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BiR FAKiHIN TASAVVUF YORUMU: AKIiFZADE'NIN
MUHIMMATU’S-SUFIYYE ADLI MAHTUT ESERI*

Mehmet Saki CAKIR™

0z

Osmanli’'nin son dénem ulemasindan Abdurrahim Akifzade (v. 1232/1816-17),
Istanbul’da kadilik ve miiderrislik, Amasya’da ise miiftillik yapmistir. Resmi
gorevlerinden otiirii daha ¢ok fakih olarak bilinen Akifzide’nin tasavvufa dair
eserleri vardir. Bu makalede sifilerin 6nemsedigi meseleleri iceren Miihimmatu’s-
stfiyye adli eseri ¢alisiimistir. Tartisma konusu olmus bu meselelerde genelde ilk
once tasavvuf klasiklerine miiracaat etmis ve nakiller yapmistir. Daha sonra zahiri
ilimleri merkez alarak kendi goriis ve yorumlarini belirtmistir. Dolayisiyla
Akifzade’'nin bu eseri, bir fakih perspektifinde onun tasavvufi gorislerini yansitmak
bakimindan 6nem arz etmektedir. Bu baglamda Akifzade kelam, fikih ve akli deliller
cercevesinde slfilerin Ehl-i siinnet inancindaki konumunu savunmustur. Bunu
yaparken onlari; Cebriyye, Huliliyye ve Viiclidiyye (Panteizm) gibi Ehl-i siinnet
disindaki akimlardan ayristirma ¢abasina girmistir.

Anahtar kelimeler: Akifzade, tasavvuf, tevil, fakih, miisdhede.

SUFiSM INTERPRETATION OF AN ISLAMIC JURIST: AKIFZADE'S
MANUSCRIPT MUHIMMAT AL-SUFIYYE

Abstract

Abdurrahim Akifzade (d. 1816-17), one of the last period scholars of the Ottoman
Empire, has been working as a judge (gadi) in Istanbul and as a mufti in Amasya.
Because of his official duties, he is known more as a jurist (fageeh). But his works on
slifism are noteworthy. In this article, his study Muhimmat al-siifiyye which contains
the topics that the sifis care about has been studied. While addressing the subjects,
he first applied to classical studies. Afterwards, he gave his own opinions and
comments by taking the Islamic sciences to the center. In this context, Akifzade in
the framework of the Islamic law and mental proof, defend the legitimacy of the
stft’s in the belief in Ahl al-Sunnah. According to this, he entered into an effort to
separate sifis from currents the Jabriyya, Hululiyyah and the Vujudiyyah
(Pantheism).

Keywords: Akifzade, siifism, ta'wils, fageeh, mushahadah.
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Erken donem tasavvuf klasiklerine baktigimizda Abdiilkerim Kuseyri (v.

465/1072), Ebubekir Kelabazi (v. 380/990), Eb{i Nasr Serrac Tisi (v. 378/988) gibi
zahiri ilimlerde yetkin alimlerin, tasavvufu ilmi mahfillere tasiyan eserler trettigini
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goriiriiz. Bu eserlerin tarihi stlirecteki etkisiyle bircok alim, tasavvufu tanimis ve
Islam dini icerisindeki 6nemini kabul etmistir. Bunu saglayan husus, tasavvufun ser’i
ilimlerle olan iliskisinin saglikli bir bicimde ortaya konulmasi olmustur. Bu manada
hadis, kelam ve fikih gibi ilimler zahiri ilimleri, tasavvuf ise batini ilimleri temsil
etmektedir.

Calismamiza konu edindigimiz Miihimmdtu’s-siifiyye adl1 eserin yazari
Abdurrahim Akifzade (v. 1232/1816-17) de kendi doneminde zahiri ilimlerde
yetkin olup tasavvufa dair eser lreten bir alim olarak dikkat cekmektedir. XVIII.
yuzyilin sonu ile XIX. yiizyilin baslarinda yasamis olan Akifzade, Kitdbii'l-mecmii’ fi'l-
meshiidi ve’l-mesmii’ adli biyografi eserinde kendisini; “Abdurrrahim b. ismail b.
Mustafa Akif el-Amasi b. Mehmed Bayram el-Merzifonl” diye tanitir. Ayni eserde
Istanbul’'da 1200/1785 yilinda miiderrislik, Amasya’da ise miiftiilik yaptigini
belirtmistir.! istanbul Bab Mahkemesinde kadilik? yapan Akifzide’'nin Kabrinin
tizerindeki yazida Haremeyn bolgesinde miifettislik yaptigi da kaydedilmistir.3
Muellif, “Akifzade” kiinyesini ise Amasya miiftiilerinden dedesi Akif Mustafa
Efendi’den (v.1173/1759-60) almigtir.*

Akifzade farkli alanlarda eserler telif etmistir. Bursali Mehmet Tahir Efendi
eserlerinden bazilarin1 séyle nakleder: Su’letii'l-ydkin, ‘Unvdnu’l-mesdyih, Takribu'l-
mubtedi, Sebilii's-salikin, Miihimmdtu’s-sifiyye, Kitdbul-meshiidi ve'l-mesmu’ fi
terdcimi'l-mesdyihi ve'l-ulemd, Mir’atii'n-nazirin fI miinebbihdti'l-miitesavifeti’t-
tahirin, Mecelletii'l-mehdkim.> Bunlarin icerisinde ulasabildigimiz Mir’dtii’'n-ndzirin
adli eseri inceledigimizde eserin Miihimmadt'tan sonra yazildigim1 gormekteyiz.6
Miiellifin kaydettigine gore bu eserde genelde Y{inus en-Naksibendi es-Sami'nin (v.
?) Ziibdetii'r-resdili’l-Fdrtikiyye ve ‘umdetii’l-mesaili’s-siifiyye adli eserinden nakiller
yapilmistir.” Ylnus en-Naksibendi’nin eseri, Imam Rabbani Ahmed es-Sirhindi'nin
(v. 1034/1624) mektuplarindan olusan bir seckiden ibaret olduguna gore,

1 Abdurrahim Akifzade, Kitdbii'l-mecmi’ fi'l-meshiidi ve’l-mesmi’, Millet Ktp., A.E. Arabi, nr.
2527,1320 h.vr. 113b-114b.
2 Silleyman Kaya, “Akifzdde’nin Mecelletii’l-Mehdkim isimli Eseri Cercevesinde Osmanl

Fetvasinda Degisim”, M.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 40 (2011/1), 95. Makalede fetvalari
baglaminda Akifzade'nin fakihligi ele alinmistir. Kaya, Istanbul Bab Mahkemesi Ser‘iyye
Sicilleri'nden, Akifzade’'nin hicri 1225, 1226 ve 1227 yillarinda s6z konusu mahkemede
kadilik yaptigini tespit etmistir.

3 Osman Fevzi Olcay, Amasya Sehri (sdl. Harun Kii¢ciik - Kurtulus Altunbas), Amasya: Amasya
Belediyesi Yayinlari, 2010, s. 83.

4 Hayat1 i¢cin bkz. Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, [stanbul: Matbaa-i Amire, h.1333, [,
367.

5 Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, 1, 374.

6 Abdurrahim Akifzade, Mir‘atii'n-ndzirin fi miinebbihdti’l-mutasavvifi’t-tdhirin terciimesi,

Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphgl, Osman Ergin Yazmalari, no: 802, vr. 2a.
Akifzade'nin bu eseri baglamindaki tasavvufi goriislerine dair ¢alisma igin bkz. Nuran Cetin,
“Akifzdde Abdurrahim Efendi ve “Mirati'n-Nazirin” Adli Eseri Baglaminda Tasavvufi
Goriisleri”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16 /32 (2017), 527-556.

7 Akifzade, Mir‘dt, vr. 67a. Bu sayfadan itibaren mtellif siirekli bu eserden nakiller yaptigini
belirtir.
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AkifzAde’'nin bu eserinde Imdm Rabbani'nin izlerinin oldugunu sdyleyebiliriz.8
Mehmet Tahir, bu eserin Osmanlica bir terciimesini referans gostererek Akifzade'nin
Naksibendiyye tarikatina mensup oldugunu sdéyler.? Ancak Mir’dt'in Osmanlica
terciimesinin son sayfalarina bakildiginda, miitercim Akifzade'nin degil kendisinin
bu tarikata mensup oldugundan soz ettigi anlasilmaktadir.10

Bu calismada o6ncelikle mahtit olan Miihimmat eseri fiziksel ve muhteva
acisindan incelenecektir. Daha sonra Akifzade’nin tasavvuf anlayisi, eserdeki
yorumlarindan yola ¢ikarak olusturulan basliklar altinda islenecektir.

A. Miihimmdtu'’s-siifiyye adl1 Eser

1. Eserin Fiziksel Nitelikleri

Calismamizda yararlandigimiz niisha, miellif nlishasindan istinsah edilmis
olup miistensihi Ali Haydar b. Seyh Muhammed Hulisi en-Naksibend?'dir. Miellifi
“lstadi’l-kiill (hocalarin hocasi)” olarak niteleyen miistensih, eserin hicri 1219
yilinin Sevval ayinda telif edildigini not diismiistiir. Kendisi ise eseri hicri 1300
yilinda istinsah etmistir.!! 78 varak olan Arapc¢a eserin sayfa yapisi, 13 st.; 215x135,
170x100 mm. seklindedir. Giizel bir rika’ hattiyla yazilmis olan eserin bir kopyasi
Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaphigi'nda yer almaktadir. Eser, Nadir
Eserler Osman Ergin yazmalari b6liimiinde 356 numarasiyla kayithdir.

2. Eserin Muhtevasi ve Referanslar

Adindan da anlasilacag1 iizere eserde sifilerin 6nemsedigi konular ele
alinmistir. Miiellif, 6ncelikle tasavvuf klasiklerinden bu konular hakkinda nakiller
yapmis, sonrasinda ser’i ilimler baglaminda kendi bilgi ve tecriibelerine dayanarak
yorumlar yapmistir. Konular ele alis siralamasinda bir sistematikten bahsedilemez.
Bunun yerine herhangi bir konuyu tasavvuf klasiginden nakledip bu nakilden bir
ifade veya goriisii yorumlar. Bu yorumlar genelde naklin sonunda <&!/inteha (bitti)
ifadesinden sonra kullandigi “J#4é/feekiilu (soylerim)” veya “yekilu’l-fakir/ dJsis
&4 (fakir der ki)” gibi girislerden sonra baglamaktadir. Baska bir konuya gegtiginde
farkli bir eserden nakiller yapar. Eser, bu 6zelligiyle bir nevi tasavvuf klasiklerinde
gecen bazi ibarelerin hasiyesi niteligindedir. Akifzade'nin nakiller yaptig1 ya da
dogrudan referans verdigi kaynaklarin énemli kismi soyledir: Aldeddin Konevi'nin
Hiisnii't-tasarruf fi serhi’t-Taarrufu, Imam Gazzali'nin I[hyd’s;, Abdulvehhab
Sarani'min Letdifii’l-minen ve’l-ahldk, Hace Abdullah Herevi'nin Menazilii's-sdirin’i,
Abdiirrezzak Kasani'nin, Serhu Mendzili’s-sdirin’i, Ataullah Iskenderani'nin Hikem-i
Atdiyye’si, Muhammed b. Ali el-Haskefi'nin ed-Diirrii'l-Muhtdrh, Necmeddin

8 Necdet Tosun, Imdm-1 Rabbani Ahmed Sirhindi: Hayati, Eserleri, Tasavvuff Gériisleri, istanbul:
insan Yayinlari, 2005, s. 39.

9 Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, 374.

10 Akifzade, Mir’dt, vr. 123a-b.

1 Abdurrahim Akifzade, Miihimmatu’s-siifiyye, Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kitaplig,

Osman Ergin Yazmalari, nr. 356, vr. 78a.
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Kibra'nin Fevdihu’l-cemdl ve fevitihu'l-celdlh, Taskoprizade Ahmed Efendi'nin egs-
Sekdiku’n-Nu‘maniyye’si, Siileyman Cez{li'nin Deldlilu’l-hayrdt’.

Akifzade, tasavvufi konular1 islemenin yani sira kendi donemindeki dini ve
siyasi yap1 hakkinda da bilgiler vermektedir. Elimizdeki niishasinin i¢ kapaginda,
“Bazi muhakkikler dedi ki: Tasavvuf, énceleri hdl idi sonra kdl (séz) oldu. Sonra hdl ve
kal gidip sadece ihtiyadl (gésteris) kaldi.” Climlesi yer almaktadir.l2 Bu ifade, aslinda
miiellifin eserde zaman zaman degindigi kendi donemindeki tasavvuf g¢evrelerine
olan bakis acisini 6zetle yansitmaktadir. Zira miiellif, siirekli donemindeki seyhlerin
yetersiz olmasindan dem vurmakta hatta bu gibi kisilere baglanmak yerine kisinin
kendi basina tasavvufu yasamasini tavsiye etmektedir. Bunun yani sira alim ve
yoneticilerden de sikdyet eden Akifzide, Istanbul ulemasinin arpalik vergisit3
almasini elestirmektedir. Bu 6denegin haram oldugunu belirttikten sonra, giinliik
ibadetlerini yerine getirse bile yasaklardan tam ka¢inmadik¢a bunu alanlarin
ibadetlerinin eksik oldugunu ifade eder.1* Resmi gorevlerde oldugundan dolay1 kadi
ve emirleri ancak yumusaklikla ikaz edebildigini, sert iislupla uyardiginda fayda
saglamadig gibi topluma daha koétii davrandiklarindan yakinir.15

B. Akifzade’'nin Yorumladigi Tasavvufi Konular

1. Tasavvuf Anlayisinda Ehl-i Siinnet Hassasiyeti

Tasavvuf klasiklerine bakildiginda, Ehl-i siinnet inancina sahip bir tasavvuf
anlayisinin vurgusu dikkat cekmektedir. Kelabazi, kendi donemindeki tasavvufi
yasantiy1 betimlerken, sifilik iddiasinda olanlarin tasavvufa batil diistinceler
soktugundan yakinir. Ona goére bu durum, kalplerin tasavvuftan nefret etmesine
sebep olmustur.16 Bu problemi asmak icin ise gercek stfileri tanitmak amaciyla telif
ettigi eserinin bir b6limiini stfilerin itikadina ayirir. Buradaki konular, aslinda Ehl-i
stinnet kelaminda gecen hususlardan ibarettir.l” Kuseyri ise stfilerin Ehl-i siinnet
inancina sahip olduguna dikkat ¢ekmek icin kelam ilminde telif ettigi manzim
eserine Kasidetu's-siifiyye adini verir. Eserin ismi “sifilik” ile anilsa da igeriginde
tamamen Ehl-i stinnet itikadina dair konular islenmistir.18

Siinni bir fakih olmasi miinasebetiyle tasavvufa bakis a¢isi seriatin zahir
alan1 kistasinda sekillenen Akifzdde de seriatin batin yonii olan tasavvufu, zahir
hiikiimleri dikkate alarak yorumlamaktadir. O, bu meyanda zahiri hiikiimleri dikkate

12 Akifzade, Miihimmadt, vr. 1a.

13 Osmanl Devleti'nde maasa ildve olarak memurlara tahsis edilen gelire denir. Bkz. Cahit
Baltaci, “Arpalik” TDV Islam Ansiklopedisi (DiA), 111, 392.

14 Akifzade, Miithimmadt, vr. 28a-b.

15 Akifzade, Miihimmat, vr. 17a.

16 Ebubekir Muhammed b. ibrahim Kelabazi, et-Taarruf li-mezhebi ehli't-tasavvuf, (thk. Ahmed
Semseddin), Beyrut: Dari'l-kitiibi’l-ilmiyye, 2001, s. 8.

17 Kelabazi, et-Taarruf, s. 31-97. Kelabazi, bu boliimde tevhid, sifat, esma, ru’yet, kader, iman
gibi kelami konularda stfilerin goriislerini ele alir.

18 Adiilkerim b. Hevazin Kuseyri, Akaid Risaleleri (cev. Mehmet Saki Gakir), istanbul: Semerkand

Yayinlari, 2015.
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alan sifileri digerlerinden ayristirmak icin “miiteserri‘ stift” ifadesini kullanir. Bunun
disindaki siniflarin 6zelliklerini aktardiginda, “miiteserri‘ stifi” ifadesinden Ehl-i
siinnet inancina sahip sifileri kastettigi anlasilmaktadir. Ehl-i siinnet disinda
tasavvuf kisvesine biirtinen siniflara bakildiginda; hulil ve ittihada meyleden,
alemin kadim oldugunu iddia eden, ruhun kadim olduguna inananlar gériilmektedir.
Yine ruhun hadis veya kadim oldugu goriistinde tevakkuf edenler de ona gore ‘kavim
seriat'in hilafinadir. Mukabil siniflarin bazisi cebrilige, bazilar1 da Mutezilller gibi
sifatlarin nefyedilmesine meyleder. Bazilari da -filozoflar gibi- ukiil-u asere (on akla)
ve heyiilayal® yonelir. Diger bazisi ise miikellefiyetin kalktigim1 iddia eder.
Akifzade'nin tasavvuf anlayisinda bu gorislere isaret eden siifilerin sézleri, tevili
kabil degilse merdhdtur.20

Akifzade’ye gore, siifilerin tecriibe ettigi ilhdm, kesf ve miisdhede gibi haller,
aslinda nefisle miicahede yolunda saliki tesvik ederek kalbin teskin ve takviyesini
sagladig gibi gayba olan imam gii¢clendiren ilahi liitif ve rabbani sirlardan ibarettir.
Ancak bunlardan itikad ve amelle ilgili olanlarin mutlaka seriata arz edilmesi
gerekir. Eger uygun diismezse hi¢bir bicimde lehte veya aleyhte sened teskil
etmez.2! Sirrf olarak isitilen sozler, muhaddes?? makaminda gerceklesir. Dolayisiyla
bununla Hz. Musa’'min teklim makami?3 veya vahiy iddia edilemez. Akifzade, bu
konularda velilerin durumlarini dogru yorumlamak gerektigi tizerinde durur.2+

Itikadi bilgileri tasavvufi tecriibeye onceleyen Akifzide’ye gore, sadik bir
talib itikadl olarak Ehl-i stinnete bagh olmali ve kalp ile dilini huldl ve ittihadi
vehmettirecek satahattan korumalhdir. O, bu hususta tasavvuf kitaplarinin mutlak
olarak (tevil ve yorum olmadan) mutalaa edilmemesi gerektigini tavsiye eder. Zira
hal, vecd ve zevk ile serd edilmis buradaki sozler, ibarenin darligi ve okuyanin
basiretinin agik olmamasi durumunda, hulill ve felsefe akimlarina kapilma tehlikesi
barindirir.2

2. Siafilerin Temayiiz Ettigi Miisdhede Tecriibesi

Kuseyri kesfin her halinin ayni olmadigini belirtmek maksadiyla kesfin
mertebelerinden s6z eder. Buna gore kesfin ilk mertebesi “kalbin huzurda olmas1”
anlamina gelen muhadaradir. Kisiyi bu mertebede, delil ve aldmetlerle akh
yonlendirir. Ikinci mertebe olan miikasefede ise kisiyi, eristigi ilimler Hakk'a

19 Alemin ilk maddesi anlaminda kullanilan bir kelam ve felsefe terimidir. Bkz. Osman
Karadeniz, “Hey011a” TDV Islam Ansiklopedisi [DiA), XVII, 294.

20 Akifzade, Miihimmadt, vr. 33a-34a.

21 Akifzade, Mithimmat, vr. 11a-b, 51b.

2 Sozliikte “kendisiyle konusulan kisi” anlamina gelen muhaddes tasavvuf istilahinda “ilhdm

yoluyla bilgi alan veliler” olarak ge¢mektedir. Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sézliigii, istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari, 2009, s. 442. Kavramin kaynag ise Hz.
Peygamber’in su hadisinde ge¢cmektedir: “Sizden 6nceki iimmetlerde muhaddes kisiler vardir.
Benim iimmetimde bodyle biri varsa o da Omer’dir.” Buhari, “Fezail”, 16.

23 Bkz. Nisa 4/164.
24 Akifzade, Mithimmat, vr. 9b.
25 Akifzade, Mithimmat, vr. 15a-b.
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yaklastirir. Uclincii mertebe miisdhede mertebesidir. Burada elde edilen marifet,
kisiyi benliginden silmek anlaminda mahveder.2¢6 Keldbazi, kalbin kesf ve
miisahedesinin gercek manasiyla sozle ifade edilmesinin imkansizligini savunur.
Bundan dolay1 miisdhede ve miikasefe ilimlerine isaret ilmi denmektedir.
Dolayisiyla miisdhede yoluyla erisilen tasavvufi tecriibeye vecd halleri ile
makamlarla ulasilir. Ona gore bu tecriibeyi, hal ve makamlara ulasanlardan baskasi
tam anlamiyla bilemez.27

Akifzade ise sifilerin kullandigi miisdhede ve miikdsefe gibi kavramlarin
yakinin28 galebesi ve iman nurunun kalbe hadkim olmasindan ibaret oldugunu
vurgular. Bu manada miisahedeyi rii’yetii’l-kalb (kalp gérmesi) olarak nitelendirip
bunun rii’yetii’l-basardan (goz gormesi) farkli olduguna dikkat ceker.2? Buna gore,
stifilerin bahsettigi suhdd, ri’'yetten farklidir. Dolayisiyla yiice Allah bu diinyada bize
meshid olabilir ama mer’l olamaz. Suhtd, kisinin kendi i¢ diinyasinda ger¢eklesen
bir hal olup bu duruma “Allah1 gériiyormuscasina ibadet etmek” ifadesiyle Cibril
hadisinde isaret edilmistir. Rii'’yet ise goriinen seyi kayitlayip sinirlandirdigindan,
sinirlardan miinezzeh olan Zat icin s6z konusu olamaz. Yine rii’'yet dogrudan 6n
bilgisiz gerceklesirken; suhtid, akaid ilmindeki bilgilerin yasantiyla taniklik edilmesi
olarak kabul edilir. Baska bir ifadeyle miisahedeyi yasayan sahid, aslinda itikat ettigi
seylere haliyle taniklik etmektedir. Bu fark “Rabbim! Bana kendini goster; seni
goreyim!”30 ayetinde gecen Hz. Musa’'nin ifadesinden de anlasilmaktadir. Zira o,
Allah’1 miisahede ederken gormeyi talep etmisti.3!

Sifinin Allah’t miisdhede etmesi, ylice Zat'in ilim, kudret ve rahmetiyle
kendisiyle birlikte oldugundan gafil olmamasi anlamina gelmektedir. Bunun
sonucunda sifi, biitiin hallerinde efendisinin huzurunda olan edepli bir kole gibi
davranir.32 Suhiidu izahat noktasinda “galabe” kavramindan séz eden Akifzade,
bununla birtakim yogunlasmalar1 kasteder. Buradaki galebe esnasinda Kkisinin
sirrina, mahblib olan Allah’in kdmil sifatlar1 galip gelir. Yine Allah’in, cemal ve
celdlinde tefekkiir, kalbe baskasi diismeyecek derecede O’'na yakin olma ve vuslat
tasavvurunun galip gelmesi gerceklesir. Oyle ki salik kalbiyle O'nun disinda
baskasini miisdhede edemez olur. Akifzade, bu hali normal hayattaki sevgiyle
kiyaslar. Buna gore mecdzl muhabbete kapilan bir kiside buna benzer haller
goriilebiliyorsa hakiki muhabbete erisen kisideki suhiid daha etkin olmalidir.33

Miisdhede esnasinda sfifilerin edindigi ilham tecriibesine de deginen
Akifzade bu hususta Hace Abdullah Herevi'nin (v. 481/1089) Mendazilii's-sdirin

26 Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, Beyrut: Daru Sadir, 2011. s. 38.
27 Kelabazi, et-Taarruf, s. 99-100.
28 Cilineyd-i Bagdadi (v. 297/909), yakini, siiphenin ortadan kaldirilmasi olarak tarif eder. Ebi

Hiiseyin Nari (v. 295/908) ise yakini miisdhede olarak tanimlar. Bkz. Kelabazi, et-Taarruf, s.
121. Akifzade’nin miisahede gorisi, Niri'nin bu tanimiyla uyusmaktadir.

29 Akifzade, Mithimmat, vr. 6b-7a.
30 A'raf 7/143.

31 Akifzade, Mithimmat, vr. 29a-b.
32 Akifzade, Mithimmat, vr. 6b.

33 Akifzade, Mithimmat, vr. 4a-b.
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eserinden ve Abdirrezzak Kasani'nin (v. 736/1335) bu esere yaptig1 serhten bilgiler
aktarir. Bu baglamda ilhdm Mendzil'de, feraset makaminin {listiinde muheddesin
makami olarak ge¢mektedir. Herevi, peygamber ilhaminin kesin vahiy olmak
suretiyle isitme yoluyla veya “mutlak bir suretle” gerceklestiginden soz eder.3* Sarih
Kasani, muhaddes kisileri miikasefe/miisdhede ehli olarak yorumlar. Kasani, ilhamin
“mutlak suretle gerceklesmesini”, isitme olmadan kesin bir “tefhim (kavratma)”
yoluyla meydana gelen bir olgu olarak izah eder. Daha sonra Herevi'nin zikrettigi
“aynen gerceklesen ilham”1 serh ederken, ilhdmin sahih ve muteber olmasinin
alameti olarak, sahibinin bununla ser’i hudutlar1 asmamasi gerektiginden bahseder.
Aksi takdirde bu, ilham degil; seytanin ilkdsi olarak kabul edilir.35

Akifzade ise ilhdmin “kesin bir tefhim yoluyla olmas1” ifadesini ele alir. Buna
gore, “kesin tefhim” tiiriindeki ilhamin peygamberlere mahsus oldugunu soéyler ki bu
da vahiydir. Ote yandan velilerin ilhAmlarinda cesitli sebeplerden 6tiirii yanilmalar
olmaktadir. Bundan dolay1 kesf ve ilhdm sahibi velinin verdigi haberin, hilafi
seklinde gerceklesmesine ¢okca rastlanilmaktadir.3¢ Akifzadde'nin bu tutumuna
benzer bir sekilde Imam Rabbani’de rastlanilmaktadir. Imadm Rabbani bir
mektubunda kesfte yanilmanin sebeplerini saymis ve kesf ile elde edilen bilginin
mutlak bir suretle gecerli olmadigini savunmustur. Ona gore velilerin kalbine gelen
bilgi veya haber, genellikle birtakim sartlara baghdir. Veliler haberin verildigi
esnada bu sartlardan habersiz olabilir.37

Misahede tecriibesiyle erisilen hal ve makamlar ise aslinda nefisle daha iyi
miicahede etmek icin birer vesile olarak degerlendirilmelidir. Kelabazi'ye gore kul
miikellef oldugu gorevleri yerine getirmede ¢aba harcadiginda miisahede hallerine
erisir.38 Akifzdde de buna tesvik icin sifilerin hallerini aktardigini sdyler. Ciinkii
nefis sira dis1 seylere meyleder. Bununla birlikte insan iradesi, miicidhedeye tesvik
eden hallerin kendisine verilmesinde rabbani hikmete mutabiktir. Zira bunlar
miicahedenin kabulii ve reddi noktasinda birer isaret gibidir. Boylece muhabbet ve
sevk ile miicihede devam eder. Ayrica bu halleri yasayanlar, melekiit alemini
miisdhede ettiginden seriatin bildirdigi gaybi unsurlara imani artar. Akifzade, kendi
donemindeki olumsuzluklar1 o6rnek gostererek, hallerin aslinda &hir zaman
insanlarinin imanlarin1 takviye icin birer ihtiya¢ oldugundan so6z eder. Zira o,
giinahlarin cogaldigy, fasiklarin galip, salihlerin aciz oldugu ve alimlerin sustugu bir
doénemde oldugunu bildirir.3°

34 Hace Abdullah Herevi, Kitdbu mendzili’s-sdirin, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1988, s. 82.

35 Abdiirrezzak Kdsani, Serhu Mendzili's-sdirin (thk. Muhsin Bidarfer), Kum: Intisarat-1 bidar,
h.1427, s. 532-534.

36 AKifzade, Miihimmadt, vr. 8b-9b.

37 imam Rabbani Ahmed es-Sirhindi, Mu'arrabii'l-Mektiibat: ed-Diirerii’l-mekniindtii'n-nefise (trc.
Muhammed Murad el-Miinzevi), Mekke: el-Matbaatii'l-Miriyye, 1317/1899, I, 188-189 (217.
Mektup).

38 Kelabazi, et-Taarruf, s. 92.

39 Akifzade, Mithimmat, vr. 51a-b.
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Akifzade, miisahede esnasindaki hallerin iman takviyesi noktasindaki
faydalarindan bahsettikten sonra sadece ibadet vazifelerini yerine getirip hal
yasamayan Kisilerin durumunu daha faziletli olarak niteler. Zira bu Kisiler icin
miicidhedenin meyveleri ahirete kalmistir. Buna delil olarak da sahabeden bu gibi
hallerin pek rivayet edilmemesini gosterir. Ciinkii onlar mucizelere ve vahyin
niizliluna sahit olduklarindan imanlar1 giicliiydi. Neticede miirid, miicihedesinde
bir hale sahid olmasa bile miicidhedesini birakmamalidir. Bunun yerine amellerin
semeresinin ahirette oldugunu bilmeli ve tembellik etmemelidir. Hiilasa miirid,
ihlashi bir bicimde ilimle amel etmeyi kendine hedef edinmelidir. Bir hal veya
keramet zahir olursa bunun maksat olmadigini bilmelidir. Bilakis bunu nefsani bir
haz ve imanin zayif olduguna bir delil diye yorumlayip bir nevi takviye olarak
gormelidir. Bu hale Rabbinin terbiyesi noktasinda ona bahsettigi bir lituf olarak
inanmalidir. Boylece muhabbet ve sevkle miicihedeye devam etmelidir.4

Miisdhededen s6z ederken, Akifzade kendisinin de sahid oldugu halleri
anlatir. Bu baglamda kendi miisahede tecriibesindeki nefs-i natikadan bahseder.
Buna gore nefs-i natikdyi 6l¢ii ve renk olarak sahibinin heykeline benzetir. Bir nurun
akmasi (sereyan) gibi bedenden ¢ekilir ve geri gelir.#! Bir baska miisahedesini ise
soyle anlatir:

an

Molla Camti'ye ait Kdfiye serhinin “adl-1 tahkiki
tedrisiyle mesgul oldugum donemlerde bunlarin manen nazil olup yanima

ve “adl-1 takdiri” bahsinin

geldiklerine sahid oldum. Ayni sekilde ferdiz dersiyle mesgul oldugumda
carpma ve bodlme islemlerinin suretlerine sahid oldum. Kesif ehli, sahid
olunan ruhani suretin buna mahsus oldugundan siiphe duymaz. Bu durum
ilah? bir bildiri olup anlatilmakla agiklanamaz. Bu bir zevk halidir, cedel ehli
bunu inkar edip hurafe olarak niteler. Karmasik hayal ve vehm olarak goriir.
Heyhat! Halbuki bu durum, bazi hakikatlerin ‘oldugu hal {izere’ inkisaf
etmesidir. Fakat bu tasfiye ve vicdan yontemiyle elde edilir. Mantik ehlinin
yontemindeKi cins ve fasl ile izah edilemez.42

3. Sifilerin Tevhid Anlayisinin Cebrilikten Ayrigsmasi

Imam Gazzall (v. 505/1111), [hyd’sinda tevhid konusunu islerken dért tiirlii
tevhid mertebesinden bahseder. Buna gore birinci mertebe, sadece dil ile kelime-i
tevhidin getirilmesidir ki bu miinafiklarin mertebesidir. ikinci mertebede dil ile
ikrara kalbin tasdiki beraberlik eder ki bu da avam miiminlerin tevhididir. Ugiincii
mertebe, kesf yoluyla esyanin kesret (¢okluk) suretinde Hakk’tan geldiginin
miisdhede edilmesidir. Bu tevhid, mukarrabin makamidir. Dordiincii mertebe ise
varlikta sadece Hakk’'in miisahede edilmesidir ki bu siddiklarin makamidir. Stfiler
bunu tevhidde fani olmak diye nitelerler. Bu durumda kisi kendi nefsini de gérmez
hale gelir. Gazzali, bu mertebeleri ceviz metaforuyla izah eder. Ona gore birinci

40 Akifzade, Mithimmat, vr. 52b-53a.
41 Akifzade, Mithimmat, vr. 4a.
42 Akifzade, Mithimmat, vr. 54a.

derglabant (AIBU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi), Giiz 2018, Cilt:6, Say1:12, 6:323-341



Bir Fakihin Tasavvuf Yorumu | 331

mertebe cevizin dis kabugu, ikinci mertebe i¢ kabugu, li¢lincli mertebe cevizin
kendisi, dérdiincli mertebe ise cevizden liretilen yag gibidir.*3

Akifzade, eserinde Gazzali'nin bahsettigi dordiincii tevhid mertebesi
baglaminda baz1 sGff so6zlerinin cebrilik** olarak yorumlanmasi problemine,
Aldeddin Konevi'nin (v. 729/1329) Serhi’t-Taarrufunu referans gostererek deginir.
Ona gore bazi ariflerin secme iradesi (ihtiyar) ile eylemi (fiil) kendilerinden
soyutladiklarina (nefy) dair sozleri, cebrilik anlayisini vehmettirmektedir. Oysa
onlarin buradaki muradi; kul olarak kesbettikleri eylemlerde fiilin kendilerinden
sadir olmasi yerine, Allah’tan gelmis olmasina nazarlarini istigrdk etmeleridir.*> Bu
girizgah aciklamadan sonra siifilerin tevhid anlayisini, tevhid-i efal 6rnegi iizerinden
izah eder. Bu 6rnege gecmeden dnce eserin ileriki sayfalarinda gecen siifilerin
bahsettigi tevhid tiirlerine deginmekte fayda vardir. Buna gore tevhid-i efal, salik
mahlikatin fillerini, kesb ve iradelerini gormeyip sadece Allah’tan gelmis olmasini
miisahede ettiginde gerceklesir. Bu istigrdk: artip mahlukatin sifatlarini gormeyecek
hale geldiginde, tevhid-i sifat mertebesine ulasir. Istigrak hali onu kusatip askin
sultan1 kendisine galip gelmesiyle artik masivanin fiil ve sifatinin yani sira zatindan
da gecip gormez hale biirliniir. Bu da tevhid-i zat mertebesidir. Burada dikkat
edilecek nokta; mahliikatin fiil, sifat ve zatlar1 mevcut iken salikin bazi haller
sonucunda bunlardan suurunun ¢ekilmesidir. Akifzade, seriat dilinin bu gorisi
reddetmeyecegini savunur.*6

Mezkir izdhat baglaminda tevhid-i efaldan maksat, fiillerin kullara kesb
cihetiyle nispet edilmesinden suurun ¢ekilmesi veya kulun odak nokta olmaktan
cikarilmasidir. Zira stfilerin odak noktasi (istigrdk) ve miisahedelerinin temerkiizii,
bu fiillerin yaraticisina nispet edilmesine doniiktiir. Tevhid anlayisinin, cebrilikten
farkliligini sagladig1 diisiiniilen nokta, bu durumun bir miilahaza ve miisahede olup
itikadi olmamasidir. Nitekim bu diisiincede ayni zamanda kesbin birliktelik etmesi
(musdhabe) inancit devam etmektedir. Clinkii kesbi miilahaza etmek veya etmemek
ile kesbin musdhabesi farklidir. Kesbi miilahaza etmemekten, kesbin hakiki olarak
kula nispet edilmesinin inkar1 gerekmez. Ciinkii ikrar veya inkdr bu miilahazadan
sonra disiiniilebilir. Sifiler sekr halinden sahv haline doniip kesbin sulir ve
miilahazasina donmekle esyay1 “oldugu hal tlizere (4d= # W)” goriirler ve her seyi
hakkiyla kabul edip; “Kullarin fiilleri Allah’in mahliku, kendilerinin kesbidir.” derler.
Bu fiillerin -Ehl-i siinnet inancinda oldugu gibi- iki hakiki nispeti vardir: Yaratilis

43 Imam Ebsi Himid Muhammed el-Gazzali, [hydu ultimi’d-din (thrc. Zeynuddin el-Iraki), Beyrut:
Daru ibn Hazm, 2005, s. 1604.
44 Thtiyari fiillerin ilahi irade ve kudretin zorlayici tesiriyle meydana geldigini savunan gruplara

denir. Bkz. irfan Abdiilhamid, “Cebriyye”, TDV Isldém Ansiklopedisi (DIA), V1I, 205.

45 AKifzade, Miithimmadt, vr. 1b.

46 Akifzade, Mithimmat, vr. 39b. Akifzade'nin temas ettigi tevhid anlayisina isaret eden séylemler
Cilineyd-i Bagdadi'de goriilmektedir. Bagdadi havassin tevhid anlayis1 hakkinda sunlari sdyler:
Kul Allah'in huzurunda bir karalti gibidir. O'nun kudret hiikiimleri dogrultusunda kula
Hakk'in tedbir ve tasarrufu cari olur. Kul bu halde iken O’'nun tevhid denizlerinin dalgalarinda
kendinden, insanlarin onu ¢agirmasi ve icabetinden fani olur. Burada Hakk, kulu diledigi gibi
yonettiginden, kul his ve hareketini kaybeder. Kuseyri, er-Risdle, s. 197.
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nispeti ve kesb nispeti. Nispetlerin farklihgi goéz onlinde bulunduruldugunda
tevhidin cebrilik anlayisindan farkli oldugu anlasilmaktadir. O halde cebrilere
yapilan elestiriler stfiler icin gecersizdir.4”

Tevhid-i efalde zikredilen hususlarin aynisi tevhid-i sifat ve tevhid-i zatta da
distiniliir. Akifzade, sifilerin tevhid makaminda yasamis oldugu fend ve istigrak
hallerini sehadet dleminden bazi 6rneklerle aciklar. Bunlardan biri Giineg-yildizlar
ornegidir. Giindiiz Glines varken yildizlarin goziikmesi, yildizlarin yok oldugu
anlamina gelmemektedir. Burada glinesin 151k saltanati diger yildizlarin varhigini
perdelemektedir. Bir digeri, dersi mitalaa ornegidir. Kisi bazen dersinde dakik bir
meseleye dyle yogunlasip Kkilitlenir ki etraftakileri gormez ve isitmez hale biiriiniir.
Bunun gibi Aadete uygun Ornekler sifinin fend veya istigrdk hallerinin
miimkiinligiini gosterir. Zira burada stfiler hakiki cemalin muhabbet nurlarinda
gark olmuslardir. Hatta bu duruma yogunlasanlarin hali normal insanlarinkinden
daha da ileri derecededir.*8

Yukaridaki érneklere bagh olarak bazi siifilerden sadir olan masivay1 yok
sayan soOzler de izah ve tevil edilebilir. Akifzade’ye gore sifilerin yasamis oldugu bu
gibi haller, “hakiki varlik saltanatinin tezahiir eden heybetinde” istigrdka diismeleri
esnasinda, hadis varligin kaybolmasidir. Ancak bu durumda, hadis varligin dogrudan
yok olmasi s6z konusu degildir.*9

Zikredilen sebeplerin sonucunda sifilerin halinin cebrilikten farkli oldugunu
izah eden Akifzdde bu halin, farkl dillerdeki siirlerde yer alan ViicGdiyye
firkasindaki hullil ve ittihad anlayisindan da farkli oldugunu deginir. Burada bir
fakih olarak -meshur kisilere de ait olsa- seriatin mizanin1 bozdugunda bu siirlere
itibar edilmemesi gerektigini soyler. Nitekim cumhurun ittifak ettigi konulardan
ayrilmamak gerekir. Zira bu mesele kildan ince bir hassasiyet tasidigindan,
miisamaha ve kolaylig1 tahammiil etmeyecek durumdadir. Burada Akifzade, Ehl-i
stinnet itikadindan ayrilmamak gerektigini vurgular.s°

Tevhid anlayisini izah ederken zikredilen istigrdk haline de deginen Akifzade
bu halin itikatta benzer referans érneklerine yer verir. Istigrak, stfinin bir hale
yogunlasmasi sonucunda, gercekte tam olarak nitelendigi asil halinden zihninin
uzak durmasidir. Buna gore, istigrdk sonucunda sifinin recd ve havftan zihnen uzak
durmasi, aslinda gergek halinin bunlar oldugu anlamina gelir. Gergekte bir seyle
vasifli oldugu halde bazen ondan suurun gitmesi seriatta inkar edilen bir durum
degildir. Hatta bu durum her insanda vakidir. Giindelik hayatta da kisi bir isine
yogunlastifinda cennet veya cehennem talebinde oldugu, o an icin aklina gelmez.
Burada kisi, kalbin dinl kaygilardan o an i¢in uzak durmasindan otiirii seriat
tarafindan tekfir edilmez. Ayni durum wuykuda da gecerlidir. Clinkii kisinin
yogunlastig1 isten dolay1 anlik olarak itikadi ilkelerden uzak durmasi, gercek sifati

47 Akifzade, Mithimmat, vr. 1b-2a.
48 Akifzade, Mithimmat, vr. 2a-b.
49 Akifzade, Mithimmat, vr. 3a.

50 Akifzade, Mithimmat, vr. 3a.
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olmayip hiikmi bir durumdur. Bu durumda hallerin galip gelmesiyle hakiki itikattan
suuru cekilen mustagrikin de kiifrii gerekmez. Burada aslinda muhabbetin etkisiyle
suurun kesilmesi, diinyevi mesgaleden dolay1 itikddi hallerden suurun uzak
durmasindan daha iistlindiir. Biri ylice Zat’a yonelmekle O'nun disindaki her seyden
zihnen feragat etmis, digeri de diinyevi nedenlerden dolay1 ibadet veya itikattan
uzak durmustur.5?

4. Sifinin Kendi Varhigindan Soyutlanmasi

Necmeddin Kiibra'nin (v. 618/1221) Fevdihu’l-cemal ve fevdtihu’l-celdl adl
eserinden viiciid, nefs ve seytan ile ilgili nakiller52 yapan Akifzade, sonrasinda
viicidla ilgili yorumlar yapar. Buna gore viiclid, stifilerin 1stilahinda “batil hazlar”dan
ibarettir. Viicidu fend etmekten maksad, batil hazlarn yok etmektir. Bu hazlar
miisahede makaminda siddetli bir karanliga biiriintir. Akifzadde'ye gére Necmeddin
Kibrd'nin “misahede makaminda” kaydimi getirmesi viicid ve digerlerine dair
hallerin normal gozle gormeksizin miisahede yoluyla gerceklestigine isarettir.
Misahede yollan ise, riiya, vakia, istigrdk, gaybet gibi birbirine yakin anlamlarla
ifade edilir. Buradaki farklilik zahiri hislerden ayrilmadaki siddet ve zayiflikta
gorilmektedir. Bu yontemlerin elde edilmesi, miicihede ve zikirle mesgul olma
sonucu nefsin latiflesmesiyle gerceklesir. Bunun neticesinde cesitli miisdhede,
miikasefe ve varidata sahid olunur.53

Sifilerin varliktan soyutlanmasinin Panteizm, huldl ve ittihad ile farkliligina
vurgu yapan Akifzade'ye gore varliktan soyutlanma soyledir: Muteserri’ siifilerin
varligl yok etmek, azaltmak, uzaklastirmak ve silmek gibi ifadelerden muradi
nefisten kaynaklanan sehevi hazlari yok etmektir. Burada nefsin hukukunu
vermekle yetinip onu Hakk’in hiikmiine teslim etmek gerekir. Yine Allah’in zikrinde,
sevgisinde ve hakiki varlik saltanatinda eserlerini suhud ederek istigrdk hali
yasamaktir. Oyle ki kisi kendi kuvvetine gére 0'nu miisdhede veya kalbi taallukla,
hadis varliklarin hiikiim ve suretlerini géremez olur. Bu durum genelde simsek gibi
gerceklesir. Sonrasinda pekisir ve latif bir saat ya da uzun bir miiddet devam eder.
Akifzdde bu yorumlari, sifilerin takrirlerinden edindigini belirtir. Burada 6zellikle
stiffleri miiteserri‘ yani seriata uyan kisilerle kayitladigina dikkat ceker. Zira ona
gore tasavvufu iddia edenlerin bir kismi seriat hududunun disindadir.5+

Varliktan soyutlanma sonucunda salikte ruhun soyutlanmasi (insildh) hali
vaki olabilir. Bu hususta Akifzide bazi tecriibelerini aktarir. Buna gore, tasavvufi
egitim sirasinda salikin istidad1 kuvvetlenip nefsi varidata tlfet sagladiginda, daha
once bahsedilen istigrdk gerceklesir. Ardindan ruhun bedenden soyutlanmasi
(insilah) hali vaki olur. Varidatin yogunlasmasi sonucu ruhun latiflesmesi artinca,
Latif ve Habir olan Zat'in tedbiri ile ruh hizlica bedenden soyutlanmasi neticesinde

51 Akifzade, Mithimmat, vr. 40a-41a.

52 Nakillerin yaptig1 yerler i¢cin bkz. Necmeddin Kiibra, Fevdihu’l-cemdl ve fevitihu’l-celdl (thk.
Yusuf Zeydan), Kahire: Daru Suad es-Sabah, 1993, s. 125.

53 Akifzade, Mithimmat, vr. 49a-b.

54 Akifzade, Mithimmat, vr. 33a.
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ylkselip seyr ederek baska beldenin sokaklarinda gezer. Seyydr, insanlar1 gorir
fakat insanlar onu goérmez. Hizlica gerceklesen bu hal aniden ruhun bedene
donmesiyle sona erer. Burada seyr lezzeti kendinde kalir. Akifzade, bu anlatilan
hallere; gozleri kapatip, basini egip iizerini oOrttiikten sonra alnini miittekdyass
yaslama sonucu gaybet ve uyuklama hali olan sahvet esnasinda sahid oldugunu
kaydeder. Buna ek olarak kendisinin bu yolda zayif oldugunu, ekabirin insildh ve
kesifleri hakkinda herhangi bir bilgisinin olmadigini belirtir.5¢6 Kendi tecriibesi
hakkinda ise sunlari soyler:

“Varhiktan halas olmaktan maksat, ildhi sirlara yaklasmayr geciktiren
parazitlerden Kkurtulmaktir. Hazlardan ibaret olan bu parazitler, ser’an
mekruh ve haram olan seylerdir. Gizli veya acik manevi hastaliklardir ki
bunlardan temizlenmeden kurb-i ildhiye ulasilamaz. Bu durum zdhiren
temizlenmeden namaza durmamaya benzer. ... Ey kardes sana vasiyet ederim
ki; sema ve yildizlardaki zuhurat, nurlarin canli bicimde birbirine yiirimesi
gibi nakledilen haller, ildhi hikmetin iktizasinca inkisaf eden hayallerden
ibarettir. Bunlar hayal ve tasvir olmadan diisiiniilemez. Bunlarin gergek
hayatla ilgisi yoktur ki itikatta itimat edilsin.”>?

5. Tasavvufi Egitimde Miirsidin Gerekliligi

Varligi nefsani hazlar’dan ibaret olarak yorumlayan Akifzadde, Yine
Necmeddin Kiibra'nin Fevdih eserinden bu hazlarla miicadele yodntemlerini
nakleder.58 Bunlardan biri de kendi ihtiyarim1 (se¢me ozglirligi) “glivenilir bir
seyhe/seyh-i me’'mun” teslim etmektir. Baska bir ifadeyle se¢gme hakkini onun igin
iyi olanini tecriibe eden seyhinin ihtiyarinda fani kilmasidir. Buradaki miiridin
durumu, fikihta kendisine veli tayin edilen cocuga benzetilmistir. Ciinkii miirid
burada olgunluga ulasmamis bir ¢ocuk ya da savurgan bir sefih gibidir. Bunlarin
hepsi icin onlarin isini géren bir veli, vasi, kdd1 veya sultan gerekir.5° Yukarida gegen
“giivenilir seyh” kaydin1 ¢okca dnemseyen Akifzade, baz1 mesayihin, giivenilir bir
seyh bulmadiginda alimlere tasavvufa girmemelerini tavsiye ettiginden soz eder.
Buradaki giivenilir seyhten kastedilen ise, dindarhifina giivenilen, seriata tabi olup
bidat¢i olmayandir. Nitekim kendi halinde kalmak, giivenilirligi mechul olan bir
seyhe tabi olmaktan daha selametlidir.6°

Baglanilan seyhin 6nemine dikkat ceken Akifzade, kendi zamaninda seyhlige
yeltenenlerin bir¢ogunu bidatgi ya da tasavvuf ehlinin maksadini, sirlarini ve
edeplerini bilmeyen cahil diye niteler. Bunlar, ibadetlerin fesad ve sihhatine taalluk
eden ilmi tahsil etmemisken hal, makam ve siilik yontemlerini bildiklerini iddia

55 Tasavvuf ehlinin tefekkiir esnasinda uyumamak i¢in basini dayadig tahta veya demirden
yapilmis bir tiir bastondur. Ust kismi, alin dayanacak sekilde yapilmistir. Uyku geldiginde, alin
buraya dayandirilir. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 458-459.

56 Akifzade, Mithimmat, vr. 50b-51a.

57 Akifzade, Mithimmat, vr. 61a-b.

58 Bkz. Necmeddin Kiibr3, Fevdih, s. 123.
59 Akifzade, Mithimmat, vr. 34b.

60 Akifzade, Mithimmat, vr. 35a.
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ederler. Diger bazisini ise diinya ehline meyleden, dalkavuk ve bunlardan destek alip
insanlara zulmeden kisiler olarak agir bir iislupla elestirir. Dolayisiyla bdyle kisilere
tabi olmak yerine Allah’in zikriyle mesgul olup ona tevekkiil etmek, daha dogru bir
yoldur hatta gereklidir. O zaman bu kisi Hz. Muhammed’in slinnetine tabi olarak
ibadetlerde zikir ve nafileyi cogaltmalidir.6! Buradan hareketle Akifzade, kendi
zamaninda en iyi ve en giivenilir yol olarak, salikin {iveysi mesreble Hz.
Peygamber’in ruhaniyetinden miistemid olmasini gosterir. Kelime-i tevhid zikriyle
mesgul olmali ve miimkiinse bunu hiisniizanda bulundugu bir alim/seyhten telkin
etmelidir. Amel ve evradlari siinnete gore tatbik etmeye caba gostermelidir. Bazi
mesaylha nispet edilen satahattan uzak durmalidir. Gonlii salim, itikadi diizgiin,
onceki alim ve mesdyith hakkinda zanni iyi olmalidir. Tefsir, hadis ve akaid
kitaplarina tabi olmali, imam Gazzali, Ebxi Talip Mekki, Sihabeddin Siihreverds,
Abdulvehhab S$arani, Imam Nevevi, Celaleddin Suytti gibi sGft alimlerden
faydalanmalidir. Fikhi yorumlarda en uygun olanina tabi olup, hangi kitapta olursa
olsun bunun ziddina iltifat etmemelidir. Ciinkii seriat kaideleri masum olmayan
birinin sozliyle degisilmez. Hiilasa bir seyhi olsun ya da olmasin 6nemli olan kisinin
Kitap ve Slinnet'e uymasidir. Bu baglamda seyhi onu cumhurun itikad: disina sevk
ederse onu terk etmelidir.62

Tasavvuf yolunda miirsid se¢iminde seriat vurgusunu siirekli én plana
cikaran Akifzade, bir seyhe baglanilmadiginda karsilasilabilecek manevi ¢ikmazlarin
¢6zliimi icin Allah’in iiveysi yolla meseleyi ¢c6zecek bir yardim génderebilecegi ya da
ilham ve riiya gibi yontemlerle dogru yolu gosterecegi hususunda sunlari soyler:

“Eger tarikat hallerinde bir iskal ile karsilasirsan, bunu ¢ézmek icin Allah
cismani veya ruhani bir yardim goénderir veyahut ilhdm, vakia riiya gibi
yontemle dogruyu sana kesfeder. O’'nun giicii her seye yeter. Bu isin dnemli
noktasi talepte dogruluk, siilikte ihlasli olmaktir. Riiya, kesif, keramet ve
ruhani hallere meyil s6z konusu olmaksizin bunu miiyesser kilar. Burada sart
olan, kendisini hallerin olup olmamasina, ya da kerametlerin olup
olmamasina kayith kilmamaktir. Salik kendisini ilimle birlikte amele
yonlendirmelidir. Ilimle amel etmek, kulluk vazifeleriyle kayith olmak, ahiret
acisindan hallerin zahir olmasindan daha evladir. Ciinkii hazlar ahirete kalmis
olur. Eger salik bu vasiflarda olursa, Allah onun isine sahip ¢ikar ve onu irade
ettigi bir sekilde irsad eder.”63

Bir seyhe baglanma hususunda “Seyhi olmayanin seyhi seytandir.” séziine de
deginen Akifzade, Ebussulild Efendi’yi referans gostererek bu soziin aslinin
olmadigini belirtir. Ancak bu s6z mesakkatli riyazat ve uzun halvetle mesgul olanlar
icin mana olarak gecerli olabilir. Ayni sekilde basina buyruk bicimde bozuk amaglar
icin ezkar, dua ve ibadetle mesgul olanlar icin de sOylenmistir. Bu kisi dimagi
kuruyup mizac1 hafifledigi zaman, nefsi latif olup bir nevi ruhu soyutlandiginda

61 Akifzade, Mithimmat, vr. 35b-36a.
62 Akifzade, Mithimmat, vr. 35a-b.
63 Akifzade, Mithimmat, vr. 38a.
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birtakim seyler hayaline gelir ve ona bazi tavdriké* peyda olur. Bu esnada seytan onu
kandirabilir, onunla oyun oynar ve neticede ya delirir ya da batil davalara diiser.
Bunun sebebi de ona varid olan hayal, suret ve nurlar1 tahammiil giicii olmadigidir.
Aniden korku meydana gelir ve aklin hakimiyeti kaybolur. Ser’i hiikiimleri
bilmediginden bozuk iddialarda helak olur. Bunlar ise seytanin istedigi seylerdir.
Hatta Allah korusun, zindiklik, huldl ve ittihad tehlikesine bile diisebilir. Bunlarin
hepsi cahillik ve davasinda sadik olmamaktan kaynaklanmaktadir.6s

Hiillasa Akifzadeye gore, kisi seriata uyarak zikirlerini yerine getirip ilahi
cezbe ve rabbani hidayet ile kamil bir seyh elinden terbiye almis salikin ulastigi
mertebelere erisebilir. Bununla birlikte bir seyhin kemal ahlakiyla da ahlaklanabilir.
Hatta bu yol daha iyidir. Kendi donemindeki mevcut seyhlerin yetersizliginden
bahsedip kisinin bunlardan uzak durmasimi séyleyen Akifzide, mutlak olarak bir
seyhe baglanmaya kars1 degildir. Bu baglamda yanlis anlasilma ihtimaline binaen
sunlar soyler:

“Zannetme ki ben bir seyhe ihtiya¢ yoktur diyorum. Bilakis diyorum ki: Kamil
bir seyh bulamadiginda, bidat¢1 ve seytanin hileleriyle kandirilmis kisilere
tabi olmadan kendi basina miicihedede bulunman gerekir. Zira bu zamandaki
bir¢cok zaviyede bu duruma sahid olunur. Tarikatin adabi, hakikatin sirlari
soyle dursun, seriatin namaz abdest, orug gibi hiikiimlerini bilmemektedirler.
Ilim kokusunu hissettigin bazisi da itikadi acidan vahdet-i viiciiddan bahsedip
huldl ve ittihad yanlisina diistiyor. Ya da batil satahat, hurafe ve hikdyelerden
s0z eder. Bunun ¢alismasi fesaddan baska bir sey degildir.”

“...onlar1 inkar ettiginde, vecd, cezbe ve hal ehlinde vaki olan seyleri delil
getirirler. Halbuki onlar nerede, bunlar nerede... Seyhe baglanmaktan
maksadim bunlara nazarandir. Yoksa ilahi muhabbeti elde etmede niyeti halis
olup azimli olan kisi, kdmil seriat1 bilen bir seyhe tabi olmasi lazimdir. Hatta
bulmak icin baska beldeye bile gitmesi gerekir.”66

Seyh olmadan da iiveysi yolla tasavvufta ilerlemenin miimkiin oldugunu
savunan Akifzadde, bu hususta “manevi seyhimiz”¢? diye niteledigi Abdulvehhab
Sarant’nin (v. 973/1565) Letdifii'l-minen ve’l-ahldk eserindeki sozleri baglaminda
onu referans gosterir. Sarani, seyh olmadan girdigi yollarda aslinda bir rehberin
Onemini soyle vurgular:

“Allah’in bana bahsettigi nimetlerden biri de nefsimle miicihede etmeyi ilham
edip bir seyhe baglanmadan bunu bana miiyesser kilmasidir. Bu durum seriat
ilimlerinde  derinlesip  bildiklerimle amel etmede zorlandigimda

64 Sozliikte gece dogan yildiza denir. Tasavvuf 1stilahinda; isitme yoluyla hakikat ehlinin kalbine
dogan ilimlerdir. Bu ilimler onlarin hakikatlerini yeniler. Bazi stifiler bu hususta sunlari
soylemistir: Hakikat ehlinin ilimleri kulagima gelir. Bunlari, Kitap ve Siinnet’e arz etmeden
kalbime girmesine miisdade etmem. Ebli Nasr Serrdc Tusi, el-Luma’ fi*-t-tasavvuf, Kahire:
Sirketii'l-kiidiis, 2008, s. 368-369.

65 Akifzade, Mithimmat, vr. 38b-39a.
66 Akifzade, Mithimmat, vr. 45a-b.
67 Akifzade, Mithimmat, vr. 43b.
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gerceklesmisti. Selef-i salih ise kalpleri saf oldugundan ilimleriyle amel
etmekte bir seyhe ihtiya¢ duymuyorlardi. Ciinkii engelleyici unsurlar yoktu...”

“..Seyh olmadan kendi nefsimle miicdhede etmem ise sdyledir: Kugseyri
Risalesi, Seyh Arif Siihreverdinin Avdrifu’l-medrifi, Ebu Talib Mekki'nin
Kitu’l-kulib’u, imam Ebli Himid el-Gazzali'nin fhyd’s1 gibi eserleri miitalaa
ediyor, “fehm” yoluyla bana ayan olan seylerle amel ediyordum. Bir miiddet
sonra bunun tersi ayan olurdu. Onceki sekliyle yaptigim amelleri terk edip
ikinci bir tiir amel ederdim. Bu sekilde bekliyor, ¢ikisi belli olmayan bir yola
giren kisi gibiydim. Yola koyulurdum ¢ikis varsa ¢ikar, yoksa geri dénerdim.
Halbuki yollar1 bilen biriyle ¢iksaydim yol daha agik olup bosuna eziyet
cekmeye gerek kalmazdi Iste seyhi olmayamin da durumu béyledir. Seyhin
faydasi miiride yolu kisaltmaktir baska bir sey degildir. Seyhsiz yola koyulan,
omri gecip maksadina varmayabilir. Seyh, geceleyin hacilar1 Mekke'ye
gotiiren rehber gibidir.”68

Bir rehber onciiliigiinde tasavvufi yolda ilerlemenin 6nemine vurgu yapan
Sarani baska bir yerde taninmis alimleri 6rnek gostererek bu hususa soyle deginir:
Seyh olmadan kendi anlayisiyla siifilerin yoluna ulasilabilseydi, Imam Gazzali, Izz b.
Abdusselam gibi kisilerin ihtiyact olmazdi.°

Sarani'nin sozlerini nakledip yorumlayan Akifzadde, seyhlerin stlik
esnasinda miiride sagladigi faydalardan bahseder. Bu manada seyh, ihlash bir
bicimde ilimle amel etme yolunu gosterir. Yine kisinin haline uygun kisa yola sevk
eder ve engellerden korur. Nitekim insan kendini begendiginden koti
aliskanliklarini gérmez, gorse bile kendi basina bunlari gideremez. Ciinkii ¢ok
alismistir ve genelde ona yardimc olacak kimse de bulunmaz. Halbuki tecriibeli bir
seyhin yanina gitse o, yolun tecriibelerine gore ona rehberlik eder ve kolaylikla
ulasir. Bir de her salikin istidadi farkhidir. Bu istidatlar1 sadece Allah bilir. Yiice Allah
bu kullar istidadlarina gore degisik hal, kesf ve varidatla terbiye eder. iste bu sirdan
dolay1 stfilerin kitaplarinda farkli seyr u siilik yontemleriyle karsilasilir. Ciinki
herkes sahid oldugunu yazmistir. Bazen da ayni veya yakin haller olabilir. Bundan
dolay1 bunlar izahatta fayda vardir. 70

6. Sifilerin Soz ve Hallerinin Tevil Edilmesi

Serrac Tusi, el-Luma’ adll eserinin son boélimiini sifilerden sadir olan
sathiyelerin izahatina ayirir. T(si, sathiyeleri; zahiri kotii gériinen, batim1 dogru ve
saglam sozler olarak niteler. Ona gore sifiler farkli haller tecriibe ettiginden, bu
tecriibeleri yasamayanlarin onlar hakkinda yorum yapmasi saglikli degildir. Burada
dogru olan, onlari inkar yerine hallerinin Allah’a havale edilmesidir.”?

68 Abdulvehhab es-Sarani, Letdifii’l-minen ve’l-ahldk, Dimagsk: Daru’t-takva, 2004, s. 100-101;
Akifzade, Mithimmat, vr. 45b-46b.

69 Sarani, Letdif, s. 104; Akifzade, Miihimmadt, vr. 45Db.

70 Akifzade, Mithimmadt, vr. 46b-47b.

71 Tasi, el-Luma’ fi’-t-tasavvuf, s. 397-398.
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Sifilerin eserlerinden nakiller yapan Akifzade ise onlara 6zgili halleri seriat
kurallarina uygun bigimde tevil etmeyi savunur. Bu baglamda daha 6nce sifilerin
tevhid anlayislarini ve varliktan soyutlanmalarini, dis diinyadan 6rnekler vererek
izah etmeye calistigina deginilmisti. Bu baslikta Akifzade’nin, stfilerin s6zlerini tevil
etmede benimsedigi 6lcii ortaya konulmaya calisilacaktir. Akifzade, sifilerin s6z ve
hallerinin tevil edilmesini makul ve caiz goriir. Zira Hz. Peygamber’in sozleri bile
tevil edilebiliyorsa sifilerin sira disi bu durumlar1 da tevil edilebilir. Bu hususta
sunlari soyler:

“Bazen seyyara melek(ti hakikatler -onlarin sézlerinden anlasildig iizere-
tevil ve hayal olmadan kesfolabilir. Ancak buradaki kesf, burhana aykir ise
tevil edilmelidir. Ozellikle islam akaidine aykir1 bir konu ise tevil edilir. Nasil
olmasin! Hz. Peygamber’den sabit olan nasslar bile tevil ediliyor. Zira akli ve
nakli deliller bu nasslarin disindaki hiikme ittifak etmektedir. Ayni sekilde
masum olmayan bir velinin sozli de seriata muhalif ise tevil edilmeli veya
hayal olarak yorumlanmalidir.”72

Eserin ilk sayfalarindaki metinlere bakildiginda Akifzade, stfilerin hulil,
ittihad ve cebrilik siiphesi uyandiran bazi sézlerinin yorumlanmasi ve tevil edilmesi
lizerine durur. Burada istigrdk, fena ve vahdet-i viicid kavramlarinmi kullanip
stifilerin sz ve hallerinin Ehl-i slinnet dairesindeki mesruiyetini savunur. Peki, onu
tevil hususuna basvurmaya sevk eden etken nedir? Bu sorunun bircok cevabi
olabilir. Bunlarin icinde en ¢ok “velilerin aslinda inanc¢ olarak seriata muhalif
olmadig1 hiisniizann1” vurgulanmaktadir. Burada dikkat edilmesi gereken nokta
sozii sOyleyenin karakteridir. Nitekim s6zii soyleyen kisi Akifzade'nin ifadesiyle
“alim, vera’ sahibi ve iyi ahlakli” biriyse ve sozii tevile kabil ise tevil edilir.73 Tevile
sevk eden bir diger husus sifilerin, zdhir anlam kast edilmeyen istilahlarinin
olmasidir. Dolayisiyla onlarin hal ve sézlerini yorumlarken bu istilahlar1 goéz 6niinde
bulundurmalidir.’# Bu manada sunlan soyler: “Ey kardegs velilerin sézlerini seriatin
caiz gordiigiine yorumlamalisin! Onlara dil uzatmaya cesaret etme! Ciinkii onlar kendi
istilahlartyla kavim olan seriata muhalif bir seyi kastetmezler.”75

Tevili savunan Akifzade, bazi alimlerin tevilin hata oldugu goriisiinii seriata
aykirt bulup taassup olarak niteler. Cilinkii seriat, miimin hakkinda kotii
diisinmemeyi emreder. Hatta fakihler bir s6ziin sahih bir yone tevil edilme ihtimali
oldukca, miimkiin mertebe sdyleyenin tekfir edilmemesi gerektigini sarahatle beyan

ederler.76
72 Akifzade, Miihimmadt, vr. 62b-63a.
73 Serrac, sifilik iddiasinda olanlarin mutlak suretle ii¢ hususa uymalar:1 gerektigini belirtir:

Haramlardan sakinmak, farzlari yerine getirmek ve diinyada kendisine yetenden fazlasini terk
etmek. Eger Kkisi bu ii¢ hususa uymuyorsa, hikmetli sézler sdylese de keramet ehli olsa da
kendini kandirmaktadir., s. 447.

74 Akifzade, Mithimmat, vr. 34a.
75 Akifzade, Mithimmat, vr. 6a.
76 Akifzade, Mithimmat, vr. 34a.
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Akifzade’nin tevil hususunda basvurdugu bir diger yol da fikhi bir zeminde
yaptig1 izahlardir. Bu baglamda sfifilerin kendilerinden gectikleri sekr halini, sarhos,
deli ve bayginla mukayese edip fikhi olarak ayni hiikiimleri tasidigini iddia eder.
Ancak burada dikkat edilmesi gereken nokta bu hallerin onlarda peyda olmasi
sonucunda kendilerinden miikellefiyetin diismedigidir. Akifzade, boyle diisiinen
kisileri zindiklikla niteler:

“Ey kardes dinde insafli olmalisin! Bu makamlara ulasan kisilerden teklifin
diistiiglini soyledigimi sakin zannetme! Ki bazi zindiklar bunu iddia etmistir.
Onlara gore kulun muhabbeti saf olup mizaci iyi oldugundan kendisinden ser’i
teklifler diiger...”

“..Benim buradaki muradim: Yasanilan istigrdk hali, salikin kainattan
suurunun kesilmesine sebep olan bir 6ziir oldugudur. Bu, zaruri ve gegici bir
haldir. iradenin kontroliinde olmayan zaruri hallerin ise hiikmen bir degeri
yoktur. Buna benzer olarak fikihta sarhos, bircok hiikiimde mazur
sayllmaktadir. Ornegin kiifiir sézctigii kullanmasi onu tekfir etme hiikkmiinii
gerektirmez. Halbuki bu sarhosluk haram yoluyla olusan bir sarhosluktur.
Tasavvuftaki sekr hali ise Allah’in muhabbetinden neset eden bir manevi
ikram sarhoslugudur. Bu sarhosluk onu zikretmekle olusmustur. Burada
suuru yerindeyse seriata uymak durumundadir. Degilse bu halden ¢iktiginda
ona vacip olan seyleri kaza etmesi gerekir. Tipk:i sarhos, baygin ve delide
oldugu gibi.”77

Sifilerin tevil gerektiren hallerini normal insanlardaki fitri durumlarla
aciklayan Akifzade'ye gore, bazi ariflerde bu gibi hallerin vaki olmasi inkar edilemez.
Akilli ve insafli diisiinen kisi, dikkat ve mesguliyet gerektiren bazi durumlarda da
ayni hallerin oldugunu dogrular. Korkarak bir seyden kacanin etrafindakileri
gormemesi, dakik bir meselede kitabi miitalaa edenin ¢evredeki sesleri duymamasi,
uzun zaman sonra sevgiliye kavusanin sadece onunla mesgul olmasi bunlara
ornektir. Bu durumlardaki kisi bir nevi diinyevi istigrdk ve gaybet hali yasamaktadir.
Normal durumlarda kisi bu halleri yasayabiliyorsa, kurb-i ildhiden kaynaklanan
hakiki bir muhabbet, sadik bir cezbe ve marifetteki hallerde daha da ilerisi yasanilir.
Bu durumda kisi erise bile sasirmamalidir. Dolayisiyla giinliik hayatta karsilasilan bu
ornekler, muhabbetin yogunlugundan ariflerin yasadigi seylerin fitrata uygun
oldugunu gostermektedir. 78

Hiisniizandan otiirii tevile basvurmayl savunan Akifzdde, miilhid ve
zindiklarin tasavvufi kavramlar1 kendi inanglar: i¢in suiistimal etmesini elestirir.
Onlar, bu kavramlar1 baska anlamlara ¢ekerek kendi itikatlarini yansitirlar. Mesela
fend kavrami ile esyanin hakikatini inkar ederken bekd ile mutlak viicudu miilahaza
edip hadis viicudu inkar ederler. iste bu durumun engellenmesi icin sathiyelere
itibar edilmemesi gerektigini vurgular. Ayni sekilde bazi siirlerde agik¢a hulil ve
ittihad ifade eden beyitlere miisamaha gosterilmesinden sakindirir.”® Yine bu gibi

77 Akifzade, Mithimmat, vr. 41a-b.
78 Akifzade, Mithimmat, vr. 41b.
79 Akifzade, Mithimmat, vr. 3a.
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kavramlar1 zahirine goére yorumlamanin Panteizme gotiirebilecegini ileri siirer.
Tasavvuf ehlini bu gibi kisilerden farkl kilan ince ¢izgiye dikkat ceken Akifzade bu
hususta sunlari séyler:

“Miilhid ve zindiklar ise tasavvufi istilahlar1 sapkinlik ve ilhad igin
kullanmislardir. Fend ile esyanin hakikatini inkdr edip bir hayal ve serap
olarak nitelemislerdir ki bu Stfestdiyye'nin goriisiidiir. Yine bekd ile sadece
mutlak viicudun miilahazasin kastedip hadisin viicudunu inkar etmislerdir.
Vahdet-i mutlaka ile Allah’in disindaki biitiin esyanin varligini serap ve hayal
olarak nitelemekle kalmayip, pislikler dahil kainatin varligini ytlice Zat'in
varhigiyla ittihad etmislerdir. San1 ytce olan Zat, zalimlerin séylediklerinden
miinezzehtir! Bu cahiller vahdet-i viiclid s6ziinden kadimin varligini hadisin
varligiyla bir olarak vehmederler. Zira tahakkuki viicid ile viicGdun
kendisiyle kaim olan mevcid arasindaki farkli bilmiyorlar. Bu durum ilimle
malumun, vurus ile vurulanin bir oldugunu zannetmek gibidir. ... Halbuki
vahdet-i viicd ile bundan farkli olarak seriata uygun bir istilah anlami
kastedenler konumuzun disindadir. Tartisma lafzi anlaminda olup 1stilahlarda
tartisma olmasi dogru degildir.”8°

Sonug

Osmanli'da kadilik ve miiftiiliik gibi resmi gorevlerde bulunmus olan
Akifzade, Miihimmdtu’s-siifiyye eserinde bircok tasavvufi konular1 islemistir.
Kullandig1 kaynaklar agisindan 6nemli bir calisma olarak dikkat ceken eserde, bir
fakih olarak siifilere yapilan elestirilere cevaplar vermektedir. Kendisinin de tiveysi
olarak yasadig1 tasavvufi tecriibelerden drnekler veren Akifzade, aslinda tasavvufun
Oongordiigi ahlaki sistemin her Miisliimana gerekli oldugunu savunur. Bu goriisiinii
belirtirken de mutlak surette bir seyhe baglanmanin gerekli olmadigimi tafsilath
bicimle aciklar. Bu baglamda imam Sarani’den ve kendisinden verdigi orneklerle,
tasavvufi alanda mesafe kat etmenin asil miirsid olan Allah’in litfuyla oldugunu
vurgular. Bununla birlikte bu yolda ilerlerken bir rehberin 6nemine de deginir.
Burada Akifzade’nin yasayan bir seyhe baglanmadan iiveysi mesreble tasavvufa
yonelme anlayisinin arka planinda, kendi dénemindeki sGfi goriinimli kisilerin
olumsuz etkisi yatar. Zaten kendisi her firsatta onlari elestirmekten geri kalmaz.

Onun tasavvuf anlayisini ortaya koyan hususlara baktigimizda en basta
seriat zemininde bir tasavvuf israrini gérmekteyiz. Sifileri digerlerinden ayristiran
miisahede tecriibesini hem fikhi hem de tabii oOrneklerle izah edip kendi
tecriibelerini aktarmaktadir. Yine siirekli vurguladigi bir diger husus, sifilerin
Cebriyye, Viicudiyye, hultl ve ittihad gibi inanclarn tasimadigidir. Bu baglamda
degisik tevillerde bulunan Akifzade, sifileri dogrudan reddetmek yerine miimkiin
mertebe hallerinin tevil edilmesi goriisiinii benimser. Ote yandan tevile sebebiyet
verecek s6z ve davranislardan siirekli sakindirir. Buna gére onun anlayisinda sifiler,
hallerinde mazur goriillirken bu haller onlardan miikellefiyeti kaldirmaz. Bu
durumu ise fikhi acidan bir sarhos, deli veya baygin ile mukayese ederek aciklar.

80 Akifzade, Mithimmat, vr. 42a-b.
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