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Oz

Misir’da  Kral Toth, Eski Yunan’da Hermes ve
Islamiyet’te Idris Peygamber olarak bilinen Adem’in
yedinci torunu binlerce yildir bu kiiltiirler ve dinler
tizerinde Onemli etkiler birakti. Hermes/idris, Tanri
bilgine ulagmak igin gizli bilgilere sahipti ve bu bilgiler
herkesin eline ge¢mesin diye hiyeroglif yazilarla sonraki
nesillere birakti. Diger bir ozelligi ise Simya yolu ile
goriinmeyen diinyaya da hilkmetmesiydi. Islamiyetin yeni
yayllmaya bagladigi donemde Yunan felsefesi ile
kargilasan ilk Mislimanlar, Sabirler {izerinden Hermetik
bilgileri dgrendiler. Islam-Tiirk bilim insanlar1 simyaya da
biiyikk ilgi duydular. Hermetizm, Islamiyete Batimlik
iizerinden girerken Anadolu Aleviligine de etki etti.
Hermes’in Anadolu’ya uzanan yolculugu hala pek ¢ok
yonii ile arastirllmaya acgik ve gizemli olmaya devam
ediyor.

Anahtar Sozcukler: Hermes, idris, Hermetizm, Yeni
Platonculuk, Batinilik

Hermes’s Journey from the Ancient Egyptian and
Hellenistic Worlds to the World of Islam and Anatolia

Abstract

The 7. generation descendant of Adam, known as King
Thoth of Ancient Egypt, God Hermes of Ancient Hellen,
and the Prophet Idris of Islam, made great effects on those
cultures and religions as long as thousands of years. Hermes
owned secret sciences to reach the God knowledge and left
those sciences to the next generations in hieroglyph texts in
order not to be misused by some. Furthermore he had an
ability to dominate invisible world by alchemy. At the
period of first expansion of Islam, Muslims who first time
encountered with Greek philosophy also came to know
Hermetic thoughts through Sabirs. Islamic-Turkish
scientists of that period had great interest particularly on the
alchemy. While Hermetism found an access to Islam by
hermetic secret knowledge, it also had a way to make an
effect on the Alevism in Anatolia. Journey of Hermes to
Anatolia still continue to be mysterious and in need of
further research.

Keywords: Hermes, Idris, Hermetism, Neo-Platonism,
Mystical Sciences

1. Giris

Akil, Hayat ve Nur kaynagi olan Tanr’’min {i¢ ¢ocugu vardir. Bunlar, Tanri’mn ikinci akli, insam ve insan digt
varliklar1 yaratmadaki araglaridir. Yiice Akil (Tanr1), kendisine benzeyen bir yaratik olan (gayr-i cismani) insam

yaratir. Sonra toprak ve su, akilsiz canlilar1 dogurur.

Insan, felekler Alemine iner ve yedi felegin her birinin 6zelliklerinden bir seyler alir. Sonra gokyiiziiniin en alt
katindan kesafet Alemine inerek cismani bir tabiata biiriiniir. Iste bu insan, her ne kadar hakiki mahiyeti itibariyla
gayri cismani ve 6limsiiz ise de bu pargasiyla cismani ve limliidiir. Bu insandan her biri (1) Toprak ve sudan
mamul bir kesif beden; (2) Ates ve havadan mamul bir hayati ruh (pneuma); (3) Cismani olmayan bir nefs ve akildan

murekkeptir.

Ruh (nefs) bedendedir, akil ruhtadir, Tanr1 akildadir. Tanr1 her seyin lizerinde faaldir. Akil, ruhun tizerinde faaldir.
Ruh, havanin iizerinde faaldir. Hava da kesif maddeler {izerinde faaldir.

Iyi (hayr), 151k (nur) ve hayat; Tanr1’nin cevherleridir. Hakiki insan da iste bunlardan gelir ve tekrar onlara déner.
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Yukaridaki sozler Hermes’e atfedilen Corpus Hermeticum’dan (CH) segilmistir.? Hermes,
kadim Misir teolojisinde Kral Thoth, Yunan mitolojisinde Hermes, Islamiyet’te ise Idris
Peygamber olarak bilinir. Bununla beraber, tarih boyunca onunla ilgili efsanelerin atif yapildigi
daha pek ¢ok Hermes figiirii ortaya ¢ikmistir. Hermes’in Idris olarak hikayesi 6nce Adem’in
yedinci kusak torunu olarak Nuh Tufan1 dncesinde baglar. Daha sonra Misir’a uzanir ve kabaca
M.0.1000 - M.S.1000 yillar1 arasindaki bir siirecte, Misir’dan Yunanistan ve On Asya’ya dek
uzanan cografyada, Hermes motifi antik Grek inancindan Islam’in séylemine (idris) aktarilir.
Sadece Yunanistan’a degil Mezopotamya kanaliyla Hint ve Cin’e de Hermes’in hikmetinin
(Tanr1 bilgisinin) buradan yayildig1 rivayet edilir. Islam cografyasinda ise Arapgadan terciime
edilerek ile Hiristiyan diinyasina gecer. Hermes’e indirilen 30 sayfalik kitap ¢esitli din ve bilim
adamlari tarafindan zaman iginde pek ¢ok kez tahrif edilmistir. Hermes (Trismegistos), ii¢ kez
blyik diye anilir. Ciinkii filozoflarin, din adamlarinin ve krallarin en biiytigiidiir (Ebeling, 2017,
S. 99). Hermes’i binlerce yildir cazip kilan Tanr1 bilgisine (hikmet) ulagmak i¢in dngordiigii akil
yolculugu ve yaratilis kozmolojisi oldu. Hermetik &greti Islamiyet iginde Batmilik, gesitli
tarikatlar, tasavvuf ve en 6nemlisi Anadolu’nun (heterodoks) Islam anlayisina ¢ok énemli etkiler
birakti. Tanr bilgisine yani hikmete, gerg¢egin bilgisine ulagsmak, hala insanligin en biiyiik merak
konusu olduguna gore, Hermes’in giinimiize kadar olan hikayesini bilmemiz sadece bizim igin
degil, tiim insanlik i¢in kacinilmaz bir gerekliliktir.

2. Hermes ve Hermetizm

2.1. Kadim Msir Teolojisi ve Hermes

Hermetik 6gretinin ilk duragi kadim Misir oldu. Eski Misir (M.0O. 3000-333) tarihinde 23
Firavun siilalesi bulunmaktadir. Biiyiik Iskender’in M.O. 333’te Misir’1 ilhak etmesiyle Eski
Misir tarihi son bulmustur. Eski Misir, yaklasik {i¢ bin yil kendine ait medeniyetini dis
mudahalelere pek maruz kalmadan siirdiirmiis ve korumustur. Efsaneye gore; Thoth (Hermes),
Isis ve Osiris’in oglu olan giines tanris1 Horos’un ogludur. Oliimsiiz yasam igin dirilis tanrist;
kural koyucu, koruyucu, oliilerin yargicidir. Osiris’in 6grencisi olarak bilinen Thoth, Misir’da
bir Atlantis kolonisi kurarak Osiris dinini yaymaya baslamistir. Efsaneye gore, Batik Krallik
Mu’dan gégiin Gliney Amerika’dan Atlas Okyanusu’na daha sonra batan yine efsanevi bir kita
Atlantis’e de ulastign samlmaktadir.®> Manethon’un Misir Tarihi Kronolojisi’nde Thoth’un
hakimiyetiyle baglayan déneme “Tanrilarin Hakimiyeti Devri” denilir. Papiriislerde sembolik
olarak ibis kusu (balik¢il kusu) kafali ve bir elinde kutsal asa (Hermes’i iki yilan motifli, sihirli
asasi1 seklinde Yunan mitolojisinde geger) bir elinde hokka ve kalem tutan bir insan suretinde
tasvir edilmektedir. Kadim Misir teolojisine gore, “Tanr1 Ptah’mn ¢ogalma (tekessiir) organlar1
“dil ve kalp™ti (Tomlin, 1963, s. 22). Sonra o ilk kaostan sular ve &lem meydana geldi. Hiyeroglif
yazitlara gére Thoth, Tanri’nin kalbi ve dilidir. Onun haberlerinin tasiyicisidir. Ayrica Thoth’un
insanlarin amellerini tartma gorevi de vardi. Terazinin bir kefesinde ahlaki vicdanin yeri olan

2 Bu galismada Brian P. Copenhaver’un (1995), Dock ve Festugiere, nin (1954) ve M. Erol Kilig’in (2018) gevirilerinden
yararlamlmustir.

3 Batik Mu Kitast ile ilgili iddialar, ilk kez Ingiliz albay ve gezgin James Churchward’in Hindukus Daglarinda ve Tibet’te
yaptig1 aragtirmalara dayanarak yazdigi alti kitapta ortaya atildi. Iddialara gore; Mu (Giines imparatorlugu), eski
¢aglardan giiniimiize ulasan tabletlere gore ilk insanin da anavatani oldugu, Pasifik Okyanusu’nda, gliniimiizden yaklasik
12.000 y11 6nce siddetli yer sarsintilar: sonucu battigi samlan kitadir (Churchward, 2013). Mulular batmadan 6nce diger
kitalarda koloniler olusturmaya baglamislardi. Diinya tizerinde ¢ikan tig biiyiik kiiltiiriin, Misir, Maya-Aztek, Hint-Tibet
kiiltiirlerinin 26. paralel civarinda oldugu goriiliir. Agarta Uygarlig1 da Atlantis’ten gé¢ eden Mu rahipleri tarafindan
kurulmus, yeralt: uygarhigidir. Agartalilar, Amerika kitasinda ortaya ¢ikmustir. En onemlileri Mayalar ve Azteklerdir. Bu
uygarligin yoneticisi rahip ‘Ra Mu’, Misir’da da Glines Tanrist ‘Ra’ olarak yer ald1. Kadim Misirhilarin yeralt: tanrisi ise
Osiris’tir.
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kalp, digerinde hakikatin sembolii olan bir tiiy bulunurdu. Kalbi dogru olan insanin kalbi tiiyden
hafif gelirdi.

s

2 O LEMURYA
AVUSTRALYA

Harita 1. Atlantis’ten Misir’a

Tanr1 Thoth gizli bilgilere sahipti ve bu bilgileri Atlantis’ten getirmisti. Bu “Gizli Bilgiler”in
0zli hicbir zaman tapmak disina yayilmamis ve rahiplerce titizlikle korunmustu. Kutsal
emanetler olarak saklanan bu bilgilere sadece rahiplerin sectikleri ¢ok az sayidaki inisiyeler
ulasabilmistir. Sais tapinagi binlerce y1l dnce Atlantis’ten gelen yiiksek rahiplerin bilgilerinin ilk
kez se¢ilmis ve elenen adaylara aktarildig1 yer olarak biliniyordu, diger tiim tapmaklar daha
sonra yapilarak buradaki bilgi ve bilgelik oralara tasinmisti. Yedi bagimsiz bilimi (Gramer,
Mantik, Hitabet, Aritmetik, Geometri, Miizik, Astronomi) daha sonra tiim bilimlerin kaynagini
olusturur. Thoth’dan daima yaziy1 bulan Tanr1 olarak s6z edilir. Buldugu bu yazi ile kitabini
yazmis ve zaman iginde kitap kaybolmus, tiim tarih boyunca bir¢ok kisi kitabin pesine
diismiistiir. Firavun, Thoth’un kitabin1 yaktirmis. Ancak bu kitabin daha sonra Misir tarihinde II.
Ramses’in oglu Khaunas’in ellerinde tekrar bir kez daha sahneye ¢iktig1 biliniyor.

Platon’un Atlantis konusundaki goriislerinde ve Hesiodos’a ait altin ¢ag ve kutsallar adas1
fikirlerinde karsimiza cikar. Aym konu, Incil’de Tufan ile baglantili olarak islenir ¢iinkii
“Yaradilis”, eski zamanda insanlarin zengin ve saglikli olduklarini, uzun yasadiklarini aktarir.
Davut’dan (Samuel) ibrahim’e kadar gecen zamani kapsayan soyagacina gére; Davut 602, Eber
ise 464 yil yasamistir. Tufandan 6nce insanlarin daha yash oldugu ifade edilir. Soyagacinin
bildirdigine gore Adem 930, Nuh ise 969 yasinda dlmiistiir (Weisser, 2010, s. 23).

Hermetik metinlerde anlatilan oykiilerin dogrulugundan yola ¢ikarak, eski ge¢mis
bilgilerinin insanlara uzun ve mutlu bir yasam sagladigini s6ylemek miimkiindiir. Siradan
insanlar yoldan sapmasin diye bunlar gizli bilgi olarak saklandi ve (hem insanlarin hem
hayvanlar1 okuyabilecegi bir dil olan) hiyeroglif (resimli) olarak kaydedildi. Grek ve Roma
diinyalarinda Misirlilarin ilk formel dinsel kiiltii 6rgiitleyen kisiler oldugu inanci yaygindir.

Herodotos (1993, s. 104), daha M.O. 5. yiizyilda sdyle yazmaktadir: “insanlar arasinda
mevsimleri on iki boliime ayirip, ilk olarak yil1 bulanlar Misirhilardir; aylari ise yildizlara bakip
hesaplayarak bulmuslardir. Gene bana demislerdir ki, biiyiik tanrilar i¢in on iki ad1 ilk olarak
Misirlilar kullanmiglardir ve Yunanlilar da onlardan almiglardir.”

M.O. 3. yiizyilda daha dncesinin birikmis bilgileri Grekceye cevrilmis ve tasnif edilmistir.
Eflatun (Platon), Atlantis efSanesini kaleme alan ilk kisiydi. Eflatun bilgilerini Diyaloglar adiyla
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yazdi. Birinci diyalog Timaeus, ikinci diyalog, Critias ya da Atlantis’tir. Eflatun bu iki yazida
Atlantis kitasini ve gelisimini sonuna dek ayrintilari ile agiklar.

2.2. Hermetik Metinler

Idris’in (Hermes/Thoth) kitabinda Tanri’nin sirlarn ve tiim varhik bilgisi bulunmaktadir.
Thoth’un kitabinin Misir medeniyetinden mukaddem olan tiim ilimleri i¢erdigi, on ya da yirmi
bin yillik bir mazisi oldugu sdylenir. Thoth’un kitabindan ciimleler tarih boyunca bir¢ok yerde
kullanilmis, yeni versiyonlar1 ortaya ¢ikmistir. Hermetik metinler {izerinde 6nemli ¢alismalar
yapan A. J. Festugiere, bu metinleri iki déneme ayirir. Birinci ve ikinci déonem, M.S.400’li
yillarda yasamis olan Zosimos ile ayrilir. M. S. 400°den sonra ise serhler donemi baslar ve bu
doénem 7. yiizy1lin sonlarina kadar siirer (Sezgin, 1967, s. 31). M. O. 3. yiizyil ile M. S. 3. yiizyil
arasinda meydana getirildigi sanilan onyedi kitaptan miitesekkil bu eserler, igerikleri bakimindan
ikiye aynlirlar. Birinci tip eserler, popiiler Hermetizmi olusturur ki bunlar astroloji, maji,* okilt®
bilimler ve simya iizerinedir. Ikinci tip eserler ise ilk tipteki popiiler kitaplar ile irtibatli ama daha
cok dini ve felsefi yapidaki ilmi Hermetik kitaplardir. Her iki tip kiilliyat, Hermetik diisiincenin
ameli ve nazari yanlarini olusturur (Buttrick, 1962, Cilt 4, s. 408). Daginik ve ayr1 ayri olan bu
risalelerin kim ve tam olarak hangi tarihte kiilliyat haline getirildigi belli degildir. Metinler,
Platon’un diyaloglar tarzinda yazilmistir. Dil olarak Grekge, bazilar1 Latincedir. Pomandres
(CH ) ise “Tekvin” babi ile hayli benzer bir iislupla, diinyanin yaratilisindan bahseder. Diger
metinler, ruhlarin nasil felekleri asarak ilahi sahaya ulasmaya g¢alistiklarindan ve ruhun bu
yiikselisine engel olan beden ve madde baglarindan nasil kurtulunacagindan bahsederler.

Goriildigi gibi, Corpus Hermeticum muhteva olarak igerisinde birgok Misir dini motifini,
Tevrati, Zerdiist, Stoaci, Platoncu, Yeni-Platoncu, Pythagoras¢t ve Gnostik temalari
tagimaktadir. Ancak, kahramanlar, mekén ve mitler, bu kiilliyatin Misirli bir {iriin oldugunu
gostermektedir. Bat1 Orta Cag’daki engizisyon déoneminde kitabin otuzdan fazla defa yakildig:
goriiliir. Bu sert tepkiler karsisinda kitabin fislenerek gizlenmesi yoluna gidildigi ve buradan
bugiin adina Tarot Kartlar1 denilen kartlarin ortaya ¢iktigt soylenir. Siirekli yakildigindan s6z
edilen kitap, sanki kiillerinden tekrar dogarak ¢esitli zamanlarda yine ortaya ¢ikmigstir. Sonug
olarak, bu kitap ya da kitaba ait par¢a metinler, ya da kopyalari elden ele dolagmis ve kitabin
yiiksek enerjili bilgilerini anlamayan, yanlis yorumlayan veya kendi inancina uydurmak igin
yeniden yazanlar ile oldukca tartismali hale gelmistir.

2.3. Hermetik Kozmoloji

Hermetik kozmolojiye gore, uzayin en altinda 6liimliiliik yeri olan diinya vardir. En iistiinde
ise 0limstizliik yeri olan Zuhal yi1ldiz1 yani Satiirn bulunur. Zuhal yildizi ilk aklin biitiin sirlarini
tagir, yedinci ve son kattir, 6limsiizliige orada erisilir. Zuhal, parlak bir 1s1k icindedir. Ruhlar,
oradan koparak diinyaya dogru diismeye baslarlar. Bu diigme bir imtihandir ve biiyiik 1siktan
inildik¢e yavas yavas koyulasan karanliga dogrudur. Ruh, kisa bir zaman i¢in yeryiiziine inecek,
maddeyle birlesecek ama maddeye boyun egmeyecektir. Insan ruhu, kiilli ruhun (Tanri)
pargasidir. Imtiham1 kazanamazsa o ruhta bulunan ilahi nur sénecek ve ruhu yalniz basma
karanlik igerisinde birakip yukariya dogru gidecektir. Ruh da 1s1ksiz kalinca, karanligin i¢inde
eriyip tiikenecektir. Uzay inen, ¢ikan ve bu arada eriyip tiikenen sayisiz ruhlarin kasirgasiyla
kavrulmaktadir. Imtihan1 kazanan ruhlar, yedi kata goge basariyla yiikselip Sliimsiizliige

4 Insanligin en eski gretisi, hatta dinlerin ve inanglarin kdkeni kabul edilen Maji sanat1 ve onun ¢ocugu olan biiyii, her
¢agda var olan ve etkinligini siirdiiren bir olaydir.
® Okiilt, “bilimsel yontem digindaki yollar ile gizli bilginin arastiriimasi” demektir.
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kavugurlar. Yedinci ve son kat ise 6liimstizliige kavusulan, biiyiik aydinlik ve kiilli aklin sirlarini
tastyan Zuhal feleginin katidir.®

Alemin muhtelif katlar1 birbirine baglidir. Bir hiyerarsi vardir. Bu muhtelif katlar arasinda
irtibatlar bulunur. Bu karsiliklar1 bulabilmek icin astroloji, simya ve maji gibi dini amellere bagli
ve onun yonlendirmesi altindaki pratik ilimler devreye girer (Massignon, 1963, s. 654).

CH’nin ilk boliimii olan Poimandres’e gore, ilk Tanri, ikinci akili dogurur. O da felekleri ve
beserin onlardan dogacagi yedi ‘androgynos’ (cinsiyeti heniiz belli olmayan) Anthropos’u
yaratir. Bu yiizden, insanin bedeni yonii, astrolojik kadere tabidir ve ruhu baglar. Kainat, ruhlarla
(nefslerle) doludur. Kosmos’un govdesi bir ruh tarafindan canlandirilir (diri tutulur). Semavi
cirimler, kendilerinde degisime tabi olmadan bulunan ruhlarla canlandirilir. Her diinyevi
organizma ise onlarda bir miiddet i¢in bulunan bir ruh tarafindan canlandirtlir. “(...) Ve Tanri,
Kosmos’un (evren) idaresinde (araglart olarak) kaderi, zorunlulugu, takdiri ve tabiati kullanir.
(...) Hayat, bir organizmadan digerine yer degistirir. Ve her bir organizmada suurun bir
baglangici ve sonu vardir. Fakat hayatin bir baslangici ve sonu yoktur. Her canli organizma, kesif
madde, hayati nefs ve ruhtan miirekkeptir ve bu ii¢ birlesen par¢anin her biri 6liimsiizdiir.”

2.4. Hermetik 6greti

Hermetizm, Eski Misir’da Hermes’in ardindan kurulmus 6gretiye denildigi gibi bu 6gretinin
verildigi ezoterik vasiftaki ekollerin ¢aligma sistemlerine de denilir. Bu &gretinin ¢ikis noktasi
hakikatin aragtirilmasidir. Hermetizmin temel 6gretisine gore, madde karanlik ile 6zdestir, 151k
ise ruhtur ve aydmlik ruhtadir. Yeryiizii hayati, ruhun maddeyle miicadelesinden olusan bir
imtihan siirecidir. Hakikate erebilmek, bu imtihandan basarili olmaya baglidir. Eger ruh,
maddeye yenilip imtihani kaybedecek olursa, karanliga tutsak olacak ve varligin1 kaybedecektir.
Imtihan1 kazanan ruh ise &liimsiizliik nuruna dogru yiikselir. Hermetizmin bu “nur-zulmet”
diyalektigi daha sonra basta Zerdiistlik olmak {izere bir¢ok sistemde goriilecektir. Ruhlari
6liimsiiz kilacak olan, bu diinya imtihaninda iradelerini kullanarak iradelerini kullanarak ve ac1
cekerek elde edecekleri aydinlanmadir.

Hermetizme gore, kainatin gergeklerini anlayabilmek i¢in akli gelismis ya da gelismeye
miisait ve erdemli bir ruh hali sahibi olmak sarttir. Hermetizmin diinyasi, ruhani ve maddesel iki
kutuptan olusur. Diinya ve insan bu zitliklar i¢inde yasar. Cok belirgin bir hiyerarsi i¢inde, Tanr1
ve tanrisal ruh iyi ve saftir. Buna karsin maddeler ve onlara isnat edilen egilim, kotii olarak
nitelenmese bile iyi ve saf sayilmazlar. Bir canlinin i¢indeki ruh oraninin artmasi, Tanr1’ya daha
fazla yakinlagmak anlamina gelir. Bedensel arzularmin ve egilimlerinin esiri olan kisi igin
Tanrr’dan uzaklasma tehlikesi biiyliktiir. Bunun anlami, insanin iki yol arasinda bir se¢im
yapmak zorunda oldugudur.

Nitekim Bouset’e gore ise Hermetica’lar bir de iyimser ve kotiimser olarak iki doktrine
sahiptir. Iyimser olan monistik ve panteisttir. Buna gére alem iyidir, giizeldir. Ciinkii o, Tanr1’y1
indimag (i¢ ice) eder. Onunla ‘goriilmez Tanr’ kendisini tezahiir eder (CH 8.1/5.2). Alemin
giizelligini miisahede ve murakabe eden ilahilige varir. Bir olan Tann1 (CH 11.11), her seyi
yaratandir. Tanri’dan ve dlemden sonra insan, li¢genin li¢lincii kosesini olusturur.

Insan diinyevi islerle ilgilenmelidir ¢iinkii o, Tanr tarafindan yaratilmistir ve bu nedenle
giiciinii ve bedensel yeteneklerini kullanmak zorundadir. Diinyay1 yasamaya deger bir alan
olarak korumak, ona bakmak ve tiiriiniin devamini saglamakla yiikiimliidiir. Bu baglamda diinya,
cinselligin mekanidir; cinsellik ise kullanilmasi gereken bir haktir ¢iinkii insan iremek
zorundadir ve bir canli tiirii olarak (sartli) 6limsiizligiini siirdiirmelidir. Cinsel iliski, Tanri’nin

© Ruhun bu aslina dogru yiikselisine Latinler Ortagag’da “Itinerarium mentis in Deum” (Aklin Tanr1’ya dogru yolculugu)
derlerdi.
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yaratma eyleminin kopyasidir ve bu nedenle kutsanir. Erkek ile kadinin birlesmesi Tanri’nin ¢ift
cinsiyetliligine isaret eder (Fowden, 1986, s. 514).

Kétiimser doktrinde ise tersine, dlem en temelde kotiidiir. “Ciinki alem higbir sekilde birinci
Tanri’nin isi degildir. Zira birinci Tanri1 her seyin fevkindedir, varliginin sirlar i¢inde gizlidir.
Dolayistyla alemi terk etmeyen, ona sirt gevirmeyen, Tanri’ya ulasamaz. insan bu diinyada bir
garip gibi olmalidir” (Eliade, 1958, s. 298). “Diinya kotiiliiklerden miirekkep” (CH, 6.4)
oldugundan ilahilige dogmak (CH, 13.7) i¢in o diinyaya ‘garip’ kalmak sarttir (CH, 13.1).

Felsefi Hermetizmin bu iki sekli, daha sonra farkli felsefe ekollerinde yansimalarini
gosterecektir. Buna gore, Hermetizmde Tanrt Bir’dir ama ulasilamaz, kiyaslanamaz ve bu
kiyasla hakkinda malumat sahibi olunamazdir. Ancak bir dini i¢ tecriibeyle O’na yakinlasilabilir.

Insan ruhu, asli olarak iyidir fakat bir bedene girdigi zaman mecburen kétii olur. Ufak bir
cocugun ruhu ise hala iyidir. Ciinkii o, dlem-ruhundan heniiz zar zor ayrilmistir. Fakat beden
biiylidiikge ruhu en alt kesif cevherler arasina iter ve onun, iyiyi unutmasina sebep olur. Béylece
ruh kétiilesir (CH X, 15b).

Hermetizmin bilgi konusundaki temel yaklasimi, kdinat (makrokozmos) ile insanin
(mikrokozmos) karsilikli olarak birbirlerini yansittiklar1 goriisiinde yatar. Bilginin her pargasinda
hakikat niivesini tagiyan bu sarta bagli olmayan ve degismeyen unsur, saf Ruh ya da Akil’dir
(intellectus). Varliklar icerisinde yalnizca insan, flahi Akli tam manasiyla yansitabilendir.
Demek ki, 6znesi sadece fiziki dig 4lem olmayan, ayni zamanda nefsin i¢ dlemi de olan bir Kiilli
Akil ya da Miiteal (yiiksek, yiice) Suje vardir. Bu Kiilli Akil’dan insani siijeler bilme
melekelerini alirlar.

2.5. Severek Aldanmak

Eger insan bedenini sever ve ona biiyiik istahla baglanirsa o zaman 6liimiin kudreti altina
girer. Fakat bu insanlar onlarda gayr-i cismani seyle kendilerini 6zdeslestirirse, o zaman 6liimsiiz
olurlar, iyiyi (hayr) elde ederler (yani Tanr1’yla bir olurlar) (CH I 18b, 19).

Iste bu ‘kendini tanima’dan uzak diisenler &liime miistahak olurlar (bedenlerini sevme
suclusudurlar). Ciinkii beden maddeden, cisimden murekkeptir ve madde butin koétultklerin
kaynagidir. ‘Kendini tantyan, kendini bilen’ kimseler ise iyilige kavusurlar. Ciinkii onlarin
tanidiklar1 o gayr-i cismani 6z, Tanri’yla olan bir cevherdir, bu ylizden de onlar Tanri’nin
cocuklari sayilirlar (CH I, 20-21).

“Gazap, kot huylulugun seytanidir. Hirs ise yitirmenin seytanidir. Bunlarin ikisi de biitiin
katiiliiklerin mensei, bedeni ifsad eden ve ruhu tehlikeye atan iki seydir.”

insamp aklt bir serir gii¢ (seytan) tarafindan doéllendigi zaman, o akil koti diisiinceler
dogurur. Iyi diisiincelere sahip olmak demek, dindar olmak yani Tanri’y1 bilmek ve O’na
baglanmak demektir (CH IX 3, 4a).

Ruhun kétii olusu, onun irfandan, marifetten’ (Tanr bilgisinden) yoksun olusundan ibarettir.
[rfana sahip olmayan ruh, beden tarafindan yénlendirilir ve bedeni Alemlerce yuvarlanir durur.
[rfan, konusmalarla ya da duyularla elde edilmez. Duyular, bedenin araci olarak ¢aligirlar ama
irfanin bedenle bir ilgisi yoktur. Onun organ1 Akil’dir. Ve akil, gayr-i cismanidir (CH 1X, 8b-
10).

2.6. Aklin Tanriya Y olculugu..

Hermetik diislinceye gore, kozmoloji ile metafizik arasinda araci olan (tipki giines 1sinlar
gibi) bu Akil’dir. Akil (Nous), Tanri’nin Zat’indandir. O’nun Zat’inin bir parcasi degildir ama

" Gnosis: Tanr1 bilgisi.
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tipkt 15181n gilinesten ¢ikmasi gibi o da O’ndan nes’et eder. Beden nefsin i¢inde, nefs ruhun (ya
da aklin) iginde, ruh da Kelam’in i¢indedir. Tanri ise her seyin tstiindedir.

Evreni (Kosmos) kusatan gayr-i cismani sey akil’dir (nous) (CH 12a). Fakat Akil’n iistiinde
de bir sey vardir ki o da Akil’in ve gergegin (Hakkin) kaynagi olan iyi’dir (hayr) (CH II, 12b).8
Tanr1, Kosmos (evren, diizen) iizerinde dogrudan iradesiyle amel eder. insan ise ona tabi olan sey iizerinde sanati
ve mahareti ile harekette bulunur. Béylece her sey Tanri’ya bagimlidir, akil tarafindan idare edilir ki bu akil hem
tanrilarda hem de insanlar da vardir ve onlar1 bir araya getiren sey odur. Bu, her insan i¢in gecerli degildir. Ciinki
bazilarinda akil yoktur, onlar hayvan gibidirler. Fakat ruhu akilla dolan (irfan elde eden) insan, hayvanlarla degil
ancak gokteki tanrilarla (meleklerle) mukayese edilebilir... (CH X 22b-25)
Tanr ezeli ve ebedidir, diigiincelerle anlagilmaz. Akledilebilir alemi yalnizca akil goziiyle
gorilebilir (Hermetica, C. 11, s. 28).

Kiilli Akil, adet olarak ‘bir’ degildir. Gayr-i kabil-i taksim olusunda ‘Bir’dir. Bu yolla o, her
bir yaratikta mevcuttur ve her bir yaratik biricikligini ondan alir.

Her sey Tanri’nin diisindiigii diisiincelerdedir (CH XI 17b-20a).

Akil, Tanr’min en temel cevheridir. Nasil 151k, glines tarafindan sagilirsa, akil da Tanri tarafindan sagilir. O, insana
girer ve bazilarim ilah yapar. Fakat hayvanlarin ruhlar1 bundan mahrumdurlar. insanda akil, onun tabii sevklerini
onleyerek iyiye galisir. Fakat o, hayvanlarda tabii sevkler ile beraber caligir. Insan ruhu, tecessiim ettigi vakit hazlarin
kotii etkileriyle (ahlaki) bozulur. Akil, ruhun bu hastaligim tabii acilarla (hastalik) tedavi eder. Ruhlarinda aklin
idaresi olmayan kimseler, tipk1 hayvanlar gibidirler. Onlar keyif ve hazlarina herhangi bir gem vurmadan tabi olurlar.
Bu yiizden en fena kotiiliige maruz olurlar ve Tanr1’min onlar i¢in takdir ettigi cezaya garpilirlar. (CH XII 1-4)

Akil, kaderden tstiindiir ve iginde bulundugu ruhu kaderin ellerinin ulagsamayacagi yere

yiikselmeye muktedirdir (CH X1 5-8).°

Insanlik arasinda her ne kadar dillerde farklilik varsa da her millette konusma bir ve aynidir.
Konusma, aklin bir suretidir. Akil da Tanr1’nin bir suretidir (CH XI 12, 13a).

2.7. Olim ve Sonrasi

Kainatta kozmik yasalar isler. Fiziksel alem siiptil (goériinmez) alemin aynasidir. Gergekten,
kesinlikle ve siiphesiz, ‘bir’ olan seyin mucizesini yerine getirmek lizere, agagida olan ne varsa
yukarida olan gibidir ve yukarida olan ne varsa da asagida olan gibidir. Kii¢iikk alem, biiyiik
alemin (kicgik evren-blyik evren) tam bir suretidir. Kiigiik dlem, Tanri’nin suretinde yapilan
kendi asli dogasini fark eden insandir.

Rubh, ilahi bir 1s1ktir. Oliimden sonra bir 15132 dogru yol almir. Diinyaya tekamiil icin gelinir.
Ruhlar 6te dlemde tekdmiil durumuna gore bulunurlar. Bagka diinyalarda da hayat vardir. Eski
insanlarin kokeni diinya digidir (Isik, 2007, ss. 55-56).

“Aklin sonsuz 15181 bu diinya hayatinda ‘ben’cil (egoik) bir tahdide ugramistir. Onu tahdit
eden beden degil nefistir. Dolayisiyla bedene 1sinmig olan nefs, 6liimden sonra bedeni terk eder
ama o halini korur” (Buckhardt, 1979, s. 36).

Insanlar, Sliimlii tanrlar; tanrilar, dliimsiiz insanlardir. Esyanin dis1, igi gibidir. I¢le dis
arasinda bir ayrilik yoktur. Kainatta higbir sey, ne i¢ ne dis, ne kiiciik ne de biiyiiktiir. Bir tek
yasa ve o yasanin iglettigi tek bir diizen (kozmos) vardir. Yukaridan agagiya biitiin varliklar kendi
diizeylerinde bu ayni yasaya tabidirler. Bunu idrak eden, ger¢egi bulur (Hangerlioglu, Cilt IL, ss.
310-312).

Olumde kesif beden, toprak ve su haline ¢ézilir. Hayati ruh (pneuma), yeniden atmosfere
karisir. Yukariya dogru yiikselirken, ugradigi her bir felege, sirayla o felekten kendine gelen kot

8 Sufi metafiziginde buna ‘hayr-1 mahz’ derler. Platon’un diyaloglarinda Sokrates bu ‘iyi’yi giines ile karsilar. Bu ‘iyi’nin
1sinlart vardir. Bir enerjidir.

® Metin igerisinde, Hermes’in bu bilgileri sifahi olarak iistadi Agathodaimon’dan (Misirlilarin Khnum dedikleri ilah)
aldigin ve bu bilgileri ilk defa yaziya gegirenin kendisi oldugunu sdyleyen bir bolim vardir.
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ihtiraslar1 verir (Powel, 2006, ss. 2-4). Boylece biitiin tefessiihlerden ve bozulmalardan arinir.
Bir middet en Ust semada ikamet eder. Sonunda maddi evreni birakir, onun tizerinde olan ve
Tanr1’nin kudretlerinin bulundugu gayr-i cismani aleme girer. Kendisi de bizzat bu kudretlerden
biri olur, Tanr1’da olur. (CH I 24-26a).

Oliim meydana geldiginde, hayati nefsten sadece ruh ayrilmaz, akil da ruhtan ayrilir. Akil,
kendisine atesten bir govde alir ve bastanbasa uzaya yayilir. Aklin terk ettigi ruh, hakki neyse
onunla cezalandirilir. Eger ruh muttaki ve dindarsa (yani hayatinda irfan: elde etmigse) akil olur,
bagka bir gsey degil. Dindar ve muttaki olmayan ruh ise 6liimden sonra safi bir ruh olarak kalir,
girebilecegi bagka bir beden arar. Boylece kendi kendini cezalandirir (CH X 16-19a).

Insanlarin “6liim* dedikleri seye ‘degisim’ demek daha dogru olur. Bir canli varlik
oldiigiinde, onun igerisinde olan hayat, bizim goriisiimiiz alanindan gider ama yok olmaz.
Kosmos’un meydana geldigi tek tek govdelerdeki hayat daima degistigi ve yer degistirdigi icin,
bizatihi Kosmos’un da daima degistigi ve ‘her siireg aldig1’ s6ylenebilir (CH X 15b-16a).

3. Hermetizmin Dinlere Etkileri

3.1. ibraniler ve Hermetik Ogreti

En eski bilgiler, Adem’in ogullar: tarafindan, icerdikleri dogal sanat konulariyla beraber, iki
levha iizerine, Hiyeroglif denilen sifreli yaziyla islenerek gomiildii. Bu bilgilerin biiyiik kismi
Tufan’dan sonra Misir’da tekrar kullamldi ve Musa tarafindan ‘Israil’in cocuklarina’ aktarildi.
Gergekten de Tevrat’taki Tekvin babr ile Osiris’in insanlig1 yok ettigi Tufan arasinda, Ibrani dini
ritiielleri ile Misirlilarin dini ritiielleri arasinda, 6rnegin bazi garpici benzerlikler vardir (Wallis,
1999, ss. 39-40). Ibrani kutsal kitabinda Enoh (Hanoh, Hermes) yedi yerde geger. Enoh, insan
wrkinin yedinci neslidir. Onun Allah’a itaat i¢inde bir omiir gegirdigi, Tanri’ya yiiridigi
6lmedigi ve bunun onun Slimii gérmemesi i¢in Tanrn tarafindan yapildigi sdylenir. Enoh’un
Tanr’nin sirlarin1 6grendigi ve levh-i mahfuza muttali oldugu yazilidir. Kabbala’nin Zohar
boliimiinde Hanoh’un kitap sahibi oldugu ve “bu Hikmetin Sirr: idi” denilmektedir. Ayrica
diinyanin sonuna dogru Enoh, Elijah (ilyas) ile birlikte ‘yol agicr’, ‘hazirlayict” Mehdi roliini
oynayacaktir. Zaman zaman yeryiiziinde goziikmektedir. Baz1 kimselere goziikmekte, onlara
ilham vermektedir (Encyclopedia Judaica, Cilt IV, s. 193).

3.2. Antik Yunan’in Hermes’i Ogrenmesi

Helenistik ¢agdan ¢ok onceleri 6zellikle ticaret amaciyla Misir’a yerlesen Grekler tarafindan
Misir’in yazi-bilgelik tanrist Thoth, Hermes ile 6zdeslestirildi. Helenistik donemin sonlarina,
daha ¢ok Misir’in Roma Imparatorlugu’nun bir parcasina déniistiigii ilk miladi yiizyillarda ise
Hermes Trismegistus’e (Ug Kere Biiyiik Hermes) doniistii. Yunan bilgeligi ve dzellikle de doga
felsefesi, temelinde Misir kaynaklidir. Misirli rahipler doganin gizemini ¢6zmeyi basarmislardi.
Buradan dagitilan bilgiler, Pers rahipleri ve filozoflarinca biiyii olarak nitelendi. Bilgelik
ogretilerini bilmecesel sekillerle, karartilmis sozlerle aktarmak bir Misir gelenegiydi ve bu
gelenek sair Homer’in misralarinda en iyi sekilde yansitilmistir. Onu, bu gelenegi Musa Yasalari
ve Eski Ahitle harmanlayan Pisagor takip eder (Telle, 1608, ss. 6-8). Platon’un on ii¢ yil,
Pythagoras’in ise yirmi kiisur y1l doguda, Misir’da ders gordiikleri bazi tarihgilerce anlatilir.
Homeros, hiyeroglifleri okumasimi &grendi. Bazi miiellifler, Yunan destanlarinin sairi
Homeros’un Misir’da yasadigini ve Teb’de dogdugunu ileri siirerler. Platon iki yerde
aritmetigin, cebirin, geometrinin, yazinin ve diger bazi ilimlerin kurucusu olarak bir Misir ilahi
kisisi olan Theut’tan (Thoth) bahseder (Eflatun, 1943, s. 25). Platon’daki Hermes etkisi su s6zleri
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ile daha iyi anlasilir: “Insan goksel bir bitkidir. Gergekte insan ters duran bir agaca benzer,
kokleri goge donmiistiir, dallar1 topraga dalar.”

Insan ve alemin agiklanmasinda, M. S. 1. yiizyiln diisiiniirleri, Dogu Akdeniz’in rasyonel
olmayan bazi doktrinlerine basvurmak zorunda kaldilar. Bu yiizden s6z konusu donemde
Gnostikler, Yeni-Platoncular ve Hermetistleri birbirinden ayirabilmek hayli gii¢tii. Hermetizmin
ilmi yéna (ilmi Hermetizm) daha sonra bazi Grek ekollerinin felsefi diistincelerinin olusumuna
zemin hazirladi. Vulgar Hermetizmin icerdigi majik ameliyeler ise insanin kemale erdirilmesi,
onun ilahilestirilmesi i¢in bazi ritiiellerdi. Hermetik felsefe iki tip insan {iretti. Birincisi, eski
Misir’da oldugu gibi daha ¢ok irfani (gnostik) bir insan, ikincisi eski Yunan’da oldugu gibi daha
¢ok bilge (sage) insand1i. Roma donemi ile birlikte, polis’in tanimlayici ¢ergevesi disina ¢ikma
anlaminda Grek bireyinde bireyci bir yonelis ve selamet kiiltlerine, artan bir miinzevilik ve 6te-
diinyaciliga, bu arada yeniden yorumlanmis halleriyle (Grek ve Dogulu) gizem kiiltlerine ve
derneklerine ardindan da Gnostik akimlara artan bir ilgiye yol acar. Arkaik ve Klasik ¢aglardan
beri devam eden felsefi-dinsel gizemlere, Helenistik donemden itibaren Isis ve Mithra gibi
‘Dogulu’ gizemler de eklenecektir.

Patrizzi’ye (1553) gore, Greklerin biitiin felsefi sistemleri, Phytagoras¢ilarin mistik
matematikleri, Platon’un etigi ve teolojisi, Aritoteles ve Stoacilarin fizikleri hep bu Hermes’in
yazdig1 eserlerden alinmadir; “Eger Hermetik felsefe Grek felsefesinden ¢ikma degilse, o zaman
suras1 kesindir ki, Grek felsefesi Hermetik felsefeden ¢ikmadir.” Sokrates ve Platon'a goére
felsefenin ana eregi, insanin mutlulugu ve yetkin (kdmil) yasaminin saglanmasidir. Yetkin bir
yasam, ancak erdemli bir hayat siirmekle elde edilebilir. Metafizik anlayis, Aristoteles'de,
‘Tannbilimsel’ (Théologique) bir veche kazanmaktadir. Sokrates’ten da once yagsamis olan
Protogoras “insan her geyin dlgiistidiir”” derken Platon Yasalar’da, “her seyin dl¢iisii insan degil,
Tanr’dur” demektedir. Tanrisal akil ya da dogrudan Tanrt olarak tarif edilen ‘Nous’ ise
karigmadan once Evren, Demokritos'un materyalist (6zdekgi) ogretisi ile betimledigi mekanik
bir tozdiir. Platon'a gore ise, ‘Evren’ Nous tarafindan bigimlendirilerek ‘Kaos'dan diizene’
gecirilmis, ruhu ve zekasi olan bir canlidir. Biiyiik diizenleyici, kendisi gibi 6nsiiz ve sonsuz bir
t6z bulmus ve ona bi¢im vermistir. Evren, Tanr1 tarafindan bilinen ‘diinya ideasi’na uygun olarak

ve benzetilerek bicimlendirilmis bir goriintiidiir (Platon, 1997, s. 237).

Sokrates’in “kendini bil” sozii, insanin kendini ruhsal bir tecrlibe icinde yeniden
sorgulamasini ve ahlaki yonden yeniden olusturmasini icermektedir. Boylece insan medenilesme
yolunda kisinin istedigi sey olumlu degerlere yiikselmektir. Adaletsizlige, kotiliige karsi
savasmaktir. Halk hikmetinin, felsefi diisiiniisiin ve biiyiik dinlerin hedefi budur (Onel, 2007, s.
101). Dogada biitiin olup bitenler bir amaca (telos) yoneliktir. Her seyin gercek nedeni ‘Nous’tur.
Platonculuk, Bat1 Hiristiyanligi i¢in temel felsefi 6greti olarak kalmistir.

3.3. Yeni Platonculuk, Gnostisizm ve Hermetizm

M. S. 3. yiizyilda bigimlenen Neo-Platonculuk, iskender’in fetihleriyle birlikte yogunluk
kazanan Grek felsefesi ile Dogu bilgeligi arasindaki kiiltiirlesmenin bir tirtintidiir. Eklektik bir
felsefe olan Neo-Platonculugu bi¢imlendiren unsurlar arasinda Misir’a yerlesen Greklerin
tasidig1 Platonculuk, Iskenderiye Yahudiligi, hatta Misir’da bulunan Hintli bilginlerin Budistik
ogretileri sayilmaktadir (Wilder, 1869). Ge¢ Grek ve Roma dénemlerinde 6zellikle kentlerde
baskici Roma devletine kars1 bir protesto dini haline gelen Gnostisizm, diinya islerinden el
¢ekerek maddeye onem vermeme egilimindeydi (Erbstrosser, 1984, s. 16). Gnostik goriisler,
ozellikle de igerdigi diializm, Ortagag Avrupasi’na damgasini vuran Rafizi hareketlere yon veren
ilkeler olmustur. Kilise’nin 2. yilizyildan itibaren savas agtig1 Gnostik Ogretiler, 3. yiizyildan
itibaren Roma Imparatorlugu’nda yavas yavas silinirken, 3. yiizyilda Mezopotamya’da Manes’in
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ogretilerinde boy verdi. Manikeizm, Batida Roma’yi etkilerken, Asya’da Tiirkistan’a (Uygurlar)
ve Cin’e dek uzanmistir. Iran’da ise Zerdiistliik bicimiyle devlet dini halini alacaktir.

Gnostisizm, diinyevi varolusun ve genelde Kozmos’un tiimiiyle negatif sayilmasi, diinya ve
insan varolusu iizerindeki toplumsal, siyasal ya da kozmik kudretlere iligkin her tiirlii talebin
reddi iizerine temellenmektedir. Kétiimser bir ruh halinden dogan Gnostisizm, kotiiliigiin varlik
nedenini agiklama cabasi igindedir (Bleeker, 1967, s. 234). insanlarin ay-iistii alemin acimasiz
hitkmiinden, ancak gnosis (irfan) aracilifiyla 6zgiirlesebileceklerini savunan Gnostisizm, en
yetkin sozciilerini Edessa (Urfa), Antioch (Antakya), Ephesus, Iskenderiye ve Roma’da
bulmustur. Tim gnostik tarikatlarin ortak yonii, yukaridaki diinyanin gizlerini agiklayan ve
yalnizca secilmislere selamete erisme olanagi saglayan, kimi ayricalikli bireylere gizemli
bicimde vahyedilmis bilgi ya da Gnosis’in koruyucusu olduklar1 savidir. Hermetik gelenek,
Mistr dini ile Gnostisizm arasindaki kayip halkadir. O devrin bilginlerine gore, nefse hakim
olmanin kudretini elde etmek igin beden, ruh ve fikrin biitiiniiyle degismesi ve her tirli
kotiiliklerden tamamen arinmasi gerekmekteydi ki bu da ancak kalbi, akli ve iradeyi terbiye
etmekle mimkiindu. Bu seyr-ii siiliikk yolunda insan, ruhunda mevcut olan ince hisleri uyandirip
zenginlestirebilirdi. Derin ve samimi bir cehtten sonra insan kdinatin Batini kuvvetleriyle i¢sel
bir irtibat kurabilirdi. Ancak bu dereceye ulasan kisi bagkalarini irsat edebilirdi (Kilig, 2018).

Esas olarak Neo-Platonculuk, Gnostisizm ve Hermetizm olarak tezahiir eden ve nihai
Urlininu Hiristiyanlikta bulan bu arayislardan (Kilig, 2018, s. 187).

- Neo-Platonculuk, derin maneviyatgiligi, Platon diisiincesi ile baglantist ve bi¢imleniginden
kisa bir siire sonra Imparatorluk otoritelerini ve 6zellikle de senatoryal kesimi rahatsiz eden
yiikselen Hiristiyanligin tek alternatifi olarak algilanmasi nedeniyle, Klasik ¢agin bir kalit1 olarak
Roma soylularinca benimsenerek desteklenmis goziikmektedir.

- Gnostisizm ise, ¢agdas arastirmacilarca, agirlikli olarak, kendi kdkenlerine yabancilagarak
Helenlesmis, ancak yine de Helenistik ortamda kendilerini uyumsuz hisseden diyaspora
(6zellikle Iskenderiye) Yahudilerinin bir iiriinii olarak yorumlanmaktadr.

- Hermetizm ise bu iki akimdan farkli olarak, daha az yapilanmis, daha muglak bir malzeme
olarak gértlmelidir. Hiristiyanhiga yer yer eklemlenebilen Neo-Platonculuk ve Gnostisizm’in
tersine Hermetizm, igindeki tek tanrici argiimanlar sayesinde kisa bir siire Kilise Babalari’nca
dikkate alinmakla birlikte, Hiristiyan diisiinsel diinyasi igin ‘digsal’, yani ‘Pagan’ olarak kalmis
ve boyle mahkim edilmistir.

3.4. Hiristiyanlhik ve Hermetizm

Antikcagin sona ermesiyle birlikte, Hermetizm kendisini besleyen topragindan koparildi.
Roma Imparatorlugu, daha dogru bir anlatimla Dogu Roma, 5. yiizyilda ¢oktii. Clovis,
Hristiyanlig1 secti ve Avrupa’nin jeopolitik agirlik noktast Alplerin kuzeyine kaydi. M.S. 529°da,
Atina felsefe okulu Jistinyen tarafindan kapatilinca, Antik¢ag’da sembolik anlamda sona erdi.
Antik¢ag geleneklerinin bitmesiyle, Hermetizm yasama sansimi kaybetti. Sayet Hermetizm,
kendisine kiiltiirel biling i¢inde yer bulduysa nedeni Kilise Babalarinin onu benimsemesi ve Arap
bilginlerin Hermes Trismegistos resmini 6zenle korumalaridir. Karanlik Ortagag’da Hermetizm
Antik¢agin Hiristiyanlik dogmasinin golgesi altinda kaybolmustu. Ortagag’da Augustinus
“Tanr1 Devleti” adli eserinde, Hiristiyanliklar Hermetizm arasinda herhangi bir baglanti
kurmanin miimkiin olamayacagini séylemisti (Ebeling, 2017, s. 73). Augustinus, Hermetizmi
biiyiiciiliik ve Pagan putperestligi olarak algilamisti. Yiiksek ve Ortagag’da bircok eser
Arapcadan Latinceye ¢evrilince, Misirli bilge Hermes Trismegistos un resmi yeniden ortaya
cikti.
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Erken Yeni¢ag’da Hermetizm, Hiristiyan inancini taniyan bir 6greti olarak dikkat ceker.
Yukarida igerikleri verilen Hermetica’larin Bati diigiince tarihinde ilk ¢evrisine Ficino (Marsilius
Ficinus)!® tarafindan yapilan ve 1483’te Venedik’te basilan Poimandres ile baslanir.
Hermetizmin Ronesans ¢aginda yeniden kesfedilmesinin dnde gelen ismi Cosimo de Medici
oldu. Gergek dinin ne oldugu sorusu 16. yilizyilda giderek 6nem kazandi. Sapkinlik toplumsal bir
yara halini almisti. ‘Cadilarin atese atilmasi’ genellikle ge¢ Ortagag’da degil erken Yenicag’da
gorilen bir ceza yontemiydi (von Dillmen, 1994, ss. 78-96). Hermetik metinlerin cevrilmesiyle
17. yiizyila kadar etkisi siirecek Hermetizmin Ronesans donemi bagladi. Ronesans filozoflar
blyik olgide Corpus Hermeticum’a dayanirken, Paracelsizm yanlilani Ziimriit Tabletleri,
Hermes Trimegistos’un en dnemli kaniti olarak goriirler. Hermetizm 6gretisi Ronesans’in elinde
profan hale geldi ve i¢ boyuttaki ilerleme metotlart ig¢in dis boyuttaki teknolojik, bilimsel
ilerlemeler i¢in bir ilham kaynagi oldu. Okiilt bilimler, maji, astroloji, simya, farkli dogrultuda
catismaya basladilar. Ronesans’ta bir hedef kaymasi oldu ve bu ilimlerin tecriibeye verdikleri
onem yanliglikla deneysel ilimlerin dogmasina sebebiyet verdi. Daha sonra da deneyciler dini
prensibi bir kenara iterek sadece yaptiklari deneyi kutsallastirmaya, bir miiddet sonra da bunun
teorisini yapmaya baslayacaklardir.!? Rasyonalist gelismeler gittikce hiz kazamr. Hermes’in
ruhta gergeklestirmeyi diislindiigii devrim (doniisiim), Ronesans aydinlarinca dista yapilmaya
calisilir. Ik dénemlerin kutsal ve biitiinciil simya anlayisi, modern kimyaya; astroloji anlayst,
modern astronomiye; maji anlayisi, modern bilime doniisecektir. 1554 yilinda Turnebus
tarafindan Paris’te Grekge orijinal metinler yayimlanir (Ermeniceye de c¢evrilmistir).
Hermetica’lar en bas dini metinlerden sayilir. 1643’te Hollanda diline, 1706°da Almancaya
cevrilir. 1k Ingilizce ¢eviri Arapgadan 1650 yilinda yapilir. Hermetik diisiinceler, kita
Avrupa’sindan Britanya adalarma ulasir. Thomas More, Utopya’sinda bu dogrultuda bir
yaklasim sergiler. Tommaso Campanella, Giines Ulkesi isimli eserinde acikca Hermetik motifler
kullanir. Donemin diger disiiniirleri Agrippa, Robert Fludd ve Athanasius Kircher’in
Hermetizmi miidafaalar1 hararetle siirer.*? 1614 yili Isaac Casaubon’un Londra’da yazdig:
makaleyle, Hermetizm tarihinin 6nemli doniim noktalarindan biridir. Casaubon’a gore Hermetik
metinler Misir’a ait bilgelikleri igermiyor, Hiristiyanlik sonrasi ortaya cikan Platoncu ve
Hiristiyan felsefelerini degersiz yazi 6rneklerinden olusuyordu. Casaubon, Corpus Hermeticum
ile Hiristiyanhigin birgok noktada igeriksel benzerlikler gosterdigini yani incil’e dayandigim ve
daha ge¢ bir zamanda yazildigimi soyliiyordu (Grafton, 1991, s. 86). Sahte bir Hermes,
Hiristiyanlarin kendi 6gretilerini putperestlere tanitma amaciyla metinleri yeniden kaleme almus,
metinler Eski Misir ile baglantisin1 koparmigtir (Ebeling, 2017, ss. 138-139).

Tarih Gelisme

M. O.5. Yiizyrll | Herodot Misir Tanrist Thoth’u Yunan Hermes ile 6zdesletirir.

M. 0. 1. Yiizyil | M.O.1. Yiizyl ile M.S.4.Yiizyil Corpus Hermeticum metinlerinin ortaya gikist.

M. S. 1. Yiizyil Cicero, Hermes ad1 tastyan bes tanr1 ve kahraman tanimladi.

4. Yiizy1l Laktanz, Hermetizm ve Hiristiyan teolojilerinin benzerligine dikkat gekti.
5. Yiizyil Augustinus, Hermes’i lanetliyor.
7-8. Yiizyil Hermetizm’in Harran iizerinden Islamiyet’e Girisi

0 Marsilius Ficinus (1433-1499): 15. yiizyilin en énemli Neo-Platoncularindandir. Rahip oldugu halde higbir zaman
Hristiyanliktan s6z etmemistir. Hristiyanlara hararetle Platon’u okumalarim tavsiye etmis ve hatta kendi kilisesinde onun
eserlerinden bazi pargalar1 dua yerine okutmustur.

11 Rnesans doneminde Hermetica’lar 22 bask1 yapar.

12 Ayrica Bat diisiincesi tarihinde Shakespare, Bacon, Dante, Goethe, Mozart gibi baz1 isimlerin bu felsefeden 6nemli
Olcude etkilendikleri sdylenir. Mizikte, mimaride, resimde, siirde bu tesirler agik¢a goriiliir.
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8-12. Yiizyil Islam-Tiirk bilim adamlarimn Hermetik eserleri

12. Yiizyil Hermes’e ithaf edilen 24 Filozof Kitabinin yorumlanmast.

15. Yiizyil Ficino, Corpus Hermeticum’u Latinceye cevirdi.

17. Yizyl Casaubon, Corpus Hermeticum’un Hristiyan ve Platoncu gorislerin taklidi oldugunu
savundu.

20. Yiizyil Evola, Hermetizmi giiniimiiz akileilik kistaslariyla degerlendirilemeyecek bambaska bir
diinyanin erken modern 6rnegi olarak gordi.

Tablo 1. Hermetizm Kronolojisi

17. yiizyildan itibaren Hermetizm artik bilim, egemenlik ve teolojinin bagaril birlikteligini
temsil etmemektedir. Gerek Incil ve Luther’in bagnazlara karsi aldig1 tavir gerekse modern
bilimlerin ortaya ¢ikisi bu ¢ok eski bilgelik gelenegini genis dl¢iide yikti. Hermes Trismegistos,
18. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren Masonluk (6zellikle Giil Haglilara dahil olanlar) iginde de
0zellikle aydinlanma kurumu i¢inde 6nemli bir rol edinmeye baglar. 20. yiizyil ile birlikte Bat1’da
Hermetizmin asil, bozulmamis esprisine bir yonelisin oldugu goriillmektedir. 1884’de Dublin’de
‘Hermes Society’ kurulur. Teofizist G. R. S. Mead, 1900’ lerde Hermetizmi yorumlayan yazilar
yazar. Rose-Croix, Golden Dawn gibi diger baz1 okiilt cemiyetler, gercek Hermetizmin kendileri
oldugunu iddia ederler (Guenon, 1970, s. 121).

Ezoterik Hermetizmin miras¢ilarindan Julius Evola (1898-1974) igin Hermetizm, ‘simya’
demekti ¢linkii Ortagag’da ve Ronesans’ta Hermetik simyaci gelenek ile tamamen i¢ iceydi.
Simyanin kokeni kimya, yani maddelerin pratik kullanimi i¢in degismesi degil, ‘gizem
bilgisiydi’. Evola’ya goére sayet bir diinyanin yaradilist 6teki diinyada gergeklesti ise bu
tanimlanamaz. Giiniimiizde Bati’da ‘Hermetik diisiince’ denildiginde daha c¢ok astroloji, simya,
maji ve okiilt bilimler anlamindaki vulgar Hermetizm anlasilmaktadir. Rene Guenon’a gore; bu
ekoller Ust Prensip’i (tradisyon) ihmal ettikleri icin en nihayetinde, olsa olsa bir takim kiigiik
bilgeliklerle ugrasmaktadirlar ve orijinalinden sapmislardir (Guenon, 2004, s. 65).

4. Tislam ve Hermetizm

4.1. islam ve Hermetik Gelenek..

Hermetik anlayiglar Idris peygamber iizerinde canlanmis ve Islam iginde kabul gérmiistiir
(Isik, 2007, ss. 55-56). Miisliiman diisiiniirlerin idris, hakkinda vermis olduklar bilgilerin
ekserisi [brani kaynaklardaki bilgilerle drtiismektedir.

Idris peygamber Kuran’da iki kez anilir: (1) “Kitapta Idris’i de an, o sadik bir peygamberdi,
biz onu ali (yiice) bir mevkiye yiikselttik” (Meryem Suresi, 56-57. ayetler). (2) “Ismail, idris,
Ziilkifl, bunlarm her biri sabredenlerdi. Onlar1 rahmetimiz i¢ine aldik. Onlar salihlerdendi” (El
Enbiya Suresi, 85-86. ayetler).

Bunun yaninda Islam anlatimlarinda idris’in Sit’ten sonra peygamber olan, 30 sayfalik kitap
sahibi oldugu kabul edilen, ilk defa kalem kullanan, ilk dikisi diken, kendisine goklerin sirr1
verilen ve ilk goge ¢ekilen peygamber oldugu belirtilir.

Islam tarih ve takabat kitaplarinda Idris ile ilgili bir hayli bilgi vardir. Bunlardan bazilari
asagidaki gibidir (Ibn’iil Esir, 1985, ss. 54-56):

“Adem’in diinyaya inisinin 1022 yilinda Yerd’in Dermesil kiz1 Berketa ile evliliginden
Hanuh adli bir ¢ocuk diinyaya geldi. O, Idris peygamberdir.”

“Sit’den sonra Idris’e kadar hi¢ peygamber gelmedi.”
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“IIk atese tapan kimse Kabil idi. Kardesi Habil’i 6ldiirdiikten sonra Habil’in kurbanini yaktig1
i¢in atese tapt1. Hz. Idris zamanina kadar yasadi. O kadar ¢ok cocugu vardi ki sayisin1 kimse
bilmezdi. Sam daglarinda ogullar1 ile beraber yasarlardi. Atese tapar, igki iger, zina eder ve
eglence icerisinde yasarlardi. Allahu Teala Hz. Idris’i onlara génderip dine davet etti. Pek az
kimse Hz.Idris’i tasdik etti. Ekserisi gene fisklar1 iizerine kaldilar.”

“Idris’e ilahi bilgileri iceren otuz sahife indirilmisti. Adem’in ve Sit’in sahifelerini de
kalbinin iistiinde tagirdi.”

“IIk yaziy1 yazan ve ilk terzilik eden odur. Yedi esnaf grubundan terzilerin piri Hz. idris’tir.
Yine bu zat, hesap (aritmetik), kainat (kozmoloji) ve yildizlar (astroloji) ilmini bilen ilk
sahsiyetti. Allah yolunda ilk kital eden odur. Kabil’in ¢ocuklarindan esir aldig1 kimseleri kdle
olarak kullananlarin ilki o olmustur.”

“Peygamber Efendimiz bir hadisinde, ‘Ey Ebu Zer! Bilir misin Allah’in génderdigi elgilerden
dordii Suryanilerden idi. Bunlar da Adem, Sit, Hanuh (Idris) ve Nuh’tur. Kalemi ilk kullanan ve
yaz1 yazan Idris idi. Yiice Allah ona otuz semavi sahife indirmisti” buyurmuslardi.”

“Idris Tufan’dan oncedir. Bazilar1 ‘Peygamberlik mansib1 verilenlerin ilki odur’ dahi
demislerdir. Tam seceresi; Adem’in oglu Sit’in oglu Kaytan’m oglu Enos’un oglu Mehlail’in
oglu Yerd’in oglu Unnuh’tur. Yedincidir.”

Araplar, Birinci Hermes’e Hermes el-Heramisa, Hermeslerin Hermes’i ya da Hermes iil-
Ekber, Biyik Hermes derler. Caberi, Remn Mecnan baslikl kitabinda ona ayn1 zamanda Kral,
Bilge ya da Filozof ve Peygamber olma 6zelliklerinden dolay: El-MUselles ya da Trismegistus
da dendigini sdylemektedir.

Grekge ve Latince Corpus Hermeticum ile Arapga Hermetik yazilarin tamamiyla aym
olduklari ileri siiriiliir (Nasr, 1989, s. 198). Hatta Batili kaynaklardan inceledigimiz Hermetik
Kulliyat'm dogrudan Misir’dan (Iskenderiye’den) degil de Islam kaynaklarindan Batiya
aktarilmistir. M. S. 9. yiizy1lda Miisliimanlar pek gok Hermetik kitapla tanismuglardi. ibn Nedim
el-Fihrist’inde Hermes’e atfedilen yirmi iki Arapga risaleden bahseder.’® Bunlarin on iigii
simyaya, besi astrolojiye, dordii de majiye dairdir. Bunlardan bugiine kalanlardan birkag tanesi
Topkap1 Saray1 arsivlerindedir. 9. ve 12. ylizy1l arasinda ¢esitli sekillerde toplanan ve tercime
edilen kitaplar iizerine pek ¢ok serh diisiilmiis, makale yazilmistir.

Kilig’a (2017, s. 321) gore, Islam ortagaginin kentli halk katmanlarmin Hermetik sdylemle
tanigikliklari, olasilikla zaman zaman birbiriyle i¢ ice gegen li¢ kanaldan gelmis olabilir.

(1) Saray ve cevresinin Helen/Sasani geleneklerini Oziimseme girigsimlerinden halk
katmanlarina yansiyanlar. Bu baglamda ¢evrilen kitaplarin kimi niishalarinin ve bunlara dayali
soylentilerin kentli orta siniflar, meslek loncalari vb. araciligiyla kent ortaminda dolasima girmis
olma olasilig1 yiiksektir.

(2) Ismaili da’ilerin kentsel ortamdaki propaganda faaliyetlerinde Hermetik malzemeyi de
kendi diinya goriisleri ¢ercevesinde yeniden yorumlayarak sunmalari.

(3) islam kentlerinde yasayan gayrimiislimlerin ve tarihleriyle baglantiyr kopartamayacak
kadar yeni olan muhtedilerin aktardiklar: (kiiltiirlesme). Siiryani, Nasturi, Yakubi, Yahudi vb.
gayrimiislim unsurlarin yani sira Diirzi, Nusayri, Kopt gibi Miisliiman gruplar da Hermetik
gelenekleri 6ziimsemis goziilkmektedir. Nusayrilerde Hermes, ikinci kubbenin ilahi mazharidir.
Diirzilerde ise Oknokh ikinci zuhur olarak, evrenin ruhu ile 6zdestir (Corbin, 1986, s. 133).

Ote yandan, biiyii ve sihir pratikleri’, dua ve ibadetin, sofistike inang sistemlerinin yetmedigi
yerlerde giindelik sorunlart (kisirlik, hastalik, ask, kiskanclik, zengin olma vb.) biiyiiye/sihire bas

13 Arapga eserlerin listesi Kilig’in (2017, ss.108-22) Hermeslerin Hermesi baslikli galismasinda yer almaktadir.
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vurarak ¢6zme yatkinlifi, popiiler kiiltiirde bilinen bir egilimdir ve Hermetik simgelerin
Oziimlenmesinde elverisli bir zemin olusturmustur.

Hermetik anlayis Islam Batini gelenegi iginde Rafizilik ve Ismaililik, Islam kelami iginde de
kendini Mutezile olarak acik¢a gdstermistir. Idris aslinda farkl kiiltiirlerin, 6zellikle Anadolu ve
Mezopotamya kiiltiirlerinin Islam’a girmesine vesile olmustur. Géksel bilgilerin bir kaynagi
olarak sunulan Idris, Batini hareketlerin Islam ig¢inde gelismesine olanak saglarken, aslinda
Islam’1 da Bedevi Arap kiiltiirii ile birlesmis olan yapisindan kurtarmustir.

4.2. Hermetik Ogretinin islam Diinyasinda Yayilmasi..

Hiristiyanhiga aykir1 sayilan Platon Akademisi, 529 yilinda Dogu Roma (Bizans) imparatoru
Justinian tarafindan kapatildiktan sonra, Islam iilkelerinde, Ispanya’da, Misir’da, Irak’ta,
Semerkand’da matematik, doga bilimleri ve felsefe ile ugrasan Akademi’nin benzeri okullar
ortaya ¢ikmisti. Bunlarm en iinliisii Basra’da kurulan ihvan al-Safa idi. Islam dil okullar1
icerisinde Basra, Arisoteles¢iydi. Buna mukabil Kife, Hermetik ve (Pergamon) Bergama
Stoacilarin izindeydi. Tanr bilgisine akilla mi, yoksa hads (intuition) ile mi erisilir sorusu
tartisiliyordu. Birinci fikri kelam Ulemasi, ikinci tezi Sufiler ileri siirmekteydiler. Tarihi
gelisiminde Islamiyet, Kur’an’1 akli prensiplere gére yorumlayan Mu’tezile gibi akilci felsefi bir
akim ya da Ibn Arabi, Mevlana Celaleddin ve Hac1 Bektas’in mistik Islam gibi gesitli sekiller
ve yorumlar sergilemektedir (inalcik, 2005, ss. 16-17). Osmanl tarihinde bu iki anlayis birlikte
egemen olmustur. Bin yillik deneyiminde Tiirkler, 6zellikle Anadolu Tirkleri iki gesit
Islamiyet’i birlikte benimsediler. Bir yanda Tiirkmen-Y6riik gruplarin Sufi-Alevi agirlikli inang
sistemi, 6biir yanda devletin Hanefi-Siinni Islam sekliydi (Inalcik, 2005, s. 17).

Islam ©6ncesi dénemde, Yukar: Mezopotamya bolgesinde ii¢ onemli okul, bolgedeki
entelektiiel Hiristiyan yasaminin, ama ayni zamanda Grekce yapitlarin Siiryanice’ye
aktarilmasinin merkezleri olarak ortaya g¢ikmaktadir. Bunlar; Antioch (Antakya), Nisibis
(Nusaybin) ve Edessa (Urfa) okullaridir (O’Leary, 1949, ss. 44-50). 4. yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren, Ozellikle Edessa Okulu’nun g¢evresinde Grekgeden Siiryaniceye yogun bir geviri
hareketi baslamisti. Ozetle, Grek ve Helenistik felsefe, Yakindogu’ya énce Bizans Kilisesi’nin
Rafizi saydigi Nasturiler araciligiyla girmistir. Yakindogu’nun Araplar tarafindan fethi ile (635-
644) bolgeye egemen olan Miisliimanlar, birka¢ Yahudi ve az sayida pagan ve Zerdiisti cemaatin
disinda, Hiristiyanlagsmig bir niifus ile kargi karsiya kaldilar. Araplar, Siiryan dedikleri bu
gruplara kars1 genelde hosgoriilii bir tutum sergilemisti. Gayrimiislimler, Emevi ama 6zellikle
de Abbasi saraylarinda hekim, filozof ve ¢evirmenler araciligiyla Grek diisiincesinin islam’a
aktarilmasinda énemli bir rol oynayacaklardir.

Abbasi Halifesi Me’'mun 827°de akla dayali bilimciligi savunan Mutezile goriisiini
benimsemesi dort-bes yiiz yil siirecek ilerici bilimsel ¢aligmalar baglatan olay oldu. Halife
Me’mun ¢ok sayida yabanci, Ozellikle Yunanca eserleri Arapgaya cevirterek ise basladi.
Me’mun, Bagdat’ta hem bir kitaplik ve ¢eviri merkezi, hem de bir gézlem evi olan “Dar-il
Hikme (Bilim Evi)” kurdu. Mutezilecilik, inangla akili bagdastirmay1 amagliyordu. 8. yiizyilin
sonundan dnce Bagdat’ta ¢ok sayida alim ve 50 kadar ¢evirmen bulunmaktadir. Erken Arapca
cevirilerde {i¢ pratik ilim; astroloji, simya ve tibbin 6nemli yer tuttugu goriilmektedir. 9. ve 11.
yiizyillar arasinda Grek felsefi ve bilimsel literatiiriiniin biiyiik boliimiiniin Arapgaya ¢evrilmesi
tamamlanmistir. Emevi-Abbasi saraylarinda gorev yapan hekimler de Grek bilim ve felsefesinin
Islam diinyasina aktarilmasinda énemli rol iistlenmislerdir. Mutezile ¢izgisi 1200°lii y1llara dek
Islam yonetimlerinde egemenligini siirdiirmiis, Mutezile karsiti gericiler 1100 yillarina dek
yonetimden diglanmiglardir.

Harran  Sabiileri, bdlgede yasayan ve Roma-Bizans egemenligi boyunca
Hiristiyanlastirilmaya karst direnen, Babil/Kalde-Grek ve Roma-iran geleneklerinin
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harmanlanmasindan olusmus bir paganizmin siirdiiriiciisii ve Helenistik mirasmn Islam’a
aktarilmasinda onemli bir rol oynamuglardir (Dodge, 1967, ss. 62-63). Harran, Eski Ahit
geleneginde de Ibrahim ve Yakub peygamberlerin kaldig1 yer olarak {inlenmisti. Bunlara bir de,
Pagan/Neo-Platoncu Atina Akademisinin kapatilmasindan sonra Hiristiyanligi kabul etmeyen
Atinali filozoflarin Sasani krali olan Hiisrev’in yanina siginmalari eklenince, Neo-Platoncu
diisiincelerin bolgede yayilmasi hizland1 (Marrou, 1962, s. 136). Ote yandan, Dogu Yahudi-
Hiristiyan gelenegi ve Roma Imparatorlugu’nun Hiristiyanlagma siireci 4. ve agirlikla 5. yiizyilla
birlikte Ozellikle komsu Edessa (Urfa) kanaliyla Harran ftizerindeki etkisini hissettirir.
Harranlilarin Hiristiyanlara karsi duyduklari derin nefret nedeniyle islam fethini hosnutlukla
karsiladiklar1 ve kendi fethe gelen Arap komutan Iyad b. Ghanam’a direnissiz teslim olduklar
pek ¢ok yerde kaydedilmektedir (Green, 1992, s. 94). Grek felsefesi, Bagdat’a Harran Okulu
araciligiyla ulagsmig ve Misliman Endiiliis {izerinden, Arapgaya c¢evrilmis olarak yeniden
Bati’ya donmiistiir (Chuvin, 1990, s. 141).

Kitapli peygamberlerden biri kabul edilen Idris Peygamber, Islam kiiltiir alanina karmasik
bir senkronizasyon siireci sonucunda dahil oldu. Idris Peygamberin islam kiiltiir alaninda ii¢
farkli roliinden bahsedilebilir (Vajda, 1971, s. 1030):

(1) Onu Adem’le Nuh peygamberler arasina yerlestiren ve kutsal kitaplar (suhuf) bigiminde
vahiylerin alicis1 kilan Siinni sdylencesi.

2) Ozellikle gokytiziine ¢ekilisine iligskin sdylenceler iizerine kurgulanan ve bunu gaybet
kuramryla ilintilendiren, Ilyas’a iligkin inanclar1 iceren Kutsal Kitap (6zellikle Eski Ahit)
sOylenceleri lizerine dayali Sii sOylencesi.

(3) Bu ikisini reddetmemekle birlikte, onu ilimlerle, 6zgiil bir meslek dali ya da pratik
zanaatlarla ilintilendirilen, ‘kiltiir kahramani1’ rolu.

Batni-Sii inancina gore; Adem’e indirilen 21, Sit’e indirilen 29 ve idris’e indirilen 30 sayfa
kitap birlikte yitik olan “Batini Kur’an” pargasi olugsmaktadir (Blochet, 1911, s. 48).

Ote yandan, Miisliman egemenlik alaninin, Roma-Bizans’m erisemedigi, Hindistan
etkilerine agik Iran’1 da kapsamasi, Misir Helenistik senkretizminin daha da karmasiklasmasina
yol acar. Miislimanlarin Harranilerden Eski Ahit’teki Hanok ile o6zdeslestirilmis olarak
devraldigi ve Kur’an’daki Idris figiiriiyle 6zdestirdikleri, Neo-Platoncu fikirlere belenmis
Nebo/Hermes (Trismegistus) figiirii, iran etkisiyle Tahmouras ve hatta Buddha’dan da tonlar
kazanarak Islam Hermetizminin kurucusu, ‘gizli ilimlerin koruyucusu’ ama ayni zamanda
zanaatkarlarin (6zellikle terzilerin ve iliskin zanaatlarin) piri Idris-Hermes’e doniisecektir.

Gergekte, Islam sisteminde iki ‘Idris’ kurgusundan s6z etmek miimkiindiir. Kur’an’da adi
gecen ve terzilerin/zanaatkarlarin piri kabul edilen Idris, daha ¢ok Siinni temelli inanca mal
olacak ve ‘Kisas-1 enbiya’da bu kimligiyle yerini alacaktir. Bu Idris’in, ayni referanslarla anilsa
da, Batini-muhalif ¢evrelerde benimsenen ve Hermes Trismegistus’la 6zdeslestirip Hermetik
ilimlerle iliskilendirilen Hermetik idris ile iliskisi yoktur (Ozbudun, 2015, s. 231).

4.3. Hermetik Felsefe ve Bilimlerin Miisliiman Diisiiniirler Uzerindeki Tesirleri

Greklerin biliminde Miisliimanlar, iki farkli ilim anlayisma ayrilmislardir. ilki, yaklasiminda
temelde metafiziki olan ve tabiat goriisleri (fen) fenomenlerin ve matematigin sembolik
yorumuna dayanan, Hermetik Pythagoras¢i Ekolii; ikincisi ise diinya goriisleri metafiziki
olmaktan ziyade felsefi olan, bu ylizden de bilim anlayislari nesneleri —onlarin tezahiirlerinden
kalkarak semavi Ozlerine bakmak yerine- rasyonel bir sistem igerisinde konumlandirmayi
amaglayan kiyaslamaci-rasyonalist Aristoteles¢i Ekolii olusturmaktadir. Miisliimanlar birinci
ekolil, eski peygamberlerin hikmetinin —6zellikle Idris ve Siileyman- Grek medeniyeti
icerisindeki bir devami olarak goérmiisler ve bu yiizden de bu ilimlerin beseriden ziyade ilahi bir
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kaynaga dayandiklarini varsaymislardir. ikinci ekol ise, insan zihninin calismakla, kesbi
(calistikca kazanilan) olarak Hakikat’e varabilecegi en biiyiik ¢cabalar olarak telakki etmislerdir.

Birinci ekol, Miisliimanlarin bir pargasi olmus, baz1 kozmolojik goriisleri tasavvufun kollar
icerisine entegre olmustur. islam felsefesi ekolleri iizerinde Aristotelesci gelenekten ziyade
Pythagorasgi-Platoncu gelenek daha etkili olmustur. Tkinci ekol de ilk donemlerde birgok dalda
etkili olmus, dzellikle dil felsefesini sekillendirmede hayli biiyiik etkiler birakmuis;** ancak, 13.
yiizyildan sonra zemin kaybetmeye baslamistir (Nasr, 1970, s. 120). Miisliman diisiiniirler,
kendi Islami akideleri ile ister safi Yunan, ister Yunani-Farsi, Yunani-Misri ve Yunani-Ibrani
olsun, genel olarak ‘Yunan Felsefesi’ adi altinda gelen akli faaliyetleri uzlastirmaya ¢aligmiglar
ama Hermetik metinler ad1 altinda gelen din ve felsefe biitiinliigii, o diisiiniirlerin kalbine diger
hicbirinin yapamadig1 bir kolaylikla girmistir. Ciinkii bu sistemin kendi sistemlerinden pek farki
olmadigina kaniydiler (Afifi, 1951, s. 84).1°

Miisliimanlar, 6zellikle Sam ve Misir’in fetihlerinden sonra Hermetik felsefeyle yiiz yiize
geldiler. Hakim Islami Messai ekoliiniin yaninda —ki ibn Sina ile zirvesine ulasir- boylesi baska
ekoller de bulunmaktaydi. 8. yiizyildan itibaren Yeni-Pythagoras¢i ve Hermetik felsefe bazi
cevrelerde yayilmaya basladi. “Biiyiik ve kiigiik alem (mikrokozmos ile makrokozmos)
arasindaki karsilikl1 uyum doktrini”, birgok tasavvufkitapta, dzellikle de Ibn Arabi’nin Fiisusu I-
Hikem ve Futuhatu’l-Mekkiyye’sinde rastlanilan bir husustur. Ancak bu doktrinin ash
evrenseldir; Kur’an’da, hadislerde ve Hz. Ali’nin sozlerinde de agik bir sekilde gegmektedir
(Nasr, 1981, s. 109). Ayrica, Hermetizmin beraberinde bulunan astroloji ve ilm-i simya,
tasavvufun —ozellikle baz1 ekollerinde- en yiiksek diizeyde biitiinlesmisti. Tasavvufun herkese
acik olmayan, sadece ehline agik olan i¢ bilgileriyle Hermetizmin gizliciligi bazi agilardan
benzesmektedir.’* Miisliiman filozoflar Hermes’i ya da Idris’i, hikmetin (sophia) kaynagi,
filozoflarin ve bilgelerin ilki olarak goriiyorlar ve ona ‘Ebu’l-Hukema’ (Bilgelerin Atasi)
unvanini veriyorlardi (Siihreverdi, 2010, ss. 157-158).

SEMERKAND

ISTANBUL
Stinnilik Samanizm
tski Y atinilik HORASAN
Eski \l.l'nlll.l Tasavvuf / Batinilik —
Hellenizmi Tarikatlar
} $1’a-1 Batiniye
EDESSA (URFA) :
HARRAN NISIBIS
7 \ (NUSAYBIN)
ANTAKYA
Batmilik
Yeni Platonculuk Ismailiye

ISKENDERIYE Hermetizm

Kadim Misir :> o Gnostisizm BAGDAT
Bilgeligi 35—
HINDISTAN
Sark <_I—) CIN

Bilgeligi
Stinnilik

Sekil 1. Hermes’in Idris’e Doniisiimii ve Okullar

4 1slam dil okullar1 igerisinde Basra, Aristoteles¢iydi. Buna mukabil Kufe, Hermetik ve (Pergamon) Bergama Stoacilarin
izindeydi.

15 Miisliiman diisiiniirler Hermetik espriye Kur’an’da gegen, ed-dinii 'I-kayyim (gergekligini ve etkinligini daima koruyan
dosdogru din anlaminda bir tabir) olarak yaklastyorlardi.

16 “Hak, halka agiklanmaz. Agiklanirsa, ya yollarini sapitirlar ya da o Hakk’1 sdyleyeni suglarlar. Hak ve halk birbirlerine
yavas yavas alistirilabilirler. Ama tabii ki halk Hakk’a alistirilacaktir” (Yener, 2009, s. 15).
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Araplarin Aristoteles’e baglilig1 ve Grek felsefesi hakkindaki bilgisi Nasturici Suriyelilerden
gelmektedir. Bununla birlikte Araplarin Aristoteles’i Yeni Platoncu bir goriintii igindeydi. Tek
dikkate deger Arap Filozofu olan Al Kindi’nin (Oliimii 873) Aristoteles ilgili gevirisi Araplarin
Aristoteles ile ilgili diistincelerine yiizyillar siiren karigiklik getirdi. Bu dénemde Siinni
dogmalarin mistik ve alegorik yorumunda ¢ok ileri gidilmisti ve az ¢ok Yeni-Platoncu idi
(Russel, 2000, s. 145). Biri fran’dan iki islam filozofu 6zellikle dikkat gerektirir. Biri daha ¢ok
Islamlar arasinda {in kazanan Ibni Sina, digeri Hiristiyanlar arasinda daha ¢ok taninan ibni Riist
idi. Tahran’da yasayan ve tip alaninda ileri gitmesine ragmen felsefe alaninda daha ¢ok iin
kazanan Ibni Sina (980-1037), Yeni Platonculugun en 6nemli temsilcilerinden biridir.

Ibni Sina’nin ilaglar konusundaki ¢alismalari Hermetik simya kaynaklarina dayanir. Islam
diinyasinin 6biir ucunda, Cordoba’da yasayan Ibni Riist (1126-1198) ise pek cok kez felsefe yolu
ile imam sarsmakla suclandi. Ibni Riist, Araplarin Aristoteles’in Yeni Platoncu egilimini
diizeltmeye ¢alisti. Onun goriigleri Hiristiyan filozoflarina kaynak teskil etti ve Bati felsefesi igin
daha 6nemli hale geldi.

Farabi (872-950), uzlastirmaci bir diistiniirdii. Aristoteles ile Platon’un diisiincelerinin
uyusabilecegini diislindii. Ayn1 zamanda ilahi din ile felsefenin de uyustugu kanaatindeydi.
Farabi’nin akillar teorisi, ilk varliktan ilk aklin sudiirii ve zuhurundan sonra agsamali bir sira dizisi
igerisinde meydana gelen, her akilda tekrarlanan ve her defasinda yeni bir akil {gliisiiniin
dogusuna, yeni bir ruh ve alem meydana gelmesine yol agan {iglii ¢ile doldurma ve kendinden
gecmeyle, onuncu akla varan bir siiregtir. ilk ilahi 6zler, Aristoteles’te feleki tanrilar iken
Farabi’de soyut akillardir. Onuncu akil, ‘akl-1 faal’dir. Ibni Sina, Farabi’nin akillar goriisiinii
izler. Onuncu akil, artik bagka bir miistakil akil ve nefs meydana getirme giiciine sahip degildir.
Farabi ve Ibni Sina, bu akildan ¢ogaltilmis bir varlik meydana getirirler (Kilig, 2017, s. 197).
Ibni Riist’e gére, Tanr1’nin varligin akil vahiyden bagimsiz olarak bulabilirdi. Ancak kat1 Siinni
El Gazali, ‘Filozoflarin Yikimi’ adli kitabinda bu goriislere karsi gelerek biitiin zorunlu
dogruluklarin Kur’an’da bulundugunu, vahiyden bagimsiz diisiincenin gerekli olmadigini
savunuyordu. Bununla beraber, filozoflara goére Kur’an’in her metni 70 ya da 700 tiirlii yoruma
acikt1 ve sozel (lafzi) anlami yalnizca cahil halk i¢indi.

4.4. Tarikatlar ve Hermetizm Etkisi

Hz. Muhammed 632 yilinda 6ldiigiinde heniiz islam inanc1 sekillenmemisti. islam, insanlart
dinsel ortaklik temelinde belli derecede kaynastirdi ise de kabilesel ve sinifsal geliskiler
kaybolmadi, yavas yavas gittik¢e siddetlendi. Bu Islam dinindeki gesitli akimlarda boliinmelerde
ve mezheplerde yansimasini buldu. Ebubekir’in taraftarlarina goére; Hz. Muhammed’in Tanr1 ile
iliskisi essiz ve nihaiydi; halifenin baglica goérevi, Hz. Muhammed’in vahiylerini ve insa
ettiklerini muhafaza etmekti. Bunlar ‘gelenck ve konsensiis halki’ anlaminda ‘Siinni” oldular.
Ali’nin taraftarlarina (Sii veya Alevi) gore; Islam toplumunun yénetimi, ayn1 zamanda ezoterik
bir unsur iceren ruhani bir gérevdi. Misliimanlar Hz. Muhammed’in vahiyleriyle dogru iliskiye
ancak, dinin gizli ‘i¢sel” anlamlarinin mutemetleri olan Peygamber’in ve Ali’nin soyundan gelen
ruhani egilimli bireylerin kilavuzlugunda girebilirlerdi.

Halife Omer doneminde fethedilen Misir’da Miisliimanlarin ilk isi Iskenderiye okulunu
dagitmak ve bu okulca asirlar boyunca toplanmis olan Iskenderiye kitaphigim yakmak oldu.
Stinnetin yasalligin1 kabul eden Siinnilik tek bir akim olarak kalmadi. 8. ve 9. yiizyillarda
Mutezile akimi ortaya ¢ikt1. Mutezileciler, Miisliiman dini 6gretiyi rasyonel ruhta yorumlamaya,
Tanri’nin adilligini ve insanda 6zgiir iradenin varligin1 kanitlamaya ¢alistilar. Kur’an’1 Allah’in
yarattig1 degil insanlarca yazilan bir kitap olarak kabul ettiler (Tokarev, 2006, s. 586). Bu
mezhebin ortaya ¢iktigi donemde, kendi zayiflayan iktidarlar i¢in dayanak arayan bazi halifeler
(9. yiizy1l) Mutezilecileri destekliyorlardi.
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Tarikat hareketi tarihsel olarak Sufizm ile baglantilidir. Bu anlayis baglangigta tanr ile
konusmak icin hayatin sofu yolu anlaminda idi. 7. ve 8. yiizyillarda Islam’da mistik dzellikler
tagtyan Sufizm akimi ortaya ¢iktt. Sufizm, Sia’nin bagrindan ¢ikmakla birlikte Siinniler arasina
da sizdi. Sufiler, dis ibadete ¢ok 6nem vermiyorlar gergek Tanr1 kavrayigini, Tanri ile mistik
kaynagmay1 ariyorlardi. Sufilerin bazilar1 Panteist (Tanr tiim diinyadadir, tiim diinya Tanri’nin
bir tezahiirli ya da duygusudur) diinya goriisiine sahiptiler. Zamanla Sufist 6gretinin taraftarlari
baslarindaki seyh ya da insanlar ile memleket memleket dolasan dervis (kesis) tarikatlarini
olusturmaya basladilar. Bu tarikatlar Stinnilerde de Siilerde de yasal kabul ediliyordu.

4.5. Batmilik ve Ismailiye Tarikati

Islam Kkiiltiirel g¢ergevesinde Hermetik gelenekler, birbirinden farkli iktisadi-siyasal
konumlarina bagli olarak, farkli anlam ve yorumlar yiiklendikleri ii¢ kesim iginde boy
gostermektedir (Ozbudun, 2015: 277): (1) Grek-Helenistik felsefenin etki alanina girdigi 6lgiide
saray ve gevresi; (2) Muhalif Batini entelektiiel gevreler; (3) Popiiler Islam alani.

Batmilik; islam’da Kur'an ayetlerinin goriiniir anlamlarmin disinda, daha derinde gergek
anlamlart bulundugu inanci, ayetleri buna goére yorumlayan akimdir. Batmiler, temelde ayni
noktadan hareket etmekle beraber ¢ok degisik sistemler kurmuslardir. Tarihte en iyi bilinen
ornekleri Ismaililer, Bektasiler ve daha yakin zamanda ortaya ¢ikan Bahailer’dir. 12. yiizyildan
sonra Iran, Horasan, Hindistan ve Tiirkistan yorelerine dagilan Batiniler gesitli kollar
olusturdular. Etkinlikleri bazi tasavvuf akimlar iginde devam etti, 6zellikle Kalenderilik,
Hayderilik, Melamilik, Hurufilik, Safevilik ve Bektasilik gibi tarikatlar etkiledi. Batinilik daha
sonraki yiizyillarda Diirzilik, Nusayrilik, Babilik, Bahailik ve Kadiyanilik akimlarinin i¢inde de
etkili oldu. Batmilik {izerine yapilmais, yeterli 6l¢iide ciddi arastirmalardan yoksunuz. Konuyla
ilgili kaynaklarm biiyiik bir kismi ise zaten bu diislincenin karsisinda olanlar tarafindan ortaya
konulmustur. Batmilik esasinda i¢ine kapali bir yapi sergilediginden, sdz konusu kaynaklardaki
bilgiler de tutarliliktan ve objektiflikten uzaktir.

Batmi anlayisa gore Kur’an’in agik anlami disinda yedi gizli anlami vardir. Onlara gére
Kur’an Tanr s6zi degildir; Tanr’nin Peygamber’e verdigi tistiin akildan dogmustur, insanlig
kurtaracak olan bu iistiin akildir. Halk, ancak dstiin bir akil aracilig1 ile aydinlanir. Bu akil,
Imam’dir. imam, iistiin akl ile teviller yapar (gizligi ¢dzer) ve gergege ulasir. Biiyiik kurtarici,
yani ‘biiyiik akil’, bir giin gelecek olan Mehdi’dir. Kur’an’in dis yiizii (zahiri) oldugu gibi i¢
yiizii de (Batini) vardir. Kur’an’in ve buyruklarla yapilmamasi emredilen seylerin batinini bilen,
bu anlayis seviyesine ulasan kisiden zahirine riayet liizumu kalkar; artik ona, ibadetin liizumu
yoktur, kanaatini giitmek ve buna inanmak, Batmiliktir (Golpmarli, 1997, s. 116). Batinilik,
umumi bir tabirdir; bu inanct benimseyen kisilere, hangi mezhepten olurlarsa olsunlar Batini,
yollarina Batinilik (Batiniyye) denir.

8. yiizyildan itibaren Batiniligi Ismailiyye temsil etmeye basladi; bir yandan da Mehdi inanc1
yeni yeni Batini firkalarin ortaya ¢ikmasina neden oldu. Ismaililik, Emevi ve Abbasi déneminde
ayaklanma hareketlerinin genel ideolojik ¢er¢evesini olusturdu (Daftary, 1998, ss. 51-57).
[smaililer, Batin’da gizli olan hakikatin Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’in ortak ve hakiki
mesajint igerdigini diisinmektedirler. Her bir dinin digsal yani zahiri yasalar ise degisen
zamanin gereklerine uyarlanma arasindan baska bir sey degildir. Gnostik bir diisiince sistemidir
ve devri vahiy tarihi kavrayist ve Gnostik kozmoloji doktriniyle ayirt edilmektedir. Batini
inanclart pek ¢ok tarikata da girmis, tasavvufa tesir etmistir. Batiniler biitiin goriisleri itibari ile
olmasa da zaman zaman ¢esitli kollar ile tarikatlar1 da etkileyerek tasavvufa sirayet etmistir.
Ozellikle siir yoluyla davalarimi giindeme getirmeleri, edebiyattaki yansimalari agisindan
énemlidir.

4.6. islam’da Hermetizmin Gerileyisi
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10. ylizyilin baslarindan itibaren Mutezile’nin asir1 goriilen akilciligi ile Selefiye’nin ihtiyaca
cevap vermeyen koyu muhafazakarligi arasinda mutedil bir yontem benimseyen Siinni kelam
ekolleri Islam’da etkinlik kazanmaya baslamustir. Siinni Isldm’in Batinilere bakisi gayet
aciktir. Abbasi halifesinin sarildig1 Gazali’ye gore Batiniler, gizli teskilatlar iginde istediklerini
yapmakta ancak disa kars1 takiyyeyi ileri siirmektedirler. Batini oldugunu ifade eden kisi miirted
sayilir, dinden ¢ikmistir, bu yiizden onun fikhi hiikkmii kafirden daha agirdir, katli vaciptir (imam-
1 Gazali, 1993, s. 34). Gazali’ye gore Batinilere aman verilmemeli, siddetle cezalandirilmali ve
takibata ugratilmalidir. Felsefeye ve yarattig1 kuskularin iman iizerindeki ‘yikicr® etkisine kokli
elestiriler yoneltmis olan Gazali (1059-1111) gengliginde kapsamli bir felsefe 6grenimi gérmiis
olmasima ragmen felsefede zayift1 (Corbin, 1986, ss. 180-181). Ote yandan felsefe ile din
birbirine karistirmistir. Gazali hayatinin biiyiik bir kismin1 girdigi tasavvuf yolunda ¢aligmakla
gecirmisti. Gazali'ye gdre mutasavviflar [1ahi sirlara erismek icin bilginlerin yazdiklari kitaplari
okumaya muhtag degildiler. Allah’a kavugmak icin hakik? yol diinya ile biitiin aldkay1 kesmektir
(Cubukeu, 1964, s. 4). Oyle ki kalpte aile, cocuk, mal, vatan ve ilim gibi seylerin varhigi ile
yoklugu es diizeyde (miisavi) olmalidir. Yaptigi bazi hatalardan dolayr Gazali’ye gerek
zamaninda ve gerekse daha sonraki asirlarda itiraz edenler olmustur. Fikirlerinde daima
celigkilere rastlamak miimkiindiir.

Hermetizm’in diislisiin agamalarin1 su sekilde siralayabiliriz: (1) Ulemanin yiikselisi; (2)
Felsefenin gerileyisi; (3) Hermetizmin gerileyisi. Hilafet kurumu, sinirlar biiyiikk bir hizla
genisleyen ve farkli etnik grup ve dinsel arka planlardan gelen halklar1 biinyesine katan heterojen
bir imparatorlukta hicbir zaman tam bir merkezi denetim saglayabilmis degildi. Ortacag islam
egemenlik alaninda iktidar odaklart cesitlilik gostermekteydi. Ancak, Hagli Seferlerinin
yaklastig1 ve Ismailiye’nin muhalif akimlarin ideolojisi haline gelmesi, Abbasi halifelerinin daha
dogmaci, sorgulamayan bir Islam anlayisina yani Siinni tercihe gétiiriir. Bu daha sonra din
ugruna savaglarin ve sorgulamadan itaatin mesrulastirict araci olacaktir. Stinni ulemanin
yiikselisi ve dinsel yasam iizerinde denetim makami niteligi kazanisi, (Grek kokenli) bilim ve
felsefe okullarma yoneltilen elestirilerin yogunlasmasina, bunlarin gdzden diismesine ve
savunucularinin resmi makamlarin da onayiyla kovusturulmasina ve cezalandirilmasina yol
acmugtir. Bu tepki kuskusuz sadece felsefeye degil, ayn1 zamanda Sufizm ve Sia’ya baglanan
radikal ¢ikislar1 da bu tepki gosterildi. Felsefi egilimlerinden &tiirii dnemli islami diisiiniirler
Rafizilik'” suglamalari ile kars1 karsiya kalacaklardir.

Grek kokenli felsefe ve bilimlere yoneltilen elestirilerin basinda, “insanlar1 kuskuya sevk
ederck iman1 zayiflattiklar1” gelmekte, bu konuda sik sik ayet ve hadislere bagvurulmaktadir.
Dindar Muslimanlardan imani igin tehlikeli olacagi gerekgesiyle, bu ilimlerden uzak durmalart
beklenmekteydi. Peygamber’in Tanri’ya “kendisini yararsiz ilimlerden uzak tutmasi” yolundaki
duasi sik sik anilirdi. Peygamber’in ilim arayiginin yalnizca dinsel konulara inhisar ettirilmesi ve
higbir sekilde spekiilatif ilimlere (akliyat) uygulanmamasi gerektigine iligkin hadisler kullanilda.
Hanbeli imami Teymiyye, ilm’den yalnizca Peygamber’den kaynaklanan bilgiyi anlamaktaydi.
Bunun disindaki her seyi, ayni adi tasisa dahi yararsiz ya da ilim dis1 olarak gormekteydi
(Goldziher, 1981, ss. 186-187).

Felsefe ve diyalektik {izerine yapitlarla iin salan Reyy Kiitiiphanesi 1053°te ve Sapur
Kiittiphanesi 1054’te ulemanin girisimleriyle yakilacaktir (Mazaher, 1973, s. 185). Kutiphaneler
kontrol edilmekte, insanlar Rafizi kitaplar bulundurma suglamasiyla kovusturulmaktadir. Bu
donemden sonra artik diinya tarihine etki edecek Tiirk-Islam filozoflar1 ve bilim adamlar
¢ikmayacak, Islam diinyasinda bilimin altin ¢ag1 sona erecektir. Siinni ulemanm Islam’t

17 Rafizilik, genis anlamda Siinni mezhebinin din anlayigini, kurallarin benimsemeyen, Hz. Muhammed'den sonra yerine
damad1 ve amcasinin oglu olan Ali'nin ge¢mesi gerektigini ileri siiren diigiincedir.
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geleneksizlestirme ya da gelenegi Islamlastirma yolundaki tiim ¢abalara karsimn, Hermetik
gelenek bulabildigi bosluklardan su yiiziine ¢ikmaya ¢alismistir. idris’i Tiirk-Islam inancinda
Hizir-lyas ile baglantilandiran bir yaklasim da s6z konusudur (Ocak, 1985, s. 74). Evliya Celebi
(1966, s. 271), 17. yiizyilda ele aldigi Seyahatnamesi’nde Osmanli esnaf ve zanaat
orgiitlenmeleri tizerinde ayrintili bir sekilde durur ve her bir zanaatin baglandigi ‘Pir’in adim
verir. “Pirleri Cibril-i Emindir ki, Cennetten ilk defa olarak divit ve kalemi Hazret-i idris’e
gotlirlip yazicilara ve terzilere pir etmistir.”

5. Hermetizm ve Turkler

5.1. Batinilik ve Tiirkler

Tiirkler Maveraiinnehir ve Iran’a yerlesmeden 6nce ve sonra Budist, Mazdek, Mani din
Zerdiist ve Hiristiyanligin yayinlart ve telkinleri altinda kaldilar. Batini inanglar en fazla
Tirkmen boylar arasinda ragbet gormekteydi. ‘Batmiler’ eski Turk dininde mevcut olan bir
takim inanglar ile Sia-i Batiniyye arasindaki benzerlikleri kullanarak blyik istifade kopriileri
olusturdular. islam’n ser’i hiikiimleri arasinda yer almakta olan namaz, orug ve bunlara benzer
ibadet sekillerin heniiz islamiyet’e yeni girmis olan gdcebe Tiirk kabileleri tarafindan ifas1 ve
diger bazi meselelerin Tiirkmen topluluklar1 tarafindan idraki hemen hemen imkéansiz
goziikiiyordu. Onlar, eski dinleri olan Samaniligin akideleriyle Kam — Ozanlarin etkisi altinda
yasamlarini siirdiirmekteydiler (Kafesoglu, 2014, s. 88).

12. yiizyihin sonlarinda Yusuf Hemedani’nin 6gretilerinin tesiriyle, iki biiyiik tarikat ortaya
¢ikmigti. Hoca Ahmed Yesevi Tiirkistan’in birgok sehirlerinde zaviyeler agmak suretiyle kendi
adiyla anilan tarikatt kurdu. 13. yiizyilin baglarinda Yesevilik Siriderya, Sugud ve
Maveralinnehir smirlarina yerlesmisti. Yeseviler, Eski Tiirk Samanilerini taklit ettikleri gibi,
aslen Iran kokenli tarikat ve inanglar da Acem ayinlerini ihya etmekteydiler. Bu tasavvufi
akimlar, gerek Islam’in dini ruhundan dogan tarikat ve gerekse kokleri Hindistan’a dayanan
Panteizmin bir uzantisi olarak, temelde hepsi tasavvufu doguran yabanci unsurlara bagli Arap
olmayan Islami inang sistemleriydi. Si‘a-i Batiniye’den ayrilan ikinci 6nemli tarikat ise 13.
yizyil ortalarinda Yesevilik’ten ayrilarak Maveraiinnehir ve Sugud tilkelerine niifuz etmege
ugrasan ‘“Naksibendiyye” idi. Yesevi ve Naksi dervisleri Maveralinnehir’den Anadolu
Selguklulari’nin hakim olduklar iilkelere kadar yayilmislardi.

Hermes/idris’in katkis1 sadece Hermetik/Batini ilimlerle simrli degildir. O, farkli bir
diizlemde sekiiler zanaatlarin kurucusu ve pir’idir. 10. ve 11. ylizyildan itibaren yayginlasan sufi
tarikatlar, esnaf-zanaatkar kesimlere bir ideolojik ¢ergeve saglamisa benzemektedir. Pirler,
tedricen formel dinsel egitimi tekellerine alan kast-benzeri statii gruplarina déniismiis, Ortodoks
ulemayla da karsitlik igindeydi. Sufiler de yetke konumlarini akraba gruplari i¢inde aktarma
egilimi gostermekle birlikte seyhler, alim elitin ¢ocuklari degildi, aksine daha asagi, emekgi
siniflardan gelmekteydiler. Halk i¢inden ¢ikiyor ve kudretlerini digsal egitimden degil, Batini
arayisla kazaniyorlardi; mertebeleri, resmi orunlari ve yayinlariyla degil, kisisel karizmalartyla
taninmaktaydilar (Lindholm, 1996, s. 189). Tarikatlarla emekg¢i orgiitleri arasindaki Ortiisme,
orgiitsel yapilarindaki benzerliklerle de kolaylagsmaktadir; erginleme, gizlilik, kisisellesmis ahit
baglari, uzmanlasmanin hiyerarsisinin st basamaklarina tirmanmayr saglayist vb. “Sufi
rehberliginde, lonca ve kuliipler, kent halkina mesruiyetini yitirmis merkezi ydnetimi
dengeleyen, kimi zaman da ona baskaldiran kutsallagsmig bir toplumsal diinya saglamaktaydi”
(Lindholm, 1996, s. 191).

Batini digiince Osmanli doneminde de zaman zaman reaksiyon gostermis, yonetim de bu
egilimde olanlar1 bazen siirgiine gondermis, bazen de sinir boylarina yerlestirerek sefer
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durumlarinda yararlanmistir. Devletin Vehhabilik ve Ismailiye gibi mezhepleri tanimadigi, hos
gdrmedigi, buna karsihk, Diirzilik ve Yezidilik gibi inamslar1 Islam inanmis1 disinda gordiigii
halde, idari yonden sabir gosterip, eritme ve sakinlestirme yoluna gittigi biliniyor. Tarikatlar igin
de benzer bir tutum s6z konusudur. Hurufilik hos gériilmemis ve 15. ylizyilda mensuplari takip,
hapis ve idam edilmis; Ticanilik hareketi Islam akidesine aykir1 goriilmemis ve fakat resmen
taninip himaye gdrmemistir. Taninmayan ve tasdik edilmeyen tarikatlar veya buna mensup
olanlarin tekke kurumlar1 devletge yasak edilir, dergah ve tekkeleri kapatilirdi. Tanzimat donemi
birokratlar: II. Mahmut devrinin aksine Bektasilik ve Melamilikle ugragsmak yerine zamanla bu
tarikatlarin rehabilitasyonunu sagladilar. Genelde biitiin tarikatlar tizerinde gozetleme, denetim
ve sinirlayict bir mekanizma gelistirdiler (Ortayli, Yalgimntas, Tiirkone, 2008, s. 67).

5.2. Batinilik ve Tasavvuf

Neo-Platoncu filozoflarin etkileri kusaktan kusaga yayilarak siirdii. Onlarin goriiglerinden
etkilenen bir¢ok kisi ve mezhep oldu. Filozoflar bu akima Tasavvuf, kendilerine de Sufi adini
verdiler. Tasavvufa Helenistik etkiler Hakim Tirmizi’den sonra Farabi’nin getirdigi yenilikler
sayesinde girmeye baslamistir. Sii ve Sunni mutasavviflart birbirleriyle karistirmamaga 6zen
gostermek gerekir. Biiyllk Mogol istilasinin basladigi devirlerde Batin’iyye, Zeyd’iyye,
Imam’iyye, Isna‘Aser’iyye ve Ghulat-i Si‘a’dan miitesekkil firkalar Misir, Sam, Irak, Arap ve
Acem, Azerbaycan, Faris ve Horasan iilkelerine yayilmislardi (Kopriliizade, 2016, s. 14).
Cengiz ordularinin Harezm iilkelerine dogru hareket etmege bagladiklarindaysa bu mezheplerin
mensuplart da Cengiz Ordularinin 6niinden kagarak Orta Asya’dan batiya dogru gog¢ etmek
zorunda kalmuglardi. Cengiz ve Hulagu ordularinin takibinden kagan Sii unsurlar, Misir, Sam,
Irak, Iran, Azerbaycan, Faris ve Horasan topraklarina yayildilar. Siilige giren pek ¢ok Tiirkmen
da’ileri Oguz asiretleriyle birlikte batiya dogru ilerlemekteydiler. Bu Tiirkmenler Selguklulara
kars1 hudut muhafaza bekgiligi yapmalar1 maksadiyla Ilhanlilar tarafindan vazifelendirilmislerdsi.

Sii alimler Anadolu Selguklulari’nin Mogollarin himayesi altina girmeleri firsatindan
istifadeyle Anadolu’ya yayildilar. O yiizyillarda, Selguklular zamaninda faaliyet gdsteren en
etkin Tasavvufi-Batini-Tarikat mensuplar1 Melameti, Kalenderi ve Haydari’den olusmaktayd.
Bu Batini-Tarikat temsilcileri daha ziyade gogebeler arasinda barinan ve halka hitap etmekle
gorevli olan “Babalar” idi.” Anadolu Selguklu Devleti’nin ¢okiisiiniin baslangict olan Késedag
yenilgisi (1243) iizerine Anadolu’nun tamami Mogollarin denetim alani igerisine girdi. Iste bu
fetret devrinde, Orta Asya’dan Anadolu’ya gelen Batmniye dervisleri de devletin takibatindan
kurtulmus olarak faaliyetlerini serbestce siirdiirmekteydiler. Anadolu’nun her tarafinda Sii ve
Batini-Alevi babalar tarafindan zaviyeler agilmaktaydi.

Cesitli Tiirk kabileleri Anadolu’ya go¢ etmege basladiklarinda 6zellikle de Anadolu
Selguklulari’nin en debdebeli devri olan Bilyilk Alaeddin Keykubad’in iktidarma rast gelen
zaman dilimi icerisinde Anadolu’da Siilik bir hayli ilerlemis ve II. Giyaseddin Keyhiisrev’in
saltanatinin baglangicinda Babailer ayaklanmasi patlak vermis ve Haci1 Bektas da bu arada ¢ok
kuvvetli niifuz sahibi bir sahsiyet olarak ortaya ¢ikmisti. O devirlerde Anadolu’daki Bektasi
nifuzunun en hakim bulundugu yerler arasinda Ankara, Sivas, Konya, Kayseri, Kirsehir ve
giineye dogru yayilmis olan Tiirkmen Agiretleri’nin yerlesmis olduklar vilayetlerdi. Anadolu’da
Alevi, Bektasi, Kizilbas, Dazalak, Hurufi, Rum abdallari, Kalenderiler, Melamiye, Haydariye,
Camiye, Semsiye, Edhemiye gibi Batini kollari birbirleri ardindan ortaya ¢iktiklar1 gibi biitiin bu
cesitli yollarin dini hiikiimlerdeki ihtilaflarina ragmen kendi aralarinda “Batinilik” konusunda
ortak bir zeminde birlesmekteydiler.

Batiniligin tarihteki dnemli isimleri arasinda Hallac-1 Mansur, Hasan Sabah, Baba Ilyas, Seyh
Bedreddin, Osmanli déneminde, Pir Sultan, Hac1 Bektas Veli sayilabilir (Bahadinli, 2009, s.
56). Bunlardan Hasan Sabah ve Haci1 Bektas Veli disindakiler 6ldiiriildii. Mansur’a gore evren
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yaratilmamus, bir 151k ve sevgi yumagi olan Tanri’dan figkirmigti. “Kendini bilen Tanr1’y1 bilir,
kendini seven Tanr1’y1 sever” diyen Mansur, Siinni otoritelerce sapkin olarak tanimlanmisg ve
diisiincelerinden vazgecmesi i¢in 6nce kamgilanmis, sonra derisi yiiziilmiis ve en sonunda da
taglanarak dldiiriilmiistiir. Mansur’un inanci uguruna 6liimi se¢mesi sufiler arasinda derin izler
birakmig ve onun 6liimii ile sufi akim i¢ine kapanacagina, yikselmistir (Gener, 2007, s. 31).
Batini goriisiin genis kitlelerce taninmasina ve sevilmesine on ayak olan bir baska sufi de,
diisiincelerini siire doken ve rubaileri nesilden nesile halen sdylenmekte olan Omer Hayyam’dir
(1050-1122). Sanatkar ruhlu Hayyam, diger Sufilerden daha farkli bir yagsam seg¢ti. Hayyam’in
dortliikler seklinde yazdigi rubailerden asagida olani goriislerini 6zetlemektedir (Ates, 1954):

Diin 6zledim de seni costum birden bire,
Ciktim, senin yerin dedikleri goklere.

Bir ses yiikseldi ta yukardan, yildizlardan,
Gafil” dedi, “Bizde sandigin Tanr1 sende.

5.3. Osmanh ve Batinilik

Anadolu’da olugan ‘Anadolu Aleviligi’ Batini kdkenlidir. Basta ilk Osmanlilar olmak iizere
gaza yapan Tirkmenler arasinda egemen anlayis Siinni dinsel esaslara aykiri, buna pek itibar
etmeyen ve eski gelenekleri siirdiiren anlayisti. 8. ve 11. ylizyill arasinda karsilastiklart
Miisliimanlasma baskisina boyun egmis Tiirkmenler, kendi inanglarini birakmayarak karma
(heterodoks) bir dinsel sentez sergilemislerdi (Aydin, 2018, s. 45). GO¢ebe demokrasisi iginde,
daha sonra Kizilbas ad1 altinda toplanacak Batilik, Anadolu’da en yaygin inang konumundadir.
Tiim 13. yiizy1l Anadolu Tiirkmenleri eski kavmi geleneklerine Miisliimanlik cilasi boyanmis
basit bir sekli iginde, eski Tiirk samanlarinin haricen Islamlasmis devamindan baska bir sey
olmayan Alevi ve heterodoks Tiirkmen babalarinin niifusu altinda idi (Koprili, 1984, s. 47).
Yunus Emre, Taptuk Emre, Hac1 Bektas, Sar1 Saltuk, Barak Baba ve nihayet Baba ilyas ve Ishak
gibi Tiirkmen seyhlerinin (baba) anladig1 Islamiyet, Tiirk Samanizmi ve Batinilik vb. inanislarmn
halka kadar inmis genis tasavvufi diislincelerinden olusuyordu (Turan, 1953). Osmanlinin gazay1
kendi iktidart ve fetihleri i¢in mesrulastirma ihtiyact halkin boyun egen tebaalar haline
getirilmesi i¢in Siinnilestirilmesini (veya Siinniligin halkin tebaalastirilmasi igin kullanilmasini)
gerektirdi.

Ozgiirliik, esitlik, ortaklasacilik, adalet, kardeslik, kadin-erkek esitligi, miilkiyetin reddi,
Batini diistincenin kaynaklaridir. Bu hali ile Batinilik, Dogu’nun ilk sosyalizmidir. Anadolu’daki
Batini goriisiin temel inanislarindan bazilari su sekilde siralanabilir (Bahadinli, 2014, s. 65):

(1) Ahiret yoktur.

(2) Yeniden dirilme, yarg giinii yoktur.

(3) Cennet, insanin diinyay1 gonliince yasamasidir.

(4) Cehennem, insanin diinyada ¢ektigi acilarin toplamidir.
(5) Akil, insan1 insan eden temel kosuldur.

(6) Insan, sadece giicii ve emegi ile erdemli olur.

(7) Biitiin insanlar kardestir.

(8) Insanda tanrisal bir giig vardir.

Batini ve ozgiirlikk¢ii kimligi ile Seyh Bedrettin (1337-1420), Osmanl kargisinda adaletin
savunulmasinin bayraktari olmus siyasal bir bilge idi. Biiyiik Tirk gizemcisi Seyh Bedrettin
sunlar1 sdylemektedir: “Her bilgi, kendi asamasinda haktir. Ger¢ek halka daha isin basinda
sOylenirse ya yollarini sapitirlar ya da gercegi sdyleyeni suglarlar. Halk ve hak (gergek), ortalama
bir yolla ve ayr1 ayr1 gozetilerek birbirlerine aligtirilabilirler. Ama herhalde halk, hak ve hakikate
alistirtimalidir” (Oner, 1958).
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Son olarak Yunus Emre’nin sozlerini hatirlayalim:

Cennet Cennet dedikleri

Birkag koskle birkag huri,

Isteyene ver sen ani,

Bana seni gerek seni.

Giiniimiizde, Batmilik teskilatmin parcalarini olusturan, gizli bir cephe tasiyarak Islam
itikatlar1 arasinda yasamlarini hala gesitli yorelerde farkli isimler altinda idame ettiren ve
‘Batmiler’ (Si‘a-i Batin’iyye) ad1 altinda siniflandirilan mezhepler, Hindistan, Afganistan, iran,
Tiirkistan, Arabistan, Yemen, Irak, Suriye ve Anadolu’da yasamaktadirlar. Tiirkiye,
hudutlarindan siiriilerek digariya g¢ikarilmis olan gizli tarikat ve mezheplerin iyeleri diger
tilkelere yerlesmislerdir (Ocak, 2016, s. 176).

6. Sonug

Hermetizmin ana sorunu, Hermes’e ithaf edilen ¢esitli geleneklerin asla ayni ¢ati altinda
toplanamamasi, diger taraftan bazi geleneklerin yanilgiya diiserek Hermes’e bagli olmayan farkl
geleneklere yonelmeleridir. Hermes’in hikdyesinden haberdar olmamiz hem bize hakikat (Tanrt)
bilgisine ulasmamizda rehberlik etmeye ¢alisan Idris’in hala gizli olan bilimlerinin yeniden
calisilmasina hem de onun mirasinin binlerce yildir dinler {izerinde biraktig1 izler iizerinden
yasanan tiim sapmalarin kdklerini anlamamiz ve nihayet tekrar akila bagvurmamiz agisindan
onem tastyor. En eski bilgiler, Adem’in ogullar tarafindan, “igerdikleri dogal sanat konulariyla
beraber, iki levha iizerine, Hiyeroglif denilen sifreli yaziyla islenerek gémiilmiistii. Hiyeroglif
yani sekillerle yazi, yazi Tanris1 Hermes’in isi idi. Bu yazi hem insanlar hem de hayvanlar
tarafindan okunabiliyordu. Essiz bilgelik &gretilerini basit ve kolay anlasilir ifadelerle degil
bilmecesel gekillerle, karartilmis sézlerle aktarmak eski bir Misir gelenegiydi.

Kur’an’da belirtildigine gore, Adem ve Idris’e verilen sahifeler ile Tevrat, Incil ve Kur’an 6z
itibariyle birbirinden farkli degildir. Allah, i¢inde hidayet ve nur bulunan Tevrat’t indirmis (el-
Maide 5/44), Meryem oglu Isa Tevrat’1 tasdik ederek gelmis, ayrica bir nur, yol gosterici ve
miittakilere 6giit olarak Incil’i getirmistir (el-Maide 5/46). Hz. Muhammed de kendinden
oncekileri tasdik eden Kur’an’1 teblig etmistir (Al-i imran 3/3; el-Maide 5/48). Allah’mn dininin
son halkas1 olan Islam, &nceki peygamberleri ve onlarmn getirdigi ilahi mesajlar1 kabul etmekte,
peygamberler arasinda ayirim yapmamay: Allah’in dininin temel sart1 saymaktadir. Kur’an’da
birgok peygamberin ismi ve nitelikleri sayildiktan sonra “Iste o peygamberler Allah’mn hidayet
ettigi kimselerdir; sen de onlarin yoluna uy!” denilmektedir (el-Enam 6/90). Bugin, hangi
metinlerin ve bilgeligin Hermetik-Adem gelenegine ait oldugu veya olmadigi, yazilarin 6ziine
ulasabilmesi ancak dis kabugu delmeye ¢alisan uygun anahtarlarin kullanilmasiyla anlasilabilir.
Hermetik bilgi kurtulusa giden en eski bilgi, bir sekilde Tufan’dan kurtulmayir basaranlarin
erdemidir.

Simdi bu kitap nerede? Giiniimiize dek iiniinii koruyan Hermes’in (Thoth) kitabi, en gizemli
kitaplardan biri ve belki de bir stitunun altinda, bilinmeyen bir yerde tekrar ortaya ¢ikmay1
bekliyor. Konuyla ilgili degisik antik efsaneler vardir. Josephus Flavius’a gore Adem’in torunlari
ve Set’in ogullar1 bu eski bilgileri iki siitun {izerine kazimislar; ilki yangindan etkilenmemesi
icin pismis tugla, oteki Tufanda zarar gormemesi i¢in tasa yazilmigtir. Tas olani tufandan
kurtulmus olup, giniimiizde Suriye’de bulunmaktadir (Ebeling, 2017, s. 10). Atlantis’ten
baslayip Misir’a uzanan, Truva’yla belki de Tiirkiye’de birgok bolgeyle baglantisi olan
Hermes’in &gretisi hala gizemli uykusunda, kumlarin altinda yatiyor olabilir. Sais, Nil’in
tagsmasi, batan kitalardan gelen ¢amurlu sularla tahrip olmus ve terk edilmisti. Bugiin sirlar
kumlarin altinda, belki de bir giin tekrar kesfedilecegi parlak 151kl1 bir zamani ve giines kalpli
insanlar1 bekliyor. Hermetik metinlerin yazarlarindan Asklepios, bugiinleri gérmiis ve sdyle
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demisti: “Ey Misir! Gelecek kusaklara senden hatira olarak sadece inanilmaz masallar kalacak
ve seninle ilgili olarak geriye taglara oyulmus kelimelerden bagka bir sey kalmayacaktir. Ancak,
bunlar bile, yiizyillar boyunca seni 6liimsiizlestirmeye yetecektir” (Salaman, 2007, s. 4).

Kaynakca

Afifi, A. E. 1951. The Influence of Hermetic Literature on Moslem Thought. Londra: Bull SOAS.

Ates, A. 1954. Gazzali'nin Batmilerin Belini Kiran Delilleri, Kitab Kavasim al-Batiniye. Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi. 3 (1-2).

Aydin, E. 2018. Osmanli Gergegi. Istanbul: Literatiir Yayinlar1,

Bahadinly, Y. Z. 2009. Alevilik ve Islam Fanatizmi. Insancil Yayinlar1.

Bahadinly, Y. Z. 2014. Anadolu Aleviligi-Béatnilik ve Islam Fanatizmi. Yazilama Yaymevi.

Bleeker, C. J. 1967. The Egyptin Background of Gnosticism. U.Blanchi (Ed.). Le Origin dello Gnosticismo. Leiden.

Blochet, E. 1911. Etudes sur le Gnosticisme Musulman, Rivista delgi Studi Orientali, I11.

Buckhardt, T. 1979. Fas ta Ananevi Ilimler. Kubbealti Akademi Mecmuast.

Buttrick, G. A. 1962. The Interpreter's dictionary of the Bible. Abingdon Press

Churchward, J. 2013. The Lost Continent of Mu: The Motherland of Men. Literary Licensing.

Chuvin, P. 1990. A Chronicle of the Last Pagans. Harvard University.

Copenhaver, B. P. 1995. Hermetica: The Greek Corpus Hermeticum and the Latin Asclepius in a New English Translation. Cambridge Univ
Corbin, H. 1986. Islam Felsefesi Tarihi. Istanbul: iletisim Yayinlari.

Cubukeu, I. A. 1964. Gazzali ve Batinilik. Ankara: A.U. ilahlyat Fakiiltesi Resimli Posta Matbaasi.

Daftary, F. 1998. 4 Short History of Ismailis. Traditions of a Muslim Community. Edinburg: Edinburg University Press.

Dock, A. N. ve Festugiere, A.J. 1954. Corpus Hermeticum. Paris.

Dodge, B. 1967. The Sabians of Harran. F. Sarruf and S. Tamim (Eds.) American University of Beirut Festival Book. Beirut: Centennial Pub
Ebeling, F. 2017. Hermes Trismegistos 'un Gizemi. Istanbul: Omega Yayinlar1.

Eflatun. 1943a. Phaidros. Istanbul: Maarif Matbaas.

Eflatun. 1943b. Flieboss. Istanbul: Maarif Matbaas.

Eliade, M. 1958. Birth and Rebirth. New York: Harper and Bros.

Encylopedia Judaica

Erbstrésser, M. 1984. Heretics in the Middle Ages. Leipzig: Akademia Verlag.

Evliya Celebi. 1966. Evliya Celebi Seyahatnamesi Il. Z. Damgman (Ed.). Istanbul: Zuhuri Damgsman Yayinevi.

Fowden, G. 1986. The Aegyptian Hermes, V.IV. Cambridge.

Gener, C. 2007. Ezoterik-Bdtini Doktrinler Tarihi. Yurt Kitap Yayin.

Goldziher, I. 1981. The Attitude of Orthodox Islam Toward the  Ancient Sciences’. M. |. Swartz (Ed.). Studies in Islam. New York: Oxford
Golpinarly, A. 1997. Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatlar. Inkilap Kitabevi.

Grafton, A. 1991. Protestan versus Prophet: Isaac Casabubon on Hermes Trimegistus, Defenders of the Text. Harvard University Press.

Green, T. M. 1992. The City of the Moon God. Religious Traditions of Harran. New York.

44



VOLUME 3 ISSUE 1 SAIT YILMAZ

Guenon, R. 1970. Formes Traditionalles et Cycles Cosmiques. Paris: Gallimard.

Guenon, R. 2004. Aper¢us sur L’imitation. Prais: Editions Traditionnelles.

Hangerlioglu, O. Hermescilik. Felsefe Ansiklopedisi.

Herodotos. 1993. Herodot Tarihi. {stanbul: Remzi Kitabevi.

Istk, C. 2007. Eski Diinyamn Kadim Bilgesi Hermes. Dogu-Bati Dergisi. 10 (40).

Ibn’iil-Esir. 1985. Islam Tarihi, 1-XVI. Istanbul: Bahar Yaynlari.

Imam-1 Gazali, 1993. Bauniligin I¢yiizii. Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlar1.

Inalcik. H. 2005. Bilimler Akademisi. Tarihte ve Tiirkiye 'de, Dogu Bati Makaleler. Ankara: Dogu Bat1 Yayimnlari.
Kafesoglu, 1. 2014. Sultan Meliksah Devrinde Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu. Istanbul: Otiiken Nesriyet.

Kilig, M. E. 2018. Hermesler Hermesi, Islam Kaynaklar: Isiginda Hermes ve Hermetik Diisiince. Istanbul: Sufi Kitap.
Kopruld, F. 1984. Osmanl Devleti’'nin Kurulusu. Ankara: Turk Tarih Kurumu.

Koprilliizade, M. F. 2016. Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar. Istanbul: Alfa Yayincilik.

Lindholm, C. 1996. The Islamic Middle East, An Historical Antropology. Londra: Blackell Publications.

Marrou, H. 1. 1962. Synesius of Cyrene and Alexandrian Neo-Platonism. A. Momigliano (Ed.). The Conflict Between Paganism and Christi:
Massignon, L. 1963. Inventarire e la Litterature Hermetique Arabe, C.1, Opera Minora. Beyrut: Daru’l-Maarif.
Mazaheri, A. 1973. Ortagagda Miisliimanlarin Yasayisi. Istanbul: Varlik Yayinlari.

Nasr, S. H. 1970. Science and Civilisation in Islam. New American Library.

Nasr. S. H. 1989. Islam ve Ilim. Istanbul: Insan Yayinlari.

Necati, O. 1958. Tanzimattan Sonra Tiirkiye'de [lim ve Mantik Anlayis:. 1lahiyat Fakiiltesi Dergisi. 5 (1-4).

O’Leary, L. 1949. How Greek Science Passed to the Arabs. Londra: Routledge and Kegan Paul.

Ocak, A. Y. 1985. Islam-Tiirk Inanislarinda Hizir yahut Hizir-Ilyas Kiiltii. Ankara: Tiirk Kiiltiiriinii Arastirma Enstitiisii.
Ocak, A. Y. 2016. Osmanili Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler. Istanbul: Timas Yayinlar1.

Ortayls, 1., Yalgintas, N., Tiirkéne, M. 2008. Tiirkler ve Islamiyet. stanbul: Yakamoz Yayinlari.

Onal, S. 2007. Hikmet (Bilgelik) Ustiine. Dogu-Bati Dergisi. 10 (40).

Ozbudun, S. 2015. Hermes 'ten Idris e Bir Dinsel Gelenegin Doniisiim Dinamikleri. Ankara: Utopya Yayinlar1.
Patrizi, F. 1553. La citta felice ... Dialogo dell'honore, il Barignano. Discorso della diversita de' furori poetici, Venice: Giovan. Griffio. Akt
Platon. 1997. Complete Works. J.M. Cooper (ed). Haschette Publishing.

Powell, R. 2006. Hermetic Astrology. Sophia Foundation Press.

Russell, B. 2000. Bat: Felsefesi, Orta Cag. Istanbul: Say Yayinlar1.

Salaman, C. 2007. Asclepius: A Secret Discourse of Hermes Trismegistus. Bristol Classical Press.

Sezgin, F. 1967. Geschicte der Arabischen Schrifttums, C.1V,. Leiden.

Sithreverdi, S. 2010. Hikmetu I-Israk. 1z Yayncihik.

Telle, J. & Figulus, B. 1608. Bir Alman Paracelist’in Yasami ve Eserleri. Strassburg.

Tokarev, S. A. 2006. Diinya Halkalarinin Dinler Tarihi. Istanbul: Ozan Yaymcilik.

Tomlin, E.W.F. 1963. Philapsophers of East and West. New York: Harper and Row.

45



HERMES’iN YOLCULUGU lectio socialis

Turan, O. 1953. Selguk Tirkiyesi Din Tarihine Dair Bir Kaynak. F.Kopriilii Armagan.

Vajda, G. 1971. idris. Encyclopedia of Islam, 1. E. J. Brill. Leiden.

von Dilmen, R. 1994. Hexenwelten: Magie und Imagination vom 16.-20. Jahrhundert. Fischer Taschenbuch Verlag.
Wallis, E. A. 1999. From Fetish to God From in Ancient Egypt. Dover Publications.

Weisser, U. 2010. Yaratilisin Gizemi. Berlin: De Gruyter.

Wilder, A. 1869. New Platonism and Alchemy. New York: Parsons and Company Pinters.

Yener, C. 2009. Seyh Bedrettin Simavnavi, Varidat. 1stanbul: Milenyum Yayinlar1.

46



