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Mu‘tezile’de Dinin Gayesel Yorumu

Hulusi Arslan®

Ozet: Kur'an-1 Kerim'de, ilahi filler ¢ogu zaman, insanin iyiligini amaglayan gayesel agiklamalarla
temellendirilir. S6z gelimi Allah goklerde ve yerde olan her seyi insan i¢in yaratmistir. Kur’an’daki
bu temaya 6nem atfeden kelam ekolleri Mu'tezile ve Maturidiliktir. Kendisi iyi oldugu gibi kullari-
nin da iyiligini amacglayan bir Allah tasavvuru, zaman ve siireg igerisinde otorite ve gii¢ merkezli bir
Allah tasavvuruna dogru dontismiistiir ve bu durum ciddi sorunlara yol agmaktadir. Bu tasavvurun
ahlak, adalet ve hikmet temelinde yeniden tesis edilmesi gerekir. Bu ¢alismada Mu’tezile kelam eko-
liiniin bu konudaki diistinceleri incelenmekte ve konu gayesel yorum baglaminda tahlil edilmekte-
dir.

Anahtar Kelimeler: Mu‘tezile, Din, Gaye, Fayda, lyilik

Summary: Causal Interpretation Of Religion In Mutazilah In the Qur'an, the divine actions are
often based on causal explanations aimed at human goodness. For Example, Allah created all things
in the heavens and in the earth for man. Schools of kalam attributed importance to this theme in the
Qur'an are Mutazilah and school of Maturidi. A god imagination aimed at the well-being of his ser-
vants as well as he is good, in time and in the process, turned towards an authority and power-
centered imagination of God. And this is causing serious problems. This imagination must be resto-
red on the basis of morality, justice and wisdom. This study explores the possibility of using Mu'ta-
zila's ideas. the subject is being analyzed in the context of a narrative interpretation.

Keywords: Mutazilah, Religion, Causality, Benefit, Goodness

Giris

Olgu ve olaylara anlam katan en 6nemli hususlardan biri, onlarin var
olus sebepleri ve yapilis gayeleridir. Ciinkii amagsiz ve gayesiz eylemler abes
ve anlamsiz olarak degerlendirilir. Insani iligkiler diizleminde gecerli olan bu
diisiince bicimi, bir yoniiyle Allah-insan iliskisinde de gecerlidir. Bu a¢idan, bir
kismin kavramaktan aciz olsak da Allah’in yapip yarattig1 her seyde nice hik-
metlerin bulundugunu diisiinmemiz gerekir. Ne var ki Allah’in mutlak irade ve
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kudretini 6nceleyen bir diisiincede yapisinda Islam toplumlarina hakim oldu-
gunu soylemek miimkiindiir.

Bu agidan Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda dengeli bir tasavvurun oldu-
gunu gormek miimkiindiir. Zira bir yonden yiice Allah’in mutlak irade, kudret
ve otoritesine vurgu yapan ayetler bulunurken! diger yonden onun adalet,
hikmet, sevgi ve merhametine isaret eden ayetlere yer almaktadir.2

Yine Kur'an’da yiice Allah’a itaat etmenin gerekliligine siklikla vurgu
yapilirken? bu itaatin neden yapilmas: gerektigini bildiren gayesel a¢iklamalara

! Allah’in kudretine iliskin baz1 ayetler : “Goklerin ve yerin hiikiimranligi Allah’indir. Allah,
her seye hakkiyla giicii yetendir” (Al-i imran, 3/189); “Bilmez misin ki, goklerin ve yerin
hiikiimranlig: Allah’a aittir. O, diledigine azap eder, diledigini de bagislar. Allah, her seye
hakkiyla giicii yetendir” (Maide, 5/40); “Goklerin, yerin ve i¢lerindeki her seyin miilkiyeti
Allah'indir, O, her seye hakkiyle kadirdir.” (Maide, 5/120) Ayrica bkz. Al-i imran, 3/29, 165;
Nisa, 4/149; En’Am, 6/65; Enfal 8/49, 52; HOd, 11//4; Ibrahim 14/19-20; Nahl, 16/ 70; Kehf,
18/45; Meryem, 19/9; Mii'minun, 23/18, 95; Furkan, 25/54; Fatir, 35/44; Sura, 42/9,50; Zuh-
ruf, 43/42; Kamer, 54/52,55; Miilk, 6 7/1 70; Miirselat, 77/23

2 Allah’in adalet ve hikmetine isaret eden bazi ayetler : “Hiikiim verecek olursan, adaletle
hitkiim ver. Allah adaletle hitkmedenleri sever” (Maide, 5/42); “Yemin olsun! Biz elgileri-
mizi apagik kanitlarla gonderdik, elgiler vasitasiyla Kitab1 ve 6l¢iiyii indirdik ki, insanlar
adaleti gozetsinler. (Hadid,57/25); “Allah, sorumluluklarimz yiiriitiirken, insanlara karsi
adil davranmaniz1 6giitler. Allah size ne giizel 6giit veriyor.” (Nisd, 4/58); “Kim iyi bir is
yaparsa kendi lehinedir. Kim de kétiilitk yaparsa kendi aleyhinedir. Rabbin kullara (zerre
kadar) zulmedici degildir.” (Fussilet, 41/46); “Allah, gokleri ve yeri, hak ve hikmete uygun
olarak, herkese kazandiginin karsilig1 verilsin diye yaratmistir. Onlara zulmedilmez.” (Ca-
siye, 45/22); “Herkesin yaptiklarina gore dereceleri vardir. (Bu da) Allah’in onlara yaptikla-
rinin karsiligini tastamam vermesi icindir. Asla kendilerine haksizlik yapilmaz.” (Ahkaf,
46/19)

Allah’in sevgi ve merhametiyle ilgili baz1 ayetler : “Inanip salih ameller igleyenler icin
Rahman, (goniillere) bir sevgi koyacaktir.” (Meryem, 19/96); “Ola ki Allah sizinle, i¢lerin-
den diisman oldugunuz kimseler arasina bir sevgi (ve yakinlik) koyar. Allah, hakkiyla gii-
cii yetendir. Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok merhametlidir.” (Miimtehine, 60/7); “Onda 'sii-
kun bulup durulmamniz' i¢in, size kendi nefislerinizden esler yaratmasi ve aranizda bir sev-
gi ve merhamet kilmasi da, O'nun ayetlerindendir. Siiphesiz bunda, diisiinebilen bir kavim
igin gergekten ayetler vardir.” (Rum, 30/219); “Kim kétiiliik isler veya nefsine zulmedip
sonra Allah'tan bagislanma dilerse Allah't bagislayici ve merhamet edici olarak bulur.”
(Nisa, 4/110); “Ve de ki: "Rabbim, bagisla ve merhamet et, Sen merhamet edenlerin en ha-
yirhisisin." (Mii’mindn, 23/118)

3 “(Ey Muhammed! Onlara) Deki: “Allah’1 seviyorsaniz, bana tabi olunuz ki, Allah da sizi
sevsin ve giinahlarinizi bagislasin...” (Al-i imran, 3/31); De ki: “Allah’a ve Rasule itaat edin;
eger yiiz cevirirlerse, siiphesiz Allah Kafirleri sevmez.” (Al-i Imran, 3/ 32); “Allah’a ve Pey-
gambere itaat edin ki rahmet olunasimiz.” (Al-i 1mran3/132); “Ey iman edenler! Allah’a it-
aat edin. Peygambere ve sizden olan emir sahiplerine de itaat edin...” (Nisa, 4/ 59)
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da yer verildigi goriiliir.* Kur’an'in bu agiklamalarmi bir arada degerlendirdi-
gimizde hem Allah’m mutlak irade ve giiciine hem de onun adalet ve rahmeti-
ne iman etmemiz gerekiyor; Allah’a itaatte bulunurken bu itaatin makul gerek-
¢esini de anlamaya ¢alismamiz lazimdir. Kur’an’a gore Allah’a itaatin gerekgesi,
lizerimizdeki sayisiz nimetlerine karsilik ona siikran borcumuzdur. Bunun ya-
nin da Allah’a itaat etmemiz, diinyevi ve uhrevi saadetimize hizmet etmekte-
dir.’ Dolayisiyla itaatin bir yonii insana yonelik maslahatlar ile gerekcelenmis-
tir.

Kur’an’da ayni zamanda hicbir seye muhta¢ olmayan zengin ve miiteal
bir Allah tasavvuru vardir. Allah, hicbir seye muhta¢ olmadig: gibi, insanmn
itaatine de muhtag degildir. Buna muhtag olan bizzat insanin kendisidir.¢ Bu
durumda Allah’in yapip yarattiklarinda, kendisine doniik bir gaye olamaz. Bu
durumda Allah’m, yarattiklarinin iyilik, fayda ve maslahatini amacladigin
diisiinmek gerekir. Bu, belki de Tanriya giivenin ve ona baglanmanin en basat
ahlaki gerekgesidir. Bir baska ifade ile kendisi iyi oldugu kadar insanin iyiligini
amagclayan bir tanr1 tasavvuru, ona goniillii ve gerekgeli bir itaatin en saglam
temelini olusturur. Aslinda Kur'an’da irade, gii¢ ve malikiyet vasiflar: ile ada-
let, hikmet ve rahmet vasiflar1 bir denge icerisinde bulunmakta iken, sosyal,
kiiltiirel ve siyasal gelismelerin etkisi altinda gii¢ ve itaat merkezli bir Allah
tasavvuru Islam diinyasina hakim olmustur. Oysa bu dengenin yeniden sag-
lanmasina siddetle ihtiyacimiz vardir. Adalet, hikmet ve rahmetiyle yapip yara-
tan bir tanr1 tasavvuru dini diisiincemizi ahlak tizerinden yeniden tesis etmede
bize yardimci olabilir.

Bu sebeple oncelikle Allah tasavvurumuzun dogru bir sekilde yeniden
kurulmasina gerek oldugunu diisiiniiyoruz. Kur’an’da zaten var olan, giicii ve
otoritesi kadar adalet ve hikmetiyle kullarina muamele eden Allah tasavvuru,
gelenegimizde de mevcuttur. Bu diisiince, kismen Maturidilerde ama daha
esasl bir sekilde Mu'tezile ekoliinde kendisine yer bulmustur. O sebeple Mute-
zilenin bu konudaki gortislerini daha yakindan incelemeye c¢alisacagiz. Stiphe-
siz hicbir beseri diisiince mutlak ve masum degildir. Mezhepler, beser diisiince-

4 “Ey insanlar! Hem sizi, hem de sizden 6nceki insanlar1 yaratan Rabbinize ibadet ediniz.
Boyle yapmakla her tiirlii zarardan korunabilesiniz. O Rabbiniz ki yerytiziinii size bir d6-
sek, gogii de bir kubbe yapti. Gokten yagmur indirip, onunla size rizik olarak gesitli mah-
suller cikardi. Oyleyse siz gercegi bilip dururken sakin Rabbinize es kogmayin." (Bakara,
2/21-22); “Allah’a ve Peygambere itaat edin ki rahmet olunasiniz.” (Al-i imran /132)

5 Bakara, 2/21-22; Al-i imran /132

¢ Ey insanlar! Siz Allah’a muhtagsiniz. Allah ise her bakimdan sinirsiz zengin olandir, 6viil-
meye hakkiyla layik olandir. (Fatir, 35/15)
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sinin tirlinii oldugundan, onlar da hataya ve elestiriye agiktir. Ancak dnce dog-
ru bir sekilde tespit edilmeleri gerekir.

1. Allah’in Fiillerinde Gaye Ve Hikmet

Kadi Abdulcebbar, insani fiillerle ilahi fiilleri temelde iki agidan birbirin-
den ayirmaktadir: Bunlardan birincisi, fiilin yapisal 6zelligine gore, ikincisi ise
fiilin ahlaki niteligi a¢isindan. Birinci ag¢idan fiil, sayet insani yeteneklere bagh
olarak meydana geliyorsa insana, onu asan bir yapiya sahipse Allah'a nispet
edilmektedir. Ikinci agidan ise, kétiiliik 6zelligi tasiyan fiil yalnizca insana nis-
pet edilirken, Allah'a izafe edilen fiilin mutlaka hikmet ve dogru olmasi gerek-
tigi ifade edilmektedir.” Bu anlayisa gore ilahi fiiller gaye ve hikmetten yoksun
olamazlar.

Gaye kelimesi Arapga’da, bir seyin en uzak kismi, en ug noktasi, varip
dayanacag1 nihai sinir ve son manasma gelir.8 Gaye, Tiirk¢ce’de elde edilmesi
gereken, ulasilmak istenen; amag, erek, hedef anlammda kullanilir.® Gayelilik
ise, kdinatin varolusunun ve i¢inde olusan olaylarin siradiizeni ve tabi olduklari
kanunlulugun bir plan, bir program ve dolayisiyla bir gayeye gore var olmasi-
dir.10

Hikmet kelimesi de aslen Arapca “hilkm” mastarindan tiiretilmistir.
Hiikm kelimesi, hiikiim vermek, saglam yapmak, bilmek, anlamak ve adaletle
yargilamak gibi degisik anlamlara gelmektedir.!! Hiikiim mastarindan tiiretil-
mig olan hikmet kelimesi ise, oldukga farkl sekillerde tarif edilmistir.

Hikmet, bir tanima gore “en {istiin seyleri en {istiin bilgilerle bilmektir.”
Bunun yaninda hikmet yargilamada adalet, esyanin hakikatini oldugu gibi bilip
isleri onun geregine gore yapmak, bilgide ve amelde dogruya isabet etmek ve

7 Hulusi Arslan, Mutezill Diisiincede Ilahi Fiil-insani Fiil Ayirimi ve Bu Ayirimin Temel Kri-
terleri, Dini Arastirmalar, Mayis-Agustos 2003, c. 6, say1: 16, 5.59

8 {bn Manzur, Lisdnu’l-Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir ve dgr., Kahire ts. IV, 3331; Ebulhasen
Ali b. Ismail b. Seyde, el-Mulkem ve’l-Muhitu’l-A‘zam, thk. Abdulhamid Hendav’i, Beyrut:
Déru’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, 2000, V, 548; Zebidi, Muhammed Murtaza, “Céye” md., Tdcu’'l-
Ariis, Beyrut: 1996.

’ Biiyiik Tiirkge Sozliik, “Gaye” (Turk Dil Kurumu;

http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com (erisim:16 Haziran 2016)

' Aydin, Hiiseyin, Yaratilis ve Gayelilik, Ankara: Diyanet isleri Baskanli Yayinlari, 2004, s.129.

" {bn Manzur, Lisdnu’l-Arab, 111,951; Bkz. Kutluer, Ilhan, “Hikmet” md, DIA, yil: 1998, cilt: 17,
sayfa: 511
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hilm, yani nefsin heyecan ve 6fkeden uzak tutulmasi gibi anlamlara gelmekte-
dir.”2 Hikmet “bilgi ve akil yoluyla gercegi bulmaktir,”?? diye de tanimlanmaistir.

Hikmet kavraminin Kur'an-1 Kerim’de degisik manalara geldigi goriil-
mektedir. Bunlar, Kur’an’in tevili, niibiivvet ve risalet, Allah’a itaat, dinde kav-
rayis sahibi olup onunla amel etme, anlama, hasyet ve vera, dogruya isabet,
Allah’in emirleri {izerinde diisiinme ve onlara tabi olma gibi anlamlardir.4
Kur'an-1 Kerim'deki "hikmet" kelimesinin tasidig1 bu manalarin yaninda, "hik-
met", bazen bir seyi emreder veya yasaklarken sadece emir ve yasakla kalma-
y1p, ayni zamanda emredilen veya tavsiye edilen seyin faydalarini, yasaklanan
veya kerih goriilen seylerin zararlarmni zikretmek anlaminda da kullanilabil-
mektedir.’®> Muhammed Abduh’a gore ister hususi ister umumi yonden olsun
nizam1 korumaya veya fesad: defetmeye yarayan seye o amelin hikmeti denir.
Ayrica aklin, s6z konusu ameli biitiin yonleriyle inceleyip onun, bilingsiz veya
sebepsiz yaratilmadigini kabul etmesi icap eder.!6

Kelamcilar Allah’in fiillerinde hikmet oldugunu kabul etmede ittifak et-
tikleri halde, ilahi fiillerin hikmet ve gaye ile ta’lil edilmesi noktasinda ihtilaf
etmislerdir. Esariler Allah’in fiillerini, bilgi, irade ve kudretine uygun olarak
meydana gelmesi agisindan hikmetli sayarken, Maturidiler hakim vasfina uy-
gun olmasindan, Mu‘tezile ise kullarin maslahatlarin icermesi agismdan hik-
metli saymislardir.

Mu'’tezile kelam ekolii, acik ve net bir sekilde Allah’in fiillerinde mutlaka
bir gaye ve hikmetin bulunmas: gerektigi tezini ileri siirmiistiir. Kadi Abdiil-
cebbar bu diisiinceyi ifade etmek igin “hikmet” “illet” 17 “dai” 8 ve “garaz”!?

2 ibn Manzr, Lisdnu’l-Arab, 111/951

" Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, thk. Muhammed Seyyid Keylani, Beyrut: ts. s. 127

¥ Zebidi, Tacu'l-Ariis, “Hkm” md; Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthah, “Hkm” md., thk.
Ahmed Abdulgafur Attar, Beyrut: Daru’l-Ilm lilmelayin, 1984;Caliskan, Mehmet
“Kur’an’da Hikmet Kavrami”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2001),
cilt: I, say1: 2, s. 89-119

15 Giilliice, Veysel, “Kur'an'da Hikmet Kavrami Uzerine”, EKEV Akademi Dergisi (1998), cilt: I,
sayl: 2, s.45

16 Muhammed Abduh, Tevhid Risélesi, ¢ev. Sabri Hizmetli, Ankara: Fecr Yay., s.109.

7 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, (et-Teklif), thk. Muhammed Ali en-Neccar, Abduhalim en-
Neccar, Kahire: el-Miiessesetii’l-Misriyyetii’l-Amme, 1965, XI, 91.

8 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, (el-Aslah, Istihkdku'z-Zemm, et-Tevbe), thk. Mustafa es-Sika,
Kahire: el-Miiessesetii’'l-Misriyyetii’l-Amme, 1965, XIV, 44.

' Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIV, 45.
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kavramlarma tahlil etmis ve bazi kayitlar koyarak ilahi fiillerin bu kavramlarla
nitelenmesinin uygun olacagini belirtmistir.

Mu'tezileye gore hikmet sahibi olan bir kimse, bir isi ancak bir hikmet ve
gaye ile yapar. Ciinkii gayesi olmayan isler abes ve anlamsizdir. Allah abesle
mesgul olmayacagma gore, O'nun fiilleri gaye ve maksattan uzak olamaz.20
Mutezili diisiincede sadece gaye ve amacin bulunmas: yeterli degildir. Aym
zamanda bu gaye ve amacim “iyi” olmasi da gerekir. Kadi Abdiilcebbar'in ifa-
desine gore hikmet sahibi olan kimsenin amaci, 6vgiiye layik bir amag olmali-
dir, denildiginde bundan maksat onun fiillerinin iyi ve giizel olmasi, hikmet ve
dogruluk cercevesinde meydana gelmesidir.!

Kadi Abdiilcebbar, ilahi fiillerin gayeden uzak goriilmesinin ¢ok ciddi
inang sorunlarma neden olacagini belirtir. Ona gore, Allah’in yaratmasinda bir
gaye bulunmadigmi sdylemek, onu, ibadete layik bir ilah olmaktan bile ¢ikara-
bilir. Ciinkii Cebriyenin sdyledigi gibi “Allah mahl{ikati herhangi bir manadan
dolayi, bir gaye tlizerine, fayda veya zarar vermek i¢in yaratmamistir” diye id-
dia etmek, Allah’1 ibadete layik bir ilah olarak tanimaya engeldir. Zira ibadet,
husunun zirvesi ve siikriin en son noktasidir. $Siikiir ise nimetlerin karsiligi
olarak hak edilen bir degerdir. Yiice Allah’1 nimet veren bir varlik olarak tani-
mayan bir topluluk, O'nun ilahligini ve ibadete layik olusunu nasil taniyacak-
tir?22

Netice olarak Mu'tezile, ilahi fiillerde mutlaka bir hikmetin, bir gaye ve
maksadmn bulunmasi gerektigini soylemistir. Bu fikrin temel gerekgesi ise, hik-
met, gaye ve amagtan yoksunlugun sagmalik ve anlamsizliga gotiirmesi, bunun
da ilahi fiillerin temel 6zelligi olan adalet, hikmet, iyilik ve dogruluk vasiflarmna
aykir1 diismesidir.

Mu’tezilenin bu konudaki goriislerini hemen biitiin siiregleri igine alabi-
lecek iki kavram {iizerinden izah etmek istiyoruz. Bunlardan birisi yaratma di-
geri de tekliftir.

2 es-Sehristani, Muhammed Abdulkerim b. Ebi Bekir Akmed, Nihﬁyetii’l—ikdﬁm, tashih:Alfred
Gatilasme, London: 1934, s.397-398

* Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIV, 45.
2 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, thk. Abdulkerim Osman, Kahire: Mektebetu’l-
Vehbe, 1988, s.84.
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2. Yaratma Ve Gayelilik

Mu'tezile diisiintirleri, Allah’in yaratmasindaki hikmet ve gayeyi “fayda
teorisi” diyebilecegimiz bir diisiince tarzi ile agiklamislardir. Bu anlamaiyla fay-
da teorisi, Allah’in biitiin fiillerinde yarattiklarma doniik bir fayday1 gercekles-
tirmek gayesini giittiigiinii ifade eder. Mu‘tezile’nin geneline gore hikmet sahi-
bi olan bir kimse, bir isi ancak bir hikmet ve gaye i¢in yapar. Gayesi olmayan
fiil sagma ve abestir. Yine hikmet sahibi olan kisi, bir isi yaparken ya bizzat
kendisine fayda saglamay1 veya baskasin faydalandirmayr amaclar. Yiice Al-
lah’mn kendisine fayda saglamas: diisliniilemez; dyle ise onun yapip yarattikla-
rindaki gaye, bagkalarmni faydalandirmaktir.23

Ebul-Hiizeyl el-Allaf (226/840)’a gore Allah, mahl{ikati, bizzat yarattikla-
rinin faydasini amaglayarak yaratmistir. Eger boyle olmasaydi onlar1 yaratma-
sinin bir anlami1 olmazdi. Ciinkii kendisine fayda saglamayan veya bir zarara
engel olmayan yahut kendisi disindaki kimselere fayda ve zarar1 dokunmaya-

cak bir nesneyi yaratan kimse abesle mesgul olan ve anlamsiz seylerle ugrasan
bir kimsedir (abis).2

Mu’tezilenin diger 6nemli iistatlarmdan biri olan Nazzam (231/845)'a go-
re ise Allah, kainat1 yaratilmislara yonelik bir illetten dolay1 yaratmaistir ki o da
menfaatten ibarettir. Yaratmadaki illetten maksat, Allah’in mahlikata yonelik
gayesi veya onlarin faydasi i¢in yaptig1 tercihlerdir.2> Son donem Mu'tezilesinin
sistematik diisiintirii Kadi Abdiilcebbar’a gore ytice Allah, varliklar1 ya “fayda-
landirmak i¢in”, veya “kendisinden faydalanilmak i¢in” veyahut da “bu iki
amac1 birlikte gerceklestirmek igin” yaratmistir. Allah’mn, varliklar: yaratmasi
ancak bu ii¢ gayeden dolay: iyi ve giizel olma niteligi kazanabilir.26

Goriildiigii gibi Allah’in yarattig1 her seyde muhakkak bir gaye ve hik-
metin bulundugu diisiincesi Mu’tezile kelaminin belirleyici 6zelliklerinden
biridir. Onlar teolojik problemlerin ¢ogunu bu bakis agistyla ¢ézmeye ¢alismis-
lardir. Bu sebeple Mu'tezile ekolii yaratma siireglerini biitiiniiyle gayesel bir
aciklamaya tabi tutmuslardir.

 Sehristand, Nihdyetii’l-ikddm, s.397-398.

* Eg'ari, Eb Hasan Ali b. Ismail, Makalatu'l-Islimiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin (I-III),
thk. Muhammed Muhiddin Abdulhamid, Beyrut: 1995.

* Esari, Makalatu'l-islamiyyin, I, 318.

*0 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X1, 100.
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2.1. Cansiz Varliklarin Yaratilisindaki Gaye ve Hikmet

Yaratilmis varliklari cansiz ve canli varliklar olmak tizere iki kategoride
ele alan Kadi Abdiilcebbar, cansiz varliklarin yaratilmasinim, canlilarmn onlar-
dan faydalanmas: amacina yonelik oldugunu belirtir. Canli varliklarmn faydaya
ulagmasini saglayan seylerin yaratilmasmin da Allah agisindan iyilik ve ihsan
olarak degerlendirilmesi gerektigini soyler.”

Dolayasiyla bir sistem icerisinde diisiiniildiigiinde her varligin ana gaye-
yi gerceklestirecek bir mekanizma igerisinde yer aldigi, hicbir seyin bos ve an-
lamsiz yaratilmadigy goriilmektedir. Esasinda bu ilahi kelamin da giic bir sekil-
de destekledigi bir mesajdir: “Biz gogii, yeri ve ikisi arasmndakileri bos yere
yaratmadik. Bu (yaratilanlarin bos yere yaratildig: iddias1) inkar edenlerin zan-
nidir. Cehennem atesinden dolay: vay inkar edenlerin haline!”2s

2.2. Canl1 Varliklarin Yaratilmasindaki Gaye ve Hikmet

Mu'tezile teolojisinde canlilarin yaratilmasindaki ilahi gaye, yine fayda
teorisiyle agiklanir. Kadi Abdiilcebbar’a gore, yiice Allah canli varliklari ya
“faydalandirmak” veya kendisinden “faydalanilmak” yahut da “hem fayda-
landirmak hem de kendisinden faydalanilmak” {izere yaratmistir. Bu sebeple
Allah’in canlilar1 yaratmasi iyi ve giizel olarak nitelenmelidir. Bu gaye, hem
hayvanlar i¢in hem de insan ve cinler i¢in mevcuttur. Mu‘tezileye gore yiice
Allah’in canliya verdigi ilk nimet hayattir. Ciinkii hayat, faydalanmaya imkan
saglayan temel bir unsurdur. Hayat olmadan faydalanma s6z konusu olamaz.2

2.3. Zararl1 Ve Cirkin Seylerin Yaratilmasindaki Gaye ve Hikmet

Kaotiilitk probleminin bir pargasini tegkil eden bu soru aslinda evrendeki
zararl ve ¢irkin yaratiklarin, her seye kadir ve ayni zamanda iyiligi amaclayan
bir tanr1 tasavvuruyla bagdasmadigimn ifade etmektedir. Kadi Abdiilcebbar’ n
anlatimia gore inkarcilarin ileri siirdiigii bu tiir itirazlara gore sayet evrenin
hikmet sahibi bir yaraticisi olsayd: kurt, aslan ve kaplan gibi vahsi ve pis hay-
vanlary; yilan ve akrep gibi zararli, 6ldiiriicii, ¢irkin ve tiksindirici hayvanlari
yaratmazd1.30

Kadi Abdiilcebbar’a gore, bu gibi itirazlar yanilticidir. Ciinkii bir kere ta-
biat agisindan bakildiginda bu suretler bazi kimselerce ¢irkin goriilse bile diger

7 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X1, 102.

8 5ad, 38/27.

* Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XI, 85.

% Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s.505-506.
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bazilar: tarafindan giizel goriilebilir. Dolayisiyla onlarin giizellik ve ¢irkinlikleri
hakkindaki degerlendirmeler gorelidir, kisiden kisiye degisebilir. Kald1 ki bu
suretlere sahip hayvanlar, her ne kadar goriiniis itibariyla ¢irkin bulunsa dahi,
ancak insafli ve hakkiyla diisiinen kimseler tarafindan bilinebilecek nice hikmet
ve gayeler; dini ve diinyevi faydalar tasimis olabilirler.3! S6zgelimi en 6nemli
tibbi krem ve karisimlar yilan ve akreplerden elde edilir. Yine bu tiir zehirlilere
kars: kullanilan panzehir, bazi yilan ve akreplerden elde edilmektedir. Tek tek
diger canlilarm her biri, ayn1 sekilde nice faydalar barindirmaktadir. Oyle ise,
her bir canlida 6nce kendisine dokunan, o diizeyde olmasa bile sonra da bagka-
larina dokunan bir fayda s6z konusudur.32

Bu tiir hayvanlarin dini faydalar1 da mevcuttur. Ornegin zararh ve cirkin
suretleri yaratiklar1 gordiigiimiizde, bu hayvanlarin tiimiinden daha zararh
olan ilahi azaptan daha ¢ok ka¢inma ve azaba sebep olan seyleri yapmaktan
daha ¢ok uzaklasma konumuna yoneliriz. Hatta denebilir ki yiice Allah’in hak
edenler i¢in hazirlamis oldugu cezalarla bizi korkutmasi ancak bu yolla olabilir.
Kendi diinyamizda bu tiir seyleri géormedigimiz miiddetce, bize ceza tehdidi
olarak bildirilen seylerden tam olarak uzak kalamay1z.3

Mutezile ekolii evrende meydana gelen Mu'tezile’ye gore hastalik, dep-
rem, yangin, sel, yikim ve benzeri diger zarar ve elemler sayet insanlarin araci-
lig1 ile meydana geliyorsa sorumlusu bizzat insandir. Bunlar, insandan degilse
de Allah’tan ise, insanlar1 imtihan etmenin bir parcasi olarak bela ile denemek
amaciyla, insanlarin maslahat ve faydasi i¢in Allah’in yarattig1 seylerdir. Bunlar
Tenasiih ehlinin dedigi gibi, daha 6nce islenen kotiiliiklerin cezas1 degildir. Hak
edilmeden verildigi i¢in de miimin olsun kafir olsun, insan olsun hayvan olsun,
Allah’in bu acilarin karsiligini vermesi vaciptir. Bu bela ve musibetler hem im-
tihan gibi iyi bir amaca hizmet etmeleri ve hem de Allah’mn bunlarin karsiligin
verecek olmasi nedeniyle kotiilitk degil iyiliktir.3* Seytan gibi insami koétiiliige
davet eden varliklarin da yine liituf ve maslahat teorisiyle izah edildigi goriil-
mektedir.?

Goriildiigii tizere Mu'tezile diisiincesinde canh veya cansiz Allah’in ya-
rattigr hicbir sey anlamsiz degildir. Her ne kadar icinde yasadigimiz evrende

' Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’'l-Hamse, s.506.
2 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s.506-507.
3 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s.507.

3 Hulusi Arslan, Mutezile'ye Gore Tyilik ve Kotiilitk (Husiin ve Kubuh) Problemi, Yayinlan-
mamis Doktora Tezi, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kayseri 2000, s.111

3% Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XIII, 98.
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etrafimizda bize ¢irkin veya zararh gibi goriinen varlik ve hadiseler bulunmak-
ta ise de bunlar, 6zellikle insan agisindan pek ¢ok maddi ve manevi fayda, mas-
lahat ve hikmetler barindirmaktadir.

Canli varliklar igerisinde insanin ayr1 bir yeri vardir. Mu‘tezile teolojisin-
de insan adeta gayelerin gayesidir. Diger biitiin canlilarin yaratilmasi insan
igcindir.

2.4, insanin Yaratiligindaki Gaye ve Hikmet

Mu'tezile alimleri Allah’in insami faydalandirilmak i¢in yarattigi nokta-
sinda goriis birligine varmislardir.36 Kadi Abdiilcebbar’a gore (insan ve cin gibi)
sorumlu varliklarin yaratilmasindaki hikmet, Allah'm onlari, karsiliksiz, salt
iyilik olarak (bi’'t-tefaddul) faydalandirmak i¢in yani ddiillendirme imkan ta-
nimak gayesiyle yaratmis olmasidir.3”

Mu'tezile 1stilahinda tefaddul, Allah’in insani yaratmasindaki hikmeti
izah etmek icin anahtar bir kavramdir. Tefaddul; baskasina faydali olacak bir
fiilin, bir mecburiyet olmaksizin yapilmasidir. Bdyle bir fiili yapan kimse bu fiili
ile 6vgiiye layiktir. Yapmadiginda yergiyi hak etmez. Bu durumda olan fiillere
tefaddul, ihsan ve in"am denir.?® Kadi Abdiilcebbar'in diisiincesinde elbette ki
Allah’1 yaratmaya mecbur eden bir sey diisiiniilemez. Oyle ise Allah, insani,
sadece ikram ve ihsan olsun diye faydalandirmak ve odiillendirmek kastiyla
yaratmistir. Siiphesiz O, insani yaratmasa da olurdu. Fakat Allah, yaratmak ve
teklif etmek suretiyle kullarina ikram ve ihsanda bulunmak istemistir.?

Mu'tezileye gore insan, kendisi i¢in planlanan bu faydaya, ancak
miikafatlandirmay1 hak ederek ulasabilir. Miikafat: hak edebilmek ise sorumlu
tutulmay (teklifi) gerektirir. O halde miikellefin, onun i¢in amaclanan bu fay-
daya ulasabilmesi, ancak teklif araciligiyla gerceklesebilir.#® Bu sebepledir ki
Allah insan1 davranislarindan sorumlu bir varlik olarak yaratmistir.

* Eg’ari, Ebti Hasan Ali b. Ismail, el-Makaldtu’l-Islamiyyin ve ihtildfu’l-Musallin, tashih: Helmut
Ritter (Wiezbaden: 1980), s. 251.

7 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X1, 134.

% Kadi Abdulcebbar, el-Mugni,(et-Ta’dil ve’t-Tecvir) thk. Ahmed Fuad el-Ehvani, Kahire: el-
Miiessesetii’l-Misriyyetii'l-Amme, 1962, VI/I, 36-37.

* Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X1, 9.

* Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X1, 134.
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3. insanin Sorumlu Tutulmasindaki (Teklif) Gaye ve Hikmet

Ebu Hasim, teklifi; icerisinde zorluk ve mesakkat bulunan bir seyin ya-
pimasmi istemek ve emretmektir,#! diye tanimlamistir. Kadi Abdiilcebbar’a
gore bu tanim akli teklifleri icerisine almadig: icin eksiktir. Ciinkii ona gore,
emir belli bir s6z olarak ortaya ¢ikar. Bundan dolay: emir, akliyyat konusunda
degil, ser’iyyat konusunda gecerlidir. Bu sebeple o teklifi su sekilde tanimlamis-
tir: “Teklif; zorlama simirina varmayan bir kiilfetle birlikte, yaptiginda kendisi icin bir
fayda, yapmadiginda ise bir zarar bulunan yiikiimliiliiklerini miikellefe bildirmektir.”+2
Dolayisiyla Kadi Abdiilcebbar’a gore teklifin epistemolojik temeli bilgidir. In-
san kendi fayda ve zararina olan hususlar1 bildiginde teklif baslamistir. Ayrica
bir emir beklemeye gerek yoktur.

Kadi Abdiilcebbar teklifin hikmet ve gayesini de ayni sekilde fayda teori-
siyle temellendirmektedir. Gaibin sahide kiyasi yontemiyle bu diisiincesini izah
etmeye calisan diisiiniire gore, icinde yasadigimiz sahid alemde bir kimsenin
diger bir kimseyi yiiksek mertebelere ulastirmak istemesi ve ona bu yolu agacak
imkanlar vermesi glizeldir. Zira faydalanmaya imkan tanimak, faydanin kendi-
sini ulagtirmak gibidir; hatta belki de ondan daha biiyiik bir nimettir. Fakat
odiillendirmek ancak yiiceltme ve tazim tarzinda hak edilen bir seydir. Ovmek
ve yliceltmek tarzindaki faydalandirma ise, ancak hak edildigi takdirde giizel
bir is haline gelebilir. Ciinkii hak etmeyeni 6diillendirmek veya yiiceltmek gii-
zel degildir. Iste bundan dolay1 Yiice Allah insan1 yiiksek mertebelere ulastirip
odiillendirmek istediginde, bu 6diilii hak edebilmesi i¢in ona birtakim sorumlu-
luklar (teklif) yiiklemistir.+3

Kadi Abdiilcebbar’a gore Allah Tedld'nin bizi yaratmasinda, yasatmasimn-
da, bize gli¢ ve kudret vermesinde, akil bahsetmesinde, fitratimiza kotiiye kars:
arzu, iyiye karsi isteksizlik duyma 6zelligi koymasinda; evet biitiin bunlarda bir
gaye (garaz) bulunmalidir. Bir varsayim olarak diistiniildiigtinde Allah'in bii-
tiin bunlar1 bize vermesindeki gaye, bizi kotiiliige tesvik etmek olabilir ki bu
imkansizdir. Ciinkii teklifin gayesinin kotiiliige tesvik olmasi caiz degildir. Zira
kottiliige tesvik etmek kotiidiir; Allah ise kotiiliigli yapmaz. Geriye dogru tek
bir ihtimal kalmaktadir o da: Allah'in bizi teklif etmesindeki gaye, bizi sadece
teklif yoluyla ulasilmasi miimkiin olan bir dereceye ulastirmak istemesidir.4

* Kadi Abdulcebbar, el-Muhit bi’t-Teklif, 11.

* Kadi Abdulcebbar, el-Muhit bi’t-Teklif, 11.

* Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, X1, 134.

4 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-Hamse, s.510
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Dolayisiyla teklifin asil gayesi esdegeri bulunmayan bir menfaate ulasma
imkanini miikellefe sunmaktir. Teklifte bulunmanin karsiligi olabilecek fayda
ise sevaptir.¥s Bu sevaba ulastiracak vasitalar liituf olarak tarif edilmektedir.
Mu'tezile niibiivvet ve seriat1 da insanin bu gayeye ulasmasin saglayan unsur-
lar olarak gdrmdiis ve onlar1 da gayesel bir yoruma tabi tutmustur.

3.1. Peygamber ve Seriat Gonderilmesindeki Gaye ve Hikmet

Mutezile Allah’in peygamber ve din gondermesindeki gayesini de yine
insanin fayda ve maslahatina bina eder. Kadi Abdiilcebbar peygamber ve seriat
gondermeyi adalet ilkesiyle izah eder ve bu noktada aslah teorisini devreye
koyar. Ona gore Allah Teala bizim iyiligimizin (salah) seriatlara bagli oldugunu
bildigi zaman, {izerine vacip olani ihlal etmemek i¢in bu seriatlar1 bize bildir-
mesi lazimdir. Ciinkii iizerine diiseni ihlal etmemek adaletin geregindendir.46

Goriildiigii gibi Mu'tezile insanin kurtulusu i¢in niibiivvet kurumunun
yararli, hatta en yararl (aslah) oldugunu ileri stirmiis ve bu sebeple de Allah’a
vacip oldugunu soylemistir. Bu savunu, az ¢ok teklifin gayesini de ima etmek-
tedir. Biraz daha agik ifadelerle soyleyecek olursak, teklifin gayesi Allah'in in-
san1 faydalandirmak ve odiillendirmek istemesidir. Ancak insan bu 6diile ka-
vusmak i¢in kendisine yiiklenen sorumluluklar (teklifi) yerine getirmesi gere-
kir. Insan bu tekliflerin tamamini kendi akliyla bilemez. Oyle ise, insan1 vaciple-
re yaklastiran ve kotiilitklerden uzaklasan maslahat ve liituf konumundaki
seyleri bize bildirecek mucize ile desteklenmis bir peygamberin gonderilmesi
vaciptir.# Bu durumda peygamberlerin gonderilmesi insan1 ana gayeye gotiire-
cek bir vasita konumundadir. Ancak, gayeye ulasmak igin mutlaka tamam-
lanmas: gereken bir unsurdur.

Kadi'ya gore niibiivvet, liituf nazariyesinin temelini olusturur. Ciinkii
niibiivvet miikellefin yararina olan bir kurumdur. Bu sayede miikellef, akliyla
hikmet ve gayesine vakif olamadig; fiillerin yararli oldugundan haberdar olur.
Alal ve nazarin alanimna girmeyen fiillerin anlam ve mabhiyeti bu bilgi vasitasiyla
0grenilmis olur ki, Allah’in boyle bir yontemi tercih etmesi liituftur. Dolayistyla
niibiivvet, lituf ve temkinin (imkan vermenin) bir gesididir. Niibiivvet, fayda
ile zarar, kotii ile iyi arasinda ayrimi saglamaya yarayan ilahi bir imkandir.48

* Kadi Abdulcebbar, Kitabu'l-Mecmi fi'l-Muhit bi't-Teklif, thk. J.J. Houben-Daniel Gimaret,
Beyrut: 1981, II, 193.

4 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, $.563
47 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s.564

* Abdiilkerim Osman, Nazariyyetii't-Teklif-Erau’l-Kadi-Abdicabbari’l-Kelamiyye, Beyrut:1971, s.
95.
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Ancak peygamber gonderme, zat1 itibariyle veya akli vaciplerde oldugu gibi
vacip degildir. Aksi halde akliyyat denilen bilgilerin insanlar arasinda ayni
olmasi gibi biitiin seriatlarin da tek olmasi gerekir. Ancak peygamber gonder-
meyi hasen kilacak yon onun gerekliligidir.#® Baska bir ifade ile Peygamber
gondermenin vacib oldugunu ifade eden odak kavram miikellefin salt faydasimi
ifade eden aslah fiilidir.? Peygamber gondermek Kadi'ya gore iyi ve faydalidir.
Bir fiilin hasen oldugunu gosteren en onemli 6zellik, kabih yone sahip olmama-
sidir. Allah’in peygamber gondermede bir amaci s6z konusu ise bunda kabih
bir yoniin olmas: miimkiin degildir.5! Ayrica peygamberin verdigi haberin fay-
da saglayacag kullar vardir. Bu durum peygamber gondermeyi vacip kilmak-
tadir. Clinkii hem liitufta bulunma hem de miikelleflerin karsilasabilecegi her
tirli engeli izale etme vaciptir. Bu sebeplere binaen peygamber gondermek
vacip olmaktadir.>

Kadi Abdiilcebbar’a gore emaneti idde etmenin, nimete siikretmenin ve
insafin iyiligi, yalan, zulmiin ve kotii olan1 emretmenin kotiiltigii akilla bilinebi-
lir. Ancak namazin fahsa ve miinkerden alikoydugu, icki igmenin diismanlik ve
nefret dogurdugunu akilla bilmek imkansizdir. Bu yiizden Allah Teala’nin bun-
lar1 bize dgretecek bir peygamber gondermesi vaciptir.®® Su halde Mu'tezileye
gore aklen bilinemeyecek sorumluluklar: bilmek i¢in seriat ve peygambere ihti-
yag vardir.

Kadi Abdiilcebbar’a gore Peygamberler akla tamamen zit olan seyleri ge-
tirmezler. Akilda asil kaideleri bulunan degerlerin ayrintilarini getirirler. Boyle

¥ Abdulkerim Osman, Nazariyyetii't-Teklif, s. 95.

* Kadi Abdulcebbar, Kitabu'l-Mecm{-fi’l-Muhit-bi’t-Teklif, thk. Jan Peters, Kahire: 1986, III,
425, 431.

> Kadi Abdulcebbar, el-Mugni fi-Ebvabi’t-Tevhid ve’l-Adl (Niibiivvet), thk. Muhammed Khodor
Nabha, Beyrut:Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 2012, XV, 38; Berahime peygamber géndermeyi
kabih gormiistiir. Ciinkii onlara gore, peygamberin varligi halinde deliller tenakuz edebi-
lir. Oyle ki risalet aklin zorunlu bilgisiyle celisebilir. Akilla gelistiginde ise biset, abes bir fiil
olur. Bunun aksine risaleti bir uyar1 ve akli bilgileri tekid eden bir kurum olarak kabul
edenler vardir. Akl1 desteklemek icin gelen peygamberin burada misyonu akli delilleri te-
vatiir derecesine yiikseltmektir. Bu bakimdan Allah’in delil tizerine delil ortaya koymasi
hasen olduguna gore peygamber gondermek de hasendir. Bundan bagka peygamber gon-
dermeyi iyiligi emretme, kdtiilitkten de sakindirma fonksiyonuna dayanarak iyi gorenler
olmustur. Yine miikellefin akli ile elde edemeyecegi bilgi ve hakikatleri tanitmak igin pey-
gamberin varligin1 hasen kabul edenler vardir. Ayrinti igin bkz. Kadi Abdulcebbar, el-
Mugni, XV, 39.

*2 Kadi Abdulcebbar, Kitabu'l-Mecmil fi'l-Muhit bi’t-Teklif, III, 436.

» Kadi Abdulcebbar, el-Muhtasar fi-Usili’d-Din (Resdilu’l-Adl ve't-Tevhid (I) icerisinde), thk.
Muhammed Ammara, Beyrut: Daru’s-Sark, 1988, 235-236.
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olunca seriatin emir ve nehiyleri akilda bulunan iyi ve kétiilerin ayrintilar1 ko-
numundadir. Bu sebeple Kadi Abdiilcebbar, iyilik ve kotiiliikleri akli ve seri
olmak {izere ikiye ayirdiktan sonra seri iyiliklerin gayesinin, akli iyiliklerin
yerine gelmesini saglamak oldugunu belirtir. Seri iyiliklere maslahat, seri kotii-
litklere de mefsedet ad: verilmistir. Buna gore maslahat iyilige araciik eden
iyilik, mefsedet de kotiiliige aracilik eden kotiilitk olmus oluyor. Netice olarak
ilahi emir ve yasaklar, bizatihi kendileri degil, akli ve evrensel iyilik ve kotiiliik-
lere aracilik ettikleri i¢in iyi veya kotii konumunda olmaktadir.

3.2. ibadetlerdeki Gaye ve Hikmet

Kadi Abdiilcebbar, ibadetleri de aym sekilde gayesel agidan yorumlaya-
rak onlarm iyi olmalarinin nedenini, i¢inde tasidiklar: gayelere dayandirmistir.
Kiyam, kuud, secde gibi namazin riikunlari; telbiye, hervele, seytan taslama,
tavaf gibi haccin erkani cinsinden peygamberlerin getirdikleri seylerin aklen
¢irkin oldugunu iddia eden kimselere karsi Kadi Abdiilcebbar bunlarin akla
aykir1 olmadigmni soyler. Ciinkii ona gore bir fiilin gayesi var ise ve herhangi bir
sekilde kotiiliik icermiyorsa o fiil iyidir. Aksi halde kotii olur. Biz mucize ile
dogrulanmis resuliin haber vermesi ile bu fiillerde bizim i¢in maslahat ve liituf
oldugunu bildigimizde, nasil olurda kotii olduklarma hiikmedebiliriz? Sozge-
limi bir ¢atlak veya delik olup olmadigmi gormek i¢in Beytullah'in etrafim1 do-
lasmak nasil ¢irkin olmaz ise -ki bu ¢ok kiigiik bir gayedir- bizim igin biiyiik
liituf ve maslahatlar tasiyan Beytullah’1 tavaf etmek de ibadet olarak kétii ol-
maz.>*

Goriildiigii gibi Mutezile kelam ekolii, evren ve insanin yaratilmasi siire-
cinden baslayarak, peygamber ve din gonderilmesinde ve daha 6zelde ibadet-
lerde insanin fayda ve maslahatini gdzeten bir Allah tasavvuruna sahiptir. Her
sey insanin fayda ve maslahatina yonelik olarak diizenlenmistir. Diinyadaki
zararl ve kotii gibi goriinen varlilar bile bu hayir nizamma hizmet etmektedir.
Ceza ve miikafatin verismesi; Cennet ve Cehennemin yaratilmasi ayni sistem
igerisinde insam iyiliklere tesvik eden ve kotiilitklerden kagindiran liituflar
konumundadir.

Sonug

Mu'tezile kelam ekolii, adalet ve hikmet temeline dayanan bir Allah ta-
savvurunu on planda tutmus, yaratma, teklif, 6diil ve cezayi i¢ine alan biitiin
siirecleri, gai bir yoruma tabi tutulmustur. Buna gore, Allah'in evren ve insan

¥ Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, s.566
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yaratmasi, peygamber ve din gondermesi insanin fayda ve maslahatin1 amag-
lamaktadir. Bu diisiince sisteminde din, basindan sonuna kadar gayesel bir
yoruma tabi tutulmustur.

Insanin fayda ve maslahatini amaglayan bu nazariye, ibadet ve saygiya
layik bir Allah tasavvuru i¢in 6nemli bir makullestirme olarak goriilebilir. Bu
teorinin bazi agilardan diger kelam ekolleri ve hatta Islam hukukuna da yansi-
malar1 olmustur. Ozellikle Maturidiler Allah'in fiillerinin hikmetten yoksun
olamayacag1 noktasinda Mu'tezileye katilmis ve bu hikmeti de biiyiik dl¢iide
tipki Mu'tezilenin yaptig1 gibi insanin maslahat ve faydasiyla izah etmislerdir.
Arastirmaya agik bir konu olmakla birlikte fayda teorisinin, “ilahi kanunlarin
amagclar1” anlamina gelen “makasidu’s-seria” kavramsallastirmasinda da tesiri
oldugu diisiiniilebilir. Zira Islam Hukukunda makasidu’s-seria (seriatin mak-
satlar1) 6z olarak, “faydali olani kazandirmak zararhh olandan kagindirmak”

seklinde tespit edilmistir. Eger seriatin maksad1 bu ise, onu gonderenin maksa-
d1 da bu olmalidir.

Giriste belirtildigi {izere Kur’an-1 Kerim’de bir yonden, her seye kadir, di-
ledigini yapan, mutlak manada muhtar ve her seyin sahibi olan bir Allah tasav-
vuru yer alirken Ote yandan adalet, hikmet, ihsan ve liituf sahibi, kendisi iyi
oldugu gibi kullarinin da iyiligini amaclayan bir Allah tasavvuru bulunmakta-
dir. Kur’an merkezli bu dengeli tasavvurun Islam diinyasimnin, gegirmis oldugu
siyasi, kiiltiirel ve diisiinsel siireclerin sonunda mutlak kudret, mutlak irade ve
mutlak otoriteyi (kadir-i mutlak, fail-i muhtar ve malike’l-miilk) esas alan bir
Allah tasavvurunda karar kildigini sOylemek miimkiindiir. Bu tasavvurun
Miisliimanlarin bireysel ve toplumsal kimliklerine nasil bir etkiye sahip oldugu
ve hangi sonuglara yol actig1 hakkinda sosyolojik arastirmalarin yapilmasma
ihtiyag vardir. Simdilik bu verilerden mahrumuz. Buna ragmen Islam diinyasi-
nin gecirmis oldugu siiregleri ve bilhassa son asirlardaki durumunu gozlemle-
yerek en azindan bir varsayimda bulunabiliriz: Mutlak otoriteyi esas alan tanr1
tasavvuru, Misliimanlarin zihin diinyasini yiizyillar boyunca sekillendirmis ve
sorgulamadan itaat eden bir Miisliiman topluluk olusturmustur. Boylece din
tizerinden dile getirilen her sdylem, Miisliimanlarin zihin diinyasinda karsilik
bulmus, bas ve goz iistiine tutulmustur. Bu durumun olumlu sayilabilecek y6n-
leri var ise de en riskli yonii, insani iradelerin, ilahi irade goriiniimiinde kolay-
likla kargilik bulabilmesidir. Bugiin Tiirkiye ve Islam diinyasinda yasanan hadi-
selerde bu anlayigin tezahiirlerini agikga gorebilmek miimkiindiir. Insanlar, dini

55 Bkz. es-Satibi, fbrahim b. Musa b. Muhammed, el-Muvifkit, cev. Mehmed Erdogan, Istan-
bul: iz Yay., 1990. 11, 3-4
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anlayislar1 ve duygulari tizerinden kolayca yanlis yollara siiriiklenebilmektedir.
Hatta oyle ki bagli oldugu dini otoritenin istek ve arzularini yerine getirebilmek
i¢in Allah admna din kardesinin kanini akitma noktasina gelebilmektedirler.

Oyle ise bu sorunu 6nce inang ve diisiince diinyamizda ¢6zmemiz gere-
kir. Allah’a ve Peygambere itaat, dinin vazgegilmez bir unsurudur. Elbette sos-
yal diizenin isleyisi acisindan beseri iradelere tabi olmak ta miimkiin ve caizdir.
Ancak bu itaatin adalet ve ahlak iizerine insa edilmesi gerekir. Bu da Allah
tasavvurumuzla yakindan alakalidir. O sebeple, kudret ve otoritesi yaninda
adaletli ve hikmetli; kendisi iyi oldugu gibi insanin da iyiligini hedefleyen bir
Allah tasavvurunu yeniden insa etmeye ihtiyacimiz vardir.
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