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1)/

Felsefe tarihi sadece diiniin degil bugiiniin de tarihidir. Islam felsefesi
terimiise genel bir kabul gormiis yaygin bir akademik terim olmasinin yaninda,
benimsenmis bir konvansiyonu ifade eder. Her seyiyle “limmi” olan bir kiiltiir
havzasinin ahalisine ne olmugtur da, iki ti¢ yiiz yil icinde yazili gelenege dayali
kiiltiirel ve kurumsal dinamizmi yakalamis ve felsefe “bilim” de beseriyetin
égretmenleri olmuglardir? Bu sorunun cevabini Rosenthal vermektedir;
“Kur’an-1 Kerim, el-“ilm” kavramini Islam medeniyetinin yiirejine kadar
yerlestirmis olan bir kitaptir”. Medeniyet biriken ve miras birakilan irfan
oldugundan hem ihra¢ hem de ithal edilebilir. Bunun da yolu terciime ve ceviri
faaliyetleridir. Islam felsefesi ve diisiincesi, cok farkli bir modelden evreni
kavratmaya ¢alisirken Yunan felsefesinden keskin hatlarla ayrilir ve baskaligin
felsefe diinyasinda 6zel bir yeri vardir. Islam felsefesi varligindan bu yana
dinamikligini korumugstur. Tersini savunan kimi digtiniirler olsa da ve
gortislerini mesrulastirmak amaciyla Gazali’yi tanik olarak gdsterseler de
Osmanlt Dénemi ¢alismalart bunun tam tersini yansitmaktadir.

Anahtar Sézciikler: Islam Felsefesi, Felsefe Tarihi, Eklektisizm,
Dinamizm.

The Structure of Philosophy of Islam
ABSTRACT

The history of philosophy is not only the past but also the history of
today. The term. Islamic philosophy is not only a widely accepted academic
term, but also an adopted convention. What has happened to the inhabitants of
a cultural basin that has been teacher; illiterate. Her with everything, and has
it captured cultural and institutional dynamism based on the written tradition
in two hundred years, and have philosophy been the teachers of humanity in n
science Her? Rosenthal provides the answer to this question; "The Quran is a
book that has placed the concept of science in the heart of Islamic civilization®.
Since civilization is the accumulated and inherited lore, it can be exported and
imported. This is the translation and translation activities. Islamic philosophy
and thought are separated from the Greek philosophy with sharp lines while
trying to comprehend the universe from a very different model, and others have
a special place in the world of philosophy. Islamic philosophy has remained
dynamic since its existence. Although some thinkers who advocate the opposite,
and if they denounce Gazali as a witness in order to justify their views, the works
of the Ottoman Period reflect the opposite.
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Giris

Felsefe tarihi sadece diiniin degil ayn1 zamanda bugiiniin de tarihidir.
Matematik ve Fizik gibi baz1 bilimlerin tarihinden vazgecerek bazi sorunlari
coziimlenebilir ama bu felsefe icin gecerli degildir. Felsefenin bu 6zelligi,
tarihsel bir karakter tasimasindandir. Eger tarihten tamamen kendine 6zgij,
hicbir yoniiyle tekrarlanamayacak ve yalnizca ge¢mise ait yaklasimlari
anliyorsak; Islam felsefesi tarihinin giiniimiiz entelektiiel muhitine
saglayacak bir zihni imkan yahut ilhami s6z konusu degildir. Fakat tarihe
yalnizca vak’alarin degil de vakialarin tarihi olarak yaklasilirsa, yeni tabirle
“olay”1n siireksizligi fikri, “olgu”nun stirekliligi fikriyle dengelenmis olacaktir.
Bugiiniin anlasilmas1 diine bagh oldugu icin Islam felsefesinin diinii ve
bugiiniine  deginmemiz  “bize  6zgli  bir felsefenin  oldugunu
belirginlestirecektir. islam iimmetinin mirasini teskil eden ve simdiye kadar
bize ulasmis bulunan ansiklopedik serimlemeden bize ait olan bir Islam
felsefesinden so6z edilebilir mi? Soyle bir soru ile giris yapacak olursak: Bir
Fransiz, rasyonalisttir; bir ingiliz, empirist; bir Alman, romantik; bir
Amerikan da pragmatisttir 6nermeleri yaygindir. O halde bizim felsefi
gelenegimizin ayirt edici 6zelligi nedir?! Bu c¢alisma s6z konusu arayisin
tiriiniidir. Insanhk diisiincesi bir biitiindiir ve bu biitiinliik icinde islam
felsefesi terimi uluslararasi kabul gérmiis yaygin bir akademik terim
olmasinin yaninda benimsenmis konvansiyonu ifade eder.

islam Felsefesinin Olusmasinda ‘Kur’an’in Rolii

an

Baslangicta lGigat anlamiyla “Gmmi” olan bir kiltiir havzasinin
ahalisine ne olmustur da iki ya da ii¢ yiizyil icinde yazili gelenege dayali bir
kiiltiirel ve kurumsal dinamizmi yakalamay1 basarmis ve kisa siirede felsefe
ve dolayisiyla bilim de beseriyetin 6gretmenleri olmuslardir? islam felsefesi
yahut daru’l- islam’da gelisen felsefe geleneginin bu gelismede birincil
faktoriin, “el-Kitab” olarak Kur’an oldugu séylenebilir. Zira Kur’an-1 Kerim
Rosenthal'in de sarahatle belirttigi gibi2“el-‘ilm” kavrammi [slam
medeniyetinin yiiregine kadar yerlestirilmis olan bir kitaptir. Kur’an’in ilmi
ve fikri faaliyetin Islam diinyasinda baslamasinda yalnizca tesvik edici bir
rolii olmamus; biiyiik dl¢tide ilmi ve fikri faaliyete istikamet verici ve daha da

1 Cafer Sadik Yaran, “Islam Felsefesinin Karakteristik Yapist: 0Zgi'1n Eklektisizm”, Ekev
Akademi Dergisi, 2003, cilt:7,say1 17,3.

2 flhan Kutluer “Yitirilmis Hikmeti Ararken: islam Felsefesinin Giiniimiizdeki
Anlam1”, 91; Franz Rosenthal Knowledge Triumphant: The Concept of Knowledgein
Medieval Islam , Leiden, Brill, 2007, 20-32.
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onemlisi ilm1 ve fikrl prensipleri tayin edici bir rolii olmustur. Kur’an okuyan

ve anlamaya gayret eden her akil sahibi hemen fark eder ki, bu “Kitab”

oncelikle bir “Tanr1” telakkisi ortaya koymakta; bir “dlem” resmi ¢izmekte; bir

“insan” tanimi1 yapmakta ve okuyucusundan, isaretlerini tam bir Tanri-alem-
insan miinasebetleri baglaminda anlamlandirmasini istemektedir.3

«n

Kur’an’daki “dyet” kavraminin yalnizca bu yiice metnin birim
onermeleri anlamina gelmedigi, tabii ve tabiatiistii siiregleri i¢cinde, insan da
dahil, tim alemdeki kozmolojik fenomenleri ifade ettigi de disiiniiliirse,
“Kitab”1 okuyup, anlamanin ve geregini yerine getirmenin sadece bir goksel
metnin satirlarini okumak anlamina gelmedigi, kdinat kitabin1 okumak ve
anlamak anlamina geldigi de agik¢a goriilebilmektedir.4 Kur’an yogun olarak
Tanri’'nmin varligindan, sifatlarindan ve inisiyatiflerinden s6z etmemektedir;
bununla birlikte herkes tarafindan anlasilir bir dille sunulan, bugiin ontoloji,
kozmoloji, antropoloji, biyoloji, hukuk, siyaset, tarih, mitoloji, psikoloji,
sosyoloji basliklar1 altinda simiflandirilabilecek teorik ve pratik bilgiler
vermektedir. Bu, hi¢bir sekilde, savunmaci/6vgiicii literatiiriin ileri stirdiigii
gibi, modern bilimin biitiin kesiflerinin Kur’an’da daha dnce haber verildigi
anlamina gelmemektedir.5 Kur’an, insan zihnini felsefeye yonelten bircok 6ge
icerir. Tarihi stirec icerisinde dnyargiyla yaklasan De Boer, ve Leon Gauthier
gibi oryantalistler, bunun aksini seslendirseler de Henry Corbin gibi
arastirmacilar, Kur’an’, islam filozofunun zihnini besleyen ve gelistiren bir
kaynak olarak kabul ederler.® Medreselerin insasi, ¢evirilerin yapilmasi,
gecmis kiiltliriin yeniden sorgulamasi ve farkh kiiltiir ile iligki icinde olmasi
vb. bir¢ok etkenin kaynagi Kur’an’dir.

Islam Felsefesinin Olusmasinda Cevirilerinin Rolii

Medeniyet, biriken ve miras birakilan irfandir; hem stirekli hem de
degisken olani biinyesinde barindirir; hem ihrag hem de ithal edebilir. Bunun

3Kutluer “Yitirilmis Hikmeti Ararken: islam Felsefesinin Giiniimiizdeki Anlam1”, Divdn:
iImfAra;tlrmalar, sy. 10, fstanbul 2001/1,92

4 Kutluer “Yitirilmis Hikmeti Ararken: islam Felsefesinin Giiniimiizdeki Anlami1”s. 92
5 Muhammed Arkoun, Iislam Ornegine Gére Din ve Toplum, (Cev. A. Zeki Unal),islami
Arastirmalar, Cilt. 7,sy.3-4, Istanbul 1994,249;Hasan Hiiseyin Bircan, [slam Felsefesine
Giris, Ensar Yayinlari, {stanbul 2008, 33.

6 Mehmet Bayrakdar, [slam Felsefesine Giris, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara
2014,8
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onemli yollarindan biri de terciime-geviri faaliyetleriden gecer.” Siiphesiz bu
diisiinme dizgesinin bir toplumdan baska bir topluma gegis siire¢lerinden
biri de ¢eviri8 ile baslamis, anlama ve 6zlimseme asamalari ile devam etmistir.
Ulastig kiiltiiriin rengini alarak 6zgiin ilmi gelenegin olusma asamasi ile
devam etmistir.? VIII. ylizyilinin baslarinda olusmaya baslayan Beytii'l-Hikme
ve Bagdat1 besleyen 6nemli kiiltiir merkezlerine siirekli olarak bilgin ve
filozoflarin gelmesinden dolay1 bu kiiltiir merkezleri zengin bir diisiince
havzasinin olusmasina katki saglamistir.10

Cevirilerle birlikte olusan felsefi dizgenin titiz bir bigcimde
incelenerek yorumlanmasi ve giderek elestirilmesi, 6ziimsenerek asilmasi
sonucunda Islam felsefecileri bu diistince havzasini, adeta yeniden kendi
ruhundan vererek gelistirip ona yeni bir entelektiiel boyut kazandirmistir.!!
Onlarin, daha 6nce ortaya konmus olan bir problemi yeni boyutlariyla ele
almalari, yeni bir felsefi modeli teklif etmeleri gibi &zellikler islam
dusiincesindeki 6zglinliigl ortaya ¢ikarmistir.12 Bu 6zgiinligiin kaynaginda
diistince gelenegini 6zlinde bir ge¢mis ve dolayisiyla da bitmis bir vakia
olarak degil, kendisinde gelecegi gordiigii, onunla sahih ve otantik bir gelecek
tasavvuruna sahip olacagim diisiindiigii gelecege yonelik bir siire¢ olarak
algilar. Islam diisiincesi ve 6zel olarak da Islam felsefesinde gecmisin
arkeolojik kalintilarini degil, gelecegin isaretlerini gérmek i¢in, evvelemirde
gecmisteki diislince mirasini anlama usuliinden ve akabinde ise ayn1 diisiince
mirasini ¢aga nasil yorumlanmasi gerektigini bir problematik olarak ele
alir.13 Felsefi dizgenin 6zlimsenerek asilmasi seklindeki vurgu, bu alandaki
birikimlere 6zgiin katkilarin saglandigi ve bir medeniyetin 6mrt icin ¢cok da
uzun sayllmayacak bir zaman diliminde Islam felsefecileri, felsefe ve bilimde
beseriyetin 6gretmenleri olmuslardir. Bu séylemin tarihsel kanitin1 islam
bilim ve felsefesinin Ortacag Latin diinyasina aktarimini mimkiin kilan
terciime etkinliginde gérmek miimkiindiir.

7 Mehmet Ulukiitiik, islam Diisiincesinde Terciime Faaliyetleri: Hermeneutik ve
Bibliyografik Bir Katki, inont Universitesi iIahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2010, cilt: ], say1:
2, 250.

8 Dimitri Gutas, Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir,(Cev. Litfi Simsek), Kitap Yay.,
Istanbul 2017,15.

9 Hasan Ayik, Islam Mantik Gelenegi ve Dogulularin Mantigi, Ensar Negriyat, istanbul
2007, 100.

10 Hiiseyin Karaman, Islam Felsefesi Tarihi, STS Kitap Kirtasiye, Rize 2010, 77.

11 Bircan, islam Felsefesine Giris, Ensar Nesriyat, Istanbul 2008, 49-50.

12 Karaman, Islam Felsefesi Tarihi, 282.

13 Mehmet Ulukiitiik, “Gegmisteki Farabi'yi Anlama Usulii Cagdas Farabi’yi Yorumlama
Sorunu”, Diyanet iImi Degisi,2016, cilt:52, say1:1,126.
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[slam felsefesi, eklektisizmin ve 6tesinde yaratici bir slam felsefesi
soylemi ortaya koymustur.!* Genis anlamiyla ve yaratict bigimiyle
eklektisizm, mutlak anlamda 6zgiin olmaya zit bir tutum da degildir. Bir
felsefenin 6zgiin, olmasinin bir degil, bircok yolu vardir. Ahmet Arslan'in
belirttigi tizere, "bir felsefe, ... Ele aldigi ézel bir probleme getirdigi analitik isik,
aydinlatma bakimindan 6zgiin olabilecegi gibi elde mevcut malzemeyi orijinal
bir sentez icinde birlestirmesi bakimindan da ézgiin olabilir. Hatta bu agidan
daha onceki filozoflarin égretilerinde bulunan cesitli gortis veya unsurlari farkli
bir diizenleme iginde sunan eklektik bir sistem de pekdld eklektik bir sistem
olarak 6zgiinliige sahip olabilir."'> Daha o6nceki sistemlerde ortaya atilmis
unsurlari, ¢ézlimleri daha st bir sentezle birlestirebilen basarili eklektik
sistemlere drnek olarak Platon, Aristoteles, Farabi, Leibniz ve Hegel'i vermek
yeterli olsa gerektir. Bunlardan yalnizca Platon iizerinde durursak onun
matematik modelini Pythagoras¢ilardan, kavram felsefesini Sokrates'ten,
varlik anlayisini Parmenides'ten aldigini Aristoteles bize gayet agik bir
bicimde gdstermektedir. Biitiin bu unsurlar ve daha baskalar1 Platon'da, onun
biiyiik dehasim1 ve orijinalitesini temsil eden olaganiistii bir sentezde
birbirleriyle birlesmis ve Platoncu felsefeyi meydana getirmistir. O halde
¢ogu zaman iddia edildiginin aksine felsefi bakimdan eklektizmin ille de diiz,
yavan ve degersiz olmasi gerekir diye bir kural yoktur. Ancak bu 6zgiin ve
elestirel yonleri olan ve daha iist bir sisteme ulasma c¢abasi giiden bir
eklektizm tlridiir. Akdeniz havzasindaki Miisliimanlarin Helenistik
paradigmadan islam diinyasina aktardig1 ikinci biiyiik ceviri etkinligi, Islam
diinyasindan Latin diinyasina dolayisiyla Arapcadan Latince ve ibranice ‘ye
aktarilmistir.16 Bu ceviriler perspektifsel ilham agisindan diinya diisiince
tarihinin mihenk taslaridir.

islam Felsefesinin Genel Felsefeye Etkisi

Yunan diisiincesinden ¢ok farkli bir modelden evreni kavratmaya
calisan Islam felsefesi diisiincesini felsefe diinyasinda 6zel bir yeri vardir.
Nitekim hem Ortagag Hristiyan diinyasin1 hem de Yenicag felsefesini biiytik
Olciide etkilemistir.l? Ayrica Grek-Hellenistik, Fars ve Hind kiltiir

14 Deniz Giirbiiz, “Islam Felsefesinin (Dar Anlamda) Kavramsal Cercevesi”, Islami
Arastirmalar Dergisi, Cilt: 19,2006, 281,281-289.

15 Ahmet Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, Vadi Yayinlari, Ankara 1996, 71-77.

16 Kutluer, Dogu ve Bati Dillerinden Tiirkgceye Yapilan Terclimelerin Getirdigi
Sorunlar”, Tiirkiye 1. Dini Yayinlar Kongresi 31 Ekim-02 Kasim 2003 Ankara, Diyanet
isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 2004, 55.

17 Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, 45; Bircan, islam Felsefesine Giris, 59.
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havzalarinda ortaya konmus felsefe ve ilim birikimiyle olan siireklilikte bu
eklenmelidir.18

[slam felsefesinin, ozgiinliik agisindan tizerinde durdugu konulari, su
sekilde siralayabiliriz; "Tanr1 anlayisi,” "Peygamberlik veya Niibiivvet
felsefesi,” "determinizm ve 6zgiirlik arasi iliskiler problemi,” "Tanrisal
irade, kudret ve akil arasi iliskiler problemi,"” "ezeli yaratim kavramy,"

"nedensellik elestirisi,” "6z ve varlik arasindaki iliskilere dair égreti,"

"ontolojik Tanri kanitlamasy," "iinlii 'u¢an adam teorisi' akil yuiriitmesi,"
ve "ibn Haldun'un tarih felsefesi, Kiiltiir felsefesi, siyaset felsefesi" gibi
konulardir.1® Genel bir prensip olarak, Ortagag felsefesinin biitiintinde oldugu
gibi, Islam felsefesinin karakter ve anlamim degerlendirirken onun
temsilcilerini islam inang ve akidelerini Yunan-Helen felsefesinin diliyle ifade
ettikleri ve fakat bu terminolojinin anlamini degistirdikleri, uyarladiklar ve
dontstiirdiikleri unutulmamalidir.29 Bu baglamda onlarin s6z konusu olan bu
mevzuyu ac¢iklarken ilk akledilirler, faal akil, ittisal, feyz/ sudir, filozof, kanun
(seriat, nomos) gibi Yunan diisiincesinde de olan kavramlara yiikledigi
anlamlara bakildiginda, bu diisiincelerin Islam diisiincesine 6zgii bir felsefe
oldugu goriilecektir.2!

XII. yiizy1lin sonlarindan itibaren "Toledo Okulu"nun da dahil oldugu
Arapga’dan Latince'ye terclime yapan Ortagag miitercimleri, Aristo, Farabi,
ibn Sina ve ibn Riisd gibi sarihlerin ulagilabilen eserleri Bati diinyasina
kazandirmaya baslandi. Bu terciimelerde mantik ve ontoloji ile bilgi ve tabiat
felsefesi konularinin 6ncelikle ele alindigi; Aristo ve onun Yeni-Eflatuncu
renge biirlinmiis Arap searihlerinin etkisiyle Ortacag Hristiyan diinya goriisii
lizerinde yeni ve ayirt edici bir iz birakmistir. ibni Sina'nin fa’al aklin birligi
doktrini, ibn Riisd'iin fa’al ve miinfa'il aklin 6liimsiizliigii 6gretisi ve onun
felsefesinden cikarilan cifte hakikat yani dini ve felsefi hakikatlerin
birbirinden farkhiligi égretisiyle birlikte benimsenmistir. Bu sekilde Islam
filozoflar1 Ortacagda sadece birer felsefe 68retmeni degil, ayn1 zamanda
Fernand van Steenberghen'in "heterodoks" veya "radikal" Aristotelescilik

18Kutluer, Isldm Felsefesinde Metodoloji Problemi, 154-155

19 Arslan, Islam Felsefesi Ozerine, 84-98.

20 Erwin Rosenthal, Ortagagda Islam Siyaset Diisiincesi ,(Cev. Ali Caksu), iz Yayinlari,
Istanbul 1996, 27-29.

21 Bircan, Islam Felsefesine Giris, 61.
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olarak tanimladigi Yunan felsefesini Ortacag Hristiyan diinyasina aktaran
kisilerdir.22

islam felsefesin genel felsefeye etkisi ahlak felsefesi alaninda da
hissedilir. Ornegin Eb( Bekir Razi ahlak felsefesini temellendirirken ruhu da
iyilestirmek i¢in onerilerde bulunuyordu. Bunun iginde insana rehberlik
edecek yetinin akil oldugunu tanimhiyordu. Ciinkii ona gore akil, Tanri’dan
insana bahsedilmis en biyiik nimetlerden biriydi ve insani mutluluga
ulastiracak yegane giictii. Akil sayesinde insan hem Tanrr’nin bilgisine sahip
olabilir hem de diinya hayatini huzurlu gecirebilirdi.2® Filozofun bu
cabasindan hareketle Islam felsefecilerinin, felsefe ile ahlaki islam felsefesi
icinde biitiinlestirdikleri soylenebilir. islam felsefecileri ahlaki davranista
itidalden sapma sonucu meydana gelen erdemsizliklerin tedavi edilmesine
inanmislardir. Bu tedavinin Razi'nin soylemiyle, ruhani tababet (et-tibbu'r-
rithani)’tir. Ona gore bedenle ilgili hastaliklari, bilinen tip tedavi ederken
ruhani tip, kesin delil ve hiiccetlerle ifrat ve tefrite kacan nefsin giicleri ve
fiillerini 6l¢t ve dengede tutmanin yolunu gdsterir. Dolayisiyla Razi'ye gore
ahlak ilminin de ruhani tababetin de amaci; hevay1 kontrol edip nefsin
huylarim iyilestirmektir. Nefsin gii¢leriyle ilgili olarak sdyleyecek olursak
ahlakin amacj, giiclerin dengeden ¢ikmasiyla kontrolii ele alacak olan hevaya
akil giictiyle engel olarak nefse iyi huylar kazandirilip aklin buyrugunda bir
hayat yasamaktir. Bunun yolu da siirekli tekrar ve egitim ile hevanin ve
tabiatin yani sehvani arzularin egilimlerine karsi koymaya nefsi
alistirmaktir.z4

Kindi'de felsefenin pratik yararinda ahlaki ilkeler gozetmistir.25
Nitekim Kindi'ye gore felsefenin en pratik yarari, insana erdem
kazandirmasidir. Bu husus felsefenin bazi tanimlarinda da goriilebilir:
Felsefe, insanin giicii yettigi 61¢ciide Allah’in fiillerine benzemeye ¢alismasidir.
Bu, felsefenin pratikteki etkisi bakimindan yapilmis bir tariftir. Bununla
insanin, tiim anlamiyla erdemli olmasi kastedilmistir. Baska bir tanim ise
felsefe dliimii tercih etmektir. Ancak bundan kasit, arzularin 6ldiiriilmesi

22 Daiber Hans, “Islam Felsefesi Tarihi Calismamizin Anlami ve Amaci Nedir? fhmal
Edilmis Bir Disiplinin Tarihi”, (Cev: M. Ciineyt Kaya), Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi cilt: 45, sayi: 11, 2004.358.

23Emel Siinter, Ebu Bekr Razi ve Felsefi Goriisleri, Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlisii, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2004, 30.

24 Ebu Bekir Razi, Ruh Saghigi - et-Tibbu’r-riihdni, (Gev. Hiiseyin Karaman), Iz Yayinlari,
istanbul 2004, 209.

25 Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken, 91.
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anlamindaki iradi 6limdiur.2¢ Zira Kindi'de oldugu gibi Razi’ye gore de iyi
veya kotii huylar kazanilmis aliskanliklardir. Bu anlamda tedavi edilebilirler.

Gazali, Islam ahlak diisiiniirlerinin erdemleri akla, kétii aliskanliklar
ise hevaya isnat etme noktasinda Platon ve Galen gibi antik dénemin tinli
diigiiniirleri ile benzerlikler tasiyan bir anlayis1 siirdiirmiistiir. fhya adl
eserinde kalp hastaliklari ile ilgili boliimiinde, manevi hastaliklarin hikmet ve
marifetten uzaklasip hevaya uymaktan kaynaklandigi vurgulanir.?’ Gazalj,
erdem ve erdemsizlik konusundaki gorislerinde kendisinden 6nceki ahlak
ogretilerinde yer alan gériislere benzer bir anlayisi siirdiirmektedir. Ornegin
dini ve dlnyevi zararlar veren hasedin ortadan kaldirilmasi, ifrat
derecesindeki 6fkenin terk edilmesi gibi konularda Ebi Bekir Razi‘nin ortaya
koydugu yaklasima benzer bir anlayisa sahiptir. Gazall‘'nin ahlak 6gretisini ve
erdem anlayisin1 belirleyen kavramlarin basinda ruh yer almaktadir.
Eserlerinin biiytik bir kisminda ruhun mahiyeti ve ruhi rahatsizliklarin nasil
tedavi edilecegi iizerinde durmustur. islam felsefecilerinin ahlak, pratik
felsefenin bir boliimii olarak gérmelerinden kaynaklanan, felsefe ve tip, bir
baska ifadeyle ahldk ve tip arasinda kurduklar iliskinin benimsenip
strdiiriilmesidir.28 Bubaglamda Ebi Bekir Raz1 gibi filozoflarin 6ne ¢ikardigy,
et-tibbu‘r-rithdni veya rithdni tip kavraminda ifadesini bulan; ahlaki
hastaliklardan korunmak, erdemli davranislari gelistirmek, nefse iyi huylari
yerlestirmek, kotii huy ve davranislarn terk etmek, asiriliklardan korunup
itidal {izeri olmak gibi meseleler, Islam felsefesine 6zgii din ile felsefe
arasinda kurulan iliskinin yansimasidir.

Islam felsefesinin 6zgiin yénlerinden biri olan ahlak felsefesinde
mutluluk meselesi 6nemli bir yer tutar. Mutluluk, islam ahlak felsefesindeki
kullanimu ile “Saadet”, islam ahlak edebiyatinda gerek kaynag: ve gerekse
mahiyeti agisindan incelenmistir.2® Miisliman felsefeciler dikkatlerini
“mutlulugun elde edilmesi” iizerine yogunlastirmislardir. Oyle ki, séz gelimi
Farab?'nin temel tezlerini ortaya koydugu eserlerinden biri “Mutlulugun
Kazanilmas1” (Tahsilii’s-Saade)dir. Amiri'nin  “Mutluluk ve Mutluluga
Ulastirma” (es-Saade ve’l-is’ad), ibn Sina'nin ise (Saadet) adini verdigi bir
risalesi yaninda en biiyiik eseri “Sifa”(es-Sifa), bir digeri ise “Kurtulus” (en-

26 Kindi, Felsefe Risaleleri, (Cev. Mahmut Kaya), Klasik Yayinlar, Istanbul 2002, 191.
27 Gazali, [hydu Uliimi‘d-din, (Cev. Ahmed Serdaroglu), Bedir Yayinevi, Istanbul 1975,
cilt: 3, 143.

28 Hiiseyin Karaman, Ebil Bekir Rdzi'nin Ahlak Felsefesi, iz Yayincilik, istanbul 2004,
100; Gazali, Mizanii‘l-Amel (Amellerin Oliisii), Cev. Remzi Barisik, Kilicaslan Yayinevi,
Ankara 1970, 133.

29Miifit Selim Saruhan, islam Felsefesi ve Problemleri Uzerine Bir Degerlendirme,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2009, cilt: 9, say1: 3, 81.
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Necat), adini vermesi, onlarin bu konuyu ne kadar onemsediklerini
gostermektedir. islam felsefecilerinin miiktesebatlarini gdsteren ve konuyla
ilgili tasavvurlarinin 6zgiiliigiiniin anlagilabilmesi icin ise éncellikle islam’in
ikili mutlulukla iligkili ama bilhassa ahirete ulastiracak mutluluk
konusundaki 1srar1 ve bu konudaki kusatic1 karakterinin hatirda tutulmasi
gerekmektedir. Mutluluk (Saadet), Yunanca karsilig1 olan Eudaimonia’dan
farkli bir mutluluktur. islam filozoflar“ en yiice” ve “ebedi” gibi niteliklerle
andiklari ve “gercek” dedikleri mutlulugun ancak 6teki hayati da igine alan
bir anlayis1 noktasinda israrlidirlar. Teorik ve pratik bir biitiin olarak islam
felsefesinin tahsil edilmesi, insani, en ylice gayesi olan yetkinligine ve
mutluluguna ulastiracak ki, bu egitim tipki gercek din gibi Allah’1 bilmeye,
O’nu taklit etmeye ve O’na itaat’a gotiirecektir.3? O’na baglanmayla olusan
mutluluk ve devletin adil davranmasiyla vatandaslarinin mutlulugunu
garanti altina almasi anlayisi toplumun tamamina yayilarak daha tam ve
derin bir anlam kazanir.

islam filozoflar1 varlik konusunu incelerken siiphesiz zaman ve
mekan konusuna da deginmislerdir. islam filozoflar1 ontolojik agidan
bakildiginda zaman ve mekani varligin kategorileri olarak ele almislardir.
Zaman ve mekan en yogun bicimde incelenmis varlik konusu ve varligin
kaynagi, sudur, yoktan yaratma, alemin ezeliligi ve sonradanlig1 gibi
meseleler de varlig1 tiim yonleriyle arastirma konusu yapmislardir.31Biitiin
varligin kaynag olarak, varliklar icinde varlik ismine layik olan sadece
Tanrr'dir. islam filozoflarina gore, varlik, kendisinden baska bir seyle tarif
edilemedigi gibi tanimlanamaz da. Cevher, araz, madde, suret, kuvve, fiil,
hareket ve siik{in gibi temel kavramlar1 dncelikle mantik, fizik ve metafizik
acilardan incelemislerdir. islam filozoflari, Allah’in disindaki her varlikta, zat
ve viicut ayirimi yaparlar.32

Islam’a 6zgii baska bir konu da “Niibiivvet” meselesidir. Zira 6zellikle
Farabi ve ibn Sina'nin ele aldig1 sekliyle bir niibiivvet ve vahiy goriisiine
Yunan diistincesinde rastlamak miimkiin degildir. Oysa Niibiivvetin mahiyeti,
ispati, gerekliligi ve vahiy, islam felsefesinde en merkezi ve hayati konular
arasinda yer almaktadir. islam filozoflarimin, 6zellikle bilgi ve degerler

30 Bircan, Islam Felsefesine Giris, 62-63.

31 Hiiseyin Atay, Farabi ve Ibn Sina’ya Gére Yaratma, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Ankara,1974, 23; Atay, Hiiseyin, Ibn Sind’da Varlik Nazariyesi, TC
Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, Ankara 2002, 8;Alusi, Husameddin, The Problem of
Creation in Islamic Thought, Cambridge,1965, 4,18;Izutsu, Toshihiko, islam’da Varlik
Diigtincesi, (Cev. ibrahim Kalin), Insan Yayinlari istanbul,1995, 129.

32 Saruhan, Islam Felsefesi ve Problemleri Uzerine Bir Degerlendirme, 81.
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problemi, siyaset ve ahlak hakkindaki goriisleri, onlarin Niiblivvet ve vahiy
hakkindaki goriisleri dikkate almadan anlasilamaz.33

[slam felsefe tarihi ve genel olarak felsefe tarihi, sadece insan
diisiincesinin sinirlarini belirlemez. Ustelik Islam felsefesi, zihni calistirip
onu, zaman icinde ortaya c¢ikan yapi ve metotlar1 kavramasi yoniinde
egitmektedir. Islam felsefesinin siimdlii, insanin anlama giiclerine ve onun
yaratici/hayal giicline dair bir meydan okuma sergiler.34 Farabi'nin “6z” ve
“varlik”1 (existence) bir birinden ayiran; “varlik”1 “6z”iin bir niteligi olarak
gérmeyen ve Kant tarafindan bir baska baglam icinde tekrarlanmis olan tinlii
goriisiinii; Ibn Sina'mn Tanri'nin varligini kanitlamak iizere sirf Tanri
kavraminin analizine dayanan ve St. Anselmus, Descartes ve Spinoza
tarafindan tekrarlanmis ve “ontolojik kamit” olarak adlandirilmistir. ibn
Sina'nin, ruhun maddeden bagimsiz, kendi kendisiyle kaim bir t6z oldugu
gorisiini kanitlamak tzere kullandigi ve Descartes’in ayni amag¢ igin
kullandig1 “u¢an adam kanit1” bagka bir gostergedir. Farabi'nin, pozitif dinle
felsefe arasinda bir uzlasma saglamak iizere gelistirdigi ve elit halk ayrimina
dayanan, pozitif dini halkin anlayis diizeyine uyarlanmis bir felsefe; felsefeyi
de, tanrisal gercegin dogrudan ve entelektiiel ifadesi olarak din diye ortaya
koydugu anlayis Spinoza tarafindan benimsenmistir.35 Etienne Gilson‘un
deyimiyle. Ozellikle, Ibn Sina ve Ibn Riisd’iin eserlerinin bati diinyasina
girisiyle, bat, “tarihi bir sok” yasamistir.36 islam felsefesi, evrensel felsefeye
bircok katki saglamistir. islam felsefesinin 6zgiinliigii, 6ncelikle bir felsefe
geleneginin olmasidir ve 6zgiinliigiidiir. islam medeniyeti ne kadar 6zgiin ise
Islam felsefesi o kadar 6zgiindiir.

islam Felsefesinin Dinamik Yapisi

Islam felsefesi varhgindan bu yana dinamikligini korumustur.
Kimileri bunun tersini savunsa da gercek bu degildir. Tezlerini
mesrulastirmak amaciyla Gazali'yi tanik olarak gdsterseler de Osmanli
déneminde yapilan calismalarin tam tersini yansittifi soylenebilir. islam
medeniyetinin dogal bir devami olarak Osmanli entelektiiel hayatinda
kendisinden énceki Islam felsefesinin problem alanlar1 hemen hemen tiim

33Bircan,“Islam  Felsefesi ve Antik Yunan Diisiincesi Karsilastirmanin
Keyfiyeti”,Islamiyat Dergisi,2004,cilt:7,say1:2,78.

34 Daiber Hans, “Islam Felsefesi Tarihi Galismamizin Anlami ve Amaci Nedir? Thmal
Edilmis Bir Disiplinin Tarihi”, (Cev: M. Ciineyt Kaya), 377.

35 Ahmet Arslan, [slam Felsefesi Uzerine, 29.

36Bekir Karliga, Islam Diistincesinin Bati Diisiincesine Etkileri, Litera Yayinlari, {stanbul
2004,21.
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yonleri ile bunlar arasinda meydana gelen etkilesimlerden dogmustur. ibn
Sinac yaklasim yaninda, israkilerin nur metafizigi, irfani okullarin, 6zellikle
vahdet-i viicid anlayisinin transendental metafizigi ve kelamin ilminin
Tanri'nin varlig ile birligini konu alan akli ilahiyati yaninda sem‘ ildhiyati,
hem de ilahf alana iliskin konulari ele alirlar. Tanri ile var olanlarin iliskisini
koken, siire¢ ve miidahale kavramlari ¢ercevesinde incelerler. Ozellikle ortak
bir varlik kavramina dayali varlik metafizigi icin, Messal mantik teknikleriyle,
basta Nahivciler olmak tizere dilbilimcilerin teknikleri arasinda Selguklu
Doénemi’'nde vuku bulan uzlasinin Fahruddin Razi ¢izgisinde kazandig1 ivme
Osmanli Déneminde de devam etmistir. Molla Fenari okulunun yarattig
ortamda, Seyyid Serif Ciircani'nin Serhu’l-Mevakif fi ‘ilmi’l-keldm adli eseri
cercevesinde son doneme kadar strildigi gorilir. Ayrica Messai-kelami
cizginin varlik tasavvuru, nazari irfan, dzellikle vahdet-i viicid dilinde
yeniden formiile edilir. Sadruddin Konevi'nin gergeklestirdigi bu terkip
Davud Kayseri ve Molla Fenari lizerinde Ahmed Avni Konuk’a kadar uzun bir
slirecte devam etmistir. Her bir ¢izginin yalnizca Tanr1 merkezli varlik
metafizigi degil, doga felsefesini de yakindan ilgilendiren Tanr ile kainat
iliskisini temellendirmesi, 6zel bir dikkat ister. Bu cercevede her bir
yaklasimin hem varlik metafizigini hem de var olan felsefesini (ontoloji)
kurarken kullandig1 varlik, yokluk, mahiyet, imkan, zorunluluk, birlik, ¢okluk,
nedensellik gibi temel kavramlar konusundaki gortsleri oldukc¢a farklh
biitiinliikler kuracak bigimde gelisir.3” Osmanli Alimlerinin diisiince diinyas,
Farabden Ibni Sina’dan, Gazali’den Fahreddin Razi’den Taftazani ve
Ciircani’den S.Konevi'den Siihreverdi Maktiil'den gelen bir diisiince, islam
diisiince geleneginin biitliin egilimleri renkli bir tablo halinde, bir sentez
olarak bulustugu yerdir.38 Osmanh diisiincesi Farabi, ibn Sina gibi
diisiiniirlerden gelen felsefi gelenegi XIII. yiizyll basindan Muhyiddin ibn
Arabi'nin, Israkiliginin getirdigi renkli felsefeyle daha canhlik kazanarak
farkl bir ortam meydana getirmistir. Sadreddin Konevi, Davud-1 Kayseri,
Molla Fenari, Molla Husrev, Ali Tis’i, Hocazade, Taskopriiliizade, Ali Sedat
gibi diistiniirler bu iklimde yesermistir.3°

Tiirkiye’de Islam felsefesinin serencamina deginirsek; Osmanl
aydinin - modernlik arayislarini, toplumsal-kiiltiirel yasamin pratik
sorunlarina ¢6zlim lretmek yeniden yapilanma siirecine girmistir. Bu
yapilanmada 6zne olan Bati felsefesi pratikleri belirlemistir. Goriinen teorik

37fhsan Fazlioglu, Kayip Halka, Papersense Yayinlari, istanbul 2015,184-186.

38 Siileyman Hayri Bolay, Osmanlilarda Diisiince Hayat1 ve Felsefe, Islam Felsefesi
Tarihi 2. Grafiker Yayinlari, Ankara 2012, 336.

39 Bolay, Osmanlilarda Diisiince Hayati ve Felsefe, 346.

371



372

ISLAM FELSEFESININ YAPISI

Mirpeng AKSIT

modellerin ya da diisiince sistemlerinin aktarilip 6grenilmesini -hatta
benimsenmesini- zorunluluk telakki etmesi, Tanzimat sonrasi Turk
disiincesini temelde aktarmaci, uygulamact bir “disiince tarihgiligi”
seriivenine siiriiklemistir. Felsefeyi modern kazanimlariyla yeniden insa
cabalar1 da benzer sekilde tarihsel-politik alimlama kaliplariyla birlikte
sekillenen ve nihayet kurumsallasan bir “felsefe tarihgiligi” siirecine
déniistiirmiistiir. Ozellikle siirecin erken evrelerinin belirgin karakteristigi
“gecikmislik”, “hayatilik” ve “ivedilik” olunca, felsefe gelenegimiz icin
sonucun, elbette baslangicta intikal edilmek istenen yeni diinya ve degerlerin
koklerinden habersiz, geri-bildirim yoksun bir yonelim ¢ergevesinde naif,
tepkileri yiizeysel, duygusal, pragmatik bir aktarim ve elestiri etkinligi olmasi
kacinilmazdir.4® Belli bir siireye kadar Tiirkiye'deki felsefe calismalari
arasinda 6zel bir yere sahip olan Islam felsefesi gelenegi modern
paradigmadan etkilenerek Bati felsefe ve tarih anlayisindan nasibini
fazlasiyla almistir. Felsefe tarihi eserlerinde Islam felsefesi gelenegine ya hig
yer verilmemekte ya da bu gelenege sadece Bati'ya etkileri a¢isindan kisaca
deginilmekteydi.#!  Islam felsefesi geleneginin  felsefe tarihleri
arastirmalarinda hak ettigi yeri alamamasinin temel sebebi olarak islam
bilim ve felsefe geleneginin dikkate alinmamasindan kaynaklandigl
diistintilebilir.*2

Son dénem Tiirkiye’de Islam felsefesi calismalari; Bat’nin neredeyse
terk ettigi yargilan siirdiirerek, islam felsefesini gormezden gelmekle ya da
[slam diinyasinda olusturulmus ‘“harici diisiince” paradigmasimin bu
topraklarin disiinsel diinyasina bir sey katmayacagini savunan kimi
felsefeciler ortaya c¢ikmistir. Bu gelenegin ilmini, irfanini, felsefesini ve
medeniyetini yeniden kesfetmeye calisirken bu yolda saglam bir zemin
olusturma yolunda bir ¢aba olugunu gérmek gerekir.43 Yakin dénem Tiirkiye
de Islam felsefesi calismalari, bir yandan klasik islam felsefesinin Selguklu-
Osmanl ¢izgisinde kendine 6zgii yorumlarini icerirken, bir yandan modern
donemlerin gergeklikleri ve gereklilikleri arasinda kendi felsefi yolunu

40 Utku, M. Ciineyt Kaya, “Ttirkiye’de Modern Felsefe Tarihi Yaziminin Serencami: Geg-
Osmanl’'dan Cumhuriyet’e Bir Literatiir Degerlendirmesi”, Tiirkiye Arastirmalari
Literatiir Dergisi, Tiirk Felsefe Tarihi Ozel Sayisi, Bilim ve Sanat Vakfi Tiirkiye
Arastirmalar1 Merkezi, Cilt 9, Say1 17, {stanbul 2011, 11-17

41 Utku-Kaya, “Tirkiye’de Modern Felsefe Tarih Yaziminin Serancami, 43.

42 Dimitri Gutas, “Yirminci Yiizyilda Arap Felsefesi Calismalari: Arap Felsefesi Tarihi
Yazimi Uzerine Bir Deneme”, [bn Sin@’nin Mirasi, (Der. M. Ciineyt Kaya), Klasik
Yayinlari, stanbul 2004, 153-183.

43 Cevdet Kilig, Islam Felsefesi, Nobel Yayinlari, Ankara 2015, Onséz I11-V.
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bulmaya yonelik, koklii ve ¢ok yonlii bir arayisin i¢ine girilmistir.#4 Son
zamanlarda felsefe boliimlerinde ve ilahiyat fakiiltelerindeki entelektiiel
mabhfillerde ciddi bir islam felsefesi gelenege déniis ve ona ait 6zgiinligii
yakalama c¢abas1 bas gostermistir. Bu caba gecmis ve gelecek arasinda
kurulan yeni iliski bigimleri ile otantik bir felsefe yapabilme yoniinde ciddi
umut vadetmektedir. Bunun i¢in sahip oldugu kiiltiirel farkliliga kafa yoracak,
diinyay1 sadece Batr'dan ibaret gormekten, kurtulmus bir iradeye ve
kararhliga sahip olmahdir.4> islam felsefesi gelenegi ile tarihsel bagin
kuvvetlendirerek yeniden kendi koklerinde dirilme ¢abasi i¢cinde oldugunu
soyleyebiliriz.

Sonu¢

Islam medeniyeti, genel felsefe tarihi icinde, kritik rolleri iistenmis
bir mirasi temsil etmektedir. Stiphesiz Kur’an-1 Kerim islam medeniyetinin
olusmasinda temel etkendir. Baska bir ifadeyle islam felsefesinin
olusmasinin altinda temel motivasyon ve biling Kur’an-1 Kerim’dir. Bununla
birlikte Islam felsefesinin sekillenmesinde islam diinyasinin farkl
medeniyet ve kiltiirle temas halinde olmasi 6zellikle cevirilerin tizerinde
kendini yeniden okumasi etkili olmugtur. Bu durum islam felsefesini tek bir
cizgideymis gibi goriinmesi ve belli bir ziimreyi temsil etmekten ziyade;
[slam felsefesinin genisligi ve cesitliligidir. islam cografyasinda yasayan her
filozofun goriisii bu cesitliligi yansitmistir. islam felsefesi metinlerinin
ozellikle Arapga, Farsca ve Tiirkce gibi pek ¢ok dilde yazilmasi da bu
duruma érnektir. islam felsefesi, islam diinyasinin énemli bir parcasi ve
mirasidir. islam felsefesi ile genel felsefenin bircok konusu ortak olmakla
birlikte kendine 6zgii degisik yaklagimlar séz konusudur. islam felsefesinin
tarihsel dizgesine baktigimizda dinamik bir yapida insanligin diisiinsel
mirasina katki saglamaktadir. Antikcag felsefesinden etkilendigi hususlar
olsa da bu etkinin gelistirilerek devam ettigi kabul edilmektedir. Ortagag’'da
Bati1 diinyasinin tecriibe ettigi skolastik diisiincenin hakimiyetini ileride
Ronesans ve Reform girisimleriyle geride birakilmasina siiphesiz islam
felsefesinin de biiyiik etkisi oldugunu bilinmektedir. islam felsefesinin essiz
mirasinin bizim zihni alanimizda yayilmasina firsat tanimak durumundayiz.
Bu durumu hakikat pesinde olma kararlihgir olarak degerlendirmek
zorundayiz.

44 Mehmet Ulukiitiik, Osmanli-Cumhuriyet Tiirkiye’sinde Felsefi Geleneginin Kokleri Ve
Bugiinkii Durumu, Islam Felsefesi Tarihi ,(Ed. Oliver Leiman, S.Hiiseyin Nasr, 3.bsk.
[stanbul 20017, 389.

45Ulukiitiik, Osmanli-Cumhuriyet Tiirkiye’sinde Felsefi Geleneginin Kékleri Ve Bugtinkii
Durumu,420.
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