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Ibn Miskeveyh'in Nefs Anlayist

Oz

Bu calismanin amaci, Ibn Miskeveyh’in nefs anlayigini genel hatlariyla or-
taya koymak, daha 6zelde ise duyusal ve akli idrak meselelerini incelemektir.
O, nefs konusunu iki ana ¢izgide ele alir: Ahlaki ilkelerin temeli olarak nefs;
duyusal ve akli idrakin 6znesi olarak nefs. Bu iki alan bir birinden keskin hat-
larla ayrilamaz ancak bu calismada nefs konusu, duyusal ve akli idrak prob-
lemleri esasinda ele alinmustir. Ibn Miskeveyh, Messai filozoflar takip ederek
nefs kelimesini hem ayiistii alem hem de ayalt1 dlem icin ortak kullanir. Onun
nefs teorisi, Platon ve Aristotelesgi goriislerin sentezine dayanir. Nefsi dogal
cismin ilk yetkinligi olarak tanimlar. Nefsi dogal 1s1 ile ayn1 goren materyalist
yaklasimlar elestirir. Nefs, hayat ve canliligin ilkesidir. Duyulur varlik hiye-
rarsini madde degil nefs belirler. Bitki, hayvan ve insan i¢in nefsin farkl: yeti-
leri vardir, ancak bu farklilik nefsin birlik ve biittinltigtine tezat teskil etmez.
Insan, baz1 yetileriyle bitki ve hayvanlarla ortaktir ancak akil yetisine sahip
olmakla diger canlilardan ayrilir. Insanda, duyu, hayal ve vehim giicti hissi
idrak mertebesinin asamalaridir. Akil ise tiimel akledilirleri idrak eder. Aklin
birisi hissedilirlere digeri akdedilirlere yonelik iki egilimi vardir. Akil ancak
kendi zatina yonelerek ytice akdedilirleri kavrayabilir. Akdedilirleri elde ede-

bilen insani nefs, bedenden bagimsiz, kaynag: ilahi olan, 6ltimstiz bir cevher-
dir.

Anahtar Kelimeler: ibn Miskeveyh, Nefs, Idrak, Akil, Duyu.
Abstract

The purpose of this study is to examine Ibn Miskawayh's concept of soul
in general terms; more specifically, to analyze the sensory and intellectual
perception problems. He deals with the soul in two main lines: the soul as the
basis of moral principles and as the subject of sensory and intellectual percep-
tion. These two fields can not be separated by sharp lines, however, in this
study, the soul concept is studied on the basis of sensory and intellectual
problems. Ibn Miskawayh follows Peripatetic philosophers and uses the word
‘soul” for both the sublunary and the celestial sphere, in the same sense. Ibn
Miskawayh's theory of soul is based on the synthesis of Plato and Aristotelian
views. He defines the soul that it must be the first actuality of a naturally or-
ganised body. He criticizes the materialist view of the soul that it is the heat. It
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is the basis of life and vitality. The soul determines the hierarchical chain
of existence, not the matter. The soul has different powers; vegatative, sensiti-
ve and intellectual. But this does not contrast with the unity and integrity of
the soul. Man shares some faculty with plants and animals, but he is separa-
ted from other creatures by having intelligence. The sensation, imagination
and fantasy are the stages of the material perception level, in man. The mind
perceives the universal forms. The mind has two tendencies; towards sensory
and intelligible world. The mind can only perceives the supreme intelligible
forms by turning to its own self. The human soul which is able to obtain intel-
ligible forms is the eternal esence that its source is divine and it seperates from
the body.

Key words: Ibn Miskawayh, Soul, Perception, Mind, Sense.

Giris

Gortinmez, manevi bir ilke sayilan nefs ile onun bedenle miinasebetini
anlama cabasi felsefe tarihinin en 6nemli problemlerinden birisidir. Nefs ko-
nusunu inceleyen ilk sistemli felsefi arastirmalarin Platon ve Aristoteles ile
bagladig1 soylenebilir. islam filozoflarinin nefsin mahiyetine, duyusal ve akli
idrak konularma yonelik ¢alismalari, Platon’dan daha ¢ok Aristoteles’in de-
gerlendirmelerine dayanir. Platon, maddeyle irtibatli, gelip gecici beden karsi-
sinda, nefsin, asil ve 6liimsiiz oldugunu vurgular.! Fakat nefsin mahiyeti, du-
yusal, akli idrak ve nefs-beden iliskisi konusunda kapali ifadeler kullanir.2
[slam filozoflar1 onun nefsle ilgili goriiglerinden daha ¢ok ahlak alaninda isti-
fade etmislerdir. Aristoteles ise Ruh Uzerine adli eserinde konuyu ayrmtili
olarak ele alir. Bu eserin birinci kisminda, nefsin mahiyetine yonelik tartisma-
larla ilgili kendinden 6nceki goriisleri vererek baslar ve bu goriis sahiplerin-
den canli cevherle cansiz cevher arasinda acik ayrim yapmamais olanlar: elesti-
rir. Nefsin en 6nemli iki 6zelliginin hareket ve kavrama yetisi oldugunu belir-
tir.3 Aristoteles bu eserinde, nefsin mahiyeti, yetileri, akil giicti, hareket ve
idrak faaliyetlerini kapsayan genis bir malumat verir. Onun bu konudaki go-

1 Platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyiiboglu ve M. Ali Cimcoz (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, 1999), 608c-11.

2 G.E.R, LLoyd, Aristoteles, cev. Aylin Kayapali (Istanbul: Pinhan Yaycilik, 2014), 160.

3 Aristoteles, Ruh Uzerine, cev. Zeki Ozcan (1stanbul: Alfa Yaymlari, 1999), 13-38; LLoyd, Aristoteles, 159.
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riisleri Islam filozoflar1 iizerinde 6zellikle Messai filozoflar iizerinde biiytiik bir
etki yapmustir.

Messat filozoflar, Aristoteles kaynakli olarak ayiistii ve ayalt1 dlem ayrimi
yaparlar. Ayiistii dlemin ti¢ unsuru, goksel akillar, gok nefisleri ve gok cisim-
leridir. Buna paralel olarak ayalt: dlem igin yapilan ti¢lii ayrim ise akil, nefs ve
cisimdir. Canlilik ve hareketin ilkesi ve rtthani bir cevher sayilan nefs, bir ta-
raftan akilla diger taraftan cisimle iligkili goriilen varliga gonderme yapan bir
kavramdir. Olus, ayustii alemden sistematik sekilde (gok akillari-goksel nefis-
ler-gok cisimlerine) ayalt1 aleme dogru akarken, yine ayalt1 dlemden (cisim-
nefs-akil) ayiistiine bir yiikselisle gerceklesir. Ibn Miskeveyh bunu “varlik
dairesi”4 olarak isimlendirir. Bu siirecte aklin altinda ve cismin tistiinde bulu-
nan nefs, ayn1 zamanda fizik, metafizik ve epistemolojinin odaginda bulunur.

Ibn Miskeveyh, bir ahlak filozofu olarak taninsa da metafizik, bilgi felse-
fesi, din felsefesi ve tarih alanlarinda da onemli goriisler ortaya koymustur.
Nefs5 problemi, onun temel ilgi alanlarmin basinda gelir, nefs ve akil konusu-
na ayirdiglr mustakil bir risdlesi yaninda metafizik meseleleri ele aldig el-
Fevziil-asgir'in temel ti¢ meselesinden birisi nefs ve akil kavramidir. Nefs me-
selesini ele alirken duyum ve bilgi edinme sorunsali tizerinde durur, derinlikli
yaklasimlar ve kapsamli agiklamalar sunar. el-Fevzii'l-asgir’da nefs konusu
Tehzibii'l-ahldk kitabindaki usulden farkli sekilde ele alinir. Ibn Miskeveyh,
Tehzibii'l-ahldk ve ahlaki konulari ele aldig1 eserlerde, kismen idrak konusuna
yer verse de asil ilgisi erdemlerin temeli olmasi bakimindan nefstir. Ahlakla
ilgili eserlerinde Platoncu bakisla nefsi, ilahi bir giicé ve erdemlerin madeni”
seklinde degerlendirir, erdem teorisini ise bu yaklasim tizerine kurar, bu eser-
lerinde ahlaki temellendirme 6n plandadir. Ibn Miskeveyh Riséle fi'n-nefs ve'l-
akl ile el-Fevzii’l-asgar’da ise ¢agimin onemli epistemolojik sorunlarina ¢oézitim

4 [bn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, (Beyrat: Dar Sader, 2006), 54.

5 [bn Miskeveyh, Risale fi'n-nefs ve'l-akl'de “ruh” ile “nefs” arasinda ayrim yapar, ruh kavramu ile
rtthani olan arasinda bag kurar, rahani olani akilla iliskilendirir. Sunlar1 soyler”biz akli ruha nispet
etmeyiz, ruhu akla nispet ederiz ve rtthani olan aklidir deriz” (Ibn Miskeveyh, “Riséle fi'n-nefs ve'l-
akl”, icinde Dirdsit ve nusiis fi'l-felsefe ve’l-uliim inde’l-arab (Beyrtt: el-Miiessesetii’l-Arabiyye, 1981), 75-
76.)

6  fbn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahlak, 113.

7 Ibn Miskeveyh, el-Havami'l ve’s-sevamil, ed. Ahmet Emin, Seyyid Ahmed Saqr (Frankfurt: Institute for
The History of Arabic islamic Science At The Johann Wolfgang Goethe Universty, 2000), 27.
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bulmay1 dener. Gerek diinyada gerek Tiirkiye’de Ibn Miskeveyh'in ozellikle
ahlak ve erdemler temelinde nefis iliskisiyle ilgili calismalar yapilmistir. Bu
calisma temel olarak Ibn Miskeveyh'in nefs ve akil anlayisi, duyusal ve akli
idrak stireci, nefs-beden iligkisi tizerine bina edilmektedir. Bu baglamda sira-
styla nefsin varlik hiyerarsisindeki yeri, nefsin mahiyet ve giicleri, insani nefs
ve bilgi edinme stireci, nefsin bedenden ayrildiktan sonraki durumu bu ¢alis-
manin ana basliklarini olusturacaktr.

1. Nefsin Varlik Hiyerarsisindeki Yeri

Nefs ve aklin mahiyetine ge¢meden 6nce nefs ve aklin varlik hiyerarsi-
sindeki yerine deginmek faydali olacaktir. Ibn Miskeveyh de Farabi ve Ibn
Sina gibi genel olarak alemi iki ayr1 boyutuyla ele almistir. Goksel akillar ve
nefsleri icine alan boyut, ruhani alemi olustururken, madde ve suretten mii-
rekkep olan boyut cismani alemi olusturur. Filozoflar, dlemin varliga gelisiyle
ilgili bir takim teoriler gelistirmistir. Ibn Miskeveyh de alemin varliga gelisi ile
ilgili birbirine zit goriinen iki aciklamadan bahseder. Sudur ve yoktan yarat-
ma.8 Bu ikili agiklama, onun iki bakis agisin1 uzlastirdig1 seklinde yorumlana-
bilir. Soyle ki; Ibn Miskeveyh’in ifadelerinden, rtthani dlemin sudur, madde
ve suretin birlesmesiyle olusan cismani dlemin ise yaratma sonucu olustugu-
nu ¢tkarmak mimkiin goriinmektedir. Ona gore biittin varliklar, varoluslarinm
Mutlak Varlik’dan vasitalarla veya vasitasiz olarak alirlar. Mutlak Varlik’dan
ilk sudar eden varlik, Faal akildir. Tabi bu goriisiiyle o, Farabi ve ibn Sind’ya
mubhaliftir ki onlara gore ilk sudur eden Ik Akil’dir, Faal akil ise akillar silsile-
sinin sonunda yer alir. ibn Miskeveyh’e gore Tanrt’dan sudtr eden ilk varlik
olan Faal akil eksiksiz, baki ve degismezdir. Faal aklin varligi, Tanr1 disindaki
varliklara gore ebedi ve tam; varlig1 verene gore zaruri olarak eksiktir. Varlik
siralamasinda ikinci sirada bulunan Semavi nefsin varlig: ise akil vasitasiyla-
dir ancak akla gore eksiktir. Semavi nefs, akla benzemek ve yetkinlige ermek
icin harekete ihtiyag duyar. Zira her bir varlik kendi yetkinliginin bulundugu
seyi arar. Bunun yani sira Semavi nefsin, tabii cisimlere nazaran varlig1 tam-
dir. Yine gok cismi, nefs vasitasiyla viicid bulur. Gok cisminin nefse oranla
varligr eksiktir, yetkinligi erebilmesi icin harekete ihtiya¢ duyar ki bu da

8§  Ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgdr (Tunus: Daru’l-Arabiyyeti’l-Kitab, 1987), 58-60.
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mekansal harekettir.” Bu varlik hiyerarsisinde sirasiyla akil, nefs ve gok cismi
meydana gelir.

Ibn Miskeveyh, Tanr1’dan sudtr eden Faal akildan olus bozulus alemine
inen kozmik bir siralama yaptiktan sonra madde ve suret arasindaki iliskiye
dikkat ceker. O, madde ve suret arasindaki terkibin bir hareket oldugunu soy-
ler, bu hareketin de disaridan bir hareket ettirici ile oldugunu belirtir.10 Filozo-
fumuza gore ne madde suretsiz olabilir ne de suret maddesiz olur, bu ikisi es
zamanl olarak birlesirler. Madde suret miinasebetini ele aldig1 noktada “yok-
tan yaratmaya” vurgu yapar.l! O, sudur ve yaratma tabirini hatta ayn1 sayfa-
da pes pese kullanmakta bir mahzur gérmez.

Cismani alem ise, cansiz ve canli olarak ikiye ayrilir. Cansizlar, inorganik
maddeler iken canlilar da bitkiler, hayvanlar ve insanlardan olusan organik
alemi olusturur. Gerek organik gerek inorganik cisimler arasinda miikemmel
bir hiyerarsi mevcuttur. Bu hiyerarsi aytistii dlemden ayalt1 aleme aksetmistir.
[bn Miskeveyh bu durumu birbiri ardma dizilen kusursuz inci tanelerine ben-
zetir.12 Ayalt1 alemde, cansizlarda madde suret iliskisi, canlilarda beden-nefs
iliskisi sz konusudur. Beden gok cisimlerinin etkisiyle unsurlarin mutedil bir
mizacta birlesmesinden olusur. Nefs ise hem aytistii yani gok nefisleri hem de
ayalt1 yani bitki, hayvan ve insan nefisleri icin ortak kullanilir. Aytistii alemde
akil-nefs-felek arasindaki iligki ile ayalt1 alemdeki akil-nefs-madde arasmndaki
iliski paralel isler. Yani en {tisteki varlik diger varliklarin hareketinin sebebidir.
Akil, nefsin, nefs, gok cisminin ya da maddenin hareketinin ilkesidir. Aklin
harekete ihtiyaci yoktur, hareket tamliga dogru olur, akil ise tamdir.13 Tabit
cismin ise harekete ihtiyaci vardir. Ona gore olus, tabii hareket olmadan ger-
ceklesmez, hareket de zaman olmaksizin gerceklesmez. Cisim, uzunluk, ge-
nislik ve derinligi iceren {i¢ boyuta bagli olarak var olur.4

9 [bn Miskeveyh, 55.

10 bn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, 57.

1 jbn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgdr, 59,60.

12 fbn Miskeveyh, 112; ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, 50-51.

13 jbn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgdr, 88.

14 [bn Miskeveyh, “Risale fi'n-nefs ve'l-akl”, iginde Dirdsit ve nusiis fi'l-felsefe ve’l-uliim inde’l-arab (Beyrat:
el-Miiessesetii'l-Arabiyye, 1981), 78.
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Nefsin hareketi ise cisme benzemez, o, iliskili oldugu cismin hareketinin
sebebi ve onun yoneticisidir. Nefsin hareketi akla ve maddeye dogru olmak
tizere iki yonedir. Akla dogru hareketiyle aydinlanir, maddeye dogru hareke-
tiyle aydinlatir.’> Nefsin maddeyle olan iliskisi onun yok olmasma sebep
olurken akilla kurdugu iliski cltimstizltigiinti saglar. Nefsin degeri akilla kur-
dugu iligkiye gore belirlenmektedir. Neticede [bn Miskeveyh, Messai gelenege
uygun olarak nefse, akil ile cisim arasmnda ontolojik bir konum verir. En
onemli 6zelligi hareket etmesidir fakat bu hareket mekanik bir hareket degil-
dir, nefsin hareketi kendindendir, bu hareketin altinda yatan ilke masukuna
yani akla ulasma arzusudur.

2. Nefsin Mahiyeti ve Giigleri

[bn Miskeveyh’e gore nefs, ne cisim ne cismin bir pargasi ne de arazdur.
Nefs duyularla algilanamayan ve var olusunda maddi gitice ihtiyac1 olmayan
basit bir ruhani cevherdir.’® Nefsi manevi bir cevher olarak niteleme Pisagor
ve Platon’a kadar da goturtilebilir.’” Nefsi, Aristoteles!s ve kendinden 6nceki
Messai filozoflarin yolunu takip ederek soyle tanimlar: Fail bir suret olmas
yoniiyle, bilkuvve hayata sahip dogal cismin ilk yetkinligidir.’® Bu tanima gore nefs,
ilk yetkinliktir. Nefsin ilk yetkinlik olmasi, bedene hayat veren ilke olmasi
yani onun canliigm kaynagi olmasi yoniiyledir. Ikinci yetkinligi ise hareket
etmesi, duyumsamasi, hayal etmesi akletmesi gibi tiire ait fiillerin ortaya ¢ik-
masidir. Ibn Miskeveyh’e gore nefs, varlik derecesine gore bitkisel, hayvani ve
insani/akilli olmak {izere tice ayrilir.20 Nefslerin bu siralamasinda bir sonraki

15 fbn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgdr, 86.

16 ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahlik, 10; ibn Miskeveyh, el-Havami’l ve’s-sevamil, 350; ibn Miskeveyh, el-
Fevzii'l-asgdr, 84.

17 Mahmut Kaya, “Kindi:Islam Diinyasinin Felsefeyle Tanismas1”, iginde Ialma Felsefesi Tarih ve Problemler
(Istanbul: ISAM Yayinlari, 2014), 108.

18 Aristoteles, Ruh Uzerine, 66.

19 bn Miskeveyh, el-Havami’l ve’s-sevamil, 231; Ibn Miskeveyh, Textes inédits de Miskawayh, ed. Mohammed
Arkoun (Le Caire: Institut Frangais d’ Archéologie Orientale, 1963), 199.

20 fbn Miskeveyh'in ahlak eserlerinde Platoncu taksim hakimdir, ona gore, bitkisel nefse karsilik sehevi,
hayvéani nefse karsilik gazabi, insani nefse karsiik akli gii¢ karsilik gelir. Her bir nefsin digerini
kapsayacak sekilde derecelendirildigini belirtir. Yani insani nefs icerisinde hem akilli, hem gazabi hem
de sehevi tarafi barindirir. Burada Platon’un etkisi daha ¢ok 6n plana gikar ve nefsin her bir giicii igin
bir erdem tayin eder. Yani akilli nefse karsilik hikmet, gazabi nefse karsilik secaat, sehevi nefse karsilik
iffet, bir de hepsinin itidal icerinde oldugu durumu ifade eden adalet olmak tizere dort erdem ortaya
cikar. Ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, 18-22.
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nefs bir oncekini de igine alir. Yani insani nefs hayvani ve bitkisel nefsin giic-
lerini icerirken, hayvani nefs de bitkisel nefsin giiclerini kapsar. Aristotelesci
bakisla, geometrik formlarin kendinden 6nce gelecek sekli potansiyel olarak
icermesi gibi insan ruhu diger ruhlar igine alir.2! Ibn Miskeveyh igin nefs,
ister ti¢ parcalidir ister {i¢ ayr1 nefs vardir, denilsin fark etmez, nefs sonucta
bir tek seyi isaret eder.22 Zira nefs cisim degildir dolayisiyla cisim olmayan
boliinemez, ona gore yalnizca biiytikliikler boliintir. Peki neden farkl: nefsler-
den bahsedilir? ibn Miskeveyh’e gore bazen dilde nefsin taksiminden bahset-
sek de nefs 6ziinde asla boliinemez. O bunu miuhiir ve ayna ¢rnegi ile izah
etmeye calisir ama sunu da ekler; ona gore “bu 6rneklerden sadece anlatmaya
calismak icin yararlanilir, nefs ile miihiir ve ayna arasinda tam bir miitekabili-
yet aramaya kalkismamalidir”. Ona gore miihiir, kil, balmumu, kursun ve
glimiis gibi farkli madenlerden yapilsa da tizerine kazinan suret her birinde
aynidir. Miihiir birdir ancak maddeler farklidir. Diger 6rnek ayna ornegidir,
ayni birey, yuvarlak, icbiikey, disbiikey gibi farkl tarzlarda yapilmis aynanin
karsisinda farkl sekiller alir. Burada kisi aynidir ancak maddenin farkli yan-
sitmasindan dolayr aymi kisi farkli surette goriiliir?® Neticede ona gore nefs,
ruhani bir cevher olarak boliinme ve farklilasmay: kabul etmez, kaynag: bir-
dir, onu farklilastiran maddenin yapis1 ve kendine uygun sureti alma derece-
sidir. Beraber bulundugu mizagtir.

Ibn Miskeveyh, nefsin ispat1 i¢in baz1 delillerden bahseder. Bunlardan 6n
plana ¢ikan yukarida ifade edildigi tizere hareket delilidir. Nefsin varligim
canlidaki hareketle delillendirir, ona gore beden ya da madde kendinden ha-
reketli olamaz, ona hareket veren baska bir seydir ki bu da zatinda hareket
olan bir ilke yani nefstir. Nefsin varligina dair bir bagka delili de zellikle in-
sani nefs icin kullandig: riiya delilidir. Ona gore riiya goriilmesi, insanda bi-
len, akleden bir 6z oldugunu gosterir, 6rnegin uyku esnasinda duyular iptal
olsa da, idrakin siirekliligi nefsle saglanir.2* Yine ibn Miskeveyh, bircok ese-
rinde nefsin bir cisim ve cisme bitisen araz olmadigini ifade eder. Zira cisim
bir suret aldiginda bagka bir sureti alabilmesi icin ilk suretinden ayrilmasi

21 Aristoteles, Ruh Uzerine, cev. Zeki Ozcan (1stanbu1: Alfa Yayinlari, 1999), 81; W. D. Ross, Aristoteles, cev.
Ahmet Arslan, Thsan Oktay Anar, ve dgr. (Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2002), 155.

2 jbn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, 43.

3 ibn Miskeveyh, “Risale fi'n-nefs ve’l-akl”, 67.

2 Ibn Miskeveyh, Textes inédits de Miskawayh, 197.
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gerekir. Ornegin, bir cisim dairesel bir sekil aldiginda, dairesel suretten ¢ikana
kadar, kare seklini alamaz. Ancak nefs, bir sureti aldiginda bu suretten ayril-
mas1 gerekmez. Nefs her bir sureti ayr1 ayr: alabilir. Nefsin aldi81 ilk suret tam
ve mitkemmel kalir, ardindan aldig1 ikinci suret de tam ve miikemmel bir
sekilde ortaya cikar. Bu sekilde, tiim suretlerin alim1 sinirsiz bir sekilde kay-
bolmadan devam eder.% Dolayisiyla farkl: suretleri alan bir yeti vardir ki o da
maddeden tamamen ayrik olan nefstir.

Ibn Miskeveyh’e gore, bitkisel, hayvani ve insani {i¢ tiir nefs ve her nefsin
de kendine 6zgii yetileri vardir. Ibn Miskeveyh, Messai gelenegi takip ederek
ilk unsurlarin karisimi sonucu diinyada ilk ortaya ¢ikan canl: etkinin bitkiler-
deki nefs oldugunu soyler. Hareket ve dogal 1s1 canliligin belirtisidir. Fakat
hareket ve dogal 1s1 can degildir. ibn Miskeveyh Risdle fi'n-nefs ve’l-akl’de nefs-
le dogal 1s1 arasinda bag kuran iddialara kars1 uzun bir aciklama verir. Dogal
1s1 canliligin 6zl degildir, sadece nefsin aracidir. Ona gore canlilik cisimde
bulunmaz, baska bir ilke olan neftsen gelir.26

Nefse sahip olma agisindan, bitki, beslenme, biiytime ve tireme gticleriyle
cansizlardan farklilasir.?” Bitki basamagimdan sonra hayvan basamag gelmek-
tedir. Hayvanin ayiric1 6zelligi topraktan ayrilmasi ve onda ilk beliren do-
kunma duyusu, yaklasma ve kaginma fiilidir.28 Nefsin etkisi daha fazla giic-
lendiginde ve maddenin mizacindaki itidal arttiginda, bes duyusu gelismis
hayvanlara gecilir. Duyular1 ve egitimi kabul etmekle bu canlilar kendilerin-
den asagidaki canlilardan ayrilirlar.?? Bu varlik hiyerarsisinin tepesinde insan-
lik mertebesi bulunur.® Insanin diger canlilarla ortak dzellikleri vardir ancak
insan hayvanlarin algisal yeteneklerinin 6tesinde temyiz ve fikir giictine sa-
hiptir. Onun asil ilgisi insani nefs ve giicleridir, fakat bu gticleri inceleme ko-
nusunda o, Ibn Sind’da oldugu kadar ayrinti vermez.3! Insan, bitkisel ve

% ibn Miskeveyh, “Risale fi'n-nefs ve’l-akl”, 90; ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgar, 63.

2% jbn Miskeveyh, “Risale fi'n-nefs ve'l-akl”, 69; Peter Adamson ve Peter E. Pormann, “More than Heat
and Light: Miskawayh'’s Epistle on Soul and Intellect”, The Muslim World 102, sy 3-4 (Ekim 2012): 478.

27 ibn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgdr, 112; ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, 50-51.

8 jbn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgdr, 115.

2 ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, 53.

30 fbn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgdr, 116.

3t Tbn Sina, es-Sifd, en-Nefs, ed. G.C.Anawati-Said Zayid (Kéhire: el-Heyetii'l Misriyyetii’'l-Amme 1i'1-Kitab,
1975), 58-80.
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hayvani nefse has olan giiglerin yani sira kendine has giiclere sahiptir. Insan,
canlilik ve yasamin stirdtirme igin gerekli olan bitkisel nefsin yetilerine, diger
hayvanlarla paylastigi gorme, duyma, koklama, tatma, dokunmadan olusan
dis bes dis duyuya, ortak duyu, muhayyile gibi i¢ idrak giiclerine ve diger
canlilarin sahip olmadig: akil giictine sahiptir. dis duyu gtiglerinden 6zellikle
gorme ve isitme duyusunun en dokunma ve tatma duyumunun ise en bayag1
duyum oldugunu belirtir.32 Maddeyle iligkili olan duyum gticlerinin yani sira
akil gticti, insana diger varliklara kars: tisttinltik kazandirir. Insan, fiillerinde
hayir ve serri, itikatta hak ve batili, sézlerde dogru ve yanlisi, islerde gtizel ve
cirkini bu giicle ayirir.33 Insan akil giiciiyle varliklarin sebepleri ve ilkeleri
konusunda bilgi edinir.3

3. Bilgi Edinme Siirecinde Insani Nefs

bn Miskeveyh, gerek duyular yoluyla gerek akil yoluyla bilgi edinme sii-
recinde iki yoldan bahseder. Birincisi “birlesik (miirekkep) olanlarin birlesik
olanlari, basit olanlarin ise basit olanlar1” algiladigini iddia edenlerin gortsi-
diir. Buna gore, bes duyu birlesik oldugu icin algiladig1 seyler de birlesiktir.
Ornegin gorme kuvvetinin araci gesitli tabakalardan olustugu icin, yine birle-
siklerden olusan maddi unsurlar1 goriir. Tam tersi akil basit oldugundan ilim
ve esyanin hakikati gibi basit seyleri idrak eder.35 Ibn Miskeveyh'e gére bu
problemli bir gortistiir, o, insanin hissedilirleri ve akledilirleri algilayan farkl
yetileri vardir seklinde ifade edilecek bu goriise katilmaz.

Ikinci goriige gore nefsin gerek bilesik gerekse basit seyleri idrak eden bir
tek kuvveti vardir. Fakat nefsin bu iki taraf1 idrak etmesi farklidir. Ona gore
eger nefsin diisinme kuvveti, hissedilirleri baska, akdedilirleri bagka bir kuv-
vetle idrak etseydi, hatal1 olma ihtimali olan hatta birbiriyle celisen duyu alg-
lartyla catismasi gerekirdi.3¢ Oysa akil duyu verilerini diizeltir, bazilarmi ka-

%2 fbn Miskeveyh, “Risale fi'l-lezzat ve’l-alam”, icinde Islam Filozoflarmdan Felsefe Metinleri, cev. Mahmut
Kaya (Istanbul: Klasik Yayimnlari, 2010), 262.

3 jbn Miskeveyh, “Risale fi'n-nefs ve’l-akl”, 64.

3 Miifit Selim Saruhan, Ibn Miskeveyh Diisiincesinde Tanri, Alem ve Insan (Ankara: Yaymevi Yaymlari,
2010), 96.

3% [bn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgar, 68-69.

% fbn Miskeveyh, “Risale fi'n-nefs ve’l-akl”, 69.
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bul bazilarini reddeder.?” Onun icin bunlarin hepsini tek bir kuvvetle idrak
eder.

Hem duyulurlar1 hem de akledilirleri idrak eden bunun da 6tesinde ken-
di varligmimn bilincinde olan tek bir hakim vardir. ibn Miskeveyh'in ifadesiyle
nefsin “bildigini bilmesi, kendi cevherinden aldig1 bir bilgidir, nefs kendini
algilamasi icin kendinden baska bir seye muhtag degildir”3s. Akilli nefs, her-
hangi bir dis idrak olmaksizin kendi varligimin bilincindedir. Kendi bilincine
sahip olan nefs, diger varliklar1 nasil idrak edecektir? Ibn Miskeveyh idrak
asamalarini, bes dis duyu, i¢ idrak giicleri, akil ve sezgi (el-feyzii'l ilahi) sek-
linde ortaya koyar. Idrak stirecindeki nihai hedef, maddeye bagly, ciizi ve de-
gisen degil, degismeyen tiimellerin bilgisidir. Gortilen dlemden {istiin ve gizli
ilimlere dogru bir yolculuktur. 3

Gormek, duymak, tatmak, koklamak, dokunmaktan olusan bes duyu yo-
luyla elde edilen bilgi maddidir ve ctizi nitelik tasir. Bu duyular asla ttimelle-
rin bilgisini veremez. Ayrica bes duyunun bilgisi hakikati veremez bizi yanil-
tabilir. O, gtinesin boyutunu algillamamizda gozlerimizin yanildigini, siralan-
mis nesnelerin, suyun i¢indeki nesnelerin yine duyularimizi yanilttigina; ben-
zer sekilde susuzluk veya hastalik sebebiyle tatliy1 ac1 olarak algilayan tatma
duyularmin insani yanilttigma dikkat ceker.#0 Yine o, i¢ idrak giicleri olan
hissi miisterek, vehmin#! 6nemli iglevleri olmasmna ragmen hala hisse bagh
oldugunu belirtir. Fakat vehim bazi tiimellerin olusmasinda bir basamaktir.
Duyular, miirekkep olanlar1 idrak eder sonra onlar1 basitlestirir. Bu basit su-
retler vehimde ayrilir ya da birlestirilir. Vehim giticti duyuma baglidir, duyum
vasitasiyla imgeyi alir ve sayisiz kombinasyonlarla bir araya getirir. Bu olus-
turulan terkiplerin dig diinyada varlig1 yoktur. Ornegin vehim cismin ii¢ bo-
yutlu suretini alir, maddeden soyutlar, yeni suretler tasarlar. Bazen vehim
diinyanin en dis ytizeyinde oturan bir adam vehmedilebilir, bazen sagma ar-
zular1 veya gercekte herhangi bir temeli olmayan bir korkular vehmedilir.

37 Ibn Miskeveyh, 65.

3 jbn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, 14.

39 ibn Miskeveyh, “Risale fi'n-nefs ve’l-akl”, 62-63; ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, 54.

40 jbn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, 14; ibn Miskeveyh, “Risale fi'n-nefs ve'l-akl”, 62-63; ibn Miskeveyh, el-
Fevzii'l-asgar, 69.

4 jbn Miskeveyh, “Risale fi'n-nefs ve’l-akl”, 64-65.
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Vehim sadece algidan edinligi suretleri terkip eder ¢rnegin bir kusun kanadi-
n1 deveyle birlestirebilir, bununla birlikte algilayamadigimiz hicbir seyi veh-
medemeyiz.# Ibn Miskeveyh vehmi, idrak asamasinda duyu ile akil arasinda
bir noktaya yerlestirir. Ancak vehmin gidecegi nokta siirlidir; vehim, hisse
tabidir. ¥ Hissetmedigimiz ya da hislere benzemeyen bir seyi vehmetmemiz
miimkiin degildir. Bundan sonraki asama, fikir, temyiz ve akil asamasidir ve
akledilirler elde edilir. Akledilirler, duyusal olarak ulasamayacagimiz, rtthani
olduguna inandigimiz cevherlerdir. O, onlarin mahiyetlerini ifade edebilmek
icin duyulardan edinilen bildik ifadeleri kullanmak zorunda oldugumuza da
dikkat ceker.44

Nefsin birisi hissedilirlere digeri dustintltrlere dogru iki egilimi vardur.
Diistinen nefs, akledilirleri idrak etmek istedigi zaman zatina yonelir, bunun
tam aksi hissedilirleri idrak etmek istediginde sanki kendi disinda bir seylere
bulasmak istiyormuscasina zatiin disina ¢itkar. Ancak diistinen nefs, hissedi-
lirleri idrak etmek icin kullanabilecegi dogru (sahih) bir alet bulursa onun
vasitasiyla kendi disindaki seyleri idrak eder. Burada devreye vehim girer ve
vehim giictinde idrak edilmek istenen seyin sureti belirir. Eger hissedilirleri
idrak edecek dogru aleti bulamazsa diisiinen nefs, bu istegi yok sayar. Ibn
Miskeveyh buna 4ma insan1 6rnek verir. Ama, gorme araci eksik oldugu icin
renkleri algilayamaz, dolayisiyla disaridan idrak edilmeyince, vehim giictinde
idrak edilmek istenen seyin sureti belirmez ve renk kavrami olusmaz. Ancak
duyulara bagli olmayan akledilirlerin durumu farklidir. Nefs, akledilirlerin
durumunu idrak etmeyi istese, zatina yonelmesi gerekir, bu durumda insan
ylice olana yonelir, duyulurlardan uzaklasir, onlar1 kiictimser ki bunun ad1 da
diistinmedir (raviyye). Ona gore aklin idraki dogrusal bir cizgiye benzerken
duyularin idraki egik/zikzakl bir cizgiye benzer.5 Kisaca diisiinme [bn Mis-
keveyh tarafindan aklin kendine donmesi olarak agiklanir, bu durumda akil
ve akledilen birdir. Akil aklettigini bilir ve bildigini bilmesi bagka bir yerden
gelmez.46 Soyle ifade eder:

2 jbn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgdr, 66.

8 ibn Miskeveyh, “Risale fi'n-nefs ve’l-akl”, 75.

4“4 jbn Miskeveyh, 66.

45 [bn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgir, 71.

% fbn Miskeveyh, 70-71; ibn Miskeveyh, “Risale fi'n-nefs ve’l-akl”, 60.
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“Bu akil makulunu fiil hale ¢ikis1 yoniiyle akletmez, buna onun ilminde
yol yoktur. Bilakis onun icin ilk bilgiler (evail) seyler vardir, onun igin aklin
zatindan bagka bir sebep ve ilke (mebde) yoktur. Bilakis bu evveli bilgiler hem
akil hem de akledilendir. Bu akli (fiil hale) ¢ikaran baska bir sebep bulunmaz,
yalnizca kendisi sebeptir.” 47

[bn Miskeveyh’'de Kindi'nin yapmis oldugu gibi, siirekli fiil halindeki
akil, bilkuvve akil, fiil alanina ¢ikan akil, beyani veya zahir akil ayrimi*® ya da
Farabi ve Ibn Sina'nin yaptig1 gibi: heyulani/bilkuvve akil, bilmeleke akil, fiil
halindeki akil, mustefad akil# ayrimi yoktur. ibn Miskeveyh’e gore nefs-i na-
tika ile heyulani akil ayn1 seydir.50

Ibn Miskeveyh'in bilkuvve aklin bil bilfiil hale gelmesinde ayrik bir aklin
mudahalesi olduguna dair imas1! bulunsa da yukarida gortldiigu gibi aklin
bilfiil hale gelmesini saglayan bizzat aklin konusu olan diistiniiliirlerdir. Ibn
Miskeveyh, aklin bilfiil hale gelmesini ayrik olan Faal aklin sagladigin1 6ne
siiren Farabi ve Ibn Sina gibi Messai ekole zit bir goriis ortaya koymaktadir.
[bn Miskeveyh, akletmeyi, insandaki akledilirleri almaya hazir ve istidatl1 bir
yetenegin acilmasi seklinde yorumlamaktadir. Bu yorumla o, Kindi ve Ibn
Riisd’tin goruislerine yakin durur.>

Akletme, hakikate ulasmada, bilinenden bilinmeyene dogru belirli ve dii-
zenli, kuralli, zahmetli, uzun siireli, iradeli bir harekettir. ibn Miskeveyh bu
durumu “suud” ve “irtika” (cikis/ytikselme) kavramlariyla izah eder. Burada
duyu bilgisinden gelen veriler ortak duyuda toplanir, oradan vehim giticiinde
islenir, vehim giictinden, fikir ve temyiz giiciine, oradan da faal akilda bulu-
nan ilahi varliklarn hakikatini anlama diizeyine ytikselir. Fakat bu seviyeye
sadece akilla ulasilmaz bir de sezgi vardir. Sezgi, aniden ve zahmetsizce, insa-
nin istemesine bagli olmadan vuku bulur. O bunun i¢in “hubut” (inis) kavra-
mini kullanir. Yani bazi insanlarda sezgi yetenegi o kadar giiclidiir ki her
hangi bir caba olmaksizin bilgileri elde eder. Sezgide stire¢ akletmenin tersi-

4 ibn Miskeveyh, “Risale fi'n-nefs ve’l-akl”, 61.

4 Kindi, “Risale fi'l akl”, icinde Resdilu’'l-felsefiyye (Kahire: Daru’l-Fikri'l-Arabi, 1950), 354-58.
49 Farabi, er-Risdle fi'l-akl (Beyrat: Daru’l-Mesrik, 1983), 13-31; Ibn Sina, es-Sifd, en-Nefs, 39-41.
50 fbn Miskeveyh, “Risale fi'n-nefs ve’l-akl”, 59.

51 [bn Miskeveyh, 61.

52 Kindi, “Fi'l-felsefeti’l-al1a”, 177; ibn Riisd, Telhis'u Kitabi'n-Nefs (Kahire, 1994), 124.
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dir. Buna gore akil, fikir giictine, fikir giicii muhayyile giictine, muhayyile
glicti duyu giictine etki eder, bu etki manevi bir iliskidir (ittisal). Sonug olarak,
sezgi yoluyla insan, varligin hakikatini, ilke ve sebepleri, sanki yan1 basinda
goziyle gortiyor kulagiyla duyuyormus gibi bilir.>

Dolayisiyla hakikate ulasmada iki yol ortaya cikiyor; birisi akletme, digeri
sezgi. Bu iki yolla insan dini metinlerde zikredilen Rtthu’l Kuds’e kadar yak-
lasir.5* Bu seviye de insan; ya felsefi calismalarinda ilham gelen ve akli faali-
yetlerinde semavi destekler alan iyi bir filozof olur, ya da Tanr1 katindaki de-
recesine gore vahiy alan bir Peygamber ve asag1 dlem ile yukar1 dlem arasinda
araci olur.%

4. Nefsin Bedenden Ayrildiktan Sonraki Durumu

[bn Miskeveyh'e gore nefs, bedenden bagimsiz, kaynagi ilahi olan, &liim-
stiz bir cevherdir. O bu goriisiinii ti¢ temel énermeye dayandirir; bunlardan
ilki sudur; nefs canliligin ilkesidir, bedene canlilik verir ayrica insani nefs diri
ve bakidir, 6limii ve yok olmay1 kabul etmez. Bizzat kendisi hayat degildir
ama hayat verir. % Yani bir seye can veren ilkenin 6liimlii olmasi olanaksizdur.
Ayrica nefste kottluk bulunmaz, kotiiliik basit olan varliklarin degil bilesik
varliklarin 6zelligidir. Bilesik olanlar yok olurken basit olanlar bakidir, dolay:-
styla nefs bakidir. Diger delil ise nefsin hareketin ilkesi oldugu, dolayisiyla
hareketi bagkasindan degil kendinden olanin bozulmayacagini belirtir.5”

Ibn Miskeveyh, Platon’dan miilhem iki tiir 5liimden bahseder: tabii 6lum
ve iradi 6lim. Iradi 6liim ahlaki bir tabirdir. Akil giictiniin diger giiclere mut-
lak olarak hiikmetmesinin sonucudur. Burada asil 6lim tabii 6ltimdiir. Yani
ruh ve bedenin ayrilmasidir. ibn Miskeveyh, bu anlamiyla 6liimiin nefsin alet-
lerini kullanmay1 birakmas1 anlamma geldigini belirtir.58 Beden, nefsi hedefi-
ne gottiren bir gemi gibidir. Ama ayn1 zamanda onu kemale ermekten aliko-
yan bir manidir. Nefsin kemali saadet, noksanlig1, sekavettir. Yukarida da
belirtildigi gibi nefsin iki tiir hareketi vardir, birisi zatina yani Bari'nin ilk var

53 [bn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgir, 127.
5 jbn Miskeveyh, 118.

5 ibn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, 54.
5% fbn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgdr, 78.
57 [bn Miskeveyh, 81-83.

58 fbn Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, 132.
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ettigi akla dogru, digeri tabiata, maddeye dogru. Ona gore bu ifadelerin din
dilinde karsiligi, kitabir sagindan ve solundan verilenlerdir.5 Saadet, aklin
egemenligi sekavet ise sehevi ve gazabi nefsin egemenligidir. Akla yonelen
nefs, baki ve devamlidir, bedensel organlara bagimli degildir, 6liimii ve bozu-
lusu kabul etmez buna karsin gazabi ve sehevi nefs bedenin 6liimiiyle birlikte
yok olacaktir.®0 Ona gore insan, bedensel erdemlere sahip olarak asag: alemde
kisa bir stire kalir. Bu dlemde kamil insan olma vasfini kazanirsa ytiiksek ale-
me goger ve orada sonsuza kadar kalir.6!

[bn Miskeveyh nefsin, bedenden ayrildiktan sonraki durumuyla ilgili bazi
ayet ve hadisleri zikreder. Sekavet ehli icin; De ki: Asil hiisrana diisenler, kiyamet
glinii kendilerine ve mensuplarina ziyan edenlerdir. Evet, iste asil agik hiisran budur
(Ztimer 39/15). Saadet ehli igin: Yaptiklarina karsilik onlar icin saklanan miijdeyi
kimse bilmez. (Secde 32/17). Ayetini zikreder. Yine o bu ayeti destekler mahi-
yette su hadisi de ekler: Orada hicbir goziin gormedigi, hicbir kulagin duymadii ve
hicbir insan aklimin tasavour edemeyecegi seyler vardir.®> Dolayisiyla Ibn Miske-
veyh, insani nefsin oltiimstizliigu fikrini hem felsefi temelde gerekgelendir-
mekte hem de dini kaynaklardan desteklemektedir.

Sonug

Ibn Miskeveyh nefs ve akil anlayisinda Platoncu ve Aristotelesci unsurla-
rin uzlasisi rahatca goriilebilir. Nefs, gerek ayalt1 gerek aytistii alemde akil ile
cisim arasmda varlik dairesinin en énemli unsurundan birisidir. Bir tarafiyla
akla bir tarafiyla maddeye doniiktiir. Iki alem arasinda miikemmel bir uyum
ve hiyerarsi vardir. Manevi bir cevher olan nefsin yetkinligi, maddi olan be-
deni kullanmak ile gerceklesir. Nefs ruhani bir ilke olarak bir ve bélinmezdir.
Onu farkl kilan iliskili oldugu cismin terkibidir, bedenin mizacindaki itidal-
dir. Tbn Miskeveyh, bitkisel, hayvani ve insani ti¢ tiir nefis ve her nefse has
baz1 yetilerden bahseder. Bu konuda Farabi ve Ibn Sina ile temsil edilen cizgi-

% [bn Miskeveyh, el-Fevzii'l-asgir, 89.

6  [bn Miskeveyh, 79-83.

61 [bn Miskeveyh yiiksek ve asagi (ulvi ve sufli) alemden kastini s6yle agiklar: “biz yiiksek ve asagt
ifadesiyle duyu alemindeki yiiksek ve asag1 yeri kastetmiyoruz. Sunu soyliiyoruz; duyulur olanlar
yiiksek alemde de olsa asag1 aittir buna karsilik akledilir olan asag1 alemde de olsa yiiksektir” bn
Miskeveyh, Tehzibii'l-ahldk, 61-62.

62 fbn Miskeveyh, 54.



Ibn Miskeveyh'in Nefs Anlayist

ye yakin durur. Fakat o, nefs ve giiglerini cagdasi ibn Sina kadar ayrintili ele
almamustir.

Ibn Miskeveyh igin akli bilginin iki yolu vardur; birisi duyulardan elde
edilen maddi suretlerin soyutlanmasi yoluyla ki bu smurhdir. Digeri nefsin
kendine donmesi, kesfetmesi, aydinlanmas: yoluyla olur. Fakat Faal aklin bil-
gi edinme stirecindeki etkisi konusunda net ifadeler kullanmaz, bu yonitiyle
Farabi ve Ibn Sina’dan ayrilir. Ona gore akletme, insan nefsindeki potansiye-
lin akledilirler tarafindan acilmasidir. D1s bir miidahaleye acik olarak vurgu
yoktur. Farabi geleneginden farkli diistinmesinin sebebi Ibn Miskeveyh’in
Faal alin ontolojik konumuna yiikledigi anlam olarak yorumlanabilir. Yani
faal akil sudur silsilesine gore en sondaki degil, Mutlak Varlik’tan sudur eden
ilk akildir. Ayrica o, nefsin dliimsuzliigu goriistinti Platondan aldig: tig delille
ortaya koyar ve nefsin akla bakan yontiniin 6liimstiz ve baki oldugu gortisii-
ni savunur.
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