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Oz

Tiirkiye Cumhuriyeti Devletinin kurucu iradesi, yasamak zorunda kal-
diklar1 badirelerden sonra, yeni vatan, yeni devlet ve yeni bir toplumun ingast
icin hummal1 bir ¢cabanin i¢ine girmiglerdir. Muharebe meydaninda kazanilan
zaferlerin tekrar ayni sorunlari yasamak zorunda kalmayacak giiclii bir dev-
let ve toplum yapisiyla taclandirilmasi gerekmektedir. Bunun i¢in yapilmasi
gereken ilk ve en 6nemli sey ise Tanzimat’tan beri fikri agidan tartigilan bazi
degisiklikleri sosyal biinyede hayata gecirmek suretiyle devletin vatani ve
milletiyle boltinmez biitiinltigiiniin temel dayanagi olan milli kimligin insasini
saglamaktir. Tarih, dil, mitoloji, kiiltiir, bilim ve egitim nasil bu amacin arag-
lar1 olmusgsa, din kurumu da bu temel amaca hizmet etmek tizere diizenlenme-
ye calisilmigtir. Dini alanda yapilan diizenlemelerin diger devrimlerden daha
biiyiik giicltiklerle karsilagacagi muhakkaktir. Din dilinin Tiirk¢elestirilmesi
konusunda hayata gegcirilen devrimlerin temel gayesi saglam bir milli kimlik
ingas1 konusundaki kaygilardir. Calisma cumhuriyetin kurucu kadrosunun dil
ozelinde dini alanda hayata gecirmeye calistiklari diizenlemelerin arka planin-
daki temel niyetin daha iyi anlagilmasini saglamak maksadini tagimaktadir.
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Republican National Identity Building and Religious Reformation
Efforts in Terms of Language

Abstract

The founding will of the Republic of Turkey, after challenges that
they had to go though in a new country, have entered into a new state and
feverish efforts to build a new society. The victories which were won in the
battlefield must be crowned with a strong state and community structure that
will not have to face the same problems again. The first and most important
thing to be done for this is to provide the construction of the national identity
which is the fundamental basis of the indivisible integrity of the state with the
country and nation by implementing some changes that have been discussed
within the intellectual point of view since the Tanzimat reform era. Just as
history, language, mythology, culture, science and education became the
means of this purpose, the religious institution was tried to be organized to
serve this basic purpose. It is certain that religious arrangements will meet
greater challenges than other revolutions. The aim of the study is to provide
a better understanding of the basic intention behind the arrangements that the
founding staff of the republic are trying to implement in the religious field in
terms of language. The main purpose of the revolutions in the Turkishization
of the language of religion is the concerns about the construction of a solid
national identity. The aim of the study is to provide a better understanding
of the basic intention behind the regulations that the founding staff of the
republic were trying to implement in the field of language-specific religion.

Keywords: Religion, State, National Identity, Language for Religion,
Turkish.

Summary

The founding people of the Republic, whose perception of homeland is
large enough to cover three continents, spent their life in battles to defend
their independence. Finally, thanks to the struggle for national liberation, they
managed to prevent further fragmentation of the homeland which had to retreat
to Anatolia. However, the main problem is to prevent the further fragmentation
of the homeland and keep it as a whole. To this end, it is imperative to ensure
that society acts as a single body for unity and solidarity, to establish a national
perspective that will keep its determination and will be alive to fight for it
and to construct the new social paradigm on the survival of the built national
identity.
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Among the many social functions of religion, the most important one is
the founding function of the world. Religion establishes a very strong and
secure world for its believers to which it determines its limits. This world is
a decisive, inclusive and unifying world for all the people living in it. Being
aware of the unifying power of religion, the founding will of the republic
wanted to benefit from this feature in the process of building national identity.
Islamic religion which is one of the fundamental elements of the new social
paradigm should play the role of the mortar of the new homeland, the new
state and the new society. In order to realize this, it is necessary to question
again a significant part of the worldly roles played by Islamic religion in the
Ottoman Empire.

Religion, which is the main source of legitimacy under the rule of the
Ottoman Empire, will no longer be the authority of worldly power. It is
obvious that the representatives of the institutional religion, which lost their
power of approval and legitimacy, would not be satisfied with this situation.
They will resist by resorting to all possible methods to preserve the grandeur
they possess in the eyes of the state and the people by leaning on religious
values and tradition. However, the founding will is aware of the path that
Europe follows with Protestantism and the example of enlightenment.

Together with Protestantism, churches in Europe have lost their power
over the society and the state in the past, and national churches have emerged,
resulting in modern nationalist manifestations, including national religion
and language, nationalist thought, national armies, literature, economics and
national historiography. All of the above-mentioned results are directly linked
to Protestantism and the process it triggers. The language of religion became
comprehensible and the influence of the church and the clergy weakened, while
nationalist thinking was rapidly strengthened. The biggest goal of the Republic
of Turkey, which is the remnant of a great empire that ruled three continents,
is to support the struggle for existence and to prevent further fragmentation,
to realize the idea of national unity and to build Turkish national identity.
The founding will displayed a national-pragmatic stance by choosing to use
Europe's nationalist experience with Protestantism to achieve this goal.

Religious arrangements will pave the way for social enlightenment and
economic progress, as in the case of Europe, and solve the problem of social
orientation taken over before the republic. The religious institution should
fulfill its duty as the basic component of national identity with its profound
and decisive influence on society. The transition to the Latin alphabet, the
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translation of religious texts, especially the Qur'an into Turkish, the reading
of the prayer and sermons in Turkish, and the practice of worship in Turkish,
are actually based on debates that have been going on since the pre-republic
period. There is always the same reason behind the arrangements such as the
conversion of religious affairs from ministerial level to an institution affiliated
to the prime ministry, the abolition of the caliphate, the translation of the Holy
Quran and Hadiths, and the adoption of the Turkish alphabet of Latin origin
instead of the Arabic alphabet.

The explanations made in terms of the reformation efforts that the founding
will of the Republic of Turkey tries to make vary according to political opinions.
However, the examination of the subject of ideological blindness and values
to be dealt with, the basic condition of a social scientific perspective is "sine
qua non". Because researches developed with values loaded with perspectives
have to be fed from these values and to look at them with one eye. As a result,
complete and ideological explanations become less common. In fact, as in
the case of religious reform efforts, the aim of all efforts of the republic is
to maintain its existence in a healthy and complete manner without further
fragmentation.

Giris

Vatan algis1 bugiin bizim sahip oldugumuzdan son derece farkli ve ti¢ ki-
tay1 kapsayacak kadar biiyiik olan Cumhuriyetin kurucu kadrosu, ¢oziilmeye
baglayan vatan topraklarini kurtarmak icin Galigya’dan Yemen’e Arap ¢6l-
lerinden Libya’ya kosusturup durmus, en sonunda Kiiciik Asya’ya cekilmek
zorunda kalan vatan algisindaki daralmayi, zaferle sonuclanan milli kurtulug
miicadelesi sayesinde durdurmay1 basarmiglardir. Ama asil sorun, halen ¢6-
ziilme riski tagtyan anavatani, milletiyle birlikte bir biitiin olarak elde tutmak,
bunun i¢in miicadele etme azim ve iradesini canli tutacak milli bir bakis agisi-
n1 yerlestirmek ve inga edilen milli kimligin hususi paradigmasini kalict ola-
rak kurgulamaktadir.

Hayata gecirilen tiim inkilaplar bir yana, dinin grup kimligi olusturma
ve sosyal biitlinlesmeyi saglama konusundaki roliiniin farkinda olan kuru-
cu irade, ge¢mis tecriibeleri de g6z Oniine alarak, dinin sosyal ruhu insadaki
biitiin olumlu yonlerinden faydalanmay1 kendilerine gérev edinmiglerdir. Bu
baglamda dini/kutsal alana biiyiik gorevler diismektedir. Islam dini, yeni va-
tan, yeni devlet ve yeni toplumun harci roliinii oynamalidir. Oncelikle gozden
gecirilerek arazlarindan, etrafina yapismis ve kutsiyet kazanmis hurafelerden,
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Arape1 bakis agisindan siyrilmalidir. Tiirk’tin ruhuna uygun bir “din-i milli”
haline getirilmelidir. Bunun i¢in dinin devlet tarafindan kurumsal kontroliiniin
saglanmasi, hurafelerden olabildigince arindirilmasi, yer altina inerek dini
aragsallagtiran ve kurumsal bakisin aleyhinde isleyen alternatif/paralel din an-
layislari ve once siyaseddin sonra da yar1 peygamber haline gelmis ruhbandan
kurtarilmasi gerekmektedir. Zaten milli miicadele esnasinda ve sonrasinda bir
taraftan cephede diismanla muharebeye devam ederken ayni zamanda igeri-
de seyhlerin onciiliik ettigi miirteci isyanlarla -ki bunlarin arasinda Seyh Sait
Isyani’nin son derece ozellikli bir yeri vardir- ugrasmak zorunda kalmmast,
bu konuda verilecek karar hususunda yeterince etkili olmugtur. Atilmasi gere-
ken en biiyiik adim ise basta kutsal kitabimiz Kur’an-1 Kerim olmak tizere dini
metinlerin Tiirk¢eye cevrilmesi ve igeriginin agiklanmasidir. Bu ayni zaman-
da tipk1 Islam dininin Tiirklere has Maturidi yorumunda oldugu gibi bireysel
aklin 6ne cikarilmasini saglayacak, dini metinlerin Arapcadan ¢evrilmesi de
tipkit Avrupa’da Protestanligin yarattigi/tetikledigi etkiye benzer sekilde bir
aydmlanma hareketine, sanayilesme hamlesine ve arti deger liretimine 6n
ayak olacaktir. Bu sayede Tiirk toplumunun hem zihinsel hem de ekonomik
olarak somiirtilmesinin 6ntine gegilecek, hayata gegirilen dini diizenlemeler,
miireffeh ve aydin bir toplumun ingasi i¢in yardimei olacaktir.

Kimlik Insa Siirecinde Din ve Devletin Bitmeyen Tangosu
“Devleti yaratan millet degil, milleti yaratan devlettir.”
Polonya Milli Kahramani Albay Pilsudski

En temel diizeyde kimlikler bireysel ve kolektif kimlikler seklinde iki bo-
yutta incelenebilir. Bireysel kimlikler, cok yonli ve genellikle durumsal olup
farkli zamanlarda kosullara bagli olarak 6nem dereceleri degisebilir. Bununla
birlikte, kolektif kimlikler (etnik, dini ve milli baglar vb.), cogu zaman durum-
sal degil, kapsayicidir. Kolektif diizeyde onemli olan, bireylerin secenek ve
hisleri degil, kolektif bagin niteligidir. Kolektif kimligin alt tiirlerinden olan
etnik, dinsel ve ulusal kimliklerin temelinde, farklilagsma egilimi yatmaktadir.
Diger gruplardan farklarimi ortaya koymaya ¢alisan kolektif kimlik, sosyal
kimliklerin topluluk diizeyindeki ifadesi seklinde nitelendirilebilir. Bireysel
ve kolektif kimlik ihtiyact, bir kisi veya grubun hissettigi ve doyurmaya ¢alis-
t1g1 bir ihtiyac olmaktan ziyade, toplumsal yap1 ve orgiitlenmelerle, cevresel
norm ve degerlerle, diinyanin ve ¢agin ruhuyla iligkili olarak gelisen ve yasa-
nan bir ihtiyactir (Bilgin 2001: 159).
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Kolektif kimlik ailesinin modern zamanlarin ortasina damga vuran en be-
lirgin tiyesi, hi¢ stiphesiz ulusal ya da milli kimliklerdir. Ancak milli kimlik
ingasinin temel 6znesi olan millet kavramina, modernitenin farkl icerikler ve
zaman dilimlerinde yasandig1 Bati ile Dogu arasinda 6zdes olmayan tanim-
lamalar yapilmistir. Tarihi iilke, yasal-siyasi topluluk, fertlerin yasal siyasi
esitligi ve ortak sivil kiiltiir ile ideoloji, milletin standart sivil-teritoryal Batil
modelinin bilegenleridir. Buna mukabil olarak Dogu Avrupa ve Asya’da sece-
recilik (jenealoji) ve varsayimsal soy baglari, halkin seferber edilmesi, yerli
dil, adet ve geleneklerle belirginlesen alternatif bir etnik-jenealojik millet kav-
rami, Batili ikizine alternatif bir meydan okuma olarak 6ne ¢ikmistir (Smith
2010: 28-32).

Kurtulus miicadelesi sonrasinda yeni Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurucu
iradesi de biri sivil-teritoryal unsurlara vurgu yapan Batili, digeri etnik-jene-
alojik unsurlart 6ne ¢ikaran Dogulu olmak tizere birbirinden ayr1 diistintile-
meyecek iki tlir milliyet¢ilikle milli kimligin modern yeniden ingasina giris-
miglerdir. Modern milli kimlik, beslendigi bu iki farkli bakis acisiyla, hakim
etnik unsura dayanmakla birlikte sinirlari igerisinde etnisiteyi asan bir Tiirk
Milleti tanim1 yaparak cumhuriyetin tiim vatandaglarini hiir, esit, kisisel hak
ve ozgiirliikleri devlet tarafindan giivence altina alinmis bireyler/vatandaglar
olarak tanimlamigtir (Imil 2016: 179).

Gokalp, Tiirk milli kimligine bakis acgisini sOyle ifade eder:

Biz medeniyetce Avrupali, harsca Tiirk olmaliyiz. Hars; dinf, ahlaki,
bedii duygularla lisandan ibarettir. Hars halktan alinir. Medeniyet
ilimdir, fendir, sanayidir. Avrupa’dan medeniyeti alabilmek i¢in her
Tiirk’tin Avrupa lisanlarindan birini bilmesi lazimdir. Biz Ttrk ve
Miisliiman kalmak sartiyla Avrupali bir millet olmaya ¢alismaliy1z.
Gayemiz, Avrupa medeniyeti icinde bir Tiirk hars1 yapmak olmali-
dir (Gokalp 1952: 79).

Gokalp’in Tiirkgiiliik diistincesini anlatmak icin oncelikle, milletin ¢esitli
niteliklerini anlamak gerekir. Soy/irk Tiirk¢tilerine gére millet, soy demektir.
Budun/kavim Tiirk¢iilerine gore de milleti budun toplulugu olusturmaktadir.
Cografya Tiirkgiilerine gore millet, ayni tilkede oturan topluluklarin tiimi de-
mektir. Osmanlicilara gore millet, Osmanli Imparatorlugu’nda bulunan biitiin
unsurlari kapsar. Islam birligini savunanlara gére millet, biitiin Miisliimanla-
rin toplamidir. Bireycilere gore ise millet, bir bireyin ait oldugunu hissettigi
toplumdur. Bu noktada Gokalp, milletin ne oldugunu sorgular: “Soya, budu-
na, cografyaya, siyasete, istemli giiclere iistiin gelecek ve egemen olabilecek
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bagka ne gibi bir bagimiz var? Toplumbilim sunu kanitliyor: Bu bag egitimde,
kiiltiirde, yani duygularda ortakliktir.” Gékalp’e gore (1997: 13-20) millet,
dil, din, ahlak ve estetik bakimindan ortak olan, yani ayni egitimi almig bi-
reylerden olusan; “dili dilime uyan, dini dinime uyan” bir topluluktur. Millet
kendine 6zgii bir kiiltiirti olan topluluk demektir.

Modern bir siyasal orgiitlenme bicimi olan ulus-devlet yapist, ulus fikrine
yaslanmak suretiyle ortak bir kimligi biitlin topluma mal ederek biitiinligiini
korumaya calisir. Dil, tarih, vatan, kiiltiir ve din, standart -tek tip- hale getiri-
lerek ulusal biitiinliik hedeflenir. Milli birlik fikrinin standartlasma ¢abasi ayni
zamanda otekilerden farklilagsma ile esanlam tagidigindan bu farklilig1 ya da
milli birligi saglayan unsurlarin belki de en 6nemlisi ortak dildir. Dil, bu min-
valde degerlendirildiginde sadece insanlarin iletisim kurmalarini saglayan bir
oriintii degil, ayn1 zamanda sosyal biitiinliige ya da catismaya vesile olan ko-
lektif bir silahtir. Bu baglamda milli kimlik insa stirecini yagayan toplumlarin
tamaminda dilin sosyal biitiinliik saglama konusundaki etkisinden faydalanma
yoluna gidilerek milli dil ¢aligmalar1 yapilmistir. (Sadoglu 2010).

Din, bireysel/toplumsal deger tiretimi ve aktariminda ¢ok 6nemli bir
fonksiyon icra ettiginden, hemen her toplumdaki kimlik kategorilerinin belir-
lenmesi ve korunmasi ile kutsal tasavvuru arasinda cok yakin iligkiler vardir.
Din, kiiltiirel degisimden etkilenmesine ragmen hem toplumsal biitiinlesmeyi
gliclendirir, hem kiiltiirel yapida tirettigi degerlerden beslenen bir ‘etos’ (ah-
lak) olusturur, hem de bu sayede birey davraniglarini diizenleyerek yonlendi-
rir. Din, ayn1 zamanda diger kolektif kimliklere kutsal bir anlam ve deger ilave
ederek 6nemli ve tamamlayici bir gérevi yerine getirir (Cogkun 2003: 6,7).

Kimlikler, kolektif olanlar dahil olmak tizere degismesi, degistirilmesi,
ortadan kaldirilmasi ya da insa edilmesi son derece miimkiin anlam icerik-
lerine sahiplerdir. Kimlik olusumu ya da degisimine farkli boyutlarda yap-
t1g1 katkilarla dinin de benzer degisim siireglerine tabi oldugunu séylemek
miimkiindiir. Yaganan haliyle din, beseri katkilarla siirekli degiserek dogal bir
devinim ve reformasyona ugrar. Her yeni toplumsal ve kiiltlirel degisim, dini
anlam igeriklerini, tezahiir bicimlerini, dini kimliklenmeleri de yakin oranlar-
da degisime ugratir. Zira gerek toplumsal gerekse dini yasantidaki degisimin
merkezinde biitiin zaaflari, hezeyanlari, tatmin edilmeye calisilan egolariyla
insan vardir.

Dini Reformasyon Diisiincesinin Cumhuriyet Oncesi Izdiisiimleri

Tiirk toplumunun modernlesme siirecini Tanzimat donemindeki yeniles-
me hareketiyle baglatmak yaygin bir anlayis halini almigtir. Nitekim Batili 6n-
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ciiliiyle kiyaslandiginda Tiirk modernlesmesinin kadim sayilamayacak daha
kisa bir 6zgecmise sahip oldugunu sdylemek miimkiindiir. Batili ve Tiirk,
hatta Islam modernlesmesi arasindaki farklarin belki de en énemlisi ikinci-
lerin, toplumsal dinamiklerden ziyade dis etkenlerin golgesinde baglamasidir.
Osmanli Imparatorlugu’nda III. Selim déneminden itibaren askeri alanda ye-
nilikler baglatilmigtir. Tanzimat ise, daha ¢ok azinlik haklar1 ve 6zellikle de
Osmanli tebaasinin kulluktan vatandagliga gecisi i¢in ilk adimlarin atilmasini
saglamigtir. Osmanlt Devleti’nde askeri, egitim, idari ve hukuki alanlardaki
sorunlarin ¢6ziimii icin hayata gegirilen yenilikler, daha ¢ok kismi reform ni-
teligini ve devleti kurtarmak amacin tasiyan degisim hareketleridir (Yorul-
maz 2012: 64,65).

Her iki Mesgrutiyet doneminde devletin isleyisindeki sorunlara yonelik
¢Ozlim arayislariyla birlikte toplumsal sorunlara da 6nem verilmeye baglan-
mustir. Bu tartisma konulari arasinda din (isldmiyet) cok 6zel bir konuma sa-
hiptir. Geligsen iki farkli fikri egilimden biri, dini, modernlesmenin Gniinde
bir engel olarak goren Batililagma taraftarlarinin goriisleridir. Bu diigtinceyi
savunanlar, Bati modernlesmesinin laiklik/sekiilerlik temelinde gelistigini,
bizde de Bati’dakine benzer bir reform hareketinin baglatiimasi, dinin kamu-
sal alandan mutlaka c¢ekilmesi gerektigini soylemektedir. Digeri ise sentezci
bir yaklagimla dinin modernizmle birlestigi noktalara vurgu yaparak sorunu
agmaya calismus, kiiltlir ve medeniyet ayirimindan hareketle Bati’nin bilim ve
teknigini alarak degismenin imkanini dile getirmiglerdir. Bu baglamda milli
kiiltiir, Islamiyet ve yeni medeniyetin gerekleri arasinda bir denge arayisinin
ifadesi olarak modernizmin uyum problemleri giderilmeye calisilmistir (Yo-
rulmaz 2012: 65).

Laiklik, Arap harflerinin terk edilerek Latin alfabesinin kullanilmasi, ilmi
terminolojinin Latinceden alinmasi gibi o donem icin son derece radikal tek-
lifler yapmis olan dénemin diigiiniirlerinden Ali Suavi’nin, ayrica ezanin, hut-
belerin ve namaz surelerinin Tiirkcelestirilmesini talep ettigi de nakledilmistir
(U¢man vd.’den Akt. Aydar 2006: 61).

Kendi doneminde Bati’daki gelismelerden oldukca etkilenmis olan
19’uncu yy. Osmanl Imparatorlugu aydinlarindan Cemaleddin Afgani’ye
gore, Hiristiyan aleminin her yondeki gelisimi, Martin Luther'in ibadeti Latin-
cenin boyundurugundan kurtarip herkesin kendi anadiliyle yerine getirmesini
saglamasindan sonra baglamistir. Afgan{, Islamiyet’in bunu basaramadig1 icin
geri kaldigini belirtir (Oztiirk 2002: 48,49).

Osmanli’nin Bati kargisinda geri kaldigini fark etmesi, Batili diizenleme
ve degisikliklerin Miisliiman-Tiirk milletinin hayatina girmesinin baglangici-
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dir. Bu gerilemenin ilk olarak toprak kaybiyla fark edilmesi, degisimin askeri
alanda baglamasina neden olmustur. Ancak bu sekilde gerileme 6nlenemeyin-
ce, sosyal hayat ve dini ¢ercevede modernlestirme yapilmadik¢a diger biitiin
cabalarm bosa gidecegine inanilmistir. Tanzimat Fermani’yla Bati’ya verilen
siyasi taahhiitlerin geregi olarak yapilan toplumsal diizenlemeler, sosyal haya-
t1 miimktin kilan metafizik ¢erceveyi tahrip etmistir. Bu siirec icerisinde atilan
adimlarla birlikte II. Mesrutiyet doneminde ortaya ¢ikan Tiirkgtiliik soylemi,
milli aidiyet diislincesiyle sekillenen pek ¢ok teklif ve temenniyle beraber dini
yasant1 ve telakkiyi kapsayacak tekliflerde bulunmustur. Iste bu tekliflerden
biri de “Ibadetlerin Tiirkgelestirilmesi Projesi” olmus ve hatta bu yonde bel-
li denemeler yapilmistir (Ciindioglu 2005: 65). Yapilan bir takim uzun fikir
muhasebeleri ve akabindeki denemelere ragmen, Osmanli Imparatorlugu do-
neminde hayata gecirilmesi bagarilamayan bazi diizenlemeler, bakiyesi olan
geng Tiirkiye Cumhuriyetinin, donemin tartigmalarinin igerisinde bulunmus,
cesitli sebeplerle akim kalan diizenleme ¢abalarina taniklik etmig kurucu kad-
rolar1 tarafindan devrim dinamizmiyle hayata gegirilecektir.

Tiirk Inkilabmin Dini Reformasyon Cabalar

Cumbhuriyetten 6nce diinyevi bir megsruiyet araci olarak stirekli bagvurulan
din ve devletin en giiclii, ayn1 zamanda en kurumsal organeli olan kurumsal
din, devlet yapisinin degismesi ve temel birlestirici ufuk olarak timmetten mil-
lete gecisle birlikte yonetimdeki etkinligini yitirmistir. Artik devlet icraat ve
faaliyetlerinde onay mekanizmasi olarak dine bagvurmayacaktir. Osmanli’dan
Cumbhuriyete devletin temel felsefesinde kayda deger bir degisiklik yoktur.
Osmanli Imparatorlugu teokratik bir devlet olmaktan 6te “devlet-i ebed miid-
det” tlkiistine dayali pragmatik bir yonetim tarzina sahiptir. Cumhuriyetle
birlikte degisen, devletin devami kaygis1 ya da kurumsal pragmatizm degil,
devletin megruiyet zeminidir. Devlet, bekasi i¢in dayanacagi mesruiyet zemi-
nini degistirmis, uzun siiredir amaca hizmet etmekten uzaklagmis olan kurum-
sal dini, diinyevi alandan uzaklastirmaya karar vermistir sadece. Artik temel
birlestirici unsur modernizmin tiim diinyada tetikledigi millet ve milliyetcilik
fikridir. Comte ve Durkheim cizgisindeki pozitivist bakis acisiyla din, artik
siir agsan bir icerikle inga edilecek milli kimligin asla 6nemsiz olmayan te-
mel bilesenlerinden biridir. Bunun i¢in alfabe degisimi gerceklestirilir, okuma
yazma seferberligi baslatilir ve yine bunun igin Islam, gesitli reformasyon ¢a-
balariyla bir din-i milli haline getirilmeye caligilir. Bu ¢abalarin yogunlagma-
sinda elbette ki milli miicadele esnas1 ve sonrasinda Anadolu’da zemin bulan
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isbirlik¢i miirteci ayaklanmalar, meclisteki muhaliflerden olusan muhafazakar
Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi’nin faaliyetleri, yeni Cumhuriyetin varlik
miicadelesi olan Seyh Sait Isyan1 gibi ¢esitli olusum ve olaylar etkili olmus-
tur.

Cumbhuriyetin ana fikri degisimdir. Siyasi, sosyal, ekonomik ve diger bii-
ttin kurumsal yapilar dahil olmak tizere her alanda degisimi 6ngoren Tiirk
Inkilabi, bakiyesini devraldigi Osmanli Imparatorlugu’ndan farkli bir zavi-
yeden diinyaya bakmaktadir. Her ne kadar Cumhuriyet Tiirkiye’sinin biitiin
devrimlerine ait tohumlar Osmanli topragina atilmig olsa da beklentiler farkli
olacaktir. Zira Cumhuriyet, ayaklar1 yere daha saglam basan bir diinya ta-
savvuruna sahiptir. Bu tasavvur, kisa zaman araliklariyla din alaninda birbiri
ardia degisimleri hayata gecirmeye baglayacaktir.

Cumbhuriyetin ilanindan yaklagik olarak doért ay gibi cok kisa bir siire son-
ra 3 Mart 1924 tarihinde kabul edilen (429 sayili) “Seriye ve Evkaf ve Erkan-1
Harbiye-i Umumiye Vekaletleri’nin Ilgasina Dair Kanun” geregi; Ser’iye ve
Evkaf Vekaleti kaldirilip yerine Diyanet sleri Reisligi kurularak Bagbakanliga
baglanir. Ayni tarihte kabul edilen (430 sayili) Tevhid-i Tedrisat Kanunu ge-
regi medrese ve mektepler dahil olmak tizere biitlin egitim-6gretim kurumlari
Maarif Vekaleti (Milli Egitim Bakanlig1)’ne baglanir. Dinf hizmetlerin ifasiyla
gorevli memurlar yetistirmek (izere ayri mektepler (Imam ve Hatip Mektep-
leri) ile Dariilfiinunda bir Ilahiyat Fakiiltesi agilmasina karar verilir (Sevim
ve Giindiiz 2007: 64). Ayrica aymi tarihte (431 Sayili) “Hilafetin Ilgasina ve
Hanedan-1 Osmani’nin Tiirkiye Cumhuriyeti Memaliki Haricine Cikarilmasi”
Hakkindaki Kanun kabul edilir.

20 Nisan 1924’te kabul edilen ilk anayasanin (Tegkilat-1 Esasiyye) 2’nci
maddesinde “Devletin dini Islam, resmi dili Tiirkce’dir.”, 75’inci maddesinde
“Hicbir kimse mensup oldugu felsefi ictihat, din ve mezhepten dolayt muaheze
edilemez. Asayis ve umumi muageret adabina ve kanunlar hiikiimlerine ayki-
rt bulunmamak iizere her tiirlii dini ayinler yapilmast serbesttir.” ve 80’inci
maddesinde “Hiikiimetin nezaret ve murakabesi altinda ve kanun dairesinde
her tiirlii tedrisat serbesttir.”” denilerek din ve egitim hiirriyeti teminat altina
alinir (Sevim ve Giindiiz. 2007: 64).

21 Subat 1925 tarihinde TBMM ’nde verilen bir 6nerge tizerine, Kur’an-1
Kerim ve Hadis Terclimesi yaptirilmasi i¢in Diyanet biit¢cesine ek bir 6denek
konmasi kabul edilir (Sevim ve Giindiiz 2007: 64). Meclis, Kur'an-1 Kerim'in
Tiirkceye cevrilmesi icin Mehmet Akif Ersoy'u; tefsiri icin Muhammed Hamdi
Yazir't ve Sahih-i Buhari'nin terciime ve gerhi i¢in de Ahmed Naim Efendi'yi
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belirler. Mehmet Akif’in terciimeden vazgegmesi tizerine, terclime isi de tefsir
gorevi verilen Muhammed Hamdi Yazir’a tevdi edilir. Hamdi Yazir uzun si-
ren ¢alismalar sonunda hem terciimeyi, hem de tefsiri tamamlar ve “Hak Dini
Kur'an Dili Yeni Mealli Tiirkce Tefsir” adiyla 1935 yilinda bastirir (Aydar
2007: 76,77).

Aslinda Kur’an-1 Kerim Arapgadan bagka bir dile, konumuz itibariyle
Tiirkceye ilk defa cevriliyor degildir. 10’uncu yy. ikinci yarisinda Farsgaya,
bundan yaklasik bir asir sonra da s6z konusu Farsca terctimeden eski Ttirkce-
ye, 13’lincii/14’lincii yiizyillarda yine eski Tiirk¢eye cevrilmis ve daha sonra
onlarca Osmanlica terciime ve tefsir yapilmistir (Pirlanta 2014). Hatta Kutey-
be b. Miislim’in Buhara’y1 fethettikten sonra daha Hicri 94/712 tarihinde yap-
tirdig1 camide, halkin namazlarini kadim Farsca ile kildiklar1 belirtilir. Olay1
nakleden en-Nersehi'ye gore bu insanlar, riikda giderken “kinita nikinet”, sec-
deye giderken de “nikunya nikuni” demektedirler (Akt. Aydar 2006: 52,53).

1925 yilinda gercekleserek bastirilan Seyh Sait Isyani, pesi sira hayata
gecirilen dini reformasyon hareketlerini nasil tetiklemis ve yon degistirmesini
saglamigsa, 1930 yilinda Menemen’de meydana gelen Astegmen Kubilay’in
sehit edilmesi olay1 da benzer bir etki olusturmus, bundan sonra devletin dini
diizenlemelere bakis acisinda belirgin farkliliklar goriilmeye baglanmuisgtir.

Seyh Sait Isyani’nin bastirilmasindan hemen sonra 2 Eyliil 1925°te Tekke
ve zaviyelerin kapatilmasi, dini kiyafetler ve memurlarin sapka giyeceklerine
dair Bakanlar Kurulu kararlar1 yayinlanir. 25 Kasim 1925 tarihinde (671) sa-
yilt Sapka Kanunu kabul edilir. 30 Kasim 1925 tarihinde (677) sayil1 “Tekke
ve zaviyeler ile tlirbelerin kapatilmasina ve tiirbedarliklar ile bazi unvanlarin
men ve ilgasina dair kanun” kabul edilerek biitiin tekke ve zaviyeler kapatilir
(Sevim ve Giindiiz 2007:65).

1 Kasim 1928 tarihinde ise 1353 Sayili Yasa ile Arap alfabesi kullanim-
dan kaldirilarak Latin kokenli Tiirk Alfabesi kabul edilir. Ilerleyen béliimlerde
alfabe degisimi konusu ayrica irdelenecektir. 1932 yilinda kamet, tekbir ve
salavat-1 gerifelerle birlikte ezanin Tiirkce okunmasina karar verilerek 1932
yilinin Ramazan ayinda ilk ‘Tanr1 Uludur’ nidas1 Ayasofya minarelerinden
duyulur!. Kisa bir siire sonra Tiirk¢e ezan, Tiirk Dil Kurumu tarafindan hazir-
lanip Diyanet Isleri Bagkanligi’nca yayinlanir. Ankara Universitesi'nin hazir-
ladig1 besteyle Tiirkiye genelinde biitlin miiezzinlere Tiirk¢e ezan 6gretilerek
1933 yili itibariyle tiim Tiirkiye’de Arap¢a ezan metni yerine Tiirkgesi konu-
lIur (Lewis 1998: 411).

Ezan, tekbir ve dualarin Tiirkgelestirilmesinin ardindan Diyanet Isleri
Baskan1 Rifat Borek¢i, Diyanetge belirlenen ti¢ farkli salat ve selam tercii-
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mesini, bir tamimle 6 Mart 1933 giinii tiim miiftiiliikklere génderir ve bundan
sonra salat ve selamin da Tirkce olarak okunmasini emreder’. Boylece salat
ve selam da Tiirkgelestirilmis olur. Artik iilkenin biitiin camilerinde ezanlar,
salalar, tekbir ve dualar Tiirkce olarak okunmaktadir (Aydar 2007: 87).

1941 yilinda ise ezan, kamet, tekbir ve salavat-1 serifeleri Tiirkce terciime-
leriyle okumayip Arapga asliyla okuyanlar i¢in ceza 6ngéren yasa kabul edil-
migtir. Buna gére, herhangi bir yerde, gorev diginda olsa veya gorevli olmasa
bile Arapca ezan okuyanlar ve tekbir getirip salavat-1 gerife zikredenler icin
lic ay ceza verilmesine karar verilmistir (Sevim ve Giindiiz 2007: 67). Ezanin
Tirkgelestirilmesi tartismalari, bugiin hala biri halkin cagriy1 anlayabilme-
si icin uygun oldugu, digeri laik bir lilkede devletin buna karar vermemesi
gerektigi ve tiim diinyada aymi dilde okunan ezanm artik “Islam’ca” oldugu
fikirleriyle iki zit kutupta ilk giinkii canliligini koruyarak devam etmektedir.

Cumhuriyet yonetiminin gayesi siyasi, toplumsal ve kiiltiirel planda dinin
belirleyiciligine son verip bu isi yalnizca inan¢ ve ibadet konularina hasret-
mektir. Ancak bu sekilde Islam ¢agdas, batili ve ulus-devletteki dinin oynamig
oldugu rolii oynayacaktir. Boylelikle dine daha modern ve milli bir sekil de
verilmig olacaktir (Lewis 1998: 408).

Cumhuriyet yonetimi Islamiyet’ten vazgegmeden modern ¢agm ruhuna
ters dlismeyecek biitiin 6geleri benimsemeyi arzulamigtir. Cumhuriyet re-
formlarinin amaci, Isldm’a modern ve rasyonel bir icerik saglamaktir (Turner
1997: 283). Cumhuriyet, Islam’1 asli olmayan unsurlarindan kurtaracak ve
onu modern ve Batili bir din yapacak, gercekten elzem bir Tiirk Reformasyo-
nu limit etmistir. Cumhuriyet Tiirkiye’si bu nedenle, modern bir toplumun ge-
reklerinin yerine getirilmesi icin Islimiyet’in sinirlarini alabildigince zorlayan
ilk Miisliiman ulus olmustur (Hodgson 1993: 281).

Arapcanin Kutsallig

Din, evrensel diistinceye, diger bir tabirle yayilim amacina sahip olmaya
basladigindan itibaren biitiin degerler sistemi ve normatif yapisiyla birlikte
dilini de evrensel ve zaman ya da cografya esasinda degigsmez kilmaya calisir.
Ciinkii dilini evrensellestiremez ve kati bir yasaklar manzumesiyle degigsmez-
ligini garanti altina alamazsa, daha biiyiik ve genis cografyalara yayilmis olsa
dahi referans noktasi olma giiciinden kaybedecektir. Bunu en son isteyecek
olan grup, en 6nemli ayricaliklari “kutsal dil”’le (Latince, Arapga vb.) yazilmig
kutsal metinleri okumak olan kurumsal dinin, 6rgiitlii ruhban ve din adamlari
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ziimresidir. Avrupa’da Protestanligin Katolik Kilisesine karsi verdigi savasin
gerisinde diinyevi arzular vardir. Feodal ve dini elit arasindaki gli¢ miicadelesi,
diinyevi zeminde ama uhrevi bir goriiniime sahip olarak devam etmektedir.

Benzer husus Arapga icin de gecerlidir. Kur’an-1 Kerim Arap dilli ol-
mayan yayilim cografyasinda birka¢c nedenden dolay1 ¢evrilmemelidir. Ilk
olarak yukarida s6z edildigi gibi, degerler manzumesiyle birlikte kurumsal
dinin referans noktasi olma giicii zayiflayacaktir. Ikinci olarak din adamlari
ziimresi kutsal metinleri okuyabilme ve 6zglirce yorumlama ayricaliklarimi
kaybedecektir. Her iki gerekce de konumlar1 geregi ayricalikli olan dini elitin
gliciinii kaybetmesi anlamina gelir. Son olarak din dilinin ayn1 zamanda ana
dili oldugu toplulugun sahip oldugu cazibenin (Kavm-i Necip) diger dindarlar
nezdinde deger kaybina ugrama tehlikesidir. Ciinkti Avrupa 6rneginde oldugu
gibi din dili, ayn1 zamanda milliyet gibi en biiytlik kolektif kimliklerden birisi
icin de temel belirleyici unsurdur.

Yukarida sayilan gerekgelere yaslanarak Arapga, Islam cografyasinda di-
nin kutsalligindan faydalanmig, vahyin dili olma ayricaligini stirekli kullan-
mustir. Oysa biitiin dilleri bilen Tanri, kullarini dilleri, irklar1 ya da deri renk-
lerine gore ayirt etmez. Bu gerceklik dinin 6zlinde ve vahyin kendisinde son
derece sarih bicimde dile gelmigken, Arap etnik/kiiltiirel kimligi ve Arap dili,
Islam diinyasinin kose baginda konumlanmay1 kendileri igin dogal bir hak ola-
rak gormektedirler. Kendisi de Fas’l1 bir Arap olan felsefe ve Islam diisiincesi
hocas1 Prof.Dr. Cabiri, Arap akli, dili ve kiiltiirel kimligi konusunda kaleme
aldig1 bir seri kitapta bu durumu genis bir perspektifte tartisarak elestirir.

Araplar, Arap olmayan ve Arap¢a konusamayan diger Miisliimanlari ta-
rihsel yelpazede insan sinifina dahil etmekte bile zorlanmiglardir. Cabirf, Arap-
lar i¢in Arap olmayan tiim insanlarin “A’cem” oldugunu belirtir. Arapcada
A’cem, “acik ve fasih konusamayan” demektir. Ornegin, hayvanlar icin A’cem
(dilsiz) canlilar denir. Bu bakis acisina gore Arap, Arapgayi iyi kullandigr 6l-
clide “insani” seylere sahip olabilir. Kendisinden onceki medeniyetlerin de
varisi olan Islam medeniyetine Araplarin en biiyiik katkilar1 dil ve din olmus-
tur. Islam dini bir¢ok agidan Arap karakteri tasgtmaya devam etmistir. Ciinkii
Kur’an apacik Arapga bir kitaptir. Islam diinyasinda Keldmi ve fikhi icerige
sahip olan doktrinel ihtilaflarin bir¢cogu dil kaynaklidir (Cabirf 2001:85).

Cabirf, Arapcanin gelisimini anlatirken ¢agdag sozliiklerin dahi klasik
sozliiklerin -bazen c¢irkin- Ozetleri olmaktan 6teye gidemediklerini séyler.
Clinkii sozliiglin Arapga olabilmesi icin sadece bedevilerin, Arap kimlikle-
rinin bozulmamigligini teyit ettigi tek kesim olan “bedevi” Araplarin dilini
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icermesi gerekli goriilmiistiir. Bu bakimdan Arap dili mumyalanarak dondu-
rulmugtur (Cabirf 2001:89).

Arapcanin derlendigi ilk donemde noktasiz ve harekesiz yazildigi, yazim-
da fonetik ve harekelerle ilgili farklar bir tarafa bir¢ok degisik sekilde okuma-
nin miimkiin oldugu gerceginden hareketle Arap dilinin derlenebilmesi sozlii
kelamla miimkiin olabilmistir. Arap dilini derleyen ve rivayet edenler cole
yonelerek orada yasayan saf/ar1 bedevileri kaynak almislardir. Hicri II. yiiz-
yilin baglarinda dil rivayeti bir meslek haline gelmis, i¢lerinde ¢ok gii¢lii ra-
viler ¢cikmistir. Bu ravilerin koyduklar1 en 6nemli sart kendisinden dil/kelime
almacak kisinin “derice sert, dilce fasih” olmasidir. Dil bilimciler, bedevinin
mahrumiyet ve sertligini, derisinin yumusak olmayisini, ondan dil almanin ve
sOziinii rivayet etmenin esasi olarak gormiislerdir. Sonucta su olur: “Bir bede-
vi -g0hret veya deneme yoluyla- bedevilik ve fasihlik sartlarini haiz oldugunu
kanitlayinca, alimlerin gortislerini yanliglama ya da onaylama hakkini elde
etmektedir. Boylelikle bedevi, alimlerin boyun egdikleri ve iradesinin geregi-
ni yaptiklari bir kanun haline gelir. Bedevi, bu miibarek bedeviligi sayesinde,
dlimlerin tstad1 ve ihtilaf ve husumetlerde goriisiine bagvurulan bir otoriteye
dontisiir.” Bedevi cehaleti uzun donem ragbet gordiigiinden okuma yazma bil-
digi halde bilmedigini sdyleyen, sugiistii yakalanip duyulmamas icin yalva-
ran kisilerin hikayeleri hala anlatilmaktadir. En nihayetinde dilin bagkalarin-
dan degil de sadece bedevilerden derlenmesi, bir anlamda bu dilin diinyasini
o bedevilerin diinyasiyla sinirlamigtir (Cabirf 2001: 95-98). Bu diinya o kadar
siirlidir ki Hicri II. asirda bedevi kaynakli olusturularak dondurulan Arapga
ve Arap akli, Kur’an dilini anlamaktan da yoksundur. Hatta denilebilir ki bu-
glin Arap diinyasinin kendi i¢inde yasadigi tiirlii sikintilar ve 21 inci ytizyilda
tiimlesik bir Arap milli kimliginden bahsedilemiyor olmasinin koklerini, “de-
rice sert, dilce fasih” bedevilerden kelime alinarak olusturulan Arap dili ve
liigatinde arayarak bulmak miimkiindiir.

Cabiri, Arap¢anin doktrinel yapisinin olusumundaki en biiytik paya sahip
olan ve Arapca dil biliminin metodolojisini kurgulayan Halil b. Ahmed el-
Ferahidi (h.100-170) ve 6grencilerinden bahsederken, Arapcanin Halil ve ta-
kipgileri tarafindan sert ve degismez kaliplar icerisinde yeniden sekillendiril-
mesi ve kendi icerisine sikistirilmasini hedeflediklerini belirtir. Dilin, insanin
diinya tasavvurunun tesekkiilii, akli yap1 ve diisiince ¢atisindaki etkilerini g6z
ontine alarak Halil ve takipgilerinin Arap akli tizerindeki olumsuz etkilerine
vurgu yapar (2001: 94).
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Arap, i¢ dinamikleri a¢isindan yazma ve diisiinmenin en list seviyeye
cikabilecegi bir dile sahip olmasina ragmen modern ¢agin getirdigi olgular
ifade etmede dilinin en ufak bir yardimmi goérmemektedir. Giintimiiz Arap
disiiniirleri atalarinin kavram ve terimlerine sahiptirler. Ama ayni distintirler
cagimizdaki ozellikle teknoloji ve endiistriyel bilimlerle ilgili olgulari ifade
etmede sozciik sikintist cekmektedirler. Oyle ki Araplar bu cagda sadece séz-
liiklerdeki kelimeleri kullanarak konusmalar istenirse, zamanin biiytik boli-
miinii susarak gecirmeleri gerekir (Cabiri 2001: 90).

Cumbhuriyet Tiirkiye’sinde Kur’an-1 Kerim’in Tiirk¢eye ¢evrilmesi konu-
sunda irade gelistirilmemis olsaydi, Araplarin kendi dilleri olmasina ragmen
Arapcanin donuk ve ¢agdisi kalisindan kaynaklanan ve bugiin hala ¢ekmeye
devam ettikleri sikintilarin kat be kat fazlasini toplumca yiiklenmek zorunda
kalinacagi aciktir. Boylesi bir durumda;

- Anlamadigi ve hi¢bir zaman tam olarak anlayamayacagi,
- Insa ettigi kiiltiir evreniyle baglantis1 olmayan,

- Sembollerine, terimlerine, duygu ve diislincelerine yabanci oldugu bir
dille diinyaya bakmaya calisacagi icin biiyiik sorunlarla bogusmak zo-
runda kalacak olan bir Tiirk toplumundan bahsediliyor olunacakti.

Din dilinde bu zorunlu Tiirk¢elesmeye gidilmemis olsaydi, muhte-
meldir ki toplumsal hayata gecirilen devrimlerin hicbirisi ger¢eklesemeyecek-
ti. Topluma ragmen hayata gecirilmeye zorlanan devrimler ise sosyal biinye
tarafindan kabul edilmeyeceginden kisa siire icinde tozlasacaklardi. Clinkii
Tiirk toplumunun cari yapist i¢in son derece agik bir sekilde gegerli olan sey,
bagta Miisliiman toplumlar olmak iizere cogu toplum icin de gegerlidir. Her
ne kadar bagka alt yiiklenicilerden bahsetmek miimkiin olsa da anlam evreni
icerisinde yagadigimiz diinyalarin miiteahhitleri biiytik oranda inanglarimizdir
ve her diinya cephesini kendi kiblesine gore diizenler.

Din Dilinin Millilestirilmesi
Bir iilke ki camiinde Tiirkce ezan okunur
Koylii anlar manasini namazdaki duanin.
Bir iilke ki mektebinde Tiirkce Kur’an okunur,
Kiiciik biiyiik herkes bilir buyrugunu Hiida nin.
Ey Tiirkoglu, iste senin orasidir vatanin

Ziya Gokalp
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Dil, bir semboller sistemi ya da iletisim Oriintiisii olmaktan cok 6te, bir
anlam evrenidir. Her dil farkli bir diinyadir. Dil, ait oldugu toplumun iirettigi
bilginin smirlarini belirleyen bir havuzdur. Ifade giicii yiiksek ve zengin bir
dil, medeniyet icin daha fazla begeri iiretim anlamina gelir. Dil ayn1 zamanda
kolektif ruhun da temel belirleyicisidir. Dilin yetersiz oldugu toplumlarda ai-
diyet tiretimi de ona nispetle kadiik kalmaya mahkumdur.

Milletlesme ve milli kimlik olusumunda da dil bagat bir rol oynar. Kiiltiir,
tarih ve toplum tasnifi ayni zamanda tam anlamiyla bir dil siniflandirmasidir.
Her dil bir etninin sinirlarimi belirledigi gibi izleri beg bin y1l 6ncesine kadar
takip edilebilen Ttirk dili de Ttirkleri diger milletlerden net ¢izgilerle ayiran
bir belirtegtir. Fakat Tiirklerin Islamiyet ile karsilasmasidan sonra Tiirk dili,
Kur’an dili ad1 altinda evrensellestirilmeye calisilan Arap¢a ve Fars¢a’nin et-
kisi altina girmistir (Kili¢ 2006: 223).

Kilig, diinya tizerindeki dillerin (dolayisiyla milletlerin) var olma miica-
delelerinde kiiresellesme sebebiyle geriye ingilizce disinda sadece birkag dilin
kalacagimi soyler. Geriye kalacak dillerin en 6nemli mahiyeti ayn1 zamanda
ait olduklar1 toplumun ibadet dili olmalaridir. ibadetini kendi dilinde yapan
toplumlar ayn1 zamanda milletler miicadelesinde ayakta kalacak toplumlardir
(Kilig 2006: 164).

Hiristiyanlik’ta ruhban smifinin ayricalikli konumunu pekistirmeye ya-
rayan Latince ve kutsal metinlerin bagka bir dile cevrilemeyecegi diisiincesi,
milli dillere yapilan ¢evirilerle yikilinca, kurumsal Hiristiyanligin temsilcisi
olan kilise, evrensel hakimiyetini yitirmistir. S6z konusu kayb1 Hiristiyanlik
dinine atfetmek yerine diinyevi otoritede el degisimi olarak gérmek daha an-
lamhdir. Kilise devam etmekle birlikte kapsayici ve hakim otoritesini kaybet-
mis, milli kiliseler kurulmus, bu vesile ile milli din, dil, diistince, ordu, edebi-
yat, ekonomi, tarih, kéken bilgisi (mitoloji) ve daha fazlasini iceren modern
milliyetci tezahiirler ortaya ¢ikmustir. Ozcesi milliyetgi birlik fikrinin biitiin
sonuglart icin temel hayat suyu, din dilinin yerellesmesi, millilegsmesi olmus-
tur. Temel kaygis1 Anadolu Tiirkliigiiniin varlik miicadelesi olan kurucu irade,
milli birligini inga etmek, milli kimligini ete kemige biiriindiirmek icin Avru-
pali onciillerinin tecriibesinden faydalanma yolunu secerek milli-pragmatik
bir tavir sergilemistir.

1928'de Arap alfabesinin terk edilerek yerine Latin kokenli Ttirk alfabe-
sinin kullanilmaya baglanmasi, neredeyse tiim milli kimlik insa siire¢lerinde
gortilen bir okuma-yazma seferberligi ile birlikte okundugunda, dilin, tarihin,
kiilttirtin millilesmesi, milletlesme siirecinin sekillendirilmesi konusunda te-
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mel hizlandirict unsur olmustur. Yeni alfabe aslinda her seyden once basta
Sovyet yonetimi olmak tizere biitiin diinyaya, Geng Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
tipki yakin ya da uzak atalarinda oldugu gibi ancak zamanin ruhunu daha iyi
okuyan, ayaklar1 yere basan ve daha gercekci bir uzak ufka sahip oldugunun
ilanidir. Zira 1917°de Saka (Yakut) Tiirklerine ve 1926’da Bakii’de gercekle-
sen 1’inci Tiirkoloji Kongresi’nde Sovyet hiikiimranligindaki biittin Ttirk soy-
Iu topluluklara bir alfabe degisimi 6ngorilmiistiir. O sirada s6z konusu Tiirk
topluluklar: biitiin Misliiman Tirk diinyasinda oldugu gibi Arap alfabesini
kullanmaktadirlar. Kongreden sonra kisa zaman i¢inde Asya Tiirkliigiine 6zel-
likle Tiirkiye Cumhuriyeti ile mevcut goniil kopriilerini koparmak icin Sovyet
tahakkiimiinde verilen Latin kokenli alfabenin daha sonra Tiirkiye Cumhuri-
yeti tarafindan da kabul edilmesi, s6z konusu kararin biitiin Ttrkliigii kapsa-
yan genis bir etnik-jenealojik kimlik ingasi gibi muasir medeniyet seviyesini
agmak kadar 6nemli ve 6ncelikli bir hedefi oldugunun ispatidir. Kongreden iki
yil sonra ayni Latin kokenli Ttirk alfabesine gecis kararinin verilmesi, Batiya
muasir medeniyetin tizeri, Sovyetler ve Doguya Tiirk Diinyas1 mesajini net
olarak veren bir satran¢ oyunudur.

Asil amag milli kimligin -listelik de Anadolu cografyasini agip tiim diin-
ya Tirkligiini kucaklayacak sekilde- insasidir. Amag 6nce yurtta sulh ile bir
milli kimlik ingsa etmek, sonra bunu biitiin diinya Ttrkltiglintin ortak dili ve
alfabesiyle ortak kimligi haline getirmektir. Neredeyse biitiin milli kimlik in-
salarinda alfabe degisikligi vardir. Arap alfabesini belirlenen yeni bir alfabey-
le degistirmek, ayn1 zamanda basarisiz olan timmet fikrinin yerine millet ve
milliyetci birlik fikrini koymak demektir. Ummetin Tiirk’e ytizyillardir tiirlii
zorluklar ¢ikaran, konugma diline uygun olmayan ve 6zellikle bu ylizden ya-
zilt kaynak gelistirilmesine ket vuran alfabesinden kurtulmak, dili 6zgiirlestir-
mek demektir. Ayn1 zamanda milli kokleri yeniden kesfetmek (etnik-jenealo-
jik kimlik ingas1) demektir. Tiirkiin eger bir milleti varsa onun milli bir dili ve
bu dili ifade edecek milli bir alfabesi de olmalidir nitekim Gyle de olmustur.

Sonug¢

Toplumsal degisimin ahlak zemininde olumlu bir icerige sahip oldugu
durumlarda, birey besere mahsus arazlarindan armirken toplumsal ve dini
hayatin tezahiirlerinde iyilesmeler hissedilmeye baslanacaktir. Bu baglamda
Cumbhuriyetin milli kimlik ingasi, immetten millete doniisen toplumun yeni-
den yapilandirilmasi ve hem uhrevi hem de diinyevi hayatinda kul mesabesin-
de olan bireyi, diinyada ayaklar1 yere basan bir vatandasa dontistliirme cabasi,
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en nihayetinde toplum ve birey icin bir paradigma degisimidir. Calisan, lire-
ten, aydinlik, milli kimligin cizdigi sinirlarda belirlenmis ortak bir degerler
manzumesine sahip, sinifsiz, imtiyazsiz, kaynagmis bir kitle olusturulacaktir.
Bu kitlenin kimlik olusumunda elbette tipk: dil gibi din de en biiyiik tastyici
stitunlardan birisidir. Ancak cumhuriyet, tahayyiil edilen toplumun ve pesi sira
degisimden etkilenmesi beklenen dini yasantinin, zamanla ve daha dogal bir
izlegin sonunda ingasint beklemek yerine, stirecin daha hizli ve saglikli yiiru-
mesini temin maksadiyla, yasayan dini de 6ncelikle hurafelerden arindirmaya,
sonrasinda din-i milli haline getirmeye caligmistir. Paradigma degistirmenin
cikis noktasi, ayni zamanda toplumsal degisim ve insanin da temel dayana-
&1 olan dilin millilestirilmesidir. Cumhuriyetin dini reformasyon g¢abalarin-
da bagt ceken din dilinin Tiirkcelestirilmesi gayretlerini ayn1 zamanda milli
kimlik ingas1 minvalinde okumak elzem goriinmektedir. Degisimin en zor
kismui, ytizyillardir kendisini imparatorluk olarak tanimlamig bir devletten de-
mokratik bir cumhuriyet, tebaadan vatandas, hatta daha 6tesi timmetten millet
cikarmaktadir. Daha diine kadar gururla Osmanli tebaasi oldugunu soyleyen
ve sar1ldigi en biiyiik kolektif kimligi Miisliimanlik olan bireyden, neredeyse
hi¢ tanimadig1 ya da olumsuz bir anlam icerigi yiikledigi bir Tiirkliik suurunu
Ozlimsemesi ve bununla gurur duymasi istenmektedir. Dahasi Cumhuriyet ve
kurucu irade, en biiylik dayanagi olan dini kimligi konusunda da sira dis1 bir
tasarrufa sahiptir. Ozellikle dini hayat konusunda gerceklestirilen degisiklik-
ler, dogrudan kutsala miidahale olarak algilanmis ve dini elit tarafindan da
pragmatik gerekcelerle ategli bir sekilde desteklenen kolektif bir direng, farkli
yer ve zamanlarda kendisini siklikla g&stermistir.

Tiirkiye’de siyasi-ideolojik yelpazenin en sagindan en soluna ve hatta
dindarlara kadar gelistirilen Mustafa Kemal Atatiirk ve kurucu iradenin dini
reformasyon ¢abasi hakkindaki okumalar/aciklamalar, yaninda ve karsisinda
olmalarma gore degisen iceriklere sahiptir. Tiim kesimlerden olumlu ya da
olumsuz bakis agilartyla gelistirilen izahat, yine i¢inde tretildikleri fikir diin-
yasindan beslenmek ve ideolojik korliikleri de barindirmak durumundadir. Hal
bdyle olunca biitiinliiklii ve ideolojilerden armdirilmis izahlar, giderek daha az
rastlanir hale gelmektedir. Aslinda tiim cabalarin 6niinde bir varlik miicade-
lesi s6z konusudur. Muasir medeniyet seviyesine erismek, sinifsiz, imtiyazsiz
kaynagmis bir kitle olusturmak ve milli bir kimlik inga etmek gibi amaglarin
6ziinde daha fazla parcalanmamak, saglikli ve biitiinltikli bir sekilde varligim
muhafazaya devam etmek gibi bir temel amag vardir. Diger biitiin devrimler
gibi din alaninda hayata gegirilen ya da gecirilmeye caligilan dini reformasyon
¢abalarinin tamami da s6z konusu temel amag¢ dogrultusunda diistintilmiigtiir.
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Notlar

* Ezan su sekilde Tiirkgeye terclime edilmistir:
Tanrt uludur, Tanrt uludur, Tanrt uludur, Tanrt uludur.
Stiphesiz bilirim bildiririm Tanrt’dan bagska yoktur tapacak,
Siiphesiz bilirim bildiririm Tanri’dan baska yoktur tapacak.
Stiphesiz bilirim bildiririm Tanri’min elgisidir Muhammed,
Stiphesiz bilirim bildiririm Tanri’mn el¢isidir Muhammed.
Haydin namaza, haydin namaza,
Haydin felaha, haydin felaha,
Tanrt uludur, Tanrt uludur.
Tanri’dan baska yoktur tapacak (Bilmen 1996:133).

*% Gonderilen tamimde Onerilen saldt ve selam terctimeleri soyledir: “Ey Tanrt elgisi Muham-
med, saldt sana, selam sana (senin iizerine olsun rahmet ve selamet)”.
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