Siileyman Demirel Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi Y11:2019/2, Say1: 43
Review of the Faculty of Divinity, University of Siileyman Demirel Year:2019/2, Number:43

HANEFi GELENEK MERKEZLi OLARAK INSAN{ FiiLLERDE MES’ULiYETIN
DOGUSU PROBLEMIi
Salih AYDIN®

Oz

Insanm iradi fiilinin oldugu, dolayisiyla bu tiirden fiillere bir mesuliyetinin baglandig1 inkar
edilemez bir husustur. Bu hususta problematik olan, ne fiilin, ne iradenin, ne de sorumlulugun varligi
degil, iradi fiillerde sorumlulugun baslama noktasidir. Bu makalede insanin tercihine ve sorumluluguna
konu olan fiilin atomik karakterli olmayip ¢ok asamali bir siire¢ arz ettigi temel ger¢eginden hareketle,
ser’1 olarak sorumlulugun basladig1 noktanin Hanefi/Maturidi ekol ¢ergevesinde agikliga kavusturulmasi
gereken bir problem olarak ele alinacak ve analiz edilecektir. Bu tahlil aym1 zamanda naslarda var
oldugu vehmedilen zahiri tearuzun giderilmesi anlamina da gelecektir. Ayni sekilde burada ayet-i
kerimelerde isaret edilen, fiillerin icteki boyutuyla alakali hesap ve insanin sorumlulugunun detaylari ve
asamalarinin, hadis-i serifler tarafindan izah edildigi gosterilmek suretiyle, Islam’a uygun hayat tarzi
icin kitap-siinnet birlikteliginin 6nemi ortaya koyulacaktir. Son olarak, fiilin gectigi igteki asamalardan
heniiz sorumlulugun baslamadig1 “varidat ve havatir” asamalarinda serre ve seyyiata engel olmanin
biiyiik cihat oldugu, kolay olani tercih etmek oldugu, bu ¢abanmin Islam medeniyetinde
sistemlestirildigine deginilecektir.

Anahtar Kelimeler: Hatir, Hadis-i nefis, Hemm/Meyl, Azm, Mesuliyet, Hasene, Seyyie.

The Starting Time Of Responsbility in Human Actions in Hanafi Tradition Centered

Abstract

Human has intended acts and it is indisputable that these kind of acts involve certain responsibility.
Not the act or the intention, nor the existence of responsibility is problematic but the very moment of the
beginning of responsibility in intended acts. Basing on the fundamental fact, that the act as the subject of
humans responsibility and will does not exist of atomic character but of a multi layered process, this paper
aims to analyse the issue of beginning of responsibility according to the Islamic law within the
Hanefi/Maturidi school. The following analysis also eliminates the supposititious virtual contradiction
within verses and ahadith. It is also shown that the verses, which point on the details and levels of internal
responsibility and account of acts, are also explaind by the ahadith. This demonstrates the importance of the
unity of Qur’an and Sunnah for the Islamic life. Finally the paper mentions that it is a great jihad to prevent
the evil deeds before the beginning of responsibility at the level of “waridat and hawatir” and that this
effort has been systematized within the Islamic civilization.

Keywords: Recollection, Internal Conversation, Propensity, Determination, Responsibility,
Goodness, Wickedness.
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Giris

Insanin genel manada irdde’sinin ve cinsine 6zel manada ihtiyér’lmn1 oldugu ve bu neviden
fiillere mes’liyetin baglandig: inkar edilemez bir husustur.” Fakat bu makalede mesele, ihtiyar ve ciizi
irade degil, Hanefl gelenek merkezinde ihtiyarin, i¢te baslayip dista tesahhus eden fiili siirecin hangi
aninda oldugu meselesidir. Fiil, atomik karakterli, boliinmez ve siiresiz bir olgu degil, tam tersi i¢
diinyada soyut olarak dogup, bir takim merhalelerden gegerek dis diinyada somut olarak meydana gelen
stireli gercekliktir. Herhangi bir fiil bir hatirlama sonucunda yapilip icra edildigi gibi bir unutma
sonucunda da ihmal ve terk edilmektedir. Bu nedenle “hatirlama ve unutma”” insan i¢in onun kaderinin
kayitlar1 olmak acisindan varolussal degere haiz iki 6nemli haslet ve kayittir. Zira onun alinyazisi
unuttuklar1 ve hatirladiklariyla yakindan alakalidir.

Kuralin ve normun muhatabi insandir. Insan, muhatabi oldugu kurali, normu ve dl¢iiyii ancak bir
fiili ile ihlal edebilir. Insanin yasaklanani yapmasi (icrdi) veya emredileni yapmamasi (ihmali) seklinde
tezahiir eden bu fiilleri olmaksizin, onun sorumlulugundan s6z edilemez. Zira sorumluluk ancak kisinin
yiikiimliiliiklerinin ihlaline baglanan bir sonugtur ve sorumluluk mutlaka yiikiimliiliiklere aykir1 bir fiilin
varligini gerektirir. Insan igin bir sekilde fiil s6z konusu edilmeden, sorumluluk s6z konusu edilemez. Bir
bagka yoniiyle giinah olan davranislar her zaman hukuki sorumlulugu gerektirmeyebilir olsalar da, ancak

Ciizi irade ve sarfu’l-irade anlaminda “ihtiyar, kendisini bir akletmenin ve diisiinmenin gegtigi ve bdylece
hayirli olaninin olmayandan temyiz edildigi iradedir”. (e/-ihtiydaru irddetun tetekaddemuha reviyyetun ma’a
temyizin) Bkz. Kindi, “el-HudlGd ve’r-Rusim”, el-Mustalihu’l-Felsefi inde’l-Arab, thk. Abdulemir el-
A’sem, el-Hey’etu’l-Mlsriyyetu’l-‘Amme 1i’-Kitab, Kahire 1989, s. 191. irade, ihtiyar, meyl, indyet vs.
kavramlari igin bkz. Farabi, el-Medinetu’l-Fazila, metin: Yasar Aydinh, Litera Yay., Istanbul 2018, s. 165;
Tahanevi, Muhammed Ali el-Hanefi, Kessdfu Istildhati’l-Fiiniin, thk. Ahmed Hasan Besc, DKI., Beyrut
1418/1998, c. 2, s. 210, 211; el-Hanefi, Muhammed b. Siileyman el-Halebi, er-Rihavi, Nuhbetu’l-Ledli li
Serhi Bed’i’l-Emali, Hakikat Kitapevi, Istanbul 1992, s. 100. irade ve Ihtiyar: Bir fiile veya terkine
yonelik genel egilim (nizi’), her hangi bir hissetme veya hayal etmeden kaynaklaniyorsa, biitiin
canlilarda s6z konusu olan genel anlamda “irdde” s6z konusudur, yok eger bir diisiinmeden ve akil
etmeden kaynaklaniyorsa (insana has irade olup, akil gdziiyle hayrini gérme ve tercih etme anlaminda)
ihtiyar’dir. (Farabi, el-Medinetu’l-Fazila, s. 165) Ister duyulardan, ister hayalden, isterse akildan
kaynaklansin, her irade iyi veya koti denilebilecek bir seye yonelme veya ondan kagma seklinde
eylemsel taleptir, bu biitiin canlilara samildir. Bu talebi akil, “hayir” talebine matuf olarak yonlendirirse
o takdirde ihtiyar yani “insana ozel irade” s6z konusu olur. (Gazali, Mekdsidu’l-Feldsife, thk. Siileyman
Diinya, s. 359) Ihtiyar, aklin hayir arayis1 baglaminda alternatifler arasinda segme giiciidiir. irade ise
hayir arayisina ve tercihine bagli olmaksizin, mutlak manada segme ve secileni fiile dokmeye yonelik bir
giictiir. (Pazarli, Osman, Islam’da Ahlak, Remzi Kitabevi, Istanbul 1980, s. 92, 102) Ihtiyar ve hiirriyet, fiil
veya terk lizerine iktidar degil, belki tercih ve adem-i tercih, irade ve adem-i irade iizerine bir iktidardir.
Hiirriyet, isleyip islememek gibi iki taraftan birini tercih giiclidiir, tercih edileni fiile ¢ikarma ise iradedir.
(Akseki, Ahlak Dersleri, s. 72, 74).

2 Ahmet Hamdi Akseki, Ahlak Dersleri, Ugdal Nesriyat, II. baski, Istanbul 1968, s. 47-49, 64-66. Ayrica bkz.
Koca, Mahmut & Uziilmez, Ilhan, Tiirk Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, Seckin Yayncihik, 11. Baski,
Ankara 2018, s. 85.

Kaderin hiikmiinii icrasiyla alakali olarak, bazi seylerin insanin biling diinyasina bir hal (vdrid) ve hitap
(hatir) olarak sokulmasi, bazi seylerin hafizada hi¢ olmadig: icin zihin ekranina gelmemesi (ziihiil), bazi
seylerin hafizada olmakla birlikte biling ekranina yansimamasi (nisydn) biling ekranindan diisiiriilmesi
olgular1 iizerinde ¢ok biiylik bir dikkatle egilmek gerekir. Bunlar insanin elinde degildir. Bunun anlamu,
unutma ve hatirlama ile “ilk temel kontrolii” yapilan insanin arzu ve azmettiklerinden dilediklerinin Allah
tarafindan Kendi belirledigi yaratma olciileriyle yaratilmast da ikinci kontroldiir. Buna ragmen insan, hig¢
stiphesiz ve kesinlikle 6zgiirdiir. Tevekkiil ile tedbir arasinda ters orant1 gormekte oldugu gibi, hiirriyeti bir
kader problemi gorenlerin, aralarinda ters orantili bir iliskiden bahsedenlerin, aslinda biiyiik bir cehalet ve
acziyetin icine diistiikleri iddia edilebilir. Insanmn kaderi asla kendi elinde degildir. Hiir bir varlik olarak
tasarlanmasi da bir kaderdir ve kendi elinde degildir. Her sey Allah’mn kaza ve kaderiyle olmaktadir fakat
insanin kesinlikle bir 6zgiirliigii vardir. Onun 6zgiirliigi fiili yapmak veya terk etmekte degil, yapma ve terk
etme iradesini gostermekte ve elinde bulundurmaktadir. Insanin “hiirriyet-i fikriye/irade 6zgiirliigii” ve “fiili
kader” hakkinda bkz. Akseki, Ahlak Dersleri, s. 73-75; Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah [im-i Keldm, Ergin
Kitabevi, 3. Baski, Istanbul 1959, s. 60 ve 225; Salih Aydn, Islam Diisiincesi Kelam, Kiilliyat, Istanbul
2016, s. 108-120.
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bir kimsenin giinah isledigini s6yleyebilmek icin, norma aykir1 bir davraniginin olmast gerekir.4 Fakat bu
aykirilik, dil kaynakli olarak kulak ile isitilebilir (sem’) ve organlar kaynakli olarak goz ile goriilebilir
(basar) olabilecegi gibi kalpteki bir itikat ve azimle (firdd) de olabilir. (Isra, 17/36)

Iste bu makalenin konusu genel anlamda fiil ile sorumluluk iliskisini degil, 6zel anlamda kalbin
fiillerine, diger bir ifadeyle fiilin i¢ boyutuna baglanan sorumlulugun baslangi¢c anim arastirmaktir.

Fiilin Asamah ve Siireli Karakteri

Burada konunun anlagilmasi i¢in énemli hususlardan birisi, insani fiilin boliinmez tek parca,
atomik bir olgu olmayip, igte dogan belirli asamalardan gegerek yiikselen, sonugta dista tezahiir edip
miisahhas bedensel sesler ve hareketler haline gelen bir siire¢ oldugudur. Fiilin hakikatini bir siire¢
olarak diistinmek 6nemlidir, zira aksi halde insani s6z ve fiil, ya biitiiniiyle Allah’a veya insana aittir
denilecektir. Birincisi sorumluluk temelini yikacag i¢in niibiivveti ve seriat1 anlamsiz kilacaktir, ikincisi
ise insan1 yaratici bir varlik konumuna yiikseltecektir ki bu ikisi de ifrat ve tefrit agiriliklarimi igerdigi
igin yanhstlr.5 Oysa insani fiillerin siiren karakterinde kastin, sdnih (hdcis), hdtwr (vdcis),6 hadis-i nefis,
hemm’ (meyl/irade) ve azm (niyet/itikat) gibi mertebelerden ve sonug olarak miisahhas fiilden olusmakta
oldugu8 bir gergektir. Meleki sanih, nefsani hacis ve seytani visvas, insanin i¢ diinyasina bir seyin farkli
kaynaklardan girmesi, iginde parlamasi (sdnih), karartisinin diismesi ve sesinin isitilmesidir. Insanin i¢
diinyasina giren bu ii¢ farkli giris ilk mertebeye sebep olan seylerdir. Vacis ise i¢ge doganin farkina
varilmasi demektir ki bu bir hatirlama (4d#ir) olayidir ve ilk mertebedir. Yani insan zihnine dogan seyin
farkina varilip isitilir vaziyette bilince yansimasidir. Zira kalplere, genislik-darlik, seving-hiiziin gibi
belirli haller (varidar) ¢okebilecegi gibi, kelam ve hitap seklinde belirli sesler (havdtir) de gelebilir.9
Bunlar insanin hi¢ beklemedigi bir anda elinde olmaksizin, yani kendine sorulmaksizin i¢ diinyasina
girer. Dolayistyla bunlar sorumluluk gerektirmezler. 10

I¢ Konusma Mertebesi

Bilince yansiyip hatira geldiginde derhal insiyaki olarak az da olsa bir i¢c konusma ve hatira
gelen konuyla alakali farklr alternatifler arasinda fikirsel hareketlilikler baglar. Bu asama, hatira gelen
hakkinda bir degerlendirme, diisiinsel dogruyu tespit etme ve hata’dan uzak kalma gayretinin
gosterildigi asamadir. Bu asamada kotli ve igreng seyler arasindaki fikirsel hareketlilik dahi
affedilmistir. Zira sdylenmekten bile ¢ekinecegi seyler lizerinde diisiince hareketliligi yasanabilir ki
Peygamberin ashabi bu tiir imana ve amele dair seyler hakkinda olumsuz diisiinceleri yasamuglardir.
Hatta bu tefekkiir ve degerlendirme Peygamber (as.) tarafindan “iste bu imanin kendisidir” seklinde
ifade edilmistir. Iman esaslariyla alakali vesveseler, miibtela olan kisinin, taklit ve ilgisizlikten
kurtulmus oldugunu dolayisiyla imani hassasiyete sahip oldugunu gostermektedir. "' Bu kesin kasit yani
azim ve itikat diizeyinden once akildaki fikir hareketliligi ve fiile yonelik azmetme olmaksizin i¢

4 Koca, Mahmut & Uziilmez, ilhan, Tiirk Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, s. 85.

3 Nesefi, Ebu’l-Mu’in Meymtin, Tebsiratu’l-Edille fi Usili’d-Din, thk. Hiiseyin Atay, DIB., Ankara 2003, c.
. s. 173, 174; Usmendi, Alduddin Muhammed es-Semerkandi, Liibdbu l-Keldm, thk. Muhammed Said
Ozervarh, ISAM, lstanbul 1426/2005, s. 119, 120; Abdullatif Harpti, Tenkihu'l-Keldm fi Akdidi Ehli’l-
Islam, cev. ve haz. Ibrahim Ozdemir-Fikret Karaman, TDV. Elaz1g Subesi Yay., Elazig 2000, s. 199, 200.
Arap dilinde “hacis”, bir fikrin icte dogmasi, “vacis” ise o dogan seyin farkinda olmaktir. Aralarinda sebep
sonug iligkisi bulunmaktadir.

Burada “hemm” tasarlama akildan gegirme, arzu etme anlaminda olup genel iradenin azim ve kararsizlik
durumudur.

¥ Isfahani, Ragib, ez-Zeria ild Mahdkimi’s-Seria, thk. Ebu’l-Yezid el-Acemi, Daru’l-Vefa, Kahire 1408/1987,
s. 109. Burada konu edilen kastin mertebeleri hsusunda Aldsi bir siir nakletmistir. “Merdtibu’l-kasdi
hamsun hdcisun zekerti, Fe hdtirun fe hadisun-nefsi festemid, Yelihi hemmun fe azmun kulluhd rufiat,
Sive lehiru fefihi’l-ahzu kad vakad” bkz. Sihabuddin Mahmid el-Alasi, Ruhu’l-Medni, tash. Ali Abdulbari
Atiyye, DKI, 4. Baski, Beyrut, 1435/2014, c. 2, s. 62. Ayrica bkz. Akseki, Ahlak Dersleri, s. 50.

Kuseyri, Abdulkerim, Kuseyri Risdlesi, gev. Siileyman Uludag, Dergah yay., 3. Baski, Istanbul 1999, s.
177; Murtaza Mutahhari, Medhal Ile’I-Uliimi’l-Islamiyye, Daru’1-Kiitiibi’l-Islami, Terc. Hasan Ali Hasimi,
Kum 1427, s. 114.

Zikri gecen hatir, tahaddiis fi’n-nefs ve hemmin giinahinin olmadigmi ifade eden hadisler burada da
zikredilebilir. Ayrica bkz. Akseki, Ahlak Dersleri, s. 76, dpn. 5.

" Aydin Salih, Islam Diisiincesinde Iman Sorununa Felsefi Yaklasim, Ravza, Istanbul 2010, s. 46, 47.
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konusma olup, ihtiyari degil, zorunlu bir durumdur." Bu asla olumsuz bir sey olmadig1 gibi vesveseyi
yenmeye ve hakikat arayisina doniisecek olursa, taklitten kurtulma ¢abasi anlamina gelip giivenli olani
arama ve se¢meye vesile olacagi i¢in imanin ta kendisi olacaktir.

Fiilin dista yani organlarda ger¢ceklesmesinden once “i¢ konusma” (hadis-i nefs) iki merhalede
gerceklesmektedir. Birincisi hadislerde isaret buyrulan, “hatir/vacis” mertebesinden sonraki hatirlanan
sey ilizerinde degerlendirme ve karari olusturmaya yonelik konusma, digeri ise azmedilenin ve
kararlastirilanin planlanmasiyla ve icra yollarinin arastirilmasiyla alakali i¢c konusmadir. Birincide dogal
olarak bir takim alternatiflerin belirmesi ve zihnin intikal etmesi seklindeki fikir hareketliligi insiyaki
olup gilinah1 gerektirmez. Zira gilinah s6z konusu olmasi i¢in ihtiyar gerekir.13 Fakat sayet bu fikri
hareketlilik, bir bilingle hakikati arama ve dogru olami tespit etme ¢abasina doniisiirse, hadislerde
buyruldugu lizere sevap vesilesi olacaktir. 1

Azim mertebesindeki ikinci konusma ise sayet niyet edilen iyiligi planlamaya ydnelik ise sevap,
eger azmedilen kotiligl planlamaya yonelik fikri faaliyet ise giinah1 vardir. Aymi sekilde azmedilen
kotiiliigii ve haram i¢ diinyada agmaya ve yenmeye yonelik bir fikri hareketlilige doniislirse yine sevap
sebebi olacaktir. (Necm, 39, 40)1

Kararsiz ve Kararh Egilim Gosterme Asamalari

Hemm: Daha sonra bu ilk i¢ konusmada ortaya ¢ikan farkli siklardan birinde “kararsiz bir
egilim ve ihtimam” dogar. Buna “Ahemm” denilmistir ve kisilerin himmeti ne ise hizmeti de o yonde
olacaktir. Burada egilim dolayisiyla insanin bir tercih bulunup, heniiz kesin kararlilik olmamasi
nedeniyle hemm mertebesi ara bir yerde olup, her ne kadar giinah ve vebal olmasa da dnem arz
etmektedir. Insanin en temelli gorevi, igine bir hatir dogdugunda derhal onun kendisini davet ettigi veya
engel oldugu seyleri seriattaki durumu agisindan tetkik etmesidir. Bu imani hakikatleri kavrama
cabasinin bir geregidir. Eger hayir ise onu besleyip, gelistirip fiile dokmeye caligsmasi, ser ve seytani
hatir ise onu sokiip atmaya, gonliinii temizleyerek iradenin olusmasina engel olmaya ¢aligmasi icap eder.
Bu ikili ¢aba heniiz fiile veya s6ze dokiilmeden sevap kazanma vesilesidir. Zira Hasan el-Basri, “Allah,
hemmi esnasinda duraksayan, Kendisi icinse gergeklestiren, degilse tutup engel olan kula rahmet
eder”,'® demislerdir ki bu s6z bu anlama gelmektedir. Peygamber (as.) Hz. Ali’ye, “ilk bakisina bakigini
tabi kilma, zira birincisi sana aittir, fakat digeri sana ait degildir”,17 buyurmuslardir. Insanin dis
diinyasinda karsisina arzu ve iradesi olmaksizin kotii bir sey ¢iktiginda derhal ondan uzaklagma c¢abasi
gostermesi gerektigi gibi i¢ diinyasina kotii bir sey olduguna kanaat getirdigi bir sey yansidiginda da
derhal ondan kurtulmaya c¢aligmas1 gerekir. Zira ikisi de insanin diinyasidir ve dis diinyasinda oldugu
gibi, i¢ diinyasinda da kotiilikten uzak durma sorumlulugu vardir. Bu ¢abasi sevap olmakla birlikte, o
kotiiliigii i¢inde tutmasi ancak onu yasatmaya ve gergeklestirmeye yonelik ihtiyari bir durum arz
ettiginde giinah olacaktir. Meyletme (hemm) basladig1 an affedilse de kiigiik hata (lemm) olacaktir fakat
azmettiginde artik orada mutlak sorumluluk baslamaktadir. “Hemm-i dolayisiyla lemme-i seytan” arzu
ve meyil boyutunu asip, azmedildiginde fuhgiyat kategorisine girer ki boyle bir durumun igte kalmasi
hi¢ fark etmez, sorumlulugu ve giinah1 muciptir.

Niyet: Daha sonra bunda kesin karar kilinip fiiline yonelik kesin istek ve kararlilik dogarsa bir
“azim ve niyet” durumu insa edilmis olur. Niyet, suurlu bir sekilde secip isteyerek, kesin kararlilikla bir
isi yapmaya gé’)nehnektir.19 Niyet’in seri tanimlarindaki ortak nokta “fiile yonelik istek ve kararlilik”
dzellikleridir.”” Azim bir olgunun kesin kararlilik yoniine vurgu iken niyet ayni olgunun suur yoniinii ve
ayni zamanda ilahi riza ve emrine uymayi temsil etmektedir.” Niyet kalbin amelidir ve dilin ve azalarin

2 Gazali, Ihyd, c. II, s. 36. Ayrica bkz. Hadislerle Islim, DIB. Yay., c. 111, s. 28, 29.

Iztirari olan degil, insanin ihtiyariyla olan muaheze edilir. Bkz. Gazali, [hyd, c. 11, s. 36.

Bu hususla alakali olarak ictihadin her haliikarda sevap vesilesi olacagini beyan eden, ve ictihatta hata da
olur (Muhattie) diyenlerin ve diger her miictehit isabet eder (Musavvibe) diyenlerin goriisleri i¢in bkz.
Apaydin, Hact Yunus, Fikhin Kaynaklari, Ay Yayincilik, Ankara 2017, s. 115-118.

Kaynaklar ve agiklamalar i¢in bkz. Apaydin, Fikhin Kaynaklari, s. 115-118.

16 Isfahani, ez-Zeria ild Mahdkimi’s-Seria, s. 109; Tahanevi, Kessdf, c. 4, s. 272.

17 Ebt David, Siinen-i Ebi Ddvid, no. 2149.

8 Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 2, s. 268.

19 Pazarl, Osman, Islam da Ahlak, Remzi Kitabevi, Istanbul 1980, 104.

20 Tahanevi, Kegsdfu Istilahati’l-Fiiniin, c. 4, s. 272.

21 Tahanevi, Kegsdfu Istilahati’l-Fiiniin, c. 4, s. 272.
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fiillerinin degeri, hukuken olmasa da ahlaken kalbin ameline baglidir. Peygamber (as.), “miiminin niyeti
amelinden daha hayirhidir”, buyurmuslardir.” Niyet amelin ruhudur. Ruh bedene sirayet etmekle beden
hayat buldugu gibi, niyetin de farz ve nafileye sirayetiyle amel sihhat bulur.” Bu nedenle komsunun
malim calmaya azmetmek, niyetlenmek ve icte planlar yapmak ahlaki sorumlulugu gerektirirken,
hukuken heniiz her hangi bir sorumluluk icap ettirmez.

Azim ve niyet arasinda ince ayrim oldugu gibi,25 meyil (niizii’) mertebesi de, “hemm ve azim”
olarak iki kisma ayrilmistir. Tkincisi kesin kararli egilim, digeri ise kararsiz egilimdir. Bu kesin kararlilik
ifade eden niyet, itikat ve azm-i musammem, Allah dilerse ve onda o fiile ait fiili istitaa’y1 (istitdatu’l-
fial) yaratirsa insan bedeni harekete geger ve fiil musahhas olarak meydana gelir.26

Kindi’nin ve Isfahani’nin ifadesiyle, iyi veya kotii bir seyin ice dogup parlamasi hatirlamaya
sebep olur, hatirlama 1radeye (yani Maturidli gelenekteki hemm’e) sebep olur. Bu (manada) irade ise
azmin ve fiilin sebebidir.”’ Kavramsal anlam olarak kalbin bir ameli olan niyet, kalbin b1r seyl yapmaya
ve terk etmeye yonelik iradesi, “tam olarak” meyletmesi ve “kesinlik yolu {izere” kastetmesidir.
Burada kastedilen, genel manada mesuliyet veya hukuki ve diinyevi mesuliyet degil, dini, ahlaki
mes’uliyyet s6z konusu olup, “akil” sahibi “hiir” kisilerin, kasit ve iradelerine bitisik olarak dogan
sorumluluktur. Zira her fiile, ahlaki mes’dliyet icap etmez ve mes’fliyet farkli sekillerde tezahiir eder.’
Bir kotiligi, o kotiliigi kastederek isleyen 6rnegin adam 6ldiiren, bu fiile sebep oldugu i¢in “katil”,
ayni1 zamanda bunu bilerek ve isteyerek isledigi i¢cin “céni”dir. Yani sonu¢ agisindan katildir, kanuni
mes’uliyete diigardir, kot niyeti acisindan ise canidir, ahlaki ve dini mes’Gliyyete muhataptir. Bir adamm
yanlislikla dldiiren ise katildir fakat cani degildir. Oyleyse ahlaken bir mes’@liyyetin dogmasi i¢in temel
sart azim ve niyettir. Amellerin ahlaki degerini niyetler belirler. * f¢te azm-i musammem diizeyinde dahi
sorumlulugun olmadigimi séylemek, kalbin amellerini mutlak tebrie edip temize ¢ikaracagi gibi, ahlaki
ve ahlaki sorumlulugu kokten imha edecektir.

Insani Fiillerdeki Ahlaki Mes’dliyyetin Naslardaki Durumu

Ifade edelim ki ahlaki mes’uliyyetin baslangic noktasiyla alakali naslar, ilk bakista ve zahirde
tearuz ettikleri goriilmektedir. Icteki seylerde dahi sorumluluk oldugunu gdsteren Kuran’dan naslar
oldugu gibi dile dokiiliip islenmedigi siirece bir giinahinin ve vebalinin olmadigini ifade eden Stinnetten
aciklayici naslar da mevcuttur. icteki seylerde de sorumluluk oldugunu gosteren naslardan bazilari
sunlardir: “Nefislerinizdekini (yani karar kilmus ve kararlastirilmis olan seyl ) agiga vursaniz da
gizleseniz de Allah onunla sizi muhasebe edecektir, diledigini affeder, diledigine azap eder”, (Bakara,
2/284) “Fakat O sizi kalplerinizin kazandigiyla muahaze eder”, (Bakara, 2/225) “Fakat kalplerinizin
kastettigi sey”, (Ahzab, 33/5) “glinahin zahir olanini da, batin olanim da terk edin!”, (En’am, 6/120)
“kotiiliiklerin a¢1Za ¢ikanlarina da gizli kalanlarina da yaklagsmayin”, (En’am, 6/151) “onun kalbi glinah
isleyen”, (Bakara, 2/283) “siiphesiz kulak, gdz ve kalp, biitiin bunlar ondan mesuldiir” (Isra, 17/36) ve
benzerleridir. Peygamber (as.) “iyilik giizel ahlaktir, giinah ise i¢inde bir ukde/diigiim olan, insanlarin
ona muttali olmasini istemedigin seydir. .. kalbinizden fetvay1 alin! lyilik, kisinin ve kalbinin mutmain
oldugu seydir. Giinah ise nefsinde bir ukde olan, kalpte endisenin ve tereddiidiin oldugu seydir. * Bu
naslarda insanin i¢te kalan kalbi amellerinin de bir sekilde sorumlulugunun oldugu ifade edilmektedir.

22 Bkz. Hadislerle Islam, c. 111, s. 28.

2 Bursevi, ismail Hakki, Hadis-i Erbain Terciimesi, Dersaadet, 1317, s. 3.

2% Ahlak ve hukuk fark: icin bkz. Kemal Gozler, Hukuka Giris, Ekin, Genisletilmis 14. Baski, Bursa 2017, s.
40. Mes’tliyet-i ahlakiye ve mes’lliyet-i kantniyye farki igin bkz. Akseki, Ahlak Dersleri, s. 65, 66.

> Tahanevi, Kegsdfu Istilahati’l-Fiiniin, c. 4, s. 272.

26 Usmendi, Liibdbu l-Keldm, s. 120.

27 Kindi, “el-Huddd ve’r-Rusim”, el-Mustalihu ‘I-Felsefi inde’l-Arab, s. 199; Isfahani, ez-Zeria ila
Mahadkimi’s-Seria, s. 109.

28 el-Hanefi, Muhammed b. Siileyman el-Halebi, Nuhbetu’I-Ledli li Serhi Bed 'i’I-Emali, s. 100.

2 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 64, 65.

30 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 65, 66.

3 Ayetteki “ve fi enfiisikum”, ifade-i celilesi zarf-1 miistekar oldugundan, iginizde iyice yer eden, icinizde
yerlesip karar kilan, kesin itikat ve azme doniisen anlami i¢in bkz. Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran
Dili, c. 2, s. 268.

32 Nevevi, Serhu Erbaine n-Nebeviyye, hadis no. 27, s. 65.
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3 ifade edilmistir ki bu kalbin kazandiklarinin

Hatta “kalbin glinahimin kiifiirle yakin iliskisinin oldugu
sorumluluga konu oldugunu agik¢a gostermektedir.

Zahiri anlamyla igte bulunan kétiiliiklerin bir vebalinin ve glinahinin olmadigini ifade eden
hadisi seriflerden sunlar zikredilebilir: Ibn Abbas (r.anhuma) 1n zikrettigi bir hadisi kutside Allah (cc.)
sOyle buyuruyor: “... kim bir iyiligi arzular islemezse, Allah ona katinda tam bir iyilik yazar, arzular ve
de islerse, Allah ona katindan, ondan yediylize kadar kat kat iyilikler yazar. Kim bir kotiiliigli arzular
islemezse, Allah katinda ona tam bir iyilik yazar. Arzular ve islerse sadece o zaman onun aleyhine bir
tam kotiilitk yazar.34 Birgok adil kisinin ve Tahavi’nin rivayet ettigi hadiste ise Peygamber (as.)
“Siiphesiz Allah (cc.) immetimden, nefislerinde meydana gelen/nefislerinin konustuklarini islemedikleri
veya dile dokmedikleri siirece affetmistir”,” buyurmuslardir. Bu durumda, zikretmis oldugumuz ayet-i
kerimeler, ictekilerin de bir sekilde sorumlulugunun oldugunu ifade ederken, hadis-i serifler yapilip
sOylenmedigi siirece affedildigini ifade etmektedirler. Bu durumda naslarin tearuz ettigi vehmi s6z
konusu olmaktadir.

Naslardaki Zahiri Tearuz ve Fiilin i¢ Asamalar

Fiilin icteki siirecinin ve diizeylerinin tahlil edilmesi bu tearuzun giderilmesi i¢in hayati bir
Oonem arz etmektedir. Zira igte, “ne giinahin ne de sevabin s6z konusu olmadig1” bir diizey, “sevabin
baglamasiyla birlikte giinahin s6z konusu olmadigi” bir agama ve “hem sevabin hem de giinahin s6z
konusu oldugu” bir mertebe s6z konusudur. Yani sonucta fiilin heniiz dista s6zel veya aktiiel somut bir
gerceklik kazanmadigi i¢ siirecte, “ana hatlariyla {i¢ ayr1 hiikiim iceren bes asamali bir durum”
bulunmaktadir.*

Fiilin i¢teki birinci asamas1 “sanih ve hacis” olarak ifade edilen asama olup bu asamada her
hangi bir mesuliyet s6z konusu degildir. Zira bu durum insanin ve onun irade ve kudretinin diginda
cereyan eden kendine ragmen bir durumdur. Mesuliyetin olmadigini ifade eden naslarin yorumlanacagi
ilk asama bu asamadir. Burada distan insanin i¢ diinyasina yol bulan ya bir “lemme-i melek veya
lemme-i seytan” soz konusudur.”’ Seytanin yakinlagmasi kotiiliige yonlendirmek ve hakki yalanlamak,
melegin yakinlagmasi ise hakka yonlendirmek ve dogrulatmak icindir.”® Distan gelip her hangi bir
“rahmani sanih”, “nefsdni hacis” ve “seytani visvas” ? icte dogdugu vakit, zihin ve biling ekranina
yansidiginda ya bir hal olarak gelmis (variddf) veya bir hitap ve kelam olarak duyulup hatirlanmis
(hatir/havdtr) olur. Bu ikinci asamadir. Hatir ve varid, ilk anlik bilingsel karsilagsma olup, bu da insanin
iradesi disinda cereyan eden, giliciinii ve viisatini asan bir durumlardir. Burada insanin bir
sorumlulugunun olmasi onun giiciinii asan bir miikellefiyet olacaktir. Bu nedenle bu mertebe de ilk
mertebe gibi affedilmistir.*

Ugiincii asama ise “tahaddiis fi’n-nefs ve hadis-i nefis” olarak adlandirilan i¢ konusma
asamasidir. Bu mertebe de insiyaki bir mertebe olup insanin heniiz bir egilimi, adim atmasi, iradi
yonelisi ve azmi bulunmamaktadir. Iste buraya kadar miispet ve menfi olarak mutlak manada her hangi
bir sorumlulugun ve giinahin olmasi s6z konusu olsa, bu kadim tabirle “teklif-i ma 14 yutak™ olacaktir.
Allah insanlara, buyrugu lizere ancak giiglerinin yettigini teklif eder. (Bakara, 2/285) Bdylece bu bes
mertebenin ilk li¢ mertebesinde higbir sekilde giinah s6z konusu degildir ki hadis-i serifler ve orada
affedildigi s6z konusu edilen “hemm” mertebesi de dahil olmak lizere bu ii¢ mertebeye yorulmustur.
Hemm mertebesi ¢ok 6zel bir konuma sahiptir. Yani bu {i¢ mertebede bir giinah s6z konusu degildir.
Fakat “hemm” mertebesinde sevap elde etme baglamaktadir. Burada her ne kadar kesin kararlilik hali
olmasa da, iyi olan1 arama ve ona meyletme durumu s6z konusudur.

3 Yazir, Elmalili Hamdi, Hak Dini Kuran Dili, c. 2, s. 268.

3% Bkz. Buhari, Muhtasaru Sahihi’l-Buhari (el-Miisemmad) et-Tecridu’s-Sarih, no. 2113, c. 11, s. 483; no: 225,
c. I, s. 511. Bu hadisin farkli rivayetleri i¢in bkz. Maturidi, Ebti Manstr, Te’vildtu’l-Kurdn, nesir ve
kontrol: Ahmet Vanlioglu ve Bekir Topaloglu, Mizan Yaymevi, Istanbul 2005, c. 2, s. 223, dpn. 10, 13.

33 Pezdevi, Ebu’l-Yiisr, Usilii'd-Din, Mektebetu’l-Ezheriyye, thk. Hans Peter Linss, Kahire 1424/2003, s.

225.

Bu asamalar1 ve ahkdamini analiz i¢in bkz. Akseki, Ahlak Dersleri, s. 49-53.

Isfahani, ez-Zeria ila Mahdkimi’s-Seria, s. 110. Ayrica bkz., Ebu’l-Ferec Abdurrahmén ibnu’l-Cevzi el-

Bagdadi, Telbisu Iblis, thk. es-Seyyidu’l-Arabi, Mektebetu’l-imadn, Mansiira trsz, s. 37.

% Hadislerle Islam, c. 1, s. 269.

3 Bu kavramlar i¢in bkz. Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, s. 177.

40 Pezdevi, Ebu’l-Yiisr, Usiilii'd-Din, s. 223.

36
37
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Imam Matfridi, “iyiligi arzularsa sdyle, kotiiliigii arzularsa sdyle” hadisi, sadece “hatira gelen ve
nefsin konustuklar” degil, “azim ve itikattir”, demektedir.*’ Bunun hatira hamledilmesi miimkiin
degildir.42 Yani iyilige ihtimam gosterme sevap kazanmak i¢in yeterken, kotiiliigiin giinah olmasi i¢in
icte sadece bir ihtimam ve egilim degil, ilave olarak azim ve kesin kararlilik gereklidir.

Hatira gelenin hicbir giinahinin olmadigi gibi sevabinin da olmamasi kiginin heniiz hicbir
sekilde bir yoneliminin bulunmamasi ve kendisini sorumluluk dairesine sokacak adimimi atmus
olmamasindan 6tiirliidiir. Hemm ve meyil mertebesinde ise kararsiz da olsa bir yonelim, bir ihtimam sz
konusudur. Siiphesiz Ziileyha Yusuf’a (as.) azim derecesinde hemmedip ihtimam gdstermis (hemme-i
azm), Yusuf (as.) ise ilahi destek ile ona sadece hatir derecesinde ihtimam (hemme-i hatar)
gésterrnistir.43 Veya Ziileyha Yusuf’a (as.) irade ve elde etme ihtimami (hemme-i irdde ve temekkiin)
gostermis, Yusuf (as.) ise kars1 koyma ve engel olma (hemme-i def’) gayreti sarf etmistir.44 Yusuf’un
(as.) Ziileyha ile hatir diizeyinde de olsa hemmi, Davud’un (as.) dava i¢in gelen iki kisiyi siiikast¢1
zannetmesi gibi kesin azm ve irade diizeyine ¢ikmayan davranislar1 “Peygamberlerin zelleleri” olarak
tabir edilmistir.*

Sevaba néiliyet i¢in iyiye yonelik hemm diizeyinde de olsa ihtimam gostermek gerekli ve
yeterlidir fakat giinahkar olmak i¢in kotiilige yonelik olarak kesin bir irade ve azm-i musammem
gerekli goriilmiistiir. Sevabin giinaha nazaran daha 6nceki bir mertebede baslamasi Allah’in rahmetinin
gazabini gegmesi ve hidayet yolunun kolaylastiriimasidir. I¢in(d)e dogan ve icinden gecen giizel seylere
egilim ve ihtimam gdsterme, bu iimmete bir keramet olarak sevabyab olmak icin yeterli iken, ** giinahkar
olmak icin ise sadece egilim ve ihtimam yeterli gériillmemis, buna ilaveten bir de bu yonelimin kesin bir
niyete ve azme doniigmesinin sart kosulmasi lutfedilmistir. Zira insanlar sirke, kiifre, nifaka vs. karar
vermeksizin egilim gosterebilmektedirler. Dilde boyle olmakla birlikte Seriat nazarinda bunlarin bu ismi
ve bu hiikmii almasi (esma ve ahkdm) s6z konusu olsa bu durum insan1 zorlayacak bir yiikiimliiliik olur.
Oysa bunlara niyet edip kesin karar vermek durumu bdyle degildir. Iste bu nedenle besinci mertebedeki
durum kesin irade, azim ve itikad1 icerdigi icin, iyi fiile yonelik niyette sevap s6z konusu oldugu gibi,
kotiiye yonelik kastetme ve azmetmede de giinahi gerektirmistir. Cilinkii niyette kalp bilingli ve istengli
olarak bir seyi kastetmektedir. ¥’

Imam-1 Azam el-Fikhu’l-Ebsat’ta, Siiphesiz kulun kendisivle kotiliigii isledigi giic (istitda)
bizzat kulun iyilik islemesi i¢in de elveriglidir, kulun, kendisinde Allah in ihdas ettigi ve masiyette degil,
tdatta kullanmayr emir buyurdugu istitdayr kullanma ve yonlendirme (sarf) hususunda giinah
kazanabilecegini ifade eder. Yiikiimliiliik noktas1 (medar-1 teklif) giicii kullanmaya (ve giiciin sarfina)
baghdir, demek ki Allah kulu onun kendi eliyle miikellef kilmaktadir. Bu da her hangi bir cebrin ve
baskinin  olmadigini  géstermeye yetecektir. *® Yani kul kendi ihtiyariyla taati ve measiyeti
kazanmaktadir. Kulun fiilinde zoraki bir durum degil istek ve tercihi s6z konusu oldugunda yiikiimliiliik
dogmaktadir. Bu, kulda hakiki istitda ve giiciin Allah’in yaratmasi ve ihdasiyla meydana geldigine, zit
iki seyden birine elverigli olan bu gercek istitday1 belirlemenin ise kuldan olduguna isarettir.* Insanin

4 Maturddi, Te vildtu’lI-Kurdn, c. 2, s. 224.

> Pezdevi, Ebu’l-Yiisr, Usilii 'd-Din, s. 225.

“ Maturidi, Te vildtu'l-Kurdn, c. 2, s. 224.

' Maturidi, Te vildtu'l-Kurdn, c. 7, s. 292.

S Maturddi, Te vildtu’l-Kurdn, c. 12, s. 237, 238. Zira Imam Serahsi’nin tarifine gore zelle, fiilin aynina bir
kasit olmayip aslinin kastedilmis olmasidir. (Taftazani, Sa’duddin Mestd, Serhu’t-Telvih ale’t-Tevzih,
Istanbul 1310, c. 2, s. 451. Ayrica bkz. Tahanevi, Kessaf, c. 2, s. 303.) Sadruseria tarafindan ise, “kiigiik
giinah1 kastetmeksizin yapmak”, olarak tanimlanmistir. (Sadru’s-seria, Ubeydullah b. Mesud, Kitdbu 't-
Tevzih ale’'t-Tenkih, Istanbul 1310, c. 2, s. 451.) Kiiciik giinah bile olsa ve kasitsiz dahi yapilsa bununla
Peygamberler tembih olunmuslardir. Oysa Peygamberlerin zellesi, onlarin kadir kiymetlerinin yiice
olmasi ve onlar icin “efdal olan1 terk etmek digerleri i¢in vacip olani terk etmek” kabilinden olacagi igin
uyarilmiglardir. Onlarin zellesi, haktan batila, taattan ma’siyete degil, en faziletli ve en dogru olandan,
faziletli ve dogru olana kaymalaridir. (Taftazani, Serhu 't-Telvih ale 't-Tevzih, c. 2, s. 451.)

46 Pezdevi, Ebu’l-Yiisr, Usiilii'd-Din, s. 225.

47 Tahanevi, Kessdf, c. 4, s. 272.

8 Ebu Hanife, el-Fikhu l-Ebsat, (Imam-1 Azam in Bes Eseri igerisinde) MUIFV. Yayinlari, Istanbul 1992, s.
48.

4 Beyazi, Kemaluddin Ahmed, sdrdtu’l-Merdm min Ibdrati’l-Imdm, thk. Yusuf Abdurrezzak, Seriket Halebi,
Kahire 1368/1949, s. 259.
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ciiz iradesiyle gergeklesen bu “sarf”, azm-i musammem olarak ifade edilen kesp ve ihtiyardir. Sevabin
da giinahin da nedeni insanin bu i¢ tasarrufatidir. ™ Dolayisiyla dini ve ahlaki mesuliyet igte ve fakat
azim diizeyinde dogmaktadir.

Azim ve Itikat Diizeyindeki Mutlak Mesuliyetin Kanitlar:

Bu mertebede insan bilerek meyletmekte, burada kalmayip ilaveten kesin kararlilik tavrim
Ozgiirce insa etmektedir. Dolayisiyla bu tercih kendi tercihidir ve orada her hangi bir baski ve zorlama
s0z konusu degildir. Buna ragmen her hangi bir sorumlulugun dogmayacagi sdylense bu insanin sadece
hukuki, kanuni ve maddi mesuliyete sahip oldugu dini, ahlaki ve manevi mesuliyetinin olmadigi
anlamina gelecektir.

Bu mertebenin giinah1 gerektirmesinin dnemli akli delili, kiifiir ve nifakin ikisinin de bilyiik
giinah olmasi, hatta miinafikligin igte olmakla birlikte daha biiyiilk giinah olmasidir. Kalpte yer eden
giinahlar izhar edilmese de artik giinahtirlar. Zira bir fiilin hesabinin sorulmasi ve giinah veya sevap
olmasi i¢in, “mutlak olarak a¢iga ¢ikmak veya gizli kalmak” sart degildir. Bir kotiiliigiin aciga ¢ikmasi
bilingli ve kararh bir iradeye dayali bir adimla oldugunda giinah oldugu gibi, igte tutulmasi da iradi bir
cabayla olabilir, bu da giinah ve hesap meselesidir.”’ Bu kiifiir i¢in de boyledir, masiyet i¢in de boyledir.
Kiifiirde igte olan kotiiye yonelik azim ve itikat isteyerek fiile dokiilmiis ve izhar edilmis, oysa nifakta
icteki kotiiliik, 6zenle ve bilingli bir iradeyle diga yansitilmamustir. Masiyet ile alakali olarak da taniklig
gizlemek (kitmdu’s-sehdde) Ornegi verilmektedir’” ki bu da soze ve fiile dokiilmedigi halde biiyiik
gilinahtir. Burada 6nemli olan igte kalma veya disa yansima degil, iyilige kesin niyet (iAtiydr), kotiiliige
kesin azim (irade) olup olmamasidir.

Kelam ilminin “Esma ve Ahkdm” bahislerinde ele alindig1 iizere, Seriat, icte Ozenle Ortiilen
kesin bir biling ve iradeyle gizlenen bu duruma “miinafiklik” ismini vermis ve hatta bir liituf olarak
icteki nifak egilimlerini hemen miinafiklik olarak da isimlendirmemistir. Ciinkii icte beliren kiifiir, nifak
ve sirk gibi bilyiik seyyiata, kesinlikten uzak kararsizca, beseri meyil ve ihtimam dahi bu isimleri almaya
yeterli olsa, bu insanlar i¢in ¢ok agir bir yiik ve ¢ok zor bir miikellefiyet olacaktir. Bu nedenle sadece
kesin karara, azme ve itikada doniigsenler giinahtir, gerekli karsilig1 ve ismi miistahaktir. Bu da insanliga
yonelik ilahi bir keramet ve comertliktir. Kiifiir ne kadar biiyiikk giinahsa nifak ondan daha biiyiik
glinahtir. Miinafiklar atesin en alt derekesindedirler. Fakat i¢teki bu nifak durumu kesin bir itikat ve
bilingli bir azme doniismedigi miiddetce affedilmistir.53 Ozetle bu mertebelerin hadisler tarafindan biitiin
incelikleriyle izah edilmis olmasi nedeniyle naslardaki s6zde ve goriiniirde tearuz giderilebilmektedir.

Burada 6nem arz eden ve tearuzu giderme izahina aykiri gibi goriinen bir hususu da konu
etmekte yarar var. Felak suresinde “hasid’in haset ettiginde serrinden siginmanin” &gretildigi ayet ilk
okuyusta sanki haset disa yansitilip fiile dokiilmedik¢e zararinin ve giinahinin olmayacagi, siginmanin
ancak hasedin izhariyla alakali olacagi hususudur. Oysa buradaki incelik haset ve ¢cekememezligin, haset
eden i¢in her haliikkarda zararli ve giinah olmasi, hasedinin geregi fiili ve hamleyi yaptiginda ise ayni
zamanda Otekine yani haset edilene de zararinin olmasidir. Kisinin kendisi agisindan haset her haliikarda
tahakkuk etmistir, zarar1 ve giinah1 yiiklenilmistir. Otekine zarar1 ise ancak bu hasedini dis vurdugunda
s0z konusu olabilmektedir. Kisi her ne kadar ancak hasedini izhar ettiginde 6tekine kétﬁlﬁgﬁ s0z konusu
olsa da, “kendine iyilik istememekle, kendine kotiiligli daha bastan yapmis olmaktadir”.>* Hasidin bu i¢
¢ekememezlik hali her haliikkarda kendisinin i¢ini kemirirken ancak hasedini izhar ettiginde 6tekine
zarari olur. Kin (higd), biiyliklenme (kibr), kendini begenme (ucub) vs. de boyledir.

Sonug ve Geleneksel Egitimde Gelistirilen Uygulama

Bu giin Miisliiman alimlerin bir ¢ogunun, insanin i¢inden ve aklindan gegenlerin, niyet ve azim
mertebesi de dahil olmak iizere genel manada bir vebalinin ve giinahinin olmadigi yoniinde bir
diistinceye sahip olduklar1 goriilmektedir. Oysa gelenekte, haddi zatinda ve ittifakla hi¢bir vebali s6z
konusu olmayan havatir’in kontrol edilebilmesinin yollar1 aranmus, sistemi ve miiesseseleri kurulmustur.
Hakikat su ki seytani hatir (visvds) veya nefsani hatir (hdcis) giinah olmasa da giinah derekesine inip

0 Aydin, Islam Diigiincesi Kelam, c. 11,'s. 110, 111.

S Yazir, Hak Dini Kuran Dili, c. 2, s. 268.

2 Alasi, Ruhu'I-Meani, c. 2, s. 62.

33 Nesefi, Tebsiratu’l-Edille, c¢.1,5.368; Usmendi, Liibdbu I-Keldm, s. 165, 166.
% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 10, s. 173.
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ilerleyebilir, buna da engel olmanin yollarini aramak gerekir. Zira sanih/hacis/visvas, hatira sebep olur,
hatir, iradeye sebep olur, irade ise fiile sebep olur.” Nefsani hacis ve seytani visvdsa miisaade etmek ve
gilinah1 yok diye onu yenmeye calismamak, onun hatiralarinin dogmasina sebep olur, seytani hatiralar
iradeye doniisiir ve irade fiile siiriikleyebilir. Iste bununla alakali olarak gelenek, kalbi, dili ve eli, kisaca
biitlin varligi, rahmani olan ile mesgul etmek (zikr) ve iyi insanlarla beraber olmak gerektigini gérmiis
ve bunu kurumsal nizamini olusturmuslardir. Zira gilinahlar1 affedilen Peygamber, dilinden istigfar:
diisiirmemektedir. Iste gonlii ve dili rahmani olanla mesgul etmek, havatir ve varidat'in seytani ve
nefsani olanina engel olmaktadir. Kalp, etrafinda surlar1 olan, surlarinda kapilar olan, i¢inde bekgilerin
girenleri gorebilmeleri icin cilali aynalarimin bulundugu bir kale gibi diisliniilmiistiir. Bu kapilardan
melekler girdigi gibi seytanlar da pusuda bekledikleri agillarindan, ortaligi dumana bogarak, zulmete
cevirip girmeye ¢aligmaktadirlar. Seytanlarin girememesi ancak bu aynalarin parlatilmasina ve kalenin
devamli aydinlik tutulmasina baglidir. Igte gelenekte “bu kale zikirle nurlanir, imanla aydinlanir, aynalar
zikirle parlatilir” diye diisiiniilmiistiir. 6 Ciinkii “kim Rahman’1 zikretmekten gafil olursa, yanindan
ayrilmayan bir seytanit ona musallat ederiz”, buyrulmustur. (Zuhruf, 36) Bu hakikate istinaden, “zikrin
nurunun seytani hatirin 6niinil kes‘[igi”57 gerceginden hareketle “zikrullah” sistemlestirilmis, degisik
okullara gore farkli esmanin, farkli kisilere, degisik sayilarda egitimini ve uygulamasini yapnuslardir.
Zikrin yani rahmani hatirin aydinligi, seytani hatirin karanligin1 bogacak, gilinaha yiiriiyecek hatira
dogus imkan bile verilmeyecektir. Medeniyet, hukuk kurallarina ve kanunlara riayetle yetinmek ile
degil, bu incelikleri hayata ve i¢ diinyada oziimsemekle insa olunan sanatkarane yiiksek bir hayat
standardidir. Bu egitim sisteminin de buna uygun tanzim edilmesini gerektirmektedir. Zira i¢teki topraga
diisen kotiiliik tohumu bir sekilde yolunu bulup giin yiiziine ¢ikacaktir. Medeni diizeyi yakalayamayan
toplumlar, havatir topragina diisen ve ihmal edilen, nihayetinde yeserip gelisen kotiiliiklere engel olmak
icin sadece polisiye tedbirleri arttirmak, siki kanunlar koymak, cezalar1 agirlastirmakla ugrasirlar ki bu
asla koklii bir ¢6ziim olmadig1 ortadadir. Coziim, kotiligli kaynaginda kesmek, serrin kanallarimi
kapatmak, asil kirlenmenin, yozlasma ve c¢iirimenin icte basladigi gercegini kabul edip, bu manevi
cabay1 egitimin biitiin basamaklarina yerlestirmektir.

Sonug olarak, fiilin i¢teki boyutu farkli agamalardan olusmaktadir ve her bir agamanin kendine
6zel ahkdm bulunmaktadir. igteki kétiiliiklerin biitiiniiyle giinahi1 vardir demek yanlis oldugu gibi,
glinah1 yoktur demek de yanlistir. Bir kotiiligliin akla gelmesiyle istenmesi veya kararlastirilip
planlanmas1 ayni seyler degildir. Bir iyiligin akla gelisi ile o iyilige meyletmenin dahasi azmetmenin
hiikmii de ayn1 degildir. Ayet-i kerimeler mesuliyetin olduguna isaret etmis hadis-i serifler bunu ince
tahlillerle i¢ asamalara gore beyan etmislerdir. Bu konunun imam Gazali’nin fhya basta olmak iizere
eserlerinden ¢ok dnce Hanefi Maturidi gelenekte ele alinmig olmasi ayrica neme haizdir.
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