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ISLAM DUNYASINDA GAZALI SONRASINDA BiLiM VE
FELSEFENIN TEMELLUKU

Samil OCAL!
Oz

Miisliiman bilim adamlarinin hepsi filozof olmasa da Islam bilim tarihini felsefe ve diigiince
tarihinden ayirmak miimkiin degildir. Ciinkii bir felsefe kadim doénmelerde bir¢ok bilimsel
disiplini de kapsayan cins isim olarak kullaniliyordu. Felsefe diger yandan 6zel bir bilgi edin-
me tarzi olarak algilantyordu. Gazali'nin filozoflara yonelik elestirilerinin islam diinyasinda
felsefe ve bilim ve elestirel diisiincenin gerilemesine yol actig1 yolundaki yaygin bir anlayis
vardir. Buna ragmen Gazali sonrasimna dair bilimsel ve felsefi diisiincenin gerilmesine dair geti-
rilen deliller gok giiglii ve yeterli goriinmemektedir. Bilimsel felsefi ¢alismalarin Gazali sonrasi
dénemde kesintiye ugradigina dair elimizde yeterli veri bulunmamakta aksine, artarak devam
ettigine cesitlendigine dair 6nemli bulgularin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu yazida
Gazali dénemi sonrasinda bilim ve felsefi galismalarin durumu ve bu alanlarda ortaya ¢ikan
yeni yonelimler ele alinip irdelenecektir. Yazida cevap aranacak temel sorular sunlar olacaktir:
Gazali'nin felsefe karsit1 soylemlerinin etkisini 6l¢mek icin kullanilmas: gereken yéntemler ne-
lerdir? Gazali'den sonra dini ve akli ilimlerde ortaya ¢ikan yeni yonelimler nedir? Gazali'nin
elestirilerine karsi olusan karsi-elestiriler neden yeteri kadar etkili olamamistir?

Anahtar Kelimeler: Gazali, bilim ve felsefe, kelam, temelliik

The Appropriation of Science and Philosphy in the Islamic
World After Ghazali

Abstract

Despite fact that all the Muslim scientists are not the philosopher, it is impossible to distingu-
ish the history of Islamic science, from the history of the Islamic thought and philosophy, in
that since the ancient times the name of philosophy has been used as genus to include a lot of
branch of the science. Philosophy has been understood as the specific way of the acquisition of
knowledge as well. There as a common understanding that after the Ghazali’s critique of the
philosophers the Islamic world has experienced the downfall in the critical thinking, science
and philsophy. But evidences related it have not been seemed strong and persuasive enough.
There is no data that shows the interruption of the scientific and philosphical works after Gha-
zali, on the contrary we have the imporatant findings that indicate continuity and variation in
that fields. This paper will discuss the the state of science and philosophy and the new orientai-
ons and apropriation after Ghazali. This paper will try to answer these main questions: What is
the methodology that evaluate the effects of the anti-philosophical discourse of Ghazali? What
is the new oriantation that have arise in religious and rational sciences
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Giris

iisliimanlarin kadim ilimlere ilgisi sekiz ve dokuzuncu ytizyila damga-
Msml vuran terciime faaliyetlerinden ¢ok daha 6nce baglamisti. Ciinkii

terctimelerin baslamasindan 6nce Miisliimanlar siirekli olarak Hiris-
tiyanlik ve Hellen kiiltiirii ile karsilasmaktaydilar (Plessner, 1979, s.428). Bugiin
artik Miisliimanlarin Huneyn b. Ishak’'in énciiliigiindeki terciime faaliyetlerine
baslamasindan yaklagsik bir asir 6nce tip ile yakin iliskisi olan kimya ve astroloji
ilimlerine ilgi gosterdiklerini biliyoruz. Buna ragmen terciimelerin Islam diinya-
sinda bilimsel-felsefi diistincenin baslamasi ve gelismesinde ¢ok énemli bir katki-
st olmustur. Beytii'l-hikme’nin kurulmastyla birlikte ¢eviri hareketi kurumsallasti
ve yayginlk kazandu. Islam diinyasindaki bu geviri hareketi Miisliiman entelek-
tliellerin Yunan diisiince ve bilimiyle karsilasmasinin da 6tesinde yeni bir uyanis
hareketi baglatmis ve yeni bir zihniyet olusturarak Miisliimanlarin bilim ve felse-
fe alanindaki 6zgiin eserlerin ortaya ¢ikmasma sebep olmustur. Bu gevirilerden
sonra bilgiye bilime kars ilgi uyanmasinin sebebi felsefi bilimlerin birgok bilimi
igermis olmasidir.

Islam felsefesi gelenegin, diger geleneksel felsefi diisiincelerde oldugu gibi
felsefi bilimler bugiin bagimsizligini1 kazanmis bir¢ok disiplini de icermekteydi.
Kindi'nin “felsefe” taniminda bu agik¢a goriilmektedir. Ciinkii Kindi felsefe-
yi “insanin giicii olgiistinde varligin hakikatini bilmesi” olarak tanimlar (Kindi,
1994, s.1). Kindi'nin buradaki felsefe tanimi felsefenin, tiim bilgi alanlarini kapsa-
diginin bir isaretidir. Kindi, “Ilimlerin Kisimlar1” adli risalesinde ise, Aristoteles
gibi felsefeyi teorik ve pratik felsefe olmak {izere iki kisma ayirmakta bilgiyi teo-
rik felsefenin bir dali olarak gormektedir (Kindi, 1950, s. 96).

flimler siniflamast yapan Farabi gibi Miisliiman diisiiniirler ilimler arasin-
da da 6nem bakimindan bir siralama yapmuislar ve bu bilimler i¢inde bazilarimin
digerlerinden daha fazla 6nem vermiglerdir. Farabi ilimlerinin birbirlerine olan
ustlinliigiinti 6l¢gmek icin {i¢ Ol¢iit belirler: Konusunun asaleti, delillerinin giiglii-
liigti ve kapsamliligy, etkisi ve faydasi. Mesela faydasi ve etkisi bakimindan ilim-
ler arasinda en 6nemlisinin dini ilimler ve her ¢ag ve her millet i¢in zorunlu olan
sanatlar oldugunu soylerken, delillerinin giicliiliigii ve kapsamliligi bakimindan
geometrinin diger ilimlerden daha {istiin oldugunu dile getirir. Farabiastronomi-
yi konusunun asaleti ve énemi bakimindan diger ilimlerden daha iistiin olarak
goriir. Her ti¢ Olciitii kullanarak bir degerlendirme yapildiginda ise Farabi felsefi
ilimler arasinda en {istiin ilmin metafizik oldugunu soyler.

Farabi'nin felsefi bilimleri dini ilimlerden daha {istiin gérdiigii acgiktir. Bu-
nun sebebi felsefi ilimlerin gliclii ispatlama yontemine sahip olmasidir. Fakat
Farabi'nin burada Islam diinyasinda Messaifilozof-bilimadami kimligine sahip
olan bir diisiiniir oldugunu unutmamamiz gerekir. Bunlara gore din ile felsefe
ayni hakikate iki farkl yaklagimi temsil eder(Bakar, 1998, 46, 265). Dolayisiyla
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buradaki iistiinliik, bir yaklasim ve metodoloji tistiinliigiidiir; yoksa her iki alanin
hakikati da ayndir.

Gazali'nin ilimler siniflamasinda, akli ilimler akilla elde edilen ilimler an-
lamma gelir. Kendisinin eserlerinin ilgili yerlerindeki ifadelerine bakildiginda
Farabi gibi Gazali'nin de akli ilimleri neredeyse felsefi ilimlerle 6zdes saydiginm
gostermektedir. Belki de tek fark, siyaseti felsefi degil dini ilim olarak kabul etmis
olmasidir. Gazali her ne kadar, kelamciligindan gelen bir bakis agisiyla ilimleri
dini ve akli ilimler olarak ikiye ayirsa da, bu iki ilim grubunun birbiriyle karsit-
ik iginde olmaktan ziyade birbirlerini tamamladiklarini diistiniir. Buna ragmen
Gazali'ye gore aklin bilgi edinmesinin sinirlar1 vardir ve akil vahye tabidir. Ayrica
dini bilginin kaynag1 vahiy olup aklin bu bilgilere tek basina ulasmasi miimkiin
degildir (Sherif, 1975, 8).

Bilim ve Felsefenin Islam Diinyasina Intikali

Bilimin ve felsefenin Islam diinyasina intikalinin ilk asamasi terciimelerle
gerceklesen sistematik intikal asamasidir. Bir kiiltiiriin, bilimsel gelenegin baska
bir kiiltiir ortamina tasinmasini farkli acgilardan ele almak mimkiindiir. Ancak,
bagka tiirlii tasinmalardan farkli olarak, bu basit bir materyal tasimasi olarak go-
rillemez (Sabra, 1987: 223). Boyle diisiindiigiimiizde elimizde, suskun bir sekilde
bize bakan baz: rakamlar, isimler ve tarihlerden baska bir sey olmayacaktir. El-
bette diisiince tarihgisi i¢in bunlarda anlatmak istedigi hikayenin bir pargasidir ve
dinleyicinin okuyucunun olay1 daha somut bir sekilde tahayyiil etmesini saglar.
Ancak terciime yoluyla gerceklesen kiiltiirel/bilimsel/felsefi taginma olayini farkl
boyutlariyla ele alma zarureti vardir. Clinkii zaten ¢eviri her zaman bir degisimi,
farklihg1 6ziinde barindiran bir seydir. Dolayistyla, orijinal metinlerin Islam diin-
yasina girmesi, bir degisime yol actiklar1 gibi kendileri de yorum bakimindan bir
degisime ugramistir. Kabul etmek gerekir ki Yunan felsefesinin ve biliminin Islam
kiltiir ortamina terctimeler yoluyla aktarilmas: karmasik bir siirectir; yapilan ter-
climelerin o zamana kadar olusan ilmi-dini gelenek ve Arap dilinin teknikalitesi
araciligiyla yapilan yorumlar tarafindan etkilenmistir. Tiim bunlar Yunan bilimi
ve felsefesinin Islam diinyasin aktarilmasinin basit bir ‘alim” (reception) ya da
gecis olay1 olarak gdrmenin bu tarihsel olgu ile ilgili eksik kalan bir agiklama ola-
cagini gostermektedir.

AbdulhamidSabranin bununla ilgili teklif ettigi temmelliik (appropriation)
terimi daha agiklayicidir ve tarihsel olgulara uygun diismektedir. Alma terimi Ts-
lam medeniyeti ile Yunan kiiltiirii arasinda terctimeler aracilig1 ile kurulan ente-
lektiiel diizeydeki iliskide Islam medeniyetini Yunan felsefi-bilimsel 6gretilerinin
basit bir deposu ve havuzu konumuna indirgemektedir(Sabra, 1987: 224-25).R6-
nesans Avrupasi Yunan bilimini ne kadar sahiplenmisse sekizinci ve dokuzuncu
ylizy1l Miisliiman toplumu da o kadar sahiplenmistir.
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Yunan felsefesinin ve biliminin Ortagag Islam diisiincesine aktarilmasi, medeni-
yet tarihi bakimmdan son derece énemli bir hadisedir. Terciimeler yoluyla gercekle-
sen bu aktarimum, hem klasik miras tarihi, hem Islam diisiincesi kiiltiiriiniin gelisim
evreleri hem de 12. Asir ve sonrasindaki Avrupa Ronesans’1 agisindan énemli sonug-
lar1 oldugunu g6z oniinde bulundurmamiz gerekmektedir. Terciime hareketinin
dogru anlagilmasi, hem Islam medeniyeti calismalari icin hem de genel bilim tarihi
caligmalari i¢in dnemlidir. Oldukga farkl bir ilgi ile de olsa klasik dénem {izerinde ¢a-
lisan kimse ile Ortacag tarihgisi de bu olayla ilgilenmek zorundadir (Sabra, 1987: 224).

Burada 6nemli olan bilim ve felsefenin bu ilk intikal asamasinda Islam
diinyasinda nasil karsilandig1 ve nasil bir atmosfer icinde yolculuk yaptigidir.
imi-felsefi eserler Arapcaya cevrildiginde Islam toplumunun ilmi zihniyetten
tamamiyla yoksun oldugunu sdylemek dogru olmaz. Terctimelerin etkili oldu-
gu dokuzuncu-onuncu yiizyil Islam toplumunda, dini ilimler ile ilgili nemli ga-
lismalarin yapildig1 ve hukuki ekollerin tesekkiil ettigini biliyoruz. Bir yandan
Hanefi, Maliki ve Safii fikih okullar1 diger yandan da Vasiliyye,Cehmiyye ve Di-
rariyye gibi kelam ekolleri kuruluslarini tamamlamis bulunuyordu (Tiirker, 2019,
14). Terciime edilen eserlerin igerikleri ile Miisliiman alimlerin ilmi ¢alismalar1
arasinda da bazi yakinliklarin oldugunu goriiyoruz. Miitercimlerin terciime ettigi
eserler, ahlak, ev idaresi ve siyaset gibi disiplinleri iceren pratik felsefe ile fizik,
matematik ve metafizik alanlarini iceren teorik felsefe ve bazi mantik eserlerin-
den olusuyordu. Hicri ikinci yiizyilda tesekkiil eden fikih ilmi, ahlak ve siyaset
ilmini;kelami eserler ise fizik, matematik ve metafizigin konularin: ele alryordu.
Hem fikihta hem de kelam ilminde tiimevarim yontemi kendilerine 6zgili bir
tarzda kullaniyorlardi. Ziihdii 6n planda tutan bir kesim daha vardi ki bunlar
Islam’m Kur'an’da ve siinnette gegen temel dogrularimi anlamanin temel yolunun
miicahede oldugunu soyliiyordu (Tiirker, 2019, 15). Tiim bu olgularin ortaya koy-
dugu gergeklik bilimsel ve felsefi diisiincenin Islam diinyasina zoraki girmemis
olmast ve fslam diinyasinda asla istenmeyen misafir olarak karsilanmamis olma-
sidir. Terctime hareketinden 6nce, terciimelerle birlikte gelen diisiinsel devinime
uygun bir ortam zaten vardir. Bagka bir deyisle Miisliimanlar bilim ve felsefeyi
kendi medeniyetlerine davet ettiler. Felsefi diistince her ne kadar baslangicta dini
meselelere yabanci dursa da sonra ev sahibi i¢in pratik faydalarin 6tesinde, kendi
oztinde tasidig bir degerden dolay1 gekici gelmeye basladi.

Felsefe ve bilimi ciddi ve sistematik bir tarzda islemeye baslayan ilk Miislii-
man diistiniir olan Kindi (801-873), ayn1 zamanda, bilimin topyekiin felsefe bilgi
semasi igerisindeki epistemik konumunu ilk tanimlayan kisiydi. Cevirilerin mad-
di ve sosyal nedenleri disinda, belki de en 6nemli sebebini, o zamana kadar olus-
mus olan Islami diinya gériisiinde ya da Islami zihniyette aramak gerekir. Ciinkii
Islam, dogusundan itibaren baglilarini giiglii bir sekilde ilim dgrenmeye tesvik
etmistir. Bu durumu en iyi, Beytiil-hikme’de terciime edilen kitaplari, dil, termi-
noloji ve stil bakimindan diizelten el-Kindi'nin asagidaki sézlerinden anliyoruz:
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“Su husus iyi bilinmelidir ki, ne bir kisi ne bir topluluk gercegi tam olarak
yakalayabilmistir. Bunlar gercek adina ya bir sey elde edememisler ya da gercekle
kiyaslaninca ¢ok az sey elde edebilmislerdir. Fakat her birinin gercek adina elde
ettikleri bilgiler bir araya getirildiginde biiyiik bir deger olusmustur. O halde ger-
¢egi bize azicik ulastiranlara bile siikran borgluyuz. Ciinkii onlar birikimlerine
bizi ortak ettiler ve mantiki dnermelerle bizlerin gercege ulasmasini kolaylagtirdi-
lar. Iste bu birikim, yiizyillardan beri siiregelen yogun ve yorucu cabalarmn sonu-
cudur. Bir insanin 6mrii ne kadar uzun, ¢calismasi ne kadar ciddj, fikri de ne kadar
yogun olursa olsun, zaman olarak kendini kat kat asan bu bilimi kisa hayatinda
elde etmesi miimkiin degildir.Yunanlilarin se¢kin felsefecisi Aristo bu konuda ne
giizel sOylemistir. “Bize gercek adina bir seyler getirenler bir yana, onlarin atala-
ria da tesekkiir etmeliyiz. Ciinkii onlar bunlarin varlik sebebi, bunlar da bizim
gercege ulasmamizin sebebidirler.” Nereden gelirse gelsin, isterse bize uzak ve
karsit milletlerden gelsin, gercegin giizelligini benimsemekten ve ona sahip ol-
maktan utanmamaliyiz. Clinkii gercegi arayan icin ondan daha degerli bir sey
yoktur” (Kindi, 1994, s. 3-4).

Diger yandan Islam kendisini yeni bir sey olarak gérmiiyor ve kendinden
onceki tevhidi gelenegin devami sayiyordu. Buna gore Islam hem en eski hem de
en son dindir. Islam en eski din oldugu igin, kadim dénemlerden beri bilginin ve
hatta felsefi diisiincenin olusmasinda etkin olmustur. Terciimelerin yapildig: Firat
ile Nil arasindaki Ortadogu'nun hem dini diisiincenin hem de felsefi diisiincenin
neget ettigi yerler olmasi tesadiifi degildir. flim ve hikmet burada peygamberlerin
mesajlarmin etkisi altinda dogmus sonradan bagka yerlere dagilmistir (Demirci,
1996, s. 42). Sekizinci ve dokuzuncu ytiizyilda yasayan Miislimanlarin yaptig: sey,
pratik agidan ve manevi bakimdan faydali bulduklar: bir gelenegi arayip bulmak
ve sonra da ona temelliik etmektir. Yukar1 da deginildigi iizere terciime olay1
basit bir aktarma olay1 olarak goriilemez. Boyle bir aktarma olayinda salt alici
durumundaki kimsenin de bunun nimetlerinden geregi gibi faydalanabilecegini
sOylemek miimkiin degildir.

Bu konuda vurgulanmas: gereken bir bagka husus da dokuzuncu ve onuncu
ylizyilin kiiltiirel atmosferinin en belirgin 6zelliklerinden birisi kozmopolitanlik
olmasidir. Bu donemlerde her tiirlii inanca mensup olan diisiince insanlari kadim
bilgiye kars1 derin bir saygi duyuyorlar ve bu bilginin insanligin ortak mal1 ol-
dugunu iddia ediyorlar ve hicbir grubun bunlar {izerinde tekel kuramayacagina
inaniyorlardi (Leaman 2008:1: 192). Siiphesiz bu durum kadim bilgeligi olusturan
unsurlarin bir yerden baska bir yere intikalini kolaylastiriyordu.

Kindi'den sonra bilimsel felsefi diistince daha da geliserek yoluna devam et-
mistir. Kindi hentiz tam olarak oturmamis olan Miisliiman filozof tipi Farabi'de
en mitkemmel bigimine ulasarak yoluna devam etmistir. Farabi (6.950), felsefi
bilgi edinme yonteminin (burhan) zorunlu kildig1 sonuglari, hakikatin evrenselli-
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gine olan inancindan hicbir endise duymadan kabul etti ve dinin dogrularini da
buna uygun bi¢cimde yorumlad1 (Aydinli, 2015,s. 29). Farabi'ye gore din ve felsefe
arasindaki ayrilik, 6ze ait, ontolojik bir ayrilik olmayip, daha ¢ok kavrayislarda
ortaya ¢ikan metodolojik ve epistemolojik bir ayriliktir. Farabi, iki meslek mensu-
bu arasinda degil, iki farkl bilgi tiirii arasinda bir karsilastirma yaparak, diistin-
me giicli (el-kuvve el-natika) ile elde edilen bilgi tiiriintin vahiy yoluyla gelen tenzili
bilgiden daha iistiin olduguna inaniyordu. Yani karsilastirma, ontolojik degil epis-
temolojik bir icerige sahipti (Farabi, 1950. s. 12). Dini emirlerin muhatab1, bil-fiil
ya da bi'l-kuvve akli etkin bir sekilde kullanma giiciine sahip olmayan kimselerdir.
Peygamber, ytice ilahi gercekleri ve bilgileri, onlarin anlayis kapasitelerine uygun
bir sekilde, sembolik bir yolla, dykiilerle onlardaki tahayyiil giiciine yonelerek
anlatir. Bu insanlarin ikna edilmesi ancak geleneksel hikaye metoduyla miimkiin
olur. Diger yandan felsefe dili 6zel bir dildir; tanum ve delillere dikkat etmek, bun-
lar1 agik bir sekilde ifade etmek, yalnizca felsefeye yatkin olanlarin belli bir egitim
alarak iistesinden gelebilecegi bir ugrastir. Iste filozof, bu yolla, hakikati katistksiz
olarak anlayan ve onu bulundugu ortamdaki bagintilarindan kurtaran kimsedir.
Bu bakimdan felsefi bilgi, deger acisindan dini bilginin ¢niindedir. Fakat bura-
daki iistiinliik kavrayislarla ilgili olup, birisinin digerinden daha {istiin oldugu
iki ayr1 hakikatin varligim ongormez. Farklilik, hakikatin kendisinde degil, onun
sunumunda ve bu sunuma muhatap olan kimselerdedir. Zira her iki bilgi tiiri-
niin mensei de Faal Akil olup, her ikisi de, insan1 nihai mutluluga ulastirabilecek
yapidadir. Felsefe, “dinin insan1 mutluluga ve kemale erdirmesi”nin sebeplerini
anlamak i¢in tutulan yoldan ibarettir.

ibn Sina felsefesinin Islam diinyasinda 6zellikler entelektiiel gevrelerde yay-
ginlasmaya baglamasi Ibn Sina’y1 akli bilimler alaninda bir otorite haline getirdi.
Birgok insan Ibn Sina’nin mirasinin daha 6nceki felsefelerin tiimiinii geride birak-
tigin1 hatta anlamsiz kildigini diistinmeye baslamisti. Gazali ile ¢agdas olan ve
alemin hudéisu konusunda miistakil bir eser kaleme almis olan Efdaliiddin Omer
b. Ali Gaylan “bugiinlerde bazi insanlarin kalplerinden soyle bir diisiince geg-
mektedir: Hakikat TbnSina’nin dedigi seydir; onun hata yapmasi anlagilabilir bir
sey degildir; onun sdyledikleri seylerle celisen bir diisiincenin ma’k{il sayilmasi
miimkiin degildir” demektedir (IbnGaylan, 1998: 13).

Gazali ve Bilimsel Felsefi Diisiincenin Temelliikii

Yukaridaki ifadeler bilim ve felsefenin islam diinyasima intikalinden sonra,
Farabi ve bn Sina’nin ve diger bilim adamlarinin gabalariyla uyum siireci yasadi-
g1 gostermektedir. Bundan sonraki boliimde Gazali” ve Gazali sonras: donemde
yasanan temelliik siirecini ele alacagiz.

Bilindigi gibi Gazali, hem felsefi diisiince ile ilgili hem de filozoflar1 elestiren iki
ayr1 eser kaleme almigstir. Gazali'nin Tehafiitii1-felisife adindaki bu eserinde felsefecileri
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elestirdigi igin Islam diinyasinda cesitli bilim disiplinlerini kendi biinyesinde barmdi-
ran felsefenin ve felsefi ilimlerin geriledigi bilimsel ¢alismalarin kesintiye ugradigina
dair yaygm bir kanaat s6z konusudur. Gazali'nin feldsife’ ye yonelik elestirilerini ele
alirken onu sadece felsefe-din ¢atismasini siirlarinin iginde ele almanin ¢ok dogru
bir yaklagim olmadigim diisiintiyorum. Gazali'nin filozoflara yonelik elestirileri her
ne kadar bir kelamcimin dini inanglar: felsefecilere karsi savunmak olarak amaciyla
yazmis oldugu bir kelam kitab1 gibi dursa da, filozoflara yoneltmis oldugu elestirilere
baktigimizda ayni1 zaman da elestirel bir felsefi eser olarak kabul edilebilir.

Gazali'nin filozoflar1 hedef olarak se¢cmesinin temel sebebi sadece Ibn-i
Sina’min bilim ve felsefe alanindaki giiclii otoritesi degildir. IbnSina’nin diisiin-
celeri baz1 Siinni cevreleri de cezbediyordu. Bunun sebebi sadece IbnSina'nin
diisiincelerinin felsefi derinligi olmayip ayni zamanda, dhiret, niibiivvet, kader
ve tasavvufi hayat tarzini, Thvan-1 Safa’'da gordiigiimiiz Batini etkilerden uzak
bir sekilde ele almis olmasiyd: (Shihade, 2005: 142). Gazali'nin 6grenim gordigi
donemde her ne kadar medresenin resmi miifredatidini ilimlere 6zellikle fikih
ilmine miinhasir kilinmissa da, bu ilimlerin akli boyutlarinin 6n plana ¢tkmasiyla
birlikte kelama ve felsefe ye karsi da bir ilginin olugsmasina katkida bulundugu
sOylenebilir. Salt zahiri bilgilerle yetinmeyen merakli zihne sahip olan alimler
filozoflarin diisiincelerini biliyorlar ve Ciiveyni 6rneginde oldugu gibi onlarin
eserlerini okuyorlardi. Bunun en biiyiik gostergelerinden biri felsefe ile ilgili olan
eserlerin kiitiiphanelerde ¢ok sayida niishalarinin bulunmus olmasidir.

Ozellikle kiiltiirlii entelektiiel cevrenin felsefi bilimlere kars ilgilerinin art-
masi bu alanda ¢alisan filozoflarin eserlerinde inang konusu olan metafizikle ala-
kali meseleleri farkli bir tarzda rasyonel yorumlar getirmeleri Gazali'yi harekete
gecirdi. Gazali bir yandan filozoflarin bu kesim {izerindeki etkilerini azaltmaya
calisirken diger yandan da, fslami ilimlere musallat olan donuklugu, ruhsuzlugu
giderip onlar1 yeni bir bakis acisiyla ele almaya yoneldi. Ciinkii filozoflarin dii-
stincelerini entelektiiel ¢evre i¢in cazip hale getiren sebeplerden biri de, dini ilim-
lerin gittikce ruhsuzlasip, ytizeyselligi asip derindeki manalar1 ortaya ¢ikarma ve
bu anlamlarin pratik hayattaki karsiliklarin1 gosterme konusunda basarisiz kalan
ilim adamlarin bu durumuydu. Gazali, kendinden 6nceki kelamcilarin yontemle-
rini zayif ve yetersiz buldu. O, filozoflarla tartisirken filozoflarin yontemini kul-
lanmis, karsi ¢iktigi Ibn Sina ve Farabi'nin nefis konusundaki diisiincelerini be-
nimsemis ve Aristo mantigini kelamicedel yontemine tercih etmistir. Eserlerinin
okudugumuzda bunlarin felsefeye asina olan birinin kaleminden ¢ikan ciimleler
oldugunu anlamakta gecikmeyiz.

Gazali'nin filozoflara yonelik elestirileri, gelenegin kendi kendisini tashihi
ve tamiri olarak goriilmelidir. Ciinkii bilim felsefenin Islam diinyasina intikali ve
adaptasyon siirecinden sonra onu nasil temelliik edecegi sorunu ortaya ¢ikmuis ve
Gazali bu siireci baslatan kisi olmustur. Gazali her ne kadar filozoflar: elestirmis
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olsa da ayni zamanda onlar1 serh etmis ve Ibn Sina’nin diisiincelerinin bazi yonleri-
ni kabul etmekten, sahiplenmekten ve mesruiyet kazandirmaktan geri kalmamustir.
Dolayisiyla Gazali'nin elestirel serhiyle birlikte bir serh gelenegi gelismis ve daha
sonraki donemlerde ¢ok ileri diizeylere ulasmistir. Gazali'den sonra 6zellikle ke-
lamcilar arasinda ve Ibn Arabi'den sonra da mutasavviflar arasinda felsefi-bilimsel
meseleleri tartismanin ve serhler yazmanin bir gelenek haline geldigini goriiyoruz.

Bilindigi tizere Gazali Selguklular déneminde yasad1 ve Selguklu veziri Ni-
zamiilmiilk onun yeteneklerini kesfedip Nizamiyye medreselerinin bagina getir-
misti. Gazali esasinda Misliiman filozoflarin bilim alanindaki ¢alismalarin ve bu
bilimlerin mesruiyetini kabul eder. Onun matematik ve tabii ilimler tasnifi, tabii
ilimlerin sayimi ve 6zellikle gizli (hafiyye) veya esrarl (gar’ibe) ilimlerin mevkii
bakimindan hafif degisiklikler disinda, Farabi ve Ibn Sina’nin verdigi tasniflerden
¢ok fazla ayrilmaz. Ancak bir biitiin olarak ele alindiginda Gazali'nin matematik
ve tabii ilimle ilgili tasnifi, acik¢a, Messat filozoflarca ortaya konulan bilimin onto-
lojik temelini kabul ettigini gosterir.

Hatta o, esas olarak burhan methumuna dayali olan bilim metodolojisini de
savunmustur; fakat bu metodun dini ve metafizik hakikatler sahasina gelindigin-
de sinirli oldugunu onlara hatirlatmis ve onlarin illiyet nazariyeleri ile burhani
(bilim) metodu arasinda hicbir zaruri baglant1 olmadigiigin s6z konusu illiyet na-
zariyesini reddetmistir. Gazali ayrica, bilime sirf filozoflara iliskilendirildigi icin
kars1 ¢ikan Miisliimanlar: da tenkit etmistir. O, riyazi ilimlerin mahzakemmi ya
da salt ilimler oldugugoriisiinii benimser; onlar “dini meselelerin inkar1 ya da
tasdikiyle alakasi olmayan” ilimlerdir. Onun, ruhi ve metafiziksel meselelerde
matematige herhangi bir rol tanimadig cok aciktir(Gazali, 1989, 31).

Esasinda Gazali de tiim Miisliiman diistintirler gibi bilimin faydali oldugunu
diisiiniiyordu. Ancak Gazali, her haliikarda dini inancin ve anlayisin ahlakin ko-
runmasini oncelemek gerektigine inaniyordu. Kitaplarinda ilmin faydalarina dair
kapsamli boliimler mevcuttur. Gazali bu tiir ilimlerle bazilarinin ileri derecede
ugrasmasini zaruri, digerlerini kismen zaruri (farz-1 kifaye) goriiyordu.

Gazali'nin felsefe karsit1 soylemlerinin etkisini 6l¢mek igin, Gazali'den sonra-
ki bilimsel, felsefi ¢alismalar1 nicelik ve nitelik bakimindan ele alimip degerlendi-
rilmesi gerekir. George Sarton, George Saliba ve 6zellikle de Fuat Sezgin, yapmis
olduklari ¢alismalarda Islam diinyasinda, bilimsel faaliyetlerin Gazali'den sonra
da aksamadan uzun siire devam ettigini, herhangi bir kesintiye ugramamais ol-
dugunu acikga ortaya koymaktadir. Bazilarinin zannettigi gibi felsefi ¢alismalar
kiigiik bir azinlikla sinirh degildi. Ciinkii kiigiik bir azinligin ¢calismasimin Miislii-
man bilim adamlarinda gordigiimiiz bu kadar basarili ¢calismalar ortaya koymus
olmas1 miimkiin goriinmedigi gibi, bu kadar uzun siire devam etmesi de miimkiin
goriinmemektedir. George Sarton Islam bilim diisiincesinin Yunan, Roma ve hatta
modern bilimden daha uzun siire varligini siirdtirdiigiinii sdyler (Sabra, 1987, 229).
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Felsefe ve felsefi bilimlere kars: olusan tepkinin her zaman ve her durumda
ayni gerekcelerden kaynaklandigi, ya da bu tepkinin kaynaginin ¢ok iyi acikla-
nabildigi sdylenemez. Esasinda bir ¢ok ilmi disiplin mensubu alimler arasinda
benzer muhalefetin oldugunu biliyoruz. Fakihlerin felsefecilere kars: ¢ikmalari-
nin en 6nemli sebebi bir diislinsel tepkiden ziyade, kendilerine hami olabilecek
yoneticilerin dikkatini ¢ekmek ve halkin destegini celbedecek ¢ikislar yapmala-
ridir. Clinkii Mutezili egilimlere sahip olan Me'mun Bagdat'ta siinni fakihlere
bask1 yaparken 12. Yiizyilda Endiiliis’te IbnRiisd"iin Muvahhidlerin de destegiyle
Aristo’nun eserlerine serh yazmasina maliki fakihlerin itiraz etmedigini goriiyo-
ruz (Sabra, 1987, 231).

Uliimiil-evdil (evvelkilerin ilimleri) olarak tanimlanan felsefi bilimler, bazen
tercimelerle Arapgaya aktarilan her sey i¢in kullaniliyordu; fakat ¢cogu durumda
bu terim, biiyiiciiliik, astroloji gibi Hellenist doneme ait gizli ilimlere isaret edi-
yordu. Ulimil-evail icinde yer alan aritmetik ve tip gibi ilimler ise, bunun disinda
tutuluyor ve hatta aritmetik cebir ile birlikte, Islam hukukunun &zellikle feraiz
alaninda yardimci bir subesi olarak ilgiye mazhar oluyordu. Astroloji ile 6zdes-
lestirildiginde astronomiye siipheyle yaklasilirken semavi cisimlerin incelenmesi
hatta ibadet vakitlerinin belirlenmesi i¢in kullanildiginda masum hatta faydal
hale geliyordu. Mantik daha 6nce dini inanglarla ilgili yanhs ¢ikarimlara temel
teskil ettigi diistiniilerek reddedilmesine ragmen, daha sonra 6zellikle de Gazali,
Fahreddin Razi ve NasiriiddinTusi'nin 6zel gayretleriyle kabul gordii ve neredey-
se tiim dini ve akli ilimler alaninda, kullanilmaya basland:.

Zaman zaman kelamcilarin da kadim ilimlere kii¢limseyici gozle baktiklar:
vaki ise de buradaki karsitlik, dini-sekiiler ya da yerli-yabanci karsithgindan ziya-
de, genellikle hadis ve siinnetle iliskilendirilen bilginin geleneksel intikal yolu ile
aklin kendi bagma kullanim bicimleri arasindaki karsitliktir.

Su halde Yunan bilimine ve felsefesine Islam diinyasinda gelisen muhalefet,
biyografi ve hatira tiirii eserlerdeki genelleyici ifadelerde goriilenlerden daha kar-
masik ve ¢ok yonliidiir. Bu tiirden biyografiler muhalefetin siirekliligini ve sidde-
tini ortaya koysa bile ayni zamanda bunlar, muhalefet ettikleri entelektiiel egilim-
lerin kendi diisiincelerine de nasil niifuz ettiginin belgeleridir (Sabra, 1987, 232).

Gazali'nin de ilk donemlerde ders verdigi Nizamiye medreselerinde miif-
redatta akli ilimlere yer verilmemis olsa bile, bu akli bilimlerin hi¢bir medresede
yer almadig1 anlamina gelmeyecegi gibi medrese disinda akli bilimlerin tedrisa-
tinin ya da akli bilimlerle ilgili calismalar yapilmadigi anlamina gelmez. Boyle
bir varsayimla hareket ettigimizde, medrese disinda olmasina ragmen bilimsel
calismalarin nasil bu kadar uzun siire devam edebildigi sorusu akla gelmektedir.

Islam bilim tarihi ile ilgili diisiilen hatalardan biri de Gazali'den sonra zaman
ve mekan bakimidan yeknesak bir diisiis ¢izgisin yasandig: inancidir. 12. Asirda
Ispanya felsefenin ve tibbin gelisimini saglayan sartlar daha sonra Mogollarin ida-
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resindeki Azerbaycan'da astronomi ve matematigin gelismesini saglayan sartlara
pek benzememektedir. TbnSatir (6.1375)'in yasadig1 Sam’daki diisiinsel ortam 15.
ylizyilda matematikgileri etrafinda toplayan Ulug Bey’in (6. 1449) yasadig1 Semer-
kand'’taki ortam siiphesiz birbirinden farklidir. Aydin Sayilive Fuad Sezgin’in ¢alis-
malar1 bu konuda yolumuzu epeyce aydinlatmistir (Sayili, 1941; 1960; Sezgin, 2008).

Egitim kurumlarinin tamamen akli bilimleri disladiklarini soylemek miim-
kiin degildir. Ciinki, aritmetik ve astronomi kismen fakihin ve muvakkitin calisma
konusuna dahil oldu. Bir bagka husus, medreselerde hocalarin kendi inisiyatifle-
riyle resmi miifredatin digina ¢tkmis olabileceklerine dair bir tahmin yiiriitmek
zor degildir. Bunun bir 6rnegi 13. yiizyilda Bagdat’'ta bulunan Nizamiye medre-
sesinde egitim goren Kemaledin fbn Yunus'un kendi memleketi Musul’a déndii-
glinde buradaki medresede, dini ilimlerin yaninda dgrencilerine astronomi ve ma-
tematik de 6gretmis olmasidir. Esiriiddiin Ebheri (6. 1265) gibi meshur mantik¢i
kendisinden Batlamyus'un Elmagest’ini, Hanefi fikih alimi Alamiiddin el-Kayser
(1242) ise Misirdan Musula gelerek ondan Musiki dersleri almistir. Elimizde
medreselerde istinsah edilen kadim ilimlere dair ¢ok sayida eser mevcuttur. Bu-
nun anlami akli-felsefi bilimlere ait kitaplarin medreselerde hicbir yasaklanma ol-
madan okunabilmesidir. Diger yandan bilim ve felsefeye ait cok sayida elyazmasi
kitabin camilere ait kiitiiphanelerde koruma altina alinmis olmasi bu eserlerin ve
ilimlerin buradaki varliklarmin bir istisna degil kural oldugunu gosterir (Sabra,
1987, 235). Ancak Islam diinyasindaki bilimsel galismalara iligkin olgularin tek tek
almip incelenmesi gerekmektedir.

Temelliik asamasinda Farabi ve Ibn Sina'nin yaptig1 tarzda felsefe kelamin
miifredatina dahil oldu. Bundan sonra tabip-filozof tipi yerini fakih-tabipe; ma-
tematikgi ise yerini feraizciye; astrolog-astronom ise yerini muvakkite birakti
(ibnNefis gibi). Daha onceki asamalardan bilimsel calismalardaki Helenistik ka-
rakterin tersine bu asamada bilimin cesitli alanlarinda c¢alisanlar hem dogustan
Miisliimanlar hem de Islami bir bakis acisinin hakim oldugu bir ortamda egitim
gormiislerdi. Bunlar artik Helenistik diinyada sekillenen ve filozoflarca savunulan
bilimsel paradigmaya baglanma zorunlulugu duymuyorlardi. Bunun iki 6rnegi,
dini ve akli ilimlere esit derecede 6nem veren Kemaleddin Ibn Yunus ve kendisi de
dini bir kurumda gérev yapan Ibn Satirdir. Bu iki drnekte goriildiigii {izere artik
bilim egitimi ile geleneksel dini egitimin bir arada verildigi bir siire¢ baglad1.

Ancak bilimsel diizeyin Islam diinyasinda eszamanli bir cizgi takip ettigini
diisiinmek dogrudur. Mesela Endiiliis’tin her zaman Miisliiman Dogu'nun ge-
risinde kaldig1 diistiniiliir. Meraga ve Tebriz’de Mogollarin hakimiyeti altinda
¢alisan bilim adamlari ise Suriye ve Misir'daki Miisliiman meslektaslarindan bir
hayli 6nde idiler. Bilimsel ¢alismalardaki yavaslamanin zamani ve zemini farkl
olabildigi gibi disiplinden disipline de farklilik gosterebilir. Bir bilimsel disiplinde
yavaslama gozlemlenirken, bagka bir disiplinde ilerleme yasanabilir.
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Gazali'nin filozoflara kars1 yoneltmis oldugu elestirilere karsi olusan karsi
elestirilerin ¢ok fazla etkili olamayisinin gesitli sebepleri vardir. Gazali'nin ¢ok
yonlii ve halkin lisanina yakin bir dil kullanan bir diisiiniir olmasima kars1 bunla-
rin 6zellikle IbnRiisd’te oldugu tizere daha seckinci bir dil kullanmalaridir. Gazali,
yabancilagsmaya, sapmalara karsi Miisliiman toplumun ortalama kaygilarimni temsil
ediyordu. Gazali'nin elegtirilerinin ayrintilar: ¢ok bilmeseler de kendilerini ve ken-
di inancalarini yeniden canlandirmak ve yabanci etkilere kars1 onu korumak iste-
digini biliyorlardi. Ibn Riisd ise, popiiler konular1 yazan ve popiiler dil kullanan
bir kimse degildi. Bu sebeple kars: elestirileri ¢ok fazla yank: uyandirmadi.

Sonug

Islam diinyasinda felsefi ve bilimsel ¢alismalarin gerilemesi ve diisiise geg-
mesini felsefe karsit1 diistincelerle iliskilendirmek tarihsel gercekliklerle uyusmaz.
Terctimelerin yapildig: sekizinci ve dokuzuncu ve miiteakip asirlarda, bilim ve
felsefeyle teorik olarak ilgilenen bilim adamlarinin yerini Gazali‘den sonra artik
bilimi arag olarak goren ve uygulayan din-alimi-bilim adamina birakti. Dolayisty-
la dini hayat1 yon verenler bunun ayrilmaz bir unsuru olarak gordiikleri bilimsel
calismalar da yapmaya basladilar ve dini diinya goriisiinden daha fazla etkilenen
ve bu diinya gortisiiniin gelistirdigi ilim anlayisindan etkilenen terminolojiyle bi-
lim yapan alimler ortaya ¢ikti. Felsefe kelamla biitiinlesti, astronomi ve astroloji
ise alim muvakkitin eserlerinde kendine yeni bir yol edindi; matematik geometri
ise feraiz ilmiyle ilgilenen fikih¢inin eserlerinde kendine yer buldu. Bilimsel ¢a-
lismalarin dogasi geregi dini hayattan ayr1 tutulmas: gerektigini iddia edenler ve
bilimsel ilerlemeyi, dinden uzaklasmayla iliskilendirenler her zaman olmustur.
Ancak burada 6nemli olan bilimsel ¢alisma yapan kisinin inanglar: degil, bilimsel
aragtirmalarinda bilimsel ilkelere uyup uymadigidir. Dolayisiyla bir din adam
da bu ilkeleri uygulayarak bilimsel ¢alismalar yapabilir. Bilimsel ¢alismalarin din
adamlarinca yiiriitiilmiis olmast aslinda ilk defa Islam diinyasinda goriilen bir
olgu degildir. Tk gaglarda oldugu gibi ortacaglarin sonlarmna dogru da bilimsel
calismalariyla dikkat ¢eken din adamlari ya da dindar bilim adamlar: ve filozoflar
vardir. Bugiin de bilimsel ¢alismalariyla dikkat ¢eken dindar bilim insanlar1 var-
dir. Islam diinyasi s6z konusu oldugunda 6zellikle Gazali‘den sonra dini 6gretim
ile bilimsel 6gretimi, felsefi egitim ile kelami ve tasavvufi egitimi bir arada yiiri-
ten bilim adamlarmin varli§1 yeni bir duruma isaret etmektedir: Miisliimanlarin
bilimi ve felsefeyi temelliik ederek kendi diisiinsel diinyalarimin bir pargasi hali-
ne getirmeleri, Islam diinyasindaki bilimsel calismalardaki gerilemenin tam da
bu temelliik doneminde denk gelmesi agiklanmasi oldukga zor bir duruma isaret
eder. Simdiye kadar yapilan agiklama denemelerinin ¢ok tutarli olmadig: agiktir.
Daha tutarl sonuca ulasabilmek icin Islam bilim tarihine iliskin olgularin ve bi-
yografilerin daha ayrintili bir sekilde incelenmesiyle miimkiin olabilir.
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