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Amag

Turkish Academic Research Review (Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi) Dergisi, insan ve toplum ile ilgili
sosyal bilimler, beseri bilimler ve kiiltiirel caligmalar (Tarih-Kiiltiir ve Sanat, Iktisadi Idari Bilimler, Felsefe ve
Dini Arastirmalar ile Egitim) alanlarinda sempozyum ve kongre etkinliklerine dair c¢aligmalar, kitap
degerlendirmeleri ve 6zgilin makaleler yayinlayarak bilim insanlarina katki sunmayr amaglamaktadir. Ayrica bu

yayinlarla bilginin paylasimina katkida bulunmay1 da amag edinmektedir.
Kapsam

Turkish Academic Research Review (Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi) Dergisi'nde, insan ve toplum ile ilgili
sosyal bilimler, beseri bilimler ve kiiltiirel caligmalar (Tarih-Kiiltiir ve Sanat, Iktisadi Idari Bilimler, Felsefe ve
Dini Arastirmalar ile Egitim) alanlarinda sempozyum ve kongre etkinliklerine dair c¢aligmalar, kitap

degerlendirmeleri ve 6zgiin makaleler yayinlanmaktadir.
Konu Kategorisi

Sosyal Bilimler: Bilim Tarihi ve Felsefesi; Egitim ve Egitim Arastirmalari, Psikoloji; Din, Kiiltiirel Caligmalar;
Siyaset Bilimi, Ekonomi, Sosyoloji, Uluslararas: iliskiler, Isletme, Ekonomi, Hukuk, iletisim. Beseri Bilimler:
Felsefe, Din & Teoloji, Tarih. Bilim Alani: Tarih Kiiltiir Sanat; iktisadi idari Bilimler, Felsefe ve Dini

Aragtirmalar; Egitim
Anahtar Kelimeler

Tarih; Hiristiyanlk, Yahudilik, Islam, Budizm, Hinduizm, Osmanl Tarihi, Selguklu, Tiirkiye Cumhuriyeti Tarihi,
Diinya Tarihi, Avrupa Tarihi, Afrika Tarihi, Sanat Tarihi, Iktisadi ve idari Bilimleri; Uluslararas: iligkiler, Siyaset
Bilimi, Isletme, Ekonomi, Sosyoloji; Aile Sosyolojisi, Din Sosyolojisi, Egitim ve Toplum Bilimi Sosyolojisi,
Ekonomik Sosyoloji, Iletisim Sosyolojisi, Sanat Sosyolojisi, Halk Saglig1 Sosyolojisi, Siyaset Sosyolojisi, Felsefe;
Ahlak Felsefesi, Din Felsefesi, Islam Felsefesi, Bilim Felsefesi, Egitim Felsefesi, Etik Felsefesi, Egitim; Egitim
Programlari ve Ogretim, Egitim Psikolojisi, Ozel Ogretim, Rehberlik, Uluslararasi Egitim, Okul Y&netimi, Olgme
ve Degerlendirme, Ekonomi; Mikroekonomi, Makroekonomi, Iktisat Tarihi, iktisadi diisiince tarihi, Uluslararasi
iktisat, Tiirkiye Ekonomisi, Kalkinma iktisadi, Kamu iktisad, Siyasi iktisat, Cevre iktisadi, Sanayi iktisad1 Caligma
iktisad1, Tarim iktisad1, Yeni Ekonomi, Turizm iktisad1, Karma iktisat, Isletme iktisadi, Demokrasi, Diinya iktisadi,

Tiirkiye Ekonomisi, Kalkinma iktisadi, Kamu iktisadi, Siyaset, Uluslararas: iliskiler.
Yayin Periyodu

Turkish Academic Research Review Dergisi, yilda 4 say1 (Mart-Haziran-Eyliil-Aralik) yayimlanan hakemli,
bilimsel bir dergidir.

Hedef Kitlesi

Turkish Academic Research Review'in [tarr] hedef kitlesi; Akademisyenler, Arastirmacilar, Lisans, Yiiksek lisans,

Doktora 6grencileri ve ilgililerdir.

Yayin Dili
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Derginin yaz1 dili Tiirkge olmakla beraber yabanci dilde yazilar da yaymlanabilir. Dergide Tiirkce, Ingilizce,

Almanca, Fransizca, Arapga, Ispanyolca, Farsca ve Rusca makaleler yaymlanmaktadar.
Sorumluluk Reddi

Dergide yayinlanan makalelerde ifade edilen bilgi, fikir ve goriisler Turkish Academic Research Review Dergisi
Bas Editor, Editorler, Yayin Kurulu ve Yayinci’nin degil, yazar(lar)in bilgi ve gortislerini yansitir. Bas Editor,
Editorler, Yaym Kurulu ve Yayinci, bu gibi yazarlara ait bilgi ve goriisler i¢in hi¢bir sorumluluk ya da yiikiimliiliik

kabul etmemektedir.
Acik Erisim Beyani

Turkish Academic Research Review Dergisi yaymlanma modeli Budapeste Ac¢ik Erisim Girisimi (BOAI)
bildirgesine dayanan acik erigimli bilimsel bir dergidir. Derginin arsivine

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr/archive adresinden T{icretsiz olarak erigilebilir. Yazarlar Turkish Academic

Research Review Dergisi'nde yaymlanmig ¢alismalarinin telif hakkini elinde tutar. Turkish Academic Research
Review Dergisi'nin igerigi, Creative Commons Atif-GayriTicari-Tiretilemez 4.0 (CC-BY-NC-ND) Uluslararasi
Lisansi ile yaymlanmaktadir. S6z konusu telif, ticari olmayan amaglar i¢in, yaziya atif yapilmas: ve makalenin

degistirilmemesi kosuluyla ortak bir ¢alisma i¢inde kullanilmasina izin verir.
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Aim

The Journal of Turkish Academic Research Review aims to contribute to scientists by publishing original articles,
book reviews, and studies on the symposium and congress activities in the fields of humanities, social sciences
and cultural studies related to human and society (History, Culture and Art, Economics and Administrative

Sciences, Philosophy and Religious Studies and Education). It also aims to contribute to the sharing of information

about the field at the national and international levels through these publications.
Scope

The Journal of Turkish Academic Research Review original articles, book reviews, and studies on the symposium
and congress activities in the fields of humanities, social sciences, and cultural studies related to human and society
(History, Culture and Art, Economics and Administrative Sciences, Philosophy and Religious Studies and
Education) are published.

Subject Category
Social Sciences: History and Philosophy of Science; Education and Educational Research, Psychology; Religion,
Cultural Studies; Political Science, Economics, Sociology, International Relations, Business, Communication

Humanities: Philosophy, Religion & Theology, History

Field of Science: History, Culture, Art; Economics, Administrative Sciences; Philosophy and Religious Studies;
Education

Keywords

History; Christianity, Judaism, Islam, Buddhism, Hinduism, Ottoman History, Seljuk, Turkish Republic History,
World History, European History, African History, Art History, Economics and Administrative Sciences;
International Relations, Political Science, Business, Economics, Sociology; Family Sociology, Sociology of
Religion, Sociology of Education and Social Science, Economic Sociology, Sociology of Communication,
Sociology of Art, Sociology of Public Health, Political Sociology , Philosophy; Moral Philosophy, Philosophy of
Religion, Philosophy of Islam, Philosophy of Science, Philosophy of Education, Philosophy of Ethics, Education;
Curriculum and Instruction, Educational Psychology, Special Education, Guidance, International Education,
School Management, Measurement and Evaluation, Economics; Microeconomics, Macroeconomics, History of
Economics, History of Economic Thought, International Economics, Turkish Economy, Development Economics,
Public Economics, Political Economy, Environmental Economics, Industrial Economics, Labor Economics,
Agricultural Economics, New Economy, Tourism Economics, Mixed Economics, Business Economics,
Democracy, World Economics, Turkish Economy, Development Economics, Public Economics, Politics,

International Relations
Period of Publication

Turkish Academic Research Review (tarr) is a peer-reviewed scientific journal published 4 issues per year (March-
June-September-December).

Target Audience

The target audience of Journal of Turkish Academic Research Review [tarr] is Academicians, Researchers,

Undergraduate, Postgraduate, Doctorate students, and interested readers.
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Disclaimer

Statements or opinions expressed in the manuscripts published in the journal reflect the views of the author(s) and
not the opinions of the editors, editorial board, and/or publisher; the editors, editorial board, and publisher disclaim

any responsibility or liability for such materials.
Open Access Statement

Turkish Academic Research Review is an open access publication, and the journal’s publication model is based
on Budapest Access Initiative (BOAI) declaration. All published content is available online, free of charge at

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr/archive. Authors retain the copyright of their published work in the Turkish

Academic Research Review. The journal’s content is licensed under a Creative Commons Attribution-
NonCommercial-NoDerivatives (CC-BY-NC-ND) 4.0 International License which permits third parties to share

the material for only non-commercial purposes by giving the appropriate credit to the original work.
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Turkish Academic Research Review- Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi [TARR]
Yaymn ve Yazim Ilkeleri [e-ISSN: 2602-2923]

A. Yayn ilkeleri:
1. “Turkish Academic Research Review- Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi [TARR]” Dergisi, Mart, Haziran,

Eyliil ve Aralik olmak iizere yilda 4 say1 yayimlanan uluslararasi bilimsel hakemli bir dergidir.

2. “Turkish Academic Research Review-Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi [TARR]”da, insan ve toplum ile
ilgili sosyal bilimler, beseri bilimler ve kiiltiirel caligmalar (Tarih-Kiiltiir ve Sanat, iktisadi Idari Bilimler, Felsefe
ve Dini Arastirmalar ile Egitim) alanlarinda sempozyum ve kongre etkinliklerine dair ¢alismalar, kitap

degerlendirmeleri ve 6zgiin makalelere yer verilir.

3. Yaymmlanmak {izere gonderilen telif makaleler, Yayin Kurulunun incelemesinden sonra konunun uzmani iki
hakeme gonderilir ve en az iki hakemden olumlu rapor gelmesi halinde yayimlanir. Yaymlanma karar1 alinan
calisma, yayin sirasina alinir. Hakem raporlar: gizlidir. Yazar(lar)a ¢alismalariyla ilgili donem igerisinde cevap

verilir.

4. Yaymmlanmayan yazilar iade edilmemektedir. Sadece hakem raporlari yazara gonderilerek karar
bildirilmektedir.

5. Hakemlerden ikisi “yayinlanabilir veya diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” goriisii belirttigi takdirde, gerekli
diizeltmelerin yapilmasi i¢in makale yazara iade edilir. Diizeltme yapildiktan sonra hakemlerin uyarilarinin dikkate

alinip alinmadig1 Yaym Kurulu tarafindan degerlendirilir.
6. Ceviri veya sadelestirme yazilarinda, metinlerin orijinallerinin bir kopyasi eklenmelidir.
7. Kitap degerlendirme yazilarinin yayimlanmasina Yayimn Kurulu karar verir.

8. Yazilarin bilimsel ve hukuki sorumlulugu yazarlarma aittir. Yazarlara telif iicreti Odenmez.

9. Yayinina karar verilen yazilar elektronik olarak yayimlanacaktir.

10. Dergiye gonderilen yazilarin daha 6nce yayimlanmamis olmasi veya baska bir bilimsel yaym organinda
degerlendirme asamasinda bulunmamasi gerekir. ilmi toplantilarda sunulmus tebligler, gerekli agiklamalarin

yapilmasi sartiyla yayimlanabilir.

11. Asagida belirtilen yazim ilkeleri ve formata gore hazirladiginiz yazilarimizi derginin ana sayfasinda bulunan
Uyelik butonundan, sisteme iiye olduktan sonra, makalenizi “Word” formatinda géndermeniz gerekmektedir.
Yazinin baslik kisminda yazar adi, iinvani, kurumu vb. iletisim bilgileri olmalidir. Tim yazilar
http://dergipark.org.tr/tarr iizerinden takip edilecegi icin iiyelik siirecinde makale ad1 Tiirkce ve ingilizce olarak

yazilmali; yazarlarin adlari, soyadlari, akademik unvanlari ve ¢alistiklar: kurum tiyelik sistemine tam girilmelidir.

12. Yazmin Turkish Academic Research Review (Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi)’e gonderilmesi, basvuru

kabul edilir.
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B. Yazim ilkeleri:

Dergiye gonderilen makaleler daha 6nce herhangi bir yerde yayimlanmamis ve yayimina karar verilmemis

olmalidir.

1. Bashk: Makalenin Icerigi ile uyumlu, icerigi en iyi ifade eden bir baslik olmali ve koyu harflerle 12 Punto
Times New Roman ile Her Sozciigiiniin Bas Harfi Biiyiik yazilmalidir. Makalenin bagligi, en fazla 10-12 kelime

arasinda olmalidir.

2. Yazar adi ve kurum bilgileri: Sisteme yiiklenecek olan ¢alismalara yazar ad ve kurum bilgileri yazilmalidir.
Yazi yaymlanmasi i¢in onay aldiktan sonra son sekliyle yiiklenmeden once Ad-Soyad, Kurum Bilgileri

(TR&ENG), email ve Orcid ID sablonda belirtildigi {izere yazilmalidir.

3. Oz: Makaleler; Ingilizce bashk, Tiirkge-Ingilizce 6z (en az 250'ser kelime), anahtar kelimeler (en az S'er
kavram), ingilizce uzun 6zet (en az 750 kelime) ve APA Atif Sistemi’ne uygun olarak hazirlanan kaynakga igerir.

Oz iginde, yararlanilan kaynaklara, sekil ve ¢izelge numaralarina deginilmemelidir.

4. Anahtar Kelimeler: Oziin altinda, en az 5, en ¢ok 7 sozciikten olusan anahtar kelimeler mutlaka verilmelidir.

Anahtar kelimelerin Her S6zctigiiniin Bag Harfi Biiylik yazilmalidir ve aralarinda virgiil kullaniimalidir.

5. Ana Metin: Gonderilen yazilar resim, sekil, harita vb. ekleri de dahil olmak tizere 35 dergi sayfasini (15.000
sOzciik) agsmamalidir. Dergiye gonderilecek yazilar A4 boyutlarinda beyaz kagida iist, alt, sag ve sol 2,5 cm bosluk

birakilarak “en az, 12nk” satir aralikli, iki yana dayali, satir sonu tirelemesiz ve 10 punto “Times New

Roman” yazi karakteri kullanilarak yazilmalidir. Bununla birlikte, gonderilen tablo, sekil, resim, grafik ve
benzerlerinin derginin sayfa boyutlar1 disina tasmamasi ve daha kolay kullanilmalar i¢in 12x17 em'lik alani
agsmamas! gerekir. Bu nedenle tablo, sekil, resim, grafik vb. unsurlarda daha kiiciik punto ve tek aralik

kullanilabilir. Dipnot ve kaynakga gosteriminde “APA™” sistemi kullanilacaktir.

6. Boliim Bashklari: Makalede, igerik ile uyumu saglamak kaydiyla ana, ara ve alt baglklar kullanilabilir. Bu
basliklar Her Sozctigii Biiyiik Harfle yazilmalidir.

7. Tablolar ve Sekiller: Tablolarin numarasi ve bagligi bulunmalidir. Dergiye gonderilen tablo, sekil, resim, grafik
ve benzerlerinin derginin sayfa boyutlar1 disina tagsmamasi ve daha kolay kullanilmalart i¢in 12x17 em'lik alani
agmamast gerekir. Bu nedenle tablo, sekil, resim, grafik vb. unsurlarda daha kiigiik punto ve tek aralik

kullanilabilir.

8. Resimler: Yiiksek ¢oziiniirliikli, baski kalitesinde taranmis halde makaleye ek olarak gonderilmelidir. Resim

adlandirmalarinda, sekil ve gizelgelerdeki kurallara uyulmalidir.

Sekil, ¢izelge ve resimler toplam 10 sayfay1 (yazinin {igte birini) agmamalidir. Teknik imkéna sahip yazarlar, sekil,

cizelge ve resimleri aynen basilabilecek nitelikte olmak sarti ile metin i¢indeki yerlerine yerlestirebilirler.

9. Alint1 ve Gondermeler: Dogrudan alintilar tirnak iginde verilmelidir. 3 satirdan az alintilar satir arasinda; 3
satirdan uzun alintilar satirin sagindan ve solundan 1.5 cm igeride, blok halinde ve 1.5 satir araligiyla 9 punto
olarak yazilmalidir. Dipnot kullanimindan miimkiin oldugunca kagimilmali, yalniz agiklamalar i¢in basvurulmali

ve (Office Word) otomatik numaralandirma yoluna gidilmelidir.
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10. Siirec: Yaynlanmak iizere gonderilen makaleler ON KONTROL, INTIHAL TARAMASI, HAKEM
DEGERLENDIRMESI ile TURKCE-INGILIZCE DiL KONTROLU asamalarindan gegirilmektedir. On Kontrol
asamasinda li¢ defa incelendigi halde bu siiregten gegemeyen calisma, yazara iade edilmekte ve ayni yayin
doneminde tekrar isleme alinmamaktadir. On Kontrol asamasini gegen ¢aligmalar ise cift tarafli kor hakemlik

ilkesi ¢ercevesinde en az iki hakemin gorev aldigi degerlendirme siirecine alinmaktadir.

11. Makalede noktalama isaretlerinin kullaniminda, kelime ve kisaltmalarin yaziminda en son ¢ikan TDK Yazim
Kilavuzu esas alinmali, agik ve yali bir anlatim yolu izlenmeli, amag ve kapsam disina tasan gereksiz bilgilere

yer verilmemelidir.

12. Makalenin hazirlanmasinda gecerli bilimsel yontemlere uyulmali, galismanin konusu, amaci, kapsami,

hazirlanma gerekgesi vb. bilgiler yeterli dlgiide ve belirli bir diizen i¢inde verilmelidir.

Almt1 ve Kaynaklarin ayrintili bilgisi igin bakiniz: http://www.tk.org.tr/APA/apa 2.pdf

Tahkikli Nesir Esaslar1 i¢in bakiniz:

http://www.isam.org.tr/documents/ dosyalar/ pdfler/ISAM Tahkikli Nesir Esaslari.pdf
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A Research on the Learning Organization Perceptions of Telecommunication Sector Employees

Oz

Telekomiinikasyon sektoriinde galisanlarin 6grenen organizasyon algilar: iizerinde etkili
olan faktorleri belirlemenin ana amag¢ oldugu bu calismada, demografik 6zelliklerin bu
etkide diizenleyicilik roliine sahip olup olmadiginin belirlemesi ise ikincil amagtir.
Ogrenen organizasyon, dgrenme siirecinde ¢alisanin bizatihi merkezde oldugu bir yapiya
dayanmaktadir. Bu yapida calisanlar 6grenme ve gelisim ihtiyaglariyla ilgili,
yoneticilerinden ya da ilgili insan kaynaklari birimlerinden direkt bir yonlendirme
beklemezler. Dolayisiyla yukaridan asagiya dikta edilen statiikocu bir bilgi paylasimi
yaklagimi yerine Ogrenen organizsyon; calisanlarin insiyatif aldifi, karar destek
mekanizmalarina dahil oldugu ve ¢alistiklar1 kurumda rutin islerin ve operasyonun digina
¢ikip katma deger olusturduklari bir orgiit kiiltiirene dayanmaktadir. Bu kapsamda
arastirmanin uygulama kisminda, Tiirkiye’de telekomiinikasyon sektoriinde faaliyet
gosteren bir isletmede gérev yapan 1055 ¢alisana anket uygulanmistir. Anket sonucu elde
edilen veriler SPSS 22 programi kullanilarak analiz edilmistir. Analiz asamasinda ilk
olarak betimsel istatistik yontemler incelenmis olup sirasiyla normallik ve giivenilirlik
testleri yerine getirilmistir. Arastirma veri kiimesinin agimlayici faktor analizi yapma
noktasinda, uygun oldugunun testi lizerine hipotez testi sathasina ge¢ilmistir. Hipotez testi
olarak t testi ve tek yonlii Anova testi olmak iizere iki farkli istatistiki yontemden
faydalanilmistir. Arastirmada elde edilen bulgulara gore, telekomiinikasyon sektoriinde
calisanlarin 6grenen organizasyon algilari iizerinde en yiiksek etkiye sahip olan boyut;
zihni modellerdir. Calisjmada ayrica calisanlarin Ogrenen organizasyon algilarinin
demografik ozelliklere (cinsiyet, medeni durum, yas, egitim diizeyi ve kidem) gore
degisiklik gosterip gostermedigi incelenmistir. Sonugta; ¢alisanlarin 6grenen organizasyon
algilarinin cinsiyet ve medeni durum degiskenlerine gore degisiklik gostermedigi tespit
edilirken; yas, egitim diizeyi ve kidem degiskenlerine gore ise degisiklik gosterdigi
sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Organizasyon, Ogrenen Organizasyon, Zihni Modeller, Demografik
Ozellikler, Telekomiinikasyon Sektorii

Abstract

The main purpose of this study is to determine the factors that affect employees' perceptions
of the learning organization in the telecommunications sector. The secondary purpose is to
determine whether demographic characteristics play a moderating role in this effect. The
learning organization is based on a structure where the employee is at the center of the
learning process. In this structure, employees do not expect direct guidance from their
managers or related human resources units regarding their learning and development needs.
Instead of a top-down dictated status quo information sharing approach, the learning
organization is based on an organizational culture where employees take initiative, are
involved in decision support mechanisms, and create added value by stepping out of routine
works and operations in the institution they work for. For this purpose, a survey was
administered to 1055 employees working in a telecommunications business in Turkey. The
data obtained from the survey were analyzed using the SPSS 22 program. According to the
findings of the research, the dimension that has the highest effect on the learning
organization perceptions of the employees in the telecommunication sector is mental
models. This study also examined whether employees' perceptions of the learning
organization differ according to demographic characteristics (gender, marital status, age,
education level and seniority). After all; it was determined that employees' learning
organization perceptions did not differ according to gender and marital status variables, but
it was concluded that it varied according to age, education level and seniority variables.
Based on the results, recommendations were made to decision makers and future studies.

Keywords: Organization, Learning Organization, Mental Models, Demographic Features,
Telecomunication Sector
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Giris

Bilginin 6nemini arttirmasiyla one ¢ikan entelektiiel sermaye ve bilgi toplumu kavramlartyla birlikte
sekillenen yeni ckosistemde isletmeler, siirekli degisen kosullara karsi i¢ (calisanlar) ve dis (tedarikgiler,
miisteriler, ¢oziim ortaklari, toplum vs.) paydaslarin talep ve gereksinimlerinin karsilanmasinda ¢ok daha etkin
yontemleri uygulamak zorundadirlar. Teknolojinin gelisimi ile birlikte bilgi iiretimi, yayilim1 ve kullaniminin son
derece hizlandig1 bu dénemde bagarinin anahtari; yeni bilgilerin 6grenilmesinden gegmektedir (Mellander, 2008).
Tam da bu noktada orgiitsel 6grenme ve dgrenen organizasyon kavramlari, kurumlarin daha esnek ve siirekli
degisim ihtiyaglarina cevap veren siireg ve sistem gelistirme gayretlerinden dolayi, yonetim teorisindeki gozde
konulardan birisi haline gelmistir.

Bugiiniin yikici rekabet ortaminda faaliyet gosteren kurumlarin hayatta kalabilmeleri ve sektorlerindeki
rakiplerinden pozitif yonde ayrimlasip fark olusturabilmeleri i¢in, kendilerini hizli bir sekilde degistirebilmesi ve
gelistirmesi gerekmektedir. Globallesmeyle birlikte ortaya ¢ikan dinamik is hayati ortami igletmeleri ekonomik,
siyasi, teknolojik ve gevresel agidan ¢cok yogun bir sekilde etkilemektedir. Bu ortam son zamanlarda degiskenlik,
belirsizlik, karmasiklik ve muglaklik boyutlarinin olusturdugu VUCA (Volatility, Uncertainity, Compexity,
Ambiquity) diinyas: olarak tanimlanmaktadir (Srivastava, 2016). Isletmeler degisen ve siirekli gelisen bu
ekosistemde basarili olabilmeleri i¢in, devamli surette 6grenmeye ihtiya¢ duymaktadir ki bu da, 6grenen
organizasyon kiiltiiriiyle miimkiin olabilmektedir (Dodgson, 1993).

Ogrenen organizasyon yapisi, en tepeden en alt seviyeye kadar tiim kurum calisanlarmin 6grenme ve
gelisme siirecine miidahil olup aktif katilim saglayarak, herkesin kesintisiz bir bi¢imde 6grendigi ve 6grendiklerini
uygulamaya koydugu sistemsel bir biitiinliik i¢erisinde miimkiin olabilmektedir. Bu yapiy1 kurum iginde istenilir
diizeyde kurgulayabilmek, siirekli 6grenmeyi destekleyen bir kiiltiir ve bunu tamamlayan degerler dizisine sahip
olmaya baglidir (Kofman ve Senge, 1993).

Bu ¢alisma telekomiinikasyon sektoriinde ¢aligsanlarin 6grenen organizasyon kiiltiiriine iliskin algilarinin
belirlenmesine yonelik yapilmistir. Calismanin amaci; sektér calisanlarin 6grenen organizasyon kiiltiir
seviyelerinin en ¢ok hangi faktorlerden etkilendigini tespit etmektir. Bu faktorlerin ¢alisanlarin demografik
ozelliklerine gore (cinsiyet, medeni durum, kidem, yas, egitim diizeyi ve kidem) degisip degismediginin tespiti ise
¢alismanin ikinci amacidir. Calismanin ilk boliimiinde 6grenme ve 6grenen organizasyon kavramina iligkin teorik
bilgilere ve bu alanda daha 6nce yapilan ¢alismalara yer verilmistir. Uygulama béliimiinde ise; telekomiinikasyon
sektoriinde caliganlarin 6grenen organizasyon yapisina iliskin goriislerinin alinmasi amactyla, anket uygulamasi
sonucu elde edilen verilerin analizi yer almaktadir. Sonug béliimiinde, literatiir taramasi ve uygulama sonucu elde
edilen veriler ¢ercevesinde sektor profesyonelleri ve karar vericilerine dneriler yapilmistir.

1. Literatiir Taramasi

1.1. Ogrenme

Ogrenme oncelikle zihin olmak iizere, zihinde ve davramista ortaya cikan bir degisim siirecidir.
Ogrenmenin gergeklesebilmesi, zihin ve davranis akisiin sekteye ugramadan gergeklemesiyle miimkiindiir. iki
boyuttan birinde bir eksiklik oldugundan 6grenme tam olarak gergeklesmeyecektir. Sadece zihinde bir degisim
olusturmus ancak eyleme yani davranigsa gegmeyen bir 6grenme bi¢imi, tam manastyla bir 6grenme degildir.
Benzer sekilde, zihinde bir degisim olusturmaksizin sadece davranis boyutunda 6rnek ya da model alma yoluyla
ortaya ¢ikan degisiklik de gergek bir 6grenme degildir (Inkpen ve Crossan, 1995). Bu tarz bir orgiitsel 6grenme,

“zorlama 6grenme” veya “Oykiinerek 6grenme” olarak ifade edilmektedir (Sayilir, 2001).
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Saglikli bir 6grenme siireci zihinde baglayip bilginin beceriye ve son olarak da davranisa donistiigi
asamayla gerceklesebilir. Nihai noktada davranisa doniismeyip zihni seviyede bilgi edinme asamasinda kalan bir
ogrenme bigimi, kisi tarafindan igsellesmediginden yiizeysel kalacak ve kalicilik arz etmeyecektir. Ogrenme
stirecinin kalic1 hale gelmesi, bilginin pekistirilmesi ve davraniga doniigmesiyle ilintilidir (Hardagon, 2002).
Calisma yazarlari uygun gordiigii sekilde bagliklara ayrilabilir. Ancak baglik formati ve igerigi uygun numaralar
ile ayrilmalidir.

1.2. Orgiitsel Ogrenme

Literatiirde orgiitsel 6grenme kavramiyla ilgili birgok aragtirma bulunmaktadir. Bunlardan en yaygin
olanlardan birinde 6rgiitsel 6grenme; kurum igerisinde dolasan bilgideki degisimi ifade etmektedir. Bu degisim,
s0z konusu bilgiye ekleme ya da ¢ikarmalarda bulunma ve bilgiyi isleyerek doniistirmeye isaret etmektedir.
Kurum icerisindeki bilgi farkli organizasyonel amagclar dogrultusunda farkli seviyelere evrilmektedir. Isletmeler
sahip olduklar1 ham verileri isleyip analiz ve sentez ederek katma degerli hale getirirler. Ham verinin islenerek
katma degerli hale gelip karar mekanizmalarinda kullanilmas: siireci; “data - information - knowledge - wisdom”
akistyla ifade edilmektedir. Bu siireci etkin bir sekilde tasarlayip kullanan kurumlar, bilginin iiretilip kullanilmasi
yoluyla verimli bir bilgi yonetimi yaklagimi ortaya koyarak, 6grenen organizasyon baglaminda rakiplerinden
olumlu yonde ayrilirlar (Basol, 2005).

Orgiitsel 6grenme siireci, kurum icerisindeki dolasan bilginin degisimi olarak tanimlansa da, konuyla
ilgili farkli tanimlamalar da bulunmaktadir. Bu tanimlamalardan birinde 6rgiitsel 6grenme; isletme vizyon, deger,
strateji ve hedefleri dogrultusunda uygun goérev tanimlarimin olusturulmasi ve bu tanimlarin kurumun tim
birimlerine yayilarak standartlastirilmasi olarak tanimlanmaktadir. Calisan ve miisteri isterlerinin siirekli degistigi
gliniimiiziin is diinyasinda siire¢lerin, her hangi bir bilgi asimetrisine imkan tanimadan, standart bir sekilde tiim
sirket nezdinde uygulanmasi olduk¢a zordur. Cok sayida ¢alisan ve departmana sahip, birden fazla lokasyonda
faaliyet gdsterme basta olmak iizere yliksek demografik gesitlilige sahip biiyiik firmalarda, bu durumla sik¢a
karsilagilmaktadir. Bu tiir firmalarda karsilagilan yaygin durum, sirket genel merkezinde hayata gecirilen siireg ve
prosediirlerin ¢ogu zaman genel merkezden uzaklastik¢a etkisini yitirmesidir. Lokasyon dagmiklig1 6n planda
oldugu telekomiinikasyon sektorii dikkate alindiginda, bilgi simetrisini tesis ederek standartlagmay1 saglamak, bu
sektorde de oldukga giictiir. Bu durumun ¢6ziimii; orgiitsel 6grenmenin merkezde oldugu dgrenen organizasyon
yapisina gegistir (Senge, 1993).

Bireysel ve takim olarak gelisme, isi ve gelisimi destekleyecek biitiinlesik teknoloji alt yapisi, bilginin
her departman, unvan ve seviyece dogru algilanmasini saglayan siiregler ve kurumsal hafiza basta olmak {iizere;
bilgi yonetimi siireglerinde yasanabilecek zayifliklar ya da olumsuzluklar, orgiitsel 6grenme siirecini olumsuz
manada etkileyen en 6nemli hususlardir (Coban, 2006). Bu zorluklarin derecesi, her kurumun sahip oldugu
kendine has kurum yapisina gore (degerleri, normlari, kurum kiiltiirii, sahip oldugu insan sermayesi kalitesi vs.)
degisiklik gosterebilmektedir. Diger taraftan orgiitsel 6grenmenin 6niindeki en 6nemli engeller arasinda; kurum
icerisinde yapic1 bir Gislup yerine suglayici, savunmact ve yikici bir iislup kullanmak gelmektedir. Diger engeller
arasinda; ortaya ¢ikan bir problemi kabul etmeme ya da gérmeme refleksi, degisme direng gosterme, katilimci ve
kapsayici bir yoneticilik tarzi sergilememe, bilgiyi saklayarak ya da paylagsmayarak kurumsal hafizaya zarar
verme, hatalardan ders ¢ikartmama, problemlerle kisileri birbirine karigtirma, yetkiyi devretmeyerek merkezi gii¢

olma ve ge¢misin basarilarina siginma gelmektedir (Kalder, 1998).
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1.3. Ogrenen Organizasyon

Literatiirde ilk defa Harvard Universitesi’nden Chris Argyris ve Donald Alan Schon tarafindan kullanilan
Ogrenen organizasyon kavrami; 6grenmeye Oncelik veren, kurumdaki tiim ¢aliganlari igine alarak bir diistinsel
model degisikligini kapsamaktadir. Daha sonra Ogrenen organizasyon kavrami, Massachusetts Instute of
Technology (MIT) profesorlerinden biri olan Peter M. Senge’nin “Besinci Disiplin (The Fifth Discipline)” isimli
kitabiyla detaylandirilmigtir. Bu kitaptaki tanimlamalara gore dgrenen organizasyon; ¢alisanlarin hedefledikleri
amagclara ulagmak i¢in kapasitelerini, teknik ve yonetsel yetkinliklerini siirekli gelistirdikleri, statiikocu bir anlay1s
yerine yeni, sinirlar1 zorlayan fikir ve diislince tarzlarinin benimsendigi ve bireysel yerine takimsal olarak birlikte
Ogrenmenin on planda oldugu yapilardir (Senge, 1993).

Ogrenen organizasyon yapisinda calisanlar, dgrenme siirecini hareket ettirmek ya da baslatmak icin, basta
insan kaynaklar1 daha 6zelde de egitim ve yetenek yonetimi departmanlarindan yonlendirme beklemezler. Bizatihi
kendileri harekete gegerler. Insan kaynaklar birimleri, grenen organizasyon kiiltiiriinii tesis etmek igin yapisal ve
teknolojik anlamda alt yapiy1 saglarlar. Ayni1 zamanda bireysel ve takimsal 6grenmenin sirket strateji, deger ve
hedefleriyle uyum saglamasi bakimindan moderator, koordinator ve kolaylastiric: (facilitator) gorevini iistlenirler
(Braham, 1998).

Ogrenen organizasyonlarin geleneksel kurum yapisiyla karsilastirldiginda farklilastign diger bir husus;
siirekli 5grenme ve gelisimin 6n planda olmasidir. Ogrenen organizasyon kiiltiiriine sahip isletmelerde kesik kesik
o0grenme yaklasimi yerine, sirketin biiyiik resmi, oncelikleri ve hedefleriyle tutarli siirekli bir 6grenme siireci
bulunmaktadir. Bu siire¢ ¢ogu kurumsal firmada “her giin 6gren”, “kesintisiz 6grenme” veya “siirekli 6grenme”
kavramlartyla iliskilendirilmektedir. Ogrenen organizasyon yaklasimini benimseyen isletmeler, dgrenme olgusunu
deger, prensip ya da mottolariyla iligkilendirerek, i¢ iletisim araciligryla 6grenme siirecini kurum kiiltiiri
seviyesine tasimiglardir. Bu sayede calisanlar, 6grenmenin ve gelisimin kurum degerleri ve kiiltiirii agsindan
onemini kavrayarak, kendi bulunduklari lokal konumla sirket biiyiik resmini iliskilendirirler ve yiiksek bir anlam,
biitiinliikk duygusuyla hareket ederler. Bu seviyedeki bir 6grenme, sadece lokal bir ihtiyacin karsilanmasi degil aym
zamanda 6grenme kiiltiiriiniin bir yansimasi olarak ortaya ¢ikmaktadir (Tsang, 1997).

Ogrenen organizasyon Kkiiltiiriinde egitim ve gelisim; karma egitim yaklasimina dayanmaktadir.
Geleneksel egitim yaklasiminda genellikle sadece sinif egitimi bulunurken, karma egitim yaklasimda ise; farkli
egitim yontemlerinden yararlanilmaktadir. Bu yontemler arasinda e-egitim, videolu egitim, webinarlar, okuma
materyalleri, sinavlar, ddevler, vaka caligmalari, envanter testleri, kitap Onerileri; karma egitim yaklagiminda
kullanilan baslica yontemler arasindadir. Karma egitim yaklagimin en biiyiik islevi; 6grenen organizasyonlarin
olmazsa olmazi olan devamlilik ve siireklilige hizmet etmesidir. Sadece sinif egitimin hakim oldugu geleneksek
egitim siirecinde, katilimcilar egitim Oncesi ve sonrasi siiregte genellikle pasif kalmaktadirlar. Bir baska ifadeyle
katilimcilar bu siiregte, egitimde 6grendiklerini pekistirmek, uygulamak, hayata gecirip davranisa doniistiirme ve
icsellestirme hususlarinda oldukca zorlanmaktadirlar. Bununla birlikte 6grenen organizasyon kiiltiiriiniin etkin
oldugu ve bu kiiltiiriin yayginlagmasi ve tutundurulmast amactyla uygulanan karma egitim yaklagiminin hakim
oldugu bir kurumda, simif egitimi yontemine ilaveten uygulanan diger gelisim yontemleri (e-egitim, videolu
egitim, okuma materyalleri, sinavlar, 6devler vs.) siirekli gelisim misyonunu beslemektedir. Daha spesifik olarak
bu kurumlarda g¢alisanlar, sinif egitiminde 6grendiklerini e-egitimlerle, makale ve kitap okumalartyla, 6dev ve

vaka analizleriyle, oyunlagtirma platformlartyla siirekli suretle pekistirmektedirler. Bu durum zincirleme etki
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olusturarak; egitim ve gelisim devamliligini saglayip 6grenme amaglarint daha hizli ve etkin bir yontemle ulagsmay1
saglayarak 6grenen organizasyon kiiltiiriine katki saglamaktadir (Beck, 1990).

Bir kurumun 6grenen organizasyon olabilmesi i¢in bes disiplini basar1 ile uygulanmasi gerekmektedir.
Buradaki disiplin kavrami, zorla ve hoyratca yaptirilan ve yapilmadigi takdirde ceza ya da yaptirim uygulanan bir
ara¢ degildir. Tam tersine, kurum ve bireylerce hedeflenilen yetenek, kabiliyet ve becerileri elde etmek igin,
izlenilecek gelisim yolu olarak ifade edilmektedir Peter Senge’nin isletmelerde 6grenen organizasyon kiiltiirii
olusturmak amaciyla ortaya koydugu bes disiplin; kisisel ustalik/yetkinlik, zihni modeller, ortak vizyon paylasimu,
takim halinde 6grenme, sistem diigiincesi olarak siralanmaktadir (Senge, 1993).

Kisisel Ustalik/Yetkinlik: Kisisel ustalik; ¢alisanlarin kendileri i¢in 6nemli olan hedeflere ulagmak i¢in
tutarl bir yetenege sahip olmalar1 olarak ifade edilmektedir (Senge, 1996). Daha detayda kisisel ustalik, bireysel
farkindaligin yani kisinin kendini tanima seviyesinin {ist diizeyde oldugu, olaylar1 objektif olarak degerlendirip
yorumlayabilme, bireysel sabri gelistirme olarak tanimlanmaktadir (Oneren, 2008). Kisisel ustalikta bireysel
farkindalik baglaminda duygusal zeka yetkinlikleri ¢ok iyi seviyededir. Bu seviyede bireyler sadece kendi
duygularini fark edip, anlayip yorumlamada mahir olmakla kalmayip ayni zamanda baskalarinin duygularini fark
etme ve anlamada da iyidirler. Ogrenen organizasyon baglaminda isletmeler, sahip olduklarn en dnemli insan
sermayesi olan ¢alisanlarinin kisisel farkindalik, ustalik ve yetkinliklerini yiikseltmek i¢in ¢aba sarf etmelidirler
(Tan, 2014).

Zihni Modeller: Zihni modeller; bir kisinin aklina yerlesmis varsayimlar, genellemeler, hatta resimler ve
imgelerden olugsmaktadir. Bu kavramlar kiginin diinyaya bakis agisini ve davranislarini etkilerler. Dolayisiyla her
kisinin sahip oldugu zihni model, hayatinda alacag: kararlar1 aktif sekilde etkilemektedir (Coban, 2006).

Bir isletmede zihni modelleri yonetme becerisinin gelistirilmesi, gerek bireysel olarak gerekse de genel
manada oldukg¢a 6nemlidir. Bu becerilerin ilki; kisinin kendi zihni modellerini ne sekilde sekillendirdiginin ve bu
zihni modellerin bireyin davranislarini nasil etkilediginin farkinda olmasimi saglayan diisiinme becerilerini
icermektedir. Ikincisi ise; bireyin diger insanlarla olan iliskilerinde karsilasabilecegi sorun ve problemlere karsi
gelistireceklerini kapsamaktadir (Senge, 1996). Bu iki beceri tiirii bir kurumda etkin bir bigimde uygulandiginda,
her calisan kendi diislincelerini ve dogrularin1 Ozgilirce ifade edebildigi gibi, diger calisanlarin da
degerlendirmesine sunabilmektedir. Bu sayede isletmede Ogrenme organizasyon Kkiiltirlin en Onemli
ozelliklerinden biri olan agik iletisim ortami saglanmakta olup bu durum, 6grenme siirecini pozitif yonde
etkilemektedir (Tan, 2014).

Ortak Vizyon Paylasimi: Vizyon; bir isletmenin sezgi ve zihinle gelecekte kendisini gérmek istedigi
yerdir. Ogrenen organizasyon kiiltiiriinde paylasilan vizyon; calisanlarn dogru ydnde hareket etmesini ve
birbirleriyle baglantili ve uyum i¢inde ¢alismasini temin eder. Diger taraftan belirlenen vizyon, kurumun nereye
ulasacagini tanimladiginda, kurumsal yenilenme siirecinde degisimin yoniinii belirler (Senge, 1996).

Ogrenen organizasyon yapisinda tamimlanan vizyonun paylasilan bir vizyon olmasi; yani herkes
tarafindan kabul edilip igsellesmesi i¢in, kurum igindeki liderlere onemli gorevler diismektedir. Liderler
organizasyonun vizyonunu ekiplerine anlatmadan dnce oncelikle kendileri benimsemedirler. Bu noktada vizyonun
kurum i¢inde yayginlastiracak kritik hedef kitle liderler oldugundan, liderlerin degerleriyle kurum vizyonun
ortiismesi olduk¢a 6nemlidir. Bu seviyede ortaya g¢ikabilecek bir uyumsuzluk, vizyonun ¢alisanlara saglikli bir
sekilde paylasilmasina engel olacaktir. Kurum vizyonunu kendi is planlariyla konusturan is liderleri, vizyoner

liderlik vasiflariyla, vizyonun ekiplerine niifus etmesini kolaylastiracaktir. Bu yonetim tarzinin sirket geneline
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yayginlagsmasiyla birlikte ise vizyon kavramu, ¢aliganlar tarafindan kabul edilip i¢sellestirilen “paylasilan vizyon”
seviyesine evrilir (Akgemeci, 2004).

Takim Halinde Ogrenme: Takim halinde 6grenme; bireysel 6grenmenin birlikte 6grenmeye

evirilmesiyle ger¢eklesmektedir. Bireysel 6grenmede kisisel gelisim saglanabilirken, kolektif gelisim yani sirket
genelinde bir gelisim saglanamayabilir. Bireysel 6grenme yerine takim halinde 6grenmenin hakim oldugu
kurumlarda, birlikte 6grenme refleksi olduk¢a gelismis olup, ugtan uca birbirleriyle iliskili biitiincil bir yaklasim
esas almir. Takim halinde 6grenmede oncelikle kurum vizyonu, deger ve hedefleri 6grenmenin ana ¢atisini
olusturmaktadir. Bu 06grenme seklinde, bir 6grenme iklimi olusmakta ve kazanilan i¢ goriiler eyleme
doniisebilmektedir (Senge, 1996).
Takim halinde 6grenmenin temel sart1 diyalogdur. Diyalog; takimlari olusturan ¢alisanlarin “birlikte diistinebilme”
yetkinligine sahip olmasi ve dgrenme siireciyle ilgili tiim engellerin tespit edilmesini saglayan bir ara¢ olarak
tanimlanmaktadir. Diyalogun faydalarindan bazilari; ¢alisanlarin fikir ve diisiince iiretmesi, birbirlerine karst
empati kurarak anlayigla davranmasi ve kolektif diisiince baglaminda en iyi sonuca ulagsmasidir. Takim halinde
ogrenmenin performansi, ¢alisanlar arasinda gergeklesen diyalog unsuruna bagimlidir. Bireysel 6grenmenin takim
halinde 6grenmeye doniismesi gibi, takim halinde 6grenme de zamanla orgiit 6grenmesine yani Ogrenen
organizasyon seviyesine yiikselir. Tam da bu seviye 6grenmenin otomatiklestigi ve olgunlastig1 nirvana diizeyidir
(Giinsel, 2004)

Sistem Diisiincesi: Sistem, alt parcalardan olusan bir biitiin olarak tanimlanmaktadir. Her parganin
kendine has bir isleyisi olmakla birlikte diger parcalara bagimlilig1 s6z konusudur. Bu noktada sistem diistincesi,
sistemin alt bilesenleri olan sistem parcalarinin birbirleri ile olan etkilesimlerini birlikte incelemektedir. Bu
diistincenin temelinde zihniyet degisikligi yatmakta olup, karsilikli iliskileri anlayabilme ve kavramaya
dayanmaktadir. Dolayistyla sebep-sonug iliskilerinden ziyade, degisim siire¢leri merkezdedir (Sahin, 1996).

Ogrenen organizasyon kapsaminda sistem diisiincesi, dgrenen organizasyonun temelini olusturmakta
olup ayni zamanda diger disiplinleri biitiinlestiren bir arag gorevi gormektedir (Senge, 1996). Diger disiplinler
arasinda, kurumdaki ¢alisanlarin davraniglarini  yonlendiren normlar, davraniglar, inanglar, degerler ve
aliskanliklar sistemi olarak degerlendirilebilir. Bu sistem igerisinde deger, inang ve varsayimlarin bir araya
gelmesiyle birlikte davranis kaliplarini olusturan kiiltiir olusur. Buradan hareketle 6grenen organizasyon
kiiltiiriinde sistem diislincesiyle birlikte; siirekli 6grenme, bilgi paylasimi, etkin iletisim, insan merkezli
uygulamalar bulunmaktadir (Pinar, 1999).

1.4. Ogrenen Organizasyon ve Cahsanlarin Demografik Ozellikleri Arasindaki iliski

Ogrenen organizasyon algisiin ¢alisanlarin - demografik  dzelliklerine gore farkhilik gdsterip
gostermedigiyle ilgili literatiirde farkli sonuglara ulasilmigtir. Bu kapsamda; 6grenen organizasyon algisinin
cinsiyet degigskenine gore degisip degismedigiyle ilgili baz1 aragtirmalarda iki degisken arasinda bir farklilik tespit
edilmemistir (Subas, 2010; Aksu, 2013; Arslan, 2014; Seckin, 2015). Medeni durum ve 6grenen organizasyon
algis1 arasidaki iligkiyle ilgili ise; Aksu (2013) ve Secgkin (2015) yaptiklar1 ¢aligmalar sonucunda, 6grenen
organizasyon algisinin medeni durum degiskenine gore farklilasmadigi hipotezini dogrulamiglardir.

Ogrenen organizasyon algismin ¢alisanlarin egitim diizeylerine gore farklilasip farklilasmadigiyla ilgili
Arslan (2014) ve Seckin (2015) yaptiklart ¢aligmalarda, iki degisken arasinda anlaml bir farklilik bulmamislardir.
Diger taraftan Arslan (2014) ve Sec¢kin (2015) yaptiklar1 c¢aligmalarda 6grenen organizasyon algisinin yas
degiskenine gore farklilagmadigi sonucuna ulasmiglardir. Aksu (2013) ve Tacar (2013) yaptiklar ¢aligmalarda
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Ogrenen organizasyon algisinin yas degiskenine gore farklilik gdsterdigi sonucuna ulagmislardir. Bununla birlikte
Tacar (2013) ve Arslan (2014) yaptiklar1 ¢alismalarda 6grenen organizasyon algisinin ¢aligma siiresi degiskenine
gore farklilik gdsterdigi sonucuna varirlarken, Bal (2011) ve Aksu (2013) yaptiklar arastirmalarda 6grenen
organizasyon algisinin kidem durumu degiskenine gore farklilik gosterdigi sonucuna ulasmuslardir. Tiim bu
aciklamalar ¢ercevesinde arastirmaya ait hipotezler asagidaki bicimde tanimlanmaktadir.
HI: Ogrenen organizasyon boyutlar: ¢alisanlarin cinsiyetlerine gére anlamli bir farklilik gostermektedir.
H?2: Ogrenen organizasyon boyutlar: calisanlarin medeni durumlarina gére anlamh bir farklilik gostermektedir.
H3: Ogrenen organizasyon boyutlar: calisanlarin yaslarina gore anlaml bir farklihik gostermektedir.
H4: Ogrenen organizasyon boyutlar: calisanlarin egitim diizeylerine gore anlamli bir farklilik gostermektedir.
HS5: Ogrenen organizasyon boyutlar: calisanlarin kidemlerine gore anlamh bir farklilik gostermektedir.

2. Yontem

2.1. Arastirmanin Orneklemi

Aragtirma, Tiirkiye’de telekomiinikasyon sektoriinde faaliyet gosteren bir isletmedeki ¢alisanlar iizerinde
gercgeklestirilmistir. Anketin tasariminda demografik veriler kapsaminda; cinsiyet, medeni durum, yas, egitim

durumu ve kidem degiskenleri yer almistir. Anketle ilgili demografik detaylar Tablo 1°de gosterilmektedir.

Tablo 1: Demografik 6zellikler

Degisken Frekans Yiizde
Cinsiyet
Erkek 621 59%
Kadin 434 41%

Medeni Durum

Bekar 563 53%

Evli 492 47%
Yas

0-3 y1il 418 40%

4-7 yil 384 36%

8 yil ve tizeri 253 24%

Egitim Durumu

Lise 462 44%

Lisans 531 50%

Yiiksek Lisans 62 6%
Calisma Siiresi (Kidem)

22-28 yas 545 52%

29-35 yas 421 40%
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Arastirma anketi ¢evrimici ortamda 1126 kisiye agilmig olup, 1092 kisi katilim gergeklestirerek %97
oranda katilim oranina ulasilmistir. Anket analizi asamasinda 1092 kayit, yapilan kontroller sonucunda 1055’
diismiis olup bu 6rneklem iizerinden degerlendirilmeler yapilmistir. Anket sorularinin degerlendirilmesinde, SPSS
istatistik paket programindan faydalanilmistir. SPSS analizi kapsaminda dncelikle ankete katilim saglayanlarin
demografik bilgilerinin tanimsal istatistikleri elde edilmis olup, daha sonra hipotezlerin analizi amaciyla

parametrik testler uygulanmustir.
2.2. Arastirmanin Veri Toplama Araci

Arastirmada birincil verilere dayali anlik aragtirma yontemi kullanilmis olup, veri toplama araci olarak
¢oktan se¢meli anket formundan yararlanilmistir. Anket tasariminda 5°li Likert 6l¢egi kullanilmistir. Arastirmada
kullanilan anket iki boliimden olusmakta olup, birinci bolimde deneklerin demografik 6zelliklerini belirleyen
sorular yer almustir. ikinci boliimde ise; 6grenen organizasyon kiiltiir faktorleriyle ilgili ifadeler yer almaktadir.
Demografik 6zellikler; cinsiyet, medeni durum, yas, kidem ve egitim diizeyi degiskenlerinden olusmaktadir. Tkinci
boliimii olusturan 6grenen organizasyon ifadeleri; bu konuyla ilgili yapilan kavramsal tanimlama ¢ergevesinde,
Coban (2006) tarafindan gelistirilen dlgeklerden yararlanilarak olusturulmustur. Anket 42 soru ve 5 boyuttan
olugmaktadir. Buna gore ilk bes soru kisisel ustalik boyutunu, 6-12 arasindaki sorular zihni modeller boyutunu,
13-23 arasindaki sorular paylasilan vizyon boyutunu, 24-32 arasindaki sorular sistem diisiincesi boyutunu, 33-42

arasindaki sorular ise; takim halinde 6grenme boyutunu olusturmaktadir.
3. Bulgular
3.1. Olgeklere iliskin Giivenilirlik, Normallik ve Korelasyon Sonuglar

Arastirmada Ogrenen organizasyon Olgeklerine, oOncelikli olarak SPSS’te giivenirlilik analizi
uygulanmustir. Giivenilirlik 6l¢iitii degerlendirmesinde, igsel tutarliligin test edilmesinde en ¢ok kullanilan yontem
olan Cronbach Alpha yonteminden yararlanilmistir. Cronbach alpha degeri; 0 ile 1 arasinda bir deger almakta olup,
bu deger bire yaklastik¢a dl¢egin giivenirliligi de artmaktadir. Tablo 2’de dlgeklere ait Cronbach Alpha degerleri
Ozetlenmektedir.

Tablo 2: Olgek ve boyutlarin giivenilirlik degerleri

Ol¢ek/Boyutlar Conbach's Alpha
Ogrenen Organizasyon 0,958
Kisisel Ustalik 0,971
Zihni Modeller 0,823
Paylasilan Vizyon 0,912
Sistem Diisiincesi 0,885
Takim Halinde Ogrenme 0,949

Tablo 2’deki sonuglara bakilarak, 6grenen organizasyon boyutlarinin 6lgek gilivenilirliklerinin yeterli
seviyede oldugu ortaya ¢ikmaktadir (Tavakol ve Dennick, 2011).
Olgege ait verileri parametrik testlerle analiz etmek igin, verilerin normal dagilmasi gerekmektedir. Bu

baglamda, Ol¢ek verilerinin normallik kosulunu saglayip saglamadigina SPSS’teki basiklik ve carpiklik
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degerlerine bakilarak karar verilmektedir. Ogrenen organizasyon kapsaminda var olan bes boyuta normallik
degerleri incelendiginde; Tablo 3’e ulagilmaktadir.

Tablo 3: Olgeklere ait normallik sonuglart

Olcek/Boyutlar Carpikhik Basiklik
Ogrenen Organizasyon -0,902 0,48
Kisisel Ustalik -0,811 0,289
Zihni Modeller -0,863 0,558
Paylasilan Vizyon -0,698 -0,055
Sistem Diisiincesi -0,977 0,765
Takim Halinde Ogrenme -0,809 0,274

Tablo 3’te listelenen degerler literatiirdeki kabul edilen esik degerler olan -1,96 ile +1,96 arasinda
kaldigindan, 6grenen organizasyon 6lgek ifadelerinin normal dagildigi sonucuna varilabilir (Basol, 2005).

Veri kiimesinin normal dagildiginin belirlenmesiyle, korelasyon analizi i¢in Pearson Korelasyon katsayist
kullanilabilir. Korelasyon kurali olarak; ana bir yapinin alt boyutlar1 olan yapilari arasinda miimkiin oldugunca
yiiksek korelasyona sahip olmasi, ancak 0,85’den biiylik olmamasi beklenmektedir (Cokluk vd., 2012). Diger
taraftan Field’e (2009) gore +.10 korelasyon katsayisi diisiik; +.30 orta diizey; +.50 ise biiyiik bir pozitif iliskiyi
temsil etmektedir. Bu bilgiler 1s181inda durum 6zetlendiginde: r <0,2 ise ¢ok zayif iligki ya da korelasyon yok; r;
0,2-0,4 arasinda ise zayif korelasyon; r; 0,4-0,6 arasinda ise orta siddette korelasyon; r; 0,6-0,8 arasinda ise yiiksek
korelasyon ve son olarak r; 0,8> ise ¢ok yiiksek korelasyon oldugu yorumu yapilir. Bu kurallar gergevesinde
Ogrenen organizasyon boyutlari arasindaki Tablo 4’teki korelasyon degerlerine ifade bazli bakildiginda, kabul
edilebilir sinirlar iginde oldugu dogrulanmustir.

Tablo 4: Olgeklere ait korelasyon sonuglari

Boyutlar 1 2 3 4 5
Kisisel Ustalik 1
Zihni Modeller 2 0,67%*
Paylasilan Vizyon 3 0,71%*  0,59**
Sistem Diisiincesi 4 0,72%* 0,74%* 0,52%*
Takim Halinde 5 0,62%*  0,77**  0,61**  0,64**
Ogrenme

** p<0,01 diizeyinde
anlamli

3.2. Acimlayic1 Faktor Analizi

Ogrenen organizasyon dlgeginin yapr gegerliligini test etmek icin SPSS’te agimlayici faktér analizi
yonteminden yararlanilmistir. Faktor analizi testinin ger¢eklesmesi igin, bazi kosullarin saglanmasi gerekmektedir.
Bu kosullardan biri; faktor analizine dahil olan degigkenler arasinda bir iligkinin olmasidir. Bu durum, SPSS’te
Barlett testiyle analiz edilir. Degigkenler arasinda biri iliski olabilmesi i¢in Barlett degerinin p<0.05 olmast

gerekmektedir (Biiyiikoztiirk, 2002). Ogrenen organizasyon dlcegine ait Barlett degeri (p=0.000<0.05) olarak
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gercgeklestiginden, faktor analizine dahil olan degiskenler arasinda bir iligskinin oldugu sdylenebilir. Faktor analizi
icin gerekli olan diger kosul ise; Ol¢iilen degiskenler i¢in 6rneklem biiyiikliigliniin yeterli oldugunu gosteren
Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) testidir. Bu kosulun saglanabilmesi i¢in, Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) degerinin
0,60’dan biiyiik olmas1 gerekmektedir (Biiyiikoztiirk, 2002). Modelin Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) SPSS ¢iktisina
bakildiginda, (KMO=0,953>0,60) olarak ger¢eklestiginden, c¢alismanin O6rnek bilylikliigliniin faktor analizi
uygulanmasi igin yeterli oldugu ifade edilebilir. Faktor analizi igin gerekli olan diger bir kosul; 6lgegi olusturan
faktorlerin toplan agiklanan varyans degerinin 0,5 ten biiylik olmasidir. Modelin agiklanan varyans degeri ¢iktisi
0,67 oldugundan, bu kosulun da faktor analizi kapsaminda saglandig1 dogrulanmustir.

Faktor analizine yonelik yapilan saglik kontrolleri sonucunda; nihai faktor analizi tablosuna ulagilmistir.
Analiz sonucunda yakinsak ve 1raksak gecerlilik (convergent / discriminant validity) testlerini saglama
gergevesinde, yani gerek diisiik faktor yiikleri gerekse de ¢apraz ylikleme (ayn1 anda birden fazla faktdre yiliklenme
problemi) problemlerinden kaginmak igin, dlgekte bazi degisikliklere gidilmistir. Buna gore; kisisel ustalik
boyutundan 3, zihni modeller boyutundan 1, ortak vizyon paylasimi boyutundan 1 ve sistem diisiincesi boyutundan
2 ifade modelden ¢ikartilmigtir. Takim halinde 6grenme boyutuna ait ifadelerde, diisiik ya da ¢apraz yiikklenme
baglaminda bir problemle karsilagilmadigindan, bu boyutla ilgili 6lgek tasarlandig: gibi kullanilmigtir. SPSS’te
gegerlilik sorunu tastyan ifadelere iliskin degisiklikler yapilirken ardil bir yaklagim kullanilmis olup, her bir
degisiklik sonucu faktor analizi tekrar ¢alistirilmistir. Bu durum kavramsal tasarimdaki modeli miimkiin oldugunca
koruma refleksinden kaynaklanmaktadir.

Tablo 5’teki faktor analizi sonucu tablosundan da goriilecegi lizere, gerceklestirilen dokuz iterasyon
sonucunda literatiirle uyumlu bi¢imde beklendigi gibi; kisisel ustalik/yetkinlik, zihni modeller, ortak vizyon
paylasimi, takim halinde 6grenme ve sistem diisiincesi boyutlari i¢in birer faktor olugsmustur. Bundan dolay1
Ogrenen organizasyon Olcegi bes faktdrden olusmaktadir.

Tablo 5: Ogrenen organizasyon dlgegine ait faktor analizi sonuglart

ifade Faktor
Kisisel Zihni Paylasilan Talilm Halinde Sistem
Ustalik Modeller Vizyon Ogrenme Diisiincesi
k1 0,787
k2 0,899
k3 0,894
k5 0,634
z1 0,873
72 0,724
76 0,707
z7 0,675
pl 0,787
p2 0,712
p10 0,767
tl 0,881
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t2 0,589
t3 0,568
t10 0,757
sl 0,771
s7 0,501
s9 0,481

3.3. Calisanlarin Ogrenen Organizasyon Kiiltiirii Algilarim Etkileyen Faktorlere
Yonelik Bulgular

Aragtirmaya katilan calisanlarin 68renen organizasyon kiiltliriiyle ilgili algilar1 ve puanlamalari
incelendiginde Tablo 6’ya ulagilmaktadir. Ogrenen organizasyon boyutlariyla ilgili elde edilen verilerin
degerlendirilmesinde tanimsal istatistiksel yontemler olarak sayi, ylizde, aritmetik ortalama ve standart sapma

degerlerinden yararlanilmistir.

Tablo 6: Ogrenen organizasyon boyutlarina iligkin ortalamalar

Ogrenen Organizasyon Orneklem Ortalama Std. Sapma
Boyutlan
Kisisel Ustalik 1055 3,283 1,262
Zihni Modeller 1055 4,264 1,284
Paylasilan Vizyon 1055 3,846 1,186
Sistem Diisiincesi 1055 4,069 0,923
Takim Halinde Ogrenme 1055 3,337 0,905

Aritmetik ortalamalarin yorumlanmasinda sayr araliklar1 bazinda asagidaki yorumlar yapilmaktadir

(Ozdamar, 2003). Aritmetik ortalama:

1,00 <X < 1,79 ise; katilimcilarin o motivasyon faktorlerinden hig etkilenmedigi; (hi¢ etkilemez),

1,80 <X < 2,59 ise; katilimcilarin o motivasyon faktorlerinden disiik diizeyde etkilendigi (diistik),

2,60 <X < 3,39 ise; katilimcilarin o motivasyon faktorlerinden orta diizeyde etkilendigi (orta),

3,40 <X < 4,19 ise; katilimcilarin o motivasyon faktorlerinden yiiksek diizeyde etkilendigi (yiiksek),

4,20 <X < 5,00 ise; katilimcilarin o motivasyon faktdrlerinden ¢ok yiiksek diizeyde etkilendigi (¢ok yiiksek)
seklinde degerlendirilmistir.

Tablo 6’dan goriilecegi iizere, telekomiinikasyon sektoriinde ¢alisanlarin 6grenen organizasyon kiiltiirti
algilarinda puan ortalamasi en yiiksek boyut; zihni modeller faktoriidiir (ortalama: 4,264). Bu faktori sirasiyla
sistem diigiincesi (ortalama: 4,069), paylasilan vizyon (ortalama: 3,846), takim halinde 6grenme (ortalama: 3,337)
ve kisisel ustalik (ortalama: 3,283) faktorleri izlemektedir. Ogrenen organizasyon boyutlarmin galisanlar
tarafindan degerlendirmesiyle olusan ortalama degerlere gore; zihinsel model boyutu “cok yiiksek”, sistem
diistincesi ve paylasilan vizyon boyutlar1 “yiiksek”, takim halinde 6grenme ve kisisel ustalik boyutlar ise “orta”

etki derecesinde yorumlanabilir (Ozdamar, 2003).
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3.4. Ogrenen Organizasyon Boyutlarinin Demografik Ozelliklere Gore incelenmesi

Aragtirmanin ikincil amaci; 6grenen organizasyon boyutlarinin demografik 6zelliklere gore degisip
degismediginin tespitidir. Bu sorunun analiziyle ilgili olarak, iki bagimsiz grup arasinda niceliksel siirekli verilerin
karsilastirilmasinda t-testi kullanilirken, ikiden fazla bagimsiz grup arasinda niceliksel siirekli verilerin
karsilastirilmasinda ise; tek yonlii (One way) Anova testi kullanilmaktadir. Diger taraftan arastirmanin siirekli
degiskenleri arasinda pearson korelasyon analizi uygulanmis olup elde edilen bulgular %95 giiven araliginda ve
%35 anlamlilik diizeyinde degerlendirilmistir.

3.4.1. Cinsiyete Gore Analiz

Aragtirmaya katilan calisanlarin 6grenen organizasyon boyutlarini etkileyen faktorlerin cinsiyete gore
degisip degismedigiyle ilgili analiz, Tablo 7°de 6zetlenmistir. Cinsiyet kategorik degiskeni; kadin ve erkek olmak
iizere iki boyuttan olustugundan, analizde bagimsiz drneklem t testi kullanilmistir. Bagimsiz 6rneklem t testinin
uygulanmasimin diger bir nedeni; cinsiyete ait erkek ve kadin boyutlarinin bagimsiz drneklemlerden olusmasidir.

T testinde Orneklemlerin varyanslarin esit olup olmama durumuna gore iki anlamlilik degeri ortaya
cikmaktadir. Bu degerler Levene’s testiyle SPSS’te hesaplanmaktadir. Ogrenen organizasyon faktorleri igin
Levene’s testi anlamlilik degerleri, %95 giivenilirlik araliginda 0,05 ten biiyiik oldugundan, t testinde anlamlilik
degerine bakilirken “varyanslarin esit varsayildig1” testin sonuglarima bakilmaktadir.

Tablo 7: Ogrenen organizasyon boyutlarinin cinsiyete gore t testi sonuglari

Faktor / Demografik N  Ortalama Std. t p anlamhhk
Ozellik Sapma  degeri degeri
Kisisel Ustalik  Erkek 621 3,236 0,553 0,374 0,307
Kadn 434 3,594 0,526
Zihni Modeller Erkek 621 4312 0,613 0,414 0,283
Kadin 434 4,191 0,543
Paylagilan Erkek 621 3,896 0,553 0,374 0,071
Vizyon
Kadin 434 3,875 0,526
Sistem Erkek 621 3,983 0,613 0,414 0,283
Diistincesi
Kadn 434 4,057 0,543
Takim Halinde Erkek 621 3,203 0,613 0,414 0,233
Ogrenme
Kadin 434 3,457 0,543

Caliganlarin cinsiyetlerine gore yapilan t testi sonuglarina gore, Tablo 7°den goriilecegi iizere, 6grenen
organizasyon boyutlari i¢in p>0,05 oldugu i¢in; ¢alisanlarin kadin veya erkek olmalar ile 6grenen organizasyon
boyutlar1 arasinda anlamli bir farklilik bulunmamaktadir. Bu durumda H1 hipotezi ret edilir.

3.4.2. Medeni Duruma Gére Analiz

Arastirmaya katilan ¢alisanlarin 6grenen organizasyon boyutlarini etkileyen faktorlerin medeni duruma
gore degisip degismedigiyle ilgili analiz, Tablo 8’de 6zetlenmistir. Medeni durum kategorik degiskeni; evli ve

bekar olmak iizere iki boyuttan olustugundan, analizde bagimsiz 6rneklem t testi kullanilmistir.
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Tablo 8: Ogrenen organizasyon boyutlarinin medeni duruma gore t testi sonuglari

Faktor / Demografik N  Ortalama Std. t p anlamhhk
Ozellik Sapma  degeri degeri
Kigisel Ustalik  Bekar 563 3,282 0,219 -0,874 0,196
Evli 492 3,299 0,192
Zihni Modeller Bekar 563 4,302 0,279 -0,914 0,172
Evli 492 4,232 0,209
Paylagilan Bekar 563 3,855 0,219 -0,874 0,097
Vizyon
Evli 492 3,842 0,192
Sistem Bekar 563 4,069 0,279 -0,914 0,172
Diistincesi
Evli 492 4,057 0,209
Takim Halinde Bekar 563 3,271 0,279 -0,914 0,122
Ogrenme :
Evli 492 3,412 0,209

Tablo 8’den goriilecegi lizere; ¢aliganlarin medeni durumlarina gore yapilan t testi sonuglarina gore,
Ogrenen organizasyon boyutlari i¢in p>0,05 oldugu i¢in, calisanlarin evli veya bekar olmalart ile 6grenen
organizasyon boyutlar1 arasinda anlamli bir farklilik bulunmamaktadir. Yani H2 hipotezi ret edilir.

3.4.3. Yasa Gore Analiz

Arastirmaya katilan ¢alisanlarin 6grenen organizasyon boyutlarini etkileyen faktorlerin yasa gore degisip
degismedigiyle ilgili analiz, Tablo 9’da 6zetlenmistir. Yas degiskeni; 18-26, 27-30 ve 31 yas ve iistii olmak iizere
iic kategoriden olustugundan, analizde bagimsiz 6rneklem t testi yerine Tek Yonlii Anova testi kullanilmistir.
Bagimsiz 6rneklem t testi ikiden fazla demografik boyuta sahip problemleri ¢ozmede yetersiz kalmaktadir.

Tablo 9: Ogrenen organizasyon boyutlarinin yasa gore anova testi sonuclari

Faktor/Demografik Ozellik N Ortalama Std. F degeri p
Sapma anlamlil
k degeri
Kisisel Ustalik 22-28 yas 418 3,042 0,434 2,506 0,024
29-35 yas 384 3,381 0,343
36 yas ve lizeri 253 3,555 0,349
Zihni Modeller 22-28 yas 418 3,987 0,448 1,067 0,032
29-35 yas 384 4,294 0,377
36 yas ve lizeri 253 4,693 0,411
Paylasilan Vizyon = 22-28 yas 418 4,105 0,434 2,506 0,015
29-35 yas 384 3,603 0,343
36 yas ve lizeri 253 3,819 0,349
Sistem Diigiincesi ~ 22-28 yas 418 3,759 0,448 1,067 0,049
29-35 yas 384 3,987 0,377
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36 yas ve lizeri 253 4,694 0,411
Takim Halinde 22-28 yas 418 3,059 0,448 1,067 0,039
Ogrenme

29-35 yas 384 3,648 0,377

36 yas ve lizeri 253 3,641 0,411

Tablo 9’dan goriilecegi lizere; ¢alisanlarin yaslarina gore yapilan Anova testi sonuglarina gore, 6grenen
organizasyon boyutlari i¢in p<0,05 oldugu igin, 6grenen organizasyon boyutlari ¢aliganlarin yaslarina goére anlaml
farklilik gostermektedir. Bu durumda H3 hipotezi kabul edilir.

3.4.4. Egitim Diizeylerine Gore Analiz
Arastirmaya katilan ¢alisanlarin 6grenen organizasyon boyutlarini etkileyen faktorlerin egitim diizeylerine gore
degisip degismedigiyle ilgili analiz, Tablo 10’da Ozetlenmistir. Egitim diizeyi degiskeni; lise, lisans ve
yliksekogretim olmak iizere ii¢ kategoriden olustugundan, analizde bagimsiz 6rneklem t testi yerine Tek Yonli

Anova testi kullanilmistir.

Tablo 10: Ogrenen organizasyon boyutlarinin egitim diizeylerine gére anova testi sonuglari

Faktor/Demografik Ozellik N  Ortalama Std. F p anlamhhk
Sapma degeri degeri
Kisisel Ustalik Lise 462 3,139 0,966 4,378 0,023
Lisans 531 3,381 0,875
Yiiksek 62 3,545 0,881
Lisans
Zihni Modeller Lise 462 4,132 0,98 2,939 0,041
Lisans 531 4,342 0,909
Yiiksek 62 4,786 0,943
Lisans
Paylasilan Vizyon Lise 462 4,203 0,966 4,378 0,039
Lisans 531 3,548 0,875
Yiiksek 62 3,731 0,881
Lisans
Sistem Diisiincesi Lise 462 3,985 0,98 2,939 0,014
Lisans 531 4,107 0,909
Yiiksek 62 4,462 0,943
Lisans
Takim Halinde Lise 462 3,509 0,98 2,939 0,007
Ogrenme
Lisans 531 3,148 0,909
Yiiksek 62 3,742 0,943
Lisans
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Tablo 10’dan da goriilecegi {izere; ¢alisanlarin egitim diizeylerine gore yapilan Anova testi sonuglarina
gore, 0grenen organizasyon boyutlart i¢in p<0,05 oldugu i¢in, 6grenen organizasyon boyutlarinin ¢alisanlarin
egitim diizeylerine gore anlamli farklilik gosterdigi yorumu yapilabilir. Yani H4 hipotezi kabul edilir.

3.4.5. Kideme Gore Analiz

Arastirmaya katilan g¢alisanlarin 6grenen organizasyon boyutlarini etkileyen faktorlerin kideme gore
degisip degismedigiyle ilgili analiz, Tablo 11’de 6zetlenmistir. Calisanlarin kidem degiskeni; 0-3 yil, 4-7 y1l, 8 y1l
ve lizeri olmak lizere ii¢ kategoriden olustugundan, analizde bagimsiz 6rneklem t testi yerine Tek Yonli Anova

testi kullanilmistir.

Tablo 11: Ogrenen organizasyon boyutlarinin kideme gore anova testi sonuglari

Faktor/Demografik Ozellik N Ortalama Std. Sapma F degeri p anlamhlk degeri

Kisisel Ustalik 0-3 y1l 545 3,189 0,347 6,499 0,043
4-7 y1l 421 3,281 0,256
8 yil velizeri 89 3,945 0,262

Zihni Modeller 0-3 y1il 545 4,129 0,361 5,06 0,037
4-7 y1l 421 4,372 0,293
8 yil velizeri 89 4,521 0,324

Paylasilan Vizyon 0-3 yil 545 4,158 0,347 6,499 0,029
4-7 y1l 421 3,414 0,256
8 yil velizeri 89 3,939 0,262

Sistem Diisiincesi 0-3 yil 545 3,921 0,361 5,06 0,018
4-7 y1l 421 4,104 0,29
8 yil velizeri 89 4,662 0,324

Takim Halinde Ogremne 0-3 yil 545 3,149 0,361 5,06 0,023
4-7 y1l 421 3,497 0,29
8 yil velizeri 89 3,742 0,324

Caliganlarin kidemlerine gore yapilan anova testi sonuglarina gore; Tablo 11°den goriilecegi iizere,
O0grenen organizasyon boyutlari i¢in p<0,05 oldugu i¢in ¢alisanlarin kidem durumlariyla 6grenen organizasyon
boyutlar1 arasinda anlamli bir farklilik vardir sonucuna ulasilabilir. Bu durumda HS hipotezi kabul edilir.

Sonuc¢

Ogrenen organizasyon ile ilgili literatiirde yapilan ¢aligmalar; kisisel ustalik/yetkinlik, zihni modeller,
ortak vizyon paylasimi, takim halinde 6grenme, sistem diisiincesi olmak iizere bes disiplin ekseninde
gergeklestirilmistir (Senge, 1993). Bu ¢alismanin birincil amact; telekomiinikasyon sektoriinde calisanlarin

dgrenen organizasyon kiiltiirii algilarini en cok hangi faktorlerden etkilendigini belirlemektir. Tkincil amag olarak
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ise; Ogrenen organizasyon boyutlarinin c¢alisanlarin  demografik ozelliklere gore degisiklik gosterip
gostermediginin tespitidir.

Bu arastirma sonucunda, telekomiinikasyon sektoriinde ¢aligsanlarin dgrenen organizasyon boyutlari
iizerindeki algilar1 incelendiginde, en yiiksek puanlamanin zihni modeller (ortalama 4,264) boyutunda yapildig1
goriilmektedir. Zihni modeller kapsamindaki ifadelere bakildiginda ise en yiiksek puanlama “Kurumumda bana
deer verildiini hissederim.” ifadesinde yapilmistir. Buna karsin en diisiik puanlama; “Kurumumda yenilikler
iretilebilmektedir.” ifadesinde yapilmistir. Arastirma bulgularia gore en yliksek ikinci puanlamanin yapildigi
boyut; sistem diisiincesi boyutudur. Bu boyutta en yiiksek ve en diisiik puanlamanin yapildig: ifadeler sirasiyla:
“Calisma arkadaslarim kendi gergeklerine sekil veren, aktif katilimcilardir” ve “Kurumumda bugiine tepki
gostermek yerine yarin insa edilmektedir”. Benzer inceleme {igiincii en yiiksek puani alan paylasilan vizyon
boyutunda yapildiginda, en yiiksek ve en diisiik puanlamalarin yapildig: ifadeler sirastyla: “Calisma arkadaglarim
kurumumun amaglarma inanmaktadir” ve “Kurumumda ileriye doniik planlar hazirlanirken goriislerimiz dikkate
alinir.” ifadeleridir. Dordiincii en yiiksek puani alan takim halinde 6grenme boyutunda en yiiksek puan
“Olusturulabilecek bir takimda gorev almak isterim.” ifadesine verilirken en diisiik puan “Kurumumdaki
faaliyetler takim ¢aligmasi ile gergeklestirilmektedir.” ifadesinde ger¢eklesmistir. Verilen cevaplara gore en diisiik
ortalama puana sahip olan kigisel ustalik boyutunda ise, en yiiksek ve en diigiik puanlamalarin yapildig: ifadeler
sirastyla; “Kurumumda kendini gelistirmek isteyen bireylere deger verilir.” ve “Kurumumda kendimi
gelistirebilmem igin seminer, panel vb. toplantilar diizenlenmektedir.” ifadeleridir.

Arastirma sonucunda ortaya ¢ikan sonuglar lizerinden 6grenen organizasyon boyutlar1 bir biitiin olarak
degerlendirildiginde, bes boyut tizerinden en yiiksek ve en diisiik puanlamanin yapildig ilk {i¢ ifadeye incelemek
faydali olacaktir. Buna gore en yiiksek puanlamanin yapildig: ilk {i¢ ifade (yliksekten diisiige): “Kurumumda bana
deger verildigini hissederim.”, “Kurumumun gelecekte basarili olacag: diisiincesindeyim.” ve “Kurumumun
amaclarini gerceklestirmek i¢in uzun yillar gérev yapmak isterim” ifadeleridir. Bununla birlikte, en diisiik
puanlamanin yapildig: ilk ti¢ ifade (digiikten yiiksege) ise: “Kurumumda kendimi gelistirebilmem i¢in seminer,
panel vb. toplantilar diizenlenmektedir”, “Kurumumdaki uygulamalar, goriislerimiz alindiktan sonra
gergeklestirilir” ve “Kurumumdaki faaliyetler takim ¢alismasi ile gerceklestirilmektedir.” ifadeleridir.

Bu sonuglardan hareketle; anketin yapildig1 ve telekomiinikasyon sektoriinde faaliyet gosteren firmayla
ilgili gesitli yorumlamalar yapilabilir. Oncelikle galisanlarin kurumlarina kars1 bagliligi, giiven duyusu isletmenin
gelecegiyle ilgili inanglart 6n plana ¢ikmaktadir. Ayni zamanda g¢alisanlarin kurumlarina giiven ve inancinin
disinda, kendi aralarinda da giiclii ve pozitif bir iligskinin oldugu goze c¢arpmaktadir. Diger taraftan 6grenen
organizasyon kiiltliriiniin en 6nemli boyutlarindan biri olan ve birlikte 6grenmeyi temelinde barindiran takim
halinde 6grenme boyutuyla ilgili ifadelere verilen cevaplardan, ¢alisanlarin bir takim iginde bulunmaktan mutlu
oldugu ve zevk aldig1 anlagilmaktadir.

Tiim bu pozitif yorumlara kagin 6ne ¢ikan gelisim alanlarinin basinda; ¢alisanlara sunulan egitim ve
gelisim imkanlarmin yetersizligi gelmektedir. Bu konuda c¢aliganlar teknik, fonksiyonel ve yonetsel baglamda
yetkinliklerini gelistirebilecek firsatlarin yeterince olmadigindan sikayet etmektedirler. Bu durumun ¢oziimii
noktasinda, basta insan kaynaklar1 yoneticileri olmak tizere isletme karar vericileri ¢alisanlarin yetkinliklerini
gelistirebilecekleri, isletmenin vizyon, strateji ve degerleriyle uyumlu egitim gelisim faaliyetleri planlamalidirlar.
Bu faaliyetler, siirekli gelisim prensibi ¢er¢evesinde anlik ya da 6grenme ihtiyacinin hasil oldugu muhtelif

zamanlarda degil, tam tersine hayat boyu ve her yerde mantiginda tasarlanmalidir.
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Ortaya ¢ikan bulgular iizerinde, en 6nemli gelisim alanlarindan birinin oldugu diger boyut; paylasilan
vizyon boyutudur. Bu boyut, isletmede hayata gecirilen faaliyetlerin tiim ¢alisanlarca kabul edilip i¢sellestirilerek
belli bir hedef dogrultusunda yapildigini garanti altina almaktadir. Paylasilan vizyon boyutu, ¢alisanlarin gérev
tanimlar1 kapsaminda ya da haricinde isletmede yaptiklar islerle, sirketin deger ve stratejileri arasinda bir kopri
kurmasi ve anlam biitlinliigii olusturmasidir. Bu anlam biitlinliigii ne kadar saglikli kurulursa, problemler o kadar
hizli ve etkili ¢oziiliir. Ayn1 zamanda saglanan basarilar siirdiiriilebilirlik arz eder.

Kurumun amaglarmin yeterince net olmamasi, kurum hedefleri belirlenirken galisanlara sorulmamasi ve
goriis alinmamasi, ¢alisma azmi ve istegi tesis edecek giiclii bir hedefin olmamasi, kurum hedefleriyle kisisel
hedeflerin uyum gostermemesi gibi alanlarin, arastirma sonuglarina gére diisiik puanlandig: goriilmektedir. Isletme
karar vericileri, burada belirlenen her tiirlii gelisim alanin titizlikte ele almalidirlar. Oncelikle, kurumun vizyon,
misyon, deger ve stratejileri ¢ok gii¢lii ve katilimer bir dil, iislupla ¢alisanlara duyurulmali ve goriigleri alinmalidir.
Calisan geri bildirimleriyle finalize edilen isletme deger ve stratejilerinden sonra, ¢alisanlarin bu degerleri kabul
ve destekledigi kanaati olustuysa, isletme hedefleriyle ¢aliganlarin hedeflerini hizalama agamasina gegilebilir. Bu
asamada, her bir calisan hedefinin isletmenin hangi deger ve stratejisiyle ilintili oldugu SMART bir sekilde
belirtilmelidir. Hedeflerin alt ekipleri indirgenmesiyle ilgili, vizyoner, katilime1 ve demokratik liderlik tarzlarini
uygulamak son derece 6nemlidir. Bu konuda isletme yoneticilerinde bir eksiklik varsa; yetkinliklerle iliskili
yapilandirilmis karma egitim (sinif egitimi, e-egitim, webinar, makale ve okuma materyalleri, TedTalks, ddev,
vaka vs.) yaklasimiyla yoneticilere egitimler verilmelidir. Egitimler sonucunda vizyoner liderlik vasiflarini
giiclendiren liderler, kendi ekiplerinin gelisimlerine ilham olacaklardir. Vizyoner liderler, 6ncelikle tiim ekibi
etrafinda toplayip kenetleyecek bir hedef bularak, herkesin o hedefe ulagsmasinda katilimer liderlik yetkinliklerini
kullanilirlar. Bu sayede ¢alisanlar fikir ve goriislerini rahatlikla ifade edebilir, yanlis bir sey yapmaktan kaginmaz
ve karar alma mekanizmalarina dahil olarak basarinin bizatihi pargasi olur.

Ogrenen organizasyon boyutlarimin ¢alisanlarin  demografik ozelliklere gore farklihk —gdsterip
gostermedigini belirlemek amaciyla, bagimsiz 6rneklem t testi ve tek yonlii anova testlerinden yararlanilmistir.
Demografik 6zelligin iki boyutlu oldugu arastirma sorularinda, bagimsiz 6rneklem t testi kullanilirken; iki
boyuttan fazla demografisi olan kategorik verilerde tek yonlii anova testi uygulanmistir. Buradan hareketle,
cinsiyet ve medeni durum degiskenleri analizinde t testi; yas, egitim diizeyi ve kidem degiskenlerinde anova testi
kullanilmstir.

Ogrenen organizasyon boyutlari cinsiyet degiskenine gore incelendiginde, iki degisken arasinda anlaml
bir farklilik olmadig1 tespit edilmistir. Cinsiyete gére 6grenen organizasyon boyutlarinin farklilagmasi sorusuna
iliskin literatiir incelendiginde, Subas (2010) ve Aksu (2013) yaptiklar1 caligmada iki degisken arasinda bir farklilik
olmadigimi bulmuslardir. Calismada medeni durum ile 6grenen organizasyon boyutlar1 arasinda anlamli bir
farklilik olmadig1 belirlenmistir. Keskin (2007), Tacar (2013) ve Seckin (2015) yaptiklar1 ¢aligmalarda, bu
arastirmanin sonuglariyla da benzerlik gosteren, 6grenen organizasyon algisinin medeni durum degiskenine gore
farklilagmadig1 sonucuna ulagmiglardir.

Arastirmada Anova testi sonucunda egitim diizeyi, yas, kidem degiskenleriyle 6grenen organizasyon
boyutlar1 arasinda anlamli bir farklilik oldugu belirlenmistir. Aksu (2013) ve Tacar (2013) yaptiklar ¢caligmalarda
bu arastirmanin sonucuyla benzerlik gosteren 6grenen organizasyon algisinin egitim diizeyi ve yas degiskenlerine

gore farklilastigl sonucuna ulagsmiglardir. Diger taraftan Bal (2011) ve Aksu (2013) yaptiklar: ¢caligmalarda bu
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aragtirma sonucuyla tutarli olarak 6grenen organizasyon algisinin kidem durumu degiskenine gore farklilik
gosterdigi sonucuna ulagmiglardir.

Calisanlarin demografik ozellikleriyle 6grenen organizasyon algisi arasindaki iligkiden hareketle,
0grenen organizasyon kiiltiir seviyesini igletmede arttirmak i¢in, ¢esitli aksiyonlar alinabilir. Aragtirma bulgularina
gore; Ogrenen organizasyon algist cinsiyet ve medeni duruma gore degismediginden, d6grenen organizasyon
algisini iyilestirmeye yonelik atilacak adimlarin bu iki demografik tiir baglaminda farklilagmasina gerek
bulunmamaktadir. Bununla birlikte, 6grenen organizasyon algisi ile egitim diizeyi, yas ve kidem degiskenleri
arasinda anlamli bir iliski oldugundan, aliacak aksiyonlar1 bu ti¢ demografik degisken ekseninde farklilastirmak
faydali olacaktir. Ornegin, takim hallinde 6grenme boyutu sonuglar1 egitim diizeyine gore incelendiginde lisans
mezunlarinin en diisiik 6grenen organizasyon algisina sahip oldugu goriilmektedir. Bununla birlikte ¢alisanlarin
diger egitim diizeylerindeki 6grenen organizasyon algisi ¢ok daha yiiksektir. Bu sonugtan hareketle, takim hallinde
o0grenme boyutu sonucunu iyilestirmeye yonelik atilacak adimlarda dncelik lisans mezunlarina verilmelidir. Bu
durum, etkin kaynak ve biitce kullanim1 noktasinda kisitli kaynagin dogru adrese kanalize olmas1 bakimindan da
olduk¢a onemlidir. Diger taraftan lise mezunlariin isletmenin neredeyse yarisint (%44) olusturdugu dikkate
alindiginda, bu hedef kitleye 6zgii alinacak terzi usulii, butik bir gelisim aksiyonunun, dgrenen organizasyon
kiiltiirtinii toplamda maksimize etmek acisindan, ne kadar isabetli olacag1 anlagilmaktadir.

Gelecege yonelik ¢aligmalara yon vermek amaciyla arastirma igeriginin gelistirilmesi gercevesinde,
aragtirma modeline farkli degiskenler eklenerek kapsam genisletilebilir. Bu genisletme; ekonomik, psikolojik,
orgiitsel ve yonetsel degiskenlere dayanarak gergeklestirilebilir. Bu baglamda arastirmaya bagimli degisken olarak
performans degiskeni eklenebilir. Bu durumda kavramsal modelde 6grenen organizasyon algist bagimsiz
degisken, performans ise; bagimli degisken olarak konumlanabilir. Bu amaca sahip literatiirde farkli boyutta
calismalar bulunmakla birlikte, telekomiinikasyon sektoriine dzel yeterince ¢alismaya rastlanmamaktadir. Olcege
iliskin igerik zenginlestirmesi Onerisine ilaveten, hedef kitlenin genisletilmesi yoluyla o6rneklemle ilgili
gelistirmeler dnerilere eklenebilir. Olgek zenginlestirmesi; demografik degiskenler gercevesinde pozisyon, proje,
lokasyon degiskenlerinin model tasarimina eklenmesiyle yapilabilecegi gibi, telekomiinikasyon sektdriindeki

farkli firmalar veya daha genis yelpazede farkli sektorlerde de yapilabilir.
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Structured Abstract

Organizations operating in today's highly competitive environment need to be able to change and develop
themselves quickly in order to survive and to differentiate positively from their competitors in their sectors. Businesses
are affected very intensely in terms of economic, political, technological and environmental aspects. This environment
has recently been defined as the VUCA world created by the dimensions of variability, uncertainty, complexity and
ambiguity (Srivastava, 2016). In order to be successful in this changing and constantly developing ecosystem, businesses
need continuous learning, which is possible with a learning organizational culture (Dodgson, 1993).

The learning organizational structure is possible in a systemic integrity where everyone uninterruptedly learns
and puts what they have learned into practice by engaging and actively participating in the learning and development
process of all employees of the institution from the top to the bottom. The ability to construct this structure at a desired
level within the institution depends on having a culture that supports continuous learning and a set of values that
complement it (Kofman & Senge, 1993).

This study was conducted to determine the perceptions of the employees in the telecommunication sector
regarding the learning organizational culture. More specifically, the aim of this study is to determine which factors are
most affected by the learning organization culture levels of the sector employees. The second objective of the study is
to determine whether these factors change according to the demographic characteristics of the employees (gender,
marital status, seniority, age, education level and seniority). In the first part of the study, theoretical information about
the concept of learning and learning organization and previous studies in this field are given.

In the application section; The analysis of the data obtained as a result of the survey application is included in
order to get the opinions of the employees in the telecommunications sector on the learning organization structure The
research survey was conducted online with 1126 participants, out of which 1092 responded, resulting in a participation
rate of 97%. During the analysis phase, the number of records decreased to 1055 after performing necessary checks and
evaluations were made on this sample. The statistical package program SPSS was used to evaluate the survey questions.
Initially, descriptive statistics of the respondents' demographic information were obtained, and then parametric tests
were conducted to analyze the hypotheses.

The instantaneous research method based on primary data was used, and a multiple-choice questionnaire form
was used as a data collection tool. A 5-point Likert scale was used in the survey design. The questionnaire utilized in
the study consisted of two parts, with the first part comprising questions that determine the demographic characteristics
of the participants. The second part comprised statements regarding the factors of the learning organization culture.
Demographic features included gender, marital status, age, seniority and education level. Learning organization
statements that comprise the second part was created by using the scales developed by Giiglii and Tiirkoglu (2003),
within the framework of the conceptual definition made on this subject. The questionnaire consists of 42 questions and
5 dimensions. The first five questions are related to the personal mastery, questions 6-12 are included in the mental
models, questions 13-23 are concerning about the shared vision, questions 24-32 refers to systems thinking, and
questions 33-42 constitutes the dimension of learning as a team.

In order to determine whether the dimensions of the learning organization differ according to the demographic
characteristics of the employees, independent samples t-test and one-way anova tests were used. Independent sample t-
test in the research was used when the demographic feature had two dimensions. On the other hand, one-way anova test
was applied to the data with more than two-dimensional demographics. From this point of view, t-test was used in the
analysis of gender and marital status variables. However, anova test was used for age, education level and seniority
variables.

The analysis result showed that that the learning organization perceptions of the employees did not change
according to the variables of gender and marital status but differed based on age, education level and seniority. Based
on the outputs of the study, suggestions were made to industry professionals and decision makers within the framework
of the data obtained as a result of the literature review and application.

In order to guide future studies, the scope of the resrarch can be expanded by adding different variables to the
research model. In this context, for example, the performance variable can be added to the research as a dependent
variable. In this case, the perception of the learning organization in the conceptual model is the independent variable
while performance will be positioned as the dependent variable. Although there are studies with similar purposes in the
literature, there is a lack of specific studies in the telecommunications sector. In addition to enriching the scale content,
sample improvements can be suggested by expanding the target audience, such as adding position, project, and location
variables to the model design within the framework of demographic variables. Similarly, the study can be conducted in
different companies in the telecommunications sector or in a wider range of sectors.
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Islam tarihinde imamlik, ilk olarak Hz. Peygamber’in (sav) namaz kildirmastyla baslatiimaktadir. Daha
sonra Dort Halife donemi, Emeviler, Abbasiler ve Selguklular basta olmak tizere pek ¢ok devletten
Osmanlt’ya intikal etmistir. Kokl bir miiessese olan imamlik, Osmanli’da ¢ok daha zengin bir yapiya
doniigmiistiir. Mescid, cami, EnderGn odalari, devlet daireleri, saray vb. yerlere imamlar tayin
edilmistir. Bununla birlikte yenigeri agasi, sadrazam, seyhiilislam, sehzade, hanim sultan ve padigah
gibi son derece 6nemli sahislarin 6zel imamlar1 olmustur. Bu imamlar arasinda ilm1 ve siyasi agidan en
yiiksek konumda olanlar padisah imamlaridir. Imam-1 sultani, imam-1 sehriyari ve hiinkar imami basta
olmak tizere pek ¢ok sekilde zikredilen sultan imamlari, ulema smifina mensup olup giizel sesli
olmalarmin yaninda musiki alaninda da yetkin sahsiyetlerdir. Onlar, etkili sesleriyle Kur’an-1 Kerim
tilaveti icrd etmislerdir. Aralarinda sehzdde ve padisaha musiki hocaligi goérevini ifa edenler,
hanendelik, sdzendelik, bestekarlik, yeni makam terkibi ve teravih tertibi hususlarinda masikiye/dini
miusikiye onemli katkida bulunanlar olmustur. Osmanli Devleti’nde tespit edebildigimiz kadariyla ikisi
Halife Abdiilmecid’in imami olmak iizere toplamda doksan iki padisah imami bulunmaktadir. Bunlar
arasinda bestekar olan padisah imamlarinin, Meviid’in miiellifi Siileyman Celebi’nin ayni zamanda
kaynaklarda Mevlid 'in bestekari olabilecegi tahmin edildigi i¢in onu da dahil ederek toplamda on kisi
oldugu sdylenebilir. Diger dokuz bestekar imam-1 sultaniler de Sami Yusuf Efendi, Edirneli Tbrahim
Efendi, Arabzade Abdurrahman Béhir Efendi, Cavugzdde Mehmed Emin Efendi, Kirimli Hafiz Ahmet
Kamili Efendi, Sadullah Efendi, Kazasker Mustafa izzet Efendi, Medeni Aziz Efendi ve Tanbiri Ali
Efendi’dir. Bestekar imam-1 sultanilerle smirlandirilan bu ¢aligmanin giris bolimiinde, Osmanli’da
imadm-1 sultdnilik miiessesesinin tarihsel seyri ele almmustir. Birinci boliimde, bestekar imam-1
sultanilerin hayati ve misiki yonleri incelenmistir. fkinci boliimde, bestekar padisah imamlarinin dini
musikiye katkilar1 degerlendirilmistir. Sonug boliimiinde ise bestekar imam-1 sultaniler ile ilgili elde
edilen bulgular sunulmustur. Caligma, nitel arastirma yontemlerinden kaynak taramasi, veriler ise
icerik analizi ve karsilastirma yontemi ile ele alinmugtir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Masikisi, Tiirk Din Misikisi, Osmanli, Bestekar imam-1 Sultani.

Abstract

The history of Imamate in Islam traces back to the leadership of Prophet Muhammad (peace be upon
him) in prayer. Subsequently, the concept of Imamate was passed on from various states such as the
Rashidun Caliphate, the Umayyads, the Abbasids, and the Seljuks, before eventually being adopted by
the Ottoman Empire. Over time, Imamate evolved into a well-established and elaborate institution in
the Ottoman Empire. Imams were appointed to places such as mosques, Enderin rooms, palaces,
government offices, etc. spatially. However, there were special imams of extremely important
personalities such as chief of the janissary, the prince, the lady sultan, the grand vizierate, the sheikh
ul-Islam and the sultan. Among the imams mentioned, those who are in the highest position in terms
of science and politics are the imams of the sultan. The imams of the sultan, who are mentioned in
many ways, especially the imam-1 sultani, imam-1 sehriyari and hunkar imami, belong to the high class
of science and are also authority figures in the field of music, besides their beautiful voices. They
performed the recitation of the Qur’an with their effective voices. Among them, those who fulfilled the
duty of music teacher to the prince and the sultan, have made important contributions to music/religious
music in the fields of vocal performance, instrument performance, composition performance, invention
of new maqam and tarawih arrangement. As far as we can determine in the Ottoman Empire, there
were a total of ninety-two sultan’s imams, two of which were the imams of caliph Abdulmecid. It can
be stated that there are a total of ten individuals who composed the sultan's imams, including Suleyman
Celebi, the author of Mevlid, who is also believed to be the composer of the Mevlid according to
sources. The other nine composers of the sultan's imams are Sami Yusuf Efendi, Edirneli Tbrahim
Efendi, Arabzade Abdurrahman Bahir Efendi, Cavuszade Mehmed Emin Efendi, Kirimli Hafiz Ahmet
Kamili Efendi, Sadullah Efendi, Kazasker Mustafa izzet Efendi, Medeni Aziz Efendi, and Tanburi Ali
Efendi. In the introductory part of this study, which is limited to the imams of the sultan who composes,
the historical course of the imamate of the sultan in the Ottoman Empire is discussed. In the first part,
the life and musical aspects of the imams of the sultan who composed the music were examined. In the
second part, the contributions of the imams of the sultan who composed music to music/religious music
were evaluated. In the conclusion part, the findings about the imams of the sultan who composed music
are presented. The study was examined by the method of literature review, one of the qualitative
research methods, and the data were handled with content analysis and comparison method.

Keywords: Turkish Music, Turkish Religious Music, Ottoman, Composer Imams of the Sultan’s.
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Giris

Osmanli’da padigaha ait 6zel imamlik geleneginin Osmanli’da baslamadigi, benzer uygulamalarin 6nceki
donemlerde de gergeklestirildigi anlagilmaktadir. Nitekim Endiiliis Emevileri ve Fatimiler’de olmakla birlikte
halife saraylarinda da gorevli imamlar bulunmaktadir (Kiigiikasci, 2000, s. 180). ibnii’d-Devadari’nin verdigi
malumata gore, Altin Orda Hanligi’nda Berke Han (1256-1266) zamaninda her emir ve hatunun yaninda gorevli
bir imam ve miiezzin vardir (Ibnii’d-Devadari, 1971, s. 101). Bununla beraber kaynaklarda Selguklu sultanlarmin
da 6zel imamlarinin bulundugu anlagilmaktadir. Bu baglamda Biiyiik Selguklu’nun ilk sultani olan Tugrul Bey’in
(1040-1063) imami Maveraiinnehir alimlerinden olan Ali b. Ubeyd el-Hatibi’dir (Kara, 2013, s. 274).
Selguklu’nun ikinci sultan1 Alparslan’in (1064-1072) imami da Ebu Nasr Muhammed b. Abdiilmelik el-Buhari’dir
(Sadruddin Ebu’l-Hasan Ali Ibn Nagir ibn Ali el-Hiiseyni, 1999, s. 34).

Osmanli’da imam-1 sultanilik, Osman Géazi (1299/1302-1324) adina istiklal alameti olarak hutbe okuyan
Dursun Fakih (6. 1326) ile baslatilabilir. Kaynaklarda Dursun Fakih bizzat sultan imami olarak zikredilmese de
Akgiindiiz; Asikpasazade ve Ibn-i Kemal’i kaynak gostererek “imdm-1 sultdniligi, Osman Gazi namina
Karacahisar’da ilk hutbeyi okuyan Dursun Fakih ile baslatmak miimkiindiir” (Akglindiiz, 2000, s. 65), seklinde
ifade etmektedir. Benzer yorumu yapan Hasim Sahin, “Asikpasazdde 'nin sozlerinden Dursun Fakih’in daha sonra
Osman Gazi'nin imamhigin yaptigi anlasimaktadr” (Sahin, 2007, s. 216), diye beyanda bulunmaktadir. Nitekim
Dursun Fakih’in Karacahisar’da Cuma hutbesini okumasi, Eskisehir’de bayram hutbesini irad etmesi, kadi olarak
zikredilmesi ve Asikpasazade nin su ifadesi “Dursun Fakih” derlerdi bir ‘aziz vardi ve ol kavme imamhik iderdi”
(Asikpasazade, 1332, s. 18), kanaatimizce onun sultan imamu olabilecegini gostermektedir. Ayrica, Omer Fakih,
Muhammed Fakih (Muhammedi) ve Mevlana Osman Fakih bagta olmak iizere birgok fakihin de Osman Géazi
doneminde yagadigi bilinmektedir (Gel, 2004, s. 44). Zikredilen fakihler arasinda -hakimiyet alametlerinden olan-

istiklal hutbesinin bizzat Dursun Fakih’e tevdi edilmesi son derece dikkat ¢ekicidir.

Imam-1 sultaniler basta sadece bir kisiyken sonralar1 imam-1 sani ve imam-1 salis seklinde padisahin ikinci
ve liglincii imamlarmin da oldugu anlasilmaktadir. Seyhi’nin verdigi malumattan hareketle 1668/1669 yilinda I'V.
Mehmed’in (1648-1687) ikinci imamligina getirilen Ladikli Ali Efendi (6. 1691/92) ile imam-1 saniligin basladig:
sOylenebilir (Seyhi Mehmed Efendi, 2018a, s. 1928). Ugiincii imamlik konusunda Ismail H. Uzuncarsili, bu
uygulamanin ne zaman basladiginin bilinmedigini; ancak 1701 tarihli bir arsiv vesikasinda kirk ak¢e yevmiyeli
bir iglincli imamin bulundugunu ifade etmektedir (Uzungarsili, 1988b, s. 373). Fakat arsiv vesikalarinda daha eski
tarihli {iglincli imamlarin bulundugu goriilmektedir (BOA, IE.SM.., 9, 866; BOA, IE.SM.., 13, 1361). Diger
kaynaklarda ise arsiv belgelerinden daha eski olarak 1670/71/72 yillarinda Canbolatzade imami Seyhiilislam
Mehmed Efendi’nin (6. 1728) IV. Mehmed’in iigiincii imamligina tayin edildigi zikredilmektedir (T. Ozcan, 2003,
s. 453; Seyhi Mehmed Efendi, 2018b, s. 3232).

Mevki olarak en yiiksek riitbede imam-1 evvel, sonra imadm-1 sani ve imam-1 salis bulunmaktadir. Genelde
birinci imamliga, imam-1 saninin getirildigi; imam-1 sanilige de imam-1 salislerin tayin edildigi bilinmektedir.
Bununla beraber arsiv vesikalarinda ve diger kaynaklarda daha ziyade imam-1 evvel ve imam-1 sanilerin gectigi;

imam-1 salislerin de ¢ok az zikredildigi goriilmektedir (Giindogdu, 2022, s. 11).

Imam-1 sultanilik gelenegi, Osmanli Devleti’nin son padisahi Sultan Vahdettin’den (1918-1922) sonra da
devam etmigstir. Nitekim Halife Abdiilmecid’in (1922-1924) birinci ve ikinci imamlari olarak zikredilen imam-1

evvel-i hazret-i hilafetpenahi Hafiz Sevket Efendi (8. ?) (BOA, HR.IM.., 17, 144); (Ugan, 2019, ss. 127, 144) ve
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imam-1 sani-i hazret-i hilafetpenahi Hafiz Omer Efendi (8. ?) (BOA, HR.IM.., 83, 22), ile birlikte Osmanl1’daki
devlet baskanlarinin 6zel imamlik miiessesesi nihayete ermis olmalidir. Buradan anlasilacagi tizere Osmanli

Devleti’nin kurulusundan yikilisina kadar padisah ve halife imamlig1 gelenegi devam etmistir.

Imam-1 sultanilerin gorevlerine bakildiginda genelde, sarayda padisaha ve saray erkanina bes vakit namaz
kildirmak, cuma ve bayram namazlarinda padigahin tesrif ettigi cAmilerde padisaha vekaleten' namaz kildirmak
(Uzungarsili, 1988b, s. 373), ve iglerinde padigah miiezzinlerinin de yer aldig1 terdvih namazlarinda imamlik
(Yiiksel, 2001, ss. 158-173), gibi yilikiimliiliikleri vardir. Saray veya saray disindaki imamlik gorevlerinin yaninda
onemli giin ve gecelerde Kur’an-1 Kerim tilaveti, hutbe irdd etmek ve dua yapmak da onlarin vazifeleri arasindadir
(Akgiindiiz, 2006, ss. 70-74). Bununla birlikte padisah ve sehzade cenazelerinin yikanmasi, kefenlenmesi veya
cenaze namazlarmin kildiriimasi da séz konusudur. Ismail H. Uzuncarsil, padisahin cenaze namazinin kildirilmasi
gorevinin esasinda seyhiilislam’a ait oldugunu; seyhiilislam’in bulunamadigi zamanlarda bu vazifenin
refsiilulema, Rumeli kazaskeri veya izinli olarak padisah imami tarafindan yerine getirilmesinin ustilden oldugunu

belirtir (Uzungarsili, 1988Db, s. 54).

Bazi padisah imamlarinin zikredilen hususlar disinda 1fa ettikleri daha farkli gorevleri de bulunmaktadir.
Bu vazifeler soyle siralanabilir: Kur’an-1 Kerim kiraati, ( Evliya Celebi, 2003, s. 209) ve musiki alaninda 6grenci
yetistirmek (Tanrikorur, 1989, s. 390), padisah ve sehzadeye misiki hocaligi yapmak (N. Ozcan, 1989, s. 96;
Oztuna, 1990a, ss. 249-250), fetva vermek (ipsirli, 1998, ss. 75-76), miilizzim vermek (Uzungcarsili, 1988a, s. 47),
padigahin ordunun baginda sefere ¢iktig1 zaman veya baska bir lilkeye seyahatinde ona eslik etmek, yeni dogan bir
sehzadenin kulagina ezan okumak (Evliya Celebi, 2003, ss. 235-236), vakiflara nezaret etmek (Akgiindiiz, 2006,
ss. 73-74), miiezzinan-1 sehriyariye onlarin eliyle maas vermek (BOA, C..SM.., 13, 683).

Imam-1 sultiniler, Osmanl sarayinda BirGin kisminda olup ilmiyye smifina mensupturlar. Onlardan pek
¢ogu imam-1 sultani olmadan 6nce musiki egitimlerini Enderin-1 Hiimay{n odalarinda ve meskhaneden aldiklar
anlasilmaktadir. Bununla birlikte Endertin’da yetismeyip saray disindan yetiserek padisah imamligina
getirilenlerin oldugu da bilinmektedir. Kurumsal agidan bakildiginda imam-1 sultanilerin, genelde ulema smifinin
reisi (Ipsirli, 2010, 91), kabul edilen seyhiilislim’a bagli oldugu akla gelmektedir. Fakat, onlarin tayin ve
azillerinin dogrudan padisahin tasarrufunda oldugu diisiiniildiigiinde imam-1 sultaniligin 6zel bir kurum kimligini

tasidig1 soylenebilir.

Imam-1 sultniler, padisaha yakin olma konumlari itibariyle devlet tesrifatindaki 6nemli merasimlere

katilmislardir. Onlarin yer aldig1 merasimler genel olarak soyledir:

Arefe giinii resmi, bayramlagma merasimi, Hirka-i serif merasimi (Sen, 2019, s. 49), veladet duasi resmi,
sehzadelerin tahsile baslamasiyla yapilan “Bed-i Besmele” merasimi, sehzddenin Kur’an’t hatmetmesi
miinasebetiyle gergeklestirilen merasim, sehzadenin siinnet merasimi (Mehmet Arslan, 2008, s. 356), padisahin
evlatlart i¢in yapilan diigiin merasimi (Mehmet Arslan, 2011, ss. 17-38) ve askeri merasimler seklinde
zikredilebilir. Ornegin, 1774/75 yilinda savas sonras1 Istanbul’a getirilen Sancak-1 serifin tekrar Hirka-i serif

odasi’na konmasi sirasinda imam-1 evvel ve sani efendiler ile Enderin agalarindan hafiz olanlar asr-1 serif

! Nitekim, Islam hukukuna gére Cuma namazi sthhat sartlarindan biri, devlet bagkaninin imamlik yapmasidir. Bununla birlikte
devlet bagkaninin bu hususta vekalet vermesi de miimkiindiir (Ahmed b. Muhammed b. [smail ed-Dikati et-Tahtavi, 1997, s.
507).
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okumuslardir (Akgiindiiz, 2006). Bunlarla birlikte “II. Abdiilhamid Doneminde Merdsim Musikisi” baglikll

doktora tezini hazirlayan Sen, sunlar1 zikreder:

Hirka-i Saadet Dairesi’nde yapilan merasim giiniiniin aksaminda teravih namaz kilindig1 ve Endertin
agalarindan giizel sesli olanlarin tiz perdeden ezan okuduklari, imam ve miiezzinlerin giizel Kuran
tilaveti, ayin ve ilahi icralarryla insanlarda bir baska hazz-1 derini olusturduklar zikredilmektedir.
Okunan bu dini masiki form 6rneklerinin yan1 sira Hirka-i serif ziyaretlerinde icra edilen diger bir formun

salat-1 immiye oldugu kaydedilmektedir (Sen, 2019, s. 49).

Ayrica o, arsiv vesikasina dayanarak II. Abdiilhamid (1876-1909) donemi 1906 yilinda gergeklestirilen
yilbas1 merasimlerinde Mabeyn-i Hiimay(in’a tebrik igin gelenler arasinda imam-1 evvel, imam-1 sani, miiezzin-i
sehriyariler ve sarkicilarin da oldugunu ifade eder. Buradaki bilgilerden hareketle Sen, saraydaki yeni yil

merasimlerinde dini ve 1adini misiki formlarinin icra edilmis olabilecegini soyler (Sen, 2019, s. 62).

Bu calismanin amaci, bestekar padisah imamlarinin miisiki yonlerini tespit ederek onlarin dini miisikiye
olan katkilarmi degerlendirmektir. Bu dogrultuda Osmanli’da bestekdr imam-1 sultanilerin sayisini, hangi
yonlerini incelemek; yetistirdikleri muisiki talebeleri baglaminda masikinin intikalindeki etkilerini arastirip
degerlendirmek s6z konusu olacaktir. Calisma, nitel arastirma yontemlerinden kaynak taramasi, veriler ise igerik

analizi ve karsilastirma yontemi ile ele alinmustir.

Siileyman Celebi (6. 1422)’nin miellifi oldugu Vesileti 'n-necdt’in ayni zamanda kaynaklarda bestekar:
olabilecegi tahmin edildigi icin onu da dahil ederek Sami Yusuf Efendi (6. 1647), Edirneli Ibrahim Efendi (5.
1691), Arabzade Abdurrahman Bahir Efendi (6. 1746), Cavuszade Mehmed Emin Efendi (6. 1782), Kiriml1 Hafiz
Ahmet Kamili Efendi (8. 1820/21), Sadullah Efendi (6. 1854?), Kazasker Mustafa Izzet Efendi (6. 1876/77),
Medeni Aziz Efendi (6. 1895) ve Tanbiri Ali Efendi (6. 1890?) olmak iizere on bestekdr imdm-1 sultani

zikredilebilir.
1) Bestekar imam-1 Sultanilerin Hayatlar1 ve Miisiki Yonleri

1.1. Siileyman Celebi (6. 1422)

Siileyman Celebi; Orhan Gazi (1324-1362), I. Murad (1362-1389), Yildirim Bayezid (1389-1403) ve II.
Murad’m (1421-1444, 1446-1451) saltanatlarinin ilk yillarmi gorebilmistir (Kemikli, 2016, s. 15). Kaynaklarda
Yildirim Béyezid’in (1389-1403) imamhgini yaptigi kayithidir? Yildinm Béyezid’in vefati sonrasi Emir
Buhari’nin delaletiyle Bursa Ulucamii imamligina getirilmis ve hayatinin sonuna kadar bu vazifeyi devam

ettirmistir (Hiiseyin Vassaf, 1999, s. 25).

Siileyman Celebi’nin bilinen tek eseri Bursa Ulucamii imamligini yaptigi devirde kaleme aldig:
Vesiletii'n-Necat isimli eseridir. Eserin Ulucamii’de gerceklesen bir hadise {izerine yazildigi rivayet edilir. Bu
rivayete gore Iran’li bir vaiz Bakara sfiresinin iki yiiz seksen besinci ayetini tefsir ediyormus. Bu ayette sdyle

buyurulmakta: “Onun elgileri arasinda aywrim yapmayiz...” (Bakara/285) iranl vaiz devaminda “Ben Muhammed

2« .ctimleden biri merhiim-1 merkiimun kendii iméam Siileyman Fakih diir...” Asik Celebi, 2008, s. 69; “Yildirim Bayezid’in

bir imdmiyd...” Kéatip Celebi, 1941, s. 1910; “Yilduim Hdn'un zamdn-1 sihhatinda Divin-1 humdyin’t imdm idi...”
(Gelibolulu Mustafa Ali, 1997, s. 195); “... Yilduim Bayezid’in dairesinin imamu...” (Bagdath Ismail Pasa, 1951, s. 401); ...
bir aralik Yildirim Bayezid'in imamliginit yapan...” (Ergun, 1942, s. 12).
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Mustafa’y1 isa Peygamberden {istiin tutmam. Allah’mn salét i selamu ikisine olsun” demis. Vaazi1 dinleyenlerden
Arap asilli bir alim bu sozleri {izerine iranli véizi ilzAm etmis. Ayni siirenin iki yiiz elli {iciincii Ayetini zikretmistir.
Bu ayette sdyle buyrulmaktadir: “O peygamberlerin kimini kiminden iistiin kildik. I¢lerinden bir kismiyla
konusmus, bir kismnt da derecelerle yiikseltmistir.” (Bakara/253) Konusmasina devam eden Arap asilli alim,
[ranl vaizin soyledigi Ayetin tefsirine baslayarak: “Peygamberler arasinda bir fark yoktur” ayetindeki mana
rasullik ve nebilik hususunda bir fark olmadigidir. Yoksa fazilet agisindan bir durum degildir” seklinde izdh
etmigtir. Bursa Ulucamii’nde gerceklesen bu olaya halk ve ulema da dahil olmustur. Kisinin katline fetva
verilmesine gidecek kadar konu biiyiimiistiir. Siileyman Celebi de bu olaya ¢ok iiziilerek Mevlid’in ilk misralarint

kaleme almistir (Kemikli, 2015, ss. 29-30).

1409’ da tamamlanan bu eser Arapga, Ingilizce, Almanca, Arnavutca, Kiirdge, Tatarca, Cerkesce gibi pek
¢ok dile terciime edilmis, ona ilave ve serhler yapilmis ve benzer mevlidler yazilmaya baslanmistir (Okig, 1975,

ss. 27-58); (Kopriilii, 1980, s. 346); (N. Pekolcay, 2018, s. 39).

Osmanl sultanlari, saray erkaniyla beraber her sene rebiii’l-evvel aymnim on ikinci giinii gorkemli bir
alayla Hz. Peygamber’in dogumunu kutlamak i¢in mevlid merasimleri diizenlemislerdir (Hiiseyin Vassaf, 1999,
s. 35). Bununla beraber Osmanli’da kandil geceleri, hact ugurlama-karsilama, siirre-i hiimaytinun gonderilmesi,
dogum - Sliim, siinnet, bed-i besmele gibi dnemli giin ve gecelerde mevlid merasimi tertip edilmistir (Aggoban,
2019, ss. 47-64). Osmanli protokoliinde énemli bir yeri olan mevlid ihtifalleri* giiniimiizde de énemli giin ve

gecelerde camiler/selatin camileri, evler ve bazi hustisi mekanlarda icra edilmektedir.

Giintimiizde, Tiirk din misikisi formlarindan biri olan mevlidin® en yaygin icrasi, Siileyman Celebi’nin
eseri Vesiletii 'n-Necdt ile ger¢eklesmektedir. Mevlidin bestelenmesi hakkinda bazi goriisler bulunmaktadir. Buna
gore Mevlid’i, miiellif Siileyman Celebi, Sindneddin Yusuf veya XVII. ylizyil bestekarlarindan Bursali Sekban
bestelemistir.® Osmanli’nin son devirlerinde mevlidin geleneksel besteli okunusu unutulmaya yiiz tutmustur. Bu
baglamda Mutafzade Ahmed Efendi basta olmak iizere bazi kisiler kadim besteli mevlid okunusunu 6gretmeye
gayret etmisseler de yine de unutulmustur. Ancak, bazi el yazma mevlid niishalarindaki kenar notlarda, misra ile

beyitlerin hangi makamda ve seyirde okunacagi yoniinde bilgiler yer almaktadir.’

1.2. SAmi Yusuf Efendi (6. 1647)
1586’da Sam’da diinyaya gelen Yusuf Efendi’nin tam adi “Yusuf b. Ebu’l-Feth b. Mansir b.
Abdurrahman es-Sukayfi ed-Dimeski el-Hanefl imamu’s-sultdn”dir.2 O, Sam’da dogdugu i¢in SAm1 Yusuf olarak

3 Rivayetlerin farkh varyantlari igin bkz. (Hiiseyin Vassaf, 1999, ss. 27-28); (LAtifi, 2018, ss. 92-93); (N. Pekolcay, 2018, ss.
38-39).

4 Arsiv belgelerinde gegen mevlid merasimlerine dair bilgiler igin bkz. (BOA, TS.MA.e, 1090, 38); (BOA, 1..DH.., 13, 605);
(BOA, C..DH.., 136, 6753); (BOA, EV.d..., 11660); (BOA, HAT, 1637, 43);(BOA, A.] TSF., 1, 7); (BOA, A.] MKT,, 10, 51);
(BOA, 1..DH.., 85, 4286); (BOA, MB.1..., 5, 77); (BOA, TS.MA.¢, 636, 67); (BOA, TS.MA.e, 1312, 19).

5 [lk mevlid manzumesinin Endiiliislii muhaddis ve tarih¢i Tbn Dihye el-Kelbi’nin yazdig1 bilinmektedir. Bkz. (Koca vd., 2017,
s. 97).

bestelendigini ve Kani Karaca’min zikredilen bu besteyi meskettigini, fakat notasimin heniiz nesredilmediginden icra
edilmesinin yaygimlasmadigmni, sdyler. Ayrica Ozcan, Sadettin Kaynak tarafindan bir besteden bahsedilmekteyse de bu
bestenin ortaya ¢ikmadigim zikreder, (N. Ozcan, 2004, s. 485).

7 Giiniimiizde icra edilen mevlid formunun bahirleri, okunacagi makam ve gegkileri, bahirler arasi okunan tevsihler ve mevlid
merasimindeki icracilar hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. (Koca vd., 2017, ss. 97-99).

8 (Seyhi Mehmed Efendi, 2018c, s. 508); (Ussakizade Seyyid Ibrahim Hasib Efendi, 2017, s. 330); Nisbesi icin
ayrica bkz. (Katip Celebi, 2010, s. 245).
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zikredildigi gibi dedesi Mansur Efendi’nin Dimesk’teki Sukayfiyye Camii’nde hatip olmasi sebebiyle “Sukayfi”
olarak da anilmaktadir (Muhammed Emin Muhibbi, t.y., s. 447). Sam’daki Emeviyye Camii’nde dersiam olan es-
Seyh Hasan-1 Birini’den ilim 6grenmis, akabinde Halvetiyye seyhlerinden Seyh Ahmed-i ‘Asséli’ye intisap
ederek ondan nefis terbiyesini tekmil etmistir. Bu ilim ve manevi egitimi sonrast II. Osman (1618-1622)
zamaninda Istanbul’a gelmistir. Yusuf Efendi ilmi yonii, kiraati ve giizel sesi sebebiyle adindan séz ettirmistir.
Nitekim II. Osman onu huzuruna davet edip kendisine husiisi imam yapmustir. Ancak, 1622°de Sultan II. Osman’in
oldiiriilmesinden sonra $ami Yusuf Efendi, vatani olan Dimesk’e donerek Selimiyye Camii’nde imam ve hatiplik
gorevlerini yapmistir. Yusuf Efendi, ilim ve manevi gelisimiyle mesgul oldugu o donemde IV. Murad’in (1623-
1640) Revan seferinde hastalanip daha sonra vefat eden padisah imami Evliya Mehmed Efendi’nin (6. 1636) yerine
imam-1 sultani tayin edilmistir. Daha sonra ona Mihali¢ ve Kirmasti kazalar1 arpalik olarak ihsan edilmistir (Seyhi
Mehmed Efendi, 2018c, ss. 508-509; Ussakizade Seyyid Ibrahim Hasib Efendi, 2017, ss. 330-331). Sultan
Ibrahim’in (1640-1648) tahta gecmesiyle Yusuf Efendi azledilmis yerine SAmi Hiiseyin Efendi imam-1 sehriyari
tayin edilmistir. 1646°da tekrar goreve getirilen Sami Yusuf Efendi’ye Rumeli kazaskerligi payesi verilmistir.
Ancak bir yil sonra vefat ederek Uskiidar’da Karaca Ahmed Tekyesi yakinlarinda defnedilmistir.’ Tespit
edebildigimiz kadariyla ii¢ oglu; Liitfullah Efendi (Seyhi Mehmed Efendi, 2018c, s. 861), Es’ad Efendi ve sair
Mehmed Sa’di Efendi’dir (Ussakizade Seyyid Ibrahim Hasib Efendi, 2017, s. 601).

Seyahatndme’nin miiellifi meshur Evliya Celebi, imam-1 sultdni Evliya Mehmed Efendi’den kiraat dersi
almis olup akabinde bir de imam-1 sultani $am1 Yusuf Efendi’den Seb’a kiraatini Yasin-i serife kadar devam
ettirmistir. Boylelikle iki padisah imami1 Evliya Celebi’nin kiraat hocaligin1 yapmistir (Evliya Celebi, 2010, s.
175).

Ug padisahin imamligin1 yaptig1 anlagilan Sami Yusuf Efendi, meshur Maliki kadis1 Kadi Iyaz’'m (6.
1149) (Kandemir, 2001, s. 116), es-Sifa isimli eserini, Muhibbiddin el-Ulvani’nin el-Manziimetii’l-
Muhibbiyye’sini serh etmistir. Ayrica onun bir kasidesi olup (Zirikli, 2002, s. 245; Uygun, 2013, s. 10), bestekar

oldugu bilinmektedir.

Sair ve bestekar oldugu zikredilen $ami Yusuf Efendi, kaynaklarda “zamanin alldmesi ve asrin dnde
gelenlerinden” (Muhammed Emin Muhibbi, t.y., s. 447), olarak iistiin vasiflara sahip bir sahsiyet seklinde
anilmaktadir. Ozellikle onun yakin dostu Sihabeddin el-Haféci, eserinde yer verdigi yaklasik yirmi sayfanin
neredeyse her climlesinde ondan dvgiiyle bahsetmektedir. Aralarindaki kardeslik-dostluk konusunda “kalemin
dilinin yetersiz kalacagindan” soz etmektedir. Ilaveten Hafici’nin, Sdmi Yusuf Efendi’ye hitiben “Maglup
edilmeyen devletin sultaninin nimeti igerisinde...” climlesi ile biten bir arapga kaside yazdigi goriilmektedir.
Ayrica Hafacl, ona bir kaside daha yazdigini fakat kasidenin ona ulagmadigini séylemektedir (Sihabiiddin el-

Hafaci, 2015, ss. 294-312).

Kaynaklardan Sami Yusuf Efendi’nin sesinin giizelligi, sairligi, ve bestekarlig1 yaninda miibdhese ve

miinazara konusunda da olduk¢a kudretli oldugu anlasilmaktadir (Seyhi Mehmed Efendi, 2018c, s. 509).

® Seyhi Mehmed Efendi, 2018c, s. 509; vefat tarihi kaynaklarda daha gok 1647 olarak gegmektedir. Fakat Katip Celebi’nin
eserinin bir niishasinda ise 1062/1652 tarihi verilmektedir. Bkz. (Kéatip Celebi, 2010, s. 245).
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1.3. Edirneli ibrahim Efendi (6. 1691)

Edirne’de diinyaya gelen ibrahim Efendi’nin tam adi “el-Mevla Ibrahim ibn el-Hic Mehmed” olarak
zikredilmektedir. Babasi Bezzaz el-Hac Mehmed Efendi (Bezci Hact Mehmed Efendi) olup Diyarbekir tarafindan
Edirne’ye gelmis ve yerlesmislerdir. ilim hayatina Edirne’de baslayan Ibrahim Efendi, dnemli gériilen baz1 ilimleri
tahsil etmis ve Edirne ulemasindan Celebi Yahya Efendi’den adéab ilmini gordiikten sonra Edirne’deki Sultan
Selim-i Cedid Cami-i Serifi’nin (Selimiye) imamligina, 1657/1658 yilinda ise Sultan Bayezid Han Cami-i Serifi
(Beyazit Camii) hatipligine getirilmistir. Seyhi, kendisinden “Merhiim-1 cennet-mekdn-1 firdevs-asiyan Sultan
Mehemmed Hdn hazretleri elhdn-1 diirer-barlarim ziver-i giis-1 hig itmeleriyle...” seklinde bahsetmektedir.
Sesinin giizelligini begenen IV. Mehmed (1648-1687) Ibrahim Efendi’yi Mayis/Haziran 1663’te Hafiz Mehmed
Efendi yerine padisah imami yapmistir. Hemen sonrasinda kendisine Istanbul payesiyle Mihalic ma’a Kirmasti
kazalar1 arpalik olarak verilmistir. Ekim/Kasim 1672 yilinda Rumeli kazaskerligine, 7 Aralik 1685 yilinda
(Defterdar Sar1t Mehmed Pasa, 1977, s. 35), Anadolu kazaskerligine getirilmis ve ¢esitli yerler ona arpalik olarak
verilmigtir. Mart/Nisan 1686°da sehzade hocaligina ve Sultan Ahmed Han Medresesi miiderrisligine getirilmistir
(Seyhi Mehmed Efendi, 2018a, s. 1921; Karabagoglu, 2003, ss. 79-81). 1686’da imam-1 sultanilik kendisinden
almmis ve imam-1 sani Kerestecizadde Abdullah Efendi imam-1 evvel olmustur (Karagay Tiirkal, 2012, s. 1039).
Ibrahim Efendi’nin imam-1 sultanilik vazifesinin siiresiyle ilgili kaynaklarda “on sekiz yil” ve “yirmi ii¢ y1l”
seklinde farkli goriisler bulunmaktadir. Nuri Ozcan bu hususta Seyhi Mehmed Efendi ve Silahdar Mehmed
Aga’mn ay ve giin olarak tarih vermesine binaen Ibrahim Efendi’nin yirmi ii¢ y1l imam-1 sehriyarilik yapmis
olabilecegi kanaatindedir (N. Ozcan, 2000, s. 296). Ibrahim Efendi, Temmuz/Agustos 1687°da kisa siireligine
tekrar Rumeli kazaskerligine getirilmistir (Defterdar Sar1 Mehmed Paga, 1977, s. 96). Nisan/Mayis 1691 yilinda
Kibris’a gonderilmis, aymt yilin Agustos/Eyliill aymda orada vefat etmis ve Ayasofya Camii haziresine

defnedilmistir (Seyhi Mehmed Efendi, 2018a, s. 1922). Vefatina sdyle bir tarih diigtirilmiistiir:
“Cok zaman gegmedin vefat itdi
‘Azm-i cennat-1 ‘aliyat itdi” (Ussakizade Seyyid ibrahim Hasib Efendi, 2017, s. 966).

IV. Mehmed dénemine ait “fmdm-1 sehriydri Ibrahim Efendi’ye Edirne’den haremini gotiirmek icin
miriden yedi araba ii¢ bes yiiz ak¢a verilmesine dair” (17 Haziran 1676 tarihli belge, BOA, IE.SM.., 5, 386),
“Pddisih imémi Ibrahim Efendi’ye Hazine-i Amire’den ddet-i kadim iizere verilen elbiselik ak¢asin miibeyyin
makbuz” (9 Kasim 1678 tarihli belge, BOA, IE.Sm.., 13, 1278), ve “Padisahin imdm-1 evveli Ibrahim Efendi’ye
hil’at miibdya’asina dair tezkire” (5 Eyliil 1685 tarihli belge, BOA, IE.SM.., 8, 725), seklinde Ibrahim Efendi

hakkinda pek ¢ok arsiv vesikasi bulunmaktadir.

Abdurrahman Abdi Pasa’nin Vekdyi’ndme’sinde gegctigi iizere IV. Mehmed’in (1648-1687) teravih
namazinda okunmasi i¢in bazi 6nemli zevattan “miiceddeden” birer adet Arapca tesbih ingé eylemelerini istemistir.

Iclerinden padisah imami ibrahim Efendi’nin de bir Arapca tesbih insa eyledigi soyle zikredilmektedir:

On yedinci cum’a-irtesinde esna-y1 teravihde kira’at olinmak i¢lin miiceddeden birer dane tesbih-i ‘Arabi
inga eyleyeler diyli Seyhii’l-islam Yahya Efendi’ye ve Va’izu’l-endm Vani Efendi’ye ferméan-1 Padisahi
sadir olub Imam Ibrahim Efendi ve Hekimbas1 Salih Efendi dahi me’mir olduklar1 hasebiyle birer dane
tesbih-i nev-zuhiir arz-1 izz-i huzur itmisler idi. Bu fakir kullar1 dahi bundan akdem ferman-pezisr oldugum
izre nazm-1 silk-i tahrir eyledigiim tesbihler pesendide-i sdhaneleri olup okundukca sem’-i safdyile 1sga

buyururlar idi (Derin, Abdurrahman Abdi Pasa Vekdyi’name si, 158).
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Abdi Pasa’nin bu beyanindan, IV. Mehmed’in imamligin1 yapmis olan Edirneli Ibrahim Efendi
doneminde teravih namazi sirasinda Arapga tesbihlerin okundugu anlagilmaktadir. Yukarida, padigah imami Sami
Yusuf Efendi’nin (6. 1647) iki tane Arapga tesbih besteledigini belirtmistik. Ancak bu tesbihlerin teravih esnasinda
da okundugu malumatina denk gelmemistik. Boylece IV. Mehmed’in terdvih namazi sirasinda “yeni olarak”
Arapga tesbih inga olunmasini ferman etmesinden yola ¢ikarak bu uygulamanin eskiden de gerceklestirildigi

anlagilmaktadir.

oldugunu kaydeden N. Ergun (Ergun, 2017, s. 71), kendisinin dini misiki bestelerinden bazi tesbih ve na’t

giiftelerinin gliniimiize ulastigini bildirmektedir.

IV. Mehmed devrinde kazaskerlik ile imam-1 sultaniligi birlestirip reisiilulema oldugu sdylenen ibrahim
Efendi “Mevland-y1 mezbiir haysiyyet-i zdtiyye ile meshiir, hog-lehce vii hos elhdn, nedim-i latife-giiyan, fenn-i
misikide sahib-beste vii makdam, vadisinde miimtdz i be-nam” seklinde nitelendirilerek ses giizelligi ve
bestekarhigi vurgulanmaktadir (Seyhi Mehmed Efendi, 2018a, s. 1922; Ussakizade Seyyid ibrahim Hasib Efendi,
2017, s. 966).

1.4. Arabzide Abdurrahman Bahir Efendi (6. 1746)

Osmanli’da “Arabzade” siilalesine® mensup oldugu zikredilen Abdurrahman Efendi, 1688/89 yilinda
Istanbul’da dogmus, sesinin giizel olmas1 ve misiki bilgisi neticesinde imam-1 sultini olmustur. Baz1 kaynaklar
(Mehmed Siireyya, 1996a, s. 352; N. Ozcan, 1988, s. 158; Oztuna, 1990b, s. 11), Abdurrahman Efendi’nin 1710’da
1. Ahmed’in (1703-1730) bas imami** oldugunu sdylerken, Seyhi Mehmed Efendi ve Mirza-zade Mehmed Salim
Efendi ITI. Ahmed’in birinci imamligi*? i¢in 1717 tarihini verirler (Mirza-zdde Mehmed Salim Efendi, 2018, s.
313; Seyhi Mehmed Efendi, 2018b, s. 3039). Mezkur kaynaklarin verdigi 1710 tarihinde, Salim Efendi ve Silahdar
Findiklili Mehmed Aga, Abdurrahman Efendi’nin imam-1 sani oldugunu zikrederler (Topal, 2001, s. 724).
Kendisine mubhtelif yerler arpalik olarak verilmis olup (Mirza-zade Mehmed Sélim Efendi, 2018, s. 313), Hoca
Hayreddin Medresesi ve Seyhiilislam Yahya Efendi Medresesi bagta olmak iizere pek ¢ok medrese miiderrisligine
getirilmistir (Seyhi Mehmed Efendi, 2018a, ss. 2983, 3112). 1720 yilinda Yenisehirfenar mevleviyyeti ve Mekke-
i miikerreme payesiyle kendisi taltif edilmistir (Mirza-zAde Mehmed Salim Efendi, 2018, s. 313). Istanbul kadilig1,
Anadolu ve Rumeli kazaskerligi olmak tizere {ist diizey gorevlere getirilen Abdurrahman Efendi, 26 Temmuz
1746’da vefat etmis ve Sinan Pasa Medresesi haziresine defnedilmigtir (Mehmed Siireyya, 1996a, s. 352).
Abdurrahman Efendi’nin ogullari, Rumeli kazaskerligi yapmis olan “Sadik Efendi”, Seyhiilislamlik yapmis olan
“Ahmed Ataullah Efendi” (Ipsirli, 1991, s. 331), ve Yenisehir mollalig1 vazifesinde bulunmus olan “Ali Riza
Efendi”lerdir (N. Ozcan, 1988, s. 158).

Tiirkce, Arapga ve Farsca olmak tizere ii¢ dilde siirler yazdig1 kaydedilen Abdurrahman Efendi’nin kendi
siirlerini de besteledigi bilinmektedir (Ramiz, 1994, ss. 30-31).

10 Arabzadeler siilalesi igin bkz. (Giilddsiiren, 2018, ss. 27-79).

120 Mayis 1730 tarihli bir argiv belgesinde imdm-1 sultini Abdurrahman Efendi’nin ismi zikredilmektedir. Bkz. (BOA,
C..ML.., 266, 10882).

12'S. Bzgi, Abdurrahman Efendi'nin mezar tagindan yola ¢ikarak onun I. Mahmud'un (1730-1754) imami oldugunu zikreder.
Bkz. (Ezgi, 1940, s. 79).
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1.5. Cavusziade Mehmed Emin Efendi (6. 1782)

Mart 1728 yilimin sonlarinda®® Istanbul’da diinyaya gelen M. Emin Efendi, Divan-1 Hiimay(n
cavuslarindan bir kiginin oglu olmasi hasebiyle “cavuszade” diye anilmaktadir (Aksoy, 2003, s. 462). Hafiz ve
sesi giizel olup III. Osman’n (1754-1757) ikinci imami** olmustur (Mehmed Siireyya, 1996a, s. 465). Miiderrislik
payesi aldig1 da zikredilen Mehmed Emin Efendi, 1758 yil1 baslarinda vekaleten, 1759’un baslarinda ise aséleten
imam-1 evvel olmustur (Oztuna, 1990a, s. 41). 1771°de Selanik kadiligina getirilmis, 1774°te Edirne, birkag ay
sonra Mekke, 1775’te Istanbul payesi, birkag ay sonra ise Anadolu payelerini almistir. 1777 yilinda Anadolu
kazaskeri olmugstur. Rumeli kazaskerligine ylikselecegi zamanlar felg gecirmis, 24 Ekim 1782 yilinda vefat etmis
ve Kadikdy’deki Ayrilik Cesmesi mezarligina defnedilmistir (Aksoy, 2003, s. 462); (Mehmed Siireyya, 1996a, ss.
465-466); Oztuna, 1990a, s. 41).

II. Osman’in (1754-1757) imam-1 saniligini, III. Mustafa’nin (1757-1774) imam-1 evvelligini ve L.
Abdiilhamid’in (1774-1789) imam-1 evvelligini®® yaptig1 anlagilan Mehmed Emin Efendi’nin sesinin giizel olup

dini eserler bestekéri oldugu ve giiniimiize sadece irak makamindaki bir durak eserinin®® geldigi bilinmektedir.

1.6. Kirinmh Hafiz Ahmet Kamili Efendi (6. 1820/21)

Aslen Kirimli olan Ahmed Kamili Efendi, kii¢lik yaslarinda Endertin-1 Himaytin’a alinmistir. Giizel sesi
ve misikideki yetenegiyle on plana ¢ikmistir. A’ma Corci, Musahib-i sehriyari Kemani Hizir Aga ve Tanburi
Isak’tan misiki egitimi alarak ¢avuslar ziimresine has olan Ender(in-1 HiimAy{in miiezzinligi ile Has odaya gecip
miiezzinbag1 olmustur (Tayyar-zade Ata, 2010b, ss. 37-38). Tayyarzade’nin zikretmedigi fakat Sicill-i Osmdni’de
onun I. Abdiilhamid’e (1774-1789) imam-1 sanilik yaptig1 ve miderris oldugu kayithdir. 1795/96’da Edirne payesi
almistir (Mehmed Siireyya, 1996b, s. 194). Sicill-i Osmani’de zikredilmeyip baz1 kaynaklarda III. Selim (1789-
1807) déneminde onun imam-1 sani oldugu bilgisi bulunmaktadir (N. Ozcan, 1989, s. 96; Oztuna, 1990b, s. 420).
Temmuz 1808’de II. Mahmud’un (1808-1839) imam-1 evveli olup'’ Mekke ve Istanbul payelerini almis ve
1809/10°da Anadolu kazaskeri olmustur (Mehmed Siireyya, 1996b, s. 194). Imam-1 sehriyarilikten azledildikten
sonra iki kez Rumeli kazaskerligine getirilmistir. Reistilulema oldugu da kaydedilen Ahmed Kémili Efendi’nin 17
Subat 1820 (Tayyar-zade Ata, 2010b, s. 38), ve 6 Subat 1821 olmak {izere iki farkli vefat tarihi verilmektedir.
Haydarpasa’da medfundur (Mehmed Siireyya, 1996b, s. 194).

“Miisdarun-ileyh ‘uliim-1 ‘Arabiyye’de me’zun ve fikh u ferd’iz ve Farisi'de derece-i fazl u kemali ri-
niimin u zi-fiinin ve ‘ulim-1 riydziyyede ve husisiyle “ilm-i miisiki’de mahdret-i miisellem..” seklinde
nitelendirilen Ahmed Kamili Efendi’nin III. Selim’in misiki hocaligimi*® yaptigi da bilinmektedir (Uzungarsili,

2011, s. 565). Y. Oztuna, Ahmed Kamil Efendi’nin msiki tarihindeki &nemini sdyle beyan eder: “Miisiki

13 Oztuna, onun dogum tarihini 27.03.1728 seklinde giin, ay ve yil olarak vermektedir. Bkz. (Oztuna, 19904, s. 40).

141758 tarihli bir arsiv belgesinde “miisahereharan cemaatinden imim-1 sini-i hazret-i sehriyari Mehmed Efendi’ye ii¢ aylik
maas verildigine” dair bir kayit bulunmaktadir. Bkz. (BOA, AE. SMST.III, 55, 4063, 1).

>Mehmed Emin Efendi’nin 1780’de imamliktan ayrilmasindan hareketle onun I. Abdiilhamid’in imam-1 evvelligini de yaptigi
diisiiniilmektedir. Bkz. (Mehmed Siireyya, 1996a, s. 466); (Oztuna, 1990a, s. 41).

165, Ezgi ayr iki eserinde bu notay1 vermektedir. Ezgi’nin iki eserinde verdigi bu notada bazi kiigiik farkliliklar bulunmaktadir.
Bkz. (Ezgi, 1940, ss. 113-115), (1945, ss. 41-42).

17 II. Mahmud’un Alibeykdy’e saltanat binisi diizenlenmesinde biiyilk imamin 6gle namazim kildirmasi ve akabindeki
faaliyetler soyle anlatilmaktadir: “ ... hemen 6gle namazina kryam ve biiylik imamlar1 olan Kamili Efendi Hazretleri’nin
imametleriyle ol emr-i ehemmi itmam edicek, ekser saltanat binisi olan yerlerde temasasiyla kesb-i safa olunan pehlivan giiresi
ve muahharen tiifeng atilmak ve aralikta sdde-nara ile zurna ¢alinmak ve daha sonra kiime fasli gibi dhenkli beste ve semai
istima’1 ile def-i gumiim u hiimtim ve celb-i sevk-i zevk-i umiim olunarak. .. (Hafiz Hizir Ilyas Aga, 2011, ss. 34-35).

18 N. Ozcan, onun sz misikisinde padisah hocalig1 yaptigini sdylemektedir. Bkz. (N. Ozcan, 1989, s. 96).
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tarihimizdeki rolii Ugiincii Selim’in dini ve din disi miisiki hocasi olmasindandir” (Oztuna, 1990b, s. 420).
Bestekar oldugu da zikredilen Ahmed Kamil Efendi’nin bestelerinin gliniimiize ulagsmadig1 ifade edilmektedir (N.

Ozcan, 1989, s. 96; Oztuna, 1990b, s. 420).

1.7. Sadullah Efendi (6. 1854?)
Oztuna, Sadullah Efendi’nin meshur Sadullah Aga ile (6. 1808) veya baska bir Sadullah Efendi’nin

hayatlar1 ve besteleriyle karigtirilmig olabilecegini ifade eder.’® Onun verdigi bilgilere gore Sadullah Efendi, L.
Abdiilhamid (1774-1789) devrinde bestekar olarak meshur olmus, III. Selim’in (1789-1807) sehzadelik yillarinda
ona dini ve ladini sozlii eserler 6greterek ona musiki hocaligl yapmustir. III. Selim, tahta ¢iktiginda imam-1 sani-i
sultani olmus, II. Mahmud (1808-1839) tahta ¢iktig1 zaman da imam-1 evvel olmustur (Benlioglu, 2017, s. 136).
Muséhib ve cariyelere hocalik yaptigi zikredilen Sadullah Efendi, 1817 yilinda sermiiezzin-i gehriyari olmugtur.?°

Emekli olduktan sonra 1854 yilinda istanbul’da vefat etmistir (Oztuna, 1990a, ss. 249-250).

1.8. Kazasker Mustafa izzet Efendi (6. 1876)

1801’de Kastamonu ilinin Tosya kazasina bagli bir kdyde diinyaya gelmis olup babasi “Destban”,
“Destbanzade”, “Destban Agazade” gibi isimler anilan Mustafa Efendi’dir. Bununla birlikte bazi kaynaklarda
babasinin Bostanzade Mustafa Aga oldugu gegmektedir. Anne tarafindan soyu Kadirihane’nin kurucusu ismail
Rimi’ye dayanmaktadir. Enderfin’a alinarak neyzen, hanende ve hattat olmustur. 1839/40 yilinda Evkaf
kaymakami, ardindan Eyiip hatibi olmustur. Ocak 1845 yilinda Sultan Abdiilmecid’in (1829-1861) imam-1
saniligine (BOA, A.}DVN., 11, 96; BOA, A.}DVN.MHM,, 2, 85), getirilmistir. 1846’da Selanik, Mekke payesi,
Istanbul payesi, 1849°da ise Anadolu kazaskerlik payesini almistir. Ekim/Kasim 1849’da imam-1 evvellige
ulagmistir. Ayn1 y1l Rumeli kazaskerlik payesi almistir. 1850 yilinda sehzadelere hat muallimi olmustur. 1853’te
padisah imamligindan ayrilmis ve akabinde iki kez Meclis-i Vala azaligina, daha sonra da Meclis-i Hass’a
memurluguna getirilmistir. Reisiilulema ve nakibiilesraflik makamima da ulasan Izzet Efendi, ii¢c defa Rumeli
kazaskerligine getirilmigtir. Kaynaklarda 15 Kasim 18762 ve 20 Kasim 1877 olmak tizere farkli vefat tarihleri
bulunmaktadir. Tophane mevkiindeki Kadirihane tekkesinin haziresine defnedilmistir (Mehmed Siireyya, 1996d,
ss. 851-852); (Ozer, 2020, ss. 34-35).

Hanendeligi, neyzenligi ve bestekarligi ile én planda olan Mustafa izzet Efendi ayn1 zamanda meshur
usta bir hattat olarak bilinmektedir. Dini miisiki eserler meskine daha kiigiik yaglarda Komiirciizdde Hafiz Mehmed
Efendi ile baglamig olup miisiki hayatin1 Galata Saray1 Mektebi’ne giderek devam ettirmistir. Sakir Aga ile meske
baslamasi Endertin-1 Hiimaytin’a alindiktan sonra olmustur. Kisa siirede giizel sesiyle “Sadd-y: daviidr edasi alda
ve ndy-1 baldsi ciimleden bala” (Ergun, 2017, s. 500), meshir olduktan sonra II. Mahmiid’un huzurundaki masik1
fasillarma katilmigtir. Giizel sesinin yaninda Ney sazini da ilerleterek devrin 6nde gelen neyzenleri arasina
girmigtir. Meshlr masiki tistddlariyla birlikte saray misiki fasillarinda hanende ve sazende olarak yer almstir.

oldugunu vurgulamiglardir. “Tarz-1 cedid”*? isminde bir makam icét etmistir. Basta Medeni Aziz Efendi, Behlil

19'18. yiizy1l sonlar1 ile 19. yiizyilin ilk baslarinda Enderun’da Sadullah ismiyle birka¢ misikisinasin bulundugu, dolayisiyla da
bunlarin hayatlarinin gesitli yayinlarda birbirine karistirildig1 zikredilmektedir. Detayli bilgi i¢in bkz. (Ekmen, 1996, s. 497).
20 M. Siireyya’nmin imam olarak bahsetmedigi fakat mlsikisinds ve miiezzinbasi olarak zikrettigi Sadullah Efendi igin bkz.
(Mehmed Siireyya, 1996c, s. 1427).

2! Mustafa Izzet Efendi’nin hayat1 hakkinda verilen farkli bilgiler igin ayrica bkz. (Derman, 2006, ss. 304-307).

22 Makam hakkinda bkz. Ozkan, 2011, s. 529.
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Efendi ve Yenikdyli Hasan Sirr1 Efendi olmak iizere misiki alaninda pek ¢ok iistdd onun talebeleri arasindadir
(N. Ozcan, 2006, s. 307). Oztuna, Sultan Abdiilaziz (1861-1876) veliaht iken Izzet Efendi’nin onun sermuallimi,
dinf ilimler, misiki ve hat hocas1 oldugunu séyler (Oztuna, 1990a, s. 80). Kaynaklarda Kazasker Mustafa izzet
Efendi’nin pek ¢ok eser besteledigi kayithidir (Ergun, 2017; N. Ozcan, 2006, s. 307); (Oztuna, 1990a, s. 80); (Sozer,
1964, s. 216); ayrica bkz. (Ozer, 2020, ss. 38-42, 247-261).

1.9. Medeni Aziz Efendi (6. 1895)

A9

Medine’de dogdugu i¢in “Medeni” lakabryla anilan Aziz Efendi, Abdullah Cafer ismindeki bir imamin
mahdumudur. Kaynaklarda bazi farkliliklar olmakla birlikte o, kiigiik yaslarda Istanbul’a gelmis, Sultan
Abdiilmecid’in (1839-1861) kiz1 Fatma Sultan’in bas haremagasi olan Anber Aga tarafindan evlat edinilmis ve
onun terbiyesi altinda yetismistir. Iyi bir egitim alan Aziz Efendi, hafizlik yapmis ve misiki egitimi gdrmiistiir

(Oztuna, 1990b, s. 134).

Aziz Efendi, 1859/60’da Fatma Sultan’m ikinci esi olan Nuri Pasa’nin imamhgma getirilmistir (inal,
1958, s. 89). Daha sonraki yillarda Sultan Abdiilaziz (1861-1876), kendisinin Ayasofya’da okudugu Kur’an-1
Kerim tilavetini dinlemis, bu geng¢ hafizin sesini ve icrasindaki tavrini begenerek onu imam-1 séni tayin etmistir
(Kogu, 1960, s. 1711). 11 Ekim 18622 tarihli bir arsiv belgesinde, Abdiilaziz Efendi’nin belgede gegen tarihte
imam-1 sani oldugu kayithdir (BOA, MBL.I..., 18, 52. Bir baska vesikada bu tarihten iki giin sonra ona ibtida-i
hérici riitbesinin verildigi gegmektedir (BOA, MBL.I..., 18, 56). 10 Subat 1863 tarihli bir arsiv vesikasinda gecen
“... imdm-1 sani-i hazret-i padisahi sabik Abdiilaziz Efendi” ifadesinden onun imém-1 sanilik vazifesinin sona
erdigi anlagilmaktadir.?* Gérevinden ayrildiktan sonra evlenmis ve Tiitiin glimriigiinde ¢aligmaya baslamistir. Bazi
konak ve yalilarda masiki dersleri vermistir. Daha sonra Aziz Efendi, Seyhiilislam Hayrullah Efendi’nin
araciligryla “Mahre¢ Mevleviyeti” payesi almistir. Kisa bir zaman sonra tekrar giimriikteki vazifesine donmiis ve
sonra “Misir Mevleviyeti” payesiyle tekrar ilmiyye sinifina déhil edilmistir. Medeni Aziz Efendi, memuriyet
hayatinin ikinci yarisini egitim-6gretim ile gecirmis, cesitli mekteplerde miidiirlik, misiki muallimligi ve
miifettislik gorevlerinde bulunmustur (N. Ozcan, 1991, s. 335). Aziz Efendi, 1886 yilinda 4. derece riitbe Osmani
nisan1 ve 1889 yilinda 3. derece riitbe Osmani nisan1 almigtir. 1887 yilinda Selanik mollalig1 ve 1894 yilinda

Edirne mollalig1 kendisine verilmistir. 1895°de Bebek’te bulunan evinde vefat etmis?® ve Eylip mevkiindeki

Ciiriikliik Mezarlig1’na defnedilmistir (Oztuna, 1990b, s. 134).

Aga’nin musikideki talebelerinden olmustur. Misiki sahasinda bir bestekér, sidzende (ud, tanbur, lavta ve piano),
hamparsum notasi(Sozer, 1964, s. 266), ve bati notasin bilen bir iistdd olmustur. Aziz Efendi’nin talebeleri
arasinda Suphi Ezgi (Ezgi, 1933, ss. 3-5), ismail Fenni Ertugrul, Leyla Saz, Nari Seyda Bey, Ali Galib (Tiirkkan)?®

ve Giriftzen Asim Bey zikredilebilir (Oztuna, 1990b, s. 134). Beste, semai, nakis, kar, ayin, ilahi ve sarkilar

23 M. Siireyya, Abdiilaziz’in imAm-1 sultAni olus tarihini, ay ve giin olarak vermese de y1l olarak arsiv belgesinde verilen tarihle
ayni tarihi vermektedir. Bkz. (Mehmed Siireyya, 1996b, s. 99).

24 (BOA, MB...., 18, 134); baz1 kaynaklarda Medeni Aziz Efendi’nin imam-1 sultanilik gbrevinin 6 ay siirdiigii
zikredilmektedir. Bkz. (Inal, 1958, s. 89); (Oztuna, 1990b, s. 134).

25 Nuri Seyda Bey onun 6liimii i¢in su musrai ile tarih diisiirmiistiir: “Hak Aziz’i yevm-i Mahser’de eder elbet aziz” (H. 1311)
(Ozalp, 2000, s. 608).

26 Ali Galib, Medeni Aziz Efendi’den repertuar mesk etmistir. Bkz. (Ekmeleddin Thsanoglu - Ramazan Sesen - Giilcan Giindiiz
- M. Serdar Bekar, 2003, s. 247).

Turkish Academic Research Review 8/1 (2023)

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr




32 e  Osmanli’da Bestekar Padisah imamlar1 ve Tiirk Din Masikisine Katkilar1

besteledigi zikredilen Medeni Aziz Efendi’nin (Inal, 1958, s. 90), giiniimiize ok sayida bestesi ulasmistir (N.
Ozcan, 1991, ss. 335-336; Oztuna, 1990b, ss. 134-135).

1.10. Tanbiri Ali Efendi (6. 1890?)
1836/37’de Midilli’de diinyaya gelmis olup Hafiz Enis Efendizadeler siilalesinden Hafiz Bekir Efendi’nin

mahdumudur. Yedi yasinda hafizligin1 tamamlanus, Midilli’den Istanbul’a gelerek misikiyle mesgul olmustur.
Devrin meshur iistddlarindan Latif Aga, Siitliceli Asim ve Kemani Riza Efendi’den?’ misiki mesk etmistir.
Tanbiri Kii¢iik Osman Efendi’den tanbur egitimi almistir. Birgok hafiz yetistirmis olan Ali Efendi, onlara viicih

ve kiraat egitimi de vermistirv(Inal, 1958, s. 49).

Sesinin “dilriiba” oldugu kaydedilen Ali Efendi, Sultan Abdiilaziz (1861-1876) doneminde ortaya ¢ikan
sarikli miiezzinler arasinda Mabeyn-i Hiimaytin’a girmistir (inal, 1958, s. 49). Daha sonra Sultan Abdiilaziz’in
imam-1 sanisi olmus ve Kudiis mevleviyeti payesini elde etmistir. 1 Ocak 1868 tarihli bir arsiv belgesinde (BOA,
I..DH.., 570, 39722), “imam-1 sAni-i hazret-i sehriyari Riza Efendi’nin imam-1 evvel oldugu ve onun yerine de
“Hafiz Ali Efendi” adinda birinin imam-1 séni-i hazret-i sehriyari oldugu” kayitlidir.”® Kaynaklarda Tanbiri Ali
Efendi’nin Sultan II. Abdiilhamid (1876-1909) tarafindan saraydaki imamlik vazifesinden alindigi, daha sonra
[zmir ve Manisa’ya gittigi zikredilmektedir (Oztuna, 1990b, s. 46). Omriiniin geri kalan kismini izmir’de ve ara
sira gittigi Manisa’daki mesk toplantilarina devam ederek ve talebe yetistirerek gecirmistir. Tanbtiri Ali Efendi’nin
vefat tarihinde kaynaklarda bazi farkliliklar olmakla birlikte Inal ve Oztuna, “1890” olarak vermektedir (Inal,
1958, s. 49; Oztuna, 1990b, s. 46; Tanrikorur, 1989, s. 390).

»29 olarak anilan Ali Efendi’nin masiki sahasinda

Tanbur icrasindaki maharetiyle daha ¢ok “Tanbtri
yetistirdigi talebeleri arasinda; bagta meghlr Tanb(iri Cemil Bey3® olmak iizere Mehmet Rakim Elkutlu, Haci
Kirami Efendi ve Giriftzen Asim Bey zikredilmektedir. Tanbari Ali Efendi’nin oglu Aziz Mahmud Efendi de

zamaninin meshir bestekar ve tanbur iistddlarindan biri olarak bilinmektedir (Tanrikorur, 1989, s. 390).
2) imam- Sultinilerin Bestekarhiklariyla Tiirk Din Misikisine Katkilari

Yukarida zikredildigi lizere bestekar sultan imamlar1 arasinda giizel sesleriyle etkili Kur’an-1 Kerim
tilavette bulunanlarin yaninda hanende — sazende olan, misiki hocalig1 yapan ve yeni bir makam terkip edenler de
bulunmaktadir. Bu baglamda onlarin masikiye/dini msikiye onemli katkilar1 olmustur. Bununla birlikte

zikredilen imam-1 sultanilerin bazilarinin besteleri giiniimiize ulagmis, bazilarinin ise ulasmamaistir.

27 Oztuna, “Kaniini Riza Efendi” seklinde bahsetmektedir. Bkz. (Oztuna, 1990b, s. 46).

28 Sicill-i Osmadni’de yer alan Ali Efendi’nin imamlik tarihi ile arsiv belgesinde gegen imamlik tarihi aym goziikkmektedir. Fakat
Sicill-i Osmdni’de Ali Efendi’nin 6liim tarihinin de bu imamlik tarihi civarinda oldugu zikredilmektedir. Dolayistyla
kaynaklarda gegen Tanbiiri Ali Efendi’nin 6liim tarihi (1890) ile Sicill-i Osmdni’deki Ali Efendi’nin 6liim tarihi (1867/68/69)
uyusmamaktadir. Bu sebeple Sicill-i Osmani’deki Ali Efendi ile TanbGri Ali Efendi’nin ayni kisi olup olmadif1 kesin
goziikmemektedir. Bkz. (Mehmed Siireyya, 1996b, s. 255). Ilaveten Y. Oztuna’nin da Tanbiiri Ali Efendi’nin hayati hakkinda
bilgi verirken onun imam-1 saniligi tarihini Sicill-i Osmani’den yararlanarak onunla ayni tarihi verdigi goériilmektedir. Bkz.
(Oztuna, 1990b, s. 49).

29 Ali Galib’in (Tiirkkan) Hiinkar imam Ali Efendi’den kanun mesk ettigi zikredilmektedir. Burada bahsedilen Hiinkar imami
Ali Efendi, Tanbiiri Ali Efendi ise onun kanini oldugu da anlagilabilir. Bkz. (Ekmeleddin Thsanoglu - Ramazan Sesen - Giilcan
Glindiiz - M. Serdar Bekar, 2003, s. 247).

30 Tanb(iri Ali Efendi’nin Tanbiri Cemil Bey ile ilk goriismesi hakkinda bkz. (Mes’ud Cemil, 2016, ss. 78-80).
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N. Ergun, Sam1 Yusuf Efendi hakkinda “Arapca birtakim dini siirler kaleme alan bu zat bilhassa kendi
manzumelerini bestelemistir.” diyerek ayrica onun iki adet bestesini bildirmektedir. Bu besteler, “Rabbi salli
‘ale’t-tihami” musrai ile baslayan ¢argah makaminda ve "Ve ’ktidai li’'n-nebiyyi'l-hadi” misrai ile baslayan diigdh
(Hiiseynl) makamindaki tesbihleridir (Karatas, 1995, ss. 45, 53). Ancak, giiniimiizde bu eserlerin notasi

bulunmamaktadir.3!

Seyhiilislam Es’ad Efendi, Atrdbii’I-Gsdr adli eserinde Edirneli ibrahim Efendi hakkinda;

Fenn-i misikinin ‘ilmi ve ‘amelisinde fazl u ma’rifetleri miisellem-i cumhir ve pesendide-i ‘urefa-1 fenn-i
mezbiir olub tetebbu’-1 kiitiib-i fenn ve istima’-1 esatiz-i hakayik-figen etmekle ‘aric-i siillem-i makamat ve

ziver-ver-i ‘ilm-i nagamat oldular.
seklinde bahsedip akabinde iki murabba bestesini zikretmektedir. Bunlar;

Hiiseyni makami ve Devr-i Revin usiiliinde

Bitmez yliregim yareleri isler onulmaz
Sabr eyleyelim care nedir bitmez i olmaz

Evce makam ve Hafif usiiliinde

Cennet safas1 vuslat-1 canan degil midir

Dfizah belas1 mihnet-i hicran degil midir (Behar, 2017, s. 224).

zikreden Ergun, onun dini musiki bestelerinden baz1 tesbihlerinin ve na’tlarinin giiftelerinin giiniimiize ulastigim
haber vermektedir. Ayrica, ibrahim Efendi’nin {i¢ dini misiki bestesini zikretmektedir. Bunlar; giifte ve bestesinin

kendisine ait oldugu acemagirdn makamindaki bir “ilahi”,*? giiftesinin Seyhiilislam Yahya Efendi’ye bestesinin

31 1ki tesbihin arapga sdzleri igin bkz. (Ergun, 2017, s. 59).
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kendisine ait oldugu evig makamindaki bir “tesbih™? ile giifte ve bestesinin kendisine ait oldugu biselik

makamindaki bir “tesbih”tir.34

Sesinin ¢ok etkili, iyi bir hanende ve degerli bir miisiki tistddi oldugu bilinen Abdurrahman Efendi igin
Oztuna, makam ve ustillerini de bildirerek onun yirmi adet pesrev ve saz semaisi besteledigini séylemektedir.3®
Fakat N. Ozcan, Abdurrahman Efendi’nin bestelerinin bestekdr Arabzide Ali Dede’nin eserleriyle
karistirldigindan bahsetmektedir. Bu dogrultuda Ozcan, onun giiniimiize ulasan pesrev ve saz semai bestelerinin

net bir sayisinin verilemeyecegini ifade etmektedir (N. Ozcan, 1988, s. 158).

Cavuszade Mehmed Emin Efendi’nin sesinin giizelligi yan1 sira dini eserler bestekéri oldugu ve
gliniimiize sadece 1rak makamindaki bir durak eserinin® geldigi zikredilmektedir. “Ziilfiin i¢re vechini cand i
pinhdn eyledin” misratyla baslayan ve giiftesinin Hasan Sezal Giilseni’ye ait oldugu bu beste icin S. Ezgi,
“Kendisinin muktedir bir bestekar olduguna tarafimdan onarilarak aslina ircd ettigim takriben yiiz yetmis sekiz

dair bir yorumda bulunmaktadir.

Oztuna’nin verdigi bilgiye gore Sadullah Efendi, I. Abdiilhamid (1774-1789) devrinde bestekar olarak
meshur olmustur. Ayrica miiellif, Sadullah Efendi’nin on alt1 bestesinin listesini de vermektedir (Oztuna, 1990a,

ss. 249-250).

Hanendeligi, neyzenligi ve bestekarligi ile sdhret bulan Kazasker Mustafa Izzet Efendi’nin giiniimiize de
ulasmis pek cok besteleri kayitlidir (Ergun, 2017; N. Ozcan, 2006, s. 307; Oztuna, 1990a, s. 80; Sozer, 1964, s.
216).

Diger 6nemli bestekar Medeni Aziz Efendi’nin bestekarlik konusunda giifte ile beste uyumu hakkindaki

miilahazasina dair sunlar zikredilmektedir:

Medeni Aziz Efendi’nin bestekarlikta dnem ve kiymet verdigi cihetlerden biri de giifte meselesidir.
Ma’lumdur ki bir kisim bestekarlarimiz besteleyecekleri giiftelerin mana ve mahiyetini hi¢ de gdz 6niinde
tutmamaktadirlar. Muhtelif sekillerdeki bestelerimiz hakkinda: “Beste ¢ok giizel, fakat giifte nafile!” gibi
hiikiimler hala agizdan agi1za dolasir. Bunun sebebi ya bestelenecek giiftenin gelisi giizel secilisinden dogan
bir laubalilik, bir aldirmamazlik yahud bestekarin giifte se¢isindeki iktidarsizligidir. Buna iigiincii olarak
hatir ve goniil gayretini de ilave edebiliriz. Halbuki Medeni Aziz Efendi’nin besteledigi bir¢ok eserlerin

giifteleri onun kendi duygu ve heyecanlarinin birer ifadesi oldugu gibi baskalarinin nazmettikleri sdzlerin

33 S 3 Ol AN J 55 e Olaas
s A Jb e Glage

s Gl BlA e Gl

Mle s 153 Al dmay

34 AN Daaly pallay ey

paall 5l b5l L s

ALY 38 e le (ia

pall Jgd b Cauall S

( Ergun, 2017, ss. 110-11). Bu ii¢ eser i¢in ayrica bkz. (Karatag, 1995, ss. 81, 82, 92).
35 (Oztuna, 1990b, ss. 11-12); Abdurrahman Efendi’nin besteleri i¢in ayrica bkz. (Ezgi, 1940, ss. 79-85).
36 S, Ezgi ayr iki eserinde bu notay1 vermektedir. Ezgi nin iki eserinde verdigi bu notada baz kiigiik farkliliklar bulunmaktadir.
Bkz. (Ezgi, 1940, ss. 113-115), (1945, ss. 41-42).
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de mana ve mahiyet giizelliklerini kendi kalbine naklettikten sonra onlara ayn1 zamanda melodilerle ifade

edilen bir renk bir eda verirdi (Pakalin, 2008, s. 95).

Ibniilemin, Tanbtri Ali Efendi’nin bestekarligindaki (Giines, 2011, ss. 11-14; (Oztuna, 1990b, s. 46);
(Tanrikorur, 1989, s. 390), tistadlig1 hakkinda sunlar1 zikretmektedir:

Son asir miisikisinin en biiyiik {istddlarindan biri olan Ali Efendi merhum, Zekai Dede Efendi derecesinde velid bir

bestekardi. Lakin onun asarindaki sakrakligi, insicAmi her bestekar, te’mine muvaffak olamamig, onun kabina

erigememistir. Muassirlar1 arasinda hakikaten birer dehayr misiki 1tldkina seza zevat-1 glizide mevcuddu. Pek ¢ok

eser-1 musiki viicuda getirmisler, nesre de muvaffak olmuslardir. Lakin Ali Efendi ve Zekai Dede merhimlarin zade-

i tab’1 olan Oyle murabba’lar, nakislar, semailer, ildhiler, dyinler ve duraklar var ki bunlara muasirlarinin ve

peyrevlerinin degil, esatize-i eslafdan pek azinin mahdad asar rekabet edebilir. Hele saz takimlarindaki pesrev ve

saz semailerindeki parlaklig1 degme sazende ve bestekalarimiz te’min edememislerdir. Onun arazbar, muhayyer,

karcigar ve ussak pesrevleri, saz semaileri birer naziri daha viicuda getirilebilecek asardan muidir? (inal, 1958, s. 51).

Bestekar padisah imamlarin besteleri soyle tablolastirilabilir:

Bestekar Padisah imamlarimin Besteleri

. Bestekar X Eser Ad1 Usialii Makam Formu Notasi
Imam-1 Sultaniler
Bellb}) ! ha Sellh - Cargédh Tesbih Yok
Sami Yusuf Efendi (6. 1647) (Ergun, 2017, | al¢ t-tthami
95). Ve'ktidai li'n- | ... Diigah- .
nebiyyi’l-hadi Diyel Hiseyni Tesbih Yok
- - Acemasiran [1ahi Yok
- - Evig Tesbih Yok
- - Biselik Tesbih Yok
Edirneli ibrahim Efendi (6. 1691) (Behar, | B1tMe? Devr-i Revan | Hiseyni glurabba Yok
2017, 725); (Ergun, 2017, 95); (Ozcan, yuregim este
2000/21:296). yareleri isler
onulmaz
Cennet safasi | Hafif Evig Murabba Yok
vuslat-1 canan Beste
degil midir?
- - - Sugul Yok
. . . Acemagirdin | Muhammes | Acemasiran Pesrev Var
Arabzade Abdurrahman Bahir Efendi Pesrev
(6. 1746) (Oztuna, 1990/1:11-12); (Aytag i i
Ergen Nota Arsivi); (Cumhurbaskanlig Bestenigar Agir Sakil Bestenigar Pesrev Var
Klasik Tiirk Miizigi Korosu Nota Arsivi). | Pesrev
Bestenigar Aksak Semai | Bestenigar Saz Semai | Var
Saz Sematisi
Dilkeshaveran | Cifte Diiyek | Dilkeshaveran | Pesrev Var
Pesrev
Dilkeshaveran | Aksak Semai | Dilkeshaveran | Saz Semai | Var
Saz Sematisi
Gerdaniye Cenber Gerdaniye Pesrev Var
Pesrev
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agyare ne dem

Gerdaniye Yiiriik Semai | Gerdaniye Saz Semai | Var
Saz Semaisi
Hicaz Devr-i Kebir | Hicaz Pesrev Var
Karabatak
Pesrevi
Hicaz Pegrevi | Darbeyn Hicaz Pesrev Var
(Lalezar)
Hicaz Pesrev | Nim Devir Hicaz Pesrev Var
Hicaz Saz | Aksak Semai | Hicaz Saz Semai | Var
Semaisi
Hicaz Saz | Aksak Semai | Hicaz Saz Semai | Var
Semaisi
(Lalezar)
Isfahanek Remel Isfahanek Pesrev Var
Pesrev
Rast Muhalif | Fahte Rast Muhalif | Pesrev Var
Pesrev
Rast Muhalif | Aksak Semai | Rast Muhalif | Saz Semai | Var
Semaisi
Stzidilara Diiyek (Kiirt) | Stizidilara Pesrev Var
Pesrev
Stizidilara Saz | Aksak Semai | Stzidilara Saz Semai | Var
Semaisi
Sipihr Pesrev | Hafif Sipihr Pesrev ?
Sipihr Saz | Aksak Semai | Sipihr Saz Semai | ?
Semaisi
Sehnaz Pesrev | Hafif (Agir) | Sehnaz Pesrev Var
Sehnaz  Saz | Aksak Semai | Sehnaz Saz Semai | Var
Semaisi
Sevk-1 Cihéan | Zincir Sevk-1 Cihan | Pesrev Var
Pesrev
Sevk-1 Cihan | Aksak Semai | Sevk-1 Cihdan | Saz Semai | Var
Saz Semaisi
Vech-i Diigah | Aksak Semail | Vech-i Diigdh | Saz Semai | Var
Saz Semaisi
Zilfin  igre
Cavuszide Mehmed Emin Efendi (6.|vechini cana .
1782) (Aytag Ergen Nota Arsivi). ¢l pinhan Durak Evferi | Irak Durak Var
eyledin
Kirimh Hafiz Ahmet Kémili Efendi (6. i i i Yok
1820/21)* o
Her ne dem
htiban ile | Agir Cenber | Arazbar Beste Var
bezme
Bezm-i Muhammes | Arazbar Beste Var

37 Ahmet Kamili Efendi’nin bestekar oldugu zikredilmekle birlikte bestelerinin giiniimiize ulasmadig1 bilinmektedir. Bkz.

(Ozcan, 1989, s. 96).
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Goniil  tab-
aver oldu | Aksak Semai | Arazbar Agir Semai | Var
simdi
Diistii gonliim
simdi sen | Agir Aksak | Evig Sarki Var
mehpareye
S:;l[gus?;e mk?r, Diiyek Evig Sarki ?
Hiram et
giilsene, gis | Devr-i Revan | Hicazkar Sarki Var
eyle
Efenfhm, EU | Aksak Hicazkar Sarki ?
i efgan et
Agildim
gonca-i Devr-i Revan | Tarz-1 Cedid Sarki ?
bahtim gibi
Kéametin nahl-
i giil-i | Orta Aksak | Tarz-1 Cedid Sark1 Var
Sadullah Efendi (6. 1854?)% zibendedir _
Clin erdi
hengam-1 Diiyek Acem-Biselik | Sarki ?
bahéar
Ey kerem kani
seh-i al-i | Devr-i Revan | Biiselik Sarki ?
cenab
Umid-i  vasl
ile Dbir ince | Devr-i Revan | Evig-Biselik Sarki Var
belden
Hig sorma | , .
sakin hal-i dil- AglrM A. Dilkeshaveran | Sarki Var
S A Semai
i zar
Nice vasf
eylesin zatin | Devr-i Revan | Ferahfeza Sarki Var
sithandan
Agildi  nev-
bahar bir | Yiirtik Aksak | Sevkefza Sarki Var
gonca-i giil
Can 4 dili|,.. . A N . An
. Yiiriik Semai | Arazbar Yiiriik Semat | Var
mesrur edip
Aram edemez | vy iy Semai | Hicazkdr Yiiriik Semai | Var
gonlim
Arz
etmedigim Aksak Semai | Karcigar Sark1 Var
Kazasker Mustafa izzet Efendi (6. yare
1876/77) (Aytag Ergen Nota Arsivi); Ask-1 vare dii .
Cumhurbaskanligi Klasik Tiirk Miizigi Olildai e dis Serbest Sehnaz Durak Var
Korosu Nota Arsivi); (Ozer, 2020, ss. 324- B
371). en dost »
hevasina Serbest Bayati Durak Var
diistiim
Ben dost
hevasina Serbest Bayati Araban | Durak Var
diistiim

38 Sadullah Efendi’nin biyografisi, Sadullah Aga veya bir baska Sadullah Efendi ile karistirilmis olabilecegi bilinmektedir.

Dolayisiyla onun bestelerinde de bu durum s6z konusudur. Bu dogrultuda Yilmaz Oztuna’nin verdigi malumata gore
Sadullah Efendi’nin besteleri verilmistir. Bkz. (Oztuna, 1990, s. 249-250).
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Bir  sebeple
sen
giicenmigsin
bana

Agir Aksak | Evig Sarki Var

Cekdigim
bilmem Agir Aksak | Segah Sark1 Var
nedendir

Giilzar-1

letafetsin sen Aksak Saba Sarki Var

Siinbiile kars1
acip percemin | Agir Aksak | Maye Sark1 Var
bana

Devr-i agkinla
felek bulsun | Agir Aksak | Stizidil Sarki Var

nizam

Doldur getir
ey saki-i giil- | Aksak Semai | Segah Sark1 Var
¢ehre

Edip sen

hatirim abad Aksak Bestenigar Sarki Var

Ey dil-riiba-y1

dil-sikar Diiyek Hicaz Sarki Var

Ey  Habib-i

e A Serbest Hiizzam Durak Var
Kibriya vey

Ey miirtivvet
madeni kén-1 | Devr-i Hindi | Ferahnak Sarki Var
kerem

Ey serv-i naz-

1 reftar-1 bala Tirk Aksagi | Bestenigar Sarki Var

Ey sehsuvar-1

A Tiirk Aksagi | Araban Buselik | Sarki Var
meydan-1 igve

Gayridan
bulmaz teselli | Agir Aksak | Bestenigar Sark1 Var
sevdigim

Harab  oldu
dil-i  na-sad | Aksak Hicaz Sarki Var
elinden

Kaddin goriip

A . Yirik Semai | Hizzam Yirik Semati | Var
adem nice

Seb midir bu

va Agir Aksak | Maye (Segah) | Sarki Var

Sem’-i askin _
zahida Nim Evsat Hiizzam 11ahi Var
pervanesidir

Urum’da .
(Rum’da) Evsat Hicaz Ilahi Var
Acem’de

Varimi  ben

dosta verdim | Purak Evferi | Bayati Durak Var

Yiiz surip
payine ey sth- | Agir Aksak | Evig Sark1 Var
i cihn

Pesrev Hafif (Agir) | Tarz-1 Cedid Pesrev Var
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Medeni Aziz Efendi (6. 1895)

Bahgede
gordim  {ig
giizel

Diiyek

Hiseyni

Sarki

Var

Ben ne ettim
sana bilmem
ah felek

Aksak

Hicaz

Sarki

Var

Bir nev-cihan
oldu peyda

Aksak

Stizinak

Sarki

Var

Civansin
sevdigim hem
dil-riibasin

Aksak

Hiiseyni-
Asiran

Sarki

Var

Cikip  arz-1
cemal  eyle
bahare

Devr-i Hindi

Hicaz

Sarki

Var

Degmesin bu
yareme agyar
eli

Agir Dityek

Hiseyni

Sarki

Var

Dem-a-dem
dide giryan
oldu sensiz

Aksak

Sevkefza

Sarki

Var

Dilberan igre
menendim
yok

Diiyek

Hicaz

Sarki

Var

Diin gece
vaslinla kildin
nes’e-mend

Aksak

Bayati

Sarki

Var

Ederken ol
peri-peyker
tekelliim

Aksak Semai

Hicaz

Sarki

Var

El-aman ey
nir-i  didem
el-aman

Devr-i Hindi

Hicaz

Sarki

Var

Endam-1
giizeldir gayet

Tiirk Aksagi

Kiirdilihicazkar

Sarki

Var

Ey gerh-i
sitemger

Tiirk Aksagi

Hicaz

Sarki

Var

Ey giil-i bag-1
nezaket  dil-
nevaz

Devr-i Hindi

Hicazkar

Sarki

Var

Ey muhabbet
ates-i hicrane
yakma

Devr-i Hindi

Ussak

Sarki

Var

Feda  olsun
sana bu ten

Diiyek

Sevkefza

Sarki

Var

Gonca  iken
soldu  goniil
hey

Yirik Semat

Miistear

Sarki

Var

Gormiis degil
mislin felek

Diiyek

Zavil

Sarki

Var

GoOziim nuru
canim benim

Aksak

Hicaz

Sarki

Var

Hirdm-1  yar
¢emende

Yirik Semat

Ussak

Sarki

Var
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Kaderin
ahkam
kolumu biiktii

Sofyan

Hicaz

Sarki

Var

Kendine ni¢in
emsal ararsin

Tiirk Aksagi

Hicaz

Sarki

Var

Kerem eyle
mestane kil
bir nigdh

Aksak Semai

Hiizzam

Sarki

Var

Kirdi gegirdi
beni

Sofyan

Nisabtirek

Sarki

Var

Kirpiginin
uglar deldi

Aksak

Sevkefza

Sarki

Var

Kiinc-i gamda
bi-mecalim

Evsat

Isfahan

Beste

Var

Lutfedip  bir
kerre gel basin
igin

Aksak

Sevkefza

Sarki

Var

Ol kadar
yalvaririm yar
rahmetmez

Devr-i Hindi

Mahar

Sarki

Var

Ol meh beni
hi¢ sormuyor

Diiyek

Biselik

Sarki

Var

Oldu  biilbiil
giilsitdnda
negme-saz

Diiyek

Hiizzam

Sarki

Var

Padisahim
olsun efzlin

Yirik Semat

Sevkefza

Sarki

Var

Sana ey yar-i
hal-agah

Aksak

Hicaz

Sarki

Var

Sen verd-1
bahar-1 hiisn i
ansin

Diiyek

Hicaz

Sarki

Var

Sevdi  goniil
bir dilberi

Agir Aksak

Rast

Sarki

Var

Sevdigim ince
beldir

Nim Sofyan

Hicaz

Sarki

Var

Stzis-i askin
ile ey meh
heméan

Aksak

Sevkefza

Sarki

Var

Tali’im bir
dem bana yar
olmadi

Devr-i Hindi

Evcara

Sarki

Var

Tel kirar
ziilflin
tararken
sénesi

Curcuna

Sevkefza

Sarki

Var

Umidim
kalmadi ol
nev-civandan

Devr-i Hindi

Hiizzam

Sarki

Var

Vazgecip naz
i edadan
daima

Tiirk Aksagi

Hicazkar

Sarki

Var

Yakan her
dem dertinum

Evfer

Mahar Buselik

Sarki

Var
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Yar act1 taze
yare

Agir Dityek

Hicaz

Sarki

Var

Tanbiiri Ali Efendi (6. 1890?) (Aytag
Ergen Nota Arsivi); (Cumhurbaskanlig
Klasik Tiirk Miizigi Korosu Nota Arsivi).

Acil ey gonce-
leb nir eylesin

Aksak Semai

Sipihr

Agir Semai

Var

Ah eder inler
goniil ol turra-
i seb-gun

Cenber

Evig

Beste

Var

Anlatayim
halimi dildare
ben

Curcuna

Rast

Sarki

Var

Asik  oldum
sana ey
gonce-dehen

Agir Aksak

Stizinak

Sarki

Var

Asiktan etme
cana hicab1

Aksak

Ussak

Sarki

Var

Ask
yand1
hey

oduna
goniil

Curcuna

Ussak

Sarki

Var

Bagland:
goniil ziilfiine

Yirik Semat

Muhayyer
Siinbtile

Yiiriik Semat

Var

Ben aglar
idim her gece

Aksak Semai

Evig

Agir Semai

Var

Ben asik
oldum bir giile

Aksak Semai

Nihavend

Sarki

Var

Ben
meftun-1
hiisniin
miipteld

degil

Aksak Semai

Nisabir

Agir Semai

Var

Ben ki
eylemisim
canimi

terk

Devr-i Kebir

Arazbar
Biselik

Beste

Var

Beni
salan yare

aska

Aksak

Saba

Sarki

Var

Beni céandan
usandirdi

Aksak Semai

Muhayyer
Siinbtile

Agir Semai

Var

Benim yarim
giizeller
serveridir

Aksak

Ussak

Sarki

Var

Bi-vefaya
aldanmazdim

Diiyek

Hiizzam

Sarki

Var

Bilmedik yari
ki bizden bu
kadar  gafil
imis

Devr-i Kebir

Stzidil

Beste

Var

Bilmem am
ben gelmedi
misli bu
diyare

Aksak Semai

Nihavend

Sarki

Var

Bilmezdim
Ozim
gamzene
meftin
imisim ben

Yirik Semat

Nihavend

Yiiriik Semat

Var
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Bir stiha goniil | Sengin

astk olup Semai Evcara Sarki Var

Bir  taraftan
asiki derd i
gam-1 yar
aglatir

Aksak Karcigar Sark1 Var

Cemiyyet-i dil
koymadi Sengin
mestane Semat
nigdhin

Hicaz Sarki Var

Ceyhilin
arayan dide-i
giryanimi
gorsun

Yirik Semai | Stzidil Yirik Semati | Var

Dagim ki stiz-
b sineden Aksak Semai M.uhflyyer
efgan olur Zirgiile

¢ikar

Agir Semai | Var

Derman
aramam
derdime Remel Sipihr Beste Var
gOzyasimi
silmem

Dil-harab-1
agkinim Devr-i Hindi | Segdh Sarki Var
sensin sebep

Dil-i
mahzinumu
sad eyle bir
giin

Evfer Stizinak Sarki Var

Dilde simdi
var  hezaran | Devr-i Hindi | Evcara Sarki Var
miigkilim

Diistiim yine

- Yiriik Semai | Sipihr Yiriik Semat | Var
sevdasina

Evvel goriiste
ey sth-i giil- | Curcuna Hicazkar Sarki Var
ten

Ey hilal-ebrd

kamer-tal’at Devr-i Hindi | Stizinak Sarki Var

Ey tiirbe-i

mes’ide Diiyek Hiiseyni Iahi Var

Ey veliyyli’n-
ni’met ey sah- | Agir Aksak | Ferahnak Methiye Var
1 cihan

Eyledi meysiz
bu seb ussak-1 | Semai Nihavend Sarki Var
Zar1

Feryada  ne
hacet yurll
bend eyle

Sengin

Semai Muhayyer Sark1 Var

Geldi eyyam-1
bahar  oldu | Turk Aksag1 | Rast Sark1 Var
safélar
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Gelin  kizlar
tiyatroda hora
tepelim

Nim Sofyan

Nihavend

Sarki

Var

Getir ey saki-i
giil ¢ehre

Hafif

Muhayyer
Zirgiile

Beste

Var

Hasret  odu
yakt1 cigerim

Aksak Semai

Hicaz

Sarki

Var

Hayli demdir
sine-sliz-1i
firkatim

Curcuna

Hicazkar

Sarki

Var

Her bir
bakisinda
nes’e buldum

Aksak

Stzidil

Sarki

Var

Hicrinle
gbziimden
acaba kan mu
bosandi

Yirik Semat

Evig

Yiiriik Semat

Var

Istiyakin
hadden efziin
oldu gel

Devr-i Hindi

Hiseyni

Sarki

Var

Izhar eder
elbette  sana
agkimi1 halim

Aksak

Yegah

Sarki

Var

Kan aglamaz
mi didesi

Firengifer

Nisabir

Beste

Var

kana
mey

Kana
icelim
kanalim

Yirik Semat

Sipihr

Yiiriik Semat

Var

Kani
lebinle

yad-1

Aksak Semai

Stzidil

Agir Semai

Var

Kemal-i
hiisnii veripdir
sarab-1 nab

Zincir

Muhayyer
Zirgiile

Beste

Var

Kise-i gamda
nisinim  seni
sevdim seveli

Devr-i Kebir

Sipihr

Beste

Var

Mecnin isitip
derd-i  dilim
daglara

Yirik Semat

Muhayyer
Zirgiile

Yiiriik Semat

Var

Menendin yok
beyim bir
mehlikasin

Aksak Semai

Hicazkar

Sarki

Var

Merdiim-i
dideme
bilmem ne
fiistin etti
felek

Hafif

Sipihr

Beste

Var

Meyl etti
gonliim  sen
dil-riibaya

Sofyan

Ussak

Sarki

Var

Milk-i dil
hiikmeyle
sultanim senin

Devr-i Hindi

Rast

Sarki

Var
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Mirg-i - eve-l| \y oot Semai Sipihr Agir Semal | Var

uzletim

Naks-i 18’1

gitmez o | Aksak Semai | Hicazkar Agir Semai | Var

suhun

Nes’esi hatira

geldi  nigeh-i | Aksak Sevkefza Sarki Var

dilberinin

Nevrlz-i

bahdar  oldu | Curcuna Ferahfeza Sarki Var

yine

Nice bir

hasret-i

canana Aksak Semai | Hiiseyni Sark1 Var

tahammiil

edeyim

Oldu bu

iftddenin her | Agir Aksak | Hiizzam Sark1 Var

kar1 giig

Oldu yine bi-

care goniil | ... < A

miiptela-y1 Tiirk Aksag1 | Ussak Sarki Var

ask

Oyle

sermestim ki

idrak  enber Muhayyer Beste Var
(Agrr) Siinbiile

etmezem

diinya nedir

Pertev-i

hiisniin . A

salarken dehre Miisemmen | Ussak Sarki Var

tab

Renc-i  hatir

VErMesin— | Muhammes Nisabfir Beste Var

feryad i

efganlar

Re\./a mboey Diiyek Stizinak Sark1 Var

peri giilmek

Rahlerin — ey Curcuna Yegah Sark1 Var

gonce-leb

Sabah  oldu

goniiller oldu | Devr-i Hindi | Saba Sarki Var

mesrir

Samur saglim

(kaslim) nazik | Aksak Hicaz Sark1 Var

edadir

Sayd eyledi .

bu gonlimii Seng}P Neveser Sarki Var

T Semai

bir gozleri

Senden

bilirim  yok | Yiirtik Semai | Hiiseyni Sark1 Var

bana bir faide

Sevdim = yine Yiiriik Semai | Nihdvend Sarki Var

bir stih-i dilara
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Séylemem
derdimi hem
derdim olan
ah’a bile

Hafif

Evig

Beste

Var

Stz-i  firkat
sinemi daglar
benim

Agir Aksak

Evig

Sarki

Var

Stzis-i  ask
eyledi bagrim
kebab

Yirik Semat

Segah

Sarki

Var

Serer-i  ah-1
dilim
cikmadadir

Aksak-
Curcuna

Muhayyer

Sarki

Var

Simgir-i
nigahinla
vuruldum

Aksak Semai

Hiseyni

Sarki

Var

Sivene  yok
s0z giizelsin

Aksak

Karcigar

Sarki

Var

Tersa
gerdene
ziinnarini takti

giizeli

Tiirk Aksagi

Hiizzam

Sarki

Var

Tifl-1
meclis-i
rindane gel

nazim

Yirik Semat

Ussak

Sarki

Var

Tir-i
acti
cigergahima
yare

nigehin

Sengin
Semat

Saba

Sarki

Var

Tutustu  gdm
oduna sad
gordiigiin

Zincir

Muhayyer
Siinbiile

Beste

Var

Va’d eyle
vaslin ey nahl-
i dil-cu

Diiyek

Stzidil

Sarki

Var

Ya
yuhibbu

men

Diiyek

Rast

Sugul

Var

Yanar ol derd
ile gonliim ki

Yirik Semat

Nisabir

Yiiriik Semat

Var

Yandikg¢a
oldu  silizan
kalb-i  serer-
fesanim

Evfer

Stzidil

Sarki

Var

Yikild: darb-1
sitemden
harab olan

Zincir

Stzidil

Beste

Var

Yikma
burc-1
pendhim felek

sakin

Yirik Semat

Bayati Araban

Sarki

Var

Yine bu gece
¢ikardim
sipihre nalemi

Zincir

Sipihr

Beste

Var
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Yok dilde
tahammiil Yiriik Semai | Ussak Sarki Var
elem-i firkate
Pesrev Devr-i Kebir | Stizidil Pesrev Var
Pesrev Devr-i Kebir | Ussak Pesrev Var
Pegrev .. .
(Fihrist) Zincir Karcigar Pesrev Var
Pesrev Darbeyn Hiseyni Pesrev Var
Pesrev Devr-i Kebir | Evig Pesrev Var
Saz Semaisi | Aksak Semai | Stzidil Saz Semai Var
Bestekar padisah imamlarinin dini misikiye katkilari soyle tablolastirilabilir:
Bestekir Padisah imamlarinin Dini Misikiye Katkilar
Imim-1 Agen Ses Kur’in | ., . O P o. S A A1« | Misiki .
Sultaniler Padisal Giizellizi | Tilaveti Hénendeligi | Sazendeligi | Mevlidhanhg | Bestekarhgi Hocalita Talebeleri
Siilleyman Yildirim
Celebi Bayezid v v v? v?
(6.1422) (1389-1403)
Geng
Osman
Sami Yusuf |(16018-1622)
Efendi IV. Murad |V v v
6.1647) | (1623-1640)
Ibrahim
(1640-1648)
ﬁ)dlrllllfell v,
Pfongi | Mehmed |V v v? v
@.1601) | (1648-1687)
Arabzade
Abdurrahman | III. Ahmed
Bahir Efendi | (1703-1730) | Y v v v? v
(6.1746)
III. Osman
(1754-1757)
Cavuszide
Mehmed
N
Emin Efendi 11, Mustafa v v V2 v
(0.1782) (1757-1774)
L
Abdiilhamid
(1774-1789)
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Kirimh Hafiz
Ahmet Kamili
Efendi
(6.1820/21)

1.
Abdiilhamid
(1774-1789)

III. Selim
(1789-1807)

II. Mahmud
(1808-1839)

Sultan III.
Selim
(1789-
1807)

Sadullah
Efendi
(6.1854?)

III. Selim
(1789-1807)

II. Mahmud
(1808-1839)

Sehzade
III. Selim,
Musahib
ve
Cariyeler

Kazaslger
Mustafa Izzet
(6.1876/77)

Abdiilmecid
(1839-1861)

Behlil
Efendi,
Medeni
Aziz
Efendi,
Yenikoylil
Hasan
Sirr1
Efendi
gibi  pek
¢ok tstad
ve Veliaht
Abdiilaziz

Medeni Aziz
Efendi
(6.1895)

Abdiilaziz
(1861-1876)

Suphi
Ezgi,
Ismail
Fenni
Ertugrul,
Leyla Saz,
Niiri
Seyda
Bey, Ali
Galib
(Ttirkkan)
ve
Giriftzen
Asim Bey
gibi  pek
¢ok tistad

Tanbiiri Ali
Efendi
(6.1890?)

Abdiilaziz
(1861-1876)

V. Murad
(1876)(!)

Tanbari
Cemil Bey,
Mehmet
Réakim
Elkutlu,
Hac1
Kirami
Efendi,
Giriftzen
Asim  Bey,
Tanbari
Aziz
Mahmud
Efendi gibi
pek ¢ok
tstad
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Sonug¢

Islam tarihinde Hz. Peygamber (sav) ile baslayan imamlik, baz1 gelismelerle birlikte giiniimiize kadar
onemli bir gorev olarak devam etmistir. Dort Halife donemi, Emeviler, Abbasiler ve Selguklular basta olmak iizere
pek cok devlette dnemli bir konumda yer alan imamligin, Osmanli Devleti’nde ¢ok daha zengin bir yapiya ulagtigi
goriilmektedir. Osmanli’da imamlar arasinda ilmi ve siyasi bakimdan en yiiksek seviyede ise padisah imamlarinin
oldugu anlagilmaktadir. Osmanli’da tespit edebildigimiz kadariyla ikisi halife Abdiilmecid’in imami olmak iizere
doksan iki padigah imaminin géreve getirildigi anlasilmaktadir. Bunlar arasinda kesin olmamakla birlikte toplamda

on bestekar imam-1 sultani zikredilebilir.

Bestekdr imam-1 sultanilerin, padisah imamlig1 vazifelerinin yaninda musiki ile istigal ettikleri soz
konusudur. Dolayisiyla onlar, dini miisiki ile de yakindan ilgilenmiglerdir. Sadece bestekdr imam-1 sultaniler
olmayip diger padisah imamlarinin da giizel ve etkili sesleriyle Kur’an-1 Kerim tilavet ettigi anlagilmaktadir.
Bununla birlikte bestekar imam-1 sultini Sami Yusuf Efendi Seyahatndme’nin miiellifi meshur Evliya Celebi’nin
kiraat hocalarindan biridir. Ayrica bestekar imam-1 sultani Tanbiri Ali Efendi de bir¢ok hafiz yetistirmis olup

onlara viiclih ve kiraat egitimi verenlerden biridir.

Siileyman Celebi, Meviid’i ile dini musikiye 6nemli katkida bulunmustur. Nitekim giinlimiizde icrasi en
yaygin olan Mevlid’in miiellifi ve ayn1 zamanda Mevlid’in muhtemel ilk bestekarlari arasinda zikredilen Siilleyman
Celebi, Yildirim Bayezid’in imamligin1 yapmistir. Mevlid tiliriinde pek ¢ok eserler yazilmasina ragmen Siileyman
Celebi’nin alt1 asirdir icra edilegelen eseri nasil bu kadar takdir gormiis, farkli dillere terciime edilmis, eserine
serhler yapilmistir? seklinde pek ¢ok sorular akla gelmektedir. Bunlara cevaben onun Peygamber sevgisi, Ulu
Camii’de gerceklesen mezkir hadise, devrin dini - kiiltiirel atmosferi vb. pek ¢ok etken siralanabilir. Ancak,
bunlara ek olarak Vesiletii 'n-Necat 1 besteleyen kisinin misiki istidadi ve Siileyman Celebi’nin imam-1 sultanilik

vasfinin da bunda 6nemli rol oynadig1 diistintilmektedir.

Abdi Pasa’nin Vekdyi 'ndme’sinden hareketle IV. Mehmed’in imamligin1 yapmis olan Edirneli Ibrahim
Efendi zamaninda teravih namazlarinda Arapga tesbihlerin okundugu, hatta daha 6nceki donemlerde de bu

uygulamanin gerceklestirildigi anlagilmaktadir.

Bestekar imam-1 sultaniler arasinda 6nemli iistadlar yetistirerek masikinin gliniimiize intikalinde katk1
saglayanlar bulunmaktadir. Bunlardan Kirimli Hafiz Ahmet Kamili Efendi, Sultan III. Selim’in misiki hocaligini
yapmustir. Ayni sekilde Sadullah Efendi, III. Selim’in sehzadeliginde ona dini ve ladini s6zlii eserler tedris etmistir.
Kazasker Mustafa izzet Efendi de Sultan Abdiilaziz (1861-1876) veliaht iken onun misiki hocaliginda
bulunmustur. Kazasker Mustafa izzet Efendi’nin basta Medeni Aziz Efendi, Behlil Efendi ve Yenikdylii Hasan
Sirr1 Efendi olmak iizere misiki alaninda pek ¢ok iistad talebeleri olmustur. Medeni Aziz Bey’in talebeleri arasinda
ise Suphi Ezgi, Ismail Fenni Ertugrul, Leyld Saz, Niri Seyda Bey, Ali Galib (Tiirkkan) ve Giriftzen Asim Bey
zikredilebilir. Tanbtiri Ali Efendi’nin talebeleri arasinda bagta Tanbiiri Cemil Bey olmak iizere Mehmet Rakim

Elkutlu, Hac1 Kirdmi Efendi ve Giriftzen Asim Bey soylenebilir.

Hanende, sazende, bestekar ve miisiki hocalig1 yaparak misiki tarihinde yer alan imam-1 sultanilerin;
Kazasker Mustafa Izzet Efendi, Medeni Aziz Efendi ve Tanbiri Ali Efendi oldugu sdylenebilir. Hanendelik,

sazendelik, bestekarlik ve masiki hocalig1 yan1 sira yeni bir makam da terkib ederek masikiye katkida bulunan
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FEANT3

padisah imamu ise Kazasker Mustafa Izzet Efendi’dir. Nitekim terkib ettigi “tarz-1 cedid” ismindeki makamda

giliniimiize kadar on eser bestelenmistir.

Sonug olarak, imam-1 sultanilerin islami ilimler, ses giizelligi ve msiki olmak iizere ilmi ve yeteneksel
vasiflart mezcettikleri, dolayistyla din ve misiki hususunu 6énemli 6l¢iide kendilerinde topladiklari goriilmektedir.
Onlarin bu vasiflari, besteleri ve musiki talebeleriyle gerek donemlerinde gerekse giinlimiize intikal noktasinda

misikiye 6nemli katkida bulunduklart anlasilmaktadir.

Kaynakc¢a
Aggoban, F. G. T. (2019). Osmanh’da Mevlid Kiiltiirii [Yiiksek Lisans Tezi]. Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii.
Ahmed b. Muhammed b. Ismail ed-Diikati et-Tahtavi. (1997). Hasiye ald Merdk:’I-feldh. Daru’1-kiitiibi’l-ilmiyye.

Akgiindiiz, M. (2006). Osmanli Padisahlarinin Ozel imamlari: imdm-1 Sultaniler. Harran Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 7.

Aksoy, H. (2003). Mehmed Emin Efendi, Kazasker. i¢inde DI4 (C. 28). TDV Yayimnlar1.

Asik Celebi. (2008). Mesd 'irii s-Su ard. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig: Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel Miudiirliigii
Yaymlari.

Asikpasazade. (1332). Tevdrih-i Al-i Osmdn. Matbaa-i Amire.

Bagdath Ismail Pasa. (1951). Hediyyetii’l-arifin esma iil-mii’ellifin ve dsdrii’l-musannifin (C. 1). Matbaati’l-
Behiyye.

Behar, C. (2017). Seyhiilislam’in Miizigi 18. Yiizyilda Osmanly/Tiirk Musikisi ve Seyhiilislam Es’ad Efendi’nin
Atrabii’l-Asdr’1 (2. bs). Yap1 Kredi Yayinlari.

Benlioglu, S. (2017). Osmanli Sarayinda Misikinin Himdyesi (I11. Selim ve II. Mahmud Donemi) [Doktora Tezi].
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Bursali Mehmed Tahir Efendi. (T.Y.). Osmanli Miiellifleri I. Meral Yayevi.

Bursevi Ismail Belig. (1287). Giildeste-i Riydz-1 Irfan ve Vefeydt-i Danisveran-1 Nadiredan. Hiidavendigar
Matbaast.

Defterdar Sart Mehmed Pasa. (1977). Ziibde-i Vekayiat (C. 2). Tercliman.

Derin, Fahri Cetin. (1993). (4bdurrahman Abdi Pasa Vekdyi’ndme’si) [Doktora Tezi]. Istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Derman, M. U. (2006). Mustafa Izzet, Kazasker. Iginde DI4 (C. 31). TDV Yayinlari.

Ekmeleddin Ihsanoglu - Ramazan Sesen - Giilcan Giindiiz - M. Serdar Bekar (Direktor). (2003). Osmanli Musiki
Literatiirii Tarihi (E. Thsanoglu, Ed.). IRCICA.

Ekmen, G. (1996). Hac1 Sadullah Aga. iginde DI4 (C. 14). TDV Yayinlar.
Ergun, S. N. (1942). Tiirk Musikisi Antolojisi I. Riza Koskun Matbaasi.
Ergun, S. N. (2017). Tiirk Musikisi Antolojisi (2. bs). Vadi Yayinlart.

Evliya Celebi. (2005). Giiniimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi: Bursa-Bolu-Trabzon-Erzurum-
Azerbaycan-Kafkaysa-Kirim-Girit (C. 2/1). Yap1 Kredi Yaymlari.

Evliya Celebi. (2010). Giiniimiiz Tiirk¢esiyle Evliya Celebi Seyahatndmesi: Podgorice-Istib-Vidin-Pecoy-Budin-
Ustiirgon[Estergon]-Cigerdelen-Macaristan-Ozice-Taglica-Dobra-Venedik-Mostar-Kanije (C. 6/1). Yap1
Kredi Yaynlari.

Evliya Celebi, E. (2003). Giiniimiiz Tiirk¢esiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi: Istanbul (5. bs, C. 1/1). Yap1 Kredi
Yaymlari.

Turkish Academic Research Review 8/1 (2023)

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr




50 e  Osmanli’da Bestekar Padisah imamlar1 ve Tiirk Din Masikisine Katkilar1

Ezgi, S. (1933). Nazari ve Ameli Tiirk Musikisi (C. 1). Milli Mecmua Matbaasi.
Ezgi, S. (1940). Nazari ve Ameli Tiirk Musikisi (C. 4). Alkaya Matbaasi.
Ezgi, S. (1945). Tiirk Musikisi Klasiklerinden Temcit-Na 't-Salat-Durak. M. Sadik Kagitc1 Matbaasi.

Gel, M. (2004). Osmanli Devleti’nin Kurulus Doneminde Fakihler ve Tursun Fakih [Yiksek Lisans Tezi]. Gazi
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Gelibolulu Mustafa Ali. (1997). Kitdbii 't-Térih-i Kiinhii’'I-Ahbdr. Exciyes Universitesi Yayinlart.

Giildosiiren, A. (2018). Ug Asir Istanbullu Bir Ulema Ailesi: Arabzadeler. Divin Disiplinlerarasi Calismalar
Dergisi, 23(45).

Giindogdu, M. (2022). Osmanli Sarayinda Musikisinas Imam-1 Sultaniler [Doktora Tezi]. Sivas Cumhuriyet
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Giines, G. (2011). Tanburi Ali Efendi’nin Agr Semai Formunda Bestelenmis Eserlerinin Usil-Ariz Vezni [liskisi
Yoniinden Incelenmesi [ Yiiksek Lisans Tezi]. Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Hafiz Hizir ilyas Aga. (2011). Letdif-i Vekdyi -i Enderiiniyye. Kitabevi Yayinlari.
Hiiseyin Vassaf. (1999). Mevlid Siileyman Celebi ve Vesiletii'n-Necat 1. Ak¢ag Yaymlart.
Ibnii’d-Devadari, (1971). Kenzii 'd-Diirer ve Cami’u’l-Gurar: C. VIII.

Inal, I. M. K. (1958). Hos Sada. Maarif Basimevi.

Ipsirli, M. (1991). Arapzade Ataullah Efendi. iginde Di4 (C. 3). TDV Yayinlari.

Ipsirli, M. (1998). Hayrullah Efendi, imam-1 Sultani. Iginde D4 (C. 17). TDV Yayinlari.
Kandemir, M. Y. (2001). Kadi Iyaz. I¢inde DI4 (C. 24). TDV Yayinlari.

Kara, S. (2013). Tiirkiye Selguklulart Déneminde Anadolu’nun Fikir Hayatina Mutezili Diisiincenin Girisi. Iginde
M. Demirci, A. Temizel, M. A. Hacigékmen, & S. Solmaz (Ed.), II. Uluslararasi Sel¢uklu Kiiltiir ve
Medeniyeti Sempozyumu—Sel¢uklularda Bilim ve Diisiince—Diisiince ve Felsefe (C. 2). Selguklu
Belediyesi Yayinlart.

Karabasoglu, C. (2003). Salim ve Safdyi Tezkireleriyle Vakdyiii'l-Fuzald'daki Musikisinaslara Dair Bilgiler
[Yiiksek Lisans Tezi]. Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Karagay Tiirkal, N. (2012). Silahdar Findiklili Mehmed Aga Zeyl-i Fezleke (1065-22 Ca.1106/1654-7 Subat 1695)
[Doktora Tezi]. Marmara Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii.

Karatas, E. (1995). XVIII. Yiizyila Ait Bir Elyazmas: Mecmiiada Dini Musiki Giifteleri [Yiksek Lisans Tezi].
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Katip Celebi. (1941). Kesfii ‘z-zuniin ‘an esami’l-kiitiib ve’l-fiiniin (C. 2). Mektebetii’l-Miisenna.
Katip Celebi. (2010). Siillemii’l-vusil ila tabakati’l-fuhil (C. 3). IRCICA.
Kemikli, B. (2015). Ulu Cémi’nin Bilge Imamu Siileyman Celebi ve Mevlid. Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari.

Kemikli, B. (2016). Siileyman Celebi ve Vesiletii’n-necat. k;inde_ B. Kemikli (Ed.), Mevlid Kiilliyati —Siileyman
Celebi Vesiletii'n-necat ve Terciimeleri- I (2. bs). Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari.

Koca, F., Cakir, A., & Turabi, A. H. (2017). Tiirk Din Misikisi Formlar1. i¢cinde A. H. Turabi (Ed.), Tiirk Din
Misikisi. Grafiker Yayinlar.

Kogu, R. E. (1960). Istanbul Ansiklopedisi (C. 3). Nurgdk Matbaasi.
Kopriilii, M. F. (1980). Tiirk Edebiyat: Tarihi (2. bs). Otiiken Yayimnlar1.
Kiigiikagc1, M. S. (2000). imam. iginde DIA (C. 22). TDV Yaynlari.

Latifi. (2018). Tezkiretii's-Su ara ve Tabsiratii'n-Nuzama. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig: Kiitiiphaneler ve Yayimlar
Genel Miidiirliigi Yayinlari.

Turkish Academic Research Review 8/1 (2023)

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr




Osmanli’da Bestekar Padisah imamlar1 ve Tiirk Din Misikisine Katkilart e~ 51

Mehmed Siireyya. (1996). Sicill-i Osmani Tarih Vakfi Yurt Yayinlari.

Mehmet Arslan (Direktor). (2008). Osmanli Saray Diigiinleri ve Senlikleri—Manzum Strndmeler (C. 1).
Sarayburnu Kitaplig1.

Mehmet Arslan (Direktor). (2011). Osmanlt Saray Diigiinleri ve Senlikleri—Lebib Sirndmesi—Hadfiz Mehmed
Efendi (Hazin) Sturnamesi—Abdi Stirnamesi—Telhisii’l-Beydn in Stirname Kismi (C. 4-5). Sarayburnu
Kitaplgr.

Mes’ud Cemil. (2016). Tanbiiri Cemil’in Haydt: (4. bs). Kubbealt1 Nesriyati.

Mirza-zade Mehmed Salim Efendi. (2018). Tezkiretii’s-Su’ard (Inceleme-Metin). Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1
Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel Midiirliigii Yayinlar.

Muhammed Emin Muhibbi. (t.y.). Huldsatii’l-eser fi a’yani’l-hadi "aser (C. 4). Dar-u Sadir.

Okig, M. T. (1975). Cesitli Dillerde Mevlidler ve Siileyman Celebi Mevlidinin Tercemeleri. Atatiirk Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1.

Ozalp, M. N. (2000). Tiirk Misikisi Tarihi (C. 1). MEB Yayinlari.

Ozcan, A. (1996). Haci ivaz Pasa. iginde DI4 (C. 14). TDV Yaynlart.

Ozcan, N. (1988). Abdurrahman Bahir Efendi. iginde DIA (C. 1). TDV Yayinlari.
Ozcan, N. (1989). Ahmed Kamil Efendi. iginde DIA (C. 2). TDV Yayinlari.

Ozcan, N. (1991). Aziz Efendi, Medeni. icinde D4 (C. 4). TDV Yaynlari.

Ozcan, N. (2000). ibrahim Efendi, Edirneli. iginde D4 (C. 21). TDV Yayimnlari.
Ozcan, N. (2004). Mevlid. iginde DI4 (C. 29). TDV Yaynlar1.

Ozcan, N. (2006). Mustafa izzet, Kasker. Iginde DI4 (C. 31). TDV Yayinlari.

Ozcan, T. (2003). Mehmed Efendi, imam-1 Sultani. iginde Di4 (C. 28). TDV Yayinlari.

Ozer, M. (2020). Ayasofya'min Nisanesi Kazasker Mustafa Izzet. Istanbul: Kuveyt Tiirk Katilim Bankas1
) Yaymlar.
Ozkan, 1. H. (2011). Tiirk Miisikisi Nazariyat: ve Usilleri (8. bs). Otiiken Yayinlari.

Oztuna, Y. (1990). Biiyiik Tiirk Miisikisi Ansiklopedisi. Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari.
Pakalin, M. Z. (2008). Sicill-i Osmani Zeyli (C. 11). TTK Yaynlar1.
Pekolcay, A. N. (2004). Mevlid. i¢inde DIA (C. 29). TDV Yayinlar1.

Pekolcay, N. (1954). Siileyman Celebi ve Mevlidi Metni ve Mensei Meselesi. Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Dergisi, 8.

Pekolcay, N. (2018). Mevlid (Vesiletii 'n-Necat) Siileyman Celebi (6. bs). TDV Yayinlari.
Ramiz. (1994). Ramiz ve Adédb-1 Zurafé si. Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayini.
Sozer, V. (1964). Miizik ve Miizisyenler Ansiklopedisi. Tan Matbaasi.

Sadruddin Ebu’l-Hasan Ali Ibn Nasir ibn Ali el-Hiiseyni. (1999). Ahbdrii’d-Devleti’s-Sel¢ukiyye (N. Liigal, Cev.;
2. bs). TTK Basimevi.

Sahin, H. (2007). Osmanli Devleti’'nin Kurulus Déneminde Dini Ziimreler (1299-1402) [Doktora Tezi]. Marmara
Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisti.

Sen, 1. (2019). II. Abdiilhamid Déneminde Merdsim Miisikisi [Doktora Tezi]. Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii.

Seyhi Mehmed Efendi. (2018). Vekdyi'u’l-Fuzald (D. Ors, Ed.). Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig
Yaymlari.

Turkish Academic Research Review 8/1 (2023)

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr




52 e  Osmanli’da Bestekar Padisah imamlar1 ve Tiirk Din Masikisine Katkilar1

Sihabiiddin el-Hafacl. (2015). Habdya z-zevaya fima fi'r-rical mine’l-bekdyd. Matbu’at-u Mecma’i’l-Liigati’l-
’Arabiyyeti bi-Dimegk.

Tanrikorur, C. (1989). Ali Efendi, Tanbiri. iginde DIA (C. 2). TDV Yayimnlari.
Tayyar-zade Ata. (2010a). Tarih-i Enderiin. Kitabevi Yayinlari.

Topal, M. (2001). Silahdar Findikhily Mehmed Aga Nusretname Tahlil ve Metin (1106-1133/1695-1721) [Doktora
Tezi]. Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Ucan, L. (2019). Son Halife Abdiilmecid Efendi’'nin Hayati—S$ehzdadelik, Veliahtlik ve Halifelik Yillari- [Doktora
Tezi]. Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Ussakizade Seyyid Ibrahim Hasib Efendi. (2017). Zeyl-i Sakdik (D. Ors, Ed.). Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagskanlig1 Yayinlari.

Uygun, M. N. (2013). Yisuf Efendi, imam. i¢inde DI4 (C. 44). TDV Yayinlari.
Uzuncarsil, 1. H. (1988a). Osmanli Devleti'nin Ilmiye Teskilati. TTK Basimevi.
Uzuncarsil, 1. H. (1988b). Osmanli Devleti’nin Saray Teskilat1 (3. bs). TTK Basimevi.
Uzungarsily, 1. H. (2011). Osmanli Tarihi XVIIL. Yiizyil (C. 4/2). TTK Basimevi.

Yiiksel, H. I. (2001). Rauf Yekta Bey’in “Esdtiz-i Elhdn” Adh Eseri ve Incelenmesi [Yiiksek Lisans Tezi]. Ege
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi.

Zirikli. (2002). EI-A’ldm (C. 8). Daru’l-ilim.

Arsiv Belgeleri
Bagbakanlik Osmanli Argivi, Ali Emiri Sultan Mustafa III, 55, 4063, 1.
Basbakanlik Osmanli Arsivi, Cevdet Dahiliye, 136, 6753.
Bagsbakanlik Osmanl Arsivi, Cevdet Saray, 13, 683.
Basbakanlik Osmanli Arsivi, Cevdet Maliye, 266, 10882.
Basbakanlik Osmanl Arsivi, Evkaf Defterleri, 11660.
Basbakanlik Osmanli Arsivi, Hariciye Nezareti Istanbul Murahhasligi, 17, 144 .
Basbakanlik Osmanli Arsivi, Hariciye Nezareti Istanbul Murahhashg:, 83, 22.
Bagsbakanlik Osmanili Arsivi, Hatt-1 Himayun, 1637, 43.
Basbakanlik Osmanli Arsivi, Ibniilemin Saray Mesalihi, 9, 866.
Basbakanlik Osmanli Arsivi, Ibniilemin Saray Mesalihi, 13, 1361.
Basbakanlik Osmanli Arsivi, Irade Dahiliye, 13, 605.
Basbakanlik Osmanli Argivi, irade Dahiliye, 85, 4286.
Basbakanlik Osmanli Arsivi, irade Dahiliye, 570, 39722.
Basbakanlik Osmanli Arsivi, Ibniilemin Saray Mesalihi, 5, 386.
Basbakanlik Osmanli Arsivi, Ibniilemin Saray Mesalihi, 13, 1278.
Basbakanlik Osmanli Arsivi, Ibniilemin Saray Mesalihi, 8, 725.
Basbakanlik Osmanli Arsivi, Mabeyn-i Hiimayun Evraki iradeleri, 5, 77.
Basbakanlik Osmanli Arsivi, Mabeyn-i Hiimayun Evraki iradeleri, 18, 52.
Basbakanlik Osmanli Arsivi, Mabeyn-i Hiimayun Evraki iradeleri, 18, 56.
Basbakanlik Osmanl Arsivi, Mabeyn-i Hiimayun Evraki iradeleri, 18, 134.

Turkish Academic Research Review 8/1 (2023)

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr




Osmanl1’da Bestekar Padisah Imamlar1 ve Tiirk Din Misikisine Katkilar1 o

53

Bagsbakanlik Osmanli Argivi, Sadaret Divan Kalemi Evraki, 11, 96.
Bagsbakanlik Osmanli Arsivi, Sadaret Mektubi Kalemi Evraki, 10, 51.
Basbakanlik Osmanl Arsivi, Sadaret Mithimme Evraki, 2, 85.

Basbakanlik Osmanl Arsivi, Sadaret Tegrifat Kalemi Evraki, 1, 7.
Bagsbakanlik Osmanli Arsivi, Topkapt Saray1 Miizesi Arsivi Evraki, 1090, 38.
Basbakanlik Osmanli Arsivi, Topkapt Saray1 Miizesi Arsivi Evraki, 636, 67.
Bagsbakanlik Osmanli Arsivi, Topkapt Saray1 Miizesi Arsivi Evraki, 1312, 19.
Cumhurbaskanlig1 Klasik Tiirk Musikisi Korosu Nota Arsivi

Aytag Ergen, Ozel Arsiv.

Turkish Academic Research Review 8/1 (2023)

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr




54 e  Osmanli’da Bestekar Padisah imamlar1 ve Tiirk Din Masikisine Katkilar1

EKLER

Ek 1: Kazasker Mustafa izzet Efendi’nin Hicz flahisi (Cumhurbaskanligi Klasik Tiirk Miizigi Korosu Nota
Arsivi
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Ek 2: Tanbiiri Ali Efendi’nin Rast Sugul’ii (Cumhurbagkanlig1 Klasik Tiirk Miizigi Korosu Nota Arsivi)
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Structured Abstract

The imamete, which started with the Prophet Muhammad (dear) in the history of Islam, has continued
as an important duty until today with some developments. The imamete, which was in an important position in
many states, especially the Umayyads, Abbasids and Seljuks during the period of the Rashidun Caliphate, turned
into a much richer structure in the Ottoman Empire. Imams were appointed to places such as mosques, Endertin
rooms, palaces, government offices, etc. spatially. However, there were special imams of extremely important
personalities such as chief of the janissary, the prince, the lady sultan, the grand vizierate, the sheikh ul-Islam and
the sultan. Among the imams mentioned, those who are in the hihgest position in terms of science and politics are
the imams of the sultan.

The imams of the sultan, who are mentioned in many ways, especially the “imam-1 sultani”, “imam-1
sehriyari” and “hunkar imami1”, belong to the high class of science anda re also authority figures in the field of
music, besides their beautiful voices. They performed the recitation of the Qur’an with their effective voices.
Among them, those who fulfilled the duty of music teacher to the prince and the sultan, have made important
contributions to music/religious music in the fields of vocal performance, instrument performance, composition
performance, invention of new maqam and tarawih arrangement.

As far as we can determine in the Ottoman Empire, there were a total of ninety-two sultan’s imams,
two of which were the imams of caliph Abdulmecid. It can be said that there are ten people in total, including the
composers of the sultan’s imams, as it is estimated that the author of Mevlid, Suleyman Celebi, may also be the
composer of the Mevlid in the sources. Other composer nine sultan’s imams is Sami Yusuf Efendi, Edirneli
Ibrahim Efendi, Arabzade Abdurrahman Bahir Efendi, Cavuszade Mehmed Emin Efendi, Kirimli Hafiz Ahmet
Kamili Efendi, Sadullah Efendi, Kazasker Mustafa Izzet Efendi, Medeni Aziz Efendi and Tanburi Ali Efendi.

In the introductory part of this study, which is limited to the imams of the sultan who composes, the
historical course of the imamete of the sultan in the Ottoman Empire is discussed. In the first part, the life and
musical aspects of the imams of the sultan who composed the music were examined. In the second part, the
contributions of the imams of the sultan who composed music to music/religios music were evaluated. In the
conclusion part, the findings about the imams of the sultan who composed music are presented. The study was
examined by the method of literature review, one of the qualitative research methods, and the data were handled
with content analysis and comparison method. The aim of this study is to determine the musical aspects of
composer sultan imams and to evaluate their contributions to religious music.

In general, the sultan's imams are obliged to lead the sultan and the courtiers five daily prayers in the
palace, to lead the prayers by proxy in the mosques honored by the sultan in Friday and Eid prayers, and to act as
the imam in the tarawih. In addition to their duties as imams outside the palace or palace, recitation of the Qur’an,
read a sermon and praying on important days and nights are among their duties. In addition, it is also possible to
wash, shroud or perform funeral prayers fort he sultan’s and prince’s funerals. Ismail Hakki Uzuncarsili stated that
the duty of performing the funeral prayer of the sultan actually belonged to sheikh al-Islam; He states that it is
customary for this duty to be fulfilled by the reisululema the Rumeli Kazasker or the sultan’s imami on leave,
when the sheikh al-Islam cannot be found.

Some sultan imams have different duties that they perform other than the ones mentioned. These duties
can be listed as follows: To train students in the field of Qur'an recitation and music, to teach music to the sultan
and prince, to give fatwas, to give mulazim, to recite the adhan to the ear of a newborn prince, to give salaries to
the muezzins of the sultan by the hands of imams.

As a result of this study, it is understood that the sultan's imams gathered the scientific and talental
qualities of Islamic sciences, sound beauty and music. Therefore, it is seen that they have gathered religion and
music in themselves to a significant extent. Thanks to these qualities, compositions and musical students they
trained, it is understood that the sultan imams made an important contribution to music both in their periods and
in terms of transmission to the present day.
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Tiirk miizigi ve dini musiki icralarinda etkin rol alan sazlarin basinda hi¢ siiphesiz ney
gelmektedir. Ney, basta Mevlevi ayinleri olmak iizere birgok dini musiki formunda
kullanilmasinin yani sira la-dini maisiki formlarinda da yogun bir sekilde kullanilmaktadir.
Bu sazin 6greniminin, tarihsel siiregte mesk ad1 verilen bir yontem ile devam ettirildigi
bilinmekte olup giiniimiizde nota kullaniminin artmas: ile isleyisinde degisiklikler
olusmustur. Bu isleyisteki degisikliklere ragmen mesk yontemi, bu sazin en etkin 6grenim
metodu olmaya devam etmektedir. Hoca-talebe iliskisine dayanan meskle ney tavri
ogretilmekte ve nesilden nesile aktarilmaktadir. Ney icra tavrilarini olusturan 6geler; nota-
icra farkliliklari, siislemeler ve artikiilasyon 6gelerindeki farkliliklardir. Bu arastirma ile
amaglanan; ney icrasinda 6nemli bir yer tutan ve tavirlar arasi uygulama farkliliklar:
gosteren vibrato kavraminin tiim yonleri ile ele alinmas: ve agikliga kavusturulmasidir.
Bu amagla; ney icras1 6zelinde vibrato kavrammin literatiirdeki yeri incelenmis ancak
birka¢ tanim ve bilgiden 6teye gidilememistir. Yazili kaynaklardan elde edilen bilgilerde
vibratonun yapilis sekillerinin tavirlar arasinda farklilik gosterdigi belirlenmis ve bu
minvalde lilkemizdeki ney tavirlarinin tespiti yapilmaya ¢alisilmistir. Taranan kaynaklarda
tekke tavr1 ve Niyazi Sayin tavri olmak iizere iki ney tavrindan bahsedildigi goriilmiistiir.
Yazili kaynaklardan detayli bilgiye ulasilamadigindan sozlii kaynaklara basvurma
gerekliligi dogmus ve her biri giiniimiizde 6nde gelen neyzen ve egitmenlerden olan Dog.
Dr. Siileyman Erguner, M. Sadreddin Ozgimi ve Ahmed Sahin ile goriismeler yapilmistir.
Yapilan goriismelerden ve yazili kaynaklardan edinilen bilgilere gore vibratonun tanimi,
Tiirk miizigindeki ve ney icrasindaki yeri, tavirlar arasindaki uygulama farkliliklari,
yapildig1 yere ve yapilis sekline gore vibrato gesitleri agiklanmaya ¢aligilmistir. Son olarak
yanak vibratosuyla ilgili bilgilere yer verilmis olup bu vibrato tekniginin gelistirilmesine
ve egitim sekline dair egzersizlere yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ney, Neyde Vibrato Teknigi, Vibrato, Vibratonun Onemi, Vibrato
Cesitleri

Abstract

The ney is unquestionably one of the main musical instruments that is used in Turkish
music and religious music performances. It is utilized in various religious musical genres,
particularly in Mevlevi rituals, but it is also commonly used in non-religious musical
genres. The instrument's learning process has been continued through a technique called
"mesk" throughout history, and changes have occurred in the application of this method
due to the increased use of musical notation. Nonetheless, the mesk method remains the
most effective way to learn this instrument. Ney’s playing style is taught and passed down
from generation to generation with the practice based on the teacher-student relationship.
The playing styles of ney are based on the differences in note-performing, ornamentation,
and articulation elements. The aim of this study is to address and clarify the concept of
vibrato in all its aspects, which has an important place in ney performance and shows
differences in practice between styles. The aim of this study is to address and clarify the
concept of vibrato, which has an important place in ney performance and shows differences
in practice between styles. The literature on the concept of vibrato has been examined, but
only a few definitions and information have been found. This study has determined that the
ways of making vibrato differ between styles and has identified two ney styles, the lodge
style (tekke tavri) and the Niyazi Sayin style, based on written documents. However, as
sufficient information about these styles could not be obtained from written documents,
oral sources such as interviews with prominent ney players and teachers (Dr. Siilleyman
Erguner, M. Sadreddin Ozgimi, and Ahmed Sahin) were consulted. According to the
information obtained from the interviews and written sources, the definition of vibrato, its
place in Turkish music and ney performance, the differences in practice between the styles,
the types of vibrato according to the place and the way it is made have been explained.
Finally, information about cheek vibrato is provide, and exercises for developing this
vibrato technique and the training method are included.

Keywords: Ney, Vibrato Technique on the Ney, Vibrato, The Importance of Vibrato,
Types of Vibrato
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1-Giris

Ney, Tiirk miizigi ve dinl misiki icralarinda etkin rol alan sazlarin baginda gelmekle beraber basta dini
misiki formlar1 olmak iizere la-dini formlarda da kendine has sesi ve tavri ile ayr1 bir yer tutmaktadir.

Tiirk miiziginin aktariminda bati miizigindeki gibi nota yolu ile degil mesk yolu ile saglanan sahsi bir
islubun yani tavrin oldugu belirtilmektedir (Tanrikorur, 2008: 15-16). Bu tavr1 olusturan 6geler; nota-icra
farkliliklari, stisleme ve artikiilasyon 6gelerindeki farkliliklardir (Kéroglu, 2015: 2-4). Vibrato bu tavir farkliligim
olusturan ana siisleme 6gelerinden biridir.

Eski edvar kitaplarinda ve giliniimiizdeki yazili kaynaklarda neydeki vibrato konusundan neredeyse hig
bahsedilmedigi, vibrato konusundan bahsedilen kaynaklarda ise yalnizca vibratonun tanimina ve tavirlar arasi
farklilig1 olusturan bir siisleme 6gesi olduguna dair bilgilere yer verilmistir.

Bu nedenle vibrato, yazili kaynaklarin yani sira sozlii kaynaklara bagvurularak ele alinmis olup tanimi,
Tiirk miizigindeki ve ney icrasindaki yeri, yapildig1 yere ve yapilis sekline gore vibrato ¢esitleri olmak iizere ¢esitli
yonlerle agiklanmaya ¢aligilmistir.

Yapilan alan/saha ¢alismalarinda neydeki vibrato teknigini ve becerisini gelistirmek amaciyla 6gretmen ya
da 6grencilere yardim edecek yazili herhangi bir kaynaga ya da egzersize rastlanilmamistir. Caligmanin sonunda
aktarilan egzersiz drneklerinin vibrato egitimine katkida bulunmasi amaglanmistir.

2-Yontem

2.1. Metodoloji

Calisma kapsaminda gegmiste ya da halen var olan bir durumun var oldugu sekli ile betimlenmesi
amaglanmigtir. Bu sebepten arastirmada bilimsel arastirma metodu olarak “Betimsel Model” esas alinmustir.
Betimsel aragtirmalar, arastirma konusu ile ilgili mevcut durumu saptamayi, olay tasvir ederek problemi anlamay1
amaglamaktadir (Arikan, 2011, s. 27).

2.2. Evren ve Orneklem

Caligmanin evrenini Tiirk miizigi ney tavir ve icralarinda kullanilan vibrato ve vibrato g¢esitleri olustururken
orneklem gurubunu ise neyde “tekke tavr1” ve “Niyazi Sayin tavr1” olarak adlandirilan iki tavirda kullanilan
vibrato ve vibrato ¢esitleri olusturmaktadir.

2.3. Smirlamalar

Giintimiizde Tiirkiye’deki ney icra tavirlarinin biiyiik ¢ogunlugunu kapsayan tekke tavri ve Niyazi Sayin
tavr1 olmak iizere iki tavir vardir Bu iki tavirda icra yapan onlarca icraci ile goriismeler yapip incelemelerde
bulunmanin ¢ok genis bir alan1 kapsayacag: agikardir. Bu sebeple birtakim sinirlamalara gidilmesi gerekliligi
dogmustur. S6z konusu sinirlamalar s6yledir:

e Neyzen Siileyman Erguner, Neyzen M. Sadreddin Oz¢imi ve Neyzen Ahmed Sahin ile yapilan
goriismelerden edinilen bilgiler makalede ele alinacaktir.

¢ Yanak vibratosunun egitimi ile ilgili bilgiler yazarin tecriibe ve birikimi ile sinirlidir.

o Nakledilen bilgiler erisilebilen kaynaklar ile sinirlidir.

Ayrica Niyazi Sayin’in saglik problemleri sebebiyle kendisiyle goriisme yapilamamis olup 2006 yilinda
Zeck Dergisi’ne vermis oldugu roportajdan yararlanilarak vibrato konusundaki goriislerine yer verilmistir.

2.4. Varsayimlar

o Tespit edilen kigilerin alan1 temsil ettikleri varsayilmaktadir.

e Alandan gelen verilerin dogru ve giivenilir oldugu varsayilmaktadir.
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o Alanla ilgili kisilerden gelen bilgilerin dogru oldugu varsayilmaktadir.

e Kaynaklara dayali olarak aktarilan bilgilerin dogru oldugu ve dogru anlasildig: varsayilmaktadir.

o Alanla ilgili kisilerin, yeterli bilgi, tecriibe, donanim ve kabiliyete sahip olduklar1 varsayilmaktadir.

2.5. Cahsmanin Onem ve Amaci

Calisma konusu ve bulundugu alan ile ilgili yapilan alan/saha g¢aligsmalarinda vibrato ile ilgili genel
tanimlara ve bat1 miizigi enstriimanlarinda vibrato konularina rastlanilmis fakat Tiirk miizigi enstriimanlarinda ve
neyde vibrato konusunun incelendigi ¢aligmalara rastlanilmamaistir. Alaninda ilk olmasindan dolay1 bu ¢alismanin
onemli oldugu kanisindayiz.

Bu calisma ile ney icrasinda kullanilan vibratoyu tiim yonleri ile ele almak, bilinmeyenlerini ortaya
¢ikarmak ve vibrato egitimine katki saglamak amaglanmaktadir.

Calismanin (sinirlandirmalar g6z ardi edilmeksizin) Tiirk miizigi enstriimanlarindaki vibrato konusunun
incelenmesine ornek teskil edecegi diigiiniilmektedir.

3-Bulgular

3.1. Vibrato

Neyde vibrato konusuna gegmeden 6nce vibrato kavraminin tanimina yer verilecektir. Bu minvalde ilgili
literatiir taranmis ve vibratoyu tiim ydnleriyle ifade eden tanimlar ¢alisma kapsamina alinmustir.

Vibrato; kelime manasi olarak salinim veya titresim anlamina gelmekle beraber sesi zenginlestirmek,
yumusatmak, yogunlastirmak amaciyla vokal miizikte, telli, yayli, tiflemeli g¢algilarda icracilar tarafindan
uygulanan titrestirme teknigidir (Say, 2005, s. 562). Kaynaklarda, miizikal bir tonun tinisi, genligi ve frekansindaki
periyodik degisim olarak ifade edilen vibrato (Varis, 2012), miizikal ifadenin en zarif ve anlaml1 6gelerinden birisi
(Ersdz, 2014, s. 2), miizigin nabzi ve sesin ruhu (Turgay, 2017, s. 71) olarak da tanimlanmaktadir. Bununla beraber
her yerde vibrato kullanmanin dogru olmadigi, sadece duygunun en yogun oldugu yerlerde vibratonun
kullanilmast gerektigi yapilan ¢aligmalarda ifade edilmistir (Ersoz, 2014, s. 20).

“FLit Vibratosunun Teknik, Miizikal ve Kiiltiirel Boyutu™ adli ¢aligmasinda Halit Turgay vibratoyu, ses
aralig1 vibratosu, yogunluk(siddet) vibratosu ve ses rengi (tin1) vibratosu olmak iizere {ige ayirmistir. Ses aralig1
vibratosunu sesin tizlesip-pestlesmesi, yogunluk (siddet) vibratosunu sesin forte-piano dinamikleri arasinda gidip-
gelmesi ve ses rengi(tini) vibratosunun ise ses aralig1 vibratosu ile yogunluk vibratosunun birlesimi ile olustugunu
belirtmistir (Turgay, 2017, s. 78).

Siileyman Erguner, vibratoyu bir musiki eserinde meydana gelen kii¢lik frekans degisikligi ve bu frekans
degisikligi ile beraber sesin genligi ve renginin degismesi olarak tanimlamaktadir (Erguner, 2007, s. 27).

Vibrato {izerine kapsamli ¢aligsmalar yapmis olan Amerikali miizisyen ve psikolog Carl Emil Seashore
(1899-1976), vibratonun sese zenginlik, yumusaklik ve tatmin edici bir esneklik kazandirdigini belirtmistir.
Seashore, iiflemeli ¢algilarda vibratonun genelde hava basincindaki periyodik degisikliklerle yapildigindan ve bu
degisikliklerin birbirini izleyen diizenli araliklar seklinde bulundugundan bahseder. Bununla beraber vibratonun,
calgida duyuldugunda seste olusan derinlik olarak algilandigini belirtmektedir. Seashore’a gore vibrato,
entonasyon vibratosu ve yogunluk vibratosu olmak {iizere ikiye ayrilir. Seashore, entonasyon vibratosunu
entonasyondaki ritmik degisiklerin yer almasi olarak tanimlamakta ve ifade seklini de 1 saniyedeki vibrato sayisi
olarak belirtmektedir. Yogunluk vibratosunu da sesin akordunda, voliimiinde ve renginde olan degisiklikler olarak

tanimlamaktadir (Ersoz, 2014: 35-36).
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3.2. Vibratonun Tiirk Miizigi ve Ney Icrasindaki Yeri

Buraya kadar olan bdliimde vibratonun tanimi ve vibrato ¢esitleri ile ilgili bilgilere yer verilmistir. Bundan
sonraki boliimde vibratonun Tiirk miizigi ve ney icrasindaki yeri ele alinacak olup ney icra tavirlarina nasil bir
etkisi olduguna yonelik yazili kaynaklardan ve bireysel goriismelerden elde edilen bilgiler aktarilacaktir. Bireysel
goriismeler giiniimiiziin 6nde gelen neyzenlerinden M. Sadreddin Oz¢imi, Siileyman Erguner ve Ahmed Sahin ile
yapilmustir.

Ahmed Sahin, vibratonun Tiirk miizigindeki yeri hakkinda vibrato konusunun sadece ney 6zelinde bir konu
olmadigimni, Tiirk miiziginin genel tavri ile ilgili bir konu oldugunu belirtmektedir. Sahin, Tiirk miiziginde esas
olanin vokal icrasi oldugunu ve bu sebeple Tiirk miizigi enstriimanlarinin vokal icrasini kendi sazi iizerinde
uyguladigini veyahut uygulamasi gerektigini belirtmektedir. Bu konu ile ilgili hocast Niyazi Sayin’in kendilerine,
Hafiz Osman’mn, Hafiz Sami’nin, Hafiz Kemal’in okudugu gibi icra yapilmalar1 konusunu her derste hatirlattigin
ifade etmektedir. Bugiin ulasabildigimiz en eski kayit olan Tanburi Cemil Bey’in kayitlarinda, Cemil Bey’in icra
tavri ile eslik ettigi Hafiz Osman’imn okuyus tavrinin (¢arpmalari, glissandolari, kaydirmalari, hecelerin
kullanimlar1) ayni olmasimi bu konuya 6rnek gosteren Sahin, Cemil Bey’in sesli icradaki bu hareketleri sazina
nasil aktarabilecegini diisiindiiglinii, ¢oziimler iireterek sazina en giizel sekilde uyarladigini ifade etmektedir (A.
Sahin, kigisel goriigme, 18.03.2022).

Sadreddin Ozg¢imi, vibratonun Tiirk miizigi icrasinda vazgecilemez bir yeri oldugunu ve Tiirk miiziginin
vibratosuz diisliniilemeyecegini ifade etmektedir. Vibratonun sadece diiz bir sesi dalgalandirarak icra edilen
perdeyi giizellestirmek adina yapilmadigini ayrica dogru sesi tam nirengi noktasina oturtmak i¢in gerekli oldugunu
ifade etmektedir. Ney sazindaki bir¢ok perdenin, sadece parmaklart agip kapamak sureti ile hi¢bir miidahalede
bulunulmadan {iflendiginde falso gikmasmi bu duruma ornek olarak vermektedir. Ozgimi, perdeleri yerine
oturturken kullanilan vibrato vb. ufak miidahalelerin saniyenin onda biri gibi bir siirede gerceklestigini ifade
etmektedir (M. S. Ozcimi, kisisel goriisme, 09.03.2022).

Tiirk miiziginde vibratonun yeri ile ilgili yukaridaki agiklamalara paralel bir ifade ile Nesibe Ozgiil
Ozbilen’in “Fasil Sarkicihig1 Acisindan Tiirk Makam Miizigi’nde Siislemeler” adli calismasinda karsilagilmistir.
Bu c¢alismada, makam miiziginde uzun seslerde dalgalanmalarin bulundugu ve bu dalgalanmalarin oldukca
yumusak duyuldugu ifade edilmektedir (Ozbilen, 2007: 20-21).

Yukarida vibratonun Tiirk miizigindeki yeri anlatilmis olup vibratonun ney icrasindaki yeri ve ney icra
tavirlarina etkisi iilkemizdeki ney icra tavirlarinin tespiti konusu ile beraber agiklanmaya ¢alisilacaktir.

Cem Behar, Tiirk miiziginde fakli ney tavirlarinin meveut oldugunu ifade etmektedir. Behar; Hayri Tiimer,
Gavsi Baykara, Burhaneddin Okte, Halil Can, Siileyman Erguner (Dede), Neyzen Tevfik, [hsan Aziz Bey gibi
neyzenlerin olusturdugu bir tekke tavrindan; Aziz Dede, Emin Dede, Halil Dikmen ve Niyazi Sayin’in olusturdugu
diger bir tavirdan bahsetmektedir (Behar, 2008, s. 121) ki bu tavir giinimiizde Niyazi Saymn tavri olarak
adlandirilmaktadir. Bununla beraber Behar, Niyazi Sayin’in kendisinden oOnceki “tekke tavri” olarak da
adlandirilan icra tavrindan neredeyse tamamen siyrilip yeni bir icra tavrina onciiliik ettigini ifade etmistir (Behar,
2015, s. 102).

Kasif Demirdz, Niyazi Saymn tavrinin, kullandig1 vibrato teknigi ile tekke tavrindan ayrildigini, tekke
ekoliinde var olan diiz icra stiline ek olarak farkli teknikleri de bugiine kazandirdigini ve ney calgisinda daha

zengin bir ifade elde edilmesinde 6nemli bir rolii oldugunu belirtmistir (Kandemir, 2019, s. 41).
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Onur Ustiinkaya’nin “Neyzen Yavuz Akalin Ozelinde Ney icra Tavrr” adli yiiksek lisans calismasinda da
Niyaz1 Sayin tavrindan ve tekke tavrindan bahsedilmistir. Calismada s6z konusu tavirlarda kullanilan vibratolarin,
tekke tavrinda diyafram vasitasi ile Niyazi Sayin tavrinda ise dudak ve yanak hareketlerinin siirekli yenilenmesi
ile olustugu belirtmistir (Ustiinkaya, 2021: 3-4).

S6z konusu ¢alismalarda, Tiirkiye’de “tekke tavr1” ve “Niyazi Saym tavr1” olmak {izere iki ney tavrindan
bahsedilmektedir. Stileyman Erguner, yukaridaki agiklamalarin aksine genellikle tekke tavri gibi siniflandirmalari
dogru bulmadigini, Tiirk miiziginde ney tavrinin tek oldugunu ve bunun da “Ney Tavr1” oldugunu belirtmektedir.
Bu agiklamasina, Siileyman Erguner’in (Dede) vefat: iizerine yayimlanan radyo mecmuasinda (“Radyo Haftasi
Dergisi”, 1954: 14-15) bulunan haberde, Siileyman Erguner’den (Dede) geriye Ulvi Erguner ve Niyazi Sayin
olmak tizere iki dgrencisinin kaldig ile ilgili yaziy1 6rnek gosteren Erguner, Niyazi Sayin’in yillarca Erguner
toplulugunda bulundugunu ve dedesinden de istifade ettigini belirtmektedir. Erguner, vibratonun ve parmak
carpmalarinin abartili bir sekilde yapilmasi ile ayr1 bir ney tavrinin ortaya ¢ikmayacagini belirtmektedir.
Aktarilanlara ek olarak Siileyman Erguner, yazilmis eski edvar kitaplarinda, musiki ile ilgili olan hatirat vb.
kitaplarda, ney ile ilgili literatiirde, eski neyzenlerin icralarinda ve kendisine aktarilan hatiralarda vibrato
konusunun herhangi bir sekilde gegmedigini belirtmektedir. Eski neyzenlerin de icra esnasinda 6zellikle vibrato
yapmak gibi bir ugraglarinin bulunmadigin belirten Erguner, vibratonun mesk sistemi ile ilgili olan yazili ve sozlii
kaynaklarda 6zel bir yer teskil etmedigini ifade etmektedir (S. Erguner, kisisel goriisme, 06.04.2022).

Ahmed Sahin; Cemil Bey, Ihsan Ozgen Bey, Necdet Yasar ve Abdi Coskun Bey’in icralarinda kullandiklar
carpmalarin, glissandolarin, vibratolarin, hece ve ciimle sonlarindaki hareketlerin ayni oldugunu fakat ney 6zelinde
Niyazi Saymn’dan 6nceki neyzenlerde, Cemil Bey’den bu zamana gelen tavri goremediklerini belirtmektedir. Eski
kayitlar dinlendiginde diger biitiin sazlarin tavirl icra yaptiklar1 goriiliirken ney sesinin aradan diidiik veya kaval
gibi diiz bir sekilde geldigini ifade eden Sahin, bu duruma Ustat Neyzen Tevfik’in kayitlarim 6rnek olarak
vermektedir. Sahin, Neyzen Tevfik’in perde baskilarimin dogru oldugunu fakat icra tavrinin Cemil Bey’in
taksimlerindeki gibi bir tavirda olmadigini belirtmekle beraber ney icrasinin zorlugundan dolay1 tavrin bu zamana
kadar tam manast ile yansitilamamasinin normal oldugunu ifade etmektedir (A. Sahin, kisisel goriisme,
18.03.2022).

Ahmed Sahin’i destekler bir ifade de Sehvar Besiroglu tarafindan aktarilmistir. Besiroglu, Niyazi Saym’m,
gelenekten gelen ney icra tavrini Hafiz Sami, Hafiz Mecid, Hafiz Osman gibi hafizlarin okuyus tavirlari ile
birlestirdigini ve icrasina yansittigini, gelenekten gelen bu tavri gelistirip daha dinamik, esnek ve melodi
zenginlige acik hale getirdigini ifade etmektedir (Besiroglu, 1998).

Niyazi Saymn kendisi ile yapilan roportajda vibratoyu ve yanak vibratosunu kullanisi konusunda higbir
esntriimanin tek ses olarak ¢ikmadigini, tiim sazlarda vibrato yapilirken, o zamana kadar ney sazinin icrasinda
vibratonun yapilmadigini belirtmektedir. Sayin, dudak vibratosunu ilk olarak hocasi Halil Dikmen’den gordiigiinii
(N. Sayin, ev ortaminda yapilan bir réportajin ses kaydindan alinti, tarih mechul) vibrato kullanimini, Tanburi
Cemil Bey’in plaklarini, Kur’an ve gazel okuyan hafizlar1 ve iyi okuyan solistleri dinleyerek buldugunu ifade
etmektedir (Ozbek, 2006).

Ali Tifekgi, “Cografi Yayilim, Kiiltiir-Medeniyet Etkilesimleri Cevgevesinde: “Ney” Tarih, Teknik ve
Icrasina iliskin Karsilagtirmali Bir Analiz” adli doktora calismasinda diyafram vibratosundan bahsetmis ve Neyzen
Siileyman Erguner’in (Dede, 1902-1953) icrasinda nefes aligverislerinin duyulmadigini ve diyafram vibratosunu

kullanarak icra yaptigini ifade etmistir (Tiifekei, 2011: 153-154).
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Siileyman Erguner, “Ney Metod” adli kitabinda neyde vibratonun her nefesli sazda oldugu gibi diyafram
yardimi ile yapildigini (Erguner, 2007, s. 27), kafa sallayarak, yanak ve dudak titreterek, neyi sallayarak vibrato
yapilmasinin diinyanin higbir nefesli sazinda goriilmedigi gibi neyzenlik geleneginde, ney iistadlari arasinda da
hi¢ goriilmedigini ifade etmektedir. Buna ek olarak Siileyman Erguner, kendi icralarinda da vibratonun
bulundugunu fakat bunu higbir zaman ney egitiminin sartlarindan biri olarak gérmedigini ifade etmektedir. Babasi
Neyzen Ulvi Erguner’den 6grendigi iizere ney egitiminde oncelikli olarak uzun, giiglii ve fosurtusuz sese, ses
tonunun kalitesine, perdeler arasindaki uyuma, neyden ¢ikan dem seslerin ton ve kalitesine 6dnem verilmesi
gerektigini ifade eden Erguner, vibratoyu miizikte biteviye bir uygulama olarak degil bir niians olarak gdrdiigiini
belirtmektedir. Stileyman Ergiiner, neyin yanak vibratosu ile tiflenmesine herhangi bir itirazinin bulunmadigini
fakat neyin sadece bu vibrato ile {iflenebilecegi diislincesini kabul etmedigini belirtmektedir (S. Erguner, kisisel
goriisme, 06.04.2022). Vibratonun notada vibrato gerekli goriildiigii veya istendigi yerlerde yapilmasi gerektigini
belirtmektedir (Erguner, 2007, s. 27).

Sadreddin Ozgimi ise vibrato yapim seklinden ziyade vibrato yoktur demenin yanlis oldugunu
belirtmektedir. Onemli olamin giizeli yakalamak oldugunu ifade eden Ozgimi, Niyazi Saym’in yapmis oldugu
vibratonun kendisine gore giizel olan oldugunu belirtmektedir. Oz¢imi, her iiflenen perdede vibrato yapmanin
cirkinlik getirecegini, vibratonun basilan perdelerin tamamina uygulanmamasi gerektigini ifade etmektedir. Kendi
yaptig1 vibratonun Niyazi Saym’mkinden daha sert oldugunu, Niyazi Hoca’nin hi¢ vibrato yapmadan uzun
nagmeler yaptigini belirterek bu minvalde dogru sesi yakaladiktan sonra diiz sesleri de kullanmamiz gerektigini
ifade etmektedir. Oz¢imi, ney iifleme teknigi ile ilgili son olarak “neyzenin neyi iiflerken adeta bir meyyit” gibi
ney tflemesi gerektigini, ney tliflerken biitiin viicudunun degil sadece parmaklarinin ve nefesinin hareket etmesi
gerektigini belirtmektedir (M. S. Oz¢imi, kisisel goriisme, 09.03.2022).

Siileyman Erguner de ney icra tavrinda kafa ve neyin sallanmasinin yeri olmadigini, neyin kaval gibi
¢alinmasinin icra tavrinda biiyiik bir tehlike yarattigini ifade etmektedir. Siileyman Erguner, babast Neyzen Ulvi
Erguner’in ney icrasi esnasinda disaridan bakildiginda ney tiflenildiginin belli olmayacak sekilde icra edilmesi
gerektigini ifade etmistir (S. Erguner, kisisel goriisme, 06.04.2022).

Ahmed Sahin, ney iiflerken neyzenin sadece yanaginin oynamasi gerektigini, disaridan bakildiginda adeta
uyur gibi hareketsiz, rahat ve estetik olmasi (kafanin veya neyin sallanamamasi) gerektigini belirtmektedir (A.
Sahin, kigisel goriigme, 18.03.2022).

3.3. Ney’de Yapilis Sekline Gore Vibrato Cesitleri

Yukaridaki bilgiler 15181inda neyde vibrato, yapilis sekline gore yanak ve diyafram vibratosu olmak tizere
ikiye ayrilmaktadir.

3.3.1. Yanak Vibratosu

Bu boliimde yanak vibratosunun ne oldugu, kimler tarafindan bulundugu ve kullanildigi, neden ve nasil
yapildig1 sorularina cevaplar aranacaktir.

Mustafa Ciineyt Aydin’in “Neyzen Halil Dikmen’in Ney Tavri ve Ses Kayitlarinin Miizikal Analizi” adl
yiiksek lisans tezinde, Ahmet Yakupoglu hocast Neyzen Halil Dikmen’in ney tavrini:

“Ney’i liflemeye basladigi anda dudaklarinda, avurt adalelerinde ve ¢enesinde kopan kiyamet;

bunlarin birbiri ardinca harekete gecerek, sesleri idarede, carpmalarda, titreme ve eritmelerde;

parmaklarla miisterek calismalarimi gdsterdikleri harikuldde maharet anlatilamaz. Bunlarin bir

kismini benzetmek sdyle boyle, imkan dahilinde gibi goriinmiiyordu. Halil Dikmen ihtisamini asla!
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Hele bir ¢arpma vardi, agzin i¢inde tesekkiil ediyordu. Bununla yakindan hassaten aldkalanmigtim,

bir tiirlii tarif ettirip kavrayamadim. Dil marifetiyle mi, avurttan mi1, nereden geldigini anlayamadim.

Ve bu onunla gitti. [htisamm en miistesnd motifiydi. Ellerin seslere gdre manevralanmasi,

titremelerde, carpmalarda kimsede rastlamadigim yerlere dokunmasi dehsetti” (Aydin, 2019: 35-36)

climleleriyle anlatmaktadir. Calismada dudak vibratosunu, neye yaslanan dudagin agikta kalan kisminin
seri olarak titretilmesiyle olustugu belirtilmis olup Halil Dikmen’in ¢ogunlukla dortliik ya da daha uzun degerdeki
notalarda vibrato yapmay tercih ettigi ifade edilmistir (Aydn, 2019, s. 136).

Ahmed Sahin, giinlimiizde kullanilan yanak vibratosunun Neyzen Halil Dikmen ile basladigini,
Dikmen’nin hocast Neyzen Emin Dede’de ise vibratonun yalnizca dudagini agip kapama seklinde bulundugunu
ifade etmektedir. Halil Dikmen’in vibrato konusunda Niyazi Hoca’nin ufkunu ag¢tigini, Niyazi Sayin’in da bu
vibrato tavrini zirveye ulastirdigini ve bugiinkii kullandigimiz sekle getirdigini ifade eden Ahmed Sahin, yanak
vibratosunun kontrollii halini Niyazi Hoca’nin buldugunu belirtmektedir. Sahin’e gore Niyazi Sayin, hafizlarin
sesleri ile yaptig1 aralikli baslayip yumusayarak (hafifleyerek) siklasan vibratoyu neye uyarlamistir. Sahin, Tiirk
miizigi tavrinin tam manasi ile yansitilabilmesi i¢in yanak vibratosunun neyde 6zellikle aranmis ve bulunmus bir
teknik oldugunu belirtmektedir. Nefesle ve basin ya da neyin sallanmasi sureti ile yapilan vibratonun kontrol
edilmesinin zor oldugunu ve bu vibratolar ile yumusatma ve siklagtirma hareketlerinin istenilen diizeyde
yapilamayacagini ifade eden Sahin, nefesle, basla ya da neyi sallamak suretiyle vibrato yapan kisilerin sadece
belirli araliklarda vibrato yapabileceklerini bununla beraber perde gegislerindeki vibratolar1 yapamayacaklarimi
aktarmaktadir. Sahin, basin ve neyin sallanmasi suretiyle yapilan vibratolu icralarin, Cemil Bey’den giintimiize
kadar gelen Tiirk miiziginin gelenekli icra tavrinda yeri olmadigini ifade etmektedir. Son olarak Ahmed Sahin,
Niyazi Hoca’dan kendilerine intikal etmis olan yanak vibratosunun, Tiirk musikisinin icra tavir anatomisine en
uygun vibrato oldugunu ve bu tavri en giizel yansitabilecek vibrato seklinin yanak vibratosu oldugunu belirtmistir
(A. Sahin, kisisel goriisme, 18.03.2022).

Sadreddin Ozgimi, yanak vibratosunu, Niyazi Saym’dan gézlemleyerek dgrendigini ve bu vibratonun
dudagin bosta kalan kismini yanakla beraber saga sola oynatma seklinde oldugunu ifade etmektedir. Yanak
vibratosunun Neyzen Halil Dikmen’de, Niyazi Sayin’daki gibi ¢ok bariz olmadigini, bu vibratonun Niyazi Hoca
ile ortaya giktigin1 ve belirginlestigini belirtmektedir (M. S. Oz¢imi, kisisel gériisme, 09.03.2022).

Siileyman Erguner ise giiniimiizde kullanilan yanak vibratosunun ilk olarak Halil Dikmen’de kii¢iik yanak
¢ekmeleri seklinde ortaya ¢iktigina yonelik bilgiyi Halil Dikmen’i tanimis kisilerden bizzat duydugunu ifade
etmektedir. Bu vibrato seklinin Niyazi Sayin tarafindan ileri bir seviyeye tasindigini da aktaran Erguner, Niyazi
Sayin’in kullandig1 vibratonun giiniimiizde kullanilan yogunlukta olmadigini belirtmektedir. Yanak vibratosunun
Niyazi Sayin’dan ziyade 6grencileri tarafindan salt ve sert bir sekilde uygulandigini belirtmektedir. Erguner, yanak
vibratosunun sesin voliimiinii ve siddetini diigiirdiigiinii, icra esnasinda vibratonun abartildig1 takdirde ise esas
sesten uzaklasma ve akort disina ¢ikma tehlikesinin olustugunu ifade etmektedir. Son olarak Niyazi Saymn’in
icralarin1 ve bilhassa taksimlerini zevkle dinledigini de sozlerine eklemektedir (S. Erguner, kisisel goriigme,
06.04.2022).

3.3.2. Diyafram Vibratosu

Ali Tifekei, “Cografi Yayilim, Kiiltiir-Medeniyet Etkilesimleri Cercevesinde: “Ney” Tarih, Teknik ve

Icrasina Iliskin Karsilastirmali Bir Analiz” adli doktora calismasinda diyafram vibratosundan bahsetmis ve
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Neyzen Siileyman Erguner’in (Dede, 1902-1953) icrasinda nefes aligverislerinin duyulmadigint ve diyafram
vibratosunu kullanarak icra yaptigin ifade etmistir (Tiifekgei, 2011, s. 154).

Siileyman Erguner makbul olan vibratonun -Avrupa miiziginde de oldugu gibi- climle sonlarinda bulunmasi
ve diyaframdan yapilmasi gerektigini belirtmektedir. Perdelerin yerlerine oturtulmas: esnasinda kendisinin de
dudagini kullandigini fakat vibratoyu diyaframdan yaptigin belirten Erguner, neyde yapilan ¢arpmalarin vibrato
ile desteklenmeden, daha az belli olacak sekilde yapilmasi gerektigini ve parmak sesinin olabildigince
duyulmamasi gerektigini de ifade etmektedir (S. Erguner, kisisel goriisme, 06.04.2022).

3.4. Yapildig1 Yere Gore Vibrato Cesitleri

Bu bdliimde vibratonun, icra esnasinda yapildigr yerler (uzun seslerde, kisa seslerde, carpmalarda ve
glissandolarda) konusu agiklanmaya ¢alisilacaktir.

Konuyla ilgili olarak Ahmed Sahin, vibratonun, uzun seslerde, kisa gecislerde, ¢arpmalarda ve tiim perde
gegcislerinde yapilmasi gerektigini (A. Sahin, kisisel goriisme, 18.03.2022); Siileyman Erguner, Avrupa miiziginde
oldugu gibi ciimle sonlarinda yapilmasi gerektigini (S. Erguner, kisisel goriigme, 06.04.2022); M. Sadreddin
Oz¢imi ise glissandolar ile beraber perdeler yerlerine oturtulurken kullanilmasi gerektigini ifade etmektedir (M.
S. Oz¢imi, kisisel goriisme, 09.03.2022).

Aktarilanlar 1518inda ney ile yapilan vibrato yerleri; uzun seslerde, kisa seslerde, ¢arpmalarda ve
glissandolarda (perdeleri yerlerine oturturken) yapilmalarina gore dort baslikta incelenecektir.

3.4.1. Uzun Seslerde

Ahmed Sahin, hafizlarin icralarinda yaptiklar1 ve aralikli baslaylp yumusayarak (hafifleyerek) siklagan
vibratonun Niyazi Sayin tarafindan bulunup neye uyarlandigini belirtmektedir. Sahin, uzun seslerdeki vibratonun,
suya tag atildiginda ¢ikan dalga formunun tam tersi gibi, aralikli baslayip siklasan siklastik¢a da voliimii diisen
(keskinligi azalan) bir sekilde olmasi gerektigini ifade etmektedir (A. Sahin, kisisel goriisme, 18.03.2022).

Sadreddin Ozgimi, vibratonun uzun seslerin sonunda ve ciimle bitislerinde yapilmasinin daha dogru ve
gerekli oldugunu ifade etmektedir (M. S. Ozgimi, kisisel gériisme, 09.03.2022).

Siileyman Erguner ise vibratonun sadece ciimle sonlarinda bulunmasi gerektigini belirtmektedir (S.
Erguner, kisisel gorlisme, 06.04.2022).

Yukaridaki agiklamalar 1g181nda ney icrasinda uzun seslerde, miizik ciimlelerinin sonlarinda, taksimlerdeki
asma kaliglarda veya bitislerinde vibrato ile sesin sondiiriilme iglemi gergeklestirilmektedir. Bunun tasviri anlatimi
icin topun belirli bir yiikseklikten birakilmasi sonucunda yerden sigramasinin zamanla azalmasi ve sonunda
durarak hareketsiz kalmasi durumu 6rnek olarak gosterilebilir.

3.4.2. Kisa seslerde

Bu tiir vibratolar, eser veya taksim icralarindaki perdeler arasi kisa gecislerde sabit aralikli ve seri sekilde
yapilirlar. Burada dikkat edilmesi gereken kisa gegislerin hepsinde vibrato yapilmamasi gerektigi ve vibrato
yerlerini belirleyebilmek i¢in uzun mesklerin yapilmasi gerektigidir (A. Sahin, kisisel goriisme, 18.03.2022).

Kisa seslerde vibrato yapilabilmekle beraber biteviye bir sekilde, siirekli vibrato yapilmamasi gerektigi
yukardaki agiklamalardan anlasilmaktadir. Kisa seslerde yapilan vibrato iki tavir arasindaki farkliliklardan biri
olarak kargimiza ¢ikmaktadir.

3.4.3. Carpmalarda

Ahmed Sahin, vibratonun sadece uzun seslerde degil carpma esnasinda da yapilmasi gerektigini, vibratonun

¢arpmay1 yumusattigini ve girtlak carpmasindaki nagmenin aynisini bu tarz vibratolu ¢arpma ile verilebildigini,
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carpma esnasinda vibrato yapilmadigi takdirde neyden gelen sesin diidiik veya kaval gibi ¢iktigini ifade
etmektedir. Sahin, en aralikli garpmalardan en seri ¢arpmalara kadar her ¢carpmada vibrato yapilmas: gerektigini
belirtmektedir (A. Sahin, kisisel goriisme, 18.03.2022).

Ali Tan, Niyazi Saym’in ¢arpmalarda dudak vibratosu kullanarak ¢arpmalarin meydana getirdigi sertligini
azalttigini ifade etmistir (Tan, 2008, s. 25).

Siileyman Erguner ise neyde yapilan ¢arpmalarin vibrato ile desteklenmeden daha az belli edilerek
yapilmas1 gerektigini ve parmak sesinin olabildigince duyulmamasi gerektigini de ifade etmektedir (S. Erguner,
kisisel goriisme, 06.04.2022).

Bu vibrato uygulamast ile iki tavir arasindaki en dnemli duyum farki ortaya ¢ikmaktadir. Niyazi Saym
tavrinda her ¢carpmanin yanak vibratosu ile (desteklenerek) yapilmasi gerekliligi ifade edilirken tekke tavrinda ise
bunun tam tersi bir durum goze carpmaktadir.

3.4.4. Glisandolarda (Perdeleri Yerlerine Oturturken)

Nesibe Ozgiil Ozbilen’in “Fasil Sarkicihigi Acisindan Tiirk Makam Miizigi’'nde Siislemeler” adli
calismasinda perdelerin yerlerine oturtulurken vibrato ile yapilan gizli ¢arpmalarin yatay melodik sistemi
zenginlestirdigi ifade edilmistir (Ozbilen, 2007, s. 21).

Sadreddin Ozgimi ise musikimizin glissandosuz diisiiniilemeyecegini, perdelerin diiz bir sekilde
iiflendiginde ruhsuz olacagim ve perdelerin muhakkak dikten pese dogru bir glissando ile basilmas: gerektigini
ifade etmektedir. Ozgimi’ye gore perdeleri birbirine baglamak adina yapilan glissandolarim igerisinde vibratonun
bulunmasi gerekmektedir. Bununla beraber Ozgimi, perdeleri yerine oturturken kullanilan vibrato vb. ufak
miidahalelerin saniyenin onda biri gibi kisa bir siirede gerceklestigini belirtmektedir (M. S. Ozcimi, kisisel
goriisme, 09.03.2022).

Siileyman Erguner de perdelerin yerlerine oturtulmasi esnasinda dudagini kullandigini ifade etmektedir (S.
Erguner, kisisel gorlisme, 06.04.2022).

Dikkatlice incelendiginde Tiirk miizigi icralarinda perde gegislerinin keskin olmadig1 ve perde icralarinin
birbirlerine baglantili bir sekilde gergeklestigi goriilecektir. Neyde bu gecisler sadece parmaklar ile yapilmaya
calisildiginda istenilen yumusaklik saglanamamaktadir. Bunun i¢in dudagin -melodinin gelis yoOniine gore
degismek kaydi ile- sagdan sola veya soldan saga hareket ettirilmesi ile tizden peste veya pesten tize, parmakla
elde edilemeyecek ufak frekans degisimleri saglanir. Bu dudak ve parmak hareketlerinin birlesmesi ile istenilen
yumusaklikta ve ahenkte perde gegisleri yapilabilmektedir.

Her iki tavirda da perdelerin yerlerine oturtulmasinda dudak hareketleri yapildigi tespit edilmis olup Niyazi
Sayin tavrinda bahsi gegen dudak hareketlerinin de vibrato olarak isimlendirildigi tespit edilmistir.

3.5. Ney’de Vibrato Egitimi

Ahmed Sahin, yanak vibratosunun yapilabilmesi i¢in eski iistatlarin ve birebir mesk edilen hocalarin taklit
edilmesi gerektigini belirtmekle birlikte yanak vibratosunun tam manasi ile 6grenilebilmesi i¢in uzun meskler
yapilmasi gerektigini ifade etmektedir. Bunlara ek olarak Sahin, dogru sekilde ve dogru yerde vibrato yapabilmek
icin mutlaka bir iistadin 6niinde diz ¢okmek gerektigini belirtmektedir (A. Sahin, kigisel goriigme, 18.03.2022).

Sadreddin Ozgimi, ney egitiminin ilk zamanlarinda yanak vibratosu uygulamasinin zor oldugunu fakat ilgili
kaslarin ¢alistirilarak zamanla yapilabilecegini belirtmektedir. Niyazi Sayin’in vibratonun 6zellikle nerede ve nasil

yapilacagimi kendilerine o6gretmedigini, kendilerinin hocay1 dinleyerek ve tahlil ederek vibrato yapmayi
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dgrendiklerini aktarmaktadir. Oz¢imi’ye gore vibratonun nerede yapilacagi ¢okca dinleyerek ve tahlil ederek
ogrenilebilir (M. S. Ozgimi, kisisel goriisme, 09.03.2022).
Yanak vibratosu uygulamasimin daha dogru ve kolay yapilabilmesi icin sirasiyla asagidaki yontemlere
basvurulabilir. Yontemlerin uygulanmasi esnasinda birinci, ikinci ve tigiincii yontemler sirastyla takip edilmelidir.
Vibrato egitimine baglamadan once ilk olarak neyde temiz ve duru bir ton elde edilmelidir. Neyde duru ses

elde edilip belli bir seviyeye ulasildiginda vibrato egitimine baslanabilir.

Birinci Yontem:

Resim 1 Resim 2
A1z, Resim 1°deki normal durus pozisyonunda iken (neyi lifleme yoniine gore sag el iistte {ifliiyorsa sag
yanak, sol el iistte iifliiyorsa sol yanak) yanak Resim 2’deki gibi olabildigince kulaga dogru ¢ekilip birakilarak
yanak kaslar1 ¢alistirilir. S6z konusu ¢ekme islemlerinin olabildigince sabit ve diizenli araliklarda yapilmasi yanak
kaslarinin gelisimi agisindan 6nem arz etmektedir.

ikinci Yontem:

Resim 3 Resim 4

Dudak, Resim 3’teki gibi ney tfler pozisyona getirilir ve birinci yontemdeki islem uygulanir. Burada
onemli olan dudak formunu bozmadan ¢ekme islemini gergeklestirmektir. Dudak yanaga dogru ¢ekilirken dudagin
formu Resim 4’te gosterildigi gibi sabit tutulmaya caligilir. Bu yontem ile dudak gevresindeki kaslarin gelisimi

amaclanmaktadir.
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Uciincii Yontem:

Resim 5 Resim 6

Resim 5°teki gibi ney iiflenirken (herhangi bir perdede) dudak ve yanak Resim 6°daki gibi kulaga dogru
¢ekilir. Burada Onemli olan dogru sesi kaybetmeden sabit bir aralik ve diizende maksimum salinimm
gergeklestirmektir.

Birinci ve ikinci yonteme ek olarak bu yontemin uygulamasinda da basari elde edilebildiginde yanak
vibratosu basit¢ce olugsmaya baglamis demektir. Bu siirecten sonra yetkin icracilarin kayitlari dikkatlice dinlenir ve
¢okca caligilir ise uzun/kisa seslerdeki, ¢carpmalardaki ve glissandolardaki vibratolar zamanla olmasi gerektigi
seviyeye ulasacaktir.

4-Sonuclar

Calismanin ilk asamasinda yazili kaynaklar taranarak vibratonun genis kapsamli tanimina yer verilmistir.
Bu tanimlarda vibrato, sesi zenginlestirmek, yogunlastirmak ve miizikal ifadeyi gii¢lendirmek amaci ile yapilan,
vokal miizikteki veya telli, yayl ve tiflemeli ¢algilardaki sesi titrestirme teknigi olarak yer almaktadir.

Vibratonun tanimi yapildiktan sonra Tiirk miizigindeki yeri, yazili kaynaklarda ve ilgili roportajlarda
arastirilmistir. Bu minvalde Tiirk miiziginde esas olanin vokal icra oldugu, tiim enstriimanlarin vokal icraya en
yakin icray1 sazinda uygulamasi gerektigi ve bu icralarda vibratonun ¢ok 6nemli bir yeri oldugu ortaya ¢ikmistir.
Vibratonun Tiirk miizigi icra tavrinin olmazsa olmaz bir unsuru oldugu sonucuna varilmaistir.

Ulkemizde, “tekke tavr1” ve “Niyazi Sayin Tavr1” olmak iizere her biri bir ekol olan ve sahasinda birgok
icracist bulunan iki farkli ney tavr tespit edilmistir. Yapilan incelemede bahsedilen iki tavir arasinda uygulama
farkliliklar1 oldugu belirlenmistir.

Vibratonun ney icrasindaki yeri konusu her bir tavir i¢in ayr1 ayr1 incelenerek su sonuglara varilmigtir:

Tekke tavrinda vibratonun Niyazi Saymn tavrina gore ¢ok daha az kullanildigi ve miizikte biteviye bir
uygulama olarak goriilmedigi, yazili ve sozlii kaynaklarda tekke tavrindaki vibratonun diyafram yardimmu ile
yapildig1 ve sadece ciimle sonlarinda uygulandigi belirtilmistir.

Niyazi Sayin tavrinda ise vokal icray: oldugu gibi sazina yansitma gayesi gdzlemlenmistir. Bu tavra gore
neyde vibratosuz bir icra diisliniilemez ve Tiirk miizigi tavrinin tam olarak icraya yansitilabilmesi i¢in vibrato
yapilmasi elzemdir. Niyazi Sayin tavrinda vokal icrada kullanilan vibratoyu en iyi yansitan vibrato seklinin yanak
vibratosu oldugu tespit edilmistir. Bu tavirda vibrato yeri olarak tekke tavrindaki gibi sadece uzun seslerde degil
buna ek olarak kisa seslerde, carpmalarda ve glissandolarda da kullanildigi goriilmiistiir. Bu vibrato ¢esidi
genellikle yanak vibratosu olarak isimlendirilse de dudak vibratosu teriminin de bu manada kullanildigt

gOriilmiistiir.
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Her iki tavirda da perdelerin yerlerine oturtulmasinda glissando ile beraber dudak hareketleri yapildig:
belirlenmistir. Buna ek olarak Niyazi Sayin tavrinda yapilan dudak hareketlerinin de vibrato olarak isimlendirildigi
tespit edilmistir.

Arastirmada ney icrasinda neyzenin sadece yanaginin oynamasit gerektigi, disaridan bakildiginda adeta

uyur gibi hareketsiz, rahat ve estetik olmasi (kafanin veya neyin sallanamamasi) gerektigi sonucuna da ulagilmistir.
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Structured Abstract

The ney is unquestionably one of the main musical instruments that is used in Turkish music and religious
music performances. The ney is utilized in a variety of religious musical genres, most notably Mevlevi rites, but
it is also frequently used in non-religious musical genres. It is known that the learning of this instrument was
continued with a method called mesk in the historical process, and today, with the increase in the use of musical
notes, changes have occurred in the application of this method. Despite the changes, however, the mesk method
continues to be the most effective learning method for this instrument. Ney’s playing style is taught and passed
down from generation to generation, with the practice based on the teacher-student relationship. The playing styles
of ney are based on the differences in note-performing, ornamentation, and articulation elements. Vibrato, one of
these elements, finds a distinctive place in ney performance. The aim of this study is to address and clarify the
concept of vibrato in all its aspects, which has an important place in ney performance and shows differences due
to performing styles.

For this purpose, the place of the concept of vibrato in the literature is examined through an elaborated
literature review. In this review, it is found that the place of vibrato, its significance, and statistical evaluations in
vocal and some instrumental performances have been studied in international scholarship for about more than
seventy years. In local sources, however, it has not been possible to go beyond a few definitions and information
about vibrato in Turkish music. In this study, the definition of vibrato is provided based on the written sources that
could be accessed through the literature review. Afterwards, the place of vibrato in Turkish music and ney
performance is examined. On the basis of data obtained from limited number of written sources, it is found that
there are different performing styles in ney performance and that the ways of making vibrato differ between these
styles. Additionally, as a result of the examination of these written documents, this study has found that there are
two distinct ney performing styles: the tekke style (lodge style) and the Niyazi Sayn style.

As it has not been possible to reach sufficient information about these performing styles in the written
documents, this study has necessarily consulted oral sources to reveal the place of vibrato in ney performance and
Turkish music in terms of these styles. As a result, interviews with prominent ney players and teachers were
conducted, including Dr. Siileyman Erguner, M. Sadreddin Oz¢imi, and Ahmed Sahin.

According to the information obtained from the interviews and written sources, vibrato is defined as a
technique of vibrating the sound in vocal music or string and wind instruments with the aim of enriching the sound,
intensifying it and strengthening the musical expression.

Regarding the function of vibrato, it is revealed that since vocal performance holds the main place in
Turkish music, all instruments should be used in a way that is closest to the vocal performance, and vibrato plays
a significant role in these performances. Accordingly, it is concluded that vibrato is an indispensable element of
Turkish music performing style.

In addition, the place of vibrato in ney performances is examined separately for each performing style. In
this respect, it is stated that vibrato is used much less in the Tekke style than the Niyazi Sayin style, and it is not
seen as a continuous practice in music in the Tekke style. According to written and oral sources, the tekke style
only uses vibrato at the end of musical sentences with the help of diaphragm. In the Niyazi Sayim ney style,
conversely, the aim is to reflect vocal performance in the instrumental performance accurately. For the Niyazi
Sayin style, a performance without vibrato on ney is unthinkable, and it is essential to perform vibrato in order to
fully reflect the Turkish music style to the instrumental performance. It is also found that in the Niyazi Sayn style,
the vibrato form that best reflects the vibrato used in vocal performance is the cheek vibrato. In this style, vibrato
is not only used in performing long sounds as in the tekke style, but also in performing short sounds, beats, and
glissandos. Although this type of vibrato is usually called cheek vibrato, the term lip vibrato is also used in this
sense.

In the light of the information compiled from oral sources, the classification, and definitions of the concept
of vibrato are made in terms of the way and place it is used during a performance. With respect to the way the
vibrato used in the ney performance, the definition and classification are made due to cheek and diaphragm vibrato.
Regarding the place the vibrato is used in the ney performance, on the other hand, they are made in terms of long
sounds, short sounds, beats, and glissandos.

It is found that lip movements are made together with glissando while putting musical tones into their
places. In addition, it is discovered that these lip movements used in the Niyazi Sayn style are also called vibrato.
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In this study, it is observed that only the cheek of the ney player (neyzen) should play while performing
the ney, and when viewed from the outside, the ney player should be motionless, comfortable, and aesthetic (the
head or the instrument should not be shaken) as he/she is sleeping during the performance.

At the end of the study, information about cheek vibrato is given, and exercises on the development of
this vibrato technique and the training method are included. These exercises are illustrated by using photos in three
stages. It is aimed to develop the cheek muscles with the first method, to develop the muscles around the lips with
the second method. Finally, with the third method, it is aimed to perform the cheek vibrato in the ney performance
accurately by applying the faculties developed in the first and second methods.
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Oz

Kadi ve asker kelimelerinin birlesiminden olusan kazasker terimi Osmanli Devleti’nde
hukuki ve idari fonksiyon icra etmis onemli bir kurumu karsilamak igin kullanilmistir.
Orduda asker arasinda ¢ikan ihtilaflar1 diizenleme ihtiyacindan ortaya ¢ikan kazaskerlik
makaminin yetkisi sosyal hayati kapsayacak sekilde genislemis, sivil yargi ve tedris
faaliyetlerini de kapsamustir. Kazaskerlik, devlet igerisinde icra ettikleri fonksiyon ve
makama ulasanlarin elde ettikleri itibarla orantili olarak her ilmiye mensubunun yiikselmek
isteyecegi bir makam olmustur. Kazasker olabilmek ilk dénemlerde kesin kurallara tabi
degildir. Sultanlarin bu dogrultudaki kararlar yeterlidir. Ancak klasik donemden itibaren
ilmiye smifinin teskilatlanmasi tamamlanmis ve belirli kurallara tabi olmustur.
Kazaskerlik, Anadolu ve Rumeli kazaskerligi olmak iizere ikiye ayrilmis ve Rumeli
kazaskerligi, Anadolu kazaskerliginden {ist bir konuma yerlesmistir. Kazaskerlik, devlet
icerisinde icra ettikleri fonksiyon ve makama ulasanlarin elde ettikleri itibarla orantili
olarak her ilmiye mensubunun yiikselmek isteyecegi bir makam olmustur. Bu ¢alismada
Osmanli Devleti’nin son iki yiizyilinda (1690-1892) bilfiil goérev yapmus Rumeli
kazaskerlerinin listesini igeren bir defter incelemeye tabi tutulmustur. S6z konusu liste, bu
kadar genis tarih aralig1 igcinde Rumeli kazaskerlerini toplu bir sekilde igermesi bakimindan
o6nem arz etmektedir. Defterdeki atama kayitlarnin verdigi bilgiler ve tarihler, arsiv
kaynaklari ile ulema hakkinda bilgi veren eserlerle karsilastirilmistir. Bu tarih araliginda
136°s1 farkli kazasker olmak iizere 219 atama kayd1 bulunmaktadir. Rumeli kazaskerlerin
66°s1 bir defadan fazla bu goreve gelmis, 49’u ise seyhiilislam olmustur. 104 kazasker
mevali sinifi i¢in gegerli olan 12 ay siireyle gorev yapmustir. Ancak bu siire ¢esitli
vesilelerle kisalmis veya uzatilmistir. 53 kazasker 12 aylik siireden daha az gérev yaparken,
61 kazasker ise bir ile iki y1l arasinda degisen siirelerde gorev yapmistir. Tiim kazaskerlerin
ortalama gorev siiresi ise 11,58 ay olarak tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kazasker, Rumeli Kazaskeri, Mahmud Kamil, Seyhiilislam, Ulema

Abstract

The term kazasker (chief justice), which is a combination of the words kadi and soldier,
was used to refer to an important institution that had legal and administrative functions in
the Ottoman Empire. The jurisdiction of the kazasker, which emerged from the need to
regulate the conflicts between soldiers in the army, expanded to include social life, civil
judiciary and educational activities. Until the reign of SultanMehmed the Conqueror,
judging and teaching activities were carried out by a kazasker. During this period, the
position was divided into two, and later, with the increasing influence of the Sheikh al-
Islam, kazaskers transferred their duties related to high judicial and educational
organization to this authority. In this study, a notebook containing a list of Rumelian
kazaskers who served in the last two centuries of the Ottoman Empire (1690-1892) was
examined. The book contains 219 records of appointments of Rumelian kazaskers. Of
these, 136 belong to different kazaskers, while the remaining 83 belong to the
reappointments of these 136 kazaskers. Of the 136 kazaskers, 70 came to duty once, 53
twice, 9 three times, and 4 four times. 49 of the Rumelian kazaskers were elevated to the
rank of sheikh al-Islam. Nearly half of Rumelian kazaskers (104 people) served for 12
months while 53 kazaskers were dismissed before this period expired. The number of
kazaskers whose term of office was more than 12 months was 61. The average tenure was
found to be 11.58 months.

Keywords: Kazasker, Rumelian Kazasker, Mahmud Kamil, Sheikh al-Islam, Ulema
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Giris

Kazaskerlik makami Osmanli Devleti’nin ilk doneminden itibaren tesekkiil etmis ve seyhiilislamlik
makaminin kendi yerini almasina kadar ilmiye teskilatinin en {ist makami olarak kabul edilmistir. Ancak Fatih
Sultan Mehmet doneminde baslayan ilmiye teskilatlanmasi, Kanuni Sultan Siileyman déneminde seyhiilislamlig1
en st makam olarak kabul etmis ve bu makama Rumeli kazaskerlerinin atanmasi genel kabul gormiistiir.
Seyhiilislamlarin ilmiye sinifinin reisi olarak kabul edilmesiyle seyhiilislam listeleri ve biyografileri literatiirde
yerini almistir. Kazasker listeleri veya biyografileri ise onlarin seyhiilislamliga yiikselmeleri durumunda ele
alinmis, gorevdeyken vefat eden veya seyhiilislam olmadan ilmiye tarikini tamamlayanlar nispeten daha az
bilimsel aragtirmalara konu olmustur.

Seyhiilislamlar1 konu edinen eserler miistakil olarak bulundugu gibi bir eserin bir boliimiinde de temsil
edilmistir. Miistakimzade Siileyman Saadeddin, Devhatii’l-Mesayih (1978) adli eserinde seyhiilislamlarin hayat
hikayelerini kronolojik sira ile vermistir. [lmiyye Salnamesi (1998), ilmiye teskilatina iliskin verdigi diger
bilgilerin yan1 sira seyhiilislamlarin listesini ve ilmiye sinifi icerisindeki yolculuklarini ele almistir. Buradaki
listenin ilk kism1 Ahmed Refik Bey tarafindan diger kismi ise Ali Emirl Efendi tarafindan kaleme alinmustir.
Abdiilkadir Altinsu, Osmanli Seyhiilislamlar: (1972) isimli eserinde Semseddin Fenari’den baslayarak 129
seyhiilislamin hayat hikayesini ele almig, mesihat siirelerini, dogum ve 6liim tarihlerini ve padisahlara gore mesihat
stirelerini de eserin son boliimiinde listelemistir. Ansiklopedik eserler igerisinde de Seyhiilislamlar ayri baslik
altinda tasnif edilebilmistir: Ismail Hami Danismend, [zahli Osmanli Tarihi Kronolojisi’nin besinci cildinde (1971,
110-168) seyhiilislamlarin géreve baslayis ve ayrilig tarihlerini ayri bir baglik altinda vermis, listenin sonuna ise
genel bir degerlendirme eklemistir.! Yilmaz Oztuna, Devletler ve Hanedanlar (1996, 993-1003) isimli eserinin
ikinci cildinde merkez gorevlileri bashig1 altinda sadaretten sonra ikinci en biiyiikk makam olarak niteledigi
seyhiilislamlarin kronolojik listesini vermistir. Mehmed Siireyya ise Sicill-i Osmani (1996, 1758-1761) isimli
eserinin altinci cildinde seyhiilislamlarin listesine yer vermistir.

Bahsedilen bu eserler ve diger ilmiye ricali ile alakali eserlerde kazaskerlerle ilgili bir listeye veya
kronolojiye yer verilmemistir. Kazaskerligi konu edinen doktora tezlerinde dahi kazaskerlerin listesi
bulunmamaktadir. Ipsirli (1997) ve Sentop (2005) tarafindan kaleme alinan ve dogrudan kazaskerlik makamini ele
alan eserler kazaskerlik makaminin bir¢gok noktasini aydinlatmasina ragmen kazaskerlerin bir listesini
icermemistir. Bunun bir istisnasi ise Bekir Kiitlikoglu danismanliginda Giilsen Gokgay (1964) tarafindan
gerceklestirilen lisans bitirme tezidir. Burada XVIII. asrin ilk yarisinda Anadolu ve Rumeli kazaskerligi yapmis
ilmiye ricalinin listesi verilmistir. Eserde 1699-1750 yillart arasinda Anadolu ve Rumeli kazaskerleri hakkinda
bilgi Sakayik? zeyillerine® dayanilarak verilmistir.

Kazaskerlik makaminin ilmiye sinifinda gorece ikinci siraya diismesi ve kazaskerlerin 6nemli bir kisminin
seyhiilislam olmas1 bu makama gelenlerin listelerinin ve hayat hikayelerinin ayri ¢aligmalara konu edilmemesi
sonucunu dogurdugu iddia edilebilir. Genellikle seyhiilislamlarin terceme-i hallerini veren eserlerde kazaskerlerin

de hayat hikayelerini bulmak miimkiindiir. Ancak Osmanli tarihi boyunca 131 farkli ulema 185 defa mesihat

! Bu degerlendirmeye gore mesihat makaminin 498 senelik bir tarihi bulunmaktadir. Bes asra yaklasan bu siire boyunca mesihat
makaminda 185 defa mesihat makamima atama gerceklestirilmistir. Fakat bazi seyhiilislamlarin birden fazla goreve
getirilmesinden dolay1 makama atanan kisi sayis1 131’°den ibarettir; atamalarin 54’ ise miikerrer atamadir.

2 Taskopriilizdde Ahmed Efendi tarafindan es-Sakd 'iku’n-Numaniyye fi Ulemai’d-Devleti’l-Osmdniyye ismiyle kaleme ve
Kanuni Sultan Siileyman dénemine kadar olan ulema hayatini igeren eserdir.

3 Sakayik zeyli olarak bilinen eserler Nev’izade Atai’nin “Haddiku I-Hakdik fi Tekmileti’s-Sakdik, Ussakizade Ibrahim Hasib
Efendi’nin Zeyl-i Sakd ik, Seyhi Mehmet Efendi’nin Vekdyiii'I-Fudald ve Findiklih Ismet Efendi’nin Tekmiletii’s-Saka ik
fi Hakka Ehli’l-Hakd ik isimli eserleridir.
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makamina gelmistir. Halbuki Rumeli kazaskerligi makamina sadece asagidaki listede iki asirlik donemde 136
farkli kazasker 219 defa goreve gelmistir. Bu durum seyhiilislamlik listelerinde kazaskerlerin 6nemli bir kisminin
bulunmadigini gostermektedir.

Bu calisma Rumeli kazaskeri olan Mahmud Kamil Efendi tarafindan veya en azindan onun Rumeli
kazaskerligi doneminde tutuldugu degerlendirilen, 1 Cemaziyelahir 1101/12 Mart 1690 — 1 Muharrem 1310/ 26
Temmuz 1892 tarihleri arasinda bilfiil Rumeli kazaskerligi yapmis ilmiye ricalini i¢eren deftere dayanmaktadir.
S6z konusu listenin resmi arsivlerde bulunmamasi ve bu sekilde hazirlanmis farkli ¢alismalarin bulunmamasi
eserin orijinalligini arttirmaktadir. Ayrica defterin verdigi bilgiler Osmanl arsivinde yapilan ¢aligmalar sonucu
teyit edilmeye ¢alisilmistir. Teyidi yapilan atamalarin tamaminin dogru olmasi defterdeki bilgilerin tamaminin
dogru oldugunu gostermektedir. Defterde yer alip tarafimizca teyit edilen ve igerigi hakkindaki diger bilgiler ilgili
konu baglig1 altinda ele alinmustir.

Osmanh Devleti’nde kazaskerlik kurumu

Osmanl Devleti kazaskerlik makamim Tiirk islam devletlerinin bir miras1 olarak devralmistir. Kazaskerlik,
Osmanli Devleti’nde gegirdigi yapisal degisimle kadi ve miiderrislerin kendisine bagli olmasi dolayisiyla egitim
ve yargl alaninda 6nemli fonksiyon icra etmisgtir.*

Osmanlt Devleti’nin ilk fetih hareketlerinden itibaren gerceklestirdigi kadi atamalari, fetih cografyasinin
genislemesi ve buna bagli olarak kadi sayilarinin artmastyla belli bir nizama ihtiya¢ duymustur. Ilk donemlerde
dogrudan padisah tarafindan gorevlendirilen kadi atamalarinin, padigahlar tarafindan yiiriitiilmesi hem artan is
yogunlugu hem de devlet aygitinin biiylimesi sebebiyle zorlagtirmistir. Bu sebeple kadilarin ayri bir makama
baglanma geregi duyulmustur. Onceki Islam ve Tiirk-Islam devletlerinde gériilen kadilkudatlik (Ozen, 2001:77-
82) ve ordu kadilig1 gorevi birlestirilerek kazaskerlik makami olusturulmustur. ilk kazasker, Orhan Bey veya 1.
Murat doneminde® Bursa kadiligindan bu makama getirilen Candarli Kara Halil olmustur (Hezirfen Hiiseyin
Efendi, 1998; Halacoglu, 2014; ipsirli, 2000).

Fetret devrinde Yildirim Bayezid ogullarinin birbirlerinden bagimsiz olarak sultanliklarini ilan etmelerinin
akabinde kazasker atamasini gergeklestirmeleri bu donemde kazaskerligin devletin 6nemli kurumlarindan biri
olarak addedildiginin gostergesidir. Yine veziriazamliga kazaskerlik makaminin ardindan ulagilabilmesi makamin
oneminin diger bir gostergesidir (Sentop, 2005). Devletin olmazsa olmaz kurumlarindan oldugu anlasilan
kazaskerlik makami devletin parcali yapisinin sona ermesinin ardindan birlestirilmis ve tekrar tek merkeze
baglanarak merkezi otoriteye sahip olmustur.

Fatih Donemi’nin sonlarinda Karamani Mehmed Bey’in arziyla Rumeli ve Anadolu kazaskerlikleri olarak
ikiye ayrilmistir (Baltaci, 1974). 1517 tarihinde Yavuz Sultan Selim tarafindan gergeklestirilen fetihlerin bir
sonucu olarak Diyarbakir merkezli Arap ve Acem Kazaskerligi kurulduysa da bir yil sonra bu kazaskerligin
gorevleri Anadolu kazaskerine devredilmis ve devletin yikilisina kadar ikili sistem devam etmistir (Atgil, 2019;
Hest Behist, 2013).

IIk dénemde biiyiik sehirlerin kadilar1 arasindan secilen kazaskerler ilmiye sinifinin teskilatlanmasini

tamamlamasindan sonra belli bir sisteme baglanmistir. Her ne kadar seyhiilislamin ilmiye sinifinin reisi olarak

4 Kazaskerlik makamiin esas fonksiyonu, ismini olusturan ilk kelimeden de anlasildig1 iizere yarg: faaliyetidir. Islam
hukukunda yargi fonksiyonu ‘kada’ veya ‘hiikkm’ kelimeleriyle ifade edilmis, bu isleri yapanlara da ‘kadi’ veya ‘hakim’
denilmistir. Terim olarak ise insanlar arasindaki anlagsmazliklar ¢6ziimlemek anlaminda kullanilmistir (Yildirimer, 2012:
34). Osmanli devletinde kaza gorevinin yanina idari bazi fonksiyonlar da eklenmistir.

5 Ayrica kazaskerlik makaminin ne zaman ihdas edildigi ile ilgili tartigmalar igin bkz. Sentop, 2005: 19-30.
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anilmasindan sonra ikinci sirada kabul edilseler de Divan-1 Hiimayun’un iiyesi olmalari bakimindan
seyhiilislamlardan farkli bir konumda varliklarin siirdiirmiiglerdir. Ancak Seyhiilislamlik makamina gelmek i¢in
kazaskerlik gorevi yapmis olma sarti aranmast ve kazaskerlerin atanmasinin seyhiilislamlarin arziyla
gerceklesmesi seyhiilislamhigin daha {ist bir makam olarak yer edinmesini saglamustir (Ar1, 1994; inalcik, 2013,
Uzungarsili, 2014).

Seyhiilislamlarla kazaskerler arasindaki derece farki, gorev ve yetkilerinde oldugu gibi ilmiye sinifinin
derecelerini belirleyen gelirleri arasinda da belirginlesmistir. Kazaskerlerin kad1 ve miiderris atamalarindan harg
almakla birlikte (Hezérfen Hiiseyin Efendi, 1998) 500 akce yevmiye alacaklart Fatih Kanunnamesi’nde
belirtilmistir (Kdniindme-i Al-i Osman, 2003, Akgiindiiz, 1997; Sentop, 2005). Gérevden ayrildiklar1 ve yeni bir
goreve baslamadiklart mazuliyet donemlerinde ise 75-100 akge veya 150-250 ak¢e mazuliyet maaslari aldiklart
veya bazi kazalarin gelirlerinin kendilerine arpalik olarak birakildigi bilinmektedir (Uzungarsili, 2014).

Klasik donemden itibaren kazasker olarak atanabilmek i¢in ilmiye tarikinde su sekilde bir yol izlenmelidir:
Meslekteki goreve miiderris olarak baslamak ve iist diizey miiderrislik makamlarma kadar yiikselebilmek
gerekmektedir. Dogrudan kadilik gorevine baslayanlarin veya siirekli miiderrislik gorevinde bulunanlarin
kazaskerlige kadar yiikselmesi miimkiin degildir. Miiderris olarak ilmiye tarikine girenler Sahn miiderrisliginden
sonra mevleviyet olarak adlandirilan iist diizey kadiliklara gegebilmislerdir. Devletin son iki yilizyilinda ise
Siileymaniye derecelerinde gorev yapan miiderrisler mevleviyet kadiliklarina gegmeye baslamiglardir. Burada da
mahre¢ mevleviyeti, bildd-1 selase/erbaa/hamse mevleviyeti (donemine goére bu derece bu ii¢c isimle de
amilabilmistir), Haremeyn mevleviyeti, Istanbul kadilig1 ve Anadolu kazaskerligi yolu izlenmistir.®

Anadolu kazaskerligi gorevini yerine getirip Rumeli payesi’ alanlarin veya Rumeli kazaskeri mazullerinin
tekrar Rumeli kazaskeri olmalart kanun haline gelmistir. Bu durum Diirrizdde Mehmed Diirri Efendi’nin
atanmasinda belgelere su sekilde yansimustir:

Rumeli kadi‘askeri, Rumeli payeliilerinden hasbe’l-ustil kazaskerlige nd’il olub bir
sene ifa-y1 me’muriyetle infisal etdigi tarih ile kezalik Rumeli payesini ihsdn buyurulan zatin
paye-i mezkdre nailiyeti ve bir de Anadolu kazaskerligine ta‘yin buyurulub kezalik bir sene
miiddetle ifd-y1 hizmet eden zatin tarih-i inifsali nazar-1 itibara alinarak kangist mukaddem
ise ana tevcih olunur. Bu ka‘ide kadimen mer‘1 olub seyhii’l-isldm-1 esbak Hasan Efendi
zamaninda vuki‘bulan niza“® ve ihtilaf iizerine sudlrun miitehayyizinden miirekkeb teskil
olunan komisyonda keyfiyet-i bi’l-etraf miizdkere ile edilerek ka‘ide-i mezkire tevsik ve
te‘yid edilmis ve simdiye kadar mu‘amele bunun {izerine cereyan idib defter-i tarik dahi

buna miieyyed bulunmustur.

¢ En alt mevleviyet derecesi, devriye mevleviyetidir. Ancak devriye mevalilerinin 19. yiizyilda iist dereceli mevleviyet
gorevlerine fiilen atanamadiklar1 goriilmektedir. Uzungarsili (2014:107) devriye mevalisi mazullerinin 6nce mahreg
mevleviyeti payesini aldiklarini, siralar1 geldiklerinde ise mahre¢ mevalisi olduklarini belirtmektedir. Ancak ayni eserde
Uzuncarsili (2014:106), devriye mevleviyetinin bir iist basamag1 olan mahre¢ mevleviyetine Darii’l-hadis, Siileymaniye,
Hamise-i Siileymaniye ve Misila-i Siileymaniye miiderrislerinin atanma hakki oldugunu belirtmektedir. Gergekten de 1245
tarihli 13/1 numaral tarik defterinde mahre¢ mevleviyetine gergeklestirilen 70 mevali atamasinin tamami miiderrislikten
geemistir. Ayni defterde bulunan 78 devriye mevalisinin higbiri daha iist mevleviyet gorevlerine fiilen atanamamistir (Kilig,
2023).

7 Paye: Tlmiye teskilatindaki bir memuriyetin fiilen yerine getirilmeden riitbe ve unvan olarak verilmesi durumudur. Gérevin
fiilen yerine getirilmesine mansip denilirdi. Gorevin fiilen yerine getirildigini belirtmek igin “bilfiil Rumeli kazaskeri” gibi
ifadeler de eklenebilirdi. Paye alanlarin mansip alanlarla ayn1 haklara sahip oldugu belirtilmekle beraber istisnalar1 olsa da
seyhiilislam olmak i¢in bilfiil Rumeli kazaskeri olunmasi gerekirdi.
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Binden‘aleyh mezkGr Rumeli kadi‘askerliginin tarih-i infisali cihetiyle akdami
bulunan kudema-y1 sudtrdan Diirrizdde Diirri Efendi Abd da‘ilerine tevcihi iktiza eder ise
de yine ferman efendimizindir. 29.12.1309 (BOA Y.PRK.MS. 4-8)

Rumeli kazaskerligi i¢in sirasi gelen ve seyhiilislam tarafindan arz edilen, ilmiye ricalinin Rumeli kazaskeri
olarak atanmas1 beklenirken uygulama bazen farkli sekilde gerceklesmistir. Istisnai olarak, arzlarm disindaki
kisiler de Rumeli kazaskeri olarak atanabilmistir. Ornegin Diirri Mehmed Efendi’nin gérev siiresinin sona erecegi
Seyhiilislam tarafindan bildirilmistir. Yerine ise sabik Rumeli kazaskerinin atanmasinin ilmiye tariki usulii oldugu
belirtilerek yerine getirilecek isim de teklif edilmistir:

Devletlii Efendim Hazretleri

Rumeli kadi‘askeri semahatlli Diirri Efendi Hazretleri’nin miiddet-i mu‘ayyenesi
sehr-i hazir gayetinden reside-i hitdm olacagi cihetle sene-i atiye Muharremi gurresinden
‘itibaren sdbikan Rumeli kadi‘askeri ve hala nakibii’l-esraf semahatlii Tevfik Efendi
Hazretleri’nin nasb ve ta‘yini usfil-1 tarik icabindan ise de emr-ii ferman mekéarim unvan-1
hazreti hilafetpenahi her ne vechile seref-siintth u sudir buyurulur ise hiikm-i celile-i infaz
olunur efendim.

16 Zilhicce 1310/ 1 Temmuz 1893 Seyhii’l-islam Mehmed Cemaleddin.

Yazilan hamis sGretidir.

Ma‘riiz-1 bende-i dirineleridir ki,

Reside-i dest-i terkim olan igbu tezkire-i ‘aliyye-i mesihat-pendhileri manziir-1 ‘ali
buyurularak emsali stiret olacag lizere miisarii’n-ileyh Diirri Efendi Hazretleri’nin bu sene
dahi Rumeli kadi‘askerliginde ibkas1 hususuna irade-i seniyye-i cenab-1 hilafet-penahi seref
miite‘allik buyurulmus olmagla ol babda emr-ii fermén hazret-i veliyyi'l-emrindir. 18
Zilhicce 1310/ 3 Temmuz 1893 Serkatib-i Hazret-i Sehriyari (BOA Y.MTV. 79-87).

Ancak belgenin altina eklenen nottan ve tarik defterlerinden anlasildigi kadariyla bu arz kabul edilmemistir.
Ciinkii gorev stiresi 1311/1893 tarihinde sonlandig: ifade edilen Diirrizdde Mehmed Efendi 1318/1901 tarihine
kadar gorevini devam ettirmistir (BOA ISTM.MSH. DFT1.d. 24/3).

Kazaskerlerin atamalar1 Kanuni donemine kadar veziriazamlarin sultanlara gergeklestirdigi arzlar vasitayla
yapilmustir. Ancak Seyhiilislamligin daha {ist konuma yiikselmesi ile birlikte kazasker olmay1 hak edenlerin takibi
ve sultana arzlari seyhiilislam aracilig ile gergeklestirilmistir (Ar1, 1994; Inalcik, 2013). Ik dénemlerde uzun olan
kazasker gorev siireleri ilmiye sinifinda olusmaya baslayan yigilmanin da etkisiyle kisalmig, daha dnce pek
rastlanmayan azil olaylar1 da siklasmistir. Kazaskerlerden Hacit Hasanzade 25 sene, Fenarizade Muhyiddin Efendi
ile Abdulkadir Kadri Hamidi Celebi 15 sene, Miieyyedzade ile Konyalt Hamid Mahmud Efendi 10 sene, Ebussuud
Efendi 8 sene bu gorevi kesintisiz yerine getirmistir (Sentop, 2005). Ancak bu siire XVII. yiizyilda 2 seneye,
ardindan da 1 seneye indirilmistir (Uzungarsili, 2014). S6z konusu bir yillik siire, devletin son dénemine kadar
uygulanmaya ¢alisilmistir. Ancak bunun da istisnalar1 agsagida Rumeli kazasker listesi incelenirken belirtilmistir.
Istisnalar1 da iceren sdz konusu Rumeli kazasker listelerini iceren defter, Mahmud Kamil Efendi’den ailesine
intikal eden belgeler arasinda bulunmustur.

Rumeli Kazaskeri Mahmud Kimil Efendi

Mahmud Kamil Efendi, Of ulemasindan Muhammed Emin Efendi’nin oglu olup 1250/1834 yilinda Ofun

Pagan koytinde (gliniimiizde Caykara bagli Marash koyii) dogmustur. Temel egitimini burada tamamlayip baz
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dini ilimleri tedrisinden sonra Kayseri’ye gitmis ve orada Haci Torun Efendi’den icazet almistir (1278/1862).
Istanbul miiderrisligi icin acilan sinavda basar1 gostererek Istanbul miiderrisligine nail olmustur. Istanbul
miiderrisligine nail olmasi ilmiye sinifinda yiikselebilmesi i¢in kendisine 6nemli imkanlarin oniinii agmustir.
Ciinkii yukarida da bahsedildigi iizere ilmiye tarikinde yiikselebilmek igin Istanbul miiderrisi pAyesine sahip olmak
onemli bir basamaktir. Imtihanla Mekteb-i Niivvab’a girmis ve mezuniyetinde Fetvahane’ye girerek reisii’l-
miisevvidlige kadar yiikselmistir. Mevleviyet kadis1 olmasinin yolunu agan ise ilmiye riitbelerinden hamise-i
Siileymaniye riitbesine yilikselmesi olmustur (Albayrak, 1990).

Huzur derslerine 1285/1868-1869 yilinda devam etmis ve 29 Safer 1296/22 Subat 1879’da Kudiis
mevleviyeti payesini almigtir. Bir yi1l sonra Meclis-i Tedkikat-1 Ser’iyye azaligi, sonrasinda 1 Muharrem 1301/2
Kasim 1883 tarihinde Medine kadilig1 ile Haremeyn mevleviyeti derecelerini elde etmistir. 29 Zilhicce 1309/25
Temmuz 1892°de Istanbul payesi, 23 Sevval 1317/24 Subat 1900’de Anadolu Kazaskerligi payesini almugtir
(Albayrak, 1990). 17 =zilhicce 1318/7 Nisan 1900 tarihinde de bilfiil Rumeli kazaskeri olmustur
(ISTM.MSH.DFT1.d/24-3; 25-3). 20 zilhicce 1326/9 Ekim 1908 tarihine kadar bu gorevi siirdiirmiis ve 13
Ramazan 1328 /18 Eyliil 1910 tarihinde vefat etmistir. Fatih Camii mezarhgina defnedilmistir (MB.1..146-56).

1101-1310 tarihli Rumeli Kazaskerlerini iceren Defter

Aragtirmaya konu olan defter 1101/1690 ile 1310/1892 tarihleri arasinda bilfiill Rumeli kazaskerligi
gorevinde bulunan ilmiye ricalinin listesini igermektedir. Defterin igerigi listenin basinda “Bin yiiz tarihinden
itibaren Rumeli kazaskerligine dmed ve sod iden zevatin esamisini ndtik defterdir.” seklinde belirtilmistir. Defter,
Rumeli kazaskeri Mahmud Kéamil Efendi’nin oglu Mehmed Fehmi Efendi’nin ailesinden temin edilmistir.

Devlet arsivlerinde kazaskerlerin listesinin toplu halde yer aldig1 bir belge bulunmamaktadir. Ancak yiiksek
riitbeli ulema kayitlarini igeren “Ruiis Defterlerinde™® ve “Tarik Defterlerinde™ diger mevleviyet dereceli ilmiye
ricali gibi kazaskerler de kaydedilmistir. Bu defterlerin her biri yaklasik on yillik siireyi igine aldigindan uzun bir
stireyi igine alan ve yalnizca bir meslege ait olan tiim kayitlar1 bulmak mesakkatlidir. Mesakkatli olmanin yani sira
tiim defter serileri de bulunamadigi i¢in aralarda ciddi bosluklar bulunmaktadir. Bosluklari doldurmak i¢in ulema
hayatin1 anlatan Sakayik ve zeyilleri olarak bilinen eserlere ve Osmanli arsivindeki kayitlara bagvurmak
gerekecektir. Ancak buradan da tiim listeye ulasilip ulagilamayacagi net degildir. Ayrica terceme-i haller resmi
nitelik tasimadigindan bazen resmi kayitlarla burada verilen tarihlerin tam ortiismedigi de olmaktadir.

Dolayisi ile elimizdeki defterin en dikkate deger kismi 210 yillik bir siire zarfinda bilfiill Rumeli
kazaskerligi gorevinde bulunanlari, gérevlerinin baslama tarihlerini fasilasiz bir sekilde i¢ermesidir. Listenin
derkenarinda sonraki tarihte seyhiilislamlik makamina ulasanlar da tarihleriyle birlikte kaydedilmistir. Ayrica
kazaskerlik gorevine birden fazla atananlarin kaginci kez atandigi ve gorev siiresince uzatma alip almadig
eklenmistir.

Defterin 1101 tarihinden itibaren goreve baslayanlar1 icermesinin sebebi belli degildir. Bunun nedeni
defterin yazildigt Mahmud Kamil Efendi déneminde bu tarihten daha eski kayitlara ulasilamamis olmasi olabilir.
1310 tarihinden sonraki kayitlari icermemesinin sebebi ise heniiz Mahmud Kamil Efendi’nin kendisine kadar olan
kayitlar1 icermesindendir. Mahmud Kémil Efendi tarik defterlerindeki kayda gore 17 Zilhicce 1318 tarihinde bilfiil
Rumeli kazaskeri olmustur (BOA. ISTM. MSH. DFT1.d/24-3). Dolayisi ile bu tarihten sonraki kayitlar

8 Ruus defterleri hakkinda drnek bir ¢alisma igin bkz. Aydin ve Giinalan, 2011; Aydin ve Giinalan, 2013.
® Tarik defterlerinin ilmiye teskilati arastirmalarinda énemi i¢in bkz. Giilddsiiren, 2018.
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bulunmamaktadir. Listenin son kismini tarik defterinden elde edilen verilere gére Rumeli kazaskeri eklemesi
yapilmustir.

Defterde 219 Rumeli kazaskeri atama kayd1 bulunmaktadir. Bunlari 136’s1 farkli kazaskerlere aittir. Diger
83 atamanin kaydi ise bu 136 kazaskerin yeniden atamalarma aittir. Milkerrer atamalarm yanina kirmizi
miirekkeple “saniyen”, “salisen” ve “rabian” ibareleri konulmustur. Birden fazla géreve atananlardan ikinci defa
goreve gelenler 66, ticilincii defa atananlar 13, dordiincii defa atananlar ise 4 kisi olarak ger¢eklesmistir. Dolayist
ile defterde kayitli kazaskerlerin 70’1 bir kez, 53’1 iki kez, 9°u 3 kez ve 4’1 dort defa Rumeli kazaskerligi gorevine
gelmistir. !

Rumeli kazaskerinin 49 unun seyhiilislam oldugu atama kadinin kenarina kirmizi kalem ile eklenmistir. Bu
rakam bilfiil Rumeli kazaskerligine yiikselenlerin yaklasik tigte birinin ilmiye sinifinin en iist makami olan
Seyhiilislamlik makamina da ulastigini gostermektedir. Seyhiilislam olan 49 Rumeli kazaskerinin 17’si bu goreve
ilk geliglerinden sonra, 26’s1 ikinci atanmalarindan sonra, 4’1 tiglincii atanmasindan, 2 si ise dordiincii gérevinden
sonra bu goreve atanabilmistir.

Seyhiilislamliga gecenlerin biiyiik kismi1 gorevden mazul durumda iken seyhiilislamliga atanmistir. Ama
bazi Rumeli kazaskerleri dogrudan seyhiilislamlik makamina gegmislerdir. Ornegin Imam-1 Sultani Mehmed
Efendi, 1 Zilkade 1105/24 Haziran 1694 tarihinde goreve baslamis, 8 ay sonra Rumeli kazaskeri olarak 1 Saban
1106/17 Mart 1695 tarihinde Mirza Mustafa Atanmistir. Mehmed Efendi’nin kaydinin yaninda ise 4 Saban
1106/20 Mart 1695 tarihinde Seyhiilislam olduguna dair kay1t diistilmiistiir. Es'ad Efendizade es-Seyyid Mehmed
Serif Efendi, 6 Cemaziyelahir 1192/2 Temmuz 1778 tarihinde Rumeli kazaskeri olmus, 19 giin sonra mesihat
makamina ge¢mistir.

Seyhiilislam olmak i¢in genel teamiile gore -istisnalar1 bulunsa da- Rumeli kazaskerligi payesi yeterli
olmayip bu gorevi fiilen yerine getirmek gerekmektedir. Bu sart1 yerine getirmeyen ancak mesihat makamina
atanmak istenenlerin kisa siireligine de olsa Rumeli kazaskerligine atandig1 goriilmiistiir. Ornegin Diirrizade es-
Seyyid Mehmed Arif Efendi bu durumun 6rneklerindendir. Arif Efendi 24 Ramazan 1199/31 Temmuz 1785
tarihinde goreve basladiktan sonra 18 Sevval 1199/24 Agustos 1785 tarihinde seyhiilislamlik makamina atanmustir.
Bir aydan kisa siire iginde Rumeli kazaskerliginden megihat makamina atanmasi seyhiilislam olmak igin bilfiil
Rumeli kazaskeri olma teamiiliinii yerine getirmek i¢in olmalidir.!!

Seyhiilislamlarin terceme-i hallerine bakildiginda bilfiill Rumeli kazaskerliginden mesihat makamina
atanmanin istisnalar1 da bulunmaktadir. Yenisehirli Abdullah Efendi, es-Seyyid Murtaza Efendi, Ismail Efendi,
Miiftizade Ahmed Efendi, Mehmed Kamil Efendi, Hamidizdde Mustafa Efendi, Diirrizdde es-Seyyid Abdullah
Efendi, Mehmed Zeynelabidin Efendi, Kadizade Mehmed Tahir Efendi, Ahmed Arif Hikmet Efendi, Mehmed
Sadettin Efendi gibi seyhiilislamlarin terceme-i halleri incelendiginde bilfiil Rumeli kazaskeri olmadiklar1 ve
incelenen defterde kayitlarinin bulunmadiklari gériilmektedir. Isimleri verilen ulema Rumeli kazaskerligini paye
olarak edindikten sonra Seyhiilislam olmuslardir. Ozellikle Sultan Abdiilaziz Déneminden itibaren bilfiil Rumeli
kazaskerligi gorevini yerine getirmenin 6neminin kalmadig1 anlasilmaktadir. Cilinkii onun déneminde gorev alan
seyhiilislamlarin tamami1 Rumeli kazaskerligini paye ile alarak ile bu makama getirilmislerdir (Ilmiyye Salnamesi,

1998; Altinsu, 1972).

10 Tkinci ve tigiincii atamalardaki farklilik, ii¢ kez géreve gelenlerin ayni zamanda saniyen, 4 kez atananlarin ise saniyen ve
salisen kayitlariin da bulunmasmdandir.

' {stanbuli Mehmed Ziyaeddin Efendi, 18 Muharrem 1327/9 Subat 1909 tarihinde Rumeli kazaskeri olmus 4 giin sonra ise
seyhiilislamliga atanmistir (BOA. ISTM. MSH. DFTI1. d. 24/3).
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Kazaskerlerin gorev siireleri incelendiginde su sekilde bir tablo ortaya ¢ikmaktadir: En ¢ok tekrar eden
gorev siiresi, sadece Rumeli kazaskerleri degil mevleviyet dereceli tiim ilmiye ricali i¢in gegerli kabul edilen 12
aylik siiredir.'> Rumeli kazaskerlerinin yaklagik yaris1 (104 kisi) s6z konusu 12 aylik siireyi tamamlamis ve
sonrasinda gorevden ayrilmistir.

Normal gorev siiresi olarak kabul edilen 12 aylik siireyi tamamlayamadan gorevden ayrilanlarin sayist 53
olarak tespit edilmistir. Bu 53 kiginin 19°u 0-5 ay, 34’1 ise 6-11 ay gorevde bulunmustur. Gorev siiresi kisa
olanlarin 14’1 seyhiilislamlarin azledilmesi, ¢esitli sebeplerle gorevlerinden ayrilmasi veya vefat etmeleri
sebebiyle mesihat makamina atanmalarindan Rumeli kazaskerligi gorevini birakmiglardir. Dolayisi ile gorev
stirelerinin kisalig1 gibi bir durumdan sz etmek yerine terfi etmelerini s6z konusu etmek daha dogru olacaktir.
Bununla birlikte 37 Rumeli kazaskerinin gorev siiresi ongoriilen 12 aylik slireden daha kisa olarak gergeklesmis
bunun gerekgesi ise belirtilmemistir.

Tablo 1. Deftere Gore Rumeli Kazaskerlerinin Gorev Siireleri

120
104

100
5 80
>
©
(7]
& 60 51
(%]
S
& 40 34

19
) . .
0 I
0-5 Ay 06-11 Ay 12 Ay 13-17 Ay 19-24 Ay

Gorev Suresi

En kisa siire Rumeli kazaskerligi yapan kisi Imam-1 Sultani Mahmud Efendi olmustur. Mahmud Efendi 13
Rebiiilevvel 1115/27 Temmuz 1703 tarihinde Rumeli kazaskeri olduktan sonra yerine 23 Rebitilahir 1115/5 Eyliil
1703 tarihinde Tevfikizdide Mehmed Efendi atanmistir. Bu kadar kisa siire gérevde kalmasinin nedeni defterde
yoktur. Halbuki Mahmud Efendi 18 Saban 1118 tarihinde 16 aylik siire ile tekrar Rumeli kazaskeri olmus ve
sonrasinda Seyhiilislam olmustur.

12 aylik gorev siiresinin uzamasi ise padisah ihsan1 veya gesitli gerekgelerle vuku bulmus, genelde bu
uzatma miktar1 ve gerekgesi belirtilmistir. Gorev siiresi 12 aydan fazla olan kazaskerlerin sayist 61°dir. Bunlarin
bazilarinin kayitlarinin yanina gorev siiresinin ne kadar uzatildigini ifade eden “med mah ...” tabiri kirmizi

kalemle islenmistir. Bu sekilde gorevinin uzatma siiresi ayrica yazilmis olan kayitlar 1242/1827-12631847 tarihleri

12 Miiddet-i muayenenin 12 ay oldugu, Mehmed Necip Efendi’nin gorev siiresinin sonlanmasina ve yerine yeni atama kaydina
iliskin belgede de geg¢mektedir. Burada Recep aymnin sonunda miiddeti muayenesi dolacak denilmektedir. Goéreve
baslamasina bakildiginda Recep ayinim sonunda 12 aylik siireyi doldurdugu anlasilmaktadir.

“Devletlii Efendim Hazretleri,

Bi’l-fi‘il Rumeli kazaskeri bulunan reisii’l-‘ulema Mehmed Necib Efendi Hazretleri’nin miiddet-i mu‘ayyenesi sene-i hazira
Receb-i Serifi giyetinde reside-i hitam olacagi cihetle bu babda miittehaz olan ka‘ide-i tarike nazaran kadi‘askerlik
me’miriyetine sdbik Anadolu kadi‘askeri oliib Rumeli payesini haiz bulunan Ahiskavi Mehmed Serif ve andan sonra sabik
Rumeli kadi‘askeri Diirrizdde Mehmed Diirri Efendi’nin nasbr iktiza ediyor ise de nezd-i mekarim-i vefd-i ‘alide miisariin-
ileyhimadan kangisinin ta‘yini tensib ve ferméan buyurulur ise sene-i merkiime $a‘ban’l-mu‘azzami gurresinden itibaren
mu‘amele-i resmiyyesi icrd olunacaginin arz ve beyaniyla tezkere-i senaveri terkim olundu efendim. 29 Cemaziye’l-ahir
1308 / 28 Kanfin-1 Sani 1306 Seyhii’l-islaim Omer Liitfi (BOA. Y. MTV. 47/203).”
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arasinda goriilmektedir. Bunlarin diginda da mutat siire olan 12 aylik siire asilsa da uzatma durumlart
belirtilmemistir.

En uzun siireli gérev yapan Rumeli kazaskeri imam-1 evvel Pirizide Mehmed Sahib Efendi’dir. Mehmed
Sahib Efendi birinci Rumeli sadaretine 23 Muharrem 1150/23 May1s 1737 tarihinde goreve baslamis ve 13 Zilkade
1151/22 Subat 1739 tarihinde Mahmud Efendizdde Zeynelabidin Efendi atanana kadar 23 ay bu gorevi
stirdiirmiistiir. Boylece defterdeki tek atama donemine ait en uzun siireli gérevi gergeklestirmistir. 21 ay siire gorev
yapanlar Damadzade Ahmed Efendi ile Feyzullah Efendi olmustur. Kazaskerlik i¢in uzun sayilan bu siireler belirli
tarihlere yogunlasmamustir. Ornegin Hekimbasizade Yahya Efendi 1 Cemaziyelahir 1101/12 Mart 1690 tarihinde,
Ismail Efendizadde Mehmed Es’ad Efendi 1 Muharrem 1157/15 Subat 1744, es-Seyyid Mehmed Nafi Efendi 24
Rebiiilahir 1198/17 Mart 1784, Seretibba-i Sultani Abdiilhak Efendi 1 Zilkade 1257 tarihlerinde goreve baslamig
ve 18 aylik siireyle Rumeli Kazaskerligi yapmislardir. Bu durum ve diger atamalarin gorev siireleri degisikligin
sistemsel bir degisiklikten degil de bireysel atamalardaki farkliliktan kaynaklandigini gostermektedir. Bu farklilik
siyasi otoritenin kazaskerin gérevini uzatma yoniinde karar bildirmesi, seyhtilislam teklifi veya kazaskerlerin kendi
tercihleri sebepleriyle olmustur. Bazen de kazaskerler gorevinin uzatilmasini talep etse de bu kabul gérmemistir
(A. AMD. 5/28).

Defterdeki atama kayitlar1 asagida liste halinde sunulmustur. S6z konusu bilgilerin kontrolii amaciyla
arsivden ve diger kaynaklardan elde edilen bilgiler dipnot ile gosterilmistir. Eger verilen bilgiler defterdeki
verilerle tutarli ise sadece ilgili kaynak gosterilmis, farklilik bulunmasi durumunda kaynakla birlikte bu farklilik
da dipnotta gosterilmistir.

Tablo. 1101/1318 yillar1 aras1 Rumeli Kazaskerleri

Kacincl
Atanan Rumeli Kazaskeri kez - Giireye.Bas‘lar.na Derkenarda Ek Bilgi
atandigi Tarihi (Hicri)
ve uzatma
Hekimbagizide Yahya Efendi 1 Cemaziyelahir 110113
Erzincani es-Seyyid Ali Efendi 1 Muharrem 11034
Pasmakgizide es-Seyyid Ali Efendi 1 Saban 1103"
Hekim Pasazide Yahya Efendi Saniyen 1 Rebiiilevvel 1105
Mehmed Sadik Efendi 5 Sevval 1105'7
Imam-1 Sultani Mehmed Efendi Saniyen 1 Zilkade 1105'8 Seyh}iglislam sod 4 Saban
1106
Mirza Mustafa Efendi 1 Saban 1106%°
Erzincani es-Seyyid Ali Efendi Saniyen 24 Receb 1107?!
Ebezade Abdullah Efendi 11 Saban 1108%
Mirza Mustafa Efendi Saniyen 20 Zilhicce 11092

13 Seyhi Mehmed Efendi, 1887. Seyhi Mehmet Efendi kazaskerlerin goreve baglama tarihini degil de gérevden ayrilis tarihlerini
vermistir. Dolayisiyla ondan alinan tarihler bir 6nceki kazaskerin gérevden ayrilis tarihi olarak eserinde yer almigtir. Halef-
selef kazaskerlerin gérevden ayrilma ve baslama tarihlerinde farklilik olabilecegi dikkate alinmalidir.

14 Seyhi Mehmed Efendi, 2004.

15 Seyhi Mehmed Efendi, 2004.

16 Seyhi Mehmed Efendi, 2004: 13 Rebiiilevvel 1105.

17 Seyhi Mehmed Efendi, 2004: 20 Sevval 1105.

18 Seyhi Mehmed Efendi, 2004.

19 Ozcan (2003): 453-454.

20 Seyhi Mehmed Efendi, 2264: 5 Saban 1106.

21 Seyhi Mehmed Efendi, 2264: Recep 1107.

22 Seyhi Mehmed Efendi, 2264: Evahir-i Saban 1108.

23 Seyhi Mehmed Efendi, 2264: Gurre-i Saban 1109.
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Erzincani es-Seyyid Ali Efendi Salisen 20 Zilhicce 1110*

Pagmakgizade es-Seyyid Ali Efendi  Saniyen 20 Cemaziyelahir Seyhiilislam sod Sevval
1112% 11152

Dede es-Seyyid Mehmed Efendi 22 Zilhicce 1113%7

Imam-1 Sultani Mahmud Efendi 13 Rebiiilevvel 11152

Tevfikizide Mehmed Efendi 23 Rebiiilahir 1115%

Abdiirrahimzade Yahya Efendi 13 Recep 1115%°

Hekimbasizade Yahya Efendi’! Salisen 2 Cemaziyelahir 1116

Ebezade Abdullah Efendi Saniyen 6 Safer 1117 Seyhlilislam sod 2 Zilkade

1119

Arif Abdiilbaki Efendi 22 Cemaziyelevvel
1118%

Mehmed Ataullah Efendi 24 Saban 11183

Imam-1 Sultani Mahmud Efendi Saniyen 18 Saban 1119%7 Seyhiilislam sod 15

Cemaziyelahir?1125

Mirza Mustafa Efendi Saniyen 27 Zilkade 1120 ?g}égiglislam sod 9 Zilhicce

Arif Abdiilbaki Efendi 1 Muharrem 11224

Menteszade Abdiirrahim Efendi 17 Rebiiilevvel 11234

Ismail Efendi 26 Zilhicce 1123

Mehmed Ataullah Efendi Saniyen 26 Cemaziyelevvel Seyhiilislam sod 16 Safer
1124% 1125

Menteszade Abdiirrahim Efendi Saniyen 22 Safer 1125%

Damadzide Ahmed Efendi 4 Rebiiilahir 1126*

Menteszade Abdiirrahim Efendi Salisen 13 Cemaziyelahir Seyhiilislam sod 12
11274 Cemaziyelahir 1128%7

Ismail Efendi Saniyen 23 Cemaziyelahir Seyhiilislam sod 26 Zilkade
11274 1128%

Sahaflar Seyhizade es-Seyyid 3 Rebiiilahir 1128%°

Mehmed Efendi

24 Seyhi Mehmed Efendi, 2265: Evasit-1 Zilhicce 1110.

25 Seyhi Mehmed Efendi, 2265: 5 Cemaziyelahir 1112; Findiklili Ismet Efendi, 131: Cemaziyelahir 1113.

26 fpsirli (2007:185-186): 9 Rebiiilevvel 1115.

27 Seyhi Mehmed Efendi, 2265:18 Zilhicce 1113; Findiklili ismet Efendi, Cemaziyelahir 1113.

28 Seyhi Mehmed Efendi, 2265.

29 Seyhi Mehmed Efendi, 2265: 8 Rebiiilahir 1115.

30 Seyhi Mehmed Efendi, 2277: 17 Recep 1115.

31 BOA. C. ADL. 85/5090.

32 Seyhi Mehmed Efendi, 2277: Gurre-i Cemaziyelahir 1116.
33 Seyhi Mehmed Efendi, 2277.

3 [psirli (1988): 98.

35 Seyhi Mehmed Efendi, 2278.

36 Seyhi Mehmed Efendi, 2278: ki farkli niishada 13 Saban ve 23 Saban 1118.
37 Seyhi Mehmed Efendi, 2278.

38 Seyhi Mehmed Efendi, 2278.

39 Ipsirli (2020A:167-168): 8 Zilhicce 1126.

40 Seyhi Mehmed Efendi, 2278.

41 Seyhi Mehmed Efendi, 2278.

42 Seyhi Mehmed Efendi, 2278: 24 Zilhicce 1123.

43 Seyhi Mehmed Efendi, 2278: 22 Cemaziyelevvel 1124,

4 Seyhi Mehmed Efendi, 2278:19 Safer 1125.

45 Seyhi Mehmed Efendi, 2278.

46 Seyhi Mehmed Efendi, 2278.

47 flmiye Salnamesi, 409; Ipsirli (1988A: 289-290): 23 Cemaziyelahir 1127.
48 Seyhi Mehmed Efendi, 2278.

49 Devhatii’l-Mesayih, 85-86: Zilhicce 1128.

30 Seyhi Mehmed Efendi, 2278: 2 Rebiiilahir 1128.
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Mirzazade es-Seyh Mehmed Efendi

10 Rebiiilevvel 112931

Damadzade Ahmed Efendi Saniyen 26 Rebiiilevvel 11302

Ussakizdde es-Seyyid Abdullah 26 Zilkade 1131°3

Efendi

Mirzazéade es-Seyh Mehmed Efendi  Saniyen 12 Zilkade 11325 Seyhiilislam sod 17 Rebitilahir
1143%

Kevakibizide Veliyyiiddin Efendi 1 Rebiiilevvel 1134

Reisiiletibba Omer Efendi 1 Cemaziyelahir 1135%7

Damadzade Ahmed Efendi Salisen 1 Cemaziyelahir 1136  Seyhiilislam sod 27 Saban
1144%°

Pasmakgizade es-Seyyid Abdullah 1 Sevval 1137%

Efendi

Ussakizade es-Seyyid Abdullah Saniyen 5 Sevval 1138%

Efendi

Feyzullah Efendi 11 Muharrem 1139

Ak Mahmud Efendizide 12 Sevval 1140%

Zeynelabidin Efendi

Pagmakgizade es-Seyyid Abdullah Saniyen 19 Sevval 11415 Seyhiilislam sod 6 Zilkade

Efendi 1143%

Diirrizade Es-seyh Mehmed Efendi 19 Rebiiilevvel 114356

Ak Mahmud Efendizade Saniyen 30 Muharrem 114457

Zeynelabidin Efendi

Feyzullah Efendizade es-Seyyid 11 Safer 1145 Seyhiilislam sod 6 Zilhicce

Mustafa Efendi 1148

Biraderzade Mustafa Efendi 5 Rebiiilevvel 1146%

Diirrizdde Es-seyh Mehmed Efendi ~ Saniyen 1 Rebiiilevvel 1147%° Seyhiilislam sod 3
Cemaziyelahir 1147

Es-Seyyid Mahmud Efendi 3 Cemaziyelahir 1147

Mirzade zade Mehmed Salim 1 Receb 1148

Efendi

Es-Seyyid Mehmed Zeynelabidin 16 Muharrem 1149

Efendi

Imam-1 evvel Pirizdide Mehmed 23 Muharrem 11507°

Sahib Efendi

Mahmud Efendizide Zeynelabidin ~ Salisen 13 Zilkade 11517

Efendi

51 Seyhi Mehmed Efendi, 2279; Findiklil Ismet Efendi, 132: Rebiiilahir 1129.
32 Seyhi Mehmed Efendi, 2279: 20 Rebiiilevvel 1130.

33 Seyhi Mehmed Efendi, 3336: 1 Zilkade 1131.

34 Seyhi Mehmed Efendi, 3337; Findiklili Ismet Efendi, 132: Rebiiilahir 1132.
55 Tpsirli (2020:170-171): 17 Rebiiilevvel 1143.

36 Seyhi Mehmed Efendi, 3336.
7 Seyhi Mehmed Efendi, 3336.
38 Seyhi Mehmed Efendi, 3336.

59 Ipsirli (1993: 449-450): 27 Saban 1144,

%0 Seyhi Mehmed Efendi, 3336; Findiklil Ismet Efendi, 119: Sevval 1137.
61 Seyhi Mehmed Efendi, 3336: 1 Sevval 1138.

2 Seyhi Mehmed Efendi, 3336: 1 Safer 1139.

63 Seyhi Mehmed Efendi, 3336; Findiklil Ismet Efendi, 182: Sevval 1140.

o4 Seyhi Mehmed Efendi, 3336.
%5 Ipsirli (2007A: 185): 10 Zilkade 1143.

%6 Findiklili ismet Efendi, 145: Cemaziyelevvel 1143,
67 Findikhili Ismet Efendi, 182: Muharrem 1145.

68 Findiklili smet Efendi, 138: Rebiiilevvel 1146.

% Findiklili smet Efendi, 145: Rebiiilevvel 1147.

70 Ozcan (2007: 288-290): Muharrem 1150.

7! Findikhili Ismet Efendi, 182: 1151 Zilkade.
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Seretibba-i Hayati Efendizade 13 Zilkade 115272

Mehmed Emin Efendi

Seyhiilislam sod 15
Rebiiilevvel 1159

Mirzazade Ahmed Neyli Efendi

16 Cemaziyelahir 1154

Es-Seyyid Zeynelabidin Efendi Saniyen 15 Sevval 1155

Imam-1 evvel Pirizade Mehmed Saniyen 27 Muharrem 115673 Seyhiilislam sod 1 Safer 1158

Sahib Efendi

Ismail Efendizdde Mehmed Es'ad 1 Muharrem 115774

Efendi

Imam-1 Sabik Abdurrahman Efendi 17 Receb 1158

Mahmud Efendizade es-Seyyid Rabian 1 Receb 11597 Seyhiilislam sod 10 Sevval

Zeynelabidin Efendi 1159

Ismail Efendizdde Mehmed Es'ad Saniyen 25 Sevval 11597 Seyhiilislam sod 24

Efendi Rebiiilevvel 1161

Mirzazdde Ahmed Neyli Efendi Saniyen 25 Rebiiilevvel 1160

Kara Halil Efendizide Mehmed 25 Rebiiilahir 116177 Seyhiilislam sod 27 Saban

Said Efendi 1162

Vassaf Abdullah Efendi 1 Receb 116278

Damadzade Feyzullah Efendi 1 Cemaziyelahir 1163

Diirrizide Mustafa Efendi” 4 Saban 1164

Vassaf Abdullah Efendi Saniyen 4 Saban 1165% Seyhiilislam sod 27
Rebiiilevvel 1168

Seretibba Mehmed Said Efendi 7 Saban 1166

Damadzade Feyzullah Efendi Saniyen 7 Saban 116781 Ciilus-1 Osman Han Salisen 28
Safer 1168

Mahmud Efendizdde Abdiirrahim 10 Saban 1168% Seyhiilislam sod 28 Saban

Efendi 1168

Diirrizade Mustafa Efendi Saniyen 10 Saban 1169%° Seyhiilislam sod 28 Sevval
1169

Imam-1 Evvel Pirizdde Osman 28 Sevval 11698

Efendi

Ebubekir Efendizdde Ahmed 1 Rebiiilevvel 1170 Ciilus-1 Mustafa Han salisen

Efendi

Mehmed Salih Efendi 30 Safer 1171% Seyhiilislam sod 16
Cemaziyelevvel 1171

Mahmud Efendizdde Abdiirrahim Saniyen 16 Cemaziyelevvel

Efendi 1171

Hattat Veliyyiiddin Efendi 19 Rebiiilahir 1171%¢

Seyhiilislam sod 29
Cemaziyelahir1173

Ebubekirzade Ahmed Efendi Saniyen 28 Zilkade 1171%7

Seyhiilislam sod 9 Safer 1175

Ismail Efendizade Seyh Mehmed
Said Efendi

30 Receb 1172

72 fpsirli (2003:462): 13 Zilkade 1152.

7 Ozcan (2007: 288-290): 3 Muharrem 1156.

74 Findikhili Ismet Efendi, 200: Muharrem 1157.
75 Findikhili Ismet Efendi, 182: Receb 1159.

76 Findikhili Ismet Efendi, 200: Sevval 1159.

77 Ozcan (2003B: 523-524): 28 Rebiiilevvel 1161.
78 psirli (2012: 559-560): 4 Receb 1162.

7 BOA. C.ADL. 84/5049.

80 Ipsirli (2012: 559-560): 4 Saban 1165.

81 BOA. C. ADL. 87-5225.

82 BOA. C. ADL. 86-5170.

83 BOA. C. ADL. 97-5218.

84 Devhatii’l-Mesayih, 103: Evahir-i Sevval 1169.
85 BOA. C. ADL. 87-5216; Ozcan (2003: 526): Rebiiilevvel 1171.
86 Ozcan (2013:40-42): 19 Saban 1171.

87 Devhatii’l-Mesayih, 103: 1171.
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Mirzazéade es-Seyyid Mehmed Said
Efendi

30 Receb 11738%8

Ebubekir Efendizade Osman Efendi

24 Zilkade 1174

Imam-1 Evvel Pirizdde Osman Saniyen 24 Saban 1175%

Efendi

Seretibba-i Hassa Katibzade 4 Rebitilahir 1176

Mehmed Rafi' Efendi

Mirzazade es-Seyyid Mehmed Said ~ Saniyen 4 Rebiiilahir 1177%°

Efendi

Ebubekir Efendizade Osman Saniyen 4 Rebitilahir 1178

Efende

Pirizide Osman Efendi Salisen 4 Rebiiilahir 1179%! Seyhiilislam sod 15
Cemaziyelahir 1182

Mehmed Pasazide Mir Ibrahim 4 Rebiiilahir 1180°2

Efendi

Feyzullah Nafiz Efendi 4 Rebitilahir 1181

Es-Seyyid Mustafa Efendizade es- 26 Cemaziyelevvel

Seyyid Abdullah Efendi 1181

Mirzazade es-Seyyid Mehmed Said ~ Salisen 26 Cemaziyelevvel Seyhiilislam sod 6 Zilkade

Efendi 1182 1183%

Pagmakgizade es-Seyyid Mehmed 1 Cemaziyelahir 1183

Efendi

Serifzade es-Seyyid Mehmed Serif 17 Sevval 1183% Seyhiilislam sod 1

Efendi Cemaziyelahir 1187%

Salihzade Mehmed Emin Efendi 17 Sevval 1184

Mehmed Pasazide Mir Ibrahim Saniyen 17 Sevval 1185% Seyhiilislam sod 23 Receb

Efendi 1188

Vassaf Abdullah Efendizade 17 Sevval 1186 Seyhiilislam sod 19 Sevval

Mehmed Es'ad Efendi 1190%7

Damadzade Mehmed Murad Efendi 2 Sevval 1187 Ciilus-1 Abdiilhamid han 8
Zilkade 1187

Salih Efendizade Mehmed Emin Saniyen 2 Sevval 1188 Seyhiilislam sod 29

Efendi Cemaziyelahir 1189

Es'ad Efendizade es-Seyyid 30 Cemaziyelevvel

Mehmed Serif Efendi 1189%

Es-Seyyid ibrahim Efendi ? Cemaziyelahir 1190%°

Damadzade Mehmed Murad Efendi ~ Saniyen 1 Cemaziyelahir 1191

Diirrizade Mehmed Nurullah 15 Safer 1192

Efendi

Es'ad Efendizade es-Seyyid Saniyen 6 Cemaziyelahir Seyhiilislam sod 25

Mehmed Serif Efendi 1192100 Cemaziyelahir 1192

Diirrizade es-Seyyid Mehmed 25 Cemaziyelahir 1192

Ataullah Efendi

88 Devhatii’l-Mesayih, 104: Evahir-i Sevval 1173.
89 Devhatii’l-Mesayih, 103: Evahir-i Sevval 1175.
%0 Devhatii’l-Mesayih, 104.

%! Devhatii’l-Mesayih,103: Rebiiilahir 1179.

92 Devhatii’l-Mesayih, 103.

93 Devhatii’l-Mesayih, 104.

%4 Devhatii’l-Mesayih, 104: Saban 1183.

%5 Devhatii’l-Mesayih, 1183.

% Devhatii’l-Mesayih, 105: Ramazan 1185

%7 Devhatii’l-Mesayih, 107.

98 Ozcan (2003A: 531-532): 29 Cemaziyelevvel 1189.

9 Devhatii’l-Mesayih, 108; Ipsirli (2000A: 300-301): 1 Cemaziyelahir 1190.

100 (zcan (2003) 531-532.
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Nakibii'l-esraf es-Seyyid Ibrahim Saniyen 1 Receb 1193101 Seyhiilislam sod 5 Sevval

Efendi 1196

Mollacikzade Ishak Efendi 1 Receb 1194

Seretibba-i Sehriyari Mehmed Arif 1 Receb 1195

Efendi

Diirrizade es-Seyyid Mehmed Saniyen 1 Rebiiilevvel 1196'2  Seyhiilislam sod 15

Ataullah Efendi Cemaziyelahir 1197'%

Seretibba-i Sehriyari Mehmed Arif ~ Saniyen 1 Rebitilevvel 1197

Efendi

Abdurrahman Efendizade Ahmed 24 Rebitilahir 1197 Seyhiilislam sod 13 Saban

Ataullah Efendi 1199104

Es-Seyyid Mehmed Nafi' Efendi 24 Rebiiilahir 1198

Diirrizade es-Seyyid Mehmed Arif 26 Sevval 1199 Seyhiilislam sod 18 Sevval

Efendi 1199105

Abdurrahman Efendizdde Mehmed 26 Sevval 1199

Sadik Efendi

Mehmed Mekki Efendi 14 Cemaziyelahir Seyhiilislam sod 2 Safer 1202

120010 Sultan Mehmed Kumrulu

Mescidde konaginda

Es-Seyyid Yahya Tevfik Efendi 14 Cemaziyelahir Zeyrek'te konaginda

120117

Nakibii'l-esraf es-Seyyid Mehmed 21 Receb 1202 Carsamba pazarinda

Dervis fendi konaginda

Es-Seyyid Yahya Tevfik Efendi Saniyen 21 Receb 120318 Seyhiilislam sod 9 Recep
1205'% Ciilus-1 Sultan selim
han B 1203

Reiszade Mustafa Aser Efendi 28 Muharrem 1204''®  Bahge kapusunda tiirbe? olan
konaginda

Ibrahim Efendizade Mustafa Efendi 19 Sevval 1204 Kabasakalda Bilisticar
konakta

Fetva Emini Osman Efendizade 24 Receb 1205'! Seyhiilislam sod 28 Muharrem

Abdullah Efendi 1204 Vefa'da Tastekneler’de
konaginda

Veliyyiiddin Efendizdde Mehmed 1 Receb 1206 Cibali'de konaginda

Emin Efendi

Reiszade Mustafa Aser Efendi Saniyen 1 Receb 1207!12 Seyhiilislam sod 18
Rebiiilevvel 1212 Acemoglu
Meydaninda isticar olunan
Hac1 Selim Aga konaginda

Mehmed Salih Efendizdde Ahmed 1 Receb 1208!13 Acemoglu meydanindaki

Es'ad Efendi konaginda

Hafiz Hayrullah Efendi 1 Receb 1209 Bahge kapusunda konaginda

Fetva Emini Osman Efendizade Saniyen 1 Receb 1210 Tastekneler’de Konaginda

Abdullah Efendi

101 Devhatii’l-Mesayih, 1193. Ipsirli, (2000A), 300-301.

102 Devhatii’l-Mesayih, 108: 1197.

103 Devhatii’l-Mesayih, 108: 18 Cemaziyelahir 1197.
104 Devhatii’l-Mesayih, 109: 14 Saban 1197.

105 Devhatii’l-Mesayih, 109.

106 Devhatii’l-Mesayih, 111: 15 Cemaziyelahir 1200.

107 Bu tarih Devhatii’l-Megsayih’de Rumeli payesini alma tarihi olarak verilirken, bilfiil goreve gelisinin ilk tarihi olarak 28
Rebiiilevvel 1202 olarak verilir (Devhatii’l-Mesayih, 115).

108 Devhatii’l-Mesayih, 115.
109 Devhatii’l-Mesayih, 115: 21 Recep 1205.
110 Devhatii’l-Mesayih, 116.

1 Defterde 1204 olarak yazilmig ancak kronolojiye uymadigi i¢in sehven bdyle yazildigi degerlendirilmistir.

112 Devhatii’l-Mesayih, 117: Recep 1207.
113 Devhatii’l-Mesayih, 119.
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Veliyyiiddin Efendizdde Mehmed Saniyen 1 Receb 1211 Cibali'de konaginda

Emin Efendi

Samanizade Omer Hulusi Efendi 1 Receb 1212'14 Seyhiilislam sod 18 Safer
1215 Kabasakalda Bilisticar
olunan konakta

Mehmed Salih Efendizdde Ahmed ~ Saniyen 1 Receb 1213115 Seyhiilislam sod 29 Muharrem

Es'ad Efendi 1218 Sultan Mahmud'da
Boyaci1 Kapusunda isticar
olunan konakta

Raif Ismail Pasazide es-Seyyid 1 Receb 1214 Div? oglu yokusunda

Ibrahim Ismet Efendi konaginda

Ahmed Ataullah Efendizade 1 Receb 1215 Eski Ali Pasa kurbunda

Mehmed Arif Efendi konaginda

Veliyliddin Efendizdde Mehmed Salisen 1 Receb 1216 Cibali'de konaginda

Emin Efendi

Mahmud Cavuszade Ahmed 1 Receb 1217 Tas kasabada konaginda

Semseddin Efendi

Raif Ismail Pasazide es-Seyyid Saniyen 1 Saban 1218 Div? oglu yokusunda

Ibrahim Ismet Efendi konaginda

Nakibii'l-Esraf Serifzade es-Seyyid 2 Saban 1219!16 Seyhiilislam sod 1 Receb 1221

Mehmed Ataullah Efendi Sultan Selim'de konaginda

Ahmed Ataullah Efendizade Saniyen 1 Saban 1220 Seyhiilislam sod 22 Muharrem

Mehmed Arif Efendi 1222 Eski Ali Pasa kurbunda
konaginda

Ishak Efendizdde Ahmed Muhtar 1 Saban 1221 Fatih'te Diirrizade konaginda

Efendi

Mahmud Cavuszade Ahmed Saniyen 1 Saban 1222 Ciilus-1 Mustafa Han 22

Semseddin Efendi Rebiiilevvel 1222 Tag
kasabada konaginda

Sabik imam-1 Evvel-i Sehriyari 1 Cemaziyelahir 1223 Ciilus-1 Mahmud han 2

Dervis Hafiz Mehmed Efendi Cemaziyelevvel 1223
Catalgesme'de konaginda

Kethiidazade Mehmed Sadik Efendi 1 Muharrem 1224 Tavsan Tasinda konaginda

Osman Pasazade es-Seyyid Mustafa 1 Muharrem 1225 Cibali'de Veli Efendizade

Izzet Efendi konaginda

Ishak Efendizdde Mehmed Ataullah 22 Saban 1225 Sultan Mahmud'da konaginda

Efendi

Agser Efendizade Mehmed Hafid 22 Saban 1226 Zeyrek'te Tevfik Efendi

Efendi konaginda

Alizade es-Seyyid Mehmed 6 Zilhicce 1226 Cakmakgilar yokugundaki

Nureddin Efendi konakta

Imam-1 evvel-i Sehriyari Karyemi? 11 Rebiiilahir 1227 Demir kapuda konaginda

Ahmed Kamil Efendi

Hazine Kethiidas1 el-Hac Halil 1 Rebiiilahir 1228'7 Catalgesme'de konaginda

Efendi

Mekki Efendizdde Mustafa Asim 1 Rebiiilahir 1229''8 Seyhiilislam sod 19

Efendi Rebiiilevvel 1233
Kantarcilar’da konaginda

Osman Pasazade es-Seyyid Mustafa  Saniyen 1 Rebiiilahir 1230 Cibali'de Veli Efendi

Izzet Efendi konaginda

Kethiidazade Mehmed Sadik Efendi  Saniyen 13 Rebiiilahir 1231 Tavsan Tasinda konaginda

114 Devhatii’l-Mesayih, 118.
115 Devhatii’l-Mesayih, 118.
116 Devhatii’l-Mesayih, 120: Saban 1219.
7 Devhatii’l-Mesayih, 125.
118 Devhatii’l-Mesayih, 124.
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Sidkizade Ahmed Seyda Efendi 1 Zilkade 1231'"° Zeyrek'te Tevfik Efendi
konaginda

Sabik Imam-1 Evvel-i Sehriyari Saniyen 1 Zilkade 1232 Tavsan Tasinda konaginda

Karyemi? Ahmed Kamili Efendi

Hazine Kethiidas: el-Hac Halil Saniyen 1 Zilkade 1233'2° Seyhiilislam sod 8 Zilkade

Efendi 1234 Sehzade Basinda Selim
Pasa Konaginda

Serifzade hafidi es-Seyyid Mustafa 1 Zilkade 1234 Haseki'de Halis Molla

Edib Efendi Konaginda

Hekim Ali Pasa hafidi Mir Mehmed 1 Zilkade 1235 Tavsan Tasinda Konaginda

Sadullah Efendi

Sidkizade Ahmed Seyda Efendi Saniyen 1 Zilkade 1236'2! Seyhiilislam sod 25 Safer
1238!22 Tag Kasabada
Semseddin Molla Konaginda

Halil Hamid Pasazade Mehmed 1 Zilkade 1237 Adakgilar basinda Salih Molla

Arif Efendi Konaginda

Pirizade Hafidi Mir Yahya Efendi 1 Zilkade 1238 Bagce kapusunda Konaginda

Seretibba-i Sehriyari Mustafa 1 Zilkade 1239 Demir kapuda Mora’lt Osman

Behcet Efendi Efendi Konaginda

Nakibii'l-esraf Tevfik Efendi hafidi 1 Zilkade 1240 Sultan Mehmed'de Yeni

es-Seyyid Mehmed Sadik Efendi Hamamda Konaginda

Halil Hamid Pasazade Mehmed Saniyen 1 Zilkade 1241 Sehzade Basinda Selim Paga

Arif Efendi Konaginda

Nakibii'l-Esraf Abdullah 2 mah med 1 Zilkade 1242 Zeyrek'te Tevfik Efendi

Efendizade es-Seyyid Ahmed Resid konaginda

Efendi!?

Mir Mehmed Rahmi Efendi 1 Muharrem 1244 Sultan Mehmed'de Konaginda

Pirizdde Hafidi Mir Yahya Efendi Saniyen 1 Muharrem 1245'2* Bagge Kapusunda konaginda

Seretibba-i Sultani Mustafa Behget ~ Saniyen 1 Muharrem 1246!% Demir kapuda Kambur

Efendi Mustafa Bey Konaginda

Halil Hamid Pasazade Mehmed Salisen 2 1 Rebitilahir 1247!%6 Sehzade Basinda Selim Pasa

Arif Efendi mah med Konaginda

Arabzdde Mehmed Arif Efendizdde 2 mahmed 1 Receb 1248!%7 Mezkir konakta

Mehmed Sadullah Efendi

Imam-1 evvel Hazret-i Sehriyari es- 5 mahmed 1 Sevval 1249'%¢

Seyyid Mehmed Zeynelabidin

Efendi

Arabzdde Mehmed Arif Efendizdide 5 mahmed 1 Rebiiilevvel 1251'%°  Siileymaniye'de konaginda

Mehmed Hamdullah Efendi

Melek Pasazide Mir Abdulkadir 5mahmed 1 Saban 1252!3° Fatih'te Gelenbevizide Said

Efendi Efendi Konaginda

Halil Hamid Pasazide Mehmed Rabian 5 1 Muharrem 1254!3! Bab-1 Vala-y1 Fetvapenahide

Arif Efendi mah med

Arabzade Mehmed Arif Efendizade 3 mahmed ? Cemaziyelevvel Ciilus-1 Hiimayun

Mehmed Sadullah Efendi 12553 Abdiilhamid Han 19

119 Devhatii’l-Mesayih, 127.
120 Devhatii’l-Mesayih, 125.
12 BOA. C. ADL. 33-1968; Devhatii’l-Mesayih, 127.
122 Devhatii’l-Mesayih, 127.

123 Miiddetinin 2 ay uzatilmas hakkinda: BOA. C. ADL. 20/1221.

124 BOA. HAT. 1582/49. BOA. ISTM. MSH. DFT1. d. 13/3.

. 13/3.
. 13/3.
. 13/3.

125 BOA. ISTM. MSH. DFT1.
126 BOA. ISTM. MSH. DFTI.
127 BOA. ISTM. MSH. DFT1.

122 BOA. ISTM. MSH. DFTI.
130 BOA. ISTM. MSH. DFTI.

. 13/3.
. 14/5.

BIBOA.

132 BOA.

d
d
d
128 BOA. ISTM. MSH. DFT1. d. 13/3.
d
d
d

ISTM. MSH. DFTI1.

ISTM. MSH. DFT1

. 14/4; 4 ay ibkasi hakkinda bkz. BOA. C. ADL. 59/3589.

.d. 14/4: 1 Cemaziyelevvel 1255.
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Rebiiilevvel 1255 Vekayi Riza

Efendi
Mesreb Efendizide Abdurrahman 4 mahmed 1 Saban 1256'3* Corekgizade
Efendi
Seretibba-i Sultani Abdiilhak 5mahmed 1 Zilhicce 1257!3* Corekeizade 1zzet Efendi
Efendi
Nakibii'l-esraf es-Seyyid Mehmed 5Smahmed 1 Cemaziyelevvel Hiisnii Efendi
Es'ad Efendi 125913
Arabzide Mehmed Hamdullah 4 mahmed 1 Sevval 1260!3¢ Riza Efendi
Efendi
Yessarizade Mustafa Izzet Efendi 4 mahmed 1 Safer 12627 Corekeizade
Kegecizade hafidi Abdulhalim 3 mah 1 Cemaziyelahir
Efendi med'?® 12633
Mesreb Efendizide Abdurrahman Saniyen 1 Ramazan 1264'4! Corekgizade
Efendi'*°
Abdiilhak Molla Efendi Saniyen 1 Ramazan 1265!42 Hiisnii Efendi
Arabzide Mehmed Hamdullah Salisen 1 Ramazan 1266'4 Riza Efendi
Efendi
Findikzade es-Seyyid Ibrahim Halil 1 Ramazan 1267'% Riza Efendi
Efendi
Mesreb Efendi hafidi Mehmed Arif 1 Ramazan 1268'4° Seyhiilislam sod 21
Efendi Cemaziyelahir 1270
Cavuszade Aziz Efendi
Nakibii'l-esraf es-Seyyid Hasan 1 Ramazan 126946 Aziz Efendi
Tahsin Bey Efendi
Omer Agazade Mir Mehmed Tevfik 1 Ramazan 1270 Aziz Efendi
Efendi
Gelenbevizdde Mehmed Said 1 Ramazan 12714 Aziz Efendi
Efendi
Salih Efendi hafidi Mehmed Riisdi 1 Receb 1272'% Aziz Efendi
Efendi
Sabikan imam-1 Evvel Hazreti 1 Receb 1273130 Vekayi Aziz Efendi
Sehriyari Mustafa Izzet Efendi
Seyhiilislam- Esbak Diirrizade 1 Receb 1274151 Kiilahi
Abdullah Efendizdde Mehmed Serif
Efendi
Nakibii'l-esraf es-Seyyid Hasan Saniyen 1 Receb 1275!2 Kiilahizade Ter... Efendi

Tahsin Bey Efendi

133 BOA. ISTM. MSH. DFT1. d. 14/4.
134 BOA. ISTM. MSH. DFT1. d. 14/4.
135 BOA. ISTM. MSH. DFT1. d. 14/4.

136 BOA
137 BOA

. A. AMD. 1/14; BOA. ISTM. MSH. DFTI. d. 14/4.
. ISTM. MSH. DFT1. d. 15/4; 29/4; 14/4; BOA. A. AMD. 1/50.

138 Med almasimin teklifi ve kabulii igin bkz. A. MKT. 114/90.

139 BOA

. A. AMD. 1/91; BOA. ISTM. MSH. DFT1. d. 15/4.

140 Ggrev siiresine birkag ay zam istemesi ancak kabul gormedigi igin miiddeti muayenesi sonrast gérevden ayrilmasi hakkinda.

bkz.
141 BOA

142 BOA.
143 BOA.
144 BOA.
145 BOA.
146 BOA.
147 BOA.
148 BOA.
149 BOA.
130 BOA.
51 BOA.
1532 BOA.

BOA. A. MKT. 236/76.

. A. AMD. 5/28; BOA. ISTM. MSH. DFT1. d. 15/4; 29/4.
ISTM. MSH. DFTI1. d. 15/4; 29/4.

ISTM. MSH. DFT1. d. 15/4. 29/4.

A.DVN. 69/33; BOA. ISTM. MSH. DFTI1. d. 15/4; 29/4.
A.DVN. 78/54; BOA. ISTM. MSH. DFTI1. d. 29/4; 16/4.
ISTM. MSH. DFTI. d. 29/4; 16/4.

ISTM. MSH. DFTI1. d. 29/4; 16/4.

ISTM. MSH. DFT1. d. 16/4.

A. MKT.MHM. 85/77; BOA. ISTM. MSH. DFT1. d. 16/4.
ISTM. MSH. DFT1. d. 16/4.

ISTM. MSH. DFT1. d. 16/4.

ISTM. MSH. DFT1. d. 16/4.
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Arabzade Mehmed Zeki Efendi 1 Receb 127653 Ahmed Kamil Efendi

Nakibii'l-esraf Yasincizade 1 Receb 12771

Mehmed Alim Efendi

Ciilus-1 Hiimayun Abdulaziz
han 17 zilhicce 1277 Giinda?

Zeynelabidin Efendizdde Mehmed 1 Receb 1278136 Kiilahi

Cemaleddin Efendi'®

Imam-1 Esbak ve Reisii’l-ulema Saniyen 1 Receb 1279157 Kiilahi

Mustafa Izzet Efendi

Ismet Beyzade Abdullah Rafet 1 Receb 1280'38 Rasid Efendi

Efendi

Sirozi Abdiirrahim Efendizade 1 Receb 12811 Vefat-1 miisariinileyh Tahir

Tahir Efendi Efendi 5 Zilhicce 1271

Arabzide Mehmed Zeki Efendi Saniyen 25 Zilhicce 1281160 Salih Efendi

Seyhiilislam Arif Efendizade 17 Zilhicce 1282!! Kémil Efendi

Mehmed Sadik Efendi

Nakibii'l-esraf Yasincizade Saniyen 1 Muharrem 1284162 Kamil Efendi

Mehmed Alim Efendi

Zeynelabidin Efendizdde Mehmed ~ Saniyen 1 Muharrem 128563 Balizade Rifat Efendi,

Cemaleddin Efendi Mumaileyh Rifat sehiden
vefat etmigtir 10 Rebitilevvel
1275

Arabzdde Mehmed Amir Efendi'®* 1 Muharrem 1286'6° Miisevvitlerden Ismail Ramiz
Efendi

Sabikan imam-1 Evvel Hazreti Salisen 1 Muharrem 1287!6¢ Ismail Ramiz Efendi

Sehriyari Mustafa Izzet Efendi

Zeynelabidin Efendizdde Mehmed 1 Muharrem 1288'¢” Bab-1 mesihat penahinin

Imadiiddin Efendi Mercanda Ali paga konaginda
nakli? Osman Efendi

Seyhiilislam Arif Efendizade Saniyen 1 Muharrem 1289168 Osman Efendi

Mehmed Siddik Efendi

Meclis-i Tedkikat-1 Ser'tyye Reisi 1 Muharrem 1290!¢° Osman Efendi

Hasan Rafet Efendi

Zeynelabidin Efendizdde Mehmed ~ Salisen 1 Muharrem 1291 Osman Efendi

Cemaleddin Efendi

Ali Pasazide Ahmed Izzet Bey Saniyen 1 Zilkade 1292!7° Ciilus-1 Sultan Murad Han 5
Cemaziyelevvel 1293

Nakibii'l-esraf Dervigii’l-ulema Rabian 1 Muharrem 1293!7! Seyhiilislam sod? olunub

Imamii’l-esbak Mustafa Izzet
Efendi

yerine Imam-1 Evvel-i
Sehriyari Hasan

153 BOA. ISTM. MSH. DFT1. d. 17/5; 16/4; 17/5.

154 BOA. A. DVN. 159/77; BOA. ISTM. MSH. DFT1. d. 17/5.

155 Rumeli payesi olup sabik Anadolu kazaskerligi hakkinda bkz. BOA. A. DVN. 174/44.
156 BOA. ISTM. MSH. DFT1. d. 17/5.

157 BOA. I.DH. 1291/101560; BOA. ISTM. MSH. DFT1. d. 17/5.

158 BOA. ISTM. MSH. DFT1. d. 17/5; 18/6; BOA. I. DH. 1291/101582.
159 BOA. ISTM. MSH. DFT1.d. 18/6.

160 BOA. ISTM. MSH. DFT1.d. 18/6.

161 BOA. ISTM. MSH. DFT1.d. 18/6.

162 BOA. ISTM. MSH. DFT1.d. 18/6.

163 BOA. ISTM. MSH. DFT1.d. 18/6.

164 BOA. ISTM. MSH. DFT1.d. 19/4.

165 BOA. ISTM. MSH. DFT1.d. 18/6; 19/4.

166 BOA. ISTM. MSH. DFT1.d. 19/4.

167 BOA. ISTM. MSH. DFT1.d. 19/4.

168 BOA. ISTM. MSH. DFT1.d. 19/4.

169 BOA. ISTM. MSH. DFT1.d. 19/4.

170 BOA. ISTM. MSH. DFT1.d. 31/3.

171 BOA. ISTM. MSH. DFT1.d. 31/3.
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Ciilus-1 Hiimayun-1 Hazreti
Abdiilhamid Han-1 Sani
Hayrullah Efendi nasb sod 5
Cemaziyelahir 1291
Es-Seyyid Mehmed Necip Efendi 1 Muharrem 1294!72 Seyhiilislam olunub yerine
Imam-1 Evvel-i Sehriyari
Hasan Hayrullah Efendi nasb
sod
5 Cemaziyelahir 1291
tarihiyle miisariinileyh
Hayrullah Efendi azl olunub
Hasan Fehmi defa-i saniyen
olarak makam-1 fetvaya tayin

sod Said Bey

Arif Efendizdde Mehmed Sadik Salisen 1 Muharrem 1295'7 Said Bey

Efendi

Dagistanizide Mehmed Muhyiddin 15 Saban 129574 Abdullah Sakir Efendi

Efendi miistesar sod

Reisii'l-ulema Zeynelabidin Rabian 15 Saban 1296'7

Efendizdde Mehmed Cemaleddin

Efendi

Imam-1 Evvel Sehriyari esbak es- 1 Ramazan 1297'7 Hasan Hayrullah Efendi azl ve

Seyyid Mehmed Ali Riza Efendi fetva emini Halil Efendi
Seyhiilislam sod 15 Receb
1294

Ali Pasazide Ahmed Izzet Bey Saniyen 1 Zilkade 1298'7

Ali Sati' Efendizade Kadri Bey!”® 1 Muharrem 1300'7°

Es-Seyyid Mehmed Necib Efendi Saniyen 1 Rebiiilevvel 1301180

Diirrizade Mehmed Diirri Efendi 1 Cemaziyelevvel Ismet Efendi miistesar sod 2

130218 Ramazan 1315

Dagistanizaide Mehmed Muhyiddin ~ Saniyen 1 Cemaziyelevvel

Efendi 130382

Harputi Abdurrahman Efendizade 1 Cemaziyelevvel Kamil Efendi Vekayi sod

Mustafa Tevfik Efendi 1304183

Vak'aniivis Ahmed Liitfi Efendi 1 Cemaziyelevvel Semsi Efendi Muadil? Sod

1305'8 Sevval 1318

Imam-1 Evveli Sehriyari esbak es- Saniyen 1 Saban 1306'# Ziyaeddin Efendi kadi-y1

Seyyid Mehmed Ali Riza Efendi Istanbul sod Recep 1315

Es-Seyyid Mehmed Necib Efendi!8¢  Salisen 1 Saban 1307'%

172 BOA. ISTM. MSH. DFT1.d. 31/3; 21/3.

173 BOA. ISTM. MSH. DFT1.d. 31/3;21/3.

174 BOA. ISTM. MSH. DFT1.d. 31/3;21/3.

175 BOA. ISTM. MSH. DFT1.d. 31/3;21/3.

176 BOA. ISTM. MSH. DFT1.d. 31/3; 21/3.

177 BOA. ISTM. MSH. DFT1.d. 31/3.21/3.

178 2 mah temdid edilmesi hakkinda bkz. BOA. 1. DH. 899/71504.

179 BOA. ISTM. MSH. DFT1.d. 31/3;21/3.

180 BOA. ISTM. MSH. DFT1.d. 22/5; 23/5; BOA. 1. DH. 899/71504.

181 BOA. ISTM. MSH. DFT1.d. 22/5; 23/5.

182 BOA. ISTM. MSH. DFT1.d. 22/5; 23/5.

183 BOA. ISTM. MSH. DFT1.d. 22/5; 23/5.

184 BOA. ISTM. MSH. DFT1.d. 22/5; 23/5.

185 BOA. ISTM. MSH. DFT1.d. 22/5; 23/5.

186 Gorev siiresinin 12 ay sonra bitmesinin gerektigi ve yerine iki isim dnerilmesi ile bu 6nerilerin dikkate alinmayarak gorev
stiresinin 5 ay uzamasi hakkinda bkz. BOA. Y. MTV. 47/203.

187 BOA. ISTM. MSH. DFT1.d. 22/5; 23/5.
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Kasidecizide Siilleyman Efendi 1 Muharrem 1309!88
Diirrizdde Mehmed Diirri Efendi'®  Saniyen 1 Muharrem 1310'%°
Sonuc¢

Kazaskerler, Osmanli Devleti’nde kurulustan itibaren 6nemli rol oynamistir. Divan-1 Hiimayun iiyesi
olarak idari islerden, yiiksek yargmin basi ve kadilarin atanmasindan sorumlu olarak hukuki islerden ayrica
miiderrislerin atamasindan sorumlu olarak egitim islerinden mesul tutulmustur. Seyhiilislamin etkisi artmasina
kadar da ulema simnifinin reisi olarak kabul edilmistir.

Bu calismada devlet arsivlerinde bulunmayan ve Rumeli kazaskerlerinin listesini igeren bir defter ilim
diinyasina tanitilmistir. Mehmed Kamil Efendi’nin Rumeli kazaskerligi doneminde hazirlandig1 degerlendirilen
defter 1101/1690 ile 1310/1892 tarihleri arasindaki 210 yillik siiregte bilfiil Rumeli kazaskerligi yapan ulema
listesini sunmaktadir. S6z konusu siiregte 136 farkli kazaskere ait olmak iizere 219 Rumeli kazaskerinin atamast
kronolojik olarak sunulmustur. Defterdeki isimler ve tarihler ulema biyografileri, tarik defterleri ve devlet
arsivlerinden elde edilen bilgilerle tetkik edilmistir. Sonug olarak burada bahsedilen kaynaklardan elde edilen
verilerle aragtirmaya konu olan defterdeki verilerin tutarli oldugu goriilmiistiir. Dolayisiyla defterde bulunan ancak
arsivde kaydina heniiz rastlanmayan kazaskerler hakkinda verilen bilgilerin dogrulugu siiphe uyandirmamaktadir.

Defterden elde edilen verilere gére Rumeli kazaskerlerinin normal gorev siireleri 12 aydir ancak bu siire¢
6 aya kadar kisalabilmis, 23 aya kadar da uzayabilmistir. 1310 tarihinden sonra ise Rumeli kazaskerlerinin gorev
stireleri ¢ok daha uzun gerceklesmistir. Kazaskerlerin yaklasik yarisi birden fazla kez bu makama atanmustir.

Rumeli kazaskerlerinin {igte biri de en iist makam olan seyhiilislamlik makamina ulagsmistir.
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Structured Abstract

The term kazasker, which is a combination of the words kadi and soldier, was used to meet an important institution
that had a legal and administrative function in the Ottoman Empire. The jurisdiction of the kazasker, which
emerged from the need to regulate the conflicts between the soldiers in the army, expanded to include social life,
and included civil judiciary and educational activities.

The position of Kazasker was highly coveted among scholars due to the function they performed in the state and
the prestige that came with the office. During the early years, becoming a Kazasker was not subject to strict rules,
and the decisions of the sultans were sufficient. However, since the classical period, the organization of the ilmiye
class has been completed and has been subject to certain rules.

Until the reign of Sultan Mehmed the Conqueror, the judging and teaching activities were carried out by a kazasker.
During this period, the position was divided into two, and later, with the increasing influence of the Sheikh al-
Islam, kazaskers transferred their duties related to high judicial and educational organization to this authority.
Thus, the leadership within the ilmiye class was transferred to the sheikh al-Islams. However, Anatolian and
Rumelian kazaskers continued their existence as the highest ranks of the ilmiye class until the end of the state.

The position of Kazasker was a position that every scholar would want to rise in proportion to the function they
performed in the state and the prestige achieved by those who reached the office. Being a Kazasker was not subject
to strict rules during the founding years. The decisions of the sultans in this direction were sufficient. However,
since the classical period, the organization of the ilmiye class has been completed and has been subject to certain
rules. According to this, in order for the members of the ilmiye class to be promoted to mevali positions, including
the post of kazasker, they had to graduate from high-level Ottoman madrasahs and start their careers as mudarris.
The ulema, who started to work as a mudarris, had to rise to the Siileymaniye madrasahs in the twelve-stage
madrasah system. After this stage, they were appointed as the qadi of the big cities with the degree of mevleviyet.
The Mevleviyet stage also consisted of seven steps. The sixth and seventh steps were determined as the Anatolian
and Rumelian kazaskery. Rumelia kazasker was also higher than Anatolian kazasker and was accepted as the last
step before becoming a sheikh al-Islam.

In this study, a notebook containing the list of Rumelian kazaskers who actually served in the last two centuries
of the Ottoman Empire (1690-1892) was examined. It is considered that the notebook was kept by the Rumelian
kazasker Mahmud Kamil Efendi or during his kazasker term. The fact that the last entry in the notebook belongs
to Mahmud Kamil Efendi's predecessor suggests this. The absence of records before 1690 should be attributed to
the possibility that he also could not reach the records before this date.

The full list and life stories of the Shaykh al-Islams were researched because they were accepted as the heads of
the ilmiye class. However, studies on the kazaskers are not sufficient. The fact that approximately one-third of
the Rumelian kazaskers rose to the position of sheikh al-Islam has resulted in information about them being
included in works dealing with the sheikh al-Islams. However, there are issues with the records of the remaining
two-thirds. For this reason, the most significant feature of this notebook is that it provides the names of the
Rumelian kazaskers over two centuries and the dates of their inauguration without interruption. The data in the
notebook were compared with the archive records and and it was found to be accurate. From this perspective, there
is no reason to doubt the accuracy of the information about the Rumelian kazaskers in the book that is not present
in other records.

The book contains 219 records of appointments of Rumelian kazaskers. Of these, 136 belong to different
kazaskers, while the remaining 83 belong to the reappointments of these 136 kazaskers. Of the 136 kazaskers, 70
came to duty once, 53 twice, 9 three times, and 4 four times. 49 of the Rumelian kazaskers were elevated to the
rank of sheikh al-Islam. The tenure of the Kazaskers was as follows: The most recurring duty period is 12 months,
which is considered valid not only for Rumeli kazaskers but also for all mevali. Nearly half of Rumelian kazaskers
(104 people) completed the 12-month period. 53 Kazaskers resigned before completing this period. The number
of kazaskers whose term of office is more than 12 months is 61. After 1310, the terms of office of the Rumelian
kazaskers were much longer.

Turkish Academic Research Review 8/1 (2023)

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr




TURKIGH ACA

TURKISH ACADEMIC RESEARCH REVIEW

EMIC

RESEARCH REVIEW

Turk Akademik Arastirmalar Dergisi

e-ISSN: 2602-2923

Tiirk Edebiyatinda Menézil-i Haclar ve Kadri’nin “Menézilii’t-Tarik ila
Beytillahi’l-Atik” Adh Menazil-i Haccl

Menazil al-Hajjs in Turkish Literature and Kadri's Mendzil al-Hajj Titled
“Menazilii't-Tarik ila Beytillahi'l-Atik”

Oz

Hac ibadeti, hac edebiyatinin olugsmasina kaynaklik etmis ve bu konuda birgok edebi eser/tiir
kaleme alinmistir. Hac ibadetini konu alan tiirlerden biri de menazil-i hac muhtevali eserlerdir.
Bu tiir eserlerde hac yollari, hac kervanlarinin konakladig1 menziller, ziyaret edilecek dini ve
tarihi mekanlar, menzillerin cografi ve ticari oOzellikleri ile sehir halki hakkinda bilgiler
verilmistir. Tiirk edebiyatinda birgok manzum, mensur ve manzum-mensur menazil-i hac kaleme
alinmistir. Bu mahiyette yazilanlardan biri de Menazilii’t-Tarik ila Beytillahi’l-Atik isimli
eserdir. Eserin milellifinin adinin Abdiilkadir Celebi, mahlasinin Kadri oldugu ve XVII. yiizyilda
yasadig1 anlagilmistir. Eserin {i¢ niishasi tespit edilmistir: Silleymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi
Ayasofya 01469, Millet Yazma Eser Kiitiiphanesi 34 Ae Tarih 892 ve Tiirk Tarih Kurumu
Kitiiphanesi Y/0377. Calismada Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi niishasi esas alinmustir.
Mensur olarak yazilan eserde yer yer nazim pargalari serpistirilmistir. Eser i¢erisindeki manzum
kisimlar toplam 32 beyitten ibarettir. Manzum kisimlarda yer alan siirlerin sadece tigiinde
mahlasini zikretmistir. Bab ve fasillar halinde tertip edilen eserde hac yolculugu giizergahindaki
97 menzil yer almaktadir. Menziller suyunun olup olmamasi, havasi, cografi ve ticari yoniiyle
ele alinmig, menzillerdeki dini, tarihi mekanlar ve sahislar zikredilmis, menziller aras1 mesafeler
saat cinsinden belirtilmistir. Eser, hac1 adaylarina faydal bilgiler vermek amaciyla yazilmistir.
Bu sebeple eserde sade ve anlasilir bir iislup hakimdir. Anlatimda menzil isimleri ile ilgili
hikayeler anlatilmis, ayet ve hadislerden iktibas yapilmistir. Ayrica menziller hakkinda bilgiler
verilirken kaliplagmis ifadeler ve ciimle yapisi tercih edilmistir. Bu ¢alismada hac igerikli eserler
ve Ozellikle menazil-i hac sahasina dair literatiir bilgisi verildikten sonra eserin miiellifi,
muhtevasi, dil ve anlatim 6zellikleri, eserdeki hikayeler tizerinde durulmus ve eserden 6rnek
metinler sunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Abdulkadir Celebi, Kadri, Menazil-i Hac, Menasik-i Hac, Hac
Seyahatnameleri.

Abstract

Pilgrimage worship has been a source for the formation of pilgrimage literature and many literary
works/genres have been written on this subject. One of the genres that deal with the worship of
pilgrimage is the works with the content of menazil al-hajj. In such works, information is given
about the ranges, the destinations of the pilgrimage caravans, the religious and historical places
to be visited, the geographical and commercial characteristics of the destinations and the people
of the city. Many poetic, prose and verse-prose menazil al-hajj have been written in Turkish
literature. One of the works written in this nature is the work named Mendzilii't-Tarik ila
Beytillahi’'l-Atik. The name of the author of the work is Abdiilkadir Celebi, his pseudonym is
Kadri, and it is understood that he lived in the XVII™ century. Three copies of the work have
been identified: Siileymaniye Manuscript Library Hagia Sophia 01469, Millet Manuscript
Library 34 Ae History 892 and Turkish Historical Society Library Y/0377. The Siileymaniye
Manuscript Library was taken as a basis in the study. In the work written in prose, verse
fragments are interspersed from time to time. The verse parts in the work consist of 32 couplets
in total. He mentioned his pseudonym in only three of the poems. The work, which is organized
in sections and chapters, includes 97 ranges on the pilgrimage route. Ranges the availability of
water, air, geographical and commercial aspects are discussed, religious, historical places and
persons in the ranges are mentioned, and the distances between the destinations are indicated in
hours. The work was written to give useful information to pilgrim candidates. For this reason, a
simple and understandable style prevails in the work. In the narration, the stories about the names
of the places were told, and the verses and hadiths were quoted. In addition, while giving
information about the ranges, stereotyped expressions and sentence structure were preferred. In
addition to this, the poet included his own poems in the work while describing the holy places,
thus enriching the narrative. It can be said that the author, whose name is Abdiilkadir Celebi and
whose pseudonym is Kadri, may have lived in the 17" century. In this study, after giving
information about the works of pilgrimage and especially about the field of pilgrimage, the
author of the work, its content, language and expression features, the stories in the work are
emphasized and sample texts from the work are presented.

Keywords: Abdulkadir Celebi, Kadri, Menazil al-Hajjs, Menasik al-Hajjs, Pilgrimage Travel
Books
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Giris

Kelime manast “gitmek, yonelmek, ziyaret etmek” olan hac, fikhi bir terim olarak “imkani olan her
Miisliimanin belirli bir zaman i¢inde Kébe, Arafat, Miizdelife ve Mina’y1 ziyaret etmesi ve buralarda bazi dini
gorevleri yerine getirmesiyle yapilan ibadeti” ifade eder (Harman, 1996: 382-386). Dini bir vecibe olarak ifa edilen
hac ibadeti, zamanla bu igerigin islendigi eserlerin yazimina ve bdylece hac edebiyatinin olugmasina kaynaklik
etmistir. Muhteva ve islevine gore bu eserler dort gruba ayrilmustir:

1) Hac rehberleri veya hac el kitaplari,

2) Rehber nitelikli olanlar,

3) Rapor nitelikli olanlar,

4) Edebi, mistik veya diger egilimlerle yazilanlar (Coskun, 2002: 189-191). Cesitli ¢aligmalarla ortaya
cikarilan hac igerikli eserler, “Seyahatndme” (Cavusoglu, 2020; Kiraz, 2021; Ozuygun ve Yapici, 2014;
Soylemezoglu, 2013), “Hatirat” (Yildiran Sarikaya, 2006; Vassaf, 2011), “Menasik-i Hac” (Karatag, 2003; 2012;
Elgiin, 2005; Eliagik, 2004; Giil, 2006; Toker, 2009; Siier, 2015; Yazar, 2011; Memis, 2018; Yilmaz, 2019; Kiraz,
2020a; 2020b; 2022; Tugluk, 2021; Sdylemez, 2022 sayilabilir. Ayrica bkz. Bilgin, 2022: 46-47), “Menazil-i Hac™!
gibi farkli adlandirmalarla yayimlanmistir.

Bu eserler arasinda ozellikle hac ibadetinin usul ve esaslarmin anlatildigi menasik-i hac ile hact
adaylarinin giizergahlarini> konu alan menAazil-i hac olarak adlandirilan iki tiir 6ne ¢ikmugstir. Calismada ele
alinacak Kadri’nin Mendazilii't-Tarik ila Beytillahi’l-Atik’1 de bir menazil-i hac drnegidir.

Sozliikte “inmek, konaklama, misafir olmak™ manasindaki niiz(l kokiinden tliremis bir mekan adi olan
menzil, “yolculuk sirasinda kalinan yer, konak; iki konak arasi, merhale; ikamet olunan yer, mesken” (Sami, 1899:
1414) anlamlarina gelir. Terim olarak kervan ya da posta katarlarinin durup at degisimi yaptiklari ve geceledikleri
yer i¢in kullanilan bir ifadedir (Pakalin, 1983: 479). Bu ibare iletisim, askeri gibi farkl1 sahalarin yaninda hac
ibadetiyle de iliskilendirilmis ve menazil-i hac terkibiyle ifade edilmistir.

Hac ibadetin merkezi hilkmiinde olan Mekke ile Medine, tiim Miisliimanlar i¢in oldugu gibi Osmanlilar
icin de kutsal kabul edilmistir. Mekke ve Medine’nin ydnetimini Yavuz Sultan Selim’in (1512-1520)
devralmastyla Osmanli Devleti igin bu sehirlerin dnemi daha da artmistir. Bélgenin idaresinin Osmanli Devleti’ne
geemesiyle padisahlar, Yavuz Sultan Selim’den itibaren “Hadimii’l-Haremeyn” unvanini almistir. Bu unvanin
getirdigi sorumluluklardan biri de uzun hac yolculuklarinda hac giivenligini saglamakti. Bu amag¢ dogrultusunda
kurulan askeri birlikler (Ozcan, 1996: 400-408), daha cok Osmanl1 hacilarinin kullandiklar1 Suriye (Sam) ve Misir
(Kahire) giizergahlarinda kafilelere eslik etmis, yolculugun giivenli bir sekilde tamamlanmasini saglamiglardir
(Cetin ve Sak, 2004: 180, 202; Dogan Turay, 2017: 109-124).

Menazil-i hac niteligini haiz eserlerde hac kervanlarinin konakladiklar1 menzillere dair bilgi, izlenim ve
deneyimler aktarilmakta; menzilin veya bolgenin igme suyu, havasi, iklimi, cografl ve varsa ticari dzelliklerinden
bahsedilmektedir (Kiraz, 2020c: 2). Menziller arasindaki mesafelerin saat cinsinden degerinin de verildigi bu tiir
eserlerde tarihi yapilar/binalar ve banileri, tiirbeler, bolgede yetisen meyve ve sebzeler, suyun var olup olmama
durumu ve sehir halki hakkinda bilgiler verilmektedir (Kolbas, 2021: 14). Tiirk edebiyatinda haci adaylarinin

yolculuklart sirasinda gegecegi menziller hakkinda bilgi veren manzum, mensur ve manzum-mensur olarak kaleme

1 Calismanin konusu menazil-i hac oldugundan asagida ayrintili bir liste verilecektir.
2 Hz. Peygamber’den Emevilerin Sonuna Kadar Hac Kafilelerinin Giizergahlari igin bkz. Atas, 2021: 20-44.
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alinan menazil-i haclar telif edilmistir (Hac seyahatnamelerinin tarih yazicili1 agisindan incelenmesi konusunda
bkz. Celik, 2021).

1. Manzum Menézil-i Haclar

1.1. Ahmed Fakih: Kitabu Evsafi Mesacidi’s-Serife (XIIL. yy.)

Yasadig1 ylizyil tam olarak tespit edilemese de XIII. yiizy1ilin ilk yarisinda yasadigi tahmin edilen Ahmed
Fakih (6. XIII. yy.) tarafindan aruzun mefd iliin mefa’iliin fe iliin kalib1 kullanilarak yazilan eserde 389 beyit ve
bir misra bulunmaktadir. Ayrica eser igerisinde hece vezniyle yazilmig siirler de mevcuttur. Sair, hac ziyareti
esnasinda gordiigli Sam, Kudiis, Mekke, Medine ile bu sehirlerde ziyaret ettigi kutsal mekanlar1 cosku, hayranlik
ve biiyiik bir ictenlikle anlatmistir. Eserin dikkat ¢eken ozellikleri arasinda Eski Anadolu Tiirkgesinin dil
ozelliklerini yansitan kelime ve eklere yer verilmesi, anlatimin yalin, tasvirlerinse canli olmasi zikredilebilir. Eser
su an i¢in Anadolu sahasinda yazilmis ilk menazil-i hac vasfini tagimaktadir (Mazioglu, 1974: 13-14).

1.2. Servet: Menzil-nime (XVL yy.)

XVI. yiizyilda yasayan Servet (6. ?) mahlasli kadin bir sair tarafindan yazildigi tahmin edilen Menzil-
name, manzum hac seyahatnamelerinin en eski 6rneklerinden biridir. Mesnevi nazim sekliyle yazilan ve icerisinde
dortliiklere de yer verilen eser, 135 beyit ve 9 dortlitk olmak iizere toplam 144 nazim birimiyle kaleme alinmstir.
Ug farkl aruz kalibyla nazmedilen eserde en ok mefa 'iliin mefa ‘iliin fe "iiliin kalib1 kullamlmustir. Sade bir iislupla
kaleme alinan eserde Arapca ve Farsgcadan ziyade Tiirk¢e kelimelere daha fazla yer verilmistir. Bunun yani sira
Tiirk¢e deyimler itibartyla da zengin bir yapiya sahiptir. Eserde, yolculuk esnasinda gegilen menziller ve goriilen
yerler hakkinda izlenimler aktarilmigtir. Pendik, Ermenek, Pazarcik ve Aksehir menzilleri gibi yalnizca ismen
anilan menzillerin yani sira; tiirbeler, ziyaret yerleri ve kutsal mekanlarin adlarinin zikredildigi diger menziller
hakkinda oldukga kisa bilgiler verilmistir (Donuk, 2017a: 13-38).

1.3. Sulhi: Menazil-i Hac (XVILI. yy.)

Eser, XVII. yiizyilda yasadig1 tahmin edilen Sulhi (6. 1659) mahlasli bir sair tarafindan yazilmistir. Altmis
sekiz beyitten meydana gelen ve fa 'ilatiin failatiin fa ’iliin kalibinin kullanildign Mendzil-i Hac, mesnevi nazim
bigimiyle yazilmistir. Eserin Der-beyan-1 Aded-i Mendazil-i Hicaz bashigiyla baslamasindan dolayr basimin eksik
oldugu diisiiniilmektedir. Bu haliyle eserde otuz dort konak zikredilmistir. Dil ve anlatimi oldukca sade ve
anlagilirdir. Edebi unsurlar bakimindan basarili olmasa da nazim teknigi yoniiyle oldukga giiclii bir eserdir (Donuk,
2017b: 106-107).

1.4. Seyyid Mehmed Efendi: Manzum Hac Menizilnamesi (XVILI. yy.)

XVII. yiizyilda yasayan Seyyid Mehmed Efendi (6. 1706) tarafindan 1698 yilinda kaleme alinan eser,
manzum bir hac seyahatnamesidir. Eserde Uskiidar ile Sam arasindaki 37 menzil, Sam ile Vadi-i Fatima arasinda
ise 34 menzile yer verilmektedir. Ozellikle Sam ile Vadi-i Fatima arasindaki menzillerin anlatiminda verilen
bilgiler daha coktur. Menziller hakkinda bilgi verilirken menzillerin yerel ismi, hac yolculugundaki sirasi,
menziller aras1 uzaklik, suyun olup olmamasi, yiyecek bulunup bulunmamasi gibi 6zellikleri belirtilmistir.
Mesnevi nazim bigimiyle yazilan eserde 145 beyit bulunmaktadir. Eserde en ¢ok aruzun fa’ildtiin fa’ilatiin
fa’ilatiin fa’iliin kalib1 kullanilmistir. Menzillerin anlatiminda hadislerden de iktibaslar yapilarak verilen dini ve
tasavvufi mesajlarda miiritlerine hitap eden bir seyhin iislubunun yansitilmis olunmasi ve toplumsal meselelere
yonelik gondermeler barindirmasi, eserin en bariz muhteva 6zelliklerindendir. Eser, sade ve anlasilir bir dille
kaleme alinmistir. Ancak Arapga ifadelerin kullanildig: beyitlerde anlatim agirlasmistir (Donuk, 2019: 123-169).

1.5. Seyyid Hasan Riza’i: Tuhfetii’l-Menazili’l-K4’be (XVIILI. yy.)
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XVIIL ylizyillda yasadigi diistiniilen R1za’1 (6. XVIIL. yy.) Tuhfetii’l-Mendzili’l-Ka be adl1 eserinde,
kisisel yolculuk izlenimlerine yer vermeyi dncelemis, eserinin haci adaylari i¢in rehber niteliginde olmasini ikinci
plana atmigtir. Manzumede birinci tekil ve ¢ogul sahis eklerinin kullanildig: beyitler yer almaktadir (Cankurt,
2015: 211-213).

1.6. Natik Mehmed Efendi: Tuhfe-i Natik (XVIIL. yy.)

Natik Mehmet Efendi (6. 1716-1717) tarafindan kaleme alinan eser, manzum bir hac seyahatnamesidir.
2977 beyitten olusan mesnevi formundaki eser, fe ilatiin mefd’iliin fe’iliin kalibtyla yazilmistir. Eserde oldukga
fazla gazel ve rubai gibi farkli nazim sekillerine yer verilmis, bu bakimdan Tuhfe-i Natk belki de Tiirk
edebiyatinda en ¢ok farkli nazim bigimlerinin serpistirildigi mesnevi olarak degerlendirilebilir. Deniz yoluyla
hacca giden Natik, Iskenderiye, Ebukir (Ebukiyr), Resid, Nil Nehri, Bulak, Kahire, Adiliyye, Birke... Asfan
menzillerinde konaklayarak Mekke’ye varmistir. Bahsi gegen menzillerden dolay1 eser, menazil-i hac 6zelligi
tasisa da Tuhfe-i Nank’in biiylk bir bolimii haccin usillerini 6gretmek i¢in yazilmistir. Tuhfe-i Natik, sair
tarafindan bir menasik-i hac olarak tanimlanmistir (Aksoyak, 2020: 36, 58). Bu durum, hac muhtevali eserlerde
menazil-i hac ile menasik-i haclarin kimi zaman i¢ ice gegtigini, menazil ve menasik ayriminin kesin hatlarla
birbirinden ayirmanin miimkiin olmadigini diisiindiirmektedir.

1.7. Bahri: Menzil-nime (XVIIL. yy.)

Bahri (6. XVIIL yy.) mahlash bir saire ait olan Menzil-ndme, Uskiidar’dan Sam’a kadar gegilen
konaklarin anlatildig1 rehber niteliginde bir seyahatndmedir. Bahri, 57 beyitten olusan eserini aruzun mefa iliin
mefa iliin fe ‘iliin kalibyla yazmistir. Mesnevi nazim bigimiyle yazilmustir. Uskiidar ile Sam arasindaki otuz dokuz
konagm bahsedildigi eserde, ugranilan menzillerin adi zikredilmis ve bu yerlere dair kisa bilgiler verilmistir.
Eserde daha ¢ok menzilin durumu, giivenligi, hanlar ve ziyaret yerleri gibi gidilen menzilin énemli goriilen
hususlarina deginilmistir. Rehber niteligi tasimasindan dolayi dil ve anlatim1 sade ve anlasilirdir. Eserde beyitlerin
birinci misralarinda menzillerin numaralarina yer verilirken, ikinci misralarinda ise genellikle bahsedilen menzil
hakkinda kisa bilgiler aktarilmistir. Eser, Uskiidar ile Sam arasinda bulunan menzillerin isimlerini icermesi,
menzillerle ilgili tanitict malumatlar vermesi ve bir yolculugun tasvir edilmis olmasi agisindan Snemlidir
(Koyuncu, 2020: 21-31).

1.8. Ciidi: Merahilii Mekke Mine’s-Sam (XVIIL. yy.)

XVIIL ylizyilda yasayan Cadi (6. ?) mahlash bir sair tarafindan bir miiftiiye hediye edilmek amacryla
kaleme alinan bu eser, Sam ile Mekke arasinda bulunan ve Mekke’de ugranilan menzillerin anlatildig1 bir
seyahatnamedir. Kaside nazim sekliyle yazilan ve 278 beyitten olusan manzumede aruzun mefa 'iliin mefa iliin
mefd’tliin mefa’iliin kalibt kullanilmistir. Sair, yirmi sekizinci beyitte asil konuya gecerek hac menzillerinin
anlatimina baslamigtir. Ugradigt menzilin ismini, suyunun bulunup bulunmadigini, konagin giivenli olup
olmadigini ve gelecek kisilerin nasil tedbir almalar1 gerektigini anlatmis ve gidilen her bir menzili birkag beyitle
tanitmistir. Ayrica hac yolcugunu anlatirken Kur’an-1 Kerim’den iktibaslar yapmais, 6zellikle konuyla ilgili ayetlere
yer vermeye dikkat etmistir. Eser icerisinde birtakim arkaik kelimeler kullanilmigsa da metnin dili anlasilir
niteliktedir (Koyuncu, 2017: 177-219).

1.9. Mustafa el-Bosnevi: Kitabi Delilii’l-Menahil Miirsidii’l-Merahil (XVIIL yy.)

Mustafa el-Bosnevi’ye (6. ?) ait olan bu eser, hacca gideceklere rehber olmasi amactyla yazilmigtir. 891
beyitten olusan eserde mefd iliin mefa'iliin fe uliin kalib1 kullanilmigtir. Eserin benzer tiirde yazilan eserlerden

farki, Istanbul’dan Misir’a kadar deniz yolunun kullanilmis olmasi ve bu giizergahtaki menzillere dair detayl
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bilgilerin verilmesidir. Kahire-Mekke gilizergahinin takip edildigi eserde Kahire ile Mekke arasindaki otuz
menzilin tavsifi yapilmustir. Ayrica gidiste Istanbul-Kahire-Mekke giizergahi kullamlirken doniiste Mekke-Sam-
Istanbul yolu kullamlmis ve bu giizergah iizerindeki menziller Mekke’den baglamlarak anlatilmistir (Coskun,
2007: 30-31).

1.10. Fethi: Menézil-i Hacc (XIX. yy.)

XIX. ylizy1l sairlerinden Fethi (6. ?) tarafindan kaleme alinan bu eser, mesnevi nazim bigimiyle yazilmis
153 beyitten olusmustur. Eserde remel bahrinden fe ilatiin (fa’ilatiin) fe’ildtiin fe’ilatiin fe’iliin (fa’liin) kalib1
kullanilmistir. Mendzil-i Hac’1 benzerlerinden ayiran 6zelligi, hac seyahatinin yapildig1 giizergahidir. Diger
menazil-i haclarda umumiyetle Sam-Mekke-Medine yolu takip edilirken bu eserde ise Misir-Mekke-Medine ana
giizergahi takip edilmistir. Eserde menziller, kimi zaman ismen anilmig, kimi zaman da suyu, havasi ve dogasi
bakimindan ele alinmistir. Gegilen mekan, bir peygamber ya da veliye ait ise bunlarla ilgi baz1 kissalara da yer
verilmigtir. Eser, didaktik bir gaye takip edilerek kaleme alindig i¢in anlatimi gayet yalindir. Bununla beraber
zaman zaman edebi degeri yiiksek misralara da rastlanmaktadir (Kiraz, 2020c: 310-334).

1.11. Hac1 ibrahim Kadem: Delilii’l-Harameyn (XIX. yy.)

XIX. yy. sairlerinden Hac1 ibrahim Kadem (6. 1897) tarafindan kaleme alinan Delilii’I-Harameyn, kisa
bir menasik-i hac olup menazil-i hac 6zelligi de tasyan manzum bir eserdir. Kaside nazim bi¢imiyle yazilmistir.
Toplam 113 beyit, iicer bendlik iki murabbadan olusan eserin kaside boliimiinde hecez bahrinin mefd iliin
mefd tliin mefd 1liin mefd iliin kalibi, murabbalarda ise remel bahrinin fa ilatiin fa’ilatiin fa’ildtin fa’iliin kalibt
kullanilmistir. Eser edebi bir kaygiyla degil, bilgi vermek amactyla kaleme alinmistir. Eserde haccin fikhi boyutu
ve kurallardan sz edildikten sonra hac yolu iizerindeki menziller anlatilmig; bu menzillerin giivenligi, su durumu
ve kag¢ saat mesafede olduklart hakkinda bilgi verilmistir (Kayaokay, 2020: 17-21, 97-98).

1.12. Kamil: Menésik-i Hac (XIX. yy.)

Eser, XIX. yiizyillda yagamis Kamil adli/mahlash bir sair tarafindan telif edilmistir. Mesnevi nazim
bi¢imiyle yazilan eser, 1178 beyit olup aruzun kisa kaliplarindan feilatiin fe’ilatiin fe’iliin ile yazilmistir. Eser,
kataloglarda Mendsik-i Hac adiyla kaydedilmis olsa da onu menazil-i hac tiirlinde yazilan bir eser olarak kabul
etmek daha uygun olacaktir. Zira, mesnevinin menasikle ilgili kism1 809-944. beyitlerinden ibaret olup olduk¢a
sinirlidir. Eseri menazil-i hac olarak degerlendirmede, eserin kahir ekseriyetinin olusturdugu Sam, Salihiyye,
Miizeyrib, Siyane, Balka, Hassa gibi birgok hac menzili ayrintilariyla tasvir edilmesi; bolgelerin tarihi, tabil ve
ictimai 6zelliklerine ait bilgiler sunulmasi etkili olmustur. Dili sadedir (Elgtin, 2005: 19-26).

2. Mensur Menézil-i Haclar

2.1. Mehmed Efendi: Enisii’l-Huccac (XVI. yy.)

XVI. yiizyilda yasadig1 diistiniilen Mehmed Efendi’nin (6. ?) mensur olarak kaleme aldig1 eser, agirlik
olarak menasik-i hac, kismen de menézil-i hac 6zelligi tagimaktadir. Eser her babda tiger fasil olmak iizere dort
bab olarak tertip edilmistir. Eserde haccin menasiki, hac yolu iizerinde bulunan menziller, ziyaret edilecek yerler,
menkibeler, sosyal ve kiiltiirel hayata dair bir¢ok bilgi bulunmaktadir. Mensur olarak kaleme alinan eser igerisinde
terci-i bend, mesnevi ve kit’a nazim sekilleriyle yazilmis toplam 16 manzumeye yer verilmistir. Eski Anadolu
Tiirkgesinin ozelliklerini tagiyan eserde, arkaik kelimelerin yani sira deyim ve atasozleri de kullanilmustir.
Meiiellif, fikirlerine dayanak olmasi ve anlatimi giiclendirmesi amaciyla dyet ve hadislerden ¢okga iktibas
yapmustir. Eserde genel olarak sade ve anlasilir bir tisliip hakimdir (Kaymake1, 2020: 13-15).

2.2. Abdurrahman Hibri: Menésik-i Mesalik (XVIL. yy.)
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XVII. ylizyilda yasamis olan Hibri’nin (6. 1676) bu eseri, rehber nitelikli hac seyahatnameleri tiirii altinda
degerlendirilen menazil-nameler arasinda tespit edilebilenlerin en eskisidir. Eser, on bab ve Hicaz’da iken yazdig
bir manzumenin bulundugu tetimme ile tertip edilmistir. Hac yolculugu esnasinda yollar ve ugranilan mahallerle
ilgili detayl bilgiler verilmis ve hac menasiki tiim ayrintisiyla anlatilmistir. Eserde, menziller arasindaki mesafenin
kag saat oldugu; yollarin ve menzillerdeki suyun durumu; camii, mescit, han, hamam, koprii ve tiirbe gibi yapilarin
yani sira s6z konusu yapilarin kim tarafindan yaptirildiklar1 da aktarilmistir. Eser, haci adaylarina rehber olmasi
amactyla kaleme alindig1 igin oldukga sade ve kolay anlasilir bir iisluba sahiptir (Ilgiirel, 1975: 111-128).

2.3. Kadri: Menazili’’t-Tarik ila Beytillahi’l-Atik (XVII. yy.)

Menazilii't-Tarik ila Beytillahi’l-Atik, calismanin ana konusunu olusturdugundan asagidaki ilgili
basliklarda eser hakkinda ayrintili bilgi verilecektir.

2.4. Haci Ali Efendi: Tuhfetii’l-Hiiccac (XVIL yy.)

XVIL yiizyilda Hact Ali Efendi (6. ?) isimli bir Osmanli memurunun istanbul’dan Hicaz’a yaptig
yolculugunun anlatildig1 mensur bir eser olup 19 varaktan ibarettir. U¢ béliimden olusan eser, mukaddimenin
ardindan Istanbul ile Hicaz arasindaki menziller, sehirler ve ziyaret yerleri hakkinda bilgiler verildikten sonra
haccin farz ve siinnetleri zikredilerek son bulmustur. (Bu yoniiyle muhtasar bir menasik olarak degerlendirilebilir.)
Uskiidar’dan Sam’a, ardindan Medine ve Mekke’ye ulagincaya kadar giizergah iizerindeki menziller, sehirler ve
bazi1 eserler ile konak ve ziyaretgdhlarin 6zellikleri anlatilmistir. Oldukg¢a sade bir dille kaleme alinan eserde
miiellif, yolculuk esnasinda gegtigi sehirleri biitiin 6zellikleriyle anlatmak yerine sehirler hakkinda genel bilgiler
vermis, genellikle sehirlerde medfun bulunan evliyalarin tiirbelerini ve ziyaret edilecek mekanlar1 aktarmistir.
Ancak baz1 menziller (Konya, Antakya, Sam, Medine ve Mekke gibi) daha detayli tanitilmistir (Bastiirk, 2013:
148-161; Memis, 2020: 267-298).

2.5. Evliya Celebi: Seyahatname (XVILI. yy.)

XVII. yiizyi1lda yasamis olan Evliya Celebi (6. 1685), on ciltlik Seyahatndme’sinin dokuzuncu cildini hac
seyahatine ayirmis, Sam ile Mekke arasindaki yolculugunu ayrintili sekilde anlatmigtir. Hacca, Misir kervaniyla
gitmeyi planlayip aksakliklardan dolayr Sam kervanina katilmak zorunda kalan Evliya Celebi, bu kervan yolu
iizerindeki menzilleri ayrintisiyla anlatmasinin yani sira, giizergéha yakin olan birgok yeri de tasvir etmistir. Bu
anlatimlar1 sirasinda Istanbul ile Sam arasinda bulunan sehirlere dair izlenimlerini nesnel bir ifade tarziyla kaleme
almis, bazen de kendi basindan gegen olaylara yer vermistir (Dagl vd., 2005).

2.6. Levazimat-1 Hac (XVIL. yy.)

Yazari belli olmayan, XVII. yiizyila ait 20 varaklik bir menazil-i hacdir. Bu eserde 66 menzil hakkinda
kisa bilgiler verilmis, menzillerin tabiatina, suyun bulunup bulunmadigina ve goézlemlenen baska 6zelliklerine
kisaca deginilmistir (Cosan, 2013: 49-58).

2.7. Menazilii’l-Hacc ve Mesafetii’l-Fecc li’l-Acc ve’s-Sece min Gayri Lece (XVIIL yy.)

Anonim bir menazil-i hac 6rnegi olan Mendzilii’l-Hacc ve Mesdfetii’l-Fecc li’l-Acc ve’s-Secc min Gayri
Lecc, 14 varaklik bir eserdir. Eserde, gecilen her menzil hakkinda kisa bilgiler verilmis; menzillerin havasi, suyu
ve cografi konumundan bahsedilmis, menzillerde bulunan mimari yapilar ve bu yapilarin kimler tarafindan
yaptirildiklart zikredilmistir. Bunun yan1 sira menzillerde bulunan tiirbeler ve bu tiirbelerin kimlere ait olduklari
aktarilmig, menziller arasindaki mesafenin saat cinsinden degerlerine de yer verilmistir (Armagan, 2000: 73-118).

2.8. Uskiidari Mustafa Dede: Menazilii’l-Harameyn (XVIIL. yy.)
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Uskiidari Mustafa Dede’ye atfedilen Mendzilii 'I-Haremeyn, 14 varaklik bir eserdir. Eserde agirlikli olarak
menzillerin iklimine ve bir sonraki menzille aralarindaki saat farkina yer verilmistir. Bunun yani sira her bir
konakta ka¢ giin kalinacagindan, menzillerin cografi, tarihi, mimari ve iktisadi birtakim o&zelliklerinden
bahsedilerek ziyaret edilmesi tavsiye edilen mekanlar belirtilmistir (Kurtoglu, 2013: 207-209).

2.9. Muhammed Emin: Risile Der Beyin-i Menézil-i Mekke (XVIIL. yy.)

Muhammed Emin tarafindan kaleme alinan Risdle Der Beydan-i Mendzil-i Mekke, 8 varaklik bir eserdir.
Eserin diger ad1 Mendzil-i Hacc-1 Serif’tir. Eserde 1177/1749 yilinda yapilan hac yolculugu anlatilmistir (Dogan
Turay, 2017: 118).

2.10. Mustafa Senéi: Menézil el-Hac Menésik el-Hac (XVIIL. yy.)

Mustafa Senai’ye ait olan 21 varaklik Mendzil el-Hac Mendsik el-Hac, diger menazil-i haclar igerisinde
en agik ve detayl bilgiyi muhtevi eserdir (Dogan Turay, 2017: 120).

2.11. Mehmed Edib: Behcetii’l-Menézil (XIX. yy.)

Rehber niteligindeki hac seyahatnamelerden biri olan Behcetii’l-Mendzil, hac konaklar1 ve haccin
kurallarinin anlatildig1 64 varaklik bir eserdir. Istanbul’dan Mekke’ye ulasincaya kadar giizergah iizerinde bulunan
mahaller, sehirler, ziyaret yerleri ve aralarindaki mesafeler belirtilmistir. Hac1 adaylarina rehber olmasi igin kaleme
alinan bu eserde giris boliimiinden sonra haci adaylarina tavsiyelerde bulunulmustur. Ardindan Istanbul-Mekke
arasindaki giizergahlar kaydedilerek buralarda bulunan yerlesim yerleriyle ilgili tasvirlere yer verilmistir. Eserde
ayrica haccin fikhi yoni ayrintilariyla ele alindigindan ve haccin kurallar1 anlatildigindan eser menasik-i hac
ozelligi de tagimaktadir (Karadag, 2011: 21-23).

2.12. Ali Siikri: Menazilii’l-Hac

49 varaktan miitesekkil Mendzilii’l-Hac, var olan menazil-i haclar arasinda tek Sultani niishadir. Eserin
miiellifiyle ilgili son varakta yer alan Ali Siikr kaydi diginda bir bilgi mevcut degildir (Dogan Turay, 2017: 121).

2.13. Anonim Bir Menzil-nime (XIX. yy.)

Istanbul Arastirmalari Enstitiisii’nde kayitli, yazari bilinmeyen 5 varaklik mensur bir eserdir. Eserde 69
menzil hakkinda bilgi verilmistir. 1829 yilinda yazilan eser, Uskiidar’da Mahmud Efendi Tiirbesi’ni ziyaretle
baslar, menzillerdeki cami, hamam ve banileri, menzillerin cografi 6zellikleri ve halkin durumu kisaca zikredilmis,
menzillerin kag saatlik mesafede olduklari belirtilmistir (Biiyiikkarci Yilmaz, 2018: 66-67).

2.14. Halil Kamil Suriiri: Menazilii’l-Hac (XIX. yy.)

Surre emini Halil Kamil Suriri tarafindan kaleme alinan 8 varaklik bir eserdir. Eserde 1253/1837 yilinda
yapilan hac yolculugundan notlar yer almaktadir. Miiellif, eserde menzillerin isim ve saatlerini belirtmistir (Dogan
Turay, 2017: 121).

2.15. Yazan Bilinmeyen Bir Menzil-nime

Manchester Universitesi, John Rylands Nadir Eserler Kiitiiphanesi’nde bulunan, yazari ve ismi
bilinmeyen eserde Uskiidar ile Arafat arasindaki konaklar, sahsi izlenimlere dayanilarak fazla kisisel olmayan bir
anlatimla aktarilmistir. Rehber nitelikli hac seyahatnamelerinden olan bu eser, yalnizca haci adaylarina bilgi
vermek amaciyla degil, yolculuk esnasinda ugranan énemli yerlesim yerleri hakkinda ilging malumat vermek i¢in
de kaleme alinmistir. Sam, Medine ve Mekke gibi 6nemli sehirlerin tasviri, diger sehirlerin tasvirlerine gore
nispeten daha fazladir (Coskun, 2002: 26-27).

3. Manzum-Mensur Menizil-i Haclar

3.1. Fevri: Hac Seyahat-namesi (XVL. yy.)
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XVI. ylizyilin 6nde gelen sairlerinden Fevri’nin (6. 1571) manzum-mensur olarak kaleme aldig1 bir
eseridir. Toplam beyit sayis1 212 olan manzum kisimlarda gazel, mesnevi, kit’a, terci-i bent ve matla/miifred olmak
iizere cesitli nazim sekilleri tercih edilmistir. Istanbul’dan gemiyle Gelibolu, sonra Rodos’tan Misir’a gecilmis,
otuz bir giin siiren bu yolculugunun ardindan Mekke’ye varilmistir. Bu yolculuk esnasinda 6nemli kisilerin mezar
ve tiirbelerinin yani sira hala hayatta olan alim ve fazil kisiler de ziyaret edilmistir. Arapga ve Farsca kelimelerin
¢okea kullanilmasinin yani sira ayet, hadis ve Arapga 6zl s6zlerden iktibaslar yapilmustir. Sairin tislubu 6zellikle
Kabe, Ravza-i Mutahhara ile Arafat gibi 6nemli kutsal yerlerin tasvirinde ve Asik Celebi’nin 6viildiigii boliimlerde
daha sanatkaranedir. Manzum parcalarin dikkat ¢ekici 6zelligi, igten ve lirik bir tarzda yazilmis olmalaridir
(Kaplan, 2020: 567-599).

3.2. Bosnal Hac1 Yusuf Livnjak: Hac Seyahatnamesi (XVILI. yy.)

Hac1 Yusuf’un (6. ?) kaleme aldig1 bu eser, ayni tiirde Bosna’da yazilmis en eski seyahatnamedir.
Cogunlukla mensur, ¢ok az bir boliimii de manzum olarak yazilan eser, 38 sayfadan olusmaktadir. Eserde, evden
cikilip Mekke’ye kadar gegilecek mahaller ayrimith olarak anlatilmustir. istanbul’a kadar kara yolu kullanilmus;
sonrasinda ise seyahate gemiyle devam edilmis, Marmara, Ege, Akdeniz ve buralarda bulunan ada ve yarimadalar
hakkinda detayl bilgiler verilmistir. Miiellif, gérdiigii mahalleri ve buralarda yer alan tarihi eserleri kaydederek
detayli tasvirler yapmig ve bazen de karsilastirmalarda bulunmustur. Adalara dair bilgi verirken gitmedigi yerleri
denizcilerden edindigi bilgilerden hareketle anlatmis, 6zellikle Kahire ve iskenderiye ile ilgili tarih kitaplarinda
okudugu bilgilere yer vermistir. Kabe’yi kendi yazdig: bir siirle anlatmis; Mekke’yi tafsilatli bir sekilde beyan
ederken Harem’de bulunan kapilari tek tek zikredip iizerindeki yazilara eserinde yer vermistir. Yolculugu
esnasinda birgok tarihi sahsin, alim ve seyhin mezarlarini ziyaret etmis ve bunlarla ilgili menkibelere yer vermistir.
Kabe’deki dua mahalleri ve diger ziyaret mekanlar1 ayrmtili olarak anlatilmistir. Eserde Eski Anadolu Tiirkgesi
izleri tasiyan eklerin yani sira arkaik kelimelere de yer verilmistir. Bu eserin dikkat ¢eken 6zelligi, tarih ve aylar
belirtilirken sadece hicri takvim esas alinmayarak halk arasindaki ay isimlerine de yer verilmis olunmasidir. Eserin
dili sade, akic1 ve anlasilirdir (Ozuygun ve Yapici, 2014: 36-74).

3.3. Nabi: Tuhfetii’l-Harameyn (XVIL. yy.)

Tuhfetii’lI-Harameyn, X VII. yiizy1lin en 6nemli edebi sahsiyetlerinden biri olan Nabi’nin (6. 1712) kaleme
aldig1 manzum-mensur bir hac seyahatndmesidir. Nabi’nin, eserini kaleme almaktaki ilk amaci, yolculuk siiresince
gordiigi kutsal yerleri canlt bir sekilde tasvir etmektir. Hac yolculugunda resmi hac kervanindan daha farkli ve
uzun bir gilizergdh kullanilmis, genellikle mutasavvif kigilere ait tiirbeler ziyaret edilmistir. Hac
seyahatnamelerinin en edebi olani geklinde nitelendirilen bu eser, siislii bir nesirle kaleme alinmig ve nazim
pargalari da eser igerisine dahil edilmistir. Nabi, eserinde yolculugunun sathalarina dair kesin bir tarih bildiriminde
bulunmamustir. Gittigi yerlerde ziyaret edilecek bir mekan, camii, tiirbe ya da tarihi bir bina olmadiginda oranin
tasvirini onemsememistir. Fakat Sam gibi tarihi yonden zengin mekan ve eserlere sahip yerlere gittiginde ise
oralarin tasvirlerini ayrintisiyla ortaya koymustur. Ornegin Sam’da gars1, camii, kahvehane, hamam ve evleri
dikkatle incelemis, onlar1 biiyiik bir hayranlikla eserinde tasvir etmigtir. Eserde, ayet-i kerime ve hadislerden
iktibaslar olduk¢a fazladir. Sanatli bir dille kaleme alinan eser, pek ¢ok Arapga, Tiirk¢e ve Farsga beyitlerle
stislenmistir (Coskun, 2002: 55-71; Kalkigim, 1988: 8-14).

3.4. Seyyid ibrahim Hanif: Menazilii’l-Haremeyn (XVIIL yy.)

XVIIL yiizy1l miielliflerinden Uskiidarli Seyyid Ibrahim Hanif (6. 1802) tarafindan kaleme alinan
Mendzilii’lI-Haremeyn, Uskiidar’dan hareket eden surre alaytyla Mekke’ye yapilan yolculugun anlatildigi edebi
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bir hac seyahatndmesidir. Eserde hac yolu lizerinde bulunan menziller anlatilmistir. Her menzile varildiginda bir
siir kaleme alinmig ve siirde, bahsi gegen menzilin ismine yer verilmistir. Manzum-mensur karigik olarak kaleme
alman eserin 218 siiri ihtiva eden manzum pargalarinda 134 gazel, 50 nazm, 18 kit’a, 5 muhammes, 3 murabba, 1
mesnevi, 1 tahmis vb. farkli nazim sekilleri kullanilmistir. Birgok nazim tiiriiniin kullanildig1 eserde na’t-1 serifler,
dort halife, ehl-i beyt, Celaleddin Riimi, Sems-i Tebrizi, Esref RGmi gibi 6nemli sahsiyetlere yazilan methiyeler
ve miinacatlar mevcuttur. Mensur parcalar ise hikdye basligiyla verilmistir. Bu hikayelerde, din biiyiiklerinin
menkibeleri, hac hikayeleri ve riiya tabirlerine yer verilmistir. Eser, XVIII. ylizy1l Osmanli cografyas1 ve hac
giizergahi, surre gelenegi gibi tarihi olaylart igermesiyle olduk¢a dnemlidir. Nesir dilinde 6zellikle Arapca ve
Farsga terkiplerin yer aldig1 boliimlerde agir bir dil kullamlmistir (Ramazanoglu Ozcan, 2011; Parlakkilig, 2013).

3.5. Mehmed ilhimi: Hac Seyahatnamesi (XX. yy.)

Mehmed ilhdmi (8. 1954) tarafindan kaleme alman bu eser, edebi nitelikli bir hac seyahatnamesidir.
Eserde Kars’tan Mekke ve Medine’ye, oradan tekrar Anadolu topraklarina doniige kadar gegen siire icerisinde hac
yolculugu, gegilen menziller, ziyaret edilen mekanlar ve yolcularin tanik olduklari 6nemli hadiseler detayli bir
sekilde iglenmistir. Yolculuk esnasinda gecilen her menzilde yer alan sehir, kasaba, cami, ¢arst, tiirbe, kdprii, kabir,
istasyon vb. mekanlar ayrintili olarak anlatilmis, karsilagilan ve hasbihal edilen sahislar ve bu sahislarin tavir ve
davranislar detaylica iglenmistir. Siislii olmayan bir nesir diliyle yazilan eserde mensur pargalarin aralarina 59
manzume yerlestirilmistir. Cogunlugu kosma tarzinda kaleme alinan bu manzumelerin bazilar1 gazel formundadir.
Biitiin manzumeler hece 6lgiisiiyle yazilmis, genellikle de 11°1i hece Slgiisii tercih edilmistir (Cavusoglu, 2019:
76-117).

4. Menazilii’t-Tarik ila Beytillahi’l-Atik

4.1. Eserin Miiellifi

Miiellifin ad1 Abdiilkadir Celebi, mahlasi ise Kadri’dir. XVII. ylizyilda yasadig1 anlasilan miiellifin hayati
hakkinda eserinde bir bilgiye rastlanmamistir. Bununla beraber kaynaklarda verilen bilgilere gore Mendazilii 't-
Tarik ila Beytillahi’l-Atik miellifiyle ayn1 yiizyillda yasamis, adi ve mahlasi ayni olan Antepli bir miellife
rastlanmistir. Kaynaklara gére miiellif Istanbul’da riiz-namge katiblerinden olup bazi vakiflarda idarecilik
gorevinde bulunmustur. 1082/1671 yilinda vefat etmistir. Niikteli ve giizel siirlerinden olusan miiretteb bir divant
vardir. Ancak bu eser giiniimiizde mevcut degildir (Ekinci, 2018: 1674-1677; Siireyya, 1996: 856; Abdiilkadiroglu,
1985: 436-438; Yakar, 2022). Eldeki verilerden hareketle kaynaklarda zikredilen bu sairin, eserin miiellifi Kadri
ile aymi tarihlerde yasamis olabilecegi sOylenebilir. Ancak eserin miiellifiyle ayni kisi olup olmadig: tespit
edilememistir.

4.2. Eserin Ad1

Eser, bulundugu kiitiiphane kataloglarda Mendzilii't-Tarik ild Beytillahi’l-Atik olarak geg¢mektedir.
Ayrica miiellif de eserinin ismini Mendzilii 't-Tarik ild Beytillahi’l-Atik olarak zikretmistir [2a].

4.3. Yazihs Tarihi

Eserin ilk sayfalarinda (1b, 2a) hacca gidis yil1 1056/1646 olarak verilmesinden hareketle Menazilii 't-
Tarik ila Beytillahi’l-Atik’in 1056/1646 yilinda ya da daha sonra yazilmis oldugu sdylenebilir.

4.4. Muhteva Ozellikleri ve Tertibi

Kadri’nin 1056/1647 yilinda kaleme aldig1 eser, mensur bir menazil-i hacdir. Eser, sekiz babdan
olusmaktadir. Birinci babda, hac yolculuguna niyet edenlere miinasip olan haller anlatilmaktadir. Ikinci babda

Uskiidar ile Sam arasindaki menziller tasvir edilmektedir. Uciincii bAbda Sam, dérdiincii babda Sam ile Kudiis
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arasindaki menziller, besinci babda Sam ile Medine arasindaki menziller, altinct bibda Medine, yedinci babda
Medine ile Mekke arasindaki menziller ve sekizinci babda Arafat tasvir edilmektedir. Boliimlerin muhtevast
hakkinda daha ayrintili bir bilgi vermek gerekirse sunlar sdylenebilir:

Ikinci boliimde Uskiidar-Sam arasinda 46, ii¢lincii boliimde 1, dordiincii boliimde Sam-Kudiis arasinda 8,
besinci boliimde Sam-Medine arasinda 30, altinct boliimde 1, yedinci boliimde Medine-Mekke arast 10 ve
sekizinci boliimde 1 olmak iizere eserde toplam 97 menzil yer almaktadir.

Birinci Bab (3a-4b)

Birinci babda haci adaylarinin tagimasi gerektigi su dort 6zellige dikkat ¢ekilmistir: Bedenin sihhatli
olmasi, uygun bir yol arkadas: edinme, yaninda ¢okg¢a dinar/para gétiirme ve comert olma. Ayrica hac yolculugu
stiresince her seye karsi sabirli olup kimseyle kavga etmemek ve bir vakit namaz1 kazaya birakmamak gerektigi
vurgulanmistir. Bunun yani sira kisinin Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi ve Mescid-i Aksa’yi1 ziyaret etmesinin
elzem oldugu ifade edilerek “Seyahat edin, sthhat bulursunuz.” hadisine atifta bulunulmustur.

ikinci Bab (4b-22b)

Bu babda Uskiidar ile Sam arasindaki 46 menzile yer verilmistir. Bu menziller sunlardir: Uskiidar,
Kikebuze, Dil, Hersek, Derbend, Iznik, Yenisehir, Bazarcik, Boziiyiik/Kasimpasa, Eskisehir, Seyyidgazi,
Hiisrevpasa Yenihan, Bayat, Bolavadin, Aksehir, Ilgin, Ladik, Konya, Géci, Karapmar, iregli, Muhammed
Pasa/Ulukisla, Ciftehan, Yaylak, Bayrampasa Hani, Adana, Cisr-i Misis, Kurdkulagi, Payas, Bakras/Belek,
Akpinar, Halaka, Halep, Hanteman, Serakib, Ma’arratu’n-Nu’man, Antakiyya, Zenbakiyya, Cisr-i Su’ur, Midik,
Secer, Hama, Hims, ikikapili/Hasye, Binke, Kutayfe.

1. Uskiidar: Hac yolculugunun baslangig yeri Uskiidar hakkinda bilgi verilmemis, Pendik ve Kartal’m bir leb-
i derya ve kafir koyleri olduklari belirtilmistir.

Kikebuze: Ug cami ve iki hamami bulunan bir kasabadir; cars1 ve pazar1 miikemmeldir.

Dil: Iki basinda hanlar bulunan, bir bagindan bir basina bes mil olan mahaldir.

Hersek: Bir cami, hamami ve hanlari olan, diiz mahalde kurulmus bir kdydiir.

Derbend: Suyu bulunan ve konaklamaya gayet elverisli olan bir kafir kdytidiir.

AN o

Iznik: Oniinde biiyiik bir g6l bulunan bir kasabadir. Sam b. Nuh tarafindan insa edilen kohne bir kalenin yani

stra alt1 cami ve iki hamamui vardir. Cars1 ve pazari miikkemmel, havasi ise agirdir.

7. Yenisehir: Sahrada kurulmus, icerisinden akarsu gegen, biiyiik bir hani, iki hamami ve ii¢ camisi olan bir
sehirdir.

8. Bazarcik: Biiyiik bir dagin iginden gidilerek varilan, bir camisi, bir hamami, hanlar1 ve latif suyu olan bir
koydiir.

9. Boziiyiik/Kasimpasa: Bir camisi, bir hamami ve hanlar1 olan ¢ayirlik bir koydiir; cayir igerisinde gayet iyi
suyu vardir.

10. Eskisehir: iki camisi, dort kaplicasi olan bir sehirdir. Suyu gayet soguk olan bir kuyu vardir; carsis1, pazari
ve hanlari miikemmeldir; bir giin konaklamak adet olmustur.

11. Seyyidgazi: Seyyidgazi ve Koyunbaba tiirbeleri ve tiirbeye bitisik bir cami vardir. Carsi ve pazari, hamam ve
hanlar1 mevcuttur.

12. Hiisrevpasa Yenihan: Cars1 ve pazarmin da oldugu biiyiik bir handir. Haricinde daha 6nce kilise olan bir

cami, caminin yaninda da bir hamam vardir.

13. Bayat: Minaresi olmayan kii¢iik bir camisi, bir hamamu ve iki kii¢iik han1 bulunan bir kdydiir.
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Bolavadin: Carsisi, pazari ve hanlar1 miikkemmel olan biiyiik bir kasabadir. U¢ cami ve iki haman vardir.
Aksehir: Cars1 ve pazart miikkemmel olan biiyiik bir sehirdir. Bir asitani, ii¢ camisi, hanlari ve hamamlari
vardir. Soguk sular1 ¢ok olan sehre yakin mahalde biiyiik bir g6l bulunur. Hace Nasruddin burada medfundur.
Ilgin: Biri kiliseden donme iki cami ve bir hamamu, ¢arsi, pazar, bezistan ve hanlar1 olan giizel bir kasabadir.
Sehrin yakininda bir gol, sehrin haricinde ise iki 1lica vardir.

Ladik: Bir cami, bir hamamui ve hanlar1 bulunan, havasi fazlasiyla agir olan biiylik cevizlik bir koydiir. Suyu
gayet soguk bir pinar1 mevcuttur.

Konya: Burglarimin hepsi siislenmis biiyiik¢e bir kaleye sahip olan bir bilyiik sehirdir. Sehrin bir kismi kalede,
bir kismi ise kale disindadir. Camileri ¢oktur; ikisi ise selatindir. Sultan Alauddin’in kale i¢inde, Hiinkar
hazretlerinin ise kale disinda tiirbeleri bulunur. Hanlar1 ve dordii kalede, ikisi kale disinda altt hamami vardir,
cars1 ve pazart milkemmeldir. Helvas1 gayet latif olan helvaci diikkanlart mevcuttur. Meram adinda bag ve
bahgeli giizel bir yer vardir. Sadirvani olan hosca bir hamam ve bir akarsu bulunur. Konya’nin disinda
namazgah adinda hosca bir mesire alan1 vardir. Konya’da bir giin konaklamak adet olmustur.

Goci: Bir koydiir; suyu soguktur ama acidir.

Karapinar: Bir karyedir; igerisinde iki minareli ve hareminde sadirvan bulunan hogga bir cami olan kiigiik
bir kalesi vardir. Bir hamami ve miikellef bir han1 vardir.

Iregli: Bag ve bahgeli, gonle ferahlik veren bir hosca vadidir. Bir cami, iki hamami ve hanlari bulunur; ¢arst
ve pazari miikemmeldir. Igerisinde Peygamber’in (as.) mucizelerinden olan bir biiyiik nehir akar. Iregli’de bir
giin konaklamak adet olmustur.

Muhammed Pasa/Ulukisla: Diiz bir mahaldir; cami ve hamami iginde olan bir biiyiik han vardir.

Ciftehan: Yakininda bir 1lica bulunan, konaklamaya gayet elverisli olan, iki dag arasinda kurulmus iki kiigiik
handir.

Yaylak: Yolu iizerinde Kirk Gegid isimli suyun bulundugu ve Siikker Pinar1 denilen suyu gayet latif ve
benzersiz biiylik bir pinarin oldugu, yiiksek mahalde bir hali mahaldir. Suyu gayet soguktur; yaz aylarinda
Adana halki buraya ¢ikarlar.

Bayrampasa Hami: Sahrada kurulmustur; bir camisi vardir ve 6niinden Cakit suyu akar.

Adana: Ug cami ve iki hamami bulunan biiyiik bir sehirdir. Bir bezistam ve su kenarinda kiiciik bir kalesi
vardir; ¢arsi ve pazari milkemmeldir. Bag ve bahgeli bir hosca yerdir; limon, turunggil ve nar ziyade olur.
Kizilirmak denilen biiyiik nehir sehrin kenarindan akar. Biiyiik bir koprii ve su kenarina insa edilmis Hiinkar
Koskii ad1 verilen bir kdsk vardir.

Cisr-i Misis: Ceyhun Suyu denilen biiyiik bir irmag1 olan ve Misis K&priisii denilen kopriiniin bulundugu bir
koydiir.

Kurdkulagi: Bir camisi ve Bayrampaga Hani denilen bir hani bulunan bir kdydiir. Yol lizerinde Yilan Kalesi
denilen, yiiksek bir tepede insa edilmis kii¢iik bir kale vardir.

Payas: Bir cami ve bir hamami bulunan, su kenarinda kurulmus gayet diiz kumsal bir kasabadir. Diikkénlari,
hanlar1 ve kahvehaneleri islek binalardir. Bag ve bahgeli bir yerdir; limon ve turunggil agaglar1 ¢oktur; {iziim,
incir ve karpuz dahi olur.

Bakras/Belek: Soguk sulart ¢ok olan latif bir koydiir. Cami, hamami ve hani1 bulunur; konaklamaya gayet
elverislidir.

Fasil: Bakras’tan Halep’e, Halep’ten Hama’ya kadar olan menziller tasvir edilmistir:
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31.
32.
33.

34.

35s.
36.

Akpinar: Bir sahradir; pinardan akan su gol olup i¢i sazliktir.

Halaka: Bir sahradir; etrafi kdylerdir.

Haleb-i Sehba: Halkinin ¢ogu bezirgan/tiiccar olan mamur bir sehirdir. Carsi, pazari, bezistani1 ve hanlari
miilkemmeldir. Elliye yakin kahvehane vardir; en meshuru Arslan Dede Kahvehanesidir. Cami ve hamamlari
coktur. Haremi genis ve ortasinda mermer bir direk olan Ulu Cami denilen biiyiik bir cami vardir. I¢ kale
yiiksek bir mahaldedir ve etrafi hendektir; i¢i suyla dolu saglam bir kaledir. i¢ kalenin suyu kuyu suyudur,
dolap ile ¢ikarilir, hos bir sudur. Halep’in evleri tas ve tugladandir, ¢ogu yazlik sofadir; birka¢ meshur saray
vardir. Halep, tamamiyla hisar i¢inde olan bir sehirdir; on mahalde kapisi vardir. Anadolu’nun aksine lodos
hakimdir. Ekmegi beyaz ve latiftir; iiziim ve karpuzu giizeldir.

Hanteman: Etrafi Arap koyti olan bir kiigiik kaledir. Kale igerisinde birkag asker ve kale agasi1 vardir; hacilar
muhafaza i¢in onlara Maarra kentine kadar eslik ederler.

Serakib: Bir koydiir; bir han1 vardir.

Ma’arratu’n-Nu’man: Hazret-i Omer zamaninda insa edilen bir cami ve bir miikellef han1 bulunan bir

kasabadir.

Fasil: Halep’e ugramayip direkt Sam’a niyet edildiginde Bakras’tan Sam’a kadar olan menziller tasvir edilmistir:

37.

38.

39.

40.

41.

42.

43.

44.

45.
46.

47.

Antakiyya: Bir dagi kusatmis biiyiik bir hisardir. Hisarin 366 kulesi ve her kulenin yaninda kiigiik bir kap1
vardir. Asi Nehri yanindan geger. Camileri, hamamlari, hanlari, ¢ars1 ve pazart mitkkemmeldir. Habib-i Neccar
burada medfundur; tiirbesi vardir.
Zenbakiyya: Bir hani olan hosca bir kdydiir.
Cisr-i Su’ur: Asi Nehri’nin kenaridir, yolu biraz sarptir; bir hani vardir.
Midik: Asi Nehri’nin kenarinda bir sahradir. lyi bir hani, yiiksek mahalde bir kalesi, kalenin iginde de bir
cami vardir. Kalenin i¢inde su yoktur.
Secer: Asi Nehri’nin ugradigi bir sahradir. Bir hani ve yiiksek mahalde insa edilmis saglam bir kalesi vardir.
Kale igerisinde evler ve bir kahvehane bulunur; suyu vardir.
Hama: Bag ve bahgeli hosca bir gehirdir. Camileri, hamamlari, ¢arst ve pazart milkemmeldir. Asi Nehri
icinden gecer, yer yer dolaplar vardir. Bir giin konaklamak adet olmustur.
Hims: Camileri ve hamamlar1 bulunan, ¢arsi ve pazari miikemmel olan bir sehirdir. Bir biiyiik kalesi vardir
ve sehir kale icindedir. I¢ kalede Hazret-i Osman hatt1 bir mushaf vardir. Sehrin disinda Halid b. Velid’in
tiirbesi bulunur.
Ikikapih/Hasye: iki basinda kapilar olan kiigiik bir kaledir. I¢inde han ve bir cami; disinda ise kiigiik bir
hamam vardir.
Binke: Bir hani ve suyu olan bir kdydiir.
Kutayfe: Bir tarafi kale, bir tarafi han olan bir mahaldir. Hanin igerisinde bir cami, hamam, ¢ars1 ve pazar
bulunur. Hanin odalar1 ve imareti mitkemmeldir; akarsuyu dahi vardir.

Uciincii Bab (22b-27a)

Ucgiincii bAbda Sam’n tasviri yapilmustir.
Sam: Etrafi bag ve bahgelerle cevrili olan muazzam bir sehirdir. Carsisi, pazari, bezistant ve hanlari
miilkemmeldir. Hamamlari ve camileri oldukga fazladir; camilerinin ikisi selatindir. Cok¢a meyve ve sebze
yetigir. Zeyni iiziimii denilen, sadece bu yere mahsus bir liziim vardir. Armut, elma, nar ve kayisisi ziyadesiyle

giizeldir. Kavun ve karpuzun yani sira sadece buraya mahsus olan muz da vardir. Baggelerde ¢ogunlukla
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limon ve turunggil agaclar1 bulunur. Ayrica kebbat (bergamot) denilen limondan biiyiik bir nesne vardir.
Havas1 Anadolu’nun havasina yakindir. Enbiya ve evliyadan ¢okca ziyaretgah bulunur.

Dérdiincii Bab (27a-37a)

Bu babda Sam ve Kudiis arasindaki 8 menzilin tasviri yapilir. Bu menziller sunlardir: Sa’sa’a, Kunaytara,
Cisr-i Ya’kib, Meyte Go6lii, Uyuni’t-Tiiccar, Cenin, Nablus, Kudiis.

48. Sa’sa’a: Kiiciik bir kalesi olan hog¢a bir mahaldir. Sinan Pasa’nin bina ettigi miikemmel bir hani vardir. Hanin
icerisinde cami ve hamam, cami hareminde de bir havuz bulunur. Oniinden biiyiik bir su akar.

49. Kunaytara: icinde bir han, cami ve hamam olan bir kaledir.

50. Cisr-i Ya’kib: Biiytik bir akarsudur; bir hani dahi vardir.

51. Meyte Gdlii: Biiyiik bir goldiir; hani dahi vardir. Yolu tasliktir, taglari ise siinger gibi delik deliktir.

52. Uyuni’t-Tiiccar: Biiyiik hani olan bir mahaldir. Hanin igerisinde cami, hamam ve imarethane bulunur. Cuma
giinleri hanin 6niinde pazar kurulur. Hanin karsisinda i¢inde evler olan yiiksek mahalde bina edilmis bir kiigiik
kale vardir.

53. Cenin: Diiz mahalde olan bir kdydiir. Bir kiigiik kalesi vardir. Kalenin i¢erisinde han, cami ve hamam bulunur.
Kalenin etrafi kdy ve bostandir.

54. Nablus: Mir-i hiiccaca mahsus bir sehirdir; sancaktir. Akl1 ve kizilli denilen Arap taifelerinin yasadigi iki dag
arasindadir. Ug camisi ve iki hamami vardir. Cars1 ve pazari miikkemmeldir; biiyiik bir zeytinliktir.

55. Kudiis: Etrafi biiyiik baglarla gevrili, evleri kale i¢inde olan san1 yiice bir sehirdir. Alt1 kapist ve bes hamanmu
vardir. Cars1 ve pazart miikemmeldir; giil suyu ve misk sabunu oldukca giizeldir.

Fasil: Mescid-i Aksa’nin tasviri i¢in ayri bir fasil agilmistir. Bu fasilda miiellif, Mescid-i Aksa’ya yazdigi
nazma da yer vermistir [29a-29b].

Mescid-i Aksa: Sehrin bir tarafinda olan biiyiik bir camidir; bilyiik bir haremi bulunur. I¢ haremi dahi
vardir. Sahratullah, haremin orta yerinde yer alan biiyiikk bir kubbedir; i¢i nakisli/siislii, dis1 ¢ini, iist tarafi ise
kursun ortiiliidiir. Peygamber’in (as.) ayak izinin iizerinde oldugu sahra-i miibarek denilen muallak tas1 kubbenin
igindedir. Asag1 Sahratullah’ta Hz. Siileyman mihrabi, Hz. Peygamber’in namaz kilarken basimnin degdigi yerde
olusan cukur tas, Hizir (as.), Cebrail (as.) ve Hz. Halilu’r-Rahman’in makamlar1 ile Hz. Davud mihrab1 bulunur.
Sahratullah’in dort, Mescid-i Aksa’nin on kapisi vardir. Mescid-i Aksa’nin hareminde birgok ziyaretgah bulunur.

Fasil: Mescid-i Aksa haricinde olan ziyaretler i¢in ayr1 bir fasil agilmistir. Bu ziyaret yerleri sunlardir:
Hz. Davud’un tiirbesi, Tur Dagi, Hz. Meryem’in kabri, Hz. Isa’nin ayak izinin oldugu mahal, Rabia Ana ve Hz.
Uzeyir’in kabirleri, Sitheda Kubbesi ve Hz. Musa’nin kabri.

Fasil: Halilu’r-Rahman icin ayri bir fasil acilmistir. Bu fasilda Hz. ibrahim’in ziyareti i¢in Kudiis’ten
hareket edildiginde goriilen mahaller zikredilmistir. Bu mahaller sunlardir: Beytiillahm, Sultan Siileyman’in inga
ettigi bir biirke/havuz, Sultan Ahmed Han’1n insa ettirdigi bir kale, Halilu’r-Rahman.

Besinci Bab (37b-52a)

Bu babda Sam ile Medine arasindaki 30 menzilin tasviri yapilmistir. Bu menziller sunlardir: Tarhan Han,
Kubeybe, Miizeyrib, Mefrik, Ayn-1 Zerka, Belka, Uzeyr, Katiran Kalesi, Tabutkurusu, Gazze, Me’az Kalesi,
Akabebasi, Cefiman, Egmeler, Ka’u’l-Basit, Tebiik, Magaralar, Haydar Kalesi, Biirke-i Muazzama, Sakku’l-Acuz,
Abyar, Ula, Mataran, Bi’r-i Ziimiirriid, Su’abe’l-Ahmer, Su’abu’n-Nu’am, Hediyye, Fahleteyn, Vadi-i Kura,
Kuyular.
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56.

57.

58.

59.

60.

61.

62.

63.

64.

65.
66.

67.

68.

69.

70.

71.

72.

73.

74.

Tarhan Hani: Bu menzil i¢in Kisve denilen mahalde konaklanmadiginda ugranilan, Kisve’ye yarim saat
mesafedeki bir mahal denilmekle iktifa edilmistir.

Kubeybe: Bu menzilin Tarhan’a on saatlik mesafede oldugu; bu menzilde konaklanmadiginda bos bir yer
olan ve suyu bulunan Delihan mahalline varildigi sdylenmistir.

Miizeyrib: Kalesi ve suyu bulunan diiz bir mahaldir. Bu mahalde birkag giin durulup biiyiik bir ordu kurulur.
Zilkadenin birinci gliniinde bu mahalden go¢ edilir. Go¢ gecesi mum ve kandiller yakilip top ve tiifek senligi
yapilir.

Mefrik: Su bulunmayan bir mahaldir. Hacilar doniis yolunda buraya gelip birbirlerinden ayrildiklar1 i¢in bu
mabhalle “Mefrik” denilmistir.

Ayn-1 Zerka: Aktig1 yer kamislik olan gayet giizel bir sudur. Yolu bir miktar tasliktir; yiiksek bir mahalde
yikik bir kosk/saray vardir.

Belka: Bos bir yer olan bu mahalde su yoktur. Yolun yarisi taglik ve engebeli, yarisi diizdiir. Engebeli yolun
bitiminde yikik bir han vardir. Diiz mahale gelindiginde yolculuga ara verilir, yemekler yenip kahveler i¢ilir,
sonra da haber topu atilarak yola devam edilir.

Uzeyr: Suyu dere suyu olan, suyun yaninda yikik bir hani bulunan ve yolu {izerinde bazi tepeciklere rastlanan
bir mahaldir.

Kal’a-1 Katiran: Suyu biirke suyu olan kiigiik bir kaledir; yenigerileri Kiirek Kalesi’nin adamlarmdandir.
Tabutkurusu: Cebel-i Aclun’dan gelen bir akarsu bulunan, etrafi daglarla ¢evrili otlu bir mahaldir.

Gazze: Suyu olmayan bos bir yer, yikik bir handir. Yolu ufak siyah tasliktir ve yolda tavsanlar ¢oktur.
Kal’a-1 Me’az: Etrafi Arap koyli olan, Yenigerileri Sam yenigerilerinden olan bir kalesi vardir. Kalenin etrafi
Arap koytidiir ve her hanenin bir kulesi vardir. Bu mahalde suyu biirkeden alirlar. Kudiis hacilari ile diger
hacilar genellikle bu mahalde bulusurlar.

Akabebasi: Suyu olmayan bir mahaldir.

Cefiman: Suyu olan bir mahaldir, biiyiik ¢6ldiir.

Esmeler: Neferleri Sam yenigerilerinden olan kiigiik bir kalesi vardir. Kalenin etrafinda bazi hurma agaglari
bulunur. Suyu biirke suyudur ama yerden ¢ikar, ¢ok soguk degildir.

Ka’u’l-Basit: Suyu olmayan bir mahaldir. Bu mahalle gelinirken mahfel davulcularinin senlik edip para
toplamalar1 adet olmustur.

Tebiik: Giizel bir mahaldir. On neferi olan bir kalesi vardir; neferleri Sam yenigerilerindendir. Kalenin etrafi
bag, bahg¢e ve hurma agaglaridir. Kavin agaci giizel ve ¢oktur; nar ve karpuzun yani sira hemen hemen her
meyve bulunur. Su biirkeden almir; pinardan kaynadigi igin 1liktir. istanbul ile arasinda 1 saat fark vardr.
Magaralar: Suyu olmayan bir mahaldir. Etrafinda bazi magaralarin bulunmasindan dolay1 bu isim verilmis
ama goriliniirde magara bulunmamaktadir.

Kal’a-1 Haydar: iki dag arasinda olan bir mahaldir. Mahalle yakin bir darbogaz vardir, gegilirken izdiham
olusur. Yol iizerinde siyah, yuvarlak ve i¢i beyaz uzunca bir tag vardir. Colde Meryem Ana agaci vardir.
Mugaylan/deve dikeni ¢oktur, ¢ira yerine bunu yakarlar. Kalenin i¢cinde gayet giizel, beyaz bir kuyu suyu
bulunur; kuyunun dolab1 vardir ve develer ¢eker. Kalenin diginda da bir biirke vardir. Kalede bir mescid de
bulunur. Kalenin neferleri Sam yenigerilerindendir; kalenin etrafinda kdpekler vardir.

Biirke-i Muazzama: Biiyiik bir biirkedir; baz1 zaman yagmur yagip sel oldugunda dolar. Sultan Osman

Han’mn insa ettirdigi hos bir kii¢iik kalesi vardir.
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75. Sakku’l-Acuz: Uzak ve bos bir mahaldir. Belli basli sular1 yoktur ancak etrafinda yagmurdan birikmis baz1
sular bulunur. Yolda mugaylan ¢oktur.

76. Abyar/Kuyular: Abyar’dan once iki tarafi dag gibi bilyiik kayalar olan Salih (as.) Bogazina varilir. Bogaz
gegilirken tiifekler atilip davullar ¢alinir. Bogaz gegildikten sonra bir siire ara verilip kahveler igilir, haber
topu atildiktan sonra yolculuga devam edilir ve Abyar’a varilir. Abyar, kuyulart olan bir mahaldir; ancak
sular1 akarsudur. Biiylik kayalarin i¢i magara gibi evlerdir, kapilar1 dahi vardir. Hz. Salih’in kavmi burada
yasamiglardir.

77. Ula: Bir kasabadir; mahsiiliinii Sam defterdar alir. Bir kiiciik kalesi vardir ve suyu akarsudur. Biiyiik bahgeleri
vardir; hurma agaglar1 ve tatli limon giizel ve ¢oktur, eksi limon, karpuz ve salatalik gibi baz1 meyveler dahi
vardir. Bu mahalde bir giin konaklamak, kalkilacak gece ise biiyiik tiifekler ve toplar atip senlik etmek adet
olmustur.

78. Mataran: Suyu olmayan bos bir mahaldir; mugaylan ¢oktur.

79. Bi’r-i Ziimiirriid: Sam padisah1 Melik Tugtekin’in esi Ziimiirriid Hatun’ujn insa ettirdigi, daha sonra Sultan
[brahim Han’1n validesinin tamirini yaptirdig1 bir mahaldir. Bu kuyudan su olmayan mahallerdeki fukaralara
su dagitilmasi i¢in saltanat tarafindan bir sakkabasi tayin edilmistir. Yolda peygamber bademi diye tabir edilen
bir nesne vardir.

80. Su’abe’l-Ahmer: Su olmayan bos bir mahaldir. Yolda kuzukulag1 ve mugaylan ¢oktur. Ebu Cehil karpuzu
denilen kiigiik karpuz gibi bir nesne vardir. Kadim1 bir konak olan bu yerin dag ve taslar1 kirmiziya benzer.

81. Su’abu’n-Nu’am: Suyu olmayan bir mahaldir. Kuzukulag: ve mugaylan goktur.

82. Hediyye: Akarsuyu ¢oktur ama biraz tuzludur. Bu sebeple bu mahalde seker ve helva dagitilir; badem ¢oktur.

83. Fahleteyn/Selam Kayasi: Hediye’den sonra Siikker Akabesi diye sdylenen mahalle varilir. Bu mahalde
yolculuga biraz ara verilip kahveler i¢ilir. Daha sonra Fahleteyn mahalline varilir. Bu mahallin iki tarafi duvar
gibi bityiik dagdir, arasindan gegilir. Suyu birkag saatlik uzakliktadir.

84. Vadi-i Kura: iki tarafi dag olan bir mahaldir. Mugaylan ¢oktur. Uzerine bir beyaz kubbe insa edilen bir kuyu
vardur; su bu kuyudan alinir.

85. Kuyular: Medine’den bir saat beride olan bir mahaldir. Bu mahalle varilinca mir-i hac burada kalir ve ertesi
giin alay ile Medine’ye dahil olur.

Altinc1 Bab (52a-60a)
Bu babda Medine-i Miinevvere nin tasviri yapilmustir.

86. Medine-i Miinevvere: Kale i¢inde vaki olmus bir biiyiik sehirdir. Etrafinda biiyiik bahg¢eler vardir; hurmanin
her ¢esidi bulunur, 6zellikle de Celebi hurmasi gayet giizeldir. Meyve ve sebzelerin yani sira giiller de ¢cok
giizel olur. Sehrin dort kapisi ve iki hamami vardir. Carst ve pazarinda her sey bulunur. Sehirde kullanilan su
Ayn-1 Zerka’dir, biraz iliktir.

Fasil: Hz. Peygamber’in Harem-i Serifleri ve kabri i¢in ayri bir fasil agilmigtir. Hz. Peygamber’in Ravza-

i Mutahharasi ve kabri i¢in sunlar sylenmistir: Sehir i¢inde vaki olmustur. Dort kapisi, bes minaresi, iki mihrabi

ve bir minberi vardir. Kabrinin oldugu yerin etrafi duvar iizeri kubbedir. Kubbede kii¢iik bir pencere vardir, kapist

yoktur. Hz. Ebubekir ve Hz. Omer de burada medfundurlar.
Fasil: Cennetii’l-Baki’de meshur olan ziyaretlerin beyani i¢in ayr1 bir fasil agilmistir. Ziyaret edilenler
sunlardir: Hz. Osman’m tiirbesi, ibrahim b. Nebi, Eba Sa’id, imam Malik, Hz. Peygamber’in dokuz hanimu, kizlari,

siitannesi, Hz. Ali’nin annesi, kibar-1 sahabeden alt1 kisi, Hz. Abbas, Hz. Hasan, Hz. Ibrahim.

Turkish Academic Research Review 8/1 (2023)

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr




Tiirk Edebiyatinda Menazil-i Haclar ve Kadri’nin “Menazilii’t-Tarlk ila Beytillahi’l-Atik” Adli e 125
Menazil-i Haccl

Cennetii’l-Baki’deki ziyaretlerin ardindan sehir disinda olan ziyaret yerleri de su sekilde siralanmustir:
Hz. Ebubekir, Hz. Ali ve Haseki Sultan mescidleri, Hz. Hamza’nin tiirbesi, Cebel-i Uhud, Cebel-i Rama,
Kibleteyn, Rabi’a Mescidi, Fetih Mescidi, Selman-1 Farisi Mescidi, Kuba Mescidi.

Yedinci Bab (60b-69a)

Bu babda Medine ile Mekke arasindaki 10 menzil tasvir edilmistir. Bu menziller sunlardir: Bi’r-i Alj,
Kubfrii’s-Siiheda, Cudeyde, Bedr-i Huneyn, Berr-i Meymiin/Tayyarade, Rabi’a Esmesi, Giizelce Biirke/Halis,
Asfan, Vadi-i Fatima, Mekke.

87. Bi’r-i Ali: Birkag¢ kuyudur; Sam hacilart bu mahalde ihrama girerler.

88. Kubiirii’s-Siiheda: Suyu olmayan bir mahaldir.

89. Cudeyde: Giizel suyu olan bir kariyyedir. Hurma agaglar1 ve mugaylan ¢oktur.

90. Bedr-i Huneyn: Kasaba gibi bahgeli bir kariyyedir; carsist da vardir. Hurma agaglari, belesan yagi,
mugaylan, Meryem Ana agaci ve hinna/kina yapragi ¢oktur. Suyu akarsudur. Misir hacilart Mekke’ye bu
yoldan giderler.

91. Berr-i Meymiin/Tayyarade: Suyu olmayan diiz bir mahaldir; mugaylan ¢oktur.

92. Rabi’a Esmesi: Yolu gayet diiz olan bir kariyyedir; mugaylan ¢oktur. Misir hacilar1 bu mahalde ihrama

girerler. Siiveys’e yakin oldugu i¢in taze baliklar bulunur; gemiler dahi goriiliir.

93. Giizelce Biirke/Halis: Suyu akan ve giizel olan bir biiyiik biirke ve giizel bir mahaldir. Biirke basinda alamet

i¢in bir kubbe bulunur. Hurma agaglari vardir.

94. Asfan: Yolu bir miktar taslik olan bir kariyyedir. Karsisinda bir dag, yakininda yikik bir kiigiik hisar vardir.

Bi’r-i Nebi denilen, suyu giizel bir kuyu bulunur.

95. Vadi-i Fatima: Sulari bol, hos bahgeli bir kariyyedir.

Fasil: Mekke-i Miikerreme’nin beyani i¢in ayri bir fasil agilmistir. Bu fasilda Beyt-i Serif, Harem-i Serif
ve Makam-1 Ibrahim ile ilgili bilgiler verilmistir:

Beyt-i Serif: Mekke nin ortasinda vaki olmustur. Biyiik bir Harem-i Serifi vardir, agiktir. Etrafi mermer
direkler iizeri kemer kemer kubbelerdir ve yer yer kapilari vardir. Etrafi tavaf olunan mahaldir ve mermer doselidir.
Tavaf mahallinde yer yer mermer direkler iizerinde asili kandiller vardir. Harem-i Serif’de yedi minare ve bir
minber vardir. Beyt-i Serif’in dort tarafinda Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli olmak iizere dort makam vardir.
Makam-1 Ibrahim’de, iizerinde Hz. Ibrahim’in ayak izinin oldugu bir tas vardir; ziyarete her zaman agik degildir.
Beyt-i Serif’in iginin zemini ve duvar1 mermer doselidir; iizeri kubbe degildir. i¢ tarafina ortii cekilmistir; altin
kandiller asilidir. Bab-1 Serif’e merdiven yardimiyla ¢ikilir.

Fasil: Sehr-i Mekke-i Miikerreme i¢in ayr1 bir fasil agilmustir.

96. Sehr-i Mekke: Etrafin1 daglarin kusattig1 bir muazzam sehirdir. ki hamami vardir; cars1 ve pazari

miilkemmeldir. Tatli limon ve nar gayet giizel olur. Sebze ve meyvelerin bir kismi bulunur; meyvelerin her ¢esidi,

Arafat tarafindaki bag ve bahgeli hos bir mahal olan Abbas’tan gelir. Mekke’nin keskek yemegi meshurdur ve

gayet giizeldir. Pek giizel bir beyaz bal olur. Zemzem haricinde akarsu vardir.

Mekke’deki meshur ziyaret yerleri su sekilde siralanmistir: Mevlid-i Nebi, mevlid-i Ali, mevlid-i Fatima,
beyt-i Habib-i Ekrem, Peygamber’in ibadethanesi, Hz. Hatice’nin evi, Hz. Fatima’nin el degirmeni, Peygamber’in
sabah vakitlerinde oturdugu mahal ve dayandig tas, Hz. Ebubekir’in diikkani.

Sekizinci Bab (69a-73b)

Bu bab Arafat beyanindadir. Ayrica Arafat’a varilana dek gegilen mahaller zikredilmistir:
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Terviye giliniinde Mualla’dan kalkip Mina’ya varilir. Bu mahalde biraz1 agik, birazi ortiilii, mihrabi,
minberi ve iki minaresi olan Mescid-i Hayfe denilen bir mescid vardir. Bu mescidin yakininda Peygamber’in
miibarek basinin degdigi bir tas vardir; Murselat suresi bu mahalde nazil olmustur. Cebel-i Sebil ismiyle bilinen
dagin yakinlarinda Hz. Ibrahim’in bigagini tasa alip tasin iki parca oldugu bir mahal vardir. Mina’ya yakin bir
mahalde Mescid-i Bey’a denilen bir mescid bulunur. Cebel-i Nur, Mina’ya giderken sol tarafta yiiksek kayali bir
dagdir. Mina’dan sonra Miizdelife’ye varilir; bos bir meydandir. Ortasinda bir mescid vardir; bu mescidin etrafina
Mes’ar-1 Haram denilir.

96. Arafat: Cebel-i Rahmet ortasinda vaki olmus biiyiik bir meydandir. Alamet i¢in iistiinde bir kubbe vardir.
Yakininda suyu akan bir biirke vardir. Arafat’ta vakfe yapildiktan sonra Mekke’ye doniiliir, veda tavafi yapilir ve
geri doniis yolculugu baslar. Hacilar biiylik bir alayla Sam-1 Serif’e gelirler ve herkes vatan-1 aslisine dogru yol
alir.

4.5. Eserdeki Manzum Kisimlar ve Muhteva

Eser icerisinde manzum kisimlara da yer verilmistir. Bu manzum kisimlar, Meram hamamina dair
yazilmus bir beyit, Karalar mahalli ile ilgili bir beyit, Sam’daki Gk Meydan1 hakkinda bir beyit, Salihiyye mahalli
ile ilgili bir beyit, Hz. Peygamber’in dvgiisiine dair bir beyit, Mescid-i Aksa hakkinda yazilmis 5 beyit, besinci
babin ilk sayfalarinda yer verilen 6 beyit, Sam’a dair bir kit’a ve 14 beyitlik bir na’t-1 seriftir. Miellif, manzum
kisimlarda yer alan siirlerin sadece ii¢iinde mahlasini (Kadrl) zikretmistir. Mahlasinin yer aldig: siirler, Hz.
Peygamber’in ovgiisiiyle ilgili 1 beyitlik siir, Mescid-i Aksa hakkinda yazilan 5 beyitlik methiye ve 14 beyitlik
na’t-1 seriftir. Eserde aruzun fa’ildtiin fa’ilatiin fa’ilatiin fa’iliin, mefa’iliin mefd iliin mefa’iliin mefd’tliin ve
fa’ilatiin fa’ilatiin fa’iliin kaliplan kullanilmastir.

Fa’ilatiin Fa’ilatiin Fa’ilatiin Fa’iliin

Irisiir fiskiyesi akdik¢a da’im bamina

Cennete girmek dilersefl gir Meram hammamina [11a]

Mefa’iliin Mefa’iliin Mefa’iliin Mefa’iliin
Hallerdir Karalar ziilf-i siyehfam ise Sam
Hazz ise aldi diirtiz1 saffet etrafi tamam [22b]

Fa’ilatiin Fa’ilatiin Fa’ilatin Fa’ilin
Dir goren ab-1revani ol gemende der-meyan
San kusanmis sim kemer giymis yesil kemha kaya [23b]

Mefa’iliin Mefa’iliin Mefa’iliin Mefa’iliin
¢ Aca’1b ca-y1 zibadir akan hep nehr-i ra‘ nadir
Bakilsa cennet-asadir letafetde temasadir [24a]

Fa’ilatiin Fa’ilatlin Fa’ilatiin Fa’iliin

1. Zir i balasina bak ol hatt-1 “ anberfamiii
Cennet altinda ya {istiinde dimigler Samiii

2. Bir isaret ki diniir evvel Sam ahir Sam
Ziilfiine hattinadir ol meh-i stm-endamifi [24b]

Mefa’iliin Mefa’iliin Mefa’iliin Mefa’iliin

1. Ne miimkiin vasf ide Kadri murad tizre o Sultam
Hustisan Hazret-i BarT anifi olunca meddahi [25b]
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Mefa'iliin Mefa'iliin Mefa'iliin Mefa'iliin

1. Virir kalbe ferih cana miibarek Mescid-i Aksa
Ider miirde-dili ihya miibarek Mescid-i Aksa

2. Ana manend olur m1 hi¢ nazar kilsak felek igre
Goriniir bir giil-i ra‘na miibarek Mescid-i Aksa

3. Goiitil her dem hayat-1 nev bulur niirtyla piir olmus
Ser-a-ser sahra-i zZiba miibarek Mescid-i Aksa

4. Hustsan server-i “alem ¢ika ol yerde Mi‘raca
Kiyas it var ne der saha miibarek Mescid-i Aksa

5. Nice vasf eyleye Kadri murad iizre Mekeran
Letafetde behist-asa miibarek Mescid-i Aksa [29a-29b]

Fa’ilatiin Fa’ilatlin Fa’ilatiin Fa’iliin
1. Kiih-1 Kaf iistiinde bal agmis turur  Anka midir
Naka iizre ya miizeyyen mahmil-i zZiba midir

2. Mahfel-i zerrin midir girmis miinakkas perdeye
Ya nikab altinda bir mah-1 melek-stma midir

3. Nahl-i cennet mi ki tahrik-i saba virmis [h]iram
Salinur naziyla ya bir kamet-i bala midir

4. Mahmil etrafinda altun toplar m1 ya niicim
Mahmil-i zerrin niicim i¢re meh-i garra midir

5. Naka iizre mahmil-i zZinet midir ya fi’l-mesel
Bas ¢ikarmig kithden mihr-i cihan-ara midir

6. Yiiz siirerler halk-1 ‘alem segrislip damanina
Yobsa bir sahib-keramet pir-i rigen-ri midir [38a]

Na‘t-1 Serif
Fa’ilatiin Fa’ilatiin Fa’iliin
1. Ol sehinsah Habibii Mustafa

Server-i “alem o fahr-1 enbiya

2. Basdi diinyaya sa“adetle kadem
Nirdan old1 felekler piir-ziya

3. Nirdan bir kit‘adir kim ol Resiil
Sayesi diismez zemine hi¢ seha

4. Eylese her dem tekelliim ‘aleme
Misk u “anberler sagarlar giiyiya

5. Derlese cana miibarek ruhlar
Verd-i ra‘ nalar biter olsa sita

6. Vakt-i sermada bile eylerdi zar
Giil-cemalin gorse murg-1 hos-neva

7. Cikd1 mi‘raca ol Sultan-1 cihan
Bunca ihsan eyledi Mevla afia

8. Anifiigiin var idiip bu “alemi
Ciimleye kild1 seft® an1 Huda
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9. Hiisn-i hulki vasfini itsem eger
Ki olurdt bir kitab-1 dil-giisa

10. Cesm-i ebna-y1 cihan simdiye dek
Gormemisdir boyle bir feyz-i Huda
11. Ta oliince eylesem medhin aniil

Hak-i paye olmaya layik eda

12. Ciimle ‘alem vasfina kadir degil
Ben ne hakim eyleyem medh u sena

13. Ide mahserde sefa‘ at ol Resiil
Rz u seb budur du‘ amiz Kadriya

14. Siirdigimde hak-i payine yliziim

Bakmaya ‘isyanima ide ‘ata [56a-56b]

4.6. Eserdeki Hikayeler

Menzillerin tasviri yapilirken yer yer “hikayet olunur ki” denilerek birtakim malumatlar verilmistir.
Birkag 6rnek verilecek olursa sunlar zikredilebilir:

1. Uskiidar menzili anlatilirken Uskiidar’a Pendik’in mi yoksa Kartal’in nu yakin oldugu hususunda
anlagmazlik yasandigi, bazilarina bu husus soruldugunda ise “el-kaf bi’l-kaf ve el-ba’i bi’l-ba’i”, yani “Kartal’da
olan kaf kurba/yakinliga, Pendik’te olan ba ise bu’da/uzakliga isarettir.” cevabinin alindig1 sdylenmistir [Sa].

2. Aksehir menzili tasvir edilirken bu sehre 6nceleri Ahsehri denildigi, daha sonralart meliklerden birinin,
bir bahar mevsiminde bu sehre ugrayip beyaz siikufelerin ¢oklugunu goérdiikten sonra “Bundan sonra bu sehre
Aksehir desinler.” dedigi, o zamandan beri de bu sehre Aksehir dendigi bilgisi verilmistir [9a].

3. Antakya menzilindeki kale anlatilirken bu kaleyi bina eden kisinin Istanbul’u bina eden kafirin kardesi
oldugu, geceleri uyku uyayamaz olan kafir padisahin kaleyi, zamanin hiikemasinin “Antakya havasi ziyade uyku
getirir.” tavsiyesi iizerine uyku i¢in bina ettigi sOylenmistir. Ancak kimilerine goére kafirin havadan degil,
vehminden dolay1 uyumadigi, kimilerine gore ise “Kardesin Istanbul’da bir biiyiik hisar bina etti.” sdylemlerinden
sonra kardesini kiskanip Asi suyu kenarinda ona benzer bir kale bina eyledigi beyan edilmistir [19b-20a].

4. Hims menzili anlatilirken sehrin i¢ kalesinde Hz. Osman hatti bir mushaf oldugu, sehre yagmur
yagmadiginda bu mushafin kaleden disari ¢ikarildigi ve bu sayede sehre yagmur yagdig: sdylenmistir [21b].

5. Mescid-i Aksa faslinda Silsile Kubbesi denilen bir mahalde asil1 bir zincirin bulundugu, kimin kimde
hakki olsa gelip bu zincire yapistiklari, birinin hakki digerinde varsa zincirin yukar: kalktigi, sayet yoksa zincire
yapistig1, kimin hakki kimde ise bu sayede malum oldugu bilgisi verilmistir. Devaminda bir adamin bir miktar
altininin oldugu, altinin1 inkér ettigi ve elinde bir asas1 oldugu, altin1 o asanin i¢ine doldurup zincire yapistigi,
hakk1 olan adama “Tut su asay1!” diyerek eline verip zincire yapistig1 ve boylece hile yaptigi, o zamandan beri de
zincirin havaya yiikseldigi beyan edilmistir [33a-33b].

6. Kubeybe menzili anlatilirken Havran denilen yerin insanlarmin giizel olduklari, Seddad isimli bir
kafirin, “Cennet bina ederim.” diyerek bir cennet bina edip i¢inde huri isminde mahbubeler murat eylediginde bu
mahaldeki insanlarin getirildigi ifade edilmistir [39b].

4.7. Dil ve Anlatim Ozellikleri

Hac giizergahindaki menzillerin anlatildig1 eser, haci adaylar1 i¢in faydali bilgiler vermek amaciyla

yazilmistir. Bu sebeple eserin genelinde sade ve anlagilir bir islup hakimdir. “Sigamak, irkindi, kati, yarligamak,

kacan, irte, sovuk” gibi arkaik kelimeler kullanilmis, ayet (Bakara, 2/144, 197; Mu’minin, 23/50; Zuhruf, 43/13-
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14)3 ve hadislerden (Buhari, Sahih, 2594; Musned, 8745; Muvatta, 459)4 iktibas yapilmistir. Bablarin izahinda
........ varinca vaki olan menazil ve merahilif sa‘atleri ve sa’ir bilinmesi lazim olan ahvalleri beyanindadir, in-
sa’llahu’r-Rahman tahrir ve beyan olunur.”; “........... kalkdikda ....... nam mabhalle varilur”, “carsu ve bazari
miikemmeldir ve 1azim olan esya bulunur” gibi kaliplasmis ifade bigimlerine yer verilmistir. Deyim ve atasozleri
kullanilmigtir: Etegi belinde, ise hazir bulunma anlamindaki “damen-der-meyan”; Tiirkgedeki “evli evine, koyli
kdyiine” deyimi gibi bir isleve sahip olan “ehl-i $am Sama, ehl-i rah raha” gibi. Ayrica eserde Arapca-Fars¢a
disinda bagka dillerden kelimelere de yer verilmistir: Macarca “palanka” gibi.

4.8. Niisha Tavsifi

Aragtirmalarda eserin {i¢ niishasi tespit edilmistir:

1. Siileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Ayasofya 01469: 1b-73b

203x125-137x70 mm olgiilerindeki 73 varak, 15 satirli niisha, nesih hat ve siyah miirekkeple yazilmistir.
Eserin ismi 2a varagimin 13 ve 14. satirinda belirtilmistir. Metnin etrafit kirmizi cetvelle ¢ergevelenmis, bab, fasil
vb. basliklar kirmizi miirekkeple yazilmustir. Istinsah tarihi ve miistensih belli degildir.

2. Millet Yazma Eser Kiitiiphanesi 34 Ae Tarih 892: 1b-59b (Coskun, 2001: 307-322; Dénmez, 2020:

235-262)

191x115-138x65 mm o6lgiilerindeki 59 varak, 15 satirli niisha, talik hat ve siyah miirekkeple yazilmistir.
Eserin ismi 2a varaginin 12 ve 13. satirinda belirtilmistir. Metnin etrafi iki siyah cetvelle i¢i altin rengiyle
gergevelenmis, bab, fasil vb. basliklar ve climle sonu noktalart kirmizi miirekkeple yazilmistir. Bazi varaklart su
almus, lekeler olusmus, bazi varaklarda miirekkep dagilmis ve yaziya zarar vermistir. Istinsah tarihi ve miistensih
belli degildir.

3. Tiirk Tarih Kurumu Kiitiiphanesi Y/0377: 1b-68a

210x140-150x85 mm dlgiilerindeki 68 varak, 15 satirli niisha, nesih hatla ve siyah miirekkeple yazilmistir.
Koyu kahverengi ciltli, semseli ve miklepli, altin yaldizli miicedveldir. Eserin ismi 2a varagimin 12 ve 13. satirinda
belirtilmistir. Metnin etrafi ger¢evelenmis, bab, fasil vb. basliklar ve ciimle sonu noktalar1 kirmizi miirekkeple
yazilmstir. Eser, Osman b. Omer isimli bir miistensih tarafindan 1142/1729-30 yilinda istinsah edilmistir.

49. Ornek Metinler

4.9.1. Her Babm Ik Sayfalan

Birinci Bab: Ol rah-1 miibareke tevecciih ve ‘azimet iden ihvana miinasib olan ahval beyanindadir ki
beyan olunur. Ma‘liim ola ki dort sey’ ziyade lazimatdan ve mithimmatdandir. Evvela bedende sihhat, ikinci

muvafik refik ile sohbet, liclincii vafir-i dinar getlirmege himmet, dordiincii cevr-i seha ile iilfet iden yaran-1

3 Biz, [Ey Peygamber] senin sik sik yiiziinii [bir kilavuz arayisi i¢inde] goge ¢evirdigini goriiyoruz. Ve simdi seni tam tatmin edecek bir kibleye
dondiiriiyoruz. Artik yiiziinii Mescid-i Haram’a ¢evir...”, Bakara, 2/144; “...Her kim o aylarda hacci ifa ederse hac sirasinda ¢irkin
konusmalardan, tiim yakisiksiz davranislardan ve kavgadan kaginmaldir...”, Bakara, 2/197; “Ve [Musa 'y1 nasil onurlandirdiysak] Meryem
oglunu ve anasini da [rahmetimiz igin] bir sembol kildik: Ve onlarin her ikisini de ebedi esenligin, berrak ¢esmelerin bulundugu yiice bir
makama eristirdik.”, Mu’minGn, 23/50; “.../Biitiin] bunlar1 bizim hizmetimize veren O ne yiicedir, ¢iinkii [O olmasaydi] biz bunu elde
edemezdik; o halde biz mutlaka O’na dénecegiz!’ diyesiniz.”, Zuhruf, 43/ 13-14.

4 «Allah’tan bir sey isteyeceginiz zaman Firdevs’i isteyin!”, Muhammed b. Ismail b. Ibrahim Buhari, el-Cdmi u’s-Sahih, nsr. Mervan Da’bil
(Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1435-36/2014), “Cihad ve Siyer”, 2790; “Tevhid”, 7423 Buhari, Sahih, 2594; “Seyahat edin, sihhat
bulursunuz.”;Abdurrezzak b. Hemmam, el-Musannef fi’l-Hadis, thk. Habiburrahman el-A’zami (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1402-
03/1982), 9269; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, (Istanbul: Cagri Yaymcilik, 1412-13/1992), 2/380 (8932) “cennet bahgelerinden bir
bahgedir...”; Eba Abdillih Malik b. Enes el-Asbahi imam Malik, e/-Muvatta’, thk. Kulal Hasan Ali (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1438-
39/2017), “Kible”, 474; Buhari, “Fadlu’s-Salati fi Mescid-i Mekke ve’l-Medine”, 1195; Ebl’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim, e/-
Cdmi’u’s-Sahih, ngr. Mervan Da’bll (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1430-31/2009), “Hacc”, 3368; Muhammed b. is4 et-Tirmizi, Siinenii 't-
Tirmizi, nsr. Abdulmalik Miicdhid b. Muhammed Ytnus (Riyad: Daru’s-Selam, 1430-31/2009), “Menakib”, 3915; EbG Abdurrahman
Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinenii 'I-Kiibrd, nsr. Abdulmalik Miicahid b. Muhammed Ytnus (Riyad: Daru’s-Selam, 1430-31/2009),
“Mesécid”, 695.
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hezaran zevk u safaya na’il olur. el-hasil ma‘liim ola ki bu rah-1 miibareke bir mariz tevecciih eylese bi-izni’llahi
te‘ ala sthhat bulur. [3a]

Ikinci Bab: Medine-i Uskiidardan saneha llzhu ‘ani’l-ekdirdan Sam-1 cennet-mesama varinca vaki¢ olan
menazil ve merahilifi sa‘ atleri ve sa’ir bilinmesi 1azim ahvalleri beyanindadir ki in-sa’allah “ale’t-tertib ‘ayan ve
beyan olunur. Ma‘liim ola ki yiirimeden yiirimege bir sa‘at ve bir buguk sa‘at kadar fark itmek olur. Lakin bizim
bu tahririmiz karban yiirimesi iizeredir beyan olunur. Menzil-i Uskiidar: Tevecciih ve ‘azimet olunup Uskiidar
nam mahalden kalkdikda ibtida konak Maldepedir ve yahud Pendik nam mahaldir. Eger Maldepeye konuliyorsa
Uskiidardan iki sa“atlik yoldur. Anda konulmayup Pendik nam mahale varilursa Maldepeden ii¢ sa‘ atlik yoldur.
Uskiidardan bes sa“atlik yol idiir. Ve Kartal nam mahal Pendikden beridir. Pendik nam ve Kartal nAm mahaller
leb-i deryadir. [4b]

Ugiincii Bab: $am-1 cennet-mesamii ahvali beyanindadir. Kutayfeden kalkdikda Sam-1 cennet-mesama
varilur, sekiz sa‘atlik yoldur. Sam-1 Serif bir sehr-i mu‘azzamdir. Ve etrafi ‘azim bag u baggelerdir. Sehir ortada
vaki‘ olmusdur. Etrafi biiyiik kal adir. Ve i¢ kal®as1 dah1 vardir. Sehrifi ¢ogi kal‘a haricindedir. Ve ¢arsii ve bazari
ve bezistan1 ve hanlar1 ctimle milkemmeldir. Ve hammamlar1 ziyade ¢okdur. Husiisan serrac-hanede vaki‘ Mustafa
Paga Hammamu “aca’ibden seyre muhtac bir biiyiik hammamdir. Ve cami‘leri gayet ¢okdur. Selatin cami‘leri
ikidir: Biri Sultan Siileyman Han, biri Sultan Selim Handir, rahimehuma’llahu. Ve Cami‘-i Bent Emeviyye sehrifi
ortasinda vaki‘ olmus biiylik cami‘dir. Ve 6iiiinde bir biiylik haremi vardir. Cami‘-i BenT Emeviyyeye ba‘zilar
Harem-i Rabi¢ demisler. Bir serif mahaldir. Ug¢ minaresi vardir. Sol canibinde olan minareye ¢ Isa Minaresi dirler
ki Cami‘-i Dimaskda Ak Minare dinilen minare oldur. [23a]

Dordiincii Bab: Kuds-i serife tevecciih ve ‘azimet olundukda Sam-1 cennet-mesamdan Kuds-i serife
varinca vaki‘ olan menazil ve merahiliii sa‘atleri ve Kuds-i serififi ziyaretleri beyanindadir ki in-sa’llahu te‘ala
“ale’t-tertib beyan olunur. Menzil-i Sa‘sa‘a: Sam-1 Serifden kalkdikda Dariyye nam mahalle varilur, bir buguk
sa‘atlik yoldur. Dariyye bir koydiir. Bir cami‘i vardir. Anda konulmayup Sa‘sa‘a nam mahalle varilursa Sam-1
Serifden yedi buguk sa‘atlik yoldur. Sa“sa‘a bir hos mahaldir. Bir kiiciik kalas1 ve bir ‘azim han vardir. Kutayfe
misal Sinan Pasa merhtim bina eylemisdir. [27a]

Besinci Bab: Sam-1 Serifden Medine-i Miinevvere nevvera’llahu tealaya varinca vaki¢ olan menazil ve
merahilifi sa‘atleri ve sa’ir ahvalleri beyanindadir. in-sa‘allahu’r-Rahman ©ala-vechi’l-imkan tahrir ve beyan
olunur. Evvela hacc-1 serife tevecciih olunmak zamani karib oldukda mah-1 sevvalifi yedinci giini yahud sekizinci
giiniinden onuncu giiniine varinca bu zikr olunan giinlerin birinde bir yevm-i sa‘1dde alay olup ciimle a‘yan-1 Sam
ve beglerbegisi ve mir-i hac biniip mahfel-i serifi dahi ¢ azim tezyin idiip ve hacca gidecek kimesnelerifl dah1 taht-
1 revanlari tezyin olunup bu minval {izre sehri tolasurlar. Ba‘de Seyh Arslan dirler, evliya-y1 kiramdan sehrifi bir
kosesinde medfuindur, tiirbesi vardir. Anda varup kurban iderler. Ve ciimle Sam halki seyre ¢ikup “aca’ib bir
seyrdir. Ol giin ‘1dden bir giindiir. Hazret-i Bari-i te ala celle sanuhu ciimle ihvana ol seyri itmek miiyesser eyleye,
amin. [37b]

Altinc1 Bab: Medine-i Miinevvere nevvera’llahu te‘ alaninl ahvali beyanindadir ki in-ga’11ahu’r-Rahman
¢ala vechi’l-imkan beyan olunur. Medine-i Miinevvere bir sehr-i “azimdir, kal‘a i¢inde vaki‘ olmusdur, etrafi dahi
‘azim baggelerdir, her sey olur, hurmaniii enva‘1 olur, husiisan Celebi hurmasi dinilen gayet latif olur. Ba‘z1

meyveler dah1 olur. Giil hod kati ra‘na olur. Ve sa’ir sebzevat dahi ziba olur. [52a]
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Yedinci Bab: Medine-i Miinevvereden Mekke-i Miikerremeye varinca vaki¢ olan menazil ve merahiliii
sa‘atleri ve sa’ir ahvalleri ve dah1 Mekke-i Miikerreme serrefeha’llahu te‘ aliifi ahvali beyanindadir, birkag fasl
tizre tertib olmusdur, in-sa’llahu’r-Rahman  ala-vechi’l-imkan tahrir ve beyan olunur. [60b]

Sekizinci Béb: Cebel-i ¢ Arafat beyanindadir ki in-sa’llahu’r-Rahman “ala-vechi’l-imkan tahrir ve beyan
olunur. Evvela ma‘ [im ola ki yevim-i terviyede Mu‘ alladan kalkup bir sa‘ atde Mina nam mahalle varilur, konilur.
Anda bir mescid vardir, Mescid-i Hayf dirle, bir mikdar yeri agik, bir mikdar: ortiiliidiir, mihrab1 ve minberi dah1
vardir ve iki minaresi vardir. [69a]

Sonug¢

XVII. yiizyilda Kadri mahlasli bir sair tarafindan kaleme alinan eser, mensur bir menazil-i hac 6rnegidir.
Kaynaklarda sairin Antepli olup asil adinin Abdiilkadir Celebi oldugu ve 1671 yilinda vefat ettigi belirtilmistir.
Ancak eserin miiellifi olan Kadri ile kaynaklarda Abdiilkadir Celebi olarak zikredilen kisinin ayni olup olmadigi
tespit edilememistir.

Miiellifin simdilik tespit edilebilen tek eseri olan Mendzilii 't-Tarik ila Beytillahi’l-Atik, 8 bab ve 10 fasil
basligiyla tertip edilmistir. Bu ¢aligsmayla, daha 6nce tek niishasi bilinen eserin iki yeni niishasina daha ulasilarak
niisha sayist li¢ olarak tespit edilmistir. Bilinen niisha Millet Kiitiiphanesi 34 Ae Tarih 892’de kayitlidir. Ulasilan
ikinci niisha, Stileymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi Ayasofya 01469°da, ii¢iincii niisha ise Tiirk Tarih Kurumu
Kiittiphanesi Y/0377’de kayitlidir.

Eserde hac yolculugu boyunca gegilen 97 menzil yer almaktadir. Menziller; suyunun olup olmamasi,
havasi, cografi ve ticari yoniiyle ele alinmig, menzillerdeki dini, tarihi mekanlar ve sahislar zikredilmis, menziller
aras1 mesafeler saat cinsinden belirtilmis ve menzillere dair hikayeler aktarilmustir.

Eserde bir¢ok peygamber, sahabe ve tarihi sahsin isimleri gegmektedir. Ozellikle peygamber ve sahabe
isimlerinin gectigi her yerde saygi ve hiirmet iceren ifadeler kullanilmistir. ismi zikredilen peygamberler Hz.
Adem, Hz. idris, Hz. Salih, Hz. Ibrahim, Hz. ismail, Hz. Ishak, Hz. Yakub, Hz. Yusuf, Hz. Eyyub, Hz. Musa, Hz.
Davud, Hz. Siileyman, Hz. Zekeriyya, Hz. Yahya, Hz. Isa ve Hz. Muhammed’dir. ismi en ¢ok zikredilen
peygamber ise Hz. Muhammed’dir.

Ismi gecen sahabeler ise Hz. Ebubekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Hz. Abbas, Hz. Hasan, Hz.
Hiiseyin, Hz. Fatima, Hz. Hatice, Hz. Aise, Halid b. Velid, Eba Sa’id, Sa’d b. Amr ve Ibrahim b. Nebi’dir.

Bahsi gecen dini sahislarin yani sira Hz. Meryem, Uzeyr Nebi, Sam b. Nih, Sultan Ahmed Han, Sultan
Murad Han Gazi, Sultan Alauddin, Ziimiirriild Hatun, Hace Nasreddin, Sems-i Tebrizi, Monla Hiinkar, Koyunbaba,
Esrefzade/Esrefoglu Riimi, Seyh Ebubekir, Seyh Uryan, Ahmed-i Kari, Habibii’n-Neccar, Biyezed-i Bestami ve
Muhyiddin Arabi gibi dini ve tarihi sahsiyetler de zikredilmistir.

Bu calismayla daha once sairlik yonii iizerinde durulmayan Kadri’nin nazma hakim oldugu da
anlagilmistir. Kadri, kimi menzillerde kutsal mekanlari tasvir ederken eserine siirler ekleyerek anlatimina zenginlik
kazandirmistir. Mensur eser igerisine serpistirilen kisimda 3 siir, 1 kit’a, ayr1 ayrt menzilleri 6vgili sadedinde
yazilmis 5 beyite yer verilmistir. Bu manzum kisimlarda Mescid-i Aksa i¢in yazilmis bir siir ve bir na’t-1 serif de
yer almaktadir. Siirlerin sadece {igiinde mahlas zikredilmistir.

Mengzillerin tasviri yapilirken, menzilin daglik tepelik, yolunun diiz ya da sarp/taslik olmas1 gibi cografi
ozelliklerinin yan1 sira havasimin agir olup olmamasi gibi iklimsel 6zelliklerine deginilmistir. Ayrica evlerin yap1
maddeleri (Halep’in evlerinin tag ve tugladan olmasi), riizgarin olup olmadigi (Halep’te Anadolu’nun aksine

lodosun hakim olmasi), yetistirilen meyve ve sebzeler (nar, kavun, karpuz, hurma, {iziim, incir, armut, kayist, elma,
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muz, limon, turunggil, salatalik) ve yiyecekler (helva, beyaz ekmek, peynir) hususlarinda bir¢gok malumat
verilmistir.

Kadri’nin eseri benzer tlirde yazilmis eserlerden bazi yonleriyle ayrilmaktadir: Menzillerin tasviri
yapilirken “hikayet olunur ki” denilerek menzilin isimlendirilmesi, menzillerde bulunan mekanlarin bina edilme
nedenleri, menzillerde yer alan nesneler hakkindaki halk arasindaki sdylentiler vb. hususlarda malumatlar
verilmistir. Mesela Hims menzili anlatilirken sehrin i¢ kalesinde Hz. Osman hatt1 bir mushaf oldugu, sehre yagmur
yagmadiginda bu mushafin kaleden disar1 ¢ikarildig1 ve bu sayede sehre yagmur yagdigi sdylenmistir. Eserde
zaman zaman hac yolculugu esnasinda konaklanilan mahallerde ¢esitli ritiiellerin yapildigi bilgisi de yer
almaktadir. Ornegin; Ka’u’l-Basit menziline yaklasilirken davulcularin davul calip para toplamalari,
Abyar/Kuyular menzilindeki Salih (as.) Bogaz1 gecilirken tiifekler atilip davullar ¢alinmasi, Uld menzilinden
kalkilacak gecede biiyiik tiifekler ve toplar atip senlik edilmesi gibi benzer tiirde yazilmis eserlerde yer almayan
bilgileri ihtiva eder. Bu hususlar da eserin 6nemini ortaya koymaktadir.

Daha énce yapilan ¢alismalarda menzil sayis1 39 iken bu ¢alismayla Uskiidar ile Sam arasindaki menzil
sayis1 46 olarak tespit edilmistir. Uskiidar-Sam arasindaki 46 menzile ek olarak Sam’da 1, Sam-Kudiis arasinda 8,
Sam-Medine arasinda 30, Medine’de 1, Medine-Mekke arasinda 10 ve Arafat olmak iizere eserde toplam 97

menzilin oldugu ortaya konulmustur.
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Structured Abstract
Many literary genres/works have been written about pilgrimage. One of them is the works of menazil al-hajj. In

such works, information is given about pilgrimage routes, places to stay, religious and historical places to be
visited, geographical and commercial characteristics of the destinations and the people of the city. In the field of
Turkish literature, many works in verse, prose and verse-prose were written. The poetic menazil al-hajj are as
follows: Kitabu Evsafi Mesacidi’s-Serife by Ahmed Fakih, who is estimated to have lived in the 13 ™ century; 7he
Menzil-name of Servet, who lived in the 16™ century; Menazil al-Hajj of Sulhi, one of the 17 century poets; 7he
Manzum Hajj Menazilnime of Sheikh Seyyid Mehmed Efendi, who lived in the 17 century; Tuhfetii'l-Menazili’I-
Ka’be of Hac1 Sayyid Hasan Riza’1, who is estimated to have lived after the 17" century; Tuhfe-i Natik by Natik
Mehmed Efendi, who lived in the 18" century; Bahri’s Menzil-name whose period of life cannot be determined;
18" century poets, Cidi’s Merdhilii Mecca mine’s-Sam and Mustafa al-Bosnevi’s Book Delilii’l-Menahil
Miirsidii’l-Merahil, Among the 19 ™ century poets, Fethi's Men4zil al-Hajj and Hac1 ibrahim Kadem’s Dellii /-
Harameyn.

The prose menazil-i hajj is as follows: Enisii ’l-Huccac of Mehmed Efendi, who is thought to have lived in the 17
century; Mendsik-i Mesalik of Abdurrahman Hibri, who lived in the 17% century; Hajj Travel Book of Bosnian
Haji Yusuf Livnjak; Hac1 Ali Efendi’s 7uhfetii’l-Hiiccac and the ninth volume of Evliya Celebi’s Seyahatname;
the 17" century Levdzimat al-Hajj; 18" century Mendzilii’l-Hajj ve Mesafetii’l-Fecc Ii’I-Acc ve ’s-Secc min Gayri
Lecc; Uskiidari Mustafa Dede’s Menazilii’l-Haramayn, who lived in the 18" century, Muhammad Emin’s Risale
Der Beyédn-i Menazil-i Mecca, Mustafa Senal's Menazil el-Hajj Menasik el-Hajj, Mehmed Edib’s Behcetii’I-
Menézil, who lived in the 19 ™ century; Ali Siikri's Menazilii'l-Hajj, and Halil Kamil Surri's Menazilii'l-Hajj.

Examples of verse-prose menazil al-hajj can be listed as follows: The Hajj Travel-name of Fevri, one of the 16
century poets; Tuhfetii'l-Haramayn of Nabi, one of the 17" century poets; Menazilii’l-Haremeyn by Uskiidar
Seyyid Ibrahim Hanif, one of the 18" century poets, and the Hajj Travel Book of Mehmed ilhami, who lived in
the 20" century.

One of the prose menazil-i hajj written in the field of Turkish literature is Kadri’s work named Menazilii’t- Tarik
1la Beytilidhi’[-Atik. There are three copies of the work that have been identified so far: Siileymaniye Manuscripts
Library, Millet Library and Turkish Historical Society Library. The work, in which verse fragments are
interspersed from time to time, was written in prose. The verse parts in the work consist of 32 couplets in total. In
these couplets, the patterns of prosody 73 7/atiin 13 1ldtin 13 1latin 13 iliin, mefa’iliin mefa 1liin mefa’iliin mefa 1liin
and f3’ilatin 13°ilatin 13°ilin are used. In these verse sections, there is a na’t-1 serif written in the form of aruz
13'7latiin 137/4tin 1371in. The author has mentioned his pseudonym only in three of the poems in the verse. The
work, which consists of eight chapters, includes 97 destinations on the pilgrimage route.

In the first chapter, the conditions that are suitable for pilgrim candidates are explained, and attention is drawn to
the following four characteristics that pilgrim candidates should have: A healthy body, having a suitable
companion, taking a lot of dinars/money with them, and being generous. It is also emphasized that during the
pilgrimage journey, it is necessary to be patient with everything, not to fight with anyone and not to leave a time
prayer to accident. In addition, it is stated that it is essential for a person to visit Masjid al-Haram, Masjid an-
Nabawi and Masjid al-Agsa.

In the second chapter, 46 destinations between Uskiidar and Damascus are given. These ranges are: Uskiidar,
Kikebuze, Dil, Herzegovina, Derbend, Iznik, Yenigehir, Bazarcik, Boziiyiik/Kasimpasa, Eskisehir, Seyyidgazi,
Hiisrevpasa Yenihan, Bayat, Bolavadin, Aksehir, Ilgin, Ladik, Konya, Géci, Karapinar, Iregli, Muhammed
Pasha/Ulukisla, Ciftehan, Yaylak, Bayrampasa Inn, Adana, Cisr-i Misis, Kurdkulagi, Payas, Bakras/Belek,
Akpinar, Halaka, Aleppo, Hanteman, Serakib, Ma’arratu'n-Nu’man, Antakiyya, Zenbakiyya, Cisr-i Shu’ur, Midik,
Secer, Hama, Hims, ikikapili/Hasye, Binke, Kutayfe.

In the third chapter, the description of Damascus is made.

In the fourth chapter, 8 destinations between Damascus and Jerusalem are mentioned. These destinations are:
Sa’sa’a, Kunaytara, Jisr-i Ya’kiib, Lake Meyte, Uyuni't-Tiiccar, Cenin, Nablus, Jerusalem.

In the fifth chapter, 30 destinations between Damascus and Medina are given. These ranges are: Tarhan Han,
Kubeybe, Miizeyrib, Mefrik, Ayn-1 Zerka, Belka, Uzeyr, Katran Castle, Coffin Kurusu, Gaza, Me’az Castle,
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Akabebasi, Cefiman, Esmeler, Ka’u’l-Basit, Tabuk, Caves, Haydar Castle. , Biirke-i Muazzama, Sakku'l-Acuz,
Abyar, Ula, Mataran, Bir-i Ziimiirriid, Su’abe'l-Ahmer, Su’abu'n-Nu’am, Hediyye, Fahletayn, Vadi-i Kura, Wells.

In the sixth chapter, the description of Medina is made.

In the seventh chapter, 10 destinations between Medina and Mecca are given. These destinations are: Bir-i Alj,
Kubirii's-Sitheda, Cudeyde, Bedr-i Hunayn, Berr-i Meymin/Tayyarade, Rabi’a Esmesi, Giizelce Biirke/Halis,
Asfan, Vadi-i Fatima, Mecca. In the eighth chapter, Arafat is depicted.

The destinations on the pilgrimage route; The availability of water, air, geographical and commercial aspects are
discussed, religious and historical places and persons in the ranges are mentioned, and the distances between the
destinations are indicated in hours. In addition, while describing the destinations, some information is given by
saying "it is reported" from time to time. The work was written in order to give useful information to the pilgrim
candidates, for this reason, a simple and understandable style was used in the work. In the narration, the stories
about the names of the places were told, and the verses and hadiths were quoted. In addition, stereotyped
expressions and sentence structure were preferred in the explanation of the chapters and the description of the
ranges. Archaic words, idioms and proverbs are used. Words from languages other than Arabic-Persian are also
included. In addition to this, the poet included his own poems in the work while describing the holy places, thus
enriching the narrative. It can be said that the author, whose name is Abdiilkadir Celebi and whose pseudonym is
Kadri, may have lived in the 17 century. In this study, after giving information about the works of hajj and
especially the literature on the field of menazil-i hajj, the author of the work, its content, language and expression
features, the content and form characteristics of the verse parts in the work, the stories included in the narration of
the destinations are emphasized and sample texts from the work are presented.
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An Ode on the World by Suleiman Seyhi of Kyustendil

Oz

Kostendilli Stileyman Seyhi, XVIIIL. yiizyilin ikinci yarist ile XIX. yiizyilin baslarinda,
Osmanli Devleti’nin son donemlerinde, Balkan topraklarinda yasamis sairlerden biridir.
Bulgaristan’in batisinda bulunan Késtendil’de diinyaya gelmis olan sairin yasadigi
donemde bu bolgede, dzellikle Halveti ve Naksibendi tarikati yaygindi. Silleyman Seyhi
(v. 1235/1819-1820) de ayn1 zamanda bir Naks1 seyhidir. Dini ve tasavvufi muhtevali otuza
yakin eser yazmis olan Kostendilli Siileyman Seyhi’nin Divan’1 da vardir. Sosyal, kiiltiirel,
tasavvufi pek ¢ok kavrama ve terime yer vermis olan sairin Divan’inda diinya hayatina
bakis agisini ve diinya algisini ortaya koyan bir kaside mevcuttur. Toplamda 27 beyitten
miitesekkil olan manzume, Tiirk edebiyatindaki klasik kaside boliimlerine uygun olarak
yazilmamistir. Kostendilli Stileyman Seyhi’nin Divan’daki diger kasideleri de géz oniinde
bulunduruldugu zaman bu durumun sairin iislup ozelligi oldugu dikkati ¢ekmektedir.
Divan’da yer alan s6z konusu kasidede diinyay1 “alem, cihan, dar, dehr, diinya, hayal”
kelimeleri ile ifade eden Kostendilli Siileyman Seyhi, onu vefasiz, fani, gelip gegici,
kiymetsiz olmasi, bir oyun ve eglence mekani olmasi gibi genellikle olumsuz yonleriyle
tavsif etmis; boylelikle tasavvufi ve edebi gelenegin diinya algisina uygun bir bakis agisi
ortaya koymustur. Buna karsin esref-i mahlikat olarak yaratilmis olan insanin inci, elmas,
miicevher gibi kiymetli esyalar mesabesinde olusuna siklikla vurgu yapmistir. Bu sebeple
insanin fitraten sahip oldugu degerine ve izzetine uygun bir tutum sergilemesi, gafletten
uzak durmasi i¢in birtakim uyarilarda ve tavsiyelerde bulunmustur. Caligmada Kostendilli
Siileyman Seyhi hakkinda kisaca bilgi verildikten sonra s6z konusu kaside agiklanmaya ve
tahlil edilmeye ¢alisilmistir. Bylece son donem saff sairlerden olan Siileyman Seyhi’nin
ve siirinin anlasilmasi igin katki saglamak amaglanmistir.

Anahtar Kelimeler: Kostendil, Silleyman Seyhi, Naksibendilik, Diinya, Kaside.

Abstract

Suleiman Seyhi of Kyustendil was one of the poets who lived in the Balkan lands during
the last periods of the Ottoman Empire, specifically in the second half of the 18th century
and the beginning of the 19th century. The Khalwatiyah and Nagshbandiyya sects were
widespread in the region during the period of the poet's birth in Kyustendil, which is located
in the west of Bulgaria. Suleiman Seyhi was also a Nakshi sheikh, and he wrote nearly
thirty books with religious and mystical content, including a Diwan. In the Diwan, there is
an ode that consists of 27 couplets and includes many social, cultural, and mystical
concepts and terms, revealing his view of the world and his perception of it. It is worth
noting that this poem was not written in accordance with the classical eulogy sections in
Turkish literature, which is a stylistic feature of Suleiman Seyhi of Kyustendil, as seen in
his other eulogies in the Diwan.

In the aforementioned ode in his Diwan, Suleiman Seyhi of Kyustendil described the world
as "universe (dlem, cihén, dar, dehr, diinya), and dream (hayal)", conveying a viewpoint in
line with the mystical and literary tradition's perception of the world as disloyal, ephemeral,
temporary, and worthless. Nevertheless, he stressed the value of human beings as valuable
as pearl, diamond, and jewel, offering advice and warnings to encourage people to behave
in accordance with their worth and stay away from heedlessness. The study aims to analyze
the eulogy and contribute to the understanding of Suleiman Seyhi, one of the last period
sufi poets, and his poetry by providing brief information about him.

Keywords: Kyustendil, Suleiman Seyhi, Nagshbandiyyah, World, Ode.
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Giris

Kostendilli Siileyman Seyhi, XVIII. yiizyilin ikinci yaris1 ile XIX. yiizyilin baslarinda Balkan
cografyasinda yasamis sairlerden birisidir. h. 1163/m. 1750°de, giiniimiizde Bulgaristan sinirlar1 i¢inde bulunan
Kostendil’de! diinyaya gelmistir. Kiinyesi Seyh Mollazade Siileyman Seyhi-i Kostendili-i Naksibendi Efendi olan
sair, Kostendil’in varlikli ailelerinden Mollazadeler’e mensuptur. Sairin hayati hakkinda bilinenler daha ¢ok
Bahrii’l-Velaye, Lemedt ve Terkibdt-1 Erbain adli eserlerine dayanmaktadir. Ayni1 zamanda Naksi seyhi olan
Siileyman Seyhi (Gokdemir, 2020), bu 6zelligini kalemiyle de biitiinlestirmis, dini-tasavvufi edebiyat sahasinda
otuza yakin Tiirkge eser meydana getirmistir.? Bu baglamda n plana ¢ikan eserlerinden birisi de Divan’dir.

Divan’mmda agk, tevhid, Hz. Peygamber, Naksibendilik ile ilgili terimler, yaratilis {izerine tefekkiir,
vahdet-i viicid gibi farkli unsurlara deginen Kostendilli Siileyman Seyhi, diinya ile ilgili hususlara da temas
etmigtir. Sairin diinya hayatina bakiginin, tasavvufi edebiyatin geleneksel anlayist ile uyumlu oldugu
goriilmektedir. Saire gore diinya, insanlarmn belli bir siireligine sira ile (devr ile) gelip gittigi (Kundake, 2018, s.
162), konakladig1 bir yerdir. Diinyaya meyledip goniil vermek, insana zevk ii sefa getirmek sdyle dursun, aksine
cevr U cefa getirmektedir (Kundakei, 2018, s. 189). Saire gore diinya hayatinin gelip gegici oldugunu, ahiretin
tarlasi oldugunu (Kundaket, 2018, s. 204, 293) unutmayip ona gore hareket etmek gerekmektedir:

Gegip diinya vii ‘ukbadan harim-i vasla er Seyhi

Saray-1 Hazret-i ‘izzetde it kendine yer peyda (Kundakei, 2018, s. 78)

Kendisi de seyh olmasi hasebiyle sairin, tasavvufl edebiyattaki diinya anlayis1 ile baglantili bir anlatimi
s6z konusudur. Zira sifilere gére diinya, insan icin haz unsuru tasiyan her seydir. insanin, diinya ile kalp ve beden
olmak tizere iki noktadan baglantis1 vardir. Kalbin baglantisi diinyaya kars1 sevgi beslemek ve baglanmak, bedenin
baglantisi ise diinya malindan ibarettir. Bu seviyede, kalbin baglantisina batini diinya, bedenin baglantisina ise
zahiri diinya denir. Batini diinyanin tiim insani egilim ve tutumlarla, zahirl diinyanin ise maddi unsurlarla siki
iliskisi vardir. Stfiler, gecici ve fani olusu yoniiyle diinyaya baglanilmamasi gerektigini sdylemislerdir. Bununla
birlikte temel tasavvuf klasiklerinde stfilerin kotiiledigi sey, dogrudan dogruya diinyanin kendisi degildir. Zira
diinya, cografl manada degil ahlaki nitelik tasiyan bir kavramdir. Yani tasavvuftaki diinya kavramimi bugiinki
anlayistan ayiran sey, deger perspektifli bakistir. Buna gore kotii olan diinyanin bizatihi kendisi degil, kisideki
diinya algist, diinyanin insan i¢in ifade ettigi anlamdir. Bagka bir deyimle, insanin suur altinda ve biling dleminde
isgal ettigi yer, i¢ diinyasinda anlamlandirdig: seydir (Erginli, 2006, s. 123; Giiler, 1999, s. 33-49).

Kostendilli’nin diinya anlayisini net olarak ortaya koyan ifade, Mir atii’l-Muvahhidin’de soyle yer
almaktadir: “Zira, diinya nedir ki ondan ictinab oluna. Eger diinya bir lokma olup dervisin agzina verseler azdir.
Zira, Hakk’in mahbtb ve makbil kullar1 layik degildir ki, muhta¢ olalar. Belki, dlemin onlara muhtag olmast
revadir.” (Yildirim, 2019, s. 244) Insanin, iginde yasadig1 diinya hayatina kayitsiz kalmas elbette diisiiniilemez.
Ancak saire gore asil mithim mesele diinyaya muhabbetin dlgiisiinii ayarlamaktir. Thtiyacindan fazlasim yaninda
bulundurmamak ve diinyalikla hususunda hirs yapmamak temel Ol¢ii olmalidir. Sairin diinyaya bakigini
anlamlandirmada fakr anlayisi da onem arz etmektedir. Kostendilli diinya karsisinda pasif kalmayi tasvip
etmemekte, calisip cabalamak gerektigini de vurgulamaktadir. Onun 6nemli ilham kaynaklarindan biri olan
Nefahatii’I-Uns adl eserinde de belirttigi iizere, ziraatla ugrasan bir kimse daha 6nce yiiz kile/dlcek bugday elde

ederken, dervis olduktan sonra ¢alismay1 ihmal ederek, elde ettigi {iriin miktarin1 doksan kileye diisiiriirse, eksik

! Osmanli déneminde bir sancak merkezi olan Kdstendil hakkinda bkz. (Akalin, 2015, s. 1674-1694; Canim, 2021, s. 289-300).
2 Kostendilli Siileyman Seyhi’nin hayati ve eserlerine dair detayl bilgi i¢in bkz. (Y1lmaz, 1989, s. 25-76; Yilmaz, 2020, s. 13-
41; Yildirim, 2019, s. 39-146; Ceyhan, 2010, s. 108-109).
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olan on kile i¢in cezalandirilir. Zira ¢iftgilik gorevinde gevseklik gostererek mahlikatin kursagindan on kile
eksiltmis olur. (Yildirim 2019, s. 244)

Seyhi’nin farkli siirlerinde diinya ile ilgili birtakim tavsifler yapilmakla birlikte Divarn’daki besinci
kaside,® bastan sona sairin diinya hayatina bakisin1 ortaya koymaktadir. Aruzun “FA‘ilatiin FA‘ilatiin Fa‘ilatin
Fa‘iliin” kalib1 ile yazilmis olan kaside, 27 beyitten miitesekkildir. Sairin bu kasidesinin de, digerlerinde oldugu
gibi?, klasik kaside tislubundan farkli olusu dikkati cekmektedir. Seyhi’nin kasidelerindeki iislup 6zelligi, konu
biitiinliigii olmakla birlikte nesib, tesbib, girizgah, tegazziil, fahriye, dua... gibi kasidenin biitiin béliimlerinin
bulunmayisidir. Girift tamlamalar ve agir benzetmeler de yer almamaktadir. Bu sebeple sairin kasidelerini, klasik
kasideler i¢inde saymak zordur (Kundakei, 2018, s. 29; Giileg, 2020, s. 245). Buna gore inceledigimiz kasidede
ilk beyitten son beyite kadar asil konu, biraz da nasihat ve tavsiye agirlikli bir sekilde islenmistir. Kasideler
¢ogunlukla 6vgli amagl yazilmakla birlikte Kostendilli’nin siiri herhangi biri i¢in yazilmamis oldugundan
memduhu da medhiyye boliimii de bulunmamaktadir. Son beyit, hem fahriye hem de dua olarak degerlendirilebilir.
Zira son beytin ilk misrainda sair, kendi siirini “nev-zemin” olarak nitelendirirken ikinci misrada dua ve niyazda
bulunmaktadir. Genel itibariyle miirsidane ve hakimane bir iislupla sdylenisi ve nasihat agirlikli bir kaside olusu
dikkati ¢ekmektedir. Seyhi’nin kasidelerinin genel anlamda bir tasavvuf risalesi seklinde degerlendirilebilecegini
ifade eden Giileg, sadece kasidelerinden hareketle Seyhi’nin tasavvuf diinyasini kesfetmenin miimkiin oldugunu
soylemektedir (Giileg, 2020, s. 246). Kostendilli Stileyman Seyhi’nin diinyaya bakis acisini, konuyla ilgili uyari
ve Ogiitlerini ihtiva eden s6z konusu kaside, bu ¢aligmada tahlil ve serh edilmeye caligilacaktir.

1. Lu‘b-1 sibyan gibidir bu kér-1 ‘dlem dinle &

Diin i giin ‘Omrini lu’b-1 dehrile itdin heba

Kasidenin ilk beyti, diinya hayatinin fani olduguna dikkat ¢ekerek baslamaktadir. “Diinya hayati, bir oyun
ve eglenceden baska bir sey degildir. Miittaki olanlar i¢in ahiret yurdu muhakkak ki daha hayirhdir. Hala akil
erdiremiyor musunuz?” (En’am, 6/32)° mealindeki 4yet basta olmak iizere Kur’an-1 Kerim’de bu hususa sik¢a
isaret edilmektedir. Konu ile ilgili ayetlere telmihte bulunan sairin “lu’b” ifadesini tekrir sanatindan istifade ederek
“lu’b-1 s1ibyan, lu’b-1 dehr” terkipleri ile ayn1 beyit iginde iki kez kullanmasi dikkat ¢ekicidir. Zira beyitteki “lu’b-
i sibyan” ifadesi, cocuk oyunu anlamina gelmektedir. Diinyadaki yapip ettiklerimizin (kar-1 ‘dlem) gelip gecici
oldugunu ifade etmek i¢in sairin kullandig1 bu terkip, ayn1 zamanda bir seyin basit, 6nemsiz ve degersiz olusunu
vurgulamak i¢in kullandigimiz “cocuk oyuncagi” (Ayverdi, 2011, s. 239) deyimini de hatirlatmaktadir. Cocugun
oyuna daldiginda zamani unutmasi ve ne kadar oynarsa oynasin eglenmeye doyamamasi gibi insan da diinyada
sahip oldugunu diislindiigii mallar ve giizelliklerle oyalanirken ahireti unutmaktadir. Kostendilli aklini bagina
toplamayanlarin dmriinii gece giindiiz “diinya oyunu (lu’b-1 dehr)” ile heba edip tiikettigini, daha hayirli olan ahiret
yurdunu unuttugunu dile getirmektedir. Sair bir anlamda, insana bahsedilen Omriin farkina varilarak
degerlendirilmesi gerektigine isaret etmektedir. Hayatin “oyun” oldugunu iki kez hatirlatirken sairin “dinle 4”
inlemini kullanmasi, verdigi nasihatin dnemine bir isaret olup adeta bu nasihati can kulag: ile dinlemeyi salik
vermektedir. Zira bu 6giit, kulaga kiipe edilesi cinstendir. Diinya hayatinin faniligine aldanmama hususu, sairlerin
cogunun dile getirdigi bir nasihattir (Polat ve islamoglu, 2018, s. 213-238). XVII. asrin meshur gazel iistadi
Seyhiilislam Yahya nin;

3 Kaside igin bkz. Koéstendilli Siileyman Seyhi, Divin-i Seyhi-i Kostendili, Istanbul Universitesi TY. 1784, 4a-5a.
http://nek.istanbul.edu.tr:4444/ekos/TY /mekty01784.pdf, (Erisim Tarihi: 10.10.2022)

4 Bahariyye kasidesi 6rnegi igin bkz. Dikmen-Cetin, 2020: 289-302.

5 Ayrica bkz. (Kur’an-1 Kerim 29:64; 47:36; 57:20).
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Giiler oynardi dil bazigegah anlard: diinyay1

Kani ol sevkler ol iins i haletler o alemler (Ertem, 1995, s. 82)
beyti ile dile getirdigi gercek de Kostendilli ile benzerdir.

2. Kelbe tesbih eyledin bir cife i¢lin kendini

Bilmedin kendinden 6zge dehr i¢inde 14 fena

[lk beyitte diinyay1 “¢ocuk oyunu” olarak nitelendiren Siileyman Seyhi, ikinci beyitte “Les (hiikmiinde
olan diinya) i¢in kendini kdpege cevirirsin.” diyerek diinya hayatin1 “cife”, yani kokmus ceset, les seklinde
anlatmistir. Boylelikle diinyanin degersizligine isaret etmek amaciyla sair, “Diinya cifedir (lestir), talipleri de
kopeklerdir.”® seklindeki rivayete telmihte bulunmustur. Bilindigi {izere Kur’an-1 Kerim’de insanlar tarafindan
yenilmesi haram kilinan seylerin basinda “les (meyte)” gelmektedir (Kur’an-1 Kerim 2:173; 6:145, 16:115). Hatta
lesin, goriintiisii ve kokusuyla insanlar tiksindirdigi de bir gergektir ve bunlar1 yemeye talip olanlar, yine
hayvanlardir. Sair, beytinde bu durumu vurgularken ahsen-i takvim olarak yaratilan ve kiymeti itibariyle iistiin bir
konumda olan insanin durumuna da isaret etmektedir. Aklint kullanan ve sirat-1 miistakim {izere olan kisi a’l1a-y1
illiyyin (yiicelerin en yiicesi) makamina yiikselebilirken elest bezminde verdigi sdzleri unutup les hilkmiindeki
diinyaya aldananlar da esfel-i safiline (asagilarin asagist) diisebilir. Buradan hareketle sair, insana 6ziindeki elmast
parlatmasini sdylemekte; sadece konusma, yeme i¢gme 6zelliklerine sahip hayvanlara doniiserek 6ziindeki elmasi
kodmiire gevirmemesi hususundaki uyariyi teyit etmektedir. Ikinci misrada ayn1 zamanda insanin kendini diinyada
ebedi zannetmesi yanilgisina da vurgu yapilmaktadir. “Bilmedin kendinden 6zge dehr iginde 14 fena” ifadesi,
insanin, faniligi unutup diinyay1r ve onun iginde yer alanlarla birlikte kendini baki gérme hususunu dile
getirmektedir. Sairin her iki beyitte de diinya i¢in dehr kelimesini kullanimi ayrica dikkati ¢cekmektedir.

3. Ba-i besmeledir goniil climle cihanin tohmudur

Hep anin vasfidir elfaz-1 hurGf-1 ta vii sa

Ucgiincii beyitte sair, gonlii besmelenin ba’sma benzetmis ve ayn1 zamanda biitiin cihanin tohumu
oldugunu dile getirmistir. “Rahman ve Rahim Allah’in adiyla baslarim” anlamina gelen ve her hayrin basi olan
besmele, Miisliimanin dilinden diismeyen virdidir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in, Allah’in ismiyle baglanmayan
islerin bereketsiz ve neticesiz kalacagini (Bedruddin el-Ayni, t.y., I, s. 11, 102) belirten hadisi akla gelmektedir.
Her ise “Bismillah” denilerek baslandigindan Ibn Arabi, “Allah’a gore kiin (ol) ne ise insana gore besmele de odur.
Besmele insana bir seyi yapma ve meydana getirme giicii ve iradesi verir. Allah kiin ile, kul besmele ile yapar.”
demektedir (Uludag, 2012, s. 73). Bu rivayetler 1518inda Miisliimanlar arasinda sozlii oldugu kadar yazida da en
¢ok tekrarlanan, gerek teberriiken gerek usulen gerekse tezyini olarak ¢esitli sekillerde en fazla yazilan ayetlerin
basinda besmele gelmektedir. Giinliik hayattaki kullanim1 ve sanata yansimalarinin yaninda yazismalarda da

besmele {ist sirada yer almakta, ne zaman ve nasil basladig1 kesin olarak tespit edilememekle birlikte bilhassa

Osmanlilarin son devirlerinde 6zel yazigmalarin baginda besmele yerine sonu ige kivrik be harfi seklinde ( »

) isaretinin kullanildig1 gériilmektedir. Bunda, iizerinde Allah ad1 yazili bulunan kagitlarin ayakaltina diismesinden
dogacak saygisizliklarin oniine gegebilme arzusunun 6nemli rolii olmustur (Derman ve Uzun, 1992, s. 533).
Beyitte de, “ba-1 besmele” terkibi ile besmeleyi sembolize eden ve ilk harfi olan “ba”nin kullanimi dikkati
¢ekmektedir. Kostendilli ba harfini, agilimi olan besmeleye igaret etmesi yonilyle biitiin cihanin tohumu olarak

nitelendirmistir. Clinkii besmele ile baglayan her sey bereketlenmektedir.

6 Zebidi, rivayetin manasinin sahih oldugunu, ancak lafzimn sabit olmadigim zikretmistir. (Zebidi, 2017, 111, s. 262).
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Beyitte de isaret edildigi lizere (—=-<-<) hep ayn1 harfin lafizlarindandir. Zira yazilisi itibariyle be harfinin
teknesinin altina veya istiine konulan noktalara gore te ve se harfleri ortaya ¢ikmaktadir.

4. Bunca y1l enfasi yok yire zayi‘ eyledin

‘Omrine yazik degil mi Hakka don ey dil kuc

Bu beyitte sair, nidd sanatindan istifade ederek “ey dil” hitab1 ile gonle seslenmeye ve tavsiyelerde
bulunmaya devam etmektedir. Diinya hayatinda ziyan ve hiisrana ugrayanlardan bahseden sair, elest bezminde
verdigi s6zil unutup sirat-1 miistakimden ayrilmis olanlarin, kendine yazik ettigine isaret etmektedir. Bu baglamda
Cenab-1 Hakk’1n verdigi nefesi zayi etmek yerine giizel yerlerde sarf etmek tavsiyesi manidardir. Necip Fazil da;

Goz kaptirdigim renkten, kulak verdigim sesten;

Affet, senden habersiz aldigim her nefesten... (Kisakiirek, 2018, s. 61)
demek suretiyle bu hakikati dile getirmistir.

Kostendilli Siileyman Seyhi’nin diinyaya aldananlara yonelttigi “Omriine yazik degil mi?” sorusu, sairin
aslinda cevabini bildigi bir sorudur. Amaci, tecahiil-i arif sanati yaparak muhatabini diisiinmeye sevk etmektir.
Adeta “gittigin yol, yol degil; aslina riicu et ve Rabbine yonel!” tavsiyesinde bulunan Seyhi, “Kuca!” istithamu ile
muhatabini bir kez daha sarsmaktadir. Farscada “Nereye?” soru edatina karsilik gelen kelime, ayn1 zamanda
Kur’an-1 Kerim’deki “Hal bdyle iken nereye gidiyorsunuz?” (Kur’an-1 Kerim 81:26) mealindeki ayeti de bize
hatirlatmaktadir. ikinci kez gelen soru, yine teyit ve tekit amaglhdir.

5. Gérme misin hep gelen gitmis degil mi ‘dleme

Durma gez gaflet ile amma ecel iis geldi ha

Diinya hayatinin gelip gegici olusunu, faniligini vurgulayan Kostendilli, “Aleme gelen gitmis degil mi?”
diye sorarak hem tecahiil-i arif yapmakta hem de dikkatleri bu hususa ¢ekmektedir. Aslinda cevabint bildigi
sorular1 tekrar tekrar sormakla, insanoglunun cevabini bildigi halde gaflete diigmesine iméda bulunmaktadir.
Ciinkii insan “li¢ giinliik diinya, yalan diinya, fani diinya, gidimli gelimli diinya...” diyerek hayatin kisaligini ve
faniligini diliyle sdylese de diinyaya ait seylere baglanmaktan geri duramaz, hirslarinin esiri olmaktan kendini
kurtaramaz. Sair, bir yonden insanin bu husustaki gafletini de hatirlatmak istemektedir. Zira gaflet, nefsin
arzularina uymak, zamani bosa gegirmek, 6nemli bir seyin 6nemini kavrayamamak, degerli bir seyin kiymetini
takdir edememek, kalbin Hak’tan gafil olmasi, O’nu zikirden mahrum kalmasi demektir (Uludag, 2012, s. 141).
Mevlana bu hususu “Diinya nedir? Allah’tan gafil olmak; -diinya- kumas, para, tart1 ve kadin degildir. Din igin
yiiklendigin mal hakkinda Resul “Helal mal ne giizel” dedi. Geminin igindeki su gemiyi batirir. Geminin altindaki
su ise dayanaktir.” (Mevlana, 2007, s. 91) seklinde 6zetlemektedir. Ecelin ¢ok yakin oldugunu, ne zaman gelecegi
belli olmadig1 igin her zaman hazirlikli olmak gerektigini soyleyen sair, “ecel iis geldi ha!” diye uyariy1
giiclendirmektedir.

6. Devr ile bu dehre diistiin bilmek i¢in zatin

Kenz-i batindan ‘dyan itdi siiziip kan-1 seha

Sair, insanin gaflet i¢cinde oldugunu tekrar s6yledikten sonra bu diinyaya gelis ve yaratilis gayesini gozler
online sermektedir. Beyitte dikkat ¢eken kelimelerden birisi “devr” ifadesidir. Devir kelimesi tevriyeli bir
kullanimla tasavvuftaki “devir nazariyesi” olarak da anlasiimaktadir. Tasavvuf felsefesinde kullanildig1 anlamda
devir, varliklarin Hak’tan gelisini ve tekrar O’na doniisiini agiklayan bir nazariyedir. “Mutasavviflara gore mutlak
varliktan tecelli suretiyle ayrilan bir nesne, ¢esitli degisim sathalarindan gegtikten sonra varliklarin en siiflisi olan

madde mertebesine kadar iner. Sonra yiikselmeye baslayarak yine g¢esitli merhalelerden gectikten sonra geldigi
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noktaya ulasir. Mutlak varliktan ayrildiktan sonra inigse gecen ve algalan bir nesne (umumi feyiz, viictid-1 sari,
mevcud, i1ah1 nur) sirayla kiill akil, dokuz akil, dokuz nefis, dokuz felek, dort tabiat ve dort unsur seviyesine kadar
diistiikten sonra yiikselise gecerek yine sirayla madde, maden, bitki, hayvan, insan ve kdmil insan seviyesine kadar
¢ikar. Devir ad1 verilen bu yolculukta biitiin merhalelerin olusturdugu seyir ¢izgisi bir daire seklinde diisiiniiliir.
Iniste katedilen yarim daireye “kavs-i niiziil” ve “mebde”, ¢ikista katedilen diger yarim daireye de “kavs-i urfic”,
“kavs-1 sulid”, “riicd” ve “mead” gibi isimler verilir.” (Uludag, 1994a, s. 231) 7 Kavs-i niizul, insanin varolus
macerasinin ruhlar aleminden diinya hayatina kadar olan kismini kapsamakta iken kavs-i urfic diinya hayatin1 da
igine alarak ebed ¢izgisinde devam eden kismini ifade etmektedir. Beyitte gegen “devr ile bu dehre diistiin” ifadesi
de kavs-i niliz(lii tedai ettirmektedir.

Yiice Allah kéinati goriilmek, bilinmek yani kendini tanitmak i¢in yaratmistir. Kdinatta da isim ve
sifatlariyla tecelli etmistir. Esref-i mahliikat olarak yaratilan insanin gayesi, yaraticiy1 tanimaktir. Diinyada insanin
bulunma amaci, siirde “zatin1 bilmek” olarak belirtilmistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Ben cinleri ve insanlari,
ancak bana kulluk etsinler diye yarattim.” (Kur’an-1 Kerim 51:56) buyurulmakta, zatin1 tantyip bilmeleri ve
beraberinde de kulluk etmeleri emredilmektedir. Bu gayeyi kendine diistur edinen kisi Rabbini bulur,
ma’rifetullaha ulagir. Hadis-i kudsi oldugu ifade edilen “Kendini bilen Rabbini bilir” (Acluni, 2000, 11, s. 312-313)
rivayeti de bu meyanda hatirlanmalidir. Zira kendini tanimayan yaratanini tantyamaz.

Ayrica beyitte tasavvufi literatiirde “kenz-i mahfi” olarak bilinen “Ben bir gizli hazine idim; goriilmek,
bilinmek istedim bu yiizden alemi yarattim.”® (Acluni, 2000, II, s. 155-156) rivayetine de “kenz-i batin” terkibi ile
isaret edilmektedir. {1ahi zatin, sonsuz tecellilerin kaynagi oldugu halde kendisinden herhangi bir eksilmenin séz
konusu olmamasi, O’nun bitmez tiikenmez bir hazineye benzetilmesine sebep olmustur. Mutasavviflarin alemin
yaratilisini ve varligint muhabbet ve marifetle agiklamalar1 buna dayanmaktadir (Aydin, 2002, s. 258). Kostendilli
ayni zamanda Allah’tan gelip yine Allah’a donecegimizi de (devr) hatirlatmis, evrendeki her seye ilahi agkla bakip
marifete ulagsmanin énemini dile getirmistir.

7. Bu deni diinyaya hasr itdin kemal-i zatin1

Hig seza m1 adem oglu ddeme boyle eza

A9

Sair istikak sanatindan istifade ederek diinyay1 “deni” sifatiyla zikretmektedir. Nitekim diinya kelimesinin
“yakin olmak” manasina gelen diiniiv kokiinden tiiremis “en yakin” anlamindaki ednd kelimesinin miiennesi
oldugunu soyleyenlerin yaninda “al¢aklik, koétiiliik” manasindaki dendet kokiinden geldigini ileri siirenler de
bulunmaktadir (Uludag, 1994b, s. 22). Kostendilli de ilk beyitten beri gelenege uygun olarak diinyay1 olumsuz
vasiflarla nitelendirmekte, burada da algak ve degersiz olusuna “deni” vasfi ile vurgu yapmaktadir. Stfiler, maddi
arzular1 ve gegici hevesleri ihtiva eden diinyay: biitiin kotiiliiklerin kaynagi olarak gérmiisler, onun insani algaltan
ve diinyadaki asil maksadini unutturan yoniinii dile getirmislerdir. Hakk’a ve hakikate erismede en biiyiik engel
olan diinyayr yeren Kostendilli, insana kadrini ve kirymetini hatirlatmaktadir. Egref-i mahliikat olan insanin
diinyaya baglanmasini anlamsiz bulan sair, bu ezanin insana seza (uygun) olmadigin1 belirtmektedir. Adem oglu
adem, Allah’mn yeryiiziindeki halifesi insan-1 kamil, biitiin ilahi isimlerin ve sifatlarin mazhari olan insandir

(Uludag, 2012, s. 23). Hem Adem peygamberi ¢agristiracak hem de insanliga isaret edecek sekilde tevriyeli

kullamlan “Adem oglu”, insan1 kendine getirecek uyar1 mesabesindedir.

7 Devir nazariyesi ve devriyeler hakkinda ayrica bkz. (Uzun, 1994, s. 251-253; Kemikli, 2000, s. 217-226; U¢man, 2014, s.
575-625).
8 Rivayetle ilgili degerlendirme igin bkz. (Y1ldirim, 2000, s. 98-99.
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8. Son1 yok bir ad u sandir climle diinya devleti

Sidkile fikr it goriirsin var m1 mihnet hakeza

Kasidenin devaminda sair, “climle diinya devleti” diyerek hayatta sahip olunan mal, miilk, para pul,
¢ocuk, makam mevki gibi hususlart ve bunlarin verdigi gecici mutlulugu hatirlatmaktadir. Zira bunlar
insanoglunun diinya hayatinda stiinlilk ve devlet olarak gordiigii hususlardir. Diinya nimetleri i¢in “sonu yok”
vasfinin  kullanilmasi, Hz. Peygamber’in insanin emellerinin ecelinden daha fazla oldugu hadisini
hatirlatmaktadir.” Bu diinya aldatmacalarinin iginde dogru yolda kalmanin yani varlikla imtihanin ne biiyiik eziyet
ve bela oldugunun farkina varanlar, yalnizca sidk ile tefekkiir eden hakiki miiminlerdir. Kasidenin hemen hemen
her beytinde bir ayet veya hadise telmihte bulunan Kdstendilli, burada da diinyada rahat olmadigi ile ilgili rivayeti
(Ahmed Ibn Hanbel, 1999, s. 128) hatirlatmaktadir. Diinya nimetleri hususundaki arzu ve isteklerimizin sonunun
olmadigini; isim, unvan ve san sohret kazanmak i¢in ¢abalamanin devlet degil mihnet getirecegini sdylerken bizi
tefekkiire davet etmektedir. Bu tefekkiiriin sidk ile yapilmasini da salik vermektedir. Sidk ifadesi ile “samimi,
halisane, igten ve yiirekten” anlaminin yaninda tevriyeli bir sdyleyisle “Allah’a goniilden baglanip yalan, gosteris,
maddi ménevi ¢gikar hesabi vb. kotiiliiklerden uzaklagarak her gordiigiinii hak bilip ona gore davranma, oldugu gibi
goriinme veya goriindiigli gibi olma durumu” (Ayverdi, 2011, s. 1099) anlami da hatirlanmalidir. Kelimenin
tasavvufi anlam1 da beytin genel manasina uygun diismektedir.

9. Bu hayal-i faniye tapdin tutalim ey kisi

Kanki lezzetden eser kald1 goniilde macera

Edebi metinlerde diinyanin siklikla vurgulanan bir 6zelligi, icindeki her seyin gelip geciciligidir.
Kostendilli de beytinde diinyanin bu 6zelligini anlatmak i¢in dncelikle “hayal-i fani” terkibini kullanmaktadir.
Hayal, aslen olmadig: halde zihinde var olan seydir; bu yoniiyle sair zaten diinyanin ger¢ek olmadigini ortaya
koymaktadir. “Vahdet-i viicid felsefesine gore hayal, viicudun aslidir. Hayal sebebi ile olmadik¢a, Hakk’in esma
ve sifati olmaz. Hayalde, Ma’bldun ortaya c¢ikisinin olgunlugu vardir. Hayal, biitiin alemlerin ashdir.”
(Cebecioglu, 2004, s. 258). Bu anlatim Hz. Peygamber’e atfedilen “Insanlar uykudadir, éliince uyanirlar.” (Ebd
Nuaym el-Isfahani, 1409, VII, s. 52) rivayetini hatira getirmektedir. Kisi kendini tantyamamigsa, uyku ve gaflet
hali hakikati bilmeden, hissetmeden devam edecektir. Sairin hayal kelimesini fani sifat1 ile kullanmasi, diinyanin
baki ve gergek olmadigmin tekidi mahiyetindedir. Bu olumsuz vasiflara ragmen “tapmak” fiilinin yer almasi,
diinyanin hayal oldugunu idrak edemeyen insanlarin haddinden fazla deger verip tutku ile ona baglandiklarina
isaret etmektedir. Buna ilave olarak diinyanin geciciligini vurgulamak isteyen sair, lezzetlerin agizda biraktigi
tadin gelip gegici olmasindan yararlanmaktadir. Lezzetin kendisi kalmadig: gibi goniilde vuku bulan olaylarin
eseri dahi kalmamigtir. Sair “Ey kisi” diyerek nida sanat1 yapmis ve “Lezzetleri dahi gegici olan bu diinyaya bel
baglama, fanidir. Baki olan yalnizca Allah’tir, unutma!” nasihatini vermistir.

10. Sol muhabbetle bugiin zevk ii safd zann itdigin

Céan gozin ag gor hele hep ¢ekdigin kuri ceza

Insan, Allah’1n en giizel sekilde yarattig1 ve donattig1 varliktir. Teni ve cani ile bir biitiin olan insanin teni
bedenine, cani ise ruhuna tekabiil etmektedir. Insanin dis diinyaya agilan bas goziinden baska bir de can gozii

(goniil gozii) vardir. Iste can gozii, insanda bas goziiyle goriinmeyeni goren, sezen, hisseden manevi giigtiir,

% Ibn Mes’{id’un anlattigina gore Hz. Peygamber (sav.) bir kare ¢izdi ve onun ortasindan gegerek disari uzanan bir ¢izgi; sonra
karenin kenarindan, ortadan disariya uzanan ¢izgiye gelecek sekilde kiigiik cizgiler ¢izdi ve soyle dedi: “Su, insandir. Su da
onu kusatan ecelidir. Bu digar1 uzanan da emelidir. Su kiigiik ¢izgiler de basina gelen musibetlerdir. Bunlardan biri basina
gelmezse digeri gelir ¢atar. O da olmazsa bir baskas1 gelir. Buhari, Rikak, 4.
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basirettir. Can gozii ile bakan basiret sahibi kimseler, hakikati gorebilenlerdir. Aksi takdirde diinya nimetleri
karsisinda hissettigimiz maddi ve gecici hisler, zevk {i sefa gibi goriinse de, diinyaya dalmaktan dolay1 aslinda cevr
i cefadir; gereksiz yere ¢ekilen bir cezadir. Sair, “Gafletten uyan; diinya eglencesine, masivaya aldanma ve nefsini
terbiye et ki goniil goziin agilsin. Bu muhabbetle kendine gel ve diinya aldatmacalarinin gafil kisilere verilen bir
ceza oldugunun farkina var.” demektedir. Bu gaflet haline isaret etmek icin kullanilan “zevk ii safa zannettigin”
ifadesi manidardir:

11. Zen gibi ehl-i ‘1yan i¢re oturmak bi-hiiner

Hig yarasur m1 begim merd olana kar-1 nisa

Bu beyitte sair, tasavvuf kiiltiiriinde yaygin olan bir tesbihten istifade etmektedir. Buna gore kadin (zen,
nisa) ve erkek (merd, bey) cinsinden bahsetmekte; diinyay1 ve diinyalik igleri kadinlarla 6zdeslestirmektedir
(Cetinkaya, 2008, s. 324-327). “Begim!” hitabiyla nidada bulunan sair, “Ehl-i ‘1yan i¢inde hiinersiz bir sekilde
kadin gibi oturmak; mert, yigit ve er olana kadin isleri yapmak hi¢ yakisir m1?” diye uyarida bulunmaktadir. “Zen
gibi” ifadesi giinliik hayatta kullandigimiz “kadin gibi” veya argoda kullanilan haliyle “kar1 gibi” soyleyisini akla
getirmektedir. Zira bu sz, erkekler i¢in “beceriksiz, gligsiiz, korkak, donek™ (Akalin, 2011, s. 1328) anlaminda
yergi ve tahkir amagli kullanilmaktadir. Buna karsin erlik kavrami, 6nemli tasavvufl terimlerden birisidir. Aslinda
tasavvufta er olmak, cinsiyet ayrimi olmaksizin diinyaya ve igindekilere gonliinii kaptirmadan durabilmeyi ifade
etmektedir (Uludag, 2012, s. 292). Zira genel anlamda Islam, 6zelde tasavvuf, cinsiyet ayrimi yapmaksizin ahlakls,
erdemli ve diiriist insanlar yetistirmeyi amaglamis, insan olmanin farkina varip kullugun idrakinin ger¢eklesmesi
icin ugragsmistir. Kur’an-1 Kerim’de de insanlar arasindaki stiinliigiin sadece takva ile oldugu (Kur’an-1 Kerim
49:13) vurgulanmustir. Ayrica Allah’in giinahtan arinan erleri sevdiginden bahsedilmis (Kur’an-1 Kerim 9:108),
Allah’a verdikleri s6zii yerine getiren erler dviillmistiir (Kur’an-1 Kerim 33:23). Er kavraminda cinsiyetten ziyade
kulluk ve ubudiyet 6nem arz etmis; takva da tistiinliik vesilesi olmustur.

12. Bilmediler kadrini ‘adlemde kalb-i ‘arifin

N’ideyim ki zdlike fazlullah yu ‘tith men yesa’

Sair, bu alemde arifin kalbinin kadrinin ve kiymetinin bilinmediginden dert yanmaktadir. Arif, irfani
bilgiye sahip olan kimsedir. Alim ilim tahsili ile bilgiye ulasirken arif ilham ve hal ile irfina ulasmaktadir. Kesif
ve miisahede ile marifetullaha ulasan arif, vehbi bilgiye sahiptir. {lm-i lediin de denilen ve Hakk’1n katindan gelen
bu bilgi, Kehf suresinde anlatilan (Kur’an-1 Kerim 18:60-82), Hz. Musa’nin Hizir’dan 6grenmek istedigi ilimdir.
ilhama ilm-i lediin denmistir. Bu ilim kisiye 6zgii mahrem ve gizemli bilgidir (Uludag, 2012, s. 185). Irfani bilgiyi
ikinci misrada ayet iktibasi ile sairin agikladig1 da goriilmektedir. “Bu, Allah’in Litfudur. Onu diledigine verir.”
(Kur’an-1 Kerim 62:4) mealindeki ayetten yaptig1 iktibasla sair, bu bilginin Cenab-1 Hakk’n sectigi kullara ihsan
ettigi bir liituf oldugunu net bir sekilde ortaya koymaktadir.

13. Fikr i zikrile siipiir bunda iken dil hanesin

Gonliin i¢re bulunur gafil mebas aksii’l- kasa

Gaflet; nefsin arzularina uymak, zamani bosa gegirmek, 6nemli bir seyin 6nemini kavrayamamak, degerli
bir seyin kiymetini takdir edememek demektir. Kalbin Cendb-1 Hakk’1 zikretmekten, kisinin kainat1 tefekkiir
etmekten, verilen nimetlere siikretmekten mahrum kalmasi da gaflettir ki bu hal, derin bir uykudur (Uludag, 2012,
s. 141). Sair, “zikir, fikir, stikiir” iggeninden fikir ve zikri salik vermektedir. Goniil hanesinden masivayi ve gafleti

arindirmanin yolu, saire gore fikir (tefekkiir) ve zikir siipiirgesi ile temizlik yapmaktir. Arapcada diisiinmeyi ifade
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eden kelimelerin basinda nazar, tefekkiir, tedebbiir, i 'tibar ve taakkul (akl) gelmektedir. Tefekkiir de, kalp goziiyle
bakmak, diisinmek manasindadir. Diisiinmenin konusu basta bizatihi Kur’an’in mesaj1 olmak iizere bu mesajin
aydinlaticiligi ve yol gostericiligi 15181 altinda Tanri-insan-alem iliskisidir (Kutluer, 1994, s. 53). Insani, kainat1
okumay1 bilmek gerekmektedir. Sair de “Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip
gidisinde akliselim sahipleri i¢in ger¢ekten agik ibretler vardir. Onlar ayakta dururken, otururken ve yanlar1 {izerine
yatarken (her vakit) Allah’1 anarlar, goklerin ve yerin yaratilis1 hakkinda derin derin distiniirler.” (Kur’an-1 Kerim
3:190-191) mealindeki ayeti hatirlatircasina zikir-fikir gerekliligini tedai ettirmektedir.

Kostendilli beyitte gonlii eve benzetmistir, zaman iginde evde biriken ¢er ¢op ve kirleri temizlemek igin
tefekkiir ve zikir siiplirgesi ile arindirmak gerekmektedir. Benzer sekilde zikrullahin tecellilerini, Bahti mahlasiyla
siirler yazan I. Ahmed’in meshur ilahisinde de terenniim etmek miimkiindiir:

“Dil hanesi piir-nur olur

Envar-1 zikrullah ile

Iklim-i dil ma’mur olur

Mi’mar-1 zikrullah ile

Zikreyle hakki her nefes

Allah bes baki heves

Bes gayridan iimmidi kes

Tekrar-1 zikrullah ile” (Kayaalp, 2019, s. 19)

Kalbin fikir ve zikir ile temizlenmesi, asil sahibinin tecellisine hazir hale getirilmesi mithimdir. Zira kalp
masivadan arindirilmazsa, katilasir hatta taslasir. Sair, gaflet kiri ile kalbin tastan da kati oldugunu dile getirmek
icin “aksii’l-kasd” ifadesini kullanmustir. Tiirk¢e goniil kelimesinin yaninda ayni beyitte Fars¢a mukabili olan dil
kelimesi ile birlikte kullanimi da dikkati ¢cekmektedir:

14. Gelmeden bu ‘aleme kesb-i ma‘iset mi hemin

Bilmezem ki zad u ferda eylemez mi iktiza

Sair bu beyitte insanlarin diinya hirslar1 ve rizik hususundaki kaygilarina dikkat ¢ekmektedir. Kur’an-1
Kerim’de “Yeryiiziinde yiiriiyen her canlinin rizki, yalnizca Allah’1n {izerinedir. Allah o canlinin durdugu yeri ve
sonunda birakilacagi mekani bilir. (Bunlarin) hepsi agik bir kitapta (levh-i mahfuz’da)dir.” (Kur’an-1 Kerim 11:6)
buyurulmakla birlikte insanin gelecek ve rizik endisesi bitmemektedir. Hz. Peygamber de “Eger siz Allah’a
hakkiyla tevekkiil etseydiniz, elbette O kuslart riziklandirdigi gibi sizi de riziklandirirdi. Baksaniza onlar
sabahleyin ag ¢ikar ve aksama tok donerler.” (Ahmed Ibn Hanbel, 1999, s. 19) buyurmaktadir. Varlik alemine
gonderilen her canlinin rizkina Allah kefildir, diinyaya gelmeden rizki yaratilmayan higbir canli yoktur ve her
mahlikat kendi rizkini yer. Sair beyitte, bahsettigimiz ayet ve hadislere telmih yaparak diinyada rizik telagina
diistilmemesi gerektigini belirtmektedir. Ama bu durumu “rizkin seni nasil olsa her yerde bulur, ¢abalamaya gerek
yoktur” anlaminda degil de “Calis, cabala ve Allah’a hakkiyla tevekkiil et ki riziklanasin” anlaminda vermektedir.
Tasavvufta calisip kazanmanin hedefi, diger insanlarin ihtiyaclarini karsilamak, bu yolla diinya konusundaki
acgozliliiglin ortadan kaldirilmasini saglamaktir. Bir anlamda hedef i¢ diinyadir, ancak bu i¢ diinya stfinin kendi
i¢ diinyasiyla sinirli kalmamakta, diger insanlara yapilan yardimin da toplumdaki a¢ gozliiliigii giderecegi fikrini

icinde tagimaktadir (Erginli, 2006, s. 125).
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15. Cén u dilden gl idersen anladin ¢lin maksadi

Ciimle soz bir noktadir Hakdan irerse ger ‘ata

Sair, her seyin bir noktadan meydana geldigini soylemekte, Cenab-1 Hakk’in yardimi ile can u goniilden
dinleyip idrak edilince maksadi kavramanin miimkiin oldugunu dile getirmektedir. Siirde de vurgulandig: iizere,
maksadi fehm etmek ve hedefe ulagsmak i¢in “can u dilden” dinlemek, anlamak, c¢alisip gayret etmek, yani
samimiyet ve igtenlik gereklidir.

Nokta, kalemin kagit iizerine dokundurulmasi ile olugmaktadir. Bu baglamda noktadan harf, harften
kelime, kelimelerden de kelam tesekkiil etmektedir. Tasavvufta da nokta, harflerin baslangici ve sonu kabul
edilmistir. Zira noktalarin yayilmasindan ve ¢ogalmasindan harfler olusmaktadir ve bu yoniiyle harflerin hepsi
noktadan ibarettir. “Bunun gibi biitiin varliklarin suretleri, her an Allah’in bilgisinde ta’ayyiin eder, bu ta’ayyiin,
varliklarin zuhuruna (ortaya ¢ikmasina) sebep olur. Bu sebeple kdinat, gercekte ta’ayylin-i zatinin, yani Allah’in
zatina ait sifat1 olan bilgi (ilim)sinde belirmis, yokluk dleminde zuhurundan ibarettir ve alemlerin varlig1 izafi

“ A

(rolatif) varliktir. Gergek varlik, yalnizca Allah’indir. Nokta o “zati ta’ayyiin”diir, kdinat da adeta harflerdir.”
(Cebecioglu, 2004, s. 486-487)'° Kainattaki her sey gibi insan da bir nokta (bir damla su) (Kur’an-1 Kerim 22:5;
16:4) ile hayata baslangi¢ yapmus, bilyliyiip geliserek diinya macerasina 6liimle son noktay1 koymustur. Cenab-1
Hakk’1n liitfu ve inayetiyle insanoglu, bir noktadan var olup diinya hayatinda nokta misali yer tutmasi ile acizligini
idrak ederse, Zati taayyiin noktasini da yasamimin nirengi noktasi kilarsa maksada erip kurtulusa erenlerden
olacaktir:

Beyit ayrica Hz. Ali’ye atfedilen “Ilim bir nokta idi, onu cahiller gogaltti”'!

rivayetini de akla
getirmektedir. Buradaki nokta, tekilligi ifade etmektedir. Sonradan meydana gelecek kesret, sayisal olarak
disiiniilmemelidir. Bir anlamda c¢ok olanin farkli sekillerde ifade edilmesi, hakikatin farkli yonleri ile
anlatilmasidir. Cahillerin ¢ogaltmasi ise cehaletten degil, ne kadar yorum yaparlarsa yapsinlar hakikate gore
gercegi ifade edemeyecekleri i¢in hakka gore cahil sayilmalarindan dolayidir (Yiicer, 2017, s. 219-220).

16. Aldamasun gonliini sal u kaba-y1 dehr-i diin

Sohreti diinyadir ancak siibhesiz nar-1 leza

Diinya, edebi ve tasavvufi eserlerde diin ve deni (algak, kotii) vasiflari ile sik¢a anilmaktadir. Kasidenin
basinda deni vasfin1 kullanan Kostendilli’nin simdi de dan sifatin1 kullandigi goriilmektedir. Sair, olumsuz
sifatlarla andig1 diinyanin salina ve kabasina da iltifat etmemek gerektigini vurgulamaktadir. Zira sal, nemed, aba;
kibirden uzak dervis kiyafetleri oldugu icin (Oztoprak, 2010, s. 107; Cetin, 2020, s. 345) sair, diinyada sahip olunan
degersiz ve kiymetsiz seylere goniil verip aldanmanin, diinyanin san s6hretine kanmanin cehennem atesine (nér-1
leza) sebep olacagini dile getirmektedir. Beyitte gecen leza; ‘halis ates’ anlamina gelen bir kelime olup Kur’an’da
bir yerde gegmekte (Kur’an-1 Kerim 70:15-16) ve ‘bedenin ug organlarini sdkiip koparan’ diye nitelendirilmektedir
(Topaloglu, 1993, s. 227). Diinyada sahip oldugumuz mal miilk, para, makam gibi seylerin getirdigi sohret ve riya,
halkin nazarinda itibar sahibi kimseler i¢in bir yoniiyle fitnedir. Bu fitneye dii¢ar olanlar ibadetlerini, iyiliklerini,
ilim konusundaki ilerlemelerini herkese gostermek ve gosterdigi kisilerden takdir kazanmak isterler; boylelikle

Allah rizasim ve dvgiisiinii arka plana atarlar. “Sohret afettir”!2

rivayeti de, bu baglamda hatirlanmalidir. Beyitte
sOhretin nefsiligi, seytaniligi ve diinyeviligi vurgulanmis; diinyada buna aldananlarin cehennem yolunda olduklar:

sOylenmistir:

10 Noktanin sembolik anlami hakkinda ayrica bkz. (Tabakoglu ve Maden, 2019, s. 61-93).
T Acluni bu rivayetin hadis olmadigim, keldm-1 kibar oldugunu ifade etmistir. (Acluni, 2000, IL, s. 79).
12 Suyfiti bu s6ziin Rlyani’ye ait oldugunu ifade etmistir. (Suydti, 2004, 1, s. 438).
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17. Gir goniil mektebine bir dem goéresin neydiigin

Kim degil ‘ilm-i i1ahi kiyl u kal i iddi‘a

Kasidenin devaminda Kostendilli, géniil mektebine girmenin liizumuna isaret etmektedir. Tasavvufta ve
tasavvuf edebiyatinda miihim bir kavram olan goniil; ilahi tecellilerin yansidigi, Allah’in nazar ettigi mukaddes
bir mekan olarak anlamlandirilmaktadir. “Allah suretlerinize ve mallariniza bakmaz; ancak amellerinize ve
goniillerinize bakar.” (Miislim, Birr, 34) hadis-i serifinde de vurgulandigi iizere insana deger ve anlam katan sey
goniildiir. Bir anlamda insanin topraktan yaratilan beden ve teninden ziyade ruhunun ve gonliiniin mithim olduguna
yapilan bir vurgu s6z konusudur. Insan yetistirmenin yolu da géniil egitiminden gegmekte, goniil egitimi denilince
de akla tasavvufi terbiye gelmektedir. Fitraten iginde iyilik ile kotiiliigiin miicadele halinde oldugu insanin kemale
ermesi ve olgunlasmasi, degerler egitimi ile alakalidir. Iste goniil mektebi, bu manada 6nem kazanmaktadir.

Beyitte, “Goniil okuluna gir, kendini gor ve bu okuldaki tasavvuf egitimini tamamla! Zira bu egitim,
asilsiz iddialar gibi dedikodu degildir; bilakis ilahi ilimden beslenmektedir” denilmektedir. Sair gonlii kil ii kalden
(bos soz, dedikodu) armndirmaktan bahsetmekte, Dede Omer Riseni’nin “Tasavvuf terk-i kil ii kale derler”
(Tavukeu, t.y., s. 47) misrain1 hatirlatmaktadir.

18. Hiirrem i hiizniine baglanma cihanin ey goniil

“Akil olan ‘alem igre bakmadi az u oga

Gontil mektebine girmekten ve gonlii kil i kalden arindirmaktan bahsettikten sonra Kdstendilli, teshis
sanatindan istifade ile gonliine hitap ederek kasideye devam etmekte, cihanin sevinciyle mutlu olup hiizniiyle elem
duymanin yersizligini hatirlatmaktadir. Saire gore akilli olan kimse, alem igindeki diinyaliklarin az ya da ¢ok
olusuna bakmayan, bunlardan dolay: hiizne, gurur ve kibre kapilmayandir. Zira diinya nimetlerinin hepsi fani ve
gelip gecicidir. Diinya hayati, ebedi aleme gecis icin bir durak ve hazirlik mekanidir. Burada sahip olunan
nimetlerin sevgisini gonle yerlestirmemek igin gayret gostermek gerekir. Aklin1 kullanan ve bu ilkeyi unutmayan
kimse, kalic1 sevingleri tadabilecektir. Bu ilke, sairlerin pek ¢ogunun da hatirlattig: bir ilkedir.

19. Yar-1 gérin bu deni diinya-var amma ag goziin

Kanki ‘ahdine vefa itdi cihdn-1 bi-vefa

Siileyman Seyhi, ilk misrada diinyay:1 yine deni vasfiyla, ikinci misrada ise cihdn-1 bi-vefa terkibinden
anlasildigi lizere vefasizligi ile zikretmektedir. Teshis sanati ile diinyayi kisilestiren sair, onu yar-1 gar yani magara
arkadasina benzetmistir. Bu terkip bize ilk olarak Hz. Ebubekir’i hatirlatmaktadir (Kur’an-1 Kerim 9:40). Zira hicret
boyunca yasanan ve Sevr magarasinda karsilasilan zorluklara Hz. Peygamber ile beraber katlanarak Onu korumak
icin her seyi goze alan, her tiirlii fedakarlig1 yapan Hz. Ebubekir’e “Peygamberin magaradaki arkadasi” manasinda
yar-1 gar lakabi verilmistir. Bu lakap, Tiirk Edebiyatinda mecazen “yakin dost, giivenilir arkadag” anlaminda da
kullanilmigtir (Uzun, 2013, s. 324). Sair, muhatap aldig1 gonliine seslenmeye devam ederek, “Sen bu algak
diinyaya o kadar giivendin ki, diinya ile arandaki iliskiyi Hz. Ebubekir ile Peygamberimizin dostluguna benzettin,
lakin diinyanin vefasizligini, giivenilmezligini, algakligint unuttun. Daldigin gaflet uykusundan uyan, gézlerini ag
ve vefasizlig1 gor.” demektedir. “Hangi ahdine vefa etti?” ciimlesinde sair, tecahiil-i arif yaparak cevabini bildigi
bir soruyu bilmiyormuscasina sormaktadir. Ayrica ikinci misrada teshis sanatindan istifade ile diinya, vefasiz bir
insan gibi diistiniilmiistiir.

20. Mest olup bi-mey bu ‘isret i¢re kesretde dila

Bilmezem hatirina gelmez mi ‘aceb darii’l- beka
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Sair, bu beyitte diinyay1 kesret alemi olarak ifade etmektedir. Kesret tasavvufi terim olarak, varliklarin
var oluslarin1 kendilerinden bilmek, onlar1 miistakil varliklarla var kabul etmektir. Vahdet ise biitiin varliklarin
varligini Tanr1 varligindan gérmektir. Bu durum tipki denizin vahdeti, dalgalarin kesreti gibidir. Dalgalar géze ¢ok
goriiniiyorsa da aslinda denizden bir parga olup ondan ayrn diisiiniilemez. Boylece kesret nazari ve itibari olur.
Alem-i kesret, bu diinya alemidir (Pala, 2014, s. 267). Sarhos olmak manasindaki mestlik, kisinin icki ve
uyusturucu madde almasi neticesinde ayildiktan sonra o esnadaki s6z ve fiillerini bilmeyecek derecede akli
melekelerinin zaafa ugramasini ifade eder (Dénmez, 2009, s. 141). Mecazi manada ise; agk, sevgi, zevk vb. bir
duygudan dolayi kisinin aklinin bagindan gitmesi demektir. Diinyada insan1 mest edecek pek ¢ok sey var iken “bi-
mey mest olmak”, tabiri caizse igmeden sarhos olmak da tasavvufi manada degerlendirilebilir. Ciinkii ezel
bezminde Cendb-1 Hakk’in sundugu ilahi agk sarabini igen insan, ger¢ek anlamda kendinden ge¢mis ve baska
hicbir varliga sevgi ve muhabbet besleyemez olmus, baska saraba ihtiyag duymamustir. Bu sdyleyise baska
sairlerde de rastlamak miimkiindiir. Ahmed Pagsa’nin;

Céanima bir merhaba sundu ezelde ¢esm-i yar

Oyle mest oldum ki gayrin merhabasin bilmedim (Tarlan, 1992, s. 211)
beyti ile Fuzili’nin;

Eyle ser-mestem ki idrak etmezem diinya nediir

Men kimem saki olan kimdiir mey-i sahba nediir (Fuzili, 2000, s.474)
beyitleri bu baglamda zikredilebilir. Nef’i de bir beytinde liziim suyundan yapilan sarap ile ilahi agk sarabim
mukayese etmektedir. Buna gore maddi sarap once keyif vermekle birlikte sonra bas agris1 yapmakta, bir miiddet
sonra da dert ve sikintilar1 artirmaktadir. Daha diinyaya gelmeden elest bezminde ask sarabi ile mest olan asiklar
ise onun verdigi keyif ve huzur ile bu diinyanin gelip gegici sarabina minnet etmemektedir.!* Kostendilli’nin de
vurguladigi husus, bu minvaldedir. Sair yine gonliine hitap ederek sormaktadir: “Kesret dleminde (diinyada) gegici
ve aldatic1 giizelliklerle, igmeden dahi kendinden gecip ebedilik yurdunu (ahireti) unutacak kadar mi akli
melekelerini zaafa ugrattin? Halbuki bilmez misin diinya bir ekin tarlasidir ve burada ne ekersen darii’l-bekada
onu bicersin?”’ Bu nasihatler hem kendisi i¢in hatirlatma, hem de okuyanlar i¢in birer ikaz mesabesindedir.

21. Kanki halindir ki cané aglamazsin giilmeden

Gice giindiiz mii’'mine layik olan etmek bana

“Cana” hitabi ile aslinda kendine seslenen sair, giilmek ve eglenmekten bagka bir sey yapmayip akibeti
hakkinda endise duyup tiziillmemesine sasirmakta, bu halin miimine yakisan bir hal olmadigini dile getirmektedir.
Oysaki layik olan tavir, gece giindiiz zikirden uzak olmayip diinyevi refahinin 6tesinde manevi akibetini disiiniip
kafa yormak ve geregini yapmak olmalidir. Buna ragmen halen giiliip eglenme ve diinyevi zevkler pesinde kosma
haline anlam verememektedir. Kendisi i¢in miinasip olanin, miimine yarasir sekilde yagsamak oldugunu bilmekte
ve bunun gergeklesmesi i¢in niyazda bulunmaktadir. Bir seyi bilmek ile yapabilmek ayni seyler degildir. Sair
burada, ilmi ile alim olma degil amil olma ilkesinin 6nemine isaret etmektedir. Hayatina diistur edinip yasamak,
bilmekten Gte ¢aba ve gayret gerektirmektedir.

22. Dar-1 mihnetdir bu diinya ma-hasal derd i elem

Miilk it mal ehl i1 ‘1yal artdikca artmakda bela

Uziintii ve sikint1 gekilen yer olmasi hasebiyle mihnet-gah olan diinyada sahip olunan her sey (mal, miilk,

¢ocuk, es, san, sohret...), diinyaya diiskiinliigii daha da artirir. Mal, miilk ve aile arttik¢a sikintilar artmaktadir.

13 Konuyla ilgili detayli bilgi ve daha ¢ok drnek i¢in bkz. (Dogan, 2008, s. 63-98.
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Zira diinyaya diiskiinliik arttikca Allah’1 anma, zikir ve ibadetler zamanla sekteye ugrar. Diinya nimetleri ne kadar
fazla olursa, insanin imtihan1 da bir o kadar biiylik olur. Kisi elindekilerle yetinip goziinii daha fazlasina dikmezse
rahat ve huzurlu bir hayat siirer. Beyitte ifade edildigi tizere sikint1 yurdu olan diinya, insana zaten dert ve keder
vermektedir. Tamahkar olup bu nimetlerinin artmasini isteyen, aslinda sikint1 ve belanin artmasina talip olur.
Diinyaliklarin ¢ogalmasi, kisiyi Allah’t anmaktan alikoyar, zamanla kalp de kararir. Diinyaya meyletmek ile
sikintilarin artmasi arasinda dogru oranti oldugu goriilmektedir.

23. Ta oliince sehvet-i hayvaniden donmezsin

Kul isen kulluk gerekdir padisaha da’ima

Ahsen-i takvim olarak yaratilmig(Kur’an-1 Kerim, 95/4) insan, fitrati ve sahip oldugu nefs geregi hem iyiye
hem de kétiiliige meyillidir. Insan nefsinin yaratilisinda sehvete, giinaha ve kétiiliige dogru bir egilim vardir.
“Clinki nefis asir1 sekilde kotiiliigii emreder” (Kur’an-1 Kerim 12:53) ayeti, nefsin koti fiillerin kaynagi olusuna
isaret etmektedir. Istek ve sehevi duygulari artiran, arzu ve isteklere doymayan nefis, kendi giiciinii bu yonde
kullanmaktadir. Bu sebeple insan, sadece kendi nefsiyle bas basa kalsa kotiiliige siiriiklenir. Kur’an-1 Kerim’de bu
gercege soyle dikkat cekilmektedir. “Nefsani arzulara, (6zellikle) kadinlara, ogullara, y1gin y18in biriktirilmis altin
ve glimiise, salma atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere karsi diiskiinliik insanlara ¢ekici kilindz...” (Kur’an-1 Kerim
3:14)

Nefsin istek ve arzulari iginde baskin bir duygu olan sehvet, insanin hayvanla ortak yanini teskil eder.
Insana ait iki temel duygu olan Beyitteki sehvet-i hayvani ifadesi, hem kontrol altia alinamamus arzular anlamina
gelmekte hem de bu hususu diisiindiirmektedir. Zira insanin biri hayvanlara, digeri meleklere benzeyen iki yonii
bulunmaktadir. Bu baglamda yeme igme ve cinsel iliskiyle ilgili bedensel arzular (sehevat) yoniinden hayvanlara;
hikmet, adalet, comertlik gibi ahlaki gii¢leri bakimindan meleklere benzemektedir. Allah’in insanlara iki yol
gosterdigini bildiren ayetin de (Kur’an-1 Kerim 90:10) isaret ettigi lizere, insanin i¢inde iyi ile kotiiniin miicadelesi
her daim mevcuttur. Insan aklin1 kullanarak ahlak-1 hamide sahibi olursa melekler mertebesine ¢ikabilecekken
nefsinin esiri olup hayvanlardan daha asagi seviyelere inebilmektedir. Hatta Kur’an-1 Kerim’de buyurulan
“Andolsun, biz cinlerden ve insanlardan birgogunu cehennem igin yaratmisizdir. Onlarin kalpleri vardir, onlarla
kavrayamazlar; gozleri vardir, onlarla gormezler; kulaklari vardir, onlarla isitmezler. iste onlar hayvanlar gibidir;
hatta daha da saskindirlar. Iste asil gafiller onlardir.” (Kur’an-1 Kerim 7:179) mealindeki ayet, durumu
anlatmaktadir.

Siileyman Seyhi, bu beyitte diinya nimetleri ve kisisel hazlar karsisinda nefsi ile miicadele eden insant
anlatmakta, ona kulluk mertebesini hatirlatmaktadir. insan yasadigi siirece pek ¢ok isi yapabilir; fakat
yaratilmasindaki esas maksat, Allah’a kulluk etmesidir. “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye
yarattim” (Kur’an-1 Kerim 51:56) mealindeki ayette de bu hususa isaret edilmektedir. Asil kulluk, kula kul olmak
degil kullar1 yaratan Sultan’a kul olmaktir.

24. Ey goniil insafa gel diinya kime yar oldi kim

Sana dahi yar ola son demde bu daru’l- fena

“Ey gonil” nidasiyla seslenen sair, “daru’l-fend” terkibi ile diinyanin geciciligini vurgulamaktadir.
Misafir olup konakladigimiz, yedigimiz, i¢tigimiz ve en 6nemlisi de ahirete hazirlik yapma mekéani olan diinya ve
icindekiler gelip gecicidir. Bu baglamda sair, “Ey goniil, gel hakikati kabul et, nefsine degil vicdanina uy! Bu
gegcici diinya kime yar oldu ki son nefeste sana yar olsun.” demektedir. Ayrica haksizliktan ve merhametsizlikten

vazgegcip adaletle davranmayi, nefse degil vicdana uymay1 salik vermektedir. Kasidede siirekli hatirlatip durdugu
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bu hakikatleri tekrarlamakta, manzumenin sonuna gelirken “insafa gel” ¢agrisi ile “nasihatin bu kadar1 da fazla,
yeter artik” seklinde bir ikazda bulunmaktadir.

25. A¢ goziin ‘arif isen kendin halas eyle bugiin

Kaplamis dort yanini gaflet ile hirs u heva

Arif; Allah’in sirlart kendisine agilmis olan, herkesin goremedigi manevi gercekleri goren, anlayan
kimsedir. Buna gore arif, alimden farklidir. Alim dis alemi bilen, arif ise ezel sirlar1 kendisine agilmus olan; Allah’1,
kainati, nefsini taniyan, bilen irfan sahibi kimselerdir. Siileyman Seyhi, “Eger arif bir zat isen, bu sdzlerimle
kendine gel, nefsinin isteklerini degil sadece ihtiyaglarini ver ki onun serrinden kurtulabilesin.” demektedir.
“Goziinii agmak” (Ayverdi, 2011, s. 436) deyimini kullanirken bas goziiniin yaninda can gozilinii agmay1, basiret
sahibi olmay1 da salik vermektedir. Zira irfani bilgiye erismenin yolu, buradan gegmektedir. insan1 ¢epecevre
saran, dort bir yanin1 kusatan gaflet, hirs, heva gibi hususiyetlerden bahsetmekte, bunlardan haléds olunca arif
olmanin miimkiin oldugunu sdylemektedir. Bahsi gegen 6zellikler, nefis mertebelerinin en alt seviyesinde olan
nefs-i emmare dairesinin hususiyetleridir ki cimrilik, haset, kibir, 6fke, kotii ahlak, sehvet ve gaflet gibi hayvani
sifatlarla muttasiftir. Bu asamadaki nefis, sahibine kotiilik yapmay1 emrettigi i¢in hak ile batili, hayir ile serri
birbirinden ayirt edememektedir. Bu nedenle salikin ¢ok dikkatli ve uyanik olmasi gerekir. Sehvet sahibinin nefsi
zayiflatmak i¢in yeme-igme ve uykuyu azaltmasi gerekmektedir. Cilinkii onun serrinden kurtulmak, ancak onu
giigsiiz hale getirmekle miimkiindiir (Muslu, 2016, s. 341).!4

26. ‘Aklin1 basma cem* it kendini fehm it onat

Bir giihersin soyle kim vallahi yokdur hi¢ baha

Kasidenin sonuna dogru Seyhi’nin nasihatleri arka arkaya dizdigi goriilmektedir: “Aklin1 basina topla,

122

kendini bil, siratt miistakim tizere ol!” Bu kadar uyaridan sonra insanin kiymetini vurgulamakta, paha bi¢ilemeyen
bir giiher (inci) olusunu sdylemek suretiyle esref-i mahlikat olugsunu ihsas ettirmektedir. Bu beyitler Mevlevi sair
Seyh Galib’in meshur

Hosca bak zatina kim ziibde-i dlemsin sen

Merdiim-i dide-i ekvan olan 4demsin sen  (Kalkisim, 1994: 180-181)
sOyleyisini hatirlatmaktadir. “Kendini fehm etmek”, taniy1p bilmek dnemli ilkelerden birisidir. Tasavvufi kiiltiirde
de meshur olan bu husus, “Kendini bilen, Rabbini bilir” (Acluni, 2000, 1L, s. 312-313)!° rivayetini hatirlatmaktadur.
Kendi haddini, kainattaki konumunu, gorevini, yaratilis gayesini, kendisinin fani, aciz ve zayif oldugunu bilip
idrak eden kimse Rabbinin ilmini, baki oldugunu, kudret ve ilmini de bilir. Yunus’un da ilimden kastettigi seyin,
kendini bilip kainat kitabin1 okumak oldugunu, aksi halde edinilen ilmin faydasiz oldugunu soéyledigi siiri
meshurdur:

“Ilim ‘ilim bilmekdiir ‘ilim kendin bilmekdiir

Sen kendiini bilmezsin ya nige okumakdur

Okumakdan ma‘ni ne kisi Hakk’1 bilmekdiir
Ciin okudun bilmezsin ha bir kur1 emekdiir (Tatct, 2008, s. 114)
Kostendilli Siileyman Seyhi de beytinde, esref-i mahlikat olarak yaratilan insanin kendi yaratiligini, mahiyetini,

degerini ve Allah karsisindaki acziyetini bilmesi gerektigini vurgulamaktadir.

14 Nefsin edebi metinlerdeki ele alinis sekli hakkinda bkz. (Kayaokay, 2017).
15 Rivayet hakkinda degerlendirme igin bkz. (Yildirim, 2000, s. 229).
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27. Diigdi bu zahir dilinden Seyhiya bir nev-zemin

Dilerim ihsén ide te’sir Cenab-1 Kibriya

Sair makta beytinde tecrid sanatindan istifade ederek kendine hitap etmekte, yeni bir tarz ve {islup ile
dilinden dokiilen siirin tesirli olmasini1 Cenab-1 Hak’tan niyaz etmektedir. Makta beyti ayn1 zamanda bu kasidenin
fahriye ve dua bolimiidiir. Beyitte gegen dil kelimesini tevriyeli olarak diistinmek daha anlamli olacaktir. Zira sair,
dilinden yeni bir Uslupla dokiilen bu sozlerin diline yani gonliine etki etmesini de dilemektedir. Elbette hem
kendisinin gonliine dokunmas1 hem de okuyup dinleyenler i¢in miifid ve miiessir olmasi, sairin niyazinda gizlidir.
Ciinkii diinya hayatinin gegiciligi ve imtihan yeri olusu her ne kadar herkes tarafindan bilinip dille ikrar edilse de
gercgegi kabullenip ona gore hareket etmek, gonliin (dilin) de tasdiki ile ger¢eklesmektedir.

[lk misrada nev-zemin bir siir sdylemek suretiyle kendini ve siirini éven sair, ikinci misrada dua ve
niyazda bulunmaktadir. Bilindigi tizere Klasik donemde sairler, siirin ince niikteler icermesi yaninda hayal, mana,
mazmun ve kelime se¢iminde ¢ok hassas davranmis, yeni bir tarzda séylenmesi gerektigine inanmislardir. Bu
ylizden de kimse tarafindan kullanilmayan yeni sOyleyigleri bulmak icin ¢aba sarf etmisler, zamanla siirde
“kudemanin kdhne tarzi”n1 terk edip yeni olan1 bulmak istemislerdir. Ancak ufak tefek istisnalar diginda eskinin
hayat tarzinin ve edebiyat anlayisinin biiylik oranda devam etmesi, sairleri “kudema tarzi”ndan kurtaramamus,
onlardaki yenilikler de yeni bir mazmun, alisilmadik bir kafiye ve rediften dteye gegememistir. Kostendilli
Siileyman Seyhi’nin de yasadig1 18. yiizy1l sairleri, “si‘r-i ter, si‘r-i tdze, tdze-tarh, tdze zemin, nev-zemin, taze-
si’r, tdze-eda, tdze-zeban, taze-gl, bikr-i ma’na” gibi kelime ve tamlamalarla siirin yenilikler icermesi ve yeni bir
islupla sdylenmesi gerektigini vurgulamislardir (Horata, 2018, s. 15-16). Kostendilli de siirinde yeni bir zemin
buldugunu ifade ederken yeni s6ylem buldugunu vurgulamanin yaninda diger sairlerden nazire isteme arzusunu
da dile getirmektedir (Yilmaz, 2018, s. 1662). Zira Seyhi’nin baska bir gazelinin makta beytinde dile getirdigi
husus, yine buna isaret etmektedir:

Seyhiya berceste 1a-kaydane tarh it nev-zemin

Bir gazel tanzir idip ser-levha-i divana at (G.23/7)

Sonuc:

Sairin diinya hayatr ile ilgili tavsiflerinden ve tavsiyelerinden olusan, Divdr’inda yer alan kaside, klasik
islubun disinda degerlendirebilecegimiz bir manzumedir. Bu durum, sairin kasidelerinde siklikla gbzlemlenen bir
iislup ozelligidir. Incelememize konu olan kasidede, sadece tesbib, dua ve fahriye boliimlerinin oldugu
goriilmektedir.

A0

Seyht, kasidesinde diinyay1 anlatmak i¢in “dehr, dlem, diinya, hayal, cihan, dar” kelimelerini kullanmistir.
Diinya ile ilgili tavsiflerin, tasavvufi ve edebi gelenege uygun bir sekilde olumsuz oldugu goriilmektedir.
Beyitlerde bu baglamda “lu‘b-1 sibyan, lu‘b-1 dehr, cife, hayal-i fani, deni, diin, bi-vefa, dar-1 mihnet, fani, fena”
gibi sifatlarin zikredilmesi dikkat ¢ekicidir. Kasidenin neredeyse tamaminda sairin dyet ve hadislerden iktibas
yahut telmih yolu ile istifade etmesi, sdylediklerini giiglendirmek i¢indir.

Fani ve vefasiz diinya karsisinda insanin konumuna ve kiymetine vurgu yapan sairin insan i¢in giiher
(inci, elmas, miicevher) vasfini kullanmasi, esref-i mahliikat olusuna ve sanina yakisir sekilde hayatini idame
ettirmesi gerektigine igarettir. “Goziinii ag, kendini bil” seklindeki ikazlar da bundan dolayidir.

Sair kasidesinde pek ¢ok edebi sanattan istifade etmekle birlikte tecahiil-i arif sanat1 6zellikle dikkat

¢ekicidir. Bu husus hem okurun dikkatini celb etmek hem de diinyanin degersiz ve gegici oldugunu bildigimiz

halde i¢inde bulundugumuz gaflete vurgu i¢in olmalidir.

Turkish Academic Research Review 8/1 (2023)

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr




Kostendilli Siileyman Seyhi’nin Diinyaya Dair Bir Kasidesi ® 153

Kasidenin tamaminda, konu ile ilgili anlatimi teyit ve tekit eden ifadelerin (dinle &, ha...) ve sorularin
kullamlmasi da manidardir. ilk misrainda “dinle 4” uyarisi ile baslayan kaside, “4” redifi ile devam ederken her
bir beyitteki tavsiye ve uyarilara kulak vermek gerektigi imasini tagimaktadir.

Kasidenin tamaminda “ey goniil, dila...” gibi hitaplar ile biitlin sdylenenler karsisinda muhatabin goniil
olduguna da vurgu yapilmaktadir. Zira her ne kadar insan bu hakikatleri bilse ve dilinden dogru olanlar1 haykirsa
da, gonliine kabul ettirmesi zor olmaktadir. Ciinkii diinya, ¢ekici nimetleri ile insan1 géfil avlamaya devam
etmektedir. Diinya hayat: ile ilgili dilinden ¢ikanlar1 insanin dilinde (gonliinde) tasdik edip hayatina aksettirmesi
miithimdir. Kasidenin makta beytinde sairin dilinden dokiilenlerin tesirli olmasi i¢cin Cenab-1 Hakk’a dua ve

niyazda bulunmasi da bunu teyit etmektedir.
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Structured Abstract

Classical period Turkish Poetry has a very significant place in Turkish literature in terms of the literary figures it
raised and the works written. This literary accumulation was not only limited to Anatolia, but also spread over a
wide geography. During the Ottoman period, one of the geographies that led to the growth of many scholars,
writers and poets was the Balkans, which was called Rumelia at that time. Besides its historical importance, this
region is also an important literary and cultural center. One of the important poets of the Balkan geography is
Siileyman Seyhi of Kyustendil (d. 1235/ 1819 - 1820).

The poet, whose full identity is Sheikh Mollazade Siileyman Seyhi-i Kdstendili-i Naksibendi Efendi, was born in
Kyustendil in 1750. The family of the poet, who lived in the late 18th and early 19th centuries, is known by the
nickname Mollazade. The pseudonym of the poet, who is also a sect sheikh, is Seyhi. He wrote nearly thirty works
in the field of religious-mystical literature. He wrote his works in Turkish and generally wrote them with the aim
of making the subject easily understood by everyone. The biographies of saints named Bahru'l-Velaye, which he
wrote, have a significant place. One of the important works of Suleiman Seyhi of Kyustendil, a scholar, sufi and
poet, is Diwan. Since he is a Nagshi sheikh, his sufi poems are predominant in the Diwan.

One of the remarkable points in Suleiman Seyhi's Diwan is his eulogies. Although his odes have the integrity of
the subject, the absence of classical eulogy sections such as nesib, tesbib, girizgah, tegazziil, fahriye, prayer, the
absence of an addressee for praise or satire, the absence of intricate phrases and heavy metaphors made him
different from other poets. One of the remarkable odes in this context is the fifth ode of the Diwan. The poem in
question consists of 27 couplets. The eulogy, which was written in a righteous and guiding style, was written with
the content of advice and counsel. From the first couplet, there is a narrative that reveals the view of the Sufi poet
to worldly life. According to Suleiman Seyhi of Kyustendil, the world is a place where people come and go for a
certain period of time and stay temporarily. Inclining towards the world and giving heart to the world does not
bring pleasure and pleasure to people, but it also causes torment and suffering. It reminds us that the life of this
world is temporary, that it is the field of the hereafter, and that it is necessary to act accordingly.

Suleiman Seyhi used different concepts such as “ realm, world, dream” in his ode to describe his worldly life.
From the first couplet, the poet has described the world with definitions such as lu'b-i sibyan (child's toy), lu'b-i
dehr (worldly fun), reminding that it is worthless and simple, distracting people, and being mortal. He pointed out
that just as a child gets distracted while playing and forgets everything, he will forget the hereafter when he is
immersed in worldly pleasures and entertainment. Suleiman Seyhi, who put his views on solid foundations by
frequently quoting verses and hadiths, tried to keep people careful and awake in the face of the mortal and disloyal
world. Because human beings have a precious place among the creatures created by Allah. In order to express this,
he described people as pearls and jewels, and warned them such as "open your eyes, know yourself, listen". The
poet, who explains to the last couplet of the ode, that one should not plunge into the worldly life with his advice
style, includes honor and prayer in his maqta couplet. In the first line of the last couplet, he describes his poetry as
nev-zemin. Thus, he not only expresses his desire to reveal a new style by praising himself and his poetry, but also
expresses that he wants nazire from other poets. In the second verse of the last couplet, he prays for his poem,
which he wrote in a new style, to be effective.

Although many literary arts are included in the ode, the art of tecahiil-i arif especially attracts attention. This issue
must be both to attract the attention of the readers and to warn the people who are constantly forgetting and
heedless, even though they know that the world is temporary and worthless. The use of the address "O heart" in
the ode shows that the heart is addressed in a sense. Because even if a person knows these truths and tells them
with his tongue, it is difficult for him to accept them in his heart. The world attracts people towards itself with its
attractive blessings. The important thing is to confirm with our heart what we say with our tongue and reflect it to
our lives as behavior.

In this study, it has been tried to explain the ode in Suleiman Seyhi's Diwan, which reflects his thoughts on worldly
life. Thus, it has been tried to contribute to both understanding the text and making sense of the poet's thoughts.
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The Notions of Sukr and Sahw in Sufism

Oz

Sozliikte igki i¢ip sarhos olmak, kendinden ge¢mek gibi manalara gelen sekr kavrami
tasavvuf ilminde kuvvetli bir feyzin (varid) tesiri ile suur halinin kaybedilmesi anlamini
tagimaktadir. Sahv kavrami ise sozlilkte sekr kavraminin zitti olarak kendine gelmek,
iyilesmek ve uyunmak gibi manalara gelmekle beraber tasavvuf ilminde, suur haline
tekrar doniilerek manevi sarhosluktan ayilmay: ifade etmektedir. Bu anlamda
mutasavviflarin genel olarak kullandiklar: kavramlar sekr ve sahv eksenli olmak tizere iki
ana kola ayrilmaktadir. Sekr ve sahv kavramlar1 mutasavviflar1 tasavvufun ilk
donemlerinden itibaren sekr ve sahv ehli seklinde ikiye ayirmistir. Bu ayrimin sonuglarini
hemen hemen biitiin tasavvufi kavramlarda ve diisiincelerde gérmek miimkiindiir.
Dolayisiyla tasavvufl diisiincedeki sekr ve sahv kavramlarin degisik perspektiflerle ele
alinmas1 diger tasavvufi kavramlarm anlamsal zemini idrak etme agisindan onem arz
etmektedir. Calismada yontem olarak oncelikle sekr, daha sonra sahv kavrami incelendi.
Ciinkii sahv, sekr halinin bir neticesidir. Sekr kavraminimn liigat ve 1stilah manalar
zikredildikten sonra mutasavviflarin konuyla alakali temellendirdigi ayet ve hadisler ele
alindi. Boylelikle konuya yiizeysel de olsa Kur’an ve siinnet agisindan bakilmaya
¢alisildi. Sahv kavrami i¢in de ayni usul takip edildi. Son olarak sekr ve sahv
kavramlarinin mukayesesi yapilarak bazi ¢ikarimlarda bulunuldu. Calisma neticesinde ise
tasavvuf ilminde sekr ve sahv kavramlarinin kelime manalarinin disinda yeni bir anlam
kazandig1 goriilmiistiir. Liigatlerde maddi bir sarhosluk ve uyaniklik halini ifade eden
sekr ve sahv kavramlari, tasavvufta daha ¢ok manevi sarhosluk ve uyaniklik anlaminda
kullanildig1 gozlemlenilmistir. Fakat sekr ve sahv kavramlarmnin tasavvuftaki bu
anlamlariyla Kur’an ve hadiste dogrudan gegmedigi tespit edilmistir. Kavramlara getirilen
bu yeni anlamlarin mutasavviflar tarafindan bazi ayet ve hadislerden tasavvufi yorumlarla
istidlal edildigi goriilmiistiir. Bunlarin disinda sekr ve sahv kavramlari mukayese
edildiginde mutasavviflarin daha ¢ok sahv halini benimsedigi, uzun siireli sekr halinin
Allah olan kullugu hakiki manada yerine getirme hususunda sorun teskil edecegi
anlasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Sekr, Sahv, Hal, Makam.

Abstract

The Sufi concept of sukr, which literally means being intoxicated to the point of passing
out, refers to the loss of consciousness resulting from a powerful inspiration (warid).
Conversely, the concept of sahw literally means regaining consciousness, recovering, and
waking up, but in Sufism, it refers to returning to a state of consciousness after sobering
up from spiritual intoxication. Therefore, the concepts often used by Sufis are divided
into two main categories based on sukr and sahw. The concepts of sukr and sahw have
categorised the Sufis into two groups since the earliest periods of Sufism: people of sukr
and those sahw. One could see that this distinction is captured in almost all Sufi concepts
and thoughts. Therefore, it is important to consider sukr and sahw in Sufi thought from
different lenses to appreciate the semantic background of other Sufi terms.
Methodologically considered, the analysis of sukr preceded that of sahw in the present
study as sahw is the outcome of the state of sukr. After mentioning the literal and
idiomatic meanings of sukr, the verses and hadiths that the Sufis cited about this issue
were examined. Thus, the term was studied using the perspective of the Qur’an and the
Sunnah, albeit superficially. The same procedure was followed for sahw. Finally, some
inferences were made by comparing these two concepts. By comparing these two
concepts, the study revealed that sukr and sahw gained new meanings in Sufism, beyond
their literal meanings of material intoxication and wakefulness, respectively. The study
found that these concepts are mostly used to express spiritual intoxication and
wakefulness in Sufism. However, it was also noted that the concepts of sukr and sahw
are not directly mentioned in the Qur’an and hadiths with their meanings in Sufism. Sufi
interpretations of some verses and hadiths led to new meanings for these concepts.
Moreover, it was observed that Sufis mostly adopt the state of sahw, as prolonged sukr
could hinder the proper fulfilment of servitude to Allah.

Keywords: Siifism, Sukr, Sahw, Hal, Magam.
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Giris

Her ilim dalinin kendine ait usulii, tabirleri ve istilahlar1 bulunmaktadir. Bu anlamda tasavvufun da
kendine has usuli, dili ve kavramlar1 mevcuttur. S6z konusu bu kavramlarin efrddini cami’ ve agyarint mani’
(kapsamina girenleri i¢eren, kapsam dis1 kalanlar1 diglayan) bir sekilde tanimlanmasi, onlarin dogru anlasilmasi
agisindan 6nemlidir (Kirci, 2021, s. 96). Tasavvufi terminoji ilk donemlerinde zuhur ederek giliniimiize kadar
gelisimini devam ettirmigtir. Bu anlamda 6zellikle tasavvuf ve tarikatlar ddneminde stf1 terimlerin izah edildigi
¢ok sayida eserler yazilmigtir. Tasavvuf, kal ilminden daha ¢ok hal ilmi oldugu i¢in bu alanla alakali
kavramlarin anlasilmas: da giictiir. Tasavvufi istilahlarin anlam derinligini tam olarak anlamak ancak ehil
kimselerin igidir. Tasavvufi terimlerin anlam derinligi, daha ¢ok vyasanmis manevi tecriibelerden
kaynaklanmaktadir. Diger bir ifadeyle bu ilme ait kavramlarm anlasilmasinin zor olmasinin sebebi Islam dininin
takva boyutuyla yagsanmaya caligilmasidir. Fakat baslt basina istilahlar, idrak edilmesi zor olan tasavvuf ilmini
veya tasavvufl meseleleri kolaylastirdigi gibi bu ilmi 6grenmek isteyen kimseler i¢in de zemin olusturmaktadir.

Bu agidan ¢alismaya konu olmus sekr ve sahv kavramlarmin farkli yonleriyle ele alinmasi 6nem arz etmektedir.

Klasik tasavvuf kaynaklarinda kavramlar “makamlar ve haller” seklinde tasnif edilerek
aciklanmaktadir. Tasavvuf ilminde makam; kiginin Allah’imn emirlerini yerine getirme, muhabbet, sevgi,
miicahede, uzlet, riyazet gibi hususlarda Allah katindaki manevi konumu olarak tarif edilmektedir. Hal ise ilahi
bir Lituf olarak kisinin kalbine gelen hissiyatlari ihtiva etmektedir (Demirci, 1997, 15: 216). Diger bir ifadeyle

manevi ve ruhi duygulari belirtmektedir.

Ozellikle “degisme, doniisme, durum” gibi manalara gelen hal kavrami kelime manasi itibariyle
parlayip sonen ve siirekliligi olmayan simsege benzetilmektedir. Hal, isminden de anlasildig1 gibi gegici bir seyi
ifade etmektedir. Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), “Hal, kalplere inen bir durumdur.” diyerek bu hususa isaret
etmektedir (Serrac, 1996, s. 41; Kuseyri, 1980, s. 109; Cebecioglu, 2017, s. 131; Demirci, 1997, 15/216).

Tasavvuf ilminde hal, dini his ve heyecanlar manasina gelmektedir. Kendiliginden kalbe gelen hiiziin,
nese, sikilma, sevinme, korkma ve iimit gibi duygular ifade etmektedir. Haller, amellerin mirast ve neticesi
olarak sayilmaktadir. Ameli dogru ve sihhatli olanlarin digindaki kimseler hallere sahip olmazlar. Amelleri dogru
ve sthhatli bir sekilde yerine getirmenin ilk sartt da Kur’an ve siinnet bilgisine sahip olmaktir (Kelabazi, 2016, s.
143). Haller, kula verilen ilahi bagislar veya hibeler olarak kabul edildiginden dolay1 kalbe varid olan seyin ilahi
veya seytani oldugunu anlamak igin 6ncelikli olarak Kur’an ve stinneti bilmek gerekmektedir (Kuseyri, 1980, s.

109).

Mutasavviflarin durumuna gore haller, hdkim olanlar ve mahk{im olanlar seklinde ikiye ayrilmaktadir.
Hallerine hakim olamayip mahkim olan mutasavviflar s6z ve davranislarina hilkmedememektedir. Bu
durumdayken ser-i hiikiimlere uygun diismeyen séz ve davraniglar sergileyebilmektedir. Bu sebeple bulunmus
oldugu hal siiresince miikellefiyetleri bulunmamaktadir. Hallerine hakim olanlar ise sozlerinde olgiilii,
davranislarinda dengeli kimselerdir. Ser-1 diisturlar gercevesinde hareket etmektedirler. Peygamberler ve bazi
veliler hallerine hakim olan kimselerdir. Nitekim ilk basta haline maglub olan salik, tasavvuf yolunda sebat edip

ilerledik¢e haline hadkim olmaya baslamaktadir (Demirci, 1997, 15:216).

Tasavvuf kaynaklarinda haller ile makamlar arasindaki bazi farklar zikredilmektedir. Bunlar su sekilde

siralanabilir:
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1-Makamlar ¢alisilarak kazanilir fakat haller Allah vergisidir (Mevahib). Yani biri kesbi digeri vehbidir.
Insanin gayret ve iradesi olmadan Allah tarafindan ihsan edilir. Kisi bildigiyle amel ederse Allah ona bilmedigini

ihsan eder. Kulun ameli ne 6l¢iide iyi ve giizel olursa nail oldugu haller de o nispette saf ve ulvi olur.
2-. Makamlar baki ve daimidir. Haller ise siirekli olarak degiskenlik arz eder kalic1 degildir.
3-Halde degisme vardir makamda ise siireklilik vardir.
4-Hal sahibi halinde yiikselir makam sahibi ise makaminda temkin tizeredir.

5-Seyr-ii siilikte makamlarin belirli bir dlgiide siralamasi vardir fakat haller ile alakali boyle bir sey
soylemek pek miimkiin degildir (Serrac, 1996, ss. 41-42; Kelabazi, 2016, ss. 143-144; Kuseyri, 1980, ss. 108-
109; Demirci, 1997, 15:216-218; Uludag, 2003, 27:409-410).

Sekr ve sahv seyr-i siiliik yolundaki miiridin tecriibe etmis oldugu iki manevi hali ifade etmektedir. Bu
kavramlar bazi tasavvufi eserlerde makam olarak gegmekle beraber ¢ogunlukla hal olarak ifade edilmektedir
(Hal olarak gegen kaynaklar: Serrag, 1996, ss. 333-334; Kelabazi, 2016, ss. 189-191; Kuseyri, 1980, ss. 123-125.
Makam olarak gegen kaynaklar: Hucviri, 1980, ss. 414-418; Herevi, 1988, ss. 120-121). Kendinden gegip sarhos
olmak manasmna gelen sekr, kendine gelip ayik olma anlamindaki sahv kavramiyla daima beraber
zikredilmektedir. Sekr ve sahv halleri sonucunda fena ve bekd mertebelerine ulasilmaktadir. Ayrica bu
kavramlar tasavvuf terminolojisinde 6zel bir 6neme sahiptir ve Ozellikle Ciineyd-i Bagdadi’nin Bayezid-i

Bistami (6. 234/848)’ye yonelik elestirileriyle irtibath olarak zikredilmektedir (Schimmel, 2004, s. 145).

Caligmada oOncelikle sekr, daha sonra sahv kavramimi inceleyecegiz. Ciinkii sahv, sekr halinin bir
neticesidir. Sekr kavrammin liigat ve 1stilah manalarini zikrettikten sonra mutasavviflarin konuyla alakali
temellendirdigi ayet ve hadisleri ele alacagiz. Sahv kavrami i¢in de ayni1 usulii takip edecegiz. Son olarak sekr ve

sahv kavramlariin mukayesesini yaparak bazi degerlendirmelerde bulunacagiz.
1. Sekr Kavramimnin Liigat ve Istilah Manasi

Sekr kavrami sozliikte “icki i¢ip kendinden ge¢mek, mest olmak, sarhos olmak™ anlamlarina
gelmektedir (Ibn Manzr, ty., 4: 372; Firtizabadi, 1998, 2:52). Terim olarak ise kuvvetli bir feyzin (varid) etkisi
ile gaybet haline gecis manasinda kullanilmaktadir (Kuseyri, 1980, s. 201; Kelebazi, 2016, s. 190; Herevi, 1988,
ss. 97-98). Gaybet ise salikin, suur halini kaybetmesidir (Akkus, 1996, 13:409). Sekr, baska bir ifadeyle seyr-ii
silik aninda gelen feyzin tesiriyle miiridin kendinden gecisini ifade etmektedir. Bu hali tecriibe eden
mutasavvif, siikran olarak isimlendirilmektedir. Sekr kavraminin zitt1 olarak sahv (uyaniklik) kullanilmaktadir.

Bu sebeple kaynaklarda sekr, sahv kavramiyla birlikte incelenmektedir (Kartal, 2009, 36:334).
1.1. Kur’an ve Siinnette Sekr

Mutasavviflara gore Kur’an’1 Kerim’de “Rabbi daga tecelli edince onu yerle bir etti ve Miisa bayilarak
yvere yigildi.” (Araf 7/143) ayetiyle sekr haline isaret edilmektedir (Kartal, 2009, 36:334-335). Allah Litfu
kerimiyle daga tecelli ettiginde Hz. Musa’nin yere yigilip bayilmasi sekr halinin bir tiirli olarak
yorumlanmaktadir. Zira mutasavviflarin nazarinda Hz. Musa Allah’1 tecelli etmesiyle kalbinde meydana gelen
manevi hazzimn tesiriyle sekr halini yasamistir (Kuseyri, 1980, ss. 124-125). Bunun yani sira Hace Abdullah
Herevi (61. 481/1089) Hz. Musa’nin “Rabbim (ne olur) bana kendini goster, sana bakip géreyim.” (Araf 7/143)
seklindeki nidasina karsilik sekr halini yagadigini ifade etmistir (Herevi, 1988, ss. 97-98).
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Safi miifessir Sehabeddin Mahmad Alési (61. 1270/1854) sekr halini ilahi aska baglamaktadir. “Eger
Allah’t seviyorsamiz O’na tabi olun.” (Al-i Imran 3/31) ayetini bu diisiince dogrultusunda yorumlamaktadir.
Ayetin yorumunda sekr halinde olanlarin hayranlik i¢inde oldugunu ve bu sevginin havasu’l-havas kimselerin
mertebesi oldugunu bildirmektedir. Ayrica sekr halinin ilahi cezbeden kaynaklandigini ifade etmektedir (Aldsi,

1995, 3:129).

Hucviri (6. 465/1072)’ye gore “Attigin zaman sen atmadin Allah atti.” (Enfal, 8/17) ayeti sekr halini
ifade etmektedir. Zira ona goére ayetin muhatabr olan Hz. Muhammed o anda sekr halinde oldugu i¢in atma
eylemini kendisi degil Allah gergeklestirmistir. Nitekim ayette gegen atma eylemi Hz. Muhammed’e degil direk
olarak Allah’a dayandirilmistir (Hucviri, 1980, 2:414).

Zikredilen bu ayetlerin disinda “Sana icki ve kumari soruyorlar.” (Bakara 2/219) “Her nefis 6liimii

’

tadacaknr.” (Al-i Tmran 3/185) ve “Ey iman edenler sarhos oldugunuz halde namaza yaklasmaymn.’
(Nisa 4/43) ayetleri sekr kavrami baglaminda yorumlanmistir. S6z konusu ayetler baglaminda 6liim
an1 sekr hali olarak tanimlanmig ve igki sebebiyle sarhos olan namazdan engellendigi gibi gaflet

sebebiyle sarhos olan da vuslattan mahrum birakildig: ifade edilmistir. (Kabakgili, 2015, 220-222).

Salikin kalbine ansizin gelen hal ve ilhamlara varid denilmektedir. Sekr halinin olusmasinda kuvvetli
bir varidin etkisi biiytiktiir. Sekrin de kendi igerisinde mertebeleri, ¢esitleri bulunmaktadir. S6z gelimi varidin
tesiriyle nefsin biiylik bir coskuyla kendinden geg¢mesi sekr-i tabidir. Aklin kendi delil ve burhanmin
sarhosluguna ugramasi sekr-i aklidir. Tabi olan sekr Allah’a iman eden kullara aittir, akli sekr ise marifet
sahipleri tarafindan tecriibe edilmektedir. Bir de sekr-i ilahi vardir ki bu da kamil kimselerin sekridir. “Allah’tm
benim sendeki hayretimi artir.” (Muteber hadis kitaplarinda bulunamamistir) anlamindaki hadis ise sekr-i ilahi

halini yansitmaktadir (Ibn Arabi, 2007, 2:544).

Tasavvuf ilminde ruhsal haz ve heyecanlar ifade eden hallere biiyiik 6nem verilmektedir. Ustelik hal
ehli olmak biiylik mutluluk olarak kabul edilmektedir. Sekr hali bu hususta drnek gosterilebilir. Mutasavviflar
sekr halinin 6nemini anlatmak i¢in Hz. Peygamber’in sohbetlerinde farkli bir manevi hiiviyete biiriinen Hanzale
b. Rebi’i (6.45/665) ornek olarak zikretmektedirler. Hanzale, Hz. Peygamberin sohbetindeyken cennet ve
cehennemi goriiyormuscasina bir hal yasayarak farkli bir havaya biiriinmekteydi fakat Peygamberin huzurundan
ayrilinca bu durum kendisinden yok oluyordu (Miislim, 2006, 1260-1261). Dolaysiyla Hz Peygamber, bu halini
kendi i¢inde tanimlayamayan Hanzale’ye hallerin bazen olabilecegini fakat siirekli olmayacagini bildirmistir

(Serrac, 1996, s. 190; Demirci, 1997, 15:216).
1.2. Tasavvufta Sekr

Tasavvuf ilminde sekr, somut dlemdeki varlik ve olaylarin ayrimini yapmaktan gaib olmak anlamina
gelmektedir. Yani temyiz giiciinii yitirme halini ifade etmektedir. Sekr halinde olan kimse, Hakk’a vasil olmanin
tesiriyle cliz-i iradesini kullanmakta zorlanarak kendisine uygun diisen seylerle ziddini ayirt edememektedir.
Diger bir deyisle Hakk’a vasil olmanin meydana getirdigi galebe hali, kisinin kendisine haz veren seyle elem
veren sey arasini ayirt etme 6zelligini ortadan kaldirmaktadir. Manevi his ve heyecanlarin, muhabbet, ask, sevk,
vecd ve cezbe gibi duygularin etkisiyle meydana gelen hale sekr, bu tarz sebeplerle manevi sarhosluk hali

yasayan kimseye de sekran denilmektedir (Kelebazi, 2016, ss. 190-191). Vecd sahibi olmadig1 halde ve manevi
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bir sarhosluk hali yagamadig: halde zoraki olarak sekri elde etmeye ¢alisan kimselere ise tesakiir denilmektedir

(Cebecioglu, 2017, s. 344). Diger bir ifadeyle sekr numarasi yapmak tesakiir olarak ifade edilmektedir.

Tasavvufta sekr halini temsil eden Bayezid-i Bistami (6. 234/848)’dir. Kendisi tasavvufi diisiincede
sekr, fend, melamet, tevhid, marifet, muhabbet gibi konularda sarf ettigi so6z ve sathiyeleriyle meshurdur.
Diisiince olarak salikin manevi sarhosluk halinde kendinden gegip, benligini yok ederek Hakk’a vasil olmasi

gerektigini savunmaktadir (Hucvird, 1980, s. 295).

Hakk’a vasil olmak i¢in kulun rabbine ¢eken ezeli inayeti olmasi gerekmektedir. Bu nedenle kul siirekli
sahv ve sekr hali arasinda gel git yasamaktadir. Sekr, kisinin akli melekesini yitirmesiyle meydana gelen manevi
bir haldir. Ornegin sarap igmekten dolay1 sarhos olan kimsenin durumu bu hususta drnek gosterilebilir. Sarap
icen kimse sarhoslugu sebebiyle bir takim eylem ve séylemlerde bulunsa da bunlara akli olarak miidahale etmesi
miimkiin degildir. Clinkii akli melekesini yitirmistir. Fakat sarap igmenin verdigi sarhoslukla manevi duygularin
etkisiyle meydana gelen sekr hali arasinda gok biiyiik farklar bulunmaktadir. Manevi sarhosluk yani sekr hali her
seyden once Allah’a olan muhabbetten kaynaklanmaktadir. Daha sonra vecd, cezbe, tevfik ve Allah’in inayeti bu
halin olugmasindaki en 6nemli faktorlerdir. Kiside sekr halinin olusmasinda kendi cehd ve gayretinin ¢ok bir
etkisi bulunmamaktadir. Zira sekr, daha ¢ok Allah’mn sevdigi kullarna bahsetmis oldugu ilahi bir ikramdir.
Dolayisiyla bu hal mahbuplarin hali olup muhiplerin hali degildir. Mahbuplar Allah’in kendilerini sevdigi
kimselerdir. Muhipler ise Allah’1 seven kimselerdir (Kayseri, 2013, ss. 46-47). Yani sekr halini yasamak i¢in
Allah’1 sevmek yeterli degil Allah’in da o kulunu sevmesi gerekmektedir.

Tasavvufl diisiincede sekr, aklin nurunun, zatin nurunun 1s18inda kaybolmasi nedeniyle zahiri ve batini
ahkam arasinda ayrim yapma kabiliyetinin yok olmasidir. Sekr ehli iki tiirlidiir. Birincisi zatin (Allah)
mubhipleridir ki onlarin kaynag zattir. Ikincisi sifatlarin muhipleridir ki onlarin kaynagi Hakk’1n sifatlar alemidir.
Sifatlar aleminden olan sekr, zatin nurlarinin eserlerinden olan sekr kadar kuvvetli degildir. Kaynagi zatin nurlar1

olan sekr halinde “Siibhani” ve “Ene’l-Hak” gibi lafizlar telaffuz edilebilir (Kéasani, 2010, ss. 138-139).

Sekr, kamil manada olmazsa ve duygular tam olarak kaybolmazsa bu durumdaki salike miitesakir
denilmektedir. Sekr-i tabi ve sekr-i ilahi olmak iizere iki tiirlii sekr bulunmaktadir. Ozellikle sekr-i ilahi halindeki
salikin Kur’an ve sitinnete aykir1 soz ve davranislara itibar edilmesi uygun degildir. Zira salik, sekr halinde akli
melekelerini yitirmektedir ve kendisine gelen varidin etkisi altina girmektedir. Bu durumdaki mesnetsiz sozlere
ise satahat denilmektedir (Cebecioglu, 2017, s. 296). Ornegin “Siibhani” ve “Ene’l-Hak” gibi lafizlar bu tiirden

sOylemlerdir.

Kuseyri’ye gore sekr hali ancak vecd ve muhabbet sahibinde meydana gelmektedir. Zira Kuseyri, zahiri
ve batini sebepleri birakip Allah’a yonelen sekr sahiplerinin, Allah’in cemal tecellisini seyredince sekr halini
yasadigini ifade etmektedir. Ayrica vecd ve muhabbet ehlinin ruhunun, bu iki unsurla oynasip kalp sarhoslugu
yasadigini bildirmektedir. Sekr halini yagayan mutasavvifin durumunu da su sekilde izah etmektedir: “Her seyi
Allah ile her seyde Allah’t goriir, her sesle O’nu zikreder. Evrende isitilen bir ses, sohbet aninda duyulan bir
kelime veya ciimle, Allah’1 zikredilen meclisteki bir nagme sekr vesilesi olabilecegi gibi cehennemin dehsetini

anlatan bir ayet de sekr halini yasatabilir.” (Kuseyri, 1980, ss. 124-125).

David-i Kayseri (6. 751/1350) sekr halini, veliligi kazanma yollarindan biri olarak gérmektedir. Ona

gore seyr-ii siilik yolundaki salik miinzevi bir hayati tercih ederek ve daima Allah’1 zikredip ona ibadet ederek
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kalbini diinyevi sevgilerden arindirmaktadir. Ayrica halvet, murakabe ve muhasebe gibi manevi tecriibeleri
tadarak nefis tezkiyesi yapmaktadir. Dolayisiyla batini (igsel) olarak tamamiyla Allah’a yoneltmektedir.
Boylece kendisinde sekr ve onunla irtibatli vecd, vicdan, sevk, zevk, heyman ve agk gibi haller zahir olmaktadir.
Ask, silike tekrar tekrar sekr halini yasatmaktadir. Nihayetinde bu durum séliki nefsinden fani kilip kalbi

manalara, sirri hakikatlere ve ruhi nurlarin miisahedesine erigtirmektedir (Kayseri, 2013, s. 149).

Akl yitik kimseler i¢in kullanilan deli tabiri sekr kavramiyla bazen karistirilmaktadir veya ayni manaya
geldigi diisliniilmektedir. Fakat esasinda bu iki kavram arasinda biiyiik farklar bulunmaktadir ve asla sekr
sahibine deli tabirini kullanmak dogru degildir. S6z gelimi sekr sahipleri olan Bayezid-i Bistam1 (6. 234/848),
Hallac-1 Manstr (61. 309/922), Sems-i Tebrizi (6l. 645/1247), Mevlana Celaleddin-i Rami (6l. 672/1273) igin
sekr ifadesi kullanilir fakat deli ifadesi kullanilamaz. Tasavvuf ilminde daha ¢ok fenddan sona beka onemlidir.
Diger bir deyisle ayiklik hali daha ¢ok 6n planda tutulmaktadir. Zira devamli manevi sarhosluk ig¢inde olan
kimselerin Allah yolunda hizmet etmesi s6z konusu degildir. Stfiler 6zellikle bu hususta, “Eger siz Allah’a
(dinine) yardim ederseniz, Allah da size yardim eder.” (Muhammed 47/7) ayetini ve “Kavmin efendisi onlara
hizmet edendir.” (Aclini, 2000, 1:528) hadisini kendilerine diistur edinmislerdir (Cebecioglu, 2017, ss. 78-79).
Dolayisiyla delilik uzun siireli bir aklin yitirilmesini ifade ederken sekr hali gegici bir siire gaybete dalmay1 ifade

etmektedir.
2. Sahv Kavraminin Liigat ve Istilah Manasi

Sekr kavraminin zitti olan sahv sozlikte “kendine gelmek, iyilesmek ve uyunmak” gibi manalara
gelmektedir (Ferahidi, 2003, 381). FirGzabadi (6l. 817/1415) sahvi, bulaniklik ve sarhosluk halinin yok olmast
olarak tanimlamaktadir. Ayrica hiikiimsiizliik yani yaptiklarindan sorumla olmama halini terk etme olarak
yorumlamaktadir (FirGizabadi, 1998, s. 1302). Ciircani (61. 816/1413) ise kisinin kendini kaybetmesinden ve
duyusunun yok olmasindan sonra duyarli olmaya geri donmesi olarak tanimlamaktadir (Ciircani, 1997, s. 137).

Yani salikin yitirdigi hisleri tekrar kazanmasi olarak tarif edilebilir

Terim olarak sahv, salikin kendisine gelen varid ve ilhamin etkisiyle suurunu kaybetme sonrasinda
kendine gelip mahlikati goriip hisseder hale gelmesidir. Diger bir deyisle manevi sarhosluktan ayilmayi ifade
etmektedir (Kuseyri, 1980, ss. 123-124). Sahv biri gafletteki sahv, digeri muhabbetteki sahv olmak iizere iki
tirliidiir. Gaflet sahvinda Allah ile kul arasinda kalin bir perde bulunmaktadir. Gaflet sahvi aslinda bir tiir
sarhosluk yani sekr halidir. Gaflette ayik oldugunu zannedenlerin kimi kuvvet veya kudret, kimi evlad, kimi
zafer sarhosudur. Bu tarz durumlar maddi veya nefsani sarhosluk sebebidir. Kisi kendini sahv halinde zannetse
de esasinda o gaflet durumundadir. Muhabbet sahvi ise apagik bir kesif halidir (Hucviri, 1980, 2:414). Diger bir
ifadeyle Allah’1in hakikatlerini saf, duru ve berrak bir sekilde kesfetmeye ¢alisma halidir.

2.1. Kur’an ve Siinnette Sahv

Mutasavviflar “Onlarin kalplerinde korku yatisinca ‘Rabbimiz ne buyurdu?’ derler. Onlar da ‘Hakk
soyledi.’ derler.” (Sebe 34/23) ayetini sahv kavrami kapsaminda yorumlamiglardir. Ayette gecen korku halinden
kurtulmay1 sahv olarak tanimlamiglardir (Herevi, 1988, s. 121). Ayette bahsedilenlerin tam olarak kim oldugu
bilinmemektedir fakat Allah’in kudreti karsisinda kulun miithis bir korku igerisine kapilmasi bilinen bir

gercektir. Bu Oyle bir korku ki insanin aklmi basindan almaktadir. Iste tam bu anda Allah kullarina goniil
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ferahlig1 bahsederek sahv halini yasatmaktadir. Yani havf (Allah korkusu) kaynakli sekr halinden reca (Allah’in

rahmetini iimit etme) maksatli sahv haline doniis ger¢ceklesmektedir.

Sahv kavramina dair diger bir ayet ise Hz. Davud’un Calit ile olan miicadelesinin anlatildig1 ayettir.
Hiicviri’ye gore Hz. Davud, Calit’u 6ldiirdiigii esnada sahv halindedir. Zira ayette “Davud, Caliit’u oldiirdii.”
(Bakara 2/251) buyrulmaktadir (Hucviri, 1980, 2:496). Ayette gecen fiilin Hz. Davud’a isnad edilmesi onun
oldiirme eylemini sahv halinde gerceklestirdigine isaret etmektedir (Erkaya, 2015, ss. 305-306).

“Zekeriya, ‘Rabbim! (¢cocugum olacagina dair) bana bir aldmet ver’ dedi. Allah da séyle dedi: ‘Senin
icin alamet, insanlarla ii¢ giin konusamaman, ancak isaretlegsebilmendir. Ayrica Rabbini ¢ok an, sabah aksam
tesbih et.” ” (Al-i imran 3/41) ayetindeki “sabah aksam” vakitleri de sahv hali olarak degerlendirilmektedir
(Alasi, 1995, 3:153). Zira ozellikle sabah vakti, gecenin uyku sarhoslugundan (sekr) giindiiziin aydinlatict

nuruna uyanmay1 (sahv) ifade etmektedir.

Ayrica Ashab-1 Kehf kissasinin anlatildigt “Onlart uyandir ki, iki taraftan hangisinin kaldiklar: siireyi
daha iyi hesap edecegini bilelim.” (Kehf 18/12) ayeti mutasavviflar tarafindan sahv hali agisindan
yorumlanmaktadir. S6z gelimi Kuseyri, Ashab-1 Kehf’in Allah tarafindan uykularindan uyandirilmasini, sahv

hallerine ve temyiz dzelliklerine yeniden dondiiriilmesi olarak yorumlamaktadir (Kuseyri, 2013, 2:380).

Kiyame suresindeki “O giin yiizler 151l 151l parlar.” (Kiyame 75/22) ayeti ise mahser giiniinde Allah’1
miisahede eden kullarin sahv halinde olduguna isaret etmektedir. Ciinkii onlar hayret ve dehset i¢inde degildirler.
Ibn Acibe, 1998, 7:192). Dolayisiyla buradan hareketle sahv halinde bulunan kimsenin siikiin halinde oldugu
sonucuna varmak miimkiindiir. (Kabakgili, 2015, 220-222).

Sahv kavramina hadislerden bakildiginda ilk olarak “Ben kulumu sevince artik onun isiten kulagi, géren
gozii, tutan eli, yiirtiyen ayagi olurum. Diliyle de her ne murad ederse ona mutlaka ihsan ederim. Bana siginmak
isteyince ona kol kanat gererim, onu muhafaza ederim.” (Buharl, 1993, ss. 2384-2385) hadisi gelmektedir.
Hadiste gecen Allah’in muhabbetinden dolay1 kulda olusan vecd halinde sahv hali galip oldugu bildirilmektedir.
Zira kul sahv halinde benligini Hak’ta yok etmesi nedeniyle fendsi da Hak ile olmaktadir. Ayrica kul bu
durumda Hak ile hareket edip Hak ile eylem ve sdylemde bulunmaktadir (Kuseyri, 1980, s. 134).

Konuyla alakali diger bir hadis ise “Allah’im! Bizlere esyamin hakikati géster.” (Muteber hadis
kitaplarinda bulunmamaktadir) seklindeki rivayettir. Hz. Peygamberin yapmis oldugu bu dua sahv haliyle
aciklanmaktadir. Bu itibarla esyanin bilgisini elde etmek i¢in sahv haliyle uyanik ve ayik bir sekilde bakip
gormek gerektigi bildirilmektedir. Aksi takdirde esyanin kiinhiine vakif olmak pek miimkiin degildir. Aym
sekilde Hz. Peygamberin mira¢ hadisesi sahv kavramiyla izah edilmektedir. Bu baglamda Hz. Peygamberin

mira¢ hadisesinin her anini sahv haliyle yasadigi ifade edilmektedir (Hucviri, 1980, 2:415).
2.2. Tasavvufta Sahv

Tasavvuf ilminde dini his ve heyecanlarin meydana getirmis oldugu sarhosluk halinden uyanip kendine
gelmeye sahv, bu hal i¢inde bulunan kimseye ise sahi denilmektedir. Diger bir deyisle sahv; ayiklik, suur ve
idrak haline donmeyi ifade etmektedir. Ayrica ifakat, temkin, fark, tefrika ve esya gibi hususlarm farkini

gorebilme halidir. Kelabazi bu durumu kisinin temyiz haline geri donerek iyi ile kotiiyti, dogru ile yanlisi, hak
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ile batili birbirinden ayirt etmesi olarak tanimlamaktadir. Sahv, manevi sarhosluk sonrasindaki ayilmayi ifade

ettigi i¢in sekr kavramindan sonra gelmektedir (Kelabazi, 2016, s. 191).

Sahv yolunu tutan Ciineyd-i Bagdadi, seriat ve tarikatta nihai noktaya ulagsmis olup ziihd, muhabbet ve
tarikatta miigtehid seviyesinde bir mutasavviftir. Hem onunla ayni déonemde yasayan hem de ondan sonra gelen
Bagdad mutasavviflart Bagdadi’nin mezhebini benimsemistir. Ciineyd-i Bagdadi’ye nispet edilen Ciineydiyye,
sahv1 esas alan bir tarikattir. Bu tarikat 6zellikle kendi doneminde seyhlerin miiracaat ettikleri bir yol olmustur
(Attar, 1991, s. 451). ilk dénem mutasavviflardan sayilan Amr. Osman el-Mekki (1. 297/910) bu hususta drnek
olarak zikredilebilir. Kendisi Ciineyd-i Bagdadi’nin 6grencisi olmakla beraber daima sahv esasina gore hareket

etmig bir stfidir (Attar, 1991, s. 487).

Imam-1 Rabbani (81. 1034/1624), sahv kavrammi suurlu olma hali olarak ifade etmektedir. Ona gore
sahv, tasavvuf yolunun sonuna varma anlamini tagimaktadir. Zira bu yolun sonuna vasil olanlar daima sahv yani
suurlu haldedir, bu durum ise kisiye sorumluluk yiiklemektedir. Ayrica sahv halinde olanlar vakte degil vakit
onlara uymaktadir. Yani zamana dalip vakit sarhoslugu icinde degil zamana hékim olup her daim uyaniklik
halinde olmaktadirlar. Bunlarm yam sira Imam-1 Rabbani’ye gore sahv hali niibiivvet makamini temsil
etmektedir (Rabbani, 2017, 1:39, 45, 135, 142). Nitekim niibiivvet makaminda her daim uyaniklik hali

bulunmaktadir.
3. Tasavvufta Sekr ve Sahv Kavramlarimin Mukayesesi

Sekr ve sahv kavramlari, seyr-ii siilik yolundaki salikin yasamis oldugu iki manevi hali ifade
etmektedir. Mutasavviflar, ilahi tecelliler ve manevi kesiflerinin sonucu yasadiklari hallerin agamalart igin zevk
(tatma), siirb (igme) ve reyy (kanma) gibi kavramlari kullanmislardir. Seyr-ii siilik yolundaki miirid 6nce zevk,
sonra siirb ve son olarak reyy halini yasamaktadir. Zevk halini yasayan miirid mahmur veya yar1 cezbeli
olmaktadir. Siirb halini yasan miirid ise sekran yani kendinden gegmis olmaktadir. Reyy halini yasayan miirid ise
sahi yani ayik duruma geri donmektedir. Sekr sadece vecd sahiplerine miinhasir bir durumu ifade etmektedir.
Sahv hali ise kisiyi nefsani hazlardan kurtarmaktadir. Ayrica sahv, varidatlarin etkisinden kurtulma halini ifade

etmektedir (Giindiizoz, Kiziler, 2021, s. 162).

Kuseyri’ye gore manevi sarhosluk (sekr) iki kisimdir. Birincisi Allah askindan kaynakli sarhosluk,
ikincisi ise Allah’t miigahede sebebiyle sarhosluktur. Sekri Hak ile olanin sahvi da Hak ile olmaktadir. Sekri
karisik bir nasip olanin sahvi da ayni diizeyde olmaktadir. Kisi sekr halinde o anda miisahede ettigi hal ile ayakta
durmaktadir. Sahv halinde ise ilmin miisahedesiyle ayakta durmaktadir. Ancak aralarinda elde etmis olduklar:
tyilik, glizellik veya hayir agisindan fark bulunmaktadir. $S6yle ki kul sekr halinde zorlama olmaksizin tabi olarak
Allah’tan nasibini almaktadir. Sahv halinde ise kendi cehd ve gayretini de ortaya koyarak Allah’tan nasibi
almaya ¢aligsmaktadir (Kuseyri, 1980, ss. 124-125).

Herevi’ye gore sahv, sekrin iistiindedir ve bast makamiyla benzer konumdadir. Ayrica beklemekten
miistagni, talebe ihtiyaci ortadan kaldiran, zorluklardan arinmis bir haldir. Sekr, Hakk’in katinda olmaktir sahv
ise Hak ile beraber olmaktir. Hak ile beraber olana higcbir noksanlik zarar veremez, higbir illet de ona ariz
olamaz. Bunlarm yani sira sahv; hayat menzillerinden, cem vadilerinden ve viicud piriltilarindan sayilmaktadir

(Herevi, 1988, s. 121).
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Serrac’a gore sahv ve sekr, gaybet ve huzura yakin iki kavramdir. Fakat sahv ve sekr, gaybet ve
huzurdan daha kapsamli ve tstiindiir. S6z gelimi sekr ile gaybet arasinda benzerlik olmakla beraber aralarinda
bazi farkliliklar bulunmaktadir. Sekr, tabiattan neset etmemis olmasi nedeniyle viirudu esnasinda tabiat ve
duyular degismemektedir. Gaybet ise gelisi insan tabiatiyla karigik olmasi sebebiyle viirudu esnasinda tabiat ve
duygular degisip abdest bozulmaktadir. Ayrica gaybet gelip gegici, sekr ise devamlidir. Sahv ile huzur arasindaki
farka bakildiginda sahv sonradan olmadir yani hadistir, huzur ise devamlidir (Serrag, 1996, ss. 333-334).
Nitekim sahv, sekr sonucunda meydana gelen bir uyaniklik halidir. Huzurda boyle bir durum séz konusu

degildir. Diger bir ifadeyle yasanilan bir halin tecriibesi sonucunda dogmamustir.

Tasavvufta bazi tarikatlar bu kavramlarla 6n plana ¢ikmaktadir. Ornegin Tayfiriyye sekr, Ciineydiyye
sahv, Harraziye fena ve beka, Hafifiyye gaybet ve huzur, Seyyariyye cem ve tefrika kavramlariyla anilmaktadir.

(Hucvird, 1980, ss. 237-315).

Sekr mi istiin yoksa sahv m1 konusu mutasavviflar arasinda ilk donemlerden itibaren tartisma konusu
olmustur. Coskun bir tasavvufl hayat yasayanlar sekri, temkinli bir tasavvufl hayati tercih edenler ise sahvi
savunmuslardir. S6z gelimi sekr halini temsil eden Bayezid-i Bistami (6. 234/848), sahv halini temsil eden ise

Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) olmustur. (Kara, 2018, s. 126).

Kelabazi’ye gore sahv hali sekr halinden daha tstiin goriilmektedir. Zira sekr halini yasayan kimse
farkinda olmadan koétii duruma diisebilir. Ayrica igine diismils oldugu durumun kétiiliigiinii idrak edemeyebilir.
Sekr sahibi temasa etmis oldugu failin tesiriyle 1zdirap veren seylerden de haz almaya baslamaktadir (Kelebazi,
2016 s. 192). Bunu disinda Kelabazi’ye gore sekr halinden sora sahv hali yasanmaktadir. Diger bir ifadeyle sekr
hali tecriibe edilmeden sahv halinin yasanilmasi miimkiin degildir (Kelebazi, 2016, ss. 86-88, 96). Hucviri’ye

gore ise sekrin sonu sahvin baglangicidir, gaybetin devami huzurdur (Hucviri, 1980, 1:251, 312).

Sekre karsi sahvi savunan mutasavviflardan biri de imam-1 Rabbani (81. 1034/1624)’dir. Kendisinin
Kur’an ve siinnete kars1 bir tasavvuf anlayisindan son derece uzak oldugu ve daima seriat siirlari ¢ergevesinde
kalmaya biiylik 6zen gosterdigi bildirilmektedir. Farkli vesilelerle yazmis oldugu mektuplar, 6zellikle de
Mektiibat-1 Rabbani (Mekktlibat) isimli eseri bu diisiinceyi destekler mahiyettedir (Enginli, 2006, s. 23). Nitekim
Imam-1 Rabbani’ye gore kaynagi niibiivvet olan ilimler tamami sahvin kemalinden neset etmistir. Dolayistyla
Kur’an ve siinnete uygun olmayan sey sekr halinden kaynaklanmaktadir. Ayrica sekr sahibi mazeretli
durumdadir, 6rnek alinmaya elverisli degildir. Kendisine tabi de olunmaz. Nitekim 6rnek alinip tabi olunmasi

gerekenler sahv sahipleri ve onlardan sadir olan ilimlerdir (Rabbani, 2017, 1:143).

Son dénem mutasavviflarindan ismail Hakki Bursevi (61. 1137/1725) de sekr yerine sahv haline uygun
hareket etmeyi tercih etmistir. Ayn1 zamanda sathiyyat yerine temkin diisiincesini esas almistir. Buna binaen
ene’l-hak diyen Hallac-1 Manslr’u, siur’t ortaya ¢ikardigina inandigr Niyazi-i Misti’yi, Seyh Bedreddin’i,
birtakim Mevlevi, Kalenderi ve Bektasiler’i tenkit etmistir (Ayni, 1944, ss. 3-15; Namli, 2001, 21:103-104).

Sonug

Sozliikte sarhos olmak, icki igmek manasina gelen sekr, tasavvuf ilminde farkli bir mana kazandigi
anlagilmaktadir. Ciinkii tasavvufta sekr, maddi sarhoslugun disinda daha ¢ok manevi sarhoslugu ifade

etmektedir. Maddi sarhosluk, insanin diinyevi zevklerin etkisiyle akli melekelerini yitirmesidir. Manevi
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sarhosluk ise kiginin, Allah’in tecelli ve giizellikleri karsisinda hayrete diiserek his ve suur aleminin 6tesine

geemesidir.

Tasavvufta sekr, degisik sekillerde tanimlanmakla beraber genel olarak salikin, seyr-ii siilik esnasinda
kalbine ansizin gelen ilham sebebiyle kendinden gegmesini veya bayilmasi ifade etmektedir. Sekr kavraminin

dogrudan bu mana yoniiyle Kur’an ve hadiste gegmedigini soylemek miimkiindiir.

Sekr kavraminin kisinin Allah’in yarattigi mahliikat karsisinda hayranligin ifadesi olarak kendinden
gecip cosmasi anlaminda kullanilmast Kur’an’in zahirine ters goziikmemektedir. Fakat bu kavram, insanin her
seyden bagmi kopararak akli, fiill ve hissi melekelerini devre dist birakmasi anlaminda kullanildiginda,
Kur’an’in tasvip etmeyecegi bir hale doniismesi miimkiin goziikmektedir. Diger bir husus ise sifiler tasavvuf
ilminde kullandiklar1 kavramlarin biiyliik bir ¢ogunlugunu Kur’an’dan ilham alarak sekillendirmislerdir. Bu
kavramlar kimi zaman ayetlerin zahirl manalarina dayandirilirken kimi zaman da batini, diger bir ifadeyle
tasavvufi yorumlara dayandirilmistir. Bu agidan bakildiginda sekr ve sahv kavramlarinin daha ¢ok tasavvufi

yorumlar ¢ergevesinde sekillendigini sdylemek miimkiindiir.

Her ilim dalinin kendine ait kavramlar1 bulunmaktadir. Tasavvuf ilminin de tarihi seyri i¢inde kendine
ait kavramlar1 olusmustur. Diger islami disiplinlerde oldugu gibi tasavvuf da kendine ait kavramlar1 Kur’an ve
siinnetten esinlenerek olusturmustur. S6z konusu sekr ve sahv kavramlarinin bu diisiince dogrultusunda
sekillendigini sdylemek miimkiindiir. Konun diger bir yonii ise oOzellikle tasavvuf ilmindeki kavramlar
anlasilmasi zor olan mevzularin daha kolay anlasilmasina katki saglamaktadir. Sekr ve sahv kavramlarinin da
benzer gorev iistlendigi goriilmektedir. Zira sekr, suur halinin yitirilmesi kadar kuvvetli bir manevi tecriibeyi
ifade etmektedir. Sahv ise sekr halinden dolay: yitirilen suurun tekrardan kazanilmasi anlamimi tagimaktadir.
Diger bir deyisle akli ve kalbi olarak yeni bir manevi uyanisi ifade etmektedir. Dolayisiyla tasavvufun daha ¢ok
kal degil hal ilmi olmasi kavramlara yiiklenen manalart daha derin kilmaktadir. Nitekim sekr ve sahv

kavramlariyla alakali elde edilen bilgiler bu hakikati dogrulayict mahiyettedir.

Tasavvuf klasiklerinde genel olarak kavramlar makam ve hal olarak iki kisimda incelenmektedir.
Makam ile hal arasindan baz1 benzerlikler olsa da genel olarak yasanilan manevi halin durumuna gore diger bir
ifadeyle kavramlarin niteligine goére makam ve hal seklinde ikili tasnif yapilmaktadir. Bu hususta genel bir ifade
kullanmak gerekirse sayet kavram gegici bir duyguyu igeriyorsa hal; siirekli olan bir duyguyu igeriyorsa makam
olarak adlandirilmaktadir. Bu anlamda sekr ve sahv kavramlarina hal demek daha dogru olacaktir. Ayrica
Allah’a olan muhabbetten dolayir yasanilan sekr halinde siirekli olarak kalinmasi tasavvufi acidan uygun
goziikmemektedir. Makbul olan sekr halinde belli bir siire kaldiktan sonra sahv haline gecilmesidir. Zira

tasavvufta hale hakim olmak ona mahkiim olmaktan daha degerlidir.

Sekr ve sahv kavramlarinin mukayesesi yapildiginda ise mutasavviflar arasinda farkli
degerlendirmelerin mevcut oldugu goriilmektedir. Bazilar1 sekr halini iistiin goriirken bazilart da sahv halini
istlin gormektedir. Her iki ziimrenin kendine gore delilleri bulunmaktadir. Sekrin iistiin oldugunu savunan
mutasavviflar sekr halinde kisinin benligini Allah’mn varliginda yok ettigini, sdylem ve fillerinin Allah’a isnad
edildigini ve bu durumda Allah’a ile kul arasinda perdenin kalktigini bildirmektedirler. Sahvin iistiin oldugunu
savunanlar ise kisinin sahv halinde bilingli oldugunu, iyi ile kotiiyii birbirinden ayirt edebildigini ve Hakk’1
temasa edebildigini belirtmektedirler. Ancak mutasavviflar arasindaki bu ihtilafin birbirlerini reddetme

boyutunda olmadigini séylemek miimkiindiir.
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Son olarak sekr ve sahv hallerinin muhabbet, ask, vecd, cezbe, zevk, siirb, reyy gibi kavramlarla irtibatl
oldugu anlasilmaktadir. Kisi 6ncelikle Allah’a olan muhabbetinden dolay: kalbinde kuvvetli bir manevi ¢arpinti
yasamaktadir. Yasadig1 bu vecd hali sonrasinda Allah kisiyi kendine ¢ekip yakinlastirmaktadir (cezbe). Daha
sonrasinda kisi irfan 1s18in1 tadarak (zevk) ilahi ikram olarak sunulan ask sarabindan igmektedir (siirb). Bunun
sonucunda ise manevi sarhosluk meydana gelmektedir (sekr). En sonunda kisi manevi hazza doyma (reyy) halini

yasayarak ayik durumuna geri donmektedir (sahv).
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Structured Abstract

Just like every branch of science, Sufism has its own method, expressions and terminology. It is important to
define these concepts in a way that reflects their true nature and scope to appreciate them correctly. Sifi
terminology emerged in the early periods of Sufism and has gradually developed until today. Therefore,
particularly during the period of Sufism and tariqas, many works were written to explain Stfi terms. As Sufism
is a science of behaviour rather than that of verbal language, it is rather challenging to understand the concepts in
this field. Only highly competent people can fully understand the depth of meaning in Stfi terms. The depth of
meaning of SGfi terms is mostly attributed to lived spiritual experiences. In other words, the reason why the
concepts of this science are difficult to understand is that Muslims try to lead their lives based on the principles
of tagwa. One could say that the notions of sakr (intoxication) and sahw (sobriety) have a depth of meaning in
this sense. Sakr, which literally means drunkenness and drinking, has a different meaning in Sufism because it
refers to spiritual intoxication rather than material intoxication in this specific domain. Material intoxication is
the loss of one's mental faculties under the influence of worldly pleasures. Spiritual intoxication, on the other
hand, happens when a person is astonished by the manifestations and beauties of Allah and goes beyond the
realm of sense and consciousness. In other words, sakr and sahw refer to two distinct spiritual states experienced
by the disciple on the path of Sayr al-Suluk. The present study revealed that these concepts are mentioned as
maqgams in some Stfi works, but mostly as states in others. Furthermore, it was seen that sakr, the state of being
intoxicated, is always mentioned together with sahw, the state of being sober. It was also observed that the states
of fana” and baqa’ were reached following the states of sakr and sahw. Finally, it was found that these concepts
take on special importance in Sifi terminology and are evaluated mostly in connection with Junaid al-Baghdadt's
criticism against the ideas of Bayazid al-Bistam1 (d. 234/848). In Sufism, although defined in different ways,
sakr often refers to a disciple’s fainting or losing consciousness, due to the inspiration that suddenly comes to his
heart during Sayr al-Suluk. Sakr is not directly mentioned in the Qur’an and hadith in such a sense. The use of
this term in the sense of losing consciousness and being ecstatic as an expression of admiration in the face of the
creatures created by Allah does not run counter to the Qur'an. However, when this concept is used in the sense
that the human being isolates himself from everything and disables his intellectual, verbal and sensory faculties,
it may possibly turn into a state that the Qur'an disapproves of. Another point is that Siifis have shaped most of
the concepts they use in Sufism by deriving inspiration from the Qur’an. While these concepts are sometimes
based on the literal meanings of the verses, they are sometimes based on batini (Siifi) interpretations. Therefore,
it is possible to say that the notions of sakr and sahw mostly grow upon Siifi interpretations. Each branch of
science has its own concepts. Sufism has also formed its own concepts in the course of its history. As in other
Islamic disciplines, Sufism has developed its own concepts by taking inspiration from the Qur’an and Sunnah. It
is possible to say that the concepts of sakr and sahw were introduced in this way. Another aspect of the issue is
that the key concepts in Sufism facilitate the comprehension of complex subjects. Sakr and sahw clearly fulfil a
similar task. This is because sakr expresses a spiritual experience as strong as the loss of consciousness. Sahw,
on the other hand, means regaining the consciousness lost due to the state of sakr. In other words, it refers to a
new spiritual awakening in one’s mind and heart. Therefore, the fact that Sufism is more of behaviour than of
verbal language deepens meanings attributed to the concepts. The information obtained about the concepts of
sakr and sahw also confirm this. In SGfi classics, concepts are generally analysed in the categories of magam and
hal. Although there are some similarities between magam and hal, a binary classification with the categories of
maqam and hal is used, based on the state of the spiritual state experienced, in other words, according to the
nature of the concepts. Globally considered, if the state is characterised by a temporary emotion, it is called a
hal; if it includes a permanent emotion, it is called a maqam. Therefore, it would be more accurate to call the
concepts of sakr and sahw as a hal. Moreover, it hardly seems appropriate from the Siifi point of view to
continuously stay, due to the love for Allah, in the state of sakr. What is acceptable is to stay in a state of sakr for
some time and then switch to the state of sahw, particularly because mastering the state is more valuable than
being enslaved by it in Sufism. A comparison of the concepts of sakr and sahw reveals different evaluations
among the Stfis. While some consider the state of sakr superior, others favour state of sahw, each group with
their own arguments. The Sufis who advocate the superiority of the state of sakr note that in such a state, the
person's ego disappears in the presence of Allah; his words and actions are attributed to Allah, and therefore the
veil between Allah and His servant is removed. Those who argue for the superiority of sahw claim that a person
remains conscious during this state, can distinguish between the good and evil and can contemplate the Haqq.
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However, it is possible to say that this disagreement among the Sufis does not imply the rejection of each other.
Finally, it is clear that the states of sakr and sahw are intertwined with such notions as affinity, love, wajd, jazba,
pleasure and shrub. The person initially experiences a strong spiritual palpitation in his heart due to his love for
Allah. After this state of wajd, Allah draws him closer to Himself (jazba). The person then tastes the light of
wisdom (pleasure) and drinks the wine of love offered as a divine treat (shurb). As a result, a state of spiritual
intoxication occurs (sakr). Finally, the person regains his sobriety (sahw) after experiencing spiritual pleasure.
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Toplumun sahip oldugu kiiltiir, gelenek, sosyal yapinin nesiller boyunca aktariminda,
yazildiklar1 donemin panaromast niteliginde olan menakibnameler 6nemli rol tistlenmektedirler.
Sufi menakibnamelerinde tasavvufi anlayis, yasayis ve diisiince yapilar ile ilgili bilgilerin
yaninda tasavvufi kavram ve konularla ilgili olarak stfilerin goriisleri de yer almaktadir.
Tarikatlarin ortaya ¢ikmasiyla birlikte menakibnamelerde artis oldugu tespit edilmektedir. Bu
mirasin, ilmi bir bilingle incelenmesi, degerlendirilmesi ve analiz edilmesi 6nem arz etmektedir.
Ziihd hareketinin tasavvuf siirecine evrilmesi ve sonraki zamanlarda stfilerin kendi mesrep ve
goniill dinyalarina uygun bir sekilde ayetleri idrak etme ve yorumlama yoniinde ¢alisma ve
gayretleri olmustur. Sufiler ayetler hakkinda yaptiklar isari yorumlarin muteber addedilebilmesi
icin bazi kriterler tespit etmisler ve bu ¢ercevede yapilan isari yorumlari muteber olarak kabul
etmislerdir. Onlarim bu tutumlari, yorumda asiriya gitmeyi ve Islam Dini’nin iki ana kaynagi olan
Kur’an ve Siinnet ¢izgisinden uzaklasmayi bertaraf etmeye yoneliktir. Boylece Kur’an ve Siinnet
merkezli, ser’l temelleri mevcut, zahiri manaya muhalif olmayan ve kendisini 6ncelemeyen
yorumlara itibar edilmistir. Bu ¢aligmanin amaci tasavvuf tarihi literatiirinde 6nemli bir yere
sahip olan menakibnameler 6zelinde, farkli tasavvufi mesrebe sahip olan sufilerin, tasavvuf
ilminin muhteviyatin1 olusturan kavram ve konular hakkindaki izahlarin1 ortaya koyarak
karsilastirma yapmak ve bu agiklamalar esnasinda yer verdikleri ayetler hakkindaki isari
yorumlarmi, zahiri manalarina da yer vermek suretiyle incelemektir. Caliyma neticesinde,
kavram ve konularin anlam alani, seyr u siiliikle ilgili yontemler hakkindaki goriislerin mahiyeti
ortaya konulmustur. Tasavvufi diisiince agisindan 6nem arz eden konularda (nefis, kalp,
muhabbetullah, zikir vb) isari yorumlarin arttigi dikkat ¢ekmektedir. Bu ¢alismada nitel
arastirma kapsaminda belge tarama modeli, verilerin toplanmasinda ise dokiiman incelemesi
yontemi kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Sifi, Menakibnameler, Tasavvufi Kavramlar, isari Yorum.

Abstract

Manakibnamas, the panorama of the period in which they were written, play a crucial role in the
transmission of the culture, tradition, and social structure of the society through generations. Sufi
manakibnamas include information about Sufi mystical understanding, life, and thought
structures, as well as the views of the Sufis on mystical concepts and subjects. With the
emergence of religious orders, there has been an increase in the number of manakibnamas. It is
essential to examine, evaluate and analyze this heritage with a scholarly consciousness. In the
evolution of the zuhd (asceticism) movement into Sufism and later times, Sufis made efforts to
comprehend and interpret the verses in accordance with their own spirit and heart. Sufis
identified some criteria for their ishari interpretations of the verses to be considered reliable and
accepted the ishari interpretations made within this framework as reliable. Their attitude was
aimed at eliminating excesses in interpretation and distancing from the two main sources of the
religion of Islam, the Qur'an and the Sunnah. Thus, interpretations centered on the Qur'an and
the Sunnah, which have a basis in Islam, do not contradict the literal meaning and do not
prioritize themselves have been respected. The aim of this study is to make a comparison by
revealing the explanations of Sufis with different Sufi behaviors about the concepts and subjects
that constitute the content of the science of Sufism in the manakibnamas, which have a crucial
place in the literature of Sufi history, and to examine ishari interpretations of the verses they
include in these explanations by including the literal meanings. As a result of the study, the
meaning of the concepts and subjects, and the nature of the views on the methods related to seyr-
i slilik have been revealed. It is noteworthy that there is an increase in literal interpretations on
subjects that are important in terms of Sufi thought (e.g. nafs (self), heart, muhabbetullah (love
of Allah), dhikr, etc.). In this study, document review model was used within the scope of
qualitative research, and document analysis method was used to collect data.

Keywords: Sufism, Sufi, Manakibnamas, Mystic Concepts, Symbolic Interpretation.
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Giris

Bir ilim dalinin, kendi metodolojisini, epistemolojisini ve ontoloji anlayisini ortaya koyarak
sistemlesmesinde; diger ilimler igerisindeki farkliligimi gostererek kendini kabul ettirmesinde, terminolojisini
olusturmast ve konular1 kendine 6zgii bakis agistyla yorumlamasi bityiik nem tagimaktadir. islam Dini’nin iki
temel kaynagimdan Kur’an genel ilkelerden sdz ederken, onun agiklayicisi olan Siinnet de ilimlerin nesviinema
bularak sistemlesmesine Onciiliik etmistir. Bu sebeple tasavvuf ilmini temsil eden sifiler de siire¢ igerisinde
tasavvufi kavramlari olusturmus, bu kavram ve konulari da kendi mesrep, tasavvufi anlayislari dogrultusunda izah
etmiglerdir. Bu izahlar esnasinda ise genellikle Kur’an ve Siinnet dairesinden ¢ikmamaya 6zen gostermislerdir.

Bu ¢aligmada, tasavvuf tarihi kaynaklari arasinda yer alan stfi menakibnameleri 6zelinde, stfilerin bazi
tasavvufi kavramlar hakkindaki agiklamalar ortaya konulmus ve bu agiklamalar sirasinda yer verdikleri ayetlerin
zahiri ménalan ele alinarak isari yorumlari incelenmistir.

Calismaya konu olan sifiler, Abdiilkadir-i Geylani (6. 561/1165-66), Ahmed er-Rifai (6. 578/1182),
Alaeddin Ali es-Semerkandi (6. 860/1456), Ebi Ishak-1 Kazerini (6. 426/1035), Ebii’l-Vefa (6. 501/1107),
Murad-1 Naksibendi (6. 1132/1720), Safiyytiddin-i Erdebili’ dir (6. 735/1334).

Bahsi gegen stfilerin, tasavvufi anlayis ve yasantisiyla ayrica menakibnameleriyle toplum iizerinde etkili
olmasi ve agiklamalarinda isarl yorum igeren ve/veya tasavvufi bakis agisiyla yorumlanan ayetlerin yer aldig:
menakibnameler olmasi ¢alismada belirleyici olmustur.

1. Bazi Tasavvufi Kavramlar ve Bu Kavramlarin izahinda isari Olarak Yorumlanan Ayetler

Calismanin bu boliimiinde tasavvufi bazi kavramlar hakkinda, makaleye konu olan stfilerin
menakibnameleri 6zelinde, onlarin kavram ve konulara bakis agis1 iizerinde durulacak ayrica bu izahlar esnasinda
yer verdikleri ayetlerin isari yorumlari ele alimacaktir.

1.1. Tasavvuf
Tasavvuf hakkinda siifiler, sahip olduklari mesrep, iginde bulunduklar1 hal, makam ve mertebelere gore
tanimlar yapmiglardir. Bu nedenle de ¢gok fazla ve ¢esitli tarifler ortaya ¢ikmustir (bk. Konur, 1995).
“Alaeddin Ali es-Semerkandi’nin izahina gore, tasavvufun sadece yiin elbise giymekten
ibaret oldugunu zanneden, tarikatta bilinen ilke ve edepleri terk eden stfi, hakikatleri idrak
etmekten uzaktir. Tasavvuf, safa ¢esmesidir ve bu ¢esmeden nasiplenmek i¢in masivayi terk
etmek gerekir. Tasavvuf {i¢ derecede meydana gelir: Ibadetlerin tam olmasi, stifilerin ilahi
bilgilerin cevherleriyle siislenmesi ve miigdhedat. Boyle oldugu takdirde, o kimseler igin
alem-i ceberut, melekit ve lahtitta ona karsi muhabbet meydana gelir. Boylece Allah yaninda
sevilen; halk yaninda istenilen kisi olur. “/man edip de iyi davramslarda bulunanlara
gelince, Rahman onlar igin kalplerde bir sevgi yaratacaktir.”” (Meryem 19/96) ayetinde de
ifade edildigi gibi iyi davraniglarda bulunmasi sebebiyle Allah o kisiye karsi, insanlarin
gonliinde muhabbet yaratir. Sifi, nefsinin iltifat ettigi ve sevdigi seylerden uzak durmalidir.
Bunu yerine getirmeyen stfinin hayatt 6lii hiikkmiindedir. Boyle kisiye hikmet sozleri ve
marifet fayda vermez c¢ilinkii kalbini oldiirmistiir. Bu durumda, “Bil ki sen oliilere
isittiremezsin.” (en-Neml 27/80) hikmii gerceklesir. Stfi, gam ve kederden gonliinii
temizlemeli ve arindirmalidir. Tasavvuf, sozle degil hal ile gergeklesir. StGfinin yapmasi

gereken ise ciddi gayret, saglam bir inang ve tevekkiildiir” (Mercan, 1996).
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Alaeddin Ali es-Semerkandi’ye gore sifi tasavvufun sartlari, erkéni ve edeplerine dikkat etmelidir ama
sadece sekle takilip kalmamali, tasavvufun dziine inmeli ve mahiyetini anlamalidir. ibadetler, tasavvufun temeli
oldugu igen tasavvufta onemlidir. Kul ile rabbi arasindaki muhabbet, diger insanlarin/halkin gonliinde de karsilik
bulur. Muhabbetten yine muhabbet hasil olur. Nefsinin isteklerinden uzaklagmayan slfinin ise kalbi o6li
hiikmiindedir. Tasavvufta sdylemden ziyade eylem 6nemlidir.

Aciklamalarda iki ayete yer verildigi goriilmektedir. “/man edip de iyi davramslarda bulunanlara
gelince, Rahman onlar igin kalplerde bir sevgi yaratacaktir” (Meryem 19/96) Bu ayette Allah Teala’nin, iman
eden kullarini sevecegi ve diger kullarina da o kisiyi sevdirecegi ifade edilmektedir (Karaman vd., 2006).
Aciklamada, sifi, ser’l ve tasavvufl ilkeleri hakkiyla yerine getirirse hem sehadet aleminde hem de ceberit,
melekdt alemlerinde o kisiye karsi sevginin hasil olacagi ifade edilirken s6z konusu ayete yer verilmistir.

“Bil ki sen oliilere isittiremezsin.” (en-Neml 27/80) ayetinde, Allah’a, Hz. Peygamber’e ve onun
getirdiklerine inanmayanlar 6liilere benzetilmistir (Karaman vd., 2006). Aldeddin Ali es-Semerkandi’nin konu
baglamindaki yorumuna gore ise nefsani arzulara yenik diiserek kalbini dldiiren sGfl, gergekte 6li gibidir.

izah esnasinda yer verilen iki ayette de iman edenlerin durumundan bahsedilmektedir. Agiklamalar goz
oniinde bulunduruldugunda ise, s6z konusu dyetlerin tasavvufi mahiyette isari olarak yorumlandig1 goriilmektedir.

“Abdiilkadir-i Geylani, tasavvuf hakkinda sunlari ifade etmistir: Tasavvuf, bir kimsenin

diinyay1 terki olmakla birlikte ayn1 zamanda bolluk ve genisleme vaktini Hak’tan bilip O’nun

muradini tanimasidir. Bdylece o kimsenin diinya ve ahiretle ilgili istek ve arzular1 ger¢eklesir

ayrica “Engin merhamet sahibi Rab’den gelen soz su olacak: ‘Selam size!” (Yasin 36/58)

ayetinde gectigi gibi selam ve ilah1 selamete nail olur” (Hasbi, 1300/1883).

Tasavvuf, diinyay1 ve igindekilerden daha ziyade ahireti tercih etmektir. Kisi, bolluk ve iyilige nail
oldugunda kibre diismemeli ve sahip olduklarmin Hakk’in takdiriyle oldugunun bilincinde olmalidir. Bu suura
sahip olundugunda, esenlik ve kurtulusa ulasilir.

“Engin merhamet sahibi Rab den gelen s6z su olacak: ‘Selam size!” (Yasin 36/58) ayetinde, Allah’in
cennetlik olanlara yonelik selam s6ziinlin onlara ulastirilacag: ifade edilir (Karaman vd., 2006). Abdiilkadir-i
Geylani bu ayete tasavvufun mahiyetinden bahsederken yer vermis ve onu bu ¢ergevede isari olarak yorumlamistir.

Netice itibariyle sunlar sdylenebilir: Aldeddin Ali es-Semerkandi, tasavvuf kavraminin igerigi,
tasavvufun Ozellikleri, stfilerde bulunmasi gereken nitelikler {izerinde durmusg; Abdiilkadir-i Geylani ise
tasavvufun mahiyeti hakkinda goriislerini kisaca ifade etmistir. A¢iklamalar esnasinda yer verilen ayetlerin ise
zahirl ménalarindan uzaklasmadan tasavvufi mahiyette yorumlandigi goriilmiistiir.

1.2. Seyh (Miirsid), Miirid ve Salik

Tarikata giren kimseleri, o tarikatin seyr u siilik ilkelerine uygun bir sekilde yetistirme salahiyetine
sahip kisilere seyh/miirsid, miirside baglanan kisiye miirid, seyr u siilikiinii devam ettirmekte olana ise salik
denilmektedir (Ozkése, 2014; bk. Cebecioglu, 2005).

“Ahmed er-Rifai, seyhlerin hali ve siretleriyle ilgili olarak sunlari ifade etmistir: Onlar

miicahede, murakabe, sabir, glizel muamele gibi hususlarda Hakk’a biat ettiler. Gizlilikleri

Bilen’in “Allah, kendi yolunda c¢arpisirken olen ve oldiiriilen mii’minlerin canlarint ve

mallarimi, karsiliginda cennet vermek iizere onlarin canlarini ve mallarim satin almistir.”

(et-Tevbe 9/111) soziiniin sirr1 onlar i¢in 6nceden ilm-i i1ah1’de belirlendi. Yiice Allah ezeli

ilminin gizliligi i¢inde bildi ki o Allah dostu olacak olanlardan sidk ve vefa, dogruluk ve safa
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hasil olacak, bozgunculuk ve ezadan kaginacaklar. Bu ylizden onlara giizeli ve ziyadesini

bahsetti, onlar1 Seyyidlige (6nderlige) ulagtird1 (...) ve onlar tertemiz eyledi. Zira onlar

hakkinda sdyle der: “Mii’minlerden oyle erler vardwr ki Allah’a verdikleri sozde sddik

kaldilar.” (el-Ahzab 33/23) Diinyaya ¢iktiklarinda ve o ezeli, kadim indyet onlara

belirdiginde azim ve basiret giicii binitine atladilar, uykuyu terk ettiler, i¢ecegi yiyecegi
biraktilar, gecenin karanliklarinda Allah i¢in hizmetle ayakta durdular, uyaniklik, husd,

kiyam, riikfi, secdeler ve oruglarla hizmet¢i oldular, maksatlarina Allah’a kavusmak i¢in

secdegahlarinda, sevgililerinin huzurunda durdular. Sonunda, yakinlik makamina, {insiyet

mabhalline vasil oldular da Yiice Allah’in “Giizel is yapanin karsiligini zayi etmeyiz.” (Kehf,

18/30) soziiniin sirr1 agiga ¢ikti. Onlar da peygamberlerin yolunda gittiler, halki hidayete

cagirdilar. Allah da onlara yiice dereceyi ve en yakin mahalli ihsan etti. Zamanlarini riyazet,

ibadet ile gecirdiler. Sonunda iinsiyet makamina vasil oldular. Onlar da peygamberlerin

yoluna uyarak insanlar1 hidayete ¢agirdilar. Allah da onlara yiiksek dereceler nasip etti”

(Maisri, 2004).

Bu agiklamalar dikkate alindiginda seyh/miirsidlerle ilgili olarak sunlar ifade edilebilir ki; onlar hem
tasavvuf hem de ahldk konusunda istikamet {izere kalacaklarina, nifak ve ezadan kaginacaklarina dair sz
vermiglerdir. Bu yiizden o kimseler tasavvufta onder olmusglardir. Yagsamlarinda az uyku az yemek ilkesine
uymuglar, fazla ibadet etmisler, riyazete de dnem vererek iinsiyet makamina ulasmislardir. Ahmed er-Rifai, bu
ifadelerinde, seyh/miirsidlerde bulunmasi gereken nitelik ve vasiflara dikkat ¢ekmistir.

Ahmed er-Rifal, “Allah, mii’'minlerden, karsiliginda cennet olmak iizere onlarin canlarint ve mallarini
satin almistir.” (et-Tevbe 9/111); “Mii’minlerden oyle erler vardir ki Allah’a verdikleri sozde sadik kaldilar.” (el-
Ahzab 33/23); “Giizel is yapamn karsiligini zayi etmeyiz.” (el-Kehf 18/30) ayetlerine, seyhlerin ahlaki
ozelliklerinden, ibadet ve riyazete gosterdikleri 6zenden s6z ederken yer vermis, ayeti tasavvufi ¢ergevede izah
etmistir.

“Ahmed er-Rifai’ye gore dervis, “Biz her canliyt sudan yarattik.” (el-Enbiya 21/30) misali,

akarsu gibi temiz olmali ve etrafin1 temizlemelidir. Olii olan kalpleri ihya etmeli, nefsin

kétiiliikklerinden arinmali ve arindirmalidir. Dervis bu sifatlarla muttasif oldugunda dervisler

ziimresine dahil olur. Onlar1 Allah Teala kurbiyyetle sereflendirir, tezyin eder. Hak’tan gayr1

mevla yoktur. Ayrica Ahmed er-Rifai, Allah’in bir kulunu evliya ziimresine dahil ettiginde

evliyanin o beldeye getirdigi nimetlerden ve tasarruflardan da bahsetmistir” (Cakir, 2007).

Dervisin 6z, sozii, davranislari, su gibi berrak ve temiz olmalidir. Boyle oldugu takdirde diger insanlari
da etkileyerek onlarin da iyi ve giizel olana yonelmelerine vesile olur.

“Biz her canliyi sudan yarattik.” (el-Enbiya 21/30) ayetinde yaratilis asamalarindan bahsedilmektedir.
Ahmed er-Rifai ise dervislerde bulunan niteliklerden soz ettigi kisimda, suyun saflastirici, canlandirici 6zellikleri
ile dervislerin iyilik ve giizellikle kalpleri aritmasi ve canlandirmasi arasinda bag kurarak ayeti igarl olarak
yorumlamustir.

“Aldeddin Ali es-Semerkandi, salikleri hayal ve mekr ehline kars1 uyarir ve slret-i haktan

goziiken batillardan ise nefret ettirir. Onun belirttigine gore hayal ve mekr ehli, kelamin

inceliklerinde gosterise kapilirlar ve hiirmet goérmek i¢in evliyaya mahsus olan halleri ve

kerametleri, marifet ehlinden isittikleri sdzleri izhar ederler. Halbuki o hakikatlere vakif
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degillerdir. Bu kotii sifatlara sahip olanlar dalélet ehlidirler. Lisanlari, nebilerin lisanlar

gibidir fakat goniilleri ormanlardaki kurtlarin gonlii gibidir. Yani halka iyilik ediyormus gibi

goriinmelerine ragmen aslinda zararli yirticilardan beterdirler. Hak Teéla onlarin kalbinden

iman nurunu, marifet elbisesini almistir. Marifet dallarinda c¢ubuklart yoktur. Cubuk

olmayinca nasil yaprak, ¢igek ve yemis olmazsa onlarin sozlerine de giiven olmaz. Onlarin

goniil kapilart dalalet miihriiyle mithiirlenmigtir. Salikler, bu kotii vasiflara sahip bidat ve

heva ehli olan kimselerin sohbetlerinde bulunmamalidir. O kimseler hal, makam ve vecd

davalarinda yalancidirlar. Halktan ahmak olanlar tatli s6zleri ve sar1 benizleriyle aldatirlar.

Halktan izzet talebi i¢in, menfaatleri oldugundan riyazet ve miicahede ederler. Her anlamda

iki yiizlii olduklari i¢in, ayette “Onlar akillarinca giiya Allah’t ve mii’minleri aldatmaya

kalkisryorlar.” (el-Bakara 2/9) seklinde tasvir edilen miinafiklara benzerler. Zahiri halleriyle

Allah’1 ve mii’minleri kandirdiklarini zannederler. Sidk ve ihlas ile hareket eden, nifaktan ve

riyadan uzak olan kimseler ise ehl-i tarikatin hayirlisidir” (Mercan, 1996).

Sahte seyh/ miirsidler, insanlar {izerine etkili olmak i¢in diinyevi birtakim nedenlerle, sahip
olmadiklar1 vasiflara sahipmis gibi davranirlar. Bir nevi kuzu gériiniimlii kurtturlar. Hakikatten uzaklastiklar
icin onlarm gonil kapilart miihiirlenmistir. Tasavvuf yolcusu olan salik, onlarin goriiniisteki hal, s6z ve
tavirlarindan olumsuz yonde etkilenmemek igin onlarin sohbetlerinde bulunmamalidir. Gergek seyh/miirsidler
ise sidk, ihlas gibi iyi ahlaki 6zelliklere sahip; riya, nifak gibi kotii ahlaki 6zelliklerden uzaktirlar yani 6zii ile
s6zii bir olan kimselerdir (Ayrica bk. Izmirli, 2019).

“Onlar akillarinca giiya Allah’t ve mii’minleri aldatmaya kalkisiyorlar.” (el-Bakara 2/9) ayetinin
anlamina gore miinafiklar, inkarlarin1 gizleyerek ve inanmis gibi goriinerek Allah’1 ve miiminleri aldattiklarini
sanirlar. Halbuki asil aldanan onlardir (Karaman vd., 2006). Alaeddin Ali es-Semerkandi ayete; hayal ve mekr
ehline, seyh olarak kendini lanse eden sahte insanlara karsi sélikleri ikaz ettigi kisimda, bahsi gegen insanlarin
niteliklerinden s6z ederken yer vermis, bu insanlar1 ikiyiizliiliik agisindan benzerliklerine dayanarak miinafiklara
benzetmistir. Ayetin tasavvufi mahiyette isari olarak yorumlandigi goriilmektedir.

“Aléaeddin Ali es-Semerkandj, altin, glimiis, para gibi maddi degerlere haddinden fazla 6nem

veren Kisileri uyarir. insanlarin, manevi putlar olarak nitelendirdigi heva, riya, kibir ve iftira

putlariyla goniil hanelerini doldurdugunu ve bu etkiyle kalplerin kasvetlendigini soyler.

Boyle kisileri gafil olarak isimlendirir. Bu manevi putlardan kalbi temizleyerek Rabbani

ilhamlar giliglendirmeyi tavsiye eder. Gaflet, cehalet ve inkar insan1 helake diisiiriir. Boyle

kimselerin sozlerinde kibir, gurur ve nefsin emareleri goriiliir. Bu nitelikteki hal ve sozler,

Cenab-1 Hakk’a ve boyle kimseler ehlullahin dostluguna layik degildir. Boyle olununca

insanoglunun en serlilerinden, “Onlar hayvan gibidir, hatta daha da sapkindirlar.” (el-A‘raf

7/179) ayetinde ifade edilen kisilerden olunur. Bu dertlerin ilact ise ilim ashabina tabi

olmaktir. Erbab-1 ilim ise Hulefa-yi Rasidin’dir onlarin yolundan gidilmelidir. Her birinin

makami vardir. Bunlar: Hz. Ebibekir, sidk; Hz. Omer, adalet; Hz. Osman, haya; Hz. Ali,

fiitiivvet. Salik bu makamlar: tahsil etmelidir. Viislil gergeklestikten sonra ise her nereye

tevecciih eylenirse “Nereye donerseniz Allah’in yiizii (zati) oradadwr.” (el-Bakara 2/115)

makamina nail olunur. Salikin yapmasi gereken Hakk’a teslimiyet, kader ve kazaya rizadir”

(Mercan, 1996).
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Maddeye gereginden fazla kiymet vermek, olumsuz ahlaki niteliklere sahip olmak ve nefsin kotiiliige
yonlendirmesi neticesinde kalp kararir. Bunu engellemenin yolu ise ilme yonelmek, ilmiyle amel etmek, dort
halifenin yolundan giderek onlarin vasiflariyla vasiflanmaktir. Teslimiyet ve r1z4, sélikin diistur edinmesi gereken
ilkelerdendir.

“Onlar hayvan gibidir, hatta daha da sapkindirlar.” (el-A‘raf 7/179) ayetinin Rithu '[-Beyan’daki tefsirine
gore, gergegi tanimayarak inkar eden, kalp aynasi kirlenen kimseler bu niteliktedirler. (Bursevi, 2014-2018).
Alaeddin Ali es-Semerkandi, diinyevi maddiyata asir1 onem veren; sdz ve eylemlerinde nefsin olumsuz emareleri
bulunan kisilerin niteliklerinden ve onlarin Allah dostu kisilerin dostlugunu hak etmediklerinden s6z ederken bahsi
gegen Ayete yer vermistir. Ayeti tasavvufi bakis agisiyla, onun zahiri anlamindan uzaklasmadan yorumlamustir.

“Nereye donerseniz Allah’in yiizii (zati) oradadr.” (el-Bakara 2/115) ayeti kibleden s6z etmektedir.
Aldeddin Ali es-Semerkandi, Hulefa-yi Rasidi’nin mertebelerinden, niteliklerinden bahsettigi ve salikin, dort
halifenin yolundan gittiginde, belirtilen makama erigeceginin ifade edildigi boliimde bu ayete yer vermistir.

“Aléaeddin Ali es-Semerkandi’nin belirttigine gore, miirid pahali libaslar1 terk ederek mihnet

ve fakr libaslarin1 giymelidir. Baz1 saliklerin, giizel ahlakli olmaktan bahsetmelerindeki

maksatlar1 halkin sevgisini, tevecciihiinii kazanmaktir; riyazata katlanmalarinin sebebi halkin

iltifatin1 kazanmaktir. Bu methedilme arzusunu terk etmek gerekir ¢ilinkii nefsin bu istegi

bitmez. Nefse mesakkat veren amelleri islemek cihdd-1 manevidir. Allah, “Allah kendi

yolunda saglam oriilmiis bir duvar gibi kenetlenmis saflar halinde ¢arpisanlart sever.” (es-

Saff 61/4) seklinde ayette de gectigi iizere cihad-1 suveri ve cihad-1 manevi edenleri

methetmistir. Salikin miicahede ve miisdhede mahallerinde sabit olmalari, birbirine birlesmis

binalara benzer” (Mercan, 1996).

Bazi slikler, halk tarafindan methedilmek, halkin takdirini kazanmak arzusu ve beklentisiyle tasavvuf
yolundaki zorluklara katlanmaktadirlar. Bilakis salik, Allah’in rizasin1 kazanmak amaciyla hareket etmeli ve bu
niyetle nefsinin isteklerine kargi koymalidir.

“Allah kendi yolunda saglam 6riilmiis bir duvar gibi kenetlenmis saflar halinde ¢arpisanlari sever.” (es-
Saff 61/4) ayetine gore, birlikte hareket ederek savasan Miisliimanlarin durumu, birbiriyle biitiinlesmis duvara
benzemektedir (Bursevi, 2014-2018). Aldeddin Ali es-Semerkandi ise manevi cihadla mesgul olan, tasavvuf
yolundaki zorluklarla miicadele azminde, isteginde sabit kalan miiridlerden s6z ederken bahse konu ayete yer
vermistir. Ayetin tasavvufi mahiyette yorumlandig tespit edilmistir.

“Alédeddin Ali es-Semerkandi’nin ifadesine gore, nefsani hevesler ve seytanin vesveseleri

“Cinlerden olsun insanlardan olsun, insanlarin kalplerine vesvese sokan...” (en-Nas 114/5-

6) ayetinde de belirtildigi gibi kalbi haktan batila meylettirir. Bunlarla miicdhede ederek

dogru yol iizere siilik etmek gerekir. Ahiretin silahi ibadet ve ondan hasil olan marifettir.

Miicahede sanatimi ve cihad-1 maneviyi iistadindan 6grenmek gerekir. Irsadda dikkat

edilmesi gereken hususlar sunlardir: Saliki miicdhedede zorlamamak, bunun yerine ibadeti

sevdirmek. Thmal ve bikkinlik hastaligina diismemek ve diisiirmemek. Digeri de en efdal

cihad olan ilimle mesgul olmaktir. Miicahede ii¢ sekilde hasil olur: Salik, gafletten

kurtulmali; sélikin yolu evlat ve mal fitnesiyle kesilmemeli; sélik, halkin eksigine ve
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kendisinin derecesine gozlerini yummalidir. Salikin gayesi Hakk’a viistil olmalidir” (Mercan,

1996).

Nefsin vesveselerine karsi miicahede edilmesi, ibadetlerin hakkiyla yerine getirilmesi neticesinde
marifet elde edilmektedir. Miicahede etmeyi, bu ilme vakif olan, inceliklerini bilen {istattan 6grenmek
gerekmektedir. Uygulanacak yontem ise sevgi temelli olmali, zorlayici olmamali, salik, ilim ve ibadete
yonlendirilmelidir. Dogru yontem, dogru sonuglarin elde edilmesini saglar. Miicdhedenin netice vermesi i¢in salik
gaflete diismemeli, evlat ve mal gibi diinya siislerine asir1 muhabbet beslememeli, bagkasindaki eksikligi g6z
onilinde bulundurmamali, kibre diismemeli ve gayesi Hakk’a vuslat olmalidir.

Alédeddin Ali es-Semerkandi, “Cinlerden ve insanlardan,; insanlarin kalplerine vesvese veren...” (en-
Nas 114/5-6) ayetine nefsani ve seytani vesveseler ve onlarin zararlarindan; miicdhedenin dneminden ve etkisinden
bahsederken yer vermistir. Aciklamalarda ayetin zahirl anlaminda ve ayni zamanda tasavvufi cercevede
yorumlandig1 goriilmektedir.

“Aldeddin Ali es-Semerkandi’nin belirttigine gore, kamil miirid inatgilarla arkadas olup

sohbet etmemelidir. Inat¢1 olanlarla sohbet, inatcilikla neticelenir. Ayrica miirid, omiir

sermayesi olan vaktini bosa harcamamali ve derecelerini arttirmay1 6grenmelidir. Miirid,

vaktini bosa harcamadig1 ve hakkiyla degerlendirdigi zaman “Iyilik yapanlar: daha giizeliyle

odiillendirecektir.” (en-Necm 53/31) miijdesine nail olur”” (Mercan, 1996).

Zaman mevhumu, insanin kiymetini yeterince idrak edemedigi 6miir sermayesidir. Bu noktaya dikkat
¢ekilmekte ve salik uyarilmaktadir. Salik, zamanini iyi yonetmeli, derecelerini yiikseltme ve ilerleme yoniinde
¢aba gostermelidir.

Alaeddin Ali es-Semerkandi, “lyilik yapanlari daha giizeliyle édiillendirecektir.” (en-Necm 53/31)
ayetine tasavvufi bakis agistyla, miiridin vaktini zay1 etmemesi, derecelerini arttirmasi gerektiginden bahsederken
yer vermistir.

Seyh (miirsid), miirid, salik konulariyla alakali yorumlari genel olarak degerlendirdigimizde bu yorumlar;
Ahmed er-Rifai ve Aldeddin Ali es-Semerkandi tarafindan yapilmistir. Ahmed er-Riféi gergek seyh/miirsidlerin
ve derviglerin niteliklerinden bahsederken; Alaeddin Ali es-Semerkandi sahte seyh/miirsidlerin 6zelliklerinden s6z
ederek ikaz etmekte, seyr u siiliikle ilgili yontemlere deginmekte ve saliklere tavsiyelerde bulunmaktadir.

1.3. Zikir

Zikir anmak, hatirlamak, yad etmek demektir. Tasavvufi anlamda zikir Allah’1t anmak ve hatirlamak,
O’nu unutmamak ve gaflet halinde olmamaktir (Uludag, 2012).

“Abdiilkadir-i Geylani’ye gore sélik, Allah Teala Hazretleri’ni kemal derecede zikretmelidir

ki “Oyleyse yalniz beni amin ki ben de sizi anayim.” (el-Bakara 2/152) ayeti hiikmiince

Allah’ta onun kalbine isaret ede. “Hayir, gercek su ki, yapip ettikleri goniillerini kaplayip

karartmistir.”( el-Mutaffifin 83/14) hiikmiince bir kimseye kétiiliik duygusu ve kederler

gelirse o kisi Hakk’1 unutur. “Bunu, her seyi saglam yapan Allah yapmigtir.” (en-Neml 27/88)

hiikmiince bir kimse nefsinden uzaklasirsa Hakk’a yonelir ve bdylece istidracdan salim olur”

(Hasbi, 1300/1883).

Tasavvuf yolunda mesafe kat etmek ve vuslata erismek isteyen salikin yapmasi gereken, Allah’1 ¢okca

zikretmek ve O’nu hatirindan ¢ikarmamaktir. Salik, bu yollarla Allah Tedld’ya ne kadar yaklasirsa, Allah da onun
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kalbini hakikate yonlendirir. Nefis ve seytan ise insana Allah’tan uzaklagmay1, kotiiliigii telkin eder. Salik, nefsinin
bu telkinlerine uymadig1 takdirde selamete ve esenlige ulasir.

“Hayir, gercek su ki, yapip ettikleri goniillerini kaplayp karartmigtir.” (el-Mutaffifin 83/14) ayetine gore
giinahlar kalbin kararmasina ve insanmn hakikati idrak etmesine engel olmaktadir (Karaman vd., 2006).
Abdiilkadir-i Geylani, ayeti zahiri anlamina mutabik sekilde fakat tasavvufl mahiyette, salikin kalbinde meydana
gelecek gam, keder ve kotiiliik gibi duygularin etkisiyle Allah’t unutabilecegini ifade etmis ve bu minvalde
yorumlamustir.

“Bunu, her seyi saglam yapan Allah yapmigtir.” (en-Neml 27/88) ayeti, Allah’in irade ve kudretiyle her
seyi en giizel bigimde yaratmasindan sz etmektedir (Karaman vd., 2006). Abdiilkadir-i Geylani ise ayete, kisinin
nefsiyle bagini kestigi takdirde Hakk’a yonelecegi seklindeki izahi sirasinda yer vermistir.

“Safvetii’s-safa’da Erdebill “Eger bilmiyorsaniz, bilenlere sorun.” (en-Nahl 16/43) ayetinde

gecen “bilenler” ifadesini ehl-i zikir olarak anlamlandirmis, ehl-i zikirden kastedilen

kimselerin de “La ilahe illalldh” a marifeti olan arif kimseler oldugunu ve bu kisilerin ehil

olduklar1 i¢in kendilerine sorulan sorulara bilmeseler dahi Allah’tan bilgi alarak cevap

verdiklerini ifade etmistir” (Sah, 2007).

Bu aciklamalarda vurgulanan hususa gore, tasavvufta marifet olarak nitelendirilen bilgi tiirline asina ve
inceliklerine vakif olan arifler, zikir ehli kimselerdir. Ornek sahsiyetler olarak bilindikleri ve tanindiklar1 icin de
sorulara muhatap olmaktadirlar. Onlar, bilemedikleri sorulara da Allah’mn indyeti ve sezgi giiciiyle cevap
verebilmektedirler.

“Eger bilmiyorsaniz bilenlere sorun.” (en-Nahl 16/43) ayeti Mekkeli miisriklere yapilan bir uyaridir ve
onlarmn bilene danigma konusundaki samimiyetsizligine de isaret eder (Karaman vd., 2006). Erdebili’nin
aciklamalan dikkate alindiginda, ayette gegen “bilenler” ifadesinin dzellestirilerek tasavvufi muhtevayla “zikir
ehli, arif kisiler” olarak yorumlandig1 goriilmektedir. Burada isari bir yorumdan soz edilebilir.

“Safvetii’s-safd’da Erdebili, “Allah in rahmet eserlerine bir baksana! Yeryiiziinii 6liimtinden

sonra nasil diriltiyor?” (er-Rim 30/50) ayetini yorumlarken nefsi kis havasina benzetmis ve

bu soguk havanin/nefsin etkisiyle dlen yiiregin, zikre baslandiginda dirilecegini ve nefsin

kisinin batinindan ¢ikacagini ifade etmistir. Yiirek topragi “Sonra hem bedenleri ve hem de

kalpleri Allah’in zikrine 1simip yumusar.” (ez-Ziimer 39/23) ayetinde belirtildigi gibi zikrin

etkisiyle yumusar boylece tevhid kelimesiyle rahmet yagmuru yagar. Bu yagmur yiiregi

giiclendirir ve yiirekte mérifet ¢igeklerinin agmasina vesile olur” (Sah, 2007).

Nasil ki kis, yesilin var olan giizelligini ve canliligimi kapatiyor ya da oldiiriiyorsa nefis de kalbin
iizerinde egemen olmasiyla kalbi dldiirmektedir. Kalbi dirilten, canliligint korumasini saglayan ise zikirdir. Zikrin
etkisiyle kalp, tevhidin hakikatini idrak eder boylece marifetullaha vasil olunur.

“Allah’in rahmetinin eserlerine bir baksana! Yeryiiziinii oliimiinden sonra nasil diriltiyor?” (er-Rim
30/50). Ayet, Allah’in rahmet, merhamet ve kudretinden s6z etmektedir (Bursevi, 2014-2018). “Sonra hem
bedenleri ve hem de kalpleri Allah’in zikrine 1simip yumusar.” (ez-Zimer 39/23). Sonra Hakk’in rahmetini ve
magfiretini animsayinca bedenleri ve nefisleri siikinete erer (Bursevi, 2014-2018). Ayet, zikrin beden ve
goniillerdeki etkisinden bahsetmektedir. Erdebili, zikrin etkisiyle birlikte nefsin kuvvetini yitirecegini ve kontrol
altina alinabilecegini; kalbin ise yumusayarak marifetle dolacagini ifade etmektedir. O bu ayetleri, zikir-nefis-kalp

konular ¢ergevesinde yorumlamigtir. Agiklamalarinda benzetmelerden istifade ederek anlatimini zenginlestirmesi
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de dikkat ¢eken hususlardandir.

“Erdebili’ye gore zikirden dolay1 kalpteki hicab incelince, zikrin etkisiyle “Sonra hem

bedenleri ve hem de goniilleri Allah i zikrine 1sinip yumusar.” (ez-Zimer 39/23) ayetinde

de belirtildigi gibi kalp yumusar ve hust ortaya ¢ikar. Husl kalbe yerlesince kalp gorkemli

hale gelir. Boylece marifetullah kalpte yerini alir. Hush sadece zikirden hasil olur. Zikir,

yiirege tasarruf edince kalbi korkutup yumusatir ve kisinin “Ve O’ndan inen Kur’'an

sebebiyle.” (el-Hadid 57/16) ayetine gore Kur’an’dan korkup sakinarak onun hiikiimlerine

gore amel etmesi gerekir” (Sah, 2007).

Erdebili’ye gore zikir, kalbin yumusamasina vesile olarak husfiun kalbe yerlesmesini ve bdylece
marifetullahin ortaya ¢ikmasini saglar. izah esnasinda bahsi gegen ayetlere zikrin, duygularin merkezi olan kalp
iizerindeki tesiri ve marifetullahin elde edilmesine katkisindan bahsedilirken yer verilmistir.

“Murad-1 Naksibendi’ye gore kiyamla zikrin sartlari, sohreti terk ve halis bir kalple Allah

rizast i¢in “Onlar ayaktayken, otururken... Allah’t anarlar.” (Al-i Imran 3/191) emrini

yerine getirmektir. Allah Tedld’nin zikir ve namazlarda oncelik verdigi emir kiyam/ayakta

durmadir” (Demir, 1998).

Acgiklamada yer verilen ayette, mii’minlerin her hal ve durumda saygiyla Allah’1 andigindan
bahsetmektedir (Karaman vd., 2006). Murad-1 Naksibendi’nin agiklamalar1 g6z 6niinde bulunduruldugunda,
anlamin tasavvufl mahiyette hususilestirildigi ve kiyamla zikir konusunu agiklarken, bahse konu ayete yer verildigi
tespit edilmistir. Burada igar1 bir yorum s6z konusudur.

Zikir konusundaki yorumlar genel olarak degerlendirildiginde, Abdiilkadir-i Geylani, sélikin zikri ve
neticesi; Erdebili, ehl-i zikir, zikrin nefis ve kalp iizerindeki etkileri; zikrin neticesinde elde edilen manevi haller;
Murad-1 Naksibendi, kiyamla zikir konularinda agiklamalarda bulunmuglardir.

1.4. Nefis

Stfilere gore nefis, kulun kotii (ve illetli) vasiflari ile yerilen (ve zemm edilen) huy ve filleridir (Kuseyri,
2012). Nefis, tasavvuf diisiincesinin en énemli kavramlarindan biridir. SGfi diisiince, ziihd déneminden itibaren
nefis kavramini daima merkezi bir noktada tutmus, zihniyetini biiyiik 6l¢lide bu kavrama yiikledigi anlam
gergevesinde sekillendirmistir. Tasavvufta nefis kavraminin ana mihverini, onun kétiilige meyyal olmast
olusturmaktadir (Uyar, 2016).

“Safvetii’s-safa’da Erdebili, nefsin ii¢ tliriinden bahsetmistir. Nefs-i emmare, daima kottligi

emreden nefistir. “Ciinkii nefis, rabbimin acwyp korumast disinda, daima kotiiliigii

emreder.” (Ylsuf 12/53). Bu nefis ancak giiclii riyazet ve aglikla kontrol altina alinabilir. Bu

nefsi kiigimsememek gerekir ¢ilinkii firsatin1 yakaladigi anda tekrar giiclenir. Nefs-i

mutmainne sevilen, begenilen ahldkin konumudur. Bu nefiste giizel ahlak bulunur. Nefs-i

levvame ise bahsedilen bu iki nefis arasinda bir konumdadir. Bir yoniiyle mutmainneye

bakarken bir yoniiyle de emmareye bakar. Eger, nefs-i emmare kisinin yiireginde hakim

olursa ona tabi oldugu i¢in, nefs-i levvame kotiiliige meyleder ve o kiside kotii ahlak ortaya

cikar. Bununla birlikte, nefs-i emmare riyazetle yenilerek kontrol altina alinirsa nefs-i

mutmainne hakim olur ve boylece nefs-i levvame iyilige meyleder. Bu kez o kiside giizel

ahlak ortaya ¢ikar. Yani nefs-i levvame, bir yoniiyle siifli aleme diger bir yoniiyle ise ulvi

aleme doniik olan nefistir” (Sah, 2007).
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Bu aciklamalarda nefsin tiirlerine deginilmistir. Nefs-i levvame ara konumdadir. Insan, nefs-i emmare
baskin olursa kotiiliige; nefs-i mutmainne giiclii olursa iyilige yonelir. Bu agiklamalarda insanin, iyilige ve
kotiiliige meyleden ikili yoniine dikkat ¢ekilmektedir. Hangi yoniiniin baskin olarak ortaya ¢ikacagini belirleyen
ise insanin akli, iradesi ve dini konulardaki hassasiyetidir.

“Ciinkii nefis, rabbimin aciyp korumas: disinda, daima koétiiliigii emreder.” (Ytsuf 12/53) ayetine gore
nefis kotiiliigii emreder (Bursevi, 2014-2018). Erdebili ise ayeti, zahirl méanasiyla mutabik sekilde, ayn1 zamanda
anlatimi tasavvufl mahiyette zenginlestirerek izah etmistir.

“Ahmed er-Rifal nefis hakkinda, kisinin ilk 6nce kendi nefsini iyilige yonlendirmesini ve bu

duyguyla birlikte iyi davraniglarda bulunmasini séyler. Yine kiginin kendi nefsinde var olan

kotiilik duygusundan nefsini sakindirmasini ve kotiilikk islemeye son vermesini ancak

bundan sonra insanlara yonelerek onlari iyilige yonlendirmeye kotiiliikten ise uzaklastirmaya

calismasi gerektigini ifade eder. Su bir gercektir ki; kisinin kendinde var olan veya davranisg

haline doniisen kotiiliigii gérmesi zordur ama bagkasinin igledigi kotiiliigii daha kolay fark

ederek onu elestirir. Yiice Allah (cc) séyle demistir: “Ey iman edenler! Nigin yapmayacaginiz

seyleri soyliiyorsunuz?” (es-Saff 61/2); “Kendinizi unutup da insanlara mi iyiligi

emrediyorsunuz!” (el-Bakara 2/44) ayetlerinde ifade edilen durum gergeklesir” (Misri,

2004).

Ahmed er-Rifai, kisinin ilk dnce nefsine (kendine) iyiligi emredip katiiliikten sakindirmasini sonrasinda
diger insanlara drneklik etmesini boylece de iki yiizliiliikkten uzaklagsmasi gerektigini ifade etmektedir. Yani sylem
ve eylem birlikteligine dikkat cekmektedir.

“Ey iman edenler! Ni¢cin yapmayacaginiz seyleri séyliiyorsunuz?” (es-Saff 61/2) ayeti Yahudilerden s6z
etmekte, onlarin eylemlerindeki iki yiizlilige deginmektedir (Bursevi, 2014). Ahmed er-Riféi’nin, Yahudilerin
sahip oldugu iki yiizliiliik ile nefiste bulunan riyanin ortak noktasindan hareket ederek, ayetleri nefis konusuyla
baglantili sekilde isari olarak yorumladig: tespit edilmistir.

“Ebu’l-Vefa, yemek ve uykunun nefis {izerindeki olumsuz etkilerinden s6z etmistir. Az

yemek ve az uykunun kisiyi selamete ¢ikaracagini; ¢ok yemek ve ¢ok uykunun ise kisiyi

diinya ve ahirette mahrumiyete ulastiracagini ifade etmistir. “Ey mii’'minler! Azik edinin.

Bilin ki azigin en haywlisi takvddr.” (el-Bakara 2/197); “Ey iman edenler! Allah tan, O’ na

yarasir sekilde korkun...” (Al-i imran 3/102) ayetlerinde de belirtildigi gibi bu diinya, ahiret

icin azik derme yeridir. Bunun yollar1 ise nefse kuvvet veren yemek ve uykuyu aza indirerek

nefsi kontrol altina almaktir. Nefis zayiflatilinca kigide takva duygusu olusur ki ahiret i¢in en

hayirl azik takvadir” (Ozkul, 2008).

Kul ile Rabbi arasindaki kuvvetli bag1 ortaya koyan takva, insani diger insanlardan farklilastiran,
Rabbi’nin yaninda degerli kilan manevi ve ahlaki bir duygudur. Takva duygusu, nefsin kontrol altina alinmasi
sonucunda ortaya ¢ikmaktadir. Az yemek ve az uyku ise nefsin giiclinii azaltma yollarindandir.

“Ey mii’'minler! Azik edinin. Bilin ki azigin en haywrlisi takvadir.” (el-Bakara 2/197) ayeti, hac ibadetinden
bahseden bir ayettir (Karaman vd., 2006). Ebu’l-Vefa, ayete, yeme ve igmenin nefis {izerindeki etkilerinden

bahsederken deginmis, tasavvufl anlayisla onu takva ¢ergevesinde yorumlamustir.
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Nefis konusuyla ilgili agiklamalar birlikte degerlendirildiginde; Erdebili, nefsin ¢esitlerinden bahsetmis
ve onlari izah etmistir. Ahmed er-Rifai, kisinin 6nce kendi nefsine s6z gegirmesi daha sonra insanlara tavsiyelerde
bulunmasi gerektiginden s6z etmistir. Ebu’l-Vefd ise yeme-igmenin nefis {izerindeki etkilerinden ve takva
duygusundan bahsetmistir.

1.5. Kalp ve Kalp Tasfiyesi

Tasavvufi diigsiincede genellikle insan ve onun olgunlagmasi konu edinilmistir. Mutasavviflara gore sozii

edilen olgunlagma siirecinde insanin diisiince, s6z ve amellerinin esas merkezi kalptir (Gérmez, 2014).
“Ebii Ishak-1 Kazer(ni “Yine de ki: Hakk geldi; batl yikilip gitti.” (el-Isra 17/81) Ayetini sdyle
yorumlamustir: Hak Teéld nazar-1 liitfunu mii’minin gonliine eder. Boylece o, Allah’tan bagka
kimseyi gérmez ve kimseden korkmaz. Hakk’in oldugu yerde masiva yok olur” (Celebi,
2016).
Eba Ishak-1 Kazer(ni, Hakk Teald’nin, liituf nazarini miiminin kalbine y&nelttigi takdirde, kalbin
masivayla ilgisinin kesileceginden bahsetmektedir.
“Safvetii’s-safd’da Erdebili’nin belirttigine gore insanlar iki siniftir. Ebrar ve Mukarrib
Ebrar. Ebréar sayet diisliniiyor ama dile getirmiyor, eyleme doniistiirmiiyor bununla birlikte
seriatin zéhirine de ridyet ediyorsa onlara hesap sorulmayacak ve “Allah benim timmetimden
goniillerinden gegcen yaramaz havatirt -islemedikce veya soylemedikce- affeyledi.” (Buhari,
Talék, 11) hadisinde belirtilene nail olacaktir. Ama Hakk Teald’nin marifetini elde eden
Mukarrib ebrar, eger kalbine giinah veya masiva getirse “Allah sizi onunla hesaba ¢eker.”
(el-Bakara 2/284) ayeti miicibince ona azaplarin en siddetlisi olan ayrilik azabi verilecektir”
(Sah, 2007).

Erdebili ise ebrar ve mukarrib ebrarin degerlendirilmesinde kalbin roliine dikkat ¢ekmektedir.
Aciklamalarda yer alan ayetler, Eb(i ishik-1 Kazerni ve Erdebili tarafindan zahiri anlamlar1 gercevesinde
tasavvufi mahiyette yorumlanmustir.

1.6. Muhabbetullah

Allah ile kulu arasinda karsilikli sevgi ve dostluk, oncelikle Allah’tan baslayip kulda kok salarak onu
aska ulastirir. Bu sevgi kulun ruhunun Allah’a yakin olmasindan ve Allah’in ihsdnindan kaynaklanip, kulu istila
ederek sevgilinin, irddesinde, sifatinda ve isteklerinde yok olup yerine sevgilininkilerin karar kilmasidir. (Siilemt,
1981; Ankaravi, 1996).

“Ahmed er-Rifal, “...A4llah, sonra éyle bir topluluk getirecektir ki onlari sever, onlar da O 'nu

severler, mii’'minlere karsi alcak goniillii kdfirlere karsi vakarhdirlar...” (el-Maide 5/54)

ayetini halkin Hakk’a, Hakk’in halka muhabbeti ¢ergevesinde su sekilde yorumlamistir:

Hakk’1 seven insanlar, cennet umudu cehennem korkusuyla degil hicbir sebebe ihtiyag

duymaksizin, tam bir safayla, halis bir kalple, hakiki bir imanla ve marifetine vasil olmak

icin O’nu severler. Hakk da insanlar1 ayn1 sekilde sever” (Misri, 2004).

S6zii gecen ayet, irtidat olaylari hakkindadir (Karaman vd., 2006). Ahmed er-Rifai dyeti muhabbetullah
gergevesinde yorumlamistir. Ahmed er-Rifal muhabbetullah ve kullar arasindaki muhabbette ihlas ve samimiyetin
onemine deginmektedir.

Muhabbet duygusunu hakiki kilan unsur, herhangi bir menfaat duygusundan uzak olmasidir. Thlas,

samimiyet, safiyet, muhabbette 5nemli kavramlardir. Ibadetler, cennet iimidi cehennem korkusundan dolay1 degil
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yalnizca Allah’in rizasini kazanmak amaciyla, kalbi yalnizca Allah’a yonelterek yapilmalidir.

“Murad-1 Naksibendi’ye gore siiliikta asil olan muhabbet ve tabi olmaktir. Muhabbetsiz

itaatin bir faydas1 yoktur. Salik, iradesini Allah Tedld’nin muhabbetine hasrederse miirid

denmeye layik olur. Kemal-i muhabbet, kalpten kalbe naklolunur. “De ki eger Allah’t

seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin.” (Al-i imran 3/31) ayetinde de belirtildigi gibi

muhabbet ve tdbi olma iradesi birlikte olmalidir. Insanda olan muhabbet, kemalat-1

ilahiyyeden olan muhabbete vasil olunca kemal noktasina ulasir” (Demir, 1998).

Seyr u siiliikte esas olan, muhabbet ve itaattir. Salik, Hakk’a muhabbet etmeli ve Hakk’in muhabbetini
kazanma yolunda gayret etmelidir. Hakiki muhabbet kalpten kalbe ulasir ve muhabbet sayesinde insanlar
arasindaki iliski ve iletisim olumlu yonde etkilenir. Salik, beseri muhabetten ilahi muhabbete ulagsmalidir.

“De ki eger Allah’1 seviyorsamz bana uyun ki Allah da sizi sevsin.” (Al-i Imran 3/31) ayetinde
peygambere uymanin hakiki imani belirlemede 6nemli bir kriter oldugu ifade edilmektedir (Karaman vd., 2006).
Murad-1 Naksibendi ise seyr u siiliikte, muhabbet ve itaatin 6neminden s6z ederken, bahse konu olan ayete yer
vermistir. Dolayisiyla isari bir yorumun oldugu goriilmektedir.

Muhabbetullah konusuyla ilgili Ahmed er-Rifai, Murad-1 Naksibendi’nin agiklamalarina ¢aligmada yer
verilmigtir. Ahmed er-Rifai, muhabbette ihlas ve samimiyeti 6ne ¢ikarmig, muhabbetten marifete ulasilacagini
ifade etmistir. Murad-1 Naksibendi ise seyr u siilikte muhabbetin 6nemine deginmis, gergek muhabbetin Hakk’a
duyulan muhabbet olduguna dikkat ¢cekmistir.

1.7. Sema

Stfilere gore sema Hakk’tan gelen ve insanlart Hakk’a ¢agiran bir mesajdir (Uludag, 2012). Sema
kelimesi kalpte ortaya ¢ikardigi vecd-viicid, gaybet-huzur, setr-tecelli, sekr-sahv halleriyle birlikte kullanilarak
agiklanir. Sema bu halleri ortaya ¢ikaran neden konumundadir (Hiicviri, 1982).

“Ahmed er-Rifal’ ye gore sema, ruh kusunun ug¢masidir. Semain sevki, dinleyip kabul

etmektedir ve semain baslangici “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” (el-A‘raf 7/172) hitabinin

isitildigi zamandir. Ruh kusu, semé aninda o giinii hatirladig1 i¢in aslin1 6zler ve aslina doner.

Sema aninda agik ve taliplere nice haller zuhiir eder. Asik ve taliplerin semadan aldig1 zevk

ve sevki, ask atesinden nasibi olmayanlar inkar ederler. Onlar, bu ateste yanmadiklari ve bu

atesi bilmedikleri i¢in mazur goriiliirler” (Cakir, 2007).

Ahmed er-Rifal, semain baslangicini, insanlarin iman sozii verdigi zamana dayandirmaktadir. Ona
gore, insan ruhu sema aninda o giinii hatirlar, verdigi s6zii idrak eder. Sema an1 agk atesiyle yanmadir ve bu atesi
hissetmeyenler onu anlayamaz. A¢iklamalarda yer verilen ayet, sema kavramuyla irtibatlandirilarak agiklanmaistir.
Ayetin tasavvufi mahiyetteki sema ile iliskilendirilmesi sebebiyle isari yorumdan soz edilebilir.

“Ahmed er-Rifal’nin agiklamalarina gore, Mirac esnasinda Allah, kesret hicdbin1 Hz.

Peygamber’in goziinden kaldirmis ve Hz. Peygamber Hakk’1 miisdhede etmistir. Semada,

vecd vaktinde “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” (el-A‘raf 7/172) nidas isitilir. Vecd ile

aglamak, feryat ve figan etmenin sebebi “Evet, Rabbimizsin.” (el-A‘raf 7/172) mertebelerine

vasil olmaktir. Sema ruhani bir alemdir ve her nefis bu dleme ulasamaz. Dervisler i¢in

semadan bagkas1 oyun, eglence ve seytanin vesvesesidir. Semain sarti, semaa kendini tam

olarak vermek, ayaginin altinda kuyu olsa dahi fark etmemektir. Semadaki rumuzlar ise
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sunlardir: El sallamak ‘Hakk’dan gayridan el ¢ektim’, ayagi yere vurmak ‘diinya ve

igindekiler ayagimin altindadir.” (Cakir, 2007).

Ahmed er-Rifai’ye gore, sema aninda kisi Elest Bezmi’nde rabbine verdigi iman s6ziinii hatirlar, vecde
gelir ve bu etkiyle aglar. Semain sembolik anlamlar1 vardir ve bu anlamlarin ortak noktasi, yalnizca Hakk’a
yonelmek ve ondan baskasina deger vermemektir. iki agiklama birlikte degerlendirildiginde Ahmed er-Rifai ele
alman ilk acgiklamasinda semain mahiyetinden bahsetmis ve onu anlamayanlar1 agk atesinden nasibi olmayan
kimseler olarak nitelendirmistir. Yer verilen ikinci agiklamasinda ise semain sembolik anlamlarindan s6z etmistir.

iki aciklamada da yer verilen “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” (el-A‘raf 7/172), “Evet, Rabbimizsin.”
(el-A‘raf 7/172) ayeti, Allah’m varligin1 ve birligini kabul etme yoniinde iman sdziiniin alinmasini konu
edinmektedir (Karaman vd., 2006). S6z konusu ayetin sema kavramiyla baglantili sekilde igari olarak
yorumlandig tespit edilmektedir.

“Ahmed er-Rifai’nin sema hakkindaki agiklamalar su sekildedir: Salik, tevbeyle baslayan

yolculugu esnasinda sema ile mesgul olur. Farzlar1 yerine getirince, yaptig1 ibadetlerin etkisi

ahlakinda goriiliir, salih ameller isler. Boylece iman, ibadet, ahlak birlikteligi olusur. Nefsinin

oyunlarina gelmez. Bunlarla birlikte, kendisinde Allah’a yonelik yakin olusur. Ayrica, safa,

sidk, marifet, havf, isar, tevekkiil, teslim, riza ve murakabe meydana gelir. Semain méanasi,

sirlar1, 4dab1 vardir. Bunlari ancak bu yolda yiiriiyenler anlar. Sartlarin1 bilmeyen i¢in sema*

sadece gosteristen ibarettir. Salikin, sema i¢in iradesi, niyeti ve istegi olmalidir ki maksat

hasil olsun. Hakk ile semada bulunan hakikate ulasir, batil ile semada bulunan ise zindik olur.

Sema ¢esit ¢esittir: Sirrin semat, kalbin semai veya ruhun semai, nefsin semai ve kulaklarin

semai. Surin semai peygamberlere aittir. Kalbin seméai arifler igindir. “Siiphesiz ki bunda,

kalbi olan igin bir hatira vardir.” (Kaf 50/37) zira kalpler yiikseldigi zaman karsilasirlar.

Ruhun semau salihler ve sehitler, nefislerin semai halk i¢indir. Kulaklarin semaz ise cahiller

icindir: “De ki! Herkes kendi miza¢ ve mesrebine gore is yapar.” (el-Isrd 17/84) (Misri,

2004).

Ahmed er-Riféi bu agiklamalarinda ise semain tiirlerinden bahsetmistir. Konunun izahi esnasinda yer
verilen ayetleri inceleyecek olursak sunlar ifade edilebilir:

“Stiphesiz ki bunda, kalbi olan igin bir hatira vardw.” (Kaf 50/37). Kissalarin amaci, insanlarin gegmis
milletlerin yasadiklarindan ibret almalarin1 ve kiifiirden uzaklasmalarini saglamaktir. (Bursevi, 2014-2018).
Ahmed er-Rifai, semam kisimlarindan ve arifler i¢in s6z konusu olan kalbin semaindan bahsettiginde dyete yer
vermistir.

“De ki! Herkes kendi miza¢ ve megrebine gore iy yapar.” (el-istd 17/84). Ayette, insanlarin
davranislarinin, onlarin karakterini, mizacin1 gosterdiginden bahsedilmektedir. (Bursevi, 2014-2018). Ahmed er-
Rifai, semam kisimlarindan ve cahiller i¢in olan kulaklarin semaindan soz ettigi boliimde ayete yer vermistir.
Aciklamalar sirasinda yer verilen iki dyetin de tasavvufi muhtevaya sahip olan sema konusuyla irtibatl sekilde

isari olarak yorumlandig: tespit edilmistir.

Sonug¢
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Tasavvuf ilminin temsilcisi olan stfiler, kendi goniil diinyasi, mesrebi, tasavvufl anlayis ve yasantisina
gore kavramlara anlam yiiklemisler ve bu dogrultuda konular1 izah etmislerdir. izah esnasinda zaman zaman
ayetlere yer vermigler bazi ayetleri de zaéhiri anlamlar1 c¢ercevesinde tasavvufi mahiyette isari olarak
yorumlamiglardir.

Bu aragtirmada, AbdiilkAdir-i Geylani, Ahmed er-Rifdi, Aldeddin Ali es-Semerkandi, Ebs ishik-1
Kéazerini, Ebi’l-Vefa, Murad-1 Naksibendi, Safiyyiiddin-i Erdebili hakkindaki menakibnameler iizerinde
calisilmistir. Bahsi gecen sifilerin tasavvuf; seyh (miirsid), miirid, salik; zikir; nefis; kalp ve kalp tasfiyesi;
muhabbetullah; sema gibi tasavvuf terimleri ve bahisleriyle ilgili goriislerine yer verilmistir. Boylece kavram ve
konularin anlam alani, seyr u siilikle ilgili yontemler hakkindaki goriislerin mahiyeti ortaya konulmustur.

Caligma neticesinde, kavramlarin sifiler tarafindan kendi mesreplerine uygun bir sekil ve tislup ile
aciklandigi saptanmustir. Ozellikle Aldeddin Ali es-Semerkandi ve Safiyyiiddin-i Erdebili’nin bazi
aciklamalarinda, benzetme unsurlarindan yararlandigi ve bu durumun, muhatabin konuyu idrak etmesini
kolaylastirdig1 goriilmiistiir. Stifilerin agiklamalari géz oniinde bulunduruldugunda, kavram ve konularin izahinda
yer verilen ayetlerin tasavvufi bakis agisiyla, konu dahilinde isari olarak yorumlandig tespit edilmistir. Tasavvufi
diistince agisindan miithim olan konularda (nefis, kalp, muhabbetullah, zikir vb) isari yorumlarmn arttig1 dikkat

¢ekmektedir.
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Structured Abstract

In the systematization of a branch of science by revealing its own methodology, epistemology, and
understanding of ontology, it is of great importance to show how it differs from other sciences, create its own
terminology, and interpret the subjects from its own perspective to establish itself. While the Qur'an, which is one
of the two main sources of the Islamic religion, addresses general principles, the Sunnah, the elucidator of the
Qur'an, pioneered the systematization of sciences. Therefore, the Sufis, who represent the science of Sufism,
created mystical concepts in the process and explained these concepts and subjects in line with their own dissolute
and mystical understanding. In these explanations, they paid attention to staying within the circle of the Qur'an
and Sunnah.

Oral and written sources are important in the transmission of culture, tradition, and the social structure of
a society through generations. It is possible to find information about the social structure in the manakibnamas,
which are among the written sources in question. In this study, the explanations of the Sufis about some mystical
concepts were revealed in the context of the Sufi manakibnamas, which are among the historical sources of Sufism,
and the ishari interpretations of the verses included in these explanations were examined by considering their
spiritual meanings.

The Sufis that are addressed in the study are ‘Abd al-Qadir Jilant (d. 561/1165-66), Ahmad al-Rifa1 (d.
578/1182), ‘Ala’ al-Din ‘Ali al-Samarqandt (d. 860/1456), Abu Ishaq Kazartnt (d. 426/1035), Abu'l-Vafa (d.
501/1107), Murad-1 Nagshbandi (d. 1132/1720), and Safi al-Din Ardabili (d. 735/1334).

The views of the aforementioned Sufis on sufism terms, such as mysticism, sheikh (murshid), disciple,
devotee, dhikr, nafs (self), heart and heart purification, Mahabbatullah (love of Allah), and sama, are addressed.
Thus, the meaning of the concepts and subjects and the nature of the views about the methods related to seyr u
sultik (spiritual journey) were revealed. The views on the subject and concepts are generally as follows:

The following can be said about Sufism: ‘Ala’ al-Din ‘Alf al-Samarqandt focused on the content of the
concept of Sufism, the characteristics of Sufism, and the qualities that Sufis should have, while ‘Abd al-Qadir
Jilant briefly expressed his views on the nature of Sufism. It was seen that the verses included in the explanations
were interpreted in a mystical manner without departing from their apparent meanings.

Related to the issues of sheikh (murshid), disciple, and devotee, Ahmad al-Rifa1 discusses the qualities of
true sheikhs/murshids and dervishes, while ‘Ala’ al-Din ‘All al-Samarqandi warns by talking about the
characteristics of false sheikhs/murshids, discusses the methods related to the spiritual journey, and gives advice
to the devotees.

When the comments on dhikr are evaluated in general, ‘Abd al-Qadir JilanT explained the dhikr of the
devotee and its result; Ardabili discussed the people of dhikr, the effects of dhikr on the soul and the heart, and the
spiritual states obtained as a result of dhikr; and Murad-1 Nagshbandi made statements on qiyam (standing) and
dhikr.

Regarding nafs, Ardabili talked about the types of nafs and provided explanations. Ahmad al-Rifal
mentioned that a person should first control his own soul and then give advice to others. Abu'l-Vafa talked about
the effects of eating and drinking on the nafs and the feeling of taqwa.

Regarding the heart and the purification of the heart, Abt Ishaq KazariinT mentions that if the Almighty
Allah directs his grace to the heart of the believer, the heart's relationship with masiva will be disconnected.
Ardabili, on the other hand, drew attention to the role of the heart in the evaluation of ebrar and mukarrib ebrar.

Ahmad al-Rifal emphasized sincerity and purity in conversation regarding Mahabbatullah and stated that
knowledge can be achieved through conversation. Murad-1 Nagshbandi, on the other hand, highlighted the
importance of love in the course of seyr u stiluk (spiritual journey) and drew attention to the fact that true love is
the love of God.

According to Ahmad al-Rifai, the sema moment is burning with the fire of love, and those who do not feel
this fire cannot understand it. At the moment of Sema4, the person remembers the promise of faith he gave to his
Lord in the bezm-i Elest, becomes enraptured, and cries with this effect. Semahas symbolic meanings, and the
commonality of these meanings is to turn only to God and not to value anyone else.

As a result of the study, it was determined that the concepts were explained by the sufis in a form and style
suitable for their own disposition. It was seen that, especially in some of the explanations of ‘Ala’ al-Din “Ali al-
SamarqgandT and SafT al-Din Ardabili, elements of analogy were used, which made it easier for the addressee to
comprehend the subject. Considering the explanations of the sufis, it was determined that the interpretations of the
verses included in the explanation of concepts and subjects were ishari within the subject, from a mystical point
of view. It is noteworthy that there has been an increase in ishari interpretations on matters that are important in
terms of Sufi thought (nafs, heart, mahabbatullah, dhikr, etc.).
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Oz

Iman, Islam Mezhepleri Tarihinde ve Kelam ilminde, iizerinde en fazla durulan ve detayli
bir sekilde ele alman konulardan biridir. Allah tarafindan génderilen dini hiikiimlerin ve
haberlerin dogru ve gergek olduguna tereddiitsiiz inanmak anlamina gelen iman kavraminin
hakikati, Ehl-i Stinnet alimlerinin ¢gogunluguna goére “kalbin tasdiki”’nden ibarettir. Kisinin
kendi hiir iradesi ve segimiyle Islam’1 kabul etmesi ve onun temel esaslarina iman etmesi,
dini vazifelerini hi¢ kimsenin baskisi altinda kalmadan isteyerek yerine getirmesi Islam’1n
temel ilkelerinden biri olmasi yaninda hukuki iliskilerde irade hiirriyetinin ve rizanin
korunmas1 da hukukun temel gayelerindendir. Kelam ve Mezhepler Tarihinde 6zellikle
insan fiillerinin olusmasinda kullarin irade ve se¢imlerinin etkisinin olup olmadigi,
Allah’1n iradesi ve kaderi karsisinda kulun fiilini islemeye mecbur kalip kalmadig1 hususu
tartisilirken “cebir” kavrami kullanilmaktadir. Bu nedenle “ikrah” ile benzer anlamda olan
cebir konusu Kelam ve Mezhepler Tarihinin konulari iginde yer almaktadir. Tkrah kavramu,
Kelam ilminde iman veya inkéra zorlanmanin dini bir hiikkmii, fikihta da bir kimseyi, razi
olmadig1 ve istemedigi bir isi yapmaya zorlamanin dini ve hukuki sonuglar1 konusunda
sik¢a kullanilan bir terimdir. Tkrah kavramu, genellikle Islam Hukukunun konular1 arasinda
bulunmakla birlikte ikrahin sozlii tasarruflara konu olmasi nedeniyle bir kimsenin dinden
donmeye ya da Islam’a girmeye zorlanmasi s6z konusu oldugunda, mesele itikadi bir
mesele olarak karsimiza ¢iktig i¢in ikrah kavraminin Kelam ve Mezhepler Tarihinin de
konusu oldugunu sdyleyebiliriz. Miisliiman birinin kiifre zorlanmasinin haksiz bir zorlama
oldugu ve zorlama altinda sdylenen kiifiir soziiniin gegerli olmadig1 hususunda hemfikir
olan alimlerin bir kismi, inkarcilarin ve miirtedlerin fslam’a girmeleri hususunda ise
Islam'da zorlamanin mesru olmadigi, bu nedenle zorlama ile yapilan imanin da gegerli
olmayacagi kanaatindedirler. Islam mezhepleri alaninda ise konu ayrica Siilik ’teki takiyye
inanci ile ilgili bulunmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Mezhepler Tarihi, Kelam, Tkrah, Tkrar, iman, Inkar, Tasdik.
Abstract

Iman is one of the most emphasized and detailed topics in the history of Islamic sects and
the science of kalam. The truth of the concept of faith, which means believing without
hesitation that the religious decrees and news sent by Allah Almighty are true and authentic
consists of the confirmation of the heart according to the majority of Ahl as-Sunnah
scholars. It is one of the basic principles of Islam to accept Islam with one's own free will
and choice, to believe in its basic principles, and to fulfill one's religious duties voluntarily
without being pressured by anyone. In addition, the protection of the freedom of will and
consent in legal relations is one of the main purposes of the law. In the History of Kalam
and Sects, the concept of jabr (compulsion) is utilized when discussing whether the will
and choices of the servants have an effect on the formation of human actions and whether
the servant is compelled to commit his actions in the face of Allah Almighty’s will and
destiny. For this reason, the subject of jabr, which has a similar meaning to ikrah (duress),
is included in the subjects of the History of Kalam and Sects. The concept of ikrah is a
religious rule of being forced into belief or denial in the science of kalam, and it is a
frequently used term in figh about the religious and legal consequences of forcing someone
to do something that they do not consent to and do not want. Although the concept of ikrah
is generally among the subjects of Islamic law, it can be argued that the concept of ikrah is
also the subject of the History of Kalam and Sects as it is the subject of verbal dispositions,
since it is a matter of belief when it comes to forcing a person to apostatize or convert to
Islam. Some of the scholars who agree that it is unjustified coercion to force a Muslim to
kufr and that the word of unbelief uttered under duress is not valid are of the opinion that
for the unbelievers and apostates to enter Islam, coercion is not legitimate in Islam, and
therefore, faith made under duress will not be valid either.

Keywords: History of Sects, Kalam, Ikrah, Ikrar, Iman, Disbelief, Tasdiq
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Giris

Dini hayatin merkezinde bulunmasi nedeniyle ‘iman’, islam Mezhepleri Tarihinde ve Kelam ilminde,
iizerinde en fazla durulan ve detayli bir sekilde ele alinan konulardan biridir. Zorlama, cebr altinda kalma veya
ikrah hemen her devirde toplumun ¢esitli kesimlerinde igeriden veya disaridan gerek bireysel olarak gerek grup
ici dar gercevede gerekse giicii elinde bulunduranlarin uygulamalari ile giindemde kalmistir. Dis kaynakl kafir
veya misriklerin Misliimanlara uyguladiklar1 baski, cebr ve ikrah konusunun yaninda Miisliiman toplumda
gruplar veya mezhepler arasinda séz konusu olmustur. Kendi goriisiinii kabul ettirmeye yonelik faaliyetler zaman
zaman ‘mihne’ olaylarinin yasanmasina neden olmus ve giicii elinde bulunduran Miisliiman gruplar kendisi gibi
diistinmeyen diger Miislimanlara iddialarini kabul ettirmek amaciyla iskence yapmay1 reva gormistiir. Boylelikle
tarihte iman ve inangla ilgili olarak kendi goriislerini digerlerine kabul ettirme ¢ergevesinde bazi alimlerin sorguya
cekilip eziyet edilmesine iliskin olaylar ‘mihne’ olarak sohret bulmustur (Yiicesoy, 2020: 26-28). Inanglarin
olusmasi veya zorla kabul ettirme olaylar: sadece tarihle ilgili degildir. Bu durum az ya da ¢ok giiniimiizde de
gecerliligini korudugu gibi gelecekte de giindemde olmaya devam edecektir. Biitiin mesele, Islam’da hiir irade ile
gergeklesen imanin gegerli oldugu i¢in inanglar hususunda baski ve zora bagvurma olaylarini olabildigince aza
indirmektir. Aksi halde miinafik, nifak, yalan, aldatma kavramlarmin tanimladig1 gilivensiz bir toplumla karsi
karstya kalinacagi agiktir. Bu nedenle ikrah konusu, ¢agdas donemlerde de sosyal bir sorun olarak giindemdeki

yerini korumakta ve arastirmaya deger niteliktedir.

Kisinin kendi hiir iradesi ve secimiyle islam’1 kabul etmesi ve onun temel ilkelerine inanmasi, dini
vazifelerini hi¢ kimsenin baskist altinda kalmaksizin isteyerek yerine getirmesi Islam’in temel ilkelerinden biri
olmasi yaninda hukuki iliskilerde irade 6zgiirliigiiniin ve rizanin korunmasi da hukukun temel gayelerindendir
(Atay ve Glirsu, 2018, 271-273). Basta Miircie, Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet bilginleri olmak iizere birgok alim bu
hususta fikir birligi halindedir.

Kelam ilminde iman etmeye veya inkara zorlanmanin itikadi boyutuyla ilgili olan ‘ikrah’ “bir kimseyi,
tehdit ve zor kullanarak razi olmadigi ve kendi iradesi ile bas basa birakildigi takdirde yapmayr se¢meyecegi bir
isi yapmaya veya bir sézii sdylemeye mecbur birakma” olarak tarif edilmektedir. Hz. Peygamber hayatta iken
zorlama ve ikrah hususunda hem Bilal-i Habesi drneginde oldugu gibi zora katlanmayi tercih etme anlamida
‘azimet” hem de Ammar b. Yasir 6rneginde oldugu gibi kalbi imanla dopdolu oldugu halde miisriklerin isteklerini
yerine getirme anlaminda ‘ruhsat’ olaylar1 gergeklesmistir. Bu tlirden olaylar mezheplere gore farkli bahislerde
islenmis olmakla birlikte Miisliimanlarin kahir ekseriyeti bu konulari ‘ikrah’ bahsinde islemistir. Siilikte ise s6z
konusu baskilar sonucu meydana gelen fiiller ve sdzler genelde takiyye kavrami ile iligkilendirilmis ve imandan
sayilmistir. Bu arada ikrah kavrami fikihta, zorlamanin daha ¢ok dini ve hukuki bakimdan sonuglari tartigilirken
kullanilir olmustur. Cebr kokiinden tiiretilen, zorlama veya zor kullanilarak bir kimseye bir is yaptirma anlaminda

kullanilan ‘icbar’ kelimesi de fikih literatiiriinde ‘ikrah’ ile zaman zaman es anlamli olarak kullanilmaktadir.

Islam bilginleri imanin mahiyeti, sartlar1 ve taninu konusunda ¢ok gesitli agiklamalar yapmislardir. Biiyiik
¢ogunluga gore imanin hakikati tasdiktir. Kiifiir ise hakikati yalanlamaktir ve bu durum kalpte olan bir seydir.
Ikrah olayinm ise kalp ile bir ilgisi bulunmamaktadir. Ikrah iradeyi ve rizay1 ortadan kaldirdig1 iin cebir ve tehdide
maruz kalan bir kimsenin hiir iradesinden s6z etmek miimkiin degildir. Esasen bu sonucu meydana getiren her
tiirlii cebir ve tehdidin de ikrah sayilmasi gerekmektedir. Iman ve kiifriin gergeklesme yeri kalp oldugu i¢in insan

zorla bir seye inandirilamayacagi gibi inanmis oldugu esaslardan da zorlama ile uzaklastirilamaz. Nitekim Hz.
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Peygamberin insanin kalbinde olani bilmenin miimkiin olamayacagina dair agik uyarilar1 bir¢ok olay ve

rivayetlerle bildirilmistir (Buhari, Diyat 2, Megazi 45; Miislim, iman 158-159; Tirmizi, Tefsiru Stre, 11).

Bu ¢alismada ‘iman’ ve ‘ikrah’ kavramlariin tanimlari, mahiyetleri ve gegerlilik durumlar1 kisaca izah
edildikten sonra ikrah altinda gergeklesen sdylemlerin itikadi yonden baglayiciligi incelenecektir. Tkrah kavramu,
daha cok fikh ilgilendirdigi i¢in Islam Hukukunun bir konusu olsa da sozlii tasarruflara konu oldugunda itikadi
bir mesele olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Bu nedenle Islam Mezhepleri ve Kelam kaynaklarinda da islenmistir.
Arastirmada Islam Hukuku temel kaynaklarindan da istifade edilmek suretiyle ikrahin itikadi agidan
degerlendirilmesi ve imana tesirinin ortaya konulmasi amaglanmaktadir. Konu ayrica islam mezheplerinde

ozellikle $ia’da zorluklar esnasinda gelistirilen takiyye inanci ile de iliskili olarak degerlendirilecektir.
1. imamin Tanmimi ve Mahiyeti

Sozlik anlamiyla “giiven icinde bulunmak, korkusuz olmak” anlamma gelen emn (eméan) kokiinden
tiireyen iman ayn1 zamanda, “giiven duygusu icinde tasdik etmek ve inanmak” anlamlarina gelmektedir (Sari, t.y:
51; Dogan, 1987: 523; Sinanoglu, 2000: 212). Arap dilinde “tasdik’ anlamina gelen iman, kiifriin ve tekzip etmenin
z1iddidir (Ibn-i Manzir, 1119 h:140). Ayrica “bir habere, bir hiikme, bir varliga kesin bir sekilde inanmak ve onu
teyid etmek’” anlamlarina da gelmektedir (Golciik&Toprak, 1988: 87; Aydin, 1980: 149). Terim olarak iman, “Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) Allah tarafindan getirdigi kesin olarak bilinen ve zarurat-1 diniyye denilen Islami esaslarin,
hiikiimlerin ve haberlerin dogru ve gercgek olduguna tereddiitsiiz inanmaktir” (Golciik&Toprak, 1988: 88). Bu
inanca sahip olan bir kimseye miimin, inancinin geregini tam bir teslimiyetle yerine getiren kimseye

ise Miislim denilmektedir (Sinanoglu, 2000: 212).

Tiim yonleriyle dini hayatin merkezini olusturan iman, Kelam ilminde detayli bir sekilde en fazla ele
alinan konulardan biridir (Sinanoglu, 2000: 213). Ancak Islam alimleri imanin mahiyeti ve gergeklesmesi

hususunda farkli goriislere sahip bulunmaktadirlar. Bu goriisleri kisaca su sekilde gruplandirmak miimkiindiir.
1.1.iman Kalp ile Tasdiktir

Imam Matiiridi, imam Es'ari, Bakillani, Ciiveyni, Fahreddin Razi, Gazzili, Ebu’l-Muin en-Nesefi,
Sehristani gibi Ehl-i Siinnet kelamcilarinin ¢ogunlugu imanin bir kalp ve vicdan isi oldugu kanaatindedirler
(Golciik-Toprak, 1988: 95). Onlara gore imanin asil unsuru ve riiknii, kalben tasdik etmek olup dil ile ikrar sadece
diinya ahkaminin tatbiki i¢in gereklidir. Imanini mazereti olmadan gizleyen kimse ise giinahkar olur, kafir olmaz

(Nesefi, 1973: 68; Golciik&Toprak, 1988: 95).

Imanin kalpte olusuyla iligili; “kalbleri inanmamisken, agizlariyla, inandik diyenler” (Maide, 5/41) ile
“Bedeviler: Inandik dediler de ki: Inanmadiniz ama Islam olduk deyin; inan¢ heniiz goniillerinize yerlesmemistir”’
(Hucurat, 49/14) mealindeki ayet-i kerimeleri referans alan Imam Matiiridi, sadece dil ile imanm gecerli kabul

edilmedigi i¢in bu kimselerin imanlarimin gegersiz kilindigini belirtmektedir (Matiiridi, 2019: 713-714).

Allah Teala’nin; “Kalbi imanla dolu oldugu halde, zor altinda olan kimse miistesna,” (Nahl, 16/106)
buyurmakla, sadece dille sarf edilen inkar sdylemlerini, kiifiir sebebi saymadigini ifade eden Imam Matiiridi,

imanin yerinin kalp oldugunun burada da ortaya ¢iktigini dile getirmektedir (Matiiridi, 2019: 717).

Islam Mezhepleri Tarihinde ise ayn1 durum séz konusu oldugunda 6zellikle Siilik’te bir baska kavram

daha 6n plana ¢ikmustir. Bu kavram “kisinin canina veya malina yénelik bir tehlike karsisinda inancin gizleyip
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gerektiginde aksini séylemesi” anlaminda gelen takiyyedir (Oz, 2010: 453-454). Cam veya mali tehlikede olan bir
Sifnin $ii oldugunu belirtmemek amaciyla diismanla (Stinni) dost olmasi anlaminda takiyye yapmasi dini bir
emirdir ve inang esaslar1 arasindadir. Zira takiyyesi olmayanin dini yoktur (Kiileyni, 1388: 217-221: Ibn Babeveyh,
1978:127-129). Bu yiizden takiyye Sii firkalarinca uyulmas: emredilen bir inang esasi olarak kabul edilmistir.
Farklhiliklar olmakla birlikte Sia’nin biitiin kollar1 i¢in bu durum gegerlidir. Mesela Ismailiyye gizlilik
donemlerinde bu prensibi uygulamustir. Aym sekilde zor ve baski donemlerinde imamiyye’den Ahbariyye,
Seyhiyye, Usiliyye ve Babiyye de bu esasi bir inan¢ prensibi olarak gormiisler ve davranislarinda bagh
kalmiglardir. Zeydiyye ise takiyye konusunda diger Sii firkalardan ayrilip en azindan ilke bakimindan takiyye
uygulamasina kars1 ¢iksa bile farkli zamanlarda takiyye uygulamasina miiracaat etmistir (Seybi, 1962: 233).
Haricilerin aksine ozellikle Siilik’te isyan etmeye elverisli bir durum ortaya ¢ikincaya kadar muhaliflerin
baskisindan kurtulmak, toplumun ve yoneticilerin dikkatini cekmemek amaciyla takiyye uygulamasina hemen her
devirde ve en genig anlamda bagvurulmustur. Ancak cebirle karsilasan bir miiminin takiyyeye (ruhsat)
basvurmayip 6liimii tercih etmesi (azimet) hemen biitiin diger Islam firkalarinca daha iistiin bir davranis olarak

degerlendirildigi belirtilmelidir (Serif er-Radi, 1406: 195-196).

Sia’nin  imamiyye kolu takiyye uygulamasini imamlara dayandirmak suretiyle dindeki yerini
saglamlastirma gayreti igerisine girmistir. Bu yiizden klasik kaynaklarinda imamlara nispet ettikleri bolca rivayet
bulmak miimkiindiir. Bu tiirden nakillerin ortak 6zelligi takiyye uygulamasinin ilk donemlerden itibaren baslamis
olmasidir. Ilk ii¢ halife doneminde Hz. Ali’nin sessiz kalmasi tamamen bir takiyye uygulamasidir. Yine oglu
Hasan’in Muaviye ile anlasarak hilafeti ona birakmasi takiyye geregidir. $ia tarafindan kabul edilen takiyye
prensibine sadece tUglincli imam olarak gordiikleri Hz. Hiiseyin’in Emevilere karst harekete ge¢mesi
uymamaktadir. Bunun disinda basta Zeynelabidin, Muhammed el-Bakir ve Ca’fer es-Sadik olmak iizere hemen
biitlin imamlarin siyasi idareler konusundaki tutumlari, taraftarlarini isyana tesvik etmemeleri ve bu hususta
suskun kalmalar1 hususunda takiyye ile agiklanma yolu benimsenmistir. Boylelikle Sia elinde takiyye, dindeki
ruhsat 6zelligini kaybetmekle kalmamis, Sif gruplarin maksatlarina ulasabilmek amaciyla dini bir prensip haline
gelmistir (Hakyemez, 2004:129-146). Nitekim 6zellikle Muhammed el-Bakir ve oglu Ca’fer es-Sadik’a nispet
edilen rivayetlerde takiyyenin dinin onda dokuzunu teskil ettigi kabul edilmeye baslanmig. Hatta takiyyesi
olmayanin dininin olmayacag1 ve miimin i¢in bir kalkan sayildig1 iddia edilmistir (Kiileyni, 1388: 217-221). Biitlin
bu agiklama ve uygulamalar baski ve takip altinda kalan bir toplumda varlik miicadelesi vermek amaciyla
basvurulan gare arayislari sonucunda ortaya ¢ikmistir. Bu zorluklar tarihin ¢esitli ddnemlerinde zorlama ve ikrah

noktasina kadar ulasmustir (Oz, 2010:453-454).
1.2.iman Kalp ile Tasdik Dil ile ikrardir

imam-1 Azam, imam Pezdevi ve Serahsi gibi Ehl-i Siinnet alimlerinden bazilarina gére iman, “kalp ile
tasdik ve dil ile ikrardw”. Fakat 6liim tehdidi altinda bulunan bir kimse, kalbinde tasdik oldugu halde dil ile
ikrardan kaginmisg olsa imandan ¢ikmis olmaz (Nesefi, 1973: 67-68).

Taftazani, imanin aslinin tasdik ve ikrar oldugunu belirttikten sonra ikrarin diinya ahkaminin tatbiki i¢in
gerekli oldugunu ifade etmistir (Teftazani, t.y: 324). Genel olarak bakildiginda Ehl-i Siinnet alimleri ikrari,

diinyevi hiikiimlerin uygulanabilmesi i¢in gerekli gormektedirler (Sinanoglu, 2000: 213).
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1.3.iman Dil ile ikrardir

Kerramiyye’ye gore iman, “kalbin tasdiki olmaksizin sadece dil ile ikrardan ibarettir” (Nesefi, 1973: 67;
Ibn Hiimam, 2017: 110; Yériikan, 2001: 275). Onlar bu diisiincelerine inandigim dili ile sdylemenin iman igin
yeterli oldugu seklinde anladiklari ayet (Bakara, 2/136; Maide, 5/83) ve hadisleri (Buhari, 1413/1992/102) referans
gostermektedirler. Ancak Ehl-i Siinnet kelamcilari bu yaklasimi, Allah’a ve ahiret giiniine inandiklarini sdyleyen

fakat gercekte iman etmeyen miinafiklarin miimin olmadigini agiklayan ayetlere aykir: bulmuslardir (Sinanoglu,

2000: 213).

Imam Matiiridi, “kelime-i sehddeti dilleriyle ifade edinceye kadar insanlarla savasilacagini” (Buhari,
1413/1992/102; Miislim, 413/1992/32,36) beyan eden hadiste, s6z konusu olan kelime-i sehadeti sGylemenin
kalpteki imana bir kilavuzluk yaptigini, bunun zahiri hiikiimlerde gegerli oldugunu ve buradan dil ile ikrarin iman
icin yeterli oldugu anlaminin ¢ikarilamayacagini belirtmistir. Matiirldi’ye gore, kiifre zorlanan kimsenin durumu
ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in, “kisinin kalbindekini anlatan onun dilidir” (Mislim, 413/1992/54; EbG Davad,
413/1992/34) mealindeki beyaninin konumu da ayni esasa dayanir (Matiiridi, 2019: 717-718).

1.4.iman Kalp ile Tasdik, Dil ile ikrar ve Amelden Ibarettir

Mu’tezile ve Hariciler’e gore iman, “kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve azalarla amel etmektir’. Bunlarin biri
eksik oldugu takdirde kisi miimin sayilmaz (Nesefi, 1973: 65; Golciik ve Toprak, 1988: 97). Bu durumda
Hariciler’e gore ameli terk eden bir kimse kiifre girmis olur, Mu’tezile’ye gore ise miimin olmamakla birlikte kiifre

de girmezler (Teftazani, 2019: 708).

“Allah, imanimizi bosa ¢ikaracak degildir” (Bakara, 2/143) ayeti ile “zina eden miimin oldugu halde zina
etmez” (Mislim, 413/1992/101, 104) gibi benzer ayet ve hadisleri kendi anlayislarina gore yorumlayan (Golciik-
Toprak, 1988: 99). Mu’tezile alimleri, sadece farz ve vacip hiikmiindeki ibadetleri imanin bir riikknii olarak

goriirken Hariciler buna nafile ibadetleri de dahil etmektedirler (Nesefi, 1973: 65).

Selef alimleri, Imam Safii ve Imam Malik gibi Ehl-i Siinnet alimleri ameli imana dahil etmislerse de
bundan maksatlar1 kamil imandir. Yoksa amel etmeyenleri kafir saymazlar (Teftazani, 2019: 710; Nesefi, 1973:
67). Hanbeli alimlerinden Ebd Muhammed Ibnii’l-Cevzi (Kallek, 1999: 542) de iman, “kalp ile tasdik, dil ile ikrar

ve organlarla amel” seklinde tanimlamaktadir (Sinanoglu, 2000: 212).
1.5. iman Kalbin Bilgisidir

Cehmiyye mezhebine gore iman, “kalbin tasdiki ve ikrar olmaksizin Allah't ve Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
haber verdigi seyleri kalben bilmektir” (Golciik&Toprak, 1988: 100). Cebriyye’ye gore ise iman, “Allah’in
hidayetidir. Ikrar ise onun ifadesidir”. Cebriyye, Miisebbihe ve Miicessime’den bazilari ikrarin Allah’mn yaratmasi
ve takdiri ile oldugu kanaatindedirler (Yoriikan, 2001: 275). Iman konusunda farkli gériislere sahip olan
Miircie’den bazilari, imani1 sadece Allah't bilmek ve tanimak olarak tarif ederken, bazilar1 ise buna ikrar1 da ilave

etmektedirler (Pezdevi, 2017: 224).

Siilerin de kabul ettigi, imanin marifetten, sadece zihni bir ameliyeden ibaret oldugu fikrini ilk ortaya
atan kisi Cehm b. Safvan olmustur. iman tasdiktir diyen Imam Es'ari ise marifeti tasdikin sahih olmasinin bir sart:

gormektedir (Kilavuz, 1987: 23; Yoriikan, 2001: 275).
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Bilmeyi, herhangi bir seyin, kisinin kalbinde bir anda belirivermesi olarak tanimlayan Omer Nesefi,

bilginin iman i¢in yeterli olmadigini, kalbin tasdikinin de sart oldugunu ifade etmektedir (Nesefi, 1973: 59).

Imanm bilgi olmayip, kalbin tasdiki oldugunu belirten Imam Matiiridi’ye gore, tasdikin zitt1 tekzip
etmektir. Fakat bilgisizlik (cehalet) tekzip degildir. Aym sekilde bilgisizlik de imanin ziddi olmayip bilginin
ziddidir. Diger taraftan bilgi tasdik olmamakla birlikte tasdik bilgiye dayanir ve bilgiden sonra gelir. Bilinmeyen
bir sey tasdik edilemeyeceginden &tiirii dnce bilgi daha sonra tasdik olur (Ozcan, 1993: 141-144).

2. ikrahin Tanim, Unsurlari, Sartlari ve Kisimlari

Ikrah kavrami islam bilim dallarinin temel kavramlarindan biridir. Ozellikle islam Hukukunda &zel bir
baslik altinda tanimy, sartlar1 ve kisimlar1 yaninda Miisliiman bireyin davrams sekli ve hiikmii agiklanmustir. islam
bilginleri ikrah konusunu mezhepler tarihinde ozellikle Siilik’le 6zdeslesen takiyye kavramiyla birlikte
islemiglerdir. Hatta Ehl-i Siinnet ve’l-cemaate mensup dini mezhepler ve gruplar takiyye kavramini kullanmaktan
kagmmuglar, bunun yerine ikrah kavramini kullanmayi tercih etmislerdir. Bu konu genellikle Islam Hukukunda
miikrehin halleri ve hitkmii baglig1 altinda islenmis olmakla birlikte ikrah ile ilgili rivayetler dolayisiyla “miikrehin
halleri” veya “miikrehin iman1”, Mezhepler Tarihi ve Kelam ilminin yani sira temel tefsir ve hadis kaynaklarinda

da iglenmistir.
2.1. ikrahin Tamm

Insanim istemedigi, hosuna gitmedigi, rizas1 olmadig1 halde is yapmasi veya bir bagkasi tarafindan is
yapmaya zorlanmasini ifade eden ikrah liigat ve 1stilah yoniiyle sdyle tanimlanmustir:

Arapga “k r h” kokiinden gelen ikrah, sozliik anlamiyla “istememek, hoslanmamak, igrenmek, tiksinmek,
gonlii razi olmamak” (Sari, t.y:1303; Heyet, 1985: 38; Dogan, 1987: 516), “bir kimseyi baski altinda tutarak
istemedigi bir igi yapmaya veya bir sozii séylemeye mecbur etmek” manalarina gelmektedir (Bilmen, 1985: 270).
Ikrah kelimesi, “kiirh” olarak okundugunda kisinin kendisini bir ise zorlamas1, “kerh” seklinde okundugunda ise
kisinin bir baskas: tarafindan zorlanmas: anlamina gelmektedir (Ibn Manziir, 1119h: 3865; Cuburi, 1983: 472;
Isfahani, 1422/2001: 431).

Ikrahin terim anlami {izerine, aralarinda biiyiik farkliliklar bulunmamakla birlikte pek cok tarif
yapilmustir. Bu tariflerden bir kismini soyle zikredebiliriz. Zuhayli ikrahi: “Bir kimseyi, razi olmadigi ve kendi
iradesi ile basbasa birakildig takdirde yapmay: se¢meyecegi bir isi yapmak zorunda birakmaktir” (Zuhayli, 1984:
38) seklinde tarif ederken, Serahsi: “Insamin baskasi sebebiyle yapmis oldugu ve bununla rizasinn ortadan
kaldirildigi, yahutta se¢me imkanmnin (ihtiyariin) yok oldugu bir fiil” (Serahsi, 1983: 38) olarak tarif etmistir.
Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu’nda ise ikrah: “Bir kimseyi tehdit ile, ihafe (korkutma) ile rizasi olmaksizin bir sozii
soylemeye veya bir isi islemeye haksiz yere sevk etmektir” seklinde kavli tasarruflara tesiri de belirtilerek tarif

edilmektedir (Bilmen, 1985: 270).

Yapilan tariflerden ve ikrahin ger¢eklesme sartlarindan hareketle daha kapsamli ve daha agik bir sekilde
ikrah goyle de tarif edilmektedir: "Tehdit ettigi seyi yapmaya muktedir bir sahsin, bir baska kisiyi, korkutmak
suretiyle, kendi haline birakildiginda yapmaya riza gostermeyecegi ve tercih etmeyecegi bir fiili iglemeye ya da

bir sozii soylemeye sevk etmesidir" (Kose, 1996: 36).

‘Cebr’ kokiinden tiiretilen, zorlama anlaminda kullanilan ‘icbar’ kelimesi de fikih literatiiriinde ‘ikrah’

ile bazen es anlamli olarak kullanilmistir. Aralarinda kesin bir ayirim olmamakla birlikte bir sahs1 dinden ¢ikmaya,
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icki igmeye, malini satmaya ya da karisin1 bosamaya zorlama ikrah terimiyle; kiigiik cocugu namaz kilmaya, bir
kiz1 evlenmeye veya hacizli olan bir borgluyu malini satmaya zorlama ise ‘icbar’ terimiyle ifade edilmektedir

(Bardakoglu, 2000: 408).

Kelam ve Mezhepler Tarihinde 6zellikle insan fiillerinin olugmasinda kullarin irade ve segimlerinin
etkisinin olup olmadig1, Allah’in iradesi ve kaderi karsisinda kulun fiilini islemeye mecbur kalip kalmadigt hususu
tartigilirken cebir kavraminin kullanildigini miisahede etmekteyiz. Bu nedenle ikrah ile benzer anlamda olan cebir

konusu kelam ve mezhepler tarihinin konulari iginde yer almaktadir.

Ikrah kavrami, Kelam ilminde inanmaya veya inkar etmeye zorlanmanin dini bir hiikmii, fikihta ise kisiyi,
rizasinin olmadig1 bir isi islemeye zorlamanin dini ve hukuki sonuglart konusunda sik¢a kullanilan bir terim
olmustur (Bardakoglu, 2000: 30; Kiigiik, 2009: 26). ikrah kavrami, daha ¢ok fikih alimleri tarafindan tartisiliyor
olmasi nedeniyle Islam Hukukunun konular1 arasina girmistir. Fakat ikrahin sdzlii tasarruflara konu olmasi
nedeniyle bir kimsenin dinden dénmeye ya da islam’a girmeye zorlanmasi s6z konusu oldugunda, mesele itikadi
bir mesele olarak kargimiza ¢iktig1 igin ikrah kavraminin Kelam ve Mezhepler Tarihinin de konusu oldugunu

sOyleyebiliriz.

Bu noktada islam Mezhepleri bilim dali baglaminda ikrah kavraminin takiyye kavrami ile iliskisinin
kisaca aciklanmasi, konunun anlasilmasina katki sunacaktir. Oncelikle gerek Siilik gerek Ehl-i Siinnet gerekse
diger mezheplerin takiyye konusunda ittifakla kabul ettikleri 1stilahi bir tanim bulunmadig: belirtilmelidir. Zira
Hicri birinci asirdan itibaren kitleler, yasadiklar1 toplumun ve siyasi ortamin yapisina uygun olarak bu kavrami
degerlendirmisler ve bu dzel sartlar altinda tanimlar gelistirmislerdir (Abdiilhamid, 1977: 59-60. Dolayisiyla ana
kitlenin temsilcileri olan Ehl-i Siinnet mezhepleri takiyye yerine ikrah kavramini kullanmig ve bunu zor altinda
kalan Miislimanin (miikreh) 6liimden ya da iskenceden kurtulmak maksadiyla faydalanmasi gereken bir izin
(ruhsat) oldugunu kabul etmistir (Serahsi, 1331: 47; Kurtubi, 1967: 57; Yazir, 1960: 1074). Tarih boyunca hakim
ziimreyi olusturan Ehl-i Stinnet, ikrahi itikadi bir mesele olarak gormedigi i¢in akait kitaplarina almamustir. Fikih
kitaplarinin "ikrah" boliimiinde ele alinan meselenin sartlarini ve hiikiimlerini ilgili ayetlerin yorumlariyla
aciklamakla yetinmistir. Toplum olarak bir korku ve bask: altinda kalmadiklari i¢in de takiyyeyi, daha dar bir
gergevede, belirli ve siirl sartlarda ele alarak tanimlamiglardir (Abdiilhamid, 1977:55; Dalkilig, 1992:7-9).

Mesela Serahsi (6. 490/1096) konuyu $ia ve Haricilik gibi mezheplerin tartigtig1 zeminden tamamen farkl
ve insani bir diizlemde tartigmis ve hayati ilkeler ¢ergevesinde hiikiimler geligtirmistir. Ona gore takiyye bir Sii’nin
Stinni’den sakinmak veya korunmak amaciyla Sii oldugunu saklamasi gibi bir diisiincenin disinda tamamen
evrensel kurallar ¢ergevesinde hayati tehlikeler karsisinda takiyyeyi, “bir Miisliimanin 6liim veya iskenceden
kurtulmak, kendini korumak amaciyla oldugundan bagska tiirlii goriinmesi ve davranmasi” seklinde tanimlamistir
(Serahsi, 1331:45). Kurtubi ise ayni diisiinceden hareketle takiyyeyi, “cana kasteden kafirler arasinda kalan bir
Miisliimanin hayatindan korkmast halinde, kalbindeki inancini gizleyerek, onlara karst yumusak davranmasi ve

hos gecinmesi” (Kurtubi, 1967:57) seklinde yorumlamistir.

Bu konuda yapilan tanimlar1 ¢ogaltmak miimkiindiir. Ancak bunlarin geneli dikkate alindiginda ikrah
altindaki bir Misliimanin 6liim korkusundan dolay1 inancini gizleyip, bu durumu meydana getiren halin ortadan
kalkmasini iimit ederek zalimlerle zahiren iyi geginmesi konusunda goriis birligi saglandig1 goriilecektir (Cessas,
1335:9; ibn Kesir, t.y: 24; Zemahseri, Kahire: 129; Razi, 1307:435; Matiiridi, Te'vilatii'l-Kur'an, Hac1 Selimaga
Ktp. nr. 40, 1, 76b).
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Islam toplumunda daha ziyade Sia'min olusturdugu bir kesim ise tarih boyunca hayatin her asamasinda
kendilerinin digindakilerden gelebilecek mutlak veya olasi bir tehlike durumunda takiyyeyi tatbik edilmesi gereken
bir mecburiyet (azimet) olarak benimsemistir (Ibn Babeveyh, 1987:127; Kiileyni, 1388:217 vd.; Goldziher,
2013:202) Islam tarihi boyunca bu kesim muhalefette olma, siirekli baski altinda kalma, can, mal ve inang
emniyetinden mahrum birakilmig olma gibi nedenleri bu duruma gerekge olarak gdstermistir (Ibn Ebi'l-Hadid,
1961:43-44; Mes'adi, 1346:67; Sirazi, 1992:9-10; Kasifu'l-gita, t.y:152). Asirlar boyunca hakimiyetleri altinda
bulunduklar1 devletlerin hiikiimranligini zahiri olarak kabul etmek suretiyle canlarini, mallarin1 ve inanglarini
muhafaza etmek durumunda kaldiklar1 i¢in de meseleyi zamanla Ehl-i Beyt'in imamlarina nisbet ettikleri

rivayetlere dayandirarak itikadi bir mesele haline getirmislerdir (Dalkilig. 2007:183-207).

Sia diginda kalan diger islam mezhepleri meseleyi ya kendi agilarindan ele alip smnirh dlgiiler iginde
degerlendirmigler veya geregince ilgilenmemislerdir. Biitlin bunlardan anlagilan Sia’nin takiyye sartlari Ehl-i
Siinnet i¢in gegerli degildir. Ehl-i Siinnet zorlanan bir kimsenin belirli bir maksatla canini, malin1 ve namusunu
kacinilmaz bir tehlikeden korumak ve gereken tedbirleri almak iizere gergek inancini gizleyip, diigman oldugu
kimse ile ayni fikirde imig gibi goriinmesini s6z konusu etmistir (Dalkilig, 2003:113-139). Hemen belirtmek
gerekirse genel olarak Ehl-i Siinnet alimleri takiyyeyi itikadi bir mesele olarak gérmemekle birlikte, 6lim ve
iskenceden kurtulmak maksadiyla zorlanan kisinin, fiil ve amel disinda sadece sozle faydalanmasi miimkiin olan
bir izin (ruhsat) oldugunda goriis birligine vardiklari tespit edilmistir (Taberd, 1314: 140-141; Ibn Teymiyye,
1986:47). Nitekim Gazzali (6. 505/1111) Miisliman kaninin korunmasinin vacib oldugunu belirterek, 6liimle
neticelenecek sekilde zorlanan kisinin (miikreh) o anda igindekileri muhaliflerden gizleyerek, yalan konusmasinin

gerekli oldugunu belirtmektedir (Gazzali, 1346:119).

Buna gore Ehl-i Siinnet’in hayati tehlike karsisinda takiyye yerine daha ¢ok ikrah kavramini tercih ettigini
sOylemek miimkiindiir. Diger bir deyise takiyye olayinda ikrahin (zorlanma) 6nemli bir yeri vardir. Ciinki biitiin
aciklama ve tanimlarda takiyyenin kullanilmasini mesru kilan yegane sebep olarak zorlanma zikredilmistir. Mesela
Serahsi (0. 490/1096) takiyyeyi, “bir kimsenin 6liim veya iskenceden kurtulmak, kendini korumak amaciyla
oldugundan baska tiirlii goriinmesi ve davranmast” seklinde tanimlamaktadir (Seharsi, 45). Biitiin bunlar Ehl-i
Siinnet’in taktyye anlayisi ile zorunluluk veya zaruret hali arasinda yakin bir iligki oldugunu kesinlik derecesinde

ortaya ¢ikarmaktadir.

Ehl-i Siinnet alimleri zaruret halini agiklarken; yasak ¢ignenmedigi takdirde bir tehlikenin kesinlikle s6z
konusu olmasi ve bu tehlikenin helal yollardan biriyle giderilme imkaninin bulunmamasi gerektigi, zaruret halinin
gerektirdigi dl¢lide emir ve yasagin disina ¢ikilabilecegi ve zaruret hali kuralin siirekli terki i¢in gerek¢e olmadigt
gibi prensiplerin géz oniinde tutulmasinin kaginilmaz oldugunu da ifade etmislerdir. Ruhsat adiyla getirilen
kolayligin uygulanis1 olan zorunluluk halinin temel gayesinin, hayatin korunmasi, insanin bosluk ve didismeye
diismeden yagsamasini temin etmek oldugu belirtilmistir ki, Ehli Siinnet alimleri bunu miikrehe yani zorlamam
kisiye verilen bir izin olarak gormiislerdir. Nitekim Kur'an'in, zorlanma sebebiyle kiifrii gerektiren sdzii sdylemeye
izin verdigi (en-Nahl 16/106) belirtilmekle birlikte, zorlanmanin sadece kisinin kendisini ilgilendiren emir ve
yasaklarin terkini helal kilabilecegini ancak adam 6ldiirme, vurma, ¢alma gibi zarar1 bagkasina dokunan hareketleri
ikrahin mubah kilmadig1 hitkmi kabul edilmistir (Raz1, 1989:12-13). Bu sartlar altinda Ehl-i Siinnet’e mensup

ilim adamlar1 onunla amel etmede veya uygulamada asir1 gidilerek Miisliimanlarin yalancilik, ikiyiizliiliik,
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giivensizlik ve korkaklikla su¢lanmasina sebep olacagi korkusuyla ikraha maruz kalan bir Miisliiman (miikreh)

igin kurallar1 incelikle tespit etmislerdir (Ibn Teymiyye, 1986:47-48; irfan Abdiilhamid, 1983:48).

Diger taraftan ikrahin, 6zellikle borglar hukukunda olmak {izere medeni hukukun da konusu oldugu
belirtilmelidir. Tkrah kavrami, medeni hukukta tehdit ve cebir, korkutma ve zorlama kavramlariyla birlikte sik¢a
kullanilmakta olup bu alanda akademik caligmalarin yapildigini da gérmekteyiz (Demirbasg, 2012; Erdem, 1990;
Ersin, 2008). Bu nedenle ikrah konusu izah edilirken Kelam alimlerinin goriisleri yaninda fikih alimlerinin ve

hukukcularin goriislerine de bagvurulmasi konunun anlagilmasini kolaylastiracaktir.
2.2. ikrahin Unsurlar
Bir yerde ikrahin gergeklesmesi yani ikrahtan s6z edebilmek i¢in su unsurlarin bulunmasi gerekmektedir:
Miikrih: Zorlayan, icbar edendir. Haks1z yere bir kisiyi bir is yaptirmaya veya bir soz soyletmeye zorlayan
kisiye denir.
Miikreh: Zorlanan, icbar olunandir. Haksiz yere bir is islemeye veya bir s6z sdylemeye zorlanan kisidir.
Miikrehiin Aleyh: Zorla yaptirilmak istenen ise denir. Baski altinda bulunan bir kimseye bir baskasini

o6ldiirme veya bir bagkasinin malini telef etme gibi zorla yaptirilmak istenen bir fiil veya dinden donmeyi gerektiren

bir sozdiir.

Miikrehiin Bih: Zorlamaya sebep olan tehdit tiirlidiir. Zorlananin yapmadig1 takdirde korkmasina sebep
olan, rizasin ortadan kaldirip ihtiyarini bozan 6ldiirme, siddetli ddvme ve bir uzvunu telef etme gibi tehdit

unsurlaria denilmektedir (Sakra, 1987: 41; Bilgili, 2010: 147).
2.3. ikrahin Sartlan

Hukuken ikrahin varligindan s6z edilebilmesi i¢in bu dort unsurun bulunmasinin yaninda her biriyle ilgili
olarak da baz sartlar gerekmektedir (Bardakoglu, 2000: 32). Bu sartlarin bir kismi zorlayan, bir kismi zorlanan,
bir kismi zorla yaptirilmak istenen is ve bir kismi da zorlamaya sebep olan sey i¢indir (Zuhayli, 1984: 483;

Bardakoglu, 2000: 30). [krahin olusabilmesi igin alimler tarafindan gerekli goriilen bu sartlar kisaca soyledir:

1. Zorlayan kimsenin tehdit ettigi seyi yapmaya giiciiniin yetiyor olmas1 gerekir. Zorlayan kisinin, tehdit

ettigi seyi yapacak giicii olmaz, zorlanan da bunu bilirse burada ikrah meydana gelmez (Zuhayli, 1984: 482).

2. Zorlanan, zorlandig1 seyi yapmayacak oldugunda zorlayanin, tehdidini yerine getirecegini zann1 galip

ile bilmesi ve herhangi bir sekilde bu tehditten kurtulmaktan aciz kalmasi gerekir (Zuhayli, 1984: 483).

3. Kisinin zorla yapmasi istenilen ig yasak olmali ve zorlanan kimseyi bir kiilfet altina sokmalidir.

Yapilmasi ser’an gerekli veya mubah olan bir sey igin yapilan zorlama, ikrah sayilmaz (Ebu Zehra, 1986: 304).

4. ikrahin gegcerli olabilmesi icin bir diger sart da kendisiyle tehdit edilen sey dovme, bogma, ldiirme

veya bir uzvu telef etme gibi eziyet ¢esitlerinden birisi olmali ve zorlanana zarar vermelidir (Sakra, 1987: 48).

5. Kendisiyle tehdit edilen seyin acil olmasi yani, tehlikenin hemen veya her an mevcut olmasi gerekir.
Eger kendisiyle tehdit edilen seyin gelecekte yapilacagi sdylenmisse, bu tehditten kurtulma ihtimali bulundugu
icin ikrah sayilmaz (Zuhayli, 1984: 483).
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Bazi Islam hukukgulari, sdzlii tasarruflar ikrah halinde olsa bile gecerli bulmuslardir. Onlara gore bu
sartlarin gerceklesip gerceklesmemesi 6nemli degildir. Onemli olan soziin agizdan ¢ikmis olmasidir (Kdse, 1996:
37). Esasen ikrah rizayi ortadan kaldirdigi, iradeyi ve ihtiyar1 sakatlamis oldugu dikkate alindigina gére bu sonucu

meydana getiren her tiirlii cebir ve tehdidin ikrah kabul edilmesi gerekmektedir (Bardakoglu, 2000: 32).
2.4. ikrahin Kisimlar

Hanefi mezhebi hukukgular1 ikrah1 genelde miilci (tam ikrah) (Sakra, 1987: 48) veya gayri miilei (eksik
ikrah) (Zuhayli, 1984: 482) olmak tizere iki kisma ayirmaktadirlar (Aydin, 1993: 304-307; Acar, 2002: 29-30).

2.4.1. Miilci ikrah (Tam, KAmil Zorlama)

Miilci ikrah, dldiirmekle tehdit, azalardan birini kesmekle korkutmak veya siddetli vurma ile (Sakra,
1987: 48) ya da toplumda 6nemli bir mevkii bulunan bir kimseyi algaltici bir muameleye maruz birakma tehdidi
ile gergeklesen ikrahtir (Kose, 1996: 37). Hanefilere gore, kisinin rizasini yok ettigi gibi ihtiyarmi da ortadan
kaldirmakta olan (Teftazani, t.y: 414; Kose, 1996: 37) miilci ikrah hem sozlii tasarruflarda hem de fiili tasarruflarda
gecerlidir (Ali Haydar, 1330h: 15; Bilmen, 1985: 321).

Ikrahin sadece miilci ikrah oldugunu kabul eden Safiiler’e gére ikrah, ileri derecede dévmek, uzun siireli
olarak hapsetmek ve mala zarar vermek gibi ¢ekinilen bir seyle korkutmak suretiyle meydana gelir. Insanlarmn

durumlaridaki farkliliklara gore boyle bir ikrahin tesiri de farklilik arz eder (Zuhayli, 1984: 482).
2.4.2. Gayri Miilci ikrar (Eksik, Nakis Zorlama)

Bu ¢esit ikrahta 6ldiirme veya azalardan birini telef etme gibi bir tehdit olmaksizin sadece, endige, keder
ve liziintii verecek sekilde az dovme, hapis ve baglama gibi hususlarla tehdit sonucu ortaya ¢ikan ikrahtir. Buna
eksik ikrah da denir. Bu tiir ikrah kisinin rizasini yok ettigi halde ihtiyarini ortadan kaldirmaz (Buhari,
1413/1992/383; Zuhayli, 1984: 482).

Ikrahim bu cesidi sahislarm durumlarma gore degisiklik arz edebilir. Kuvvetli bir kimsenin dayanma giicii
ile zayif bir kisinin dayanma giicii birbirinden farkli oldugundan dolay: belli bir sinir igerisine hasredilmesi
miimkiin degildir (Karaman, 1991: 151). Hanefi alimlere gore gayri miilci ikrah, fiili tasarruflarda muteber
olmayip, sozlii tasarruflarda gecerlidir (Ali Haydar, 1330h: 15; Karaman, 1991: 151; Bilmen, 1985: 321). Safii,
Maliki ve Hanbeli alimlere gore ise ikrah altinda iken sarf edilen sozler, kisinin kendisini baglamamaktadir

(Zeydan, 1973: 92).
2.4.3. Edebi ikrah (Manevi Zorlama)

Zorlanan bir kimsenin dogrudan kendisine karst degil de usul ve fiirudan, kardeslerden veya bunlara
benzer yakinlarindan herhangi birisini 6ldiirme, yaralama veya hapsetmekle tehdit gibi iigiincii bir sahsa zarar
vermeye yonelik yapilan ikrahtir (Sakra, 1987: 51; Zuhayli, 1984: 482). Sadece Hanefilerin bahsettigi ikrahin bu
tiirti, rizanin biitiiniiyle ortadan kalkmasina sebep olmakla birlikte, ihtiyar1 ortadan kaldirmaz (Zuhayli, 1984: 482).

Ikrah1 belirli kisimlara ayirmak yerine, 6ldiirmek ve siddetli vurmak gibi zorlanan kimsenin konumuna
ve ona verdigi zarara onem veren Hanefl mezhebi disindaki alimler, kisinin karsilastigi duruma gore gerekli olan

hiikmi de belirtmektedirler.
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Iman ve ikrah kavramlarin1 bu sekilde izah ettikten sonra ikrah, sozlii tasarruflardan olan imana nasil tesir
etmektedir, imana veya kiifre zorlanan bir kisinin itikadi a¢idan durumu ne olur? Simdi de bu hususu izaha

calisalim.
3. ikrahin imana Tesiri

Kisinin kendi hiir iradesi ve se¢imiyle Islam’1 kabul etmesi ve Islam’mn temel ilkelerine inanmasi, dini
vazifelerini baskalariin baskisi altinda kalmaksizin kendi istegiyle yerine getirmesi Islam’in temel ilkelerinden
biridir. Hukuki iligkilerde irade 6zgiirliigliniin ve rizanin korunmasit da hukukun temel amaglarindandir. Cebir ve

tehdide maruz kalan kimsenin 6zgiir iradesinden s6z etmek ise miimkiin degildir (Bardakoglu, 2000: 31).

Inkarciliga, sirke ve putperestlige karst miicadele iginde olan Islam dininin, biitiin insanlar1 zorla
Miisliman yapma gibi bir gayesi bulunmamaktadir (Bardakoglu, 2000: 34). Bu nedenle ikrahin imana tesirini

kiifre zorlama ve Islam’a girmeye zorlama seklinde iki yoniiyle izaha calisacagz.

Bir dini kabul etme veya inkar etme seklindeki soz ve fiillere etkisi nedeniyle itikadi agidan Kelam ilmini
ilgilendiren ikrah, diinyevi ve ameli hiikiimler bakimindan ise fikih ilmini ilgilendirmektedir (Bardakoglu, 2000:
34). itikadi bir konu olmasina ragmen daha gok fikih kitaplarinda yer alan ikrahin imana tesiri meselesini islam

hukukgularinin fikir ve yaklagimlariyla birlikte degerlendirmeye calisacagiz.
3.1. islam’dan Dénmeye (Kiifre) Zorlama

Islam'dan dénmeye riddet veya irtidat, Islam'dan dénen kisiye ise miirtet denilmektedir. Hanefiler’e gére
bir miimin, ister saka ile olsun, isterse bilerek olsun, dili ile kiifiir kelimesini soylese dinden ¢ikar, miirtet olur
(Sakra, 1987: 112). Ciinkii onlara gore “iman kalp ile tasdik dil ile ikrardwr” (Nesefi, 1973: 67-68). Safiiler’e gore
ise riddet, kiifiir niyetiyle, kiifiir soziiyle veya kiifiir fiiliyle ister alay ederek isterse inanarak olsun islam'in

devamini kesmek, koparmaktir (Sakra, 1987: 112).

Miisliimanlarm  kiifre donmeleri yoniinde yapilan zorlamalara en fazla sahabe doneminde
rastlanilmaktadir. Miisrikler birgok Miisliimani, Islam’1 terk edip putlara tapmalari icin cesitli baski ve iskencelere
maruz birakmislardir. Miisriklerin biitiin iskencelerine ragmen, Siimeyye ve Yasir gibi bazi miiminler kiifiir
kelimesini sdylemediklerinden dolay1 sehit edilmislerdir. Ammar gibi bazi miiminler ise yapilan iskencelere
dayanamayarak, kalplerindeki iman1 terk etmeksizin kiifiir kelimesini sadece dilleriyle telaffuz ederek misrikler

tarafindan oldiiriilmekten kurtulmuslardir.

Genel olarak ikrah altinda bulunan bir Miisliimanin kalbi iman ile dolu olmak kaydiyla kiifiir kelimesini
soylemekle dinden ¢ikmayacagi hususunda alimler ittifak halinde olmakla birlikte ikrahin g¢esidi konusunda
aralarinda ihtilaf bulunmaktadir. Tkrah altinda bulunan bir Miisliimanin kalbi iman ile dolu oldugu halde kiifiir
kelimesini sdylemesine ruhsat verildigi yani mubah kilindigina dair; “kalbi iman ile siikiinet buldugu halde (dinden

donmeye) zorlananlar miistesna...,” (en-Nahl, 16/106) ayeti delil gosterilmektedir (Cuburi, 1983: 493).

Fahreddin Razi bu ayet-i kerimeyi izah ederken; miikreh kafir olmadig i¢in ayetteki ‘illa men ukrihe’,
ibaresinde zorlanan kisinin kafirden istisna edilmesinin dogru olmayacagini ancak, iman ettikten sonra kafirden
sudur eden seyin aynisi (zahiren) miikrehten ¢iktig1 i¢in lafzi benzerlikten dolay: bu istisnanin gegerli oldugunu

belirtmektedir (Razi, 1992: 352).
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Imam Matiiridi de aymi ayetle ilgili olarak, kalpte kesin bir imanin olmasi nedeniyle inkar sdylemlerini
sadece diliyle sdylemeleri yiiziinden bu kimseleri Allah Teald’ nin kafir saymadigini ve imanlarini gegerli kildigim
ifade etmektedir. Ciinkii ayet-i kerimeden anlasildigina gore imanimn asil bulundugu yer dil olmayip kalptir

(Matiiridi, 2019: 717).

Imam Serahsi ve Pezdevi gibi bazi Ehl-i Siinnet kelamcilara gére de dliimle tehdit edildigi zaman
miiminin diliyle kiifiir s6zii sdylemesi kisiyi imandan ¢ikarmaz. Ancak bir kimse higbir tehdit olmadig: halde
imanint sadece kalbinde tutar da dili ile ikrar etmezse hem Allah katinda hem de miisliimanlar nazarinda kafirdir

(Nesefi, 1973: 67).

Kerramiyye’ye gore iman dil ile ikrardan ibaret oldugu i¢in diliyle inkar eden kimse kafir olur. Ciinki
onlara gore imanin da kiifriin de mahalli ayni yerdir. Fakat yukaridaki ayet-i kerimeyi dikkate alan Kerramiyye’ye
gore inkar etme bir ikrah nedeniyle olursa bu durumda Allah (c.c.) o kimseyi affeder ve kafir sayilmaz. Kerramiyye
bu diistincesiyle aslinda Ebti Hanife’de oldugu gibi imanin ve kiifriin, kalbin ispatiyla gergeklestigini de dolayl
olarak kabul etmis olmaktadir (Ibn Hiimam, 2017: 110).

Ammar bin Yasir’in basindan gecen olayda oldugu gibi bu ayet-i kerimenin niizuliine sebep olan olaylar
zorlama aninda kiifiir kelimesinin sdylenebilecegine delalet etmektedir (Yazir, t.y: 263-264; Ibn-i Kesir, 1985:
4581; Razi, 1992: 351). Miisrikler tarafindan iskenceye tabi tutulup zorla ilahlarim Svdiirdiikleri Ammar b. Yasir’i
teselli eden Hz. Peygamber (s.a.v), “tekrar ederlerse sen de aynmi seyi yap” (Nesai, 2001/17) diyerek Allah’in
kalplerdeki imana gore hiikmedecegini, ikrah altinda yapilan inkarin yok hiikmiinde sayildigini haber vermistir
(Bardakoglu, 2000: 34).

Ayetteki, "kalbi imanla dolu oldugu halde, zorlanan kimse miistesna..." (en-Nahl 16/106) ciimlesinde
zorla, istemeden kiifrii gerektiren sozleri soyleyen kisi gonliinde kafirlik yer eden, kiifiirden hoslanan kisiden ayr
oldugu belirtilmektedir (Taberi, 1314: 113; Ibn Kesir, t.y: 122) Buna gére bir kimse zorlanma sebebiyle
diismanlarindan kurtulmak igin, kalben degil, dili ile kiifrii kabul ederse, ona ceza gerekmez; zira Allah, kullart
hakkinda kalplerindeki inanca gére hitkmeder (Al-i Imran 3/29; Kurtubi, 1967: 58). Siilik’te Ammar b. Yasir’e

uygulanan zorlama veya ikrah takiyye i¢in bir gerekge olarak goriilmiig ve iman esaslart arasinda sayilmistir.

Yalanc1 peygamberlerden Miiseylimetii’l-Kezzab’1n, yakaladig: iki kisiye kars1 gosterdigi muamele de
bu ayet-i kerimenin niizul sebeplerindendir. Kendisinin peygamber oldugunu zorla itiraf ettirdigi kisiyi serbest
birakip digerini 6ldiirmesi iizerine olay Hz. Peygamber (s.a.v.)'e ulastiginda: “Birincisi Allah'in ruhsatina
tutunmustur, ikincisi ise, Hakki kafalara vururcasina séylemistir, ne mutlu ona” buyurmuslardir (Yazir, t.y: 263-
264; Razi, 1992: 351; Zuhayli, 1984: 486). Zikredilen bu deliller zorlama altinda bulunan bir kimsenin, hayatini

kurtarabilmek i¢in kiifiir kelimesini sdyleyebilecegini gostermektedir.

Mu’tezile’ye mensup alimler, bagka tiirlii bir se¢im sanslarinin olmayisindan 6tiiri miikrehe sevap veya
cezanin gerekmeyecegi gerekcesiyle miikrehi miikellef bile saymamiglardir (Gazzali, 1324: 190-191; Zerkesi,
1413/1992: 358-360; Bardakoglu, 2000: 33). Mu’tezili alimlerin bu konudaki goriislerine kendi eserlerinden

ziyade, Ehl-i Siinnet alimlerinin eserlerinden ulasilmaktadir (Bayar, 2012: 137).

Hanefi ve Malikiler’e gore, “dil ile kiifiir sozii soylemek yahut Hz. Muhammed (s.a.v.)'e kotii sz soylemek
veya Miisliimanin malin telef etmek” ancak tam ikrah halinde mubahtir. Sayet ikrah altinda bulunan bir kisi

istenilen seyi yapmadigi gerekgesiyle oldiiriilmiis olursa, cihad etmis gibi ecir alir. Sayet ikrah eksik olursa onlari
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yapmaya kesinlikle ruhsat yoktur ve bunlar1 yapanin kalbi iman ile dolu bile olsa onun kiifriine hitkmedilir

(Kilavuz, 1984: 144; Zuhayli, 1984: 486).

Safii, Hanbeli ve Zahiriler’e gore ise, Islam'in baslangicinda kiifiir iizere yapilan zorlamalarin birgogu
eksik ikrah tiirlinden oldugu i¢in onlar, ikrah eksik bile olsa kiifiir sozilinii dil ile sdylemeye ruhsat vermislerdir

(Zuhayli, 1984: 486).

Bu konuda farkli yaklagimlar olmakla birlikte zorlama altinda diliyle kiifiir s6zii sdylemeye ruhsat
verildigini beyan eden alimler, zorlama altinda bile olsa bir kisinin, kiifiir kelimesini s6ylemesinin gerekmedigi

hususunda ittifak etmislerdir (Razi, 1992: 353).

Islam hukukgularina gére, zaruret hasil olmasi nedeniyle ikrah, miikellefe haram isleme ruhsatini verdigi
icin milkrehin haram islemesi affedilmektedir (Bayar, 2012: 157). Fakat boyle bir durumda kisinin sabrederek
azimet yolunu tercih etmesi ve kiifiir kelimesini sdylemeden oldiirtildiigii takdirde cennette sehitlerin efendisi
olacag belirtilmektedir (Razi, 1992: 353). Zira Miiseylime olayinda Hz. Peygamber, ruhsat yolunu tercih edeni

anlayisla karsilarken azimet yolunu tercih edeni ise vmiistiir.

Yine Miigrikler, Hz. Bilal'in kiifiir soziinii s6ylemesi i¢in ona iskence yaptiklarinda o, miisriklerin
iskencesine sabretmis ve (Allah) birdir, demistir. Kesinlikle kiifiir s6ziinii s0ylememistir. Hz. Peygamber (s.a.v.)
Hz. Bilal'e: “Ne fena yaptin” demedigi gibi tam aksine onu bundan dolay: yiiceltip saygi duymustur (Razi, 1992:
353). Bdylece bu da kisinin kiifiir s6zii sdylemesinin gerekmedigine delalet etmektedir.

Demek ki, miimin bir kimse tam zorlama ile kiifre zorlandig1 zaman, “kalbi imanla dolu olmak” kaydryla
kiifiir s6ziinii diliyle sdyledigi zaman dinden ¢ikip kafir olmaz. Ancak bu bir ruhsattir. Zorlama altinda bile olsa
kiifiir s6zii sdylememesi ise azimettir. Boyle bir durumda kisi her iki hitkmii de segebilir. Ancak bunlardan ruhsat
hiikmiinii tercih etmeyip de azimetle hareket ederse Allah katinda daha faziletli olan1 yapmis olur, dldiirtildigii

takdirde de sehit olur.
3.2. islam’a Girmeye Zorlama

Miisliimanlarla miicadele iginde olmayan inkarcilarin Islam’a girmeye zorlanamayacaklari hususunda
Islam hukukgular1 arasinda fikir birligi bulunmakla birlikte Miisliimanlarla savas halinde olan veya Miisliiman
oldugu halde dinden gikanlarin (miirtet) tekrar Islam'i kabul etmeye zorlanip zorlanamayacaklari hususunda ise

ihtilaf bulunmaktadir (Bayar, 2012: 146).

Islam alimleri genel olarak Miisliiman bir kimsenin kiifre zorlanmasini haksiz yere zorlama olarak kabul
edip, boyle bir kimsenin zorlama karsisinda dili ile kiifiir s6zli sdylemekle dinlen ¢ikmayacagi goriisiinde olduklari
halde, kafir olan birisinin islam'a girmeye zorlanmasini hakl1 yere zorlama olarak kabul etmekte ve zorlama ile
bile olsa, Miisliiman oldugunu diliyle sdyleyen kimsenin Miisliiman olduguna hilkkmetmektedirler. Alimlerden bir
kismu kafir olanlarin islam'a girmeleri igin zorlanmalarinin caiz oldugunu ileri siirerken, bir kismi da zorlamanin
gerekli olmadigini ve zorlama ile imanin olamayacagini sdylemektedirler. Kiifiir iizere yapilan zorlama, zorlanan
kimseyi kafir yapmadig1 halde, Miisliiman olmak i¢in yapilan ikrahin onu Misliiman yapmas: arasindaki fark

sOyle izah edilmektedir:

Iman, hakikati tasdik etmek, kiifiir ise yalanlamaktir. Bu olay kalpte gerceklesmektedir. Ikrahin kalp ile

ilgisi yoktur. Insanin irade ve ihtiyar halinde kalbindekini ikrar etmesi dogaldir. iman kalp ile alakali oldugu igin
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kiifre zorlama halinde dil, kalpteki diigiinceye delil olamaz. Miisliiman olmak i¢in yapilan zorlama durumunda ise
kisinin kalben kafir olma ihtimali olmakla birlikte Miisliiman olduguna hiikmedilir. Ciinkii boyle hilkkmetmek, hak
dini yiiceltmektir ki bu da vacip olan bir seydir. Zira Hz. Peygamber (s.a.v.): “Islam iistiin gelir, fakat ona iistiin
gelinmez.” buyurmuslardir (Zuhayli, 1984, s. 490). Islam'a girmeye zorlamanin caiz oldugunu sdyleyenler genelde
yukaridaki hadisi referans almaktadirlar. Ayrica kalben inanmasa bile zahiren Miisliiman oldugunu sdyleyenin de
Miisliman olduguna hiikmedilir. Ciinkii Allah (c.c.): “Size selam verene, sen miimin degilsin demeyiniz” (Nisa,

4/94) buyurmaktadir.

Alimlerden bir kismi1 ise, Kur'an-1 Kerim'de zorlamanin olmayacagimi agik bir sekilde belirten ayet-i
kerimelere dayanarak, Islam'da zorlamanin mesru olmadigi, bu nedenle zorlama ile yapilan imanin da gegerli
olmayacag kanaatindedirler. islam'da zorlamanin olmadigimi sdyleyenlerin en temel delili; “dinde zorlama

yoktur” (Bakara, 2/256) ayet-i kerimesidir (Teber, 2021: 24-26).

Medine’de nazil olan bu ayet-i kerimenin, Medine’deki Miisliimanlarin gayr-i miislim Hristiyan veya
Yahudilere, Islam’a girmeleri hususunda ya baski yaptiklar1 ya da baski yapilmasim talep ettikleri yéniinde

cereyan eden birkag olay neticesinde nazil oldugu belirtilmektedir (Kiigtik, 2009: 33-34; Cetin, 1988: 66).

Ayetin niizul sebebi ve gramer agisindan bakildiginda Islam dinine girmesi hususunda hi¢ kimsenin
zorlanamayacag@i anlaminin ortaya ¢iktigi gériilmektedir (Kiigiik, 2009: 34). Buna gore, Islam’in disinda bir dine
inanmis olan kisi, kendi inandig1 dinden dondiiriilerek zorla iman ettirilemez (Cetin, 1988: 67). Dini kisinin kendi
tercihi ve Ozgiir iradesi ile kabul etmesi gerekir. Bu hususta zorlama mesru ve muteber olmaz. Dini isteklerin
tamami higbir zorlama olmadan, iyi niyetle ve riza ile yapilmalidir. Bu nedenle zorlama ile ortaya ¢gikan iman

gercek iman degildir (Yazir, t.y: 163-164).

‘Ikrah dinde yoktur’ ifadesi; sadece din i¢in degil, hangi hususta olursa olsun ikrahin hicbir cesidinin, hak
din olan Islam’da mevcut olmadig1 anlamina gelmektedir (Kiigiik, 2009: 34). Ciinkii ikrah, bir kimseye
hoslanmadig bir fiili bir tehdit ile zorunlu olarak yaptirmaktir. Dinin asli olan imanin koki, “tasdik ve kalben
inanmaktir”. Bu da r1za ve tercih isi oldugundan din igin zorlama miimkiin olmaz (Yazir, t.y: 164). iImam Matiiridi,
“yakinminizda bulunan kafirlerle savasin” (Tevbe, 9/123), “miisriklere karst topyekiin savasin” (Tevbe, 9/36),
“miisrikleri buldugunuz yerde oldiiriin!” (Tevbe, 9/5) mealindeki ayetlerde gegen miisriklerle savagmayi,
kalplerinde sakladiklar1 seyden dolayr olmayip, sirk ve kiifiirlerini izhar etmeleri sebebiyle oldugunu
belirtmektedir. Misliiman olmaya zorlamanin caiz olmadigini sdyleyen alimlerin dayandiklar1 diger bir delil de:
“Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi iman ederdi. Oyleyse sen, iman etmeleri igin insanlart

zorluyor musun?” (Yunus, 10/99) ayet-i kerimesidir.

Buna gore, dine girmesi i¢in hi¢ kimse zorlanmamalidir. Ciinkii zorlanan bir kisinin agiga vuracagi iman,
Allah katinda gergek iman olmaz. Bununla birlikte kalpte olup bitenleri Allah'tan baska kimsenin bilmesi miimkiin
olmadigindan, zorlama halinde bile olsa iman eden kimseye, “sen zorlama ile imant agikliyorsun, yine kafirsin”
denilemez, kafir muamelesi yapilamaz. Ciinkii o kisinin imanint a¢iga vurmasi da az ¢ok bir irade meselesidir

(Zuhayli, 1984: 491).

Dinde zorlamanin yasaklanmasi hiikmii, Miisliimanlarin arasinda cereyan eden hadiselerle ilgili olmayip
baska dinlere mensup kisiler hakkindadir. Miisliimanlarin kendi aralarindaki iliskilerde dinin koydugu kurallara

uymayan, emir ve yasaklart onemsemeyen, bagkalarina zarar veren ve toplumun huzurunu kagiran Miisliimanlar,
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diger Miisliimanlar tarafindan uyarilarak hareketlerini diizeltmeleri istenmis, gerektiginde de zor kullanilmak

suretiyle yanhstan vazgecirilmistir. Islam tarihinde bunun 6rnekleri mevcuttur (Cetin, 1988: 66).
Sonug¢

Kendi goriis, iddia veya inancini ikrah, cebr, zorlama veya baski ile kabul ettirme girisimleri iceriden ve
disaridan olmak iizere iki tiirlii gelismis ve bunun sonucunda miikrehin halleri, takiyye ve mihne gibi kavramlar
tiiremistir. Bunlar disaridan kafir ve miisriklerin Miisliimanlara uyguladiklar ikrah, cebr ve baski halleri igeriden
ise Miisliiman grup veya mezheplerin kendi goriis, iddia veya inanglarini kendisi gibi diisiinmeyen diger
Miislimanlara uyguladiklar1 ikrah, cebr ve baski ile inang olusturma girisimleri seklinde gelismistir. Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) Allah tarafindan getirdigi kesin olarak bilinen Islami esaslarin, haberlerin ve hiikiimlerin
dogru ve gergek olduguna tereddiitsiiz inanmak anlamina gelen iman kavraminin mahiyeti ve hakikati hususunda
farkli gortisler bulunmakla birlikte Ehl-i Siinnet alimlerinin kabul ettigi genel kanaate gore iman, bir tasdik isidir
ve bu tasdikin merkezi de kalptir. Dil ile ikrar imanin mutlak sarti olmayip diinyevi ahkamin tatbiki i¢in gerekli

goriilmektedir.

Kisinin kendi hiir iradesi ve segimiyle Islam’1 kabul etmesi ve onun temel esaslarina iman etmesi Islam’in
temel ilkelerinden biridir. Islam alimleri bir kimsenin inancini herhangi bir zorlama olmaksizin kendi hiir

iradesiyle belirlemesi gerektigi hususunda ittifak halindedirler.

Ikrah ise bir kimseyi, tehdit ve korkutma ile raz1 olmadig1 ve kendi iradesi ile bas basa birakildig takdirde
sdylemeyecegi bir sozii sdylemek veya razi olmadig1 bir isi yapmak zorunda birakmaktir. Ikrah kisinin rizasim

yok ettigi gibi ihtiyarini1 da ortadan kaldirmaktadir.

Genel olarak ikrah altinda bulunan bir Miisliimanin kalbi iman ile dolu olmak kaydiyla kiifiir kelimesini
soylemekle dinden ¢ikmayacagi hususunda alimler ittifak halinde olmakla birlikte ikrahin g¢esidi konusunda

aralarinda ihtilaf bulunmaktadir.

Bir kimsenin zorlama altinda kiifiir s6zii sdylemesine cevaz veren alimler, bunun bir ruhsat oldugunu,
zorlama altinda bile olsa kiifiir s6zii soylememenin ise azimet oldugunu, bdyle bir durumda kiginin her iki hitkmii

de secebilecegini, ancak azimetle hareket etmesinin daha faziletli oldugunu belirtmektedirler.

Miisliiman birinin kiifre zorlanmasini haksiz bir zorlama olarak gdren ve zorlama altinda sdylenen kiifiir
soziiniin gegerli olmadig1 hususunda ittifak halinde olan alimler, inkarcilarin ve miirtetlerin Islam’a girmeleri
yoniinde zorlanmalar1 hususunda ise farkli diisiincelere sahiptirler. Alimlerden bir kismi, Islam'da zorlamanin
mesru olmadig, bu nedenle zorlama ile yapilan imanin da gecerli olmayacagi kanaatindedirler. Ancak zorlama ile
Miisliiman olan bir kisinin kalben kafir olma ihtimali olmakla birlikte Miisliiman olduguna hiikmedilmektedir.
Ayni sekilde kalben inanmasa bile zahiren Miisliman oldugunu sdyleyenin de Miisliman olduguna

hiikmedilmektedir.

Zorlama veya ikrah konusu ozellikle Siilik’te farkli bir kavrami 6n plana ¢ikarmistir. Bu kavram
takiyyedir. Takiyye uygulamasi halifeler donemine kadar geriye gotiiriilmiis ve ilerleyen siireglerde iman esaslari

arasina alinmistir. Sia’nin biitiin alt kollarinda 6nemli bir prensip olarak kabul edilmistir.

Bir kimsenin kiifre girmeye zorlanmasi nasil kabul edilebilir bir durum degilse, dine girmesi i¢in

zorlanmasi da uygun degildir. Ciinkii zorlanan kimsenin agiga vuracagi iman, Allah katinda ger¢ek iman olmaz.
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Bununla birlikte kalpte olup bitenleri Allah'tan baska kimsenin bilmesi miimkiin olmadigindan, zorlama halinde
bile olsa iman eden kimseye, kafir muamelesi yapilamaz. Ikrah olayi tarihi ilgilendigi kadar giiniimiizii ve gelecegi
de ilgilendirmektedir. Bu hususta saglam kaynaklara dayali bilgilerin Miisliimanlara ulastirilmasi ve bilgi
eksikliginin giderilmesi emniyet, giiven ve saglam bir toplum olusturulmas1 bakimindan her devirde yerine

getirilmesi gereken zorunlu bir gorevdir.
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Structured Abstract

Iman is one of the most emphasized and detailed topics in the history of Islamic sects and the science of
kalam. The truth of the concept of faith, which means believing without hesitation that the religious decrees and
news sent by Allah Almighty are true and authentic consists of the confirmation of the heart according to the
majority of Ahl as-Sunnah scholars.

According to the majority of Ahl al-Sunnah theologians such as Imam Maturidi, Imam Ash'ari, al-
Bagqillani, al-Juwayni, Fakhr al-Din al-Razi, Ghazali, Ebu'l-Muin an-Nesefi, Shahristani, the main element of faith,
which is a matter of heart and conscience, is to affirm by heart. Confession with the tongue is necessary only for
the application of the world's rules. According to some scholars of Ahl as-Sunna such as Imam-i Azam Abu Hanifa,
Imam Pezdavi and al-Sarakhsi, faith is affirmation with the heart and confession with the tongue.

According to Karramiyya, iman consists only of confession of the tongue without the approval of the
heart. Whereas for Mu'tazila and Kharijites, iman is affirmation with the heart, confession with the tongue and
acting with the limbs. For these groups, if one of these is missing, a person is not considered a believer. In this
case, according to the Kharijites, a person who abandons his practice becomes a disbeliever. For Mu’tazila, on the
other hand, although they are not believers, they do not engage in kuft.

When it comes to the sect of Jahmiyya, belief is knowing by heart what Allah (swt) and the Prophet
(pbuh) told, without the affirmation of the heart and the confession. According to Jabriyya, faith is the hidayah of
Allah (swt), and confession is its expression. While some Murji’ah scholars describe faith only as knowing and
recognizing Allah Almighty, some others add acknowledgment to it. The first person to put forward the idea that
faith consists of marifat became Jahm bin Safwan. Whereas Imam Ash'ari says that belief is confirmation, sees
marifat as a condition for confirmation to be authentic.

It is one of the basic principles of Islam to accept Islam with one's own free will and choice, to believe in
its basic principles, and to fulfill one's religious duties voluntarily without being pressured by anyone. In addition,
the protection of the freedom of will and consent in legal relations is one of the main purposes of the law.

In the History of Kalam and Sects, the concept of jabr (compulsion) is utilized when discussing whether
the will and choices of the servants have an effect on the formation of human actions and whether the servant is
compelled to commit his actions in the face of Allah Almighty’s will and destiny. For this reason, the subject of
jabr, which has a similar meaning to ikrah (duress), is included in the subjects of the History of Kalam and Sects.

The concept of ikrah is a religious rule of being forced into belief or denial in the science of kalam, and
it is a frequently used term in figh about the religious and legal consequences of forcing someone to do something
that they do not consent to and do not want. Although the concept of ikrah is generally among the subjects of
Islamic law, it can be argued that the concept of ikrah is also the subject of the History of Kalam and Sects as it is
the subject of verbal dispositions, since it is a matter of belief when it comes to forcing a person to apostatize or
convert to Islam.

Ikrah is to force a person to say a word or do something that he does not agree with through threats and
intimidation. Where there is ikrah, there can be no mention of consent and ikhtiyar (free choice). For this reason,
scholars who agree that a Muslim will not leave his religion by saying the word kufr, provided that his heart is full
of faith, declares that this is a license (rukhsah), and that it is azimah (determination) not to say the word of unbelief
even under duress, and they state that it is more virtuous to act with determination. However, there must be some
elements such as forcing, being forced, forced work and the type of threat that causes the ikrah in order to be able
to talk about ikrah there. Moreover, legally, in order to be able to talk about the existence of ikrah, in addition to
the existence of these four elements, there must be some conditions related to each of them.

Some of the scholars who agree that it is unjustified coercion to force a Muslim to kufr and that the word
of unbelief uttered under duress is not valid are of the opinion that for the unbelievers and apostates to enter Islam,
coercion is not legitimate in Islam, and therefore, faith made under duress will not be valid either. However, a
person who becomes a Muslim by coercion is considered to be a Muslim, although there is a possibility that he is
a disbeliever at heart. In the same way, it is ruled that a person who says that he is a Muslim outwardly, even if he
does not believe in his heart, is also a Muslim.
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Oz

Namaz, bir insanin yaratilis gayesine uygun olarak Yiice Allah’a kullugunu
gosterebilecegi, Islam dininin en 6nemli ibadetlerinden birisidir. Namaz ibadetinin gerek
kilinig sekli olarak gerekse okunacak sure ve dualar agisindan birtakim kurallar1 vardir.
Dolayisiyla namazin gegerli olabilmesi i¢in bu kurallarmn yerine getirilmesi gerekmektedir.
Namaz kilarken ellerin kaldirilmasi1 uygulamasinda oldugu gibi okunacak dualar
noktasinda da mezheplerin uygulamalarindan  kaynakli  birtakim  farkliliklar
bulunabilmektedir. Bu dualardan bir tanesi de Tahiyyat duasidir. Bu ¢alismanin amaci
Tahiyyat duasinin okunusuna yonelik mezheplerin farkli uygulamalarina kaynak teskil
eden rivayetleri tespit etmek, isnad ve metin agisindan incelemek ve degerlendirmektir.
Calismada aragtirma yontemi kullanilmistir. Buradan hareketle mezheplerin, Tahiyyat
duasmin okunusu ile ilgili olarak delil aldig1 rivayetleri tespit edebilmek igin dort mezhebin
kendi asli kaynaklarina miiracaat edilmistir. Caligmanin sinirlarini asmamak ig¢in Maliki
mezhebinin uygulamas1 da dikkate alinarak Sahihayn ve el-Muvatta’da yer alan
rivayetlerin tespiti yapilmis ve rivayetlerin isnadi incelenmistir. Daha sonra farkli
senedlerle gelen rivayetlerin metin yoniinden tahlili yapilmis ve metindeki farkliliklar
ortaya konulmustur. Isnad incelemesi yapilirken cerh-ta‘dil, tabakat ve rical kitaplarindan
yararlanilmistir.  Ardindan rivayetlerin isnad ve metin yoniinden mukayeseli bir
degerlendirmesi yapilmistir. Tahiyyat duasinin okunus sekli ile ilgili mezheplerin
goriislerinin kaynaginin Hz. Peygamber’den nakledilen rivayetler oldugu goriilmektedir.
Okunustaki farkliligin sebebi ise konu ile ilgili rivayetler ve mezheplerin bu rivayetleri
tercih sebepleridir. Bu konu ile ilgili mezheplerin rivayetler arasi tercih sebebine dair
yapilan ¢alismalar bulunmakla birlikte tespit edebildigimiz kadariyla bu g¢alismada
yapildig1 sekliyle rivayetlerin isnadina yonelik onu nakleden ravilerin tamaminin
durumlarmin cerh ve ta‘dil yoniinden incelenmesi ile ilgili bir ¢alisma yapilmamistir.
Dolayisiyla ¢alismanin alana ve bu konu ile ilgili daha 6nce yapilan diger ¢aligmalara katki
sunacag1 ve meselenin daha iyi anlasilmasi yoniinden de faydali olacag: diistiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Namaz, Tahiyyat duasi, Tesehhiid, fsnad, Metin.

Abstract

Prayer is one of the most important worships of the religion of Islam, in which a person
can show his servitude to Almighty Allah in accordance with the purpose of his creation.
Prayer worship is a form of worship that has some rules both in terms of the way it is
performed and the surah and prayers to be read. Therefore, these rules must be fulfilled in
order for the prayer to be valid. As in the practice of raising hands while praying, there may
be some differences in the prayers to be read due to the practices of the sects. In this context,
one of these prayers is Tahiyyat prayer. This study aims to identify the narrations that serve
as a source for the diverse practices of Tahiyyat prayer among different sects, and to
evaluate these narrations in terms of their isnad (chain of transmission) and text. The
research methodology employed in this study involved consulting the original sources of
each sect in order to determine the narrations upon which they relied with respect to the
recitation of Tahiyyat prayer. To stay within the scope of the study, the narrations in
Sahihayn and al-Muwatta were selected and the isnads of these narrations were examined
with regard to the practice of the Maliki sect. Then, the narrations with different isnads
were analyzed in terms of text and the differences in the text were revealed. The books of
jarh tadil, tabaqat, and rijal were consulted during the examination of the isnad. Finally, a
comparative evaluation of the narrations was conducted based on both the isnad and text.
It is seen that the source of the views of the sects about the way of reading Tahiyyat prayer
is the narrations transmitted from the Prophet Muhammad. The reason for the difference in
reading is the narrations related to the subject and the reasons for preferring these narrations
of the sects. Although there are studies on the reason for the sects' preferences among the
narrations on this subject, this study is unique in that it examines the isnad of the narrations
and evaluates the states of all the narrators who transmitted it in terms of jarh and tadil.
Therefore, it is thought that this study will contribute to the field and other previous studies
on this subject and will be useful in terms of better understanding of the issue.

Keywords: Hadith, Prayer, at-Tahiyyat prayer, Tashahhud, Isnad, Text.
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Giris

Tahiyyat duasi namazda oturus (ka‘de) esnasinda belirli lafizlarla okunan 6zel bir duadir. Namazin gegerli
olabilmesi i¢in 6zellikle son oturusta (ka‘de-i ahire) okunmasi gerektiginden dolay1 diger dualardan farkli olarak
onemli bir yere sahiptir. Igerisinde gegen kelime-i sehadetten dolay1r namazda Tahiyyat duasini okumayi ifade
etmek i¢in bir fikih terimi olarak “sehadet getirmek, tahiyatta oturmak, sahitlik istemek” anlamina gelen
“tesehhiid” kavrami kullanilmaktadir (Atar, 2011, s. 563). Tahiyyat duasinin okunus sekli agisindan mezhepler
arasinda birtakim farkliliklar bulunmaktadir.

Hanefl ve Hanbeliler, Abdullah b. Mes“dd’dan nakledilen su Tahiyyat duasimi okumaktadirlar: “et-
Tehiyyatii lillahi ve’s-Salevatii ve’t-Tayyibadt. es-Selamii aleyke eyyiihe 'n-Nebiyyii ve rahmetulldhi ve berakatiih,
es-Selamii aleynd ve ald ibddillahi’s-salihin. Eshedii en ld ilahe illallah ve eshedii enne Muhammeden abdiihii ve
Restiliihii” (Serahsi, 2008,1/52; ibn Kudame, 2015, s. 1/279).

Séfiller, Abdullah b. Abbas’tan nakledilen su Tahiyyat duasini okumaktadirlar: “et-Tehiyyatii’l-
miibdrekatii’s-salavatii 't-tayyibatii lillahi es-Selamii aleyke eyyiihe 'n-Nebiyyii ve rahmetulldhi ve berakitiih, es-
Seldmii aleynd ve ald ibddilldhi’s-salihin. Eshedii en la ildhe illallah ve eshedii enne Muhammeden Restlullah”
(Safii, 2003, s. 156-158).

Malikiler ise Hz. Omer’den nakledilen su Tahiyyat duasim okumaktadirlar: “et-Tehiyydtii lillahi ez-
Zakiyatii lillahi et-Tayyibatii ’s-Salevatii lillahi es-Selamii aleyke eyyiihe 'n-Nebiyyii ve rahmetulldhi ve berakatiih,
es-Selamii aleynd ve ald ibddillahi’s-salihin. Eshedii en ld ilahe illallah ve eshedii enne Muhammeden abdiihii ve
Resuliihin” (Sahnin, t.y., s. 1/226).

Bu rivayetlerin yaninda bir de Basralilarin Ebti Misa el-Es‘ari’den naklettikleri belirtilen su Tahiyyat duasi
bulunmaktadir:  “et-Tehiyydtii, et-Tayyibatii, es-Salevatii lillahi es-Selamii aleyke eyyiihe n-Nebiyyii ve
rahmetullahi ve berakadtiih, es-Selamii aleynd ve ald ibadillahi’s-salihin. Eshedii en ld ildhe illallah ve eshedii enne
Muhammeden abduhii ve Resiluhii” (Serahsi, 2008, s. 54).

Mezheplerin uygulamalarina delil teskil eden bu rivayetlerin kaynagi -¢caligmanin sinirlarini agsmamak igin-
Sahihayn ve el-Muvatta’dan tespit edilerek, hadis ilmi yoniinden isnad ve metin tahlili yapilmistir. Isnadda yer
alan ravilerin cerh ve ta‘dil ilmi yoniinden durumlar arastirilarak rivayetlerin isnad ve sthhat durumu ortaya
konulmaya calisilmistir. Ravi incelemesi yapilirken farkli senedlerle yer alan ayni ravilerin ilk gectigi yerde
degerlendirmesi yapilmustir.

Metin tahlili yapilirken degisik senedlerle gelen metinler arasindaki farkliliklar ve bunlarin rivayete olan
etkisi konusunda okuyucuya bilgiler sunulmustur. Tesehhiid veya Tahiyyat duasi ile ilgili yapilmig ¢aligmalara
bakildiginda bu konu ile ilgili olarak Selim Demirci’nin kaleme aldig1 “Sahih Hadisler Arasi Tercih Sebepleri
Agisindan Tegehhiid Rivayetleri” isimli bir makale bulunmaktadir. Bu makalede tesehhiid ile ilgili farkli
rivayetlerin mezhepler tarafindan tercih edilme sebepleri iizerinde durulmustur (Demirci, 2016, s. 371-398). Bizim
calismamiz ise Tahiyyat duasi ile ilgili rivayetlerin fikhi yoniinden ziyade 6zellikle hadis ilmi yoniinden ravilerin
tamaminin cerh ve ta‘dil durumlarmin incelenmesini de kapsayan isnad tahlili ile 6n plana ¢ikmaktadir.
Dolayistyla bu ¢alisma daha 6nce yapilan ¢alismalardan hem farkli ve hem de onlara katki sunan bir 6zellige

sahiptir.
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A- Tahiyyat Duasi ile Tlgili Rivayetler
1. Abdullah b. Mes‘aid Rivayeti

Tahiyyat duast ile ilgili Abdullah b. Mes‘Qd rivayeti Sahihayn da Ebl Vail Sakik b. Seleme ve Abdullah
b. Sahbere isimli iki raviden nakledilmistir. EbG Vail rivayetinin on farkli isnadi bulunurken bunlarin alt1 tanesi
Buhari’nin, dort tanesi Miislim’in Sahih’inde yer almaktadir. Abdullah b. Sahbere rivayetinin ise bir tanesi
Buhari’de, digeri de Miislim’de olmak iizere iki isnadi bulunmaktadir. Isnadlar, ravi degerlendirmeleri boliimiinde
detayl1 bir sekilde gosterilecektir. EbG Vail rivayetinin metin yoniinden en kapsamlisi dikkate alinip ortak metin
olarak 4. isnadin, Abdullah b. Sahbere rivayetinde ise 1. isnadin metni verilmistir. Rivayetlerin kaynaklarda gegtigi
yerler isnad tahlili yapilirken isnadlarin sonunda belirtilmistir. Diger metinler ayri bir baslik altinda tahlil
edilecektir.

1.1. Rivayetin isnad Semasi

Abdullah b Mesed

§&% b Seleme(End Vi)

Abdultd b Sabem

Hisaynd d-Ameg
Abfurrdimen

4 e
bl S o | bt b Mazie | | CoE D Abdilianid Lz L
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1.2. Ebi Viil Sakik b. Seleme Rivayeti
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Ebu Vail Sakik b. Seleme’den rivayet edildigine gore Abdullah b. Mes‘td soyle demistir: “Biz Hz.
Peygamber ile birlikte namaz kildigimiz zaman, “kullarindan 6nce Allah’a selam olsun. Cebrail’e selam olsun.
Mikail’e selam olsun, falan ve falana da selam olsun” demistik. Hz. Peygamber, namaz: bitirince yiiziinii bize

I

dondii ve soyle buyurdu: “Siiphesiz Allah, Selam’dwr. Sizden biriniz namazda oturdugu zaman séyle desin: “et-
Tehiyyatii lillahi ve’s-Salevatii ve’t-Tayyibdt. es-Selamii aleyke eyyiihe 'n-Nebiyyii ve rahmetulldhi ve berakatiih,
es-Selamii aleynd ve ala ibadillahi’s-salihin. Siiphesiz boyle dedigi zaman bu gokte ve yerde bulunan Allah’in her
bir salih kuluna isabet eder. Eshedii en ld ilahe illallah ve eshedii enne Muhammeden abdiihii ve Resuliihii. Sonra

diledigi duay segebilir”
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1.3. Abdullah b. Sahbere Rivayeti
A€ G Ay calug adde dll oo Al D)y Sale s 63 sna () 2 gria O3 G 1B jane sl Bk cp ) e as
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Abdullah b. Sahbere’den rivayet edildigine gore Abdullah b. Mes‘td soyle demistir: Restlullah (s.a.s.)
ellerimden tutarak, Kur’an’dan bir siire 6gretir gibi bana tesehhiidii soyle ogretti: “et-Tehiyyatii lilldhi ve'’s-
Salevdtii ve’t-Tayyibdt. es-Selamii aleyke eyyiihe 'n-Nebiyyii ve rahmetullahi ve berakatiih, es-Seldmii aleynd ve
ald ibadillahi’s-salihin. Eshedii en lad ilahe illallah ve eshedii enne Muhammeden abdiihii ve Resiliihii. O
aramizdayken boyle derdik. Vefat ettikten sonra “es-selamii” yani seldm Nebi’nin (s.a.s.) izerine olsun” dedik”
2. Abdullah b. Abbas Rivayeti

Tahiyyat duasi ile ilgili Abdullah b. Abbas rivayeti Sahihayn igerisinde sadece Miislim’in Sahih inde yer

almaktadir. Rivayetin tahvil durumu dikkate alindiginda ii¢ isnad1 bulunmaktadir. Rivayetin ortak ravileri Tavus
b. Keysan, Said b. Ciibeyr ve Ebii’z-Ziibeyr’dir. Isnadlar, ravi degerlendirmeleri béliimiinde detayli bir sekilde
gosterilecektir. Ortak metin olarak 1. isnadin metni verilmistir. Rivayetlerin kaynaklarda gectigi yerler isnad tahlili
yapilirken isnadlarin sonunda belirtilmistir. Diger metinler ayr1 bir baglik altinda tahlil edilecektir.

2.1. Rivéyetin Isnad Semasi

[ Abdullah b. Abbas ]

I Tavus b. Kevysan I

[ saidb Cobeyr |

I Ebi z-Zibeyr I

[ Leysb.sa'd | [ Abdurrahmen b. Humeyd |
U S
[ Kuteybe b.Saia | [ Muvhammed b. Rumh | [ vama i Adem |

[ Ebo Bekir b. Ebs Seybe |

MNhislim
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Tavus b. Keysan’dan rivayet edildigine gére Abdullah b. Abbas: “Restilullah (s.a.s.) bize Kur’an’dan bir
stire Ogretiyor gibi tesehhiidli 6gretiyordu” dedi ve sOyle soyledi: “et-Tehiyydtii’I-miibarekatii’s-salavatii t-
tayyibatii lillahi es-Selamii aleyke eyyiihe 'n-Nebiyyii ve rahmetullahi ve berakdtiih, es-Selamii aleynd ve ald
ibadillahi’s-sdlihin. Eshedii en 1a ildhe illallah ve eshedii enne Muhammeden Resilullah. (Biitiin tazim, artan
bereketli seylerin, dil, beden ve mal ile yapilan ibadetlerin hepsi Allah igindir. Ey Peygamberimiz, sana selam
olsun, Allah’in rahmeti ve bereketi seninle olsun. Selam, bizlere ve Allah’in iyi kullarinin iizerine de olsun. Ben
sehadet ederim ki Allah’tan baska hi¢bir ilah yoktur ve yine sehadet ederim ki Hz. Muhammed O 'nun Restlii diir).
Ibn Rumh’un rivayetinde “bize Kur’an’1 dgretir gibi” seklinde yer almaktadir (Miislim, 1999, “Salat”, 60).
3. Ebii Miisa el-Es‘ari Rivayeti

Tahiyyat duast ile ilgili Eba Mtsa el-Es‘ari rivayeti Sahihayn igerisinde sadece Miislim’in Sahih inde yer

almaktadir. Rivayetin tahvil durumu dikkate alindiginda bes isnadi bulunmaktadir. Rivayetin ortak ravileri Katade,
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Yinus b. Ciibeyr ve Hittdn b. Abdullah er-Rakkasi’dir. isnadlar, ravi degerlendirmeleri béliimiinde detayl bir
sekilde gosterilecektir. Ortak metin olarak 1. isnadin metni verilmistir. Rivayetlerin kaynaklarda gectigi yerler
isnad tahlili yapilirken isnadlarin sonunda belirtilmistir. Diger metinler ayr1 bir baglik altinda tahlil edilecektir.

3.1. Rivéyetin Isnad Semasi

Ebi Misi elEgari
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—
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Hittdn b. Abdullah er-Rakkasi sOyle demistir. EbG Misa el-Es‘ari ile birlikte namaz kildim. Oturus
esnasinda cemaatten bir adam “Namaz, iyilik (sadaka) ve zekatla birlikte (mi) ikrar olundu?” dedi. Eba Miisa
namazi kilip, ayrilirken “Su s6zii syleyeniniz hanginizdi?” diye sordu. Cemaat sustu. Bunun iizerine “Su sozii
sOyleyeniniz hanginizdi?” diye tekrar sordu. Cemaat yine sustu. O da “Bunu sdyleyen herhalde sensin Ya Hittan!”
dedi. Hittan da “Ben sdylemedim. Siiphesiz bundan dolay1 beni azarlamandan korktum” diye karsilik verdi. Bunun
iizerine cemaatten bir adam “Onu ben sdyledim fakat bunu séylerken hayirdan baska bir diisiincem yoktu” dedi.
Ebl Misa’da “Siz namazimizda ne sdyleyeceginizi biliyor musunuz? Siiphesiz Restilullah bize bir hutbe irad
ederek, siinnetimizi bize agikladi ve namazimizi bize dgretti ve sdyle buyurdu: “Namaz kildiginiz zaman saflarinizi
dik tutunuz sonra biriniz size imam olsun. Tekbir aldigi zaman, siz de tekbir alin. “Gayri’l-magdiibi aleyhim
vele’'d-dallin” dedigi zaman “amin” deyin ki Allah duaniza icabet etsin. O tekbir alwp, riikiia vardigr zaman, siz
de tekbir alin ve riikiia gidin. Imam sizden énce riikii eder ve sizden once riikiidan kalkar.” Devaminda Restilullah
(s.a.s.) soyle buyurdu: “Bu, bu sekildedir. O “Semiallahii limen hamideh” dedigi zaman “Allahiimme Rabbend ve
leke’l-hamd” deyin. Allah sizi isitir. Siiphesiz Allahii Tedla Nebisi'nin (s.a.s.) lisaniyla “Semiallahii limen

hamideh” buyurmustur. Tekbir alip, secdeye gittigi zaman siz de tekbir alip, secdeye gidin. Imam sizden énce
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secdeye gidip, sizden once secdeden kalkar.” Sonra devaminda Restlullah (s.a.s.) sdyle buyurdu: “Bu da bu
sekildedir. Imam oturdugu zaman sizin ilk soziiniiz su olsun: “et-Tehiyyatii, et-Tayyibatii, es-Salevatii lillahi es-
Seldamii aleyke eyyiihe 'n-Nebiyyii ve rahmetullahi ve berakatiih, es-Selamii aleynd ve ala ibadillahi’s-salihin.
Eshedii en ld ilahe illallah ve eshedii enne Muhammeden abduhii ve Restiluhii” (Biitiin tazim, giizel seylerin, dil,
beden ve mal ile yapilan ibadetlerin hepsi Allah icindir. Ey Peygamberimiz, sana selam olsun, Allah in rahmeti
ve bereketi seninle olsun. Selam, bizlere ve Allah in iyi kullarinin iizerine de olsun. Ben gehadet ederim ki Allah’tan
bagka hi¢bir ilah yoktur ve yine sehadet ederim ki Hz. Muhammed Allah i kulu ve Resulii diir.)
4. Hz. Omer Rivayeti

Tahiyyat duasi ile ilgili Muvatta’da yer alan Hz. Omer rivayetinin bir isnadi bulunmaktadir. Isnad, ravi
degerlendirmeleri boliimiinde gosterilecektir.

4.1. Rivayetin Isnad Semasi

Hz. Omer

\ 4
Abdurrahman b. Abdiilkard

}

Urve b. Ziibeyr

|

| fbn Sihab ez-Ziihrd |

|

Mailik b. Enes

4.2. Rivayetin Metni
Claalall dld SISl il ) 558 5 gy gl Qe by il e 585 i) (s jee e 4l ()8 2o (0 Gen e G
g )5 o aana Of 28l 5l VI A1) Y of 28l palliall ) e e g Lide 3L 43S 5y 5l das 5 i) Ll il 2301 il sl
Abdurrahman b. Abdiilkari, Hz. Omer’i minberde insanlara tesehhiidii dgretirken sdyle dedigini isitmistir:
“Soyleyin: et-Tehiyyatii lillahi ez-Zakiyatii lillahi et-Tayyibatii’s-Salevatii lillahi es-Selamii aleyke eyyiihe’n-
eshedii enne Muhammeden abdiihii ve Restliihd. (Tiim ta‘zim, selamlama Allah i¢indir. Salih ameller Allah
icindir. Giizel sozler, dualar ve ibadetler Allah icindir. Ey san1 ylice Peygamber, selam ve Allah’in rahmetiyle
bereketleri senin iizerine olsun ve selam bizlere ve Allah’in sélih kullar iizerine olsun. Ben sehadet ederim ki
Allah’tan bagka hicbir ildh yoktur ve yine sehadet ederim ki Hz. Muhammed Allah’n kulu ve Restlii’diir)” (Malik
b. Enes, 1429, “Salat”, 53 (h. no: 207)).

B- Tahiyyat Duasi ile Tlgili Rivayetlerin Isnad Tahlili
1. Abdullah b. Mes‘iid Rivayetinin Isnad Tahlili
1.2. Eba Vil Rivayetinin isnad Tahlili

1. Isnad: Eb Nuaym Fazl b. Diikeyn— el-A‘mes— Ebi Vail Sakik b. Seleme (Buhari, 1995, “Ezan”, 148
(h. no: 831));

a. Ebii Nuaym Fazl b. Diikeyn (6l. 219/834): Kafelidir. 130/748 yilinda dogdugu nakledilmektedir.
Giivenilir (sika, sebt) bir ravi olarak degerlendirilmistir (icli, 1405, 2/205; Ibn Ebd Hatim, 1271, 7/61-62; ibn
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Hibban, 1395, 7/319; Mizzi, 1400, 23/197-219; Zehebi, 1405, 10/142; Tbn Hacer, 1486, s. 446; Kandemir, 1994a,
s. 200-201).

b. Siileymdn b. Mihran el-A ‘mes (0l. 148/765): Taberistanlidir. Giivenilir bir ravi (sika, sebt) olarak
degerlendirilmekle birlikte Enes b. Malik, Abdullah b. Ebi Evfa ve Ikrime’den isitmediginden dolay1 onlardan
miirsel rivayetleri bulundugu ve dolayisiyla tedlis yaptigi belirtilmistir (Icli, 1405, 1/432, 434; ibn Eb( Hatim,
1271, 4/146-147 ibn Hibban, 1395, 4/302; Mizzi, 1400, 12/89-90; Zehebi, 1405, 6/226-227; Ibn Hacer, 1486, s.
254; Ugur, 1991, s. 54).

c. Ebu Viil Sakik b. Seleme: XKifelidir. Muhadramiindandir. 600 yilinin baglarinda dogdugu
nakledilmektedir. Giivenilir (sika) bir ravi olarak degerlendirilmistir (icli, 1405, 1/459; ibn Eba Hatim, 1271,
4/371; Ibn Hibban, 1395, 4/354; Mizzi, 1400, 12/548-554; Zehebi, 1405, 4/161 Ibn Hacer, 1486, s. 268; Ahatli,
2010, s. 306).

2. Isnad: Miisedded b. Miiserhed— Yahya b. Said el-Kattin— el-A‘mes— Eba Vail Sakik b. Seleme
(Buhari, 1995, “Ezan”, 150 (h. no: 835)).

a. Miisedded b. Miiserhed (61:228/843): Basralidir. Basra’da ilk miisned kaleme alan alimdir. Giivenilir
(sika, sadlik) bir ravi olarak degerlendirilmigtir (1cli, 1405, 2/272; Tbn Eb(i Hatim, 1271, 8/438; Ibn Hibban, 1395,
9/200; Mizzi, 1400, 27/446; Zehebi, 1405, 10/591; ibn Hacer, 1486, s. 528; Giiler, 2006, s. 82-83).

b. Yahya b. Said el-Kattan (6l. 198/813): Basralidir. Giivenilir (sika, me’miln) bir ravi olarak
degerlendirilmistir (Ibn Sa‘d, 1968, 7/293; icli, 1405, 2/353; ibn Ebfi Hatim, 1271, 9/151; Mizzi, 1400, 31/341;
Zehebi, 1405, 9/175; ibn Hacer, 1486, s. 591; Ahatli, 2013, s. 262).

3. Isnad: Amrb. isi— Ebl Abdiissamed Abdiilaziz b. Abdiissamed— Husayn b. Abdurrahman— Ebti Vail
Sakik b. Seleme (Buhari, 1995, “Kitabii’l-amel fi’s-salah”, 4 (h. no: 1202)).

a. Amr b. Isa: Basralidir. Giivenilir (sika, miistakimii’l-hadis) bir ravi olarak degerlendirilmistir (ibn
Hibban, 1395, 8/488; Mizzi, 1400, 22/182; Zehebi, 1413, 2/85; Ibn Hacer, 1486, s. 425).

b. Ebu Abdiissamed Abdiilaziz b. Abdiissamed (0l. 187-189/803-804): Basralidir. Giivenilir (sika, sebt,
salih)) bir ravi olarak degerlendirilmistir (icli, 1405, 2/97; ibn Ebti Hatim, 1271, 5/388; Ibn Hibban, 1395, 7/116;
Mizzi, 1400, 18/166; Zehebi, 1405, 8/369 ibn Hacer, 1486, s. 358)

¢. Husayn b. Abdurrahman (6. 136/754): Kifelidir. Giivenilir (sika, sebt, me’miin) bir ravi olarak
degerlendirilmekle birlikte dmriiniin sonlarina dogru hafizasinin kétiilestigi ve bundan dolay: “sadik” olarak da
tavsif edildigi kaydedilmistir (Nesai, 1396, s. 30; ibn Eba Hatim, 1271, 3/193; Ibn Hibban, 1395, 6/210; Mizzi,
1400, 6/523; Zehebi, 1413, 1/338; ibn Hacer, 1486, s. 170).

4. Isnad: Omer b. Hafs— Babasi (Hafs b. Giyas)— el-A‘mes— Ebii Vail Sakik b. Seleme (Buhari, 1995,
“Isti’zan”, 3 (h. no: 6230)).

a. Omer b. Hafs (61. 222/836): Kifelidir. Giivenilir (sika, sebt, sadfik) bir ravi olarak degerlendirilmekle
birlikte bazen evhamlanarak hata ettigi de kaydedilmistir (Buhari, t.y., s. 6/150; Icli, 1405, 2/164; ibn Eba Hatim,
1271, 6/103; Ibn Hibban, 1395, 8/445; Mizzi, 1400, 21/305; Zehebi, 1405, 10/639; Ibn Hacer, 1326, 7/435).

b. Hafs b. Gwas (ol 194/810): Kufelidir. Gilivenilir (sika, sebt, me’miin, salih) bir ravi olarak
degerlendirilmekle birlikte tedlis yaptig1, dmriiniin sonlarina dogru hafizasinda bozulmalar oldugu kaydedilmistir.
Bununla birlikte onun kitabindan nakilde bulunmakta bir sakinca olmadigi da belirtilmistir (ibn Sa‘d, 1968, 6/390;
fcli, 1405, 1/310; ibn Ebd Hatim, 1271, 3/185; ibn Hibban, 1395, 6/200; Mizzi, 1400, 7/62-69; Zehebi, 1405, 9/22;
Ibn Hacer, 1486, s. 173; Kése, 1997, s. 118).
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5. Isnad: Osman b. Ebli Seybe— Cerir b. Abdiilhamid— Mansir (Ibnii’l-Mu‘temir)— Eba Vail Sakik b.
Seleme (Buhari, 1995, “Deavat”, 17 (h. no: 6328)).

a. Osman b. Ebu Seybe (ol. 239/853): Kifelidir. Giivenilir (sika, me’min, sadduk) bir ravi olarak
degerlendirilmekle birlikte Ibn Hacer vehmettigini de ifade etmistir (Ebd Hatim er-Razi, “sadtk” (Icli, 1405,
2/130; ibn Ebti Hatim, 1271, 6/167; Ibn Hibban, 1395, 5/419; Mizzi, 1400, 19/486; Zehebi, 1405, 11/151-152; ibn
Hacer, 1486, s. 386 Basaran, 1999, s. 444).

b. Cerir b. Abdiilhamid (61. 188/804): Reylidir. 110/728 yilinda dogmustur. Giivenilir (sika) bir ravi oldugu,
hadisiyle ihticac edilebilecegi ifade edilmekle birlikte Omriiniin sonlarma dogru hafizasinin bozuldugu da
kaydedilmistir (Ibn Sa‘d, 1968, 7/381; icli, 1405, 1/267; ibn Ebai Hatim, 1271, 2/506; Ibn Hibban, 1395, 6/145;
Mizzi, 1400, 4/544, 550-551; ibn Hacer, 1486, s. 139; Basaran, 1993, s. 411-412).

c. Manstir -Ibnii’l-Mu ‘temir- (6. 132/750): Kufelidir. Giivenilir (sika, sebt) bir ravi oldugu, giiclii bir
hafizaya sahip oldugu, ihtilat etmedigi ve tedlis de yapmadig1 ifade edilmistir (Icli, 1405, 2/299; Ibn Eba Hatim,
1271, 8/178-179; Mizzi, 1400, 28/554; Zehebi, 1405, 5/402; ibn Hacer, 1486, s. 547; Karacabey, 2000, s. 143).

6. Isnad: Ahmed b. Yiinus— Ziiheyr b. Muaviye— Mugire b. Miksem— Ebii Vil Sakik b. Seleme (Buhari,
1995, “Tevhid”, 5 (h. no: 7381)).

a. Ahmed b. Yinus (ol. 227/842): Kifelidir. Gilivenilir (sika, sahib-i siinnet) bir ravi olarak
degerlendirilmistir (icli, 1405, 1/193; ibn Ebt Hatim, 1271, 2/57; Ibn Hibban, 1395, 8/9; Mizzi, 1400, 1/378;
Zehebi, 1405, 10/457; ibn Hacer, 1486, s. 81).

b. Ziitheyr b. Muaviye (0l. 173/789) : Kuafelidir. 95/713-714 yilinda dogmustur. Giivenilir (sika, me’min,
sahib-i siinnet) bir ravi olarak degerlendirilmistir (icli, 1405, 1/372; Ibn Ebti Hatim, 1271, 3/589; Ibn Hibban,
1395, 6/337; Mizzi, 1400, 9/425; Zehebi, 1405, 8/181; ibn Hacer, 1486, s. 218; 1326, 3/352; Erul, 2013, s. 542-
543).

c. Mugire b. Miksem (6l. 132-133/752-753: Kifelidir. Giivenilir (sika, me’mun, fakihii’l-hadis) bir ravi
olarak degerlendirilmekle birlikte hocasi ibrahim en-Nehai’den naklettigi rivayetlerinin miirsel oldugu, dolayistyla
tedlis yaptig1 da kaydedilmistir (icli, 1405, 2/293; Ibn EbGi Hatim, 1271, 8/229; ibn Hibban, 1395, 7/464; Mizzi,
1400, 28/401-403; Zehebi, 1405, 6/10 ibn Hacer, 1486, s. 543).

7. Isnad: Ziiheyr b. Harb, Osman b. Ebii Seybe ve ishak b. Ibrahim (Ibn Rahiiye)— Cerir b. Abdiilhamid—
Mansir (ibnii’l-Mu‘temir)— Ebi Vil Sakik b. Seleme (Miislim, 1999, “Salat”, 55).

a. Ziiheyr b. Harb (0l. 234/849): Bagdatlidir. Giivenilir (sika, sebt, me’min, sadik) bir ravi olarak
degerlendirilmistir (ibn Eba Hatim, 1271, 3/591; Ibn Hibban, 1395, 8/256-257; Mizzi, 1400, 9/402-405; Zehebi,
1405, 11/489-492; Ibn Hacer, 1326, 3/342-344; Tug, 1994, s. 151).

b. Ishdk b. Ibrahim -Ibn Réhiye- (61.237-238/852-853): Mervlidir. Giivenilir (sika) bir ravi olarak
degerlendirilmistir (Ibn Ebt Hatim, 1271, 2/210; Ibn Hibban, 1395, 8/115-116; Mizzi, 1400, 2/388; Zehebi, 1405,
11/358; ibn Hacer, 1486, s. 99; Aydinli, 1999, s. 241).

8. Isnad: Muhammed b. el-Miisenni ve ibn Bessir— Muhammed b. Ca‘fer (Gunder)— Su‘be b. el-
Haccac— Mansir (ibnii’l-Mu‘temir)— Ebi Vil Sakik b. Seleme (Miislim, 1999, “Salat”, 56).

a. Muhammed b. el-Miisenna (0l. 252/866): Basralidir. Giivenilir (sika, sebt, sadilik, 1a be’se bih) bir ravi
olarak degerlendirilmistir (ibn Eb&i Hatim, 1271, 8/95; Ibn Hibban, 1395, 9/111; Mizzi, 1400, 26/364; Zehebi,
1405, 12/123; 1413, 2/214; Ibn Hacer, 1486, s. 505; Toksart, 2000, s. 160).
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b. Muhammed b. Bessar (0l. 252/866) : Basralidir. Glivenilir (sika, sadlik, salih, 14 be’se bih, rivayetii’l-
Islam) bir ravi olarak degerlendirilmistir. Kendisine “cok hadis toplayan ve ezberleyen” anlaminda “Biindar”
denilmistir (Icli, 1405, 2/232; ibn Ebd Hatim, 1271, 7/214; ibn Hibban, 1395, 9/111; Mizzi, 1400, 24/511-518;
Zehebi, 1405, 12/144; bn Hacer, 1486, s. 469; Ugur, 1992, s. 488-489).

¢. Muhammed b. Ca fer -Gunder- (0l.193-194/809): Basralidir. Giivenilir (sika, sebt, sad{ik) bir ravi olarak
degerlendirilmis, kendisinde dalginlik (gaflet) oldugu da sdylenmistir. Ozellikle Su‘be hadislerinde insanlarin en
giiveniliri oldugu kaydedilmistir. Bununla birlikte diger rivayetlerinin yazilabilecegi fakat ihticac edilemeyecegi
de ifade edilmistir. Hocas1 ibn Ciireyc, hadis 6gretimi esnasinda ¢ok soru sordugu icin ona “giiriiltiicii” anlamina
gelen Gunder lakabini vermistir (icli, 1405, 2/234; Tbn Eba Hatim, 1271, 7/221-722; Ibn Hibban, 1395, 9/50;
Mizzi, 1400, 25/9; Zehebi, 1405, 9/98-100 ibn Hacer, 1486, s. 472; Kandemir, 1996, s. 195).

d. Su‘be b. el-Haccdc (0l. 160/776): Basralidir. Giivenilir (sika, me’miin, sebt, sahibii’l-hadis, emirii’l-
mii’minin fi’l-hadis) bir ravi olarak degerlendirilmistir. (ibn Sa‘d, 1968, 7/280 icli, 1405, 1/456; ibn Ebii Hatim,
1271, 4/369-370; ibn Hibban, 1395, 6/446; Mizzi, 1400, 12/495; Zehebi, 1405, 7/202-203 Ibn Hacer, 1486, s. 266;
Hatiboglu, 2010, s. 224-226).

9. Isnad: Abd b. Humeyd— Hiiseyin el-Cu‘fi— Zaide b. Kudime— Mansir (ibnii’1-Mu‘temir)— Ebti Vail
Sakik b. Seleme (Miislim, 1999, “Salat”, 57).

a. Abd b. Humeyd (6l. 249/863-64): Kislidir. Giivenilir (sika) bir ravi olarak degerlendirilmistir (Ibn
Hibban, 1395, 8/401; Mizzi, 1400, 18/527; Zehebi, 1405, 12/235; Ibn Hacer, 1486, s. 368; Kogyigit, 1988, s. 58).

b. Hiiseyin b. Ali el-Cu 'fi (0l. 203-204/819). Kufelidir. Kiinyesi Ebi Abdillah’tir. Giivenilir (sika) bir ravi
olarak degerlendirilmistir (1cli, 1405, 1/302; ibn Eba Hatim, 1271, 3/56; Ibn Hibban, 1395, 8/184; Mizzi, 1400,
6/451; Zehebi, 1405, 9/397; ibn Hacer, 1486, s. 167).

¢. Zdide b. Kudame (ol. 161/777): Kifelidir. Giivenilir (sika, sebt, me’min, sahib-i siinnet) bir ravi olarak
degerlendirilmistir (ibn Eba Hatim, 1271, 3/613; icli, 1405, 1/367; ibn Hibban, 1395, 6/339-340; Zehebi, 1405,
7/375; 1413, 1/400; Mizzi, 1400, 9/277; ibn Hacer, 1486, s. 213; Yilmaz, 2013, s. 103).

10. Isnad: Yahya b. Yahya el-Minkari— Eb(i Muaviye (Muhammed b. Hazim)— el-A‘mes— Ebf Vil
Sakik b. Seleme (Miislim, 1999, “Salat”, 58).

a. Yahya b. Yahyd et-Temimi el-Minkart (0l. 226/840). Nisaburludur. Giivenilir (sika, sebt, me’miin) bir
ravi olarak degerlendirilmistir (Ibn Eba Hatim, 1271, 9/197; Ibn Hibban, 1395, 9/261-262; Mizzi, 1400, 32/34-36;
Zehebi, 1405, 10/512; ibn Hacer, 1486, s. 598; Ozkan, 2013, s. 269-270).

b. Muhammed b. Hazim et-Temimi -Ebii Muaviye- (0l. 195/810): Kifelidir. Glivenilir (sika) bir ravi olarak
degerlendirilmis ve de dzellikle A‘mes’in rivayetlerinde ¢ok giivenilir oldugu onun disindaki rivayetlerde ise
vehmettigi kaydedilmistir. Bununla birlikte ondan iki bin hadis isittigi fakat daha sonra hastalandig1 i¢in bunlardan
alt1 yiiz tanesini ise unuttugu ifade edilmistir. Ayrica Miircii olmakla da itham edilmistir (ibn Sa‘d, 1968, 6/392;
fcli, 1405, 2/236; ibn Ebt Hatim, 1271, 7/248; Ibn Hibban, 1395, 7/441-442; Mizzi, 1400, 25/132; Zehebi, 1405,
9/73-77; 1413, 2/167; Ibn Hacer, 1326, 9/139;1486, s. 475).

1.2. Abdullah b. Sahbere Rivayetinin isnadlar

1. Isnad: Ebl Nuaym (Fazl b. Diikeyn)— Seyf b. Siileyman— Miicahid b. Cebr— Abdullah b. Sahbere

(Buhari, 1995, “Isti’zan”, 28 (h. no: 6265)).
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a. Seyf b. Siileyman (6l. 150/768): Mekkelidir. Giivenilir (sika, sebt, 1a be’se bih) bir ravi olarak
degerlendirilmekle birlikte Kaderiyye’ye mensup olmakla itham etmistir (icli, 1405, 1/445; ibn Ebt Hatim, 1271,
4/274; 1bn Hibban, 1395, 6/425; Mizzi, 1400, 12/321-322; Ibn Hacer, 1326, 4/294; 1486, s. 262).

b. Miicahid b. Cebr (ol. 103/721): Mekkelidir. Tabiin’in 6nde gelen miifessirlerindendir. Giivenilir (sika)
bir ravi olarak degerlendirilmekle birlikte Hz. Aise’den isitmediginden dolay: ondan naklettigi rivayetlerin miirsel
oldugu kaydedilmistir (1cli, 1405, 2/265; Ibn Eba Hatim, 1271, 8/319; Tbn Hibban, 1395, 6/42; Mizzi, 1400,
27/234; Zehebi, 1405, 4/449; ibn Hacer, 1486, s. 520; Kesler, 2006, s. 441).

c. Abdullah b. Sahbere (0l. 60-64/680-684): Kifelidir. Giivenilir (sika, sadik) bir ravi olarak
degerlendirilmistir (Ibn Sa‘d, 1968, 6/103; icli, 1405, 2/31; ibn Hibban, 1395, 5/25; Mizzi, 1400, 15/7; ibn Hacer,
1486, s. 305).

2. Isnad: Eb( Bekir b. Ebli Seybe— Ebii Nuaym (Fazl b. Diikeyn)— Seyf b. Siileyman— Miicahid b.
Cebr— Abdullah b. Sahbere (Miislim, 1999, “Salat”, 59).

a. Ebii Bekir b. Ebui Seybe (0l. 235/849): Kufelidir. 159/776 yilinda dogmustur. Giivenilir (sika, sadik,
sahib-i tesanif) bir ravi olarak degerlendirilmistir (icli, 1405, 2/57; Ton Ebt Hatim, 1271, 5/160; Ibn Hibban, 1395,
8/358; Mizzi, 1400, 16/39-41; Zehebi, 1405, 11/123-124; 1413, 1/592; ibn Hacer, 1326, 6/3-4; 1486, s. 320;
Yardim, 1999, s. 442).

2. Abdullah b. Abbas Rivayetinin Isnad Tahlili

1. Isnad: Kuteybe b. Said— Leys b. Sa‘d -tahvil- Muhammed b. Rumh b. el-Muhacir— Leys b. Sa‘d -
tahvil- Ebli’z-Ziibeyr (Muhammed b. Miislim) Said b. Ciibeyr— Tavus b. Keysan (Miislim, 1999, “Salat”, 60).

a. Kuteybe b. Said (6l. 240/855): Belhlidir. Giivenilir (sika, sebt, me’miin, sadlk) bir ravi olarak
degerlendirilmigtir (Buhari, t.y., 7/195; Nesai, 1424, s. 70; Ibn Eba Hatim, 1271, 7/140; Ibn Hibban, 1395, 9/20;
Mizzi, 1400, 23/523-537; Zehebi, 1405, 11/13; Ibn Hacer, 1486, s. 454; Cakin, 2002, s. 491-492).

b. Leys b. Sa‘'d (ol. 175/791): Misirhdir. Giivenilir (sika, sebt) bir ravi olarak degerlendirilmis ve
Misirlilarin ve Said el-Makbiiri’den rivayette bulunan ravilerin en giivenilir olan ravisi oldugu kaydedilmistir (ibn
Sa‘d, 1968, 7/517; ibn Ebd Hatim, 1271, 7/179-180; icli, 1405, 2/230; Ibn Hibban, 1395, 7/360-361; Mizzi, 1400,
7/360; 24/263-264; Zehebi, 1405, 8/1376-137; 154-155; ibn Hacer, 1486, s. 464 Ozen, 2003, s. 164-168).

¢. Muhammed b. Rumh b. el-Muhdcir (6l. 242-243/857): Misithdir. Giivenilir (sika, sebt) bir ravi olarak
degerlendirilmis (ibn Hibban, 1395, 9/97; Mizzi, 1400, 25/205; Zehebi, 1405, 11/498; Ibn Hacer, 1486, s. 478) ().
242 veya 243/857 yilinda vefat ettigi kaydedilmistir (Mizzi, 1400, 25/205).

d. Ebii’z-Ziibeyr Muhammed b. Miislim (61. 126-128/743-746: Glivenilir (sika, sebt, sadlik) bir ravi olarak
degerlendirilmigtir. Fakat Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Amr, Hz. Aise ve ozellikle Cabir b. Abdullah’tan
naklettigi rivayetlerde tedlis yaptigi, rivayetlerinin yazilabilecegi fakat ihticac edilemeyecegi ifade edilmistir.
Bununla birlikte 6grencisi Leys’in onun bu rivayetlerini kendisine sorarak ayikladigi ve bundan dolay1 onun Leys
vasitastyla gelen rivayetlerinin sahih oldugu belirtilmistir (Icli, 1405, 2/253; ibn Eba Hatim, 1271, 8/76; ibn
Hibban, 1395, 5/351-352; Mizzi, 1400, 26/410; Zehebi, 1405, 5/382; 1413, 2/216; ibn Hacer, 1486, s. 506;
Sonmez, 1994, s. 354-355).

e. Said b. Ciibeyr (61. 95/713): Mekkelidir. Glivenilir (sika, sebt) bir ravi olarak degerlendirilmekle birlikte
Hz. Aise ve Ebll Miisa rivayetlerinin miirsel oldugu kaydedilmistir. (1cli, 1405, 1/395; Tbn Eba Hatim, 1271, 4/10;
Ibn Hibban, 1395, 4/275; Mizzi, 1400, 10/358; Zehebi, 1405, 4/321; ibn Hacer, 1486, s. 234; Efendioglu, 2008a,
s. 552-554).
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f Tavus b. Keysdn (61. 106/725): Yemenlidir. Glivenilir (sika) bir ravi olarak degerlendirilmekle birlikte
asir1 diizeyde olmamak kaydiyla onda Siilik oldugu belirtmistir. Bununla birlikte o donemde Hz. Ali’yi iistlin
goren ve savaglarda Hz. Ali’nin hakli oldugunu savunanlar i¢in bu tabirin kullanildig1 bilgisi de kaynaklarda yer
almaktadir (ibn Eb Hatim, 1271, 4/501; Ibn Hibban, 1395, 4/391; Mizzi, 1400, 13/374; Zehebi, 1405, 5/38-43;
Ibn Hacer, 1326, 1/94; ibn Hacer, 1486, s. 281; Kahraman, 2011, s. 185-186).

2. Isnad: Ebl Bekir b. Ebli Seybe— Yahya b. Adem— Abdurrahman b. Humeyd— Ebii’z-Ziibeyr
(Muhammed b. Miislim)— Said b. Ciibeyr— Tavus b. Keysan (Miislim, 1999, “Salat”, 61).

a. Yahyd b. Adem (61. 203/818): Kifelidir. Giivenilir (sika, sebt) bir ravi olarak degerlendirilmistir (Ibn
Sa‘d, 1968, 6/402; icli, 1405, 2/347; ibn Eb(i Hatim, 1271, 9/128-129; ibn Hibban, 1395, 9/252; Mizzi, 1400,
31/192; Zehebi, 1405, 9/522; ibn Hacer, 1486, s. 587; Kallek, 2013, s. 234-237).

b. Abdurrahman b. Humeyd: Kifelidir. Giivenilir (sika) bir ravi olarak degerlendirilmistir (Ibn Sa‘d, 1968,
6/383; Icli, 1405, 2/76; ibn Ebt Hatim, 1271, 5/225; Ibn Hibban, 1395, 7/74; Mizzi, 1400, 17/73; Zehebi, 1413,
1/626; Ibn Hacer, 1486, s. 339).

3. Ebii Miisa el-Es‘ari Rivéyetinin Isnad Tahlili

1. Isnad: Said b. Mansir, Kuteybe b. Said, Eba Kamil el-Cahderi ve Muhammed b. Abdiilmelik el-Emevi
(hadisin lafz1 EbG Kamil’e aittir) — Ebli Avine— Katade— Ytnus b. Ciibeyr (Miislim, 1999, “Salat”, 62).

a. Said b. Mansur (6. 227/842): Horasanlidir. Giivenilir (sika, sebt, miittefekun aleyh) bir ravi olarak
degerlendirilmistir (Ibn EbGi Hatim, 1271, 4/68; ibn Hibban, 1395, 8/268-269; Ebii Ya‘la el-Halili, 1409, 1/231;
Mizzi, 1400, 11/80; Zehebi, 1405, 10/586-587; ibn Hacer, 1486, s. 241; Efendioglu, 2008b, s. 562).

b. Kuteybe b. Said: 3.1.a. Kuteybe b. Said.

c. el-Fudayl b. el-Hiiseyin Ebui Kamil el-Cahderi (0l. 237/851-852): Basralidir. Glivenilir (sika) bir ravi
olarak degerlendirilmistir (Ibn EbGi Hatim, 1271, 7/72; Ibn Hibban, 1395, 9/10; Mizzi, 1400, 23/269; Zehebi, 1405,
11/111; Ibn Hacer, 1486, s. 447).

d. Muhammed b. Abdiilmelik el-Emevi (0l. 244/858): Basralidir. Giivenilir (sika, sadik) bir ravi olarak
degerlendirilmistir Kiinyesi Ebli Abdillah’tir. Onun hakkinda Nesai, “sika”, Zehebi, “imam, sika, muhaddis, fakth,
serif” (ibn Hibban, 1395, 9/102; Mizzi, 1400, 26/20; Zehebi, 1405, 11/103; ibn Hacer, 1486, s. 494).

e. Ebii Avane Vaddah b. Abdillah el-Vasiti (0l. 176/792): Vasithdir. Giivenilir (sika, sebt, sadik) bir ravi
olarak degerlendirilmistir. Ayrica okuma bilmekle beraber, yazi yazamadig1 ve rivayetlerini bagkasina yazdirip,
ezberledigi nakledilmistir. Kitaplarindan rivayetinde ¢ok giivenilir oldugu fakat ezberinden naklettigi rivayetlerde
hata yaptig1 da kaydedilmistir (ibn Sa‘d, 1968, 7/287; Icli, 1405, 2/340; ibn Ebi Hatim, 1271, 9/40-41; ibn Hibban,
1395, 7/562-563; Mizzi, 1400, 30/448; Zehebi, 1405, 8/217; 1413, 2/349; ibn Hacer, 1486, s. 580; Kandemir,
1994b, s. 101).

f- Katade b. Diame (ol. 117/735): Basralidir. Giivenilir (sika, sebt) bir ravi olarak degerlendirilmistir. Fakat
miirsel rivayetleri bulundugu ve tedlis yaptig1 kaydedilmis olmakla beraber, kullandig1 rivayet lafizlariyla tam
veya eksik rivayet zincirlerini bizzat kendisinin ortaya koydugu beyan edilmistir Ayrica kadercilikle itham edilmis
oldugu ama propagandasini yapmadig1 da ifade edilmistir (icli, 1405, 2/215; ibn Hibban, 1395, 5/321-322; Mizzi,
1400, 23/517; Zehebi, 1405, 5/269-270; Ibn Hacer, 1486, s. 453; Birisik, 2002, s. 22).

g. Yinus b. Ciibeyr el-Bahili (0l. 90/709): Basralidir. Giivenilir (sika) bir ravi olarak degerlendirilmistir
(Ibn Sa‘d, 1968, 7/153; Icli, 1405, 2/377; ibn Eb Hatim, 1271, 9/237; ibn Hibban, 1395, 5/554; Mizzi, 1400,
32/498; Zehebi, 1413, 2/402; ibn Hacer, 1486, s. 613).
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h. Hittan b. Abdullah er-Rakkdsi (ol. 90/709): Basralidir. Giivenilir (sika, sebt) bir ravi olarak
degerlendirilmistir (Ibn Sa‘d, 1968, 7/128; icli, 1405, 1/308; ibn Ebti Hatim, 1271, 3/237, 303-304; ibn Hibban,
1395, 4/189; Zehebi, 1413, 1/340; Ibn Hacer, 1486, s. 171).

2. Isnad: Eba Bekir b. Eba Seybe— Ebii Usaime— Said b. Ebi Ariibe -tahvil- Eb Gassan el-Mismai—
Muaz b. Hisdim— Babasi (Hisam b. Ebii Abdullah) -fahvil- ishak b. Ibrahim (ibn Rahfiye)— Cerir b.
Abdiilhamid— Siileyman et-Teymi— Katade— Yunus b. Ciibeyr (Miislim, 1999, “Salat”, 63).

a. Ebit Usame Hammad b. Usame el-Kuresi (6. 201/817): Kafelidir. Giivenilir (sika, me’min, sebt) bir
ravi olarak degerlendirilmekle birlikte bazen tedlis yaptig1 da kaydedilmistir (Icli, 1405, 1/318; Ibn Eb( Hatim,
1271, 3/132-133; ibn Hibban, 1395, 6/222; Mizzi, 1400, 7/217; Zehebi, 1405, 9/277 ibn Hacer, 1326, 3/3; ibn
Hacer, 1486, s. 177).

b. Said b. Ebii Aribe (0l. 156/773): Basralidir. Giivenilir (sika, me’min, sebt) bir ravi olarak
degerlendirilmis ve Basra’da hadisleri konularina gore tasnif eden ilk kisi ve Katade hadislerinde insanlarin en
giiveniliri oldugu kaydedilmistir. Bununla birlikte 145/763 yilindan sonra hafizasinin bozuldugu (ihtilat) ve tedlis
yaptig1 ifade edilmistir (ibn Sa‘d, 1968, 7/273; Icli, 1405, 1/403; ibn Ebti Hatim, 1271, 4/65-66; ibn Hibban, 1395,
6/360; Mizzi, 1400, 11/8-11; Zehebi, 1412, s. 97; Ibn Hacer, 1486, s. 239; Sénmez, 1999, s. 421).

c. Malik b. Abdiilvahid Ebii Gassdn el-Mismai (61. 230/844-845): Basralidir. Giivenilir (sika) bir ravi olarak
degerlendirilmis ve zabt yoniinden kusurlu oldugu da kaydetmistir (ibn Hibban, 1395, 9/164; Mizzi, 1400, 27/151;
Ibn Hacer, 1486, s. 517).

d. Mudz b. Higam (6. 200/815): Basralidir. Giivenilir (sika, sadik, leyse bi hiiccetin) bir ravi olarak
degerlendirilmis, Su‘be hadislerinde de ¢ok giivenilir oldugu ifade edilmistir. Bununla birlikte bazen vehmettigi
de kaydedilmistir (Ibn Eb(i Hatim, 1271, 8/249-250; Ibn Hibban, 1395, 9/176-177; Mizzi, 1400, 28/141-142;
Zehebi, 1405, 9/372; 1412, s. 164; Ibn Hacer, 1486, s. 536).

e. Babasi Higam b. Ebii Abdullah ed-Destiivai (6. 153/770): Basralidir. Glivenilir (sika, sebt) bir ravi olarak
degerlendirilmistir. Ayrica Kaderiyye’ye mensup olmakla itham edilmekle birlikte, propagandasini yapmadigi,
ileri gelenlerinden olmadig1 ve dmriiniin sonlarina dogru bu goriisiinden vazgectiginden dolay1 da rivayetlerinin
temel hadis kaynaklarinda yer aldig1 kaydedilmistir (ibn Sa‘d, 1968, 7/279; ibn Eba Hatim, 1271, 9/60-61; Icli,
1405, 2/330; ibn Hibban, 1395, 7/569; Mizzi, 1400, 30/222; Zehebi, 1405, 7/149; ibn Hacer, 1486, s. 573;
Hatiboglu, 1998, s. 153).

f. Siileyman b. Tarhdn et-Teymi (ol 198/813): Basralidir. Glivenilir (sika) bir ravi olarak
degerlendirilmistir. Tedlis yaptig1 ve miirsel rivayetleri bulundugu ifade edilmisse de bunlarin sayisinin az oldugu
kaydedilmistir (Ibn Sa‘d, 1968, 7/252; ibn Ebti Hatim, 1271, 4/125; Icli, 1405, 1/430; ibn Hibban, 1395, 4/300;
Mizzi, 1400, 12/8-12; ibn Hacer, 1486, s. 252; Saklan, 2010, s. 109).

3. Isnad: Ishak b. ibrahim (ibn Rahtiye)— ibn Ebt Omer— Abdiirrezzak b. Hemmam— Ma‘mer— Katade
— Yinus b. Ciibeyr (Miislim, 1999, “Salat”, 64).

a. Muhammed b. Yahyd b. Ebi Omer (6l. 243/858): Yemenlidir. Giivenilir (sadik) bir ravi olarak
degerlendirilmis olmasina ragmen Ebd Hatim, kendisinde gaflet bulundugunu ve hatta Ibn Uyeyne’ye isnad
ederek, uydurma bir rivayet naklettigini de ifade etmistir. Bununla birlikte Ahmed b. Hanbel’den “Mekke’de ibn
Ebt Omer’den hadis yazin” s6zli de nakledilmistir (1bn Ebt Hatim, 1271, 8/124-125; Ibn Hibban, 1395, 9/98;
Mizzi, 1400, 26/641; Zehebi, 1405, 12/96; ibn Hacer, 1486, s. 513; Asikkutlu, 1999, s. 438).
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b. Abdiirrezzak b. Hemmdm: Yemenlidir. Gilivenilir (sika, sebt, musannif) bir ravi olarak
degerlendirilmigtir. Sii olmakla itham edilmis olmakla birlikte, onun bu konuda asiriliga kagmadigi, Hz. Ali’yle
savasanlara kizdigindan ve Muaviye’ye kars1 olan tutumundan dolay1 hakkinda boyle bir iddianin bulundugu da
kaydedilmistir. Ayrica 6mriiniin sonlarina dogru gozlerini kaybettigi ve bundan dolay: da hafizasinda degigmeler
oldugu da belirtilmistir (Icli, 1405, 2/93; Ibn Hibban, 1395, 8/412; Mizzi, 1400, 18/58-61; Zehebi, 1405, 9/563-
564; Ibn Hacer, 1486, s. 354; Akyiiz, 1988, s. 298).

¢. Ma'mer b. Ragid (6l. 153/770): Basralidir. Giivenilir (sika, sebt, salihu’l-hadis) bir ravi olarak
degerlendirilmistir. Yemen’e ilk defa rihle yapan alim ve tasnif doneminden giliniimiize ulasan en eski hadis eseri
el-Cdmi’nin miellifidir (ibn Eba Hatim, 1271, 8/257; Icli, 1405, 2/290; Tbn Hibban, 1395, 7/484; Mizzi, 1400,
10/244-245; 310-311; Zehebi, 1405, 7/5; ibn Hacer, 1486, s. 541; Hatiboglu, 2003, s. 552-554).

4. Hz. Omer Rivayetinin Isnad Tahlili

1. Isnad: Malik— Ibn Sihab— Urve b. Ziibeyr (Malik b. Enes, 1429, “Salat”, 53 (h. no: 207)).

a. Ibn Sihab ez-Ziihri (61. 124/742): Medinelidir. Hadisleri tedvin eden ilk kisi olarak meshur olmustur.
Giivenilirligi (sika) konusunda ittifak bulundugu kaydedilmistir. Fukaha-yi seb‘a’nin tamamindan ilim tahsil etmis
ve bu ilimleri kendisinde toplamustir. Enes b. Malik’in ashabinin en giivenilir 4limi oldugu da ifade edilmistir (ibn
Eb Hatim, 1271, s. 8/74; ibn Hibban, 1395, s. 5/349; Mizzi, 1400, s. 26/441-442; Zehebi, 1405, s. 5/326; ibn
Hacer, 1486, s. 506; Ozkan, 2013, s. 544-549).

b. Urve b. Zibeyr (ol. 94/173): Medinelidir. Giivenilir (sika, sebt; me’miin) bir ravi olarak
degerlendirilmistir. Medineli meshur yedi fakihten (fukaha-yi seb‘a) birisidir. Megézi konusunda da ilk eser yazan
kisidir (Ibn Sa‘d, 1968, s. 5/178-179; Icli, 1405, s. 2/133; ibn Hibban, 1395, s. 5/194-195; Mizzi, 1400, s. 20/24;
Zehebi, 1407, s. 6/424; Aycan, 2012, s. 183-185).

c. Abdurrahman b. Abdiilkart (0l. 80/699-700): Medinelidir. Giivenilir (sika) bir ravi olarak
degerlendirilmistir. (Ibn Ebti Hatim, 1271, s. 5/261; Icli, 1405, s. 2/82; Ibn Hibban, 1395, s. 5/79; Mizzi, 1400, s.
17/264; Zehebi, 1407, s. 5/473).

C- Rivayetlerin Isnad Yéniinden Degerlendirilmesi
1. Abdullah b. Mes‘id Rivayeti

Sahihayn ve el-Muvatta’ya bakildiginda Tahiyyat duasi ile ilgili rivayetlerin Abdullah b. Mes‘td, Abdullah
b. Abbas, Ebli Misa el-Es‘ari ve Hz. Omer’den nakledildigi goriilmektedir. Abdullah b. Mes‘ud’dan nakledilen
rivayet hem Buhari’nin (6. 256/870) ve hem de Miislim’in (6. 261/875) el-Camiu’s-sahih’lerinde yer almaktadir
ve dolayistyla miittefekun aleyhtir. Abdullah b. Abbas ile Ebi Misa el-Es‘ari’den nakledilen rivayetler ise sadece
Miislim’in el-Cdmiu’s-sahih 'inde Hz. Omer’den nakledilen rivayet ise el-Muvatta’da bulunmaktadir.

Abdullah b. Mes‘id rivayeti, Buhari’de yedi ayr isnadla, Miislim’de ise bes ayr1 isnadla nakledilmektedir.
Rivayetlerin ali isnad1 Buhari de yer alan ve Ebi Vail rivayetinin 1. isnad1 olan, Ebl Nuaym Fazl b. Diikeyn— el-
A‘mes— Ebul Vil Sakik b. Seleme— Abdullah b. Mes‘tid isnadidir. Buhéri’de yer alan bu yedi isnadin altisinda
ve Miislim’de yer alan bes isnadin dordiinde rivayeti Abdullah b. Mes“tid’dan nakleden ravi Ebi Vail Sakik b.
Seleme iken, iki kaynakta da geri kalan bir rivayeti nakleden ravi Abdullah b. Sahbere’dir. Buhari ve Miislim’de
on iki isnadda bu rivayeti nakleden toplam otuz bir ravi bulunmaktadir. Yapilan inceleme sonucu bu ravilerin cerh
ve ta‘dil alimlerince genel itibariyle giivenilir olarak kabul edildikleri tespit edilmistir. Bununla birlikte sekiz ravi
hakkinda giivenilir kabul edildiklerini ortaya koyan ta‘dil lafizlar1 bulunsa da birtakim sebeplerden dolay1 tenkit

de edilmislerdir. Bu raviler ve tenkit sebepleri ise su sekildedir. Rivayetin ortak ravilerinden el-A4 ‘mes (Siileymdn
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b. Mihrdn), Abdullah b. Ebi Evfa, ikrime ve Enes’ten isitmedigi halde rivayette bulundugu dolayistyla tedlis
yaptig1 icin elestirilmistir. Ancak el-4 ‘mes, ¢aligmanin konusu olan rivayeti Ebu Vail Sakik b. Seleme’den
naklettigi i¢in, burada bir tedlis durumundan bahsetmek miimkiin degildir. £Ebii Vail rivayetinin 3. isnadinin
ravilerinden Husayn b. Abdurrahman ile 5. isnadinin ravilerinden Cerir b. Abdiilhamid’de 6miirlerinin sonlarina
dogru hafizalarinin bozuldugu ifade edilmistir. Rivayetin diger senedleri ve metinleri incelendiginde -ileride metin
tahlili yapilirken daha detayli ele alinacaktir- birbirine zit bir durumun bulunmamasi, aksine rivayetlerin igerdigi
mana bakimindan birbirini destekler mahiyette olmasi, s6z konusu ravilerin hafizalarinin bozulmasinin hadise bir
etkisinin olmadigii gostermektedir. 6. isnadin ravilerinden Mugire b. Miksem’de hocasi Ibrahim en-Nehai’den
naklettigi rivayetlerde irsal yaptig1 igin elestirilmistir. Fakat o, bu rivayeti Ebii Vail’den rivayet ettigi i¢in bir irsal
durumu bulunmamaktadir. 8. isnadin ravilerinden Muhammed b. Ca ‘fer (Gunder) ise kendisinde dalginlik (gaflet)
bulundugu gerekgesiyle tenkit edilmis olmasina ragmen Su‘be rivayetlerinde insanlarin en giiveniliri oldugu
kaydedilmistir. Bu rivayeti de Su ‘be b. el-Haccdc’tan nakletmistir. Dolayisiyla burada tenkit edilecek bir husus
yoktur. 10. isnadin ravilerinden Muhammed b. Hdazim et-Temimi (Ebii Mudviye) Miircil olmakla itham edilmis
fakat el-A ‘mes’in rivayetlerinde ¢ok giivenilir oldugu da belirtilmistir. Bu rivayeti de e/-4 ‘mes’ten nakletmistir.

Abdullah b. Sahbere rivayetinin 1. isnadinin ravilerinden Seyf b. Siileymdn ise Kaderiyye’ye mensup
olmakla itham edilmistir. Fakat ¢aligmada da goriildiigii izere bu durumda olup da propagandasini yapmayan ve
ileri gelenlerinden olmayanlarin rivayetleri alimlerce makbul goriilmiis ve eserlerine almmigtir. 1. isnadin bir diger
ravisi Miicdhid b. Cebr ise Hz. Aise’den isitmediginden dolayr ondan naklettigi rivayetlerin miirsel oldugu
gerekgesiyle tenkit edilmistir. Isnadinda yer aldig1 bu rivayeti Abdullah b. Sahbere’den naklettigi i¢in boyle bir
durum s6z konusu degildir. Sonug olarak Sahihayn’da yer alan Tahiyyat duasi ile ilgili Abdullah b. Mes‘td’tan
nakledilen rivayetin isnad agisindan saglam oldugu tespit edilmistir.
2. Abdullah b. Abbas Rivayeti

Abdullah b. Abbas rivayeti, Miislim’de i¢ ayr1 isnadla yer almaktadir. Rivayetin ali isnadi Kuteybe b.
Said’in Muhammed b. Rumh’a gore giivenilirlik yonii dikkate alindiginda 1. isnadi olan, Kuteybe b. Said— Leys
b. Sa‘d— Ebii’z-Ziibeyr (Muhammed b. Miislim)— Said b. Ciibeyr— Tavus b. Keysan— Abdullah b. Abbas
isnadidir. Bu rivayetin ortak ravileri Abdullah b. Abbas’tan nakleden Téavus b. Keysin— Ebii’z-Ziibeyr
(Muhammed b. Miislim)— Said b. Ciibeyr’dir. Ug isnadda bu rivayeti nakleden toplam dokuz ravi bulunmaktadir.
Yapilan inceleme sonucu bu ravilerin cerh ve ta‘dil alimlerince genel itibariyle giivenilir olarak kabul edildikleri
tespit edilmistir. Bununla birlikte rivayetin yukarida ifade edilen ortak ravileri hakkinda giivenilir kabul
edildiklerini ortaya koyan ta‘dil lafizlar1 bulunsa da birtakim sebeplerden dolay: tenkit de edilmiglerdir. Bu raviler
ve tenkit sebepleri ise su sekildedir. Tavus b. Keysan, asirt olmamak kaydiyla Siilikle itham edilmis olmakla
birlikte o donemde Hz. Ali’yi iistiin géren ve savaglarda Hz. Ali’nin hakli oldugunu savunanlar i¢in de bu tabir
kullanilmaktadir ve dolayisiyla bu durumlar géz oniine alinarak rivayetleri makbul kabul edilmis ve kaynaklarda
yer almustir. Ebii z-Ziibeyr (Muhammed b. Miislim), Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Amr, Hz. Aise ve ozellikle
Cabir b. Abdullah’tan naklettigi rivayetlerde tedlis yaptig1 gerekgesiyle tenkit edilmistir. Bununla birlikte 6grencisi
Leys’in onun bu rivayetlerini kendisine sorarak ayikladigi ve bundan dolayr onun Leys vasitasiyla gelen
rivayetlerinin sahih oldugu da kaydedilmistir. Bu rivayet de Leys tarafindan nakledilmektedir. Said b. Ciibeyr, Hz.
Aise ve Eb Misa’dan naklettigi rivayetleri miirsel oldugu igin elestirilmistir. Bu rivayet Abdullah b. Abbas’tan
nakledildigi i¢in bu durum s6z konusu degildir. Sonug olarak Miislim’de yer alan Tahiyyat duas ile ilgili Abdullah

b. Abbas’tan nakledilen rivayetin isnad agisindan saglam oldugu tespit edilmistir.

Turkish Academic Research Review 8/1 (2023)

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr




Tahiyyat Duast ile lgili Rivayetlerin Isnad ve Metin Tahlili e 221

3. Ebii Miisa el-Es‘ari Rivayeti

Ebl Misa el-Es‘ari rivayeti, Miislim’de bes ayri1 isnadla yer almaktadir. Rivayetin ali isnad1 1. isnadi olan,
Said b. Mansiir, Kuteybe b. Said, Ebti Kamil el-Cahderi ve Muhammed b. Abdiilmelik el-Emevi (Lafiz EbQ
Kamil)— Eba Avane— Katdde— Ytlnus b. Ciibeyr— Hittdn b. Abdullah er-Rakkasi— Ebl Misa el-Es‘ari
isnadidir. Bu rivayetin ortak ravileri, Ebti Misa el- Es‘ari’den nakleden Hittan b. Abdullah er-Rakkasi— Ytinus
b. Ciibeyr el-Bahili— Katade’dir. Bes isnadda bu rivayeti nakleden toplam yirmi ravi bulunmaktadir. Yapilan
inceleme sonucu bu ravilerden dokuzu cerh ve ta‘dil alimlerince ¢esitli sebeplerden dolay: tenkit edilmistir. Bu
raviler ve tenkit sebepleri ise su sekildedir. Rivayetin ortak ravilerinden Katdde, miirsel rivayetleri bulundugu ve
tedlis yaptig1 gerekgesiyle elestirilmis ve kadercilikle itham edilmistir. Bununla birlikte kullandigi rivayet
lafizlariyla tam veya eksik rivayet zincirlerini bizzat kendisinin ortaya koydugu da kaydedilmistir. Kadercilikte de
asir1 gitmedigi, propagandasini yapmadigi ifade edilmistir. 1. isnadin ravilerinden Ebii Avane Vadddh b. Abdilldh
el-Vasiti, kitaplarindan rivayetinde ¢ok giivenilir oldugu halde ezberinden naklettigi rivayetlerde ¢ok hata yaptig
icin elestirilmistir. 2. isnadin ravilerinden Hammdd b. Usame el-Kuresi (Ebii Usdme) bazen tedlis yaptig1 icin
elestirilmistir. 2. isnadin ravilerinden Said b. Ebii Ariibe’nin dmriiniin sonlaria dogru hafizasinin koétiilestigi ifade
edilmistir. Bununla birlikte Katdde hadislerinde insanlarin en giiveniliri oldugu kaydedilmistir. Bu rivayeti de
Katade’den nakletmistir. Mudz b. Hisdm, bazen vehmettigi icin elestirilmis ve bundan dolay1 “sadiik, leyse bi
hiiccetin” olarak degerlendirilmistir. Hisam b. Ebii Abdullah ed-Destiivai ise Kaderiyye’ye mensup olmakla itham
edilmis olmakla beraber propagandasini yapmadigy, ileri gelenlerinden olmadig1 ve dmriiniin sonlarina dogru bu
goriisiinden vazgectiginden dolay1 da rivayetlerinin temel hadis kaynaklarinda yer aldig1 kaydedilmistir. Ayrica
Katdde ashabinin Said b. Ciibeyr ile birlikte en giiveniliri oldugu da ifade edilmistir. Siileyman b. Tarhan et-
Teymi nin tedlis yapt1g1 ve miirsel rivayetleri bulundugu beyan edilmistir. Fakat bunlarin sayisinin az oldugu da
belirtilmistir. 3. isnadin ravilerinden Muhammed b. Yahyd b. Ebii Omer, kendisinde gaflet (dalginlik) bulundugu
gerekgesiyle tenkit edilmistir. Abdiirrezzdk b. Hemmdm’n, Siilikle itham edildigi, dmriiniin sonlarina dogru
gozlerini kaybetmis olmasi dolayisiyla hafizasinda degismeler oldugu ve hafizasindan naklinde hata yaptig ifade
edilmistir. Bununla birlikte agir1 bir Siilik egilimi bulunmadigt, Hz. Ali’yle savasanlara kizdigindan ve Muaviye’ye
karst olan tutumundan dolay1 hakkinda boéyle bir iddianin bulundugu da kaydedilmistir. Ebli Musa el-Es‘ari
rivayeti isnad agisindan bir biitiin olarak ele alindiginda yukarida da goriildiigii gibi baz1 raviler hakkinda cerh ve
ta‘dil alimlerince birtakim elestiriler olsa da bu raviler hakkinda ayni1 zamanda ta“dil lafizlariyla giivenilir olduklari
da belirtilmistir. Ayrica rivayette yer alan ravilerin higbirinde, rivayetinin terkedilmesine sebep olacak agir cerh
ifadeleri bulunmamasi, rivayetin bes ayri isnaddan nakledilmis olmasi ve rivayetlerin de igerdigi anlam
bakimindan birbirini desteklemesi de bu baglamda kayda degerdir. Sonug olarak tiim bu degerlendirmeler goz
oniine alindiginda Miislim’de yer alan Tahiyyat duasi ile ilgili EbG Miisé el-Es‘ari’den nakledilen rivayetin isnad
acisindan saglam oldugunu sdylemek miimkiindiir.
4. Hz. Omer Rivayeti

Hz. Omer rivayeti, el-Muvatta’da bir isnadla yer almaktadir. isnadda yer alan tiim raviler cerh ve ta‘dil
alimlerince giivenilir kabul edildigi tespit edilmistir. Bu agidan e/-Muvatta’da yer alan Tahiyyat duasi ile ilgili Hz.
Omer rivayeti isnad agisindan saglamdir. Fakat diger rivayetler merfil iken bu rivayet mevkuftur. Bundan dolay1

bu rivayetin diger rivayetlerin yaninda zayif kaldig1 gériisii de bulunmaktadir (ibnii’1-Esir, 2008, s. 8/549).
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Hadis ilmi agisindan rivayetlere bakildiginda gerek ¢ok sayida isnadla nakledilmis olmas1 gerek isnadda
yer alan ravilerin giivenilirlik durumu ve gerekse miittefekun aleyh olmasi gibi hususlar géz 6niine alindiginda
isnad yontiyle en saglam rivayet, Abdullah b. Mes“d rivayetidir.

D- Rivayetlerin Metin Yoniinden Degerlendirilmesi
1. Abdullah b. Mes‘id Rivayeti

Sahihayn’da yer alan Tahiyyat duasi ile ilgili rivayet, Abdullah b. Mes‘Gd’dan Ebt Vail Sakik b. Seleme
ve Abdullah b. Sahbere tarikiyle nakledilmistir. Rivayet incelendiginde de bu iki ravinin rivayetlerinde metin
yoniinden farkliliklar oldugu goriilmektedir. Hem Buhari’de ve hem de Miislim’de yer alan Ebl Vail rivayetine
bir biitiin olarak bakildiginda Abdullah b. Mes“0d ve sahabilerin namaz kilarken yanlig selamlamada bulunmalari
iizerine Hz. Peygamber’in bu durumu diizeltmesi ve bu selamin her bir silih kula isabet etmesinden hareketle
onemi anlatilirken, Abdullah b. Sahbere rivayetinde selam ile ilgili ifadeler yer almamakta, Hz. Peygamber’in
Abdullah b. Mes‘td’un elini tutarak ona Tahiyyat duasini 6gretmesi nakledilmektedir. Sakik b. Seleme Ebl Vail
rivayetinin de kendi arasinda birtakim rivayet farkliliklar: bulunmaktadir.

Ebl Vail tarikiyle nakledilen 1. rivayette Abdullah b. Mes“id’un Hz. Peygamber’in arkasinda namaz
kilarlarken “Cebrail’e, Mikail’e selam olsun. Falan ve falana da selam olsun” dedikleri, Hz. Peygamber’in de
onlara donerek, Allah’in kendisinin Seldam oldugunu ve namaz kilarken sdyle demeleri gerektigini sdyleyerek,
Tahiyyat duasini onlara buyurdugu nakledilmektedir. Bu duada ... alad ibddillahi’s-salihin ile kelime-i sehadet
arasinda su ifade yer almaktadir. Béyle dediginiz zaman gokte ve yerdeki Allah’in her bir salih kuluna isabet eder.”
2. rivayette, 1. rivayetten farkli olarak, “Allah’a kullarindan selam olsun” sozii ve Hz. Peygamber’in “Allah’a
selam olsun demeyin!” uyarist bulunmakta, “Cebrail’e, Mikail’e seldm olsun” kismi bulunmamaktadir. Bu
rivayette de dua kisminda ... ald ibdadillahi’s-salihin ile kelime-i sehadet arasinda birinci rivayetten biraz farkli
olarak su ifade yer almaktadir. “Béyle dediginiz zaman gokte ve yerdeki Allah’in her bir salih kuluna isabet eder.”
3. rivayette diger iki rivayetten farkli olarak Abdullah b. Mes‘lid’un Hz. Peygamber ile birlikte namaz kildiklar
bilgisi bulunmamakta ve onun “Biz ‘Tahiyyat namazdadir’ der, isimler sOyler ve ‘bazilarimiz bazilarma selam
olsun’ derdik.” sozii yer almakta ve Hz. Peygamber’in de bunu isitince onlara Tahiyyat duasini sdylemeleri
nakledilmektedir. Yine bu rivayette ilk iki rivayetten farkli olarak, ... ald ibddillahi’s-salihin ile kelime-i sehadet
arasinda yer alan “Siiphesiz siz boyle yaptiginiz zaman gokte ve yerde bulunan Allah’in her bir salih kuluna selam
vermig olursunuz” s6zli sehadetin arkasinda yani rivayetin sonunda bulunmaktadir. 4. rivayette 1. ve 2. rivayetteki
gibi Abdullah b. Mes“tid’un Hz. Peygamber ile birlikte namaz kildiklar1 bilgisi bulunmakta, fakat iki rivayetten
farkli olarak “kullarindan 6nce Allah’a selam olsun. Cebrail’e selam olsun. Mikail’e selam olsun, falan ve falana
da selam olsun” ifadesi yer almaktadir. Daha sonra Hz. Peygamber’in namazi bitirip onlara donerek Allah’in
kendisinin Seldm oldugu ve bir kimsenin namazda oturdugu zaman okumasi gereken Tahiyyat duasini buyurdugu
anlatilmaktadir. Bu rivayette de ayni 1. rivayette oldugu gibi ... ald ibadillahi’s-salihin ile kelime-i sehadet
arasinda su ifade yer almaktadir. “Béyle dediginiz zaman gokte ve yerdeki Allah’in her bir salih kuluna isabet
eder.” Buna ilaveten sehadetin sonunda “sonra diledigi duayr segebilir” sozii bulunmaktadir. 5. rivayette
Abdullah b. Mes“id’un namazda oldugu bilgisi bulunmakta ama Hz. Peygamber ile birlikte namaz kildiklar1 bilgisi
bulunmamaktadir. Abdullah b. Mes‘Gid’un namazda “Selam, Allah’in iizerine olsun, selam falana olsun.”
sOylemeleri iizerine bir giin Hz. Peygamber’in onlara Tahiyyat duasini buyurmasi nakledilmektedir. Bu rivayette
de ayni 4. rivayette oldugu gibi ... ala ibadillahi’s-salihin ile kelime-i sehadet arasinda su ifade yer almaktadir.

“Boyle dediginiz zaman gokte ve yerdeki Allah’in her bir salih kuluna isabet eder.” Buna ilaveten sehadetin
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sonunda “sonra diledigi duayi segebilir” s6zii de bulunmaktadir. 6. rivayette ise Abdullah b. Mes‘td’un Hz.
Peygamber ile birlikte namaz kildiklar1 ve kendilerinin namazda Allah’a selam olsun dedikleri bunun iizerine Hz.
Peygamber’in Allah’in kendisinin Selam oldugu ve soyle soylemeleri gerektigini belirterek, Tahiyyat duasin
buyurdugu nakledilmektedir. Diger rivayetlerde bulunan ald ibadillahi’s-salihin ile kelime-i sehadet arasindaki
“boyle dediginiz zaman gékte ve yerdeki Allah’in her bir salih kuluna isabet eder” kismi bu rivayette yer
almamaktadir. Yani dogrudan namazda okundugu sekliyle Tahiyyat duasi rivayette nakledilmektedir. Miislim’de
yer alan 7. rivayet, metin yoniinden Buhari’de yer alan 6. rivayetle aynidir. Mislim’deki diger rivayetlerde hadisin
tam metni verilmemekte, isnadi verilerek, metinlerdeki farkliliklar ifade edilmektedir. Bu baglamda 8. rivayetin
7. rivayetle aynit oldugu fakat “somra diledigi seyi secebilir” kismmin bu rivayette yer almadigi bilgisi
verilmektedir. 9. rivayetin ilk iki rivayetle ayn1 oldugu ama son kisimda “sonra diledigi veya sevdigi seyi se¢sin”
ifadesi bulundugu nakledilmektedir. 10. rivayetin ise Abdullah b. Mes“tid’un “Biz Hz. Peygamber ile namazda
oturdugumuz zaman...” sozii ile bagladig, rivayetin geri kalaninin diger rivayetlerle ayni oldugu bildirilmekte ve
rivayetin sonunda “sonra dua segebilir” sdzii bulundugu ifade edilmektedir.

Abdullah b. Sahbere tarikiyle nakledilen 1.rivayette Hz. Peygamber’in Abdullah b. Mes‘td’un elinden
tutarak Kur’an’dan bir stire 6gretir gibi Tahiyyat duasini ona Ogrettigi nakledilmektedir. 2. rivayette ise Hz.
Peygamber’in Abdullah b. Mes“0d’un elinden tuttugu ifadesi gegmemekle birlikte rivayetin geri kalan kisminin
yukaridaki rivayetlerle ayni oldugu beyan edilmektedir.

2. Abdullah b. Abbas Rivayeti

Tahiyyat duasi ile ilgili Abdullah b. Abbas’tan nakledilen rivayet Sahihayn igerisinde sadece Miislim’de
yer almakta olup ii¢ isnadla nakledilmektedir. 1. rivayette Abdullah b. Abbas’in “Restlullah (s.a.s.) bize
Kur’an’dan bir siire 6gretiyor gibi tesehhiidii 6gretiyordu.” sozii ve arkasindan Tahiyyat duasi nakledilmektedir.
2. rivayette rivayetin tamami verilmeyerek sadece farklilik olarak Abdullah b. Abbas’in “bize Kur’an’dan bir stire
Ogretiyor gibi” sozill yerine “bize Kur’an’1 6gretir gibi” ifadesi yer almaktadir. 3. rivayet ise 1. rivayetle aynidir.
3. Ebii Miisa el-Es‘ari Rivayeti

Tahiyyat duast ile ilgili EbGi Misa el-Es‘ari’den nakledilen rivayet Sahihayn igerisinde sadece Miislim’de
yer almakta olup bes isnadla nakledilmistir. 1. rivyette EbG Misa el-Es‘ari cemaatle namazin kilinigini tarif
ederken oturus esnasinda okunmasi gereken Tahiyyat duasini nakletmektedir. 2., 3. ve 4. rivayette rivayetin
tamami verilmeyerek, sadece 1. rivayetten farkli olarak, “Stiphesiz Allahii Tedla Nebisi’'nin (s.a.s.) lisaniyla
“Semiallahii limen hamideh” buyurmugstur.” soziiniin o rivayette yer almadigi bilgisi verilmektedir. 5. rivayette
de ayni1 sekilde rivayetin tamami nakledilmeyerek 2., 3. ve 4. rivayette yer almadig1 belirtilen “Siiphesiz Allahii
Teald Nebisi'nin (s.a.s.) lisaniyla “Semiallahii limen hamideh” buyurmustur.” sdziinlin bu rivayette bulundugu
kaydedilmektedir. Dolayisiyla aslinda 5. rivayetle, 1. rivadyet metin yOniinden aynidir. Abdullah b. Mes‘ad
rivayetinde oldugu gibi bu rivayet de ¢ok sayida isnadla gelmis olmasima ragmen metinler arasinda bir zitlik
bulunmamaktadir. Metninde goriilen 2., 3. ve 4. rivayetin metninde goriilen farklilifin metnin daha iyi
anlagilabilmesine yonelik olarak, metnin biitiiniine zarar vermeyecek anlami bozmayacak sekilde mana ile
rivayetten kaynaklandigini sylemek miimkiindiir.

4. Hz. Omer Rivayeti

Tahiyyat duasi ile ilgili Hz. Omer’den nakledilen rivayet el-Muvatta’da sadece bir isnadla nakledilmistir.

Burada Hz. Omer, minber iizerindeyken orada bulunanlardan tekrar etmelerini isteyerek Tahiyyat duasin

Ogretmesi anlatilmaktadir.
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Abdullah b. Mes‘td ile Ebli Masa el-Es‘ari rivayetleri arasinda duanin basindaki “fayyibdt” ve “salavat”
kelimelerinin, yerleri disinda aslinda bir fark bulunmamaktadir. Abdullah b. Abbas’in rivayetinin bu iki rivayetten
farki rivayette bulunan “el-miibdrekdt” kelimesi, Hz. Omer rivayetinin farki ise “‘ez-zdkiydt” kelimesidir. Aslinda
“ez-zdkiyat” kelimesinin de “temiz, bereketli, artan” anlamlar1 yoniinden “et-tayyibdt” ile es anlamli oldugu
nakledilmektedir (ibnii’1-Esir, 2008, s. 8/557).

Imam Safii (6. 204/820) Tahiyyat duasimin okunusundaki farkliliklarn mana ile rivayetten
kaynaklanabilecegini, bunlarm lafiz bakimindan birbirinden fakli olsalar da anlam agisindan birbirine benzer
kelimeler oldugunu ifade etmektedir. Ayn1 zamanda ona goére bu kelimelerin hepsinin sabit olmasi yani Hz.
Peygamber tarafindan bir topluluga veya bire bir sahabeye 6gretmesi de ihtimal dahilindedir. Onlardan birisi bir
lafz1 digeri obiir lafz1 ezberlemis olabilir. Bunlar arasinda mana itibariyle bir ihtilaf s6z konusu degildir. Bununla
Allah’1 ta‘zim, sena, anma, tesehhiid ve Nebi’ye dua kastedilmektedir. Bu baglamda Hz. Peygamber kendi lafzi
olmasa bile bazilarinin kelime ve lafiz eklemelerini onaylamustir (Safii, 1405, s. 22)

Yukaridaki degerlendirmeler gercevesinde Tahiyyat duasi ile ilgili Sahihayn’da yer alan Abdullah b.
Mes‘td, Abdullah b. Abbas ve Ebli Misa el-Es‘ari rivayetlerinin ¢ok sayida isnadla nakledilmis olmalarina
ragmen metin agisindan ¢eliski arzetmemeleri, rivayetlerin kendi aralarinda birbiriyle tutarli olmalar1 hem metin
yoniinden sihhatli ve hem de metni nakleden ravilerin giivenilir olduklarini ortaya koymaktadir.

E- Riviayet Hakkinda Yapilan Degerlendirmeler

Buhari sarihlerinden ibn Hacer (6. 852/1449), Tahiyyat duasi ile ilgili rivayetin serhinde Tirmizi (8.
279/892) ve Bezzar’in (6. 292/905) konu ile goriislerini nakletmektedir. Buna gore Tirmizi, tesehhiid konusunda
nakledilen en sahih hadisin Ibn Mes*{id rivayeti oldugunu, onun birgok tarikle nakledildigini ve sahabe ve tabitinun
¢ogunlugunun bu hadisle amel ettiklerini ifade etmektedir (Krs. Tirmizi, 2008, “Salat”, 215 (h. no:289)). Bezzar
da Tirmizi ile benzer bir degerlendirmede bulunarak tesehhiid konusunda bu rivayetten daha saglam, ravileri daha
meshur bir riviyet bilmedigini soylemektedir. ibn Hacer bu konuda Ehl-i hadis arasinda da bir ihtilafin
bulunmadigini kaydettikten sonra bu rivayetin tercih sebeplerini su sekilde agiklamaktadir. Bu hadis miittefekun
aleyhtir, digerleri bdyle degildir. Bu rivayetin ravileri giivenilirdir ve rivayetin degisik senedlerinden gelen
metninde herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir. ibn Mes*(id rivayeti bizzat Hz. Peygamber’den almustir. ibn Hacer,
Imam $afii’nin Ibn Abbas rivayetini esas aldigini belirtmektedir. Buna gére Imam Safii, tesehhiid ile ilgili
rivayetlerin mana bakimindan birbiriyle uyumlu oldugu, lafizlardaki farkliliklarin ise ravilerin rivayet esnasindaki
farkli ifadelerden kaynaklandigini belirtmekte ve bunda da manay1 degistirmedigi siirece bir sakinca olmadigini
sdylemektedir. ibn Abbas rivayetini de sahih olmasi yaninda kolaylastirict bir yonii bulunmast, lafiz bakimindan
digerlerinden daha kapsamli ve zengin olmasi sebebiyle tercih ettigi aciklamaktadir. Bununla birlikte diger
rivayetleri tercih edenlere de siddetle kars1 ¢itkmadigini da eklemektedir (Krs. Safii, 2003, s. 158; Ibn Hacer, 1379,
2/315).

Miislim’in sarihlerinden Nevevi (6. 676/1277) bu rivayetin serhinde, ilim adamlarinin yukarida bahsi gegen
ii¢ Tahiyyat duasinin da céiz oldugu hususunda ittifak ettiklerini fakat hangisinin daha faziletli oldugu konusunda
ise ihtilaf ettiklerini kaydetmektedir. imam Safii ve bazi Maliki ilim adamlarinin ibn AbbAas’in rivayetini,
icerisinde “el-miibarekat” lafz1 gegmesinden dolay1 daha faziletli kabul ettiklerini ifade etmektedir. Bunun da
Yiice Allah’m “...Allah katindan miibarek ve giizel bir seldmlama ile...” (NUr 24/61) soziine daha uygun
oldugunu, ayrica Ibn Abbas rivayetinde yer alan “Bize Kur’an’dan bir siire dgretiyor gibi tesehhiidii dgretiyordu.”

sOziiniin bu durumu pekistirdigini belirtmektedir. Yine Nevevi, Ebli Hanife (6. 150/767), Ahmed b. Hanbel (0.
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241/855), fukahanin ¢ogunlugu ve Ehl-i hadis’e gére Ibn Mes‘lid’un rivayetinin daha faziletli oldugunu beyan
etmektedir. Bunun da sebebi, diger rivayetlerin de sahih olmasma ragmen, muhaddislere gore ibn Mes‘id
rivayetinin sthhat yoniinden daha gii¢lii olmasidir (Nevevi, 1392, s. 4/165-166).

Hanefi fakihlerinden Serahsi (6. 483/1090), kendilerinin Ibn Mes“Gd’un rivayetini, Restlullah’tan (s.a.s.)
nakli ve kaydi giizel ve giivenli oldugu i¢in aldiklarini ifade etmektedir. Ayrica rivayetin gelis sekline de deginerek
bu durumu soyle nakletmektedir. “EbGi Hanife bu rivayet seklini ve zincirini soyle anlatmaktadir: “Hammad (o.
120/738) elimi tuttu ve sdyle dedi: “Ibrahim (8. 96/714) elimi tuttu ve sdyle dedi: “Alkame (6. 62/682) elimi tuttu
ve sOyle dedi: “Abdullah b. Mes‘td elimi tuttu ve “Restlullah (s.a.s.) elimi tutarak bana Kur’an’dan bir sure 6gretir
gibi tesehhiidii 6gretti. Vav ve elif harfine bile dikkat etmemizi isterdi” dedi” (Serahsi, 2008, s. 53; Yildiz, 2022,
s. 86-87). Daha sonra Serahsi bu konudaki Ali b. Medini’nin (6. 234/848-49) su soziinii nakletmektedir:
“Tesehhidle ilgili rivayetlerden Kifelilerin Abdullah b. Mes“td’dan yaptiklar1 rivayet ile, Basralilarin, EbG Miisa
el-Es‘ari’den yaptiklari rivayetten baskas1 dogru degildir.” Serahsi, Imam Safii’nin ibn Abbas’in rivayetiyle amel
etmesinin bir sebebi olarak da onun sahabenin genglerinden olmasi ve dolayisiyla isin en son karar kilian seklini
bilmesi ve tercih etmesini gostermektedir. Ona gore ibn Mes*(id, yaslilardandir ve o uygulanani, uygulanmayani
ve ilk donemde olan1 da nakletmektedir. Serahsi bu degerlendirmeye karsi ¢ikarak onun bu goriisiiniin yeni yetisen
gengleri, Islam’a ilk giren ve hicret ehli olanlarin &niine gegirme anlamu tagtyacagi ve bu durumu da kimsenin
sOyleyemeyecegini belirtmektedir (Serahsi, 2008, s. 52-54).

Hanef1 fakih ve muhaddislerinden Tahavi (6. 321/933), tesehhiid ile ilgili rivayetlerin Hz. Peygamber’den
tevatlir derecesine ulasir bir diizeyde nakledildigini, rivayetler arasinda herhangi bir ihtilaf bulunmadigini ve
dolayistyla bu hususta muhalif bir s6z s6ylememek ve farkli bir rivayeti de almamak gerektigini ifade etmektedir.
Bununla birlikte Ibn Abbas rivayetinde diger rivayetlerden farkli olarak “el-miibdrekdt” seklinde fazladan yer
alan ifadenin tercih konusunda alimler arasinda goriis ayriligina sebep oldugunu agiklamaktadir. O bazilarinin bu
fazlalik sebebiyle Ibn Abbas rivayetinin tercih edilmesi gerektigi goriisiinde olduklarmi kaydetmektedir. Ciinkii
fazlalig1 olan eksik olandan once gelir. Diger bazi kimseler ise rivayet yollari, istikameti ve rivayetteki ittifak
sebebiyle Ibn Mes‘Qd rivayetinin tercihe daha uygun oldugunu savunduklarini nakletmektedir. Kendisi de Ibn
Mes“ld’un naklettigi rivayete kendisi disinda onu Hz. Peygamber’den nakleden herkesin muvafakat ettigini,
dolayisiyla igerisinde fazlalik bulunan bir rivayeti degil de ittifakla kabul edilmis bir rivayeti tercih etmenin daha
isabetli olacagini vurgulamaktadir. Ayrica Tahavi’ye gore, ibn Mes‘(id’un arkadaslarina tesehhiiddeki “vav1 bile
sOylemelerine varincaya kadar dikkat etmesi bu konudaki titizligini gostermektedir. Bu sayede tesehhiidle ilgili
Hz. Peygamber’in dilinden sadir olan 6zel lafizlar da korunmus ve rivayetler arasinda bir s6z birligi gergeklesmis
olmaktadir (Tahavi, 2009, s. 2/149-152).

Hanbeli fakihlerinden ibn Kudame (6. 620/1223), Ahmed b. Hanbel’in tesehhiidde tercih ettigi Tahiyyat
duasmin Hz. Peygamber’in Ibn Mes‘0d’a dgrettigi dua oldugunu ifade etmektedir. Daha sonra yukarida da
deginilen bu husustaki baz1 gériisleri nakleden ibn Kudame bu husustaki ihtilafin namazin tam olup olmamast ile
alakali olmadigini, namazin daha faziletli ve daha degerli olmasi ile ilgili oldugunu vurgulamaktadir. Ona goére en
degerli olan Hz. Peygamber’in ashabina grettigi, onlarn da bizzat ondan alarak dgrendikleri Ibn Mes0d’un
tesehhiidiidiir. Clinkii bu rivayet, isnad agisindan en sahih ve ravileri say1 bakimindan en ¢ok olanidir. Ayrica onun
bu rivayeti hakkinda sahabeden bir topluluk icma etmistir. Bu durum da onu iistiin kilmaktadir (ibn Kudame, 2015,

s. 1/279-280).

Turkish Academic Research Review 8/1 (2023)

https://dergipark.org.tr/tr/pub/tarr




226 e Tahiyyat Duasi ile {lgili Rivayetlerin Isnad ve Metin Tahlili

Maliki fakihi ve muhaddis ibn Abdiilber en-Nemeri (6. 463/1071), imam Malik’in Hz. Omer’den
nakledilen Tahiyyat duasini tercih ettigini ifade etmektedir. Ona gére imam Malik, bu duanm ancak Hz.
Peygamber’den sadir olabilecegini bilmektedir. Ciinkii Hz. Omer, minberde insanlara bu duay1 Ogretirken
sahdbeden higbirisi -onun zamaninda ¢ok sayida sahdbe bulunmasina ragmen- onun bu yaptigma kars
¢tkmamugtir. Ayrica o Tabiinden ve huzurunda miisliiman olanlardan bu duayi bilmeyen kimseleri de tanimaktadir.
Sahabeden higbir kimse de onun huzuruna gelerek “bu dua senin tarif ettigin gibi degil” dememistir (Ibn Abdiilberr
en-Nemeri, 1414, 4/274). Imam Safii de kiigiikliigiinde hocalarinin kendisine &grettigi tesehhiidiin bu sekilde
oldugunu, Hz. Omer’in de minbere ¢ikip ancak Hz. Peygamber’in dgrettigi tesehhiidii insanlara dgretecegini
vurgulamakla birlikte kendilerine kuvvetli bir senedle bir hadisin ulasmasi durumunda onunla amel edeceklerini
de kaydetmistir. Daha sonra yukarida sayilan gerekgelerden dolayi Ibn Abbas rivayetiyle amel ettigini belirtmistir
(Safii, 2003, s. 155-158).

Fakihlerin rivayetleri tercih sebepleri ile ilgili yapilan bir c¢aligmada onlarin rivayetler arasindaki
tercihlerinin sekillenmesinde bolgesel/yerel ekollesme ya da belirli bir ilmi gelenege olan aidiyet durumlarinin
etkili oldugu ifade edilmektedir. Ornegin imam Safii’nin Ibn Abbas’in rivayetini tercih etmesinde rivayetin
Kur’an’a daha uygun olmasi yaninda Hicaz/Mekke isnadi ve Ibn Abbas’in belirleyici konumunun etkili oldugu
belirtilmektedir. Ayni sekilde Ebii Hanife’nin tercihinde de Kife ve oradaki ilmi birikimin kendisine
dayandirildigi Ibn Mes*(id isminin etkili oldugu aktarilmaktadir (Demirci, 2016, s. 394-396). Hatta rivayetin sened
yoniinden saglam olmasindan ziyade Hanefi gelenek igerisinde Ibn Mes‘d rivayetinin yaygin olmasinin daha
etkili oldugu da bu konudaki goriiglerden birisidir (Y1ildirim ve Demir, 2018, s. 184). Ehl-i hadis’in imamlarindan
olan $afii’den, bu noktada mensubu oldugu ekoliin anlayisindan hareketle, ¢cok sayida isnadla nakledilmesi,
ravilerinin giivenilirligi gibi hususlar1 géz éniinde bulundurarak Ibn Mes‘Qid rivayetiyle amel edebilirdi. Ancak
raviler, yasadig1 bolgeler ve mensup oldugu ekoller hadis tercihlerinde etkili olmustur. Daha 6nce bizim
¢alismasini yaptigimiz namazda ellerin kaldirilmasi ile ilgili rivayetler konusunda da benzer durum goriilmektedir
(Aydin, 2022, ss. 1-46). Nitekim Ehl-i hadis’in diger imami Ahmed b. Hanbel, bu hususlardan dolay1 ibn Mes*id
rivayetini tercih etmistir. Fakat bu noktada imam Safii agisindan belirtildigi gibi bolgeler ve isimler etkili olmustur.

Tahiyyat duasi ile ilgili bir husus da rivayetin sebeb-i viiridu ile ilgilidir. Bu konuda Tahiyyat duasinin
mi‘racda Yiice Allah ile Hz. Peygamber arasinda gecen bir konusmanin baslangic1 olduguna yonelik cesitli
anlatimlar bulunmaktadir. Fakat bu hususta yapilan bir ¢aligmada ulasilan sonugta belirtildigi iizere temel hadis
kaynaklarinda boyle bir rivayet bulunmamaktadir. Bununla birlikte ilk ve tek senedli rivayetin Sa‘lebi’nin (0.
427/1035) tefsirinde gegtigi (Krs. Sa‘lebi, 2002, 6/55 vd.) onun da ravilerinin durumlari dolayistyla sahih olmaktan
¢ok uzak oldugu kaydedilmektedir. Bunun disinda diger kaynaklarda yer alan rivayetlerin ise bir senedinin
bulunmadig: belirtilmektedir. Dolayisiyla rivayet sihhat yoniinden problemli goriilmektedir (Durmus, 2018, s.
391-392). Yukarida da incelenen Abdullah b. Mes‘Gid’dan nakledilen rivayette sebeb-i viiruda dair bilgiler yer
almaktadir. Buna gore Abdullah b. Mes‘id ve sahabiler Hz. Peygamber ile birlikte namaz kilarken, soyledikleri
selamlamanin hatal1 olmasi ve Allah Res@lii (s.a.s.) tarafindan diizeltilerek, dogru tesehhiidiin onlara

ogretilmesidir.

Sonug¢
Islam dininin en 6nemli ibadetlerinden birisi olan namazda okunan bazi dualarda rivayetlerden kaynakli
mezhepler arasi birtakim farkliliklar bulunmaktadir. Bu dualardan bir tanesi de Tahiyyat duasidir. Bu duanin

okunus sekli ile ilgili olarak Hanefi ve Hanbeli mezhepleri Abdullah b. Mes‘td rivayetiyle, Safii mezhebi Abdullah
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b. Abbas rivayetiyle, Maliki mezhebi ise Hz. Omer rivayetiyle amel etmektedir. Calismada Tahiyyat duast ile ilgili
rivayetler, Sahihayn ve Maliki mezhebi de dikkate alinarak el-Muvatta 6zelinde isnad ve metin yoniinden
incelenerek degerlendirilmistir. Ayrica bu rivayetlerin yaninda Miislim’de Ebx Miisé el-Es‘ari’den nakledilen bir
rivayet daha bulunmaktadir. Abdullah b. Mes‘td rivayeti hem Buhari ve hem de Miislim’de nakledilmektedir.
Dolayisiyla miittefekun aleyhtir. Abdullah b. Abbas ile Ebli Miisa el-Es‘ari rivayetleri ise sadece Miislim’de, Hz.
Omer rivayeti de el-Muvatta’da yer almaktadir. Abdullah b. Mes‘id rivayeti, Buhari’de yedi ayri isnadla,
Miislim’de ise bes ayr1 isnadla, Abdullah b. Abbas rivayeti, Miislim’de i¢ ayr1 isnadla, EbG Miisa el-Es‘ari rivayeti
ise Miislim’de bes ayr1 isnadla, Hz. Omer rivayeti de el-Muvatta’da bir isnadla nakledilmektedir. Rivayetlerin
tamaminin senedleri incelendiginde ravilerin genel itibariyle cerh ve ta‘dil alimlerince giivenilir kabul edildikleri,
haklarinda birtakim tenkit unsuru bulunan ravilerin ise rivayetlerini reddedecek diizeyde bir agir cerh ifadeleri
bulunmadig1 goriilmektedir. Ayrica her bir rivayet gerek kendi igerisinde ve gerekse Tahiyyat duasi baglaminda
diger rivayetlerle bir biitiin olarak degerlendirildiginde, i¢erdikleri anlam bakimindan bir zitlik igermemesi, aksine
birbirlerini destekler durumda olmasi bu agidan énemlidir. Dolayisiyla bu husus ravilerin, rivayeti usuliine uygun
naklettiklerini ve giivenilir olduklarini da ortaya koymaktadir. Biitiin bunlarin yaninda gerek miittefekun aleyh
olusu gerekse diger rivayetlere gore daha ¢ok isnada sahip olmasi ve isnadda yer alan ravilerin giivenilirlik
durumlari dolayistyla Abdullah b. Mes‘td rivayeti en saglam rivayettir. Abdullah b. Mes‘td, Abdullah b. Abbas
ve Ebli Misa el-Es‘ari rivayetleri merfl iken, Hz. Omer rivayeti mevkiftur. Bununla birlikte metin ydniinden
bakildiginda rivayetler arasinda ¢ok ciddi diizeyde farkliliklar bulunmadigi ve bir uyum oldugu, 6zellikle Tahiyyat
duas1 kisminda aralarinda anlam1 bozmayacak bir iki ilave lafiz ve harf ile kelimelerin yer degisikligi disinda bir
fark bulunmadig1 goriilmektedir. Mezheplerin rivayetleri tercih noktasinda da Hanefiler agisindan Abdullah b.
Mes‘ld rivayetini tercih sebebi olarak, rivayetin sihhat durumu yaninda 6zellikle Kife ve Abdullah b. Mes‘td
isminin etkili oldugu ifade edilmektedir. Nitekim yapmis oldugumuz isnad tahlilinde de goriildiigii gibi Abdullah
b. Mes‘Qd rivayetinin ravilerinin neredeyse tamamina yakininin Kifeli olmasi bu durumu onaylamaktadir. Bunun
yaninda Hanbeliler i¢inse hem isnad agisindan en saglam ve hem de ravi sayisinin daha fazla olmasi
gosterilmektedir. Ehl-i hadis Ekolii’niin énemli temsilcilerinden olan Hanbelilerin bu tercihi ekollerinin hadis
tercih kriterleri dikkate alindiginda daha iyi anlasilmaktadir. Ehl-i hadis Ekolii’niin bir diger 6énemli temsilcisi
durumundaki Safiiler i¢in rivayetin isnad ve sthhat durumu dikkate alinarak Abdullah b. Mes‘0d rivayeti yerine
Abdullah b. Abbas rivayetini tercih etmelerinin sebebi Kur’an’a da daha uygun oldugu ifade edilen ve diger
rivayetlerde yer almayan “el-miibdarekat” lafzi yaninda Hicaz ve Abdullah b. Abbas isminin etkili oldugu
belirtilmektedir. Yapmis oldugumuz isnad tahlilinde de goriildiigii gibi rivayetin ortak ravilerinin Mekke’de
dogmasi veya ikamet etmesi bu durumu desteklemektedir. Farkli konulardaki rivayetlerde de isim, bolge ve ekol
kaynakli bu tercih durumu dikkat cekmektedir. Bu husus goz oniinde bulunduruldugu takdirde Safiilerin tercihi
daha iyi anlasiimaktadir. Malikiler i¢in Hz. Omer rivayetini tercih etmelerinin sebebi olarak da Hz. Omer’in bu
rivayeti sadece Hz. Peygamber’den 6grenmis olabilecegi ve minberde bu duayr bilmeyen insanlara dgretirken
orada bulunan ve bu duay1 bilen sahabilerden hi¢ kimsenin ona itiraz etmemesi gosterilmektedir. Ebi Misa el-
Es‘ari rivayetini ise Basralilarin naklettigi kaydedilmis olmakla birlikte tespit edilebildigi kadartyla yukarida ad
gecen mezheplerin kitaplarinda kendilerinin bu rivayetle amel ettiklerine dair bir bilgiye rastlanmamistir.
Rivayetlerin icerdigi Tahiyyat duasi ile ilgili farkli okunus sekillerine bir biitiin olarak bakildiginda anlamsal
acidan birbirlerine benzedikleri goriilmektedir. Buradan hareketle “Su rivayet daha saglam onun tercih edilmesi

gerekir, digerleri isabetli olmaz” gibi bir yaklagimda bulunmaktan ziyade -zaten diger rivayetlerin sthhat durumu
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da ortadadir- mezheplerin farkli okuyus sekillerini, onlarin kendi belirlemis olduklart ustlleri g6z Oniinde
bulundurarak degerlendirmek dogru olacaktir.

Namazin kilinis1 esnasinda mezheplerin tercih etmis oldugu rivayet kaynakli farkli bazi uygulamalar, vitir
namazinin kilinis sekli, iftitah tekbiri disinda namazda ellerin kaldirilmasi gibi digsaridan bakildiginda goriilebildigi
gibi, bazilar1 ise Tahiyyat duasinin okunusunda oldugu gibi herhangi bir hareket olmadan sessiz bir sekilde
okundugundan dolay1 insanlar arasinda ¢ok dikkat ¢ekmemistir. Bundan dolay1 da halk arasinda pek fazla ihtilaf
konusu olmamustir. Yukarida goriildiigii gibi daha ziyade mezheplerin uygulamalar1 noktasinda alimler tarafindan
rivayetlerin tercih sebebi gibi hususlarda tartisilmistir. Bununla birlikte Safii mezhebine mensup kardeslerimizin
yogun olarak bulundugu boélgelerimizde yasamis oldugumuz tecriibeye dayanarak su hususu hatirlatmakta da
fayda vardir. Ozellikle Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ders kitab1 hazirlanirken Tahiyyat duasmin okunus sekli ile
ilgili olarak Safii mezhebinin tercihinin de dikkate alinmasi ve kitapta bu dua metnine de yer verilmesi
gerekmektedir. Clinki kitapta yer alan Hanefl mezhebinin tercih ettigi Tahiyyat duasini okuyan bir 6grencinin ilk
sordugu, bu duanin kendi okuduklar1 duadan farkli oldugu ve hangisinin dogru oldugu sorusudur. Buna cevaben
de bu duanmn okunus amacinin aslinda Yiice Allah’1 ta‘zim, Nebisi’ne selam ve Kelime-i sehadeti ifade etmek

oldugunun anlatilmasi yaninda her iki okuyus seklinin de dogru oldugunun belirtilmesi faydali olacaktir.
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Structured Abstract

There are some differences between the sects due to the narrations in some of the prayers recited during the prayer,
which is one of the most important worships of the religion of Islam. One of these prayers is Tahiyyat prayer.
Tahiyyat prayer is a special prayer that is read with certain words while sitting in prayer. In order for the prayer to
be valid, it has an important place, unlike other prayers, because it must be read especially in the last sitting. Due
to the words of Shahada in it, the concept of "tashahhud" is used as a figh term to express the prayer of Tahiyyat
in prayer, which means "to bear witness, to sit in tahiya, to ask for testimony". The aim of this study is to determine
the narrations that constitute a source for the different practices of the sects for the recitation of Tahiyyat prayer,
to examine and evaluate the narrations in terms of isnad and text. Regarding the way this prayer is read, Hanafi
and Hanbali sects act with the narration of Abdullah bin Mas'ud, the Shafi school with the narration of Abdullah
bin Abbas, and the Maliki school with the narration of Hazrat Umar. In addition to these narrations, there is another
narration from Abu Musa al-Ash'ari in Sahih Muslim. The narration of Abdullah bin Mas'ud is narrated in both
Sahih al-Bukhari and Sahih Muslim. So this is agreed (muttefekun aleyh). Abdullah bin Abbas and Abu Musa al-
Ash'ari narrations are only in Sahih Muslim, and the narration of Hazrat Umar is in al-Muwatta. In the study, the
narratives coming with different deeds were analyzed in terms of text and the differences in the text were revealed.
While examining the isnad, the books of jarh-tadil, tabaqat and rijall were used. Then, a comparative evaluation
of the narrations in terms of isnad and text was made. It is seen that the source of the opinions of the sects about
the way of reading Tahiyyat prayer is the narrations from the Prophet. When the attribution of all the narrations is
examined, it is seen that the narrators are generally accepted as reliable by the scholars of jarh and tadil. On the
other hand, it is seen that the narrators, who have some elements of criticism, do not have such a severe anecdotal
expression to reject their narrations. In addition, when each narration is evaluated as a whole with other narrations
both in itself and in the context of Tahiyyat prayer, it is important in this respect that they do not contain any
contradictions in terms of their meaning, on the contrary, they support each other. Therefore, this point also reveals
that the narrators conveyed the narration duly and that they were reliable. In addition to all these, the narration of
Abdullah bin Mas'ud is the strongest narration, due to the fact that it is agreed (muttefekun aleyh), that it has more
isnads than other narrations, and the reliability of the narrators in the isnad. While the narrations of Abdullah bin
Mas'ud, Abdullah bin Abbas and Abu Musa al-Ash'ari are marfu, the narration of Hazrat Omar is mawkuf. While
analyzing the text, the reader was informed about the differences between the texts coming with different deeds
and their effect on the narration. The reason for the difference in reading is the narrations related to the subject and
the reasons for preferring these narrations of the sects. However, in terms of text, there are no serious differences
between the narrations. It is understood that there is a harmony between them. Especially in the part of Tahiyyat
prayer, it is seen that there is no difference between them except for a few additional words and letters that will
not distort the meaning, and the displacement of the words. At the point of preference of the narrations of the sects,
for Hanefis it is stated that both the soundness of the narration and the name of Kufa and Abdullah bin Mas'ud are
effective as the reason for preferring the narration of Abdullah bin Mas'ud. For Hanbalis, it is shown that it is the
strongest in terms of isnad and that the number of narrators is higher. For Shafiis, the reason for preferring the
narration of Abdullah bin Abbas is the word "al-mubarakat", which is stated to be more suitable for the Qur'an in
the narration and is not included in other narrations. It is also stated that the Hijaz and the name Abdullah bin
Abbas are influential. The reason why Malikis preferred the narration of Hazrat Umar is shown that he may have
learned this narration only from the Prophet. It is also shown that while he teaches this prayer on the pulpit to
people who do not know, none of the Companions who are there and know this prayer object to it. Although it is
recorded that the people of Basra narrated the narration of Abu Musa al-Ash'ari, as far as can be determined, there
is no information in the books of the above-mentioned sects that they acted on this narration.
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A Bibliographic Essay on Nizamiilmiilk

Oz

Tarihte var olmus tiim liderlerin, diisiiniirlerin, askerlerin ya da sanatgilarin 6liimlerinden sonra ne
kadar siire hatirlanacaklari, onlarin gelecege biraktigi miras ile iliskilidir. Tiirk tarihinin 6nemli devlet
adamlarindan ve distiniirlerinden biri olan Nizdmiilmiilk’iin vefatindan 931 sene geg¢mis olmasina
ragmen, hakkinda hala birgok akademik yaymn yapildigi ve isminden saygiyla bahsedildigi
goriilmektedir. Selguklu devletine 29 yil vezirlik yapmis olan Nizamiilmiilk, askeri ikta sistemini
olusturmus, divan ve saray teskilatini diizenlemistir. Onun getirdigi bu yenillikler ardili olan Tiirk
devletleri tarafindan da devam ettirilmistir. Bu sebeple Tiirk idari teskilatinin kuruculari arasinda ismi
zikredilen Nizdmiilmiilk, bir devlet adami olmasinin yaninda ilim ile de ilgilenmistir. Hicri 467. yilda
Sultan Meliksahla beraber astronomi bilginlerinin bir araya gelmesini saglayan Nizamiilmiilk, Sultan
Meliksah’in Celaliiddevle lakabina nisbetle Celali takvimi adi verilen bir takvim diizenlenmesini
saglamigtir. Donemin siyasi karigikliklar: neticesinde ehlistinnet ilmini canli tutmak ve gelistirmek
amactyla kendi adiyla anilan Nizamiye Medreseleri’ni kurmustur. Tirk diinyasina kattig1 tiim bu idari
ve ilmi degerlerin yaninda gelecek hiikiimdarlara yol gosteren bir de siyasetndme yazmistir.
Meliksah’m istegi ile hazirladig: “Siyasetndme” adl eserinde devletin olusumu, isleyisi, kurumlari ile
kurumlarin aksayan taraflar1 ve alinacak tedbirler hakkinda giiniimiizde de etkisi hala siiren 6giitler
vermektedir. Tiirk diinyasina siyasi, askeri ve ilmi katkilar1 olan Nizamiilmiilk’tin hakkinda cesitli
bilim dallarinda sayisiz akademik ¢alisma yapilmistir. Ancak bu galismalari sunan bir bibliyografya
bulunmamaktadir. Oysaki akademik calisma yapmak isteyen arastirmacilar oncelikle arastirmayi
planladiklar1 konunun daha once g¢alisilip calisilmadigini tespit etmeleri gerekmektedir. Calisma
konusu ile ilgili kaynaklarin listesine ulasmak bu sebeple elzemdir. Bu nedenle bibliyografya
¢alismalar arastirmacilarin ilgi duyduklan konuyla ilgili ilk miiracaat ettikleri kaynaklarin basinda
gelmektedir. Selguklular hakkinda 2006’da Fazli Konus tarafindan “Selguklular Bibliyografyas1” adli
bir kitap yaymlanmstir. Ancak bu kitapta vezir Nizdmilmiilk hakkinda ayri bir bolim
bulunmamaktadir. Bu ¢aliymada ise dogrudan ya da ¢aligmanin biiyiik kisminda Nizamiilmiilk’i ele
alan kitap, kitap boliimii, lisans Ustii ¢alismalar, makale, bildiri vb. gibi eserler incelenip bunlarin tam
kiinyeleri verilmistir. Konu hakkinda pek ¢ok arastirma yapilmis olmasima ragmen bu caligmalari
kapsayan derli toplu bir bibliyografya bulunmadigindan dolay:r bu calisma tiiriiniin ilk 6rnegini
olugturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Nizamiilmiilk, Siyasetndme, Bibliyografya, Vezir, Selguklu Devleti

Abstract

How long the leaders, thinkers, soldiers or artists who have existed in history will be remembered after
their death is related to the legacies they leave for the future. Although it has been 931 years since the
death of Nizamiilmiilk, one of the important statesmen and thinkers of Turkish history, it is seen that
many academic publications are still made about him name is mentioned respectfully. Nizamiilmiilk,
who served as a vizier to the Seljuk state for 29 years, created the military iqta system and organized
the divan and palace organization. These innovations brought by him were continued by the successor
Turkish states. For this reason, Nizamiilmiilk is among the founders of the Turkish administrative
organization. Besides being a statesman, Nizamiilmiilk was also interested in science. Nizamiilmiilk,
who brought together astronomy scholars together with Sultan Meliksah in the 467th year of the Hijri,
ensured the arrangement of a calendar called the Celali calendar in relation to Sultan Meliksah's
nickname of Celéliiddevle. As a result of the political turmoil of the period, he established the Nizamiye
Madrasahs, which are named after him, in order to keep alive and develop the science of the Sunni. In
addition to all these administrative and scientific values that he added to the Turkish world,
Nizamiilmiilk also wrote a book of advice that guides future rulers. In his work "Siyasetname," which
was commissioned by Meliksah, Nizamiilmiilk provides advice on the formation and functioning of
the state, its institutions, and the weaknesses of those institutions, as well as measures that can be taken
to address them. These insights continue to have relevance today.Numerous academic studies have
been carried out in various branches of science about Nizamiilmiilk, who made political, military and
scientific contributions to the Turkish world. However, there is no bibliography presenting these
studies. However, researchers who want to conduct academic studies must first determine whether the
subject they plan to research has been studied before. For this reason, it is essential to reach the list of
resources related to the subject of the study. For this reason, bibliography studies are one of the first
resources that researchers refer to on the subject they are interested in. A book titled "Seljuks
Bibliography" was published by Fazli Talk about Seljuks in 2006. However, this book has no separate
chapter about the vizier Nizamiilmiilk. This study includes the book, book chapter, postgraduate
studies, articles, papers, etc., which directly deal with Nizamiilmiilk. The works such as these were
examined and their full tags were given. Although there are many studies on the subject in Turkey, this
study constitutes the first example of its kind, since no compact bibliography covers these studies.

Key Words: Nizamiilmiilk, the Book of Advice (Siyasatnama), Bibliography, Vizier, Seljuk State
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Giris

Tiirk ve Islam idari ve diisiince tarihinin 6nemli sahsiyetlerinden biri olan NizAmiilmiilk ad1 ile bilinen Ebii
Ali Kivamiiddin Hasen b. Ali b. ishik et-Tisi, 1018’de Horasan’in Tiis kentine bagh Radkan kdyiinde dogmustur.
Babas1 Ali b. Ishak, Gazneli devletinin Tfis 4mili ve Nikan kasabas1 beyidir (Ozaydin, 1999: 194; Simsir, 2015:
70). ilk egitimini babasindan alan Nizimiilmiilk, donemin ilim merkezleri olan Halep, isfahan, Nisabur ve
Bagdat’ta Kur’an ve hadis dersleri almistir. Bir hatip ustas1 oldugu kaynaklarda sik sik zikredilen Nizamiilmiilk’tin
anadili Fars¢a olmakla beraber Arapca’ya da hakimdir (Turan, 2019: 1). Devlet gorevlisi olan babastyla birlikte
Gazneli cografyasinin ¢esitli  bolgelerinde yoneticilik yaptigi  bilinmektedir. Horasan’in  Selguklular’in
hakimiyetine gegmesiyle Nizamiilmiilk ve babasi da bu devletin hizmetine girmistir (Caylak, A. ve Celik, F., 2018:
425).

Nizamiilmiilk Selguklu Devleti’nin 6nemli sultanlarindan Alparslan (6.465/1072) ve Meliksah’a
(6.485/1092) toplam yirmi dokuz y1l vezirlik yapmistir (Akdag, 2020: 1022). Vezirligi boyunca Selguklu Devleti
dis sorunlarin yaninda yerel ayanlarin giliclenmesi ile ilgili de miicadelelere sahne olmustur. Selguklular’in bu
miicadelelerden bir devlet diizeni ve hiyerarsisi ile ¢gtkmasinin mimari ise Nizamilmiilk’tiir. Onun vezirlik ettigi
donem adaletin ve emniyetin hakim oldugu dénem olarak kabul edilmektedir. Onun bilgili, adil, ahlakli, comert
bir yonetici oldugu kaynaklarda vurgulanmaktadir. Kendisine basarili ve giiclii vezirliginden dolay1r dénemin
halifesi Kaim bi Emrillah tarafindan “miilkiin, memleketin, iilkenin nizami” n1 saglayan anlaminda Nizamiilmiilk
unvan verilmistir (Simsir, 2015: 70; Caylak, A. ve Celik, F., 2018: 426; Sahin, 2021: 27). Islam dleminin bu biiyiik
diistiniirlerinden ve devlet adamlarindan biri olan Nizdmiilmiilk, Batinilerle girdigi miicadeleden o&tiirii
Nihavend’de, Hasan Sabbah taraftar1 bir geng tarafindan hangerlenerek sehid edilmistir (Sahin, 2021: 27).

Nizamiilmiilk uzun vezirlik doneminde devlet idaresinde etkin bir rol oynamis ve gesitli yenilikler getirmis,
muktedir bir idarecidir. O’nun getirdigi yenilikler Selguklu Devleti'nden sonraki Tiirk devletlerinin
miiesseselerine Ornek teskil etmistir. Bu yeniliklerin baginda uygulamada olan ikta sistemini gii¢lendirmesi
gelmektedir. Nizdmiilmiilk, askeri ikta sistemini olusturarak Selguklulara ve onun ardillari olan Tiirk devletlerine
has bir sistem kurmustur (Sahin, 2021:27).

Nizamiilmiilk idari alanda Selguklular’m merkez (divan) ve saray teskilatim diizenleyerek, Tiirk-islam
devlet geleneginin temellerini kurmustur. Adli alanda ise Islam geleneklerine uygun bicimde mahkemeler
olusturmusgtur (Gokcan, 2018: 28). Ayica egitim sisteminde de onemli degisiklikler meydana getirmistir.
Nizamiilmiilk kurum olarak daha 6nce de var olan medreselerde Sii Fatimilerin, Stinni Abbasiler ve Selguklulari
yipratmak amaciyla ¢esitli girisimlerde bulunduklarini fark etmigstir. Medreseleri ehlistinnet ilmini
saglamlastirmak amaciyla devrin sartlarinda bir vakif okulu sayilabilecek icerikte sistemlestirmistir (Ozaydin;
2007: 188-191; Okumuslar, 2008: 141; Simsir, 2015: 70; Turan, 2019: 3). Medreseler disinda iilkede imar
faaliyetlerine dnem veren Nizdmiilmiilk ribat, hastahane, hankah, cami yaptirmistir. Bilime ¢ok 6nem veren
Nizamiilmiilk, Hicri 467. yilda Sultan Meliksah ile astronomi bilginlerinin bir araya gelmesini saglamistir. Sultan
Melikgah’in Celaliiddevle lakabina nisbetle Celali takvimi bdylece diizenlenmistir (Gokcan, 2018: 28).

Bir siyaset adami olan Nizamiilmiilk, Tirk tarihinin en 6nemli siyasetndmelerinden biri olan Siyasetname
adli Farsca eseri Meliksah’in istegi ile hazirlanmig ve 1092°de tamamlanmistir (Simsir, 2015: 71). Devletin
olusumu, isleyisi, kurumlar1 ve kurumlarin aksayan taraflari, bu konularda alinacak tedbirleri anlattig1 Siyasetname
adli eseri 51 fasildan mevcuttur. Her fasilda Nizamiilmiilk diisiincelerini kissalar ve orneklerle agiklamigtir

(Gokcan, 2018: 29; Tabakoglu, 2021: 403).
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Nizamiilmiilk uzun siiren vezirlik hayatinda devlet nizami ve idaresine yaptig1 katkilar, Tiirk ilim ve diisiin
hayatina getirdigi yenilikler ve sayisiz imar faaliyetleri ile {izerine en ¢ok arastirma yapilan Tiirk biiytliklerinden
biridir. Bu ¢alismalar arasindan dogrudan ya da eserin biiyiikk bolimii Nizdmiilmiilk hakkinda olan akademik
yaymlar segilmistir. Baz1 kaynaklar onun kurdugu kurumlarn ilk oOrneklerini ya da bu kurumlarin
olusturulmasindaki esas sebebi ele alindigindan, dolayli olarak Nizamiilmiilk ile ilgili goriilerek caligma
kapsamina alinmistir. Calismada bibliyografya kaydi yazarin soyadina gore olusturularak kayitlarda bir standart
vermek Onemsenmistir. Ancak yabanci kaynaklarin bazilarina ulasilamamustir. Bu sebeple ulasilamayan
kaynaklar, tesbit edilen yayinin kaynak¢asindaki hali korunarak ¢aligmaya aktarilmistir.

Nizimiilmiilk Literatiirii Hakkinda

Nizamiilmiilk tarafindan 51 fasil halinde kaleme alinan Siyasetndme adli eser ilim diinyasi tarafinda 19.
ylizyilda tekrardan kesfedilmistir. Eserin 1891°de Farsg¢a asli daha sonra da 1893°te Fransizca terciimesi, Fransiz
sarkiyatc1 ve diplomat olan C.H. Auguste Schefer tarafindan yapilmistir. Bu ilk ¢aligmadan sonra Siyasetndme’nin
nesir ve terciimesi farkli ilim insanlarinim ilgisini gekmistir. Kafesoglu (1955) eserin Istanbul’da {i¢ niishanin
oldugunu ve bunlarin Istanbul Universitesi, Fatih ve Molla Celebi kiitiiphanelerinde bulunmakta olup, asil niishaya
en yakin olaninin Molla Celebi niishast oldugunu ifade etmektedir. Nizamettin Bayburtlugil (2003) ise eser
hakkinda yapilan nesir ve terctimeleri siniflandirmustir.

Nesirler: Schefer (Paris, 1891), Seyyid Abdurrahim Halhali (Tahran, 1310), Abbas ikbal Astiyani (Tahran,
1329), Murteza Miiderrisi Cihardihi (Kazvini’nin notlariyla, Tahran, 1334; 2. Baski, Tahran, 1344), Hubert Darke
(Tahran, 1962), Mehmet Altay Koymen (Ankara, 1976).

Terciimeler: Fransizca: Schefer (Paris, 1893), Kismen Italyanca: F. Gabrieli (Orientalia, VII/1-2, 5.80-94,
1938), Rusga: B. Zakhoder (Leningrat, 1949), Tiirkge: a) Ebul Fazl Mustafa (Istanbul Universitesi Kiitiiphanesi,
Ty.Nu.6952. Kiiciik boy 14 vr., secme bir terciimedir), b) Mehmet Ali Ayni ¢c) M. Serif Cavdaroglu (istanbul,
1954), ingilizce: Hubert Darke (Nevhaven, 1960), Almanca: K. E. Schabinger (Leiden, 1960).

1954’te  Cavdaroglu’nun Tiirkge terciimesi yayimlandiktan sonra 1955’te ibrahim Kafesoglu,
Siyasetname’nin muhtevasi ve Tiirk¢e terciimesi hakkinda Tiirkiyat Mecmuasi’nda yayinlanan “Biiyiik Selguklu
Veziri Nizamii’l-Miilk’lin Eseri, Siyasetname ve Tiirk¢e Terclimesi” adli bir makaleyi kaleme almistir. Bu
makalede mevcut nesirlerin yetersiz ve eksik oldugunu, eserin eksiksiz niishasinin Istanbul Molla Celebi
Kiitiiphanesi’nde bulunduguna dikkat ¢ekmistir. Mehmet Altay Kdymen, Kafesoglu’nun bu isaretini dikkate almis
ve Molla Celebi niishasindan istifade ederek 1976’da Siyasetndme’yi yeniden nesretmistir.

51 Fasildan olusan Siyasetndme’nin muhtevast Nizamiilmiilk’iin kendi sozleriyle su sekilde
tanimlanmaktadir (Bayburtlugil, 2021:24): “Tiim padisah ve emirler ic¢in bu kitaba sahip olmaktan ve onun
icindekileri bilmekten baska ¢are yoktur. Bilhassa zamanimizdaki emerler bu kitabi ne kadar fazla okurlarsa din
ve diinya islerinde hakkinda bilgileri o kadar artar, dost ve diigmanin durumunu daha iyi farkeder, igleri daha
kolaylaswr, dogru yolu daha kolay bulurlar. Neticede dergdh, saray, divan, meydan, meclis, mal (miilk), soz,
durum, halk, ordu ve benzeri yerlerde padisahlik merasim ve kanunu onlara malum olur. Ulkenin tamaminda
uzak-yakin, ¢ok-az hi¢bir sey onlara gizlenmez. Hak Tadld’min rizasina ve iki cihanda muratlarina ererler.”
Muhtevas: bu kadar kapsamli olan Siyasetndme kaynak olarak kullanilarak Biiylik Selguklular donemine ait
olaylar, kisi ve yer isimleri gibi farkli basliklar altinda ¢ok sayida eser kalema alinmistir. Mehmet Altay
Koéymen’in (1953) “Biiyiik Sel¢uklu Imparatoru Meliksah Devrine Dair Bir Eser Miinasebetiyle” bashkli
makalesinde Siyasetndme’de gecen konular1 gruplayarak bir tasnif yapmustir. Ali Ertugrul (1999) “Kaynaklar:
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Baglaminda  Nizamiilmiilk’iin - Siydset-Namesi'nde Gecen Onemli Kisiler” adli yiiksek lisans tezi ise
Siyasetnamede gegen tarihi sahislar tizerinde durmustur.

Neredeyse tiim omriinii devlet yonetimine adamus, Biiyiik Selguklu Devleti’ne yirmi dokuz yil vezirlik
yapmis olan Nizamiilmiilk’iin sahsiyeti, devlet yonetimi ve siyaset hakkindaki diisiinceleri de ilim diinyasinin
iizerinde en ¢ok durdugu arastirma konular1 arasinda yer almistir. 2019°da yayinlanan Bilge Vezir Nizdmiilmiilk
adl1 eser, konunun uzmanlarinin her yoniiyle bu devlet biiyliyiigiinii ele aldig1 6nemli bir ¢alismadir.

Siyasetname ve Nasihatndme gelenegi i¢inde Nizamiilmiilk’iin Siyasetnamesi, yazilma gayesi ve farkli
donemlerde kaleme alinan benzer eserlerin kiyaslanmasi da ilim insanlarmin iizerinde en sik ¢alistig1 konulardan
birini olusturmustur. Bilhassa Yusuf Has Hacib, Machiavelli, Gazali ve Maverdi ile onlarin eserleri Nizdmiilmiilk
ve Siyasetname’nin en sik karsilastirildigi isimler olarak goriilmektedir. Sok yillarda {izerinde durulan degerler
egitimi konusu da Siyasetname kapsaminda ele alinmaya baslanan disiplinler arasi ¢alismalar baglaminda dikkat
¢ekmektedir.

Islam diinyasinda kurulan ilk medreseler Nizamiilmiilk ’iin eseri olmasa da onun bu kuruma getirdigi nizam
ve iilkenin her yerinde medrese kurulmasina verdigi onem Tiirk-islam egitim sisteminin temellerinden birini teskil
etmektedir. Bu sebeple Nizamiilmiilk ve medrese / egitim iliskisi aragtirmacilarin {izerinde ¢alistigr konulardan
birini olusturmustur. Ayrica bu konuda temel eser olarak nitelendirebilecegimiz donem kaynaklarinin da fazlaca
oldugu goriilmektedir. ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201)’nin el-Muntazam fi tarihi’l-miiliik ve’l-iimem’i adli eseri
Nizamiilmiilk’in sahsiyeti hakkinda bilgi vermesinin yaninda Nizdmiye Medresesi’nin vakfiyesini giiniimiize
ulagtirmas1 bakimindan o6nem teskil etmektedir. Ibn Hallikin (6. 681/1282)’in Vefeydtii’l-a‘ydn’t Islam
cografyasinda yasamis onemli sahsiyetlerin biyografilerini sunarken, Nizdmiye Medreselerinde goérev yapan
kisiler hakkinda da bilgiler vermektedir. Abdiilgafir Farisi (6. 529/1134-35) nin el-Miintehab mine ’s-siyak li-tarihi
Neysabur adli eseri ise Farisi’nin talebesi oldugu Nisabur Nizdmiye Medresesi hakkinda bilgiler icermesi
bakimdan 6nemlidir. Ahmet Yasar Ocakli’nin yiiksek lisans tezi Nizdmiye Medresesi hakkinda olup, konu
hakkinda degerli yayinlar kaleme almistir.
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Structured Abstract

The real name of Nizamiilmiilk, one of the important figures of Turkish and Islamic administrative and intellectual
history, is Eba Ali Kivamiiddin Hasen b. Ali b. He is Ishaq al-Tusi. He was born in 1018 in Radkan village of Tus
city of Khorasan. His father, Ali b. Ishaq was the chief of Tus amili and Niikan town of Ghaznavid state (Ozaydin,
1999: 194; Simgir, 2015: 70). Nizamiilmiilk, who received his primary education from his father, took Qur'an and
hadith lessons in Aleppo, Isfahan, Nishapur and Baghdad, which were the science centers of the period.
Nizamiilmiilk, who is frequently mentioned in the sources that he is a preacher master, is fluent in Arabic, although
his mother tongue is Persian (Turan, 2019: 1). It is known that he worked as a manager in various regions of the
Ghaznavid geography together with his father, who was a government official. When Khorasan came under the
domination of the Seljuks, Nizamiilmiilk and his father entered the service of this state (Caylak, A. ve Celik, F.,
2018: 425).

Nizamiilmiilk served as a vizier to Alparslan (d.465/1072) and Meliksah (d.485/1092), who were important sultans
of the Seljuk State, for a total of twenty-nine years (Akdag, 2020: 1022). During his viziership, the Seljuk State
witnessed struggles for the strengthening of local notables as well as external problems. Nizamiilmiilk is the
architect of the Seljuks' emergence from these struggles with a state order and hierarchy. The period when he was
a vizier is considered to be the period when justice and security prevailed. It is emphasized in the sources that he
is a knowledgeable, just, moral and generous manager. Due to his successful and powerful viziership, he was given
the title of Nizamiilmiilk by the caliph of the period, Kaim bi Emrillah, which means "the order of the property,
country, country" (Simsir, 2015: 70; Caylak, A. ve Celik, F., 2018: 426; Sahin, 2021: 27). Nizamiilmiilk, one of
these great thinkers and statesmen of the Islamic world, was stabbed and martyred by a young supporter of Hasan
Sabbah in Nihdvend because of his struggle with the Batinis (Sahin, 2021: 27).

Nizamiilmiilk is a powerful administrator who played an active role in the state administration and brought various
innovations during his long viziership period. The innovations he brought set an example for the institutions of the
Turkish states after the Seljuk State. One of these innovations is the strengthening of the iqta system in practice.
Nizamiilmiilk established a system specific to the Seljuks and their successors, the Turkish states, by forming the
military iqta system (Sahin, 2021:27).

Nizamiilmiilk established the foundations of the Turkish-Islamic state tradition by arranging the central (divan)
and palace organization of the Seljuks in the administrative field. In the judicial field, he established courts in
accordance with Islamic traditions (Gokcan, 2018: 28). It has also brought about significant changes in the
education system. As an institution, Nizamiilmiilk realized that Shiite Fatimids, Sunni Abbasids and Seljuks made
various attempts in order to wear out the madrasas that existed before. He systematized the madrasas in a way that
could be considered as a foundation school under the conditions of the period in order to strengthen the knowledge
of the Sunnah (Ozaydin; 2007: 188-191; Okumuslar, 2008: 141; Simsir, 2015: 70; Turan, 2019: 3). Nizamiilmiilk,
who gave importance to zoning activities in the country apart from the madrasahs, had ribat, hospital, inns and
mosques built. Nizamiilmiilk, who attaches great importance to science, brought together Sultan Meliksah and
astronomy scholars in the 467th year of the Hijri. This is how the Celali calendar was arranged in relation to the
nickname of Celaliiddevle of Sultan Meliksah (Gokcan, 2018: 28).

Nizamiilmiilk which is one of the most important political names in Turkish history a politician, his Persian work
Siyasetname was prepared at the request of Meliksah and completed in 1092 (Simsir, 2015: 71). His work,
Siyasetname, in which he describes the formation of the state, its functioning, its institutions and the failing parties
of the institutions, and the measures to be taken on these issues, has 51 chapters. In each chapter, Nizamiilmiilk
explained his thoughts with anecdotes and examples (Gokcan, 2018: 29; Tabakoglu, 2021: 403).

Nizamiilmiilk is one of the most researched Turkish elders with his contributions to the state order and
administration in his long vizier life, innovations he brought to Turkish science and thought life, and numerous
reconstruction activities. Among these studies, academic publications that are directly or mostly about
Nizamiilmiilk were selected. Since some sources deal with the first examples of the institutions he founded or the
main reason for the establishment of these institutions, they are indirectly seen as related to Nizamiilmiilk and
included in the scope of the study. In the study, it was considered important to set a standard for the records by
creating the bibliography record according to the surname of the author. However, some foreign resources could
not be reached. For this reason, the sources that could not be reached have been transferred to the study by
preserving the bibliography of the determined publication.
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Oz

Yeni dini hareketler (YDH) kavramsallastirmasi geleneksel dini yapilardan aktarilan kimi
inang, tutum, tavir ve sOylemlerle modern diinyaya 6zgii dinamiklerin ve cesitli
kaynaklarin sentezine dayanan eklektik dini yapilar i¢in kullamlmaktadir. 20. yiizyilin
ikinci yarisindan itibaren Kuzey Amerika ve Avrupa’da yayilmaya baslayan ve ¢ogunlugu
Giiney ve Dogu Asya kokenlere dayanan bu modern hareketler geleneksel dinlerin
kurumsal govdelerinden oldukga farkl: yapilariyla dikkat ¢ekmektedir.

Biinyelerinde basta Hiristiyanlik olmak iizere ¢ok ¢esitli dinlerin ezoterik ya da mistik
unsurlarini, kavramsal ve ritiialistik sermayelerini birlestiren yeni dini hareketler 1970°1i
yillardan itibaren sosyal bilimlerin alt disiplinlerinde genis ve 0zgiin bir arastirma alani
olarak temayiiz etmistir. Klasik sosyoloji kuramlarinin dinlere ve dini yapilara yonelik 6n
kabullerini sarsan yeni dini hareketler bugiin artik disiplinler arasi bir ¢alisma alanina
doniismils bulunmaktadir. Bugiin artik yapisal o6zelliklerine, tipolojilerine teolojik
kabullerinin ortaya ¢ikardig1 yeni dindarlik bicimlerine ya da 6zel ve kamusal alandaki
etkilerine kadar oldukga genis bir sahanin arastirma konusu haline gelmis bulunsa da, yeni
dini hareketleri ansiklopedik diizeyde bir araya getirerek ele alan giris diizeyinde ¢alismalar
oldukea smirhidir. Editorliigiinii Siileyman Turan ve Emine Battal’in iistlendigi Yeni Dini
Hareketler Ansiklopedisi bu gercevede oncii bir ¢alisma olarak dikkat ¢ekmektedir. Bu
cergevede dinler tarihi, din sosyolojisi, mezhepler tarihi ve din psikolojisi gibi Ilahiyat
tabanli disiplinlerin katkilarryla 242 yeni dini hareketin incelendigi eser, dzellikle Tiirkce
literatiir agisindan alaninda 6nemli bir boslugu doldurmaktadir.

Bu ilk baskisinda diinyanin farkli bolgelerinde etkin olan yeni dini hareketlerin yaygin ve
kapsaml1 Orneklerine yer veren eserin sonraki baskilarinda kapsaminin genisletilerek
drnegin giiniimiizde Islam cografyasinda etkili olan yeni dini hareketlere de yer verilmesi
ilgili literatiire yeni boyutlar kazandiracag diisiiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Yeni Dini Hareketler (YDH), Dini Gruplar, Dini Organizasyonlar,
Modernite, Din Sosyolojisi.

Abstract

The conceptualization of new religious movements (NRMs) is used for eclectic religious
structures based on the synthesis of various sources and dynamics specific to the modern world
with some beliefs, attitudes, behaviors and discourses transferred from traditional religious
structures. Since the second half of the 20th century, these modern movements, which began to
spread in North America and Europe are mostly based on South and East Asian origins, stand
out with their quite different structures from the institutional bodies of traditional religions.
Combining esoteric or mystical elements, conceptual and ritualistic capitals of various religions,
especially Christianity, new religious movements have emerged as a broad and unique field of
research in the sub-disciplines of social sciences since the 1970s. Challenging the
presuppositions of classical sociological theories about religions and religious structures, new
religious movements have now turned into an interdisciplinary field of study. Although they
have now become the subject of research in a wide range of fields, from their structural
characteristics and typologies to the new forms of religiosity emerged by their theological
assumptions or their effects in the private and public spheres, there are very limited introductory
studies that deal with new religious movements by bringing them together at an encyclopedic
level. The Encyclopedia of New Religious Movements, edited by Siileyman Turan and Emine
Battal, stands out as a pioneering work in this context. In this framework, the work, which
examines 242 new religious movements with the contributions of theology-based disciplines
such as history of religions, sociology of religion, history of sects and psychology of religion,
fills an important gap in the field, especially in terms of Turkish literature.

In this first edition of the book, which includes widespread and comprehensive examples of new
religious movements active in different parts of the world, it is thought that expanding the scope
of the book in the next editions and including, for example, new religious movements that are
effective in the Islamic geography today will add new dimensions to the relevant literature.

Keywords: New Religious Movements (NRM),
Organizations, Modernity, Sociology of Religion.
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Giris

Yeni dini hareketler 20. yiizyillda kurumsal dinlerin i¢inden ¢ikarak bir tiir kopusla modern diinyaya
eklemlenen ve biinyelerinde basta Hiristiyanlik olmak iizere ¢ok gesitli dinlerin ezoterik ya da mistik unsurlarini,
kavramsal ve ritiialistik sermayelerini birlestiren 6zgiin yapilardir. 1970’1i yillardan itibaren giderek genisleyen ve
sistematiklesen bir arastirma alanina doniisen yeni dini hareketler, bagta tanimlama ve simiflandirma g¢abalari
olmak {izere hangi dinamikler i¢inde ortaya c¢iktiklari, teolojilerini hangi referanslarla insa ettikleri, kendi
aralarinda birtakim ortak niteliklerinin bulunup-bulunmagi, insanlarin bu hareketlere hangi gerekcelerle
katildiklar1, karizmatik liderlerinin yasam dykiileri ya da {iyelerinin nasil bir profile sahip oldugu gibi ¢ok ¢esitli

acilardan inceleme konusu olmaktadir.

Modern toplumun sekiiler tahayyiilii iginde dinlerin giderek soniimlenecegine yonelik 6n kabuller 20.
ylizyilin ikinci yarisindan itibaren bir taraftan kurumsal dinlerin yerlesik yapilari, diger taraftan da Bati
toplumlarinda ortaya ¢ikan yeni dini hareketlerin yiikselise gegmesiyle bir hayli sarsilmis, 6zellikle yeni dini
hareketler 19701 yillardan itibaren sosyal bilimlerin gesitli disiplinlerinin ilgi odag1 haline gelmistir. Akil ve
bilimin mutlak egemenliginin er ya da ge¢ doga iistiine yonelik biitiin din ve ideolojileri ortadan kaldiracag sekiiler
Ongoriiye ragmen dini, manevi ya da spiritiiel arayislarin yeniden giindeme gelmesi baslangigta bir tiir “sapma” ya
da “anomali” olarak degerlendirilmistir (Toprak, 2023). Bu ¢ercevede “kiilt” etiketi altinda incelenen s6z konusu
yapilar daha ¢ok bireysel Ozgiirliikleri bastiran ve kisitlayan nitelikleri ya da tyeleri {izerindeki psikolojik

manipiilasyonlar1 agisindan ele alinmigtir.

Kuskusuz Jim Jones’un Guayana’da (1978), Order of the Solar Temple iiyelerinin Kanada ve isvigre’de
(1994) ve Heaven’s Gate iiyelerinin California’daki (1997) toplu intihar eylemleri, Aum Shinri-Kyo mensuplarinin
Tokyo metrosuna diizenledikleri sarin gazli saldir1 (1995) ya da Waco katliami (1993) gibi sapkin ve radikal
eylemler bazi yeni dini hareketlerin i¢inde barindirdig: siddet egiliminin agik bir gostergesidir. Ancak giderek tiim
diinyada bu radikal ornekleriyle sinirlandirilamayacak bir ¢esitlilige ve toplumsal yayginliga ulasan yeni dini
hareketler, kendi iglerinde siniflandirilabilecek birtakim ortak o6zelliklerinin yani sira eklektik karakterleri
sebebiyle oldukga farkli ve kendilerine 6zgii niteliklere de sahip olabilmektedir. Bu eklektizm ayn1 zamanda yeni
dini hareketlerin kiiresel Olgekli yayilma kapasitesine ve g¢esitliligine kaynaklik eden en onemli ortak
niteliklerindendir. Geleneksel dinlerin yerlesik kaliplarindan koparak yeni bir 6zgiinliik vasfi kazanan modern
diinyaya 6zgii bu yapilar, dinlerin maneviyat, aidiyet ve dayanigma gibi evrensel oOriintiilerini modern diinyaya

ozgii gesitliliklerle bulusturabilmektedir.

Nihayetinde sosyal bilimcilerin dinlere ve dini yapilara yonelik genel gecer ve klasik kabullerini sarsan
yeni dini hareketler ayn1 zamanda geleneksel dini yapilardan da radikal bir kopus olarak nitelenmekte ve bugiin
artik disiplinler arasi bir ¢alisma alanina donlismils bulunmaktadir. Giliniimiizde bu hareketler yapisal
ozelliklerinden tipolojilerine, teolojik kabullerinden {irettigi yeni dindarlik bigimlerine, ve 6zel ve kamusal
alandaki etkilerine kadar oldukg¢a genis bir sahanin arastirma konusudur. Ayrica 19. ylizyilda Yahova Sahitleri ve
Mormonlar gibi tekil drneklerden sonra 20. yiizyildan giiniimiize kadar yeni dini hareketler kapsaminda ele alian
cesitli dlgeklerdeki yapilarin Avrupa’da 2000’e ulastigi, ABD’de 1000’in, Japonya’da 800’iin iizerine ¢iktigt

tahmin edilmektedir. Amerika, Asya, Afrika ve Pasifik’teki yerli kabileler arasinda ise 10.000 civarinda yeni dini
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hareketin bulundugu diisiiniilmektedir (Turan ve Battal, 2020, s. 12). Sayilar1 ve yayilimlari giderek artan yeni

dini hareketlerin etkinlik alanlari, tiirleri, kapsam ve sinirlar1 da her gegen giin degisime ugramaktadir.

Giliniimiizde gesitli 6lgeklerde faaliyet gosteren 242 farkli hareketin incelendigi eser, sistematik olarak her
bir hareketin ismi, kurucusu, kisa tarihgesi, kutsal metinleri, inang esaslari, ritiielleri, ve festivalleri, liye sayist ve
varsa sembolleri hakkinda bilgi vermektedir (Turan ve Battal, 2020, s. 18). Yazarlar Ilahiyat alaninin dinler tarihi
basta olmak {iizere din sosyolojisi ve din psikolojisi gibi disiplinlerinde konuyla ilgili ¢alisan akademisyen ve

arastirmacilardan olugmaktadir.

Yeni dini hareketler bugiine kadar ¢esitli diizeylerde ve genis bir akademik literatiir iginde ele alinmis olsa
da bu hareketleri ansiklopedik diizeyde bir araya getirerek inceleyen ¢aligmalar oldukga sinirlidir.! Tiirkge literatiir
s6z konusu oldugunda ise eserin 6ncii bir ¢alisma olarak 6nemli bir boslugu doldurdugu soylenebilir.? Eserin giris
boliimiinde yeni dini hareketlerin tanimu, tarihsel geligim stiregleri, yaygin olarak kabul edilen tiirleri ve tipolojileri
hakkinda genel bir degerlendirme yapilmaktadir. Bu bdlimde konuyla ilgili genis akademik literatiiriin ana
egilimleri 6zetlenmekte ve eserde takip edilen metot ve yaklasimlar ortaya konulmaktadir. Literatiirde “yikici

CE RT3 CLINT LR RT3

kiiltler”, “zararh orgiitler”, “yeni dinler”, “yeni dini akimlar”, “milenyum hareketleri”, “kiyamet tarikatlari”,

“yenicag dinleri”, “genglik dinleri/tarikatlari” gibi ¢ok farkli isimler altinda ele alinan yapilari tanimlamak iizere

daha nesnel ve kusatici bir kavram olarak “yeni dini hareketler” basligi tercih edilmistir.

Kendilerini ana dini gdvdenin “sapkin” ya da “heretik” bir kolu olmaktan ¢ok “yeni” birer din olarak takdim
etseler de bu hareketlerin bir sekilde geleneksel dinlerin iginden ¢iktiklart ve bu dinlerin birikimlerinden
yararlandiklar1 sdylenebilir (Turan ve Battal, 2020, s. 11). 20. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren basta Amerika
Birlesik Devletleri olmak iizere Bati toplumlarinda yayilmaya baslayan yeni dini hareketlerin teolojileri bir sekilde
geleneksel dinlerin ya da bu dinlerin tarihsel siiregte ortaya ¢ikan gesitli alt gruplarinin tahrif ya da reforme edilmis

big¢imleri olarak da goriinmektedir.

Baskin dini gruptan ayrarak farklilasmakla birlikte itirazlarini ana dini gévdenin iginde kalarak ortiik bir
bi¢imde siirdiiren ya da ondan biisbiitiin koparak yeni bir biinye olusturan hareketlere tarih boyunca hemen her
dinin kurumsal ve heretik yapilari i¢inde rastlanmaktadir. Bu ¢ergevede yeni dini hareketlerin ne 6l¢iide “yeni”
olup olmadiklart da tartisilma konusudur. Eser bu soruyu glindeme getirmekte ve dini hareketlerin tarihten
gliniimiize dinlerin ana govdesinden bir bi¢imde ayiran yapilar olarak tanimlamakla birlikte, sekiilerlesme,
kiiresellesme, cogulculuk, siibjektivizm, kayitsizlik, bireycilik, hazcilik gibi modern diinyaya ait dinamikler i¢inde
bi¢imlenen bu “yeni” dini hareketleri 6zgiil bir kategori olarak glindemine almaktadir. Gergekten de yeni dini

hareketlerin teolojileri, ritiialistik uygulamalar1 ya da rgiitlenme bigimleri Hristiyanlik, Yahudilik, Islam, Budizm,

! Ornegin bkz. James R. Lewis (ed.), The Encyclopedia od Cults, Sects and New Religions. New York: Prometheus Books,
2001; Lome L. Dawson (ed.), Cults and New Religious Movements: A Reader. Oxford: Blackwell, 2003; Peter Clarke (ed.),
Encyclopedia of New Religious Movements. London: Routledge. 2005; V. Gallagher ve W. Michael Ashcraft (ed.) Introduction
to New and Alternative Religions in America, Greenwood Publishing Group, 2006.

2 Tiirkge literatiirde 6ne ¢ikan bazi 6rnekler icin bkz. Ali Coskun, Osmanli Dénemi Dini “Kurtulus” Hareketleri Uzerine
Sosyolojik Bir Aragtirma, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Marmara Universitesi SBE, 1996; M. Ali Kirman, Yeni Dini
Hareketler Sosyolojisi, Istanbul: Birlesik Yaymlari, 2010; Ozlem Ulug, Yeni Dini Hareketler, Istanbul: Yarin Yaynlari, 2013;
Ali K6se, Milenyum Tarikatlart Bati’da Yeni Dini Akimlar, Istanbul: Timas Yaynlar1, 2017.
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Hinduizm, Jainizm, Sintoizm, Sihizm, Sant Mat, Taoizm, Zerdiistlikk, Kizilderili ve diger etnolinguistik dinlerin

inanglartyla, érgiitlenme bigimleriyle ya da ruhsal uygulamalariyla akrabalik i¢indedir (Melton, 2004, s. 21).

Sinirhiliklart agisindan degerlendirildiginde bu ansiklopedik ¢aligmanin giiniimiizde sayilar1 on binleri
bulan yeni dini hareketlerin yaygin ve kapsamli orneklerine yer vermis oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte
diinyanin farkli bolgelerinde etkin olan yeni dini hareketlerin genel bir panoramasini sunan eserin sonraki
baskilarinda bu érneklerin arttirilacagi belirtilmektedir. Eserin bu ilk baskisinda “Islami kokenli” hareketlere yer
verilmedigi de ifade edilmektedir. Bu kapsamda her ne kadar “cagdas Islami akimlar’a odaklanan bazi 6zgiin
caligmalara dikkat g¢ekilse de, bu akimlarin yeni dini hareketler kapsaminda degerlendirilmesi miimkiin
goriinmemektedir. Cagimizda dini hareketlerin ¢ok ¢esitli formlari bulunmaktadir. Ancak kuskusuz modern
donemde ortaya ¢ikmis olmasi bir dini hareketin “yeni dini hareketler” kapsaminda ele alinmasi igin yeterli
degildir. Nitekim bu baglamda eserde hangi islami/dini hareketlerin yeni dini hareketler kapsaminda ele
aliabilecegi konusunda bir fikir birligi bulunmadigina dikkat ¢cekilmekte ve alan uzmanlar tarafindan disiplinler
aras1 bir ilgiyle Bat1 merkezli mevcut literatiiriin yeniden degerlendirilmesi gerektigi de vurgulanmaktadir (Turan

ve Battal 2020, s. 17-18).

Eserde ayrica dogrudan dogruya yeni dini hareketler kapsaminda olmamakla birlikte bazi hareketlerin esas
aldig1 6greti ve anlayisi olusturmast bakimindan “Daimoku” ve “Enneagram” gibi kavramlara da yer verildigi
belirtilmektedir. Kuskusuz modern diinyanin sekiiler tabiat1 ve akiskanlig1 i¢inde gozlemlenen dini ¢esitliligin ve
bu baglamda her gecen giin yeni bigim ve formlar kazanan yeni dini hareketlerin ¢ercevesini ¢izmek oldukca
zordur. Dini hareketlerin tarihsel 6rneklerinde oldugu gibi modern bigimlerinde de insanin anlam arayis1 ve igsel
gerilimleri etkili olmaktadir. Ne var ki burada yeni dini hareketleri dini hareketlerin geleneksel formlarindan ayiran
belirgin farkliliklara da dikkat etmek gerekmektedir. Bu farklilagmanin boyutlar1 yeni dini hareketlerin nasil
tanimlanacagindan baslayarak dindarligin bu cergevede kazandigi yeni form ve islevlere, ritiiellere, iginde
gelistikleri toplumsal diizenle iliskilerine, liderlik ve tiyelik mekanizmalarina, kamusal ve 6zel alana yonelik
ilgilerine ya da siyasal beklenti ve taleplerine kadar uzanmaktadir (Bromley, 1998, s. 331). Modernitenin tirettigi
yeni yasam bigimlerinin vaat ettigi “maddi refah™ ne 6lgiide gergeklestirebildigi sorusunun yani sira insanin
manevi ihtiyaglarinin karsilanmasina yonelik olarak ortaya ¢ikan sorunlar da bu gergevede yeni tartigma alanlarina
firsat vermekte, 6zellikle postmodern donemde toplumsal alanlar, kurumlar ya da katmanlar arasindaki sinirlarin

giderek miiphemlesmesi bu tartigmalarda oldukga belirleyici olmaktadir.

Son olarak eserde hareketlerin isimlerinin olabildigince Tiirkgelestirilerek verilmesi alana iligkin Tiirk¢e
literatiiriin gelistirilmesi agisindan 6nemli goriilse de, 6rnegin Moonculuk (Unification Church) érneginde oldugu

gibi, eserin sonraki baskilarinda yapimin kendisine atfettigi ismin de baslikta verilmesi daha uygun olacaktir.
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