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EDITORDEN / EDITOR’S NOTE

Kiymetli Okuyucularimiz,

flahiyat Arastirmalari Dergisinin, 2023 yilinin Haziran ayinda
yayimladigimiz 19. sayisint sizlere sunmus olmaktan biiyiik bir heyecan ve
mutluluk duymaktayiz. Bu sayimizda ilahiyat alan arastirmalarina katki
saglayacagini dislindliglimiiz 5 arastirma makalesi ve 2 kitap tanitimim

sizlere takdim edecegiz.

Bu sayimizda yer alan birinci makalede Siyer kaynaklari ¢ercevesinde
Harb Hud'a’dir riviyeti kavramlar1 cercevesinde incelenmistir. Ikinci
makalede Selefiligin Neo-Selefi akimlara etkisi lzerinde durulmustur.
Ugiincii makale, Fransiz Miistesrik Régis Blachére’in Kur'dn’a Yaklagimi
lizerinedir. Dérdiincii makalede ibn Asakir'in Tdrihu Dimask’1 6zelinde hicri
ti¢lincti asra ait giiniimiize ulasmayan hadis kaynaklarinin tespiti ve konunun
hadis tarihi agisindan degerlendirilmesi yapilmistir. Bu sayida yer alan son
arastirma makalesi ise son 18. Yiizyil {slam diinyasinin énemli isimlerinden
birisi olan $Sah Veliyullah Dihlevi’'nin miirsid olma kriterleri ile ilgili goriisleri
tahlil edilmistir. Bu sayida yer alan iki kitap tanitimindan birisi Ebu Hamid
el-Gazzali'nin Migkatu’l Envar isimli eserinin Mahmut Kaya tarafindan yapilan
terciimesi {izerinedir. Diger kitap tanitiminda ise ismet Ozel’in Kirk Hadis

isimli eseri akademik hadiscilik baglaminda tanitilarak degerlendirilmistir.
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Edit6r Yazist

2014 yilindan beri ilahiyat alaninda akademik arastirmalar1 sizlerle
bulusturan dergimiz éniimiizdeki sayilardan itibaren basta TR DIZIN olmak
lizere yeni dizinlere girmeyi hedeflemektedir. 2023 yilina ait 19. sayimizin
yaymna hazirlanmasinda emegi gecen yazarlarimiza, yazarlarimizin
makalelerini titiz bir okuma siirecinden geciren hakemlerimize, kabul edilen
makalelerin yayima hazir hale getirilmesinde katki sunup emegi gecen
herkese siikranlarimi arz ediyor, yeni sayimzin ilim 4lemine hayirlar
getirmesini bu sayida yayimlanan makalelerden istifade edilmesini yiice

Rabbimden niyaz ediyorum.
Edit6r
Dog. Dr. Ferhat Gokge
Ankara Yildirim Beyazit Universitesi
islami ilimler Fakiiltesi

e-posta: ferhatgokce@hotmail.com
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Makale / Article: 01-16

Siyer Kaynaklarina Gére Harb Hud’a’dir Rivayeti Ve ilgili Kav-
ramlar

According to the Sirah Sources The Narrativ of “The War is Deceit”

Cafer ACAR"

Gelis Tarihi/Received: 23.03.2023 Kabul Tarihi/Accepted: 01.06.2023

Oz: Savas, insanligin tarihin akisi icinde siirekli sahitlik ettigi bir realitedir. Tarih
boyunca savaslarin kazanilmas: icin gelistirilen stratejiler vardir. Savas s6z konusu
edildiginde islam Peygamberi Hz. Muhammed’in gazve ve seriyyeleri gerek Miislii-
manlar gerekse oryantalistler nezdinde 6zel ilgi gérmiistiir. Hz. Peygamber’e nispet
edilen “Harb Hud'adir” sozil bu stratejinin bir tezahiirii olarak algilanmistir. Allah
Resulii kendisini 6ldiirmek isteyen, miiminleri yurtlarindan ¢ikaran, zayif insanlara
hayat hakk: tanimayanlarla gerekli hallerde savasmistir. Onlarca gazve ve seriyye ile
bu miicadeleyi yapmistir. Buradan hareketle Allah Resulii, stratejiye dair dikkate
deger drnekler sunmustur. Bu makalede Hz. Peygamber’in risalet miicadelesinde
uyguladigi stratejilerden biri olan diismanin yaniltilmasi anlamiyla 6ne ¢ikan hud’a
lizerinde durulmustur. Hud’a kelimesi her ne kadar Tiirkgemize “hile” seklinde
terciime edilmis ise de bu terciimeyi tercih etmedigimizi ifade etmeliyiz. Zira hud’a
mesruiyeti olusmus savaslar baglaminda giindeme gelmektedir. Hile ise Tiirkcede
genel olarak her alanda gayri mesru aldatmalar i¢in kullanilmustir. Hud’a, Hz. Pey-
gamber’in gazve ve seriyyelerde uyguladigi stratejilerin bir parcasi olarak goriilme-
lidir. Diigmanin yaniltilarak alt edilmesi iizerine kurulu bu strateji, basarili sonugla-
rin elde edilmesinde bir basamak olmustur.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Gazve, Seriyye, Kital Hud’a, Hile.

Abstract: War is a fight to be won. There are strategies developed to win wars
throughout history. When it comes to war, the Prophet of Islam Muhammad's wars
attracted special attention both by Muslims and orientalists. The phrase "War is
deceit" attributed to the Prophet was perceived as a manifestation of this strategy.

Dog. Dr.; AYBU islami ilimler Fakiiltesi, caferacar@aybu.edu.tr , https://orcid.org /0000-
0003-1818-5958.
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The Messenger of Allah fought those who wanted to kill him, expelled believers
from their homes, and did not give weak people the right to life, when necessary. He
made this struggle with dozens of wars. From this point of view, the Messenger of
Allah presented remarkable examples of strategy. In this article, Hud'a, which
stands out with the meaning of misleading the enemy, which is one of the strategies
used by the Prophet in the struggle for the prophethood, is emphasized. Although
the word Hud'a has been translated into Turkish as "cheat", we should state that we
do not prefer this translation. Because hud’a comes to the fore in the context of
wars that have legitimacy. Cheating is generally used for illegitimate deceptions in
every field in Turkish. Hud’a, it should be seen as a part of the strategies that the
Prophet applied in wars and military campaigns. This strategy, which is based on
defeating the enemy by deception, has been a step in achieving successful results.
Keywords: History of Islam, Gazwa, Seriyyah, War, Deceit.

Giris

Hz. Peygamber’in gazve ve seriyyelerde uyguladig: stratejileri tespit edil-
mektedir. Bunlardan biri de ihtiyaca gore sekillenen diismanin yaniltilma-
sidir. “Harb hud’a’dir” rivayeti ile sembollesen bu stratejinin Siyer’de onlarca
ornegi ile karsilasmak miimkiindiir. Islam Tarihinin referans dénemi olma-
s1 nedeniyle Hz. Peygamber’in gazve ve seriyyelerine bu agidan bakmak,
onun bu alandaki stratejilerinin bir kismini anlamak itibariyle yararl ola-
caktir.

Allah Resulii gazve ve seriyyelerde mesruiyete 6zel 6nem vermistir. Bu
cercevede savunma, koruma yahut yardim amach gazve ve seriyyeler yap-
migtir. Bu ¢abalarin basarisini temin edecek manevralar1 da uygulamaktan
cekinmemistir. Sonuglarinin olumlu tezahiir etmesi icin ilkelerine riayet
etmistir.

Savas kelimesinin karsilig1 olarak Tiirkcemizde kullanilan es anlamli keli-
meler vardir, Harb ve kital kavrami bunlardandir. Harb hukuki savas halini
ifade ederken kital ise fiili durumu samildir. Harb halinin ortaya ¢iktig1 ve
kitale giden siirelerin isledigi durumlarda Hz. Peygamber’in lisaninda
hud’a olarak isimlendirdigi diismanin yamltilmasima déniik taktiklere bas-
vurdugu goriiliir. Bu makale, daha 6nce kitap olarak yayinlanmis olan bir
calismadan, kavramlar yoniiyle eksik birakilmis bazi hususlarin vurgulan-
mas! ve yeni okumalarla elde edilmis bazi degerlendirmelere yer verilme-
siyle tiretilmistir. Calismanin amaci, konunun bilinirligine katk: saglamak-
tir.
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1. Hud’a Rivayeti
Harbin hud’a olduguna dair rivayet, Siyerin kaynaklarindan olmasi1 miina-

sebetiyle Hadis literatiiriinde genis bir yer bulmustur. Alanin tiim kaynakla-

rinda bu rivayete rastlamak miimkiindiir. Tespit edilebildigi kadariyla 23

sahabiden bu haber bizlere ulasmistir. Ug bashkta kategorize edilebilecek

rivayetlerin ilk profili “harb hud’a’dir” haberinin yalniz basina gectigi yer-

lerdeki seklidir. On dort sahabi ve tabiinden ravi bu haberi aktarmistir. Bu

sahabiler sunlardir:

1. Adullah b. Selam (h. 43)*

. Cabir b. Abdullah (h.77)?

. Hz. Hasan (h. 49)°

. Hz. Hiiseyin (h.61) *

. Ebi Hiireyre (h.57)°

. Hz. Aise (h. 58) °

. Abdullah b. Omer b. Hattab (h.73)’
. Avfb. Malik (h. 73) ®

. Cabir b. Abdullah (h.77) °

10. Amir b. Ciindiib b. Amir Siilemi /Amir Sa’bi (?)"°
11. Vasile b, Eska‘ (h. 85)

O 00 N O U b WD

Ahmed b. Ali b. Miisenna EbQ Ya‘l4, Miisned-i Ebii Ya'la el-Mevsili (Beyrut: hk. Hiiseyin Selim
Esed. Darii’s-Sekafeti’l-Arabi, 1992), 13: 482.

Ya'kub b. ishak b. ibrahim en-Neysaburi Ebli Avane, Miistahrec (Beyrut: thk. Eymen b. Arif
ed-Dimeski, Daru’l-Ma'rife, 1998), 4: 212.

Eb{i Ya‘la, Miisned, 12: 129; Eb{i Avane, Miistahrec, 4: 212.

Eb( Bekir Ahmed b. Amr b. Abdiilhalik el-Ateki Bezzir, el-Bahru’z-Zehhdr (Beyrut:
Miiessesetii ulimi’l-Kur’an, 1988), 4: 187.

Eb(i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cadmi‘u’s-sahth, 2. bs (b.y.: Daru Tavki'n-
Necit, 1422/2001), "Cihad ve Siyer", 155; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic Miislim, el-
Cami‘u’s-sahth (Kahire: y.y., 1374-75/1955-56), "Cihad ve Siyer", 5; Eb( Abdillah Ahmed b.
Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Beyrut: y.y., 1405/1985), 2:
312.

Eb(l Abdillih Muhammed b. Yezid Mice el-Kazvini ibn Méice, Siinen (Istanbul: Cagri
Yayinlari, 1992), “Edeb”, 65; EbQ Ya‘la, Miisned, 8: 44.

Bezzar, Miisned, 12: 33.

Eb{ Avane, Miistahrec, 4: 214.

Eb{l Bekir Abdullah ibn Muhammed ibn Eb{ Seybe, el-Kitabu'l-Musannef fi'l-ehddisi ve'l-dsar
(Beyrut: thk. Kemal Ysuf el-H{it, Miiessesetii'l-Kiitiibi’s-Sikafe, 1989), 5: 539.

ibn Ebl Seybe, 6: 540.
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12. Enes b. Malik (h.93)*

13. Eb{i Inebe el-Havlani (h.118)

14. Nevvasb. Sem’an ()"
fkinci kategoride olan haberler ise sebeb-i vurudu iceren rivayetlerdir.
Burada da bes sahabi vardir. Bes tarihi hadise ile iliskili olarak rivayete yer
verilmistir. Nuaym b. Mesud, Hendek Gazvesi® baglaminda, Ka’b b. Malik
Tebiik Gazvesi, **bn Abbas 6zel gérevli bir seriyye,"” Urve b. ez-Ziibeyr Beni
Kurayza Gazvesi, *® Hz. Ali Nehrevan savasi,"” baglaminda zikredilmistir, Hz.
Ali’den gelen haber mevkuf bir haberdir.
Uglincii kategoride “ii¢ yerde yalan sdylemenin caiz oldugu” rivayetine
eklemlenmis haliyle yer almistir. D6rt ravi bu haberi ulastirmistir. Esma
bint Yezid® Ebl Eyy(ib el-Ensari,”Ebu’t-Tufeyl” ve Sehr b. Havseb® harb
hud’adir haberini ii¢ yerde yalan sdylemeye dair haberlerle birlikte zikret-
mislerdir.
“Harb hud’adir” rivayeti tespit edilebildigi kadariyla tekrar ifade etmek ge-
rekirse yirmi {i¢ sahabi tarafindan aktarilmistir. Bu haliyle meshur hatta
tevatiir derecesinde denilebilecek bir mahiyete sahiptir. Rivayet gelenegi-
mizde bazi meshur rivayetlere isimlendirmeler yapildigi malumdur. Cibril
hadisi, sekaleyn hadisi, erike hadisi gibi Srnekler bunlardan bazilaridir. Harb
hud’adir rivayetine bir isimlendirme yapildigina iliskin bilgiye sahip degiliz.
Biz de bu hadisin “Hud’a Rivayeti” olarak isimlendirilmesini 6neriyoruz. Bu

Ebul-Kasim Siileyman b. Ahmed Taberani, Miisned-i Samiyyin (Beyrut: thk. Hamdi b.

Abdiilmecid, Miiessesetii'r-risale, 1984), 1: 214.

12 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3: 224.

13 Taberani, Miisned, 2: 20.

4 Eb{ Avane, Miistahrec, 4: 213.

> Eb{ Avéne, 4: 214.

16 Siileyman b. El-Egas b. ishak b. Besir b. Seddad b. Amr b. imran el-Ezdi es-Sicistan? Ebd
Dav{id, Siinen (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Cihad”, 101; Eb Muhammed b. Abdullah b.
Abdurrahman Darimf, Siinen (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1992), “Siyer”, 14.

7 {bn Mace, Siinen, “Cihad”, 28.

5 [bn Eb( Seybe, Musannef, 7: 379.

19 Buharl, Buhdri, “Menakib”, 25; Eb(i Dav{id, Siinen, “Siinnet”, 31.

20 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6: 459.

2 Eb{ Avane, Miistahrec, 4: 212.

Ebl Urve Ma‘mer b. Résid el-Basri es-San‘dnl Ma'mer b. Rasid, el-Cami’ (Abdiirrezzak'in

Musannefi iginde 11-12. cild) (Beyrut: Mektebu’l-islami, 1403), 11: 162.

#  EbQ Ya'kib ishak b. ibrahim b. Mahled et-Temimi el-Hanzall el-Mervezl ibn Réhiye,

Miisned (Beyrut: Daru kutubi’l-Arabf, 2002), 5: 171.
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Siyer Kaynaklarina Gére Harb Hud’a’dir Rivayeti Ve Ilgili Kavramlar

rivayetler biitiin olarak g6z 6niine alindiginda verdigi mesaj ise sudur; savas
sartlarinda diismana yonelik strateji ve taktiklerin bir parcasi olarak diis-
mani yaniltict s6z ve davranislar harbin dogasindan sayilir.

2. Hud’a ve Hud'a ile ilgili Baz1 Kavramlar

Arastirmalarda kavramlar, yol haritasini olusturur. Hz. Peygamber’in har-
bin hud’a oldugu ile ilgili haberinin siyerdeki yansimalarinda muhtelif kav-
ramlarin kullanildig1 goriilmektedir. Bu durum hud’a kelimesi ile es anlama
gelebilecek ¢ok sayida kelimenin benzer stratejileri izah sadedinde veya
karsit anlamiyla kullanildigini géstermektedir.

Hud’a kelimesi, aldatmak, oyuna getirmek gibi anlamlarla sézliiklerde izah
edilmis olmakla birlikte* Tbn Hacer, savas sirasinda basariya ulasmada ¢6-
ziim {iretmek seklinde anlayabildigimiz bir degerlendirme yaparak kavrami
izahta hile kelimesini kullanmas1 dikkate degerdir.” Hud’a kelimesinin
miistaklari, Kur’an’da ii¢ surenin {i¢ ayetinde bes defa zikredilmistir.”® Bu
ayetler icinde sadece Enfal Suresi 62. ayette konumuzla alakali bir savas
kavrami olarak gbze carpar.” Kavramin hadis literatiiriindeki kullanimi ise
bes farkli kategoride tasnif edilebilir. Bireysel iliskilerde hud’a, ticarette
hud’a, psikolojik hud’a, zamanin hud’asi, Allah’a ve Resllii'ne hud‘a yapan-
larin cehennem ehli olmalar1 ve son olarak konumuzla ilgili olarak savasta
hud’a. Kavramin hadis literattiriindeki karsilig1 ise Hudeybiye sonrasi Medi-
ne’ye siginma imkani bulamayan Eb{i Basir hadisesi baglaminda karsimiza
¢ikmaktadir.”®

Savas sartlarinda hud’a uygulamalar1 sadedinde on bes dogrudan, yedi de
dolayli kavram tespit edilmistir. Bu kavramlar ve izahlar1 su sekilde 6zetle-

nebilir:

ibn Manzfir, “hda” md.; Serdar Mutcali, Arap¢a Tiirkce Sézliik (istanbul: Dagarcik Yaynlars,

1995), “hda”md.

% Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. All b. Muhammed el-Askalan? ibn Hacer, Fethu'l-bdr{ bi-
serhi Sahihi’l-Buhdrf (Kahire: Mektebetii'l-gureba, 1996), 6: 158.

% el-Enfal 8/62; el-Bakara 2/9; en-Nisd 4/142, krs. Fuad Abdiilbaki, Mu‘cemu’l-Miifehres li
elfazi’l-Kur'an (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), 279.

27 waaiallg o el A1 520 5 AN Sliia BB 230 51k 57
"Seni oyuna getirmeye kalkisirlarsa kuskusuz Allah sana yeter; yardimiyla ve miiminlerle
seni destekleyen O’dur." (Enfal/62)

% BuhAri, Buhdri, "Cihad ve Siyer", 151.
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Mekr, (,%4): Tiirkgeye tuzak, kandirmak, aldatmak seklinde terciime edilmis-
tir.”* Sozlitklerde “Bir kimsenin hedefine ulagsmasini hile ile engellemek”
seklinde tanimlanmistir.*® Olumlu ve olumsuz anlamda kullanimi séz konu-
sudur. Mekr, Kur’an’da 14 slrenin 22 ayetinde ge¢mektedir. Kur’an tercii-
melerinde; hile”, tuzak,”” entrika, plan®, diizen kurmak*, komplo®, mek-
retmek’®® seklinde karsilik bulmustur. Hadis literatiiriinde de bu kullanimla-
ra uygun bir durumun oldugu ifade edilebilir. Peygamberimize hicret 6ncesi
suikast cabasi bu kelime ifade edilmistir. Savas sartlarinda mekr uygulamasi
ise sadece bab baslig1 olarak Eb(i Davud da yer almistir.” Yine yaygin bir
hadise olarak Ebli Nuaym'in Hendek Gazvesi siirecindeki tutumlari mekr
kelimesi ile izah edilmistir.*® Hud’a ile ilgili hususlarda Ebli Nuaym hadisesi
en basat mesele olmasina binaen Mekr kelimesi ile ilgili de bu hadiseye
isaret edilmesi iki kelimenin es anlamli kullanilabildigine bir isarettir.

Keyd (5): Genelde tuzaga diisiirmek, oyuna getirmek seklinde anlagilmis-
tir.* Isfahani, hile kelimesi ile izah etmeye calismistir.*® Kur’an’da on alti
surede yirmi sekiz ayette otuz bes defa ge¢mistir. Olumlu ve olumsuz an-
lamlar yiiklenmistir. Allah’in keydi, seytanin keydi ve insanlarin keydi gibi
kullanimlar mevcuttur.* Hadis literatiiriindeki yansimalar da bu kullanima

paraleldir. Sevr’de miisriklerin bir keyd i¢inde olup olmadiklar: arastirilmis-
42

Mutcali, Arapga Tiirkge Sézliik, “mkr” md.

% Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal RAgib el-isfahani, el-Miifreddt elfazi’l-
Kur’an (Dimagk: Daru’l-kalem, 1992), “krh” md.; Bekir Topaloglu, “Mekr”, i¢inde Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 28: 580-
581.

31 Al-i imran 3/54.

32 Al-i imrin 3/54.

33 Al-i imran 3/54; Neml 27/70.

3 Al-i imran 3/54

% Al-i imran 3/54

3 Al-i imran 3/54

37 Eb{i David, Siinen, “Cihad” 92.

*®  Eb{ Abdilldh Muhammed b. Omer b. Vakid el-vakidi Vakidi, el-Megdzi (Beyrut: Daru’l-

alem, 1989), 3: 1042.

Mutcali, Arapga Tiirkge Sézliik, “kyd” md.

© Régb el-isfahant, el-Miifreddt, “kyd” md.

1 Enbiya 21/70; Saffat 37/98; el-A‘raf 7/183; Mustafa Cetin, “Keyd”, icinde Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2022), 25: 346.

42 Buhari, "Menakibu’l-Ensar" 45.
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Hile (4s): Tiirkceye kandirmak, care ve ¢ikar yol bulmak olarak terciime
edilmistir.” Arapca sozliiklerde yan anlam olarak aldatma manasi da veril-
mistir. ** Isfahani, gizli bir hedefe ulagmak icin tercih edilen yontem olarak
izah edilmistir.*® Kur’an’da bu kelime, ¢6ziim anlaminda kullanilmigtir.*
Aldatma anlami kullanilmamustir.

Gigs (0%): Bu kelime de aldatmak manasina sahiptir.”” Daha ziyade ticari
alandaki aldatma anlami ile hadis literatiiriinde sohret bulmustur.®
Kur’an’da yer almaz. Siyiset alaninda da kullamilmistir. Mekke'nin fethi
stirecinde, durumu Mekkelilere bir mektupla haber vermek isteyen Hatip b.
Ebl Beltea kendisini savunurken peygamberimize ve Miisliimanlara karsi
bir giss hareketi icinde olmadigi savunusu yapmistir.*” Beni Kayntika'nin
Bedir galibiyeti sonrasinda Miisliimanlara kars1 giss davramsi icinde oldugu
da kaydedilmistir.”® Benzer sekilde Uhud’a giderken Abdullah b. Ubeyy ve
avanesinin Misliimanlarin ordusundan ayrilarak Medine’ye ddnmesi de
giss olarak degerlendirilmistir.”

Kezib (¢X): Yalan sdylemek, aldatmak gibi anlamlar verilmistir.” Kur’an
meallerinde inkar manasi da kaydedilmistir.”® Sosyal, siyast ve dini baglam-
larda kullanimlar1 mevcuttur.”* Konumuz agisindan yalan sdylemenin
imkén dahilinde oldugu sartlar zikredilirken savas sartlarina isarette bulu-
nulmus olmasi dnemlidir. “Ug yerde yalan” rivayeti de bu baglamda isaret
edilmesi gereken hususiyetlere sahiptir.

Fetk (<%): Ani saldirida bulunmak, cinayet gibi anlamlara gelir. Kur’an’da
yer almaz, Hadis literatiiriinde ise 6zellikle Buhari cihad iist bashg altinda
bir bab bashigi olarak “savasta karsilasilanlara yonelik fetk” ifadesini tercih

* Mutgali, Arapga Tiirkge Sozliik, “hvl” md.

“  Komisyon, el-Mu‘cemu’l-Arabiyyi'l-esasi, “hv]” md.

s Régb el-Isfahant, el-Miifreddt, “hv]” md.

4 en-Nisa, 4/98.

47 Mutgali, Arapga Tiirkge Sozliik, “gss” md.

“  Miislim, “Iman”, 164; Ebi Davld, “Biiy(*, 50; Tirmizl, es-Siinen, “Bily(™ 72; Ibn Mice,
“Ticarat”,36; Darimi, “Biiy(*, 10; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 50, 242, 417; 3: 466, 4: 45.

4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3: 350.

0 viakidi, el-Megdz, 1: 180.

st viakidi, el-Megdzi, 1: 216.

Mutcali, Arapga-Tiirkge Sozliik, “kzb”, md.; Mustafa Cagrici, “Yalan”, icinde Tiirkiye Diyanet

Vakfi slaim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2013), 13: 297.

5 krs. Alak 96/13.

5 el-Hasr 59/11; el-Miicadele 58/14; el-Miinafik{in 63/1.
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etmistir. Bu bab bashigi altinda ise Ka'b b. Esref olayina isaret etmistir.” Hz.
Aise’'nin aktardig1 bir rivayete gore de Hz. Peygamber, “eméin, fetki engeller,
miimin fetk etmez” demistir.>

Gadr (L¢): Aldatmak ve ihanet edip anlasma sartlarini ihlal gibi anlamlara
gelir.”” Kur’an’da bu anlamiyla yer almaz. Hadis ve Siyer literatiiriinde hayli
yaygindir.”® Ozellikle verilen s6ze sadakatsizlik anlami1 hakimdir. ** Hudeybi-
ye sonrast Medine’ye gelen Eb{i Cendel’i kabul etmeyen Hz. Peygamber, bu
tasarrufunun gerekgesini “miiminin gadredemeyecegi” prensibiyle izah
etmistir. ® Yine Bi'r-i Maf(ine,” Recl’ Vakasi®, Beni Nadir yahudilerinin dav-
ranislan® gadr methumuyla degerlendirilmistir.

Tevriye (4,5): Séziin kapali bir tslup ile sdylenmesi ve ifadede kullanilan
kimi kavramlarin uzak anlamlarinin kastedilerek dile getirilmesidir.* Hz.
fbrahim’in esi i¢in “kardesimdir” ifadesini kullanmasi din kardesligine atifta
bulundugu gerekgesiyle tevriye seklinde degerlendirilmistir.® Yine Hz.
Peygamber’in “kim Ka’b b. Esref igindir (<5&Y) ¢ <1 34)” s6zii, yani kim
onun isini bitirecek manasindaki ifadesi tevriye kategorisine dahil edilmis-
tir.®

Tar'iz (o=23): Tirk¢emizde kinaye ile izah edilmistir.” Benzetme sanati
kullanilarak muhataba mesaj verilmesi seklinde anlasilabilir. Seklen gercek
dis1 bir hususun edebi olarak anlagilabilir anlamlar1 tasimasidir, Hz. Pey-

gamber’in deveyi hizli siiren bir sahabiye, devenin {izerindeki ailesine isa-

% Buhari, “Cihad“, 159.

% Eb{i Daviid, “Cihad®, 157; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 166, 167, 4: 92.

Mutcali, Arapga-Tiirkge Sozliik, “gdr” md.; fbn Manzir, “gdr” md.

5% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 385; ibn Mace “Cennet”, 15; “Ziihd”, 39

% Buhari “Cizye”, 7, 15; Darimi “Buy(‘“, 11.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4: 325-4; Buhari “Sur(it”, 15; Eb{i Daviid “Cihad”, 158.

¢ Ahmed b. Hanbel, 3: 109, 255.

2 Buhari “Cihad”, 170, “Megazi”, 10, 28; Ebli Dav{id “Cihad”, 105; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2:
294, 310.

®  Eb{i David “imare”, 23.

Danis, “Tevriye”, 41: 47.

% Miislim, “Fezail”, 41: (serh bélimii bk. F. Abdiilbaki 4: 1840); Eb{’t-Tayyib Muhammed
Semsii’l-Hak b. Emir Ali AzZimabadi, Avnul-ma’biid serhu Siinen-i Ebi Daviid (Beyrut: Daru ku-
tubi’l-ilmiyye, 1415), 6: 212.

%  Ebii'l-Hasen Ali b. Halef b. Abdilmelik b. Battal el-Bekr? el-Kurtub? ibn Battal, Serhu Sahihi’l-
Buhari, thk. Ebii Temim Yasir b. [brahim (Beyrut: Daru nesr, 2003), 5/188.

¢ krs. Danis, “Tevriye”, 41: 45-48.
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retle “kristaller” ifadesini kullanmasi bdyle degerlendirilmistir.® Makalenin
konusu itibariyle ta’riz, sziin diismanin yaniltilmas: amaciyla muhatabin
anladigindan farkli bir kasitla sdylenmesi seklinde anlasilmistir. Hz. Musa
ve Hizir kissasinda Hz. Musa'nin unuttugunu sdylemesi ta’riz olarak deger-
lendirilmistir.

Takiyye (4): Tehlike zamanlarinda koruma ve korunma anlamina gelen bir
kelimedir.”” Savas sartlarinda ve hayati tehdit hallerinde kisinin kendisini
korumak amaciyla gercek disi beyanlarda bulunmasi kavramin kaynagini
teskil eder. Al-i imran Sfiresi 28. Ayet de bunun delili olmustur.” Hadis
kaynaklarinda zorlama sartlar1 dikkate alinarak ikrah bashg altinda islen-
mistir. " Ammar b. Yasir'in zorlanmasiyla inkir ciimleleri kullanmasi da
isaret edilen bir bagka 6rnek olmustur. 7

igtiyal (Jwie): Ani baskin ve suikast seklinde terciime edilmistir. Tiirkce’deki
gaile kelimesi de buradan gelir ve ser anlamindadir.” Rivayete goére, bir
cocuk igtiyal ile (31¢) §ldiiriilmiistii. Hz. Omer, “eger onun dliimiine biitiin
San’a halki istirak etseydi hepsine kisas uygulardim” demistir.”* Buhar{'de
gecen bu rivayetteki igtiyal kelimesi aldatma veya hile seklinde terclime
edilmistir. Siyer alaninda maruf ilim adamlarindan $amf, igtiyal kelimesini
hud’a ile iligskilendirmis ve izah etmistir.”” Huneyn seferinde Hz. Peygam-
ber’e yonelik suikast girisimi, bu kelime ile izah edilmistir.

Hiyanet (43Lad); Terk etmek, aldatmak seklinde terciime edilmistir.” Giive-
ne halel getirilmesi samimiyetsizlik de kelimenin anlam diinyasini sekillen-

% Buhari, “Edeb”, 90.

¢ ibn Manzlr, Lisdnii’l-Arab, “vky” md.; Ebl Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b.
Omer b. Hiiseyn er-R4zi et-Taberistini Fahreddin er-Razi, Mefdtthu’l-gayb (Beyrut: Daru ih-
yai't-turasi’l-Arabi, 1420), 8: 12.

7®  Dalkilig, “Elestirel Agidan Bir Kimlik ve inang Ortiisii Olarak 'Takiyye”, 119; krs. Buhard,
“ikrah”, 89.

7t ibn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, 8: 290.

72 Ebii'l-Kasim Abdurrahman b. Abdillah b. Ahmed el-Has‘ami es-Siiheyli el-Maleki Siiheyli,

er-Ravdu’l-iiniif fi serhi’s-Sireti’n-nebeviyye li’bni Hisdm. thk. Omer Abdiisselam (Beyrut: Daru ih-

yai't-turasi’l-Arabf, 2000), 3: 113.

ibn Manz{r, Lisdniil-‘Arab, “gvl” md.

7% Buhari, “Diyat”, 21.

7> Sami, Sibiilii'l-hiidd ve'r-esdd fi sireti hayri’l-ibdd, thk. Adil Ahmed b. Abdiilmevcud-Ali
Muhammed el-Muavviz (Beyrut: Daru kutubi’l-llmiyye, 1993), 2: 106.

76 7ebehi, Tarthu’l-Islam, 4: 238.

Mutcali, Arapga Tiirkge Sozliik, “hvn” md.
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’® Kavramin siyer literatiiriinde kullanimi, Allah’a,

diren ifadelerdendir.
elcisine” ve insanlara yonelik ihanetler baglaminda anlatimlar seklinde
tezahiir etmistir, ** Allah Resulii, Muaz b. Cebel’i Yemen’e génderirken iha-
net etmeme tavsiyesini de emirleri arasina eklemistir.* Kurayza Yahudile-
rinin tavirlari ihanet olarak yorumlanmisgtir,*

Hatl (J:): Aldatmak seklinde izah edilmis ve hud’a kelimesiyle aciklanmis-
tir. ® Savas sirasinda diismana karsi sinsi hamleler bu ifade ile tanimlanmis-
tir. Huneyn Gazvesinde Katade, hatl yapan bir diismam o6ldiirmistiir, *
Kelimenin ihanet anlami da vardir. Kisinin i¢inde bulundugu kavmin sirla-
rin1 dinlemesi hatl olarak degerlendirilmistir.

istihbarat (J4aiwl): Haber toplamak anlamina gelir. ® Hz. Musa'nin haber
arastirmasi bu kelime ile ifade edilmistir. * Abdullah b. Mes‘id’un Hz. Pey-
gamber hakkinda bilgi almak icin caba sarfetmesi,”” Sa’d b. EbG Vakkas'in,
Bedir’de Miisriklerin durumu ile ilgili haber toplama gayreti,® istihbarat
kelimesi ile izah edilmistir.

Pusu (0<S): Gizlenmek anlamina gelir. Savas sartlarinda diismana yénelik
gizli isler yiiriitmesi manasi da vardir. ¥ Hz. Peygamber’in Medine’ye biiyiik
bir gizlilik icinde hicret etmesi,® kimi seferlerin giindiiz dinlenip gece yol-
culugu ile gergeklestirilmesi bu kelimenin anahtar olarak kullanildig: ctim-
lelerle izah edilmistir. > Hz. Hamza'nin sehit edilmesi de bu kelimenin kul-

lanildig1 Vahsi'nin pususu ile gerceklesmistir. **

ibn Manzfrr, Lisdnii’l-‘Arab, “hvn” md.

7 el-Enfal 8/27,71

8 e]l-Maide 4/107.

fbn Hibban, es-Siretii'n-Nebeviyye ve Ahbaru’l-Hulefa (Beyrut: Miisssesetii kutubi’s-sikafiyye,
1991), 1: 381.

8 jbn Hazm, es-Sire, 193.193.

8 fbn Manzr, Lisaniil-Arab, “ht]”md.

8 Buhard, “Megiz”, 56.

8 fbn Manzdr, Lisaniil-Arab, “hbr” md.

% Neml 27/7; Kasas 28/29.

87 Ezraki, Ahbaru Mekke, 375.

8 BezzAr, Miisned, 3: 312.

ibn Manzfr, Lisdniil-Arab, “kmn” md.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3:222.

0 vakudi, Megdz, 1: 11.

%2 Buhari, “Megazi”, 54; krs. Vakidi, Megdzi, 1: 285, 287.
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Hud’a kavraminin ifade ettigi yaniltma niteliginin iliskili oldugu kavramlar
da vardir. Bu kavramlar daha ziyade harbin stratejisi ile ilgili baglamalara
sahiptir. Tespit edebildigimiz kadariyla yedi kavrama bu minval iizere isaret
edilmelidir.

Tedbir (u=): Makalenin konusu itibariyle savas sartlarinda karsi énlem
almak demektir.” Hud’a kavramiyla iliskilendirmeler tespit edilmistir. Ebi
Ride, hud’a kavramini tedbir mefhumuyla birlikte kullanmis ve hud’a tedbiri
ifadesini gelistirmistir.”

Tezvir (x95): Genelde yalanlama ve yalan sdéylemek anlamma gelir.*

Kur’an’da bu anlamiyla kullanilmistir.”® Allah, yalan s6zden uzak durmayu,”
yalan sahitlik yapmamay1,”® zthar yapanlarin da hakikati ifade etmediklerini
tespit etmek igin bu kelimeyi kullanmistir.” Yine kafirlerin, Kur’an ile ilgili
iftiralar1 bu baglamda ele alinmistir.'®

U hile, diizen ve tertip

Havk (ds=): Sozii istiare ile siislemekten hareketle
gibi anlamlar1 vardir.'” Kelimenin bu anlamiyla siyer kaynaklarinda kulla-
nildig: sabit degildir. Ancak ifade ettigi anlama uygun vakalardan bahset-
mek miimkiindiir. Hz. Peygamber, Bedir oncesi kesif yaparken karsilastigi
gruba “biz sudamz” ifadesiyle nereli olduklarim beyan etmesi bu meyanda
goriilebilir.'”

Kitman (J«i): Gizlemek anlamia gelen bu kelime'™ savasin énemli strate-
jik kavramlarindan biridir. Kur’an’da savas baglaminda ge¢meyen bu kelime

Mutcali, Arapga Tiirkge Sézliik, “dbr” md.

Cemal Ahmed Siileyman Eb( Ride, “el-Hideu’l-Askeriyyetii li'l-Miislimine fi Sadri’l-islam”
(Yiiksek Lisans Tezi, Gazze, Gazze Universitesi, 2009), 9.

Mutcali, Arapga-Tiirkce Sézliik, “zvr” md.

% el-Hacc 22/30; el-Furkan 25/4, 72; el-MiicAdele 58/2.

7 el-Hacc 22/30.

% el-Furkan 25/72.

% el-Miicadele 58/2.

100 e]-Furkan 25/4.

191 Eb(l Mansfir Abdiilmelik b. Muhammed b. Ismail es-Sealibi Sealibi, Fikhiil-liiga ve Sirru’l-
Arabiyye (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-Arabf, 2002), 168.

Mutcali, Arapga-Tiirkge Sozliik, “hvk” md.

102

19 fbn Hisam, Siret-i [bn Hisdm, Trc. Hasan Ege (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1994), 1: 363.

104 Eb{i Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahid? Halil b. Ahmed, Kitabii'l-
Ayn (Beyrut: Daru Mektebeti Hilal, t.y.), “ktm” md.
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Nuyam b. Mesud’un sdz saklayamayan bir kisi olmasi, ' ibn Abbbas ve bazi
Miisliimanlarin Mekke’de imanlarini gizlemeleri'® baglaminda ge¢mistir ki
bu da harb hukukunun stratejileri sadedinde degerlendirilebilir. Benzer
durum Akabe biatlerinde, Miisliimanlarin kendilerini gizlemeleri baglamin-
da ge¢mistir.

Hilabe (:34): Karsilikli hile yapmak anlamina gelen bir kelimedir.'” Pey-
gamberimiz aligveriste hilabe yoktur sartini zikretmistir.'® Sézlii yaniltma-
lar i¢in kullanimi daha yaygindir. “Siikut hilabeden hayirhidir” sozii bu bag-

lamda kullanilmigtir,'”

Kelime, zamanla savas sartlarinda hile anlamini
kazanmgtir.'

Garar (L22): Klasik sézliikler kelimeyi hud’a kelimesi ile izah etmislerdir.™
Genelde ticari konulardaki aldatmalar baglaminda kullailmistir. ™
Kur’an’da ise manevi aldanmalarla iligkilendirilmistir."® Siyerde drnekleri-
ne de rastlamak miimkiindiir. Ornegin Velid b. Velid Miisliman olmustu.
Onu cezalandirmak isteyen Misriklere Velid'in agabeyi Hisdm b. Velid sert
bir tepki verip “Ben de sizin en sereflinizi dldiiriiriim” demesi {izerine “Bu
pis herifi kim aldatt1 (5¢)” demislerdir."*

Hutta (4b3): Kelime ge¢ donem sozliiklerde savasin stratejisi baglaminda
plan, taktik gibi anlamlar kazanmustir."® Buhari, Hudeybiye Musalahasinda
Hz. Peygamber’in "huttatii riisd” ifadesini iceren bir riviyete yer vermis-
116

tir."'® Hattabl ise hadisin serhinde; anlasmanin icerigi ve maddeleri olarak

195 Eb{i Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi‘ es-San‘an{ el-Himyeri Abdiirrezzak, el-Musannef

(Beyrut: Mektebu'l-islami, 1403), 5: 367.

106 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6: 8.

107 {bn Manzlir, Lisdnii’l-Arab, “hlb” md. 1: 363.

198 Buhari, 2117, 111, 65; krs. ibn Manz{r, Lisaniil-Arab, “hlb” md.

109 (@BAN 0a A ou Al)

1% Eb{(l Hanife Ahmed b. Dav{id b. Venend ed-Dineveri Dineverl, Ahbdru’t-tival (Beyrut: Daru
ihyai kutubi’l-Arabf, 1960), 80, 389.

" fbn Manz{r, Lisdniil-Arab, “grr” md.

12 fbrahim Kafi Dénmez, “Garar”, icinde Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul:

Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1996), 8: 366-371. Hac1 Mehmet Giinday, “Tagrir” (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2010), 39: 375.

113 Abdiilbaki, Mu‘cemu’l-Miifehres, “grr”md.

4 Eb{ Abdillsh Muhammed b. ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-Kuresi el-Meden{ ibn
ishak, el-Miibtedei ve’l-meb’as ve'l-megdzt (Beyrut: Daru’l-fikr, 1978), 274.

115 Mutcali, Arapca Tiirkge Sozliik, “htt” md.

16 Buhari, “Siir(it”, 15; Miislim, “Salat”, 7.
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degerlendirmistir. Hz. Peygamber, insanlar arasi anlasma iceriginin yani

planin ilahi maksatlara uygun olmasi sartini kosmustur.™”’

Sonug ve Degerlendirme

Savas tdrih boyunca bir hakikat olarak insanligin 6niinde durmaktadir.
Savaglarin seyri ve nasil kazanildigi da bir o kadar dnemli gériilmiistiir.
Savas stratejik hareketler biitiintidiir. Hz. Peygamber, Steden beri muhte-
melen islam éncesi ddsnemde de bilinen bir tespiti Miisliimanlarla paylagmis
ve “harb hud’adir” demistir. Hud’a, Tiirk¢ceye hile olarak terciime edilmis
olmakla birlikte son zamanlarda yapilmis calismalarda strateji seklinde
anlasilmistir. Hud’a'nin istisna kullanimlar olmakla birlikte savas sartlarin-
da diismar yarultmak igin hakikat hilafina verilen beyanlar1 kapsadigi gé-
rilmistiir. Rivayetteki hud’a kelimesinin kavramlastirilmasini ve rivayete
isim olmasini 6neriyoruz. “Hud’a rivayeti” tabirinin bu hadis i¢in uygun
oldugu degerlendirilmistir.

Hz. Peygamber’e nispet edilen bu haber, on dért sahabi tarafindan aktaril-
mistir. Rivayetler genel olarak ii¢ ana karaktere sahiptir. Birinci kategoride-
ki rivayetlerde haberin ana metni olan harb hud’adir rivayeti, miistakilen
yer almustir. ikinci kategorideki rivayetler ise sebeb-i vurud denilen rivaye-
tin ortaya ¢ikis sebebini izah eden hadiseler ile verilmis haberlerdir. Bunlar
icinde en meshur olani Nuaym b. Mesud’un merkezde oldugu Hendek Gaz-
vesi siirecindeki hadisedir. Uglincii kategoride ise yalan sdylemenin ti¢ yer-
de miibah olacagina dair haberler baglaminda bir secenek olarak savas
sartlarinda hud’a’ya isaret edilen rivayetler vardir.

Hud’a kavraminin stratejiyle bir kapsam iliskisi s6z konusudur. Biitiiniiyle
stratejiyi karsilamamakla birlikte stratejiyle kimi zaman 6rtiisen kimi za-
man da onun bir boliimii olarak degerlendirilebilecek drnekler siyerde yer
almistir,

Hud’a kavramiyla dogrudan ve dolayl ¢ok sayida kavrama isaret edilebilir.
Bu minvalde mekr, keyd ve fetk, cok yakin anlamlara sahip ve kiigiik farkli-
liklarla birbirinden ayrilmaktadir. Bunun yaru sira, ticarette daha ¢ok kulla-
nildigini gordiigiimiiz giss kavraminin da Szellikle asker? ¢atismalarda kul-
lanildig tespit edilmistir. Suikast olarak terciime edilen igtiyal, ihanet ola-

"7 Ebd Siileymin Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. ibrihim b. Hattib el- Hattibi el-Biist]
Hattabi, Medlimii’s-Siinen (Haleb: Matbaatii’l-ilmiyye, 1932), 2: 321.
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rak terciime edilen gadr, garar ve pusu gibi kavramlar da hud‘a ve strateji
ile iliskilendirilebilecek kavramlar olarak siyerde yer bulmustur. Hud’a o
dénemin cografyasinda maruf bir olgudur. Hz. Peygamber de bu stratejileri
ahlaki prensipler cercevesinde uygulamistir.
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Oz: Bir din yorumu olarak selefilik bir cografyaya ya da bir tarihi vetireye ait olmak-
tan uzaktir. Belirli tarihsel ve kiiltiirel sartlari temin ettigi zaman kendini disa vur-
mak gibi bir huyu vardir. Miisliiman gelenekteki selefi egilimler, rivayetgi bir niteli-
ge sahiptir Bu durum Miisliiman gelenegin ilk kusaklarinin rivayetci dogast ile iliski-
lidir. Din ile ilgili olarak farkli dénemlerde degisik isim ve yapilar altinda ortaya
cikan selefi zihniyet, giincel durum ve sartlara yabanci kalmak, metinleri literal
anlamak ve dislayici bir nitelik arz etmek bakimindan Harici gelenekle 6rtiisiir. Neo
selefi akimlarinda da temel temalarinda Harici gelenek ile énemli benzerlikleri
oldugu goriiliir. Tarihi siirecte gerek Zahirl gerek Hanbell ekoliin selefi ¢izginin
marjinallesen yapilarina veri sagladiklar1 hatta bazi militan gruplari kendi iclerinde
besledikleri goriilmiistiir. Giincel sorunlara ¢6ziim {iretme noktasindaki tikamiklik,
bu yapilarin ortak 6zelligidir. Bu durum onlarda kendini kat1 bir hassasiyet seklinde
disa vurmaktadir. Calismada selefi gelenegin gercekten uzlasmaci olup olmadigi,
uzlasmay1 reddeden yapu ise bunun hangi gruplarda ne sekilde tezahiir ettigi tarih-
teki farkli temsilciler iizerinden arastirilarak ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Bid’at, Selefilik, Hanbelilik, Haricilik, Neo-Selefilik.

Abstract: As a religious interpretation, Salafism is far from belonging to a geography
or a historical vetir. It has a habit of expressing itself when it meets certain histori-
cal and cultural conditions. Salafist tendencies in the Muslim tradition have a narra-
tional character. This is related to the narratorial nature of the first generations of
the Muslim tradition. The Salafist mentality, which emerged under different names

and structures in different periods regarding religion, overlaps with the Kharijite
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7000,
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tradition in terms of remaining unfamiliar with the current situation and condi-
tions, understanding the texts literally and presenting an exclusionary quality. It is
seen that there are important similarities with the external tradition in the basic
themes of neo predecessor movements. In the historical process, it has been seen
that both Zahiri and Hanbali schools provided data for the marginalized structures
of the Salafist line and even fed some militant groups within themselves. The bot-
tleneck in producing solutions to current problems is the common feature of these
structures. This situation manifests itself in them as a rigid sensitivity. In the study,
whether the predecessor tradition is really conciliatory or not, and if the structure
that refuses to compromise is stable, in which groups and how it manifests will be
explored through different representatives in the history.

Keywords: Bid’at, Salafism, Hanbalism, Kharijite, Neo-Salafism.

Giris

Kavramlar insanlar gibi dogar, yasar ve 6liirler. Varliklarin kiiltiirel sartla-
rin gereklerine bor¢lu olan kavramlar Ustlendikleri islevleri ifa ettikleri
ol¢tide sahnede kalirlar, kendilerine duyulan ihtiyag ortadan kalktigi zaman
sahneden cekilirler. Bu itibarla kavramlarin da bir raf dmriiniin oldugu
sOylenebilir. Arastirma konumuz olan selef kavrami da bu genel degerlen-
dirmeden farkli degildir. Miisliiman gelenekte 6nemli bir agilima kaynaklik
etmis ve kiiltiir kodlarin okunmasinda 6nemli bir islev gérmiis olan selef
kavramy, bir dinf zihniyeti temsil etmektedir.

Dini metinlerin muhtevasini ve ilkelerini temellendirmeye, savunmaya,
aciklamaya ve uygulamaya ddniik birtakim tutum ve cabalardan sz etmek
miimkiindiir. Bu ¢abalar Hz. Peygamber zamanindan giiniimiize kadar bir-
takim farkliliklarla devam etmistir. Sahabe devriyle beraber vahiy kesilmis
bu siireg igerisinde, Miisliimanlar ictihatla hiikiim belirleme yoluna gitmis,
icma ve kiyas1 da kullanmaya baslamislardir. Hz. Peygamber déneminde bu
yiik Peygamberin omzuna yiiklenmis oldugu i¢in insanlar bu tiir yiiklerden
muaf idiler. Peygamber sonrasi dénemlerde problemlere Kitap, siinnet, icma
ve kiyas yoluyla ¢6ziim aranmustir.

Hicri 2. asirdan 4. asrin ortalarina kadar olan dénem, goriislerin olgunlasip
mezhep halinde kurumsallastigi zaman dilimidir. Biiyiik migtehitler ve
mezhep imamlari bu olgunlasma devrinde yetismislerdir. Bir kismi 21. yiiz-

yila kadar devam eden ve hald varligin1 koruyan mezhepler o dénemde
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tesekkiil etmistir. Bazi tasniflerde miictehid imamlar dénemi olarak yer
alan dérdiincii dénem, Sahabe, T4biin ve Tebeu’t-tabitniden sonraki 6nemli
yeni bir dénemi temsil etmektedir. Bu dénem, tedvin ¢aginin sona erdigi,
telif caginin basladigi evredir.

Yoéntemlerin ve 6nciillerin sonuglar1 belirlediginin farkina varilmis ve bu
evre ekoller arasindaki tartismalarin da en yiiksek oldugu zaman dilimidir.
Akilc gelenegin 6nde gelen temsilcisi Mu‘tezile'nin din algisi ile rivayetci
gelenegin din algisi lizerinden siirdiiriillen mihne hadiselerinde Halku’l-
Kur’an, gelenegi belirleyecek miiktesebatin rivayete mi yoksa reye mi daya-
nacagi tartismasinin sembolii haline gelmistir.

Miisliiman gelenegin iki ana akimindan biri olan rey ehli, naslarin zahirini
dikkate almada hadis ehli gibi davranmis olmakla birlikte onlarin arka pla-
nint anlayarak yeni hiikiimlere ulasmada kiyas ydntemine bagvurmustur.
Ehl-i hadis olarak adlandirilan diger ekol ise, metne baglihigi 6nemsemistir.
Ehl-i reyin énemli temsilcilerinden biri olan Ebu Hanife, ancak giiclii bir
varolus miicadelesi sonunda ayakta kalabilmis ve goriislerini ileriki kusakla-
ra aktarabilmistir. Ebu Hanife, hiikiim ¢ikarmada metot olarak daha ¢ok
kiyas ve istidlali kullanmistir. Zaten kendisinden sonra da mezhebi bu y6-
niiyle meshur olmustur. Hanefi gelenek hem akli hem de nakli kullanmak-
tan geri durmamustir. Ehl-i hadsis, tarihi siirecte farkl tonlariyla imam Ma-
lik, imam Safif ve Ahmed bin Hanbel (8. 855) ¢izgisinin marjinallesen taraf-
larin1 da ortaya cikarabilmistir. Ozellikle ibn Hanbel ekolii, mihne sonras:
slirecte tiim akli 56nemseyen ekollere kars1 cephe almistir.

Tarih boyunca itikad ve fikihta farkli mezheplere mensup bazi alimler selef
metodunu takip etmisse de bu ¢izgi daha ziyade Hanbeli mezhebi alimleri
ile 6zdeslesmistir. Selefilik denince akla ilk gelen isimlerin baginda Ahmed
bin Hanbel gelir. Onun fikhi, rey ve kiyastan ¢ok esere dayanmaktadir. Mo-
dern dénemde neo-selefi yapilar da bu ekol temsilcileri arasmdan ¢ikmak-
tadir. Fakat bir dini zihniyet olarak rivayetci gelenek, Hanbeli gelenek ya-
ninda Héricl ve Zahirl gelenegin ¢agdas miimessilleri arasinda da genis
kabul gérmektedir. Selef kavrami ile yakin iliskili bu ekoller, hem kaynakla-
r1 hem de din algilar1 sebebiyle Miisliiman toplumunun 6zellikle marjinal
gruplarini beslemektedir.
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1. Miisliiman Gelenekte Selef Kavrami
Selef kavram sozlitkte 6nce gelmek, gecmek, ge¢cmiste kalmak anlaminda

2 anlam,

kullanilmaktadir.! Kavramin “6nden gidenler, énceki nesiller”
etimolojik kdkeniyle paralel olarak Kur’an tarafindan da kullanilmaktadir.
Bu dinf alan, kiiltiirel dindarlikta Miisliiman gelenegin tiimiiyle benimsedigi
olumlu bir anlam zeminine karsilik gelmektedir. Selef kavramu, orf ve gele-
negin dayanag olarak “6nce gelen ve faziletiyle iistiin atalar” manasinda da
kullanilmigtir.?

Hz. Peygamberden sonra Miisliimanlarin ilim ve fazilette dnderleri olan
Sahabe ve onlardan sonra gelen T4biin ve Tebeu't-tabiine genel olarak Selef
denmektedir. Hz. Peygamber’in niibiivvet kaynagina yakinliklar1 sebebiyle
lehlerinde sahadette bulundugu ilk nesil olan Sahabe, islam’in hiikiim ve
kurallarini dogrudan ondan almistir. Tabiin, Sahabeyi gérmiis ve onlarin
ilim ve feyzinden faydalanmistir. Tabiin’i, Tebeu’t-tabiin takip etmistir. Bu
tigiincii kusaktan sonra {slam topraklarinda bid’atlerin hizla ortaya ¢iktigy,
yanlis inang ve fikirlerin yayginlasmasiyla dinin safiyetinin bozuldugu go-
rilmiistiir. Kur'an ve Siinnetin 6vgiisiine mazhar olan bu {i¢ nesil, sahih
islam anlayisinin bugiine kadar kesintisiz olarak gelmesinde kilit rol oyna-
mustir. Bundan dolay1 bu ii¢ neslin uyguladigi yéntemler sonraki yiizyillarda
Miisliimanlarin dogru ve yanlisi temyiz etmede esas aldiklar1 kriterler ol-
mustur. Islam toplumlarinda bir bozulma bas gésterdiginde Miisliimanlar
Selefin islam anlayisina dénmek suretiyle durumlarimi diizeltme yoluna
gitmislerdir.*

Bu ilk {i¢ nesil, topluca Selef-i Salihin olarak adlandirilmaktadir. Bu ti¢ kusa-
gin ana kaynaklardan stizerek tedvin ettigi ilimleri ve metotlar: takip eden
sonraki kusaklarin benimsedigi yola Selefilik denir. Selef kavramiyla 6nce
gelenler anlami kastedildiginde biitiin ge¢mis alimler onore edilmis olur. Bu
adlandirma, ilk dénem selef anlayisini benimseyen Miisliimanlar1 ifade

etmektedir. S6z konusu cati kavram; dini, i¢ine karigan yanlis unsurlardan

! Ebu’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. Alf Cemaluddin b. Manz{ir er-Ruveyfi4 {bn Manzr,
Lisdn’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993), “s-1-f*, 9/158; M.Sait Ozervarl, “Selefiyye”,
Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 39 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2009), 399-402.

2 Muhsin Demirci, Kur'dn'in Miitesabihleri Uzerine (istanbul: Birlesik Yay., 1996), 128.

®  Mazhar Tung, Suid Selefiligi (istanbul: iz Yayincilik, 2018), 8.

Mehmet Ali Bityiikkara, “11 Eyliille Derinlesen Ayrilik Suudi Selefiyye ve Cihadi Selefiyye”,

Dint Aragtirmalar 7, sy. 20 (2004): 205-234.
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temizleyerek, ilk islam toplumundaki safligina déndiirmek isteyen biitiin
alimleri kapsamaktadir.

Selef ismi kiiltiirel olarak ilk kez Hz. Osman’in halife secildigi zaman giin-
deme gelmistir. Burada siyasal bir kriter olarak 6ne ¢ikarilan kavram “6n-
cekilerin siinnetine sadakatle Hz. Peygamberin ve ilk iki halifenin uygula-
malarint” kaynak almayi telkin eder. Bir eylemin baglayici olmasimni ve kri-
ter olarak “mesru uygulama” niteligi kazanmasin1 amaglar. Bu ylizden Miis-
liman gelenek, sonraki evrelerinde siirekli bu déneme yonelerek uygunlu-
gu burada aranma egilimindedir. Hulefd-i rdsidin, ifadesi ile bu dénemin
sonraki dénemden ayrilmasi, bu ylizden kavramin bu referanslarindan
bagimsiz diisliniilemez.®

Gelenegin kutsanmasi baglaminda atilan ilk fiili adim, tiglincti halife segi-
minde ilk iki halifenin uygulamalarina bagli kalinacagina dair s6z verilme-
sidir. Boylece gelenekte Onceki uygulamalar selef vurgusuyla korunmus
olmaktadir. Hz. Osman’dan “Allah’in ahdi, misaki ve zimmeti, Hz. Peygam-
ber’in zimmeti {izere davranmasi konusunda Kur’an, Siinnet ve ilk iki halife-
nin kistaslarina uymak tizere” sdz alinmig, bdylece halife olarak atanmigtir.®
“Allah, Islam ilk énce kabul eden Muhacirler, Ensar ve iyilikle onlara uyanlardan
razi olmus; onlar da O’ndan razi olmuslardir. Allah, onlara icinden wrmaklar akan,
icinde ebedi kalacaklar: cennetler hazirlamistir. Iste bu biiyiik basaridir.”” Bu ayet,
acik bir bicimde erken dénem Miisliimanlarinin model alinmasi konusunda
sonraki Miisliimanlar: motive etmis, onlar1 daha yetkin gérmeleri sonucunu
dogurmustur. Buna dayali olarak, Miisliiman gelenekte, konuya iliskin riva-
yetlerin etkisiyle islam’in erken dénemlerinde dine erken girenlerin geg
girenlere gore daha yetkin olduklar kabul edilmistir. Bu 6n kabul, sonraki
yiizyillarda selef kavraminin hem alanda yerlesmesini hizlandirmis hem de
suiistimalini artirmugtir.

Hz. Ali halife oldugunda ardigiklik iliskisini: “Ey insanlar, benden éncekilere

biat ettiginiz seyler iizere bana biat ettiniz” vurgusuyla kurmus ve kendin-

Hayrettin Yiicesoy, Tatavvuru'l-Fikri’s Siyasi'inda Ehli’s-Sunna (Daru’l- Besir, 1992), 45.

ibni Sihab Zuhri, el-Megazi, ilk Dénem Islam Tarihinde Savaslar, cev. Mehmet Nur Akdogan
(Ankara: Ankara Okulu Yay., 2016), 163,164; ed-Dineveri ibn Kuteybe, El-imame ve’s-Siydse,
cev. Kadir Erbil (istanbul: Ma'ruf Yay., 2017), 50.

7 et-Tevbe, 9/100.
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den Oncekilere taninan yetkilerin kendisinin de hakki oldugunu ifade etmis-
tir.?

Miisliiman gelenekte selef kavramini 6ne ¢ikaran ikinci neden, “nesillerin en
faziletlisi, benim icinde oldugum asirdir, sonra ondan sonra gelenler, sonra ondan
sonra gelenler...” seklindeki rivayettir.” Rivayetin literal okunmasiyla, selef
kavraminin dogal sinirlarini rivayetin cergevesini, ilk ii¢ kusagin olusturdu-
gu diistintilmistir. Sahdbi, Tabiin ve Tebeu't-tdbiiniden ibaret goriilen “selef”
algis1, kronolojik bir tarihi stirece isaret etmektedir. Kavramin baglangicta
dinf bir alg1 ya da anlayisa isaret ettigi soylenemez. Fakat ilerleyen evrede,
bu ii¢ kusagin din ve nass algis1 merkeze alinarak, diger tarihsel dénemler,
dint okumalarinin sthhatini buraya dénerek ¢6zmeye calismislardir. ideolo-
jik bir siirlandirma iceren bu dini okuma, ilk ti¢ kusak tarafindan onaylanan
ya da ilk ti¢ kusakta karsiligi bulunan eylem ve anlayislarin legal oldugunu var-
sayar. Bu dénem uygulamalarinda izine rastlanilamayan alg1 ve anlayslar
ise sonradan meydana ¢ikmis nevzuhur dini eylemler seklinde algilanarak
“bid’at” ismiyle din ¢atis1 digina itilmistir.

Miisliimanlarin tercime hareketlerinin olusturdugu dis etkilesimler; s6zii
edilen dénem &ncesine tekabiil eder. Bu gelenek, ilk ii¢ kusagin islam anla-
yislari, ¢ok kiiltiirlii sosyal yapilarin din algilarindan etkilenmemistir." Bu
y0niiyle otantik olup dis etkilere gérece kapalidir. Selef bu yéniiyle bir dini
zihniyeti temsil eder. Bu dini zihniyet, alana, epistemolojik, ontolojik ve
ideolojik agidan benzerlerinden farkh bir yontemle yaklasmistir.” Bu algi,
modern dénemde ortaya ¢ikan neo-selefi yapilarin ¢ok kiiltiirlii ortamlarin-
da da degismemistir. Onlarin din algilari, akimin dnciilerinin ¢ok dinli ve
cok kiiltiirlii bir dini tecriibeye sahip olmalar1 sebebiyle degil, homojen
Miisliiman algisina mensup olmalar1 sebebiyle ayristiricidir. Onlarin dindar-
liklarinda modern tartismalarin konu olarak yer almamasinin nedeni, soru-
nun kendi kiiltiirel kosullarinda ele alinmasi degil, idealize edilen hicri ilk

yiizy1la ve dénemin kiiltiirel kosullarina indirgenmesidir. Yeni dinf kavram-

®  Ebu Hanife Ahmed b Davlid Dineverd, Ahbdru't-Tivdl, thk. Abdu’l Mtin'im Amir (Beyrut:
Daru ihyai’l-kutubu’l-Arabi, 1960), 143.

®  Miislim, “Fedailii’s-Sahabe”, 25

Bayram Ginar, Dinin Sekillendirdigi Siyasetten Siyasetin Sekillendirdigi Dine (Arastirma Yay.,

2021), 158, 159.

" Bayram Ginar, Ehl-i Hadis'in Keldm'a Aidiyeti Sorunu (Ankara: Kitabe Yay., 2022), 41-56.
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sallagtirmalara yer vermeyen bu din okumas, selef algis1 ve eski kavramlar
ile yenidiinyaya doniik ¢oziim iiretme imkinina sahip degildir. Bedeniyle
modern diinyaya mensup bu din algisinin zihin kodlar: giincel ile iletisime
imkan vermez. Bundan dolay sorunlar1 adeta eskiterek gegmisin kodlariyla
algilar. Bu kiiltiirel kodlar sebebiyle giinceli okumak miimkiin degildir.
Modern diinyada selefi anlayisin konumu, alfabe farki sebebiyle 6niindeki
metni okuyamayan kimsenin durumu gibidir."

Kavramlar, sorunun ortaya ¢iktigi sosyolojik zeminle uyumlu olmadik¢a s6z
konusu sorunlarin ilgili kavramlarla anlasilarak ¢6ziimlenmesi de imkansiz-
dir. Ciinkii bir sorun anlasilmadike¢a ¢6ziimlenemez.

1.1. Kur’an’da Selef Kavram

Selefin din algisinin mesrulasmasinda nassin, onlara atif yapan ve onayla-
yan etkisi diger bitiin etmenlerden daha fazladir.” Bu naslar ve onlara
iliskin yorumlarin bazilar: sdyledir:

1- “Rabbinden bir &4iit geldikten sonra faizden vazgegen kisi icinse, gecmiste/selef
olan kendisinindir ve artik onun isi Allah’a kalmistir.”"* Lafizc1 ve tecsimci tefsir
anlayisinin temsilcilerinden Mukatil b. Siileyman ayeti séyle yorumlamistir:
“Rabbinden bir 6giit aldig1 i¢in faizden vazgegen kisinin ge¢miste yedigi faiz
kendisinindir. Onu hak sahiplerine geri 6demesi gerekmez. Fakat faiz haram
kilindiktan sonra tekrar aynu fiili islerse isi Allah’a kalmustir. Dilerse bu fiili
irtikdp eden kisiyi affeder, dilerse affetmez ve bu fiili sebebiyle ona azap
eder.”” Konuya iligkin bir baska degerlendirme soyledir: “Allah’tan bir 6giit
alan her kime faiz yasag ulasir da kisi faize son verip 6giit alir ve yasaga
uyarsa, ge¢miste aldig1 faiz onundur. Faizin haram edilmesinden 6nce arti

deger onu alan kisinindir. Ondan geri alinmaz.”*

12 Mehmet Ali Biiyiikkara, Cagdas [sldmf Akimlar (istanbul: Klasik Yay., 2015), 69.

Bu ayetlerin tefsirinde, selefl kimligini giiclii bir bicimde temsil eden Mukatil b. Siiley-

man’in yorumlari esliginde verilecektir.

el-Bakara, 2/275. Ayetlerde, gecmis, gecen, gecmiste kalmis manasinda selef/<ils kavrami

kullanilir.

> Ebii'l-Hasen b. Besir el-Ezd1 el-Belh? Mukatil b. Siileyman, Tefsiri Kebir, ¢ev. M. Besir Eryar-
soy (Istanbul: isaret Yay., 2006), 1: 225.

¢ Nasiriiddin Ebu Sald (Ebu Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi,
Envarii’t-Tenzil Ve Esrdrii’t-Te'vil, cev. Abdiilvehhab Oztiirk (istanbul: Kahraman Yay., 2011),
1:342.
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2- “Gecmiste (selef—«’—éﬂ'» ) olanlar harig, artik babalarimizin evlendigi kadinlarla
evlenmeyin.”” Bu alginin yukaridaki faiz ayetiyle de iliskisi agiktir. Burada
yasaklanmadan once boyle bir fiili irtikAp etmis kisinin kendisini rahatsiz
hissetmeyecegi bir yorumun altinin 1srarla cizilmesi, dinin varliga iliskin
pozitif ya da negatif deger tasimadigi, problemin kanunilik ilkesi gerceve-
sinde ele alindigini ima etmektedir. Zira s6z konusu ayetlerin indigi sosyal
ortamda muhtemelen iivey anneleriyle evli kisiler vardi. Mukatil b. Siiley-
man su agiklamay1 yapmigtir: “Allah bu ayet ile haram kilmadan 6nce, Arap-
lar Gvey anneleriyle nikahlaniyorlardi. Ayette gecen miistesna buyrugun-
daki istisnanin sebebi, muhtemelen ayetlerin indigi zaman diliminde tivey
anneleriyle evli olanlarin bulunmasiydi.”*®

3- “Iki kiz kardesi aym nikah altinda toplamak birden almak da size haram kilind;
ancak gecen/selef gecmistir, Allah cok bagislayici ve esirgeyicidir.””® Bu ayetlerde
daha once yapilanlar istisna edilerek, eskide yapilmis olanlardan dolay1 bu
fiili irtikAp etmis olanlardan hesap sorulmayacagi ifade edilmektedir. B3y-
lece kanun koyucu, ge¢miste yapilanlardan mesul tutulmayacagini garanti
etmektedir. Zira muhtemelen ayetin geldigi zaman diliminde iki kiz kardesi
nikdhi altinda bulundurdugu icin tedirginlik yasayan insanlar vardi.
Mukatil b. Siileyman, ayeti sdyle tefsir etmistir: “iki kiz kardesle ayni anda
yapilan nikdh bu ayetle haram kilinmistir. Allah, haram kilinmasindan énce
gegmiste iki kiz kardesi aym kisinin nikdhinda bulundurmasini bagislamis
fakat devamini yasaklamistir.””

4- “Allah ge¢misi affetmistir. Kim bu sucu tekrar islerse Allah ondan intikamini

7! Mukdtil b. Siileyman’in bu ayete su yorumu yaptigi gériilmektedir:

alr.
“Allah gecmisi affetmistir. Thramliyken, avlanma haram kilinmadan énce
yapilanlari, bu ayetin inisinden 6nce kasten av hayvani 6ldiirme tiirtinden
isleri affetmistir.”* Burada kanuni bir diizenleme yapilmadan 6nce insanla-
rin dizenlemeye konu olan fiili irtikdp edenin bagislandigini, onlarin bu

diizenleme sebebiyle durumlarinda bir degisim olmayacagini dile getirir.

7 Nis, 4/22.

8 Mukatil b. Stileyman, Tefsiri Kebir, 1: 348.
¥ en-Nisj, 4/23.

2 Mukatil b. Stileyman, Tefsiri Kebir, 1: 349.
% el-Maide, 5/95.

22 Mukatil b. Stileyman, Tefsiri Kebir, 1: 505.
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Konuya iliskin diizenlemenin, diizenlemeden dnceki déneme tesmil edilme-
yecegi seklinde ifade edilir. Fakat kanuni diizenlemeden sonra aymi fiili
tekrar isleyenin cezalandirilacagi sGylenmistir.

5- “Inkdr edenlere sdyle; sayet onlar sana diismanhk yapmaktan vazgegerlerse
onlarin gegmis giinahlar bagislanacaktir.”* Mukétil b. Stileyman: “Ey Muham-
med inkércilara de ki: Sayet sirkten vazgecer ve tevbe ederlerse onlarin
daha 6nceki inkar ve sirkleri bagislanur.” seklindedir.*

Kanuni diizenlemenin hukuki ¢ercevesini belirleyen bu 6rneklerden hare-
ketle dizenleme 6ncesi durum, diizenleme sonrasi durumdan ayrilmistr.
Bu hukuki diizenleme, tikel 6rnekler yoluyla genel tutumu dini tavir olarak
sunmaktadir. Selef terimin gectigi ayetler bu tavri ifade etmektedir.
Kur’an’daki biitiin bu kullanimlar diizenleme oncesi yaygin olan durumu
temsil etmektedir. Muhayyerlik, mistesna tutulmuslugu temsil etmektedir.
Bu durum islam gelenegi ile birlikte diisiiniildiigiinde, yasagin olmadig
zaman dilimine karsilik geldigi anlasilabilir.

Muhayyer kilinmis ve kendisinden sonraki kusaklardan ayrilmis selef-i
salihin, hukuki olarak hayirli olma noktasindan kendisinden sonra gelen
kusaklardan ayrilmislardir. Onlara iliskin bu pozitif ayrimin Hz. Peygamber
tarafindan yapildig1 diistiniilmiistiir.

1.2, Siinnette Selef Kavrami

Hz. Peygamberin selef kavramina iliskin kanaati ve bu kavrami hangi bag-
lamda kullandig1 konumuzu ilgilendirdigi orandan birkag rivayetle ortaya
konulacaktir. Hz. Peygamber; “Sizden énce gegen iimmetlere nispetle sizin bu
diinyada kaldijiniz zaman, ikindi namazindan giinesin batmasi arasindaki zaman
gibidir.”” Miusliiman timmet ile ge¢mis kavimleri mukayese eden bu rivayet,
ahir zaman timmeti algisini giglendirmektedir. Bu rivayet, kavramin kendi-
lerinden 6nceki kusaklar ve iimmetler seklindeki anlami ile Kur’an’daki
kullanima uygundur.

Kendilerine deger verilen éncekiler, ge¢miste yasayan fazilet, ilim ve takva
sahibi kisiler, Selef teriminin istilah manasina zemin hazirlamistir. Selef

kelimesi, s6z konusu nitelikleri kendinde bulunduran ve Sahabe, tabiin in ve

3 el-Enfal, 8/38.

2 Mukatil b. Stileyman, Tefsiri Kebir, 2: 103.

% Ebu Abdillsh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Ziiheyr b.
Nasr (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Mevakitu’s-Salat”, 17.
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Tebeu't-tabiini gibi Miisliimanlarin 6nderleri sayilan nesilleri ifade etmek
icin kullanilmaktadir. “Ummetimin en hayirlisy, benim icinde bulundugum nesil,

1726

sonra onlarin ardindan gelenler, sonra da onlarin ardindan gelenlerdir”* seklinde-
ki rivayet, bu algiya kaynaklik etmektedir. Ancak rivayetin kavram cerceve-
si, metinden ortak bir anlamin ¢ikarilmasinda yeterli olmadig1 icin selef
kavraminin i¢clem ve kaplami ihtilaflara konu olmustur. Selef ismi ile kimle-
re isaret edildigi konusunda farkli gériisler ortaya konulmustur.

S6zii edilen Hz. Peygamberin uygulamalar1 kendisinden sonraki dénemde
mezheplere belirli konularda ilham verici olmustur. Mesela, Maliki alimler,
selef ile sadece sahabenin kastedildigi goriisiinii benimsemislerdir.”
Gazzall, seleften maksadin Sahabe ve Tabiin oldugunu sdylemektedir.”® Bu
ayni zamanda Safii yaklasimi ifade etmektedir. Hanbeli alimlerin yaklagimi-
ni benimseyen ibn Teymiyye, selef ile Sahabe, Tabiin ve Tebeu’t-tabilni
kastetmistir.”

Selefi gelenegin giiniimiizdeki temsilcilerinden Abdiilaziz b. Bdz’a gore Selef
kapsamina Hanefl, Safil, Maliki ve Hanbeli Alimler girmektedir.* Bu durum-
da Sahabe, Tabiln ve Tebeu't-tabilniin yolunda yiiriiyenler ayni zamanda
Ehl-i Siinnet olarak isimlendirilmektedir. Bu nedenle selefin terimsel anla-
mi1, kavramin etimolojik-kiiltiirel anlam yiikiinii biitlinliyle tasimaktadir.
Selefi kavrami da zaten bu etimolojik-kiiltiirel arka planin sagladigi mesrui-
yet alanina miras¢1 olmaktadir. Nitekim Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam, Kita-
bu'l-iman’inda, Ehl-i Siinnet kavramini “Selefin yolunu takip edenler ve onlara

7731

tabi olanlar”' manasinda kullanmugtir.

Buhéri, “Fedailu Ashabu'n-Nebi”, 1; Ebu’l-Hasen Mislim b. el-Haccic el-Kuseyri en-
Nisab(ir? Miislim, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru ihyai’t-
Turési’l-Arabi, 1374/1955), “Fedailu’s-Sahabe”, 212.

77 Tung, Suid Selefiligi, 10.

Ebu Himid Muhammed b. Ahmed Gazzali, flcamiil-avim an ilmi'l-keldm, cev. Mahmut Kaya -

M.Ciineyt Kaya (istanbul: Klasik Yay., 2020), 32.

»  Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin ‘Abdisselam el-Harrani fbn
Teymiyye, Mecmiiu’l-Fetdva - [bn Teymiyye, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim (Me-
dine: y.y., 1416/1995), 12/355; Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlart Sozliigii (istanbul: Timas
Yay., 1987), 137.

* Tung, Suid Selefiligi, 14.

31 Ebu Ubeyd K&sim b. Sellam b. Abdullah el-Herevi el-Bagdad? Kitabu'l-fman ve Me‘alimuhu ve

Sunenuhu ve Istikmdluhu ve Derecatuh, thk. Muhammed Nasiruddin el-Elbani (b.y.: Mektebe-

Ilahiyat Arastirmalar: Dergisi, 19 (2023)



Neo-Selefi Akimlar Besleyen Bir Din Okumasi Olarak Selefilik

2. Miisliiman Gelenekte Selefi Zihniyeti Glintimiize Tasiyan Bazi Yapilar
Selef gelenegini gliniimiize tagima gorevini iistlenen ana dini ekoller riva-
yetci niteliklidir. Dint bir zihniyet olarak selefiligi modern dénemlere tagi-
yan bu ekoller neo-selefi akimlarin dnciileridir. Bu 6ncii ekollerin din algi-
sin1 kavramak, s6z konusu neo-selefi zihniyetin din algisini ve beklentilerini
anlamak 6nemlidir.

2.1. Hériciler

Mezhepler, toplumsal hayat1 derinden etkileyen siyasi ¢cekismeler ve 6nemli
sosyal degisimlerin akabinde, bu gelismelere tanik olan kalabaliklarin aldik-
lar1 farkli tavirlar neticesinde tesekkiil etmistir. Cogu zaman karizmatik
lider etrafinda toplanan kitlelerin birbirine kenetlenmesiyle firkalar tesek-
kiil etmeye baslar. Firkanin olusumuna kaynaklik eden sosyal olay, tesekkii-
liin neticesi olan ekoliin mesruiyetini temellendirmede de islev goriir. Eko-
lin mesruiyet kaynag1 olan toplumsal olay firkanin teolojisini ve dilini de
vaz eder. Muhataplarla girilen diyalektik iliskide s6z konusu ekoliin retorigi
de sekillenir.

islam tarihinin en erken mezheplerinden biri olan Haricilik, bireyin ve
toplumun gesitli endiselerle ortak bir tavra sevk edildigi sosyo-kiiltiirel bir
dindarliktir. Haricilik, Hz. Osman’in §liimiyle sonuglanan olaylar serisi ile
tarih sahnesine ¢ikmistir, Hz. Osman’in baz siyasi tasarruflar1 sebebiyle
kiifre girdigini, tevbe etmemesi halinde &ldiirtilmesinin haklh oldugunu
diisiinmslerdir.”” Bu kanaat literatiire de yansimistir,

Biiylik giinahin kisiyi dinden ¢ikaracagini diisiinen bu akima gére amel
imanin bir pargasidir. Haricilere gére ibadetlerini eda etmeyen Miisliiman
dinden ¢ikmus ilan edilir. Hariciler, kiiltiirel arka planlar1 ve din algilar
sebebiyle marjinallesmeye egilimlidir. Bunun en dnemli sebebi, Haricllerin
kendilerinden 6nceki algilar kritik etmeden tekrarlamalaridir.

Hz. Osman’dan sonra Hz. Ali ile beraber hareket eden Haricl toplulugun
merkezi yapiyla baglar1 tahkim hadisesi ile birlikte 6nemli oranda kopmus-
tur. Bu kopusun en somut nedeni, "..Allah'in indirdikleri ile hitkmetmeyenler

tii'l-Medrif 1i't-Tibati ve'n-Nesr, 1404/1983), 9; Mehmet Zeki iscan, Selefilik Islami Koktencili-

gin Tarihi Temelleri (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2017), 18.
32

1AL M

Bayram Ginar, “Isldm Kiiltiir Geleneginde ‘Savadu’l-A’zAm™, Kafkas Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 8, sy. 16 (2021): 873-899.
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kafirlerdir”® ayeti cercevesinde, siyasi iktidarin Allah'in hitkmiinden baska-
sina razi oldugu ithamina dayanmaktadir. Yorumu reddeden bu lafzi din
algisi, Misliiman gelenekte bir kaos dénemine yol agmistir. Literal okumaya
dayanan bu dislayici din algisi, yasanan sosyal durumu : “Eger miiminlerden
iki topluluk birbiriyle carpisacak olursa aralarim bulun.” * ayetiyle telif edeme-
mis goriiniir. Konuyla ilgili naslar arasinda bir uzlasma saglayamadiklari
icin taraflar1 tekfir ederek Miisliimanlarin geri kalanlarindan ayristirmis-
lardir.”® Bu temel ayrim noktasindan sonra butiinlestirici degil, ayristirici
bir zihniyete sahip olan Hariciler, gayrimiislimlere kars1 hosgoriilii davran-
diklar1 halde Miisliimanlara karsi kati bir tavir sergilemiglerdir.

Hariciligi, hadarilik ve bedevilik {izerinden analiz eden yaklasimlar, bu eko-
lin ¢8l sartlarinin riint oldugu kabuliine dayanmaktadir. Watt’a ait bu
yaklagimin Atay tarafindan da benimsendigi goriilmektedir.*® Her iki aras-
tirmaci da bununla, Haricilerin ¢oldeki yasam tarzlarini kentlerde siirdiire-
mediklerini ve yeni ¢evreye uyum saglayamadiklarini iddia etmislerdir.”
Kiiltiirel kokenlerinin uyumu zorlastirdig1 séylenebilir. Fakat burada Harici
ekoliin rivayetci bir gelenege mensup oldugu goz ardi edilmektedir. Dislayi-
c1 din algilarinin tek nedeni olarak yasam kosullarina uyumsuzlugu goster-
mek olguyu dogru ve biitiinciil bir okumanin éniinde engel olarak durmak-
tadir, Farkli kiiltiirel yapilara ve muhtemelen ibadetler konusunda kendileri
kadar hassasiyet géstermeyen yeni miihtedilere kars1 duyduklar: 6fkenin de
bu kat1 tutumda bir dereceye kadar rol oynadigi séylenebilir. Harici gelene-
gin bedevi kokenlerinin ortaya ¢iktig1 bir diger nokta, Kureys'in yerlesik
otoritesini onaylamamaktir. Genel olarak tasradan gelen bu bedevi gruplar,
Kureys'in Kibe’den kaynaklanan otoritesini tanimamis ve Kureysliligi hila-
fet sart1 olarak kabul etmemislerdir.

3 el-Maide, 5/44.

% el-Hucurat, 49/9: Ui | ALl 1 1 (a3l o a5
% Omer Faruk Teber, “Héricl Imamet Nazariyesi ve Mutlak Hakikatin Mesruiyeti Sorunu”,
EKEV Akademi Dergisi 12, sy. 34 (2008): 57-72.

Hiiseyin Atay, “Ehlu’d-Diraye - Ehlu’r-Rivaye”, Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik Milletlera-
rasi Tartismal {lmi Toplanti (istanbul: y.y., 2013), 51-90; W. Montgomery Watt, Islamic Surveys
-I- Islamic Philosophy and Teology: Islam’i Tetkikler Islam Felsefesi ve Kelami, gev. Siileyman
Ates,(Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yay., 1968), 27-28.

Mehmet Kalayci, “Si’ilik-Siinnilik iligkisinin Kapsami ve Sinirlarina Dair Bazi Metodik
Miilahazalar”, e-Makalat Mezhep Aragtirmalart Dergisi 6, sy. 2 (2013): 293-319.
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Bu Haricilik yorumu, onu kendi asli parcalarindan ayirarak islam tarihinin
herhangi bir evresinde karsilasilabilecek bir zihniyet olarak konumlandir-
maktadir. Haricllik bu sekilde konumlandirildiginda ibadilerin bu resim
icindeki yeri belirsizlesmektedir.

Belirli sosyal, siyasal ve dini nedenlerle ortaya ¢ikmis bir ekol olarak Harici-
ler, tarihsel bir baslangi¢c noktasina ve metodolojik bir durusa karsilik gel-
mektedir. Onlar, tarihsel kimliklerinden bagimsiz olarak Miisliiman gelenek
icinde “baskaldir’”nin sembolii olmuslardir. Bu baskaldir1 zihniyetini besle-
yen temel nedenlerin yeteri kadar irdelenmedigi anlasilmaktadir. Ozellikle
sehir hayatina yabanci ve toplumsal hayatin gerektirdigi kiiltiirel zeminden
haberdar olmayan Hariciler, kiiltiirel uyum sorunlari sebebiyle marjinal-
lesmis, kapali bir toplum haline gelmislerdir.

Kendi aralarinda farkli gruplara ayrilan Haricilerin® 6zellikle Kurrd denilen
gruplarin selefi rivayetci bir ¢izgiyi temsil ettikleri diisiiniilmiisttir.”
Sehristini el-Milel ve'n-Nihal’de, tanim ve dénemi genisleterek, mesru imama
kars1 ayaklanan herkesi Harici olarak adlandirmakta ve bunun belli bir
dénemle sinirlandirilamayacagini sdylemektedir.** Onun Héricilik ile bas-
kaldirma arasinda kurdugu iliski, tarihi bir olay veya déneme degil, bir
zihniyet ve yonteme isaret etmektedir.

Hériciler, kat1 bir nas¢iligin ve sekilci bir dindarligin lazimi olan tiim eylem-
leri yerine getirme cabas1 gostermis, fiillerinde samimi olduklarini ortaya
koymuslardir. Dindarlik algilar1 samimiyet agisindan sorunlu géziikmese de
onlar baska goriisleri hosgoriiyle karsilayan esnek din anlayisina kapalidir-
lar. Metne lafiz olarak bagh bu dini anlayis, nassi yorumlamaktan kaginir.
Bu kat1 dindarlik modeli, i¢inde yasadiklari sert cografi sartlara baglanmak-
tadir. Birlikte yasama kiiltiiriine kismen yabanci ve sosyal hayatta esneklik
gGstermeyen bu yapilar tarih i¢cinde yaygin kabul gérmemistir.

Son derece cazip bir séyleme sahip olan bu dini yaklasim, sosyolojinin talebi
olarak degilse bile teorik olarak dikkat ¢ekici bulunmus ve bir dindarlik

*  Ebu’l-Hasan Es’arl, Makalatii'l-Islamiyyin cev.Omer Aydin, Mehmet Dalkili¢ (istanbul: Tiirki-

ye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yay., 2019), 146-192.; Ebu Abdillah Muhammed b. Said
el-Kalhati, el-Kesf ve'l-beydn thk. Seyyide Ismail Kdsif (Maskat: Saltanatu Uman Vizaretii't-
Tiirasi’'l-Kavmi ve’s-Sekafe, 1980), 2: 421-423.

3 Atay, “Ehlu’d-Diraye - Ehlu’r-Rivaye”, 51-90.

“  Ebi'l-Feth Taciiddin Ahmed es-Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, cev. Mustafa Oz (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yay., 2015), 146.
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Onerisi olarak yeniden giindeme gelmistir. Bu durumda bir ekoliin tarih
sahnesine geri ddniisiinden degil, olustugu tarihsel ve kiiltiirel sartlarin
tekrar dikkate alinarak degerlendirilmesinden bahsedilebilir.

Hériciler, yasananlar1 anlamakta zorluk ¢eken tiim toplum gruplarinin tep-

kilerini : “Hiikiim yalmz Allah'indir.”*!

ayeti cercevesinde mesrulastirmislar-
dir. Tahkim, birbirine kili¢ ¢eken ve bunu dindarliklariyla iliskilendirme
konusunda sikint1 yasayan kitlelerin tasma noktasidir. Savasan taraflarin
kavgay1 durdurmak i¢in bagvurduklar: tahkim, hadiseleri anlamlandirmaya
katk: saglamadig1 gibi daha da zorlastirmistir. Sonucu kabul edilemez bula-
rak ortak bir tavir etrafinda birlesen grup, aslinda birbirinden farkli beklen-
ti ve 6zelliklere sahip bireylerden olusmaktadir.

Baslangicta homojen olmayan Hiriciler igerisinde diger Miisliimanlara
kars1 alinacak tavir konusunda farkh goriisler ortaya atilmis ve bu durum
yeni gruplarin olusmasiyla sonuglanmistir. Bu topluluklar, yasananlarin
islam agisindan dogru olmadig1 konusunda gériis birligi icinde olsalar da
farkli beklentilere sahiptirler. Onlar: bir araya getiren saik, bir kisi ya da
gOriisiin taraftari olmak degil, bir seye kars1 olmaktir.

Bazi Hériciler isgal ettikleri topraklari Daru’l-islam kabul ederek oraya hic-
reti telkin etmislerken, muhaliflere karsi cihadi tesvik etmislerdir. Emr-i
bilmaruf ve nehy-i anilmiinkeri farz-1 ayn kabul ettikleri icin geri duranlar
kiifiirle suglamiglardir. Baska bir grup kendileriyle ayni gorislere sahip
olmayan kimselerle baris icerisinde (daru’s-sulh) birlikte yasamayi kabul
etmislerdir.*” Bu tavir farki dnemli oranda beklentilerin farkli olusuna bag-
lidir. Beklenti ve algi farklilig1 sebebiyle kisa siire icinde on bes firkaya ay-
rilmalari onlarin baslangicta da homojen olmadigini géstermektedir. Sartlar
bir siire onlarin ayni tabloda yer almalarini gerektirmistir. Boylece ayni
firkanin birbirine muhalif gruplara ayrildigi gériilmiistiir. Tahkimi kabul
etme ortak paydalarina ragmen bu gruplar ortaya ¢ikan yeni sartlarda bir-
birine kars1 tavirlar almaya baslamislardir. Hz. Ali ile MuAviye arasindaki
sorunu gidermek icin bir araya gelen arabuluculara karsi tavir gdsteren
gruplar sonraki siireglerde isyankar pozisyonlarimi devam ettirmislerdir.
Yaklasik yarim asir sonra Harici olmakla birlikte bazi konularda farkli g6-

A« V) &80 o Yasuf, 12/40.
4 Ali Avcu, “Dar al-hijra in Khariji and Isma‘ili Thought”, Ilahiyat Studies 2, sy. 2 (2011): 169-
187.
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riislere sahip gruplar ortaya cikmustir. Onlar temel goriisleri bakimindan
ayni ¢ati altinda toplansalar da biitiintiyle ayni gériilemez. Selefilik hakkin-
da da ayni durumun gegerli oldugu gériilmektedir. inangta Kur’an ve Siin-
netin lafzi anlamina bagh kalarak tevile kars: ¢ikan bu grup, yontem itiba-
riyle rivayetci bir kimlik tasimaktadir.*®

Miislimanlarin muhataplar1 karsisinda uzun yillar sahip olduklar1 séylem
tistiinliigiine ragmen gelinen noktada yasadiklar1 kompleks, 6zellikle riva-
yetci yapilari yeniden kat1 bir sdyleme itmis goriinmektedir. Sehirli yasama
adapte olma sorunlarina paralel olarak modern yasama uyum sorunu yasa-
yan Miisliiman kitlelerin diglanmuslik hissi Harici zihniyeti yeniden giinde-
me getirmistir. Bu yiizden Neo-selefi akimlarla Harici dinf yorum arasinda
siklikla kurulmaya caligilan iligki, anlamsiz olmadig: gibi yanlis bir yaklasim
da degildir. Selefi ekollerin mensuplar1 Haricilerin giiniimiizdeki devami
olarak nitelenmektedir. Bu devamlilik organik degil, zihni bir devamliliktir.
Ciinkdi hicbir Selefi grup, koétii schreti sebebiyle kendisini Harici olarak
tamimlamayacaktir. Cagdas Selefl ekol, kékenini Harici ekollere dayandir-
mamakta ve temel referans cercevesini HAarici ¢evreden almamaktadir.
Hériciler ile neo-selefi akimlar arasinda kurulan bu zihniyet iliskisi, neo-
selefi akimlara ait degil, muhaliflere aittir. Selefiligin Haricilik ile iliskilen-
dirilmesi, ozellikle diger Miisliimanlara karsi diglayict tutum sergileyen
Ezirika kolu dikkate alinarak yapilmaktadir. Haricilerin bazi diisiince ve
uygulamalariyla ortiisen bu iliskilendirme ¢abalarinin belirli bir mantiga
sahip oldugu sdylenebilir. Kendini hakikatin merkezinde géren ve Stekine
kars: dislayict davranan bu tekfirci séylem, siddet eylemlerini mesrulastir-
mada onemli bir gérev iistlenmektedir. Bu dislayici ve tek dogrucu alginmn
Stekine kendini temsil etme imkan: vermesi beklenemez.

2.2. Z3hirilik

Zahirilik, Ebu Silleyman Daviid b. Ali b. Halef el-isfahani (Davld ez-
Zahirl)'nin diisiinceleri etrafinda sekillenen rivayetci bir dini ekoldiir.* Bu

ekoliin diger 6nemli temsilcisi ibn Hazm'dir.*

43

Mehmet Kalayci, “Mezhepleri veya Dini Hareketleri Tamamlan(Ma)Mis Kimliksel Siiregler
Olarak Okumak”, Kur'dn ve Toplumsal Biitiinlesme (Mezhepler ve Dinf Gruplar Arast Iliskiler) ed.
Hayati Hokelekli- Vejdi Bilgin (Bursa: Bursa Biiyiiksehir Belediyesi Yay., 2015), 227-245.
Nureddin Itir, “DavQd Ez-Zahiri”, Diyanet [slam Ansiklopedisi, c. 9 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yay., 2009), 49-50; H. Yunus Apaydin, “Zahiriyye”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 44 (Is-
tanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2009), 93-100.
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Zahirilik, nasslarin her daim zahir/ilk gériinen/dis anlamini asil kabul eden,
rey ve ictihadin karsisinda duran rivayetci bir ekoldiir. Onlarin diisiince
yapist Ehl-i hadise dayanmaktadir. Z&hiriler yontem olarak Kur’an, siinnet ve
icma digindaki hicbir delili dinin kaynaklar1 arasinda kabul etmezler. Onlara
gore nassin disinda herhangi bir bilgi kaynag: yoktur. Onlar kiyas: bilgi elde
etme yontemleri arasinda saymazlar.*® Nasslarin zahiriyle yetinerek akil ve
istidlali bilgi kaynagi kabul etmeyen Zihirilik, degisik dénemlerde belli
bolgelerde hakim yapilar kurmus; Endiiliis’te ibn Hazm déneminde baskin
dinf diisiince halini almigtir.

Kiyasi dinf bilgi elde etme ydntemleri arasinda gérmeyen, dolayisiyla akil
yiiritmeyi dislayan Zahiri ekoliin modern diinyanin karmasik sorunlarina
belirli bir déneme ait ve belli bir kiiltiirel havzanin izlerini tasiyan rivayetle
¢6zlim bulacagini beklemek oldukga zordur. Sinirsiz sorunlara sinirh riva-
yetlerle ¢6ziim iiretmeye c¢alismak, onlarda stirekli gerginlik olusturmus,
slireg kat1 bir dindarlikla sonuglanmistir. Bu zorluklar sebebiyle, literal bu
yapilar diger ekollere nispetle daha marjinal ve daha katidir. Bu durumu,
onlarin yéntem sorunlarina baglamak da miimkiindiir. Ciinkii olguya uygun
rivayet bulma zorunlulugu, bu ekol mensuplarimi daha kati davranmaya
sevk etmistir. Kiyas ve analojiye yer verilmemistir. Geriye kalan secenek,
¢6ziimii vakiaya uyarlamak degil, sosyal yasami ¢éziimiin iiretildigi sosyal
kosullara uyarlamistir.

2.3. Hanbelilik

Hanbelilik, Ahmed b. Hanbel’e nispet edilen bir ekoldiir. Onun adina bir
mezhebin tesekkiil etmesinde mihnenin sagladigi magduriyetin pozitif
etkisi vardir. Mihnenin en 6nemli sonuglarindan biri de bir mezhep ortaya
cikarmis olmasidir. Bu ekoliin mezheplesmesinde Ebu Bekir el-Hallal (6.
923) biiyiik katki saglamistir. Tlk Hanbeli tabakatini telif etmesiyle taninan
Hallal, Ahmed b. Hanbel'in gérislerini ve fetvalarini klasik fikih kitaplarin-
daki sistematige gore tedvin etmistir.”” Mihne sonrasi siiregte yildiz1 parla-

*  H.Yunus Apaydin, “Ibn Hazm”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 20 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet

Vakfi Yay., 2009), 58-61.

6 Muhammed Ebu Zehra, [sldm’'da Itikadi, Siyasf ve Fikhi Mezhepler Tarihi, cev. Sibgatullah Kaya
(istanbul: Anka Yayincilik, ty.), 525.

7 Muhyettin igde, “Selefiligin Tarihi Arka Plani: Hanbelilik”, e-Makalat Mezhep Arastirmalart
Dergisi 8/2 (2015), 39-40; Yargi, “imam Ahmed b. Hanbel’in Hayati ve Giiniimiizde Hanbeli-
lik”, 31; Ferhat Koca, “Hanbeli Mezhebi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 15 (Istanbul: Tiirkiye
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yan fbn Hanbel, selefi séylemin temsilci ismi olmustur. ibn Hanbel sonra-
sinda Hanbeli ekol onun karizmasindan devsirilen giicle kendilerini Stinni
gelenegin merkezi 6gesi olarak gormiistiir.

fbn Hanbel dgrencilerine hadis disinda bir sey yazmamalarini 8giitlemistir.
Bu tutum onun din anlayigini yansitmaktadir. Dénemler birbirinden olay ve
problemlerdeki farkliligiyla temayiiz ettigi icin problemlere Kur’an ve ha-
dislerin aktarilmasiyla yaklasmanin farkli sonuglar doguracag diisiiniilmiis-
tiir. Ibn Hanbel’in rivayetlere ve selefe olan baghhg tartisma gétiirmez.
O’nun, seleften birinin fetva vermedigi bir konuda konusmaktan sakindir-
masi, sahabeden bir fetva buldugunda onunla amel etmeyi Gnermesine
ragmen rey ve kiyasi fetvaya oncelememesi, selef uygulamasinin isareti
olarak 6nemlidir.”® Bundan dolayi o, tevilden her zaman uzak durmus, mi-
tesabihattan olan naslari tevil etmedigi gibi tevil edenleri ise siddetle eles-
tirmistir. Tevil ve reyin insani dalalete gotiirecegini belirtmistir.

Ona gore Hz. Peygamber’in ve sahabenin sozlerini birakip baska bir goriisii
benimseyen kisi dogru yoldan ¢ikmis sayilir. Ahmed b. Hanbel'in fikh? g6-
risleri, fikth usulii ve itikadi diistinceleri hadisler ve selef metodu iizerine
bina edilmis olup tevil ve reyden uzaktir.

Onlara gore iman; niyet, sz ve amel olmak {izere {i¢ unsurdan olusur. Buna
gore kisinin inancin nesnesini kalbiyle lafzi olarak tasdik edip amel etmesi
gerekir. iman ile amel birbirinden ayrilamaz. Ibn Hanbel, imanin artip ek-
sildigi gbriisiinii savunmustur. Ona gore iman, iyi amel islendiginde artar,
kotii amel islendiginde ise eksilir.* O, biiyiik glinah meselesini de hadislere

basvurarak incelemis,” hi¢ kimsenin hadiste belirtilmeyen bir giinah sebe-

Diyanet Vakfi Yay., 2009), 525-547; Siikrii Ozen, “Hallal, Ebu Bekir”, Diyanet Islam Ansiklope-
disi, c. 15 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2009), 382-383; Ebu Zehra, Isldm’da Itikadj,
Siyast ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 519.

“ Ebu Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyy{ib ez-Ziir‘al ed-Dimaski el-Hanbell
ibn Kayyim el-Cevziyye, ilamu’l-Muvakkitn an Rabbi’l-Alemin, thk. Ebu Ubeyde Meshr b.
Hasen Alu Suleyman (Sufidi Arabistan: Daru’l-ibn el-Cevzi, 1423), 2: 60; Ferhat Koca, Islam
Diisiincesinde Selefilik Genel Karakteristigi ve Giiniimiizdeki Motivasyonlari (Ankara: Ankara Oku-
lu Yay., 2018), 68-69.

% Ahmed b. Hanbel, el-Mesa’il - Rivdyetu Ebi David es-Sicistdni, 364; S6nmez Kutlu, Selefiligin
Fikri Arka Plami Islam Diisiincesinde ik Gelenekgiler (Ankara: Otto Yayim, 2016), 82-135; Ebu
Zehra, [sldm’da itikadi, Siyasi ve Fikhf Mezhepler Tarihi, 500; Yavuz, “Ahmed b. Hanbel”, 2/82-
87; Yargl, “imam Ahmed b. Hanbel'in Hayati ve Giiniimiizde Hanbelilik”, 33.

5 Miislim, “ iman”, 37, 38.
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biyle tekfir edilemeyecegini, merviyata razi olunmasi gerektigini ifade et-
mistir.”* Allah’in sifatlari konusunda rey ve tevilden uzak duran bn Hanbel,
Allah’in zatini naslarda belirtildigi gibi kabul etmek gerektigini sdylemistir.
Sifatlar1 naslarda oldugu gibi kabul etmenin tesbihi gerektirmedigini, Al-
lah’in yaratilanlardan farkli oldugunu agiklamak icin tevil yapmanin veya
sifatlar1 nefyetmenin gerekmedigini belirtmistir. Oglu Abdullah, babasinin
Allah’in sifatlari hakkindaki hadisler konusunda: “Biz bu hadisleri geldigi gibi
rivayet ediyoruz” dedigini nakletmistir.” Bu onlarin yontem olarak yorum ve
tevilden uzak durdugunu géstermektedir.”

Riiyet konusunda ayet ve hadislerin ¢ok agik oldugunu ve Allah’in miimin-
ler tarafindan ahirette goriilecegi kanaatinde olan Hanbeli gelenek™ yakla-
sim olarak insamin siurh potansiyelini degil, Allah’in kudreti baglaminda
degerlendirmede bulunan teosantrik® bir okumay1 temsil etmektedir.

3. Neo-Selefi Anlayislara Kaynaklik Eden Bir Dinf Yapi Olarak Selefilik

flk kusak selefi gelenekten sonra 6zellikle Mogol istilasi sonras1 dénemde
icra yetenegini kaybeden Miisliiman diinyada, rivayetci akimlar kati bir
goriiniime kavusmus, uzlasmaci olmayan bir tutum takinmistir. Miiteah-
hir(in Selefiler olarak bilinen ve neo-selefi gelenege ilham veren Tbn Tey-
miyye ve &grencisi ibn Kayyim el-Cevziyye'nin temsil ettigi Selefiler bun-
lardir. Onlar yeni bir mezhep yapisi olusturmamus, kendilerini mevcut Han-
beli gelenek i¢inde konumlandirmiglardir, Vahhabi akimlarin kendilerinden
ilham aldigi bu ge¢ donem Selefiler giiniimiizdeki Selefi din algilarina da
ilham vermeye devam etmektedir.

Selefilik séyleminin ¢agristirdig1 ve glinlimiizde yaygin bicimde kullanilan
kavram ciftleri Yeni Selefiye Hareketi, Neo-Selefilik, Modern Selefilik veya
Cagdas Selefilik gibi kavramlarla ifade edilir. Onlar kendileri gibi diisiinme-

yen Miisliimanlarin kanlarini, mallarin1 ve namuslarini helal kilan bir anla-

U Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plani Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler, 157; Yavuz, “Ahmed b.
Hanbel”, 82-87; Ebu Zehra, Isldm’da itikadi, Siyasf ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 500; Yargi, “imam
Ahmed b. Hanbel'in Hayati ve Giiniimiizde Hanbelilik”, 33.

52 Ebu Zehra, islim'da itikadi, Siyast ve Fikhi Mezhepler Tarihi, 502; Yargi, “Imam Ahmed b.

Hanbel’in Hayati ve Giinlimiizde Hanbelilik”, 33; Yavuz, “Ahmed b. Hanbel”, 82-87.

Ziibeyir Bulut, Haber{ Sifatlar Anlama Yéntemleri ve Yorumlar (Ankara: Fecr Yay., 2017), 25-26.

** ibn Eb] Ya‘l4, Tabakdtu'l-Handbile, 1/242; Yavuz, “Ahmed b. Hanbel”, 2/82-87; Yargi, “Imam

Ahmed b. Hanbel'in Hayati ve Giiniimiizde Hanbelilik”, 34.

Tanr1 merkezli din algisini ifade eder.
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yisa sahiptirler. Bu algi, s6z konusu grubun temsilcilerinin Miisliiman cog-
rafyada kendilerini Miisliiman olarak tanimlayan insanlara kars: giristikleri
tutumda goriilmiistir. Cihat ¢agrilarina istedikleri cevabi alamayanlarin
Miisliiman cografyada ele gecirdikleri yerlerde bazi cami ve tiirbeleri bom-
balamalari, mallar1 ganimet, kadinlar: cariye kabul etmeleri ve buna benzer
uygulamalar bu anlayisin en yeni tezahiirlerindendir. Tevhid algilar: ile
celisen avam dindarhigina agilan cephede; kabirleri ziyaret etmeyi, kabir
ehli i¢in istigfarda bulunmay1 mesru gérmeyen bu dindarlik biitiin bu tavir-
larin kiifre gétiirdiigiinii distiniir. Kabirleri kutsallastirmay1 tetikleyecegi
kaygisiyla oralar: ziyaret etmeyi, lizerlerine kubbe yapmayi, buralarda na-
maz kilmayi, buralara el yiiz siirmeyi sirk kabul ettikleri icin sirke vesile
olan bu mekanlarin ortadan kaldirilmasini, gerekirse bu hususta cihat edil-
mesini gorev telakki etmislerdir.

itikdd? ve ameli konularda mezhep imamlarindan herhangi birisini taklit
etmemek gerektigini, mezhep imamlarina uymanin Allah ve Resuliiniin
emrine muhalefet oldugunu, dolayisiyla herkesin karsilastigi problemler
karsisinda kendi ¢ikarimlarina gére amel etmesi gerektigini diisiinmekte-
dirler. Kulun kabirde mezhebinden ve imamindan sorulmayacagini gerekce
gosteren bu topluluk, insanlarin hayatin agir yiikii altinda dinin her alanin-
da ictihat sahibi olma imkani bulamayacaklarini géz ardi etmektedir.
Allah’tan baskasina dua etmenin, ondan baskasindan yardim istemenin caiz
olmadig1 varsayildig1 icin; kisinin bir baskasini yasarken veya o6ldiikten
sonra dualara vesile/araci kilinmasini, sirk kabul ettikleri igin bunu yapan-
lar1 kiiftirle itham etmislerdir. Bu yoniiyle halk dindarligindan sefaat inan-
cini uzaklastirmak istemektedirler.

Onlarin bu dindarhk algilari, Kur’an ile gelen, Hz. Peygamber’e dayanan,
dinin aslini korumaya, siinneti hayatin her alaninda hakim kilmaya ¢alisan,
her dini meselede hadisle amel etmeyi 6nemseyen, reye miiracaat etmekten
kaginan, Sahabenin ve Tabiinin ve onlardan sonra gelen biiyiik imamlarin
yolunu takip eden dini anlayistir. Rivayet bulduklari siirece kiyasa miiracaat

etmeyen bu Miisliimanlar i¢in Selefi ismi kullanilmigtir.® Miimkiin oldu-

56 Abdullah Aydinly, “Ehl-i Hadls”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, c. 10 (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yay., 2009), 507-508; Aydinli, Hadis Istilahlart Sézliigii, 50; iscan, Selefilik, 20; Mehmet
Zeki Iscan, “Selefiligin ihyaciligi ve Dini Diisiincede Yenilik”, Marife Dinf Arastirmalar Dergisi
9, sy. 3 (2009): 11-15; Adem Apak, “Islam Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik Kavramlarinin
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gunca akil yiiriitmekten kaginmayi dinin yontemi oldugunu varsayan bu din
okumasi, dini emir ve yasaklarin vahiy ile belirlendigini diistiniirler. Bu
yiizden akil yliriitmeye gerek duymazlar, sadece nass ve rivayet ile yetinir-
ler.

Verilmis fetvalarin yerellik unsurlar: ile malul oldugunu g6z ardi eden bu
dini okuma, kiiltiirel kosullar ve olayin yasandigi zaman dilimi gibi birgok
nedenin ¢oziime mesruiyyet kazandirdigini, bazi kosullarin belirli bir ¢6-
ziim Snerisini davet ettigini, ayni sorunun farkh bir sosyolojide sagaltici bir
etki gostermedigini ortaya koyar. Bu durum dinin tek diize, her durumda
sonug veren ¢ozliimlerinin degil, kisiye, topluma ve soruna gére degisen
farkli ¢6ziim Snerilerinin de oldugunu kabul etmeyi gerektirmektedir. Oysa
rivayetci gelenek, standart ¢6ziim Onerilerini fark gézetmeksizin her du-
rumda uygulamak ister. Farkliliklar1 hesaba katmayan bu din{ algi, 6zellikle
modern birey ve toplumlarda yeterince islevsel degildir.

Dogru din anlayisinin selefin din algisi oldugunu diisiinen neo-selefi yapilar,
her tiirlt rivayeti reyden iistiin tutmaktadir. Onlar her sosyal ortamda ve
her kiiltiirel kosulda, rivayet ehli selefin takindigi tavr1 takinmanin dogru
dindarlik modeli oldugunu diisiiniirler. Bu akimlar, neo-selefl gelenegin
beslendigi yapilardir. Bu ydniiyle neo-selefi akimlarin beslendigi dini kay-
naklar, klasik selefi kaynaklarca beslenir. Bu baglamda Vahhabi gelenek,
neo-selefi yapilar ile rivayet¢i marjinal yapilara egilimli ortak paydasinda
birlesirler. Bu iki yapinin ayni ya da birbiriyle organik bagi oldugu diisiince-
si hatali olsa bile her iki yap1 da hiyerarsik rivayetci din okumalar1 olmasi
hasebiyle, ortak paydada bulusurlar. Ayrica ayni kaynaktan beslenmeleri,
ayni metin okuma ydntemlerini kullanmalar1 sebebiyle iki yap: birbirine
digerlerine nispetle daha ¢ok benzemektedir.

Miisliman gelenekte ortaya cikan Haricilik, Zahirilik ve Hanbelilik gibi
yapilarin neo-selefi yapilanmalarin kaynagini olusturduklar: kabul edilmek-
tedir. Bu alg, kat1 ama asla kesin olmayan bir dini anlayis1 beslemektedir.
Otekine yasam imkani tanimayan bu dinf yapi, cogulculuktan uzak, homo-
jen bir dini ortak paydayi dngoriir. Bu yapilar dirayetten kaginmalar1 ve
rivayetci olmalar1 sebebiyle selefi anlayistaki ortak algilar garanti etmekte-
dir. Selefi akimlarin bu baglamda ayiric1 6zelligi, itikadi hususlarda nassla-

Anlam Seriiveni” (Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik Milletleraras1 Tartismali ilmi Toplanti,
istanbul, 2014), 39.
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rin zahiri ve ilk anlamlar1 diginda kalan sahsi rey ve akli istidlallerin kulla-
nilmasini reddedip bilgi kaynagi olarak yalnizca Kitap ve Siinneti kabul
etmeleridir.”

Modern diinyada “Selefi” etiketi tasiyan gruplarin neredeyse tamami, ken-
dilerini Kitap ve Siinnetle sinirlamalar: sebebiyle, akli dislayip nasslar: lite-
ral okumaya tabi tutmakta, erken dénem uygulamalarini sahiplenmekte,
diger biitiin alternatif algilar1 bid’at olarak degerlendirmektedirler. Ana
kaynaklara dénme ortak paydasi da dahil tutumlar1 sebebiyle geleneksel
Selefiyye ile belirgin bir benzerlik tasidiklar: sdylenebilir.”® Taraflarin alg,

kaynak ve yontem benzerlikleri bu varsayimi desteklemektedir.

Sonug

Selefiyye’ye gore, Kitap ve Siinnetten ¢ikarilan sonuglar hiri¢ din ve temel
akaid konularinda akil yiirtitmek, yani rey ve kiyasa bagvurmak dinin onay-
ladig1 bir tavir degildir. Bu yarginin sebebi, onlarin dini konularin biinye-
sinde aklfi istidlalleri de barindirdig1 yoniindeki kanaattir. Buna gére dinde
nasslardan bagimsiz bir akil yiiriitmeye ihtiya¢ yoktur. Selefiyye akiminin
akil yuriitme karsithginin temelinde, onlarin akil yiiriitmeye bir biitiin
olarak “hevad” manasi vermeleri yatmaktadir. Oysa her rey heva degildir.
Selefi gelenek Kur’an’in lafiz anlaminin gercek anlam oldugunu kabul et-
mekte ve Kur'an'in mecaz icermedigini iddia etmektedir. Kur’an tarafindan
onaylanmasi miimkiin olmayan bu algi, yasamin kendi dogalligiyla da or-
tlismez.

Selefiyye'nin modern diinya ile iliski kurmasini engelleyen sebeplerden
kabul edilen bid’at telakkisi sorunludur. Selefiyye’ye gore din ve yol bellidir.
Din adina sGylenmesi gereken her s6z sdylenmistir. Onlara ilaveten soyle-
necek her s6z bid’attir, onlara iliskin yapilacak yorumlar da bid’at kapsami-
na girmektedir. Selefiyye'nin din adina sGylenen her yeni sozii bid’at ve
dolayisiyla dalalet olarak nitelemesi, Kur’an'in biitiin zamanlar icin gegerli
oldugu inanciyla ters diismektedir. Selefiyye'nin iman-amel birlikteligi

Mehmet Kubat, “Selefiyye ile Neo-Selefiligin Kesisen Ve Ayrisan Yénleri”, inonii Universitesi
Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi, 6, sy. 2 (2017): 124-141.

Hatice Teber, “Kur’n-1 Kerim'e Gore Kalbin Duyu ve Yeteneklerinden Kiifiir”, Gaziantep
University Journal of Social Science, 21, sy. 4 (2022): 1885.
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anlayisi, insan fiilleri konusunda toleranssiz yapilar olarak goriilmelerine
sebep olmaktadir. Onlarin halk dindarligini ve halk yasamim kati ve keskin
bir sekilde dizayn etme ¢abalari, 6nerdikleri dindarlik modelinin giincel-
lenmesini ve halkin bu dindarliga yonelmesini engellemektedir.

Neo-selefi yapilarin rivayetci bir yontem takip etmeleri onlarin orf ve adet-
ten beslenen kiiltiirel islam’a varis olmalarini gerektirmistir. Rivayetgi yon-
temi benimsemis olan bu yapilarin kiiltiirel olarak modern diinyaya yatkin-
lik sorunlar1 sebebiyle, rivayetci Miisliiman gelenekler ile bu neo-selefi
yapilar1 birbiriyle baglantili hale getirmektedir. Bu yapilarin rivayetgi kim-
ligi, karsilasilan sorunlarin ¢dziimiinii, i¢inde yasanilan ¢agda aramak yeri-
ne gecmiste aramay1 gerektirmektedir. Romantik islam algisina sahip olan
bu yapilar, glincelin sorun alanlarina sirtim dénmiis olup bunlari anlama
imkanindan yoksundur.

Dijital diinyada kendilerine muhatap arayan bu neo-selefi akimlar, balik
avcaligin andiran tekniklerle farkli derinlikteki sosyal mecralara aglarin
atar, modern diinyayla barigik olmayan, icinde yasadig1 sosyal parkurdan
rahatsizlik duyan bireyler ararlar. Onlari bulduklar1 zaman ¢6ziim adina
kendi din algilarini ve diinya gériislerini muhataplarina aktarirlar.

Bu c¢alismada modern neo-selefi akimlarin klasik Selefi 6nciilerini hangi
diizlemlerde takip ettikleri, onlardan hangi hususlarda ayrildiklari tespit
edilmeye ve tartisilmaya calisilmistir. Daha ¢ok Hanbeli gelenege dayanan
bazi modern yapilarin aslinda klasik Selefilik ile arasindaki derin farka rag-
men Hariciligin tekfirci yaklasimini da benimsedigi gériilmektedir. Bu ben-
zerlige ragmen neo-selefi yapilar1 ilk dénem Hariciligi ile bir tutmanin dog-

ru olmayacag sdylenebilir.
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Oz: Bat1'da Ortacag boyunca isldm’a kars1 savunmaci ve hakarete varan yaklasim 19
ve 20. ylizyilda yerini daha yumusak bir séyleme birakmistir. Bu dénemde Kur’an
lizerine derin arastirma ve analiz caligmalar1 yapilmstir. isldim’a yaklasimda bir
kirilmanin oldugu degerlendirilen bu ddnemin bilim insanlarindan olan Régis
Blacheére, Kur'dn'in Fransizca terciimesi, Kur'an Tarihi, Arap Dili ve Edebiyat1 gibi
alanlarda dnemli ¢alismalar1 bulunan Fransiz bir oryantalisttir. Blachére’in Kur’an’a
yaklasimi, yasadigi donem itibariyle 6nem arz etmektedir. Onun, Kur’an’in kaynagi,
kompozisyonu, edebi yapisi, yazilmasi, toplanmasi ve ¢ogaltilmasi gibi Kur’an ve
Kur’dn Tarihi ile alakal fikirleri déneminin karakteristik 6zelliklerini tasimakla
beraber, énceki jenerasyonun kalintilarini da barindirmaktadir. Bu nedenle Isldmi
cenahin ilgisini ¢ekmistir. Makalemizde Blachére’in Le Coran, Introduction au Coran ve
Le Probléme de Mahomet adl eserleri esas alinarak yazarin Kur’an’a yaklasimi biitiin-
litkk igerisinde aktarilmaya calisilmis, bazi noktalarda, 6zellikle cagdasi olan Miislii-
man bilim insanlarinin fikirleri cercevesinde tahlil edilmeye gayret edilmistir. Girig
béliimiinde Blachére’in hayati ve eserleri, birinci ve ikinci basliklarda Kur’an’in
kaynag1 ve Hz. Peygamberin bu noktada konumu, tigiincii ve dérdiincii baslklarda
Kur'dn Tarihi ve Kur’dn'in yapisi, besinci bashkta Kur'dnin tili etkenlerle ilgisi
noktasinda yaklasimi ele alinmistir. Sonug béliimiinde ise genel bir degerlendirme
yapimustir.

Anahtar Kelimeler: Régis Blachére, Oryantalist, islam, Kur’an, Hz. Muhammed.

Bu makale “Fransizca Literatiirde Hz. Muhammed ve Kur’an’a Yaklasimlar” adli doktora
tezimiz baz alinarak tiiretilmistir.
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Abstract: The defensive and insulting approach to Islam during the Middle Ages in
the West left its place to a softer discourse in the 19th and 20th centuries. In this
period, deep research and analysis studies were carried out on the Qur'an. Régis
Blachére lived in this period when there was a break in the approach to Islam.
Blachére is a French orientalist who has important works in fields such as French
Qur'an translation, Qur'an History, Arabic Language and Literature. Blachére's
approach to the Qur'an is important in terms of the period in which he lived. His
ideas about the Qur'an and the History of the Qur'an (source, composition, literary
structure, writing, collection and reproduction) bear the characteristic features of
his period. However, it also contains remnants of the previous generation. Therefo-
re, it attracted the attention of Muslims. This article is based on Blacheére's works Le
Coran, Traduction nouvelle, Introduction au Coran and Le Probléme de Mahomet. The aut-
hor's approach to the Qur'an has been tried to be given in integrity. At some points,
it has been tried to be analyzed within the framework of the ideas of Muslim scho-
lars, especially contemporary. Blacheére's life and works is discussed in the introduc-
tion. The source of the Qur'an and the The position of the Prophet is discussed in
the first and second titles. In the third and fourth titles, the History of the Qur'an
and the structure of the Qur'an, in the fifth title, the approach of the Qur'an's rela-
tion with secondary factors is discussed. In the conclusion part, there is a general
evaluation.

Keywords: Régis Blachére, Orientalist, Islam, Qur'an, Mohammed.

Giris

Miisliimanlarla Yah(di ve Hristiyanlar arasindaki miinasebetler islamiyet’in
ilk zamanlarina dayanir. Bu iki din mensuplarinin isldim’a yaklasimlar1 bu
dénemden itibaren sekillenmistir. Islamiyet’in kisa bir zaman diliminde
diinyanin dért bir yanina yayilmasi Batililar'in islam’a ilgilerini artirmstir.
Bu ilgi 6zellikle Orta Cag boyunca Hz. Peygamber’e kars: hakarete varan
tarzda gelismistir. Bu dénemden itibaren Kur’an’in ildhi kaynakli olmadig,
Hz. Peygamber’in 6nceki dinlerden edindigi malumatlarla onu meydana
getirildigi yaklagimi hakimdir. Sonraki yiizyillarda Bati’da Kur’an iizerine
yapilan bilimsel ¢alismalarla birlikte Islam ve Hz. Peygamber ile ilgili yakla-
sim, 19. ylizyilin ortasindan sonra Uslup degistirmis, Hz. Peygamber’in bi-

yiik bir deha oldugu ve bu dinin onun tarafindan olusturuldugu séylenir
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olmustur. Bununla birlikte Hristiyan Bat1 diinyasinda slam’a ve Kur’an’a
yonelik zihniyet degisimi bir tiirli dogru mecraya oturamamistir. Bugiin
Avrupa’da cereyan eden bazi giincel olaylar bunu ¢ok net bir sekilde gos-
termektedir.!

Kur’an'in yazilmasi, cem’i, istinsahi ve kiraatler gibi Kur’dn ve Kur’an tarihi
konular1 bu baglamda en fazla ilgi duyulan hususlardan olmustur. Bu bag-
lamda, s6z konusu alanda énemli ¢alismalar1 bulunan ve 20. yiizyilin 6nde
gelen Fransiz mistesriklerinden Régis Blachére’in Kur'an’a yaklasimi 6nem
arz etmektedir. Zira Batililarin islam hakkindaki tavir degisikliklerinin
kirilma noktasinda bulunmasina ragmen bu sahus, bir ¢ok noktada yukarida
bahsi gegen, Bati'nin Kur’dn’a yaklasimimin dogru mecraya oturmadiginin
acik bir 6rnegi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu calismada Blachére’in
Kur’dn’a yaklasgiminin mahiyeti tizerine tespitlerimizi sunmaya gayret ede-
cegiz.

Régis Blachére (1900-1973)

30 Haziran 1900’de Paris’te dogdu. On bes yasinda iken ailesiyle birlikte o
zaman bir Fransiz sémiirgesi olan Fas’a yerlesti. Kazablanka Fransiz Lise-
si'ni, sonra 1922 yilinda Cezayir’de Edebiyat Fakiiltesi'ni bitirdi. 1935 yilinda
Paris’teki Ecole Nationale des Langues Orientales Vivantesin Arapga hocali-
gina tayin edildi. 1942’de Ecole Pratique des Hautes Ftudes'de Arap dili
arastirmalari miidiirii oldu. 1950'de Sorbonne Universitesi'nde Orta Cag
Arap Dili ve Edebiyati Kiirsiisii'niin basina getirildi. Paris Akademisi'ne bagli
Institut des Ftudes isldmiques de '’Académie de Paris’in miidiirliigiinii de
yapan (1956-1965) Blachére, 1956-1962 yillar1 arasinda Arabica’nin yénetici-
ligini yapt1. Arap dili ve edebiyati, isldm ve Ortadogu ile ilgili arastirmalar
yapan, gesitli kurumlarin da {iyesi olan Blachére, 7 Agustos 1973’te Paris’te
oldii.?

Abdulhamit Birisik, “Oryantalist Arastirmalarda Kiraat Konusu”, Uluslararasi Kiraat
Sempozyumu, Tarihten Giiniimiize Kiraat {lmi, DIB Yaynlari, istanbul 2012, 160; Avrupa’da
Islam karsitligi hakkinda genis bilgi icin bk. Murat Aktas, “Avrupa’da Yiikselen islamofobi
ve Medeniyetler Catigmasi Tezi”, Ankara Avrupa Calismalart Dergisi 13, sy.1 (2014): 31-54;
Lean, Nathan, [slamafobi Endiistrisi, (Ankara: DIB Yayinlari, 2015).

Henri Laoust, “Notice sur la vie et les travaux de Régis Blachére”, Membre de I'Académie des
Inscriptions et Belles-Lettres, (https:;//www.persee.frdoc, 1977), 560-576; Hidayet Yavuz Nuhoglu,
“Régis Blachére”, Tiirkiye Diyanet Vafki Islam Ansiklopedisi, c. 6 (Istanbul: TDV Yay., 1992),
244-245.
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Eserleri:

1. Le Coran, Traduction nouvelle (I-111, Paris 1947-1950). (Kur'an, Yeni Tercii-
me). Régis Blachére’in, slireleri tarihsel siraya gore diizenledigi Kur'an ter-
climesidir. 1949 yilinda basilmistir. Miisliiman bilim insanlar1 bu terciimeyi
genel olarak bilimsel ve nesnel bir ¢alisma olarak degerlendirmislerdir.
Blachere, genellikle bir ayeti sembolik ve vahye yonelik mesaj olmak {izere
iki manada terciime eder. Bu terciime, Fransizca Kur’an terciimeleri arasin-
da en yaygini ve en ¢ok revacta olarudir.’ Blachére kendisinden dnce Ba-
ti'daki denemelere &zellikle Noldeke’ye miiracaat etmekte ve karsilastirma-
lar yapmakta, bununla birlikte islim kaynaklarini da kullanmaktadir. Her
slirenin baginda verdigi bibliyografya bilgilerinde Taberi, (310/923) Razi
(606/1209), Vahidi (468/1076), Buhari (256/870), Beydavi (685/1286) ve
Nesefi (710-1310) Isldm kaynaklari icerisinde en ¢ok miiracaat ettigi isim-
lerdir.!

Blachére, Kitdb-1 Mukaddes {izerinde tatbik edilen birtakim ydntemleri
Kur’an i¢in uygulamasi sebebiyle ve baska bazi konularda elestiriye maruz
kalmigtir. Ornegin, garanik hadisesinde putlarla ilgili olarak séz konusu
edilen climleyi iki dyet halinde Necm Siiresine dahil ettigi;> Asr Slresi'nin
liclincii dyetinin sonradan ilave edildigi; Rahman Sliresi’nin 46-60 ile 62-78.
ayetlerinin benzer oldugundan hareketle, Kur’dn'in cem’i sirasinda ikisin-
den birini disarida birakmaya cesaret edilemediginden ayni olan bu Ayetle-
rin tekerriir ettirildigi; Miislimanlara karsi Yahidiler ve Hristiyanlarin
tavirlarina atfen gelen 4yetlerin ¢elistigi, bu ¢eliskinin ise Bizanslilara kars:
Mite’de ugranilan yenilgiden kaynaklandigi® gibi fikirleri Misliman alim-
ler tarafindan elestirilmistir. Blachére, daha 6nce niizul sirasina gore yazdi-
81 Kur’an terciimesini 1957’de degistirmis ve mevcut Mushaf'in glinlimiizde

kullanilan sekline donmistiir.”

Mahmd er -Rabdavi, “Tarih Boyunca Kur’an Terciimelerinin Amaglar1 ve Cesitleri”, gev.
Zafer Kizikli, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 8 (2008): 288.

Esra Gozeler, “Kur'8n Ayetlerinin Tarihlendirilmesine Batih Yaklasimlar”, Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 51, sy. 1 (2010), 307.

Régis Blachére, Le Coran, (Paris: G.P Maisonneuve et Larose 1966), 561; Le Probléme de Maho-
met, essai de biographie critique du fondateur de l'islim (Paris: Press Universitaires de France,
1952), 46.

¢ Blachére, Le Coran, 55, 567, 664.

7 Nuhoglu, “Régis Blachére”, 244-245.
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IA D

2. Introduction au Coran (Paris 1947, 1959). (Kur’dn’a Giris) Kur’an'in vahyi,
yazilisi, mushaf haline getirilisi, kiraatleri ve tefsiri gibi konulari ele alan bir
eser olup burada da bir 6nceki eserde isaret edilen elestiri noktalarinin
mevcut oldugu goriiliir. Blachére, bu eserin cesitli yerlerinde gerek Hz.
Peygamber zamaninda gerekse daha sonra Kur’dn metninin sihhatli olarak
muhafaza edilmedigi seklindeki iddiasini tekrarlamaktadir.

3. Le Coran (Paris 1966, 1969). ikinci eserin &zeti mahiyetinde olup Riza
Saide tarafindan Arapga’ya gevrilmistir (el-Kur’4n, Beyrut 1974).

4. Le Probléme de Mahomet (Paris 1952). Hz. Peygamber’in hayatiyla ilgilidir.

5. Histoire de la Littérature Arabe, des origines a la fin du XVe siécle de J. C. (Arap
Edebiyati tarihi, dogusundan miladi 15. Yiizyilin Sonuna Kadar) Bu eseri, Dr.
fbrahim el-Keylani Arapga’ya cevirmistir. (Dimask 1973-1974, 1404/1984)

6. Dictionnaire Arabe-Frangais-Anglais. (Arapca-Fransizca-ingilizce Sozliik).

7. La Grammaire de I’Arabe classique (1937). (Klasik Arapca Gramer) M. Gaudef-
roy-Demombynes ile birlikte modern lengiiistik metodolojisine gére hazir-
lanan bu 6nemli kitap daha sonra gdzden gegirilerek yeniden basilmistir,
(1952, 1960)

1- Régis Blachére’in Kur’an Algist

Régis Blachére’in Kur’an’a yaklagimini aktarmadan énce Isldm inanci agi-
sindan Kur’an’in taniminin neligi énem arz etmektedir.

Okudu manasina gelen (I, 3) ka-ra-e fiilinden tiireyen Kur'an lafzi masdar bir
isim olup okumak demektir. Bu kelimenin asil manas ise toplamaktir. Oku-
ma eyleminde harfler ve kelimeler bir araya getirilip birlestirildigi veya
kisas, emir, nehiy, vd’'d, vdid, ayetler ve siireleri bir araya getirdigi,® bir
gorlise gore ise kendisinden dnceki ilaht kitaplarin semeresini veya biitiin
ilimlerin meyvesini topladig1 i¢in bu adi almistir.” Kur’an, Tevrat ve incil
gibi Hz. Muhammed’e verilen Kitaba 6zel isim olmustur. islim 4limleri ara-
sinda en kuvvetli ve en tercih edilen mana, Kur’an’in okumak manasina
geldigi goriisiidiir.” Istilahta ise Zerkesinin kapsayici tammim verebiliriz.

IA Y

Zerkesi Kur'an’i, “Tildvet edilen, tilavetiyle ibadet edilen, ahkidmiyla amel

8 fbn Manzr, Lisanu’l-Arab (Kahire: Daru’l-Mearif, 1119), 3563.
°  Isfehani, Miifredat, Kur’an Kavramlari S§z1iigii (Ankara: Gira Yayinlari 2012), 842.

1o Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usiilii (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 32.
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edilen ve Mushaflarda yazilan, kitap halinde bize tevatiiren gelen Allah’'in

kelamidir.”"

seklinde tanimlar.

Régis Blachére, Kur'dn'in Arapga (el-Kur'dn) “6giit, vaaz” manasina geldi-
gini sdyler ve Miisliimanlar agisndan Kur’dn’in, Tanri tarafindan bir melek
aracihigiyla Muhammed’e génderilen vahiy oldugunu, uzundan kisaya dogru
siralanmis 114 bsliim ya da siireden meydana geldigini ve mevcut mushaf’
Hz. Osman’in (644’ten 655’e dek) derledigini'” ifade eder. Blachére’e gore
Kur’an ilahi olmayip, Hz. Peygamber’in sahst ihtiyaclarindan kaynakl ola-
rak meydana ¢ikmistir. Bunu, “Muhammed’in belirli bir diismanina karst dokun-
durmalar bulma hastalikli ihtiyac1” diye ifade eder. Ona gore Kur’dn metni
kendisine basvurulamayacak kadar giivenilmezdir. Blachére’e gére Kur’an,
ancak Hz. Peygamber’in “giinligii” olabilir. Ayni zamanda Kur’dn Hz. Pey-
gamber’in biyografi kitabi olma noktasinda da yetersizdir. Ciinkii gerek
peygamberlikten dnce gerekse sonraki yasami hakkinda yeterli bilgi icer-
memektedir. Yazara gére Kur'dn'in biyografi olma noktasinda kronolojik
olmamasi bir sorundur. “Muhammed’e gelen vahiyleri titiz bir zaman sirasina
gore yeniden diizenlemek basarilsa bile - ki bu olanaksizdir bugiin - yine de Mu-
hammed’in peygamberlik yasaminin bir ¢esit “giinliigiinii” yeniden olusturmaya
vardirmazd” diyerek bu yaklasimini ortaya koymaktadir.” Blachére’in bu
genel yaklasimini ifade ettikten sonra miistakil basliklar altinda konuyu
biraz daha agmaya calisacagiz.

2- Régis Blachére’e Gére Kur’an’in Kaynagi

Miistesriklerin ¢ogunun fikirleri irdelendiginde, iki husus 6n plana ¢ikmak-
tadir. Biri Hz. Peygamber’in peygamberliginin sihhati, ikincisi ise Kur’an’in
kaynaginin ildhi olmadigi konusudur.” Hz. Muhammed’in peygamber,
Kur’dn'in da vahiy olmadigi diisiincesinde birlesen Batili arastirmacilar,
Kur’dn’a, 6nceki dinlerden, kiiltiirlerden, sosyal ortamdan yola ¢ikarak bazi
kaynak veya kaynaklar atfetme gayreti icerisinde olmusglardir.
Oryantalistlere gore Hz. Peygamber, Kur'dn dyetlerini Yahd(dilikten ya da
Hristiyanlhktan veya her ikisinden, belki de Ukaz Panayirinda siir sdyleyen

1 Zerkesl, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur'dn (Kahire: Daru’t-T{r3s, ty.), 2: 125.

12 Blachére, Le Probléme de Mahomet, 1.

13 Blachére, Le Probléme de Mahomet, 2.

Cerrahoglu, ismail, “Garanik Meselesinin istismarcilar1”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiilte-
si Dergisi 14 (1981): 74.
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sdirlerden yahut bir ticari yolculukta karsilastig1 Bahira gibi bazi rahipler-
den veya Kildan, Asur ve Farisi gibi kadim Medeniyetlerden almistir.” Me-
sela ¢ogu miistesrikin fikir babasi olarak kabul edilen Ignaz Goldziher’e
(1850-1921) goére Islamiyet, Mekke'nin Yahddilestirilmis din? adetlerinden
olusur. Kur’an, Hz. Muhammed’in Yah{dilik ve Hristiyanliktan derledigi bir
kitaptir ve Hz. Muhammed déneminde tamamlanmis olmayip daha sonraki
nesillerin gayret ve cabalar sayesinde sekillenmistir.'® John Wansbrough’a
(1928-2002) gore ise Kur’an son seklini en erken hicri ikinci asrin sonunda
almugtir, Kur’an'in toplanmasi ve ¢ogaltilmas1 konusundaki bilgiler sonraki-
lerin uydurmasidir. Kur’an, 7. yiizyil Hicaz bdlgesinin {riinii degil, sosyal,
kiltiirel ve dini bakimdan daha zengin Mezopotamya bélgesinin triiniidiir.
Wansbrough, Mezopotamya bdlgesinde Yah(idi alimlerinin oldugunu ve
tefsir kitabiyatinin Yah{idi yorum literatiiriinden &diing alinarak olusturul-
dugunu iddia eder.” Kur’dn'in kaynagmin Yah{dilik ve Hristiyanlik oldugu
iddias1, hemen hemen tiim oryantalistlerin {izerinde birlestigi bir iddiadr.
Buna gore, Hz. Muhammed Siiryanice, ibranice, Ardmice veya Habesce gibi
diller vasitasiyla Yahtdi ve Hristiyanlarin kaynaklarindan sgzlii ve terciime
yoluyla malumat alip bunlar: Kur’an’a katmistir.™

Régis Blachére de, genel olarak Kur’dn’in Hristiyanlik etkisinde olustugu
kanaatindedir. Ancak o bu iddia ile ilgili 6ncekilerin argiimanlarini kabul
etmez. Mesela Hz. Peygamber’in yaptig1 ticari yolculuklarda Hristiyanligi
6grendigi fikrini tarihi veriler ve mantik cercevesinde degerlendirdikten
sonra reddeder. Blachére’e gére Hz. Peygamber’in yapmis oldugu yolculuk-
lar dinf bilgisinin kaynagi olamaz. Clinkii ona gére Hz. Peygamber’in amcasi
Eb(i Tlib’in diizenli olarak onu yaninda gétiiriip gétiirmedigi kesin degildir.

ALAY

Diger taraftan Hz. Peygamberle Kesis Bahird'nin® karsilasmasina dair riva-

> Mahmid er-Rabdavi, “Tarih Boyunca Kur’an Terclimelerinin Amaglar1 ve Cesitleri”, 287.
M.Sait Hatipoglu, Tahsin Gérgiin, “Ignaz Goldziher”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedi-
si, c. 14 (Istanbul: TDV Yay., 1996), 102-107.

Gozeler, “Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesine Batili Yaklagimlar”, 297.

Naif Yasar, “Claude Gilliot ve islami Calismalar: Uzerine I Gilliot’un Hayati, Eserleri ve Hz.
Muhammed ile ilgili Gériisleri”, Amasya Universitesi ilahiydt Fakiiltesi Dergisi, 6 (2016): 151.
Arami dilinde “segilmis” manasina gelen behird kelimesini unvan olarak alan bu rahibin
asil ad1 Sergius’tur. Bazi siyer ve tarih kaynaklarinda Hz. Peygamber’in 12 yasinda iken
Siiriye’ye yapilan bir ticari seyahatte bu kisi ile goriisttigii, Bahira'nin Hz. Muhammed’in
gelecekte Peygamber olacagini anladigi ve amcasi Eb(i T4lib’e onu korumasini tembihledigi
yer alir. Hristiyan literatiirde XI-XIL. yiizyillarda iso’yab adinda birisinin yazdig: iddia edi-
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yetlere herhangi bir deger atfedilemeyecegini, bdyle bir hadise dogru olsa
bile bu gériismenin Hz. Peygamber’i Hristiyanlik ile ilgili bilgilerle donattig1
fikrinin kuskulu oldugunu ifade eder.” Yani bu konudaki riviyetleri manti-
ga uygun bulmamaktadir. Zaten ona gére bunu dogrulayacak hicbir delil
yoktur.” Bununla birlikte, Hz. Muhammed’in iizerinde Hristiyanhigin etkisi-
nin oldugu fikrinin diglanamayacagini ifade eder. Blachere, diinyadan el
etek cekmis Hristiyan kesislerin perhizleri, uyumadan ibadetle gecirdikleri
geceler ve yardimseverlik hareketlerinin Bedeviler'in diisiincesine ne denli
ilging geldiginin bilindigini, Arap siirlerinde bunun izlerinin bulundugunu
ifade eder. Ona gore, Hz. Peygamber refleks olarak Hristiyanhigin etkisinde
kalmistir. Ancak Hristiyanlik yaninda onu etkileyen baska etmenlerinde
oldugu kanaatindedir. O, bu hususta séyle demektedir. “Yine de, daha karma-
stk ve daha derin bagska etkiler bir yana birakilip tek Hristiyanlik etkisi alikonacak
degil elbet. Zaten bu etmen yalnizca ahlaki ve duygusal planda séz konusu olabil-
mis, inaksal (dogmatik) plana bir etkisi olmamugtir.”*

Blachére’e gore Hz. Peygamber Arapga disinda bir dil bilmiyordu. Bu neden-
le Tektanric1 dinler hakkinda yalnizca s6zlii yolla bazi bilgiler edinebilmis,
bu eksik ve yiizeysel bilgiler zamanla, yeri geldikce tamamlanmistir.” in-
cil'deki ve diger Hristiyan anlatilarindaki dykiilere yakinliklar ve benzerlik-
lerden hareketle 6zellikle Kur'an’daki kissalar ve peygamberlerle ilgili bs-
limlerin Hristiyanlk etkisi altinda olusturuldugunu iddia eden yazar, bil-
hassa ilk s@irelerin kiyamet eksenli izleklerinde daginik halde bulunan Hris-

tiyanlik etkisinin belirgin cizgilerle kendini ggsterdigini s6ylemektedir.*

len Bahira apokalipsinde bu olaya genis bir sekilde yer verilmistir. Bir niishasi Arapga, bir
niishasi Siiryinice olan bu kitabin asil metni ile Ingilizce terciimesini birlikte nesreden
Gottheil, bu metinlerin Islam dinine kars1 diismanlik maksadiyla tarihi rivayetlerin nasil
tahrif edildigini gosteren dikkat cekici birer delil olduklarini séylemis, Hz. Muhammed'in
gliya yalanci peygamber oldugunu, Araplar’a teblig ettigi hususlarin da kesis Bahird'nin
telkinlerinden ibaret bulundugunu ispat etmek igin Hiristiyanlar tarafindan uyduruldugu-
nu agikca ortaya koymustur. Bazi miisliiman alimler Bahir4 hadisesine ait rivAyetin sahih
olmadigini, senedinin miirsel oldugunu, ravilerinden higbirisinin olay1 gérmedigini s6y-
lemistir. (Mustafa Fayda, “Bahird”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 4 (Istanbul:
TDV Yay., 1991), 486-487).

% Blachére, Le Probléme de Mahomet, 30.

2 Blachére, Le Probléme de Mahomet, 36.

22 Blachére, Le Probléme de Mahomet, 35-36.

2 Blachére, Le Probléme de Mahomet, 36.

24 Blachére, Le Probléme de Mahomet, 59.
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Kur’an'in Hristiyanhgin etkisi ile Hz. Peygamber tarafindan olusturuldugu-
nu iddia eden oryantalistler, Hz. Peygamber’in okur-yazar olugu savindan
hareket ederler. Yani Hz. Peygamber Hristiyanlikla ilgili bilgilerini okuyarak
elde etmistir. Ancak Blachere temelde bu fikri de benimsemez. Ona gére Hz.
Peygamber’in okuma yazmasi ¢ok yetersiz idi. Bu nedenle dnceki dinlerle
ilgili bu yolla malumat edinmis olamaz.” Blachére, Hz. Peygamber’in, risile-
tin baslangicinda Hristiyanlarla diizenli ve siki iligkilerde bulundugu kanaa-
tindedir. Delil olarak Furkan S{iresinin 4 ve 5. Ayetlerini gdsterir.”® Bu dyet-
lerle ilgili olarak, Taberi’nin Hz. Peygamber’e Mekke’de bilgi saglayici olarak
hizmet vermis olabilecek birka¢ Hristiyan kélenin adini verdigini, ibn
ishak’in ise Mekkeli Miisriklerin, Peygamber’in ortak bir kaynaktan yarar-
landigindan emin olduklarini aktardigini séyler.”

Kur'an’in Hz. Peygamber’e birileri tarafindan dgretildigi iddiasini reddettigi
acikca anlasilan bu ayetlerin, Kur’dn’in Hz. Peygamber’e birileri tarafindan
ogretildigi iddiasina delil olarak zikredilmesinin mantikli bir ¢ikarim olma-
dig1 sdylenebilir. Ayrica yukaridaki riviyeti ibn ishak’a (6. 151/768) dayan-
diran Blachére, aslinda bu sahsi pek giivenilir bulmamaktadir. ibn Ishak’in
bir kolenin oglu oldugunu, birtakim ahlaki zaaflarinin bulundugunu ve
rivAyetleri aktarimindaki ciddiyetsizligi nedeniyle elestirildigini ileri siiren
Blachére, onun eserinin slipheli hile geldiginden bahseder.” Miiellif'in
giivenilir bulmadigi Tbn ishak’a dayanarak fikir olusturmasi tutarli bir yak-
lasim gibi goriinmemektedir.

Kur'an'in daha ¢ok Hristiyanlik etkisi ile ortaya ¢iktigini iddia eden
Blachére, islam’da Hristiyanlik izlerinin gériindiigiinii sdyler. Mesela, Hz.
Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicretinde Hz. Eb(i Bekr ile Sevr maga-
rasinda saklanmas hadisesinde Hristiyan motifleri aramaktadir. Magaranin

kapisina bir driimcegin ag Srmesine dair riviyetlerin, Aziz Felix'in® yasa-

% Blachére, Le Probléme de Mahomet, 32-33.
“Imansiz olanlar sdyle diyorlar: “Bunlar bu adam tarafindan uydurulmus seylerdir ancak,
baska kimseler de bu iste ona yardim etmislerdir. Onlar béyle konusarak haksizlik ve iftira

” o«

etmiglerdir.” “Onlar sdyle dediler: “Bunlar, onun baskalarina yazdirip da sabah aksam
kendisine okuttugu bizim atalarimizin masallaridir.” Furkan, 25/4-5.

27 Blachére, Le Probléme de Mahomet, 60-61.

ismail Metin, “Fransiz Oryantalistlerin Siyer Literatiiriinde Hz. Muhammed imaji”, 76.

Aziz Nola Felix (d. Yaklasik 250-italya) bir Hristiyan presbyter. Felix, Piskopos Maximus'u,

Roma Imparatoru Decius'un zulmiinden kurtarmak icin onun yerine tutuklandi ve
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mindan esinlenilerek uyduruldugunu séyler.” Blacheére, Kur'in’da peygam-
berlerin birbiri ardinca génderilmesi (Sonra arka arkaya peygamberlerimizi
gonderdik- -\ 55 Wy Wl & - Siimme erselna rusulena tetra)” ve Hz. Peygam-
ber’in de son peygamber olarak génderilmesine dair Ayetleri ele aldiktan
sonra peygamberlerin birbiri ardinca génderilmesi diisiincesinin islam’dan
dnce de var oldugunu, II. yiizyilin sonuna dogru, bir Yah(di-Hristiyan elin-
den ¢ikmis Dinsel Séylesiler’de (Homélie) “Gergek Peygamber’in” ya da “Ger-
cegin Peygamberi'nin” baska baska stretlerde tekrar tekrar diinyaya gelme-
sinin s6z konusu oldugunu sdyler. Blachére burada yine de Kur'dn'in bu
noktada ayr1 diistiniilmesi gerektigini, ¢iinkii Kur’an metinlerinde, peygam-
berlerin reenkarnasyonunun séz konusu olmadigini, tersine, Kur’an’in ¢ok
acik bicimde peygamberlerin Allah tarafindan génderilen etten kemikten ve
zayifliklar: olan kisiler oldugunu ifade ettigini sdyler. Ancak ona gore yine
de bu diisiince islam’dan éncesine aittir.*

Kur'dn'in 6zellikle Hristiyanhktan kaynaklandigi fikrine karsi Abdullah
Draz’in itirazini burada zikretmek yerinde olur. Draz, Kur’an"in nizil oldugu
¢agda Hristiyanlarin érnek alinabilecek durumda olmadigini, bu nedenle
Hz. Peygamber’in bu kesimden etkilendigi iddiasinin mantikli olmadigin,
ayrica bu yonde tarihi bir verinin de bulunmadigini belirtir. Hz. Peygam-
ber’in okuma ve yazma yoluyla bu dinlerden malumat 6grendigi fikrine
kars1 ise, o cagda ne Eski, ne de Yeni Ahit’in Arapca terciimelerinin oldugu-
nu, Kitab-1 Mukaddes’in Arapga terciimesinin Hz. Muhammed’den ¢ok sonra
ortaya ¢iktigini, incil'in Arapga terciimesine de ancak 9. ve 10. asirlarda
ihtiya¢ duyuldugunu, mubhtelif kiitiiphanelerde yapmis oldugu yorulmak
bilmez calismalara ragmen Rahip Chidiac’in, en eski Arapga Yeni Ahit ter-
climesine yapilan atiflarin 11. asrin altina inmedigini ifade ettigini soyle-
mektedir.”

déviildii. Efsaneye gore Felix, hapishaneden kacti ve Maximus'u yalniz, hasta ve caresiz bir
halde bularak bir binada saklad. ikisi giivenli bir sekilde iceri girdiklerinde, bir &riimcek
hizla kapinin {izerine bir ag 6rdii. imparatorluk giicleri bu sayede onlar1 bulamadilar. (The
Benedictine Monks of St. Augustine’s Abbey, Ramsgate, The Book of Saints, A. C. BLACK,
London, 1921, 109; http://tr.wikipedia.org, erisim, 21.10.2021).

%0 Blachére, Le Probléme de Mahomet, 89.

31 Mii'minun, 23/44.

32 Blachére, Le Probléme de Mahomet, 63.

3 Abdullah Draz, Kur'dn’a Giris, cev. Salih Akdemir (Ankara: Kitabiyat Yayinlari 2000), 98, 101.
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Kur’an'in Yahdilik ve Hristiyanliktan elde edilen bilgilerle Hz. Peygamber
tarafindan meydana getirildigi iddiasinin mantiken ve ilmen elestiriye agik
oldugunu ifade edebiliriz. Eger Hz. Muhammed, gercekten bu dinlerden
malumat edinerek Kur’dn’t meydana getirmis olsaydi, Hristiyan ve Yah{di-
lerle ilgili Kur’dn’da defaetle ve agikca zikredilen, dzellikle temel inanglar
ilgilendiren radikal farklhiliklara dair 4yetler bulunmazdi.* Eger bir Yahtdi
veya Hristiyan’dan malumat edinmis olsaydi bu kisilerin isimleri sakli kal-
maz, muarizlari tarafindan bunlar ortaya ¢ikarilirdi. Ona 6greten kim olursa
olsun, Kur’dn’a benzer yazilmis bir kitabi olurdu. Kur’an’da Ehl-i Kitap ola-
rak nitelendirilen Yahddiler, onu siirekli ve 1srarli izleyip meydan okuyup
soru yagmuruna tutarlar ve kitaplarini da baskalarindan gizlerlerdi. Eger
ona bir seyler &gretselerdi, peygamberligini ¢iiriitmek i¢cin onu agiklayan ilk
kisi onlar olurdu. Hz. Muhammed, peygamberliginde samimi ve vahyi teb-
ligde diiriist olmasaydi; arkadaslar1 ve tibileri kendisine bu kadar bagh
olmazd1.*®

Kur’an ile ilgili bir diger iddia onun dnceki dinlerden etkilendigi gibi kiiltiir-
lerden de etkilendigi iddiasidir. Cogunlukla kiiltiiriin 6nemli bir 3gesi olan
dil {izerinde durulur. Bu yaklasima gére Araplar kuzey komsular1 Simi ka-
vimlerden yazi sanat ile birlikte bircok kelimeyi de almistir. Kur'dn ve bu-
nun gibi daha pek ¢ok kelimenin yabanci asillardan geldigi iddia edilir.*
Régis Blacheére, Kur’dn'in dnceki kiiltiirlerden etkilendigi fikrine delil ola-
rak, 6. ylizyilda Kuzey Arabistan’da kullanilan farkl kiiltiirlere ait baz1 keli-
melerin Kur’dn’da da var oldugunu sdyler. Buna drnek olarak, kalem kelime-
sinin Yunanca’da kalamos, Siiryanice’de galuma; kirtds kelimesinin Yunan-
ca’da khartés, Siiryanice’de qartis; kitap kelimesinin Aramice ketdbd kelime-
sinden geldigini s6ylemekte, baska 6rnekler de vermektedir.” Ayni sekilde
“Nefs Kelimesinin Kur'dn'da Kullanilist Hakkinda Bazi Notlar” adli makalesinde,
Kur'an’da nefs teriminin "beseri varlik" (étre humain), "beseri sahsiyet" (person-
ne humain) anlamlarinda, Fransizca veya Eski Latinceninkine benzeyen ve

daha 6nce Akadca’da bilinen bir mana igerdigini sdyler. Ama ona gore

3 Islam ile Hristiyanlik ve Yah(dilik arasinda akaide dair farkliliklar icin bk. Kur’an, 2/92, 96,
100, 101, 111, 116, 120, 135, 140, 145; 3/21, 77, 112; 4/46, 51, 153; 5/18, 41, 51, 64, 68, 82;
69/30-34;19/37; 98/1-7.

% Niyazi Kahveci, “Kur’dn’in Kaynag ve Oryantalizm”, Diyanet {lmi Dergi 27, sy. 4, (1991): 299.

% Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 33.

37 Blacheére, introduction au Coran, 5.
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Kur’an’daki anlami daha genis ve daha zengindir. Bu kelimede anlam kay-
masi olsa da, eski kavramlarin varhiginin iyice hissedildigini ifade eder.*®
Toplumlar bilim ve kiiltiir agisindan birbirleri ile etkilesim halinde varlikla-
rint devam ettirirler. Konusulan dil bu alanin en 6nemli gelerindendir. Bu
noktada Kur’an’a muhatap kitlenin kullandig1 kelimelerin veya kavramlarin
Onceki veya baska topluluklarla ortak kullanilan kelimeler veya kavramlar
olmasi, Kur'an’m kaynaginin onceki dinler veya kiilttirler oldugu anlami
tasimamalidir. S6z konusu iddiaya yonelik yaklasimin bu anlamda objektif
olmadig: diisiiniilebilir.

Miistesriklerin, Kur’dn’in kaynagina dair en ¢ok iizerinde durduklar: ikinci
husus, onun Hz. Muhammed tarafindan olusturuldugu iddiasidir. George
Sale, (1697-1736)*,“Muhammed’in Kur’dn’in yazari oldudu tartismasizdir”; Me-
nezes; “Kur'dn, Muhammed ve avanesinin birbirini tutmayan sézleri bir araya
toplayarak meydana getirdikleri iiriinden baska bir sey degildir” demistir. 19.
asirda Sir William Muir (1819-1905), Theodor Néldeke (1836-1930), Richard
Bell (1876-1953), 1905’de Wallaston, 1926’da Lammens, 1959°da Champion
ve Short, 1970’de Glubb ve 1977'de Rodinson mantikli temelleri olmayan bu
fikri tekrarlamiglardir.*

Regis Blachere’in de bu yaklasimlardan uzak oldugu sdylenemez. Ancak o
Hz. Peygamber’in bir siir oldugu ve bu sekilde Kur’an’i yazdigi yoniindeki
soylemi reddeder.*' Bu konuda 36. Yasin Sliresi’nin 69. ayetinin net oldugu-
nu,” ifade eder.” Blachére, Hz. Peygamber’in Kur'an iizerindeki etkisini
daha karmagsik bir yaklasimla, niibiivvetin ilk yillarinda Mekkelilerin Hz.
Peygamber’in bas edemeyecegi diizeyde ona karsi koymadiklari savindan
yola ¢ikarak, Hz. Peygamber’in Kur'dn'da, dinleri derleyip birlestirerek
karma bir din ortaya koymanin (syncrétisme)* hayalini kurdugunu iddia

Blacheére, “Nefs Kelimesinin Kur’an'da Kullanilis1 Hakkinda Bazi Notlar”, ¢ev. Sadik Kilig,
Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/5, (1982): 194.

*  George Sale, Kur'an-1 Kerimin ilk tam Ingilizce terciimesini hazirlayan ingiliz sarkiyatg1.

% Kahveci, “Kur’dn’in Kaynagi ve Oryantalizm”, 295; fbrahim Kutluay, “Oryantalistlerin

Kur’an’in Kaynag1 ve Edebi Yoniine Dair Iddialarimin Degerlendirilmesi”, 430.
41 Blachére, Le Probléme de Mahomet, 32-33.
2 “Biz ona (Peygamber’e) siir 6gretmedik. Zaten ona yarasmazdi da. Onun sdyledikleri,
ancak Allah’tan gelmis bir 3giit ve apagik bir Kur’an’dir.” Yasin 36/69.
4 Blachére, Le Probléme de Mahomet, 33.
4 Senkretizm, “Birbirinden ayr1 diisiince, inanis veya 6gretileri kaynastirmaya calisan felsefe

sistemi” olarak tanumlanir. Senkretizm, Tiirkge’ye Fransizca syncrétism’den, o da modern La-
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Fransiz Mistesrik Régis Blachére’in Kur’dn’a Yaklagim1

eder.”® Ancak bu amacinda basarili olamamistir. Delili Kafirun Stiresidir.*¢
Ciinkii bu siire her haliikArda Arap ¢oktanricilifina gercek bir savas ilani-
dir.”” Blachére’e gore Hz. Peygamber basindan beri dinerkil bir devlet bas-
kani olmak istemis, sartlar olgunlasinca bunu ilan etmistir. Medine déne-
minin son yillarinda Peygamber’e sartsiz itaati emreden Ayetler bunun
ifadesidir.*® Yani Kur’dn, onun irade ve ihtiyaglar1 dogrultusunda onun
tarafindan olusturulmustur.

Tiim bu yaklasimlarin tarafl ve 6nyargili oldugu s6ylenebilir. Ciinki biitiin
arastirmalar, bir takim ildhi hakikatlere vakif olan Hz Peygamber’e bu
imkani saglayabilecek tabii bir yolu gosterme noktasinda cizdir. Zira Hz.
Peygamber’in duymus oldugu bilgiler ve ¢evresinden edindigi malumatlar
ne denli genis tutulursa tutulsun, ne kadar zihni gayret gésterilirse gosteril-
sin yine de, dinf, tarihi, ahlaki, huk{ki, kozmolojik ve benzeri meseleleri
ihtiva eden Kur’an gibi son derece sumllii ve sarth olan bir eseri meydana
getiremez.”” Ayrica “Bir Miislimana Hz. Peygamber’in bu kitabin yazari
oldugunu sdylemekten daha biiyiik bir hakaret olamaz, ¢iinkii (Orta Cag
Fransizlari tarafindan adi Mahomet diye bozulan) Hz. Muhammed, yalnizca
mesaji iletme gorevlisidir ki ona kendiliginden ne bir sey eklemis, ne de
ondan kendi istegiyle en kiiciik bir sey ¢ikarmigtir. Bu Allah tarafindan vah-
yedilmis bir Kitap’tir, bir Mesaj’dir”*

3- Régis Blachére’in Kur’dn’in Yazilmasi, Cem’i ve istinsah1 Konularina Yak-
lagim

Miistesrikler, Kur’in'in Hz. Peygamber zamanindan itibaren ezberlenmesi,
yazilmasi, bir araya toplanmasi ve Hz. Osman zamaninda kesin seklinin

verilip Tmam Mushaf'in olusum siireci gibi Kur’an tarihi konulari {izerinde

tince syncretismus’dan gelmistir. (Robert, Paul, Le Petit Robert, Dictionnaire alphabétique et
analogique de la Langue Frangaise, 1906; https://tr.wikipedia.org, erisim, 29.11.2021)
4 Blachére, Le Probléme de Mahomet, 48.
*  “Ben sizin tapmakta olduklarimza tapmam. Siz de benim taptigima tapmiyorsunuz. Ben de
sizin taptiklariniza tapici degilim ve siz de benim taptigima tapiyor degilsiniz. Sizin dininiz
size. Benim dinim, bana.” KAfir{in, 109/2-6.
47 Blacheére, Le Probléme de Mahomet, 55.
4 Blachére, Le Probléme de Mahomet, 115.
49 AT

Draz, Kur’an’a Giris, 119.
Muhammed Hamidullah, Kur'dn-1 Kerim Tarihi, 9.
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¢ok durmuslardir. Onlara gére bu siiregte asilmasi zor sorunlar, cevaplamasi
glic sorular vardir.

Kur'dn'in yazilmas: ile ilgili olarak kaynaklar ittifakla soyle demektedir.
Kur’dn’dan bir parca (ayet veya Ayetler) nazil oldugunda Peygamber okuma
yazma bilen sahabilerden birini ¢agirir, yeni parcanin daha énce nézil ol-
mus bulunanlarin arasindaki kesin yerini belirterek oraya imla ettirirdi. Hz.
Muhammed, pargay: yazdiktan sonra siyet hata yapilmisgsa diizeltebilmek
icin kétipten yazdigini okumasini isterdi. Her y1l Ramazan ayinda Peygam-
ber, (o zamana kadar nazil olmus bulunan) biitiin Kur’an’1 Cebrail’in éniinde
okurdu. Vefatindan 6nceki Ramazan’da ise Cebrail Kur’dan't Muhammed’e iki
kez okutmustur.” Bir¢ok kaynak buna ilave olarak derki, en son metin kar-
silastirmasi sirasinda, Peygamber’in vahiy katibi Zeyd ibni Sabit de hazir
bulunmustu.”” S6z konusu rivayetlere gére dyetler, islam’m ilk evrelerinden
itibaren, hatta Miisliimanlar Kureys zulmii altinda sayisiz sikintilar iginde
yeni filizlenen bir topluluk iken bile kayda gecirilmistir. Medine déneminde
ise vahiy katipliginin 4deta kurumsallastigi, sistemli bir sekilde vahiy yazi-
minin devam ettiginden bahsedebiliriz. Bu dénemde vahiy katipligi yapmis
65 Sahabinin bulundugu bildirilmektedir. Oyle ki, bu is sahabe arasinda ¢ok
yayginlasinca Hz. Peygamber “Kim benden Kur'dn disinda bir sey yazmissa onu
yok etsin” demistir.>*

Kur’dn'in yaz ile de kayit altina alinmasi, onun degisiklige maruz kalmadan
glinlimiize kadar korunmus olarak gelmesi anlamina geldiginden, Kur’an'in
yazilip yazilmadigi meselesi, miistesriklerin dogal olarak en ¢ok tizerinde
durduklar1 konulardan biri olmustur. Yukaridaki rivayetlerin aksine
Kur'dn'in yazilmadigi iddias1 gercevesinde gelisen yaklasimlar ilk etapta
Kur’an'in orijinalliginin, sonrasinda ise menseinin sorgulanmasina matuftur
diyebiliriz.

Régis Blachére Kur’dn'in Mekke déneminde yetersiz dil ve entelektiiel du-
rum nedeniyle yazilamadig1 ancak Medine déneminde yazilmaya baslandigi
kanaatindedir. Blacheére, Isldm geleneginde Kur’an’in yazi ve hifz yolu ile

! BuhAri, Fez4ili'l Kur’an 7, Bed’iil Vahy 5; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5: 143; Miislim, Kitabu’'l
Fediil 12.

2 Hamidullah, Le Coran, Le Club Frangais de Livre, Paris 1977, XXVI-XXVII.

Muhammed Mustafa A’zami, Vahyedilisinden Derlenisine Kur'dn Tarihi: Eski ve Yeni Ahit ile

Kargilagtirmali Bir Arastirma, gev. Omer Tiirker, Fatih Serenli (istanbul: iz Yayincilik, 2006),

105-106.

[lahiyat Arastirmalar: Dergisi, 19 (2023)



Fransiz Mistesrik Régis Blachére’in Kur’dn’a Yaklagim1

korundugu, ilk ddnem Miisliimanlarin bunu kaygi edindigi ydniinde yogun
inanigin oldugunu, ancak bunun dogru olmadigimi séyler. Ciinkii yazara
gore rivdyetler, Hz. Peygamber’in yasami boyunca Kur’dn’i yazi yoluyla
kayit altina almakla mesgul oldugu hipotezini ispatlama gayreti goriiniimii
arz ettigi icin giivenilmezdir. Ona gére ilk vahiylerde 4yetleri yaz ile kayit
altina alma ihtiyaci s6z konusu olmamistir. Ciinkii, Hz. Muhammed kendisi-
ne ilk vahiy geldikten sonra siddetli korku duymus, o haliyle se¢ilmis pey-
gamber oldugunu anlayamamistir. Bu nedenle ayetleri yazma ihtiyaci his-
setmemistir. Yazara gore vahiy katipleri ile ilgili ortaya konan listelerde
sunulan farkhliklar da bir takim siiphelere yol agmaktadir ve bu kisilerin
glvenilirligini sorgulamak gerekmektedir.** Blachére’e gére Kur’an diizenli
bir sekilde yazilmamistir. Bazi sahibilerin kendilerine ait kiigiik koleksiyon-
lar1 olmustur. Hz. Omer’in kiz kardesinin Taha S{resi'nin yazil oldugu bir
sayfaya sahip oldugu rivayeti bunu gostermektedir. Ancak Blachére, bu
riviyeti siipheli bulmaktadir. Ona gore demek ki yazma isi tiim Kur'an
kapsamamaktadir. Kaldi ki yazilmis olsa bile bugiin buna sahip degiliz. Bu
dokiimanlar kaybolmustur. Bu nedenle Hz. Muhammed'in diizeltmeleri
hakkinda ancak hipotez ileri siiriilebilir gériisiindedir.”

Régis Blachére, Arap toplumunda, yazidan ziyade sifahi edebiyati merkeze
alarak, Kur’an’in yazidan ¢ok ezber yolu ile korundugu fikrindedir. Ona gore
ilk Miislimanlar ezbere okumanin kusurlu olmadigim diisiindiiklerinden
yazi ile kaydetmenin 6nemini anlamamislardir. Bu nedenle dyetler ¢ogun-
lukla yaz ile degil sifah (récitation par cceur-ezbere okuma) olarak aktarilmis-
tir.

Miellif, Hz. Peygamber’e gelen vahiylerin karmakarisik oldugu ve bunlarin
Hz. Peygamber tarafindan diizene konulup kayit altina alindig1 ydniindeki
bilgileri ihtiva eden rivayetlerin de ge¢ dénemlere ait oldugu, bu nedenle
glvenilir olmadig1 iddiasindadir.” Yazara gore Kur'dn yazilmis olsaydi,
Peygamber hayattayken bizzat kendisi Kur'dn'1 toplama isini yapardi ve
nihal, dokunulmaz bir kiilliyAt-mushaf (corpus) birakirdi. Ancak ona gore

boyle bir sey olmamistir, Burada “Siiphesiz onu, toplamak (senin kalbine yerles-

Blachére, introduction au Coran, 12.
Blachere, introduction au Coran, 15.
Blachére, introduction au Coran, 18.
Blachére, introduction au Coran, 19-20.
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tirme) ve onu okutmak bize aittir.”® 4155 s e &) Ayetinden yola ¢ikarak,
“Peygamber’in ele almadigi Kur'an’t cem etme yoluyla koruma hakkimi Allah kendi
iizerine almistir” der ve séz konusu dyetin de, Hz. Peygamber zamaninda
Kur'an'in kayit altina alinmadigini, yani yazilmadigini gésterdigini iddia
eder.”

Blachere’in, Kur'an’in kit4beti ile iliskilendirdigi bu dyetin inis sebebini Said
b. Ciibeyr, ibn Abbas’tan sdyle rivayet eder: “Kur’an inerken Resulullah
(s.a.v) iyi bellemek igin dilini, dudaklarini depretirdi. Bunun tizerine yiice
Allah, ayetini indirdi.”® Ayetin niizul sebebinden anlasildigina gére Hz.
Peygamber inen vahiyleri muhafaza edebilmek icin tedirginlik yasamakta,
telasla ayetleri okumaya ¢alismaktaydi. Bunun iizerine Rabbi tarafindan,
yet inerken okumak i¢in acele etmemesi emredilmis, “onun toplanmasi ve
okunmast bize aittir” denilmistir.®’ Zaten bu ayet bir énceki ve sonraki dyet-
lerle birlikte diisiiniildiigiinde bu mana kolayca anlasilmaktadir.®® Burada,
Kur'dn'in yazi ile muhafaza edilmedigi manasinin ¢ikarilmasinin zorlama
bir yorum oldugu séylenebilir.

Kur'an'in yazilmadigim veya eksik yazildigini yukaridaki gerekgelerle ken-
dince ispat eden Blachere, daha ¢ok hifz ve sifahi aktarimin hakim oldugu
kanaatindedir. Ancak bunun da kusurlu oldugu diisiincesindedir. Blachere,
dyetleri ¢ok az sayida miiminin tam olarak ezbere bildigini, bu dénemde
vahyin Snemli bir béliimiiniin peygamber hayatta iken sadece hafizaya
emanet edildigini tekrar ifade etmektedir.®

Blachére’in Kur’dn'in yazilmadigina dair bir diger argiimani ise Arap yazisi-
nin gelismemisligidir. Ona gore niizul déneminde Kur’an gibi edebl  bir
metni yazacak yeterlilikte bir yaz1 sistemi yoktur ve bir metnin ezbere oku-
nusu bilinmedigi zaman, bunu yazili haliyle dogru okumak neredeyse
imkansizdir. Bir diger delil ise ayet ve siire tertibinde ¢ikan sorundur. Ona

gore eger Kur'dn yaziyla tespit edilmis olsaydi siire ve dyet tertiplerinde

8 KiyAmet, 75/17

Blachére, introduction au Coran, 25.

% Buharf, Tefsir, Kiyame, 1; Miislim, Salat, 148.

¢ Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 8: 181.

0 AV 58 &80 58106 vy Ao deas W &) () 1) % Jasdl Gkl 4 a3 Y
“Restliim! onu (vahyi) carcabuk almak icin dilini kimildatma. $tiphesiz onu toplamak ve
onu okutmak bize aittir. O halde, biz onu okudugumuz zaman onun okunusunu takip et.”
Blachére, introduction au Coran, 27-28.
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farkliliklar olmazdi. Ancak ona gore daha sonra yazilma ihtiyaci hésil ol-
mustur. Ge¢ dénemde Kur’dn’in yaziya gegirilmis olmasini akla yatkin bul-
maktadir.** Blachére’in Kur’dn'in sihhatli bir sekilde yazilmadig1 iddiasina
dair bir delili de farkli varyantlarin (kiraatler) ortaya ¢ikmasidir.”
Blachére’in her durumda Kur’dn'in tespitinde yaziy1 tamamen diglamadig
anlasilmaktadir.

Blachére, ifade bigiminden hareketle vahyin &zellikle Medine déneminde
yaziya gegirildigi fikrindedir. Medine déneminde inen Ayetlerin, olaylar
daha betimleyici, daha agiklayici olduklarini, bu sebeple dyetlerin ancak bu
dénemde yazildigini diisiinmektedir.® Miellifin bu fikrini ortaya koyarken
dyetlerin indigi muhataplarin durumu ile tarih? zaman dilimini g6z ard
ettigi soylenebilir. Zira Medine déneminde yapisi olusmaya baslamis bir
islim toplumundan séz edilecek olursa, hukuki ve sosyal diizenlemeler
gerekmektedir. Bu sebeple ayetlerin seyri, tislubu ve niteligi de buna gére
sekil almigtir. Yani dyetlerin bu dénemde daha agiklayici, anlagilmasi kolay
diiz yazi formunda olmas: tarihi seyre mutabiktir diyebiliriz. Oysa Mekke
ddneminde vahyin karsisinda giiclii bir durus vardir ve yetler bu durusa
cevap vermek, karsit koymak, miicadele etmek {izere bir {islupla gelmistir.
Bu durumun Kur’an'in yazilip yazilmadigi konusu ile irtibatlandirilmasi bize
gore isabetli bir yaklagim degildir.

Misa Carullah Bigiyef Kur'dn ve Mushaflar Tarihi adli eserinde, Kur’dn'in
islam’in ilk dénemlerindeki gizli davet siireci de dahil olmak iizere vahiy
kitipleri tarafindan yazildigini, Miisliimanlarin Kur’'an’1 evlerinde karsilikli
olarak sahifelerden miitalaa ettiklerini, Hz Omer’in, Miisliiman olmadan
dnce kiz kardesi ve enistesi ile yasadigi hadisenin bunu gosterdigini, Hz.
Peygamber’in Arap dilinin yazimi konusunda usta olan Ali, Osman, Omer,
Zeyd b. Sabit, Tbni Mes’(d, Enes Bin Malik, Abdullah bin Seldm ve baskaca
sahabileri vahiy yazmak lizere gorevlendirdigini séyler.”

Kur’an'in ilk dénemlerden itibaren yazilmamasinin gegerli bilimsel bir ne-
deni gériinmemektedir. Zira arastirmalar, Isldmiyet’ten énce Araplar ara-

sinda yazinin kullanildigini gostermektedir. Bu dénemde Misevilerin ve

¢ Blachére, Le Probléme de Mahomet, 53.
Blachére, introduction au Coran, 50,51.
% Blachére, Le Probléme de Mahomet, 91.
¢ Bigiyef, Kur'dn ve Mushaflar Tarihi, 72-75.

Ilahiyat Arastirmalart Dergisi, 19 (2023)




Ensar Yilmaz

Hristiyanlarin elinde fbrénice ve Siiryanice kitaplar bulunuyordu. Ayrica
fbnii'n-Nedim, Halife Me’'m{in’un kiitiiphanesinde Hz. Peygamber’in dedesi
Abdiilmuttalib b. Hisim’e ait bir vestkanin bulundugunu bildirmektedir.
Belazur ise bu donemde okuma ve yazma bilen 24 kisinin ismini vermekte-
dir.®® Kur’an'in yazildigimin bir delili de, Kur’an'in bizzat kendisini el-Kitab
olarak isimlendirmesidir. Allah’in, Kur’an heniiz bir kitap halini almamisken
ona el-Kitab adini vermesi, Kur’an'm zimnen yazilmasini da istedigini ggs-
teriyordu.”

Miistesriklerce {izerinde en ¢ok durulan konulardan biri de Kur’an’in cem’i
meselesidir. Arapca’da cem kelimesi bir seyi bir seye yaklastirarak onlari
birlestirmektir.”® Istilahta ise Kur’dn'in ezberlenmesi, yazilmasi, okunmasi
ve yazili metinlerin bir araya toplanmasi ménalarina gelir. Cem, Hz. Pey-
gamber ve Hz. Eb{i Bekr déneminde gerceklesmis, Hz. Osman ddneminde ise
Kur’an'in istinsahi (¢ogaltilmasi) vuku bulmustur.”

Hz. Peygamber hayatta iken vahiyler bir niisha halinde iki kapak arasina
alinmamist1. Yazilan metinler daginik halde idi. Ciinkii Hz. Peygamber ha-
yatta oldugu siirece yeni vahiyler gelebilir veya bazi dyetleri nesheden yeni
yetler vahyedilebilirdi.”> Hz. Peygamber’in Sliimiinden hemen sonra ise,
Ridde (Dinden dénme) savaslari yiiziinden Kur’dn’in bir araya toplanmasi
diistiniilmemisti. Riviyetlere gére sahte peygamber Miiseyleme’ye karsi
gerceklestirilen Yemame Savaslarinda sahibelerden 6nemli sayida kisi sehit
olunca, Hz. Omer, Halife EbQ Bekr’in yanina giderek, Kur’an'in yok olacagina
dair endiselerini dile getirir ve “Keske sen Kur’an" bir araya getirip yazdir-
san” der. Hz. Eb(i Bekr: “Ben Allah Resuliiniin yapmadigi bir seyi mi yapa-
cagim?” diyerek dnce bu ise yanasmaz ve daha sonra Zeyd b. Sabiti ¢agirir.
“Sen vahiy katibiydin; eger sen de onunla ayni gériiste isen ben de ikinizin

dedigini yaparim. Ama sen benim fikrimde isen, bu ise girismeyecegim.”

% M. Nihat Getin, “Arap Yazs1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 3 (Istanbul: TDV
Yayinlari., 1991), 276-309. Genis bilgi icin bk. Ziya Sen, “Kur’an’in Metinlesme Siirecinde
Ortaya Cikan Problemler”, (Doktora Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 2006), 6-28.

% Halis Albayrak, Tefsir Usilii, (Sule Yayinlari, 1996), 25.

isfehani, Miifredat: Kur'an Kavramlart Szliigii, 239.

Sen, “Kur’an’in Metinlesme Siirecinde Ortaya Cikan Problemler”, 124.

Tayyar Altikulag, Giiniimiize Ulasan Mesdhif-i Kadime: ilk Mushaflar Uzerine Bir Inceleme

(Istanbul: IRCICA (Research Centre for Islamic History, Art and Culture- islim Tarih, Sanat

ve Kiiltiir Aragtirma Merkezi) 2015), 57.
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der. Zeyd b. Sabit’te 6nce bu ise yanasmaz. Ancak Hz. Omer’in 1srar1 iizerine
ikna olurlar ve Eb{i Bekr’in emri tizerine Zeyd b. Sabit Kur’an’, deri pargala-
r1, kiirek kemikleri ve hurma agac1 yapraklarinin orta damarlari tizerine
yazar. Topladig1 bu kitap (Mushaf) Hz. Omer’e, o da vefat edince Hz. Pey-
gamber’in hanimi, Hz. Omer’in kiz1 Hafsa’da kalir.”

Kur’'an’in Hz. Eb( Bekr zamaninda cem’i konusunda vahiy katibi Zeyd ibn
Sabit’ten nakledilen yukaridaki riviyeti Régis Blachére de benzer sekilde
aktardiktan sonra riviyete itimatsizligini belirtir ve cem etme isinin Hz.
Omer zamaninda vuku buldugu seklindeki zayif goriisiin ihmal edilemeye-
cegini soyler. Blachére, Nicin Eb{ Bekr heniiz ¢ok geng olan Zeyd'i, daha
yasli olan katipler dururken tercih etmistir? Nicin daha cok tiyesi olan bir
komisyon kurmamis da, Zeyd'i sadece se¢mistir? Savasta dlen Kur’an kérile-
rinin sayisinin Kur’ant aktarmada tehdit olusturabilecek kadar ¢ok oldugu
kesin mi? gibi sorular yoneltmekte ve siiphelerini dile getirmektedir.” Ye-
mame savasinda Olen héfizlarin sayisinin gelenekge kabul edildigi kadar
kayg verici olmadig1 kanaatinde olan miiellif, savasta hafizlarin sehit olma-
st durumunda duyulan endise ile Kur’an’in Hz. Peygamber zamanindan beri
yazilmasi ve Eb{i Bekr déneminde bir araya toplanmasina dair geleneksel
kabulii celiskili gdrmektedir. Ona gore eger Kur’an yazilmis olsayd: endiseye
mahal kalmayacakt1.” Blachére’e gore derlenen Kur’an, Hz. Omer’in iginde
bulundugu korku durumuna da ¢6ziim olamaz, ¢iinkii herkesin {izerinde
ittifak ettigi bir Kur’an yoktur zira sahifeler (feuilles) Eb(i Bekr’in, Omer’in ve
halife olmayan basgkalarinin sahs? mahdir.”

Blachére, siibjektif bir yorumla Hz. Eb(i Bekr ve Hz. Omer’in iistiinliik kur-
mak icin Kur’an’i cem etmek istediklerini iddia eder. “Burada toplum liderinin
daha iyi bazi arkadaslari arasinda daha asagida olmadigi arzusu vardir”” demek-
tedir. Kur'an'in cem’i ile ilgili rivAyetleri stipheli bulan Blachére, ayni za-
manda bu isi dezavantajli bir durum olarak gérmektedir. Ona gére Kur’an’in

Buhdri, Fedailu’l-Kurén, 6; Hamidullah, Kur’dn-1 Kerim Tdrihi, 46-51; Bigiyef, Kur'dn ve Mus-
haflar Tarihi, 77-83.

Blachére, introduction au Coran, 30-31.

Blachére, Introduction au Coran, 30- 32.

Blachére, introduction au Coran, 33.

Blachére, introduction au Coran, 34.
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cem’i farkh kiraatlerin kaybolmasina sebep olmustur. Halbuki Peygamber
(baslangigta kolaylik olmas: igin) farkl kiraatlere miisamaha gostermistir.”
Blacheére’in Kur’an’in istinsahi (cogaltilmasi) ile ilgili de benzer yaklasimda
oldugunu sdyleyebiliriz. Kur’dn'in istinsahi ile ilgili meshur rivayete gére,
Huzeyfe b. Yeman hicri 25 veya 30 yilinda Ermenistan’a yapilan asker? se-
ferde Suriyelilerin Ubeyy bin K&’b kiraatini, Iraklilarin ibn Mes’(d kiraatini
takip ettiklerini, bu nedenle birbirlerini inkircilikla sugladiklarini goriir.
Sefer doniisiinde Halife Hz. Osman’a gider ve durumu anlatir. Hz. Osman
Zeyd'i cagirarak kendisi i¢in bir Kur’dn yazmasini emreder. Yanina Hz. Pey-
gamber’in vahiy kitiplerinden olan Eban b. Sa’d b. As’1 yardimci olarak
verir. Aralarinda bir anlasmazlik ¢iktiginda kendisine bagvurmalarini soy-
ler. Her iki katip 2. slirenin 248. dyetine geldiklerinde Zeyd buradaki keli-
menin Tdbiih, Eban ise Tdbit oldugunu iddia eder. Bunun {izerine Osman’a
basvurulur ve o, Tdbiit olarak yazilmasini sdyler. Yazma isi bitince Zeyd,
33/Ahz4b Siresinin 23. dyetinin olmadigim fark eder. Eksik olan bu ayeti
Ensar’dan Huzeyme b. Sibit’in yaninda bulur ve onu yazar. Sonra Tevbe
Stiresinin 128-129. dyetlerinin de olmadigini fark eder. Bu iki ayeti Huzeyme
isimli baska bir kiside bulur ve onu da mushafa ekler. Sonra Hz. Osman
Hafsa’da bulunan niisha ile bunu karsilagtirir ve hic¢ bir fark bulamaz. Asil
niishayi iade eder ve kendinde bulunan niishanin ¢ogaltilmasini emreder.”
Kaynaklar su konuda sz birligi halindedir. Hz. Eb(i Bekr Zeyd'e asla yalniz-
ca bellegine giivenmemesini, aksine her bir dyet icin en az iki tanik, yani iki
ayr1 sahista yazili iki ayr1 niisha aramasini emretmisti. Hz. Osman ¢ogaltilan
niishalari Maveraii'n Nehir’den Endiiliis’e kadar uzanan muazzam islam

Devleti'nin belli basli merkezlerine géndermistir.* Génderilen niisha sayisi

Blachére, introduction au Coran, 26, 27.

7 Buhdri, Fedailu’l-Kur’an, 3; Tirmizi, 3104.

Hz. Osman'in Mushaflarinin giintimiize ulasip ulasmadigi konusu Kur’an Tarihi’'nin en
Snemli konularimdan biridir. Eski kaynaklarda her birinin nerede olduguna dair baz bilgi-
ler mevcut ise de, bu giin su niisha surada korunmaktadir deme imkanina sahip degiliz. Hz.
Osman mushafi oldugu sdylenen Taskent, Kahire veya Topkap: niishalarinin Hz. Osman
Mushaflarindan veya onlardan ¢ogaltilan niishalardan istinsah edildigi anlasilmistir. (Tay-
yar Altikulag, Giiniimiize Ulasan Mesahif-i Kadime: ilk Mushaflar Uzerine Bir Inceleme, 62)
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4 veya 7'dir. Bu arada kendisi, resmi niishalara uygun diismeyen Kur’dn
metinlerinin imha edilmesini emretmistir.*

Kur’an'in istinsahi konusunun dayandirildig1 yukaridaki riviyetten anlagil-
digina gore, islam iilkesi fetihlerle oldukca genislemis, cesitli milletler
islam’1 benimsemisti. Miisliiman olan ve Arapcayi iyi bilmeyen insanlar
Kur’dn metnini okumakta zorluklarla karsilasmislardi. Bu durum, yazinin da
gelismemis olusunun etkisiyle, miisliimanlarin, Kur’an’daki bazi kelimeleri
farkli okumalarina sebebiyet vermisti. Bu duruma bir ¢ekidiizen verilmesi
zaruret halini almis, bir birlik olmasi adina Kur’an'in ¢ogaltilmas: cihetine
gidilmistir.*

Kur'an’in, Hz. Osman déneminde bahsedilen istinsahi ile ilgili 6zetlemeye
calistigimiz konuya Régis Blachere farkli agidan yaklagsmaktadir. Blachere,
Kur’an'in ¢ogaltilmasinda Mekke aristokrasisinin etkisi oldugu kanaatinde-
dir. Ona gore Hz. Osman kisilik olarak dindar ancak pisirik biridir. Bu ne-
denle Hz. Osman Mekke aristokrasisinden olan ve Kur’dn’i istinsah eden
komisyon iiyelerinden Said ibn el-As, Abdullah ibn Ziibeyr ve Abdurrahman
fbn el-Haris’in etkisinde kalmistir. Ayrica bu kisilerin kadinlar tarafindan
Halife (Hz. Osman) ile bagi bulundugunu ve ortak ¢ikarlar icin bir araya
geldiklerini,*® Hz. Osman ve onun komisyonunun niyetinin agik bir sekilde
Mekkeli bir hizbe bir Mushaf saglama liyakatini vermek oldugunu sdyler.*
Blachére, Kur’an’in istinsah edilmesinde Osman tarafindan Ali ve Ubeyy gibi
kalifiye kisilere gorev verilmedigi, istinsah heyeti tarafindan Hz. Ali’'nin din{
otoritesi ile ilgili politik bir ayetin silindigine dair iddialarin oldugu, bu
nedenle Hz. Osman déneminde yapilan faaliyetlerde belirsizlik bulundugu
kanaatindedir. Ona gére bu dénemde sadece bir komisyon ¢alismigtir. Gerisi
belirsizdir. Ayrica “Ebid Bekr’in derledigi, Osman’in ¢ogalttigi Kur'dn metninin
degeri ne olursa olsun, bu metin diger Kur’dn koleksiyonlarindan daha iistiin degil-
dir.” der.”

Hamidullah, Kur'dn-1 Kerim Tdrihi, 46-51, Cerrahoglu, Tefsir Usillii, 72; Bigiyef, Kur'dn ve
Mushaflar Tarihi, 77-83.

8 Albayrak, Tefsir Usalii, 29.

Blachére, Introduction au Coran, 57-58; Mustafa A’zami, farkli kaynaklardan yola ¢ikarak
Kur’dn’in istinsahinda dort degil ensar ve muhacirden olusan on iki kisinin ismini vermek-
tedir.(bk. A’zami, M., Kur’dn Tarihi, 131).

Blachére, introduction au Coran, 58.

Blachére, introduction au Coran, 57.
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Blachére, Hz. Osman Mushaf’ inin toplum tarafindan kabul edildigi algisimin
da dogruyu yansitmadigi kanaatindedir. Ona gore Mekke ve Medine gibi
sehirlerde bdyle olmadigi agiktir, zira Ummii Seleme, Hafsa, Aise gibi Pey-
gamber’in dul hanimlar1 veya Abdullah b. Ziibeyr gibi ntifuzlu kisilerin Os-
man niishasindan ayr1 kendilerine has, sahsi mushaflar1 vardi. “Kutsal sehir-
lerin disinda da buna benzer seylerin olmasina engel hicbir sey yoktur” diyen
Blachére, gelenegin daha ileri giderek, Ali'nin, Halife’'nin diizenlemesini
(Mushaf) hemen kabul ettigine dair alg1 tirettigini, “E§er Osman basarama-
saydi ben kendim yapardim” soziinii ona sdylettigini, ancak bunun ¢ok
stipheli bir rivAyet oldugunu, zira, Ali’nin Osman’in Peygamber zamaninda
vahyin yazildig1 ilkel malzemeleri imha isine katilmadigini ifade eder. Ote
yandan, ibn Mes’(d’'un, Osman Mushaf'ini reddettigi yoniinde rivayetlerin
nakledildigini, belki Ubeyy kiraatini benimseyenlerle de durumun aymni
oldugunu sdyler.* Ona gére Kur’an, iizerinde islam iimmetinin ittifak ettigi
bir kitap degildir.

Blachére’in s6z konusu yaklasiminin abartili oldugu séylenebilir. Ciinki bir
heyet tarafindan hazirlanan ve bir nevi resmiyet kazanan bu Mushaflara, o
zaman gerek Kur’an'i ezbere bilenler, gerekse yazi ile tespit edilmis sahife-
lere sahip olanlar tarafindan hi¢ bir itiraz vaki olmamistir.” Sadece fbn
Mes'id’un itirazina dair riviyetler vardir. Bununla ilgili olarak Ahmet Cev-
det Paga, Hz. Osman’in mézeretinin oldugunu bu ¢alismalarla ilgili kararini
Abdullah b. Mes’(id’a haber gonderip onun da katilmasini bekleyecek kadar
geciktirmek istemedigini, Hz. Eb{i Bekr déneminde Kur’an’t cem etme isin-
den mesul olan ve ayni zamanda vahiy katibi olan Zeyd b. Sabit’in bu husu-
siyetleri sebebiyle gérevlendirildigini sdyler.*® ibn Mes’dd’un miinferit iti-
razi disinda, Hz. Osman’in Mushaf’1 icméen kabul edilmistir.* Blachére’e
gore ise Osman Mushaf'imin yayilmasinin nedeni toplum tarafindan kabul
gormesi degil, icinde bulunulan ve Mushaf’a kayitsiz kalinmasina neden
olan politik ¢alkantilardir.”® Ona gére Hz. Osman’in Mushaf’1 tamamen poli-
tik kaygilar ile yapilmistir. Cem ve istinsah isinde tiim tercihler keyfidir.

Blachére, introduction au Coran, 62-65.

Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 73.

8 Ahmet Cevdet Pasa, Hiilasdtii'l Beydn fi Te'lifi'l-Kur'dn, 52.
% Cerrahoglu, Tefsir Usillii, 105.

Blachére, introduction au Coran, 72.
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Mekkeli biiyiik aileleri karakterize eden politik hislerle Hz. Osman ve onun
etrafindakiler ¢ok zor sekilde, tamamen kendi inisiyatiflerine gére olusmus
bir Mushaf’1 empoze etmeyi basarmiglardir.”” Kur’an’1 istinsah eden komis-
yon, Hafsa’da bulunan Eb{ Bekr’in derlemesine dayanmaktadir ve bu ilkel
cekirdege (Hz. Eb( Bekr’in cem ettigi ilk Mushaf) bulunabilecek tiim parca-
lar eklenmistir. Kisacasi, ona gére Osman niishasi, Ebi Bekr ve Zeyd ibn
Sabit’in diizeltilen ve artirilan bir kopyasi olarak ortaya ¢ikmistir.”” Yazarin
bu yaklasimi Kur’dn'm ¢ogaltilmas: ile birlikte farkli bir Mushafin ortaya
cikt1g1, ona eklemelerin yapildigi anlamina gelmektedir. Halbu ki Hz. Os-
man’in istinsah ettirdigi Mushaf, Hz. Ebu Bekr’in cem ettigi Mushaf’a da-
yanmaktadir ve istinsah isinin gayesi birlik olusturmaktir. Kur’an metninin
ortaya cikisinda keyfiligin hakim oldugunu cagristiran bu yaklasimin ri-
vayetler baglaminda isabetli olmadig1 séylenebilir.

Anlasildig1 tizere Blachére, Kur'dn'in ¢ogaltilmasi konusunda hicbir seyi
glvenilir bulmamaktadir.” Blacheére’e gore tek metin ortaya koyma isteg,
neredeyse tiim mukaddes diger varyantlar1 ortadan kaldiracakt: ki, bu yok
edilecek olan varyantlar, Peygamber’in bizzat dilinden ve hayatinda top-
lanmis vahiylerdi.”* Ona gdre vahiylerin yazildig1 deri pargasi, deve kiirek
kemigi gibi malzemelerin imha edildigi ile ilgili rivAyetler de tereddiit et-
meyi saglamaktadir. Bu malzemeler yakildi mi, yirtildi m1, suya mi1 atildi?
Rivayetlerin lgiini de gosterdigini séyler. “O donemin miiminleri Peygam-
ber’in davranis ve sozleriyle direkt alakali olan bu objeleri yok etmeye nasil cesaret
etmislerdir” diyerek yapilan isin kendince yanls oldugunu ifade eder.” Hz.
Osman’in istinsah ettirdigi Mushaf yazis1 da ona gére sorunludur. Zira bu
yazinin eski Kur’4nlarda bulunan hicéz tipi yaz1 gelenegini baslattigini, bu
yazinin ddima eksik yazi nedeniyle desifre edilmesinin zor oldugunu ve
Kur’dn metinlerinin anlasilmasinda sorun olusturdugunu séyler.” Ayrica
ona gore giinlimiize ulasan ve Osman Mushaf1 olarak bilinen Mushaflar
sahtedir. Mesela 4./10. yiizy1l baslarinda K&hire’de bulunan niisha sahtedir.

Cok erken tarihte Osman’in emri ile yapilan kopyalar (lectionnaires) kaybol-

Blachére, introduction au Coran, 59.
Blachére, introduction au Coran, 60.
Blachére, introduction au Coran, 61.
Blachere, Le Coran,“Que Sais-Je?”, 13. Em, Press Universitaire de France, Paris 2002, 20.
Blachére, introduction au Coran, 55.
Blachére, introduction au Coran, 62.
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mus, bunlarin génderildigi merkezlerde yavas yavas bunlarin yerini daha
iyi grafik ve sunumu olan niishalar almistir. Yazar’a gore Ali'nin tahta geg-
mesinden (35/656) itibaren, Abdulmelik halife olana kadar (65/685) otuz yil
karigiklik olmus, bu siire zarfinda Osman Mushaf1 zemin edinmistir. “Belki
de bu zamana kadar Osman reformunun ne kadar elzem olduguna dair bir teori
gelistirilmistir” diyen Blachére’e gére Osman niishasi birgok yénden eksik
kalmistir. Sonra islam baskentlerinin besinde bulunan ¢ogaltilmis Mushaf-
lar 6nemli sorun olusturmustur.”

Blachére’in, Kur’an niishalarinin kaybolduguna, dért asir sonraya ait niisha-
larin ise degistirilmis niishalar olduguna kanaat ettigi gériilmektedir. Buna
drnek olarak verdigi Kahire niishasi tizerinde yaptigi incelemeler sonunda
Tayyar Altikulag, genelde yazma eserlerde goriilen tashih gérmiis veya
gormemis katip sehivleri disinda, bu Mushaf ile Hz. Osman'in yazdirdig
Mushaflar ve gliniimiizde okunan Mushaf arasinda tam bir paralellik bulun-
dugunu, bunun, Kur’dn'in orijinalligini ve korunmuslugunu gdsterdigini,
Kur’dn’in sadece hafizlarin okuyuslari ile degil, gercekten yazisi ile de ko-
runmus ve on dort asir 6nce yazildigi gibi elimizde bulundugunu gésterdi-
gini soyler.” Blachere’in Kur'dn'in degistirildigi yoniindeki iddiasinin yapi-
lan calismalar sayesinde dogruyu yansitmadig aciktir. Zira Kur’an el yaz-
malar1 tizerinde yapilan karbon testleri, en eski Kur’n niishalarinin 1./7.
yiizyila, hatta Hicri ilk yiizyilin da altina ait oldugunu ortaya koymustur.'®

Bu el yazmalari ile mevcut Mushaflar arasinda ciddiye alinacak higbir degi-

%7 Blachére, Introduction au Coran, 68-69.

% Blachere, Le Coran, “Que Sais-Je?” 20.

% Altikulag, Giiniimiize Ulasan Mesahif-i Kadime: ilk Mushaflar Uzerine Bir Inceleme, 319-321.
100 Bahsettigimiz caligmalar, temelini, N6ldeke'nin arzusu dogrultusunda, Bergstrasser (1886-
1933) ve Pretzl'in (1893-1941) Kur’dn’in metin ve niizul tarihine iliskin arsivlerinin olus-
turdugu Corpus Coranicum projesi kapsaminda yapilmaktadir. Bu proje 2007 yilinda Angeli-
ka Neuwirth (Berlin Freie Universitesi Arabistik Boliimii Baskani), Nicolai Sinai (University
of Oxford, Oriental Seminar) ve Michael Marx (Corpus Coranicum Projesi Arastirma Direkts-
rii) tarafindan baslatilmistir. Corpus Coranicum projesi, Kur’an ile ilgili biitiin dokiimanlarin
sistematik olarak ve arastirmacilar tarafindan ulasilabilir sekilde bir araya getirilmesini
amaglamaktadir. (Gdzeler, Esra, Michael Marx, David Kiltz, Yousef Kouriyhe, Hannelies Ko-
loska, Nora K. Schmid ile birlikte, “Corpus Coranicum Projesi: Kur'an't Geg Antik Déneme
Ait Bir Metin Olarak Okumak”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 53, sy. 2, (2012):
219-253).
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sikligin bulunmadigi ortaya ¢ikmigtir.'" Bu ¢aligmalar kapsaminda diinya-
nin dért bir yaninda bulunan Kur’an el yazmalari genis bir veri tabaninda
arastirmacilarin ilgisine sunulmustur.'” Bu ¢alismalarin en 6nemli parcala-
rindan biri, San’a el yazmalaridir. 1972 yilinda Yemen’deki San’a Ulu Ca-
mii'nin tavan arasinda isciler tarafindan tesadiifen bulunan ve dénemin
kadis1 ve Yemen Antikleri Sorumlusu olan Ismail el-Akwa’nin ¢abalariyla
1979 yilinda bir Alman bilim insanimin ilgilendigi'® Kur’an el yazmalari bu
alana iliskin en énemli kesif olarak gériilebilir. Bu yazmalardan biri palimp-
sest (Uzerindeki yaz silinerek baska bir yazinin yazilmis oldugu parsémen)
olmasindan dolay1 en 6nemlisi olarak degerlendirilmektedir. Parsomene ait
tistteki metin (upper layer) Frangois Déroche' tarafindan 6nerilen paleogra-
fik tipolojiye gore muhtemelen 700 ve 750 yillar1 arasinda ge¢ dénem hicazi
yaziyla yazilmis bir Kur’an Mushafidir."® Déroche, Histoire du Coran. Texte et
transmission adli makalesinde, Hz. Peygamber’in 632 yilinda vefatina kadar,
Peygamberlik dénemi boyunca, Kur'an'in sézlii aktarimimin kosullar1 belir-
sizligini korumakla birlikte, ilk Kur'dn el yazmalarinin, yedinci yiizyilin
liglincii ticte birine tarihlendigini belirtmektedir.® Parsdmenin alt katma-
ninda yer alan yazilara yapilan karbon testleri ise bu el yazmalarinin 671
yilina dayandigini %99 dogruluk payiyla kanitlamustir. Yapilan testler neti-

cesinde, el yazmalarinin %95.5 dogruluk pay1 ile 661 yilindan 6nce, %75

101 A’zami, Vahyedilisinden Derlenisine Kur'dn Tarihi: Eski ve Yeni Ahit ile Karsilastirmali Bir Arastur-

ma, 41.

192 https://corpuscoranicum.de/en, genis bilgi icin, Gozeler, Michael Marx, David Kiltz,

AL

Yousef Kouriyhe, Hannelies Koloska, Nora K. Schmid, “Corpus Coranicum Projesi: Kur'dn’t Geg
Antik Déneme Ait Bir Metin Olarak Okumak”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 53, sy. 2
(2012): 219-253.
15 Toby Lester “What is the Koran”, The Atlantic Monthly, January 1999, 43; Altikulag,
Giiniimiize Ulasan Mesdhif-i Kadime: ilk Mushaflar Uzerine Bir inceleme, 154-158.
14 Frangois Déroche (1952- ..) Batr'da yazma eserler (Kodikoloji) denilince akla gelen ilk
isimlerden biridir. Déroche, bu sahada hem telifleri hem de diinyanin farkli yerlerinde
verdigi seminerler vesilesiyle ilgileri iizerine ¢ekmistir. Daha ¢ok mushaf yazmalari
lizerinde arastirmalar yapmis olan Déroche’un telifleri de genel itibariyle mushaf
yazmalari {izerinedir. (Ahmet Harman, “Fransiz Miistesrik Frangois Déroche’un Mushaf
Yazmalari Calismalarina Dair Birkag Not”, Sosyal Bilimler Dergisi, 4 (2020): 265-272).
15 Gozeler, “Corpus Coranicum Projesi: Kur'dn't Geg Antik Déneme Ait Bir Metin Olarak
Okumak”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 53, sy. 2 (2012): 225.
Frangois Déroche, “Histoire du Coran. Texte et transmission”, http://www. college-de-

france.fr/site/francois-deroche/course-2014-2015.htm [NdE]. 415.
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dogruluk pay: ile 646 yilindan oncesine ait olabilecegi sonuglar: elde edil-
mistir,'”

Alt katmandaki yazinin silinmesinin birden fazla sebebi olabilecegi diisii-
niilmektedir. El yazmas: kitabin bazi sayfalarinin yok olmus veya yipranmis
olmasi sebebiyle, kitab1 yeniden olusturmak igin eski sayfalarin tizerine
tekrar yazilmis olma ihtimali bu sebeplerden biridir. (Bu uygulama eski
ddnemlerde sik kullanilan bir tekniktir. El yazmalarinda kullanilan miirek-
kepler, giintimiiz kagitlarinda oldugu gibi parsémene tamamen yapismazdu.
Yeni parsomeni yeni olusturulacak yazitlara kullandiklarindan dolayz, eski
yazitlar1 yenilemek i¢in parsémen tamamen yikanir ve tekrar tizerine yazi-
lird1). Alternatif olarak da Halife Osman’in Kur’an yaztlarim standardize
etmesinden dolayi, eski yazilarin silinip tizerine bu standartlara uygun
olarak yeniden yazilmasi sebep gosterilebilir.'*

Son zikredilen ihtimal tarihi veriler dikkate alindiginda bizce de en olasi
durumdur. Zira Hz. Osman'in 644-656 yillar1 arasinda siiren hilafeti done-
minde resmi Mushaf ortaya konmus, daha 6nce mevcut olanlar gegerliligini
kaybetmistir. Bu siirecte mevcut Kur’dn metinleri silinmis, yerine resmi
Mushaf, yani Hz. Osman’in gegerli kildig1 metin yazilmis olabilir. Ust metin-
lerin bu giinkii Mushaflarla neredeyse tamamen benzesmesi bunu ggster-
mektedir. Ust katman giiniimiiz modern Kur’an ile neredeyse birebir zdes
iken (bazi heceleme farkliliklar1 disinda), alt katman ise standart yazimdan
cok farklilik icerir. Ornek olarak; 2. sfire, 87. ayette standart Kur'an yazimi
wa-qaffaynd min ba’'dihi iken, alt katmanda bu kisim wa-qaffayna ald athdrihi
seklinde yazilmistir.'” Bu bilgiler dogrultusunda, Kur’dn’in Hz. Peygamber
ddneminden itibaren yazildifina dair inancin dogruyu yansittigi, zaten
riviyetlerin de bu yonde oldugu sdylenebilir.

4- Régis Blachére’in Kur'an’in Yapusi ile ilgili Yaklagim

Burada Blacheére’in Kur’an’in slire ve yet tertibi ile edebi yapis1 hakkindaki
yaklasimini vermeye ¢alisacagiz.

islam bilginleri Kur'an’daki biitiin dyetlerin tertibinin tevkifi oldugu ve inen

dyetlerin hangi slirenin neresine konulacaginin bizzat Hz. Peygamber tara-

197 Behnam Sadeghi, Mohsen Goudarzi, “San'a' 1 and the Origins of the Qur'an”, Der Islam, 87

(1-2-2012), 8.

1% Sadeghi, Goudarzi, “San'a' 1 and the Origins of the Qur'an”, 27.
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Sadeghi, Goudarzi, “San'a' 1 and the Origins of the Qur'an” 41.
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findan belirlendigi konusunda hemfikirdirler. Srelerin tertibi konusunda
ise ti¢ farkl goriis ortaya atilmigtir. Birinci goriise gore siirelerin tertibi de
tipki Ayetlerin tertibi gibi tevkifidir. Bu goriisii kabul edenler Hz. Osman
déneminde yazilan ‘imam Mushaf iizerinde sahabenin icma etmesini ve
diger sahsi Mushaflarin imha edilmesini delil olarak géstermislerdir. ikinci
goriise gore ise slre tertipleri tevkifi degil sahabenin ictihadiyla olmustur.
Bu goriisii kabul edenlere gére sahabeye ait sahsi Mushaflarda gbzlenen
bazi tertip farkliliklar1 bu goriisii destekler. Uciincii goriise gore ise slreler
kismen tevkifi kismen de ictihada dayali olarak diizenlenmigtir."

Kur’an'in yet ve slre tertibi Batili arastirmacilarin ilgi duydugu konular-
dan biri olmustur. Kur’dn’da kronolojik bir siralama olmamasi onlara gére
sorgulanmasi ve dogrusunun ortaya konulmasi gereken bir husus olarak
goriilmiistlir. Bu dogrultuda Bati’da, Kur'4n'1 yeniden tertip etme yaklasim-
lar1 19. yiizyilin ikinci yarisinin baslarinda ortaya ¢ikmistir. Bu konuda Gus-
tav Weil (1808-1889), J. Medows Rodwell (1808-1900), J. William Muir (1819-
1905), Theodor Néldeke (1836-1930), Régis Blachére (1900-1973), Richard
Bell (1876-1952), Hartwig Hirschfeld (1854-1954) ve W. Montgomery Watt'in
(1909-2006) isimleri 6ne ¢ikmaktadir.™*

Régis Blachere Kur’dn’da ayetlerin niizul sirasinin tersine bir sekilde yer
aldigini soyler ve ona goére bu karmasik durum ciddi bir sorundur.™
Blachére, sorun olarak gérdiigii bu durumu ¢6zmek i¢in Kur’an’in kronolo-
jik sistemle terclimesini iki cilt halinde 1949’da nesretmistir.'” Yazar, dyet-
lerin Hz. Peygamber tarafindan diizene koyulduguna, hatta bir kayit (fixa-
tion) altina alindigina dair verilerin ge¢ dénemlere ait oldugunu bu nedenle
de gilivensiz oldugunu sdylemektedir. Ona gére Hz. Peygamber’in dyet veya
dyet gruplarinin yerlestirilecegi siireyi bir vahiy katibine agikladigi dogru
degildir ve burada sadece daha eski bir metnin peygamber tarafindan kismi
bir yeniden yapimi vardir. Hz. Peygamber’in hayatinda kiigiik stireler kolek-

10 Mesut Okumus, “Kur’n imlasinin Gelisim Siireci Uzerine Bazi Tespit ve Degerlendirme-

ler”, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9, sy. 17 (2010/1): 29; Cerrahoglu, Tefsir Usilii,
58.
Gozeler, “Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesine Batili Yaklagimlar”, 299.

12 Blachére, Le Probléme de Mahomet, 1.
113

111

Cerrahoglu, “Garanik Meselesinin Istismarcilar1”, Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 24 (1981): 80; Gdzeler, “Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesine Batili Yaklasimlar”
307.
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siyonlarinin bulundugunu, tertip etme gorevinin Hz. Muhammed’in 8lii-
miinden sonra topluma verilmis oldugunu iddia eder."* Blachére, Hz. Pey-
gamber’in sfire ve yet tertibini belirlemedigi fikrini, siire ve yet tertibine
dair verilerin giivenilir olmamasi, Kur'dn'm cem’i konusunda “Peygam-
ber’in yapmadig1 bir seyi nasil yaparsimz” sylemi ve Peygamber’in 6lii-
miinden sonra farkli kiilliyatlarin (mushaf) ortaya cikis ile temellendirmek-
tedir. Ona gore 6zellikle Hz. Peygamber’in Sliimiinden sonra farkli Mushaf-
larin ortaya c¢ikmasi bile Peygamber tarafindan herhangi bir dizenleme
yapimadigina kanit olarak yeterlidir."® Blacheére’e gore dyetlerin tertibi
kesinlikle Hz. Peygamberden sonra olusturulmustur. Zira sartlar bunu ge-
rektirmistir. Vahiy kesilince, karanlikta kalan Kur’dn metinlerinin sorgu-
lanmas: yeni bir durum yaratmis ve insanlari, Peygamber’in yapmaya gi-
rismedigi bir seyi yapmaya yonlendirmistir."® Blacheére’in 4yet ve siire ter-
tibinin sonradan olusturulduguna diger bir delili ise Kur’an’daki tekrarlar-
dir. Onek olarak Araf Siiresi 182 ve 183. dyetlerin, Kalem Sfiresi 44-45. dyet-
lerde"” tekrar edildigini sdyledikten sonra, “Demek ki bunlarin yaziya gegirilis
strasinda Araf Stiresinin akla gelivermis olmasi yabana atilacak olasilik degil” de-
mektedir. Ona gére bunun bdyle oldugunun bir delili de daha eski stirelerde
bu duruma rastlanmamasidir. $u halde ona gére dnceki ayetlerin sonra
gelen ayni esinli bir vahye karisip tekrar edildigi sonucunu ¢ikarmak gere-
kiyor."® Régis Blachere’e gore, kisisel mushaflarda ayetlerin diizeninde
farkliliklarin olmasi, Ubeyy’in, fbn Mes’(id’un ve Eb{i Bekr’in mushaflarinda,
béliimlerin uzundan kisaya dogru garip sekilde azalan bir yapida olmasi,

mutlak bir diizenin bulunmadigini gosterir. Ayrica Hz. Peygamber Kur’an

14 Blachére, Introduction au Coran, 20.

115 Blachére, Introduction au Coran, 21.

116 Blachére, Introduction au Coran, 28.

17 “Ryetlerimizi yalanlayanlari, hi¢ bilmeyecekleri yerden yavas yavas helake gotiirece-

giz. (182) Onlara miihlet veririm; (ama) benim cezam cetindir.”(183). Araf 7/182-
183, (VAT (i (oS B EEI A0 AY) &5 ¥ i (e i ity 1 58 0,5
“(Restilim!) Sen bu sézii (Kur'4n'1) yalan sayam bana birak (kendini iizme). Biz onlari,
bilmedikleri bir yénden yavas yavas azaba yaklastirtyoruz. (44) Onlara miihlet veriyorum.
Dogrusu benim fendim ¢ok saglamdir!”(45). Kalem 68/44-45.
(£2) 5 38 0 2 ol 8 £) 05lis ¥ 8 e i SR Sl 135 LI 5 18

18 Blachére, Le Probléme de Mahomet, 65.
Blachére’in konuya 6rnek olarak verdigi bu ayet metinlerini, Araf Stiresi 181-182. 4yet ola-
rak zikretmektedir. (Ayetler, Araf 182-183 ve Kalem 44-45).
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tertip etmis olsaydi eger, “Hicbir sahdbi siirelerin sirasimi bozmaya cesaret ede-
mezdi.” demektedir.'’

Blachére, Kur'dn'in ona gére karmagikhigindan, tizerine yeni bir diizenle-
menin yapilabilecegi olgusunun ¢iktigini, Néldeke’nin 1860 yilinda Kur’an
slirelerini yeniden siralamaya yarayabilecek &lgiitleri (critére) belirledigini,
bu yeni diizenlemenin hicbir sekilde Kur’an’1 yeniden kurmak ya da Kur’an
metinlerini Muhammed'’in yasamini yeniden olusturmak i¢in kullanmak
amaci tasimadigini sdylemekle birlikte, “Yasam &ykiisel Hadis (tradition biog-
raphique) bu hayali kurdu. Bu gerceklesmeyecek riiyayi terk etmek gerek”” diye-
rek eski fikirlerinden vazgectigini ifade etmektedir. Zaten kendisi de Le
Coran adli Kur'dn Terclimesinde kronolojik sistemi terk etmis ve orijinal
sistemde kitabini yayinlamstir.

Jacques Berque', Relire le Coran adli kitabinda, “Kur’an metnini tarihselcilik
aliskanliklart ile ve kendine dyetlerin niiziil sirasimin tarihlerini temel edinerek
¢alisan Oryantalizm, goriisiime gére, biraz fazla niiziil kronolojisi tizerine kurulmus-
tur”? diyerek bu yaklagimi elestirmektedir.

Berque, Kur’an’daki siirelerde bir ¢ok konunun ig ice yer aldigini (polythéma-
tique) sdyler. Ona gore siireler cok boyutluluk arz eder ve siirekli tekrarlarla
doludur. Berque, bu alanda ingiliz oryantalist Richard Bell’in, 1937’de yapti-
81 calismada bu gesitliligin sebebini, Osman’in Kur’dn’i cem ederken ayni
stirenin farkh varyantlarini buldugunu, ancak aralarinda bir tercih yapmaya
ciiret edemedigi icin hepsini pes pese ekledigini, bu durumun, Kur'dn’in
bazi yerlerindeki iki kat hacim ve siirekli anlam atlamalarini agikladigi var-
sayimini ileri siirdiigiinii belirtir. Ancak o bu fikre katilmaz. Ona gére birta-

kim ayetler detayh okundugunda, Saussur'?ve fonoloji biliminin bulgula-

119 Blachére, Introduction au Coran, 48-49.

120 Blachére, Le Probléme de Mahomet, 16.
21 Jacques Berque (1910-1995). islam dini iizerine calismis Fransiz sosyologdur. Kur’an
cevirisi ve Isldm algisi, Fransa ve Frankofon iilkelerdeki Miisliiman ya da islam
arastirmacilar1 tarafindan genel anlamda olumlu karsihk gérmistiir. Relire le Coran
(Kur’an’t Yeniden Okumak) ve En Relisant Le Coran (Kur’an’t Tekrar Okurken) adli eserler
onun Kur'dn cevirisi ve islam algisiin &zeti mahiyetindedir. (Davut Nefes, “Jacques
Berque'in Kur'an Algisi ve Cevirisi”, (Yiiksek Lisans Tezi, Ondokuz Mayis Universitesi,
2019), 39).
Jacques Berque, Relire le Coran, Bibliothéque Albin Michel, Paris 1993, 25.
1 Ferdinand de Saussure (1857, Cenevre - 1913, Vufflens-le-Chateauy). 20. yiizyilda dilbilimde
kayda deger gelisimin bircogu igin fikirleriyle temel hazirlamus Isvigreli dilbilimci. Saussu-

122
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rindan sonra semantik bilimcilerinin inandig1 bir diizenin aslinda olduguna
inanmaktadir. Dizinsel, ardisik diizenin ziddina bu diizenin i¢ ice ge¢mis
senkronik(es zamanli) bir sekilde oldugunu, senkronik diizende temalarin
kesistigini, ayn1 sekilde, motiflerin karisik olarak tekrar ettigini sdyler. Ona
gdre Kur’an metni icerik olarak iki boyuta sahiptir. Biri diimi, digeri kon-
jonktiirel (duruma bagh) boyut. Birinci boyut eskatolojik (8biir diinya ile
ilgili), ikincisi olaylar ve tarihle ilgili boyuttur. Bu boyut altinda zamansal
bir alt boyut daha vardir,**

Miistesriklerin Isldm ve Kur’an hakkindaki iddialarindan birisi de, Kur’an’in
sadece indigi topluma hitap ettigi, islam’in milli bir din niteli§inde oldugu,
evrensel olmadig iddiasidir. Régis Blachere’in de ayni yaklasimda oldugu
gorilir. Misliiman il8hiyatgilarin en bastan beri Hz. Peygamber’in tebligi-

)% oldugunu ileri siirdiiklerini sdyleyen Blachére,

nin evrensel (oecuménique
bu konuda Hadis verilerinin ve Tefsirin basvurdugu yorumlarin, ya da Do-
gubilimlerinin yanl oldugu kanaatindedir. Ona gére bu konuda son s6z
Kur’an'in olmalidir. Mekki Strelerde 12 yerde, Muhammed’e gelen vahyin
saf Arap (& o2 UIoE- e e o) dilinde oldugu, bu bdlgesel dilin konu-
suldugu yerlerde isitilsin diye bu sekli aldig1 ifadelerinin oldugunu séyleyen
Blachere, 6rnek olarak En’am Siiresi'nin 156. ayetini verir.”*® Bu 4yet ona
gbre Kur'dn'm sadece Arap toplumuna indirildigini ifade etmektedir.
Blachére’in verdigi diger dyetler ise Sura, 42/7 ve En’am, 6/92 4yetleridir.””

Miiellif, s6z konusu 4yetlerden, Hz. Peygamber’in sadece Mekke ve havalisi-

re’den esinlenen 20. yiizyil dilbilimcileri dili, insan bilimleri arasinda 6nemli bir bilim di-
zeyine ¢ikarmislardir. Dilbilim boylece &biir bilimlerin de ondan yararlandig: ve onunla ig
ice oldugu disiplinler arasi bir bilim dali olmustur. (Saban Kéktiirk, Semra Eyri, “Dilbilim
ve Gostergebilim: Ferdinand de Saussure ve Gdstergebilimi Anlamak”, Sakarya Universitesi
Fen Edebiyat Dergisi, 2 (2013): 136).

124 Berque, Relire Le Coran, 33.

1% Ecuménique, yerlesik diinya evreni, evrensel, cecuménisme tiim Hristiyan kiliselerini bir

araya toplamay1 amaglayan hareket. (Paul Robert, Le Petit Robert, 1300).

126 En’am, 6/156.
“Kitap yalnizca bizden dnceki iki topluluga (Hristiyanlar-Yahddiler) indirildi, gercekte biz
bu topluluklarin okuduklarindan hi¢ kuskusuz habersiz kaldik demeyesiniz diye.(size
Kur'an't indirdik)” Gl sl 5 Ge & s Gl e ol e s 1od o &

27 En’Am-92; Sura-7.

“Sehirlerin Anasini (Mekkeyi) ve onun cevresinde bulunanlari uyarman ve Toplanma

Glinlinden wuyarman igin sana bdyle Arap dilinde bir Kur'dn vahyettik.”
38 Gy s il 21 DXL 5 4 (i (o3l (Baiat S5s3I IS B 5

[lahiyat Arastirmalar: Dergisi, 19 (2023)



Fransiz Mistesrik Régis Blachére’in Kur’dn’a Yaklagim1

ne teblig gérevinin oldugu, dolayisiyla Islam’in (Kur’an’in) bslgesel-tarihsel
bir din oldugu, Kur’dn’in da sadece bu bdlgeye hitap ettigi manasini ¢ikarir.
Bu fikrini s8yle ifade eder. “Demek ki, bizi ilgilendiren dénemde, Muhammed'in
tebliginin hi¢ de evrensel bir yam yoktur ve Islam’m kurucusunun tiim cabast,
tersine, Gtesini diistinmeden, yalmizca Hicdzlh yurttaslarimin kendi dinine kazamil-
masina yoneliktir.”**® Blachére, riviyetlerde Hudeybiye antlasmasindan sonra
Necasi, Bizans imparatoru, Tisfun Sasanileri ve Misir valisine elci kurullar:
gonderildiginden s6z edildigini ve Hadis-Siyer kaynaklarinin boyle yapmak-
la Peygamber’in daha o andan itibaren tiim diinyanin islim’a ge¢mesini
istedigini empoze ettigini sdyler. Blachére’e gore bu hadis verilerinin tarih-
sel gercekligi dyle zayif ve anlatilanlarin dylesine masalsi bir havasi var ki,
bunlara inanip giivenmek ¢ok zordur.*”

Blachére’in bu yaklagiminin tamamen teorik diizlemde kaldigi, pratikte
durumun onun kanaatinin tam zittina cereyan ettigi agiktir. Zira Hz. Pey-
gamber’in tebliginden sonra ¢ok kisa bir zaman diliminde, islam’in diinya-
nin doért bir yanina yayilmasi, takip eden yiizyillarda ilimde, kiilttirde, sa-
natta biiylik medeniyetlere temel teskil etmesi realitesi, yine Kur’dn'in “Ey
insanlar” seklindeki hitap tarzi, evrensel ilkeler ngérmesi, ona farkli mil-
letlerin tevecciih gdstermesi, Kur’an'in, dolayisiyla Islam’in belli bir cograf-
yaya hitap etmediginin, basindan beri bunun 6tesinde bir potansiyele sahip
oldugunun kanitidir.

Régis Blacheére’in Kur’dn’a yaklasimda dikkat cekici bir diger husus
Kur'an'in edebi yoniidiir. Bilindigi iizere Kur’an, bizzat kendisinin bu y6ni-
nii 6n plana ¢ikarmis, bir benzerinin getirilememesi noktasinda inanmayan-

lara meydan okumustur.™

128 Blachére, Le Probléme de Mahomet, 85-86.
129 Blacheére, Le Probléme de Mahomet, 118.
130 Bakara, 2/23,24; isra, 17/88; H{id, 11/13.
£Y7) Coiim S8 & 4 53 (o 801051 230 5 Tn B35k 18 i o W55 ) 3 88 05
“Eger kulumuza indirdiklerimizden herhangi bir siipheye diisiiyorsaniz, haydi onun benzeri bir
siire getirin, eger iddianizda dogru iseniz Allah’tan bagka sahitlerinizi (yardimcilarinizi) de
cagirin.” (Bakara, 2/23) ]
(M) Tl il dlnss (1S 515 iy 85 Y 0l 580150 i 15 1 e Gl () im0
De ki: Andolsun, bu Kur’dn'n bir benzerini ortaya koymak tizere insanlar ve cinler bir araya
gelseler, birbirlerine destek de olsalar, onun benzerini ortaya getiremezler. (isra, 17/88).
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Aciz birakmaya 1caz, bir seyin benzerini yapmaktan muhatabi 4ciz birakan
seye de m{'cize denir. Bu bakimdan Kur’adn-1 Kerim Hz. Peygamber’in en
mithim ebedi mucizesidir. ’cAzul Kur’an diye adlandirilan, Kur'an'in bir
benzerinin meydana getirilemeyisini ifade eden terim Kur’dn'in bir¢ok
yo6niinii kapsar. Onun i’ciz1 sadece dili, iislubu ve fesahatindan ibaret degil-
dir. Ayn1 zamanda, te’lifi, ihtiva ettigi ilimler ve maarif, kevni ilimlerdeki
yeri, 1slah siyaseti, gaybi haberleri gibi pek ¢ok yonlerde i'cAz aranabilir.
Kisacasi Kur’dn'in i'cAz yonleri, lafiz, mana ve muhteva yoniinden olmak
tizere li¢ temelde ele alinir.” Ancak Kur’an’in bir benzerinin getirilemeye-
cegi noktasinda meydan okumasi, onun daha ¢ok edebi yoniine miitealliktir.
Nazminin giizelligi, anlatimindaki iistiinliik, belagat, estetik ve sanat giizel-
liginde benzerinin getirilememesidir."**

Kur'dn'in insanhig 4ciz birakan {slip mitkemmeliyeti karsisinda yalniz
Miislimanlar degil, Arapca bilen ve bilmeyen gayri miislimler bile hayran
kalmaktadirlar. Bunlardan biri de Régis Blachére’dir. Blachere Kur’dn’a Giris
adl eserinde bu hususu s6yle ifade etmektedir. “Hatta Arap¢a bilmeyen bir
Avrupali, bazi siirelerin okunmasindan hisleniyor. Ya Muhammed’in muasirlari -
hi¢ olmazsa kin ile kérlenmemis olanlar- hakkinda neler diisiiniilmez”.'* islami-
yet’in ilk devirlerinde, Isldm diismanlar: tarafindan, Kur’an’in tislibunun,
kahinlerin “ritm” (seci) veya kafiyeli nesir ile kasith olarak karistirildigina
da temas eden Blachére, “Vahyin ulvi ve o kadar tesirli ikazlariyla, kahinlerin
stifli ve mahdiid kehanetleri arasinda mukayese yapmak imkansizdir”* der.
Jacques Berque'’in, Kur’dn'in Arapca ile ilgisine dair su yaklasimi da ilgi
cekicidir. Berque bu konuya bir béliim ayirdigi Relire Le Coran kitabinda,
Kur'dn'in edebi stiinliigliniin yaru sira, yazildig dil ile ilgisinin 6nceki
Hristiyanlk ve Yah(dilikten farkh oldugunu ifade eder. Berque, bu iki dinin,
indigi ortam geregi kozmopolit bir sosyal yapida olduklarini ve ifade edil-
dikleri dil ile vahiy arasinda dogrudan bir bagin olmadigini, ancak Kur’an’m
bu durumdan farkli oldugunu sdyler. Ona gore Kur'an’da dil ile vahiy ara-

BL Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 162-163; Erding Ahatli, Peygamberlik ve Hz. Muhammed'in
Peygamberligi (Ankara: DIB Yayinlari, 2007), 196-200.

132 Nesefi, Meddrikii't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil, Beyrut, 2000, 32; Yazir, Elmalili M. Hamdi, Hak
Dini Kur’an Dili, 1: 233.

133 Blachére, Introduction au Coran, 172.

13 Nurten Kula, “M. Tayyib Oki¢ ve “Kur’an-1 Kerim’in Usl{ip ve Kirdat1” Caligmasi Uzerine Bir

inceleme”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi, 8, sy. 50 (Subat 2021): 268, 269.
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sinda dogrudan bir ilgi vardir ve Arapca vahyin desifre dilidir. Bunu, sGi3ii )
G R L‘-L)f— G %8 “Biz onu Arapga bir Kur'an olarak indirdik, belki siz onu dii-

stintirstiniiz, ya da onu anlayasimiz diye”™ ayetinin ifade ettigini sGyler."

Kur’an’in edebi 6zelliklerine benzer bir eser siir ve edipler tarafindan hicbir
zaman ortaya koyulamamistir. Mistesrikler, Kur’an’t hemen her bakimdan
elestiri odag1 yaptiklar1 halde, edebf agidan, mana igerigi ve ifade zenginligi
bakimindan tstii kapali veya acik sekilde genellikle takdir etmek zorunda

kalmislardir. Blachére’in de bu ¢izgide oldugunu gérmekteyiz.

5- Régis Blachére’in Kur’an’m Harici Etkenlerle flgili Yaklagim

Burada, Kur’dn’in doga iistii giiclerin (seytan, cin vb.) etkisinde oldugu ya-
hut sosyal cevre veya kiiltiirel bir etki ile meydana geldigi iddialar1 ele
almmaktadir. En ¢ok ilgiye mazhar olan konu ise birincisidir. Yani Kur’an’'in
dogaiistii giiglerin etkisinde olabilecegi iddiasidir. Hz. Peygamberin bu etki-
ler altinda oldugu ileri siiriilmiis kendisine, mecnun, sair, kahin gibi sifatlar
atfedilmisti. Bu konuda miistesriklerin yorumlarina temel teskil eden konu-
lardan biri garanik hadisesidir.

Bazi islam tarihi, siyer ve tefsir kaynaklari, garnik meselesinden bahset-
mislerdir. Anlatilan hikiyeye gore, Hz. Peygamber Kureys'in kendinden
cekindigini ve Miisliimanlara eza ve cefa yaptiklarini gériince, ‘keske sunla-
r1 bana yaklastiracak bir vahiy inse’ diye temennide bulunmus, sonra kav-
mine yakinlk géstermeye baslamis, onlar da ona yaklasmislardir. Bir giin
Kabe'nin etrafinda bir toplulukla otururken, Hz. Peygamber, Necm Siresini
onlara okumus, siireyi okurken “Lat ve Uzza ve diger tigiinciisii olan Menat’i

gordiintiz degil mi?”

ayetlerine gelince, bu ayetlerden sonra Gl all &l
Al ggielad oy el “Onlar ulu gariniklerdir ve onlarin sefaati umulur”
demis ve sonra slireyi okumaya devam ederek tamamlamistir. Stirenin so-

nunda secdeye kapanmis, oradaki miisriklerin hepsi de secde etmisler, sec-

B35 yusuf, 12/2.
3¢ Berque, Relire le Coran, 108.
137 Necm, 53/19-20. €Y +) s LAV AN § gy €14y 55l 5 sy 23
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de etmedik tek bir kisi bile kalmamis. Kureysliler, Peygamber’in okudugun-
dan hosnut olmuslar.”®

Tiim rivayetleri 6zgiivenle nakleden islam Tarihi ve Tefsir kaynaklarinda bu
hadise bir sekilde yer almistir. Taberi ve Zemahseri, bu hadisenin hemen
akabinde ilgili lafizlarin Allah tarafindan nesh edilip kendi yetlerini ikame
ettigini, Kur’dn’m korunmusluguna delil olarak ifade etmis olsalar da, bazi
alimlerce bu rivayetlerin sahih olmadigi, olayin uydurma oldugu zikredil-
mistir,"

Prof. Dr. Sabri Hizmetli, bu olayla ilgili olarak, “Hz. Peygamber’in, Necm
Sresi 19-21. ayetlerini okudugu sirada bir gayri miislim (seytan)’in, Kureys
tarafindan s6ylenilen bu beyti séylemis olmasi, miisriklerin de bunlar1 Hz.
Peygamber’in sdyledigini sanmalar1 ve sayianin Mislimanlar arasinda
dolagmasi sonucu bunun bir seytan ilkasi sayilmis olmasi ¢cok muhtemeldir”
diyerek, sahih olmayan bu olayin sahihmis gibi halk tarafindan rivayet
edildigini, ancak muhakkik Miisliiman bilginlerin gdriisiiniin de bunun
sahth olmadig1 yoniinde oldugunu ifade etmistir,™

islam geleneginde genel olarak bu sekilde konumlandirilan bu hadise miis-
tesrikler nazarinda vahyin siipheli oldugu, Hz. Peygamber’in vahiy konu-
sunda dis etkenlere maruz kaldigi seklinde lanse edilmeye calisilmigtir,
Régis Blachere ise bu konuda daha radikaldir. Necm Siiresinin ilgili dyetle-
rini terclime ederken sozde lafizlara da yer vermis, bunlarin kayboldugunu
ifade etmistir. Yani o kaybolan bu iki s6zde ayeti mushaftaki yerine koydu-
gu kanaatindedir. Blachére Necm Siiresinin 20. dyetine ikinci ve tigiincii bir
manay1 asagidaki sekilde ilave etmistir.

20. et Manit, cette troisiéme autre? (ve Menat’1, tiglinciileri olan 8biiriinii).

20. bis Ce sont les sublimes Déesses. (Yiice Tanricalardir bunlar).

138 Cerrahoglu, “Garanik Meselesinin istismarcilari”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 24 (1981): 71; “Garanik” sézlitkte “beyaz su kusu, kugu, turna; beyaz tenli gencg ve
giizel kiz” anlamlarma gelen gurnfik (girnfk) kelimesinin coguludur. ibnii’l-Kelbi ile
Yakulit el-Hamevi'nin belirttiklerine gére Kureys kabilesi mensuplar1 putlarinin Allah’in
kizlari olduguna inanir ve Kabe'yi tavaf ederken, “Lat, Uzza ve diger liclinciisii Menat
hiirmetine, ¢iinkii bu ticii ulu kugulardir ve siiphesiz sefaatleri umulan varliklardir”
diyerek onlari yiiksekte ucan kuslara benzetirlerdi (Cerrahoglu, “Gardnik”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 13, (Istanbul: TDV Yay. 1996), 361-366.

139 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 7: 43.

10 Sabri Hizmetli, “Garanik Meselesi Uzerine”, [sldmi Arastirmalar, 3, sy. 2 (Nisan 1989): 44.
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20. ter et leur intercession est certes souhaitée. (ve kuskusuz sefaatleri umu-
lur onlarin).

Blachere, 20 bis ve 20 ter olarak Kur’dn mealine iki climle eklemis ve “Giinii-
miizde resmen kabul edilen Kur’dn’da 20 bis ve 20 ter (bis:ikinci kez; ter: iigiincii kez)
kaybolmustur ve bunlarin metni yalmzca yorumlarla(tefsir) verilir bize.” demek-
tedir. Blachére, bu sézde kaybolmus dyetlerden 4diin verildigini diisiiniir.
Bu fikrini Beydavi'ye dayandirir. Bu iki yette Peygamber’in kendisini kabile
tiyelerine yaklastiracak bir seylerin vahyedilmis olmasi arzusunun oldugu
kanaatindedir. O, Hz. Peygamber’in bizzat bu iki sdzde ayetin seytandan
oldugunu sdyleyerek yine bizzat onun tarafindan Kur’an’dan ¢ikarildigini
ifade eder."*!

Blacheére, "Introduction au Coran" adli eserinde de ayni dogrultuda olmak
{izere, Kur’an’'in tam olarak nakli hususunda, Hz. Muhammed devrinde az
veya ¢ok oranda vahiy parcalarinin kayboldugunu, bunun degerinin (mikta-
rinin) bu giin dlgiilemedigini, bu kayiplari insan hafizasina hamletmek ge-
rektigini sdylemektedir.”*? iddiasmimn delili ise ona gére Necm suresinin
sozde ayetleridir.

Blachére, Le Coran, “Que Sais-Je?” adl1 eserinde, “Necm stirenin 19-25 dyetlerin-
de, tiglii Mekke ilahlarma yapilan ibadeti ret hususunda tereddiitlerin izi mevcut-
tur.” demektedir."® Tevhit hususundaki yiizlerce ayeti goz ardi ederek, vuku
bulup bulmadig: stipheli veya vuku bulmayan lokal bir hadiseye binaen
islim’in temel akidesi tevhid anlayisinda tereddiit oldugunu iddia-itham

objektiflikten uzaktir. Blachére, bununla beraber, hemen akabinde

144

23. ayetle™ ilgili olarak “Daha sonra, cok farkl bir havada olan 23. dyet gelip
putperestlik doneminin bu tgliisiinii resmen mahkim etmistir. Ama Tanri'mn
birligi sav1 Islaim’in temel ilkelerinden biri olmustur artik, bu hissediliyor”** diye-

rek celisik bir durum arz etmistir. Aslinda dyetlerin seyri birbirine manaca

1“1 Blachére, Le Probléme de Mahomet, 46; Le Coran, Paris 1957, 561.

142 Blachére, introduction au Coran, 188.

143 Blachere, Le Coran, “Que Sais-Je?” 35.

14 Bunlar (putlar), sizin ve atalarimzin taktig1 isimlerden baska bir sey degildir. Allah onlar

hakkinda hicbir delil indirmemistir. Onlar ancak zanna ve nefislerinin arzusuna uyuyorlar.

Halbuki kendilerine Rableri tarafindan yol gésterici gelmistir.”

Com gbela 3815 BV (5565 e BN V1 sl ) sy Loy A0 051 G i300 5 6 il 2L ¥ o &
€YTY N 60

145 Blachére, Le Probléme de Mahomet, 46.
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mutabiktir. Blachére’in 20 bis ve 20 ter diye ilave ettigi ciimlelerin kontekse
uygun olmadig kendisi tarafindan da fark edilmis olmali ki bu agiklamaya
gerek duymustur.

Garanik hadisesi Blachére’de oldugu gibi, mustesrikler agisindan kabul

gdrmiistiir. Kendi zaviyelerinden degerlendirdikleri garanik meselesi, hem
Kur’dn’da kaybolan ayetlerin oldugu iddialari, hem de Hz. Peygamber’e tali
unsurlarin etki ettigi diisiincesine hizmet etme noktasinda degerlendiril-
mistir diyebiliriz. Bununla birlikte, Oryantalistlerden Caetani’nin, Garantk
olayinin asilsiz oldugu, Garanik meselesi ile ilgili rivayetlerin biiyiik ihtimal-
le ibn Hisam’dan (213/8289) sonra uyduruldugu, s6z konusu iddialarda ¢ok
ciddi geliskilerin bulundugu kanaatinde oldugunu da belirtmek gerekir."
Miistesriklerce Kur’an tizerindeki diger bir dis etken toplumun sosyo kiilti-
rel yapisidir. Yine burada aranan ve arastirillan hususun, Kur’dn’m vahiy
unsuru olmadigidir diyebiliriz.
Blachére, Kur’an’in, Yahidilikten ziyade Hristiyanlktan etkilendigini iddia
ettikten sonra, bu etkilerin ne kadar giiclii olursa olsun islim olgusunu
biitiiniiyle aciklamaya yetmedigini, aslinda bu dinin, esas itibariyle agik¢a
Hicaz'in ¢oktanricilifina ilan edilmis bir karsitliktan ileri geldigini soyler.
Ona gore dogmakta olan islim’a gelen etkiler icinde en biiyiik pay1 yeni
dinin dogup gelisecegi Mekke ortamina vermek yerinde olur."” “Mekke’nin
icinde barindirdigi ve Hanif adi verilen Tektanricilarin drnek ve Ggretilerini de isin
icine katmak gerekmektedir”**® diyen Blachére’e gore Hz. Peygamber gelenek-
sel tutum ve inaniglarindan kopmamistir. Delili ise Tbn Ummii Mekt(m
hadisesidir. Blachere, bu hadiseyi, Hz. Peygamber’in muhtag birinden yiiz
cevirmekle ilgili gelenekten gelen tutum ile iliskilendirir."*

Kur’an'in, bulundugu toplumun kiiltiirii ile i¢ ice oldugu elbette ki kabul
edilmelidir. Akaid ile ilgili hususlarda Kur’an'in yedinci yiizyil Mekke top-
lumunun inanglarina uzak olmadigini iddia etmek vakiaya ters bir durum-
dur. Zira iki inang diinyasi arasinda bulunan temel farklilik yiiziinden Mek-
keli miisrikler Hz. Peygamber ve inananlarina diismanlik etmistir. Sosyal
cevrede hakim olan kiiltiirel alt yapiy1 gerekce gostererek Kur’an’a tali kay-

16 Hasan Elik, Kur'dn'in Korunmuslugu Uzerine, (istanbul: MUIF Vakfi Yayinlari, 1998), 99.
147 Blachére, Le Probléme de Mahomet, 22.
148 Blachére, Le Probléme de Mahomet, 37.
149 Blachére, Le Probléme de Mahomet, 46.
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naklar aramaya yonelik degerlendirilebilecek yaklasimlar elegtiriyi gerekti-
rir. Clinkii sosyal olaylar bircok noktada girift olarak gelisim gésterir. Ancak
Kur’an’1 sosyal ortamdan bagimsiz, iki kapak arasinda bir Kitap olarak algi-
lama istegi - ki, bu risilet déneminde talep edilmisti, “Ehl-i kitap senden,

70 - Kur’dn’in kaynak olarak ayr

kendilerine gokten bir kitap indirmeni istiyor
oldugu Yah{dilik ve Hristiyanlikla veya toplumun kiiltiiriiyle kesisen kisim-
lar1 g6z oOniine alinarak bu unsurlar1 vahyin kaynag: olarak iddia etmeye
yOneltmistir. Batililar, her biri farkli zAviyelerden olaya yaklassalarda, so-
nucta ayni noktada birlesmektedirler. Kur'an'in kaynaginin vahiy olmadig:
noktasinda...

Régis Blachere, Islam’in besigi olan Hicaz ve onun 6. yiizyildaki kutsal kenti
Mekke iizerine, Miisliiman yazarlarin verilerinden, ya da siyer kaynaklarin-
dan baska verinin olmadigini, bunlarin ise sahte zenginlik oldugunu sdyler.
Ona gore bu sahte zenginlikle Kur’dn’'in toplumla iliskisini ortaya koymak
imkénsizdir. O halde yapilacak sey yan bilim dallarina basvurmaktir ki,
bunlar da Sosyolyoji, Etnografi (kavmiyet) ve Dinler tarihidir. Blacheére’e
gore, Islam’in bir¢ok ibadetinde, 6zellikle Mekke'ye yapilan Hacda goriilen
putperestlik doéneminden kalma uygulamalarin incelenmesi yoluyla
islam’in icine dogacagi ortami genel cizgileriyle kafamizda canlandirmak
miimkiindiir.”®" Ona gore Kur’4n, Hz. Peygamber’in risileti hakkinda tiime-
varim ve 6rneksemeli benzerlik yoluyla edinilen diisiinceyi bol bol dogru-
lamak tizere kendini ortaya koyar ve bu yoniiyle nazil oldugu ortam ile ilgili
en giivenilir kaynak yine Kur’an’dir.” Blacheére, yukaridaki diisiince yapisi-
na paralel olarak, Kur’dn’da, dogdugu boélgede hakim kiiltiirlerin etkisinin
bulunduguna, bazi kelimelerin &nceki dillerde de kullandiklarim &rnek

olarak verir.'*?

150 Nisa, 4/153.

151 Blachére, Le Probléme de Mahomet, 14.
152 Blachére, Le Probléme de Mahomet, 16.
153 Blacheére, yazi yazmak i¢in kullarlan kamus icin Arapca’da “galam” (pl. agldm), Grekge’de
“kalamos”, Siiryanice’de “qaliimd”; Arapca papiriis yaprag: “qirtds” (pl.qaratis) Grekce’de
“khartes”, Siiryanice’de “qartisd”; Arapca “kitab” (pl. kutub) kelimesi Aramice “ketdbd”
kelimesinden gelmektedir der. Ayni sekilde Kur’dn’da yer alan “ketebe” “satara”, “nasaha”
kelimeleri de ibrani veya Siiryani dini metinlerine uygun yer almaktadir der. (Blachére,

Introduction au Coran, 4, 5.)
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Blachére’e gore Kur’'an’i olusturan bir etkende Hz. Peygamber’den sonraki
tarihi donemlerin katkisidir. Medeni Strelerdeki imalarla siyer verileri
arasinda kolayca kopriiler kurulabildigini séyleyen miiellif, Hac Siiresi’nin
17. ayetinde (Miimin olanlar, Yahidi olanlar, Sabiiler, Hristiyanlar, Mecisiler ve
miisrik olanlara gelince, muhakkak ki Allah, bunlar arasinda kiyamet giiniinde (ayrt
ayri) hiikmiinii verir. iinkii Allah her seyi hakkiyla bilendir.)”** sonradan bir
diizeltme yapildig1 kanaatindedir. Ona gore, ilk basta Miiminlerin yazgisiyla
Miisriklerin yazgisi karsilastiriliyordu yalnizca; Yahidiler, Sabiiler ve ben-
zerinin eklenmesi islam’m bu din mensuplariyla iliskiye basladigi bir za-
manda kabul edilebilir ancak. Daha eski baska bir vahiyde hemen hemen
ayni siralama yer almakla birlikte Meciisiler yoktur aralarinda. Bunlarla
Sabiilerin adlar1 buraya sonradan katilmis olmalidir.” Bir diger 6rnek ise
Rum S{residir.

1. Rumlar (Bizanshlar) topraklarimizin sinirinda yenildiler; 2. (Fakat) onlar,
bu yenilgilerinin ardindan; 3. Birka¢ y1l sonra muzaffer olacaklardir... O
zaman Miiminler; 4. Allah’in yardimindan dolay: sevineceklerdir.

Blachére “Tefsir tarafindan en yogun kabul géren bu derse gire, pasaj, Perslerin
613’te Striye’yi isgallerine denk gelen Bizans yenilgisine telmihtir; bu durumda
Kur’'dn, 2. ve onu izleyen dyetlerde Bizans'in 624’te aldigi Héraclius révangini 6nce-
den haber vermis oluyor; bu son dyetler sonradan yapilmis bir ekleme olabilir”
demektedir. Ayrica gulibet lafzinin olumlu manada alinabilecegini soyleye-
rek, 630 yilindaki Mute savasinda Rumlarin galip geldigi hadisesinin ifade
edilmis olabilecegini, yani 4yetlerin farkli manalara hamledilebilecegini
sdyler ve siyer kaynaklarinda giivenilmez bilgilerle bu Ayetlerin gelenekge
uzlastirldigin ifade eder.'

Blacheére’e goére, Kur'dn’da Hz. Peygamber’in korunduguna dair bir dyet
yoktur. Peygamber’in korumasiz, sahipsiz bir sahsiyet olduguna dair gele-
neksel inanis dogru degildir. Zira insanlar arasinda ticari ¢ikarlar, azath
kole ile patron iliskileri, evlilik yoluyla akrabaliklar gibi nedenlerle onca
bagin kurulmus oldugu bir tiiccar kentinde (Mekke), Miisliiman olmus biri-

nin tamamen yalniz ve korumasiz olmasi pek enderdir. O, siyer kaynakla-

150 K e 4l ) Aaal 25 a4 el D ) TR53T 05 sl s il ol 3 1530 Gl 150 Gyl &
155 Blachére, Le Probléme de Mahomet, 123.
156 Blachére, Le Probléme de Mahomet,68-69.
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rinda Hz. Peygamber’in amcasi EbQ Talib’in yegeni lehine yararh roli ize-
rinde 1srarla durulmasina ragmen, Kur’an’da bu koruyup kollamalara iliskin
bir anlatimin da olmadigini sdyler.”” Kur’an ile Hadis’in burada da tezat
teskil ettigini, birinde var olanin digerinde olmadigini, gelenegin Hz. Pey-
gamberi masum, korumasiz bir sahis olarak gdstermeye c¢alistigin,

Kur'an'in da bu yonde, gelenegin etkisi dogrultusunda sekillendigini iddia
etmektedir.

Sonug ve Degerlendirme

Batr'da 18. yiizyilda Hz. Peygamber hakkinda “yalanci peygamber” yerine
“kanun koyucu” (Fondateur de l'fslim) nitelemesi ile daha yumusak bir sdy-
lem gelismistir. 20. Yiizyil ise sarkiyat alaninda bir anlama ve yorumlama
donemi olarak sekillenmistir. Bu dénemde, Hz. Peygamber islam’in kurucu-
su, Kur’dn’in yazari, doyumsuz gibi olumsuz nitelemeler yaninda, miicade-
leci, davasinda samimi, zeki, olaganiistii yetenekli gibi olumlu nitelemelerle
de tanimlanmis, Kur'dn'in edebi tstiinliigii, Peygamber’in essiz yetenegine
hamledilmistir. Bu genel tutumla birlikte, Kur’an’in yazilmasi, muhafazasi,
kompozisyonu ve tertibi alanlarinda iistii kapali veya acik bir sekilde sorgu-
layic1 ve elestirel yaklasilmis, Kur'dn'in siibutiyetinin siipheli oldugu yo-
niinde diisiinceler ortaya atilmistir.

S6z konusu yaklasimi net bir sekilde ortaya koyanlardan biri de Régis
Blachére'dir. Blacheére, Kur’dn'in, ancak ge¢ donemlerde yaziya gegirildigi,
kendisinden 6nceki din ve kiiltiirlerin etkisi ile tarihi siirecte gelenek tara-

IAL Y

findan sekillendigi, bu anlamda Kur’4n’in cem’inin ve istinsahinin, Kur’an’in

TN

insan eliyle olusum faaliyetlerinden oldugu, dolayisiyla Kur’dn'in vahiy
unsuru olmadigi yaklasimina sahiptir. Ona gére Kur'an’in kaynagi, Hristi-
yanlik, Yah(dilik, Hanif inanci, 6nceki medeniyetler, kiiltiirel cevre, toplu-
mun i¢inde bulundugu istikrarsizlik ve yeni bir din beklentisi gibi etkenler-

TN

dir. Dinin kurucusu s6z konusu zemini kullanan Peygamber’dir. Kur’an’'in
tespiti ile ilgili geleneksel inanis sahih bilgilere dayanmamaktadir. Kur'an'm
yazi ile tespiti, metinlerinin bir araya toplanmasi ve ¢ogaltilmas: gibi uygu-

lamalarin tamamu ile ilgili rivayetler ona gore kurgusaldir. Kur'an’in tespiti
icin Hz. Eb( Bekr ve Hz. Osman’in yaptig1 uygulamalar asil Kur’an metinle-

157 Blachére, Le Probléme de Mahomet ,70.
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rinin yok olmasina neden olmustur. Ayni sekilde Kur’an’in evrensel oldu-
guna dair inanista gelenegin empoze ettigi bir diistincedir. Kur'an edebi
acidan mitkemmeldir, ancak bu onun vahiy oldugu anlamina gelmez.
RivAyetlere gore, Hz. Peygamber’e gelen Ayetler sahibe tarafindan hem
ezberleniyor; hem de gerek sahs1 inisiyatifle gerekse Hz. Peygamber’in y6n-
lendirmesi ile yaziliyordu. Hz. Peygamber’in gézetiminde yazilan vahiy, Hz.
Ebil Bekr déneminde bir araya toplanmis, Mushaf olusmustu. Hz. Osman ise,
Hz. Eb{ Bekr tarafindan bir araya toplanmis olan Kur’an metnini resmi bir
komisyon marifetiyle tekrar bir ¢aliyma yaparak son sekline kavusturmus-
tur. Uzerinde ittifak edilen bu Mushaf ¢ogaltilarak yayilmistir. Uzerinde
ittifak olmayan derlemeler ve kiraatler ise gecersiz kilinmistir. Bu sekilde
hem bir birlik olusturulmus, hem de vahiy korunmustur. Kur’an’in metin-
lesme tarihi ile ilgili bilgiler Miisliimanlarca 6z giiven iginde nakledilmis
buna gore fikir olusturulmustur. Blacheére’in yukaridaki iddialarini genelde
kendi dnyargili yaklasimina mutabik rivayetleri baz alarak veya tahmine
dayali sekilde ortaya koydugu soylenebilir. Bu anlamda kendi yaklasimina
mutabik riviyetlerin sihhatini sorgulamadigi, Miisliiman inanigini sekillen-
diren rivyetlere ise hep siiphe ile bakarak reddettigi goriilmektedir. Bu
yaklasim tarzinin bilimsellikten uzak oldugu degerlendirilmistir.
Blachére’den sonra Kur’n {izerine Bati’da yapilan ¢calismalar, en eski Kur’an
el yazmalarinin hicri birinci asrin altina indigini gstermektedir. S6z konu-
su yazmalar ile mevcut Mushaf arasinda kayda deger farklarin olmadig
tespit edilmistir. Bu alandaki sz konusu tespitlerin, isldm literatiiriinde
kabul gérmiis, Kur’an’in tespiti ve sihhatine yonelik inanis1 dogrular nitelik-
te oldugu sdylenebilir. Kur’an’in vahiy menseli oldugu inanisinin ise akéide
yo6nelik bir alan oldugu géz dniine alinarak diisiiniilmesi gerektigi kanaatin-
deyiz.

Sunu da belirtmek gerekir. Batililar i¢in séz konusu ettigimiz ényargil yak-
lasimin islam diinyas1 icin s6z konusu olmadigi sdylenemez. Miisliiman
kesimin, stiphe etmeden, Kur’an'in hicbir harfinin degismedigine dair yak-
lasim1 da bir 6nyargi 6rnegi olarak degerlendirilebilir. Bu yaklasimin, yiiz-
yillarca Kur’an Tarihi alaninda bilimsel ¢alismalar yavaslattigi, Batililarin
ise bu boslugu kullanarak farkl argiimanlar tireterek hep iistiin bir pozis-
yonda oldugu kabul edilmelidir. Bilimde nyargidan uzak olmanin gereklili-

i izahtan varestedir.
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Oz: ibn Asakir'in bu eseri tarih adiyla meshur olmustur. Ancak ibn Asakir Tdrihu
Dimask'inda en ¢ok kullandig1 kaynaklarin birisi hadis kaynaklaridir. Bu hadis kay-
naklar1 arasinda 2. asra ait hadis kaynaklarindan kendisinin yasadigi dénemdeki
hadis kaynaklarina kadar eserler bulunmaktadir. Bilindigi gibi Hadis Tarihinde
iiglincii asir “Altin Cag” olarak adlandirilmaktadir. ibn Asakir {igiincii asra ait hadis
kaynaklarindan ¢ok riviyet etmistir. Bu eserler arasinda hadis tiirlerinden olan
sahth, stinen, miisned, muvatti’, musannef, cAmi’ ve Mustahrec gibi temel hadis
kaynaklarindan kullanmistir. Ayrica bunlarla birlikte fevaid, emali, hadis ciizleri,
nasihii’l-hadis, erbain, mu’cem, garibii'l-hadis ve mustalahu’l-hadis gibi eserlerden
de faydalanmustir.

ibn Asakir basta Buhari ve Miislim olmak iizere hemen hemen Kiitiibi’s-Sitte ve
Kiitiibi’t-Tis’a olarak bilinen hemen hemen biitiin eserlerden yararlanmistir. Gére-
bildigimiz kadariyla ti¢lincti asra ait yaklasik 170 eserden rivayette bulunmustur. Bu
eserlerin arasinda Hadis clizleri, Vefdyat, Esma ve’l-Kiina ve tarih kitaplari da mev-
cuttur. Ayrica belirtmemiz gerekir ki bu eserlerin bazilar1 giiniimiize ulasmamus
bazilar1 ise kismen ulasmistir. Bu calismamizda Tarthu Dimask’taki 3. asra ait hadisle-
rinin hepsinin listesini vermeye calisacagiz. Bu kitapta adi gecen Buhiri, Miislim,
imam $afif, Eb(i Daviid, Tirmizi vb. sahislar ve onlarin eserleri iizerinde ¢alismalar

yapilmis ve hala bu hazineler kazilip bitmeden iizerinde calismalar hala yapilmakta-
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Yiiksek Lisans Mezunu, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Temel islami Bilimler, https://orcid.org/ 0000-0003-2328-6382.
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Zhanuzak Turan Uulu

dir. Dolaysiyla bu eserlerin hepsi ayr1 ayri birer calisma olabilecegi icin ve bu da
bizim ¢alismamizin sinirlarini asacag icin 3. asirdaki eserlerle ilgili genel bilgi veri-
lecek ve tizerinde detayli durulmayacaktir. S8z gelimi belirtelim ki giiniimiize ulasan
eserlerle Tdrthu Dimask’taki rivayetleri karsilastirmak miimkiindiir. Mesela, lafizlar-
daki hata, kelimelerin yanis okumasi, kelime ve climle satir atlamasi veya tekrari
gibi yerleri elimizdeki niishalariyla karsilastira bilecegiz.!

Anahtar Kelimeler: ibn Asikir, Hadis Kaynaklari, Rivayet, Hicrf Ugiincii Asir.

Abstract:

ibn Asakir is famous for his work known as "Tarih" (History). However, in his work
"Tarikh Dimashq" (History of Damascus), he extensively used hadith sources as one
of his main references. These hadith sources range from the 2nd century to the
period in which he lived. As is known, the third century is referred to as the "Golden
Age" in Hadith history. Ibn Asakir narrated extensively from hadith sources belong-
ing to the third century. Among these works, he used fundamental hadith sources
such as sahih, sunan, musnad, muwatta', musannaf, jami', and mustahric, which are
different types of hadith collections. Additionally, he also utilized works such as
fevaid, emali, hadith compilations, nasihu'l-hadis, arbain, mu'jam, garibu'l-hadis,
and mustalahu'l-hadis. Ibn Asakir made use of various works, particularly the well-
known collections of hadith, including those by Bukhari and Muslim, which are part
of the "Kutub al-Sittah" (Six Major Hadith Collections) and "Kutub al-Tis'ah" (Nine
Major Hadith Collections). As far as we can see, there are narrations from approxi-
mately 170 works belonging to the third century. Among these works are compila-
tions of hadith, virtues (fevaid), names (asma), kunyas (kuna), and history books. It
should also be noted that some of these works have not survived to the present day,
while others have partially survived. In this study, we will attempt to provide a
comprehensive list of all the hadiths from the 3rd century mentioned in "Tarikh
Dimashq". This book includes studies on figures such as Bukhari, Muslim, Imam
Shafi'i, Abu Dawood, Tirmidhi, and their respective works. Research on these treas-
ures is still ongoing, and efforts are being made to unearth and study them before
they are exhausted. Therefore, since each of these works could be a separate study,
and it would exceed the scope of our work, we will provide general information
about the works from the 3rd century without going into detail. For instance, it
should be noted that it is possible to compare the narrations in the surviving works
with those mentioned in "Tarikh Dimashq". We will be able to compare discrepan-

! Ornek icin bk. Ali Albayrak, Buhdrf Sonrast el-Cami'u’s-Sahth Niisha Farkliliklari, Hatalar, Tashih-
ler (Istanbul: MUIF Yay., 2018), 65, 68.
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ibn Asékirin Tarthu Dimask’indaki Hicri Ugiinc(i Asra Ait Hadis Kaynaklar1
-Ginlimize Ulasmayan Eserler Uzerinde-

cies in wording, misreadings of words, omission or repetition of words or sentences,
and other similar aspects by comparing the available manuscripts.

Keywords: History of Islam, Gazwa, Seriyyah, War, Deceit.

Giris

Gliniimiize ulagsmayan veya bir kismu itibariyle ulasan eserlerin iizerinde
detayli durmaya c¢alisacagiz. Bu eserler gercekten bu alimlere ait olup olma-
digini, onlar1 gercekten boyle bir kitap yazip yazmadiklarini tabakat kitap-
larindan, onlarin biyografilerinden veya lzerinde yapilan ¢alismalardan
tespit ederek bu 4limlerin bdyle kitabi var mi, hangi dgrencileri okutmus
oldugunu incelemeye calisacagiz. Bu sekilde tespit ettigimiz eserlerden
yaklasik 39tane eser bulunmaktadir. S8z konusu eserler tezimizin esasin
olusturan arastirma alanimiz olacaktir, Gliniimiize ulasmayan bu eserlerin
tzerinde detayli bir bilgi sunup, ilim dlemine kazandirmaya calisacagiz.

Bu rivayetler bilinen rivayetler olup aradigimiz zaman ibn Asakir’in rivayeti
olarak bilinmektedir. Biz bu rivayetleri ibn Asakir’in rivayeti olarak aliyo-
ruz. Ancak biz bunlari liglincl asra ait bir eser olarak baktigimiz zaman is
degisebilecegini soyleyebiliriz. Bu rivayetlere tigiincli asrin bir Grlini gibi
bakabilmemizi saglayacaktir.

Tarthu Dimagk’taki tiglincii asra ait hem giiniimiize ulasan hem ulagsmayan
biitiin eserlerin listesini vermeye c¢alisacagiz. Bu listede eserleri sirasiyla
tiirlerine ve vefat tarihlerine gére vermeye ¢alisacagiz. Sahth, Siinen, Miis-

ned, Muvatti, Musannef, Cimi’ ve Mustahrec vb. sirayla verilecektir.
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Kaynak Ne | Miellif Eseri Vefat | R. G.U.? | Top-
Tiirli Sa- lam
yis1 Ri-
vayet
Sahih 1 | Ebd Abdil- | el- 256/8 | 29 47
lah el- | Cami'u’s- 70
Buhari Sahth
2 | Miislim b, | el- 261/8 | 18
Haccic Cami'u’s- 75
Sahih
Siinen 3 | Muham- Siinen 204/8 |1 269
med b. 20
idrls  es-
Safi
4 | sald b. | Siinen 227/8 |3
Mansf{r 42
5 | Abdullah b. | Siinen 255/8 | 106
Abdurrah- 69
man  ed-
Darim1
6 | ibn Mace Stinen 273/8 | 18
87
7 | Eb0David | Siinen 275/8 | 44
89
8 | Tirmiz? Siinen/el- | 279/8 | 97°
cami’u’s- 92
Sahih
Miisned | 9 | Ebl Daviid | Miisned 203/8 | 81 2424
et-Tayalisi 19
10 | Muham- Miisned 204/8 | 19
med b. 20

Giinlimiize ulagamyanlar i¢in kisaltma olarak kullanilmistir. ibn Asakir'in Tarthu Di-
mask’'inda tespit ettigimiz giintimiize ulasmayan 39 eser tarihi sirasina gore tabloda G.U. ki-
saltmasi ve G.U.1 seklinde siralanarak gosterilecektir.
Tirmizi'nin flel'i ile birlikte 97 metin rivayet etmistir.
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idrls  es-
Safii

11 | Muham- Miisned 212/8 | 11 G.U.1
med b. 27
Yiisuf el-
Firyabi

12 | Abdullah b. | Miisned 219/8 | 2
ez-Ziibeyr 34
el-
Humeydi

13 | Miisedded | Miisned 228/8 | 81
b. Miiser- 43
hed el-
Basrl

14 | Ahmed b. | Miisned 241/8 | 1508
Hanbel 55 4

15 | Abd b. | Miisned 249/8 | 53
Humeyd 63

16 | Muham- Miisned 251/8 | 4 G.U.2
med b. 65
Hisam b.
Hayr

17 | Ya'’k(b b. | Miisned 262/8 | 624 | G.U.3
Seybe b. es- 75
Salt es-
Sedist

18 | Eb( Umey- | Miisned 273/8 | 6
ye et- | Abdillah b. | 87
Tars{s? Omer

19 | ibn Eb | Miisned 276/8 | 10 G.U.4
Garaze 90

20 | Ebi’l- Miisned 282/8 | 25 G.U.5
Muveccih 96

4
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21 | Abdullah b. | Miisned 290/9 | 144
Ahmed b. 03
Hanbel
Musan- 22 | Abdiirrez- | Musannef | 211/8 | 19° 38
nef ve zak b. | ve Cami’ 26
Cami’ Hemmam
San’ani
Emalive | 23 | Abdiirrez- | Emali 211/8 | 6 2641
Hadis zak b. 26
Clizleri Hemmam
San’ani
24 | Bisr b. | Niisha Bisr | 213/8 | 8 G.U.6
Suyab b. Suyab 28
25 | Abdillah b. | Ciiz 215/8 | 25
Miisenna 30
el-Ensari
el-Basri
26 | Eb( Miishir | Ciiz 218/8 | 35°
Abdiila’la 33
b. Miishir
b. Abdila’la
el-Gassani
ed-Dimagki
27 | Miislim b. | Hadis 222/8 | 14
ibrahim Miislim b. | 37
Tbrahim
28 | Ebli Zeke- | Niisha 222/8
riyya Yahyd b. | 37
Yahyd b. | Sdlih el
Salih Vuhazi
29 | Sald b. Eb? | Niisha Said | 224/8 | 16 G.U.7
Meryem b. Ebi | 39

5

mistir. Burada hem Musannef'teki rivayetlerin sayisi 19'dur.

6
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Meryem
30 | Yahyd b. | Ciiz Yahya | 226/8 | 8 G.U.8
Yahy3 el- b. Yahyd 40
Minkar{
31 | David b. | Hadis 228/8 | 97
Amr el- | David b. | 43
Bagdadi Amr
32 | Ebl Nasr | Hadis Ebf | 228/8 | 23 G.U.9
et-Temmar | Nasr  et- | 43
Temmdr
33 | Ubeydullah | Niisha 228/8 | 13 G.U.1
b. Mu- | Ubeydullah | 43 0
hammed b. Mu-
el-Kuresi hammed
34 | Ebii'l-Cehm | Ciiz 228/8 | 7
Atiyye el- 43
Bahili
35 | Nuaym b. | Ciiz 228/8 | 8
Hammad 43
el-Mervezi
36 | Nuaym b. | Niisha 228/8 | 12 G.U.1
el-Heysam | Nuaym b. | 43 1
el-Heysam
37 | ibn Ferva | Niisha 229/8 | 17
el-Beledi 44
38 | Ebii'l- el-Hadis 230/8 | 198
Hasan Alf 45
b. el-
Ca'del-
Cevher?
39 | Halid  b. | Ciiz 231/8 | 14
Mirdas 46
40 | Kdmil b, | Ciiz 10 | 231/8 | 8
Talha el- | varak 46
Cahdart halinde
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ulasmustir.
41 | Abdullah b. | Hadis 10 | 232/8 | 7
Avn el- | varak 47
Hilald halinde
ulasmustir.
42 | Isa b. Salim | Hadis 232/8 | 14
es-Sast 47
43 | Ebl Zeke- | Ciiziin fihi | 233/8 | 29
riyya hadisii’s- 48
Yahyd b. |Saffi ‘an
Main Yahyd b.
Ma’in;
Hadisu
Yahyd b.
Ma’in; el
Ciiz'ii’s-
sant  min
hadisi
Yahyd b.
Ma'tn (el-
Fevd'id)
44 | Ebl  Rebi’ | Hadis 234/8 | 5
ez-Zehrani 49
45 | Ali b, el | ‘lelii’l- 234/8 | 29
Medint hadis  ve | 49
ma’rifetii’r-
Rical
46 | Hiiddbe b. | Hadis 235/8 | 25
Halid 50
47 | Seyban b. | Hadis 236/8 | 83’
Ferriih 51
48 | Mus’'ab b. | Hadis veya | 236/8 | 78
Abdullah b. | Ciiz 51

7

83 rivayetin iginden 47’si Seyban b. Ferr(ih’a ait olup, digerleri ise baskalarina aittir.
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Mus’ab

49 | ibn Rahu- | Hadis ve | 238/8 |5
ye, Eb{ | Ciiz 53
Ya'k(b
ishak  b.
ibrahim b.
Mahled et-
Temimi el-
Hanzali el-
Mervezl

50 | Talat  b. | Niisha 238/8 | 4
Abbad 53

51 | Muham- Hadis 238/8 | 5 G.U.1
med b. 53 2
Bekkar b.
Reyyan

52 | Amir b, | Ciiz 240/8 |3
Seyyar 55

53 | Omer  b. | Niisha 240/8 | 2
Zerara 55

54 | Kuteybe b. | Hadis 240/8 | 27 G.U.1
Said 55 3

55 | Mahled b. | Ciiz 242/8 | 7 G.U.1
Mialik  es- 57 4
Selmasin?

56 | Harmale b. | Ehddis 243/8 | 163
Yahya veya Ciiz 58
Abdullah b.
Amran

57 | Ebii'l- Hadis 244/8 |9
Hasan Al 59
b. Hucr el-
Mervezi

58 | Ebli Ca'fer | Ciiz veya | 245/8 | 15
Muham- Niisha 60
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med b.
Siileyman

59 | Ebii'l-Velid | Hadis; 245/8 | 186° | G.U.1
Hisdm b, | Evadli 60 5
Ammar b. | Ehadis
Nusayr es- | Mdlik b
Siilemi ed- | Enes; Miin-
Dimaski tekd;

Fefd'’id.

60 | Seleme b. | Ciiz 247/8 | 6 G.U.1
Sabib 62 6

61 | Ahmed b. | Hadis 248/8 | 17 G.U.1
Salih et- 62 7
Taberi el-
Misri

62 | Isa b. | Hadis 248/8 | 24
Hammad 62
Zugba

63 | ibn Zunbir | Ciiz 248/8 | 11
el-Bagdadi 62

64 | Eb( Kureyb | Ha- 248/8 | 66
el-Kaf dis/Niisha | 62

65 | Zekeriyyd | Niisha/Ciiz | 251/8 | 14
b. Yahya 65

66 | HarGn b, | Hadis 251/8 |1
Hazerl el- 65
Kazvini

67 | Ahmed b. | Ciiz 252/8 | 5
Abdillah b. 66
MencOf

68 | Muham- Ciiz 252/8 | 6
med b. 66
Besar

8

15 rivayet Evdli Ehddis Mdlik b. Enes, 11 rivayet Hadis, 160 rivayet Fevd'id, den almustur.
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Biindar

69 | Ahmed b. | Hadis 253/8 | 5
el-Mikdam 67

70 | Ali b. Miis- | Hadis 253/8 | 10
lim et-T{is? 67

71 | Milemmel | Ciiz 254/8 |5
b. Thab 68

72 | MQsad  b. | Hadis 255/8 | 2
Amir 69

73 | Ziibeyr b. | Ciiz 256/8 | 21
Bekkar el- 70
Mekk1

74 | Buhari Hadis  li | 256/8 | 7

ehli  Bag- | 70
dad

75 | el-Hasan b. | Ciiz 257/8 | 27
Arfa el- 71
Bagdadi

76 | Abdullah b. | Hadis 257/8 | 29
Said el- 71
Esecc  el-
Kind?

77 | Ahmed b. | Ciiz 258/8 | 10
el-Furrat 72

78 | Yahyd b. | ez 258/8 | 191°
Abdilldh Zithriyyat;, | 72
ez-Zuhl{ Ciiz

79 | ibn Semiire | Ciiz 260/8 |9 G.U.1

73 8

80 | Ebi Zeyd | Hadis 262/8 | 11 G.U.1
Omer b. 76 9
Sebbe en-
Niimeyri

9

ez-Ziihriyydt adli serinden 186 rivayet, Ciiz adli eserinden 5 rivayette bulunmustur.
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81 | Muham- Ciiz 262/8 | 11
med b. 76
Asim  el-
isbahan?

82 | Ylinus b. |15  tane | 264/8 | 15
Abdila’la b. | hadis 78
Misad  es- | almistir
Sadefi el-

Misri

83 | Sa’ddn  b. | Hadis 265/8 | 17
Nasr 79

84 | Ali b. Harb | Hadis/Ciiz | 265/8 | 41 G.U.2
el-Mus{il? 79 0

85 | Ebli  Mu- | Ciiz 267/8 | 14
hammed 81
Abbis  et-

Tarkufi

86 | Muham- Ciiz 268/8 | 18 G.U.2

med b. 82 1
Abdillah b.
Abdilha-
kem b.
Ayen el
Malik?

87 | Bekkdr b. | Ciiz 270/8 | 6 G.U.2
Kuteybe b. 84 2
Esed  es-

Sekafi el-
Bekravi el-
Basrl

88 | Ebli Yahya | Ciiz 270/8 | 11
Zekeriyya 84
b. Yahya
Zakreveyh

89 | Ebli Ca'fer | Ciiz 270/8 | 3
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Muham- 84
med b.
Mallas

90 | Muham- Ciiz 271/8 | 15 G.U.2
med b. 85 3
Hammad
er-Razi

91 | Muham- Ciiz 271/8 |3
med b. 85
Sinan  el-
Kazzaz

92 | Ahmed b. | Ciiz 272/8 |3
Ussam 86

93 | Ya'’kib b. | Fefd’id 277/8 | 7
Siifydn b, 90
Ciivvan el-
Fesevi

94 | fbrahim b. | Ciiz 281/8 | 7
el-Hiiseyn 94
b. Dizil

95 | EbQl Ziir'a | el-Fefd'id 281/8 | 118
Abdur- 94
rahméin b.
Amr b.
Abdilldh
ed-Dimagki

96 | Niibeyt b. | Niisha 287/9 | 10
Serft 00

97 | Abdullah b. | Hadis 290/9 | 19
el-Hasan 02
Ebll Suyab
el-Harrani

98 | Muham- Hadis 299/9 | 8
med b. 11
Yezid Ab-
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diissamed
99 | ibrahim b. | Niisha 3.asir |1
Hiidbe
10 | ishak b. el- | Ciiz 3.asir | 18
0 | Feyd
10 | Hards b. | Niisha 3.asir | 3
1 | Abdillah
10 | Stileyman | Niisha 3.asir |9
2 | b.Eyy(b
10 | Isa b. Ab- | Niisha 3.asir | 4
3 | dillah
10 | Me'mlin b. | Niisha 3.asir | 4
4 Har{n
Erba’in 10 | Muham- Erbain 242/8 |1 1
5 | med b. 56
Eslem b.
Salim  el-
Kindi  el-
Horasani
et-Tast
Mu'cem | 10 | Fesevi Mu’cemii 277/8 | 2 2
6 Suytithihi 90
Garlbi’l- | 10 | Ebl Ubey- | Garibii'l- 209/8 | 15 G.U.2 | 69
Hadis 7 | de Ma’'mer | Hadis 24 4
b. el-
Miisenna
et-Teymi
el-Basri
10 | EbG Ubeyd | Garfbii'l- 224/8 | 5
8 | el-Késim b. | Hadis 38
Sellim b.
Miskin el-
Herevi
10 | Eb0  Mu- | Garfbiil- 276/8 | 49
9 | hammed Hadis 89
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Abdullah b.
Mislim  b.
Kuteybe
ed-

Dineverl

Ma’rifetii
’s-Sahabe

11

Ebi Bekir
Ahmed b.
Abdullah
el-Berkl

Ma'rifetii’s
-sahdbe ve

Ensabihim

270/8
83

263

263

Tabakat

11

Muham-

med b. Sa’d
b. Meni’ el-
Katib  el-
Hasimi el-
Basrl  el-
Bagdadi

et-

Ta-
bakatii’l-
Kebir ve

Sagtr

230/8
45

3130
,693

11

Halife  b.
Hayyat es-
Seybani el-
Basri

Tabakdt

240/8
55

562

11

Muham-
med b. isa

b. Stimey’

Tabakdt

259/8
73

416

G.U.2

11

Ebl Ziir'a

ed-Dimagki

Tabakt

281/8
94

553

G.U.2

5354

Cerh ve
Ta'dil

11

Eb(i Nuaym
el-Fazl b.
Amr

Tarih

219/8
34

107

G.U.2

11

Ebli  Bekr
Abdullah b.
Muham-
med b.
Ebi’l-Esved
Humeyd el-
Basrl

Tarth

223/8
38

65

G.U.2

9057
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4 | med b. | Ma'rifeti’s- | 54
Abdillah b. | Suyiih

Ammar

11 | EbQ Ubeyd | Tarth 224/8 | 250 | G.U.2
7 | el-Kasim b. 38 9
Sellim b.
Miskin el-
Herevi
11 | Yahyd b. | Tarth 233/8 | 1280
8 Main 48
11 | EbQ Abdir- | Cerh  ve | 234/8 | 6
9 | rahméan Ta'dil 49
Muham-
med b.
Abdillah b.
Niimeyr el-
Hemdani
el-KOft
12 | EbUl- Tlelii’l- 234/8 | 174
0 | Hasan All | Hadis ve | 49 10
b. Abdilldh | Ma'rifatii’r
b. Ca'fer b. | -Ricdl
Necth es-
Sa’'di
12 | Mahm(d b. | Tarth 239/8 | 46 G.U3
1 | Gaylan 53 0
12 | Ahmed b. | el-ilel  ve | 241/8 | 107
2 | Hanbel Ma'rifeti’r- | 55
Rical
12 | NGh b. | Tarth 242/8 | 194
3 | Habib el- 54
K{imis1
12 | Muham- el-ilel  ve | 242/8 | 92

1 Burada 101 rivayet Ibn Bera'ya aittir.
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ibn Asékirin Tarthu Dimask’indaki Hicri Ugiinc(i Asra Ait Hadis Kaynaklar1
-Ginlimize Ulasmayan Eserler Uzerinde-

12 | Ebi Omer | Tarth 248/8 | 128
5 Hafs b. 62
Omer b.
Abdilaziz
el-Ezd? ed-
Dir?
12 | Ahmed b. | Téarth 248/8 | 23 G.U.3
6 | salih et 62 1
Taber?
12 | Ebi  Hafs | Tarth 249/8 | 251
7 | Amr b. Alf 63
b. Bahr el-
Fellas
12 | el- Tarih 252/8 | 928 | G.U.3
8 Mufaddal 66 2
b. Gassan
el-Gallabi
12 | Buhar? Tarthu’l- 256/8 | 1651
9 Kebir; 70 ,
Tarihu’s- 414,
Sagtr; 64
Kitabii'd-
Du’afé
13 | ishak es- | Ahvdlii'r- 259/8 | 62
0 Sa’dl  el- | Ricdl 73
Cevzecani
13 | Miislim b, | Temyiz 261/8 | 3
1 Haccic 75
13 | Ebii’l- sikat 261/8 | 452
2 Hasan 75
Ahmed b.
Abdillah b.
salih el-icl?
13 | Ebli Ziir'a | Du'afd 264/8 | 82
3 er-Razi 78
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13 | EbQ Al | Tarih 273/8 | 737 | G.U.3
4 Hanbel b. 86 3
ishak  b.
Hanbel es-
Seybani
13 | Ebi  Sald | Tarth 280/8 | 172
5 Osman b. 94
Said b.
Halid  ed-
Darimi
13 | Eb  Ziir'a | Tarth; Thve | 281/8 | 1251
6 ed-Dimaski | vel-Ehavat | 94 , 45
13 | Abdurrah- | Tarth 283/8 | 155 | G.U.3
7 man b. 96 4
Yasuf b,
Sa’id b.
Hiras
13 | Ebii’l- Tarih 290/9 | 13
8 | Abbas 03
Ahmed b.
Ali el-
Ebbar
13 | Ebd Ali | ? Ezberden | 293/9 | 19
9 | Salih b. | okutmus. 06
Muham-
med
14 | Ebi Ca’fer | Tarth 297/9 | 90
0 | Muham- 10
med b.
Abdillah b.
Siileyméan
el-
Hadrami,
Mutayyen
14 | Muham- Ciizi  fihi | 297/9 | 8
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-Ginlimize Ulasmayan Eserler Uzerinde-

1 med b. | Masd’il Ebi | 10
Osmin b. | Cafer
Ebi Seybe | Muham-
med b.
Osman b.
Ebi  Seybe
an Suythi-
hi
14 | Hasan b. | Tarth 3.asir | 74
2 Mu-
hammmed
b. Bekkar b.
Bilal
14 | Ka'neb b. | Tarth 3.asir | 54
3 el-
Muharrer
14 | Kettani, Tarth 3.asir | 60
4 | Ebll Abdil-
lah Mu-
hammed b.
ibrahim
Esmai 14 | Ahmed b. | Esma ve'l- | 241/8 | 96 615
ve'l-Kiind | 5 | Hanbel Kiina 55
14 | Miislim b, | Kiind ve’l- | 261/8 | 519
6 Haccic Esmd 75
Vefaydt | 14 | Muham- Vefayat 246/8 | 34 34
7 | med b. 61
Musaffa el-
Kars?
Fedail, 14 | Ahmed b. | Feddili’s- 241/8 | 8 121
Mendkib | 8 | Hanbel Sahdbe 55
14 | Ebd  Said | Mendkib 250/8 | 13
9 | Abbab er- 65
Riicant
15 | Muham- Mecdlis 294/9 | 96 G.U3
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0 | med b. 11 5
Mervan
15 | ibn Ebl | Ciiz/Dimas | 3.asir | 4
1 | Tayflr kla  ilgili
boliim
Zithd 15 | Ebli Ubeyd | el-Hutab 224/8 | 11 1612
ve'r- 2 vell- 38
Rekaik, Mevd'iz/Zii
Edeb ve hd
Ahlak 15 | Ebu'l- et-Tedzi 228/8 |3
3 Hasan Al 43
b. Mu-
hammed b.
Abdillah el-
Medaini el-
Basrl  el-
Kurest
15 | Ahmed b. | Ziihd 246/8 | 16
4 | Ebl- 61
Havarl
15 | Eb0  Mu- | ez-Zikr 246/8 | 8 G.U3
5 | hammed b. | ve't-Tesbic | 61 6
Y{suf el
Kadi
15 | Humeyd b. | et-Tergib 251/8 | 56 G.U3
6 | Zencliye ve't-Terhib | 68 7
15 | Eb(i ishak | Emardtiin- | 259/8 | 47
7 | ibrahim b. | Niibiivve 73
Ya'’kib b.
ishak es-
Ssadi  el-
Clizcani
15 | EbQ Hatim | Ziihd 277/8 | 1
8 | Muham- 90
med b.
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ibn Asékirin Tarthu Dimask’indaki Hicri Ugiinc(i Asra Ait Hadis Kaynaklar1
-Ginlimize Ulasmayan Eserler Uzerinde-

idris b.
Miinzir er-
Razi

15 | Ebd  Bekr | 48  tane | 281/8 | 1178 | G.U.3
9 | Abdullah b. | eseri 94 8
Muham- vardir™
med b.
Ubeyd el-
Kuresi el-
Bagdadi,
ibn Ebi'd-
Diinya

16 | ishak  b. | ed-Dibac 283/8 | 54
0 | ibrahim b. 96
Sinin
16 | Ahmed b. | el-Kand’a | 298/9 | 44 G.U3
1 Muham- 10 9
med b.
Mesriik
16 | Muham- el-Ekle 228/8 | 8
2 | med b. 43
Abdillah el-
Medaini
16 | Eb{ Hatim | el- 255/8 | 25
3 Sehl b. | Mu'ammer | 69

1 el-Ahzdn-9, Cu’-6, Evliyd-25, el-Ferec ba'de’s-Sidde-13, el-Hem ve'l-Hiizn-19, Hilm-32, Islahu’l-Mal-6,
el-I'tibar ve a’kabii’s-siirtr ve'l-ahzan-17, Istn@’u’l-ma’rif-7, el-Kand'a e’t-Te'affiif-42, Kisarii'l-Amel-
18, Muhdsebetiin-nefs ve'l-izrd’ii aleyhd-38, Miicdbii'd-da've-53, er-Rikka ve’l-Biikd-13, er-Ridd
anillah-4, es-Semt ve Adabii’l-Lisin-79, es-Siikr-32, et-Tevbe-22, el-Uzle ve'l-infirdd-2, el-Yakin-10,
Zemmii'l-Bagy-3, Zemmii'l-Miiskir-4, Zemmii'd-Diinyd-8, Zemmii'l-Meldhi-14, Hdifin-18, Dud-6,
Mekarimii'l-Ahlak-2, el-Israf fi mendzili’l-esrdf-131, Men dse ba'del-mevt-18, Hilmii Mu'dviye-72,
Kelamii'l-leyali ve'l-eyydm-14, el-‘Akl ve fazliih ve’l-yakin-17, el-Matar-10, Mekd'idii’s-seytdan-28, el-
‘Afv ve zemmii'l-azab-3, el-Heddyd-3, el-Mendmat-87, Muhtadarin-127, Kira'd-Dayf-20, Miite-
mennin-8, et-Tefekkiir ve'l-i'tibar-1, et-Te’dzi-38, el-Hevatif-3, Medridii'l-Keldm-1, el-Marad ve'l-
Keffdrdt-22, el-Hazer ve’s-sefeka-26 ve Ahbarii’l-kubiir-47.
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Muham- in
med b.
Osman b.
Késim es-
Sicistani
16 | Ziibeyr b. | el-Fiikdha | 256/8 | 56
4 | Bekkar ve'l-Miizah | 70
16 | Ebii'l-Fazl | Kitabii'l- 257/8 | 16
5 el-Abbis b. | Hayl, 71
el-Ferec b. | Kitdbii'l-
Ali b. Ab- | ibil ve
dillah  er- | Kitabii
Riyast Ma’htelefet
esmd’iihii
min
kelami’l-
Arab
16 | ismail KAdi | en- 282/8 |7
6 Nevddirii'l- | 95
Ahbar
16 | Eb(l Hanife | el- 282/8 |1
7 | Ahmed b. | Ahbdrii't- | 95
David b. | Twdl,
Venend ed- | Kitabii'l-
Dineveri Envd’
16 | Sa’leb, Emal} 291/9 | 81
8 | Ebi’l- Sa’leb veya | 04
Abbis Meclisti
Ahmed b. | Sa’leb
Yahyad b.
Zeyd b.
Yesdr  es-
Seybani

Burada zikredilen toplam rivayet sayisi

22 547
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ibn Asékirin Tarthu Dimask’indaki Hicri Ugiinc(i Asra Ait Hadis Kaynaklar1
-Ginlimize Ulasmayan Eserler Uzerinde-

Bu listede hem giiniimiize ulasan ve hem ulasmayan eserler mevcuttur.
Yukarida bahsettigimiz gibi giiniimiize ulasmayan eserler tizerinde durarak

genis bilgi vermeye calisacagiz.

Giiniimiize Ulagmayan Hicri Ugiincii Asra Ait Hadis Kaynaklar1

fbn Asékir'in Tarthu Dimask adli eserinde giiniimiize ulasmayan eserler ¢ok-
tur. Ancak bu eserler giiniimiize {bn Asakir’in rivayetleri olarak bilinmekte-
dir. Biz burada giiniimiize ulagsmayan eserleri tespit ederek bu eserleri
liclincli asrin bir iriinii olarak bakmamizi ve daha genis arastirilmasin
saglamaya calisacagiz.

1. Muhammed b. Y{isuf el-Firy4bi (6. 212/827) ve Miisned'i:

Kendisinden Buhari, Ahmed b. Hanbel, Muhammed b. Yahy3, ibn Zenciye,
Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi, Ziihli ve tbn Vare gibi muhaddisler
riviyette bulunmuslardir.” Ahmed b. Hanbel, Buhari, Nesat ve icli gibi bii-
yiik muhaddisler tarafindan sika kabul edilen Firyab?'nin rivyet ettigi ha-
disler, yirmi dérdii Sahih-i Buhdari’de olmak {izere Kiitiib-i Sitte’de yer almis-
tir.”

Firyabi'nin, ibn Hacer el-Askalani'nin el-Isa be’sinin kaynaklarindan olan ve
onun belirttigine gore Said b. Abdlis, Mahmd b. Hilid ed-Dimaski ve Ebii’d-
Dahddh Ahmed b. Muhammed et-Temimi tarafindan riviyet edilen el-
Miisned adli esirinin oldugu zikredilmektedir. Ancak bu eser giliniimiize
ulasmamigtir,™

fbn Hacer bu eser hakkinda sahabelere gore tertip edilmedigini sdylemis-
tir."” Firyabi’den Said b. Abdlis, Mahmd b. Halid riviyet etmistir. Abdullah
b. Muhammed b. Sald b. Ebi Meryem el-Misri’nin rivAyetiyle Méd esnede
Sufydn b. Said es-Sevri adli kitapla ilk béliimii giiniimiize ulasmistir.’® ibn
Asakir Firyabi’nin Misned adli eserinden 11 tane metin rivayette bulun-

2 semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebf, Siyerii A’ldmi'n-Niibeld, thk. Suyab el-
Arnav{t (Beyrut: Miiessesatii'r-Risale, 1996), 10: 115.

3 Kogkuzu, “Firyabi, Muhammed b. Y{isuf”, 13: 146.

1 ed-Da’cani, Mevdridii Ibn Asakir fi Tarthi Dimask, 1: 575; Kogkuzu, “Firyabi, Muhammed b.
Yiisuf”, 13: 146.

5 fbn Hacer el-Askalani, el-Mu'cemii’l-Mufehris, thk. Muhammed Sakir el-Miyadini (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1998), 1: 148.

16 Abdullah b. Muhammed b. Said b. Ebi Meryem el-Misri, Md esnede Sufyan b. Said es-Sevri
(Dimask: Zahiriye Kiitiiphanesi, 9), 9.
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mustur. Bunlarin 7 tanesi Said b. Abd{is'un rivayeti olup hocas1 Ebi’l-Hasan
Alib. el-Mislim es-Siilemi’den su lafizlarla rivAyet etmistir."”
) i cp ) gl e (p daal Cpnd) gl Ui 488 abedd) alesall 0 Ao Gpuad) gal U dl]

b AN gy ¢y daaa U ¢ pu g O e U cala¥) Ao o o) Ul ¢ S5 ool g3 Ul
Diger 4 riviyet ise Mahm{d b. Halid’e ait olup, bu rivayetleri hocasi Ebi’l-

Hasan es-Siilemi’den rivAyette bulunmustur. Firyabi’nin bu 11 riviyeti top-
lamda su hocalarindan alimmistir. Siifyan es-Sevri’den 3, Evza''den 3, israil
b. Yunus'tan 2, Galib b. Abdullah’tan 2 ve Abdurrahmin b. Sabit b.
Sevbd’dan 1 tane riviyet nakletmistir."®

2. Muhammed b. Hisam b. Hayr (6. 251/865) ve Miisned’i:

Muhammed b. Hisdm'in Miisned adli eserinin oldugunu bazi limler belirt-
mistir. Ancak bu eser giiniimiize ulagsmamustir.” ibn Asdkir Tdrthu Di-
mask’'inda bu eserden 4 metin kullanmigtir.”” Muhammed b. Hisdm"1 isnad-
larda aradigimiz zaman ismi ¢ok zikredilmesine ragmen bunun haricinde
eseriyle ilgili baska bir sey bulamadik.

3. Ya’klib b. Seybe b. es-Salt es-Sediisi (6. 262/875) ve Miisned’i:

Hatib el-Bagdad? ve baskalar: tarafindan sika kabul edilen Tbn Seybe’nin
bilinen tek ve tamamlanmamus eseri el-Miisnedii’l-Kebirii'l-Mu’allel'dir.** ib-
nii’s-Salah, tbn Seybe’nin Miisned’ini miisned tiirii calismalarin en miikem-
meli olarak niteledigi eserde her hadisin farkh rivayetleri bir araya getiril-
mis ve ravilerin ihtilaflar1 belirtilmistir. Miellif her sahabinin miisnedine
onun biyografisini kaydettikten sonra baslamis, riviyet ettigi hadislerin
mevcut olan illetlerini géstermis, ali ve nizil olanlar1 zikretmis, seneddeki
ricili tanitarak onlarin cerh ve ta’diline dair bilgi vermistir.*

Zehebi, bu eser hakkinda séz ederken, yaklasik otuz cildi kaleme alindigini
ve bu da yarim kaldigini, eger tamamlanacak olursa muhtemelen 100 cildi
bulacagini ve bundan daha giizel bir misnedin yazilmadigini belirtmis,

ayrica eserin Ammar b. Yasir'in miisnedini ihtiva eden bir cliziinii elde etti-

7 ibn Asakir, Tdrthu Dimasgk, 1: 84-85,

18 ed-Da’cant, Mevdridii ibn Asdkir fi Tarihi Dimask, 1: 577.

% Ebii Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Siileymén er-R(idéni, Silatii’l-Halef bi-
Mavstli's-Salef, thk. Muhammed Haccl (Beyrut: Darii’l-Garabi’l-islamiyye, 1988), 364.

% ed-Da’cant, Mevaridii ibn Asakir fi Tarthi Dimagk, 1:587.

2! Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, thk. Bessir Avvad Ma'rGf (Beyrut: Darii'l-Garabi’l-
Islamiyye, 2002), 16: 410.

22 ibnii’s-Salah, Ulimu’l-Hadis, 253.
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gini sdylemistir.” ismail Pasa el-Miisned’in bes cilt oldugunu sdylemekte-
dir.** Ayrica eserin 200 ciizden meydana gelen Eb{i Hiireyre miisnedinin
Misir’da bulundugu ve Hz. Ali'nin miisnedinin bes cilt tuttugu kaydedilmis-
tir.”

Bu eserin sadece Miisnedii Emiri’l-Mii'minin Omer b. el-Hattdb adli bliimiiniin
onuncu clizii Sdmi Haddad tarafindan tahkik edilmeden ve Kemal Ydsuf el-
H{t tarafindan tahkikli olarak yayimlanmistir.?

fbn Asakir bu eserden 634 tane metin iktibas etmistir. Sahislarin isimleri,
kiinyeleri, nesepleri ile ilgili ve resit halifeler, siyasi olaylar, garib hadisler
ile ilgili rivayetleri almistir. Bu rivayetleri 20 hocasindan nakletmistir. Bu
hocalar sirasiyla sunlardir: Ebi Abdillah Yahya b. el-Hasan b. el-Benn4, Eb{i
Muhammed b. Hibetullah b. Ahmed b. Tavus, Eb{i Abdillah Hiiseyn b. Mu-
hammed b. Hiisrev el-Belhi, Ebii’l-K4sim es-Semarkandi, Eb(i Sa’d Ahmed b.
Abdiilcebbar et-Tayri, Eb(i Gilib b. el-Benni, Ebl Muhammed b. el-Enbs?,
Eb{i Bekr Muhammed b. Abdiilbaki el-Ensari, Ebii’s-Su’tid el-Meceli, Eb{
Galib Sucd’ b. Faris ez-Ziihli, Ebii’l-Berekat Abdiilvehhib b. Miibarek, Ebl
Nasr Mahm{d b. el-Fadl el-isfihéni, EbGi Abdillah Hiiseyn b. Zafer b. el-
Hiiseyn el-Menitiki, Ebli Gilib Muhammed b. Muhammed el-Akbari, Ebl
Nasr el-Hasan b. Muhammed b. ibrahim, Ebii’l-Mekirim Ahmed b. Abdiil-
bak? el-Kazzaz, Ebii’l-Fadl Abdiilvahid b. ibrahim b. Muhammed b. Kurra el-
Halebi, Ebii'l-Fath Nasrullah b. Muhammed el-Mas{is, Ebi Muhammed
Abdillah b. Mans(r b. Hibatiillah el-M{suli ve Ebi Muhammed Abdiilkerim
b. Hamza es-Siilemi.”

Kitabin diger kisimlarinin giiniimiize ulasip ulasmadigi bilinmemektedir.
Ancak burada goriiliiyor ki bu kitaptan fbn Asakir’in hocalari okumustur.

M

Eger riviyetlerdeki “Kara'ti” “Ahbarani” gibi kaliplar birinci bodliimde
bahsettigimiz gibi kitap veya niishadan okuttugunu kabul edersek, 6. asra

kadar bu eser okutuldugunu ve kitaplarin o zamanlarda bulundugunu séy-

8 Zehebi, Siyerii A'lami'n-Niibeld, 12: 476-479.

% ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetiil-Arifin (Liibnan: Darii thyai't-Tiirdsi’l-Arabiyye, 1955), 2:
537.

»  Zehebt, Siyerii A’lami’n-Niibeld, 12: 478.

% Yakub b. Seybe, Miisnedii Omer b. el-Hattdb, thk. Simi HaddAd 1940 ve Kemal Y{suf el-Hit

tarafindan 1985 yilanda Beyrut’ta basilmustir.

Hocalar1 ve rivayetleri hakkinda genis bilgi icin bk. ed-Da’cani, Mevdridii [bn Asdkir fi Tarthi

Dimask, 1: 589-797.
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leyebiliriz. Zehebi'nin ifadesine gore bazi kisimlar1 kendisine ulagmis olma-
sindan dolay1 bu eserin bazi kisimlar1 da giiniimiize ulasabilecegimizi sGy-
lememiz miimkiindiir. Dolaysiyla bu eser daha genis arastirila bilecegini ve
yeniden insa edilebilecegini sGyleyebiliriz.
4, Tbn Ebf Garaze (6. 276/890) ve Miisned’i:
fbn Ebl Garaze'nin Miisned adli eserinin oldugu bilinmektedir.”* Ancak bu
eserin tamami giiniimiize ulasmamistir. Zeheb?'in ifadesine gére biiyiik bir
eseri oldugu fakat sadece bir ciizii giinlimiize ulastigim sdylemistir.”” Gii-
niimiizde Ciiz’iin fthi Miisned Abis el-Giffarf ve Cemd’atii mine’s-Sahdbe olarak
mevcuttur.®
fbn Asakir, ibn Ebi Garaze’'nin Miisned’inden yedi hocasindan 10 metin nak-
letmistir. Bu hocalar: sunlardir: Ebii’l-Berekat Omer b. ibrahim b. Muham-
med ez-Zeydi, Ebli R4sid Ahmed b. Muhammed b. Muhammed el-K{ff, Ebii’l-
Hasan Ali b. Ebii'l-Berekat Omer b. ibrahim b. Muhammed ez-Zeydi, Ebii’l-
Fadl Muhammed b. Ahmed el-Bacili, Ebii’l-Fath Ahmed b. Muhammed b.
Ahmed b. Said el-Haddad, Eb( Tahir Muhammed b. Muhammed es-Sinct ve
Ebii'l-Meall Abdullah b. Ahmed el-Mervezi.”! ibn Ebi Garaze'nin bu eseri
glinlimiize ulasmamis ve DiA’de de yer almamistir. Dolaysiyla bu sahis tize-
rinde ¢alisma yapila bilecegini sdylemek miimkiindiir.
5. Ebii'l-Muvecceh (6. 282/896) ve Miisned’i:
Ebii’l-Muveccih’in Miisned adli eserinin oldugu bazi riviyetlerde mevcuttur.
Bu rivayetlerin bazlarina kisaca yer vermekte fayda vardir. Sem’ani
Ensdb’inda Halim1'yi anlatirken su ifadeyi kullanmigtir.*

SR A gall (3 9 0 () 2ana A gl (ol deaay Cita
Ayrica Takyiiddin es-Sarifini de 33 4334l () 3us gamsifadesini kullanmis-
tir.” Burada goriildiigii gibi Ebii'l-Muveccih’in Miisned’i oldugunu delalet
etmektedir.

Fuad Sezgin, Tdrihu't-Turdsi’l-Arabiyye, cev. Mahm{d Fahmi Hicazi (Riyad: Cami’atii’l-imam

Muhammed b. Su’d el-Islami), 1: 289-290; ibn Cevizye, Cami’ii’l-Mesanid, thk. Ali Hiiseyn el-

Bab (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2005), 6: 460.

» Zehebt, Siyerii A’lami’n-Niibeld, 13: 239.

3% fbn Ebi Garaze, Ciiz'iin fthi Miisned Abis el-Giffdrf ve Cemd’atii mine’s-Sahdbe, thk. Galib b. Mu-
hammed Ebii’l-Kasim el-Hamid! (Riyad: Darii’'l-Vatan, 1998).

31 ed-Da’cani, Mevdridii fbn Asakir fi Tarthi Dimask, 1: 600-603.

3 Abdiilkerim es-Sem’ani, Ensdb, thk. Abdiirrahman b. Yahya el-Meallimi el-Yamani (Hayda-

rabad: Meclisii Ddiratir'l-Ma’arifi’-Osmaniyye, 1962), 4: 221.
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Bunun eseri disinda Siinen adli eserinin da oldugu sdylenmektedir.** Ancak
soz konusu iki eseri de giiniimiize ulasmamistir. ibn Asakir, Ebii’l-
Muveccih’in Miisned’inden 25 tane metin iktibas etmistir. Bu rivayetleri
hocas1 Ebi Sa’d el-Kirman{'den almistir.®

Bunun eseri disinda Siinen adli eserinin da oldugu sdylenmektedir.*® Ancak
soz konusu iki eseri de giiniimiize ulagsmamistir. ibn Asakir, Ebii'l-
Muveccih’in Miisned’inden 25 tane metin iktibas etmistir. Bu rivayetleri
hocas1 Ebi Sa’d el-Kirmani’den almistir.””

6. Bigr b. Suayb (6. 213/828) ve Niishatii Bisr b. Suayb:

Onun hadis niishasi oldugu ancak giiniimiize ulagsmadigi goriilmektedir.
R{idani onun eseri hadis niishasi olduguna delalet eden su ifadeyi kullan-
mugtir.

fbn Asakir Niishatii Bisr b. Suyab b. Ebf Hamza ve Ma’ahd Niishatii el-Hakem b.
Hattdf adli eserden 8 tane metin nakletmistir. Niishatii Bisr b. Suyab’dan 2
tane metin hocasi Ebi'l-K4sim Hibetullah b. Ahmed el-Hariri den riviyet
etmistir.”” 3 tane metni ise Niishatii el-Hakem b. Hattdfn niishasindan ayni
hocasindan almistir.* Diger kalan {i¢ tane metnin ikisini Ebi Bekr b. S4zan*'
ve birisini de ibn Zevc el-Herre’den* almistir.,

Burada bizim i¢in énemli olan bu eser {i¢lincii asra ait oldugu ve bundan
bir¢ok adam rivayette bulundugu ve gliniimiize ulasmamasidir. Goriildiigii
gibi bu eser hakkinda biraz bilgi vermeye calistik. Belki de daha sonralar:
lizerinde arastirma veya bir makale yazilabilir.

7. Sald b. Ebf Meryem (8. 224/839) ve Niishatii Said b. Ebi Meryem’i:

3 Takyliddin es-Sarifini, el-Muntehab min Kitabi Siydk li Tarihi Nisabir, thk. Halid Haydar (Bey-
rut: Darii’l-Fikr, 1414), 59.

34 7zehebi, Tarihu'l-isldm, 9: 282.

% ed-Da’cani, Mevdridii [bn Asakir fi Tarthi Dimask, 1: 605.

36 zehebi, Tarthu'l-isldm, 9: 282.

37 ed-Da’cani, Mevdridii ibn Asdkir fi Tarthi Dimask, 1: 605.

% Rddani, Silatii’l-Halef, 431.

% [bn Asakir, Tdrthu Dimask, 45: 452; 52: 182.

4 ibn Asakir, Tarthu Dimask, 15: 14, 12; 18: 238-239,

4 ibn Asakir, Tarthu Dimask, 14: 287; 19: 226.

42 ibn Asakir, Tarthu Dimask, 19: 44-45.
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Said b. Ebf Meryem’in bir hadis niishasi oldugu bilinmektedir. Bunu biz su
ifadelerden dolay1 agik soyleyebiliriz. Ancak bu niisha glintimiize ulasma-
migtir.
A G AT 08 B O P AT gy S 233 sl 06 (o 08 A ol O e BALS
Baie 48 5 Gily g jaal) ()
ibn Asékir bu niishadan fbn Habb@ibi olarak bilenen Meéli b. Hibetiillah b.
Hasan ve Ebl Muhammed b. Hibetiillah Ahmed b. Tavus adli hocalarindan
toplamda 16 tane metin iktibas etmistir.*
8. Yahy4 b. YahyA el-Minkarf (226/840) ve Ciiz Yahyd b. Yahyd:
Kaynaklarda Yahya b. Yahy4’ya ait eser oldugu gériilmektedir.
ol s O (g Cuaa (a o) Jal EDE A g a g
4634,0a1 ¢ 3l A (B g O e £ 50 Weie g o sl jal Adde (5 B
Ao 3k (g (g Cuda (e S e Ja Ul ady
Kendisinden 20.000 civarinda hadis riviyet edilmesi 8. yiizyilda ona ait

bityiik bir hadis cliziiniin varliginin bilinmesi gibi hususlar hadislerinin iyi
mubhafaza edildigini ve ihtiyatinin gereksiz olmadigini géstermektedir.*®

fbn Asakir Hadisu Yahyd b. Yahyd adli eserden 8 tane metni hocalar1 Eb(
Abdillah Muhammed b. el-Fadl el-Feravi ve EbGi Muhammed ismail b. Ebi’l-
Kasim el-Kari’den almigtir,*

9. Eb{i Nasr et-Temmar (6. 228/843) ve Hadis Ebi Nasr et-Temmar'1:

Takva ve fazilet sahibi* olan Eb{i Nasr et-Temmar'in Miislim’in Sahih’inde

muttasil senedle 2; Nesdt’'nin Siinen’inde de muttasil senedle 1 hadisi yer

# Sadruddin Eb{i Tahir es-Selefi Ahmed b. Muhammed isfahani, Mesihatii’s-Seyh Ebii Abdillah
er-Rdzi, sad. Hatim b. Arif el-Avn? (Riyad: Darii’l-Hicra, 1994), 112.

“  ibn Asakir, Tarthu Dimagk, 59: 3.

* Sem’ani, Tahbir fi Mu'cemi’l-Kebir, thk. Munira Naci Salim (Bagdad: Ridsatii Divanii’'l-Evkaf,
1975), 1: 95-96.

* Sem’ani, Muntehab min Mu’cemi Suydhi Sem’dni, thk. Muvafik b. Abdillah b. Abdiilkadir (Ri-
yad: Darii’l-Alamii’l-Kiitiib, 1996), 533.

7 Zehebd, Tarthu'l-Islam, 5: 729.

#® QOzkan, “Yahya b. Yahya el-Minkari”, 43: 270.

4 ed-Da’cani, Mevdridii [bn Asakir fi Tarthi Dimask, 2:733.

50 Aldeddin Mogoltay, fkmdlii Tehzibi’l-Kemdl, thk. Adil b. Usame ve Usame b. ibrahim (B.y. el-
Far(kii'l-Hadiseti li’tiba’a ve'n-Nesr, 2001), 8: 324.
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almaktadir.”* Onun hadis ciizii oldugu kaynaklarda gegmektedir. Zehebi Ebii
Nasr’in eseri hakkinda s6yle der:*

Yyl o b bis Laa ol 33 o s il 38
ibn Asakir bu eseri gérmiis ve Ebl Bekr b. Mezraki adli hocasindan 23 tane

riviyette bulunmustur.”
10. bn Aysi (6. 228/843) ve Niisha Ubeydullah b. Muhammed'::
228/843 yilinda Ramazan ayinda Basra’da vefat eden ibn Aise’nin hadis
niishast oldugu rivayet edilmektedir. Ancak bu eser giiniimiize ulasmamis-
tir. Riviyetlerde asagidaki ifadelerle ge¢mektedir.
Moada ( daaa Gy Alll ae Addle o) Adus
558 o Juualy U g 8 JaVl il A8l Lo
fbn Asakir onun hadis niishasindan 13 tane metin iktibas etmistir. Bu me-
tinleri hocalar1 Ebii'r-Rabl’ Siileyman b. Abdillah el-Fergani, Eb( Bekr b.
Muhammed b. el-Hiiseyn el-Mezral ve Eb{i Bekr b. Muhammed b. Abdiilbaki
el-Ensar{’'den rivayet etmistir.>
11. Nuaymb. el-Heysam (5. 228/843) ve Niisha Nuaym b. el-Heysam'r:
Kaynaklarda onun niishasi hakkinda su ifade gegmektir.” (i-j,s}?* 4widly) fbn
Asakir Tarthu Dimask'inda bu niishadan 12 tane metin iktibas etmistir. Bu 12
metni hocalar1 Ebii’l-Kasim es-Semarkandi, Eb{i Abdillah b. el-Benna, Ebii’l-
Hasan b. Tevbe ve Siileymin b. Abdillah b. Siileymin b. el-Farec’den almis-
tir.®
12. Muhammed b. Bekkir b. Reyyan (8. 238/853) ve Hadis'i:
fbn Reyyan’in giiniimiize ulasmayan bir yazili hadis ciizii oldugu rivayetler-
de gegmektedir.
0 Ol S Cn 2aaa Al ae (o Eaa

Ataullah Sahyar, “Bid’at Ehlinden Hadis Rivayeti Kapsaminda Mihne Siirecinin Cerh ve

Ta'dile Etkisi” Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (2013), 12: 24, 41.

°2 Zehebi, Siyerii A'lami'n-Niibeld, 10: 574.

3 fbn Asakir, Tdrthu Dimask, thk. Mustafa Abdiilkddir Atd (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-[lmiyye,
1971), 25: 140.

> ROdani, Silatii’l-Halef, 432.

> Zehebt, Siyerii A’lami’n-Niibeld, 10: 575.

% ibn Asakir, Tarthu Dimask, 3: 459.

57 Zehebi, Tarthu'l-islam, 5: 715.

58 fbn Asakir, Tdrihu Dimask, 4: 161.

* RQdani, Silatii’l-Halef, 222.
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fbn Asakir iki hocasindan bu hadisten 5 tane metin nakletmistir. Bu metin-
lerin iki tanesini hocasi ibn el-Baksalan olarak bilinen Ali b. Ahmed b. el-
Hasan b. Abdiilb4ki el-Muvahhid Ebii’'l-Hasan’dan almistir. Diger ti¢ tanesini
de hocas1 Ebii’'l-K4sim b. es-Semarkandi’den almistir.®
(4418 (e Bp) B Al 2o gl Gy Cp Sy Cp 2eaa WEas) olarak tam su metin gecmek-
tedir.
13. Kuteybe b. Sald (6. 240/855) ve Hadis'i:
RivAyetleri Kiitiib-i Sitte’de yer alan Kuteybe b. Sa’id’in Buhiri’nin
Sahih’'inde muttasil senedle 338, miinkat1 senedle 6; Miislim’in Sahih’inde
muttasil senedle 735, miinkat1 senedle 1; Eb(i DAviid’un Siinen’inde muttasil
senedle 190, miinkat1 senedle 12; Nesai'nin Siinen’inde muttasil senedle 711,
miinkat1 senedle 22; Tirmizi'nin Siinen’inde muttasil senedle 619, miinkat:
senedle 29; ibn Macce'nin Siinen’inde ise muttasil senedle 4 hadisi yer al-
maktadir. Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde Kuteybe b. Sa’idd’den muttasil
senedle rivayet edilen 218, miinkati senedle 7 hadis bulunmaktadir.®
Muhaddisler tarafindan sika ve saduk olarak degerlendirilen Kuteybenin
memleketinde hadis ilminin yayilmasinda biiyiik hizmeti gegmis ve bir
miiddet Bagdat’ta kadihk yapmustir. el-Avdli fi'l-Hadis, Kitdbii't-Tabakdt ve
Kitabii't-Tarth adli eserlerinin oldugu sdylenmektedir.”* Zehebi, Kuteybe
hakkinda i¢inde seksen kadar alf isnidla riviyet edilmis hadislerine de yer
verdigi bir biyografi calismasi yaptigini sdylemekte, ibn Hacer el-Askalani
de tizerinde hocalar1 ve talebeleriyle ilgili baz1 6zel isaret ve remizlerin
bulundugu bir kitabinin varligindan s6z etmektedir. Hadis miinekkitleri
tarafindan giivenilir bir ravi olarak kabul edilen, siir yazdigi ve oldukca
zengin biri oldugu belirtilen Kuteybe b. Sald Siban 240/855’te Baglan'da
vefat etmistir.®
¢ A Enaa e oLl dilal)
% (g A Cupda (e ollitha Cpan Aiba 4 Ig o e < By

% fbn Asakir, Tdrihu Dimask, 9: 303.

Sahyar, “Bid’at Ehlinden Hadis Rivayeti Kapsaminda Mihne Siirecinin Cerh ve Ta’dile Etki-
si”, 48.

Tiirkistan Cografyasinda Yetisen Unlii Din Bilginleri | Tiirk Tarihi Arastirmalari (Altay-
li.Net). 25.04.2021.

6 Zehebt, Siyerii Alami’n-Niibeld, 11: 14-17; Gakin, “Kuteybe b. Sald”, 26: 491-492.

®  RQdani, Silatii’l-Halef, 393.
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Yukaridaki ifadelere dayanarak onun bir hadis eseri oldugunu sdylememiz
miimkiindiir. Ancak bu eser giiniimiize ulasmamustir. Bu eserden ibn Asakir
27 tane metin iktibas etmistir.*
14. Mahled b. Milik es-Selamsin? (8. 242/857) ve Ciiz'ii:
Mahled b. Malik 242/857 yilinda vefat etmistir. Ebli Ziir'a er-Razi ve ibn
Hibban sika ve seyh olarak nitelendiren®” Mahled b. Malik’in hadis ciizii
oldugu bilinmektedir. Ancak bu eseri giintimiize ulasmamistir.*®®
Sl ce [[¥] il mu ol ge ) anldl) i o dbis Ga ls ] e
Crsiila g a9 Gl A o)) ja Aldia Clla g e Aladl g e il o [ 1] Blad) daal
fbn Asakir kendi eserinde bu hadis ciiziinden 7 tane metni hocasi Ebii’l-
K4sim es-Sahdmi’den nakletmistir.*
15. Hisdm b. Ammair b. Nusayr es-Siilemi ed-Dimaski (6. 245/860) ve
Fevd'id'i:
Hisdm 30 Muharrem 245/859 tarihinde Dimask’ta vefat etti. Onun 244/858
veya 246 yilinin Safer ayinda vefat ettigi de sylenmektedir. Onun birkag
eseri mevcuttur. Hisdm b. Ammar’'in kaynaklarda zikredilen eserleri sunlar-
dir: 1. el-Meb'ds, 2. Fedd'ilii’l-Kur'dn, 3. el-Fevdid, 4. Ehddis, 5. Ciiz fihi avalf
ehadadisi Mdlik.” Bunun disinda hadis ciizlerinin oldugu da séylenmektedir.”
fbn Asakir 5 tane eserinde yararlanmistir. Bu eserlerin iginden Fefdid adl
eseri giiniimiize ulasmamistir. Fuad Sezgin, ibn Hacer’in bu eserden iktibas-
ta bulunduguna isaret etmistir.”” Gorebildigimiz kadariyla bu eserden ibn
fbn Asakir 160 tane metin iktibas etmistir.” Bu metinleri hocalar1 Ebii’l-
Hasan Ali b. Mislim es-Siilemi ve Ebii'l-Hasan Ali b. Zeyd b. Ali es-Siilem?
tarikiyle riviyet etmistir.”
16. Seleme b. Sabib (8. 247/862) ve Ciiz’ii:

% fbn Hacer, Mu’cemii’l-Mufehris, thk. Yusuf Abdiirrahman el-Mara’sili (Beyrut: Darii'l-Ma'rife,
1992), 1: 391.

% fbn Asakir, Tdrihu Dimask, 4: 137-138.

¢ Tbn Hibban, Sikdt, 9: 186; Zehebf, Tarthu’l-Islam, 18: 494.

% Sem’ani, Ensdb, 7: 178.

¢ ibn Asakir, Tarthu Dimask, 45: 143, 47: 94, 63: 240.

70 Altikulag, “Hisdm b. AmmaAr”, 18: 151.

' ed-Da’cant, Mevaridii ibn Asdkir fi Tarthi Dimask, 2: 784-785.

72 Altikulag, “Hisdm b. Ammar”, 18: 151.

8 ed-Da’cant, Mevdridii fbn Asdkir fi Tarthi Dimask, 2: 787.

™ fbn Asakir, Tarthu Dimask, 64: 272.
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ibn Sabib’in hadis ciizii oldugu kaynaklarda gériilmektedir. Ancak bu eseri
gliniimiize ulasmamistir.” Tbn Asakir bu eseri gérmiis ve 6 tane metin ikti-
bas etmistir. Ebii’l-Fadl Muhammed b. ismail el-Fadili, Abdiirrasid b. Ab-
diilmun’im b. Abdiilvahid Ebii’'l-Fath b. Eb? Ya’l3, el-Malithi el-Kuttab ve
Halaf b. Ata b. Eb? Asim adl1 hocalarindan nakletmistir.”
17. Ahmedb. Silih et-Tabert el-Misri (6. 248/862) ve Hadis’i:
Kaynaklarda Kitdbii’s-Sahdbe adli bir eserinden bahsedilmektedir. Onun
disinda daha bir hadis ciiziintin oldugu bilinmektedir, dua (n Mal ysa)
77 ((.5)‘“'“
ibn Asakir bu eseri gérmiis ve bundan 17 tane metni hocasi Ebii’l-Kasim es-
Semarkadi’den nakletmistir.”
18. Ibn Semiire (5. 260/873) ve Ciiz'ii:
fbn Eb( Hatim er-Raz} ve Nesai saduk, sika ve zarari yok olarak nitelendir-
mislerdir. ibn Hibban ve ibn Hacer de onun sika oldugunu belirtmislerdir.”
Sem’4ni ise Ibn Semiire’nin hadis ciizii oldugunu sdylemistir.*

uaal) B ja Cn delan) (n daaa jira ol Cuds Ga s
fbn Asékir bu eserden 9 tane metni hocalari Eb(i Hafs Omer b. Muhammed
el-Farg(ili ve Abdullah b. Mes’id b. Mans{r Eb{ Said el-Malkabazi’den almis-
tir. 3
19. Omer b. Sebbe en-Niimeyr?1 (8. 262/876) ve Hadis'i:
fbn Sebbe’nin birkag eserinin oldugu bilinmektedir. Bunlarin ¢cogu giiniimii-
ze ulasmamustir., ibnii'n-Nedim, miiellifin giiniimiize intikal etmeyen eserle-
rini su isimlerle kaydetmektedir: Kitabii'l-Kife, Kitdbii'l-Basra, Kitdbii Mekke,
Kitdbii Umer’il-Kiife, Kitdbii Umerd’i'l-Basra, Kitdbii Umerd'il-Medine, Kitdbii
Umerd’i Mekke, Kitdbii’s-Sultdn, Kitdbii Makteli Osman, Kitabii'l-Kiittdb, Kitdbii’s-
Si’r ve’s-su’ard, Kitdbii'l-Egani, Kitabii’t-Tarth, Ahbarii’l-Manstr, Kitdbii Muham-
med ve Ibrahim ibney Abdillah b. Hasan, Kitdbii es'dri’s-surdt, Kitdbii'n-Neseb,
Kitdabli Ahbdri Beni Niimeyr, Kitdbii Mayesta'cimiin-nds fihi mine’l-Kur'dn,

75 ed-Da’cant, Mevdridii [bn Asdkir fi Tarthi Dimask, 2: 789-790.

76 fbn Asakir, Tdrihu Dimask, 27: 246, 59: 392.

77 fbn Hacer, Mu'cemiil-Muesses li'l-Mucemi’l-Mufefris, thk. Yusuf Abdiirrahmén el-Mara’sall
(Beyrut: Darii’l-Ma'rife, 1992), 2: 404.

78 ibn Asakir, Tarthu Dimask, 1: 389.

7 bn Hibban, Sikdt, 9: 118; ed-Da’cani, Mevdridii ibn Asdkir fi Tarihi Dimagk, 2: 820-821.

8 Sem’anti, el-Muntehab, 957.

8 fbn Asakir, Tdrihu Dimask, 57: 28; 58: 144.
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Kitabti'l-isti’dne bi’s-si’r ve md cd’e fi’l-luga, Kitabii'l-istizdm li'n-nahv ve men kdne
yelhunii mine’n-nahviyyin.*

Bunun disinda Zehebi bunlarin hemen hemen hepsini zikretmis ve ek ola-
rak su ifadeyi de kullanmustir, (& ¢ 52 ¢uss Mo o I ads $3) burada
goriildiigii gibi fbn Sebbe’nin bir hadis ciizii oldugu da bilinmektdir.* Bunun

disinda asagidaki riviyetler de bulunmaktadir.
Hdpdi (p e g
Yukarida bahsettigimiz gibi ibn Asakir bu eserden 11 tane metni hocas
Ebi’l-Hasan b. Kays'tan almistir.*
20. Alib. Harb el-Mevsili (6. 265/879) ve Ciiz'ii:
Edib, sdir, Arap nesebini iyi bilen ve kitap tasnif eden Ali b. Harb
muhaddisler alim, saduk, sika olarak nitelendirmislerdir.* 265/879 yilinda
vefat eden® Ali b. Harb'in hadis ciizleri oldugu kaynaklarda gecmektedir.
)% QA G Ao Cuaa e (SE ¢ Sad)g(
8 Al A cn Ao Euaa e d ¥ £ 33
fbn Asakir bu eserin Ahmed b. Siileyman el-Abbadani rivayeti ile gelen ve
glinlimiize ulasmayan eseri gormiis ve bu eserden 6 tane metin iktibas et-
mistir. Hocalari, Amir b. Dugs b. Husn b. Dugs b. Eb Muhammed, Kafur b.
Abdillah Ebii’l-Hasan el-Leysi, Sa’d b. Abdillah er-Rimi ve Omer b. Ahmed b.
el-Hiiseyn b. Ahmed Ebii'l-Hafs el-Varrdk el-Hamazini adli hocalarinin
rivayetleriyle nakletmistir. Bu rivayetleri birlestirmistir.”
21. Ibn Abdiilhakem (8. 268/882) ve Ciiz'ii:
fbn Abdiilhakem’in kaynaklarda birka¢ eserinin olduguna delalet eden ri-
vayetler bulunmaktadir. Onlarin bazilar1 sunlardir: er-Red ‘ale’s-Sdfii fimd
hdlefe fihi'l-Kitab ve’s-Siinne, Ahkdmii’l-Kur’dn, er-Red ‘ald fukahd’i ehli’l-
‘Irak, Edeb (Adab)ii’l-Kudat, el-Ves@’ik ve’s-suriit, el-Miivelledat, er-Riicii’ ‘ani’s-
sehdde (sehddat), ed-Da’vd ve'l-beyyindt, es-Sebk ve'r-remy, thtisa ru kiitiibi Es-

8 fbn Nedim, el-Fihrist, thk. Ibrahim Ramazan (Beyrut: Darii’l-Ma'rife, 1997), 142.
8 Zehebt, Siyerii A'lami'n-Niibeld, 12: 371-372.

8 ROdani, Silatii’l-Halef, 225.

% fbn Asakir, Tarthu Dimask, 2: 187; 42: 274.

8 Zehebt, Siyerii A’lami’n-Niibeld, 12: 252-253.

8 Hatib, Tarthu Bagd(id, 13:363.

bn Hacer, Mu’cemii’l-Muesses, 1: 360.

% ibn Hacer, Mu'cemii’l-Mufehris, 266.

% ed-Da’cant, Mevdridii [bn Asdkir fi Tarthi Dimask, 2: 830.
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heb, er-Red ‘ald Bisr el-Merisi, en-Niictim, Kefalet, Kitabii'l-Miicdlese, Ziyddetii
hilafi’s-Safi’i, Ebi Hanife fi'l-Muhtasari’s-sagir li-Abdilldh b. Abdilhakem ve Ciiz’ii
fbn Abdiilhkem.”

ibn Asakir Ciiz’ii fbn Abdiilhkem adli eserinden Tarthu Dimask’'inda 18 tane
metni hocalar1 Eb(i Bekr Sirdvi, Eb(i Bekr Muhammed b. Abdillah b. Ahmed
b. Habib el-Amir? ve Ebi Mans{ir b. Abdillah el-Hiss"’nin araciligiyla iktibas
etmistir.” Bu eserin giiniimiize ulasip ulasmadig1 bilinmemektedir. *

22. Bekkir b. Kuteybe el-Basri (5. 270/884) ve Ciiz'ii:

fbn Kuteybe’nin birkag eserinin oldugu kaynaklarda zikredilmektedir. Sira-
siyla sunlardir: Kitdbii'l-Mehddir ve’s-sicilldt, Kitdbii's-Siiriit, Kitdbii'l-Vesd'ik ve'l-
‘uhiid bunlarin disinda birkag hadis ciizleri ve Eb(i Hanife'yi tenkit ettigi
konularda imam $afil'ye yazdigi reddiye.” Bazi kaynaklarda hadis ciizii
olarak degil, niisha olarak ge¢mektedir.

950 oy S Ads
fbn Asdkir hadis ciiziinii gérmiis ve ondan 6 tane metin iktibas etmistir.
Hocalar1 Ebl Muhammed b. Hibetullah b. Ahmed el-Ekfini ve Ebii'l-Meili
Sa’leb b. Ca'fer es-Serric’in rivayetiyle nakletmistir. fbn Asikir hocalarinin
riviyetlerini birlestirerek vermistir.”

Gl gl e Ul Gpuaad] 0 adlal) 2 UIYB jdaa ¢ el Maall gal g (SESY) ¢ dasa g3l U
A 0 G U 5N 0 s g Al e (alaad) gl Ul (u3IS)

23. Muhammed b. Hammad er-Razi (5. 271/885) ve Ciiz'ii:

Darakutnt, ibn Adiy gibi biiyiik muhaddisler sika olarak nitelendirmis®” olan

Muhammed b. Hammad'in hadis adli eseri olup, ama giintimiize ulasmamis-

tir.”®

99 1 gl JAA ¢y 44 G e G ¢ 33

°U Kad? iyaz, Tertibii’l-medarik, 4: 159-160; Kdse, “ibn Abdiilhakem, Ebi Abdullah” 19: 278; ed-
Da’cant, Mevdridii fbn Asdkir fi Tarthi Dimask, 2: 836.

%2 fbn Asakir, Tdrihu Dimask, 53: 354-355.

% ed-Da’cant, Mevdridii fbn Asdkir fi Tarthi Dimask, 2: 836.

% Ceker, “Bekkar b. Kuteybe”, 5: 365.

% R(dani, Silatii’l-Halef, 432.

°  fbn Asakir, Tdrthu Dimask, 25: 411; 44: 250.

%7 Zehebt, Siyerii A’lami’n-Niibeld, 12: 629.

% ed-Da’cant, Mevdridii fbn Asdkir fi Tarthi Dimask, 2: 842.

% ibn Hacer, Mu'cemii’l-Mufehris, 316.
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fbn Asakir Tarthu Dimask adli eserinde bu eserden 15 tane metin iktibas
etmistir. Bu metinleri hocalar1 Ebii’l-Hasan Ali b. Miislim es-Siilem? ve Ebii’l-
Hasan b. Kays’tan riviyet etmistir.'®

24, Eb{i Ubeyde Ma'mer b. el-Miisenna (6. 209/824) ve Garibiil-Hadis'i:
Kaynaklarda onun birkag eserinin oldugu bilinmektedir. Onlarin bazilari
sunlardir: Mecdzii'l-Kur’dn, Garibii’l-Hadis, Maktali Osman, Ahbarii’l-Haccdc,™
Kitabii'l-Hayl, Nekd'izii Cerir ve'l-Ferezdak, Kitabi'l-’Akaka ve’l-Berere, Tesmiyetii
ezvdci'n-Neb? ve evlddih, Kitdbii Eyydmi’l-’Arab kable’l-Islam, Kitabii'd-Dibdc,
Kitabii Fe'ale ve efale, Kitdbii’d-Devahi, Kitabii'l-Fark, Kitdbii Mekatili’l-Fiirsan,
Kitdbii ['rdbi’l-Kur’an, Kitdbii'1-Enbaz ve el-Muhddarat ve’l-muhdverat.'®

Yukarida zikrettigimiz ve ilk Garibii'l-Hadis eseri olarak bilenen ibn Mii-
senni’'nin bu eseri glinlimiize ulagsmamistir. Ancak kaynaklarda gegmekte-
dir.

103 g gadl) el (g Bane (o 4 2
fbn Asakir bu eseri gérmiis ve ondan 15 tane metin iktibas etmistir. Bu me-
tinleri hocasi Eb(i Bekr Muhammed b. Abdiilbaki el-Ensari’den almistir.'™
25. Muhammedb. isa b. Siimey’ (6. 259/873) ve Tabakat™:

Eb(i Hatim saduk olarak degerlendirmis olan ibn Siimey’ 259/873 yilinda
Cumazi’l-Ahir ayinda Dimask’ta vefat etmistir.'® Onun Tabakdt adl eserinin
oldugu kaynaklarda gegmektedir. Ancak bu eser giiniimiize ulasmamistir.,

Zehebi ibn Stimey’i tanitirken su ifadeyi kullanmistir.'* (clioha) i i s2)
Bu ifade bizim i¢in ¢ok aydinlaticidir. Bazi kaynaklarda ise bu eseri tabakat
degil tarth oldugunu sdylenmektedir. (4325 4 gam () 0 83) ifadesi gegmek-
tedir.'” Burada biz iki seyi s6ylememiz miimkiindiir, birincisi iki eseri de
olmustur. ikincisi ise isimleri karismistir. Bu konuda fbn Asakir ufuk agic

bir agiklama yapmustir,'®

10 ibn Asakir, Tarthu Dimask, 7: 386; 30: 287; 59: 407.

191 Zehebt, Siyerii A’lami’'n-Niibeld, 9: 447.

Tiiliicii, “Ma’mer b. Miisenna”, 27: 552.

195 R{(d4nt, Silatii’l-Halef, 310.

194 fbn Asakir, Tarthu Dimask, 1: 340; 25: 486.

105 Zehebfi, Tezkiratii'l-Huffdz, 2: 614.

106 Zehebt, Siyerii A’lami’n-Niibeld, 13: 55.

197 Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, el-Mu'telif ve’l-Muhtalif, thk. Muvafik b.
Abdillah b. AbdiilkAdir (Beyrut: Darii’l-Garabi’l-islami, 1986), 4: 1911.

198 ibn Asakir, Tdrthu Dimasgk, 66: 228.
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ibn Asékir bu eserden 416 tane metin iktibas etmistir. Bu rivayetleri hocala-
r1 Eb{(i Galib b. el-Benni, Eb{(i Abdillah b. el-Benna ve Ebii'l-Kasim Nasr b.
Ahmed Mukatil es-Stis?’den almigtir.'®

26. Ebi Ziir'a ed-Dimaski (8. 281/894) ve Tabakdt':

Ebl Ziira’nin kaynaklarda birkag eserinin oldugu bilinmektedir. Ancak bu
eserlerin sadece ikisinin giiniimiize ulasti§1 gorebildik. Tdrth, Ehddis ve'l-
Hikayat ve'l-ilel ve’s-sw'dlat adli eserleri giiniimiize ulasmistir. EbQi Ziir'a ed-
Dimaski'nin bunlardan baska muhtelif kaynaklarda zikredilen et-Tabakdt, el-
Thve ve'l-ehavdt, Tesmiyetii siiydhi ehli Dimask, Tesmiyetii ehli Filistin, Tesmiyetii
ehli Himis, Tesmiyetii nefer zevi esnan ve'l-Ilm, Tesmiyetii ashdbi’l-Evza’t, Men
haddese bi’s-Sdm mine’n-nisa adli eserleri bulunmaktadir. Siikrullah b.
Ni'metullah Ebii Ziir'a ile ilgili arastirma yapmus ve gesitli kaynaklarda adla-
r1 gecen yirmi bes kitabimni zikretmistir. Ayrica bunlarin ¢ogunun et-
Tdrih ve et-Tabakat'in muhtelif boliimleri olabilecegini sGylemistir.'™

S6z konusu olan Tabakat adli eserini ibn Asakir gérmiis ve Eb(l Abdillah
Ca'fer b. Muhammed el-Kindi rivayeti ile gelmis kitaptan 553 tane metin
iktibas etmistir. Bu rivayetleri hocas1 Ebi Muhammed b. el-Ekfan’den nak-
letmigtir,""*

27. Eb{i Nuaym el-Fazl b. Amr (5. 219/834) ve Tarik’i:

Eb(i Nuaym’in Kitdbii’s-Salat ve Tesmiyetii me'ntehd ileynd mine’r-ruvat ‘an Ebf
Nu'aym adli eserlerinden baska, ibn Sa’d, Buhari ve Ibn Hacer gibi alimlerin
kitaplarinda iktibasta bulunduklari et-Tdrih adli eseri de vardir. Ancak bu
eser giiniimiize ulasmamistir. Bundan yani sira Ibnii'n-Nedim'in sdziinii
ettigi Kitabii'l-Mendsik ve Kitdbii'l-Mesd'il fi’l-fikh adl kitaplar1 da bulunmakta,
ayrica bir de tefsir yazdigi kaydedilmektedir. Ebi Nuaym el-isfahani'nin,
Fazl b. Ditkeyn’den 4li isnadla kendisine gelen yetmis sekiz rivayeti bir cliz-
de topladig1 séylenmektedir.'*

199 ibn Asakir, Tarthu Dimask, 16: 133; 21: 28; 33: 249; 37: 8; 45: 353; 48: 250.

110 Kandemir, “Eb{i Ziir'a ed-Dimaski”, 10: 313.

" Tbn Asakir, Tdrihu Dimask, 25: 491; 43: 48; 46: 242. Genis bilgi icin bk. ed-Da’cant, Mevdridii [bn
Asakir fi Tarthi Dimask, 3: 1646-1651.

12 Kandemir, “Eb Nuaym, Fazl b. Ditkeyn”, 10: 200-201.
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Yukarida bahsettigimiz Tdrih adli eserinin olduguna delalet eden su metin
vardir, (3139 ¢pS3 ¢ Jadll ami (Y o U QUS)Y fhn Asdkir onun s6z konusu
eserinden 107 konu iktibas etmistir. Bu rivayetleri hocalar1 Eb(i Ya’'l4 Hamza
b. el-Hasan el-Ezdi'** ve Ebii’'l-Hasan Ali b. Miislim es-Siilemi’den almistir.'®
Ayrica bazi yerlerde iki hocasinin riviyetlerini birlestirmistir.'*
28. IbnEbii'l-Esved (6. 223/838) ve Tarik'i:
ibn Ebii'l-Esved’in Tarih adli eserinin oldugu sdylenmektedir. Bu eserden
fbn Asakir 65 tane metin iktibas etmistir."”” Bu metinleri hocalar1 Eb{i Galib
el-Benni ve Eb{i Abdillah el-Belh’den nakletmistir.'*®
29. Eb{l Ubeyd el-Kasim b. Sellim b. Miskin el-Herevi (6. 224/838) ve
Tarik'i:
Alimler sika ve giivenilir olarak degerlendirmis olan Eb(i Ubeyd birgok eser
telif etmistir."® Bu eserin bazilari sunlardir: el-Garibiil-musannef, Garibii’l-
Hadfs, Kitdbii’l-Emsdl, en-Neseb, Kitabii'l-Emval, Nasih ve’l-Manstih, Fedadilii’l-
Kur’an, Kitdbii'l-Tman, el-Hutab ve’l-Mevdiz, Adedii dyi'l-Kur'dn ve Kitabii't-Tahdre
gibi eserleri mevcuttur. Bunlarin disinda giiniimiize ulasmayan daha birkag
eserinin oldugu da bilinmektedir. Gliniimiize ulasmayan eserlerin iginde
Tdrih adli eserinin oldugunu séylenmektedir.'”
fbn Asakir bu eseri gérmiis ve bu eserden 250 tane metin iktibas etmistir. Bu
riviyetleri hocasi Ebii’'l-Kasim b. es-Semarkandi’den nakletmistir.'*'
30. Mahmidb. Geylan (6. 239/854) ve Tarih’i:
Mervezi ve Nesal gibi alimler sika oldugunu séyleyen'”? Mahm{id b. Geylan’a
ait Tarth adli eserin oldugu rivayetlerde ge¢mektedir.

1235 A A3 A1 fo ) i

113 R(dant, Silatii’l-Halef, 163.

14 bn Asakir, Tarthu Dimask, 31: 371; 57: 438; 72: 376.

115 ibn Asakir, Tarthu Dimask, 22: 128-129; 57: 40; 72: 376.

116 ed-Da’cant, Mevdridii Ibn Asakir fi Tarthi Dimask, 3: 1660.

17 ed-Da’cant, Mevdridii Ibn Asdkir fi Tarihi Dimask, 3: 1661.

18 {bn Asakir, Tarthu Dimask, 9: 95; 25: 241-242.

119 Zehebt, Siyerii A’ldmi'n-Niibeld, 10: 493-494; Tiiccer, “Ebli Ubeyd, Kasim b. Selldm”, 10: 246.

120 ed-Da’cant, Mevdridii ibn Asakir fi Tarthi Dimask, 3: 1662.

121 ibn Asakir, Tarthu Dimask, 3: 210-211; 24: 298; 71: 306.

122 Ebii’'l-Huseyn ibn Ebi Ya'la, Tabakdtiil-Handbile, thk. Muhammed Hamid (Beyrut: Darii’l-
Ma’rife, t.y.), 1: 340.

12 Eb{ Ya'la el-Halili, el-frsad fi Ma'rifati Ulemd’i’l-Hadjis, thk. Muhammed Sald Omer idrfs (Riyad:
Mektebetii'r-Riisd, 1409), 3: 899.
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Bahsettigimiz bu eseri ibn Asakir gdrmiis ve kendi eserine 46 tane metin
almistir, Bu rivdyetleri hocasi Ebi Abdullah el-Huseyn b. Muhammed el-
Belhi’den nakletmistir.'*

31. Ahmedb. Salih et-Taberd (6. 248/862) ve Tarih'i:

Ahmed b. Salih et-Taberi hakkinda 17. kisiyi taritirken yukarida zikretmis-
tik. Onun giintimiize ulasmayan hadisi oldugu gibi Tdrih adli eserinin var
oldugu sdylenmektedir. Ancak bu eser giiniimiize ulasmamistir. *** Kaynak-
lar1 arastirdigimizda karsimiza su ifade ¢ikt1.

126 jaa A die Guliaaall cilbud] g f ) 48 e g Addda g Cnand) B mlla o daal oS
ibn Asakir bu eserden 23 tane metin iktibas etmesi, bu eserin var olduguna
delalet etmektedir. Tbn Asikir bu metinleri hocasi Abdullah er-Razi’nin
kitabindan aldigini séylemistir."”’

32, el-Mufaddal b. Gassan el-Gallab? (8. 252/866) ve Tarih'i:

Gallabi’nin hayat1 hakkinda fazla bilgi bulunmamaktadir. Ona ragmen Hatib
el-Bagdadi onun sika oldugunu sdylemistir.””® Zehebi ise Tarth adli eser telif
ettigini (fa il iias) belirtmistir,' (43,5 (2 D8 Jualal) Alii 138 g) ve (fls
&) gibi ifadeler onun eserinin olduguna delalet etmektedir.™ ibn Asakir
onun ¢ok faydali bir tarih adli eser yazdi§ini sGylemis o eseri Gallibi'nin
oglu el-Ahvas rivayetiyle geldigini sdylemistir. Bundan baska Sabit ve ibn
Hayr(n riviyetlerinden de iktibas etmistir.

Or duaball G g saY) dzal gl Al dlie (g9, 4da ual G o juaidl g Bl IS B, U il
ISIOLHA.;

fbn Asékir bu eserden 968 tane metni hocasi Ebii’l-Berekat el-Enmati rivaye-

tiyle nakletmistir."*

124 ibn Asakir, Tarthu Dimask, 19: 298, 385; 25: 236; 31: 336; 35: 14.

125 ed-Da’cant, Mevdridii Ibn Asdkir fi Tarihi Dimagk, 3: 1692.

126 Mogoltay, ikmalii't-Tehzib, 1: 59.

127 ibn Asakir, Tdrthu Dimagk, 25: 228, 240, 487; 35: 33; 59: 404.

128 Hatib, Tarthu Bagdad, 10: 156.

129 7ehebd, Tarthu’l-islam, 5: 1261.

130 fbn Recep el-Hanbali, Fethu'l-Bari Serhu Sahihu’l-Buhdri, thk. Mecdi b. Abdiilhalik es-Safi
(Medine: Maektebetii'l-Gurabal'l-Eseriyye, 1996), 2: 338.

B fbn Asakir, Tarthu Dimask, 60: 89.

32 {bn Asakir, Tdrithu Dimagk, 32: 26; 28: 400; 55: 262; 60: 148; 65: 137; 72: 364.
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33. Eb{ Ali Hanbel b. ishdk b. Hanbel es-Seybant (6. 273/886) ve Tarih'i:
Bizim konumuzla baglantisi olan ve giiniimiize ulasmayan Tdrth adli eseri
Ahmed b. Hanbel ve Yahy4 b. Main gibi muhaddislerden bahsettigi ve hadis
ravilerinin durumunu inceledigi kaydedilen eserden Zehebi faydalanmis-
tir. Bu eser kaynaklarda s6yle gecmektedir.
B3Lad g (ot O (9 (A 0 2adT (B Ad (Sag ) B Ciliae S Al
134,45 (.C“«.'J_ul ad 1)
Yukarida bahsettigimiz Zehebi gibi ibn Asakir de bu eserden 737 tane metin

iktibasta bulunmustur. Bu metinleri hocalar1 Ebi'l-Kdsim  es-
Semarkandi’den 622 metin,” Ebii’'l-Muzaffar el-Kuseyri’den 75 metin'*® ve
Eb(i Bekr Muhammed b. el-Huseyn el-Mazriki’den 40 tane metin rivayet
etmistir.””” Burada agik goriildiigii gibi Ishak b. Hanbel'in Tdrth adli eseri
olmus, ancak giiniimiize ulasmarmgtir. Bu ve bunun gibi eserlerin {izerinde
arastirmalar yapilabilecegini soyleyebiliriz.
34, ibn Hirs (5. 283/896) ve Tarih'i:
ibn Hiras cerh ve ta'dil ile ilgili eser telif etmistir.”*® Ayrica onun Tarth adl
gliniimiize ulasmayan eserinin oldugu da sylenmektedir. Bu eseri ile cerh
ve ta'dil ile eserinin ayni oldugunu séylememiz miimkiindiir. ibn Asakir bu
eseri gérmiis ve ondan 155 tane metin iktibas etmistir. Bu rivayetleri Eb{i
Muhammed el-Ekfani, Ebii’l-Hasan Ali b. Miislim es-Sulem? ve Ebii’l-K4sim b.
Abdan adli hocalarindan tahsil etmistir."
35. Muhammed b. Mervan (8. 294/911) ve Mecdlis’i:
Hayat1 hakkinda fazla bilgi olmamasina ragmen, kaynaklarda ona ait Mecdlis
adli eserinin oldugu goriilmektedir.

MOALdaAY) S Calua (g e i 1aak O

133 Hatib, Tarihu Bagdad, 9: 217.

134 Zehebt, Siyerii Alami'n-Niibeld, 13: 53.

35 fbn Asakir, Tarithu Dimask, 35: 188; 44: 464,

B3¢ fbn Asakir, Tarthu Dimask, 16: 393; 28: 271.

137 ibn Asakir, Tarthu Dimask, 286; 25: 336.

138 fbnii’l-ImAad, Sezeratii’z-Zeheb fi Ahbari min Zeheb, thk. Mahm{d el-Arnaviit (Dimagk: Darii ibn
Kesir, 1986), 3: 345.

139 fbn Asakir, Tdrithu Dimask, 18: 286; 21: 269; 22: 22; 24: 157, 364.

40 Tbn Kes’r, el-Biddye ve'n-Nihdye, thk. Ali $irf (Liibnan: Darii ThyAi't-Tiirasi’l-Arabiyye, 1988), 8:
381.
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fbn Asakir bu eserden 96 tane metin iktibas etmistir. Bu metinleri hocasi
Ebl Bekr Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Kartild’dan riviyet etmistir,*!
36. Eb{i Muhammed b. Y{suf el-K4d1 (5. 246/861) ez-Zikr ve't-Tesbic’i:
Sika, salih, afif, emin, sedidii’l-ahkdm gibi sifatlarla anilan Y@suf el-Kadi’ye
nisbet edilen eserler sunlardir: es-Siinen, Kitdbii'l-Ilm, Fezd'ilii Ezvdci'n-
Nebt, Miisnedii Su’be b. el-Haccdc, Kitdbii'z-Zekat, Kitdbii’s-Sydm, Kitabii'd-Du’d
ve ez-Zikr ve't-Tesbic adli eserlerinin oldugu kaynaklarda sGylenmektedir.
12 ) o gl S

15l £33) 9 (B30 £33) () G5 108 595 53
fbn Asakir bu eserden 8 tane metin almistir. Bu metinleri hocas: Ebi’l-Hasan
Alib. Abdiilvahid ed-Dineveri’den nakletmistir."
37. Humeydb. Zencliye (6. 251/868) ve Tergib ve’t-Terhib’i:
Onun birkag eseri arasinda giiniimiize ulasmadigi sdylenen ve ibn Asakir de

ondan 56 tane metin iktibas eden Kitdbii't-Tergib ve't-Terhib adli eseri bu-

lunmaktadir. ibn Asakir bu metinleri hocasi Ebi Abdillah el-Furavi’den nak-
letmistir,"

Ui Sl g b Y QS Galua

WAy 9235 O aaad b S S

Bu eserin ingist ile ilgili bir caligma yapilmis ve esere ait 500 riviyet tespit
edilmistir,"®

38. ibn Ebi’d-Diinya4 (6. 281/894) ve Giiniimiize ulasmayan eserleri:

ibn Asékir Tarihu Dimask adli eserinde ibn Ebi’d-Diinyd’'nin 48 tane eserin-
den faydalandigi bilinmektedir. Bu eserlerin bazilar: giiniimiize ulasmamis-
tir. Sirasiyla bu eserler sunlardir:

1. el-Ahzan™ (&)3aY)) adl eserinden 9 tane metni hocasi Ebi Muhammed b.
Hibetullah b. Ahmed b. TAvus’tan nakletmistir."

1 ibn Asakir, Tarthu Dimask, 1: 296, 335, 336, 341.
142 ibn Hacer, Mu'cemii’l-Muesses, 2: 364.

143 Zehebt, Siyerii A’ldmi'n-Niibeld, 16: 329.

14 fbn Asakir, Tdrthu Dimask, 28: 20; 31: 31; 36: 76.

15 ibn Asakir, Tarthu Dimask, 24: 300; 33: 246; 62: 275.

146 Zehebt, Siyerii A’lami’n-Niibeld, 12: 21.

147 Sem’ant, Tahbir, 1: 146.

48 Genis bilgi icin bk. Ferhat Gokge, Isnddlarda Sakh Eserler, (Ankara: {lahiyat Yay., 2019).
149 Zehebt, Siyerii Aldmi'n-Niibeld, 13: 401.

150 fbn Asakir, Tarithu Dimask, 19: 151; 68: 126.
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2. Dud®(Swwe ol anddll o daaw A sledll QUS9) fbn Asakir bu eserden 6 tane
metni hocalar1 Eb(i Mansf{ir Abdiilhalik b. Zahir b. Thir es-Sahami ve Eb{i
Sald zahir b. Tahir es-Sahami'den almustir."*? iki hocasinin rivayetlerini
birlestirerek vermistir.

3. et-Tefekkiir ve'l-I'tibar'™ (Js3=¥)s SE&Y) adli eserinin de giiniimiize ulagma-
dig1 sdylenmektedir. ibn Asikir bu eserden Ebli Muhammed b. Seddad araci-
ligiyla tek metin almigtir.”™

4. el-’Afv ve zemmii'l-jazab™ (gl pdg sial) QS B LN ) ¢ 43 AT) adl gii-
niimiize ulasmayan eserinden 3 tane metni hocasi Ebi Bekr Yahya b.
fbrahim b. Osman b. Omer el-iskenderi’den rivayet etmistir."

5. et-Te'dzi ™'(gjadl)) giiniimiize ulasmayan bu eserinden 38 tane metin
iktibas etmistir. Bu eserleri hocas1 Ebi Sa’d el-Bagdadi’den almistir.'®

6. Medridii'l-Kelam' (a3} ua_xs) adli eserinden bir tane metin almistir. Bu
metni hocas1 Eb(i Galib ez-Ziihl’den rivAyet etmistir.'®

7. el-Hazer ve’s-sefeka'® (A&&&l) g ,3all) fbn Asakir bu eserden hocasi Ebi Mu-
hammed el-Ekfani riviyetiyle 26 tane metin iktibas etmistir."*

39, Ahmedb. Muhammed b. Mesr{ik (8. 298/910) ve el-Kand'a’st:

Ahmed b. Muhammed, Ali b. Ca’d, ibnii’l-Medini ve Ahmed b. Hanbel gibi
muhaddislerden hadis tahsil etmekle beraber, Darekutni tarafindan hadis
rivayetinde zayif kabul edilmistir. el-Kani’a (Ciiz'ii'l-Kan4’a) adli eserinin
oldugu bilinmektedir. Ancak giiniimiize kadar gelip gelmedigi bilinmemek-
tedir.'®

15

bn Hacer, Mu’cemii’l-Muesses, 2: 151.

152 ibn Asakir, Tdrthu Dimagk, 53: 217, 234.

153 Zehebt, Siyerii A’lami’n-Niibeld, 13: 402.

154 fbn Asakir, Tarthu Dimask, 67: 42-43.

155 Zeyniiddin b. Abdiirrahman b. Ebi Bekr b. Ibrahim el-iraki, el-Mugni an Hamile'l-Esféri fi'l-
Esfar (Liibnan: Darii fbn Hazm, 2005), 1060.

156 fbn Asakir, Tarithu Dimask, 37: 44; 64: 46.

157 Zehebt, Siyerii A’ldmi'n-Niibeld, 13: 402.

158 fbn Asakir, Tarthu Dimask, 7: 189; 8: 6, 202, 203; 10: 33.

159 Zehebt, Siyerii A’lami’n-Niibeld, 13: 403.

160 ibn Asakir, Tarthu Dimask, 56: 310.

161 R{dant, Silatii’l-Halef, 216; Zehebt, Siyerii A’ldmi'n-Niibeld, 13: 402.

162 fbn Asakir, Tdrthu Dimask, 22: 64; 38: 6; 45: 244,

163 Bilgin, “Ahmed b. Muhammed b. Mesr(ik”, 2: 103; Zehebt, Siyerii A’ldmi’'n-Niibeld, 13: 494-495.

Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, 19 (2023)




Zhanuzak Turan Uulu

Eserinin var olduguna delalet eden su ifadeler bulunmaktadir: ( (46Ul Uraw
4ils ()19 v ((Baswa O dana O daal Gulall (Y ASUlly S4)19 by ifadelerde
goriildiigii gibi onun bdyle bir eserinin oldugu siiphesizdir. ibn Asakir bu
eseri gérmiis ve kendi eserine 44 tane metin nakletmistir. Bu rivAyetleri
hocas1 Ebii’l-K4sim es-Semarkandi’den almistir.'*

Sonug

Calismamizda bu asirda telif edilip de giiniimiize ulagmayan eserlerin Tdrihu
Dimask incelenerek izi stiriilmeye calisilmistir. Yaptigimiz caligmayla eserde
hicrf Giglincii asra ait 168 tane hadis kaynag tespit edilmistir. Bunlar {ize-
rinde detayli durmadan sadece 6nce bir listesi verilmistir. Bu eserlerin cogu
giiniimiize ulasan ve bilinen eserlerdir. Nitekim Ibn Asakir’in “kiitiib-i sitte”
olarak bilinen biitiin eserlerden ¢okca faydalandig1 da gériilmektedir. Kisa-
ca fbn Asakir giiniimiizde bilinen ve bilinmeyen bir¢ok eserden yararlan-
migtir. Galismamizin asil konusu ve katki saglamaya calistigi konu hicrl
liclincii asra ait glinlimiize ulasmayan hadis kaynaklar1 {izerine olmustur.
Calismamizda Tbn Asakir’in hicr? {igiincii asra ait giiniimiize ulasmayan 39
hadis eserinden istifade ettigi tespit edilmis ve bu eserlerin her biri tek tek
ele alinmustir. Oyle tahmin ediyoruz ki bu eserlerin her biri kendi alanlarin-
da hem hadis tarihi hem de hadis edebiyati agisindan ¢ok biiyiik bir 6neme
sahiptir.

Hicri altinci asir bazi istisnalar hari¢ isnidlarin terkedildigi bir ¢ag olmus-
tur. Dénemin diger onemli bir ismi Begavi gibi heniiz isnidlarin tamamen
terkedilmedigi bir dénemde yasamasi, eserlerini isnid sistemini kullanarak
telif etmesi, isnad ile hadis eseri tasnif eden son alimlerden birisi olmasi ibn
Asakir'i énemli kilan husulardan olmustur. ibn Asikir ve &zellikle eseri
Tdrihu Dimask, “hadislerinin kaynaklar1” dolayisiyla “isnad arastirmalar1”
konusunda dnem arz etmektedir ki ¢alismamiz bu amaca bir nebze olsun
katki saglamak i¢cin hazirlanmistir. Calismamizda tespit ettigimiz gliniimiize
ulasmayan eserler tizerinde ayrintili olarak durulmustur. Ayrica bu eserle-
rin gercekten miielliflerine ait olup olmadigi hususu ¢esitli kaynaklardan
ozellikle de tabakat kitaplarindan arastirilarak mukayese edilmistir. Ayrica

164 Zehebt, Siyerii Aldmi'n-Niibeld, 13: 495.
165 fbn Hacer, Mu'cemii’l-Muesses, 2: 394.

166 fbn Asakir, Tdrithu Dimask, 34: 295; 40: 89; 53: 432.
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bu eserlerin miiellifleri hakkinda bilgiler verilerek ibn Asakir’in kendi ese-
rinde onlardan kag tane metin iktibas ettigi tespit edilmeye calisilmistir.
Aragtirmamiz sonucunda, giiniimiize ulasmayan eserlerden toplam 22.547
tane rivayetin nakledildigi goriilmistiir.

Son olarak ibn Asakir’in Tarthu Dimask'in1 daha pek cok agidan calisilabile-
cek bir hazine olarak degerlendirmekteyiz. Bu agidan ¢alismamizin, yapila-
cak yeni calismalara 151k tutacak mahiyette olmasini temenni etmekteyiz.
Calismamizda tespit ettigimiz hicr tiglincii asra ait rivayetlerin sadece fbn
Asikir’'in rivayeti olarak degil ayn1 zamanda iiglincii asrin bir tiriinii olarak
degerlendirilmesi gerektigini ve tizerinde daha genis arastirmalara kapi
aralayacagini diisiinmekteyiz. Ozellikle bu eserlerin insa-kismi insalar1 ya da
bulunmasi durumunda niishalar1 mukayeseli pek ¢ok ¢alismaya konu ola-
caktir ki bu da siliphesiz ilim ve hadis diinyasina pek ¢cok yénden katki sagla-
yacaktir,
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Oz Hint alt kitasindaki fetihlerle beraber Gistiyye, Siihreverdiyye, Kadiriyye ve
Naksibendiyye tarikatlar1 Hindularin islam’a girmesinde hayati katkilar sunmuslar-
dir. Ancak Babiirlii Devletinde islam inanci ve sifi diisiince gerek devlet politikasi
sonucu gerekse Hint din kiiltiiriintin etkisiyle risk altina girmistir. Ciinkii toplumda
tevhide aykir1 inang ve seriata ters gelen bid‘at ve hurafeler yayginlasmistir. Babiir-
lii Devleti'nin sonuna dogru yasamis ve Cisti, Siithreverdi, Kaidiri, Naksibendi ve
Siittar bir sufi allame olan $ah Veliyyullah Dihlevi’ye (1702-1762) 1731’de Medine’de
murakabe sirasinda Hz. Peygamberden (sav) gelen feyzlerle tecdid vazifesi verilmis-
tir. Dihlevi 1733’te Hicaz’dan d6éndiigii zaman, Babiirli Devleti'ndeki siyas? istikrar-
sizlik, sahte seyhlerin ¢ogalmasi, Hint dinf diisiince ve kiiltiiriin Miisliiman toplumda
egemen olmaya baslamasi ve ortaya cikan bid‘at ve hurafeler karsisinda ilmen-
fikren-fillen miicadele etmek, toplumun ahlakimi yiikseltmek, islam tasavvufunu
Hint mistisizminden kurtarmak ve islam sedirini yeniden ikame etmek icin biiyiik
capl bir tecdid faaliyeti baslatmistir. Once Kur’an’i Farscaya terciime etmis ve hadis
ile fikhi birlestirmeye ¢alismistir. Tasavvuf alanindaki tecdidi ise seriatla tasavvufu
birlestirmede gérmistiir. Bu baglamda tasavvufu Hint mistisizmin etkilerinden
kurtarmak ve seriattan uzak sahte seyhlerin oniinii kesmek i¢in miirsid olmanin

kriterlerini belirleyerek, gelistirmistir.
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Kur’an ve siinneti merkeze alan Dihlevi, ¢cevresindeki miirsid ve seyhleri ncelikle
Kur’an’i, hadisi ve biitiin dini ilimleri §grenmeye davet etmistir. ilmin yolu ise Arap-
ca’dan ge¢mektedir. Dihlevi’ye gore miirsid olmann ilk kriteri Arapca’ya ve Bela-
gat’a vakif olmaktir. Miirsid namzedi dnce ilimle istigal etmelidir. Tefsir ilmini bas-
kalarina okutabilecek seviyede bilmelidir. Arkasindan hadis ilminde sahihi sakimin-
den ayirabilecek seviyede miitehassis olmalidir. Ayet ve hadislerde gegen “garib”
kelimeleri ¢ok iyi bilmelidir. Fikihta mezhepler arasi ihtilaf gibi goriinen hususlar:
aciklayabilmelidir. Talebe ve miiridlerine tefsir, hadis, fikih ve akaid ilimlerini oku-
turken kiilli kaidelere dikkat etmeli ve onlarin seviyelerini gdzetmelidir.Miirsidin
miiridlerine telkin ettigi zikirlerin, Hz. Peygamber’in (sav) 6grettigi zikir ve dualari-
na, seriata ve tevhide aykiri diismemesi gerektigini ikinci kriter olarak belirlemistir.
Allah’in giizel isimleri ile zikre 6nem veren miirside o isimler tecelli eder. ism-i ilahi
ile zikirde bulununca kapilar agilir ve manevi lezzet bulunur. Miirsidin, zikirlerle
miritlerin meleki yoniint gliclendirmeye 6nem vermesi icap etmektedir. Miirsid
miiritleri zikre alistirinca, zikir itaat rengini alir ve bir melekeye déniisitir. Miirsid
iyiligi emredip kotulikten sakindirmaly; zorlastirict degil, kolaylastirici olmalidir.
Insanlarin geneline hitap edecek bir misyona sahip olmalidir. Dihlevi, Naksibend?
geleneginde siiliikiin esas yontemi olan “ilm-i letdifi bilme”yi de miirsidligin en
temel kriterlerinden biri kabul etmektedir. Letaif; kalp, ruh, sir, hafi, ahfi olup emir
alemiyle iliskilidir. Ilm-i letaif ise icazetli bir miirsidden 6grenilmesi gerekir. Aksi
durumda hem G&grenen hem Ggreten istikametten sapabilir. Miirsid, miiridlerini
egitirken bir tip doktoru gibi kalbin manevi hastaliklarini ve nefsin aldatici ydnlerini
bilmelidir; bunlara gore zikirleri belirlemeli, artirmali veya eksiltmelidir. Kalbin
tasfiyesi ve nefsin tezkiyesi bu sekilde gerceklesir. Miirsid z&hir-batin, seriat-
tasavvuf dengesini korumalidir.Bu arastirmada Dihlevi’nin miirsidlife getirdigi
dlgiitlerin tespit ve izahinin yansira, onun sosyal ve siyasal alana yansiyan hayati ve
genel tasavvuf anlayisina da yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sah Veliyyullah, Miirsid, ilm-i let4if, Hint alt kitasu.

Abstract: Along with the conquests in the Indian sub-continent, the Chishtiyya,
Suhrawardiyya, Qadiriyya, and Nagshbandiyya sufi orders made vital contributions
to the conversion of Hindus to Islam. However, in the Mughal Empire, the Islamic
faith and Sufi thought were endangered due to state policies and the influence of
Indian religious culture. Because in society, beliefs contrary to monotheism and

innovations and superstitions contrary to Sharia law had become widespread. Shah
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Waliullah Dehlawi (1702-1762), who lived towards the end of the Mughal Empire,
was a renowned Sufi scholar belonging to the Chishti, Suhrawardi, Qadiri, Naqsh-
bandi, and Shattari orders, was entrusted with the task of renewal (tajdid) through
the spiritual blessings received from the Prophet Muhammad (pbuh) during his
spiritual vigil (muraqabah) in Medina in 1731. When Dihlawi returned from the
Hijaz in 1733, he initiated a significant and comprehensive renewal (tajdid) campa-
ign to intellectually, spiritually, and practically combat the political instability, the
proliferation of fake sheikhs, the dominance of Indian religious thought and culture
over the Muslim society, and the emergence of innovations and superstitions within
the Mughal Empire. He aimed to elevate the moral standards of society, liberate
Islamic Sufism from Indian mysticism, and re-establish Islamic rituals and practices.
First, he translates the Quran, the book of religion, into Persian and attempts to
reconcile hadith (sayings and actions of the Prophet) with jurisprudence (Islamic
law). In the field of Sufism, he perceives renewal in merging Sharia (Islamic law)
with Sufism. In this context, he establishes and develops the criteria for being a
guide (Murshid) to rescue Sufism from the influences of mysticism and prevent the
proliferation of false sheikhs who deviate from Sharia. Dihlawi, who put the Qur'an
and the Sunnah in the centre, invited the murshids and sheikhs around him to learn
the Qur'an, hadith, and all religious sciences. The path of knowledge, in turn, passes
through Arabic. The first criterion for becoming a murshid is knowledge of Arabic
and eloquence (Balaghat). The prospective murshid should first engage in acquiring
knowledge. They should possess sufficient knowledge in the field of exegesis (Tafsir)
to teach it to others. Furthermore, they should be an expert in the field of hadith at
a level that can distinguish it from the 'sahih sikim'. They should deeply understand
the term "Garib" in the Quran and Hadith. They should be able to clarify matters
that may appear as disputes between different schools of thought in Islamic jurisp-
rudence (figh). While teaching their students and disciples the sciences of tafsir,
hadith, figh, and aqeedah (Islamic creed), they should pay attention to general
principles and consider their levels of understanding. He determines as the second
criterion that the dhikrs suggested by the murshid to his followers should not cont-
radict the dhikr and prayers taught by the Prophet Muhammad (Pbuh), the shari'a
and tawhid. The murshid who emphasises the remembrance of Allah with His beau-
tiful names will witness the manifestation of those names in themselves. When

engaging in the remembrance of the Divine Names, doors are opened, and spiritual
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pleasure is found. The murshid should emphasise strengthening the angelic aspect
of the disciples with dhikrs. When the murshid accustoms the disciples to dhikr,
dhikr takes on the colour of obedience and transforms into an angelic state. The
mursid should enjoin goodness and forbid evil, being facilitative rather than restric-
tive, making things easier for the disciples. The murshid should have a mission that
appeals to the general population, addressing the needs of the people.

Dihlawi also considers "ilm-i lataif" (knowledge of subtle spiritual faculties) as one
of the fundamental criteria of mursidship, which is the primary method of spiritual
development in the Nagshbandi tradition. The " lataif" encompasses the heart, soul,
secret, hidden, and most hidden aspects, and they are interconnected with the
realm of command (amr) in the spiritual realm. The Ilm-i letdif should be learned
from a murshid who possesses the authorisation (icazet) to teach it. Otherwise, the
learner and the teacher may deviate from the right path. While educating their
disciples, the murshid should be knowledgeable about the spiritual ailments of the
heart and the deceptive aspects of the ego, much like a medical doctor. Based on
this understanding, they should determine and adjust the dhikr practices, increa-
sing or decreasing them accordingly. In this way, the purification of the heart and
the refinement of the nafs are achieved. The murshid should balance the outward
and inward aspects between Sharia and Sufism. This study not only explores and
explains the criteria introduced by Dihlawi for mursidship but also delves into his
life, which had implications for the social and political spheres, and his overall
understanding of Sufism.

Keywords: Shah Waliullah, Murshid, {lm-i Lataif, Indian Subcontinent.

Giris

islam diisiincesi farkli cografyalarda ve bir¢ok ilmi disiplin ¢ergevesinde
genis bir yelpazede gelisim gostermistir. Bu durum, onun hem miukteseba-
tinin gii¢lii olmasindan hem de kendisinin diginda kalan diisiince ve cograf-
yalarla giiclii bir iletisim ag1 kurmus olmasindan kaynaklanmaktadir. Nite-
kim heniiz erken dénemde Miisliimanlar Horasan, Cin ve Hint alt kitasina
yayilma basarisin gostererek farkli kiiltiir, medeniyet ve uygarliklarla kar-
silasmiglardir. Elbette bu durum farkli inang anlayislarini da beraberinde
getirmis ve Islam diisiincesinin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamistir.
islam alimleri tiim bu farkhiliklarin idrakinde olarak bu bélgelerin tecriibe-

lerini de ¢alismalarina yansitarak islam inang esaslarinin savunusunu ilmi
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bir zeminde gerceklestirmislerdir. Bu baglamda 6zellikle Akdeniz bolgesi ile
kurulan temaslarin bir sonucu olarak Yunan felsefesinin etkisi ile olusan
yeni bir ilmi sahanin da ortaya ¢iktigini sdylemek miimkiindiir. Ozellikle
Kelam ilmi ¢cercevesinde gelisen bu alan, felsefenin ortaya koydugu sorulara
hem bir cevap hem de bir savunma niteligi tasimaktadir. Kelam ilmi diginda
diger disiplinlerle de etkilesim halinde olan felsefi diisiince, ayn1 zamanda
tasavvufi diisiinceyle de temas halinde olmustur.

Tasavvuf ilmi ortaya ¢iktig1 giinden bu yana gelisimini farkli ilmi disiplin-
lerle iliski i¢inde siirdiirmiistiir. Mutasavviflar Kur’an’i ve siinnete uygun
tasavvuf anlayisini ortaya koymaya calismislar ve dl¢iit olarak da Kur’an ve
Stinnete uygunlugu esas almislardir. Tarihsel siirecte tasavvuf adi altinda
yapilan yanlis ritiieller ve ortaya konulan baz tartismah disiincelerin var-
lig1 da malumdur. Ancak Siinni stfiler tasavvufu bu tiirden ¢arpikliklardan
korumus' ve bu ilmin aslinin Kur’an ve siinnete dayandigini ortaya koymus-
lardir.” Mutasavviflar islam tasavvuf anlayisini farkli cografyalara tasirken
Kur’an ve slinnete muhalif uygulama ve diisiincelerin bu yapiya zarar ver-
mesini engellemeye calismiglardir. Ozellikle Hint alt kitasinin dini diisiince
yapisimin tasavvufi anlayisa yakin bir muhtevaya sahip olmus olmasi Kur’an
ve siinnete uygunlugu ¢ok daha hassas hale getirmistir. Hint alt kitasinda
islam diisiincesinin tarihsel siirecte nasil sekillendigine bakildiginda Delhi
Sultanligi, Gazneliler ve Babiirlii Devleti’nin bu kitada islam’in yayilmasi
sirasindaki rolii oldukc¢a dnemlidir. Ciinkii bu devletler fetihler gerceklesti-
rirken siifiler de islam’in tasavvufi diisiince {izerinden bslgede yayilmasina
katki saglamislardir. Bunun neticesinde Hint alt kitasinda zamanla Cistiyye,
Siihreverdiyye, Kadiriyye ve Naksibendiyye tarikatlari ortaya ¢ikmis ve
buralarda ¢ok sayida hankahlar, tekkeler ve zaviyeler insa edilmistir.’

Hint alt kitasinda Islamiyet’in yayilmasinda sGff diisiincenin katkis1 olduk¢a
Onemli olmustur. Fakat zamanla baz1 yanls distinceler bu yayilmay: sekte-
ye ugratmustir. Ozellikle de Babiirlii Devleti'nin bazi yanlis politikalar: s-
lam’'in degerlerine karsi gelmistir. Nitekim Ekber $ah déneminde (1556-

Haci Bayram Baser, Seriat ve Hakikat: Tasavvufun Tesekkiil Siireci (Istanbul: Klasik Yayinlari,
2017), 81.

2 Eb{ Nasr Abdullah bin Ali es-Serrac, el-Luma’ (Kahire: Darii't-Tevfikiyye, t.y.), 10.

®  Alexander Knysh, Tasavvuf Tarihi, ¢ev. Thsan Durdu (istanbul: Ufuk Yaynlari, 2011), 260.
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1605) yapilan yanlislar, bilhassa onun “Din-i ilahi” ismini verdigi yeni dini
ortaya koymasi, Miisliiman toplumuna travma yasatmustir.* Diger taraftan
Hint diisiincesi, islam inancina aykir1 karma tarikatlarin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Cizvitler, Babiirlii Devleti'nin zayif durumundan faydala-
narak fitne uyandiracak faaliyetlerde bulunmuslar. Biitiin bunlar toplum-
daki ahlaki ¢okiisii hizlandirmis ve Miisliimanlarin Kur’an ve siinnetten
uzaklasmalar: da onlar1 Hint kiiltiir ve diisiincesinin karsisinda asimile olma
tehlikesi ile kars1 karsiya birakmugstir. Babiirlii Devleti'nin sonlarina dogru
Miisliimanlar arasindaki mezhep kavgalari, vahdet-i viicd ve vahdet-i
stihid tartigmalari, gercek miirsidden sahtesinin ayiramayacak derecede
cok tasavvuf seyhlerinin ortaya ¢ikmalari, Kur’an ve siinnete muhalif tasav-
vufi diisiince ve faaliyetlerin artmas1 Hint alt kitasinda Misliimanlar: ol-
dukga zor durumda birakmistur.

Miisliiman toplumda yasanan siyasi, dini ve toplumsal krizlere kars1 islam
alimleri sessiz kalmamis ve 6zellikle de ahlaki ¢okiise karsi Kur’an ve siin-
netten hareketle Hint alt kitasinda islam’in yeniden ikamesi igin biiyiik caba
gostermislerdir.” Bu gaba gosterenlerin basinda hig siiphesiz Sah Veliyyul-
lah Dihlevi gelmektedir. Onun ortaya koymus oldugu tasavvufi diisiince
Hint alt kitasinda fslami diisiincenin yeniden tesekkiiliinde biiyiik bir rol
oynamustir. Dihlevi hayati boyunca bid‘at ve hurafelere karsi miicadele
ederek toplumun ahlaki ¢6kiisiine karsi biiyiik bir miicadele vermistir. Onun
bu miicadelesi ayni zamanda islam diisiincesinde bir ihya hareketi niteli-
gindedir. O Tslam diisiincesinin her alaninda ihyay1 gaye edinmisse de onun
ihya diislincesinin merkezinde sGfi diisiince yer almistir. O bu alani ihya
ederek toplumdaki ahlaki ¢okiise karsi konulabilecegini diisiinmektedir. Bu
baglamda yasadig1 dénem ve toplum itibariyle en ¢ok problem teskil eden
konularin baginda seriata uymayan tasavvuf anlayisi ve gercek olmayan
miirsidlerin varlig1 gelmektedir. O da bu anlamda gergek tasavvufu ve miir-
sidi sahtesinden ayiran kriterleri ortaya koymaya gayret edinmistir. Dih-
levi’nin bu konudaki diisiincelerini daha iyi anlayabilmek adina kisaca haya-

t1 tizerinde durmakta fayda vardir.

Fazlur Rahman, Islam, cev. Mehmet Dag ve Mehmet Aydin, 13. bs (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2018), 301.
°  Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, 2. bs (istanbul: ALFA Yayinlari, 2020), 649.

flahiyat Arastirmalari Dergisi, 19 (2023)




Eldiiar ZHALILOV

1. Hayat1

Sah Veliyyullah baba tarafindan Hz. Omer’e dayandig icin Faruki lakabiyla
da anilmaktadir. Zira soyunun eskiden Hint diyarma go¢ eden Araplara
dayandig1 sdylenmektedir.® Anne tarafindan ise soyu Ehl-i Beyt'e dayanan
Dihlevi” nesebi itibariyle ahlakli, ilim sahibi ve maneviyat1 giiclii ailelere
dayanmaktadir.® Babas1 Seyh Abdiirrahim manevi bir isaretin neticesinde
Seyh Muhammed Piihlet?’nin kizi Farhriinnisa ile evlenmistir. Fahriinnisa
da ser’? ilimleri ve tasavvufu iyi bilen takva sahibi kimselerden idi.’ Bu evli-
likten Kudbiddin Ahmed bin Abdurrahim S$ah Veliyyullah ed-Dihlevi
1114/1702 yilin Sevval ayinda Delhi yakinindaki Piihlet isminde bir kéyde
diinyaya gelmistir."® Dihlevi dogmadan 6nce babasi Seyh Abdiirrahim gor-
diigli rityanin isareti ile ogluna Kutbuddin Ahmet ismini koymustur.™
Dihlevi daha bes yasinda iken babasinin Rahimiyye Medresesi'nde egitime
baslamistir.”” Yedi yasina gelince hafizigim bitirmis,” on yasina gelince de
serh gelenegiyle tanismis,** on bes yasina girdiginde ise Hint diyarinda
fslami ilimlerde okutulan genel bir ders programini tamamlamistir. Dih-
levi’nin yetismesinde babasinin rolii ¢ok biiyiiktiir. Almis oldugu tasavvufi
terbiye, her meselede uzlasmaci bir yol benimsemesi, kendisine ileride
herkesi kucaklayan ve meselelere biitiinciil yaklasan bir bakis acis1 kazan-
dirmigtir. Dihlevi’ye on dért yasinda babasi tarafindan Naksibend? hirkas

Ebu’l-Hasen Ali en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi 5- Sah Veliyyullah Dehlevi-, ev. Yusuf Karaca,
5 (istanbul: Kayhan, 2020), 81.

Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetiillahi'l-Baliga I, gev. Mehmet Erdogan, (istanbul: iz Yayinci-
lik, 2018), 3.

8 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi 5- Sah Veliyyullah Dehlevi-, 88.

°  en-Nedvi, 114.

Muhammed Besir es-Siyalkikti, es-Sah Veliyyullah ed-Dihlavi Hayatiihu ve Da'vetithu (Beyrut:
DArii fbn Hazm, 1999), 25.

' Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, “el-Cliz’iil-Latif fi Tercemeti’l-A’bdi’d-Da’if Li’l-Miiciddi el-
Fezzi Sah Veliyyullah ed-Dihlevi”, ¢ev. Abdiilvehhab Ferhat ve Muhammad Kebir Ahmad
Sudard, Mecelletii’s-Sihdb 6, sy 2 (2020): 492.

Ahmet Aydin, 18. Yiizyilda Islim Diinyasinda Thyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve
Dihlevilik, (istanbul: ibn Haldun Universitesi Yayinlari, 2023), 39.

G.N. Celbani, Sah Veliyyullah Dihlevi Hayati ve Eserleri, cev. Hasan Nureddin (istanbul: Gele-
nek Yayinlari, 2002), 15.

" Hulusi Kilig, “el-Kafiye” (istanbul: TDV islam Ansiklopedisi, 2001), 153.
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giydirilmistir.”” On yedi yasina geldiginde babasi Seyh Abdiirrahim &liim
déseginde iken ogluna tasavvuf dersi verebilmesine, halki irsat etmesine ve
el almasina (biat almaya) sifahi olarak icazet vermistir. Seyh Abdiirrahim
1131/1719 yilinda yetmis yedi yasinda vefat edince yerine oglu Dihlevi mii-
derrislige ge¢mistir.

Dihlevi’'nin, babasinin 6liimiinden sonra on iki sene ders verdigi Rahimiyye
Medresesi nakli ve akli ilimleri okutuyor olmasi hasebiyle Hint diyarinda
dnemli bir yere sahiptir.'® Dihlevi, on iki senelik zaman zarfinda talebeleri
yetistirmenin yaninda kendisini de Islami ilimlerde derinlestirmistir. Kisa
zaman igerisinde Dihlevi’'nin s6hreti her tarafa yayilmis ve kendisinden ders
almak icin Hint diyarinin farkli bolgelerinden Delhi’ye ilim talebeleri gel-
meye baglamistir. Dihlevi’den sonra onun yolunu &grencileri ve ¢ocuklari
“Dihlevilik” ad1 altinda stirdiirmiislerdir."”

Dihlevi'nin ¢ocukluk yillarindan itibaren baslayan ilim sevgisi hayati bo-
yunca devam etmistir. Dihlevi yasadig Babiirlii devrinin siyasi ve ekonomik
sikintilarina aldiris etmeden ailesini birakip 1731 yilinda egitim i¢in Hicaz'a
hac farzini yerine getirmek icin gitmistir. Dihlevi’'nin amaci sadece hac
ibadetini yerine getirmek degil, kutsal yerlerdeki alimlerden istifade edip
fikihla hadisi, seriatla hakikati birlestirmek ve yasadig1 dénemin sorunlarini
¢6zebilmek idi. Biitiin bunlarin ilahi giiciin yardimiyla olacaginin farkinda
olan Dihlevi, Mekke ve Medine’de fikih, hadis ve tefsir egitimi gordiigii
hocalarinin ellerinde tasavvuf hirkasint giyme derecesine yiikselmistir. Kutsal
mekanlarda bircok manevi haller yasayan Dihlevi, bu durumu Fuydzii'l-
Harameyn adli eserinde ifade etmistir. Medine’de bulundugu sirada Hz. Pey-
gamber’in (sav) kabri basinda murakabe yaparken kendisine feyz geldigini
de bildirmistir."

Onun Hicaz'a yolculugu, hayatinda déniim noktasi diyebilecegimiz degisik-
liklere vesile olmustur. Zira Dihlevi'nin Hicaz’a yolculugu, Hint alt kitasinda

es-Siyalklikt], es-Sah Veliyyullahed-Dihlavi Hayatiihu ve Da’vetiihu, 27.

Abdiilhamit Birisik, “Hint alt-kitasinda Isldm arastirmalarinin diinii bugiinii: Kurumlar,
ilm{ faaliyetler, sahislar, eserler”, Divan: Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi, sy 17 (01 Aralik
2004): 4, https://dergipark.org.tr/tr/pub/divan/273352.

7 Aydin, 18. Yiizyilda Islim Diinyasinda ihyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik,
413.

Sah Veliyyullah Dihlevi, Fiiydizu'l-Harameyn, 1. bs (Haydarabad: Sah Veliyyullah Akademi,
2007), 64.
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etkisini kaybetmeye baslayan hadis ilminin yeniden canlanmasina katki
sunmustur. Hicaz onun hadis ve fikih alanlarinda uzmanlagmasini saglayan
yerdir. Ayrica diger fikih mezheplerini de yakindan tanima firsati bulan
Dihlevi, Hicaz sonrasi hayatinda fikhi mezheplerden &zellikle Hanefi ve Safi
mezhebini,” seriatla tasavvufu, hadis ile fikhi birlestirme ¢abasina girismis-
tir. Dihlevi, mezheplerin birlestirilmesi fikrini Hicaz'daki hocalardan aldig
ilimlerle pekistirmistir.® Dihlevi, Hicaz'da Safii, Maliki ve Hanefi alimlerden
dersler almis, 6zellikle Hanbeli mezhebini yakindan taniyarak dért mezhebi
inceleme imkini bulmustur.”> Onun bu gayreti Hint diyarinda mezhepler
aras1 ihtilaflar1 giderme caligmalarina katki saglamustir. Dihlevi, Hara-
meyn’de bulundugu sirada ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve ibn Kayyim el-
Cevzi'nin (8. 751/1350) eserlerinden de istifade etmistir.”” Ancak O, yeri
geldiginde hem ibn Arabi’yi (6. 638/1240) hem de ibn Teymiyye'yi miidafaa
etmistir.”

Hicaz'da aldig1 egitim, memleketine dondiikten sonra 1slah ve tecdit konu-
sunda temel tegkil etmistir. Dihlevi Hicaz'da bulundugu sirada iki defa hac
ibadetini yapmis bunun yaninda egitimini tamamlayip 1145/1733 yilinda
Delhi’ye tekrar dénmiistiir. * Memleketine ddondiikten sonra devletteki
siyasi ¢alkantilara, toplumun ahlaki yapisimin bozulmasina 6zellikle sGft
gecinen kesimin dini suistimal etmelerine seyirci kalmamistir. Dihlevi egi-
tim faaliyetlerine devam etmenin yaninda, halki irsat etmeyi de birakma-
migtir. Bunu fark eden Babiirlii padisahi Nisiriiddin Muhammed S$ah
(6.1748) Dihlevi'ye hiirmeten medresesini Sah Cihan mahallesine tasiyarak
biiyiik bir medrese insa ettirmistir.” Orada Dihlevi talebelere tefsir, hadis ve
fikih derslerinin yaninda tasavvuf terbiyesini de vermistir.

Dihlevi, Hicaz'da egitim gordigi Seyh Ebi Tahir el-Kurdf’den (6. 1145/1733)
de hirka giyerek diger tarikatlara da intisap etmistir. Dolayisiyla Dihlevi

Aydin, 18. Yiizyilda [sldm Diinyasinda Thyd Hareketleri Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, 59.

2 Aydin, 64.

2 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi 5- Sah Veliyyullah Dehlevi-, 211.

2 es-Siyalklkti, es-Sah Veliyyullahed-Dihlavi Hayatithu ve Da vetiihu, 30.

% sah VeliyyullahDihlevi, et-Tefhimatii'l-ilahiyye (el-Ciiz’iil-Evvel), c. 1 (Dabhil: SilsiletiiMet-
bu’ati’l-Meclisi’l-ilmi, 1936), 19.

% en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi 5- Sah Veliyyullah Dehlevi-, 123.

Celbani, Sah VeliyyullahDihlevi Hayat1 ve Eserleri, 45.
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hem babasindan hem hocalarindan halki irsat etmek, zikri telkin etmek ve
miirid yetistirme konusunda icazet almistir.”® Ayrica babasi ve hocasi Seyh
Ebl Thhir yoluyla Siittariyye, $azelliyye, Siihreverdiyye, Cistiyye ve Kadi-
riyye tarikatlarina intisap etmistir.” Kendisinin ifadesi ile onun tarikat
silsilesi muttasil bir senetle Hz. Peygamber’e (sav.) ulasmaktadir.”®

Dihlevi, Hint diyarinda hadis ilmini canlandirmis ve kendisini takip edenler
onu biiylik bir muhaddis olarak tanimiglardir. Hadis ¢caligmalarinin yaninda
Dihlevi'nin miigtehit yonii de acik¢a bilinmektedir. Nitekim Dihlevi’nin
hadis ile fikh, tasavvuf ile seriat1 birlestirme gayreti® sadece Hint alt kitasi
degil diger Miisliman bdlgeler icin de 6nem arz etmektedir. Dihlevi, Hint
diyarinda dini tekeline alan Mevlanalar/Mollalardan farkli bir yol izleyerek
halkin, islam’1 aslindan grenmesi amaciyla Kur’an-1 Kerim’i Farscaya ter-
clime etmistir. Onu takip eden ogullari $ah Abdiilaziz eserleriyle, Sah
Refiiddin medresede verdigi dersleriyle ve Sah Abdiilkadir babasinin mea-
line benzer ama Kur’an-1 Kerim’i Urduca’ya terciime etmekle Islam’a hizmet
etmislerdir.”® Hint diyarinda Kur’dn-1 Kerim’i ilk defa Urducaya terciime
eden Sah Abdiilkadir, bu terciime ¢alismasiyla Urduca konusan Miisliiman
toplumlarin Kur’an-1 Kerim’i anlamalarina 6nemli katki saglamistir.”’ Onun
Urduca meal ¢aligmasinin ardindaki motivasyonlardan biri de babasinin
Kur’dn-1 Kerim’i Farscaya terciime etmesidir. Dihlevi tefsir usulii, hadis,
fikih, akide ve tasavvuf ilimleri hakkinda eserler kaleme almistir. Bunlarin
yaninda biyografiler, siirler ve cesitli konularla ilgili mektuplar da yazmis-

tir.”” Dihlevi, otuz senede elliye yakin telif eser birakmistir.*® Eserlerinin

% sah Veliyyullah Dihlev, intibdh fi Selasil-i Evliyaillah, cev. Seyyid Zahirii'd-Din bin Seyyit
Ahmed bin Sah Reflii’d-Din (Delhi: Matba-i Ahmed-i Azizi, Tarihsiz), 134.

27 Dihlevi, 20.

% Sah Veliyyullah Dihlevi, Sifdiil-’Alil Terciime el-Kavlii'l-Cemil, cev. Muhammed Zeki (Karagi:
Educational Press Karachy, 1968), 173.

»  en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi 5- Sah Veliyyullah Dehlevi-, 203.

% Ahmet Aydin, “Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik” (Doktora tezi, stanbul, Marmara
Universitesi, 2013), 408.

1 en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi 5- Sah Veliyyullah Dehlevi-, 159.

Ozgiir Kavak, “Zor zamanda alim olmak: Sah Veliyyullah Dihlevi’nin kendi kaleminden

hayat1”, Divan: Disiplinlerarast Galismalar Dergisi, sy 17 (01 Aralik 2004): 133,

https://dergipark.org.tr/tr/pub/divan/273348.

# Celbani, Sah VeliyyullahDihlevi Hayat1 ve Eserleri, 35.
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sayis1 konusunda ihtilaf olsa da* arastirmalarin geneline bakarak yaklasik
elli eseri bulundugunu séylemek miimkiindiir. Eserleri Arapga ve Farsgadir.
Zira Farsca Babiirliiler devrinde hem devlet dili* hem de s{ifilerin ragbet
ettigi bir dildi. Dihlevi, tasavvufi eserlerinde konulari islam felsefesi, kelam
ve tasavvuf ile iliskilendirerek islemistir. Tasavvufa dair eserleri genelde
Farsca kaleme almistir.*® Farscanin yaminda Arap dilinde de eserler telif
etmistir. Arapga eserlerinin icinde Farsca, Farsca eserlerinde de bazi Arapca
pasajlar yer almaktadir. Dihlevi'nin birkag eseri Tiirkceye de ¢evrilmistir.”
Ancak terciime edilen bu eserler arasinda onun tasavvufla ilgili eserleri yer
almamaktadir. Eserleri en ¢ok Urduca ve Ingilizceye terctime edilmistir.
1176/1762 yilinda vefat eden Dihlevi, anne babasinin ve daha sonrasinda
cocuklarinin da defnedilecegi Delhi’deki Menhediler mezarligina defnedil-
migtir,*

Cocukluk yillarindan itibaren hem ilmi hem de irfani bir gelenek icerisinde
yetismis olan Dihlevi’nin hayat seriivenine bakildiginda, birgok alanda uz-
lasmaci bir tavir takindigini séylemek miimkiindiir. Ozellikle yasadig1 top-
lumdaki sorunlara egilmis olmasi onun bir¢ok alanda ¢alismalar yapmasina
katki saglamistir. Dihlevi'nin Hicaz tecriibesi, onun diisiincelerini olgunlas-
tirmigtir. Oyle ki oralardan elde ettigi ilim ve almis oldugu manevi feyiz
islam diisiincesinin tamaminda ihya hareketine déniismiistiir. Konumuz
gergevesinde meseleye yaklastigimizda Dihlevi’nin tasavvufa dair eserleri-
nin yaninda diger eserlerinde de tasavvufi gériislerini ve manevi tecriibele-
rini gérmek miimkiindiir. Dihlevi'nin nasil bir miirsid 6nerdigini tam olarak
anlayabilmek icin evvela onun tasavvuf anlayisinin bilinmesi gerekir.

2. Tasavvuf Anlayis1

*  Nedvi'ye gére Dihlevi'nin eseri elli iictiir, bkz: en-Nedvi, islam Onderleri Tarihi 5- Sah Veliy-

yullah Dehlevi-, 424.
% Sah Veliyyullah Dihlevi, el-Miisevvd Serhii’l-El-Muvatta’ (el-Ciiz'ii'l-Evvel), c. 1 (Beyrut: Darii’l-
Kiitiib'l-'ilmiyye, 2002), 31.
% es-Siyalklkti, es-Sah Veliyyullahed-Dihlavi Hayatithu ve Da'vetiihu, 42.
Hiiccetullahil-Baliga eseri Mehmet Erdogan tarafindan, el-insdf fi beydni esbabi’l-ihtilaf eseri
Fikhi [htilaflarda Olgii adiyla Musa Hub tarafindan, el-Fevzi'l-kebir fi usuli’t-tefsir eseri Yahya
Yasar tarafindan, ‘Tkdii’l-cid eseri Hayrettin Karaman tarafindan Tiirkeye ¢evrilmistir.
% en-Nedvi, Islam Onderleri Tarihi 5- Sah Veliyyullah Dehlevi-, 137.
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¥ “ihsan” kavrami tizerine

Dihlevi, tasavvuf anlayisini Cibril hadisinde gecen
bina etmistir. Ona gére tasavvufun amaci ihsan makamina ulasmaktir. th-
san, dinin batin{ tarafidir.** Ayni zamanda dinin ashdir ve ser’i makisidin en
ince ve en dakik konusudur. Seriatin diger konularina nispeten bedendeki
ruh gibidir. Diger bir ifade ile ihsan, lafizdaki manadir.*’ Dihlevi, amellere
ihsan agisindan da bakmaktadir, ¢linkii O, amelleri ser’i ilim ve ihsan ilim
acisindan degerlendirir. Yani ibadetin batini yonii, ihsan ilminin konusu-
dur. Zira seriatin maksadi ve dinin ruhu olan ihsan konusu, siiff diisiincede
de ulasilmasi gereken son noktadir.*

Dihlevi’ye gore ihsanin {i¢ derecesi mevcuttur. Birincisi; bes vakit namaz,
giinliik yapilan dualar ve Kur’an tilaveti ile ihsanin birinci derecesine ulagi-
labilir. ikinci ise siillika ragbet eyleyip tarikata girenlerin yoludur. Bu mer-
tebede farz namazlarin yaninda nafile oruglar ve namazlar da vardir. Ayrica
seher vakti kalkip zikir cekme ve Ramazan’da itikafa girmekle nefsin hay-
vani giiclinii yikma gerceklesir. Neticede vecd, tevekkiil ve teslimiyet halleri
ortaya ¢ikar. Dihlevi'ye gore ihsanin iiglincli ve en ist derecesi, feni ve
bekiya ulasmak isteyenlerin durumudur. Onlar bdylece sirasiyla tevhid-i
muhabbet, tevhid-i ef’4l, tevhid-i sifatlar ve en son tevhid-i zata varabilir-
ler.”

Dihlevinin tasavvuf anlayisi, geleneksel hiyerarsiye dayanan kutub* ve
kaim{i’z-zaman fikirlerini de icermektedir.” Ancak eserlerinde bu kavram-
lara dogrudan ¢ok fazla yer vermez. Dihlevi'nin tasavvuf diisiincesinde
insan1 diger canhlardan ayiran dzelligi akil, kiilli nefisle bag kurarak hayatta
kalan nefs ve insan bedeninin déniistiiriicii noktasi sayilan kalp 6nemli bir
yere sahiptir. Zira bunlar, insanin kemale ermesinde 6nemli latifelerdir. Hz.

3 Buhari, “Tefsir”, 405.

“  Sah Veliyyullah Dihlevi, Heme'dt (Haydarabad: Saidartpres, Tarihsiz), 12.
1 Dihlevi, et-Tefhimatiil-ilahiyye (el-Ciiz'iil-Evvel), 13.

2  Necmeddin Daye, Mirsadiil-ibddmine’l-mebde’ ile’l-medd, cev. Halil Baltaci (istanbul: Dergah
Yayinlari, 2021), 204.

“ Dihlevi, et-Tefhimatii'l-ilahiyye (el-Ciiz’iil-Evvel), 87.

“  Biiyiik veli, Allah’in nazar ettigi alemde tek kisi anlamlarina gelir. Bkz: Stileyman Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 2. bs (Istanbul: Kabalc1 Yayincilik, 2016), 223.

Ahmed Aziz, “Sah Veliyyullah Dehlevi'nin Dini ve Siyasi Gériisleri”, cev. Kadir Ozkése,

Islami Arastirmalar X1V, sy 3-4 (t.y.): 537.
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Peygamber’in ihsani “Allah’t gériiyormusgasina veya O seni goriiyor suuruyla
yasama” seklinde ifade etmesi insanin kemalinin doruk noktasidir.

Dihlevi’nin makam ve hallere yaklagimi farklidir. Dihlevi, insanda bulunan
li¢ latife: akil, kalp ve nefisten yola ¢ikarak bunlarin her birinin birer ma-
kamu ve halleri oldugunu Hiiccetullahi’l-Baliga adli eserinde agik¢a belirtmek-
tedir. Ona gore akil, kalp ve nefsin makamlar ve halleri ihsan mertebesinin
birer semeresidir.* Tasavvuf ahlaki seriat1 yasamakla gerceklesir; seriatsiz
hakikate vusul olmaz, kalp fiillerinin tahsili de ancak uzuvlarin ameliyle
gerceklesir.,”” Dihlevi gercek tasavvuf yolunu agiklarken Kur’ani tedebbiir
etmeyen, hadisi anlamayan siifilere, “Kur’an ve siinneti iyi bilenlerin yolu-

nu terk edenler bizden degildir”*®

sozlinii hatirlatarak tasavvuf anlayisinin
merkezine Kur’an ve slinneti koymaktadir. Tasavvuftan dnce seriata vurgu
yapan Dihlevi amelleri iki cihetten incelemektedir. Birincisi, tiim insanlarin
amele dnem vermesidir ve bu ameller, muamelat gibi giindelik islere bina
edilen amellerdir. ikincisi, insanlarin amellerle nefisleri terbiye etmesi
amaglanmaktadir. Boylece istenen sekle ve amelleriyle marifetullaha ulas-
mak i¢in amelleri vicdana bina etmesi gerektigini belirtir.*” Dihlevi birinci-
sine “seriat ilmi” derken ikincisine “ihsan ilmi” demektedir.

Dihlevi, her ne kadar Yunan felsefesini elestirse de onun varlikla ilgili g6-
rlislerinin arka planinda Yunan felsefesinin izlerini gérmek miimkiindiir.*

Sudiir teorisine® benzer sekilde agiklamalarda bulunurken kullandig1 kav-

“  Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetiilldhi’l-Baliga II, cev. Mehmet Erdogan, 5. bs (istanbul: iz
Yayincilik, 2018), 837.

¥ Hasan Hanefi, Mine'l-Fendilel-Bekd I, c. 2 (Beyrut: Darii’l-Medari'l-islami, 2009), 7.

“ Sah Veliyyullah Dihlevi, et-Tefhimatiil-llahiyye (el-Ciiz'iis-Sani), c. 2 (Dabhil: SilsiletiiMet-
bu’ati’l-Meclisi’l-ilmi, 1936), 202.

4 sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetiillah el-Bdliga (el-Miicelledii’s-Sani), c. 2 (Beyrut: Darii’l-
Kiitiib’l-'{lmiyye, 2012), 121.

¢ Dihlevi, et-Tefhimatii'l-flahiyye (el-Ciiz’iil-Evvel), 92.

Sudir bir seyden akmak, Bir olan Varliktan her seyin akmasi, ortaya ¢ikmas: demektir.

Alemin ortaya ¢ikmasini agiklayan Yunan filozoflarina dayanan bir teoridir. Daha sonra bu
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ramlar farklidir. Ona gére 4lem, mutlak varligin tecellisidir. Hint diyarinda-
ki bazi tarikatlar varlikla ilgili olarak vahdet-i viicidu yanhs anlamislardir.
Bunun neticesinde tevhide aykir1 diisiinceler ortaya c¢ikmistir. Vahdet-i
viiclidu benimseyen bazi gevrelerin seriata aykiri goriis ortaya koymalarina
karsin vahdet-i siihid disiincesinin gelistirildigi sdylenebilir. Vahdet-i
sithiid diisiincesinde mutlak varligin Allah oldugunu kabul eden imam
Sirhindi (8. 1034/1624), Alemin Mutlak Viicd diisiincesi ile ayni oldugu
fikrinden uzak durmustur.”? Alem mutlak varhiktan baskadir, tecelli Mutlak
Viiclid kendisi degildir. Dihlevi, ibn Arabi ile imam Sirhind?’nin gériislerinin
ayni oldugunu sadece lafizda farklilik arz ettigini belirtir. Ancak Dihlevi'ye
gore viicid-i miinbasita® daha 6nemlidir. Diger bir ifade ile Mutlak Vii-
c(id’tin varlig: her tarafa yayilmistir.” Buna ragmen Dihlevi, varlik ile ilgili
aciklamalarda Allah’in agkinlhigini korur. Dihlevi, varlik anlayisinda fslam
felsefecilerine yakin tasavvufi varlik goriisiinii ortaya koyar. Mutlak Vii-
clid’dan sadir olan varliklar onun ayni degildir ancak O’nun tedelli ve tecel-
lisidir demistir.>®

Dihlevi'ye gore, vahiy disinda bilgi edinme yollar1 kesf, ilham ve riiyadir.
ilham temiz kalp ve tezkiye edilmis kimse icin gelse de istidadina gére pay1-
ni1 alir, Dihlevi insanin adaletli olmasinda melekler tarafindan gelen ilhama
mazhar oldugunu, bdylece salih ve giizel islerin ilhami Allah tarafindan
geldigini belirtir.* Dihlevi tasavvufla ilgili eserlerinde kendisinin bilgi edin-

digi feyz, ritya ve ilhami ¢ok kullanir. Fakat onun Hicaz'da bulundugu sirada

nazariye Islam filozoflar1 FArbi (8. 950) ve ibn Siné (5. 1037) tarafindan da giindeme geti-
rilmistir. Bkz. Ahmet Vural, Islam Felsefesi Sézliigii, 3. bs (Ankara: Elis Yayinlari, 2011), 520.
M. Abdul Haq Ansarf, “Sah Veliyyullah'in Vahdet-i Viicudu Revize Etme Girisimleri”, gev.
Celal Emanet, Tasavvuf flmi ve Akademik Arastirma Dergisi 9, sy 21 (2008): 510.

Vahdet-i Miinbasita, Dihlevi diisiincesinde her seye yayilmus, tiim mahlukati kaplayan kiilli
varlik ve hakikattir. Bkz. Ansarf, 513.

Dihlevi, Fiiydzul-Harameyn, 107.

%5 Dihlevi, et-Tefhimatii'l-flahiyye (el-Ciiz'iil-Evvel), 22.

¢ sah Veliyyullah Dihlevi, et-Tefhimatiil-ildhiyye (el-Ciiziis-Sani), 2 (Dabhil: Silsiletii Met-

bu’ati’l-Meclisi’l-ilmi, 1936), 27.
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Hz. Peygamber’in (sav) kabri basinda oturup ondan feyz yoluyla ve Allah'in
ona ilham etmesi ile edindigi bilgiler yine kendisinin belirttigi gibi Kur’an’a
ve slinnete arz edilmesi ile Slgiilebilir. Dihlevi, tasavvufi diistinceyi Kur’an
ve siinnet cercevesinde agiklamaya galigir. Seriatla kontrol edilmezse tasav-
vufun da suistimale agik oldugunu belirtir. Dolayisiyla Dihlevi'nin buradaki
gayesi tevhidi zedeleyen ve siinnete aykir1 olan bid‘at ve hurafeleri engel-
lemektir.

Dihlevi, seriat ile tasavvufu birlestirmenin Allah tarafindan kendisine ilham
ve kesf yolu ile dgretildigini iddia eder. Buna benzer manevi isaretlerden
otiirti kendisinin zamanin miiceddidi oldugunu da agikga belirtir.”” Dihlevi,
Medine’de oldugu sirada Hz. Peygamber’in (sav) kabrinde ¢ok¢a murakabe-
de bulunmustur.”® O sirada manevi feyzin kendisine aktigini ve bunun neti-
cesinde manevi bir gérev istlendigini iddia etmektedir. Bunun yan sira
seriatla tasavvufu, ihtilafli fikhi meseleleri cem etmeyi, Kur’an ve hadisin
sirlarina vakif olma nimetine mazhariyetini agik¢a beyan eder.”

Dihlevi’yi tecdide iten sebeplerin baginda devletin bazi politik kararlari
gelmektedir. Nitekim Babiirlii padisahi Ekber Sah, yerel Hindu mistiklerine
ilgi gbstermesi sonucunda yoga yapanlara 6zel yer insa etmistir.”* Bu etki
Dihlevi devrinde de devam etmekteydi. Reenkarnasyon diisiincesi de etkisi-
ni Miisliiman toplumunda siirdiirmistiir.* imam Sirhindi'nin vahdet-i vii-
clidun kendisine degil bu diisiincenin etkisinde kalarak Tanri ile alemi bir
sayan Hindu-tasavvuf karma diisiincesini elestirmistir.® Dihlevi bu yénden
imam Sirhindi’nin yolunu takip etmistir. Miisliiman toplumun Hindu kiiltii-
riine yenik diistiigiinii, onlara benzer hayat yasantilarini bid‘at ve hurafe

saymistir, Dihlevi, baz1 kanaat dnderlerinin salavat getirme, zekit verme

°7  Dihlevi, et-Tefhimatii'l-flahiyye (el-Ciiz’iil-Evvel), 1, 40.

Dihlevi, Fiiydizu'l-Harameyn, 76.

9 Dihlevi, 110.

% Muzaffar Alam, Hindistan'da Islam: Siyasi Dil ve Kiiltiiriin Insast (1200-1800) (istanbul: Vakaf
Bank Kiiltiir Yaynlari, 2004), 128.

¢ Alam, 129.

62 Alam, 132.
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gibi amellerini kaybedip matem giinlerini bayrama cevirdiklerini, beraat
gecelerinde 8zel yemekleri ¢ogaltip 6liilere sunmalarini da elestirmistir.®

Hint diyarinda kiiltiirel catismalarin arasini bulanlar devlet adamlar1 degil
stifilerdir.* Zira sGfiler Hindularin dini uygulamalarina katilarak onlara
hosgérii ile yaklagsmisladir. Hindularin islam’a yaklasmalarina veya empati
duymalarma sifiler énemli rol oynamislardir. Stfiler, diger kiiltiirlerden
edindikleri bilgi ve tecriibelerini Kur’an ve siinnete arz etmislerdir. Bu bag-
lamda imam Dihlevi de 1slah ve ihya hareketinde Kur’an ve siinnete arz
etme yontemini kullanmig ve seriat kontroliindeki tasavvufu esas almigtir,
Nitekim Dihlevi Cistiyye tarikatinin sahih hadise uymayan bazi uygulamala-
rindan uzak durmas: gerektigi kanaatini ortaya koymustur.” Ancak her ne
kadar diger eserlerinde Kur’an ve sahih hadislerle amel etmeye ¢agirida
bulunsa da Cistiyye tarikatinin yéntemiyle kabirde yatan veliden feyz alma-
y1 da dogru bulmaktadir. Dihlevi, Cistiyye tarikatinin uygulamasina gore
tiirbeye girdiginde iki rekdt namaz kilar ve her rekatta Fetih siiresini okur.
Sonra Sliiye dogru oturur, Miilk siiresini okuyup tekbir getirir ve “la ilahe
illallah” der. Arkasindan on bir defa Fatiha siiresini okuyup kabre yaklasir ve
yirmi bir defa Yd Rabbi zikrini ¢ceker. Ardindan basini yukari kaldirip Yd Rith
der, sonra kalbine dogru basini egerek Yd Rith er-Rith zikrini kalbinde bir
insirah ve nur buluncaya kadar tekrar eder ve kabirde yatandan onun kal-
bine bir feyz akmasini bekler.® Dihlevi, buna benzer uygulamalari babasinin
tecriibesi lizerinden aktarir. Ama yine de bid‘at ve hurafelerden kurtulma-
nin yolunu tekrar Kur’an ve siinnete dénmede arar. Halki 1slah edip dogru
yola iletmeyi miirsidin gérevi olarak goriir. Dihlevi, miirsidligi hilafete bag-
layip hilafete farkli bir yaklasim getirmistir. Ona gore hilafet iki tiirltdiir;
birincisi zahirf ve ikincisi batini hilafettir. Zahiri hilafetten kasti toplumu
adil bir sekilde yonetmek, hadler ve cihadi ikame etmektir. Harag ve Gsiir
gibi konularda hakk: gézetmektir. Batini hilafet ise Kitab: ve stinneti 6gret-

63 Dihlevi, et-Tefhimatii'l-llahiyye (el-Ciiz’iil-Evvel), 1: 218.
¢ Alam, Hindistan'da Islam: Siyasi Dil ve Kiiltiiriin Insast (1200-1800), 134.
% Dihlevi, Sifdii’l-’Alil Terciime el-Kavlii'l-Cemil, 72.

% Dihlevi, 72.
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mek, toplumu sohbet ve vaazlarla tezkiye etmektir.” Burada Dihlevi miirsi-
din kriterlerini ortaya koyarak batin{ hilafetin 6nemine dikkat cekmektedir.
3. Miirsidin Kriterleri

Tasavvuf ilmi ortaya ¢iktig1 giinden beri bu ilimle ugrasanlar mutasavvif,
sGff ve seyh kelimeleri ile anilmislardir. Tarikata girip tasavvuf ahlakini
almak isteyen kimseyi nefsini tezkiye ve kalbini tasfiyesi konusunda terbiye
eden kisiye miirsid, miirebbi denilmektedir.”® Hayatta her seyin bir miirsidi
vardir. Bu ciimleden kastimiz yol gésteren, 6greten, dnceden tecriibe edin-
mis birikimleri kendisinden sonrakilere aktaran kimse anlamindadir. Miir-
sid kelimesi Arapca irsad kelimesinin ism-i failidir. Bu kelimenin asli r-s-d /
A& 4dir. Tiirkge dogruluk, akilli olmak, olgunluk ve hidayet anlamlarini ta-
simaktadir.” Bu baglamda miirsid tasavvuf istilahinda: miiridi sehvani yola
meyil etti§inde onu dogru yola iletendir.” Veli, pir, seyh kelimeleri de miir-
sidin es anlamlarini tagimaktadirlar.

SGff alimler her isin bir 6nderi, yol gostericisi oldugu™ gibi tasavvuf ahlakini
ve terbiyesini almak isteyen kimseye bir miirsidin gerekli oldugunu diisii-
niirler.”” Tasavvuf literatiiriinde miirsidin sartlar1 ¢aga ve bolgeye gore
degisiklik arz eder. Kimileri miirsidin sartlarini Hz. Hizir gibi Allah’in has
kulu, lediinni ilmi alabilme istidadinin olmasinda aramistir. Ayrica Allah’in
dzel rahmetine mazhar olmak, manevi 4lemde Allah’tan 6zel talim gérmek
ve lediin ilminin ona verilme serefine nail olmak gibi sartlar kosmuslardir.”

Kimileri ise dini bilen, ahlakli, kendisini ilgilendirmeyen seylerden uzak

¢ Dihlevi, et-Tefhimatii'l-flahiyye (el-Ciiz’iil-Evvel), 1: 13.

Yusuf HattAr Muhammed, el-Mevsi atii’l- Yasifiyye fI Beyani Edilleti’s-Stifiyye (Dimask: Darii’t-
Takvi, 2018), 383.

el-Hiiseyn bin Muhammed bin el-Mufaddal Ragib el-Isfahani, Miifredat Kur’an Kavramlari
Sazliigi, cev. Yusuf Tiirker, 5. bs (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2018), 616.

Zafer Erginli, ed., Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézliigii (Istanbul: Kalem Yayinevi, 2006), 731.
7' Resat Ongéren, “Seyh” (istanbul: TDV islom Ansiklopedisi, 2010), 50,
https://islamansiklopedisi.org.tr/seyh--tasavvuf.

Muhammed, el-Mevsi atii’l-YisifiyyefiBeydni Edilleti’s-Stifiyye, 382.

Daye, Mirsddii’l-ibddmine’l-mebde’ ilel-medd, 169.
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duran, nefsinin isteklerinden her zaman kagan alim olarak belirlemisler-
dir.”* Dihlevi eserlerinin bir¢ok yerinde kendisinin Allah’in 6zel nimetine
mazhar oldugunu iddia etmistir. Kendisine Ebii'l-Hasan es-$azeli'nin (6.
656/1258) irsad ve davet usuliiniin Allah tarafindan verildigini de acgik¢a
iddia etmektedir. Ayni zamanda “cifr, tefe’til” gibi bazi ilimlerin de kendisi-
ne agildigini iddia eder.” Dihlevi, bu iddialarini kainattaki gezegenlerin
insanin mizaglarina tesir ettigini agiklamalar getirerek anlatir. Her ne kadar
Yunan felsefesini elestirmisse de bu tiir agiklamalar yaparken kendini felse-
feden alikoyamamuistir.” Bu baglamda kendisinin zamanin miirsidi oldugu-
nu ima ettigi sGylenebilir.

Miirsidin kriterlerinin tizerinde duranlar kendi yasadigi sosyal ve ilmi cev-
resini de dikkate alarak goriis beyan etmislerdir. Dihlevi de dncelikle miir-
sidin ilmi kriterleri tizerinde durmaktadir. O, kendi zamaninda tasavvuf ve
tarikat adi altinda tevhitten uzak olan sahte seyhlerin éniine gegmek iste-
mistir. Zira onun yasadig1 cagda Hint diyarini fetheden Miisliiman Tiirklerin
inanglarinin ashinda Hindu inanciyla ayni oldugunu belirten Bhakti”” diisiin-
cesi yaygmlagmistir.”

Dihlevi’ye gbre miirsidin kriterleri, onun el-Kavlii'l-Cemil, Hemedt, Fiiytizu'l-
Harameyn ve et-Tefhimdtii'l-flahiyye eserlerinden hareketle agiklanmaya
cahigilacaktir. Dihlevi, kendi yasadigi toplumda zayiflamaya baslamis ser‘?
ilimleri thya etmeye calismistir. Bu baglamda miirsid olmanin kriterlerinin
ilki ser? ilimlere vakif olma, ikincisi zikir ve sohbetin seriata aykir1 gelme-
mesi ve liglinclisii miirsidin ilm-i let4ifi iyi bilmesidir.

3.1. Ser{ilimlere vakif olmasi

Muhammed, el-Mevsi atii’l- YistifiyyefiBeydni Edilleti’s-Stifiyye, 386.

75 Dihlevi, et-Tefhimatiil-flahiyye (el-Ciiz’iil-Evvel), 1: 87.

76 Dihlevi, 1: 88.

Bhakti, esasinda Hint kékenli olup Hinduizm, islam, Caynizm, Sihizim ve Hiristiyan dinle-
rinden etkilenerek olusan dini bir hareket ve diisiincedir. Bkz. Cemil Kutlutiirk, Hint Diistin-
cesinde Islam Algisi, 1. bs (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2019), 127.

78 Muzaffar Alam, Hindistan'da Islam: Siyasi Dil ve Kiiltiiriin Insast (1200-1800) (istanbul: Vakifbank

Kiiltiir Yayinlari, 2004), 126.
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Naksibendiyye tarikatinda miirsidin kimil ve mitkemmil olmas icap eder.”
Dihlevi Naksibendi-Miiceddidiyye yolunu takip ettigi icin irsada ehil olanin
ilmi salahiyetine 6nem vermektedir. Bu baglamda seriat, manevi egitimden
dnce gelir. Dihlevi kendi toplumunda olup bitenleri géz 6niinde bulundura-
rak suistimallerin de 6niinii kapatmay1 amaglamistir, Miirsid olma, 6ncelik-
le ser? ilimleri bilmekten ge¢cmektedir. Bundan &tiirti miirsid olmamn kri-
terlerinden birincisi ser'] ilimlere olan salahiyettir. Ser'? ilimler, Kur’an ve
hadise dayandigi icin mutlaka Arap dili iyice bilinmelidir. Yoksa gercek alim
olunmaz. Dihlevi sarf ve nahiv ilmini miirsid olmanin dlgiitlerinden say-
maktadir. Nitekim alet ilimleri 6grenilmeden Kuran ve siinnet anlasilmaz.
Sonra sirast ile tefsir, hadis, fikih, akaid ve siiltik ilmini bilmelidir. Buradaki
kriter de bu ilimleri baskalarina 6gretecek seviyede bilmektir. ¥

Kur’an ile mesgul olan kimse mutlaka “garib” kelimeleri iyi bilmelidir.*
Tefsir ilminde de “garib” kelimelerin bilinmesi 6nem arz etmektedir.* Bun-
dan dolay1 Dihlevi’ye gore miirsid olan kimse tefsirde garip kelimeleri agik-
layabilmelidir. Hadis eserlerini de okudugu zaman onlarin lafzini anlayabi-
lecek derecede hadisle mesgul olmalidir. Ayni zamanda hadisin sahihini
sakiminden ayirabilmelidir. Bunlar1 agiklarken de insanlarin seviyesine
gore acik ve anlasilir bir tislup kullanmahdir. Ayrica yumusak huylu ve
miiriivvet sahibi olmalidir.*®

Miirsid baskalarina egitim verirken Arapcadaki nahiv kurallarina riayet

etmelidir.* Diger dikkat edilmesi gereken husus ise sorunlari tasavvur edi-

Ahmet Cahid Haksever, Ya’kiib-1 Cerhi Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist (Istanbul: insan
Yayinlari, 2009), 108.

8 Dihlevi, Sifdii’l-’Alil Terciime el-Kavlii'l-Cemil, 148.

ismail Cerrahoglu, “Garibii’l-Kur'an” (istanbul: TDV islam Ansiklopedisi, 1996), 379.
Muhammed Hasaneyn Mahluf el-’Adevi, el-Medhalii'l-miinir fi miikaddimati ’ilmi’t-tefsir
(Kahire: Matba’tii'l-Me’ahid, 1932), 18.

8 Dihlevi, Sifdii’l-’Alil Terciime el-Kavlii'l-Cemil, 165.

8 Dihlevi, 149.
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lebilme, kolay drneklerle agiklayip ydnetebilme yetenegine sahip olmali-
dir.®

Miirsid ser? ilimleri 6gretirken, okuttugu kitaplarin hangisinin yararli olup
olmadigina dikkat etmelidir. Bu baglamda okuttugu bazi mukaddimeleri
One alabilecek basirette olmalidir.* Ders verirken kiilli kaidelere ve egitimin
faydali sonuglarina dikkat etmelidir. Mezhepler arasindaki ihtilaf gibi gorii-
nen zahiri siipheleri def edebilmelidir. Dihlevi'nin miirside getirdigi bu
kriterlere bakildiginda seyhin Mukdranatii’l-mezahip hakkinda yazilan fikhi
eserlere de vakif olmasi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Zira ona gére alimin,
kendi talebelerine bir meseleyi tam agikhiga kavusturacak sekilde anlata-
bilmesi icap eder.*” Bu baglamda Dihlevi’nin Bidayetii’l-Miictehid gibi eserlere
vakif oldugu anlagilmaktadir. Zira imam Malik’in el-Muvatta’ eserine yazdigi
el-Miisevvd adli Arapca serhine bakildiginda Hanefi ve $4fi mezhebinin fikhi
mukayesesini yapmaktadir.

Dihlevi’ye gére miirsidin mantik, kelam ve usulle ilgilenmesine gerek yok-
tur. Buna da“0 (Allah) ki iimmiler icinde kendilerinden olan ve onlara Allah'in
ayetlerini okuyan, onlart yiicelten, onlara Kitabi ve hikmeti Ggreten bir el¢i gonder-
di”™® ayetini delil getirmektedir. Ancak Dihlevi’nin bu tutumu miirsidin
kriteri cercevesinde ele alindifinda yanhs anlagilmaz. Zira eserlerinde
Gazali gibi alimlerin kitaplarini referans gosteren Dihlevi, mantiga karsi
degildir. Dihlevi her ne kadar varlik, yaratilis ve gokyiizii bilimleri hakkinda
islam felsefecilerinin ve kelamcilarmin kavramlarini kullanarak agiklama-
larda bulunsa da miirsidin kriterleri konusunda meseleyi ser’i ilimlerle
sinirli tutmaktadir. Fakat siilk konusunda kendisinin detayl agiklamalari-
na bakildiginda felsefenin etkisi gértlmektedir.

Dihlevi'ye gore velayet-i kiibrd sahipleri halki irsat etmeye ehildirler.”
Onun eserlerinin bir¢ok yerinde, kendisinde olan vasiflar1 miirsidin sahip

olmasi gereken kriterler olarak belirledigi de dikkate alinmalidir. Nitekim

% Dihlevi, 149.
8 Dihlevi, 150.
8 Dihlevi, 152.
8 Cuma 62/ 2.

% Sah Veliyyullah Dihlevi, Heme’dt (Haydarabad: Saidartpres, Tarihsiz), 111.
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Mekke ve Medine’de kaldig1 siirecte manevi miisahede, kesf ve ilhama maz-
har olmustur. Allah’tan kendisine yeni tarikat verildigini, baz1 siifilere ve-
rilmeyen nimetlere sahip oldugunu da dile getirmistir.

Dihlevi, Kur’dn ve siinnete karsi gelmeyen dini ritiiellere ve goériislere yakin
durmustur. Tasavvufun temeline Kur'an ve siinneti koyan Dihlevi seriatin
gozetiminde olan tasavvufu yasayan Ciineyd-i Bagdad? (6. 297/909), Gazzali
(6. 505/1111), AbdiilkAdir Geylan? (6. 561/1166) ve imam Sirhindi (6.
1034/1624) gibi alimleri takip etmistir.” Bu baglamda Dihlevi namaz, orug,
zekat ve sadaka gibi ibadetlere cok 6nem vermistir. Bir slifinin kemal mer-
tebesine ulagsa bile Allah'in emrettigi ve Hz. Peygamber’in (sav) bizzat gos-
terdigi ibadetleri terk edemeyecegini belirtir. Ona gore seriatin belirledigi
ubudiyetin devamlilig1 ile manevi olgunlugun beraber olmasi gerekmekte-
dir.”* istikamet seriatin kurallarina ve tasavvufun edeplerine riayet etmek-
tir.”

Zahiri ve batini ilimleri bilmeden baskalarina dini anlatmak hem kendisinin
hem de baskalarinin dogru yoldan sapmalarina neden olabilir. Dihlevi'nin
bu yaklasimi Hz. Peygamber’in (sav) “Dinin afeti iigtiir: Giinahkdr fakih, zalim
imam ve cahil miigtehit” hadisine de uygundur. Hakiki miirsid Allah’in ona
verdigi ferasetle miridlerini terbiye ederken sorunlarin asillarina bakar.”
Sadece sorunlara takilip kalmaz. Miridlerine himmet de edebilmelidir. .*
Kisacasi ser‘? ilimleri bilme, Dihlevi’ye gére miirsidin ilk dl¢iiti sayilir.

3.2. Zikir ve sohbete nem vermesi

% Abdur Rashid Bhat, “Sah VeliyyullahDihlevi: Tasavvufi Diisiincelerinin Bir Degerlendirilmesi”,
cev. Siileyman Gékbulut, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, sy 27 (2011): 356.

°t sah Veliyyullah Dihlevi, Eltdfiil-Kuds fiMa’rifetiLetdifin-Nefs, 1. bs (Gucranvale: Medrese-i
Nasratl’l-Ullim, 1964), 88.

%2 Dihlevi, et-Tefhimatii'l-llahiyye (el-Ciiz’iil-Evvel), 1: 237.

Muhammed bin ismail el-Emir es-San’ani, et-TenviriiSerhii’l-Cami’s-Sagir, 2. bs, 1 (Riyad:

DArii’s-Selam, 2013), 40.

% Dihlevi, Heme'dt, 36.

% Dihlevi, Eltdfii’l-Kuds fiMa'rifeti Letdifi'n-Nefs, 95.
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Dihlevi’ye gore miirsidde bulunmasi gereken ikinci kriter zikir konusuna
vakif olmasidir. Miiridlerine zikri telkin ederken seriata karsi gelmeyecek
kelimelere dikkat etmelidir. Dihlevi, zikrin cehri veya hafi olmasi hususu
tizerinde fazla durmaz. Ancak ilke olarak zikrin Hz. Peygamber’in (sav) be-
lirttigi kelimelere uygun olmasi gerektigini, aksi halde ifrat ve tefrite diisii-
lecegini belirtir.” Mesela Hz. Peygamber (sav) tarafindan belirlenen zikirler
sunlardir: Siibhdnallah, elhamdiilillah, 14 ildhe illallah ve Allahu Ekber.” Dihlevi,
farkli zikirlerin tizerinde durulmasini faydali gériir. Ornegin, kesf i¢in basini
saga cevirip Siibbihun, sol tarafa dogru Kuddisiin sonra bas1 yukar: kaldirip
Rabbii’l-Meldiketi son olarak basini kalbine dogru egerek ver-Rith” zikri yapi-
labilecegini ifade eder.

Dihlevi Allah’'in isimleri ile de zikir edilebilecegini ifade etmektedir. ism-i
ilahi ile zikredildiginde kisiye o isim tecelli eder.” Bir kisi ihlasla ve iyi ni-
yetle ism-i ilahiyi okursa ona kap1 acilir, nur sagilir. Orada lezzet bulur, o
lezzetin idraki himmet-i sarf ile artar.'® Zikir ¢ok yapilinca itaat rengini alir
ve melekeye doniigtir."!

Her zikrin bir sirr1 bulundugunu séyleyen Dihlevd, 1 ildhe illallah’in batini
anlamlari tizerinde durur. Bu zikir, ilk olarak agik sirki, ikinci olarak da gizli
sirki reddeder ve tigiincii olarak da marifetullahi engelleyen perdelerin
ortadan kalkmasini saglar. Zikir samimiyetle yapilinca sahibine uhrevi fay-
dalar getirir. ibadetlerin noksanligini zikirle tamamlanmasi umulur. Al-
lah’in Samed oldugunu ve kendisinin aciz oldugunu hatirlatir. Nefse zarar
verecek hallerden Allah’a siginmis, 0O'nun emniyeti altina girmis olur.'” Zira

zakir Allah’in rahmeti altinda korunmustur. Her seyden 6nemlisi zikir, nef-

%  Dihlevi, Heme'at, 32.

%7 Dihlevi, Hiiccetiillahi'l-Baliga I, 797.

% Dihlevi, Sifdii’l-’Alil Terciime el-Kavlii'l-Cemil, 60.

% Dihlevi, Heme'at, 51.

10 Dihlevi, 53.

101 pihlevi, 51.

12 sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetiillah el-Bdliga (el-Miicelledii’s-Sdni), c. 2 (Beyrut: Darii’l-

Kiitiibi'l- [lmiyye, 2012), 141.
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sin terbiye olunmasini saglar. Allah’m yardimiyla salikte meleki yonii giic-
lendirir. Seytandan uzaklasip giinahlarin silinmesine ve sevaplarin yazilma-
sina vesile olur. Dihlevi, biitiin bunlarin zikrin sirriyla meydana geldigi
kanaatindedir.'”

Miirsid, miiridlerine ahlaki erdemleri asiladiktan sonra zikri emreder. Zikir
onlara etki etmeye baslayinca kalp ve dili zapt etmeye tesvik eder.'™ Bu
konular hakkinda aciklamada bulunurken ilk 6nce Kur’an’dan, siinnetten,
sahabe ve tabiinlerin sonra da salihlerin sézlerinden faydalanilmalidir.
Dikkat edilmesi gereken diger bir husus sihhati bilinmeyen kissalardan
kaginmaktir. Ozellikle israiliyattan uzak durulmalidir.® Tergib ve terhip
konusunda asiriya kagmamali, faydal misaller ve agiklamalarda bulunulma-
lidir. "

Miirsid zikri telkin ederken yiizii miiridlere doniik bir sekilde olmali ve
onlara sekine ilka etmelidir.'” Dihlevi’ye gére sekine, biitiin uzuvlar ile
Allah’a itaat etmeye yonelmektir."® Ayni zamanda gaybi feyzden kalbinde
buldugu huzur halidir.'”” Miirsid bu ruh halini miiride aktarmaya ¢aligmali-
dir. O, sadece zikir yapmamali ayn1 zamanda nasihatlerde de bulunmalidir.
Tevecciihii gliclii miirsid, miiridin vesveselerini sohbet yoluyla giderebilme-
lidir.""® Sohbette kavli, fiili ve kalp ile tasarrufta bulunarak onlara zikirle
mesgul olmayi tesvik etmelidir. Sohbet ederken kissalardan uzak durmali-
dir. Ciinkii kissacilar, kissalar: siyasi propaganda araci olarak kullanmiglar

ve mevzu hadisleri ¢cok referans almiglardir."! Dihlevi'ye gore kissacilik ne

13 Dihlevi, 2: 142.

104 Dihlevd, Sifdii’l-’Alil Terciime el-Kavlii’l-Cemil, 168.

105 pihlevi, 169.

106 pihlevi, 170.

17 pihlevi, 152.

198 Abdiirrezzak el-Kasant, Mu cemiilstildhdti’s-Siifiyye, 1. bs (Darii’l-Menar, 1992), 300.
19 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 310.

110 pihlevi, Heme’dt, 34.

11 Baser, Seriat Ve Hakikat: Tasavvufun Tegsekkiil Siireci, 93.
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Hz. Peygamber (sav) ne de dort halife déneminde vardir.'"” Bundan &tiirii
Dihlevi kissaciliktan uzak durmaktadir. Miirsid, iyiligi emredip kétiiliikten
sakindirmalidir. Ayrica zorlastiran degil kolaylastiran olmalidir. Genele

113

hitap eden bir misyona sahip olmalidir.'” Miirsid, edebe ¢ok riayet etmeli,
yumusak huylu olmali ve davranislarinda nezaket ve merhameti gzetmeli-
dir. Biktiran ve haddi asan zikirlerden uzak durmalidir. En dnemlisi de Dih-
levi’ye gore bir miirsid zikirde de mutedil olmalidir.™**

Miirsid miiridlerini egitirken onlarin kimlerle arkadaslik edecegi hususuna
da 6nem vermelidir. Dihlevi’ye gore miiridler, zenginlerle arkadaslik etmek-
ten uzak durmalidir. Ancak insanlara zarar gelmemek ve insanlarin masla-
hatina uygun olan durumlar bundan miistesnadir.'® Ayni1 zamanda miirsid-
ler; cahil abidler, cahil siifiler, zahirle yetinen muhaddisler ve fakir goziiken
fakihler, kelamcilarin akla 6nem vermede asir1 gidenleri ile de arkadaslik
etmemelidir. Arkadaslik edilecek kimse alim, siiff, diinyadan yiiz ¢eviren ve
her zaman Allah’a ydnelen kimse olmalidir. Bunun yaninda miirsid, ulvi ve
manevi haller ile boyanmis olmalidir. Stinnete ragbet eden, hadislerle amel
eden, sahabeyi drnek alan, muhakkik fakihlerin sdzlerini beyan edebilen,
seriat ile tasavvufu cem eden siiltik ehli ile arkadaslik etmelidir."*® Burada
Dihlevi ayni zamanda bir seyhe nasil muhabbet beslenilmesi gerektigini de
dgretmektedir.

Miirsid “mezhep taassubundan” da uzak durmalidir. Higcbir mezhebi dige-
rinden iistiin tutmamali ve hepsinin dogruluguna kanaat getirmelidir. Onla-
rin i¢inden siinnete hangisi daha uygunsa ona tabi olmalidir."” Tarikatlarda
da siinnete uygunluk esas olmalidir. Hangi tarikat siinnete daha ¢ok ittiba
ediyorsa o tarikat tercih edilmelidir. Mirsid, tarikatlar: tercih ederken mu-

112 Dihlevi, Siféii’l-’Alil Terciime el-Kavlii'l-Cemil, 153.
13 pihlevi, 166.

14 Dihlevi, Heme'dt, 32.

115 Dihlevi, Siféii’l-’Alil Terciime el-Kavlii'l-Cemil, 157.
16 pihlevi, 158.

17 pihlevi, 159.
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kayese tarzi konusmalardan kaginmalidir."® Miiridlere de bu sekilde tavsi-
yede bulunmalidir.

Miirsid kendisine ceki diizen vermeli, kalbin manevi haline dikkat etmeli,
dviilen ahlaki sifatlarla bezenmeli, daima dilinde zikir olmalidir. Kendinde

1% Ancak onlarmn anlama

olan ahlaki sifatlar1 miiridlerine aktarabilmelidir.
seviyesine gore hareket etmelidir.”” Dihlevi’ye gore miirsid sohbet ederken,
insanlar1 hayra tesvik ederken bu kriterlere sahip olmalidir. Miiridler de
miirsidin anlattiklarini iyi anlayip kendilerinde hasil olan halleri korumaya

¢alismalidir,"””

Seyhin 6niinde edeple durmali, zikir dersleri alirken baska
seylerle mesgul olmamahdir. Cok konusmaktan ve soru sormaktan uzak
durmalidir.””” Miirsid adeta bir doktor gibi olmalidir. Terbiye ettigi miiridle-
rinin manevi hastaliklarini iyi bilmelidir. Bundan dolay: ilm-i letdif, Dih-
levi’ye gore 6nem arz etmektedir.

3.3. Iilm-i LetAifi iyi bilmesi

Miirsid ilm-i letdife de vakif olmalidir. Ciinkii bunlar1 bilmeden nefisleri
tezkiye etmede miiridlere yardimci olamaz. Latifin ¢ogulu olan letiif keli-
mesi Arapca bir kavram olup hafif hareket, duyunun algilayamadig1 seyler
anlamina gelir."”® Naksibendl- Miiceddidiyye yolunda ilerleyen salikler,
insanin on latifeden meydana geldigine inanirlar. Latifelerin besi emir ale-
minden kalp, ruh, sir, hafl ve ahfd@dir."”* Diger besi ise halk dlemine ait olan
nefs ve dort tabiat (hava, su, toprak, ates) unsurudur.’” Aslinda Miiceddidiyye
oncesi tasavvufi anlayista ilm-i letdif yoktur. Imam Rabbani’nin (6.
1034/1624) halifelerinden Mir Muhammed Nu‘man (8. 1060/1650), seyhinin

18 pihlevi, 161.

119 Dihlevi, 67.

120 Dihlevi, 167.

121 Dihlevi, Eltdfii’l-Kuds fi Ma'rifeti Letdifi'n-Nefs, 90.
122 Dihlev, Sifdii’l-’Alil Terciime el-Kavlii’l-Cemil, 170.

123 Régib el-isfahani, Miifredat Kur'an Kavramlar: Sézliigii, 1314.

124 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, 580.

125 Necdet Tosun, Imdm-1 Rabbanf (istanbul: Kaynak Yayinlari, 2007), 83.
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letaifle ilgili bilgilerini sistemlestirmistir.”® Letlifte insan bedeninde baz
noktalar belirlenmeli ve oralar tizerinden zikir yapilmalidir. Burada bireyin
kendi ¢abasiyla zikir yapmasi 6nem arz etmektedir."”

Letdif, Naksibendi-Miiceddidiyye kolunun seyr i siilik yéntemidir. Seyr i
stiltik letéifle itmam edilir. Bundan dolay1 Dihlevi ilm-i letiife vakif olmay1
miirsidin kriterlerinden saymaktadir. Zira letiifi bilmedigi durumda nefis-
leri tezkiye edemez.'”® Ciinkii letiif Dihlevi’ye gor bir ilimdir. Miirsid bu ilmi
bildigi takdirde baskalarini egitebilir."” Miirsid seyr i siiliikte tecriibe sahibi
olarak nefsin tezkiyesi ve kalbin tasfiyesinde yolun inis ¢ikislarini, zorluk ve
kolayliklarini, nefsin aldatan ydnlerini ve kalpten sadir olan olumsuz filleri
bilir. Miirsid, tipk: bir tabip veya ¢6lde yol gdsteren rehber gibidir. Dih-
lev’ye gore vuslata letaifle ulasilir.”™ Ancak Dihlevi, siiltik ve latifeyi birbi-
rinden ayirr. Sillik, tasavvufun ameli yoniint teskil ederken latife ise ta-
savvufun zihinsel yoniinii teskil eder.™*

Dihlevi’ye gdre kalp, ruh, sir, hafi ve ahfi latifelerinin herhangi birisine
yogunlasmakta fayda vardir."> O, evliya arasindaki farklihgi onlarin letiifle-
rinin farkli olmasinda bulur.™ Ayrica bir velinin ayni1 anda birden ¢ok yerde
gozitkmesinin de ilm-i letdifin sonucunda gerceklesecegini belirtmekte-
dir.”

Dihlevi’ye gore ilm-i letdife miitekaddimun sifiler degil onlarin halefleri

olanlar 6zen gdstermislerdir.”® Bundan dolay1 Dihlevi, belirli bir temele

126 Necdet Tosun, BahdeddinNaksbend Hayat1, Goriisleri, Tarikati, 1. bs (istanbul: insan Yayinlari,

2002), 308.
127 Haksever, Ya’kiib-1 Cerhi Hayat, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist, 129.
128 Dihlevi, Eltdfii’l-Kuds fi Ma'rifeti Letdifi'n-Nefs, 15.
12 pihlevi, 14.
130 Dihlevi, 17.
131 Dihlevi, 22.
132 Dihlevi, Heme'dt, 20.
133 Dihlevi, Eltdfii’l-Kuds fi Ma'rifeti Letdifi'n-Nefs, 21.
134

Tosun, imam-1 Rabbant, 88.

135 Dihlevi, Eltdfii’l-Kuds fi Ma'rifeti Letdifi'n-Nefs, 16.
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sahip olmayan kimseye ilm-i letdifin anlatilmasinin yanhs anlasilmaya ne-
den olacag ve suistimal edilecegi kanaatini tasir. Sadece avam degil ilm-i
letaifi bilmeyen sfifiler de bu konuda hata yapabilirler.”® Dolayisiyla ilm-i
let4ifi isin ehlinden 6grenip insanlari irsat etmek icin icazetli olunmalidir.
Dihlevi, miiridlerin sadece zikirle nefis tezkiyesini gerceklestiremeyecegini
diisiiniir. Ona gdre ibadet olmadan nefis tezkiyesi gerceklesmez.”” Dihlevi,
zikrin yaninda farz ibadetlere de ¢ok 6nem verilmesi gerektigini ifade et-
mektedir.

Dihlevi’ye gére seriat nuru ile terbiye edilmis akil, nefs ve kalbe galip geldi-
ginde Kur’an ve siinnetin maksatlarini iyi anlar ve zahir ile batin dengesini
kontrol eder.”® Boyle bir aklin, kalp ve nefse tahakkiim etmesi sonucunda
Miisliiman, nefs-i mutmainneye ulasabilir.” Bdylece kalp ve nefis akla tabi
olup insanin kemali gerceklesmektedir."*® Tasavvuf terbiyesi kalbi tasfiye ve
nefsi tezkiye etmekle gerceklesir. badet olmadan tezkiye ve tasfiyenin
gerceklesmesi mimkiin degildir. Dihlevi'ye gore tezkiyenin ash seriatin
belirledigi ubudiyettir."' Her ne kadar ilm-i letéifle istigal olunursa olunsun
Dihlevi, farz ibadetleri esas alir. Bu sekilde Hz. Peygamber’in (sav) yolundan
gidilebilir. Dihlevi’nin bu yaklasimi Hint diyarinda islam seéirinin ikamesi
acisindan olduk¢a 6nem tasir. Ayrica bu yaklasim ile Kur’an ve silinnetin
1s1¢1nda siiff uygulama ve diistinceler kontrol edilebilir.

Dihlevi Hz. Peygamber’in kabrinde feyz yoluyla tasavvufla ilgili bir yontem
6grendigini, Hemedt adli eserinde detayl bir sekilde agiklamaktadir.'** Onun
yeni yontemden kast1 yeni tarikattir. Dihlevi manevi dlem ile siirekli irtibat

halinde olmustur. Zira O, kendisine Haziretii'l-Kuds’ta bir gorev verildigini

3¢ Dihlevi, 21.

137 Dihlevi, 87.

1% Sah VeliyyullahDihlevi, Eltdfii’l-Kuds fi Ma'rifeti Letdifi'n-Nefs, 1. bs (Gucranvale: Medrese-i
Nasrat!’l-Ultim, 1964), 85.

39 Dihlevi, 43.

140 pihlevi, 44.

141 Dihlevi, 87.

12 Dpihlevi, intibah ff Selasil-i Evliyaillah, 4.
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iddia etmektedir."*® Onun manevi gérevi, bozulmus toplumu yeniden Islami
degerlerle ihya ve 1slah etmektir.

Sonug

Dihlevi, i¢inde yasadigi toplumun ahlaki ¢okiisiiniin temel sebebini Ts-
lam’dan uzaklagma olarak tespit etmistir. Kur’an ve slinneti anlamayanlarin
islam adina konusmalarinin bid‘at ve hurafelere yol agtigini diisiinmiis ve
bu durumu cahiliye devrine benzetmistir. Bundan dolay1 gergek tasavvufu
ve tasavvuf yolu ile insanlar1 terbiye eden miirsidin kriterlerini kendi ¢agi-
nin eksiklerini dikkate alarak ortaya koyma ihtiyaci hissetmistir. Tecriibele-
rinden hareketle tasavvufi §gretinin suistimale agik oldugunu diisiinmiis ve
bir kontrol mekanizmasina, dlgiiye ihtiya¢ oldugunu fark etmistir. Dihleviye
gore bu dl¢ii, Islam seriatinin kendisidir. Dihlevi hayat1 boyunca yanlis yol-
lara meyleden ehl-i tasavvufu diizeltmeye ve seriat kontroliindeki tasavvu-
fu yasamaya davet etmistir. Ayn1 zamanda z&hidane hayati dini bir zorluk
haline getirdikleri gerekcesiyle onlar1 elestirmistir. Zira Dihlevi, tasavvuf
hakkinda agiklamalarda bulunurken “Kur’an’i tedebbiir edebilen, hadisi
anlayan sifilerin yolunu terk edenler bizden degildir”*** diyerek, tasavvuf
anlayisinin merkezine Kur’an ve siinneti koymaktadir.

Dihlevi Naksibendi-Miiceddidiyye kolundan gelse bile, biitiin siinni tarikat-
lara esit olarak bakmistir. Murakabe sonucunda biitiin tarikatlarin vardig
hakikati tattigini, ruhini biiyiiklerle irtibatta bulundugunu belirtmistir.'** O,
miirside dair getirdigi kriterlerde zikrin hafi ve cehri olmasinin {izerinde
yogunlasmamustir. Sadece zikrin siinnete uygunluguna dikkat etmistir. Oysa
Naksibendiyye tarikati, hafi zikri ile diger tarikatlardan farklilik arz eder.™
Onun tavsiyesi, siinnete yakin tarikatlara intisap etmektir. Zira Dihlevi,
herhangi bir tarikata veya mezhebe taassupla miintesip olmay: kinar. Bu

143 Dihlevi, Heme'dt, 57.

14 sah Veliyyullah Dihlevi, et-Tefhimatiil-flahiyye (el-Ciiz'iis-Sani), c. 2 (Dabhil: Silsiletii Met-
bu’ati’l-Meclisi'l-{lmi, 1936), 202.

145 Dihlevi, Heme'dt, 87.

¢ Necdet Tosun, Bahdeddin Naksbend Hayati, Goriisler, Tarfkati (XII-XVIL Asirlar), 6. bs (Istanbul:

insan Yayinlari, 2015), 301.
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baglamda Dihlevi'ye sadece Naksl demek zor olur. Kendisinin agik¢a dile
getirdigi gibi ona Allah tarafindan yeni bir tarik, yeni bir siiliik feyz yoluyla
verilmistir."” Ancak Dihlevi'nin hayat1 Babiirli Devleti'nin son dénemleri-
ne denk geldigi icin kendisinden sonra gelen ogullar1 ve talebeleri yeni
tarikat1 gelistirememistir. Ciinkii Hint alt kitasimin Ingilizlerin hakimiyeti
altina girmesiyle, Dihlevi'nin takipgileri islam’1 ve Miisliiman kimligini
korumak icin fiili ve fikri cihada girismislerdir.

Dihlevi’nin tasavvuf anlayisinda Kur’an ve siinnetin merkezde oldugu gé-
riilmektedir. Miirsidin kriterlerinde Kitap ve hadisleri anlayabilme salahiye-
tini sart kogsmus olmasi hem kendi toplumu hem de giiniimiiz agisindan
bilyiik 6nem arz etmektedir. Tasavvufun ortaya ¢iktig1r glinden bugiine
kadar, seriat ve hakikati bilen miirsidler istikametten ayrilmamistir. Bu
baglamda Dihlevi'nin kriterleri nefsi tezkiye ve kalbi tasfiye etmede dogru
yolu géstermektedir. Ayrica Islam sifrin1 ikame etmede Kur’an ve hadisle-
rin dogru anlagilmasinin miirsid olmanin kriterleri arasinda yer almis olma-
s1, tasavvuf alaninda suitimallerin 6niinii kesmekte 6nemli bir rol oynamis-
tir. Zikrin ve sohbetin cergevesini Kur’an ve siinnete uygunlukta bulan
Dihlevi, ilm-i letdif konusunda da oldukca hassas davranmis ve meselelere
biitiinciil yaklasilmasi gerektigini ortaya koymustur. Miirsidde bulunmasi
gereken temel kriterleri ortaya koyarak toplumdaki ¢éziilmenin kokenleri-
ne inmis ve sorunlara koklii ¢6ziim Onerileri sunmustur. Dihlevi miirsid
olmada hicbir keramet aramamstir. Ciink{i ona gore keramet ve olagantistii
haller miirsidin alametlerinden degildir."*® Dihlevi'nin bu tutumu, kendi
ddnemindeki sorunlara ¢6ziim sundugu kadar giiniimiizdeki benzer tasav-
vufi problemlerin ¢éziimiine de 151k tutmaktadir.

Yasadigimiz ¢agda Dihlevi'nin one siirdiigii olgiilerin ihmal edildigi gozle-
nebilmektedir. Bundan &tiirii tarikatlarin aslf amaglar1 disinda fonksiyonlar
ifa etmesi 6nemli bir tartisma konusudur. Kimi zaman bazi miirsid ve ehl-i

tarikat, toplumu irsat ve islah etmek yerine diinyevi birtakim amagclar

147 Dihlevi, Intibah fi Selasil-i Evliyaillah, 8.
%8 Muhammed Salih Ekinci, Miiceddid Sah Veliyyullah Dehlevi Tasavvuf Anlayst Islahat Calismala-

r1, gev. A. Kadir Ekinci ve A. Riza Akgiin (istanbul: Ravza Yaymlari, 2000), 161.
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gozetebilmektedir. Diinyevilesme siirecinde isin ehli unutulmus emanet,
ehliyet ve liyakat 6nemsiz hale gelmistir.

Kimi zaman ise miirsitlik babadan ogula miras olarak aktarilmistir. Miirsi-
din ilmi salahiyeti geri planda kalmistir. Bunun yaninda giiniimiiz insanini
zorlayan modern yasam kosullarina dikkat edilmeden, miiridlere verilen
geleneksel virdler ve zikirlerde degisiklige gidilmemistir. Kimi zaman insa-
nin istidadina bakilmaksizin her Miisliimani tarikata girmeye zorlayan hitap
ve c¢agirilar gerceklestirilmistir. Oysa Dihlevi herkesin tasavvufla ugrasma-
sin1 dogru bulmaz. Bundan 6tiirii tasavvufun derin konularinin agiklanmasi

149

taraftar: degildir.'*® Hatta tasavvufla ilgili 6zel meselelerini avama menetti-
gi bilinmektedir."

Sadece yasadig1 dénemin ve toplumun kosullar: i¢in degil, Dihlevi'nin miir-
side getirdigi kriterler giiniimiiz agisindan da biyiik 6nem tasimaktadir.
Yasadigimiz ¢agda tarikat ve seyhin etrafinda ddnen sorunlari ¢ézmede
Dihlevi’nin ortaya koydugu él¢iiler, ehli tarafindan dikkate alinmali ve giin-

deme getirilerek uygulanmaya gayret edilmelidir.
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islam Felsefesine malolmus diisiiniirlerin yaptiklar: faaliyetler ve insa ettik-
leri teoriler diistince/fikir/ler tarihi acisindan ¢cok 6nemlidir. Buna ilaveten
kaleme alinan galismalarin son zamanlarda Tirkgeye yonelik terciime faali-
yetleri de zikredilmesi gereken bir diger 6nemli husustur. Ancak yapilan
terciime faaliyetleri nitelik bakimindan ileri seviyede olsa da niceliksel
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olarak halen daha mesafe alinmasi gerektigi de ortadadir. Bu agidan heniiz
okuyucularla tamigmayi bekleyen epey kaynagin terclime edilmedigi de
miisahede edilebilir. S6z konusu probleme ilaveten gerceklestirilen tercii-
melerin okuyuculara konu agisindan yabanci olmasi ayrica zikredilmelidir.
iste tam da bu noktada yapilan kitap tamitimi calismalari ilgili eserlerin
okuyucularina eseri okumadan 6nce bir kilavuz olma niteligini tasima gay-
retinde olacaktir.

Tanitimi yapmaya ¢alisacagimiz eser en temelde varlik ve bilgi felsefesiyle
alakalidir. Varlik felsefesine bakildiginda varlik hakkinda yapilan tasavvur-
lar tizerinde diisiiniirler arasinda ciddi farkliliklar oldugu miisahede edilebi-
lir. S6z konusu husus, diisiiniirlerin bakis agis1 ve diisiince anlayisiyla bag-
lantili olmakla birlikte mensup olduklar ideoloji ve ekol de temel etkenler-
dendir. Buradan hareketle mevcut farkliliklar, Varlik’a ve varliklara olan
bakis agisimi sekillendirmektedir. Bunun sonucu olarak tesekkiil edecek
olan Varlik anlayisinin 8zgiinliigii de ortaya ¢ikmaktadr.

Eserin tanitimina gegmeden 6nce yol gdstermesi bakimindan birkag hususu
zikretmek faydali olacaktir. Bunlardan bir tanesi Gazzali'nin nur anlayisinin
neyle alakal oldugudur. ikinci husus nur anlayisiyla O, nereye varmaya
calismaktadir. flkin Gazzali’'nin nur metafizigi, onun elestirdigi filozoflarin
yontemlerinden farkhilagmaya calistigina isaret etmektedir. Zira O, Miskat
adli eserinde sembolik bir dil kullanarak hem varlik hem de bilgi felsefesini
insa ederek en nihai hakikate kapiy1 aralamaktadir. Ona gére nihai hakika-
te, filozoflarin yaptig1 gibi nazari akilla degil ancak Nur'un kesfedilmesiyle
ulagilir.' Bu baglamda Gazzali'nin uyguladigi metot degisik olmakla birlikte
hem kullandigi kaynaklar hem de ulastig1 sonug farkliliklar arz etmektedir.
S6z konusu farkliliklara 6rnek olmak bakimindan tanitimini yapmaya calis-
tigimiz bu eserinde kullandig1 sembolik ifadeleri gormek miimkiindiir.
Tanitimini yapmaya calisacagimiz kitap islam Felsefesinde énemli diisiiniir-
lerden olan Ebu Hamid El Gazzali’nin (505) yukarida zikrettigimiz eseridir.
Mezkiir eser Mahmut Kaya tarafindan nesr ve terciime edilip Klasik Yayin-
lar1 tarafindan yayimlanmustir. Klasik yaynlar: tarafindan yayimlanan ter-
ciime eserler genellikle igerisinde orijinal metne de yer vermektedir. Gazza-

1i’'nin mezkir eseri de igerisinde orijinal metni ihtiva etmektedir. Gazalli'nin

! Fehrullah Terkan, “Gazzali: Hakikat Arayisi ve Tecrit Arasinda Bir Hayat”, [slam Felsefesi

Tarih ve Problemler, ed. M. Ciineyt Kaya, (ISAM Yaynlar:: Istanbul, 2011), 321-325.
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Miskat’1 {i¢ bolimden olusmaktadir. Birinci béliimde nur kavrami ve hakiki
anlamda Cenab-1 Hakk’a izafe edilmesi ele alinmaktadir. Bu hususa ek olarak
Cenab-1 Hakk disinda nurla alakali degerlendirmelerin mecazi oldugu vur-
gulanmaktadir.” Tkinci bdliimde Gazzali Nur teorisiyle baglantili; kandillik,
lamba, kristal fanus, zeytin agaci, zeytinyagi vb. kavramlar: zikretmektedir.’
Son boliimde ise Hz. Peygamber’in Nur ile ilgili bir Hadisini aktararak nur
anlayisim temellendirmeye calismaktadir.* Eserin miiteakip kisminda iki
tane ek yer almaktadir. Bunlardan birincisi Gazzali'nin Kur’an ayetleri hak-
kinda sembolik yorumlariyla, ikincisi Gazzali’ye gére insanlarin Tanr1 Ta-
savvurlar1 agisindan tasnif edilmesiyle ilintilidir.’ Eser dizin kisimlariyla son
bulmaktadir.

Eserin giris bolimiinde yer alan takriz, Gazzali'nin ontoloji ve epistemolo-
jiyle alakali goriislerinin bu eser minvalindeki genel krokisini sunmaktadir.
Takrizi kaleme alan miiellif s6z konusu eserden hareketle Gazzali'nin ilgili
gorlslerini basarili bir sekilde kompoze ederek daha derli vaziyette bir
sunum gerceklestirmistir. Bu sekilde bir hamle, esere baslayacak olanlarin
okuma seyrinin ne sekilde yon bulacagina dair bir fikir vermesi agisindan
kayda deger ve zikredilmesi gereken bir husustur. Dolayisiyla eseri okuma-
ya baslayacak olanlarin giriste yer alan takrizi gézden gegirmeleri, ana
metni okurken kendilerine 6nemli bir katk: saglayacaktir.

Gazzali eserin birinci béliimiine, varlik tasavvurunda nur kavraminin anlam
bakimindan ti¢ kesimle yakindan alakali oldugunu zikrederek baslar. Bun-
lar; halk, seckinler/havas ve en seckinlerdir. Ardindan érnekler iizerinden
nur kavraminin tanim yapimaktadir. Mezk{ir hususa ek olarak yapilan
tasnifin disinda ilgili simiflar arasinda varlik hiyerarsisi yer almaktadir.®
Hiyerarsik olarak yapilacak tespitle nur diisiincesi minvalinde Gazzali'nin
hakiki manada varlik anlayisinin nerede konumlandigini ortaya ¢ikaracak-
tir. Bu hususa mesnet olmasi bakimindan Gazzali, g6z ve akilla gérme eyle-
minin isaret ettigi noktalarda duyusal alem ile melekut alem gibi varlik

2 Ebu Hamid Gazzali, Miskatiil Envar; Varlik, Bilgi, Hakikat, cev. Mahmut Kaya (istanbul,
Klasik Yayinlari, 2016), 34.

> Gazzali, Miskattil Envar; Varlik, Bilgi, Hakikat, 53.

*  Gazzali, Miskatiil Envar; Varlik, Bilgi, Hakikat, 69.

°  Gazzali, Miskatiil Envar; Varlik, Bilgi, Hakikat, 79-83.

¢ Gazzali, Miskatiil Envar; Varlik, Bilgi, Hakikat, 34-35.
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felsefesinin alanina dair hususlar1 zikretmektedir. Siradan halki mecazi bir
sekilde gbziin gérmesi olarak sunar. Ancak ona gore goz, her seyi kusata-
mamast ve sinirli olmasindan dolay1 eksiklikleri barindirmaktadir. Dolay:-
siyla bu minvalde halk, tipki géziin eksiklikleri icerisinde barindirdig: gibi
noksandir. Buna karsin secgkinleri akla benzetmektedir. Yaptigi islemde
g6zii ve akli gormek bakimmdan mukayese ederek aklin gézden daha kamil
oldugunu one siirmektedir. Dolayisiyla bu sembolik anlatimda aklin daha
kusatici ve daha az noksanliklar icermesinden dolay1 géze gore daha ileri
seviyede olmasindan miitevellit halka gore segkinler daha {ist mertebede
yer almaktadir.” Miiellif s6z konusu meseleyi ele alirken kullandig sembolik
dil konuyu anlasilmas1 agisindan daha zor kilarken diger taraftan hitap
ettigi kesimin de farkli oldugunu hissettirmektedir. Diger bir ifadeyle eserin
dili roman ya da hikdye gibi tiirlerden daha agir ve belig yapilar1 ihtiva
etmektedir.

Gazzali, ilk béliimde Nur'un varlik olarak kime izafe edilebilecegini agik
bicimde vurgulayarak s6z konusu meseleyi ifade ederken hem sembolik
hem de belig bir tslup kullanmaktadir. O, gercek anlamda Nur’u Tanri’ya
izafe eder ve sunlar1 séyler: “Hatta hi¢ cekinmeden derim ki, ilk nurdan baskasi-
na nur adint vermek sirf mecazdir... O halde gercek nur yiice Allah oldugu gibi
gercek varlik da yiice Allah'tir...” ® 1lgili ifadelerin devaminda o, meseleyi her-
hangi miilk sahipligi lizerinden yine sembolik bir dille siirdiirmektedir.
Miilk sahipligi lizerinden inga edilen tesbih, emanet olarak verilen malin
gercek malikiyle Nur'un hakiki anlamdaki sahibine isaret ederken, emanet
alan kisinin ise mecazi anlamda Nur’un sahibi oldugunu ifade etmektedir.
Bu hususa ilaveten Gazzali, meseleyi tesbih tizerinden siirdiirmekte diger
taraftan miitesabih ayetleri de kendi varlik anlayisina mesnet olmasi baki-
mindan zikretmektedir.” Ancak Gazzali, miitesabih ayetleri zikrederken
ayetlerin batini manasina isaret ettiginde zahiri manalar1 inkr etmedigini
ifade etmektedir. O, ayetlerin hem batini hem de zahiri manalarin siirece
dahil ettigini séyleyerek 6nemli bir yanls anlasilmaya mahal vermemekte-
dir. Bu sekilde icine diisiilecek olan hata, Gazzali'nin elestirdigi batinilerin
tutumuyla es degerdir.”

7 Gazzali, Miskattil Envar; Varlik, Bilgi, Hakikat, 36-40.
8 Gazzali, Miskatiil Envar; Varlik, Bilgi, Hakikat, 44-45.
°  Gazzali, Miskatiil Envar; Varlik, Bilgi, Hakikat, 45.
0 Gazzali, Miskatiil Envar; Varlik, Bilgi, Hakikat, 59.

Ilahiyat Arastirmalar: Dergisi, 19 (2023)



Ebu Hamid El Gazzali, Miskatu’l Envar; Varlik, Bilgi, Hakikat,
Nesir ve Terciime: Mahmut Kaya, Klasik Yaymlari,
Istanbul, 2016, 89 s.

Birinci béliimiin sonucu olarak sunlar ifade edilebilir: Gazzali, varlik olmak
bakimindan Hakiki Nur disinda olan nurlarin mecazi oldugunu buna ilave-
ten gercek nurun yansimasi olduklarini éne siirer. Bunlari akil ve duyu
olarak ifade eder. Duyu araglarinin nuru algilamasini yadsimamakla birlikte
akil ile kesfedilen nurun daha ileri seviyede oldugunu Gazzali bu béliimde
vurgular. 0, alemin nurlarla dolu olusunu ve onlarin algilanmasini saglayan
nur mekanizmalarini en nihayetinde erisebilecekleri nokta olarak Nurlar
Nur'u oldugunu zikreder."

fkinci bsliime gelince Gazzali, burada kendisinin varlik felsefesinin merke-
zinde olan Nur anlayisiyla alakali bir kismin Kur’an’dan 8diing aldigi kav-
ramlar1 zikretmekle baslar. Miskat'ul Envar’da kullanilan Kur’an’i kavramlar
sunlardir: Kandillik, lamba, kristal fanus, zeytin agaci, zeytin yag: ve atesle
sembolize edilen diger kavramlar."” Buna ilaveten bolimiin ilk kisminda
hem meselenin seyri hem de uygulanacak olan metot hakkinda Gazzali
tarafindan kisa bir malumat verilmektedir. Mezk{ir metotta Gazzali, biitiin
her seyi ayrintisiyla sunmak yerine diger bir ifadeyle lafizlara takilmak
yerine manaya/mefhuma agirlik vermektedir. Bu sekilde hem eserin hacmi
daha az olmakta hem de kullanilan dil daha vazih bicimde kendisini ggs-
termektedir. Bu duruma ilaveten béliimiin iceriginde ayetlerin 6rnekligine
cokca basvurulmaktadir. S6z gelimi Nur’un birliginden bahsederken Gazzali
fhlas Siiresi'ni zikretmektedir."

ikinci béliimde eserde zikredilen &rneklerin yaninda mesele gerekgelen-
dirmeye tabi tutularak okur tarafindan kabul edilebilirligi yiikseltilmeye
cahisilmaktadir. S6z konusu gerekcelendirme islemi analitik olmaktan ziya-
de diyalektik unsurlar icerisinde daha fazla barindirmaktadir. Bu hususa
mesnet olmasi agisindan gozle miisahede edilen 6rnekler sunulmakla birlik-
te melek@it aleminin 6rneklerine de basvurulmaktadir. S6z gelimi ‘Levhi
Mahfuz’, ‘kalem’, ‘suret’ vb. drnekler bir evvelki climlede zikrettigimiz sézii
dogrular niteliktedir.™

ikinci bsliimde nur anlayisina ruhlarin tasnifi de eklemlenmektedir. Ruhlar,
tasnifi olarak bes kisimdan tesekkiil etmektedir. Bunlardan birincisi duyusal

"' Gazzali, Miskattil Envar; Varlik, Bilgi, Hakikat, 48.
2 Gazzali, Miskattil Envar; Varlik, Bilgi, Hakikat, 54.
3 Gazzali, Miskatiil Envar; Varlik, Bilgi, Hakikat, 55.
" Gazzali, Miskatiil Envar; Varlik, Bilgi, Hakikat, 58.
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ruh, ikincisi hayali ruh, ticlinciisii akli ruh, dérdiinciisii fikri ruh ve sonun-
cusu kutsi-nebevi ruhtur. Duyusal ruh canliligin baslangicina ve duyu or-
ganlarinin getirdigi seye tekabiil eder. Diger asamada olan hayali ruh ilk
asamada konumlanan duyusal ruhun kendisine getirdigi malzemeyi depolar
ve sonraki asama olan akli ruha 6n hazirlik saglar. Kendisine hazirlanan
malzemeyi alip isleyen akli ruhtur. Akli ruh bir taraftan duyusal ruha bag-
liyken diger taraftan duyusal hicbir 6ge barindirmayan fikri ruha uygun
zemin saglar, Dordiincli asamada yer alan fikri ruh sadece akli ruhun iiretti-
gi malumatlar1 devralarak buradan sentez yapip son derece 6nemli kavram-
lar iireten bir hiiviyete sahiptir. Mezklr kisimda tiretilebilecek sonsuz sayi-
da bilgi mevcuttur. Son asamada kutsi-nebevi ruh yer almaktadir. Kutsi-
nebevi ruh anlayisi en iist seviyede bulunur ve melekiit alemine dair son
derece mithim bilgilerin elde edilmesine olanak saglar. Dolayisiyla bu ruh
peygamberlere ve veli kullara bahsedilmistir.”® Gazzali bu tasnifini nur an-
layisina baglayarak once yukarida zikrettigimiz besli tasnifi one ¢ikarir.
Gazzali mezklr simiflandirmanin nur anlayisina bagh bicimde olusabilece-
gini séyler. O, bu sekildeki hamleyle hem bilgi hem de varlik felsefesini
mezcederek ortaya koymustur. Boylesi bir yol haritas: onun eserinde kul-
landig1 sembolik anlatim, analitik ve diyalektik yéntem ve drneklemeye
ilaveten zikredilmesi gereken, onu ve eserini 6zgiin kilan noktalardan ayn
zamanda bir tanesidir.

Miiellif ikinci bsliimiin devaminda daha evvel zikrettigimiz {izere nurla
alakah kavramlari, 6rneklemeye basvurarak tamimlar, Zikredilen bes ruh
tiirti ve nurla alakali kavramlar arasinda siki bir iliski s6z konusudur. Hatta
Gazzali; besli ruh tasnifiyle nur anlayis1 arasinda kandillik, kristal fanus,
lamba, zeytin agaci ve zeytinyagi Ornekleriyle mutabakatin sz konusu
oldugunu vurgular. Onlarin mutabakati su sekildedir: Hayali ruh mutabik
oldugu kandillik ile, hayvani ruh ise kristal fanus ile, akli ruh mutabakatta
lamba ile, fikri ruh en uygun bicimde zeytin agaci ile ve son olarak da pey-
gamberlige ve evliyalara ait olan Kutsal Ruh'un zeytin yag ile mutabakatta-
dir.*® S6z konusu mutabakatta sembolik ifadelerin kullanilmasi, hakiki an-
lam yerine mecazi anlamin kullanildigini ve meselenin daha edebi bir is-

lupla aktarildigini gstermektedir.

5 Gazzali, Miskatiil Envar; Varlik, Bilgi, Hakikat, 62-63.
16 Gazzali, Miskatiil Envar; Varlik, Bilgi, Hakikat, 65-66.
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Eserin ii¢lincii béliimiinde nur anlayisiyla alakali Hazreti Muhammed'in bir
Hadisi zikredilmektedir. lgili Hadis-i Serif, “Allah’in nur ve zulmetten yet-
mis perdesi vardir. Onlar1 agacak olsa cemalinin ihtisami onu géren herkesi
yakardi” seklinde Gazzali tarafindan nur anlayisi cercevesinde kullanilmak-
tadir.” O, mezkir hadisi serif igerisinde yer alan yetmis kelimesini ve nur
kavramini bir hiyerarsi olusturacak bigimde yorumlamaktadir, Burada in-
sanlarin, Nurlarin Nur’'una en yakin olanindan en uzak olanina kadar bir
hiyerarside bulundugu ifade edilmektedir. Buna ilaveten ilgili yapida Mii-
cessime, Seneviye, Kerramiye gibi itikadi firkalar da zikredilmekte ve onlar
da derecelendirmeye tabi tutulmaktadir.

En nihayetinde eser Kur’an’dan diing alinarak Miskat'ul Envar’da kullanilan
sembolik ifadelerin anlamlarinin verilmesiyle son bulmaktadir. Eserin son
kisminda yer alan sembolik ifadeler ve onlarin anlamlar1 eserde anlatilmak
istenen meselenin daha dogru bir sekilde anlagilmasina olanak saglamakta-
dir. En son kisimda yer alan kroki ise tiglincti béliimde zikredilen ve yorum-
lanan hadisin tasnifini icermektedir. Hasili eserde sonug bdlimii yerine
eserin sema plani verilerek ortaya konulmak istenen anlayis 6z bir sekilde
sunulmaktadir.

Kaynak¢a
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Akademik Hadiscilik Baglaminda ismet Ozel'in

Kirk Hadis Isimli Kitabinin Degerlendirilmesi

Giris

Bu c¢aligmada akademik olmayan hadis calismalar1 kapsamina giren ismet
Ozel’in Kirk Hadis eserinin degerlendirmesi yapilacaktir. Calismada éncelikle
akademik olan ve akademik olmayan calismalarin genel degerlendirmesine
deginilecek, ardindan kirk hadis gelenegi hakkinda bilgi verilecektir. Bu bil-
gilendirmeler ile eserin degerlendirilmesine zemin hazirlanmis olup nihaye-
tinde eserdeki goriisler ele alinacak ve sonug kismi ile ¢alisma tamamlana-
caktir,

Akademik olan bir calisma genel itibariyle iiniversite biinyesinde yapilan
belli sinir ve kurallari olan ¢alismalari kapsamaktadir. Akademik olmayan ¢a-
lismalar ise bu durumun tam aksini teskil etmektedir. Genel olarak akademik
olan veya akademik olmayan calismalar hemen hemen her alanda kendini
gostermektedir. Gegmisten gliniimiize ise cogunlukla akademik olmayan ¢a-
lismalarin halk tarafindan ilgiyle takip edildigi goriilmektedir. Ozel olarak
flahiyat sahasini ele aldifimizda ise akademik olmayan ¢alismalarin halkin
inang sistemine kayda deger bir sekilde yon verdigini gérmekteyiz. ilahiyat
catisi altinda durumu daha da 6zellestirecek olursak hadis alani en ¢ok suis-
timale ugrayan ve akademik olmayan alanda neredeyse ¢cogu insanin ¢alisma
yaptig1 bir alan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun en temel nedeni ise ha-
dis alaninin dinin temel kaynaklarindan birisi olmasi ve halkin Peygamber’e
(sav) kars1 bilyiik tevecciih gostermesidir. Bu durumda akademik hadisgilik
ve akademik olmayan hadiscilik nedir? sorunun cevaplandirilmasi gerek-
mektedir.

a. Akademik Hadiscilik: “Akademik hadisciligin temeli Daru’l-Fiinun
ile baglamaktadir. Daha 6ncesinden hicbir medrese programinda
bulunmayan hadis tarihi dersi Daru’l-Fiinun’a ilahiyat bsliimiintin
acilmasi ile birlikte konmus ve akademik hadisgiligin seriiveni bas-
lamistir. Akademik hadis alaninda calisma yapan bir akademisyen
hadisi sadece sened veya metin olarak degil biitiin bir hadis biriki-
mini bulundugu kiiltiirii de heybesine alarak inceleme faaliyeti gos-
termelidir.”* Bu baglamda akademik hadiscilik ciddi bir bilgi biri-

1 Mehmet Emin Ozafsar, “Hadisin Neligi Sorunu ve Akademik Hadiscilik”, Islamiyat, C: 3, S: 1

(2000): 44.
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kimi olan, ilim etigine uygun ve kurallar ¢ercevesinde kendi diisiin-
celerini arastirmalari ile destekleyen ilim insanlarinin bulundugu
bir saha olarak degerlendirilmelidir. Akademik hadis¢i demek, bir
pergel gibi hareket eden ve usulsiiz vusul olmayacagini bilen akade-
misyen demektir.

b. Akademik Olmayan Hadiscilik: Bu ¢alisma alan1 akademik olan ¢alig-
manin tam aksine iiniversite biinyesinde yapilmayan calismalari
kapsamaktadir. Farkli meslek guruplarindan olan insanlarm bu
alanda calisma yaptiklarini ve eserler kaleme aldiklarini gérmekte-
yiz. Kimisi hadisleri red tizerine kurulu kimisi de hadisleri vgii tize-
rine kurulu bir sistemle eserini icra etmektedir. Hadisler yukarida
da belirttigimiz tizere halkin ilgi duydugu bir alan olmas1 hasebiyle
akademi disinda da goniil bagi besleyen ya da tam aksi bir duygu
icerisinde olan insanlar tarafindan eserler verilmektedir.

Kisaca akademik olan ve akademik olmayan hadis ¢aligmalari nedir? Soru-
suna cevap verdikten sonra ¢alismamizla yakindan ilgili olan kirk hadis gele-
negi hakkinda bilgi vermemiz ele alacagimiz eserin degerlendirilmesinde
bize yardimci olacaktir.

Kirk hadis, “cesitli konulara dair kirk adet hadisi iceren eserlere denmekte-
dir. Arapcada Erbaun hadis, Farscada Gihil hadis ve Tiirkgede Kirk hadis adini
alan bu eser tird hicri II. yiizyihn ikinci yarisindan itibaren ortaya ¢ikmis
olup “Ummetimin dini islerine dair kirk hadis derleyen kimseyi Allah Tedld fakihler
ve dlimler toplulugu arasinda diriltir” mealindeki zayif bir hadise dayanmakta-
dir.”? flk kirk hadisi Abdullah b. Miibarek kaleme almistir.® Kirk hadislerin
bazi 6zellikleri bulunmaktadir. Bu 6zellikleri kisaca sdyle anlatabiliriz: “Kirk
hadisler bazen sadece metinden bazen agiklamalardan bazen de serhlerden
meydana gelebilmektedir. Muhteva, sekil, muhtevanin mahiyeti, se¢im pren-
sibi, terciime olanlar gibi &zelliklerine gore kirk hadisler oldukca genis bir

Yasar Kandemir, “Kirk Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Erisim Tarihi: Mayzs,
25, 2023, https://islamansiklopedisi.org.tr/kirk-hadis

el-Acliint, Kesfu“l-Hafa", Mektebetii“t-Tiiradsu"l-islami, Halep, tarihsiz, II, s. 340, hadis no:
2465.

Yasar Kandemir, “Kirk Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, Erisim Tarihi: Mayzs,
25, 2023, https://islamansiklopedisi.org.tr/kirk-hadis
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yelpazeye ayrilmaktadir.”* Bu bilgileri iceren idris Séylemez'in Tiirk Islam
Edebiyatinda Manzum Kirk Hadisler adli doktora tezine ek olarak kirk hadislerin
cesitlerine ve zelliklerine deginerek Arap, iran ve Tiirk dilindeki kirk hadis
¢alismalarina deginerek donemine gore kapsamli bir ¢alisma yapan Abdiilka-
dir Karahan’in Islam-Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadis adli eseri de zikredilmelidir.®
Kirk hadis yazmak meshur oldugu giinden bu yana oldukga biiyiik bir isti-
yakla devam ettirilmis ve gelenek haline getirilmistir. Kirk hadis geleneginin
sadece Tiirklere degil tiim Islam alemine ait oldugunu da bilmek gerekmek-
tedir. Kirk hadis yazarlarina baktigimizda islami egitim almis alimlerin yani
sira bu alan diginda baska mesleklere yonelmis insanlarinda kirk hadis ka-
leme aldiklarini gérmekteyiz. Bu kisilerden biri de Kirk Hadis eserinin yazari
ismet Ozel'dir. Degerlendirme yaparken bize yol gosterici olmasi agisindan
yazar hakkinda bilgi verecek olursak ismet Ozel, 19 Eyliil 1944 Kayseri do-
gumludur. Aslen Sokeli bir polis memurunun altinci gocugu olarak diinyaya
gelmistir. Tlk 8grenimini Kastamonu’da ve orta 6grenimini Cankiri’da tamla-
diktan sonra Ankara’ya gelmistir. 1962 yilinda Siyasal Bilgiler Fakiiltesine gir-
mistir. Cesitli siyasal durumlar ve Sairin tavri nedeniyle 1966 yilinda fakiilte-
den ayrilmistir. 1972 yilinda Hacettepe Universitesi Fransiz Dili ve Edebiyat
bdliimiine girmistir. Okurken ayni zamanda da ¢alisma hayatina girmis ve bu
slirecte evlenmistir. Erken yaslarda baslayan siir tutkusu sonraki hayatinda
da devam etmis ve onun (inlii bir sair olmasina kadar siiregelmistir. Cesitli
gazetelerde yazarlik yapan ismet Ozel’in hem siir hem de diisiince kitaplar
bulunmaktadir. ismet Ozel’in bugiin tamidigimiz kimliginin disinda Sosyalist
bir yapidan geldigi ve daha sonrasinda diisiincelerinin evrildigini gormekte-
yiz. 1980 yilindan sonra tanimaya basladigimiz ismet Ozel modern dénemin
dnemli isimlerinden birisi olmustur.®

Sosyalist bir tavirdan sonra Islami bir hayat tarzini se¢mesi ile hayatinda dé-
niim noktasi yasayan ismet Ozel genellikle sair kisiligi ile taninsa da onu bu-
giinkii konumuna tasiyan diisiince yapisi olmustur. islami bir hayat tarzini

idris S8ylemez, “Tiirk islam Edebiyatinda Manzum Kirk Hadisler” (Cumhuriyet Universitesi,
Doktora Tezi, 2017), 11.

Abdiilkadir Karahan, Islam-Tiirk Edebiyatinda Kirk Hadis (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Ya-
yinlari, 1991), ilmi Eserler 23

https://teis.yesevi.edu.tr/madde-detay/ozel-ismet, Erisim Tarihi: May1s, 26, 2023.
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benimsemesi ile de bu kesimin 6nde gelen sairlerinden birisi olarak hala var-
ligin1 ve otoritesini devam ettirmektedir.
Yazarin s6hret kazanmis birkag eseri:

e FErbain

e Uc Zor Mesele

e Siir Okuma Kilavuzu

e Kirk Hadis

e Waldo Sen Neden Burada Degilsin
Yazarin hayatini kisa ve 6z olarak ifade ettikten sonra asil konumuzu teskil
eden kitabin degerlendirmesi kismina gecebiliriz.
Kitabin dis kapag1 karton kapak olup griintim itibariyle sade bir yapida ol-
dugu goriilmektedir. Yazarin adi ve kitabin adi giintimiiz Tiirkgesi ile yazil-
makla birlikte Osmanli Tiirkgesi ile de yazilmistir. Onséz, Mukaddime, sira-
siyla kirk hadis ve Hatime béliimlerinden olusmaktadir. Hadisler Arapcala-
riyla birlikte verilip kaynaklar: belirtilse de hadis numaralar: belirtilmemis-
tir. Kitabin sekilsel durumu genel itibariyle boyle ifade edilebilir. Kitabin ige-
rigine gecmeden dncesinde yazarin Tlahiyat egitiminin olmadig1 ve kendisi-
nin edebi y6niiniin 6n planda oldugunu belirtmeliyiz. Yapacagimiz degerlen-
dirme de bu baglamda olacaktur.
Kitab1 degerlendirirken boliimleri tek tek almak yerine genel bir degerlen-
dirme yapilacak ardindan ihtiya¢ duyulursa 6zel degerlendirmelere de yer
verilecektir.
Yazarin deyimiyle: “Bu eser ismarlama iizerine tertip edilmistir.” Yazar 6nso-
ziinde sagcilar ve solculardan bahsetmekte onlarm diisiince yapilarina birer
sorgulama gerceklestirmektedir. Yazarin dnséziinde kirk hadis eserinin or-
taya ¢ikma nedenine degindigini gsrmekteyiz. iki neden sunmaktadir. Birin-
cisi saltanat ile islam akaidi arasindaki uyusmazliktan dogan mania. ikincisi
ise modernlesmenin tiirettigi bir gesit ruhbanlik. Yazar ns6ziinde genel iti-
bariyle kendi diisiince yapisindan bahsetmistir. Neden kirk hadis yazdigina
dair bir ¢erceve cizerek akabinde mukaddimesine ge¢mistir.
Mukaddime bir s6z ile baslamaktadir. S6z oldukga ¢arpici ve hatta bu yazar
ne diyor diyecegimiz bir cinstendir. S6z séyledir: “Yasamak bir yanlslik, din bir
bunalimdir.” Bu s6zliniin altin1 dolduran agiklamalarini ise burada dile getir-
mektedir. S3ziin agiklamasina baktigimizda aslinda yasamanin yanls olma-
digini ve dininde bir bunalim olmadigini agiklayan yazar, s6zii bu sekilde dile
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getirerek dikkatleri celbetmektedir. Bu soziiniin agiklamasina mukaddime-
sinde yer veren yazarin oldukca kendine has bir tislupla dine bakis agisini dile
getirdigi gériilmektedir. Ayni zamanda Kur’an ve Siinnet kavramlarinin Asr-
1 Saadette ve gliniimiiz agisindan nasil degerlendirildigine dair de aciklama
yaparak hadis ilminin dogusuna vurgu yapmistir. Bu dogusa vurgu eserini
kaleme almasinin zeminini de doldurmak i¢in yapilmistir diyebiliriz. Bu bs-
liimde yazar Avrupa ve islam diinyasinin ilmi bir karsilastirmasini yapmak-
tadir. Islam diinyasinin modernistlerinin gecirdigi déniisiimlerin tartisilmasi
gerektigine deginmektedir. Hadislere kars: olumsuz tutumu olan ¢evreleri
elestiren yazar kirk hadisi ele alirken énem verdigi iki meseleyi de burada
zikretmektedir: “Miisliiman hayatimin kolaylikla gayr-i miislim hayattan ayrilabi-
lecegini vurgulamak ve Miisliiman hayatimin kesinlikle gayr-i miislim hayattan iis-
tiin oldugunu tebariiz ettirmek.” Mukaddime bdliimiiniin hadislere gegmeden
dnce bir 6n bilgi ve niyet belli etme asamasi olarak ele alindigini gérmekte-
yiz.

Mukaddimesinde neden kirk hadis yazma fikrine sahip oldugunu agiklayan
yazarin kirk hadis gelenegine dair bir agiklama yapmadig1 goriilmektedir.
Mukaddimenin ardindan sira sayilari ile isimlendirdigi ve Arapca metinleri
ile birlikte hadisleri zikretmis ve yorumlamustir. Bizde bu yorumlara dair ge-
nel degerlendirmemizi yapacagiz.

Ismet Ozel'in Sectigi Kirk Hadis’e Dair Degerlendirmeler

Yazar ilk hadisin altinda yaptig1 aciklamasinda kirk hadisi segerken onlarin
sahih olmasina gayret gosterdigini belirtmektedir. Ancak kaynaklarini tam
olarak verse de bab ve hadis numaralarini belirtmemesi akademik agidan ve
sthhat tespiti agisindan eksik bir nokta olarak degerlendirilebilir. Hadislerin
yorumlanmasinda dikkat ¢eken konu yazarin akademik bir ¢alisma iddia-
sinda bulunmamas: yaklasimini kitap boyunca devam ettirmesidir. Yazarm
hadis yorumlarini yaparken kendine has diislince yapisini yansitan edebi bir
tislup kullanmasi da dikkat ¢eken diger bir unsur olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir.

Yazarin hadisleri yorumlarken gériinen ilk anlami degil de kendi anlam diin-
yasinda kazandig1 anlamu okurlara aktardigini gérmekteyiz. Hadis metinle-
rine getirdigi yorumlar icerisinde anlatilan olaylarin kaynaklar: belirtilme-
mis olmasi bu ¢alismada akademik bir kayginin olmadigini géstermektedir.
Nitekim yazar da bu kaygiy1 tasimamaktadir. Omrii hayatinda bir kirk hadis
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derlemesi yapmay: diisiinerek yola ¢iktigini kendisi eserinin girisinde belirt-
mistir.

Yazarin hadis metinlerini verirken senedini tam zikretmedigini yalnizca son
ravisini sdyledigini gérmekteyiz. Kendisinin belirttigi gibi sahih rivayetler-
den segmeye gayret gostermesi hali akademik agidan baktigimizda senetleri-
nin tam ve kaynaklarinin eksiksiz verilmesi ile saglanacak bir durum olarak
degerlendirilmelidir.

Kitapta segilen hadislerin Misliimanin anlam diinyasina hitap eden ve bir
Miisliimanin nasil olmasi ve olmamasi gerektigine deginen hadislere daha
cok yer verildigini ve yorumlamalarda da okura bir ders verme, islamiyet’in
derinliklerini gésterme gayreti oldugunu gérmekteyiz.

Hadislerin yorumlarini yaparken yazarin hem dogu hem bati felsefesinden
isimlerin diisiincelerine yer verdigi gériilmektedir. Bu durum yazarin pergel
bakis acisiyla kendi degerlerinde sabit dururken diger diisiincelerden de ya-
rarlanma gayretinin oldugunu agik¢a gostermektedir. Okura ve kendine y6-
nelttigi soru ve bazi ifadelerle eserin icerisinde interaktif bir hava da olus-
masini sagladigi goriilmektedir. Yazarin bazen de sloganist ifadeler kullandi-
gin1 ve diislinmeye sevk eden yorumlar yaptigini gérmekteyiz. Bazi hadislere
baglarken “cevresinde dolasacagiz ya da yol almaya gayret gdsterecegiz” ifadele-
rini kullanmasini bu hadisi segmek istemis ancak anlam diinyasinda tam ola-
rak bir yorum ile hadisi taglandiramadig seklinde anlayabiliriz. Baz1 yerlerde
hadise getirecegi anlam ile kendi yapisimin uyusmamasindan sikayet ederek
nefsi bir muhasebe de yaptig1 gériilmektedir. Kirk hadisi kaleme alirken dnce
kendine sonra okura bir fayda sunma gayreti géze carpmaktadir.

Bazi hadislerin hemen altinda hasen mi sahih mi olduguna dair agiklama bu-
lunurken anlaminin pek bilinmedigi kelimelerin agiklandig1 gériilmektedir.
Hadislerin yorumlarini okurken yazar ile sohbet ediyormuscasina bir hava-
nin s6z konusu oldugunu sdylemek miimkiindiir. Cogu hadisin agiklamasinda
hadis metni verildikten sonra hadis tekrardan zikredilmektedir. Bu durum
sonlara dogru oldukea siklasmaktadir. Kanaatimce bu hem yazarin dedigi
gibi hatirlatmak amaciyla yapilmis hem de dikkat cekmek amaciyla yapilmig
olabilir. Yazar, hadislerin giincele 151k tutan yanlarim zikretmeyi ihmal et-
memistir. Bireyin baska bireylerle olan iliskisi ve kamuya kars: gérevleri iize-
rinde de vurgular yapilan hadislerin yorumuna yer verilmistir. Haklar ve so-
rumluluklar iizerinde vurgu yapan hadislere sikca yer verildigi dikkat ¢ek-
mektedir.
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Hadislerini yorumlarken ¢ogu defa ‘Islam, iman ve ihsan’ bahislerine vurgu
yaptig1 ve bir ferdin ti¢ asamali olarak derece aldigina dikkat ¢ektigi goriil-
mektedir.
Bu kitab1 okuyan bir kisinin adim adim Misliiman nasil olmalidir sorusuna
cevap bulabilecegi goriilmektedir. Bu kitap icin adeta bir rehber niteliginde
demek miimkiindiir.
Yazarin anlatim tarzi edebi kisiligi ile uyusmaktadir. Oldukga akic1 ve anlasi-
lir bir iislupla yazilan eserin hadisleri yorumlarken yazarin kendi zihninde
barindirdig bilgileri de aktardigini gérmekteyiz. Zihin diinyasinda olduk¢a
ciddi bir birikime sahip oldugunu kitabi okurken ¢ok net bir sekilde gérmek-
teyiz. Yazarin bilgi birikimini hadislerle uyumlu bir sekilde okura aktarmasi
da oldukg¢a 6nemli bir husus olarak degerlendirilebilir. Yazarin hadislerin yo-
rumlarini yaparken giincel meselelere de deginmesi hadislerin ¢aga tasin-
mast i¢in oldukga dnemli bir yaklasimdir. Bazi hadislerin yorumlarinda top-
lumun iyilestirilmesine dair dnerilerini de serpistirdigini gormekteyiz.
Hatime béliimii ile sona eren eserde yazar, eklemek isteyip de ekleyemedigi
hadislerden bahsetmistir. Ancak kaynaksiz ve aklinda kaldig: sekilde mana
ile zikretmistir. Bu hadisler hakkinda da ufak da olsa bir yorumda bulunarak
en son kanaatini ve temennisini zikrederek eserini nihayete erdirmistir.
Eserinde zikrettigi hadislerin kaynaklarina baktigimizda sGyle bir kaynak lis-
tesi ¢ikararak kaynaklar tizerinde de bir degerlendirme yapacagiz.
ismet Ozel'in Kaynaklari s6yledir:

e Ahmetb. Hanbel-Miisned
Miislim
Tirmizi
Nesai/isret'iin-nisa
Buhari
Hakim en-nisaburi-Miistedrek
ibn Hibban
Ebu David
Darim1

Heysemi-Mecma’u’z-zevaid

Miittaki el-Hindi-Kenzu'l-ummal
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Tespitimize yazarin en ¢ok hadis rivayeti aldig1 eser Mislim’in Sahih’idir.
Kaynaklara baktigimizda hadis alaninda isim yapmus eserleri tercih ettigi g6-
rilmektedir.

Sonug

ismet Ozel’in Kirk Hadis adini verdigi eserinde hadislerin yorumlari kendi n
anlamasina mukabil yer almaktadir ancak hadislere dair bir degerlendirmeye
cok yer vermedigi goriilmektedir.

Bu calisma akademik bir kaygi ile yazilmadig i¢in bastan beri belirttigimiz
gibi akademik bir calisma olarak degerlendirilemez ancak akademik olmama-
sina ragmen kitleleri etkileyecek bir tarzda yazilmasi ve etkileyici iislup kul-
lanmasi agisindan kendi kulvarinda takdir edilmesi gereken bir eser olarak
degerlendirebiliriz.

Bu ¢alismay1 yaparken Ismet Ozel’in Kirk Hadis eserine dair yapilan bir baska
calisma var mi? Diye baktigimizda akademik anlamda béyle bir calismaya
rastlamadigimizi ancak akademik olmayan cevrelerce dergilerde birkag de-
gerlendirme yazisinin oldugunu tespit ettik. Bizden dnceki calismalardan bu-
rada yalnizca bu kadar bahsetmekle yetinecegiz. Degerlendirmemizi yapar-
ken kendi okumalarimiz ve alanimiz is1§inda yaptigimizi belirtmek isteriz.
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