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EDITORDEN

’

“Oliimii goziimiizde biiyiitmiisiiz. Meger 6liim Gazze'de ¢ocuk isi..."

Eylil 2023 tarihinde ilk sayisi ile akademik yayincilik hayatina baslayan Ordu
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, alt1 aylik bir aradan sonra farkli alanlarda kaleme alinmis
alt1 arastirma makalesi ile Mart 2024 tarihinde ikinci sayisiyla okurlariyla bulusmaktan biiyiik
heyecan ve mutluluk duymaktadir. Ilahiyat ve sosyal bilimler alanina nitelikli yayinlarla katki
sunmak arzusuyla ¢ikmis oldugumuz akademik yayincilik yolculugumuzda ilk sayimizin binden

fazla izlenme ve indirilme sayisina ulagsmis olmasi bizleri olumlu yénde motive etmistir.

Ikinci sayisii sizlerle paylasmanin sevincini yasadigimz dergimize yazilariyla katki
sunan tiim yazarlarimiza, kiymetli vakitlerini ayirarak yazilarimizi degerlendiren saygideger
hakemlerimize, yayin siireglerinin basinda sonuna kadar mesai harcayan tiim editoryal ekip

arkadaslarimiza siikranlarimizi arz ederiz.

Degerli okurlarimiz, ilk sayimizda da ifade ettigimiz gibi varliklar i¢erisinde sahip oldugu
akil ve iradesi ile kéinati gozlemleyebilen, olaylar1 degerlendirebilen, elde ettigi bilgileri
yorumlayip yeni bilgiler iiretebilen ve bu bilgilerle insanliga katki sunabilen yegane canlidir
insan. Ancak aym sekilde insani degerlerden, ahlaki erdemlerden ve evrensel ilkelerden
uzaklasilinca da elde edilen bu bilgiler, insanin ve insanligin aleyhinde hatta felaketinde de
kullanilabiliyor. Bunun en ac1 6rnegini 7 Ekim 2023 tarihinden itibaren devam eden ve 30.000’in
tizerinde masum insanin Oldiiriildigi -halen de Oldiriilmeye devam edildigi- Filistin’de

yaslyoruz.

Bilginin insanligin hizmetine kullanildigi, insanlik onuru ve serefinin yiiceltildigi, barig
ve huzur dolu bir diinya temennisi ile bu sayimizi1 Gazze’de sehit edilen ad1 konmamis bebeklere,
oyun cagindaki ¢ocuklara, masum kadinlara ve kendi topragi ig¢in can veren binlerce izzetli ve

onurlu Gazzeli sehitlere ithaf ediyoruz. Ruhlar sad, mekanlari cennet olsun.

Dr. Ogr. Uyesi Yunus YAZICI
Editor
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Cenan KUVANCI

Islaim Medeniyeti'nin Temelleri

Oz

Islam medeniyeti tevhid ve hiyerarsi fikrine dayanir. Bu goriise gore, varlik mertebelerini birbirinden biisbiitiin
bagimsiz bolgeler olarak gérmek dogru degildir. Dogrusu, her sey Bir'in, birbirini tamamlayan tezahiirleridir. Bunun
sonucu olarak, dlem, gergekligin her bir diizeyinin ayn1 zamanda bir arada bulundugu biiyiik bir hiyerarsidir. Bu
baglamda, Islim medeniyetini anlamaya cahigirken, akilda tutulmasi gereken sey, sadece sanat ve bilimlerdeki
cesitlilik degil, aym zamanda Islami okullarin teolojik ve felsefi yorumlarindaki ¢ogulculuktur. Islam'mn tek boyutlu
(monolitik) bir gerceklik oldugunu ve Isldm medeniyetinin yaraticihga ve farklihiklara miisaade etmedigini
diisiinmekten daha hatali bir sey yoktur. Birlik ilkesi Islami olan her seye her zaman hakim olsa bile, bizzat din
hakkindaki yorumlarda bir gesitlilik olagelmistir. Ciinkii tanimu itibariyle, medeniyet, tiim insanlara hitap eden bir
tarih-toplum gergeklesmesidir. Tek kisiye ya da tiim insanlara yonelik cephesiyle medeniyet, insanin hem biyolojik
ve fizyolojik ihtiyaglaria cevap veren, hem de manevi-ahlaki, metafizik ve kiiltirel gereksinimlerini kargilayan bir
sistemdir. O, insam1 tiim cepheleriyle ele alir.

Anahtar Kelimeler: islam Felsefesi, Islam Medeniyeti, Tevhid, Hiyerarsi, Varlik.

The Foundations of Islamic Civilization

Abstract

Islamic civilization is based on the idea of tawheed and hierarchy. According to this view, it is not correct to see the
levels of existence as completely independent regions. In fact, everything is a manifestation of the One that
complements each other. Hence the cosmos is a grand hierarchy in which every level of reality is present
simultaneously. In this context, in trying to understand Islamic civilization, it is essential to keep in mind not only the
diversity of the arts and the sciences, but also the plurality of theological and philosophical interpretations of Islamic
schools. There is nothing more erroneous than thinking that Islam is a monolithic reality and that Islamic civilization
did not allow the creation or diversities. Even if the principle of unity (tawheed) has always dominated everything
Islamic, there has always been a diversity of interpretations of the religion itself. Because by definition, civilization
is a historical realization addressed to all people. Civilization, with its aspect aimed at a single person or all people, is
a system that responds to both the biological and physiological needs of humans and their spiritual-moral,
metaphysical and cultural requirements. It deals with the human being on all fronts.

Key Words: Islamic Philosophy, Islamic Civilization, Tawheed, Hierarchy, Being.

Bir medeniyeti diger medeniyetten ayiran onun hayat telakkisi ve dlem tasavvurudur.
Bu tasavvurlarin degismesiyle medeniyetin ¢esidi de degisir. Her medeniyet akla farkl
istikAmetler verir. Miisliimanlarin akil'1ina istikdmet veren Kur an ve Sinnertir. Bu anlamda, bu
iki kaynak Miisliimanlar i¢in idrak kurucudur.

Kur'an ve siinnet Isldmi olan her tiirlii seyin ana kaynagidir. islim medeniyetinin
dayandigi metafizik ve kozmoloji Kur'an ve Siinnetin bagrindan ¢ikmistir ve bu medeniyetin
etik, estetik, siyasal, sosyal. . . vs. tiim tezahiirleri bu baglamda gerceklesmistir. Yani, Islam’m
bu iki kaynaginda ihtiva edilen ilkelerle, bu dinin yarattigi medeniyet arasinda organik bir bag
vardir.

Kur'an'a gore, insan Allah'm kulu ve halifesidir. Yani, Allah karsisinda pasif olmak ve
esya karsisinda aktif olmak onun fitrati geregidir. Insan kul olmasi itibariyle mahlikat:
korumaktan sorumlu ve halife olmasi itibariyle onlar {izerinde gii¢ kullanma yetkisine sahiptir.
Bundan dolayi, insan i¢in hem Tanri'ya karsi, hem de mahlikata karsi bir sorumluluk s6z
konusudur. Bu insan, merkeze sahip bir diinyada yasar. Halife insan merkezin afiktaki
yansimasidir ve asl'in tarihteki yankisidir. Bu baglamda, bu medeniyetin birlik ve hiyerarsi
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[slam Medeniyeti’nin Temelleri

fikrine dayandigini ifade etmek gerekir. Sozgelimi, Miislimanlarin gelistirdigi ilim ve estetik
daima bir hiyerarsi i¢inde degerlendirilmistir. Bu hiyerarsi Hakikat'in bilgisine gotiiriir ve bu
Hakikat tiim bilgilerin esasini olusturur. Islami bakis acisinda, gelecege iliskin tiim tasarimlar,
ilah1 irddenin beseri hayatin ve tarihsel zamanin her aninda mevcut oldugu bilinciyle yiiriitilir.
Ciinkii tarihteki tek fail, insan ya da tabiatin kor giicleri degildir.

Islami bakis acisina gore, gercek bir medeniyet icinde yasanan hayatin tiim yonleri,
insana Tanr1'y1 ve asli mahiyetini hatirlatir. Cilinkii insan diinyada Tanr1 nin halifesi olma roliinii
ancak boyle yerine getirebilir. Bir medeniyetin biiyiikligii ve hakikati, onun insana
yeryliziindeki varlik sebebi olan kulluk ve halifelik vazifesini yapabilecek sartlar1 yerine getirip
getirmedigine gore degerlendirilir; yoksa, {iretilen tasima araclari, zeki makineler veya
mensuplarinin  6mriinii ne kadar uzattigina gore degil. Nitekim, Kur'an topluluk ve
medeniyetlerin ahlaki ¢okiintii ve dinlerini bozmaktan dolay1 helak olduklarindan bahseder;
teknolojik arag gerec iiretemedikleri igin degil. islami bakis acisina gére, bir medeniyetin degeri
onun insanin yeryliziindeki nihai amacina ne kadar hizmet ettigine gore belirlenir. Ciiretli bir
ifadeyle soOyleyecek olursak, insanin ne oldugunu ve nigin yaratildigini bilmeyen bir
medeniyette goriilen iyi bir sey arizi olup, esasta kotiidiir.*

Bu baglamda, sozgelimi, modern batt medeniyetinin irettigi 6zgilirlik anlayisinin
onceki ahlaki ufuklardan bir kopusla kazamldigini goriiyoruz. insanlar eskiden kendilerini
biiyiik bir diizenin parcasi hissederlerdi. Bu, bazi durumlarda kozmik bir diizen; yani, insanlarin
melekler, uhrevi yaratiklar ve diger diinyevi varliklar arasinda yerini aldigi biiylik varolusg
zinciriydi. Alemdeki bu hiyerarsik diizen, toplumun hiyerarsisine yansirdi. Genellikle, insanlara
ait bir konum, rol ve smif vardi. Modern 6zgiirliik bu tiir diizenlerin itibarini yitirmesiyle
olusmustur. Bu diizenler bizi sinirlarken, ayn1 zamanda diinyaya ve toplumsal faaliyetlere anlam
kazandirtyordu. Bundan dolay1, ¢evremizdeki seyler yalnizca tasarimlarimiz i¢in ham maddeler,
ya da araglar olarak goriilmiiyordu. Onlar varolus zincirindeki yerleriyle 6nem tasiyorlardi.
So6zgelimi, dini ritlieller ve toplumsal normlarin ara¢ olmaktan 6te bir anlami vardi. Bu
diizenlerin itibarini yitirmesine, diinyanin biiyiisiiniin ¢6ziilmesi deniyor. Bu ¢oziilmeyle birlikte
her sey biiyiisiinden bir seyler yitirdi. Daha genis toplumsal ve kozmik eylem ufkuyla birlikte
bireyin 6nemli bir seyleri kaybettigi kaygis1 siirekli tekrarlaniyor. Insanlarin artik daha yiiksek
amaglar1 ugrunda 6lmeye degecek bir seyleri yoktur. Toplumun kutsal yapisi bir kez ortadan
kalktiginda, sosyal diizenlemeler ya da eylem tarzlari, artik varliklarin diizeni ya da Tanr
buyrugu temeline oturmadiginda, bunlar ¢ikar i¢in kullanilmaya agiktir; bireylerin mutlulugu ve
iyiligine yonelik olarak istenildigi gibi doniistiiriilebilir.? Boylece, kati olan her sey
buharlagsmaya baslar. Gegmiste kullandigimiz kati, stirekliligi olan, ¢gogunlukla bir anlam ifade
eden nesneler etrafimizi kusatan gecici, taklit mallar ugruna bir kenara konur. Fakat genel
Islami anlayisa gore, Alemdeki tiim sekiller Allah'1n tecellisi ve ayetidir.

Bu anlayisa gore, bir olan Allah, birgok yolla dlemde zuhlr eder. Allah insanin bazi
diizeylerde kendisini yaratiklar vasitasiyla bilmesini irdde etmis, fakat hi¢bir yaratilmig varlik
tek basina miinasip bir bi¢imde yaraticinin sonsuz miikemmelligini temsil edemediginden, O,
varliklar1 ¢ogaltmis ve her birine belli bir derecede iyilik ve miitkemmellik bahsetmis Ki biz
bunlardan yola ¢ikarak sonsuz miikemmelliklere sahip Yaratici fikrini olusturabilelim. Bu birlik
ilkesi, bilimsel ve analitik bir kavram degildir. Bu anlayista, Allah'in yaratict fiiliyle varlik
dlemine c¢ikarilmis her sey karsilikli etkilesim icindedir. Dolayisiyla, ¢esitli bilimler arasinda
derin bir bag vardir; yani, cesitli bilme bigimleri arasinda birlik s6z konusudur. Buna gore, insan
tabiatla ve bilimlerle belli bir alaka kurmak durumundadir. Bilgiye ulagsma ¢abasindaki nihai
amag, tabiat, insan ve dlemdeki eserlerinin aynasinda miisahede edilen Tanr1 ile ahenk icinde
yiiksek bir hayat yasamaktir.®

Seyyid Hiiseyin Nasr, Makaleler — 1, gev. Sehabeddin Yalgin (Istanbul: Insan Yaynlari, 2007), 119.
2 Taylor Charles, Modernligin Sikintilari, gev. Ugur Canbilen (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 1991), 11-12.
8 Roger Garaudy, Insanlhigin Medeniyet Destani, gev. Cemal Aydin (Istanbul: Pmar Yayinlar, ts.), 121.
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Tanrt kendisinin disindaki en miikemmel varliktan en noksan varlia kadar tim var
olanlarin tarih stii, ezeli ve ebedi var edicisidir. Tanri'nin yaratma fiiliyle ¢okluk baslar.
Tanri'ya yaklastikca kemal artar, O'ndan uzaklastikca azalir. Bu hiyerarsik bir yap1 iginde
olmaktadir. Var olanlar basamaginin en altinda bulunan madde, kemal bakimindan en asagi
konumdadir. Var olanlar ontolojik konumuna ve Tanri'ya olan yakinligina ve akil derecesine
bagh olarak cesitli varolus kategorilerinde bulunurlar. Bu hiyerarsik siralanma, en miikemmel
varliktan baslar daha az miikkemmel olana, nihayetinde sinirl varliklara kadar iner. Diyebiliriz ki
bir varlik, varlik zincirine agkin olan Tanr1 ya da salt Varlik'in gercek anlamiyla sahip oldugu
mitkemmellik ve faziletlere sahip oldugu ol¢iide varlik hiyerarsisi veya zincirinde yukarilarda
yer alir.* Var bulunusunu Tanri'ya bor¢lu olan alem, hem kemal hem de ¢okluk bakimindan
farkli var olanlardan miitesekkil bir biitiindiir. Tiim seyler varlik i¢indeki mertebelerini Tanr1
karsisindaki konumlarindan alirlar. Bu yaklagimda, dlem kendi basina ger¢ek degildir; hatta bir
higtir. Ciinkii her bir nesnenin siireta sahip oldugu varlik, gercekte ddiing alinmis bir varliktir.
Yani, esya kendi icinde gercek degildir ve varligm ancak higlik temelinde siirdiiriir. Somut
olarak var olan her bir nesne, bu olumlu ve olumsuz yonlerin, gegici ve ebedi olanin, sonlu ve
sonsuz olanin, izafi ve mutlak olanin bulusma yeridir. Bu iki yoniin birlesimi “miimkiin” varlik
kavramuni iiretir. Miimkiin varlik salt izafi ve simirli bir varlik degildir. Ilahi tecellinin mahalli
olarak, onu dogrudan Mutlak Hakikate baglayan bagska bir yone sahiptir.®

Acikca, Islami kozmos anlayist ve onun ¢ok boyutlu ve diizenli anatomisi, vahyin
sagladigi verilere dayanir. Dolayisiyla, Miisliimanlarin iirettigi bilimler, biitiin ¢aligma sahasini
tanimlayan vahye zorunlu olarak yonelir. Boyle bir kozmos goriisiinii kabul eden Miisliiman
akli, her seyden Once, vahyi ziten en yiiksek bilgi kaynagi olarak kabul eder. Bu g¢ercevede,
kozmosun g¢esitli sekillerde siniflandirildigini gérmekteyiz. Sozgelimi, bu siniflandirmalardan
yaygin olanlarindan birine gore, varlik lahiit, ceberiit, melekiit ve ndsit mertebelerinden olusur.
[k mertebe olan lGhiit, Zat-1 ahadiyyet veya la-taayyiin mertebesidir. Bu cem'u'l-cem halidir ve
Hu ismiyle isaret edilir. Ceberiit ise, taayyiin-i evvel ile taayyiin-i saninin ikisinin birden
miisterek oldugu mertebedir ki cem halidir ve Allah ismiyle isaret edilir. Melekiit ise, alem-i
ervah ile dlem-i misilin miisterek oldugu mertebedir. Ndsiit ise, Alem-i sehadet ile mertebe-i
insanin toplamindan ibaret olan bir mertebedir. Bu mertebeler arasinda kalin duvarlar
bulunmayip, i¢ ice gecmistir. Muayyen bir mertebeyi incelerken, o mertebeyi tek basina ve
bagimsiz bir gercekmis gibi ele almak yerine, onun baglh oldugu kiilll yapiy1 hep goz oniinde
bulundurmak gerekir. Yani, belli bir mertebe kiilli yap1 igine oturtularak anlamlandirilir. Sunu
akilda tutmak gerekir ki, her bir mertebeyi her ne kadar miistakil olarak ele alirsak alalim, o bir
biitiine aittir ve varligin bir parcasidir; dolayisiyla, ancak biitiinle olan alakasi i¢inde bir mana
tagir.

Dogrusu, “tevhid, esyanin fiili mahiyetine iliskin dogru anlayistir. Bu, dlemi ve onda
bulunan her seyi Allah'a dayanarak anlamak demektir. Buna karsilik, sirk esyanin mahiyeti
konusunda bir yanlis anlamadir; ¢iinkii bu, olgu ve olaylari birbirinden kopuk ilkeler farkliligina
dayanarak anlamak demektir. ilkelerin farkli olmasinda, bunlar bir tek nihai ilkeye geri
gotiiriildikleri (onlara baglandiklar1) stirece bir yanlishik olmaz. Dogrusu, ilahi isimler,
kendileriyle Allah'1 anladigimiz farkli ilkelerdir.”’

Bu noktada belirtmemiz gerekir ki, Miislimanin dini bilinci, 6ziinde Allah'in birligine
iligkin bir bilingtir. Bilimsel tutum bu dini bilincin karsisinda yer almaz; ¢iinkii o ikincinin

4 Ebu Nasr el-Farabi, Kitabii Arai Ehli'l-Medinetii I-Fadila (Beyrut: Darii'1-Masrik, 1991), 57; Ebu Nasr el-Farabi,
Es-Siydsetii ‘I-Medeniyye veya Mebddii iil-Mevciiddt, gev. Mehmet S. Aydin vd. (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari,
2017), 37.

5 Toshihiko lzutsu, Isidm da Varlik Diisiincesi, gev. Ibrahim Kalin (Istanbul: Insan Yaymlari, ts.), 28; Nasr Seyyed
Hossein, An Introduction to Zsiamic Cosmological Doctrines (Thames and Hudson, 1978), 69.

6 Schuon Frithjof, Dimensions of sidm, cev. P. N. Townsand (Lahore: Suhail Academy, 1985), 144; Mahmut Erol
Kilig, Ibn Arabi Diisiincesine Giris: Seyh-i Ekber (Istanbul: Sufi Kitap, 2009), 268.

7 William C. Chittick, Varolmanin Boyutlar: Tasavwuf ve Vahdetiil-Viicid Ustiine Yazilar, gev. Turan Kog
(istanbul: insan Yayinlari, 2007), 30.
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biitiinleyici pargasidir. Kutsal birligin bilincine sahip olmak, Allah'in zatinda, sifatlarinda,
isimlerinde ve fiillerinde Bir oldugu gergegini kabul etmektir. Oze iliskin bu hakikati kabul
etmenin onemli bir sonucu, kisinin kozmik biitiiniin nesnel bir gerceklik oldugunu zorunlu
olarak kabul etmesidir. Bir bilgi kaynag: olarak din, kainattaki her seyin, kozmik biitiinligiin
orgiisii i¢inde birbiriyle iliskili oldugunu ve kozmik hukukla yonetildigini vurgular. Daha 6nce
de ifade ettigimiz gibi, alem bir¢ok gergeklik diizleminden olusur, yani kainat sadece fiziksel
diizlemden ibaret degildir. Fakat metafizik kaynaginin bir oldugunu gostermek zorunda oldugu
icin kainat bir biittinliik teskil eder. Gergekte Kur'an kozmik biitiinliigiin, Kutsal birligin agik bir
delili oldugunu 1srarla iddia eder.® Bu anlayzs, i¢inde yasadigimiz diinyanin mahiyeti ve gayesi
hakkinda gelistirilen toplum ve sahsiyet diisiincelerinin; insanin bu diinya i¢indeki konum ve
mukadderatinin igerigini olusturur.® Yani, insanin Tanr1 ve dlem karsisindaki konumuna ve ne
olmak istedigimize iligskin cevaplar sunar.

Bu cergevede, Islam biliminde mevcut olan farkli tim metotlarin, ilgili olduklari
alanlara uygulandiklarinda, kainati1 bilmede gegerli bir yol ve ara¢ olarak kabul edilmelerinin
sebebi tevhid prensibidir. Bu metotlar birbirleriyle ¢elismezler; aksine, Islam bilimlerinin nihai
amac1 olan kainatin birligine — ki bu birlik, iki temel kaynak olan vahiyden ve entelektiiel
sezgiden dogar — ulasmada birbirlerini tamamlarlar. Boylece, farkli bilme metotlar1 iizerine
oturtulmus farkli bilimler, hakikat hakkinda rakip iddialar1 olan catigsan disiplinler seklinde
degil, birbiriyle tam bir uyum icinde olan bilimler seklinde goriilmiislerdir. Islam ve Islam bilim
metodolojisi arasindaki bu organik iligkiyi akilda tutarak sunu sdyleyebiliriz: Kullanilan
metodoloji, modern bilimin epistemolojik paradigmasi igerisinde kaldigi miiddetge giiniimiiz
Miisliimanlarinin gelistirdigi higbir bilimin, kendisinin tam anlamiyla Islami oldugu iddia
edilemez. Ciinkii Islami bilim yaklasiminda diger metotlar1 yok sayan tek bir metot
kullanilmamigtir. Aksine, isldm bilimi, incelenen konunun dogasmna uygun olarak, onu
anlamaya imkan veren farkli metotlar uygulamay1 her zaman 6n planda tutmustur. Modern bati
medeniyetinin bir uzantis1 olan bilim anlayis1 hem mevcut epistemolojik temellerini koruyup,
hem de vahyolunmus kutlu kitaplar1 ve geleneksel olarak kabul edilen sekliyle entelektiiel
sezgiyi felsefi celiskilere diismeden kendi metodolojisinin bir pargasi olarak kullanamaz.
Modern bilim epistemolojisi, vahiy diisiincesine ve bu diisiincenin biitiin muhtevasina bilingli
bir isyanin sonucuyken, bunu nasil yapabilir. Modern diisiincenin en bariz vasfi, Islami
diistincenin en temel niteligi olan tevhidin literal anlamda karsit1 olan tekszrdir.

Teksir seyleri gogaltmak, hatta pek ¢ok tanrinin var oldugunu iddia etmek anlamina
gelir. Modern zamanlar tek bir merkez, yon ve amagtan yoksundur; ¢iinkii Tanr1 fikrinden
uzaktir. Siiphesiz, Tanr1 hayata yon ve anlam verir. Islam diisiincesi, son zamanlara kadar birlik,
biitiinliik, uyum ve kaynastirmaya yonelik egilimle nitelendirildi. Biiyiik Miisliiman diisiiniirler
astronomiyi, zoolojiyi, fizigi, ahlaki, matematigi, hukugu, mantig1 . . . vs. tek bir agacin degisik
dallar1 olarak yorumlamiglar ve bunlar arasinda asla bir tezat gérmemiglerdir. Hatta bunlarin
tamaminin ayni ilkeler tarafindan yonetildigi diisliniilmiistiir; ¢linkii her sey Tanri'nin her seyi
kusatan gercekliginin altinda toplanmstir. islami yaklasimda, metodoloji sorunu kavramsal
olarak, insan idrakinin nihai amacindan, yani insanin manevi gelecegi sorunundan ayri olarak
ele almamaz. Insan farkli biling diizeylerine sahiptir. Ayni sekilde, alem de birgok varlik
diizeyine sahiptir. Bu bakimdan, Islam'da, bilgi metodolojisi, tam olarak, insanin bilgi edinme
melekeleri ile alemin hiyerarsisi arasindaki iliskiyle ve bu iliskiyi yoOneten prensiplerle
irtibathidir. Islam entelektiiel gelenegindeki Kelami, Messai, Israki ve Irfani ekoller degisik
bakis acgilarindan, ayr noktalar1 vurgulayarak farkli amaglarla ayn1 konuya deginmislerdir. Bu
ekollerin entelektiiel derinlik ve kusaticiliklar1 birbirinden farklidir. S6z konusu yaklagimlar

8  Osman Bakar, Isldm Bilim Tarihi ve Felsefesi, ¢ev. Isik Yanar (Istanbul: Insan Yaynlari, 2012), 18.
9  Albert Schweitzer, Medeniyet Felsefesi, cev. Yusuf Kaplan (Istanbul: Kiilliyat Yaynlari, 2011), 141.
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farkli terminoloji ve kavramsallagtirmalar kullanmiglardir. Ama bunlarin hepsi hem insanin
biligsel melekeleri, hem de lemin hiyerarsik yapis1 konusunda hemfikirdir.*

Bu baglamda iiretilen Islami bilgi, sadece olgu ve olaylarin nasil vukd buldugunu tavsif
ve tasvir etmez, ayn1 zamanda hangi tiir davraniglarin Allah’in rizasina uygun diistiigiinii de
anlatir bize. Bu tiir bilgi, insanlarin mutlulugu, yani 6te diinya saadetini elde etmeleri icin
Allah’in onlardan ne istedigi iizerinde durur. Kur'an'in biitiin Ogretisi, insanin hem bu
diinyadaki kaderi hem de nihai mukadderatiyla ilgilidir. Bu diinyadaki durum, gelecek diinyanin
mutlak dnemine gevrilen bir goriisle bigimlendirilmelidir.'!

Bu ¢ercevede, klasik Islami diisiince, genel olarak metafiziksel karaktere sahip olan
dikey anlama icinde sekillenmistir. Dikey anlama tabiri, varliklar, sdylemler ve anlamlar
arasindaki iliskiyi yukaridan asagiya inen hiyerarsik bir deger diizeni i¢inde kavramay1 gosterir.
Sozgelimi, Kur'an'in sdylemleri farz, vacip, mendup, miibah; muhkem, miitesabih; emir, haber;
helal, haram seklinde iistten asagiya dogru siralanan bir hiyerarsik deger diizeni iginde
kavranmistir. Ayni1 sekilde, Miisliiman filozoflarin Kur'an metnine yaklasimlarinin burhani
(mantiksal, rasyonel), cedeli (diyalektik) ve hatabi (mecazi) olarak tabakalara ayrilmasi, dikey
anlama tarzinin bir sonucudur. Temel 6zellikleri itibariyle metafiziksel olan dikey anlamanin
aksine, yatay anlama tarihseldir.*?

Su halde, eger Kutsal’in tanimi, Mutlak olanin simirli ve nisbi olanda, Sinirsiz olanin
gecici olandaki izleriyse, 0 zaman Islam medeniyeti kutlu olarak nitelendirilmelidir. O her
zaman, bu agagi diinyada yansimalari gordiigiimiiz yiiksek gergeklerin sahidi olmustur. Onun
temel tavri ise, her zaman ilk sehadet olan La ilahe illallah'in hayata gegirilmesidir. Yalnizca
yaratilmig diizende degismez bir hakikat géren, Mutlak'in mahiyetini asagilayici bir tavirla
tasvir eden modern ve o&zellikle bilimsel diisiincenin aksine, Islim medeniyeti yaradilisi
ilahlagtirmadan ilahi olan1 vurgulamistir. Miisliiman filozoflar, dlimler ve sanatgilar kainati asla
sekiilerlestirmezler. Var olmanin tiim sekillerini diizenleyen evrensel kanunlarin farkinda
olarak, tabiatin sinirli diinyasinda yenilikler yapmaya veya ilerlemeye kalkismadan, bu
kanunlara uyarlar. Miisliman entelektiieller yaratilmig diizene, her seyi evrensel hiyerarsideki
yerine yerlestiren bir bakis agisiyla yaklagirlar. Klasik donemin Miisliimani bu yiizden icinde
var olan her seyin anlamli, uyumlu ve dengeli oldugu bir atmosferin yaratilmasina katkida
bulunmakla kalmayip, ayn1 zamanda insana siirekli nihal hedeflerini hatirlatan bir diinyada
yagamigtir. '3

Acikea, Islam medeniyeti ilmi, ahlaki, bedii, iktisadi . . . vs. tiim yonleriyle Allah'in her
an hazir ve nazir oldugu bilinciyle {iretilen bir medeniyettir. Tiim boyutlariyla bu medeniyet,
Hakikatin, kendisini olgu ve olaylarda izhar ederek hissettirdigini gostermeye araci olmaktadir.
Esyaya ait zatl ayrimlar, birligin ¢esitli taayyiinleri olarak goriiliir. “Birlik” tiim ontolojik
farkliliklart yok ettiginden, tiim varlik diinyas1 tek bir metafizik kdkene indirgenebilmektedir.
Bu agidan bakildiginda kelimenin tam manasiyla var diyebilecegimiz sey, tim esyanin bu
hussi kokeninden bagka bir sey degildir. Bu anlamda, burada gozlemlenen kesret, birliktir.**
Bu noktada sunu belirtmemiz gerekir ki birlik tam anlamiyla ilah1 bir niteliktir; dolayisiyla
Tanrt bilgisi olmadan, birligi kurmak soyle dursun, onun mahiyetini anlamak bile miimkiin
degildir.”®

Bu cergevede, Islim medeniyetinde sanatin islevi higbir zaman salt estetik veya
bugiiniin deyimiyle kiiltiirel olmamistir. Modern bati sanatinin aksine, Miisliiman sanati, higbir

10 Bakar, Isldm Bilim Tarihi ve Felsefesi, 32-33; William C. Chittick, Science of the Cosmos, Science of the Soul:
The Pertinence of Isiamic Cosmology in the Modern World (Oxford: Oneworld, 2007), 11-12.

1 Chittick, Varolmanin Boyutlari: Tasavvuf ve Vahdetii'I-Viiciid Ustiine Yazilar, 26.

12 Burhanettin Tatar, [sldm Diisiincesine Giris (Istanbul: Deger Egitim Merkezi Yayinlari, 2009), 47-48.

13 Roger De Pasquier, Birlik Medeniyetinin Kokleri, cev. Hakan Yurdakul (fstanbul: Insan Yayinlar, 1995), 102-
103.

14 |zutsu, Isidm da Varlik Diisiincesi, 27.

15 Chittick, Varolmanin Boyutlari: Tasavvuf ve Vahdetii'I-Viiciid Ustiine Yazilar, 35.
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zaman bireysellikleri vurgulamanin bir araci olarak goriilmemistir. “Bu sanat, duyularla
dogrudan algilanabilir olan tabii diizende, arketipik hakikatleri ve fiilleri acik¢a gosterir. Bu
nedenle, o, goriiliir ve isitilir olandan, tiim sesleri agsan Sessizlik diyebilecegimiz Gaib'e ruhun
yolculugu igin bir merdivendir.”*® Boyle bir anlayisla, mutasavviflarin elinde miizik, nefsin,
varolusun harici boyutundan, ilahi Hazretin ikamet ettigi yer olan batini boyuta erisebilmenin
bir aracina doniismiistiir. Bu noktada, amag¢ “insanlarin nihal anlamda Allah’a ait olduklar
duygusunu somutlastirmak stiretiyle, ayn1 zamanda onlar1 daha derin bir boyutta birbiriyle
birlestirmektir. Insan bu sanatla Allah’a ve aleme ait oldugu duygusunu daha bir derinden
yagar.”!’

Acikca ifade edecek olursak, sanatgi/zanaat¢1 eserini “falan kisi” olarak degil, belli bir
islevi yerine getiren biri olarak ortaya koyar. Bu islev mekanik bir islev olmayip, biisbiitiin
“organik” nitelikte bir islevdir. Sanat¢1 bu isleviyle miimkiin oldugu o6lclide 6zdeslesmek
durumundadir. Sanat¢i meslegini icra etmekle kendi geleneksel toplumuna tam anlamiyla
katilmisg ve toplumda kendi varolusuna her yoniiyle uygun yeri isgal etmis olur. Dolayisiyla,
modern sanayi toplumunun aksine, onun toplum hiyerarsisi igindeki yerini bir bagkasi
dolduramaz. Ciinkii o meslegine kendi niteliklerini yansitmaktadir.'®

Rahatlikla iddia edebiliriz ki, Islim medeniyetinin énemli bir boyutu olan Islam
sanatinin isledigi temel konu, Bir ve Bir'in ¢okluktaki tecellisidir. Higbir sanat¢1 kendi benligini
bir yana birakmadan boylesi bir konuyu isleyemez. Miisliimanlarin soyut sanati kozmik
yanilsamay1 bildiren bir habercidir; insanin hakikatin bir diizenini bir digerine yansitmasini
yasaklar; bunu da tamamiyla onun, ¢okluk iginde birligin isaretlerini fark etmesi ve onlari
yliceltmesi i¢in yapar. Buna karsilik non-figiiratif modern sanat iriinlerinin gosterdigi ise,
metafizik Ogelerinden ayrilan ve bu yilizden kendi basina var olamayan bir hakikatin yok
olusudur; bunun sonucunda da o esasen suuralti ile onun gayri-makul kargasalarini ifade eden
bir araca doniismiistiir.®®

Bu baglamda, “Islom medeniyeti, insanoglunun asil amacin1 gergeklestirmesi
calismalarindan, ona varma arayislarindan, onu bulmussa kaybetmeme ¢abasindan, onu siisleyip
plislemesinden, o yondeki duygularint ve diislincelerini ifide etme isteginden dogan,
kaynaklanan ve beslenen niyet ve faaliyetlerinin, teori ve pratiginin, tasarim ve eserlerinin, reel
ve potansiyel gili¢lerinin tiimii demektir.” Kisaca, medeniyeti insanin fizikotesi amacina varmak
icin kurdugu yasam tarzi, gerceklestirdigi tim ¢evre ve anlama faaliyeti olarak da
tanimlayabiliriz. Medeniyet insanin bu amacini en {iist diizeyde gerceklestirmesi, onu siirekli
kilmasi faaliyetleri ve bunun anitlagsmasi, kurumlagmasi ve kalici kilinmasidir. O, ruhumuzla,
aklimizla, kalbimizle ilgili bir evrensel gergeklesistir, bir tarihi olus ve degisimdir. Bundan
dolay1, medeniyetin en gercek anlam ve kaynagi vahiydedir. Bu yiizden, Islam medeniyetine
vahiy medeniyeti veya hakikat medeniyeti denilir. Bu medeniyetin 6zii, Tanri'min birligi ve
egemenligi ilkesine dayanir.”® Buna gore, medeniyet miitedl olanin beser penceresinden
seyredilmesidir. Goriilmeyen Allah'in goriiniir ayetleri olan varliklarin duyusal algilanigi ve
kavramsal kavranigi 6nemli olmaktadir.

Ozetle, Islam medeniyetinin temelinde biitiin gercekligin tek bir ilkede birlestigi
anlayis1 vardir. Buna gore, alemdeki her sey Allah'tan gelir yine Allah’a déner, dolayistyla, her
zaman ve her yerde yine biitiiniiyle ve mutlak bir sekilde daima O'na dayanir. Allah'in sonsuz
nuru yaratilmis diizende siirekli hazir ve ndzirdir. Bu nurun beseri tecriibedeki yankisina “akil,”
“ruh” veya “kalp” denilir. Tim seyler bu nura gore bilinir; ¢linkii 0 hem alemin hem de
insanlarin, kendisine dayali olarak varlik sahasina g¢iktilart biling ve farkindalik riintiisiidiir.

16 Seyyed Hossein Nasr, Isldmic Art and Spirituality (Albany, N.Y: State University of New York Press, 1987), 7.

17 Turan Ko, Isldm Estetigi (istanbul: Isam Yaymlari, 2008), 49.

18 René Guénon, Niceligin Egemenligi ve Cagin Alametleri, gev. Mahmut Kanik (Istanbul: iz Yaymcilik, ts.), 82.

19 De Pasquier, Birlik Medeniyetinin Kokleri, 109-110.

2 Sezai Karakog, Diisiinceler I: Kavramlar (Dirilis Yaymlari, 2005), 9, 11, 17; Sezai Karakog, Insanhigin Dirilisi
(istanbul: Dirilis Yayinlari, 2005), 10.

The Journal of Ordu University Faculty of Theology- Issue:2




Cenan KUVANCI

Kozmos, her gergeklik diizeyinin, yatay nedensellige itibar etmeksizin, aynm1 zamanda var
oldugu biiyiik bir hiyerarsidir. Bu hiyerarsi, Allah’in hikmetine gdre, akli bir diizen iginde tertip
edilmistir. Alem Allah'in nuruyla baslar ve onunla sona erer. Bu hiyerarsik kozmos, goriilebilir
ve goriillemez seklinde iki temel aleme ayrilir. Goriilemez alem ruh, nur, akil ve biling alanidir.
Gortilebilir 4dlem beden, karanlik, cehdlet ve bilingsizlik alanidir. Goriilemeyen alan
goriilebilene nispetle Allah’a daha yakin ve gercektir. Goriilebilir maddi alan daha ¢ok bicimsiz,
daha az anlagilir ve tiim gercek alanlarin en diistigiidiir. Maddi diizey, nisbi gercek disiligindan
ve bagiml bir konumda olusundan dolayi, yaratilmis seylerin Allah iizerinde bir kontrole sahip
olmamasi gibi, riihani alan tizerinde higbir kontrole sahip degildir. Bu baglamda, insan kozmos
icinde biriciktir. Allah onu kendi sliretinde yaratmis ve ona tiim isimleri 6gretmistir. Sonug
olarak, harici alemde bulunan her sey, fitrat olarak bilinen asli insani benlikte de bulunur.?

Sonug olarak, Islam medeniyeti, insan tabiatim Ilahi Huzur'da bulunma bilincini
gerceklestirecek bir kaliba dokmeyi ve onun Allah'in kulu ve halifesi olarak iistlendigi roli
yerine getirmesini amaglayan bir hayat tarzini hedefler. Denebilir ki, Islam medeniyetine gii¢ ve
hiz veren sey, Allah'in her an her yerde hazir ve nazir oldugu idraki olmustur. Kozmos'ta
bulunan tim nitelikler Allah'tan gelmektedir, bundan dolayi, onun mahiyet, irade, isim ve
sifatlarinin hiyerarsisinden ayri disiiniilemez. Dinin amaci, teorik olarak, unutkan insanogluna
bu hakikati hatirlatmak ve pratik olarak Allah'in irddesine uygun nasil hayat siiriilecegine iligkin
dogrudan bir rehberlik saglamaktir. Islim medeniyeti, bu amaca yonelik gerceklesmelerin
biitiiniidiir.

2L Chittick, Science of the Cosmos, Science of the Soul: The Pertinence of Isiamic Cosmology in the Modern World,
27.
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0Oz

Hz. Peygamber gayrimiislim bir ¢cevrede dogmus ve yine ayni ¢evrede yetismistir. Toplumsal hayatin geregi olarak
farkli bireylerle ayni toplumu paylagmistir. O, hem Islam oncesi donemde hem de islam doneminde Miisliiman
olmayanlarla farkli vesilelerle irtibat halinde olmustur. Restlullah (s) niibiivveti boyunca farkl: din ve inanca mensup
insanlarla birlikte yasanustir. Hz. Peygamber, insanlarm zihinlerinde yerlesik olan din yerine Islam’1 anlatirken,
donemin sartlar1 da goz 6niine alindiginda oldukca mesakkatli bir siire¢ yasamustir. O, risélet gérevini icra ederken
gayrimiislimlerle bazen bireysel bazen de toplumsal manada miinasebet kurmustur. Sosyal hayatin bir geregi olarak
zaman zaman bu insanlarla yardimlagsma ve dayanigma igerisinde olmustur. Bu maksatla basta amcasi Eba Talib olmak
iizere bu kesim ile etkilesim halinde olmustur. Hz. Peygamber’in bu yaklagimi insan olma erdeminin, biitiin degerler
iizerinde oldugunu goéstermesi agisindan énemli bir 6rneklik olusturmustur. Restilullah (s) miisliiman bireylerle oldugu
gibi gayrimiislimlerle de farkli vesilelerle bir araya gelmis, degisik toplumsal meselelere ¢dziim yollar1 aramistir.
Insanlarm farkh dini anlayis ve goriislere sahip olmasi aymi toplumu paylasmalarma engel olmamugtir. Hz.
Peygamber’in yasantisina bakildiginda insanlarin degisik goriis, inang ve diisiincelere sahip olmasi bir arada yagamaya
engel bir durum olusturmamuistir. Calismamizda Hz. Peygamber’in 6rnekliginden hareketle miisliiman olmayanlarla bir
arada yasama tecriibesine kismen degindik. Ayrica ayni toplumda birlikte yasamanin bir geregi olarak insanlarm
birbirlerine olan ihtiyaglar1 ve problemlerine ¢6ziim bulma adina aralarinda gerceklesen yardimlagma ve dayanigma
orneklerini ele aldik. Makalemizde gogunlukla klasik Islam tarihi kaynaklarindan istifade etmekle birlikte ¢agdas bazi
calismalardan da yararlandik.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Hz. Peygamber, Yardimlasma, Dayanisma, Miisliiman, Gayrimiislim.

The Prophet's Assistance and Solidarity with Non-Muslims

Abstract

The Prophet was born in a non-muslim environment and grew up in the same environment. As a requirement of social
life, he shared the same society with different individuals. He was in contact with non-muslims on different occasions
both before and during the Islamic period. Throughout his prophethood, the Prophet Muhammad (pbuh) lived with
people of different religions and beliefs. Considering the conditions of the period, the Prophet went through a very
difficult process while explaining Islam instead of the religion that was stuck in people's minds. While performing his
prophetic duty, he established relationships with non-muslims, sometimes individually and sometimes socially. As a
requirement of social life, he had sometimes been in assistance and solidarity with these people. For this purpose, he
interacted with this group, especially his uncle Abu Talib. This approach of the Prophet has set an important example
in terms of showing that the virtue of being human is above all values. The Messenger of Allah (s) came together with
non-muslims, as well as with muslim individuals, on different occasions and sought solutions for various social
problems. The fact that people have different religious understandings and views has not prevented them from sharing
the same society. When we look at the life of the Prophet, people having different views, beliefs and thoughts did not
constitute an obstacle to living together. In our study, we partially touched on the experience of living together with
non-muslims, based on the example of the Prophet. We also discussed the examples of assistance and solidarity between
people in order to find solutions to their needs and problems with each other, as a requirement of living together in the
same society. In our article, we mostly benefited from classical Islamic history sources, but also some contemporary
studies.

Keywords: History of Islam, The Prophet, Assistance, Solidarity, Muslim, Non-Muslim.

Giris

Insan sosyal bir varliktir. Bu nedenle farkli insanlarla bir arada yasamasi nerdeyse
zorunludur. Insanlarin dini, kdkeni, gegmisi, mesrebi, 1rk1, rengi farkli olsa da insanlarin birbirine
muhtagtirlar. Cilinkil insanlarin sahip oldugu karakter, kabiliyet, yetenek aym degildir. Fertler
degisik ozelliklerle birbirlerini tamamlamaktadirlar. Insanlarin birbirlerine olan ihtiyac
farkliliklara ragmen bir arada yasamay1 zorunlu kilmaktadir. Bireysel ve toplumsal farklilik dogal
oldugu halde ortak bir yerde yasamak bazen degisik sorunlari beraberinde getirmektedir. Sahip
olunan geleneksel yapi farkliklara tahammiil ve kabul etme yerine toplumsal hosnutsuzluga neden
olabilmektedir. Ayni cemiyeti paylasan insanlarin bir arada yasamlarimi saglayan en 6nemli
unsurlardan bir sahip olunan ortak degerlerdir.
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Degerler farkli olunca bir arada yasama tecriibesi de zorlasmaktadir. Hz. Peygamber
Islam’1 teblig etmeden &nce pagan bir toplumda yasamistir. Niibiivvet dncesi donemde sorun
teskil etmeyen durumlar peygamberlik sonras1 donemde degismistir. Restlullah (s) gorevi geregi
farkli zihniyete sahip insanlarla bir arada olmus ve onlarla bir arada yasamigtir. O insanlarin
inanci, rki, rengi, kokeni, cinsiyeti ve sosyal statiilerine bakmadan herkesle miinasebet
kurmustur. Hz. Peygamber hayat1 boyunca toplumun her kesimi ile irtibat halinde olmustur.
Restlullah (s) bireyleri siniflandirmamis, toplumda var olan ayrimciliga da itibar etmeyerek
insanlara hak ettikleri degeri vermistir. Zaman zaman farkli bireysel ve toplumsal sorunlar ortaya
ciktiginda ve Islam’1n ve toplumun yararina olacak kararlar almas: gerektiginde inanci farkli olan
insanlarla da goriismiis ve kamu yararina olacak bazi kararlar vermistir. Onun bu yaklagimi, ayni
cemiyette yasayanlarin sahip oldugu bazi menfi 6zellikler sebebiyle insanlarin birbiri ile kesin
cizgiler ile ayrilmamas1 gerektigi gergegini gozler 6niine sermistir.

Hz. Peygamber 6zellikle niibiivvet sonrasi donemde, insanin insana muhta¢ olacagini
veya istisnai durumlar hari¢ kisilerin birbirlerinden yardim ve destek alabileceklerini; hayatin
stirekliligi agisindan kul olma disinda diger arizi durumlarin 6nemsiz oldugunu gostermistir.
Restlullah (s), islam’1 ve Miisliimanlar ilgilendiren problemli bazi alanlarda maslahat geregi
Misliiman olmayan kimselerle de insani iliskiler baglaminda karsilikli gériismeler yaparak
sorunlarin giderilmesi adina 6nemli ¢abalar ortaya koymustur.

Restilullah (s) sadece Miisliimanlari ilgilendiren konularda gayrimiislimlerle miinasebet
kurmamig aym zamanda miisrikleri ilgilendiren meselelerde de ge¢miste yasananlar1 bahane
etmeden, onlarin sikintilarini giderme adina adimlar atmistir. O, insani yardim s6z konusu
oldugunda hassas davranir; husumet, diismanlik, kin, nefret ve ayrimcilik icerisinde olmaksizin
magduriyetlerin giderilmesi yoniinde gerekenlerin yapilmasi i¢in ¢abalar ortaya koyardi.

Gerek Islam &ncesi gerekse Islam sonrasi donemde asabiyet ve kan bagi akrabalik
iligkilerinde 6nemli olmustur. Araplar arasinda var olan yazili olmayan asabiyet anlayisi onlart
bir arada tutan, yasatan nedenlerdendir. Onlarin bir arada yasamalarin1 saglayan bir diger husus
ise kan bagidir.

Caligmamizda asabiyet ve kan bagindan ziyade diger hususlara dikkat ¢ekerek bir arada
yasama tecriibesini ele almaya c¢alisacagiz. Bu makalede Hz. Peygamber’in farkli din
mensuplariyla olan miinasebetlerini o donemin toplumsal yapisi icerisinde yer alan miisrik,
Yahudi ve Hristiyanlarla yardimlagma faaliyetlerini inceleyecegiz. Restlullah (s) insanlarla
kosulsuz ilgilenmeye ¢alismis hem kendisi hem de ¢evresinde yer alan farkli din mensuplariyla
zaman zaman on sart olmadan iletisim kurmustur. O, boylece Isldm dininin insana ve insanhiga
nasil baktigin1 ortaya koymustur. Onun zorunlu bir arada yasama tecriibesine orneklik teskil
etmesi bakimindan Miisliiman olmayanlarla yardimlagsma ve dayanigsma igerisinde bulundugunu
gosteren 6rnek uygulamalarini en yakinlarindan baslayarak ele almaya ¢alisacagiz. Makalemizde
Resalullah’mn (s) ortaya koymus oldugu 6rneklerden hareketle insanlarin zaruri hallerde farkli
inang ve dine mensup insanlarla ortak hareket edebildigine isaret ederek yardimlagsma ve
dayanigmanin insanlar i¢in ne kadar gerekli bir mesele olduguna isaret edecegiz.

1. Miisriklerle Yardimlasma
1.1. Eba Talib

Restilullah’m (s) amcas1 EbG Talib ile olan miinasebeti degisik din ve goriise mensup
insanlarin beraber ayni toplumda yasayabileceklerini gdstermesi agisindan Onemlidir. Onu
¢ocuklugundan beri yakinen tantyan amcasi Eb{ Talib Hz. peygamber’in hayatinda kiymete deger
bir konumdadir. Hz. Peygamber daha dogmadan babasini, alt1 yasina geldiginde ise annesini
kaybetmis, sekiz yasina kadar dedesi Abdiilmiittalib’in yaninda yagamis onun 6liimiiyle de amcasi
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Ebl Talib’in yaninda kalmigti. Hz. Peygamber amcasi Ebd Talib’in yaninda evleninceye kadar
kalmis, evlendikten sonra ise amcasinin yanindan ayrilarak esi Hz. Hatice ile yasamaya
baglamustir. Restlullah (s) risalet 6ncesinde 6zellikle gocukluk yasindan sonra evlilik hayatina
kadar amcasi ile birlikte yagsamigtir. Bu hususu zikretmemizin nedeni niibiivvet sonrast donemde
kaynaklarim bildirdigine gére amcasinin islam’a girmemis olmasina ragmen Hz. Peygamber’in
amcasi ile irtibatinin devam etmesidir.

Ebu Talib, Hz. Peygamber’e gdsterilen menfi tavirlara karsi onu koruyup kollamistir. Hz.
Peygamber miisriklerin kendisine yonelik eziyet, baski ve siddetine karsi amcasindan da destek
alarak teblig gorevini eksiksiz yerine getirmistir. Zira Ebd Talib, ¢cocuklugundan itibaren yegeni
Hz. Muhammed’in (s) bakim ve sorumlulugunu iistlenmisti. Kendisi her ne kadar Islam’la
miserref olmasa da yegenini her tiirli tehdit ve tehlikeye kars1 koruyup, gézetmis ve kollamistir.
Islam dinine acik davetin baslamasindan sonra miisrikler tarafindan artan baski ve siddete karsi
Hz. Peygamber’e en biiyiik destekei, amcasi Eba Talib olmustur

Hz. Peygamber niibiivvetin ilk yillarinda islam dinini gizlice teblig etmistir. Bu siire
zarfinda oncelikle kendi yakin ¢evresine ve dostlarina davette bulunarak risalet gorevini yerine
getirmistir. Restlullah’in (s) gizli davet siireci yaklasik ii¢ y1l kadar devam ettikten sonra tebligin
ikinci safhasi olan agik davet donemi basladi.?

Niibiivvetin ilk yillarindan itibaren Ebt Talib dliinceye kadar yegenine yardimci olmaya
calismistir. Restilullah (s) Mekkelileri acikca Isldm dinine davet ettigi ve putlara tapmaktan
vazgecirmek i¢in miicadele ettigi donemde ona muhalefet eden ve yegenini kendilerine vermesini
isteyen misriklere karsi gelmis, Restlullah’t (S) kesinlikle onlara teslim etmeyecegini ifade
etmisti. Hatta Hz. Peygamber ve Misliimanlar1 hapsettiklerinde (boykot uyguladiklarinda)
amcas1 Miisliiman olmadig1 halde Muttalib ve Hasimogullarini yardima gagirmis, yegenini yalniz
birakmay1p Restilullah (s) ve inananlarla birlikte yaklasik ii¢ y1l boyunca beraber olmustur.?

Ebu Talib, Hz. Peygamber tarafindan Miisliiman olmasi igin yapilan telkin ve uyarilara
ragmen Islam’a girmemis olsa da her daim onun destek ve yardimimi yakimninda hissetmistir.
Miisrikler farkli zamanlarda olmak iizere* EbQi Talib’e gelerek Hz. Peygamber’e engel olmasi
yoniinde ikaz ve uyarilarda bulundular. Miisriklerin birinci gelislerinde Ebd Talib onlar1 kirmadan
ve giicendirmeden karsilik vermisti. Ikinci gelislerinde Resdlullah (s) igin tehditkar ve kirici
ifadeler kullanip yegenini vazgecirmesini istemislerdi. Ebi Talib miisriklerden gelen talep
karsisinda yegenini ¢gagirmis, onunla konugsmus ve himaye hususunda zor durumda kaldigini1 Hz.
Peygamber’e iletmistir.’ Hz. Peygamber amcasmin kendisiyle konusmasindan sonra ona su
cevab1 vermistir:

 “Ey amca! Vallahi, bu isi birakmam i¢in giinesi sag, ayi sol elime koysalar, Allah
onu (Islam Dinini) iistiin kilincaya veya ben bu yolda éliinceye kadar birakmam" dedi ve
agladi. Sonra kalkip, gitmek tizereyken Ebii Talib, ona “Kardesimin oglu!" diye seslendi

! Ebii Muhammed Abdulmelik ibn Hisdm, es-Siretii’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka v.dgr. (Beyrut: Daru
Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, ts), 1/189; Ebii Abdullah Muhammed Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l-Kiibrd, thk. Muhammed
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii'l- Kutubi'l-Iimiyye, 1990), 1/93.

2 Hiiseyin b. Muhammed b. Hasan Diyarbekri, Tarihii’I-hamis fi ahvali enfesi nefis (Beyrut: Miiessesetu Sa'ban, ts),
1/287; Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tarihu r-rusiil ve’l-miiliik, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Tbrahim
(Musir: Darii'l-Mearif, 1968), 2/392.

3 Ethem Ruhi Figlali, “Eba Talib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1994),
10/37.

4 bn Sa’d, Tabakdt, 1/157; Ebiil’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziiri, Ensdbi l-esrdf, thk. Siiheyl Zekkar
(Beyrut: Darii'l Fikr, 1997), 2/230-232.

5 Ebi Talib, Allah Resilii'nii (s) ¢agirtip kendisine: “Bak ey kardesimin oglu! Kavmin yanima geldi, bana sdyle sdyle
dediler. Sen bu isi birak! Beni ve kendini koru! Altindan kalkamayacagim bir seyi bana yiikleme!” demisti. bn
Hisam, Sire, 1/284.
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ve: ‘Ey kardesimin oglu! Git istedigini soyle. Allah’a and olsun ki seni asla onlara teslim
etmem!’ dedi.®

Kureyslilerin ikinci ¢abalar1 da sonugsuz kalinca ti¢iincii kez fakli bir teklifle Ebti Talib’e
geldiler ve ona Hz. Peygamber’i 6ldiirmek i¢in kendilerine vermeleri karsiliginda iglerinden
birinin ¢ocugunu (Velid b. el-Mugire nin oglu Umare’yi) Ebl Talib’e vermeyi 6nererek:

“Sana giizel, nesep sahibi ve yakisikli bir geng getirdik, onu sana veriyoruz. Onun
yardimi ve mirast senin olacak, ancak sen de kardesinin oglunu bize vereceksin; onu
oldiirecegiz. Hig¢ siiphesiz bu is toplulugumuzu daha ¢ok bir arada tutacak ve sonug
itibariyle de daha iyi olacak”

Seklinde teklifte bulundular.” Kureys’ten gelen bu teklif de Ebd Talib tarafindan
reddedilmistir.

Eba Talib, ¢ocuklugundan itibaren himaye ettigi yegeni icin yapilan baskilara direnmis,
onu her tiirli tehdit ve tehlikeden korumaya ¢alismistir. Ebii Talib’in Hz. Peygamber’e yardimct
oldugunu belirten farkli bir rivayet ise su sekildedir:

Hz. Peygamber’in Kureys’in esrafim1 Islam’a davet edip onlardan tevhidi
benimsemelerini istemeleri {izerine miisrikler atalarindan kendilerine tevariis eden dini terk
etmeyeceklerini belirttiler. Restlullah’1 () islam’dan déndiirme ¢abalar1 da biitiiniiyle sonugsuz
kalinca ona suikast tertibinde bulunmay: diisiindiiler. Bu haberi alan Ebl Talib, Beni Hasim ve
Beni Muttalib kabilelerine mensup bir grup genci toplamis ve yegenini muhtemel suikasta karsi
korumustur.®

Habesistan’a hicret eden Miisliimanlarin iyi karsilanip himaye edilmeleri ve Hz. Hamza
ile Hz. Omer’in Miisliiman olmalar1 ve Islam’1 kabul edenlerin ¢ogalmalar1 Kureyslileri oldukca
rahatsiz etti. Bu gelismeler onlari farkli tedbir ve gareler aramaya sevk etti.’® Coziim olarak ise
diisman gordiikleri Hz. Peygamber ile birlikte biitiin Miisliimanlar1 bir mahalleye hapsederek bir
ambargo ve boykot uygulama karar1 aldilar ve bu karar1 yaziya dokerek Kabe duvarina astilar.!?

Kéabe duvarina asilan boykot metnindeki maddeler su sekilde idi:

1. Oldiirmek igin*?> Resdlullah (S) kendilerine teslim edilinceye kadar, barist
kabullenmemek,

Kendilerine acinmamak,**

Onlara kiz vermemek, onlardan kiz almamak,*®

Onlara bir sey satmamak,®

Onlardan bir sey satin almamak,*’

Onlarla bir arada oturmamak, gériismemek ve konugsmamak,®

oukrwN

6 Ibn Hisam, Sire, 1/284-285; Belaziiri, Ensdb, 2/229-230.

7 Ibn Sa’d, Tabakat, 1/157.

8  Mustafa Fayda, “Velid b. Mugire”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2013),
43/33-34.

9 Ibn Sa’d, Tabakat, 2/157-158; Belaziiri, Ensdb, 2/230.

10 Ibn Hisam, Sire, 2/375.

1 ibn Sa’d, Tabakdt, 1/163; ibn Hisam, Sire, 2/376; Belaziiri, Ensab, 2/234.

2 Ebii’l-Fida Imadiiddin ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki
(Cize: Darii'l-Hicr, 1997), 4/236; Diyarbekri, Tarih, 1/297.

13 ibn Kesir, Biddye, 4/236-237; Diyarbekri, Tarih, 1/297.

14 Tbn Hisam, Sire, 2/375-376; ibn Kesir, Biddye, 4/237.

15 1bn Sa’d, Tabakdt, 1/163; ibn Kesir, Biddye, 4/237.

16 bn Sa’d, Tabakdt, 1/163; ibn Kesir, Biddye, 4/237; Diyarbekri, Tarih, 1/297.

17 ibn Sa’d, Tabakdt, 1/163; ibn Kesir, 4/237.

18 Ibn Sa’d, Tabakdt, 1/163; Ibn Kesir, Biddye, 4/237.
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7. Onlarin evlerine girmemek® izere aralarinda anlastilar.?

Miisriklerin Hz. Muhammed’i ve Miislimanlar1 yok etme ¢abalarina karsi Eba Talib,
Restilullah’t (s) yalniz birakmayip onun yaninda yer almis, yegenini yalniz birakmamuistir.
Miisrikler daha dnce de Ebii Talib’e basvurmuslar fakat istedikleri neticeyi elde edememislerdi.?
Amcasimin her seye ragmen yegeni Restilullah’t (s) himaye etmesi ve onun yaninda yer almasi
bireysel bir destek olmamis, Hasim ve Muttalibogullar1 da Hz. Peygamber’in yaninda yer
almiglardi. Miisliimanlar kendilerine destek olanlarla birlikte Ebl Talib Mahallesi’nde (Si’bi Ebi
Talib) yasamaya basladilar.?? Eb(i Leheb 2 harig diger aile iiyeleri Hz. Peygamber’in yaninda yer
almistir. Yaklasik ii¢ y1l devam eden boykot siiresince burada yasayanlar her tiirlii temel ve
ihtiyagtan mahrum birakildilar.?*

Miisliimanlar her ne kadar zor kosullar igerisinde ii¢ y1l yasasalar da Miisliiman olmayan
akrabalarindan insaf sahibi baz1 kimselerin yardimi boykot siiresince gizli de olsa devam etmistir.
Hisdam b. Amr el-Amiri, Hakim b. Hizam, Ebd'l-Bahteri As b. Hisam ile Zitheyr b. Ebi Umeyye
el-Mahzumi gibi Misliiman olmayan ancak insaf sahibi bazi kimseler ambargoyu delip
Restlullah’mn (s) yaninda yer alanlara destek olmuslardi.?® Ebti Leheb hari¢ Restlullah’n (s) diger
akrabalar1 erdemli bir sekilde hareket ederek bir arada yasamanin geregi olarak, basta Hz.
Peygamber olmak iizere Kureys’in baskilarina boyun egmeden tiim Miisliimanlara destek
olmuslardir. Restlullah’in (s) akrabalarmin destegi, asabiyetle veya kan bagi ile alakali olsa da
netice itibariyle Hz. Peygamber’in yaninda yer alinmis, ortak hareket edilmistir.

Hz. Peygamber ve Miisliimanlara kars1 gosterilen yaklasim insani degerlerin ve erdemin
onemli oldugunu gostermis, mazlum ve magdurlara kars1 amasiz, fakatsiz iyilik yapilabilecegini
ortaya koymustur. Hz. Peygamber 6zellikle risaletin birinci donemi olan Mekke devrine amcasi
vefat edinceye kadar gecen siire boyunca miisrikler tarafindan kendisine kars1 girisilen baski,
siddet ve zulme karsi amcasinin ve yakinlarinin destegini yakinen gérmiis ve hissetmistir.

1.2. Mut’im b. Adi

Risaletin onuncu yilinda (10/620) Hz. Peygamber’in en biiyiik iki destekg¢isi Eba Talib
ve esi Hz. Hatice kisa siire arayla vefat ettiler. Onlarin 6liimi Restilullah’1 (S) ve Miislimanlari
¢ok tlizdi. Bu nedenle bu seneye hiiziin yili (senetii’l-hiizn veya amii’l-hiizn) adi verildi.
Kureysliler Hz. Peygamber’in hamiligini yapan amcasinin vefatin1 firsat bilerek ona ve
Miisliimanlara kars1 daha sert bir tutum sergilediler.?

Hz. Peygamber, Kureys’in kat1 tutumu karsisinda teblig i¢in yeni bir arayis igerisine girdi.
Bunun i¢in de Mekke disinda Sakif kabilesinin ikamet ettigi Taif’e yanina Zeyd b. Harise’yi de
alarak gitmeye karar verdi. Muhtemeldir ki Restlullah’in (S) buraya gitmesinde en biiyiik etki bu
sehirde hiikiim siiren Beni Abdiyalil ailesinin annesinin amcalarinin yoluyla kendisine olan
akrabalik iliskileri, amcasi1 Abbas b. Abdiilmiittalib’in Taif halki ile ticari miinasebeti ve Taif’in
Mekke’ye olan yakinligidir.?’

Hz. Peygamber Taif’e geldiginde buranin ileri gelenlerinden olan Abdiyalil b. Amr b.
Umeyr, Mes’ud b. Amr b. Umeyr ve Habib b. Amr b. Umeyr’le goriistii. Fakat Restlullah’in (S)
tebligde bulundugu bu kimseler onun davetini kabul etmedikleri gibi kendisine sert bir sekilde

19 bn Kesir, Biddye, 4/237.

20 [bn Hisam, Sire, 2/237.

2 ibn Hisam, Sire, 1/285,286; Ibn Sa’d, Tabakdt, 1/159; Belaziiri, Ensab, 1/265; Ebii’l-Hasen izzuddin Ali b.
Muhammed Ibnii’l Esir, el-Kdmil fi't-tarih, thk. Ebi’l-Fida Abdullah el-Kadi (Beyrut: Darii’l-Kutubil Ilmiyye),
1987), 1/604.

2 ibn Sa’d, Tabakdt, 1/163; Belaziiri, Ensab, 1/266; Diyarbekri, Tarih, 1/297.

2 [bn Hisam, Sire, 1/287; ibn Sa’d, Tabakat, 1/163; Belaziiri, Ensab, 1/266.

24 Kasim Sulul, Son Peygamber Hz. Muhammed’in Hayat: (Istanbul: Siyer Yaymlari, 2018), 334.

%5 bn Hisam, Sire, 1/379; ibn Kesir, Biddye, 4/236-237.

% ibn Hisam, Sire, 2/57; 1bn Sa’d, Tabakat, 1/164.

27 Muhammed Hamidullah, islim Peygamberi, gev. Salih Tug (Istanbul: Irfan Yaymevi, 1980), 1/125.
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karsilik verdiler. Hz. Peygamber onlarm yakisiksiz ve c¢irkin tavrimi gorlince daveti gizli
tutmalarini rica etti ancak mezkir sahislar bunu da kabul etmeyerek Hz. Peygamber’e yonelik
uygunsuz davranislar sergilediler. Bu sahislar halki kiskirtarak Restlullah (s) ve yanindaki Zeyd
b. Harise’ye hakaret edip taslattilar. Zeyd b. Harise, Hz. Peygamber’i korumaya ¢alismis ancak
atilan taslar ile hem Resilullah (s) hem de kendisi yaralanmigtir.?®

Sakif halkim Isldim’a davet etmek icin yola ¢ikan Hz. Peygamber beklemedigi bir
durumla karsilagsmig, ummadigi davraniglara maruz kalmis, aradigi destegi bulamamas, ¢aresiz bir
sekilde yeniden geldigi Mekke’ye dogru yola ¢ikmistir.

Taif dontisii Mekke’ye donen Hz. Peygamber’in, sehre girmek i¢in birinin himayesinde
olmas1 gerekliydi. Hz. Peygamber kendisini himaye altina alacak birini bulana kadar bir miiddet
Nahle de kald1.?® Mekke'ye girebilmek icin farkl kisilerden hamilik talebinde bulundu. ilk olarak
Ahnes b. Serik ardindan Siiheyl b. Amr el-Kuresi el-Amiri’den himaye istemis fakat bu zatlar
farkli gerekgelerle Restlullah’in (S) talebini reddetmislerdir. Son olarak Hz. Peygamber, Eba
Vehb Mutim b. Adi b. Nevfel b. Abdimenaf en-Nevfeli’nin himayesi ile Mekke’ye
girebilmistir.®

Mut’im b. Adi yanina gidip kendisini Kabe’ye getirdi; orada olan miisriklere onu
himayesine aldigini ilan ettikten sonra evine gétiirdii. Restlullah (s), o geceyi Mut’im’in evinde
gecirdi. Ancak Mut'im b. Adi’nin bu davranisi onun Miisliiman oldugu seklinde yorumlansa da o
daha sonra miisrik elebaslarinin Déartinnedve’de Restlullah’t (S) oldiirme karar1 aldiklari
toplantiya katilmakla hakkindaki yorumlari bosa ¢ikarmistir.3!

Hz. Peygamber yasamis oldugu zorlu siireci Mut’im b. Adi’nin himayesi ile agmistir.
Restilullah (s) kendisine yapilan bu iyiligi hi¢cbir zaman unutmamistir. Onun yapmis oldugu iyilik
Hz. Peygamber tarafindan Bedir gazvesi sonrasi giindeme gelmistir. Bedir gazvesinde ele gegen
esirlerinin serbest birakilmasi i¢in miisrikler tarafindan Medine’ye gonderilen heyette yer alan
Mut’im’in oglu Ciibeyr’e sOyledigi su sdzler son derece dnemlidir:

“Eger Mut‘im yasasaydi ve bu esirler hakkinda benimle konusacak olsaydi onlarin
hepsini serbest birakirdim.”? Resfilullah’in (s) bu sozii yapilan iyiligin ne kadar kiymetli ve
onemli oldugunu ayrica iyiligin dini, rengi, kdkeni ve milliyeti olmaksizin miimkiin oldukc¢a
insana faydali olabilecek her alanda her kesin ve her kesimin erdemli davranis icerisinde olmasi
gerektigi hakikatini teyit etmistir. Restlullah (s) Mut’im b. Adi araciligiyla gerekli emani alip ve
memleketine donmesi énemli bir durumdu. O, yasamis oldugu zorlu siireci bu eman sayesinde
atlatarak teblig gorevini siirdiirmiistiir. Daha sonraki siirecte Hz. Peygamber kendisine yapilan
iyiligi unutmamis; yapilan hayrin ne denli 6nemli oldugunu beyan etmistir.

1.3. Abdullah b. Uraykit

Restlullah (s) her igini 6zenle yapar, muhtemel sorun ve sikintilara maruz kalmamak igin
gerekli hazirliklar1 eksiksiz bigimde yerine getirirdi. O almig oldugu tedbirlerle muhtemel
sikintilar1 ¢6zmiis, rastgele hareket etmemis, planli ve programli bir bigimde davranarak gerekli
adimlar1 atmistir. Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicreti s6z konusu oldugunda tedbirli
bir sekilde hareket etmis ve hicret yolculugunda olumsuzluklarla kargilagmamak i¢in kendilerine
yolculuk boyunca rehberlik edecek, yol gosterecek birini tutmustur. Hz. Peygamber’i hicrete
gdtiiren siireci kisaca dzetlemek gerekirse sunlar sdylemek miimkiindiir.

28 ibn Hisam, Sire, 2/60-63; ibn Sa’d, Tabakat, 1/165.

2 ibn Sa’d, Tabakdt, 1/165; Diyarbekri, Tarih, 1/303.

% 1bn Sa’d, Tabakdt, 1/165; Belaziiri, Ensdb, 2/237; Diyarbekri, Tarih, 1/303.

31 Mustafa Sabri Kiigiikasct, “Mut‘im b. Adi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
2006), 31/ 402.

32 Ebf Abdullah Muhammed b. Ismail Buhari, el-Kiitiibii s-sitte ve siiruhuha: Sahihii’l-Buhdri, fihrist. Bedreddin
Cetiner, (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1992), "Farzu’l-Humus" 16; Kiiciikasc1, “Mut'im b. Adi”, DI4, 31/402.
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En biiyiik hamilerinden birini kaybeden Hz. Peygamber, teblig faaliyetini siirdiiriirken
degisik zorluklara maruz kalmaya devam etmistir. Restilullah (s) karsilasmis oldugu sikintilardan
kurtulmak i¢in ¢ikis yolu aramis, Taif’e gitmis ancak oradan istedigi destegi alamamigtir. Hz.
Peygamber Taif doniisii hac mevsiminde Akabe denen yerde alti kisilik Yesrib heyeti ile
gdriismiis, onlara [slam’1 teblig etmis ve akabinde ise hem kendisi hem de Miisliimanlar agisindan
olumlu gelismelere kap1 aralamustir.®

Hazre¢ kabilesinden miitesekkil Yesrib heyetinin Restlullah’m (S) davetini
kabullenmeleri tebligin ilk yillarindan itibaren degisik baski, eziyet, zuliim ve igkenceye maruz
kalan miiminlere umut kapisi olmustur. Bu heyetin i¢inde yer alan Es’ad b. Ziirare muhatap
olduklar daveti hem kendi kabilesine hem de Evs kabilesine anlatarak ertesi y1l Akabe’de Evs ve
Hazreg’ten olusan on iki kisilik bir grupla yeniden Hz. Peygamber ile bulusmus ve tarihte birinci
Akabe biat1 olarak bilinen goriisme gergeklesmistir. Bu goriisme esnasinda, Restilullah (s)
Yesriblilerle,

“Hi¢bir seyi Allah'a sirk kogsmamak, hirsizlik etmemek, zina yapmamak, ¢ocuklar
oldiirmemek, Allah'in dokunulmaz kildigi cana haksiz yere kiymamak, iftira atmamak,
vagmacuik yapmamak, Hz. Peygamber'e hichir mesru iste muhalefet etmemek tizere”
biatlasmigtir.3*

Bu biatin ardindan Yesribli Miisliimanlar Restlullah’tan (s) kendilerine Islam dinini
anlatmas1 igin birini talep ettiler. Hz. Peygamber de onlarla birlikte Mus’ab b. Umeyr®® ile
Abdullah b. Ummi Mektum’u®® génderdi. Bu iki sahabenin gayret ve ¢abalar1 Miisliimanlar icin
yeni bir yurdun hazirlanmasina vesile oldu. Bu biattan bir y1l sonra yine hac mevsiminde ikisi
kadin olmak iizere yetmis bes kisilik Miisliman grup Mekke’ye gelerek yine Akabe’de Hz.
Peygamberle bir biat daha yapti. Tarihe ikinci Akabe biati olarak gecen bu goriisme artik
Miisliimanlara Yesrib sehrinin kapilarinin sonuna kadar agti. Birinci Akabe biatinda oldugu gibi
Hz. Peygamber bu goriismede Yesribli Miisliimanlarla 6zetle su sekilde ahitlesti.

“Allah’a hi¢chir seyi ortak kosmamak, Allah Resilii’niin peygamberligine sahitlik
etmek, hwrsizlik ve zina yapmamak, 37 “A¢hk korkusu ile ¢ocuklart éldiirmemek, iftirada
bulunmamak, hi¢chir haywrl iste Hz. Peygamber’e muhalefette bulunmamak ™, “Namaz
kilmak, zekdt vermek; kendilerini, ¢ocuklarimi ve kadinlarini korudugu seylerden Hz.
Peygamber’i de korumak.”

Ayrica onlar, mallarinin, canlarinin ve evlatlarinin telef olmasi pahasina bu sézlerinden
donmeyeceklerine dair teminat verdiler.®® Bu gériismenin ardindan Hz. Peygamber kendisi ile
irtibat halinde olacak nakiblerin segilmesini emretti. Yesribli Miisliimanlarin onerisiyle dokuzu
Hazregli ticii Evsli olmak tizere on iki kisi se¢ildi ve Es’ad b. Ziirare’de secilen nakiblerin baskant
oldu.*

Hz. Peygamber ikinci Akabe biatindan sonra Mekkeli Miislimanlar i¢in giiven ve
emniyette olacaklar1 yere yani Yesrib’e hicret izni verdi. Miisliimanlar buraya gizlice ve Mekke
migsriklerinden habersiz gidiyorlardi. Bunun nedeni ise Kureys’in Mekke’den ayrilmak
isteyenlere izin vermemesi, onlar1 hapsetmesi,*! mallarina el koymasi ve hicrete engel

3 Tbn Hisam, Sire, 2/71.

34 [bn Hisam, Sire, 2/75; Ibn Sa’d, Tabakdat, 1/171.

35 Ibn Hisam, Sire, 1/76; Belaziiri, Ensdb, 1/304.

% Ibn Sa’d, Tabakdt, 3/78; ibn Kesir, Biddye, 4/373, 376; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmet b. Ali b. Muhammed ibn
Hacer el-Askalani, el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe (Beyrut: Darii'l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1992), 4/ 285.

37 Ebti Muhammed Vecihiiddin Abdurrahman b. Ali ibnii’d-Deyba, Hadaikii’l-envér ve metdliii’l-esrdr fi sireti’n-
nebiyyi’l-Mustafini’I-Ahydr, thk. Abdullah b. Ibrahim el-Ensari (Mekke: el-Mektebetu'l-Mekkiyye, 1993), 1/39.

38 Taberd, Tarih, 2/356; Abdurrahman b. Abdillah Siiheyli, er-Ravdii I iiniif fi serhi’Sireti'n-Nebeviyye i 'bni Hisam,
thk. Mecdi b. Mansur b. Seyyid el-Stra (Beyrut: Darii'l-Kutubi'l-Timiyye, ts.), 2/251.

39 [bn Hisam, Sire, 2/70-71, 73-74, 81, 84-85; ibn Sa’d, Tabakdt, 1/167-172.

40 bn Sa’d, Tabakdt, 3/603; Siiheyli, Ravdii’l Uniif, 2/269; Ibn Hacer, Isdbe, 1/32.

4 ibn Hisam, Sire, 2/118; Siiheyli, Ravdii’l Uniif, 2/1299.
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olmalariydi.*? Kisa denebilecek siire igerisinde ashabin bilyiik ¢ogunlugu Yesrib’e hicret etti.
Geride ise hicret etmeye giicii yetmeyenler ve engellenmis olanlarla birlikte Hz. Peygamber ile
Hz. Eb( Bekir’in aileleri ve Hz. Ali ve annesi kalmist1.*®

Yasanan bu gelismeler Mekke miisriklerini endigelendirdi ve ¢are olarak bir ¢oziim yolu
aramaya bagsladilar. Bu amagla Dariinnedve’de toplandilar ve yapilan goriismelerden sonra Ebli
Cehil’in onerisiyle Restlullah’1 () 6ldiirmeye karar verdiler. Alinan karar1 yalniz bir kisi degil,
Kureys kabilelerinin her birini temsil eden genglerden miitesekkil bir grup uygulayacak, béylece
Hasimogullarinin kan davasi talebi engellenecekti. Vazifelendirilenler suikast hazirliklarina
baglarken Restlullah (s) de Cebrail araciligiyla gelismelerden haberdar oldu, hicret yolculugu igin
harekete gecerek derhal Hz. Ebu Bekir’in yanina gitti, onunla beraber yolculuk giizergahi ile
alakal1 bir plan hazirladi.

Kendilerine kars1 suikast tertibinde olan Kureys’ten kurtulup giiven ve emniyetli bir
sekilde Mekke’den ayrilip Yesrib’e gidebilmeleri igin yolculuk siiresince yardim alabilecekleri
bir kilavuza ihtiya¢ duyulmus ve bu is igin de giivenilirligi ve mertligi ile bilinen ama aym
zamanda misrik olan Abdullah b. Uraykit ticret mukabilinde tutulmustur. Hz. Ebt Bekir, hicret
icin 6nceden tedarik ettigi iki deveyi kilavuza vermis ve ii¢ giin sonra Sevr daginin yakinlarinda
bulusmak iizere onunla sdzlesmistir.**

Hicret, Hz. Peygamber ve Miisliimanlar i¢in bir déniim noktasidir. Restlullah (s) Islam
tarihi i¢in 6nemli olan bu kirilma anin1 gerek kendisi gerekse Miisliimanlarin zarar gérmemesi
i¢in son derece dikkatli davranmig, hicret yolculugu iman etmemis olmasina ragmen liyakat ve
ehliyetine giivendikleri bir kilavuzun da rehberligiyle gerceklesmistir

Bu zat anlagildig: {izere ii¢ giin sonra belirlenen yerde Hz. Peygamber ve Hz. Ebti Bekir
ile bulusmus, yol ve yolculuk boyunca aksi ve olumsuz bir durum ortaya ¢ikmamistir. Hicret
yolculugu boyunca zaman zaman ufak tefek aksilikler olsa da Abdullah b. Uraykit’tan kaynakli
herhangi bir mesele meydana gelmemistir. Hz. Peygamber’in hicret yolculugu esnasinda mutat
yollart degil de herkesin bilmedigi ve nadir kullanilan giizergahi tercih etmesinde muhtemelen
Abdullah b. Uraykit’in kilavuzlugunun rolii olmustur. Mekke miisriklerinin vadetmis oldugu
biiyiik 6diil bile bu kilavuzu etkilememis; o basta anlasildig: sekliyle Yesrib’e varincaya kadar
gbrevini yerine getirmigtir.

Hz. Peygamber suikast planinin golgesinde hicret yolculugu yapmis; hicret yolu ve
yolculugunun Islam ve Miisliimanlar i¢in ifade ettigi 6nemi bildigi i¢in ihtiyati ve tedbiri elden
birakmayarak bu siireci miispet bir sekilde tamamlamustir.

1.4. Siiraka b. Malik

Hz. Peygamber, miisriklerden habersiz Mekke’den ayrilmisti. Onun ayilmasi ileride
kendilerine iyi neticeler vermeyecegi; dini, sosyal ve siyasal agidan farkli sonuglar doguracagi ve
Islam dininin Yesrib’de giic bulmasiyla miisrikler, sahip olduklar1 dini degerlerin yok olacagi
korkusuyla kesin ve nihai ¢6ziim olarak Hz. Peygamber’i yakalamayi veya Oldiirmeyi
amaclamislardi.

Hz. Peygamber’in hicret yolu ve yolculugu i¢in ne denli dikkatli davrandigini gostermesi
acisindan tutmus oldugu kilavuzun 6zelliklerine degindik. Restilullah (s) hicreti esnasinda tedbiri
elden birakmasa da birtakim sikintilarla karsi karsiya gelmistir. Ozellikle miisriklerin onun
yakalanmasina yonelik koydugu 6diil, bazi insanlar1 harekete ge¢irmis ve ddiile kavusma arzusu
bu amaca ulagsma adina girisimlere sahne olmustur.

42 bn Hisam, Sire, 2/114-115; Ibn Sa’d, Tabakdt, 1/226; Ebtt Omer Yusuf b. Abdillah b. Muhammed Ibn Abdilber,
ed-Diirer fi Ihtisari’l-Megazi ve’s Siyer, thk. Sevki Dayf (Kahire, Darii’l-Mearif, 1983), 81.

43 Siiheyli, Ravdii’l Uniif, 2, 315; Casim Avci, Son Peygamber Hz. Muhammed (istanbul: isam Yaynlari, 2007), 48.

4 [bn Hisam, Sire, 2/129; ibn Sa’d, Tabakdt, 1/177; Ahmet Onkal, “Hicret”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 27/459.
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Hz. Peygamber gerek hicret dncesi gerekse hicret yolculugu esnasinda ¢ok dikkatli ve
titiz hareket etmis, hakkinda ¢ikan yakalama veya 6lim fermanini etkisiz kilmak igin son derece
tedbirli davranmistir. Mekke miisriklerinin suikastindan kurtulup Yesrib’e hareket edince Kureys,
Restlullah’1 (s) kendilerine getiren kisiye biiyiik ddiil vadetmis;* birgok kimse bu 6diilii elde
etmek i¢in Hz. Peygamber’in pesine diismiistiir. Stirdka b. Malik de bunlardan biriydi.

Hz. Peygamber hicreti esnasinda Siirdka b. Malik’in ikamet ettigi Kudeyd mintikasindan
gecerken, olay1 6nceden duyan Siirdka harekete gecip Hz. Peygamber ve yol arkadasi Hz. Ebi
Bekir’i yakalamak fiizere yola cikar. Arkalarindan Siiraka’nin geldigini géren Hz. Eba Bekir
korkuya kapilir ve endise eder. Onun bu durumunu goren Restlullah (s), “Korkma, Allah
bizimledir” der ve “Allah’im, onun serrinden bizi koru!” seklinde dua eder. Bu esnada at1
sendeleyip yere diisen Siirdka onlara tekrardan saldirmak i¢in girisimde bulunsa da basarili
olamaz. Restlullah’1 (S) yakalama hamleleri sonugsuz kalan Siirdka isin hakikatini anlayip Hz.
Peygamber’den 6ziir diler ve kendisine bir emanname verilmesini ister. Onun bu talebine olumlu
cevap veren Hz. Peygamber, Siiraka’dan peslerinden gelecek olanlari yanlis yonlendirmesini
ister. Stirdka da istenilen talebi yerine getirecegini beyan eder. Bu taahhiidiin ardindan ona
Restlullah (s) tarafindan bir emanname verilir.*®

Hz. Peygamber’e yonelik odiilii isiten Siirdka bu amaca ulasmak amaciyla yola ¢ikmig
ancak hedefine ulasamadan geri donmiistiir. Onun yasadiklar Tarih ve siyer kitaplarinda uzunca
anlatilmig; yasanan hadise Hz. Peygamber’in niibiivvetinin bir delili olarak ifade edilmistir.
Stiraka’nin yasadiklar1 ve verdigi sozlin arkasinda durmasi Hz. Peygamber’in hicretini daha
emniyetli ve glivenli bir sekilde gecirmesine katki saglamistir.

1.5. Velid b. Ziiheyr

Hz. Peygamber, davet c¢alismalarinda dikkatli ve tedbirli davranmustir. Birgok konuda
karar vermeden Once ihtimal dahilinde vuku bulacak meselelere gore hareket ederek olasi
menfiliklerden beri olmustur. Restlullah’in (s) titiz davrandigir konularin basinda seriyye ve
gazveler gelmektedir. Seriyye ve gazveler sebep ve sonuglari agisindan Miisliimanlar1 fazlasiyla
ilgilendirdigi i¢in onceden atilan adimlar, sonucu dogrudan etkilemistir. Bedir gazvesi 0ncesi
Islam miicahitlerinin savas alanindaki yerlesik diizeni,*” Uhud gazvesi evvelinde genglerin dneri
ve istekleri,*® Hendek gazvesi 6ncesi ise Selman-1 Farisi’nin goriisii** Hz. Peygamber’in istisare,
tedbir ve farkli gorisleri dikkate alarak ¢ok titiz davrandigi gercegini gozler oniine sermistir.

Hz. Peygamber Onemli kararlar alirken ashabiyla istisare eder, alinan kararlar
dogrultusunda hareket ederdi. O, seriyye ve gazve gibi insan hayatina dogrudan etki edebilecek
konularda 6ncelikle Miisliimanlarin can ve mal giivenligini diisiiniir, daha sonra atilmasi gereken
adimlarin planlamasini yapardi. Seriyye ve gazveleri hazirlarken istihbarata gore hareket etmek,
onun {izerinde durdugu 6nemli bir husustu.

Hz. Peygamber’in kendisine ulagan Medine’ye saldir1 yapilacak seklinde istihbari bilgiyi
degerlendirip, saldiriy1 yapacak olan kimseleri ve yasadiklari yeri bilen birinden destek almasi
onun ne derece dikkatli davrandigim1 gostermektedir. Restlullah (s) bu amagla kendisine gelen
istihbarati degerlendirmis ve icap eden, ne ise onu yapmuistir. Bu konu ile ilgili olarak kaynaklarda
su sekilde bir bilgi yer almaktadir.

Tayy kabilesinden Velid b. Ziiheyr b. Tarif ashaptan Tuley b. Umeyr’in hanimi olan
akrabasimi ziyaret i¢in Medine’ye gelmisti. Bu ziyareti esnasinda geldigi yer hakkinda birtakim

4 Ibn Hisam, Sire, 2/130.

4 Ebii’l-Hasen {zzuddin Ali b. Muhammed Ibnii’l Esir, Usdii’l-gdbe fi ma rifeti’s-sahdbe, thk. Ali Muhammed
Muavviz v.dgr., (Beyrut: Darii'l-Kutubi'l-Iimiyye, 1996), 2/413-414; ibn Hacer, Isdbe, 3/69; Yavuz Unal, “Siirika
b. Malik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 28/161.

47 Ebl Abdullah Muhammed b. Omer b. Vakidi, Kitabu’I-Megdzi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Alemii'l-Kiitiib,
1984), 1/ 53; Ibn Hisam, Sire, 2/272; Belaziiri, Ensdb, 1/350.

4 Vakidi, Megdzi, 1/210; Belaziiri, Ensab, 1/375.

49 vakidi, Megdzi, 2/445; Ibn Hisam, Sire, 3/235; ibn Sa’d, Tabakit, 3/51.
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bilgiler paylasmisti. Vermis oldugu bilgilerde Beni Esed’ten Huveylid’in iki oglunun kendi
kabilesi ve ona tabi olanlarla birlikte bir ordu hazirlayip Hz. Peygamber’e saldirma plani
icerisinde olduklarini anlatmisti. Bu haberi 6grenen Restilullah (s) Beni Esedliler’in hamlesini
bosa cikarmak amaciyla hicretin 4. senesinin Muharrem aymin basinda (Haziran 625)
Medine’den Ebl Seleme b. Abdiilesed komutasinda muhacirler ve ensardan olusan bir askeri
birligi Beni Esed kabilesinin topraklarina gonderip onlara karsi ansizin baskin yapmalarin
saglamist1.”® Baskin neticesinde ganimetlerle birlikte seriyye geri donmiistii. Bu seriyye sayesinde
Miisliimanlara yonelik saldir1 hazirhigi bertaraf edilmisti.>

Hz. Peygamber yoreyi ve kabileyi taniyan birini kilavuz (rehber) olarak dicret
mukabilinde tutmus,* onun da kilavuzluguyla Miisliiman birligi muzaffer olarak geri donmiistiir.
Bu olay, ayni hicret esnasinda oldugu gibi gerek duyuldugunda kilavuz tutmanin 6nemli oldugu,
kilavuzun inancindan ziyade sahip oldugu 6zelliklerin 6n planda olmasi gerektigi ayrica karsilikli
anlasildig1 zaman antlagsmaya riayet edilmesi gerektigini gostermistir.

1.6. Amr b. Umeyye ed-Damri

Hz. Peygamber Miislimanlarin maruz kaldigi zorluklari bertaraf etmek i¢in c¢alismis,
miisrikler tarafindan inananlara yonelik zulim ve baskilara karsi gerekli tedbirleri almus,
hamlelerini yaparken isin ehli olan kimselerden istifade etmistir. Ayrica tercih edilenlerin tagimig
oldugu ozellikler, kendilerine sorumluluk verilirken belirleyici olmustur. Bahse konu olan Amr
b. Umeyye ed-Damri de bu acidan vasiflari itibari ile 6ne ¢ikan biridir.

Hz. Peygamber’in Bedir gazvesini kazanmasi, Kureys’in beklemedigi bir sonugla
yiizlesmelerini saglamisti. Sayica az olmalarima ragmen Miisliimanlarin gazveyi kazanmasi
miisriklerin moralini olduk¢a bozmustur. Savas meydanindan basarili olamayan Mekke
miisrikleri, Miislimanlardan intikam almak ic¢in ¢areler ararken Habesistan’a hicret edenleri
cezalandirmay1 diigiinmiis ve bu maksatla da oraya el¢i gondermeyi planlamiglardi. Mekke
miisriklerinin Habesistan’a hicret edenlere yonelik girisiminden haberdar olan Restlullah (S)
onlarin ¢abalarini bosa ¢ikarmak maksadiyla heniiz Miisliman olmayan Amr b. Umeyye ed-
Damri’yi Habesistan Krali’na gondermistir.>

Restlullah (s) Amr b. Umeyye ed-Damri’yi tercih etmesinde, onun tasimis oldugu sifatlar
etkili olmustur. Amr’in mensub oldugu kabile Beni Abdisems’in Habesistan ile ticari iligkilerinin
olmasi1 ve muhtemelen Amr’in bu ticari seferlere katilmasi, Necasi Ashame’nin gengken esir
edilip Damri kabilesinde bir miiddet kalmasi ve tasimis oldugu diplomatik hususiyetler >
onemlidir. Restilullah’1n (s) bu yaklasimi 6nemli konular da gerekli ehliyet ve liyakat: tagidiktan
sonra insanlarin inancinin 6nemli olmadigidir. Hz. Peygamber, bu zatin basarili olacagini
diisiindiigii icin onu tercih etmis ve netice itibari ile arzu ettigi gayeye ulagmustir.

Hz. Peygamber, Habesistan’da yer alan Miislimanlara yonelik Kureys’in girisimini
ogrendikten sonra harekete ge¢cmesi farkli bir ililkede dahi olsa inananlarin haklarindan mesul
oldugunu gosteren bir durumdur. Onun ortaya koydugu ¢aba yerel olmayip beynelmilel sahada
da Miislimanlarin giiven ve emniyet icerisinde olmalari igin gerekli adimlarin atilmasi gerektigini
ortaya koymustur. Restilullah (s) daha 6nceden bizzat tanidig1 ve kendisinde yeterlilik gordiigii
Amr b. Umeyye’yi elgi olarak segip gorevlendirmesi meselenin ¢oziimii agisindan énemlidir.
Miisliimanlarin kendi vatanlarindan uzak bir yerde {istelik dini farkli olan bir kralin egemenligi
altinda bulunmalarinin yaninda bir de intikam maksadiyla alinip degisik iskence eziyetlere maruz
birakilmak istenmesi kabul edilecek bir durum degildi. isler daha da zorlasmadan Restilullah (s)

50 vakidi, Megdazi, 1/340-341; ibn Sa’d, Tabakdt, 2/38; Diyarbekri, Tarih, 1/450; Serdar Ozdemir, Hz. Peygamber’in
Seriyyeleri (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, [lahiyat Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi,
1996), 22-24.

St Vakidi, Megdzi, 1/342-343; bn Sa’d, Tabakdt, 2/38.

52 vakidi, Megdzi, 1/345-346.

58 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1/292, 303.

54 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/303, 446, 447; 2/ 895, 1018.
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tam zamaninda hamle yapip diplomatik kabiliyet ve yeterliligine inandig1 zattan yardim talep
etmis ve mesele Miisliimanlar lehine sonuglanmustir.

1.7. Safvan b. Umeyye

Hz. Peygamber daha 6nce Hendek gazvesi dncesi zikredildigi gibi Miisliimanlarin yarari
s0z konusu oldugunda maslahat geregi Miisliiman olmayan kimselerden kamu hizmeti olarak
degerlendirilebilecek yardim faaliyeti almisti. Yahudilerden aldigi kazi malzemelerinin de
katkisiyla (balta, zenbil, keser, ip, kiirek) hendek kazilmig®™ ve diismana beklemedigi bir son
hazirlanmisti. Restlullah (s) Miislimanlarin yarart s6z konusu oldugunda insanlarin dini
inang¢larindan ziyade sahip oldugu imkénlardan, kamu yarar1 adina istifade etmistir.

Hz. Peygamber, Huneyn gazvesi Oncesi miicahitlerin cihad hazirliklarini tamamlama
adma silah ve ihtiya¢ duyulan malzemeleri tedarik etmek icin Safvan b. Umeyye’nin
imkanlarindan istifade etmistir. Hevazin kabileleri ticari rekabetten dolay1 Cahiliye doneminden
beri Kureys ile hasimdi. Bu diismanlik, Kureys’e mensubiyeti sebebiyle Hz. Peygamber’e ve
Islam’a karst da siirdii. Hevazinliler’den &zellikle gogebe hayati yasayan bazi topluluklar
Hudeybiye Antlasmasi’nin yol emniyetiyle ilgili maddelerini ¢ignediklerinden Restlullah (s)
iizerlerine zaman zaman bazi kiiglik birlikler yollamisti. Mekke’ nin fethinden sonra siranin
kendilerine geldigini diisiinen Hevazinliler savas hazirliklarina baslamislardi. Onlarin savag
hazirliklarin1 6grenen Hz. Peygamber gerekli hazirliklari yapmaya basladi. Restlullah (s) bu
hazirliklar kapsaminda heniiz Miisliiman olmayan Safvan b. Umeyye’den miistemilatiyla birlikte
yiiz zirhla bir miktar silah ve 50.000 dirhem emanet &diing aldi ayrica Safvan Hz. Peygamber ile
birlikte sefere katild1.*

Huneyn gazvesi Hz. Peygamber’in Onderliginde Miisliman ordusunun galibiyeti ile
sonuglandi.’” Tabi ki bu galibiyeti Safvan’dan ddiing alinan silahlar ve mali yardima baglamak
dogru degil ancak gazve Oncesi alinan tedbirlerle gazve sonrasi neticeye bakildiginda
Restlullah’in (s) ortaya koydugu ¢abanin Huneyn gazvesinin kazanilmasinin nedenlerinden biri
olarak anilmasi kanaatimizce yanlig olmaz.

Hz. Peygamber, islim’a ve Miisliimanlara tehdit olan bu topluluga karsi gerekli
hazirliklar yaparak onlarin saldirmalarindan 6nce harekete gegti. Restilullah (s) hazirliklarin
yaparken miicahitlerin ihtiyaci olan silah ve mithimmati tedarik etme adina heniiz Miisliiman
olmayan Safvan b. Umeyye’den destek aldi. Daha énce zikrettigimiz gibi Miisliimanlar i¢in hayati
oneme sahip konularda (kamu yarar1) yardim veya destek ihtiya¢ s6z konusu olunca Resilulah
(s) ¢ekinmeden gerekli adimlart atmigtir.

2. Hristiyanlarla Yardimlasma
2.1. Necasi Ashame

Hz. Peygamber risilet gorevini yerine getirirken tiirlii sikintilara maruz kalmistir. islam
dininin prensipleri o donemde yerlesik halde olan putperest itikada taban tabana zit bir anlayisa
sahipti. Toplumun o&zellikle aristokrat kesimi tevhide karsi biiyiik bir direng ve muhalefet
icerisinde yer almaktaydi. Islam dini toplumda hizl1 bir sekilde yayilmaya baslayinca Mekke nin
ileri gelenleri ciddi bir endise ve saskinlik igerisinde, olup bitenleri anlamada zorlandilar. Bu
sebeple niifuz ve etkilerini kullanarak Restlullah (s) ve Miisliimanlara karsi sozlii ve fiili
engellemelere, ardindan baski siddete bagvurmaya bagladilar.

Miisriklerin Misliimanlara yonelik olumsuz tavirlar1 karsisinda zor durumda kalan Hz.
Peygamber, Miisliimanlar1 himaye etme noktasinda sikintilar yasadi. Restilullah (s), inananlara

55 vakidi, Megdzi, 2/455; Diyarbekri, Tarih, 1/297; Mustafa Asim Koksal, Peygamberler Peygamberi Hz.
Muhammed ve Islamiyet (Istanbul: Isik Yayinlari, 2010), 5-6/39.

% Vakidi, Megdzi, 2/854-855; Muhammed Hamidullah, “Huneyn Gazvesi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayimnlari, 1998), 18/376; Mehmet Ali Kapar, “Safvan b. Umeyye”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2008), 35/486.

57 Vakidi, Megdzi, 3/912; ibn Hisam, Sire, 3/92; Ibn Sa’d, Tabakdt, 2/116.
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yardim etmek i¢in elinden gelen biitiin ¢abay1 sarf etse de Kureys sahip oldugu giicii kullanip
tevhidi benimseyenlere tiirlii tiirlii eziyet ve iskenceler yapmaya basladi. Mekke’de bu
olumsuzluklar yasanirken Hz. Peygamber ¢6ziim yolu olarak Miisliimanlarin Habesistan’a hicret
etmelerinin dogru olacagini diisiindii ve bazi Miisliimanlarin buraya gitmelerine izin verdi.
Restlullah’1 (s) bu diisiinceye iten en 6nemli etken, halkina zulmetmeyen bir kralin varligiydi.

Hz. Peygamber’in miisriklere yonelik destek gordiigii diger bir kisi olan en-Necasi
Ashame b. Ebcer Miisliimanlar i¢in ¢ok kritik bir zaman diliminde Restlullah’a (s) destek
olmustur. Onun sahip oldugu konum ve makam inananlar1 biiyiik bir felaket ve zuliimden
kurtarmistir. Hz. Peygamber risaletinin ilk yillarinda Kureys tarafindan degisik baski ve eziyetlere
maruz kalinca Miisliimanlar i¢in bir ¢ikis yolu diislinmiis; onlarin giiven, rahat, huzur ve emniyet
icerisinde dinlerini yasayabilecekleri yer olan Ashame en-Necasi’nin iilkesi Habesistan’a
gondermeyi bir ¢6ziim yolu olarak diisiinmiistiir. Ayrica Ashame en-Necasi’nin ilahi bir dine
baglilig1, adaletli bir hiikiimdar olmasi, ulasim kolaylig1 ve muhacirlerin maddi sorunlarini daha
kolay bir bicimde giderebilme olanagina sahip olmalar1 gibi hususiyetler, Hz. Peygamber’in
buray tercih etmesinde etkili olmustur.5®

Islam 6ncesi donemde Mekkeliler, Afrika ile dogrudan iliski icinde bulunuyorlard:.>®
Araplarin Habes krallar ile iyi iligkiler i¢inde olduklari, Kusayy’in evlatlarindan Hasim veya
kardesinin Necasi’den Habesistan’da ticarette bulunma imtiyazi elde ettigi ve bu imtiyazin uzun
siire onun ailesinde oldugu bilinmektedir.®

Hz. Peygamber’in bu kral hakkinda sahip oldugu olumlu malumat ve ondan bahsederken
kullandig1 “Halkina zulmetmeyen”®! tabiri Miisliimanlar i¢in sigimlacak giivenli bir yer oldugu
gergegini ortaya koymaktadir.

Restilullah (s) “Sayet isterseniz, Habesistan'a gidin. Zira orada, iilkesinde kimseye
zulmedilmeyen bir hiikiimdar is basindadir. Orasi bir dogruluk ve hakikat {ilkesidir. Allah, islerde
bir kolaylik verinceye kadar orada kalin”® ifadesiyle Miisliimanlarin hicretine onay vermistir.®3

Hz. Peygamber, Miisliimanlara Habesistan’a gidebileceklerini sdyleyince ilk olarak
dordii kadin olmak iizere on bes kisi bi’setin besinci yil1 (5/615) ve Recep ayinda yola ¢ikmigtir.®
Gizlice yola ¢ikan bu kafile Suaybe limaninda gemiye binerek Habesistan’a gitti. Habesistan’dan
Miisliimanlarla ilgili olumlu haberler gelince® bir y1l sonra 6/616 yiiz sekiz kisiden olusan ikinci
grup bu iilkeye gitti.%®® Kalabalik sayilabilecek baska bir grubun daha buraya gitmesi Mekke
miisriklerini harekete gecirdi.

Miisrikler 6nemli sayida Miisliimani ellerinden kagirinca onlar1 geri getirip hak ettiklerini
diisiindiikleri cezayr vermek igin Habes krali ile iyi iliskiler icerisinde olan Amr b. el-As’1
kullanarak gereken adimi attilar. Kureysliler, Amr b. el-As ve Umare b. Velid’i birtakim
hediyelerle Necasi’ye gonderdiler. Gelen elciler Miisliimanlara yonelik, “Bizden bazi ayak takimi
ve ehliyetsiz kimseler, size gelmisler. Onlar1 bize teslim et” seklinde beyanla kraldan
Miisliimanlan talep ettiler. Necasi ise Miisliimanlar1 dinlemedik¢e onlari teslim etmeyecegini
sOyledi. Misliimanlar da aralarinda Ca’fer b. Eb( Talib’i temsilci olarak secip kral ile
konusmasini istediler. Necagi, Ca’fer’e birtakim sorular sorarak meselenin i¢ yiiziinii 6grenmek
istedi. Olayin geri kalan kismi ise Ca’fer b. EbQi Talib’ten gelen rivayette soyle anlatilmistir.

5 Sulul, Son Peygamber, 318.

59 Sulul, Son Peygamber,317.

8  Ebi Abdullah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Tdrihii 'I-Isldm ve vefeydtii'I-mesdhir ve I-a ’lim
thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri (Beyrut: Darii'l-Kitabi'l-Arabi, 1987), 2/183; Diyarbekri, Tarih, 1/288; Levent
Oztiirk, “Necasi Ashame”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/476.

61 Tbn Hisam, Sire, 1/344; Diyarbekri, Tarih, 1/288.

62 Tbn Hisam, Sire, 1/344; Diyarbekri, Tarih, 1/288.

8 bn Sa’d, Tabakdt, 1/159; ibn Hisam, Sire, 2/344; Diyarbekri, Tarih, 1/288.

64 bn Sa’d, Tabakdat, 1/159.

8  bn Sa’d, Tabakdt, 1/160.

%  bn Hisam, Sire, 1/345; Ibn Sa’d, Tabakdt, 1/159.
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Necasi, muhacirleri huzuruna ¢agirtip onlara haklarmda anlatilan konu ile ilgili olarak “Bunlar ne
diyorlar?” diye sordu. Ca’fer b. Ebl Talib, Necasi’nin sorusuna su sekilde cevap verdi:

“Ey hiikiimdar! Allah i¢imizden birini se¢ip de onu kendisi igin resul olarak
gonderene kadar biz cahillerdendik, putlara tapar, olii hayvan eti yer, fuhus yapardik.
Akrabalik iliskilerine ridyet etmez, komsuluk hukukunu gozetmezdik. Giigliiler, zayiflar:
ezerdi. Uzun bir siire bu halde yasadik. Sonra Allah bize i¢imizden soyunu, dogrulugunu,
giivenilirligini, namuslulugunu bildigimiz bir el¢ci gonderdi. O bizi Yiice Allah’in birligini
tammaya ve ona ibadet etmeye davet etti. Aga¢ ve tastan yaptigimiz putlara ibadet
etmekten, Allah’a ortak kosmaktan sakindirdi. Bize dogru sozlii olmayi, emanete ve
akrabalik bagina ridyet etmeyi, komsularla giizel gecinmeyi, haramdan, kan dékmekten
sakinmayr emretti. Fuhustan, yalandan, yetim mali yemekten, namuslu kadinlara iftira
etmekten bizi menetti. O, bize, diger insanlara kotiiliik yapmaktan ¢ekinmeyi, sadece
Allah’a ibadet etmeyi, sadaka vermeyi ve her c¢esit iyi ve giizel fiiller islemeyi ogretti. Biz,
ona inandik ve kendisini dogruladik. Onun, Allah tarafindan getirdiklerine gére, kendisine
tabi olduk. Hichir seyi es, ortak kosmaksizin, yalniz Allah'a ibadet ettik. Onun, bize haram
kildig1 seyi haram, helal kildigi seyi helal bildik. Fakat, kavmimiz tizerimize yiirtiyiip bizi,
Allah'a ibadetten vazgegirerek putlara taptirmak, dinimizden dondiirmek, oteden beri
serbestce isleye geldigimiz kotiiliikleri tekrar islemek igin tiirlii iskencelere ugratti. Onlar,
bize iistiin gelip zuliim ve tazyikle ezmeye basladiklari, dinimizle aramiza girdiklerinde,
senin iilkene siginmak zorunda kaldik. Seni, baskalarina tercih ettik. Senin himayende
olmay istedik! Ey Hiikiimdar! Biz, senin yaminda zulme ve haksizliga ugramayacagimizi
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umuyoruz.

Bunun tizerine Necasi:
“Senin yaninda, Allah'tan gelmis olanlardan, bir sey var m1?” diye sordu. Cafer:
“Evet! Var!” deyince, Necasi: “Onu bana oku!” dedi.

Ca'fer b. Ebii Talib de besmele ¢cekerek Meryem Stresi’nin bas tarafindan, Yahya (s) ve
Isa’nin (s) durumlariyla ilgili ayetleri okudu.®® Tilavet edilen ayetlerinden ardindan Necasi’nin
gozleri yasardi, agladi, yanindakiler de onunla beraber agladilar. Ancak Kureys heyeti bu sefer
Hz. isa’y1 bahane edip krali ikna etmeye ¢alismak icin ugrastilar. Bu kez Necasi, Hz. Isa hakkinda
Miisliimanlarin fikrini sordu. Ona su sekilde cevap verdiler:

“(Peygamberimiz) Isamin Allah'in ruhu, iffetli ve bakire Meryem'e biraktig1 kelimesi
oldugunu bize haber vermistir”. Bu cevap lizerine Necasi de yerden bir ¢op kaldirarak:

“Bunlarin Isa hakkinda soyledikleri, bizim onun hakkindaki inancimizdan bu ¢6p kadar
farkl1 degildir, dedi.®® Ca’fer’in konusmasi krali ikna etmis, Mekke’den gelen heyet geriye eli bos
donmiistiir. Kureys’in ¢abasi hicret eden Miisliimanlari geri getirememis, Miisliimanlar bu {ilkede
hicri yedinci yila kadar huzur, giiven ve emniyet igerisinde hayatlarini idame ettirmiglerdir.”

Resilullah (s) daha 6nceden Mekke ile ticari miinasebeti ve yakinligi olan Ashame en-
Necasi’nin yardim ve destegi ile Miislimanlarin maruz kaldigi baski, eziyet, siddet gibi
menfilikleri kismen de olsa bertaraf etmis, inananlarin huzur ve giiven igerisinde
yasayabilecekleri, inanglarini goniil rahatligiyla ikame edecekleri bir ortam ve imkani1 Habes krali
araciligi ile temin etmistir.

67 Urve b. Zubeyr, Megazi Rasilillah, thk. Dr. Muhammed Mustafa el-A’zami (Riyad: Mektebii't-Terbiyeti'l-Arabf,
1981), 112-113; Muhammed b. ishak, Siret-i Ibn Ishék, thk. Muhammed Hamidullah (Konya: Hayra Hizmet Vakfi,
1981), 195-196; ibn Hisam, Sire, 1/359-360.

68 Meryem 19/1-35.

69 Ibn Kesir, Biddye, 4/173-176.

0 ibn Hisam, Sire, 4/3, 5; Ibn Sa’d, Tabakdt, 1/162.
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Kureys tarafindan Miisliimanlara yonelik girisim sonug¢suz kalmis, Habes kralinin Ca’fer
b. Ebi Talib’in de konusmasiyla edindigi kanaat inananlarin lehine sonuglanmis, netice itibariyle
Hz. Peygamber’in bu iilkeyi tercih etmesinin de ne denli dogru bir karar oldugu ortaya ¢ikmaistir.
Necasi’nin iyi niyetiyle Miislimanlar belli bir siire gliven ve huzur iginde gog ettikleri yerde
yasamislardir.

3. Yahudilerle Yardimlasmasi

Hz. Peygamber Islim ve Miisliimanlar ilgilendiren bazi konularda toplumun farkli
kesimlerinden yardim ve destek almanin yaninda, duruma gére degisik din mensuplari ile de iligki
icerisinde olmustur. Onun diger din mensuplariyla olan irtibat: Islam’a kars1 herhangi bir zarar
getirmemig bilakis farkli inanglara sahip olunsa da ayni toplumda giiven ve huzur iginde bir arada
yasama tecriibesinin bir neticesi olarak zuhur eden bir olgu olmustur.

Restilullah (s) niibiivvetinin ikinci dénemini olusturan Medine, Hz. Peygamber ve islam
toplumu icin son derece dnemli bir zaman dilimidir. Medine donemi Miisliimanlarin sadece
toplum olarak degil ayn1 zamanda devlet olarak da Hicaz yarimadasinda etkinlik ve otoritelerini
arttirdiklar1, devrin diger devletleri ile iliskilerini gelistirdikleri bir zaman dilimidir. Malum
oldugu tizere Medine, Mekke’ye nazaran farkli semavi dinlere ev sahipligi yapmaktaydi.
Yahudilik bu sehirde olan kadim ilahi dinlerden biriydi. Yahudiler, miisriklerin aksine dini
gelenek olarak ¢ok daha eskilere dayanan bir diizen ve anlayisa sahip insanlardi. Hz. Peygamber
miisriklerden uzak bir sehirde yasasa da onlar Miisliimanlar1 yok etmek icin firsatlar
degerlendirerek birtakim adimlar atmiglardir.

Uhud gazvesi sonrasi ellerine firsat gegen miisrikler Restlullah (s) ve Miisliimanlara
yonelik 5/627 yilinda bir saldir1 plan1 yaptilar. Kureys’in yanina Gatafan, Fezare, Siileym, Kinane
ve Sakif kabileleri ile Medine’den uzaklastirilan Ben1 Nadir ve o tarihte Medine’de yerlesik halde
olan Beni Kurayza ile daha dnceden Medine’den ¢ikarilan Hayber Yahudilerinin katilimiyla
Miisliimanlara saldirma karar1 aldi. Hz. Peygamber sayilar1 yaklagik 10/12 bin arasinda yer alan
diisman birliginin Medine’ye dogru hareket edecegi haberini alinca ashabiyla istisare ederek nasil
hareket edeceklerini istisare etti. Farkli goriislerle birlikte ashaptan Selman-1 Farisi’nin goriisi
benimsendi ve sehrin disina hendek kazilmasi, gelen diismana hendek gerisinden karsilik
verilmesi kararlastirildi.”* Hz. Peygamber yaklasik 3.000 miicahid’? ile Medine’ye saldiracak olan
diisman birligine kars1 hazirliklara bagladi.

Hz. Peygamber sehri savunmak igin vakit kaybetmeden bir an 6nce hendek kazilmasi
talimati verdi. Ancak zamanin kisith olmasinin yaninda kazi isi i¢in gerekli malzeme de yeterli
degildi. Restlullah (s) kaz1 i¢in gerekli malzemeleri temin etmek icin Yahudi beni Kurayza
kabilesine basvurdu ve onlardan gerekli malzemeleri temin etti.”

Hendek, Mekke miisrikleri ve miittefiklerinin biiylik umutlarla geldigi ancak Medine’den
geriye eli bos dondiikleri bir gazve olmustur. Restlullah (s) o doneme kadar Araplar arasinda adet
olmayan savas stratejisi ile Kureys’in ittifak halinde oldugu diisman saldirisindan Medine’yi
korumus ve diismanlarina beklemedigi neticeyi tattirmistir. Hz. Peygamber, Miisliimanlarin
canlari, mallari, dinleri, emniyetleri tehlike ve tehdit halinde iken almis oldugu tedbir ile
kendilerine yonelen tehlikeyi hendek kazarak oOnlemis; hendegin kazilmasindan evvel de
Yahudilerden aldig1 kaz1 malzemeleri ile isi hizlandirarak siiratli bir sekilde diismani etkisiz hale
getirmek i¢in ¢aba sarf etmistir.

" Vakidi, Megdzi, 2/ 445; ibn Hisam, Sire, 3/230; ibn Sa’d, Tabakdt, 3/51; Taberi, Tarih, 3/566.

2 {bn Hisam, Sire, 3/23; Taberi, Tarih, 2/571. Hz. Peygamber’in gelen diisman saldirisini1 bertaraf etmek igin kazdig
hendegin Olgiilerini Hamidullah su sekilde ifade etmistir. 5.5 km uzunlugunda, 9 metre eninde 4,5 metre
derinliginde. Hamidullah, Savasiar, 136-137.

8 Vakidi, Megdzi, 2/445; Diyarbekri, Tarih, 1/297; Koksal, Peygamberler Peygamberi Hz. Muhammed ve Islamiyet,
5-6/39; Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaslart ve Savas Meydanlari, gev. Salih Tug, (istanbul:
Yagmur Yaymlari, 1981), 143.

The Journal of Ordu University Faculty of Theology- Issue:2

25



26

Feridun TEKIN

Hayber gazvesi Isldim tarihi agisindan sebepleri ve sonuglari yoniiyle onemlidir.
Restilullah (s) hicret sonrast antlagma yapip ihanet eden ve bolgede ikamet edip zaman zaman
miisrikleri kiskirtmakla birlikte Suriye ticaret giizergahi emniyetini tehdit eden Yahudiler {izerine
7/628 yilinda bir gazve diizenledi.”

Stratejik agidan 6nemli bir konumda olan, miistahkem kalelerle tahkim edilen™ ve
fethedilmesi zor bir yer olan Hayber yaklasik bir aylik kusatma sonrasinda fethedilmis ve Yahudi
tehlikesi bertaraf edilmisti.”® Kalenin fethedilmesinde oradan kacan ve kale hakkinda
Miisliimanlara bilgi veren bazi Yahudilerin tavri etili olmustur. Yahudilerin malumatlari,
verdikleri haberlerin dogru ¢ikmasi fethi kolaylastiran nedenlerden biri olmustur. Bu maksatla
Yahudi Simak adli bir zat kendisine eman verilmesi s6zii iizerine verdigi bilgilerle Miisliimanlara
yardimci olmustur.”” Yine Hayber’deki kalelerden biri olan Ziibeyr kalesi Gazzal isimli bir
Yahudi’nin eman karsiliginda vermis oldugu malumatla fethi kolaylasmistir.”® Ayrica bu gazve
esnasinda on Yahudi, Miisliimanlarla birlikte savagmis ve savas sonunda kendilerine ganimet
verilmigtir.”

Restilullah (s) toplumsal yardimlasma ve dayanismaya dikkat eder, ihtiya¢ sahibi
insanlara gereken yardimlar1 yapardi. O, Mekke miisriklerine kithik yilinda gida yardiminda
bulunmasi gibi aynmi sekilde Yahudilere de yardimda bulunmustur. Hz. Peygamber toplumsal
sorumluluk ve biling igerisinde hareket etmis, 6n sartsiz yardim faaliyetlerinde bulunmustur. Hz.
Peygamber Hayber gazvesi i¢in hazirlik yaptigi esnada Medine’de ikamet edip, ihanet ve fitne
faaliyetlerinde olmayan Yahudilere gida yardiminda bulunmus,® insanlar i¢in temel ihtiyag ne
ise herhangi bir ayrima mahal vermeden yapilmasi gerekenleri yapmustir.

Hz. Peygamber Medine’nin giineydogu bolgesinde yasayan Yahudi Ureydogullari’na
onemli miktarda hububat yardiminda bulunmasi®® ayni toplumda yasayan ve ihtiyaci olan
kimselere karsi nasil bir tavir gosterilmesi gerektigini gostermistir. Son olarak Restlullah (s) vefat
ettiginde zirhiin Medineli bir Yahudi tiiccarda borcuna kars: rehin olarak bulunmasi® insanlara
bakisin nasil olmasi gerektigini gostermistir. Restilullah (s) insanlarin ihtiyaci séz konusu
oldugunda onlarin kimlik ve etnik yapilarina bakmadan yaratanin hiirmetini dikkate alarak
davranmustir.

Fertler eger bulunduklar toplumlarda toplumsal huzur, giiven ve kargasaliga sebebiyet
vermeden yasayabiliyorlarsa sahip olduklar1 farkliliklarin 6nemli olmadigi; ihtiyag halinde ise
karsilikli yardimlagsmanin kaginilmaz oldugudur. Hz. Peygamber Miisliimanlara karsi tehdit
olmadiklari, miisriklerle is birligi yapmadiklar1 devlet otoritesini kabul edip baris ve huzur iginde
kaldiklar1 miiddet¢e® ne Yahudiler ne de baska bir topluluga kars1 menfi duygular beslememis,
herkesin giiven ve emniyet igerisinde yasamasini saglamis, bu hususa asir1 ihtimam ve 6zen
gostermistir.

4. Hz. Peygamber’in Miisriklere Yardim Etmesi

Hz. Peygamber farkli zamanlarda Islim ve Miisliimanlarin maslahatt séz konusu
oldugunda Miisliman olmayan kimseler ve farkli inang mensuplarindan istifade etmisti.

" Vakidi, Megdzi, 2/633; Ibn Hisam, Sire, 3/342-343; ibn Sa’d, Tabakdt, 2/81.

5 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1/590.

6 Ebli Amr es-Seybani Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayyat. thk. Ekrem Ziya el-Omeri (Riyad: Daru Taybe,
1985), 82; Ebii'l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belaziiri, Fiituhu'l-Biildan, thk. Abdullah Enis et-Tabba‘,
Omer Enis et-Tabba’ ( Beyrut: Miiessesetii’l-Maarif, 1987), 33

7 vakidi, Megdzi, 2/648.

8 Vakidi, Megdzi, 2/666-667.

9 Vakidi, Megdzi, 2/684.

80 vakidi, Megdzi, 2/634.

8. Hamidullah, Isldm Peygamberi, 1/590; Nuh Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler (istanbul: Kuramer,
2016), 272.

8 vakidi, Megazi, 2/522-523.

8  brahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji (Ankara: DIB Yayinlari, 2012), 235.
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Restlullah’in (s) sergilemis oldugu bu tavir, toplumda bir arada yasayan kimselerin degisik
diisiince, anlayis ve dine sahip olsalar da bazi mecburiyetler séz konusu oldugunda karsiliklt
yardimlagsmanin insanlar i¢in kaginilmaz oldugu hakikatidir.

Insanoglu karsilasmis oldugu her sorunu tek basina ¢ézemeyebilir veya ¢dziim noktasinda
bazi ilave tedbir ve destege ihtiya¢ duyabilir. Hz. Peygamber bazen sahsi bazen de Miisliiman
toplum s6z konusu oldugunda gayrimiislim unsurlarla goériismiis, mevcut sikintilarin ¢ézimii
hususunda gerekli adimlar1 atmistir. Onun insanlara bakigt Miisliiman olup olmamas1 degil
yaratilmig olmasi yoOniiyledir. Bu amagla Restlullah (s) karsisindakilerin diisman olmalarina
aldirig etmeden insani yardim s6z konusu olunca tereddiit etmeden kithik ve kuraklik
yasadiklarinda Mekke miisriklerine yardim ve destek hususunda gerekli yardimda bulunmustur.

5/627 yilda Mekke havalisinde siddetli bir kuraklik bas gosterdi.®* Kurakligin yaninda
ozellikle Kureys’in ticaret i¢in kullandigi Suriye, Misir ve Irak'a giden ticaret yollarinin
Miisliimanlar tarafindan kapatilmasi ve maliyeti agir olan Bedir, Uhud ve Hendek gazvelerinin
miisrikler iizerinde biiyiik bir baski olusturmas1,® ayrica Necd bolgesinde yer alan tahil ambari
konumundaki Yemame bolgesinin baskani olan Stimame b. Usal’in da Miisliiman olmasi ve
miisriklere yonelik tahil iiriinlerinin ihracatin1 yasaklamas1,®® kuraklik ve kithgin Mekkeliler
iizerinde siddetli bir sekilde hissedilmesine sebep oldu.

Yasanan bu sikintilarin ardindan Kureys miisrikleri Hz. Peygamber ile irtibata gecerek
yardim talebinde bulundular. Mekke miisrikleri Restilullah’tan (s) yardim talebinde bulunurken
su iki hususu dile getirmiglerdi. Restilullah’m (S) comertligi ve kendisiyle olan akrabalik
iliskileri.®’

Hz. Peygamber kendisine iletilen insani yardim talebini karsiliksiz birakmamus, o tarihe
kadar miisriklerle yasanmis hem sahsma hem de Islam dini ve Miisliimanlara yonelik
olumsuzluklar1 bahane etmemis, Mekke’de ¢aresiz durumda olan ve insanlarin en temel ihtiyaci
olan gida yardimi igin gerekli adimlarin atilmasi yoniinde karar vermistir. Bu amagla Hz.
Peygamber daha 6nce birtakim gorevler verdigi Amr b. Umeyye ed-Damri ile beraber Abdullah.
Amr b. el-Fegva’y1 bes yiiz dinar ve gida yardimi ile Mekke miisriklerine génderdi.

Hz. Peygamber gonderdigi yardimlarin Ebd Siifyan, Safvan b. Umeyye ve Siiheyl b.
Amr’a teslim edilmesini emretti. Safvan ve Siiheyl, Restlullah’m (s) gondermis oldugu
yardimlar1 almay1 kabul etmemelerine karsin Ebl Siifyan gelen yardimlar kabul edip gerekli
yerlere ulagmasini saglamistir. EbQ Siifyan yapilan yardimdan memnuniyetini dile getirmis ve
hosnutlugunu ifade etmistir.®°

Hz. Peygamber zor durumda kalan insanlara kars1 yapmis oldugu yardim ve destek
faaliyeti onun insana ve insanliga karsi bakis agisini ortaya koymustur. Restlullah (s) gerek
niibiivvet 6ncesi donemde gerekse niiblivvet doneminde insanlara bakis agisi ¢ikar, menfaat,
sOmiirii veya iginde yasadiklar1 zorluklardan istifade edip onlar1 kendi haline birakip, acziyet
igerisinde yasamalarina seyirci kalmak degil; duyarli ve sorumlu bir insanin yapmasi gereken
tavri ortaya koyarak atilmasi gereken atmak seklinde olmustur. O miisriklerin dile getirdigi gibi

8  Kitligin yasandig1 yil ile ilgili olarak tarihgiler farkli yillari zikretmekle birlikte agirlikli gériis bu senenin hicri

besinci y1l oldugudur. Sulul, Son Peygamber, 642-643.

8 Sulul, Son Peygamber, 641.

8 Hamidullah, Islim Peygamberi, 1/274; Asri Cubukgu, “Stimame b. Usil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim

Ansiklopedisi (Istanbul: TDv Yayinlari, 2010), 38/131.

Koksal, Peygamberler Peygamberi Hz. Muhammed ve Islamiyet, 5-6/564.

8 bn Hacer, Isdbe, 4/266-267; Koksal, Peygamberler Peygamberi Hz. Muhammed ve Islamiyet, 5-6/564.
Hamidullah, Amr b. Umeyye ed-Damri ile génderilen kisinin Amr b. Ka’va’a oldugunu zikretmistir. Hamidullah,
Islam Peygamberi, 11481,

8 Ibn Vazith Ahmed b. Ishak b. Ca'fer Ya’kubi, Tarihii'l-Ya kubi, thk. Abdiilemir Mehna, (Beyrut: Sirketu al-A’alami,
2010), 1/375; Koksal, Peygamberler Peygamberi Hz. Muhammed ve Islamiyet, 5-6/564.
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“comert olma ve akrabalarimi gozetme” insani faziletiyle diismani bile olsa ¢aresiz durumda olan
miisriklere gereken yardim ve destegi saglamis, onlarin acziyetinden istifade etmemisti.

Sonug¢

Hz. Peygamber, insanlarla iletisim ve etkilesim halinde olmaya dikkat eden bir kisilige
sahipti. O, insanlar arasinda ayrim yapmaz, ayrimcilifa miisamaha gostermezdi. Insanlarin
kokeni, gecmisi, cinsiyeti, hiir-kédle, zengin-fakir, genc-yasli, saglikli- hasta veya farkli toplumsal
statii icerisinde olmalar1 onun i¢in 6nemli bir durum degildi. Restlullah (s) dini farkliliklara saygi
duyar, karsi taraf da bu duruma uygun davrandigi miiddetge hosgériilii olurdu. O, insanlar
arasinda siiregelen aliskanliklarin  aksine insan ve toplum adina evrensel olarak
degerlendirilebilecek bir yaklagim tarzi ortaya koymus ve bu hususa uygun bir bigimde
yasamigtir.

Hz. Peygamber niibiivvet hayat1 boyunca birbirinden énemli drnekler ortaya koymus,
ideal insan ve ideal Misliman olma yolunda gabalar sergilemistir. Restlullah (s) insanlar
arasinda ayrimciliga sebep olacak bir hareketin i¢inde olmamais; insanlarin ve toplumun menfaati
s0z konusu olunca herkesle irtibat halinde olunabilecegini gostermistir. Restlullah (s), zaman
zaman ortaya ¢ikan sorunlar1 asmak i¢in gayrimiislim bile olsa herkesin yapabilecegi bir seyler
oldugunu, bu durumun karsilikli ¢ikar ve menfaat iligkisine dokmeden ihtiyath bir yaklagimla
kamu yarar1 da gozetilerek dogru zamanda dogru adimlarla toplumu ilgilendiren meselelerin
¢Oziime kavusabilecegini ortaya koymustur.

Hz. Peygamber yalnizca Miisliimanlar1 degil ayn1 zamanda Miisliiman olmayanlar i¢in de
temel ihtiyaglar s6z konusu oldugunda gerekli yardim ve destek faaliyetinde bulunarak, ¢aresiz
insanlarin acziyetlerinden istifade etmemis, yasanan olumsuzluklar1 firsata doniistiirmek i¢in caba
harcamamustir.

Restlullah (s) basta kendi amcasi Ebi Talib olmak iizere Miisliiman olmayan fakli
kimselerle yardimlagmis; Miisliimanlarin menfaatine olan hususlarda etkin rol oynamis ve mevecut
sikintilarin ¢6ziimiine katkida bulunmustur.

Resilullah (s) toplumda bir arada yasama tecriibesine 6rnek olabilecek uygulamalar
ortaya koyarak, sosyal hayatta farkli gériis, diistince ve anlay1s i¢erisinde olan insanlarin birbirine
ithtiyacinin dogal bir durum oldugunu; toplumda olusabilecek sorun ve problemlerin ¢6ziimiinde
bireyleri sahip oldugu 6zelliklerin engel degil, sikintilara ¢6ziim oldugunu/olabildigini kendi
hayatindan orneklerle gostermistir. Hz. Peygamber insanlart ve insanligi ilgilendiren temel
konularda 6n sartsiz karsi tarafin derdine dermen olmaya ¢alistig1 gibi, kendisi de kars1 taraftan
gerekli durumlarda yardim almistir. Onun hayatindaki 6rnekler ayni toplumu paylasan insanlarin
degisik nedenlerle birbirlerine muhtag olduklarini, sahip olunan farkliliklarin yardimlagma ve
dayanismaya engel olmadigin1 gostermistir.
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Islam Aile Hukukunda Evliligi Ispat Yiikiimliiliigiiniin Fikhi Acidan
Degerlendirilmesi*

Oz

Nikah akdinin sartlar1 Hz. Peygamber doneminde belirlenip miigtehit imamlar tarafindan sistemlestirilmis Orf ve
adetlere gore evliligin ilan edilmesinin sartlar1 belirlenmistir. Bu baglamda daha 6nce de nikahin kayit altina alindig:
bilinmekle birlikte Islam tarihinde modern anlamda evliligin tescilinin ilk 6rneklerine Osmanli déneminin sonlarmda
rastlanmugtir. Makalede evliligin ispatin1 gerektiren sebepler pozitif hukukla mukayeseli olarak ele alinmig ortak ve
farkli taraflar tespit edilmeye calisilmistir. Bu kapsamda evliligin ispat sebepleri hak ve sorumluluklarin tespiti
bakimindan nisanlanma déneminde, evlilik esnasinda, cezalarin tespitinde, haram evliliklerin engellenmesinde ve
bosanmadan sonra olmak iizere bes baslikta ele alinmigtir. Calismada klasik dénemde fakihlerin nisanlilikta maddi
zararin tazminini ele almakla birlikte manevi zararin tazminini tartigmadig tespit edilmistir. Evlilik esnasinda ispatin,
nikahin gizlenmesini engelleme, mihri hak etme, nafaka hakkinin kazanilmasi, nesebin tespiti ve evliligin
devamliligmin saglanmasi bakimindan 6nemli oldugu, siit kardesiyle evlenme gibi siirekli veya gecici yasak
evliliklerin ispatla engellenebilecegi, zinada oldugu gibi had cezalarinin tespitinde suclunun medeni durumunun
ispatinin belirleyici oldugu, vefat eden ese miras¢1 olmanin ve nafaka iddeti kazanabilmenin ispatla miimkiin oldugu
sonuglarina ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Evlilik, Aile, Ispat, Hak, Sorumluluk.

The Evaluation of the Reasons of Proof of Marriage in Islamic Family Law from a

Fighical Perspective
Abstract

The conditions of the marriage contract were initially established during the era of Prophet Muhammad and later
systematized during the period of mujtahid imams. However, based on the practices of the time, the requirements for
announcing the marriage were defined. The first instances of registering marriages in a modern sense in Islamic
history can be traced back to the later years of the Ottoman period. In the article, reasons necessitating the proof of
marriage have been examined comparatively with positive law, aiming to identify both commonalities and
distinctions. In the study, the reasons necessitating the proof of marriage have been examined in five categories
concerning the determination of rights and responsibilities: during the engagement period, at the time of marriage, in
the determination of penalties, in the prevention of prohibited marriages, and post-divorce. In this context, it has been
observed that in the classical period, fugaha addressed the compensation for material damages during the engagement
period but did not engage in discussions regarding the compensation for spiritual harms. During marriage, it has been
established that proof is crucial in preventing the concealment of the marriage contract, earning the rights of the
dowry (mihri), acquiring alimony rights, determining lineage, and ensuring the continuity of marriage. It has been
concluded that through proof, perpetual or temporary forbidden marriages, such as marriage with a foster sibling, can
be prevented. Additionally, the proof of the offender's civil status is determinant in establishing the prescribed
punishments for offenses such as adultery. Furthermore, it has been determined that proving one's status is essential
for inheriting from a deceased spouse and obtaining the right to post-divorce maintenance.

Keywords: Islamic Law, Marriage, Family, Proof, Right, Responsibility.

Giris
Insanoglu varolusundan giiniimiize kadar neslini devam ettirebilmek icin aile miiessesesine

ihtiya¢ duymustur. Yeni nesillerin olusumunda ilk adim konumunda olan bu miiessesenin gii¢lii
bir yapida olmasi i¢in birtakim kurallar ihdas edilmistir. Toplumun beslendigi orf, adet ve bilgi

* Bu makale, Sevket Pekdemir’in danigmanliginda Mustafa Bayram tarafindan hazirlanan, “Islam Aile Hukukunda
Ispat” adl yiiksek lisans ¢aligmasindan iiretilmis olup yeni ve giincel bilgilerle gelistirilmistir.
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kaynaklar1 bu kurallarin olugmasinda etkili olmustur. Bu baglamda vahiy orijinli toplumlarda
aile miessesesini olusturan kurallar kanun koyucunun emirleri dogrultusunda sekillenirken
vahiyden uzak toplumlarda ise orf 6n plana ¢ikmaktadir. Hatta bu farklilik evlilik hakkinda
yapilan tanimlarda da gdze ¢arpmaktadir. Ornegin islam bilginleri nikah1 “Seran aranan sartlar
cercevesinde aralarinda evienme engeli bulunmayan bir erkekle bir kadinin hayatlarini gegici
olmaksizin birlestirmelerini saglayan akit ve bu yolla esler arasinda meydana gelen evlilik
iliskisi.”* olarak tammlarken pozitif hukukta “Cinsiyetleri farkl iki kisinin iradelerinin, tam ve
stirekli bir hayat ortakligi kurmak iizere, hukukun aradigi kosullara uygun olarak birlesmesi’”
seklinde tanimlanmistir. Hukuk sistemlerinin isleyis farkliligina bagli olarak tanimlarda
farkliliklar olussa da temelde evlilik, cinsiyeti farkli iki kisinin birlikte yasama konusunda
uzlasmasi olup ayni zamanda taraflara maddi ve manevi sorumluluk yiikleyen bir sézlesmedir.

Nikahli taraflar saygi, sevgi ve sadakat gibi manevi sorumlulugun yaminda nafaka,
mehir ve miras gibi maddi birtakim sorumlulugun da altina girmektedir. Bu sorumluluklarin
yerine getirilmesinde taraflarin lehine ve aleyhine olan haklarin tespiti ve bu haklarin talep
edilmesinde birtakim sebepler 6ne ¢ikmaktadir. Bu baglamda makalede evlilik 6ncesinde,
evlilik esnasinda ve bosanmadan sonra hak ve sorumluluklarin tespiti ile cezalarin
belirlenmesinde ispatin 6nemini bes baglikta ele alacagiz.

1. Evlilik Oncesinde/Nisanlanma Déneminde ispat Yiikiimliiliigii

Ulkemizde oldugu gibi birgok Islam toplumunda evlenmeden 6nce nisanlanma adet
haline gelmistir. Ancak taraflardan birinin gecerli neden olmaksizin nisan1 bozmasi digerinin
hem maddi hem de manevi zarar gérmesine sebep olabilmektedir. Ayni sekilde taraflardan
birinin evliligini gizleyerek nisanlanmasinda da benzer magduriyetler yasanmaktadir. Bu durum
magdurun zararmm tazmin edilebilmesinde hangi tarafin kusurlu oldugunun ispatini
gerektirmektedir.

1. 1. Nisamin Bozulmasi Nedeniyle Tazminat Hakki Elde Etme

Aile hukuku literatirinde evlenme engeli olmayan erkek ve kadimin evlilik vaadi
niteligi tasiyan lafizlar beyan etmesi veya buna delalet eden eylemler iginde bulunmasi nisan
olarak bilinir.® Tanimda da ifade edildigi gibi nisan, evlilik olmayip evlilik vaadiyle yapilan
sozlesmedir. Bu nedenle nisan1 bozan taraf hukuken evlenmeye zorlanamaz. Buna ragmen
nisanlanma doneminde taraflar, evlilige hazirlik niteliginde altin ve esya almak gibi birtakim
harcamalar yapar. Fakat taraflardan biri veya her ikisi hakli gerekgeler olmaksizin nisani
bozabilir. Bu durum ge¢miste oldugu gibi giiniimiizde de zararin nasil tazmin edilecegi
konusunu hukukgularin giindemine tagimistir. Niganin bozulmasindan kaynaklanan magduriyet
maddi ve manevi tazminat olarak iki baslikta ele alinmustir.

i. Maddi tazminat: Klasik donem islam hukukcularinin nisanin bozulmasindan
kaynaklanan maddi zararin tazmini hakkindaki gortigleri ilk olarak hediyelerin iadesi konusunda
ele alinabilir.

! Muhammed A‘1a b. Ali b. Muhammed Hamid b. Muhammed et-Tehanevi, Kessdfu istilahat'l-finGn ve'l ulim
(Beyrut: Mektebetii Lilonan, 1996) .2/1727;Nuri Kahveci, Islam Aile Hukuku (istanbul: Hikmet Yaymevi, 2017), 39.
2 Samet Yazici, Eviilik Birliginin Korunmasina Yonelik Hakim Tarafindan Alnacak Onlemler (Ankara: Ankara Uni
Sosyal Bilimler Enstitiisii Ozel Hukuk, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 4.

3 Ebii’l-Fazl Cemaliddin Muhammed b. Mikerrem b. AlT b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfi ibn Manzir, Lisdnii’l Arab
(Beyrut: Dar Sadir, ts. ), 1/360; Ebd Bekir b. Mes‘ad el-K&sanl, Beddiu’s-sandi fi tertibi’s-serdi* (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1986), 3/204; Recep Cigdem, Mukayeseli Medeni Hukuk (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2012),42.
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Bu baglamda Hanefilere gore, verilen hediyeler h&la mevcut ise iade edilmelidir. Sayet
hediyeler kullanilmis veya tiiketilmis ise hibe hiikmiinde olacagindan iade edilmez.*

Imam Malik kusurun kimde olduguna bakarak hediyenin iadesi konusunu hiikme
baglamigtir. Buna gore nisani bozan taraf hediyelerin iadesini isteyemez.®

Imam Safii’ye gére nisam kimin bozduguna bakmaksizin hediyeler mevcut ise aynist,
degilse bedeli verilir.®

Yukarida da goriildiigii gibi fakihler konuyu nisanda verilen hediyelerin iadesiyle
siirlandirmig glinimiizde oldugu sekliyle maddi ve manevi tazminatla iliskilendirmemistir.
Ancak cagdas Islam hukukcular “6rfiin degismesi ile ahkdm da degisir” “orf ile amel nas ile
amel gibidir.”” prensipleri geregi verilen hediyelerin disinda maddi veya manevi tazminatin
gerekliligini ele almislardir. Bu konuda su goriisler olusmustur:

a. Nisan baglayiciligi olmadigindan hediyelerin iadesi disinda maddi veya manevi
tazmin gerekmez. Giiniimiizdeki islam hukukgularimin cogunlugu bu gériistedir.

b. Nisanin bozulmasi sebebiyle zarar meydana geldigi i¢in gerekli sartlarin olusmasi
kaydiyla magdur tarafa tazmin hakki dogar. Cagdas islam hukukgularindan Eb( Zehre, Mustafa
Sibai, Mahmut Seltut ve Zekiyyiiddin Saban bu goriistedir. Burada hukukcular1t maddi ve
manevi tazmin ayrimina gétiiren etken, verilen zararm bigimiyle ilgilidir.® Diger bir ifadeyle
nisanin bozulmasindan kaynaklanan zarar maddi ise tazmin maddi, manevi ise tazmin
manevidir. Cagdas bilginler maddi tazminati, nisan1 karsi tarafin haksiz sebeple bozmasina,
maddi veya manevi bir zararin meydana gelmesine ve nisanin evlilige gétiirecek diizeyde ciddi
olmasina dayandirir.’° Buna gore nisanin bozulmasiyla zarar goren taraf, yukaridaki sebeplerden
birinin bulunmasiyla maddi tazminat isteme hakki kazanir.

ii. Manevi Tazminat: Nisanin haksiz gerek¢eyle bozulmasinda maddi zararin yaninda
manevi zararlar da yasanabilir. Hatta psikolojik c¢okiintiilerin yasandigi varsayilirsa bu durum,
zarar goren tarafin kisilik hakkina saldir1 olarak kabul edilir. Zira kisi, yasamis oldugu ¢evrede
bu olayin etkisi ile lizerinde bask1 hissedip, her yoniiyle bu olayin sonucundan etkilenebilir. Bu
gibi durumlarda haksiz zarar géren kisinin zararmin giderilmesi igin birtakim sartlar tespit
edilmistir. Bu sartlar “kisinin kisilik hakkinin sarsilmas1” ve “kendi kusurunun olmamasidir.”
Cagdas hukukcularin manevi tazmin hakkimin dogmasinda tespit ettigi bu sartlar, Imam

Malik’in nisanin bozulmasindaki kusur prensibi ve Mecelle’nin “zarar giderilir”, “zarar imkan

4 Eb0 Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebs(t (Beyrut: Daru’l-Marife, 1993),
12/56.

5 Semsiiddin Eb(i Abdillsh Muhammed b. Ahmed b. Arafe ed-Destki, Hdsiye ale’s-serhi’l-kebir (by: Daru’l-Fikr, ts.)
2/219.

6 Ebii’l-Hasen Burhanuddin Alf b. EbT Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginant, el-Hidaye serhi bidayetu’l-miibtedi
(Lubnan: Daru’l Erkam, t.y), 3/ 227-229; Heyet, el-Mevsiiatu’I-fikhiyye (Kuveyt: Daru’s Selésil, 1980), 19/203-204;
Cigdem, Mukayeseli Medeni Hukuk. 46.

7 Lecnetii’l Ulema, Necib Havavini, Mecelletii’l-ahkam (Karagi: Nur Muhammed, ts.), md:36-39-43; Cigdem,
Mukayeseli Medeni Hukuk, 46-47.

8 Muhammed Ebu Zehre, el-4hvalii s-sahsiyye (Suriye: Daru’l-Fikr, 1950), 39.

9 Ebu Zehre, el-Ahvdlii’s sahsiyve, 39; Halil Ibrahim Acar, “Islam Hukuku Agisindan Nisanlanma”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23 (2005), 93; Mehmet Dirik, “Islim Hukuku Agisindan Nisan1 Bozma
Tazminat1”, Mizani'l-Hak Dergisi, 13 (2021), 115.

10 Hayrettin Karaman, Mukdyeseli Islam Hukuku (istanbul: Nesil Yaymlari, 1996), 1/299; Cigdem, Mukayeseli
Medeni Hukuk, 47; Dirik, “Islam Hukuku Agisindan Nisan1 Bozma Tazminat1”, 115.

1 Cigdem, Mukayeseli Medeni Hukuk. 47.
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6lctstinde giderilir.”'2 maddeleriyle de uyumludur. Yani zarar veren kisi maddi olarak verdigini
talep edemezken manevi olarak da tazminatla yikimli olur. Ancak zarar goren taraf kisilik
haklarinin sarsildigini ve kusurun kendisinde olmadigini ispatlamalidir.

Pozitif hukukta da nisanin hukuki vasfi islam hukukuyla benzerlik arz eder. Yani her iki
hukuk sisteminde de nisan, cinsiyetleri farkl1 iki kisinin ileriye déniik isteklerini agiklamasidir.'®
Bu nedenle nisam1 bozan taraf evlilige zorlanamaz. Ancak karsi tarafa verilen zarar tazmin
edilmelidir. Bu husus, “Nisanlilardan biri hakli bir sebep olmaksizin nisanm bozdugu veya nisan
taraflardan birine yiikletilebilen bir sebeple bozuldugu takdirde; kusuru olan taraf, digerine
diiriistliik kurallar: cercevesinde ve evlenme amaciyla yaptigt harcamalar ve katlandigi maddi
fedakarliklar karsihiginda uygun bir tazminat vermekle yiikiimliidiir. ™ seklinde diizenlenmistir.
Magdur olan tarafin maddi tazminat hakkinin yaninda “kisilik hakkinin saldirrya ugramasi” ve
“sucun kars1 taraftan olmasi” ilkesinden hareketle manevi tazminat hakki da 6ngériilmiistiir. Bu
durumda gecerli sebep olmaksizin magdur edilen kisi hakli gerekce olmadan nisanin
bozuldugunu bir yillik bir siirede ispat etmesi halinde manevi tazminat hakkini elde etmis olur.'®

2. Evlilik Esnasinda Ispat Yiikiimliiliigii

Islam hukukunda evlilik sirasinda ispat, evliligin devamliliginin saglanmas: ile
taraflarin hak ve sorumluluklarinin belirlenmesinde énemli rol oynamaktadir. Diger bir ifadeyle
taraflar lehine ve aleyhine olan hak ve sorumluluklardan ispat edebildigi 6lgiide yararlanabilir.
Bu baglamda evlilik hukukunun taraflara yiikledigi hak ve sorumluluklardan ispat vasitalariyla
elde edilebilenler su basliklarda ele alinabilir:

2. 1. Nikdhin Gizlenmesini Engelleme

Islam ispat hukukunun énemli delillerinden biri olan shitlik, haklarn korunmasi ve
adaletin tesisi baglaminda &nemli yere sahiptir. Kur’an!® ve siinnette!” bu hususa isaret
edilmistir. Zira sahitlik, bir taraftan haksizliga engel olurken diger taraftan hakki ortaya ¢ikarict
rol iistlenir. Evlilik akdinde sahitligin gerekliligi'® evliligin sihhati igin de sart kosulmustur.
Boylece sahitlerle gizli evlilik stiphesi ortadan kaldirilirken bazi haklar da glivence altina alinir.
Islam hukukcular1 sahitligin gerekliliginde ittifak ederken evliligin ilan1 igin yeterli olup
olmadiginda ihtilaf etmistir. Bu konuda asagidaki gortisler olusmustur.

i. Sahitlerin huzurunda akdedilen nikah gizli tutulsa veya sahitlerden gizlemeleri talep
edilse nikadh yine de gecerlidir. Hanefi, Safii ve Hanbeliler bu goristedir. Zira sahitlik,
Hanefilere gore nikahin sihhat sartlarindan Safii ve Hanbelilere gore ise in‘ikad sartlarindandir.
Sihhat veya in‘ikad sarti kabul edilen sahitlerin nikéha tanik olmasi ise nikahin gizliligini

121 ecnetii’l-Ulema, Mecelletii’l-ahkam, md.20, 31.

13 Turgut Akntiirk, Meden? Hukuk (istanbul: Beta Yaymlari, 2017), 230; Tan Tahsin Zapata, Medeni Hukuk (Ankara:
Savas Yayinevi, 2018), 172; Cigdem, Mukayeseli Medeni Hukuk, 42.

4 Tiirk Medeni Kanunu (TMK), Evlenme Basvurusu ve Téreni, 120; Zapata, Medeni Hukuk, 178; Akmtiirk, MedenT
Hukuk, 236; Mehmet Serkan Ergiine, “Nisanin Bozulmasinda Maddi Tazminat”, Istanbul Universitesi Hukuk
Fakultesi Dergisi, 74/2 (2016), 760.

15 TMK, "Zamanasimi", 13; Akmntiirk, MedenT Hukuk, 237; Zapata, Medeni Hukuk, 178; Sengiil-Celt “Yargitay
Kararlar1 Isiginda Nisanin Bozulmasinda Manevi Tazminat”, Inonii Universitesi Hukuk Fakultesi Dergisi, 12/2
(2021), 524.

16 en-Nisa 4/135.

17 Eb( Abdullah Enes b. Malik el-Medeni, el-Muvatta (Rivayetu EbT Musab), thk. Bessar Avvad Ma‘rif, Mahm{d
Halil (Beyrut: Muessesetu’r-Riséle, 1412),"Beyyinat", 187; Ebfi Abdilldh Muhammed b. Ismail b. Tbrahim el-Cufi el-
Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 2012), "Kitabii’s-Sehadet", 1 (N0:2636).

18 Imam Malik , "Nikah", 542; EbG Abdulldh Muhammed b. el-Hasen es-Seybani, el-Asl, thk. Muhammed
Boynukalin (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2012), 3/396; Ebt Zehre, el-Ahvalii 's-sahsiyye, 41.
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ortadan kaldirir.!® Ciinkii sahitlerin evlilige istiraki seri zorunlulugu tamamlarken ayni zamanda
bir ilan vasitasi olarak kabul edilir. Ancak ginlimizde sekil sartlar1 bakimindan sahih olan
nikdh akitlerinin bu goriis dayanak yapilarak yayginlagsmasi gizli evliliklerin yayginlasmasina
kap1 aralayacagi gibi toplum vicdaninda heniiz mesruiyet kazanmayan evlilikler, taraflar1 zina
téhmetinde de birakabilir. Buna gére evliligin sahitlerin yaninda ilan edilerek duyurulmasi hem
taraflar gizli evlilikteki zina tohmetinden korur hem de hukuki teminat olusturur.

Hz. Peygamber itikafta iken esi Hz. Safiyye ziyaretine gelir. Eve donmek i¢in ayrilacagi
sirada Hz. Peygamber ona refakat edecegini soyler. Eve gittikleri sirada iki sahabeyle
karsilaginca onlara yanindakinin Hz. Safiyye oldugunu séyler. Hz. Peygamber’in bu tutumuna
tiziilen iki sahabe boyle bir diisiincenin kendilerinde olmadigini ifade ederler. Hz. Peygamber de
onlarin farkl diistinmediklerini bilmesine ragmen vesvese ve siiphenin 6niinii alma baglaminda
boyle hareket etmistir.?’ Hz. Omer hilafeti esnasinda gizli evlilik yapip birlikte yasayan bir ¢iftin
zina tohmetiyle komsularinca sikayet edilmesi tizerine kadina ciizi bir miktar mehir verilmesi
yoluyla nikahin ilanini tavsiye eder.? Tm bu uygulamalar, nikahta sahitligin disinda velime,
digin ve tef gibi vasitalarla evliligin duyurulmasimi toplumsal sorumluluk olarak
gerektirmektedir.

ii. Maliki fakihler ise sahitligi zifaf oncesi sart kosmakla birlikte “Bu nikdhi ilan edip
duyurun.”® ;“Haram olan (iliski) ile helal olami (evlilik) ayiran sey, tef c¢almak ve
duyurmaktir.”’?® hadislerini delil gostererek nikahin ilanin zorunluluk olarak degerlendirir. Zira
velinin izni, ilan, velime ve tef vurma gibi vasitalar nikdhin genis kitlelere duyurulmasinda
sahitlikten daha etkilidir. Malikilerde ilan sartinin gerekli olmasindaki temel sebep sahitlerin
varligiyla birlikte akdin gizli tutulma niyetinin devam etmesidir. Bu durum ise ilan gelenegiyle
bagdasmaz. Ayrica Hz. Peygamberin akdin ilanina vesile olan merasimlere taltifte bulunmasi da
Maliki fakihleri bu hiikme gétiren sebeplerden kabul edilebilir. 2

Maliki fakihlerin nikahin ilan1 yoniindeki goriisleri son donem aile hukuku alanindaki
calismalarda da karsilik gormiistiir. Nitekim Huktk-1 Aile Kararnamesi’nde nikah akdinin
icrasindan once keyfiyetin ilam1 istenmistir.?® Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun gizli nikahin
hiikkmiine dair miitaalasi da “Taraflarin sahitler huzurunda irade beyaminda bulunmalarina
ragmen ailelerinden ve yakin c¢evrelerinden gizleyerek yaptiklar: akit, gizli nikdh olarak
adlandirnilir. Boyle bir akit, nikdhta bulunmasi gereken aleniyet niteligini tasimadigindan dinin
nikah ile ilgili genel ilkelerine aykiridir. Sadece iki sahidin bildigi bir nikdh akdinin aleni

oldugu soylenemeyeceginden taraflarin ailelerinin ve yakin akrabalarimin muttali olmadigi bir

19 Kasani, Beddiu’s-sand’i‘ fi tertibii’s-serdi‘, 2/253-56; Eb(l Muhammed Fahruddin Osman b. Ali b. Mihcen b.
YQnus es-SOff el-Barit ez-Zeyla‘l Tebyinii 'I-haha ik serhu kenzii’d-dekaik (Kahire: el-Matbaatii’l-Kiibra el-Emiriyye,
1895), 3/98.

20 Byhari, "Ahkam", 21, "itikaf", 11-12; Sema Oztiirkoglu, Islam Hukukuna Gére Gizli Nikah Sebepleri ve Sonuglar:
(Samsun: Ondukuz Mayis Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 54.

21 EbGi Bekr b. Ebi Seybe Abdullah b. el-Absi Ibn Ebi Seybe, el-Kitdbu I-musannef fi’I-ehddis ve’l-asar, thk. Kemal
Yasuf el-Hat (Riyad: Mektebu’r-Riisd, 1409), 9/276; Saffet Kose, “Nikah Hak ve Deger Baglaminda Fikht Analiz”,
Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 30 (2017), 26; Oztiirkoglu, Islam Hukukuna Gére Gizli Nikah Sebepleri ve
Sonuglari, 55.

22 Ep( Ts& Muhammed b. Tsa et-Tirmizi, es-Sunen, thk. Bessar Avvad Marf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1998),
“Nikah” 6; Ebii Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Siinen Ibn Mdce, nsr. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (by: Daru Thyai’l-Kiitiibii’l Arabiyye, 2010), “Nikah”, 20.

23 Tirmizi, “Nikah”, 6.

24 Ep(1 Said Abdiisselam b. Said b. Habib et-TenGhi Sahniin, el-Miidevvene ( Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1994), 2/129.
2 HAK, md: 33.
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akit gizli nikah olmaktan ¢ikmaz.” ® seklinde olup Maliki fakihlerin ilan ilkesine yakindir.

Sonug olarak klasik donemin aksine giiniimiizde sehirlerin daha komplike bir yapida olmasi
nik&hin duyurulmasi gerektigi goriigiinii 6ne ¢ikarmaktadir.

Ileriye déniik sonuglar1 hesaba katilmadan yalnizca cinselligin én planda tutuldugu veya
farkli gerekgelerle resmi evliligin goz ardi edildigi birlikteliklerde anlagmazligin ortaya ¢ikmasi
taraflarin hak kayiplar1 yasamasina sebep olmaktadir. Kur’an’mn ifadesiyle misak-1 galiz olan?’
bu sorumluluk, daha saglam zemine oturabilmesi i¢in vicdani insafin disinda nikahin resmi
olarak kayit altina alinmasini gerektirmektedir. Ayrica karsilikli alim satimin disinda herhangi
bir bag olusturmayan selem akdinde yazmayi tavsiye eden ayetin,?® evlilik gibi cok daha fazla
sorumlulugu olan iglemlerde tescili evleviyetle tavsiye edecegi ortadadir.

Pozitif hukukta ise evligin gizlenmesi temelden reddedilerek evliliklere “Evienme
toreni, evlendirme dairesinde eviendirme memurunun ve aywt etme giictine sahip ergin iki
tamigin ontinde agik olarak yapiulir. Ancak, toren evleneceklerin istemi tizerine eviendirme
hikmuiyle vyasal stati
kazandirilmistir. 2 Buna gore taraflarm evlilikten kaynaklanan haklardan istifade edebilmesi
nikahin resmi olarak tescillenmesine baglanmustir.

2.2. Mihrin Hak Edilmesi

’

memurunun uygun bulacag diger yerlerde de yapilabilir.’

Mihr, evlilik akdi yapilirken veya evlilik sirasinda ya da evliligin sona ermesi halinde
kadina verilen bedeldir.*® Kadinin ekonomik haklarindan sayilan mihr akit sirasinda zikredilirse
mihri misemma, herhangi bir bedel tayin edilmemisse mihri misil olarak belirlenir.®

Sahih evliligin sonucu olarak kadinin tam veya yarim mihr talebinde bulunabilmesi igin
evlilik baginin asagidaki sekillerden hangisiyle kuruldugunu ispat etmesi gerekir. Bu konudaki
goriisler s0yle siralanabilir:

i. Akit sirasinda mihir konusulup halvet olmus veya zifaf gergeklesmisse ya da sahih
akdin kurulmasindan sonra bu iki durum gergeklesmeden koca 6lmiisse kadin mehrin tamamina
hak kazanir.®? Bu goriis, Hanefi ve Hanbelilere aittir. Malikiler ve Safiiler ise sahih halveti
mehri misemma igin yeterli gérmezler.

ii. Mihr belirlenmeyip zifaf dncesinde bosama gergeklesmisse kadin yalmzca mut’a®
hakkina sahiptir.®* Mihr belirlenip zifaf 6ncesinde bosama gergeklesirse kadin mehrin yarisina
hak kazanir.®*® Ayrica evlenme akdi sahih olup, iliski veya sahih halvetten once kadinin sebep
olmasiyla ayrilik olursa veya kadm mihri karsihiginda esinden ayrilmay1 isterse ya da kadin

% Din Isleri Yiiksek Kurulu ,“Gizli nikAhim hiikmii nedir?” (Ankara, 12 Temmuz 2017); Kése, “Nikah Hak ve Deger
Baglaminda Fikhi Analiz”, 24.

27 en-Nisa 4/21.

28 g|-Bakara 2/282.

29 TMK md:141; Akintiirk, Meden? Hukuk,245; Zapata, Medeni Hukuk,188 ; Mustafa Basar Tasbas, Evlenmenin
Sartlart (Konya: Selguk Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2010). 60.

3% Hadi Saglam, “Islam hukukunda mehir evlilik sigortast muidir?”, Universal Journal of Theology, 1/1 (25 Aralik
2016), 4.

31 es-Serahsi, el-Mebst, 5/62.

32 el-Bakara 2/236; es-Serahsi, el-Mebsit, 5/87; Mustafa Vehbe ez-Zuhayli, el Fikhu’l-islami ve edilletuhu (Dimagk:
Daru’l-Fikr, 2011), 9/6838, Hiiseyin Tekin Gokmenoglu, “Islam Hukukunda Mehir”, Mehir Dergisi, (1998), 23-25.

33 g|-Bakara 2/236.

34 Ebii’l-Hasen Burhaniddin AlT b. Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani, el-Hiddye serhi biddyetu’l-
mibted? (Liibnan: Daru’l Erkam, t.y), 1/233; es-Serahsi, el-Mebs(t, 6/61.

%5 gl-Bakara 2/236.
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evlilik sonras1 mihri hibe ederse hakki diiser.*

iii. Kadin fasit evlilikte mihri misle zifaf olmasi sartiyla hak kazanir. Buna gore akdin
sthhat sartlarina engel bir durumun olmasina bagh olarak evlilik zifaf Oncesinde hakim
tarafindan sonlandirilirsa kadin mihir hakkina sahip degildir. Cilinkii gegerli bir nikah akdi
olusmadigindan evliligin sonucu olan mehre de hak kazanilmaz. Buna karsilik fasit evlilikte
zifaf gerceklesmisse mihr-i misle hak kazanir. ¥ Fasit evlilik, zifaf olmadiginda hi¢bir hukuki
sonu¢ dogurmadig gibi batil evlilik de hi¢bir hukuki sonu¢ dogurmaz.

Pozitif hukukta mehir senedi ya da mehir alacagina iliskin diizenleme Yargitay’in 1959
tarihli ictihat birlestirme kararinda goriilmektedir. Bu baglamda Yargitay’a gore “Kocanin
evlenme sozlesmesi sirasinda, evliligin devaminda veya evliligin sona ermesi halinde kadina
verdigi belirli bir mal para ve ekonomik degeri olan armagan.”® niteligindeki mihr TUrk
Borglar Kanunu’n 228. maddesiyle de iliskilendirilerek kadinin lehine alacak hakki dogurur.%

2.3. Nafaka Hakkinin Kazanilmasi

Islam hukukunda, “Kart koca arasinda mali bir alacaklilik ve bor¢luluktur."*® seklinde
tarif edilen nafaka, sahih evlilik basta olmak iizere nesep ve milkiyet sebebiyle erkege yiiklenen
mali sorumluluktur. Bu da nafakasiyla mesul oldugu kisilerin beslenme, barinma ve giyinme
ihtiyaglarinin ~ karsilanmasidir.*! Nafaka hakkimin kazanilmasi i¢in asagidaki sartlarin
gerceklestiginin kadin tarafindan ispatlanmasi gerekir.

1. Evlilik akdi hukuken gegerli olmalidir.*? Ciinkii batil ve fasit evlilik kadina nafaka
hakki vermez.®® Evlilikle kazanilan bu hak, evlilik hukuken var oldugu siirece devam eder.*
Diger bir ifadeyle kisinin nafaka alacaklisi veya borclusu olabilmesi i¢in sahih evliligin
bulunmasi gerekir.*® Zira, Hz. Peygamber, nafaka konusunda cimri davranan Ebd Siifyan’in
malindan yeterli miktarda esinin almasina izin vermistir. Hz. Peygamber’in verdigi bu izin,
evliligin nafaka yiikiimliiliigii dogurduguna isaret eder.** Buna gore nafaka hakkimn
kazanilabilmesi i¢in dncelikle hukuk 6niinde hak doguracak bir evliligin kurulmasi gerekir.

Sahih evliligin disinda gizli evlilik nedeniyle meydana gelen fesih sonucu kadinin
nafaka hakkinin olup olmadig1 da fakihlerce tartisilmistir. Oncelikle gizli evlilik, Hanefi, Safii
ve Hanbeli mezhebinde sahitsiz kurulan akittir. Malikiler ise sahitler olsa bile ilanin olmadig1
akdi gizli evlilik olarak kabul ederler. Bu baglamda sahitsiz kurulan evlilik sonucu akit

3% Semseddin Muhammed b. Ahmed es-Safi‘i el-Hatib es-Sirbini Mugni’l-muhtdc ild marifeti medni elfdzi’l-minhac
(b.y Darwl-Kutubi’l-ilmiyye, 1415/1994), 4/388; Ebli Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b.
Muhammed b. Kudidme el-Cemmaili el-Makdisi ibn Kudame, el-Mugni (Kahire: Mektebetii’l-Kahire, 1968), 7/188-
89; Fetdva’l-dlemgiriyye (Bulak; Matbaatu’l-Kubra el-Emiriyye, 1310), 1/303-304; Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid, el-Ahvalii s-sahsiyye (Istanbul: Matbaatii’l-irsad, 2021), 172; Ebu Zehre, el-Ahvdlii’s sahsiyye, 206.

87 Zeylal, Tebyinii'l hakdik, 2/252.

38 Ahmet Tiirkmen, “Yargitay’in Bagiglama Yaklagimi Cergevesinde Mehir ve Mehrin Geri Alinmasi”, Dokuz Eylil
Universitesi Hukuk Fakiltesi Dergisi, 22/2 (2020), 551.

39 Komisyon, Turk Borglar Kanunu (TBK), 6098 (11 Ocak 2011), 228.

40 Heyet, el-Mevsiiatii'I-fikhiyye, 41/34.

41 es-Serahsi, el-Mebs0t, 5/180; Kasant, Beddiu ’s-sandi fi tertibi’s-serdi, 4/15.

42 gs-Serahsi, el-Mebs0t, 5/181; Kasant, Beddiu ’s-sandi fi tertibi’s-serdi, 4/15.

43 Kasani, Beddiu s-sandi fi tertibi s-serai, 4/16.

4 Heyet, el-Mevsdatu’l-fikhiyye, 41/34.

45 Sirazi, el-Miihezzeb, 2/160; es-Serahst, el-Mebs(it,5/180; Kasani, Bedaiu’s-sanai fi tertibi’s-serdi, 5/117; Mehmet
Zeki Uyanik, “Islam Aile Hukukunda Evlilik ve Bosanma Nafakas1 Baglaminda Siiresiz Nafaka Yasas1”, Necmettin
Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 47 (2019), 67.

46 gs-Serahsi, el-Mebs0t, 5/181; Kasant, Beddiu ’s-sandi fi tertibi’s-serdi, 4/16.
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feshedildiginde nikah fasit olacagindan kadin nafaka hakkina sahip olamaz. Hanefilerden bazi
fakihler ile Safiiler bu goriistedir.*” Malikiler ise ilansiz nikahi fasit evlilik kabul edip yapilan
fesih islemini bain talak goriirler. Bain talak ise nafaka hakkini ortadan kaldiran ayrilma
bigimidir.*

2. Kadin kocasina karst sorumluluklarini yerine getirmelidir. Erkekten kaynaklanan
kusurlar kadinin nafaka almasina mani degildir.*

3. Kocanin nafakayla yiikiimli olabilmesi i¢in kadm, kocasinin uygun gordiigii evde
durmalidir. Koca gerekli sartlari sagladigi halde kadin yikiimliliigiinii yerine getirmezse kocaya
karsi nafaka talebinde bulunamaz.®® Bu durumda herhangi bir sebeple nafaka talebinde
bulunmak isteyen kadin nafaka talebine engel bir durumun olmadigini da ispatla yiikiimliidiir.

Pozitif hukukta ise evlilik i¢i nafakanin dogrudan kocaya yiiklenmesi fikrinin aksine,
gucleri nispetinde genel giderlere taraflarin ortak katilimi istenmistir. Bu husus, “Esler birligin
giderlerine giicleri oraminda emek ve mal varliklart ile katilirlar ™' seklinde diizenlenmistir.
Evlilik i¢i genel giderlerin taraflara ortak yiiklenmesiyle iki hukuk sistemindeki isleyis
farklihginin ortaya ¢ikmasi gibi bosanma nafakasinda da bu farklihk ortaya cikar. Ornegin
Islam hukukundaki her iki bosamada da (bain-ric’f) nafaka siiresi iddetle smirli tutulurken
pozitif hukukta bu silire nafaka hakki kazanan kisinin evliligine veya maddi imkanlarinin
iyilesmesine kadar da uzayabilir. > Mesken se¢iminde de bu farklilik, “Esler oturacaklar:
konutu birlikte secerler. Birligi esler beraberce yonetirler.” Dolayisiyla evliligin idamesi veya
sonlandirilmasi siirecinde maddi sorumluluk biiylik oranda kocaya yiiklenmis kadina bu
harcamalarda genel olarak bir sorumluluk atfedilmemistir.

2.4. Nesebin Tespiti

Insanin en temel haklarmdan biri de nesep bagini bilmesidir. Zira bu hak, kisilik
onurunu korudugu gibi veled-i zina ithamlarin1 da engeller. Nesebin mesru olmasi sahih
evliligin varligina baghdir. Hz. Peygamber de “Cocuk yatak sahibine aittir, zina edene
mahrumiyet vardir. ™* hadisiyle sahih nikAhin 6nemine vurgu yaparak dogan g¢ocugun
nesebinin babaya nispetini evlilige baglamistir. Hz. Peygamberden nesebin sahih evlilige
baglandigini ifade eden baska rivayetler de nakledilmistir.%®

47 Abdurrahman b. Muhammed b. Ivaz el-Ceziri, el-Fikh ale’l-mezdhibi’l-erbaa (Liibnan; Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
[lmiyye, 2003), 5/505; Omer Nastihi Bilmen, Huklk-: Isidmiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen
Yaynlari, 1976), 2/22; Oztiirkoglu, Islam Hukukuna Gére Gizli Nikah Sebepleri ve Sonuglart, 75.

8 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Idris el-Karafi, ez-Zahire, thk. Muhammed Hacci (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1994),
4/399.

49 Sirbini, Mugni’I-muhtac, 5/168-169.

50 Kasani, Beddiu ’s-sandi fi tertibi’s-serdi, 4/16; Sirbini, Mugni’l Muhtdc, 5/166.

51 TMK“Haklar ve Yiikiimliiliikler”, md:186; Cigdem, Mukayeseli Medeni Hukuk, 69; Akintiirk, MedenT Hukuk, 249;
Zapata, Medeni Hukuk, 195; Burgak Citak, Esler Arasinda Nafaka Yiikiimliliigii (Istanbul Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2016), 17-19.

52 Akintiirk, Medeni Hukuk, 278; Cigdem, Mukayeseli Medeni Hukuk, 108; Zapata, Meden? Hukuk, 248; Bahaddin
Aras, Bosanma Davalarinda Yargilama Usulu ve Aile Mahkemeleri (Ankara: Adalet yaymlari, 2011), 376.

53 TMK“Haklar ve Yiikiimliiliikler”, md:186; Akintiirk, Medeni Hukuk, 247; Cigdem, Mukayeseli Medeni Hukuk, 68;
Zapata, Medeni Hukuk, 191.

54 Buhari, “Buyu”, 3; Miislim, “Rada”, 36.

55 Eb( Bekr Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani Abdurrezzak, el-Musannef, thk. Habiburrahmén el-Azami (Beyrut:
el-Mektebu’l-Islami, 1403),7/303; Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siilleyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, el-
Mucemu’l-Evsat, thk. Tarik b. Ivadullih b. Muhammed, Abdulmuhsin b. Ibrahim el-Huseyni (Kahire: Daru’l-
Haremeyn, ts.), 5/80; K&se, “Nikah Hak ve Deger Baglaminda Fikhi Analiz”, 28.

The Journal of Ordu University Faculty of Theology- Issue:2

39



40

Mustafa BAYRAM — Sevket PEKDEMIR

Nesebi bilme istegi yalnizca Islam’a 6zgii bir olgu olmanin disinda cahiliye toplumunda
da 6nemsendigi hatta Islam’la birlikte yeni bir dini hayatin iginde yasayan sahabelerden Hz.
Peygamber’e nesep bagmin soruldugu yéniinde haberlerin varligi® bu kiltiriin cok eskilere
dayandigina isaret eder niteliktedir. Nesep baginin 6énemi Hz. Peygamber’in mensup oldugu
toplumda oldugu gibi diger toplumlarda da onemlidir. Zira her birey, ebeveyninden uzak
akrabalarina kadar biitiin yakinlarini bilme hakkina sahiptir. Bu durum hem seri olarak evlenme
engeli olan durumlarin tespitinde 6nemliyken hem de kisinin akrabalarina olan ilfetiyle olusan
guven ortaminin sagladig psikolojik durumun da geregidir. Cocugun mesru evlilik dis1 olarak
diinyaya gelmesi ¢ocuk hakkinin ciddi anlamda ihlalidir.%” Zira mensup oldugu toplumda mesru
evliligin sonucu diinyaya gelmeyisi ona kalici leke olan veled-i zina damgasini vurmus
olacaktir. Ayrica bulundugu toplumun oOrfine gore belirli haklarindan da mahrum olacagi
varsayilirsa cocugun hem hukuki hem de psikolojik olarak ne denli yiprandigi ve i¢ aleminde ne
gibi tahribatlarin yaganacagi tahmin edilemez bir gergektir.

Bu hukuki, sosyolojik ve psikolojik durumlardan hareketle Islam’m 1srarla Uizerine
durdugu sahih evlilik ve nesep baginin varlig1 kisiler ve toplumlar agisindan ne denli dnemli
oldugu yok sayilmayacak bir gercektir. Bu baglamda Islam fikih bilginleri sahih evliligi ve onun
sonucunda meydana gelen nesebin 6nemine dair ciddi calismalar ortaya koymuslar, ayrica nesep
konusunda ihtilafin oldugu durumlarda hangi vasitalarla nesebin tespit edilecegine dair konular1
ayrmtilariyla ele almislardir. Ispat yontemi olarak firas, beyyine (sahitler) ve ikrar gibi delillerin
lizerinde durmuslardir.® Cocugun izzet ve ismetinin korunmasina yonelik tespit edilen bu
vasitalardan firas ve beyyine dncelikle degerlendirilmis, bu vasitalarin olmadigi durumlarda ise
ikrar deliliyle nesebin tespitine ¢alisilmistir. islam bilginleri nesebin tespitinde ikrar1 kabul
edilecek kisileri “ebeveyn, ¢ocuk ve esler” olarak tespit etmislerdir. ° Bu baglamda ikrar
gecerli olan bu kisilerden herhangi birinin digerine ikrar1 hukuken sonu¢ dogurur. Soyle ki
taraflardan birinin yaptig1 ikrar1 digeri kabul edince evlilik bagiyla nesep, miras, mehir ve
nafaka gibi haklar da meydana gelir. Buna karsilik ikrarin kabul edilmemesi veya nesebin
reddedilmesi ise farkli durumlar1 ortaya ¢ikarir. Bu durumlardan birkagina soyle oOrnek
verilebilir:

i. Hamilelik siirecinde nesebin reddedilmesi hamileligin alt ve st simrlar1 dikkate
alinarak tespit edilir. Buna gore g¢ocuk, evliligin ilk alti ayindan once dogarsa koca lidna
gitmeksizin nesebi ret hakkina sahiptir.®’ Ciinkii dogumun en alt smr1 alt1 aydir. Alti aydan
once dogan ¢ocugun nesebi kocaya baglanamaz.

Pozitif hukuk da soy baginin kurulmasinda alt sinir1 gozetir. Bu baglamda “Evienmeden
baslayarak en az yiiz seksen giin gectikten sonra ve evliligin sona ermesinden baslayarak en
fazla di¢ yiiz giin icinde dogan cocuk evlilik i¢inde ana rahmine diismiis sayilir’”® seklinde

diizenlenen kanunda babalik karinesinin varlig alt1 ayla sinirlandirilmastir.

5 Buhari, “ilim”, 28-29; Ebii’l-Hiiseyin Miislim b. Haccac b. Muslim el-Kuseyri, Sahihu Muslim (Riyad: Daru
Taybe, 2002),“Fezail”, 134-138; Kose, “Nikah Hak ve Deger Baglaminda Fikh1 Analiz”, 27.

57 Kose, “Nikah Hak ve Deger Baglaminda Fikhi Analiz”, 27-28.

5 Eb Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyfib ez-Ziiral ed-Dimaski el-Hanbeli Ibn Kayyim el-
Cevziyye, et-Turuku’I-hukmiyye fi’s siyaseti's seriyye thk. Nayif b. Ahmed el-Hamd (Mekke: y.y., 1428), 10-11.

59 Kasani, Beddiu’s Sandi‘ fi tertibi’s-serdi, 7/228.

60 gs-Serahsi, el-Mebs(t, 6/45; Kasani, Beddiu s-sandi fi tertibi’s-serdi, 3/198.

61 TMK “Ispat”, md:287; Akimtiirk, Medeni Hukuk, 285; Zapata, Medenl Hukuk, 251; Tugba Kutoglu, “Tiirk
Mevzuatinda ve Igtihatlarinda Babalik Hiikmii”, Dokuz Eyliil Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 12 (2010), 949-
50.
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ii. Kocanin biyolojik yetersizligi ve fizyolojik kusuru sebebiyle nesebin reddi
miimkiindiir. S6yle ki hamileligin olusabilmesi igin gerekli olan cinsel birlesmeye engel cinsel
kusurlarin olmasi nesebin ispatina engeldir.®? Bu baglamda biyolojik yetersizligi olan birine
yapilan nesep ikrar1 ispat agisindan sonu¢ dogurmaz. Diger ifadeyle nesep ikrarinin gecgerli
olmasi kocanin biyolojik ve fizyolojik yeterliligiyle mimkuinddr.

iii. Cocugun nesebinin ispati sahih evliligin ispatina baglidir. Zira sahih nesep sahih
evlilige baglanmistir. Buna gore ¢cocugun nesep ikrar1 baba tarafindan kabul edilirse baba lehine
nesep gegcerli olur, aksi halde nesep babaya baglanamaz.®® Pozitif hukuk islam hukukundan
farkli olarak eslere yalnizca evlilik i¢i dogan ¢ocuga nesep hakki tanimaz. Aksine evlilik dist
olan ortak ¢ocuklarinin nesep hakki, dogum sirasinda anneyle evli olma ve dogumdan sonra
evlenme gibi sartlarla kabul edilmistir.%*

i. Kadin ister evli ister iddet bekleyen biri olsun, lehine ikrar edilen kimse ile anne-ogul
iligkisi varsa, bu durumda ikrarin gecgerli olabilmesi i¢in kocanin onay1 sarttir. Kocanin ikrari
kabul etmesi bir yoniyle evlilik bagin1 ortaya ¢ikarirken diger taraftan lehine ikrar edilen
cocuga da nesep hakkini verir.%®

2. 5. Evliligin Devamhiliginin Saglanmasi

Klasik kaynaklarimizda tartisilan kaybolan veya hayatta olup olmadigi bilinemeyen
kiginin evliliginin hikmd, esinin bagkasiyla evlenip evlenemeyecegi konusu nikahta ispatin
O6nemini ortaya koyan en dnemli 6rneklerdendir. Fikih literatiiriinde mefkud olarak ifade edilen
kisinin ortaya ¢ikmasi halinde evlilik haklarinin ne olacagi, yasal siirenin tamamlanmasina bagl
olarak kadinin nasil bir yol takip edecegi konusunda su goriisler olusmustur:

i. Kadin, mefkud kocasinin durumu belirleninceye kadar evlenemez. Ciinkii kocasinin
hayatta olup olmadigi heniiz tespit edilememistir. Hanefiler bu goriiste olup Hz. Ali’den
nakledilen “Esi mefkiid kadin imtihan halindedir ve sabretmesi gerekir.” rivayetini delil olarak
gosterirler.%® Kadmm magdur olmasina ragmen Hanefilerin bu sekilde ictihat etmesinin
nedenlerinden biri de kocanin yasadiginin ispat edilmesi halinde evlilik haklarinin korunmak
istenmesidir.

ii. Mefkud kocadan dort yildan fazla haber alinamazsa kadin yeni bir evlilik yapabilir.
Zira kocanin yasadigi ihtimaliyle evliligin devam ettirilmesi kadina zarar vermektedir.
Belirlenen sirede kadin, esinin geri donmedigini ispatlarsa mefkud koca hilkmen 6lmiis
sayilarak bosanmaya karar verilir. Kadin verilen bu karar sonrasinda 6liim iddetini tamamlayip
dilerse yeni bir evlilik yapabilir. Maliki, Safil ve Hanbeliler bu goriistedir.®” Hukuk-1 Aile
Kararnamesi’nde de ¢ogunlugun goriisii tercih edilerek kocanin dénme ihtimalinin olmadigi

62 Ebi’l-Hasen AlT b. Muhammed el-Basri el-Maverdi, el-Havi’l-Kebir fi fikhi Mezhebi’l-imdami’s-sdfi T ve huve
serhu Muhtasari’l-muzni, thk. es-Seyh Ali Muhammed Meid, es-Seyh Adil Ahmed Abdulmevcid (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, 1419-1999), 10/21; Abdii’l-Kerim Zeydan, el Mufassal fi ahkdmi’l-mer’e ve beyti’l-miislim fi’s-
seriati’l-islamiyye (Beyrut: Miiesseset’ti-Risale, 1993), 9/324.

63 EbG Muhammed Mahmtd b. Ahmed Bedruddin el-Ayni, el-Bindye serhu’l-hidaye (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l
ilmiyye, 1420/2000), 9/476.

64 TMK “Sonradan Evlenme”, md:293; Akintiirk, Medeni Hukuk, 285; Zapata, Medeni Hukuk,251; Kutoglu, “Tiirk
Mevzuatinda ve Igtihatlarinda Babalik Hitkmii”, 949-50.

85 Zuhayli, el Fikhu I-islami ve edilletuhu, 10/7249-50.

86 gs-Serahsi, el-Mebsit,11/35; Merginani, el-Hidaye, 2/424; Osman Sahin, Islam Hukukunda Zaman Asimi (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2016),121.

67 Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-Iskenderi ibnii'l-HUmam, Fethu l-kadir li’l-
dcizi’l-fakir (Liibnan: Daru’l-Fikr, 1970), 6/146; Sirbini, Mugni’l muhtdc, 5/98; Ibn Kudame, el-Mugni, 8/131.
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durumlarda tefrik hikimlerinin uygulanmas1 maddelestirilmistir.®® Cogunluga gore kocanin
evlilik haklar1 yok sayilirken Hanefilere gore kocanin evlilik haklar1 saklidir. Son dénem
arastirmacilari iki goriisii mezcederek bu konuya sdyle aciklama getirmislerdir. Hitkmi 6liim
sonrasi yeni evlilik yapan kadin cinsel iliski yasamamigsa mefkud kocanin evliligi devam eder.
Ciinkii ar1zi nedenle mefkud koca hakkinda verilen hitkmi 6liim karar1 kocanin geri donmesi ile
ortadan kalkmistir. Cinsel iliski yasanmissa ikinci evliligin devam ettigi goriisii daha yaygin
olmakla birlikte mefkud kocanin isteginin belirleyici oldugu ifade edilmistir.

Islam hukuk literatiirinde “mefkud” bashiginda ele alinan konu, pozitif hukukta
“gaiplik” basligiyla incelenmis olup yasal islemin baglatilmasi igin “...0l1Um tehlikesinin
Uzerinden en az bir yil veya son haber tarihinin iizerinden en az bes yil ge¢mis olmast
gerektigi. ™ kararlastirilmustir.

3. Zina Cezasimin Tespitinde Ispat Yiikiimliiliigii

Islam Ceza Hukukunun temel amaci, bireyin hayatini kisitlamak degil aksine hayatin
diizeni igin belirli kurallar getirerek toplumsal diizeni saglamaktir. Zira sucgluya uygulanan ceza
magdurun hakkini korurken toplumun can, mal ve namus giivenligini saglar. Aileyi tehdit eden
zinanin su¢ olarak kabul edilmesi de bu amagla yakindan iliskilidir. Clnkl zina, bireysel
anlamda ¢ocugun gelecekteki yasantisini etkiledigi gibi genel anlamda toplumu da tehdit
etmektedir.

Islam ceza hukukunda zina cezasi kisinin medeni durumuna gére degismekte olup zina
eden kisi daha once evlilik yapmamis ise “yiiz degnek” seklinde had cezasi uygulanir. Buna
karsilik evlenmis birine uygulanacak ceza recm olarak tayin edilmistir.” Buna gére zina sugu
sabit olan kisiye tatbik edilecek cezanin belirlenmesi veya recmden kurtulmak icin medeni
durumun tespit edilmesi gerekir.

Pozitif hukukun, yiiriirliige girmesinden itibaren zina eylemi su¢ sayilmasina karsilik
sonraki yillarda yapilan diizenlemelerle sug olmaktan ¢ikarilmistir.”? Boylece zina eylemi ceza
sebebi olmaktan ¢ok bosama sebebi olarak degerlendirilmistir.”® Bu baglamda zina eyleminin,
fotograf, mektup ve suciistii hali gibi vasitalarla ispati bosanma sebebi sayilir. Ancak eslerden
birinin affetmesi ve zaman agimina ugramasi bu sebebin ispat degerini ortadan kaldirir.”*

68 Hukak-1 Aile Kararnamesi (HAK), 1917, md:126; Besir Goziibenli, “Mefkud” (Ankara: TDV Islam Ansiklopedisi,
2003), 253-256.

89 Sahin, Zaman Asimi, 121.

0 TMK “Kisiler Hukuku”, md.33; Akintiirk, Medeni Hukuk, 263-364; Zapata, Medeni Hukuk, 216; Kemale Leyla
Aslan Bing6l, “Gaipligin Miras Hukuku Bakimindan Degerlendirilmesi”, Turkiye Adalet Akademisi Dergisi 48
(2021), 315-16.

L Ebli Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Marife, 1410/1990), 5/29; Ebl Bekr
Muhammed b. Ibrahim en-Nisabari ibnu’l-Munzir, el-Isrdf ald mezahibi’l-ulema, thk. Ebt Hammad Sagir Ahmed b.
Muhammed (Birlesik Arap Emirlikleri: Mektebetu’l-Mekketu’s-Sekafiyye, 1425/2004), 5/29; islam Fikih Akademisi,
Mecelletii mecma i’l-fikhi’l-islami (Cidde, 1431), 9/2072; Ibrahim Caliskan, “Islam Hukukunda Zina Sugunun
Mahiyeti ve Cezas1”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 33/1 (1994), 70.

2 Resmi Gazete, “Anayasa Mahkemesi Karar1”, Mevzuati Gelistirme ve Yayin Genel Miidiirliigii (13 Mart 1999), 7.
8 TMK “Bosama sebepleri”, md:161; Dilek Ozbek, Aile Davalar: Rehberi (Ankara: Adalet Yaymlari, 2020), 194;
Aras, Bosanma Davalarinda Yargilama Usulu ve Aile Mahkemeleri, 167, Akmtirk, Medeni Hukuk, 272; Zapata,
Medeni Hukuk, 217; Zeynep Seyma Ceylan, “Yargitay Kararlar1 Isiginda Zina Sebebiyle Bosanmada Manevi
Tazminat Istemi”, Erciyes Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 17/1 (2022), 68.

™ Akntiirk, Medeni Hukuk, 272; Aras, Bosanma Davalarimda Yargilama Usulu ve Aile Mahkemeleri, 166-169;
Zapata, Medeni Hukuk, 220.
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4. Haram Evliliklerin Engellenmesinde Ispat Yiikiimliiliigii

Islam aile hukukunda evlilik tesvik edilmekle birlikte hukuki ¢ercevesi de
belirlenmistir.”® Bu baglamda gegici ve siirekli evlenme engelleri ortaya konulmustur.”® Haram
evliliklerin 6nlenmesi bakimindan ispatin 6nemini asagidaki drnekler agik¢a gostermektedir.

i. Evli kadmin baska bir erkekle evlenmesi gegici evlenme engelidir. Cilinkii Kur’an’da

“...evli kadinlar da size haram kilindi.”™"

ayetiyle bu husus acikca ifade edilmistir. Buna gore
evliligi devam eden bir kadin mevcut evliligi bitip, bosanmaya bagl iddetini tamamlamadan
yeni bir evlilik tesebbiisiinde bulunsa 6nceki evliligiyle hukuki baginin olmadigini ispat etmesi
gerekir. Aksi halde yeni evliligi sonlandirilarak aralar1 ayrilir. ® Islam hukukunda oldugu gibi
pozitif hukukta da eski evlilige dair hukuki bagin sona erdiginin ispat edilmesi gerekir. Bu
baglamda medeni kanunun ilgili maddesi “Yeniden evienmek isteyen kimse, onceki evliliginin

sona ermis oldugunu ispat etmek zorundadir.”® seklinde diizenlenmistir.

ii. Islam hukukunun evlenmeye getirdigi kisitlamalardan biri de dort esi olan erkegin
besincisi ile evlenme yasagidir.? Ciinkii Kur’an’da “...begendiginiz kadinlardan ikiser, iiger,
81 ayetiyle erkegin evliligi dort kadmla smrlandirilmigtir. Siinnetteki
uygulamada da c¢ok esli sahabeden evliligini dort ile sinirlandirmasi ve digerlerini bosamast
istenmistir.2? Buna gdre dort esi olan biri baska bir evlilik daha yaparsa son evliligi sebebiyle
tefrike zorlanir. Sonug olarak bazi durumlarda dort kadinla evlenmek isteyen erkegin kag

kadinla evli oldugunu ispatlamasi gerekebilir.

dorder nikdahlayn.

iii. Siit emme ve evlilik sebebiyle olusan akrabaliklar da evlenme engellerindendir.
Clinkii bu durumlar Kur’an’da “...sizi emziren anneleriniz, siit bacilariniz, eslerinizin anneleri. .
. size haram kilindi.”® ayetiyle acik bicimde yasaklanmistir. Siinnette de “Nesep yoluyla
evlenilmeleri haram olanlar, siit yoluyla da haramdir.” ® hadisi bu hikmu desteklemektedir.
Buna gore siirekli evlenme engeli olusturan siit emme gibi bir durum evlilik O6ncesinde
Ogrenildiginde evlilige izin verilmemelidir. Pozitif hukukta siit akrabaligi evlenme engeli
olusturmadigindan sut kardesligin ispati 6nem arz etmez. Ancak ikinci evliliklerin yapilmasina
mani olmak i¢in énemlidir. Ciinkii TMK’da ikinci evlilikler yasaklanmustir.8

5 Kasant, Beddiu’s-sandi fi tertibi’s-serdi ‘, 2/268.

76 en-Nisa 4/23; Gegici ve siirekli evlilik engelleri i¢in bkz. Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmid b. Mevdid
el-Mevsili, el-Ihtiyar li talili’l-Muhtar, (Kéhire: Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, 1937), 3/84.

7 en-Nisa 4/24.

8 Eb( Zekeriya Muhyiddin Yahya b. Serif en-Nevevi, el-Mecmii serhu’I-miihezzeb (by: Daru’l-Fikr, ts.), 17/276.

9 TMK,md: 130; Cigdem, Mukayeseli Medeni Hukuk, 86; Akintiirk, Medeni Hukuk, 266-67; Zapata, Medeni Hukuk,
216.

80 Eb( Bekr Muhammed b. Abdillah Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu I-Kur an (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 1/408.

81 en-Nisa 4/3.

82 Kasani, Beddiu s-sandi fi tertibi’s-serdi ‘, 2/268.

8 en-Nisa 4/22.

84 Buhari,"Sehadat", 7; Muhammed b. Isa et-Tirmizi el-Camiu's-sahih nsr. Ahmed Muhammed Sakir; Muhammed
Fuad Abdiilbaki; Ibrahim Atve Ivad (Misir: Matbaatii Mustafi, 1975),"Rada", no;1-9; Silleymén b. el-Esad es-
Sicistant Ebd Davdd, Sunenu Ebi Dav(d, nsr. Suayb el-Arnafit (Beyrut: Daru’r-Riséleti’l-Alemiyye, 2009),"Nikah",
no;6.

8 TMK “Mutlak Butlan”, md:145; Akintiirk, Medeni Hukuk, 267; Cigdem, Mukayeseli Medeni Hukuk, 86; Sakir
Berki, “Tiirk Medeni Kanununda Evlenmede Mutlak Butlan”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 19/1-4
(1962), 204; Sabiha Nur Uludag, Evienmenin Hiikiimsiizliigii Sebepleri (Gankaya Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2019), 17.
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5. Bosanmadan Sonra Ispat Yiikiimliiliigii

Bosanmadan kaynaklanan miras ve nafaka gibi haklarin kazanilmasi1 bakimindan ispat
son derece dnemlidir. Simdi bunlari sirasiyla inceleyelim.

5. 1. Mirastan Pay Kazanma

Miras, 6lenin geride biraktigi mal veya menfaat olup varisin miilkiyetine zaruri olarak
giren seydir.® Islam hukukunda nesep, irs®” ve sahih nikah 6len kisinin mirasina varis olabilme
sebeplerinden sayilmistir. Bunlar arasinda evlilik devam ederken eslerden birinin 6lmesi veya
ric’l bosamadaki iddet nafakasi konumuzla dogrudan iliskilidir.®® “Eger, hanimlarimizin
cocuklart yoksa bwraktiklarimin yarisi sizindir. Eger ¢ocugunuz yoksa biraktiginizin dortte biri
hanimlarimzindir. " ayeti evliligin geride kalan ese mirastan pay alma hakk: verdigine agik¢a
delalet etmektedir. Olen kisinin daha 6nceden evlilik bagini ortadan kaldiracak bosama, din
degistirme® veya miisahere® gibi birtakim eylemlerde bulunup bulunmadiginin tespiti mirastan
hak elde etme bakimindan onemlidir. CUnk{ kisinin gegici veya surekli evlenme engeli
olusturan davranislar1 hayattaki esin evlilik bagindan faydalanarak terekeden miras almasini
dogrudan etkiler.%

Mirasta ispat yikimliligi evlilik baginin disinda varisin murisini 6ldiirmesi sebebiyle
de aranir. Zira Islam’da varisin murisi oldirmesi miras hakkmi engelleyen durumlardan
sayilmistir.®® Bu baglamda Hanefi fakihler, murisini kasten veya hataen oldiiren varisin mirastan
mahrum olacagini savunur. Buna karsilik imam Malik, kasit ve hata ayrimina giderek hata ile
olan katli mirastan mahrumiyet sebebi kabul etmez. % Fakihlerin bu degerlendirmelerine gore
murisini 6ldirmekle itham edilen vérisin, terekeden pay alabilmesi i¢in oncelikle bu siipheyi
tizerinden kaldirmasi gerekir. Aksi halde mirastan mahrumiyet ve diyetle cezalandirilir. Kan
hisimligiyla varis olanin murisini 6ldiirmesinde mirastan mahrumiyet s6z konusu oldugu gibi
eslerden birinin digerini 6ldirmesiyle de mirastan mahrumiyet s6z konusudur. *°

Kur’an’da yer alan “Allah size, ¢ocuklarimz hakkinda, erkege iki kadin payr kadar

"% ayetine gore sahih evlilik ¢ocuklara da mirastan pay alma hakki

(vermenizi) emreder.
kazandirir. “Herhangi bir erkek hiir veya kéle bir kadina zina ederse, dogacak ¢ocuk zina
cocugu olur. Miras¢i olamaz ve ona da miras¢i olunmaz.”® hadisiyle de usul-furd arasindaki
miras iligkisi sahih nesebe baglanmistir. Buna karsilik baba nesebi reddedip varislerden biri
nesebi ikrar ederse lehine ikrar yapilan kisinin, nesep ikrarinda bulunanin payindan hak elde

eder. Ancak yukarida da belirtildigi gibi babanin nesebi kabul etmemesine karsilik varislerden

8 Sirbini, Mugni’l-muhtac, 4/5; Ez-Zeylal, Tebyinii’l-hakaik, 6/229.

87 Heyet, el-Mevsiiatii’l-fikhiyye, 17/3. Olen bir kimsenin (mfris) mal varliginin Akibetini diizenleyen kurallarin
bittindni ifade eder.

8 Heyet, el-Mevsiiatii 'I-fikhiyye, 38/290; Ebu Zehre, el-Ahvalii s-sahsiyye, 312; Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid,
el-Ahvdlii’s-sahsiyye, 309.

8 en-Nisa 4/12; es-Serahsi, el-Mebs(t, 9/77.

% Ebf David, "Feraiz, 10.

9 es-Serahsi, el-Mebsat, 5/41.

92 ps-Serahs’, el-Mebsat, 29/137; Maverdi, el-Havi’I-kebir, 8/71.

9 Ebt David, “Feraiz”, 10.

9 es-Serahsi, el-Mebs(t, 30/46-46; Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed Ibn Riisd, Biddyetii’I-miictehid
(Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2012), 4/144.

% [bn Kudame, el-Mugni, 9/152; Heyet, Mecelletii mecma i’l-fikhi’l-islami, 9/1362; Hasan Sahin, Islam Miras
Hukukunda I[rade Hiirriyeti, (Ankara: Songag Yaymnlari, 2022), 180; Siimeyya Akman Kése, Islam Hukukunda Miras
Engelleri (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 40-41.

% en-Nisa 4/11.

9 Ebt David, “Feraiz”, 9.
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birinin nesep ikrarinda bulunmasinin sonu¢ dogurmasi yapilan ikrarin siirekli olmasi ve ikrar
edenin nesebinin bilinmemesi gibi sartlara baglanmistir.%

Pozitif hukuk, mirastan hak elde etme sebeplerini kan hisimligi, evlilik bagi ve evlat
edinme olarak belirlemistir. Evlat edinme disindaki diger sebepler, miras intikalinde Islam
hukukuyla benzerlik arz eder. Ornegin Islam hukukunda kadmla erkegin paylar1 farkliyken
pozitif hukuk, paylarin dagiliminda kariyla kocay1 esit goriir.*® Pozitif hukukun ayrildig1 diger
bir yer de gocugun miras hakki i¢in evlilik iginde dogma sart1 olmayip nikah olmadan dogan
cocuga da bu haktan yararlanma hakki verilmesidir. Islam hukukunda ise ¢ocugun miras
hakkinin olmas1 sahih nesebin olmasina baghdir. iki hukuk sisteminin ayrildig1 bu sebeplerin
yaninda benzerligin oldugu yerlerden biri olarak varisin murisini dldiirmesi zikredilebilir. Bu
baglamda varisin, murisini 6ldiirmesi iki hukuk sisteminde de mirastan mahrumiyet Sebebi
olarak kabul edilmistir.1%

5.2. iddet Nafakas1 Kazanma

Kocanin kadina kargi var olan nafaka yiikiimliiliigii hayatta olma kaydiyla sinirhdir.
Zira kiginin 6limi sonrasi mal Varislerine intikal eder. Dolayisiyla kocanin 6liimii nafaka
hakkini ortadan kaldirir.°* Oliimle kocanin nafaka yiikiimliiliigiiniin ortadan kalkmasina karsilik
kadin daha 6nceden nafaka hakkinin oldugunu one siirer, varisler de bu iddiay1 reddederse veya
bir y1llik nafakanin pesin 6denmesinden sonra kocanin 6lmesi halinde varisler kalan miktar1 geri
isterlerse ihtilafin ¢oziimiinde hangi yolun takip edilecegi fikih bilginlerince tartisilmustir. Ispat
baglaminda kadin nafaka hakkinin hakim tarafindan hitkkmedildigine delil getirirse 6liim sonrasi
bir aylik nafaka hakki elde eder. Bir ayin dolmasinda ise bu hak ortadan kalkar.}®® Kocamn
Oliimiinden Once bir yillik nafaka pesin 6denip koca 6ldiigiinde varislerle kadin arasinda ihtilaf
yasanirsa bu ihtilaf soyle giderilebilir. Kadin anlasmazligi mahkemeye tasidiginda imam
Muhammed’e(0. 189/805) gore nafakanin geri kalan kismu varislere iade edilir.’®® Hanefflerin
cogunlugu ile Imam Safii’ye gore varisler i¢in nafakanin geri kalanini isteme hakki olmaz. Zira
hakimin karartyla nafaka borg olarak kocanmn zimmetinde kalir.2%

Hamile kadmin kocasinin o6limii sonrasinda nafaka konusunda varislerle ihtilaf
edildiginde esin nafaka hakkinim olup olmayacag Islam bilginlerince tartisiimis olup su goriisler
ortaya ¢ikmustir:

9 es-Serahsi, el-Mebs(t, 30/71; Kasani, Beddiu’s-sandi fi tertibi’s-seraf, 7/1230.

9 Akmtiirk, Medeni Hukuk, 335; Sakir Berki, “Tiirk Medeni Kanununda Kar1 Kocanmin Miras¢iligi”, Ankara
Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 21/1 (1964), 315; Gokge Canarslan, “743 Sayili Kanundan Giiniimiize Sag
Kalan Esin Miras¢ihig1”, Electronic Journal of Vocational Colleges, 5/6 (2015), 34.

100 TMK “Mirasgiliktan Cikarma”, md:510-278; Akmtiirk, Meden? Hukuk, 351.

101 Ebi’l-Hiiseyn Ahmed b. Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed el-KudGrf, Muhtasaru’l-kudiiri fi’l fikhi’l-hanefi, thk.
Kamil Muhammed Muhammed ‘Uveyda (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1418/1997), 172; el-Mevsili, el-Ihtiyar li-
talili’l-muhtar, 4/5-7; EbQ Bekir Ahmed b. Alf er-Razf el-Cessas, Ahkdmu 'I-Kur’dn, thk. Abdu’s-Selam Muhammed
Ali Sahin (Beyrut; Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1415/1994), 1/501.

192 Kudlrt, Muhtasaru’'l-kudiri fi’l fikhi’I-hanefi 78; Merginani, el-Hidaye, 2/288.

108 KudGri, Muhtasaru’l-kudiri fi’l fikhi’l-hanefi, 173; Merginani, el-Hidaye, 2/88; Bedruddin el-Ayni, el-Binaye
serhu’l-hidaye, 4/394.

104 Merginani, el-Hidaye, 2/288; Ebli Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Mahm(d el-Baberti, el-indye fi serhi’l-
hidaye (Liibnan: Daru’l-Fikr, 1489/1970), 4/394; Bedruddin el-Ayni, el-Bindye serhu’l-hidaye, 5/676; Ibn'iil-
Hlmam, Fethii’l-kadir, 4/394.
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i. Oliimle erkegin {izerinden nafaka sorumlulugu diisiip miras varislere intikal eder.
Kadin da iddet iginde varislerden oldugundan ayrica mirastan kadina nafaka hakki ayrilmaz.'%°

ii. Ik goriisiin aksine “Eger hamile iseler, dogum yapincaya kadar nafakalarim
verin”% ayetinin kapsamini daha genis tutan Islam hukukcularina gére, hamileyken kocas1 élen
kadin doguma kadar nafaka hakkini kullanir.®”

Pozitif hukukta da bosama sonrasi nafaka hiikiimleri, “Bosanma veya ayrilik davasi
acilinca hakim, davamin devami siiresince gerekli olan, ozellikle eslerin barimmasina, gegimine,
eslerin mallarimin yénetimine ve c¢ocuklarin bakim ve korunmasina iligkin gecici onlemleri
108 seklinde diizenlenmistir. Buna gore hakim bosanma siirecinde kadin ve
cocuklara tedbir nafakasi baglar. Bunun i¢in bosanma siirecinin baglamasi yeterli olup kadindan
ayrica ispat istenmez. Taraflardan birinin 6lip nafakanin da irat!® geklinde 6denmesi
kararlagtirllmigsa bu durumda bor¢ kendiliginden diiseceginden varislerin ayrica nafaka
borglarinin olmayacagina dair ispat istenmez. Buna karsilik nafaka toptan Odenmis veya
odenecek miktar belirlenip taksitlere boliinmiisse kadinin ispat sorumlulugu dogar.!*® Kadinin
hak talebi icin ispatla yikimli olmas: Imam Safii’nin goriisiiyle uyusmaktadir. Yani hakimin
nafaka kararindan sonra kocanmn 6lmesi halinde nafakanin kocanin zimmetinde bor¢ olarak

’ B
re'sen alir.

kalmas1 hiikkmiiyle benzerlik arz eder. Buna gore kadin, ispat araciligiyla dnceden kesinlesen
nafaka hakkin elde eder.

Sonug

Caligmada nisandan bosanmaya evlilik sirecinde ispatin onemiyle ilgili olarak su
bulgulara ulagilmistir:

1. Klasik donemde maddi zararin giderilmesi amaciyla nisanin bozulmasinda
hediyelerin iadesi yeterli gorilmiis manevi tazminat giindeme gelmemistir. Buna karsilik son
donemde pozitif hukukun da etkisiyle haksiz gerekgeyle nisani1 bozan tarafin maddi tazminatin
yani1 sira manevi tazminat da 6demesi gerektigi fikri 6ne ¢ikmistir.

2. Islam hukukunda vahiy doneminden itibaren giiniimiize kadar evliliklerin
gizlenmeyip ilan edilmesi i¢in dénemin sartlarma gore birtakim tedbirler alinmistir. Ornegin
asr-1 saadette ilan ve sahitlerle evlilikler hukuki teminat altina alinirken ilerleyen siirecte bu
uygulamaya tescil zorunlulugu da getirilerek taraflarin hak ve sorumluluklar1 yasal teminat
altina alinmigtir. Pozitif hukukta da tescil zorunlugu aynen kabul edilmistir.

3. Islam hukukunda mehir, evlilikten dogan mali bir haktir. Kazamlan bu hakkin elde
edilmesinde sahih evlilik, halvet-i sahiha veya zifaf sart olup bunun ispat edilmesi gerekir. Zira
fasit ve batil evliliklerde oldugu gibi mehir hakki doguran durumlarin ispat edilememesi

105 Ep( Cafer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi, Ahkdmii’l-Kur’an (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi, 1995), 2/262; Halil ibrahim Acar, “iddet”, Turkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV, 2000), 467-68.

106 ot-Talak, 65/6.

07Ebu’l-Fazl Bekr b. Muhammed b. el-Ala el-Basri el-Maliki el-Kuseyri, Ahkdmii’l-Kur’an (Birlesik Arap
Emirlikleri, 2016),1/245; Acar, “Iddet”, 267-68.

108 TMK, “Gegici 6nlemler”, md:169; Akintiirk, Medeni Hukuk, 277; Zapata, Medeni Hukuk, 244; Ciineyt Pekmez,
“Tedbir Nafakasina fliskin Giincel Yargitay Kararlarinin Incelenmesi”, Aile Hukukunda Giincel Gelismeler
Sempozyumu (Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 2021), 144-45,

109 Aras, Bosanma Davalarinda Yargilama Usulu ve Aile Mahkemeleri, 310.

10 Oguzhan Yazici, “Nafakanin Kaldirilmasi ve Azaltimast”, Istanbul Anadolu Hukuk Biirosu (10 Subat 2023);
Oguz Ersoz, “Yoksulluk Nafakasinin Sona Ermesi” (4. Uluslararast Hukuk Sempozyumu, Alanya Alaaddin Keykubat
Universitesi, 2018), 474-77-78-92.
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ekonomik haklarin kaybedilmesine neden olabilir. Pozitif Hukukta da 1959 tarihli Yargitay
iGtihat birlestirme karariyla mihri kazanilan bir hak olarak tanimistir.

4. Islam hukuku nesep hakki ve nafaka sorumlulugu gibi evlilikten dogan hak ve
sorumluluklar1 sahih evlilige baglamis, ihtilafli durumlarda ispat ylkind iddia sahibine
yiiklemistir. Pozitif hukuk, nafaka konusunda eslere ortak sorumluluk yiiklemesiyle ve soy
bagimin taninmasinda sahih evliligi sart kosmamasiyla Islam hukukundan ayrilir.

5. Islam hukukunda kaybolan veya yasayip yasamadigi belirlenemeyen kisilerin
evliliginin hitkmii ispatla kararlagtirilir. Buna gore son donemlerde hayatta oldugu
ispatlanamayan kocanin hilkmen o&ldiigiine mahkemelerce Kkarar verilerek yasal slrenin
bitiminde esinden ayrilip yeni evlilik yapabilmesine izin verilir.

6. Zina sugunun cezasinin tespitinde, nikahsiz birlikteliklerin engellenmesinde, gegici
veya surekli evlenme engeli olan durumlarin belirlenmesinde nikahin ispat1 nemlidir.

7. Bosanma sonrasinda iddet nafakasi ve miras gibi haklarin tespitinde ispat belirleyici
rol dstlenmistir. Zira 6liim veya bosanma sebebiyle nikahin sona erdigi hallerde kadin,
bosamanin sekli ve dliimiin iddet i¢inde olmasina gore mali haklardan yararlanir. ihtilaf halinde
ispata gore haklardan istifade edilip edilemeyecegine karar verilir. Pozitif hukukta bosanmadan
kaynaklanan nafaka hakki nafakay1 diistiren sebeplerin ortaya ¢ikmasina kadar siirdiiriilebilir.
Nafakay1 diisiiren sebepleri ispat ederse bu yiikiimliiliik kocadan kalkar.
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Kur’an’da Toprak Kavram

Oz

Mavi Gezegen ismiyle miisemma Diinya; “Atmosfer”, “Hidrosfer”, “Litosfer”, “Pirosfer” ve “Barisfer” katmanlarindan
meydana gelir. Uzerinde yasadigimiz katman, Diinya’min en dis kabugunu olusturan “Litosfer” yani “Kara
Katmani1”dir. Insanlar basta olmak iizere tiim mahlikat icin temel kaynak maddesi olan toprak, litosfer iizerinde yer
alan yasamin devami igin vazgecilmez besin kaynagidir. Calismada, hayat i¢in ciddi énemi haiz toprak iizerinde
durulmustur. Kavramin anlagilmasina katki saglayacagi diisiincesiyle Kitdb-1 Mukaddes’te kullanimima bakilmis,
kelimenin; insanin yaratilisi, Nah tufan1 ve kutsal toprak gibi konular baglaminda zikredildigi goriilmiistiir. Ayrica
hadislerde hangi anlam boyutlariyla gectigi tetkik edilmis, Hz. Ali’nin “topragin babasi” kiinyesiyle anildigi, hac
esnasinda telbiye getiren hacilara tas, agac ve topragin eslik ettigi, anne rahminde yaratilma agsamasinda bir melegin iki
parmaginin arasinda toprak oldugu gibi bilgilere rastlanmistir. Kur’an-1 Kerim’de ise kavram igin “turdb”, “tiyn”,
“serd”, “arz”, “said”, “hame’” ve “salsal” kelimelerinin kullanildig1 goriilmiistiir. Tiim bu kelimelerin Kur’an’da
kullanim alanlari arastirilnus, baglamlar1 g6z 6niinde bulundurularak yorumlanmistir. Bu dogrultuda topraktan yaratilis
basta olmak tizere, cahiliye doneminde kizlarin topraga gomiilmesi, inkarcilarin yok olmay1 dilerken toprak olmay1
istemeleri ve Hz. fsd’nin sahsma miinhasir yaratilis hali ile gamurdan yaptig1 kus heykelinin canlanmas: mucizesi gibi
konulardan bahsedilmistir. Arastirmada amag, toprak kavraminmn muhtelif kaynaklardaki kullanimina bakmak ve
Kur’an’daki anlam diinyasin1 tespite ¢alismaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Toprak, Camur, Yaratilig, Mitoloji, Kitab-1 Mukaddes.

The Concept Of Soil In The Qur’an

Abstract

Earth, known as the Blue Planet; It consists of “Atmosphere”, “Hydosphere”, “Lithosphere”, “Pyrosphere” and
“Barisphere” layers. The layer we live on, which forms the outermost crust of the Earth is the "Lithosphere”, that is,
the “Black Layer”. Soil, which is the basic source material for all creatures, especially humans, is an indispensable food
source for the stability of life on the lithosphere. In the study, the soil, which has a serious importance for life, is
emphasized. With the thought that it will contribute to the understanding of the concept, the use of the word in the Bible
has been examined; It has been seen that it has been mentioned in the context of subjects such as the creation of man,
the flood of Noah (Nuh) and the holy soil. In addition, it has been examined with which meaning dimensions it is
mentioned in the hadiths. It has been found out that Hazrat Ali is mentioned with the title of “as the father of the soil",
that pilgrims who bring talbiyah during the pilgrimage are accompanied by stones, trees and soil, and that there is soil
between the two fingers of an angel at the stage of creation in the mother's womb. It has been seen that the words
“turab”, “tiyn”, “sera"”, “arz”, “sald”, “hame’” and “salsal” are used in the use of the concept in the Qur’an. The usage
areas of all these words in the Qur’an have been examined and interpreted considering their contexts. In this direction,
especially the creation from soil, the burial of girls in the soil in the period of ignorance, the desire of the unbelievers
to become soil while they wish to disappear and the miracle of the revival of the bird statue that the Prophat Jesus made
out of clay and the unique state of creation were discussed. Therefore, the aim of the research was to look at the use of
the concept of soil in various sources and to try to determine the world of meaning in the Qur’an.

Keywords: Tafseer, soil, mud, creation, mythology, bible.

Giris
Kayaglarin ayrigmas: neticesinde olusan,! muhtelif kiitle kirntilar1 ile organik
maddelerden viicut bulan yer kabugunun yiizey béliimiine toprak adi verilmistir.? Toprak, ii¢

metre derinlige sahip gevsek ve ayrismis bir tabakadan miitesekkildir.® igerisinde belirli miktarda
hava, su, organik madde ve mikroorganizmalari barindiran besin kaynagidir.*

Biitiin cevherleri 6ziinde saklayan toprak, ortalama kalinligi kirk kilometreyi bulmasinin
yaninda® kiiltiirlerin tamaminda canli goriilmiistiir.’ “Insan aklinin yarattig1 derin ve miikemmel

! Mehmet Aydin - Seref Kilig, Toprak Bilimi (Ankara: Nobel Yaymevi, 2022), 1.

2 {smail Parlatir vd., Tiirkce Sozliik (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basim Evi, 1998), “Toprak™, 2/2238.

3 Asaf Irmak, Toprak [imi (Istanbul: Istanbul Universitesi Yaymlari, 1972), 4.

4 Yildiz Aksoy (ed.), Yasamin Her Karesinde Toprak (Istanbul: Istanbul Aydmn Universitesi Yayinlari, 2017), 4.
5 Mete Alim - Mete Doganay (ed.), Yer Bilimi (Ankara: Pegem Akademi Yayimlari, 2021), 89.

6 Mustafa Aga, “Diinya Mitolojilerinde Toprak Simgeciligi”, Kiiltiir Arastirmalar: Dergisi 1/1 (2018), 25.
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tasarimlar™’ seklinde tanimlanan toprak, birgok mitolojide saflik ve temizligin sembolii olmustur.
Dolayistyla kirletilmesi, kutsala karsi yapilmis bir saygisizlik olarak addedilmistir.® Diinya
mitolojilerinde ise toprak, daima dncelik verilen bir unsur olarak kabul edilmistir.°

Beseriyet tarihinin ilk ve en radikal devrimine 6nciiliik yapan toprak, insan basta olmak
iizere, bitki, hayvan ve diger canlilarin yasam alanidir. Modern bilim, topragi olusturan
elementlerin insan organizmasinda da bulundugunu ispat etmistir. Insan organizmasi karbon,
oksijen, hidrojen, fosfor, kiikiirt, azot, kalsiyum, potasyum, sodyum, klor, magnezyum, demir,
manganez, bakir, florin, kobalt, ¢inko, silisyum ve aliiminyumdan olusmustur. Oranlar bir tarafa
birakildiginda toprak ile insanin elementlerinin ayni oldugu goriilecektir.'

Kur’an’da gecen toprak ve ziral temalara dair muhtelif caligmalar yapilmistir.*? Ancak
bizim ¢alisgmamizda toprak kavrami farkli agilardan ele alinmis, Kitab-1 Mukaddes ile hadislerde
kullanimina, inanis ve mitolojilerdeki durumuna deginilmis, detaya girilmeden konu 6zetlenmeye
calisilmistir.

Bu calismada, yasamin siirdiiriilebilmesinde hayati fonksiyon {iistlenen toprak, iki
boliimde incelenmistir. Birinci béliimde, toprak kavramin sozlilk ve terim anlami verilmis,
sonrasinda ¢ok detaya girilmeden Kitab-1 Mukaddes ve hadis-i seriflerde nasil gectigine
bakilmugtir. Tkinci béliimde ise Kur’an’da toprak kavramim karsilayan kelimeler tespit edilmis
ardindan kullanim alani arastirilmaistir.

1. Toprak Kavramimin Genel Hatlaryla Kitib-1 Mukaddes’te ve Hadislerde
Kullanimi

“Kara”, “arazi”, “tarla” ve “iilke” anlamlarina gelen toprak,'® eski Tiirk¢e’de topra ve ak
eki ile birlikte “topra-mak” kelimesiyle ifade edilmistir.** “Yer kabugunun yiiz kismi, lizerinde
ekim yapilan arazi”,’® anlamina gelen toprak, Arap dilinde daha ¢ok <5 / turab kelimesiyle
karsilanmustir.1®

Toprak, ciiriimiis organik maddelerden ve kiitle kirintilarindan meydana gelen, canlilarin
yagsamast i¢in elverigli kilinan yer kabugunun iist kismm ifade etmektedir.t” Toprak, degisik
disiplinlerce farkli bigimlerde tanimlanmstir. Ornegin jeolojik tanima gore toprak, “yerkiirenin
en iist katmaninda bulunan ve sert kayadan kolaylikla ayirt edilebilen gevsek yiizey olusumlar1”
anlamina geldigi sOylenmistir. Geleneksel tanimda ise “gelismekte olan bitkilere durak yeri olan
ve onlar1 besleyen materyaller biitiinii” demektir.!8

" Nayim Giil, Mitler-Ritler Dinler ve Yonetimler (Istanbul: Ozan Yayinlari, 2022), 19.

8 Aca, “Diinya Mitolojilerinde Toprak Simgeciligi”, 32.

% Aca, “Diinya Mitolojilerinde Toprak Simgeciligi”, 25.

10 Aksoy, Yasamin Her Karesinde Toprak, 3.

11 Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur dn, ¢ev. Salih Ugan - Vahdettin ince (Istanbul: Diinya Yayincilik, 1991), 9/483.

12 {sa Yiiceer, “Kur’an’da Toprak ve Yeryiizii Lafizlar1”, Acta Turcica Cevrimici Tematik Tiirkoloji Dergisi 4/1 (2012),
193-206; Necdet Cagil, “Kur’an’da Yer Alan Baglica Zirai Temalar”, Dini Arastirmalari Dergisi 10/30 (2007),
193/213; Giiven Agirkaya, “Kutsal Bir Hazine Olarak Toprak -Kur’an Merkezli Bir Analiz-", Diyanet [Imi Dergi 58/2
(2022), 547-586.

13 Tuncer Giilensoy, Koken Bilgisi Sézligii (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat Yaynlari, 2018), “Toprak”, 753.

14 flhan Ayverdi - Ahmet Topaloglu, Kubbealt: Lugati/Tiirkce Sozliik (Istanbul: MAS Matbaacilik, 2007), “Toprak”,
1076.

15 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik (Ankara: Birlik Yayinlari, 1981), “Toprak”, 987.

16 Eb(i Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitdbii’l-‘Ayn, thk. Abdii’l-Hamid Hindavi
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’1-ilmiyye, 2003), 1/82.

17 Ayverdi - Topaloglu, Kubbealti Lugati, “Toprak”, 1076.

18 flhan Akalan, Toprak Bilgisi (Ankara: Ankara Universitesi Ziraat Fakiiltesi Yaymlari, 1988), 8.
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1.2. Genel Hatlariyla Kitab-1 Mukaddes’te Kullanimi

Kur’ani bir kavramin dogru anlasilmasinda Yahudilerin ve Hristiyanlarin kabul ettikleri
yazilar koleksiyonunu anlatan Kitab-1 Mukaddes® verileri énemlidir. Tahrif ve tagyire ugrayan
yanlari bir tarafa, arastirilan bir kavramin Kur’an tarafindan tasdik edilen?® ve hatta korunan?
kitaplarda hangi baglam ve anlamlarda kullanildigini tetkik etmek 6nem arz etmektedir. Bu
durum, kavram hakkinda saglam verilere ulusma konusunda katki saglayacagi gibi konunun
dogru anlagilmasini da temin edecektir.

Kitab-1 Mukaddes’te toprak kavraminin nasil yer aldigini incelemeden once inaniglarda
ve mitolojilerde topragin konumuna 6zet halinde bakmak fayda saglayacaktir. Dinler, topraga pek
cok deger atfetmis ve bunun sonucunda cesitli toprak algilari ortaya ¢ikmistir. Yaratilis
baslangicinin konu edildigi mitlerinin hemen hepsinde kaostan sonra ortaya ¢ikan ilk unsurun
toprak oldugu soylenmistir. Toprak bu yoniiyle kaostan kozmosa gegis siirecinin simgesi
olmustur.??

Antropomorfik Tanri inancinin hakim oldugu Antik Yunan’da yaratici, kdinat1 yoktan var
etmis degil sadece sekil vermistir. Bu anlayisa sahip Sokrates oncesi diistinlirlerden Empedokles’e
gore Tanri, “temel yap1 tasi” anlamina gelen Arkhe’yi, su, hava, ates ve toprak bileseninden
viicuda getirmistir. Bdylece kinatin ana maddesi meydana gelmistir.?® Babil mitolojisinde Tanr1
Aruru, Stimer mitolojisinde Tanr1 Marduk, Misir mitolojisinde her seyin kaynagi Khnemu, ilk
insan1 toprak ve ¢amurdan yaratmistir. Zerdiist inancinda Ahura Mazda, Cin mitolojilerinin
birinde yaratict Nugua ve Nijerya kabile topluluklarinda da durum aynidir.?*

Arkaik inaniglarda toprak, kadinin dogurganligi ile bereket arasinda bir irtibat kurularak
“ana” olarak diistinilmistir. Bundan dolay1 genelde toprak, disil karakterde “Ana Tanriga”
formunda ifade edilmistir. Eski Anadolu, Suriye ve Kibris dini inaniglarinda ise toprak, insanlarin
gecim kaynagi oldugundan kutsal sayilmistir. Pek ¢ok mitolojide gdgiin ylice tanri, yerin de onun
esi oldugu inanc1 bu duruma isaret eder.®® Bu bolgelerde toprak ve bereketi sembolize eden
“Kybele” Ana Tanriga olarak goriilmiis ve kendisine ibadet edilmistir.?®

Tiirk yaratilig mitlerinin birinde ilk insan, giinesin (sicaklik), topragin (balgik), suyun (sel)
ve riizgarm etkisiyle viicut bulmustur.?” Ayrica tanr1 Kayra Kan, suyun derinliklerinden ¢ikardigi
topragi suyun ylizeyine serperek diinyayr meydana getirmistir. Rus dogu bilimci Wilhelm
Radloff, bu inanislardan birini s6yle aktarmustir:

“Kayra Kan yeri yaratmak istedi, bunun igin kisiye, suya dalarak
derinliklerden toprak ¢ikarmasini soyledi ve bu topragi suyun iizerine serpti. Kisi,
sudan toprak c¢ikarirken kendisi i¢in gizlice bir arazi yapmak amaciyla topragin
bir parcasin1 agzinda sakladi. Fakat yukariya ¢iktigi zaman agzindaki toprak sisti
ve soluk alamaz oldu, eger Kayra Kan agzindaki topragi tiikiirmesini emretmemis
olsaydi, bogulacak dereceye gelecekti. Kayra Kan tarafindan yaratilan yer diiz ve
engebesizdi, fakat kisinin agzindan fiskiran toprak her tarafa sigradi ve bir¢ok
yerde bataklik tepecikler meydana getirdi. Kayra Kan kizgnlikla kisiye Erlik

19 Omer Faruk Harman, “Kitab-1 Mukaddes”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar,
2022), 26/75.

2 Kur’an-1 Kerim ve A¢tklamali Medli, gev. Hayrettin Karaman v.d (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012),
Al-i imréan 3/3, 50; en-Nisé 4/47; el-Maide 5/46; Fatir 35/31; el-AhKaf 46/30; es-Saff 61/6.

21 el-Maide 5/48.

22 {smail Tas, Tiirk Diisiincesinde Kozmogoni-Kozmoloji (Konya: Kémen Yayinlari, 2002), 13.

2 H. Bekir Karliga, “Anasir-1 Erbaba”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar, 1991),
3/149.

24 Aga, “Diinya Mitolojilerinde Toprak Simgeciligi”, 27.

% Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris. ¢ev. Lale Arslan (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2009), 244.

% Miinir Yildirim, “Cevre ve Ahlak”, Cevre Dinamiklerinden Toprak ve Dinlerde Toprak Algisi Sempozyum Bildiri
Metinleri (2014), 418.

27 Ekber Enveri, Tiirk Yaratilis Mitlerinde Toprak (Motif Akademi Halkbilimi Dergisi, 2018), 11/92.
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adimi takt1 ve onu 151k diyarindan kovdu; bunun iizerine yer {izerinde yerlessinler
diye baska kisiler yaratti. Yerden dokuz dall1 bir agag biiyliterek, her dalin altinda
bir kisi yaratti. Bu dokuz kisi, bugiine kadar yeryiiziinde yasayan dokuz boyun
atalar1 olmuslardir.”?®

Yahudi inancinda Tevrat, “yazil” ve “sozli” olmak iizere iki kistmdan meydana
gelmistir. Hristiyan kiiltirtiinde “Eski Ahit” ismiyle anilan Tanah; “Tora”, “Neviim” ve
“Ketuvim” boliimlerinden olugsmustur.? Tanri’min Hz. Mdsa ile Sina’da yaptig1 ahdi temsil eden®
ve toplamda otuz dokuz kitaptan miitesekkil olan Ahd-i Atik, Kur’an’1 Kerim’de “Tevrat” ismiyle
16 ayette 18 defa gegmistir.®

M.O. 13. veya 15. yiizyilda ortaya ¢ikip gelisen, vadedilmis topraklarla 6zdeslesmis bir
din olan Yahudilikte toprak, kutsal kabul edilmistir.3? Yahudilige gore hava, su, toprak ve bitkileri
Tanr1 yaratmig, koruma gorevini ise insana vermistir.®® Dolayisiyla bu emaneti korumak ve sahip
c¢ikmak her Yahudi’nin 6zenle iizerinde durmasi gereken oOnemli bir sorumluluk olarak
addedilmigtir.3

Tevrat’ta ekseriyetle “yer, arazi, bolge” anlamlarinda kullanilan toprak, genel hatlariyla
yaratilis ve cennetten kovulma, Néh tufani, kutsal toprak ve Israilogullar’’nin Misirdan ¢ikist
konularmin anlatildig1 boliimlerde zikredilmistir. Her seyin baslangicta gokleri ve yeri yaratan
Allah,*® “Gégiin altindaki sular bir yere toplansin, kuru toprak gériinsiin.”*® emrini verince
toprak goriiniir hale gelmistir. Topraga “yer”, sularin birikintisine ise “deniz” ad1 verilmistir.*’
Gokler ve yer tamamen olusunca bugu yiikselir ve biitiin topragi islatir. Sonrasinda Rab, yerin
topragindan insani, yerdeki hayvanlar1 ve gokteki kuslari topraktan yaratmigtir.3®

Yaratici, “Adamin yalniz olmasi iyi degildir, kendisine uygun bir yardimci yapacagim.”
deyip, Havva’y1 adamdan aldig1 kaburga kemiginden viicuda getirilmistir.® Ancak bulunduklari
bahgenin ortasinda duran agacin meyvesinden yemelerini yasaklamistir. Fakat Havva emri
¢ignemistir. Yilanin (Kur’an’da seytan) teklifi {izerine agacin meyvesinden yemis ve esine de
yedirmistir. Bunun tizerine yilan lanetlenis, karni tizerinde siirinme ve 6mrii boyunca topraktan
beslenme cezasina carptiriimistir.*

Bu durum sadece yilan ile simurli degildir. Havva’ya agr ile evlat dogurma cezasi
verilmistir. Karisimnin soziinii dinledigi i¢in de Adem, yasami boyunca emek vermeden yiyecek
elde edememeyle tecziye edilmistir. Tekrar Oliip topraga doniinceye dek ekmegini alin teri
dokerek kazanacaktir. Clinki Ozii topraktir, topraktan yaratilmistir ve yine topraga iade
edilecektir.**

Tevrat’a gore Rab, yeryiiziinde kétiiliik cogalinca Adem’i yarattigina pisman olmustur.
Yireginde ac1 duymus, ardindan soyle demistir: “Yarattigim adami ve hayvanlar, siiriinenleri ve
goklerin kuglarin topragin yiizii iizerinden silecegim. ”*? Bu sebeple Nih, alt1 yiiz bir yasindayken

28 \Wilhelm Radloff, Tiirkliik ve Samanlik, ¢ev. A. Temi v.d. (Istanbul: Orgiin Yaymevi, 2008), 18-19.
29 Sinasi Giindiiz, Yagayan Diinya Dinleri (Istanbul: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2007), 222.
%0 Giindiiz, Yasayan Diinya Dinleri, 78.

31 Muhammed Fuad b. Abdilbaki b. Salih el-Misri, el-Mu ‘cemii’I-miifehres li-elfazi’l-Kur 'dni’l-Kerim (Kahire: Daru’l-
Kiitiibi’l-Misriyye, 1906 1324), “tevrat”, 158.

%2 Sinasi Giindiiz, Yasayan Diinya Dinleri, 221.

8 Kitabi Mukaddes, (Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2012), Mez.115:16.

34 (1k.23:10-11; Parry.2005:238.

3 Yar.l:1.

36 Yar.1:9.

37 Yar.1:10.

38 Yar.2:2-6; Yar.2:7; Yar.2:19.

39 Yar.2:18; Yar.2:22.

40Yar.3:3; Yar.3:6; Yar.3:14; Yar.3:16.

41 Yar. 3: 16; Yar.3:17; Yar.3:19.

42Yar.6:5-6; Yar.6:7.
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tufan gergeklesmis, kirk giin kirk gece yagmur yagmistir. Ikinci aym on yedinci giinii toprak
kurumus, yeryiizii tizerinde yasayan her sey silinmis, yalnizca Ntih ve kendisiyle beraber gemide
bulunanlar kurtulmustur.*®

Hz. Misa, kaynatas1 Yetron’un siiriisiinii gliderken alev almis bir ¢calilik goriir. Caliligin
yanina yaklasinca Rab, Hz. M{isa’ya seslenerek soyle der: “Musa, Musa! Ve o, iste ben. Buraya
yaklasma, cariklarini ayaklarindan ¢ikar, ciinkii iizerinde durdugun yer mukaddes topraktir.”**
Boylece Rab, Israilogullar’'m1 Misir’dan ¢ikarmasi gayesiyle Hz. Masa’y1 Firavun’a gonderir.
Kendisine elgilik gorevi verir. Hz. Masa Israilogullari’n1 Misir’in sikintisindan siit ve bal akan
topraklara c¢ikaracaktir. Sayet MGsa’y1 dinlemezlerse irmagin suyundan alip topraga dokecek,
irmaktan alinan bu su karada kan haline doniigsecektir.*® Dolayisiyla bu durum kendileri igin biiyiik
bir problem olacaktir.

Aradan zaman geger. Hz. Mdsa inanlarla birlikte denizden gegerken kendisine emir
verilir: “Elini denizin iizerine uzat ve onu yar. Israilogullar: denizin ortasina kuru toprak yerden
gireceklerdir.” Derken Israilogullari, denizin sular1 saglarinda ve sollarinda duvar gibi
yiikselmisken kuru toprak iizerinde yiiriiyerek denizi gegerler. Firavun ve askerlerinin buradan
gecmeleri esnasinda sular tizerine tekrar geri getirilmistir. Firavun’un zulmiinden kurtulan kavim,
Ken‘an topraklarina varincaya dek kirk yil “men” yemislerdir.*®

9% C¢

Daha 6nce ifade edildigi iizere Tevrat’in birgcok mesajinda toprak, “yer”, “arazi”, “bolge”
anlamlarinda gegmistir. Ornegin Rab, Abram’la anlagsma yaparak kendisine sdyle demistir: “Musur
irmagindan biiyiik irmaga, Firat wmagina kadar bub diyari/topragi, Kenileri ve Kenizzileri ve
Kadmonileri ve Hittileri ve Perizzileri ve Refalart ve Amorileri ve Kendanlilart ve Girgasileri ve
Yebusileri senin ziirriyetine verecegim.” Diger bir mesajda ise topraklarin ebedi miilk olarak
verileceginden bahsedilmistir.’

Bir baska bapta Hz. ishak, Hz. Ya‘kilb’u yanina cagirir ve ona bazi nasihatlerde
bulunmustur. Ardindan sayet verilen nasihatleri tutarsa Rab’bin Ibrahim’e verdigi topraklari
miras alabilecegi bildirilmistir. Daha sonra Ya‘kiib, Beer-Seva denilen bolgeden ayrilarak
Harran’a dogru yola ¢ikmis, glines battiginda bir yerde konaklar. O aksam Yaratici, riiyasinda
kendisine soyle seslenmistir: “Baban [brahim’in Allah’1 ve Ishak’in Allah’t RAB benim. Uzerinde
yatmakta oldugun diyari/topragi sana ve senin ziirriyetine verecegim. "

Bagka boliimlerde ise Hz. Yusuf’un Firavun igin toprak satin almasindan, topraktan elde
edilen {irlinlin beste birinin Firavun’a verilmesi gerektiginden bahsedilmistir. Hz. Mf{sa’ya
Sina’da verilen emre gore ise kutsal topraklar yaraticinin oldugu igin kesin surette satilmayacaktir.
Sayet iclerinden biri yoksullasir, topraginin bir parcasin1 satmak zorunda kalirsa, en yakin
akrabasi gelip topragi alacaktir. Ancak topragini satin alacak yakin bir akrabasinin olmamasi ya
da sonradan halini diizelmesi farklidir. Bu durumda satigin akabinde gegen yillar hesaplanacak ve
geri kalan para, topragini sattig1 adama 6denerek toprak yeniden geri alinacaktir.*®

Kavram, Incil’de muhtelif konular baglaminda da gecmistir. Bu mesajlara bakmadan
once Incil’den kisaca bahsetmenin faydali olacagmi diisiinmekteyiz. incil (Euaggelion) ismi, “Isa
tarafindan Ggretilen yeni doktrin” anlaminda ilk defa Pavlus tarafindan kullanilmistir. Pavlus,
Hristiyan doktrinini kendi anladig1 sekilde yorumlayip yaymis ve “Benim Incil’im”® ya da
“Miijdeledigim incil”®* manalarina gelecek sekilde tanimlamustir.

BYar.7:6; Yar.7:12; Yar.8:14; Yar.7:23.

44 C1k.3:2; Cik.3:4-5.

4 Cik.3:10; C1k.3:17; Cik.4:9.

46 Ci1k.14:16; Cik.14:22; Cik.15:19; C1k.16:35.

47 Yar.15:18-21; Yar.17:8.

48 Yar.28:1-3; Yar.28:4; Yar.28:10-12; Yar.28:13.
49 Yar.47:23; Yar.47:26; Lev.25:23, 24, 26.

50 1Rom.2:12; 16:25.

51 2K0.15:1.
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Giiniimiizde mevcut Kitab-1 Mukaddes’in “Yeni Ahit” boliimii, Hristiyanlara ait Incil’i
ifade etmektedir. Ahd-i Cedid ismiyle miisemma “Yeni Ahit”, milattan sonra II. yiizyilin
sonlarma dogru ortaya ¢ikmustir.>? Genel kabul géren Matta, Markos, Luka ve Yuhanna niishalar
bu béliimde yer almistir. Bunlardan baska Barnaba Incili ile Saint Thomas Incili, Hristiyan
diinyasinda kabul gérmiis meshur incil metinleridir.*

Yahudilikte oldugu gibi Hristiyan anlayisinda da insan, Tanri’nin diizen igerisinde
yarattigi alemi korumakla gorevlendirilmistir. Bundan dolay1 insan, kutsal tabiati tahrip
edemeyecek, zarar veremeyecek, kotii sekilde kullanip bozamayacaktir.>* Incil’in muhtelif
boliimlerinde toprak kavrama tetkik edildiginde Yaraticinin toprak sahibi bir kimseye benzetildigi
goriilmektedir. Muhataplara toprak tizerinden tiirlii misaller verilir. Bu meyanda ilk insanin
topraktan yaratildigi, topragin bereketli hale getirildigi ve kutsal kilindig1 gibi konular ele
alimmugtir.

Yaratici toprak sahibine benzetildigi Matta boliimiinde sdyle denilmistir: “Gdklerin
melekiitu ev (toprak) sahibi bir adama benzer ki, sabah erken bagina rengcber tutmaya ¢ikti. Ve
rencberlerle giinde bir dinara uyusup onlart bagina génderdi. ™ Bu mesajin gectigi boliimde,
toprak sahibi bu kimsenin etrafta bos gezen issiz kisileri bir dinar karsiliginda tuttugu ifade
edilmistir. Fakat toprak sahibi kahyasina, tuttugu rengperlerin tamamma farkli saatlerde
calismaya baglamalarina ragmen ayni {icreti vermesini sOyler. Bir saat bagda ¢alisan isciler ile
sabah erken saatlerden baglayarak aksam vakitlerine kadar ¢alisanlar ayni ticreti alinca: “Bu
sonuncular bir saat islediler ve sen onlari giiniin agirligini ve sicagini ¢eken bizlerle bir tuttun.”
demisler, toprak sahibi de soyle karsilik vermistir: “Malimla istedigimi yapmak bana caiz degil
mi? Yaksa benim iyi oldugumu kotii gézle mi gériiyorsun? "

Kanonik Incillerden bir digeri Markos’ta da yaratict toprak sahibi bir kimseye
benzetilmistir. Hz. sa’nin izah etmek istedigi konunun misaller vererek anlatildigi bu bolimde,
yaraticinin kudretinin hardal tanesi gibi oldugu ifade edilmistir. Tohum ekilirken kiigiik olsa da
ekiminden sonra biiyiiyecektir. Sayet agag ise etrafina devasa dallar salacak ve kuslar onun
golgesi altinda yerlesecektir.%’

Luka kitabinda kendisini, Rab diyerek ¢agiran kimselerin buyruklarimi yerine
getirmemesinden dolay1 Hz. Isa’nin duydugu iiziintii anlatilmistir. Hz. Isa sozlerine soyle baslar:
“Bana gelen, sozlerimi isiten ve onlart yapan her kisinin kime benzedigini size gostereyim.”
Ardindan bir benzetmede bulunarak séyle der: “O, ev yapan bir adama benzer ki, kazip derine
indi ve temeli bir kaya iizerine kurdu, sel geldigi zaman, irmak o eve saldirdi ve onu sarsamadi;
¢linkii iyi bina edilmisti. Fakat isiten ve yapmayan, topragin iizerine temelsiz ev bina eden adama
benzer, irmak o eve saldirdi ve hemen ¢oktii; o evin yikimi biiyiik oldu. 7758

Hz. Isa’min ogretilerinin anlatildigi “Resullerin Isleri” bolimiiniin 7. babinda Hz.
Misa’dan bahsedilmistir. Hz. M{isa, kirk yasina erismek iizere oldugu giinlerin birinde haksizliga
ugrayan birini goriir ve miidafaa etmek ister. Misirli kimseyi yapmis oldugu gaddarligindan
dolay1 yanlislikla 6ldiiriir. Sonrasinda Midyan’a kagar. Kirk yasi dolunca Sina dagi ¢6liinde ¢alt
atesi alevinde kendisine bir melek goriiniir. Hz. Miisa saskinlik igerisinde kendisine goriinen bu
seye bakmak i¢in yaklasir. Tam o sirada yaratici sOyle seslenir: “Ben senin atalarmmin Allah’,
Ibrahim’in, Ishak i ve Yakub un Allah’tyim.

52 {lyas Celebi, Kitaplara Iman (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, 2018), 42-43.

58 Abdiilkadir Erkut, Islam da Kitaplara Iman (Izmir: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 29.
5 Yildirim, “Cevre ve Ahlak”, 421.

5 Mat.20:1-2.

56 Mat.20:1-2; Mat.20:13; Mat.20:16.

57 Mar.1:34; Mar.4:26; Mar.4:30-32.

58 Luk.6:47; Luk.6:48-49.

59 El¢.7:20-59; El¢.7:32.
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Duydugu sesin ardindan kendisini korku kaplayan Hz. Misa, sesi isittigi tarafa bakmaya
cesaret edememistir. Fakat yaratici kendisiyle konusmay: siirdiiriir ve soyle der: “Ayaklarinin
cartklarim ¢ikar; ¢iinkii tizerinde durdugun yer mukaddes topraktir. Gergekten Misir’da olan
kavminin stkintisini gordiim ve onun iniltisini igittim, onlart kurtarmaya indim; simdi gel, seni
Misir’a gonderecegim.

Pavlus’un Korint sehrinde oturan Hristiyanlar i¢in yazdig1 14 mektubundan biri olan
“Korintoslulara Birinci Mektup” béliimiinde, ilk insamn topraktan yaratildig1 anlatilmigtir. “Z7k
insan Adem yasayan can oldu, son Adem dirilten ruh oldu... Birinci adam yerden tiirabidir; ikinci
adam goktendir. Tiirabi nasilsa, tiirabiler de oyledir ve semavi nasilsa, semaviler de oyledirler.”
Bu ciimlelerinin ardindan Pavlus, s6yle bir degerlendirmede bulunur: “Tiirabinin suretini
tasicdhgimiz gibi, semavinin suretini de tasiyacagiz.”®* Korintoslulara yazilan ikinci mektupta ise
giic ve kuvvetin insanin kendisinden degil yaraticidan kaynakli oldugu veciz bir ifadeyle soyle
ifade edilmistir: “Bu hazineye toprak kaplar icerisinde malikiz. Ta ki kuvvetin asurt biiyiikliigii
bizden olmayip Allah’a ait olsun. %

Incil’in “Ibranilere Mektup” béliimiinde, yaraticinin peygamberler aracihigiyla birgok kez
insanliga seslendigi bahis konusu edilir. Bu béliimde, evreni yaratanin giiciin, oglu isa ile
gergekleri insanliga bildirdigi anlatilmistir. Devaminda Kutsal Ruh’a ortak kilinmig kimselerin
yoldan sapmalari durumunda yeniden tevbe etmelerinin olanaksiz oldugu bildirilir. Zira bu
kisiler, bu tavirlariyla Tanri’nin Oglu’nu adeta yeniden ¢armiha germekte ve herkesin gozleri
Oniinde rezil etmektedir. Ardindan toprak iizerinden s6yle bir misal verilir: “Ciinkii ¢ok defa
tizerine diisen yagmuru i¢en ve kimler igcin timar olunuyorsa, onlara faideli nebatat husule getiren
toprak Allah tarafindan bereketi alimir; fakat dikenler ve deve dikenleri husule getirdigi zaman
merdut ve lanete yakindir; onun sonu yanmaktir. %

Yeni Ahit’in sonuncu kitab1 olan “Vahiy” boliimii, Incil’in tek peygamberlik kitabidir.
Mektup bi¢iminde yazilmis olan bu bdliimiiniin 18. babinda toprak kavrami ge¢mistir. Bu boliim,
elci Yuhanna’nin goriiniimlerinden meydana gelir. Bu goriiniimlerden olan “gemi yangini”
orneginde insanlarin baslar tizerine toprak attiklar: anlatilmigtir. Acizligin ve yasta olusun mecazi
anlatimi olan basa toprak dokmek, ilgili boliimde soyle gecmistir: “Her gemi reisi, gemi ile bir
yere giden her yolcu ve gemiciler ve deniz isleri ile gecinenlerin hepsi uzakta dururlar ve onun
yanmasmn  dumamnmi  gordiikleri zaman: ‘Biiyiik sehre benzer hangisidir?’ Diyerek
bagiryorlardi. Baslar iizerine toprak attilar ve aglayarak ve matem cekerek: ‘Vay, vay, biiyiik
sehir! Denizde gemileri olanlarin hepsi onun kiymetli mallarindan zengin oldular; ¢iinkii bir
saatte perisan oldu.’ diyerek bagirtyorlard:. "%

1.2. Genel Hatlariyla Toprak Kavramimin Hadislerde Kullanim

Kur’an-1 Kerim’in yan1 sira “toprak” kelimesi bazi hadislerde de gegmistir. Konunun
detaylarma girilmeden ve hadislerin metinleri serdedilmeden sdyle dzetlenebilir: Ilgili hadislerin
birinde Allah Resulii’niin (a.S.) mescitte uyuyan Hz. Ali’ye, “topragin babasi” diyerek hitap ettigi,
elbiselerine ve bedenine bulasan topragi temizledigi nakledilir.®® Ayrica Hz. Ali’nin bu kiinyeyi
cok sevdigi ifade edilir.®® Baska hadislerde Allah Resilii’niin (a.s.) Necm sfresini okuyup
(sonunda) secdeye kapandigi, bu sirada Kureys’ten bir adamin bir avug ¢akil veya toprak alip

60 El¢.7:34-35.

61 2K0.15:46-48; 2K0.15:49.

62 2Ko0.4:7.

83 Tbr.6:4-6; 1br.6:7-8.

64 Vah.18:17-20.

85 Ebii AbdillAh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-
Islamiyye, 1432), “Salat”, 58, (No. 441).

% Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim, el-Cdmi u’s-sahih (Beyrat: Darul Besairi’l-islamiyye, ts.),
“Fedailu’s-Sahabe”, 38, (No. 6229).
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Kur’an’da Toprak Kavrami

yiiziine siirerek, “Bu, bana yeter” dedigi,*” Hz. Peygamber’in Kadir gecesinde gordiigii bir rityanin
sabahinda kendini su ve toprak i¢inde secde eder buldugu,’® Ademoglunun bir vadi dolusu mali
olsa yine daha fazlasim isteyecegi, Ademoglunun igini ancak topragin doldurabilecegi,®
Huneyn’de Hz. Peygamber’e sarap igen bir adam getirildiginde bu kisinin yiiziine toprak sagtig1,”
Allah’tan geregi gibi haya etmenin 6limii ve toprakta ¢lirimeyi hatirlamakla miimkiin oldugu
bahis konusu edilir.”*

Diger bazi hadislerde Hz. Adem’in, yeryiiziiniin biitiin (ciizler)inden almmus bir avug
topraktan yaratildig,”? topragin temizleyici bir 6zellige sahip oldugu,” Allah Resilii’niin (a.s.)
toprak ile teyemmiimii,” on yil boyunca su bulunmasa da, temiz topragin Miisliimanin abdest
suyu olabilecegi,” topragmn IslAm {immetine temiz kilindig1,’® hasta olan bir sahabi icin Allah
Resilii’niin (a.s.) bir bardaga toprak ve su koyarak bardaga iifleyip bu kimsenin iizerine serptigi,”’
Hendek savasi i¢in ¢ukur kazilirken ashab ile birlikte peygamberimizin omuzunda toprak
tasidig1’® gibi konular anlatilmstir.

Ayrica yiice Allah’in ates ehlinden olup da cehennemden kurtarmak istedigi kimselere
rahmet ederek iizerlerine hayat suyu doktiigl, akabinde ise selin getirdigi topraktan filiz agip
biiyiimesi gibi suyun degdigi yerlerin yeniden bitecekleri,” éldiiriilen bir kopegin sahibi, bedelini
istemeye geldiginde avucunun toprakla doldurulmasi gerektigi,® Allah Restli’niin (a.s.)
zeveelerinden Hz. Zeyneb’in elbisesinin kizil toprakla boyanmis olmas1,®! meddahlarin agzina
toprak sagilmasi gerektigi,? Hz. Fatima’nin Allah Resilii’niin (a.s.) defini sonras1 Hz. Enes’e
“Resulullah (a.s) iizerine toprak atmaya gonliiniiz nasil raz1 oldu?” demesi,® vefat eden bazi
sahabilerin ardindan aglayan hanim sahabiler i¢in Allah Restli’niin, (a.s.) “Agizlarina toprak
sa¢!” emrini verdigi® ve son olarak Hz. Aise ile Hz. Zeyneb’in ¢ekismeleri sonucu Hz. Ebu
Bekir’in Allah Resilii’ne (a.s.): “Ey Allah’in Resulii! Cik ve sunlarin agizlara toprak sag!”%®
dedigi ifade edilmistir.

2. Toprak Kavraminin Liigavi Cercevesi

Bu baglik altinda toprak kavraminin liigavi yonii baz1 agilardan ele alinacaktir.

67 Eb(i David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen (Dimesk: Daru’r-Risaleti’l-Arabiyye, 2009),
“Stictidii’l-Kur’an”, 3, (No. 1408).

68 Buhari, “Leyleti’l-Kadr”, 2, (No. 2016).

69 Buhari, “Rikak”, 10, (No. 6436).

70 Ebfl David, “Huddd”, 37, (No. 4487).

"1 Ebii fs& Muhammed b. s b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cdmi u’s-sahih (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’I-ilmiyye, 1432),
“Kiyamet”, 24, (No. 2458).

72 Tirmizi, “Tefsir”, 3, (No. 2955).

73 EbG David, “Taharet”, 141, (No. 385, 386).
74 EbG David, “Taharet”, 123, (318, 319, 320).
75 Ebl David, “Taharet”, 125, (332, 333).

76 Miislim, “Mesacid”, 5, (No. 522).

77 Ebf David, “Tibb”, 17, (No. 3885).

78 Buhari, “Megézi”, 30, (No. 4098).

79 Miislim, “Iman”, 81, (No. 182).

8 Ebii David, “Biiyu’”, 68, (No. 3482).

81 Eb{ David, “Libas”, 20, (No. 4071).

82 Tirmizi, “Ziihd”, 54, (No. 2393).

8 Buhari, “Megézi”, 83. (No. 4462).

84 Miislim, “Cenéiz”, 10, (No. 935).

8 Miislim, “Rada’”, 13, (No. 1462).
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2.1. Turab (@5)

Arap dilinde turdb, “toprak” anlamina gelir.®® Kisinin fakirliginden (evsizliginden)
kaynakli toza, topraga yapismis oldugunu ifade igin 4.3 / teribe fiili kullanilmis,®” <3 / turab
kelimesiyle koktes olan 415 / metrabe, “fakirliginden dolay: topraga yapisik gibi olan fakir”
kimsenin ismi olmustur.® Anlasilmaktadir ki, kelimenin kokeninde “toprak” anlami
miindemigtir. Bu anlamindan dolay1 sk / et-terba’, “yeryiizii”,*® 44 / et-turabe ise “tugla”
manasinda istimal olunmustur.® Araplar, beraberinde toz getiren riizgari anlatmak igin ise 4%
z=u / riyhun teribe veya <3 ¢k / barihun terib ifadelerini kullanmiglardir.%

Turdb kelimesinin Kur’an’da bes farkli anlamda kullamldigi sdylenmistir.®? Bu
anlamlardan ilki, s> / er-ramim / “ufalanmis toz”,% ikincisi, J&&¥ / el-eskal / “yasit esler”,%
liciinciisii, £ skl / ed-dalt’ / “gdgiis kemigi”®®, dordiinciisii, ai4=!! / el-behim / “hayvanlar® ve
sonuncusu ise wsall / es-said / “yerin iist kism1”%” anlamlaridir.

Kur’an-1 Kerim’de turdb kelimesi 17 ayette gecmis,” sekizinde “turab”,*® dokuzun da
“turdben” formuyla gelmistir.!®° Bu ayetlerin ii¢ii hari¢'® tamami1 Mekke’de nazil olmustur. Turab
kelimesiyle koktes ve tamami yine Mekki olan </ / etrab,2 W3 / etraben,'® <l 5 / et-
teraib’® ve 45 / metrabe!® kelimeleri de Kur’an’da zikredilmistir.

2.2. Tiyn (k)

Arap dilinde #yn, “karisik halde olan toprak ile su” manasimi ifade etmektedir Ki,
Tiirkgemizde bunun karsiligi “camur’dur.’® Bu manada tryn kelimesinden tiiretilen 4iisda /
tayyentiihu, “camurla sivadim” anlamimda kullamlmustir.” Bu kelime, Kur’an-1 Kerim’de 11
ayette (b / tiyn,% bir Ayette ise b / tiynen'® sekliyle gecmistir.!'® Bu ayetlerden olan

8 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, Miifieditii elfizi’l-Kur dn, thk. Safvan
Adnan Davidi (Dimegk: Daru’l-Kalem, 1413), “turab”, 165.

87 [smail b. Hammad el-Cevheri, Tdcii I-luga (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 2008 1429), “turab”, 125.

8 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed el-Fir(zabadi, el-Kamiisii’I-muhit (Beyrut: Daru’l-
Marife, 2011 1432), “turab”, 152.

8 Ferahidi, “trb”, 1/182; Cevheri, Tdcii I-luga, “trb”, 125.

% Arif Erkan, el-Beydn (Istanbul: Yasin Yaymevi, 1999), 703.

91 {sfahani, Miifredatii elfizi’l-Kur dn, “trb”, 165.

92 Ebfi Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed ed-Damegani, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, thk. Ali Abdu’l-Hamid (Beyriit:
Déru’l-Kiitiibi’I-iImiyye, 2010), 139-140.

9 er-Ra‘d 12/5.

9 Sad 38/52.

9% et-Tarik 86/7.

% en-Nebe 78/40.

% Fatir 35/11.

98 Misrd, el-Mu ‘cemii’I-miifehres, “trb”, 153.

9 e]-Bakara 2/264; Al-i Imran 3/59; en-Nahl 16/59; el-Kehf 18/37; el-Hac 22/5; er-Ram 30/20; Fatir 35/11; el-Miimin
40/67.

100 gr-Ra‘d 13/5; el-Mii’mintn 23/35, 82; en-Neml 27/67; es-Saffat 37/16, 53; Kaf 50/3; el-Vakia 56/47; en-Nebe 78/40.
101 g|-Bakara 2/264; Al-i imran 3/59; el-Hac 22/5.

102 5ad 38/52.

103 g]-Vakia 56/36-37; en-Nebe 78/33.

104 et-Tarik 86/7.

105 g|-Beled 90/16.

106 [sfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur dn, “tiyn”, 533.

107 Ferahidi, 3/71.

108 Al-i imréan 3/49; el-Maide 5/110; el-En‘am 6/2; el-A’raf 7/12; el-Mi’mintin 23/12; el-Kasas 28/38; es-Secde 32/7;
es-Saffat 37/11; Sad 38/76; ez-Zariyat 51/33.

109 g|-fsra 17/61.

110 By 4yetlerin birinde “tiyn” kelimesi, 4 ¢sa ¢k / siildleten min tiyn (€l-Mii’mindn 23/12), digerinde ise &b wi3¥ /
tiynin lazib (es-Saffat 37/11) terkibiyle kullanilmustir.
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Kur’an’da Toprak Kavrami

Mii’mindin siresinin 12. ayetinde tiyn, 43 / siilale,*** Saffat, siresinin 11. ayetinde ise ¥ /
1azib'*? ekiyle gelmistir.

Bu ayetlerin ikisi harig!*® digerleri Mekke déneminde nazil olmustur. Mekke’de gelen
ayet-i kerimelerin ikisi''* hari¢ digerlerinde topraktan yaratilis konusu anlatilmistir. Bir ayette
yiice Allah’mn meleklere, ¢amurdan bir insan yarattigini/yaratacagim sdyledigi,'*® ardindan
topraktan yaratilan Adem icin secde emri verdigi ifade edilmistir. Bu emre kars1 ¢ikan Iblis’in,
“Beni atesten yarattin, onu ¢amurdan yarattin.”*** ve “Camurdan yarattigin bir kimseye secde
mi ederim.”'" sdzleriyle ilahi emre itaatsizligi mevzu bahis edilmistir.

Mekki ayetlerin bir digerinde, Hz. ibrahim’in kavmini helak i¢in gelen elgilerin, hadlerini
asanlar iizerine balgiktan taslar yagdirdiklari bildirilmistir.}*® Diger ayette, Firavun’un Haimén’a
camurun {istiinde bir ates yakmasini ve “Belki Musa 'mn ilahina ¢ikarim.” diigiincesiyle yiliksek
bir kule insa etmesini emrettigi anlatilmistir.!* Tiyn kelimesinin gectigi Medeni ayetlerde ise Hz.
Isa’nin, mucize olmak iizere kavmine camurdan kus bigiminde bir sey yapip ona iifledigi
bildirilmistir. Sonrasinda {iflenen bu seyin Allah’in izniyle hemen kus olmasindan
bahsedilmistir.*?

2.3. Sera (s

Kur’an-1 Kerim’de yalmzca bir defa gecen s / es-serd, “yerkiirenin en alt tabakas1”
anlaminda nemli toprag: ifade etmektedir.!?* Kur’an’da zikredildigi tek yer olan Taha sdresinin
6. ayetinde yiice Allah, dort seyi glindeme getirmistir. Bunlar gokler, yer, gok ile yer arasindakiler
ve nemli topragin altinda olan seylerdir.

Aslinda tiim bu sayilanlar kainatin tamami anlamina gelir. Dolayisiyla yiice Allah, sadece
sahit oldugumuz bu evrenin sahibi degil, géremedigimiz yer kiirenin altinin da sahibidir. Bundan
dolay1 da mutlak egemenligi disinda higbir seyin diisiiniilmesi miimkiin degildir.*??

2.4. Arz (ual))

Ibn Cevzi’nin (6. 597/1201) ifade ettigi gibi yaygin kullanimdan dolay1 marife olan uaJ!
/ arz,'® “semanm mukabili, cisim veya insanlarm iizerinde bulundugu yer” anlamlarina gelir.??*
Baglamina gore “toprak”, “iilke”, “belli sinirlart olan sehir” veya “cografi bolge” manasinda da
kullanilmustir.1?°

111 40 / Siilale kelimesi, J / selle fiilinden tiiretilmistir. Selle, “bir seyi baska bir seyden ¢ekip ¢ikarmak” anlamia
gelir. Detayl bilgi igin bk. isfahani, Miifreddtii elfizi’l-Kur dn, “siilale”, 418.

12 Lazib, “bir seye yapisik ve sabit olan sey” manasmna gelir. Detayl bilgi i¢in bk. Fir(izabadi, el-Kamiisii [-mubhit,
“lazib”, 1173.

13 Al imrén 3/49; el-Maide 5/110.

114 el-Kasas 28/38; ez-Zariyat 51/33.

115 54d 38/76.

116 o]-A’raf 7/12.

17 el-Isra 17/61.

118 gz-Zariyat 51/33.

119 g]-Kasas 28/38.

120 Al-i imrén 3/49; el-Maide 5/110.

121 Ebi Bekr Muhammed b. Uzeyz (Uzeyr) el-Uzeyzi es-Sicistani, Garibii 'I-Kur an (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
ts.), 260; Eb(i Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrut:
Daru’l-Fikir, 1401), 22/8.

122 Hayreddin Karaman, vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsiri (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlari, 2007),
3/625.

123 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Niizhetii 'I-a ‘yiini 'n-nevazir fi ‘ilmi’l-viiciih
ve 'n-nezd ‘ir, thk. Muhammed Abdiilkerim Kazim er-Réazi (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1407), 167.

124 {sfahani, Miifiedadtii elfdzi’l-Kur dn, “arz”, 73.

125 Dogan, Biiviik Tiirk¢e Sozliik, “Arz”, 46, Mustafa Cagrici, “Yer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/476-478; Harman, “Kitab-1 Mukaddes”, 26/75.
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Kur’an-1 Kerim’de arz kavrami, “0a¥) / el-erda”, “ca ¥ / el-erdi”, “Ga ¥ [ el-erdu”,
“La) [ erdan” formlariyla 453 ayette,'?® 3 Ayette “aSa)) / erdikiim ”,** diger 3 ayette “Lua) /
erdind '8 birer ayette “ag2)) | erdahiim ® ve “a)) | erdi”*® formlariyla gelmistir.

Arz, Kur’an’da genellikle “yeryiizii” anlaminda kullanilmis, baglamia gére “cennet”, 3
“Mekke”, 12 “Medine”,**® “Misir’®* ve “Mukaddes Toprak™?® manalarinda gegmistir.!%
Zikredilen baz1 ayetlerde goklerde, yerde, ikisinin arasinda ve topragin altinda bulunan her ne
varsa hepsinin miilkiyetinin yiice Allah’a ait oldugu vurgulanmistir.*®” Bu ayetlerde insanlarin
yeryiiziinde gezerek eski kavimlerden yalanci kimselerin,'® giinahkarlarm®® ve sirke
batanlarin* akibetlerinin ne oldugunu incelemeleri istenmistir. Yeryiiziinde fitne ¢ikaran, diizen
bozan ve can alan degil 1slah eden, diizen kuran ve ihya eden olunmasi gerektigi bildirilmigtir.*4*

Kiyametin tasvir edildigi, icinde arz kelimesinin gectigi yaklagik 20 ayette ise kozmik
degisikliklerden bahsedilmistir.'¥> Yerin bagka bir yere, goklerin de baska goklere
doniistiiriilecegi, ' yeryiiziiniin siddetle sarsilmasi sonucu daglarin pargalanip toz haline
gelecegi** bildirilmistir. Bunun akabinde daglarin yerinden yiiriitiilecegi, yeryiiziiniin diimdiiz
edilecegi ve yerin i¢inde bulunanlar1 disariya bosaltacag: ifade edilmistir.}4

2.5. Said (u<)

Said, “yerin yiizii, yukar1 dogru ¢ikan toz” anlamlarina gelir.'*® Kur’an-1 Kerim’de bu
kelimenin kokii olan “2 —¢g - ua / s-a-d ” fiilinden tiireyen 9 kelime!*” gegmistir.2*® Bu ayetlerin
ikisinde bu fiilinden gelen said, <k / tayyib / “temiz”,**° bir ayette '3 / curuzen / “kuru,
otsuz "% ve digerinde “&/ zelekan / “kuru” ekleriyle®! gegmistir. Yine bu ayetlerin ilk ikisinde
(en-Nisa 4/43; el-Maide 5/6) teyemmiim konusu, sonraki ayet olan Kehf siiresinin 8. ayetinde de
yerylziiniin kiyamet vaktinde kupkuru bir toprak haline gelecegi anlatilmigtir.

Said kelimesinin gectigi son yer Kehf stresinin 40. ayetinde ise biri imani, digeri kiifrii
temsil eden iki kiginin inang ve davranis 6zellikleri 6rnek verilmistir. Kiifrii temsil eden kiginin
baginin kuru bir toprak haline getirildigi ve servetinin kusatilip yok edildigi anlatilmistir.

126 Musrd, el-Mu ‘cemii’I-miifehres, “arz”, 27-33.

127 el-A’raf 7/110; Taha 20/63; es-Su’ara 26/35.

128 Thrahim 14/13; Taha 20/57; el-Kasas 28/57.

129 o]-Ahzab 33/27.

130 g]-Ankebiit 29/56.

131 gz-Ziimer 39/74.

132 n-Nisa 4/97.

133 en-Nisa 4/100.

134 o]-A’raf 7/128.

135 g|-Maide 5/21.

136 Mehmet Okuyan, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur’an Sézhigii (Istanbul: Diisiin Yayncilik, 2015), 78.
137 Taha 20/6.

138 Al-i imrén 3/137.

139 en-Neml 27/69.

140 gr-Rim 30/42.

141 e]-Maide 5/32; el-A‘raf 7/56.

142 ez-Ziimer 39/67.

143 Thrahim 14/48; el-Kehf 18/47.

144 o]-Vakia 56/4-6; el-Miizzemmil 73/14.

145 g]-Kehf 18/47; el-Insikak 84/3-4.

146 [sfahani, Miifredatii elfizi’l-Kur dn, “said”, 484.
147 By kelimeler i¢in bk. Fatir 35/10; Al-i imrén 3/153; el-En‘am 6/125; el-Cin 72/17; el-Miiddessir 74/17; en-Nisi
4/43; el-Maide 5/6; el-Kehf 18/8, 40.

148 Misrd, el-Mu ‘cemii ’I-miifehres, “sad”, 408.

149 on-Nisa 4/43; el-Maide 5/6.

150 g|-Kehf 18/8.

151 g|-Kehf 18/40.
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2.6. Hame’ (L)

Hame’, “kara'®? ve kotii kokulu balgik™®® anlamlarma gelir. Bu manadan hareketle
Araplar, s <ws [/ hame’tii’l-bi’r, “kuyunun kokusuk siyah balgigim cikardim”, Sl cwaal /
ehme’tii’l-bi’r, “kuyuya kotii kokulu siyah balgik attim” ctimlelerini kullanilmistir.™>* Kur’an’da
3 yerde'® ¢siwe / mesniin'®® ekiyle gelen hame’, bir yerde de 4iwa / hamie seklinde gelmistir.'>”
Osus Laa / Hame-i mesniin ise “degisiklige ugramis ve kokusmus gamur” demektir. Bu ifadenin
Araplarin, “su degisiklige ugrayip kokustu” ifadesinden alindig1 sdylenmistir.!*®

Cumbhurun gériisiine gore ister pismis olsun ister ¢ig olsun Hz. Adem’in yaratildig1 6z,
daginik bir topraktir. Sonra 1slatilmis ve ¢amur haline getirilmistir. Ardindan “hame-i mesntin”
yani, degisiklige ugramis ve kokuncaya kadar birakilmistir. Sonra kurumus, ses veren bir “balgik”
haline getirilmistir.1%

2.7. Salsal (Juala)

Salsal, “kuru bir seyden ¢ikan sesin gidip gelmesi, kuru balgik,”*®° “kum karistirilmis
katisiksiz camur”%! ve “kotii kokulu, kokusmus™6? anlamlarina gelir. Kur’an’da gectigi ii¢ yerde
La / hame’ kelimesinden 6nce,'® bir yerde ise JAa& / fehhar'®* kelimesine benzetilerek
gelmistir.’® Nahiv ve aruzu sistemli bir hale getiren dil ve edebiyat alimi Halil b. Ahmed bu
kelimeyi izah ederken Hz. Adem’in ¢k yani camurdan yaratildigini, sonrasinda 40 giin giinesin
altinda kaldigini, bunun neticesinde de Juwala / salsél oldugunu yazmistir.

ibn Abbas’tan (5. 68/687-88) gelen bir rivayette ise Hz. Adem, ii¢ tiirli maddeden
yaratilmistir: Juaka / salsil, L / hame’ ve «3¥ ¢sh / tin-i 1azib. Hz. Adem yerin yiizeyinden
alinan topraktan yaratilmis oldugu icin “Adem” ismiyle anilmstir. Nitekim “Adem” kelimesi
Arapga kabul edildiginde, o2 ¥ al [ edimii’l-ard / “yerin yiizeyi” anlamina gelir.*®’

3. Toprak Kavraminin Kur’an’da Kullanimi

Her ne kadar “sera”, “said”, “arz”, “hame’”, ve salsal” kelimelerinin liigat anlamlarinda
yukarida izah edildigi gibi “toprak” manasi miindemi¢ olsa da Kur’an’in anlam diinyasinda

152 Cevherd, Tdcii’l-luga, “hame™”, 259.

153 Firizabadi, el-Kamiisii'I-muhit, “hame*”, 317.

154 [sfahani, Miifiedatii elfézi’l-Kur dn, “hame’”, 259.

1%5 el-Hicr 15/26, 28, 33.

156 34ims | Mesnitn kelimesi ism-i fail kalibindan o-o-_» / s-n-n kdkiinden gelmistir. Bu kok, “bilemek”, “parlatmak”,
“tasvir etmek”, “diizlemek”, “yapmak”, “c6zmek”, “akitmak”, “¢1gir agmak” gibi birgok manay1 ifade eder. Detayli
bilgi igin bk. Erkan, “s-n-n”, 1409-1410. Mevdadi, mesniin kelimesinin iki anlamindan bahsetmistir: a) Yagh hale
gelmis ¢liriimiis balgik. b) Bir sekle sokulmus balcik. Boylece insanin ilk suretinin ¢lirlimiis topraktan yapildigi ve
kuruduktan sonra ona ruh iiflendigi anlagilmaktadir. Detayli bilgi i¢in bk. Ebu’l Al’a Mevdadi, Tefhimu 'I-Kur an, gev.
Muhammed Han Kayani vd. (Istanbul: Insan Yayinlari, 1996), 2/569.

157 el-Kehf 18/86.

158 Ebi AbdillsAh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cdami* li-ahkdmi’l-Kur’én (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 2006), 12/204.

159 Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdmi’I-Kur én, 12/204.

160 {sfahani, Miifredatii elfdzi’l-Kur dn, “salsal”, 488.

161 Firizabadi, el-Kamiisti 'I-muhit, “salsal”, 751.

162 Cevherd, Tdcii’I-luga, “salsal”, 599.

163 e|-Hicr 15/26, 28, 33.

164,155 [ Fehhdr, gamurdan yapilmig ¢omlek anlamina gelir. Detayl bilgi i¢in bk. Erkan, “f-h-r”, 1772. Jwele / Salsdl’n
ateste pisirilmis halini ifade eder. Detayl bilgi i¢in bk. Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkdmi’I-Kur dn, 12/203.

165 er-Rahman 55/14.

166 Ferahidi, “salsal”, 2/409.

167 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ve Tarihu’l-iimem ve’l-miiliik, gev.
Zakir Kadirf Ugan, Ahmet Temir (istanbul: MEB Devlet Kitaplari Yaynevi, 1991), 1/113.
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“toprak”, <3/ turab ve ¢k / tiyn kelimeleriyle karsilanmigtir. 28 Bu duruma istinaden calismada,
“Toprak Kavrami™ ifadesiyle basta “turab” ve “tiyn” kelimeleri kastedilmistir. Fakat mezkdr
kelimelerin (serd, said, arz, hame’ ve salsil) anlam yansimalar1 ihmal edilmeden konu
incelenecektir.

Kur’an-1 Kerim’de on bir sirede'®® insanoglunun yaratilis1, <3/ turab'’® ve ¢k / tiyn”

kelimeleriyle anlatilmistir. Bu Aayetlerde yaratilis konusunun hammaddesi toprak oldugu
vurgulanmis, yaraticinin mutlak giic ve kudret sahibi 6zelligi nazara sunulmustur. Yaratilig
konusunda tiyn kelimesi ile ise insamn siiziiliip ¢ikarilmig 4w / siilaleten bir 6zden'™ ve
yapiskan ¥ / 1azib bir ¢gamurdan'® yaratildigi ve bu insanin yaratici katinda muayyen bir
ecelinin oldugu'’ bildirilmistir. Bir ayette ise Iblis’in, Hz. Adem’in ¢amurdan yaratildigimn
sdyleyerek yiice Allah’in secde emrine kars1 ¢tkmasi anlatilmistir.>”

Kur’an-1 Kerim’de insanoglunun yaratilist konusu, temelde iki baglik altinda
incelenebilir. Bunlardan ilki, insanin canli olmadan onceki elementer hali, digeri ise canli
olduktan sonraki biyolojik halidir. ilahi netha'’® ile neticelenecek olan elementer siire¢, Kur’an’da
zengin bir kavram cesitliligine sahiptir ki yukarida bu kelimeler (tiyn, 1azib, siilale, hame’ ve
mesniin) izaha ¢alisilmistir. Bir de ilk insanin yaratilmasinin sonrasinda neslinin yaratilisini ifade
eden 4&ki/ nutfe, 4dle / ‘alaka, 4ae / mudga, sde / ‘1zam, ve ,Al @A / halkun ahar ifadeleriyle
biyolojik yaratilis hali anlatilmistir. Bu baslik altinda elementer yaratilis siirecine kisaca
deginilecektir.

3.1. Turab ve Tiyn Kavramlariyla ifade Edilen Yaratihs

Insanoglunun yeryiiziinii tesrifinden énce onun i¢in en uygun cevresel ve iklimsel
kosullar hazir hale getirilmis, insanoglunun hizmetine sunulmustur. Insan i¢in yaratilan Diinya,*’”
bilimsel verilere gére 4,5 milyar yasindadir. ilk insan fosillerinin 2 milyon yil &ncesine
tarihlendirilmesi gercegi yansittigi kabul edildigi takdirde ¢ok rahatlikla s6ylenebilir ki, insanin
varlik sahnesine ¢ikis1 Diinya’nin émriine kiyasla ¢ok yeni bir hadisedir.*’®

Bu Aayetlerde turdb’tan yaratilis, yaraticinin varhiginin delillerinden biri sayilmig,!’
yaratihisin ardindan insanlarm ¢iftler kilindig1 anlatilmistir.*® Misal olarak sunulan iki kisinin
karsilikl1 konusmalarina da ayrica yer verilmistir. 8

Seyyid Kutub’un (1906-1966) ifadesiyle insanin uzak kokeni topraktir.'®? Topraktan
yaratilig, yaraticinin varliginin delillerindendir. Nitekim kuru ve cansiz bir yapiya sahip topraktan
insan gibi bir eseri viicuda getirmek, cansiz topraktan canli bir ¢ekirdek olan spermay1 var etmek
yaraticimin varligina ve kudretine biiyiik bir isarettir.!8

168 Oyle ki, Arap dil alimi ve ahlak felsefecisi Ragib el-Isfahani, turdb kelimesini @3 / ma’rif diyerek agiklanms,
boylece kelimenin herkesge bilinen “toprak” anlamini kastetmistir. Detayli bilgi igin bk. Isfahani, Miifieddtii elfizi’l-
Kur’dn, “turab”, 165.

169 Bu shirelerden olan Hac stiresinin 5. yeti hari¢ diger sirelerin tamami1 Mekke’de nazil olmustur.

170 e|-Kehf 18/37; el-Hac 22/5; er-Riim 30/20; Fatir 35/11; el-Mii’min 40/67.

171 e|-En‘am 6/2; el-A’raf 7/12; el-Mii’mintin 23/12; es-Secde 32/7; es-Saffat 37/11; Sad 38/76.

172 e|-Mi’mintn 24/12.

173 gs-Saffat 37/11.

174 el-En‘am 6/2.

175 el-A’raf 7/12.

176 el-Hicr 15/29.

177 el-Bakara 2/29.

178 Ozay Polatoglu, Kur’an ve Bilim Isiginda Insan Olurken (Istanbul: Cira Yaymnlari, 2019), 168.

179 gr-Rim 30/20; el-Mii’min 40/67.

180 Fatir 35/11.

181 el-Kehf 18/37.

182 Kutub, F7 Zilali’l-Kur dn, 8/427.

183 Kutub, F7 Zilali’l-Kur dn, 8/427.

Ordu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi- Say1:2



Kur’an’da Toprak Kavrami

Kur’an’da yiice Allah, beserin sudan yaratildigini sdylerken'® birgok ayette ise topraktan
yaratilis anlatilmustir. Ik bakista bir tezathk gibi goriinse de aslinda tenakuzluk séz konusu
degildir. Miifessir Fahruddin-i Razi’nin (6. 606/1210) s6yledigi gibi toprak, Adem’in yaratildig
asildir. Su ise insanin ikinci aslidir. Topraktan beslenen insanda gida sivi haline gelir ki o da
menidir.’® Diger ayetlerde'®® topraktan yaratilisgin ardindan “meniden yaratti” denilmesinin
sebebi budur.

Tiyn ile yaratilis konusunda Kur’an, insanm ilk 6nce®® siiziiliip ¢ikarilmis bir 6zden'® ve
yapiskan bir gamurdan'® yaratildigim ve insanin yaraticimin katinda muayyen bir ecelinin
oldugunu*® nazara sunmustur. iki ayette ise yiice Allah’in meleklere: “Ben muhakkak camurdan
bir insan yaratacagim’*** dediginde Iblis’in, Hz. Adem’in ¢camurdan yaratildigini 6ne siirerek
secde emrine kars1 ¢iktig1 anlatilmigtir. 1%

Tiyn kavramiyla yaratilisin ifade edildigi tim bu ayetler, Mekke doneminde nazil
olmustur. Mii’min{n stresinin 12. ayetinde 4>« / siilale ekiyle gelen zyn, Saffat stresinin 11.
ayetinde ise ¥ / 1azib ekiyle gelmistir.

Arap dilinde siildle, 3=/ selle fiilinden tiiretilmistir. Selle, “bir seyi baska bir seyden ¢ekip
¢ikarmak” anlamina gelir. Babadan tiiremesi neticesinde dogan ¢ocuga Ji / selil denilmistir.!%
Siilale kelimesi ise 4&ki / nutfe manasinda da agiklanmistir.!* Fahruddin er-Razi kelimeyi, “meni
keseciklerinde toplanip bir araya geldiklerinde meni olan ve uzuvlara sagilan ¢amur zerrecikleri”
seklinde tefsir etmistir.!® Anlagilmaktadir ki, toprakta bulunan ve insan bedeninin olusumuna
yarayan organik ve inorganik maddeler, besinler i¢in kullanilmistir. Erkekte ve kadinda iiremeyi
saglayan sperm ve yumurta, sonug itibariyle beslenmeye baglidir. Su halde sadece ilk insanin
degil, diger biitiin insanlarin varligmnin ash da topraktir.1%

¥/ Lazib ise “bir seye yapisik ve sabit olan sey” anlamina gelir.**” “Dayanikli, zorunlu
ve gerekli” manalarinda da kullanilan ldzib’ten tiireyen 43 / lezbetiin kelimesinin ¢ok siddetli
kurakligr ifade ettigi de sdylenmistir.’®® Muhammed Hamdi Yazir (1878-1942) civik anlaminda
da tefsir edilen 14zib’in bir bicimine de meni denildigini ifade etmistir.%°

3.2. Cahiliye Toplumunda Kizlarin Topraga Gomiilmesi

Cahiliye kavrami, gerek Kur’an-1 Kerim’de gerekse hadis-i seriflerde “Araplarin
Islam’dan 6nceki yasayislar1” anlaminda kullanilmistir. Amag, Araplarin islam’dan énceki inang,
tutum ve davranislarini islami devirden ayirmaktir. Medine Dénemi’nde nazil olan dért Ayette bu
kelime, Islam dncesi zamana,?® bu zaman diliminde miisrik toplumun hayatinda ciddi yek{in tutan

184 o|-Furkan 25/54; el-Miirselat 77/20.

18 Razi, Mefatihu'l-gayb, 25/111.

186 Fatir 35/11; el-Mii’min 40/67.

187 gs-Secde 32/7.

188 g|-Mii’mindin 24/12.

189 o5-Saffat 37/11.

190 g|-En‘am 6/2.

191 54d 38/76; el-Isra 17/61.

192 o|-A’raf 7/12.

193 [sfahani, Miifredatii elfazi’l-Kur dn, “selil”, 418.
194 Cevheri, Tdcii'I-luga, “nutfe”, 508.

195 RazZi, Mefatihu 'I-gayb, 23/85.

19 Karaman v.d., Kur’an Yolu, 4/14.

197 FirGizabadi, el-Kamiisii 'I-muhit, “lazib”, 1173.
198 {sfahani, Miifiedatii elfdzi’l-Kur 'dn, “lazib”, 739.
19 Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri, ¢ev. Liitfullah Cebeci - Sadik Kilig (Ankara: Akcag
Yayinlari, 2015), 7/96.

200 Al-i imran 3/154; el-Ahzab 33/33.
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taassup, siddet ve nefrete,?%

yOnetime?® isaret etmistir.

yine bu donemde yasayan insanlar arasindaki haksiz ve zalim

Cabhiliye toplumunda var olan adetlerden birisi de kizlarin topraga gémiilmesi hadisesidir.
Kur’an, bu ¢irkin uygulamay1 sadece Mekki stirelerde degil Medeni olan Miimtehine siiresinde
de yasaklamistir.?®® Medine’de gergeklestirilen Akabe Biatleri sirasinda Allah Resilii’niin (a.s.)
bu konuya deginerek “cocuklarini 6ldiirmemeleri” hususunda Evs ve Hazrec kabilelerinden s6z
almistir. Anlagilmaktadir ki, Medine toplumunda da bu ciiriim islenmeye devam etmistir.?** Bu
adetin ortaya ¢ikmasindaki en biiyiik sebep ise ge¢im kaygisi goriilmiigtiir.?%®

Cahiliye Donemi edebiyatinda ahlak kavrami, &% / hulk kelimesi nadir kullanilsa da
“erdem” anlamina gelen miirGie (39 / miiriivvet) kavramiyla karsilanmigtir. Miriivvet, ahde
vefa, emanete riayet, comertlik, misafirperverlik, bagislama, iyi komsuluk, yoksullara yardim
etme, zayiflar1 koruma gibi birgok ahlaki erdemi kapsamigtir.?%® Bunun mukabilinde asabiyet,
seref tutkusu, kibir, intikam duygusu, kan davasi, zevk ve sefaya diiskiinliik de yerilen davranislar
arasinda kaynaklarda anlatilmistir. Bu donemde kan bagi ¢ok nemsenmis, kavim veya kabilenin
sani, serefi, menfaatine 6zen gosterilmistir. Hz. Peygamber de Cahiliyye Devri Araplarinin
kiiltiirel yapisini ve degerlerini tamamiyla reddetmenmis, Islam’a aykir1 olmayan bazi davranislar:
aynen kabul etmistir.?°’

Arap Cahiliye Donemi’nde kiz ¢ocuklari ve kadinlar, toplumun deger yargilarinda yer
bulamamis ve hak etmedikleri muamelelere maruz kalmislardir. Arap halkinin tamaminda olmasa
dahi kirsal kesimlerde ve diisiik seviyedeki ailelerde kiz ¢ocugunun yasam hakki dahi elinden
alinmis ve kendi 6z babasi tarafindan diri diri topraga gémiilmiistiir. Bu durumu anlatan ayet-i
kerime soyledir: “Kendisine verilen miijdenin kotiiliigiinden dolayr kavminden gizlenir. Onu,
asagilik duygusu icinde yaninda mi tutsun, yoksa topraga mi gémsiin! Bakin ki, verdikleri hiikiim
ne kadar kotiidiir! *%

“Oldiiriilen kiz cocugu” anlamina gelen 3¢ 3« / mev’iide,’® sdzliikte “bir seyin iizerine

agir yilk yiiklemek” manasindaki s / ve’d mastarindan tiiremistir.?’® Kiz gocugunun
gomiilmesinin bu lafizla ifade edilmesi, ¢gocugun {izerine atilan toprakla agirlik olusturulmasi
sebebiyledir.?!! Ayrica ¢ocugun uzak bir yere (badiye) gotiiriilerek gémiilmesi,?? 3y / vadi
kelimesinin anlamin1 ¢agristirdigindan belki de mev’ide, “vadiye gotiiriilerek Sldiiren kiz
¢ocugu” anlaminda kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim, topraga gomiilerek oldiirtilen bu kiz ¢ocugu
icin ahirette hesabinin mutlaka sorulacagini beyan etmistir.?

Ibn Abbas’in talebelerinden ikrime’den (6. 105/723) gelen bir rivayette En‘am stresinin
140. ayetinin niizul sebebi hakkinda soyle denilmistir: “Adam karisina (evlenirken veya hamile
iken), kiz (olursa) gomersin, digerini (erkek olursa) sahiplenirsin, diyerek sart kosardi. Kiz
olmussa, “Sana donersem bana annem gibi ol! Niye gémmedin?”’ der, kadin da (¢ocugu) baska
kadinlara génderir, onlar da bir ¢ukur kazar, aralarindan kim gémecek diye bir cukura bir bebege
bakarlarken bebegi alip ¢ukura atar iistiine de toprak doldurur ve zemini tekrar diiz hale

201 e|-Fetih 48/26.

202 g]-Maide 5/50.

203 g|-Miimtehine 60/12.

204 Abdulmelik b. Hisam b. Eyyub ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye (Misir: Meketebetii Mustafa, 1375/1955), 2/57.
205 Adem Apak, Kur’an’in Gelig Ortaminda Arap Toplumu (istanbul: Kuramer Yayinlari, 2020), 231.

206 philip K. Hitti, Siydsi ve Kiiltiirel Islam Tarihi. gev. Salih Tug (Istanbul: Bogazigi Yayinlar1, 1980), 1/143.

207 Mustafa Fayda, “Cahiliye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1993), 7/17-19.
208 en-Nahl 16/59.

209 gt-Tekvir 81/8.

210 Mehmet Ali Kapar, “Mev*ade”, Tiirkiye Divanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/491.
21 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri, 10/271, 272.Ebu’l-Kastm Mahmud Ibn Omer ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an
haka’ik1 gavamizi’t-tenzil ve ‘uylni’l-ekavil fi viicthi’t-te’vil (Riyad: Mektebetii’l-Abikan, 1418/1998), 6/321.

212 Kapar, “Mev’iide”, 29/491.

213 et-Tekvir 81/8-9.
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getirirlerdi.”?** Oyle ki, topraga kiz gomme adetleri ata sézlerine dahi gegmistir. Bir Arap atasozii
soyledir: “Kizlarin gdmiilmesi iyiliklerdendir.”?*®

3.3. inkarcilarin “Keske Toprak Olsaydim” Istekleri

Mekki stirelerde 12 defa?® gecen “keske” ifadesi,’’ Kur’an’da “istek/talep” ve
“pismanlik” durumlarini ifade i¢in kullanilmistir. Ornegin, Karun’a verilen servetin kendilerine
verilmesini isteyenlerin temennilerinde,?'® yiice Allah’in bahsettigi nimetin baskalar tarafindan
goriilmesinin istenmesinde,?® inkarcilarin toprak olma arzusunda,?®® diinyaya tekrar génderilme
isteginde,??! oliimle her seyin nihayete ermesinin dilenmesinde,??? ahirette hesap sirasinda amel
defterinin verilmesinin talebinde®? keske ifadesi kullanilmigtir. Bununla birlikte Hz. Meryem’in
“Keske, bundan once olseydim de unutulup gitseydim."?** soziine, diinyada seytan ve dogru
yoldan alikoyan kimse ile arkadashik kuran,?® girk batakligina saplanan,??® peygamberlerin
buyruklarina tabi olmayan,??” ahiret igin giizel isler yapmayan kimselerin??® pismanlik ifadelerine
Kur’an yer vermistir. Medeni siirelerde ise 2 defa gecen bu ifade ile Allah’a ve peygambere itaat
etmeyen®?® ve biiyiik bir basar1 temenni eden kimsenin durumu giindem edilmistir. 2

Bir¢ok ayet-i kerimede inkarcilarin, “Biz toprak oldugumuz zaman yeniden mi
yaratilacagiz? "t veya “Biz oldiikten, toprak ve kemik yigint haline geldikten sonra, biz mi bir
daha diriltilecegiz? "**? dedikleri aktarilir.?®® Bu kimselerin oldiikten sonra gordiikleri hakikat
manzaras1 akabinde soyleyecekleri “keske toprak olsaydim”?** ifadesi hakkinda gokca yorum
yapilmistir. Bu yorumlardan 6ne ¢ikanlar1 sdyle 6zetlemek miimkiindiir: “Dileme sahibi bir insan
olarak yaratilmayaydim.” “Diinyada toprak olaydim, yiikkiimlii olmayaydim da bugiin azap
gormeyeydim.” “Tekrar diriltiimeyeydim.”?*® Bu son yorumu zikreden Kurtubi, kafirlerin
ahvalini, “Kitab: sol tarafindan verilene gelince o, “Keske” der, “Bana kitabim verilmeseydi de
hesabimin ne oldugunu bilmeseydim! Keske oliimiim her seyi bitirseydi! "> Ayetine
benzetmistir.?’

Insikak stresinde zikredildigi iizere kafirler, ahiretteki manzaray1 gériince yok olmay1
dileyecekledir.?®® Ancak burada ki toprak olmayi dileme istegi, tiim bu anlamlarin yaninda bereket
tizere gegirilmemis bir mriin pismanligini da ifade etmektedir. Dolayisiyla kafirlerin toprak olma

214 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri SiiyGti, ed-Diirrii ‘I-mensir fi 't-tefsir
bi’l-me siir (Kahire: Merkez Hicr 1i’l-Buhiis ve’d-Dirasati’l-Arabiyye ve’l-Islamiyye, 1424/2003), 6/219.
215 Ebti’1-Fazl Ahmed b. Muhammed el-Meydani, Mecma ‘u’I-emsdl (Kahire: y.y. 1979), 134.
218 Musrd, el-Mu ‘cemii’I-miifehres, “leyte”, 655.

217 By ifade, Meden1 olan Nisa siiresi 73. ayet ile Ahzab siresi 66. ayetlerinde de zikredilmistir.
218 g|-Kasas 28/79.

219 Yasin 36/26, 27.

220 en-Nebe 78/40.

221 el-En‘am 6/27.

222 g|-Hakka 69/27.

223 g|-Hakka 69/25, 26.

224 Meryem 19/23.

225 g|-Furkan 25/28; ez-Zuhruf 43/38.

226 g|-Kehf 18/42.

227 g|-Furkan 25/27.

228 g|-Fecr 89/24.

229 e|-Ahzab 33/66.

230 en-Nisa 4/73.

231 gr-Ra‘d 13/5.

232 g|-Vakia 56/47.

233 g|-Mii’mintin 23/35, 82; en-Neml 27/67; es-Saffat 37/16, 52-53; Kaf 50/3.

234 en-Nebe 78/40.

235 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili Tefsiri, 10/271, 272.

236 g|-Hakka 69/25-27.

237 Kurtubi, el-Cdami * li-ahkdmi’l-Kur dn, 22/35.

238 g|-insikak 84/11.
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istekleri, keske topragin verimliligi gibi yaraticinin diledigi, peygamberlerin de gosterdigi sekilde
miinbit ve miismir bir dmiir siirseydik, anlamin1 da tagir.

3.4. Toprak Olduktan Sonra Yeniden Dirilisi Inkar Etmeleri

Kur’an’da, Allah Resilii’nii (a.S.) yalanlamalarina degil 6liimlerinin ardindan toprak
olduktan sonra yeniden dirilisi yalanlayan inkarcilarin durumuna sasirilmasi gerektigi ifade
edilmistir.?® Inkarcilar ise bu doniisii akla yaklastiramamislar, mantikli bulmamislardir.?*°
Ardindan alayci iisluplariyla sormuslardir: “Biz éldiikten, toprak ve kemik yigini haline geldikten
sonra, biz mi bir daha diriltilecegiz? "*** Fakat yine de Allah Reslii (a.s.), toprak olduktan sonra
yeniden dirilisin ger¢eklesecegini muhataplarina vadetmistir.?*?

Inkarcilar, kemik, sonra da toprak haline geldikten sonra sadece dirilisi inkar etmemisler,
hesabin gériilecegini de reddetmislerdir.?*® Bir ayette ise kendileriyle birlikte atalarmi giindeme
getirmisler, onlarin da kendileri gibi yaratilmayacagini ima etmislerdir.?** Ancak Kur’an, bu
kimselerin akibetlerinden haber vermis, ahirette boyunlarina tasmalar takilarak cehenneme
atilacaklarini bildirmistir.?*

3.5. Uzerinde Toprak Bulunan Diiz Kaya

Allah’a ve ahiret giiniine inanmadigi halde malin1 gosteris i¢in harcayan kimsenin
durumu, iizerinde biraz toprak bulunan diiz bir kayaya benzetilmistir. Ayet-i kerime soyledir: “Ey
iman edenler! Allah’a ve ahiret giiniine inanmadigr halde malimi gédsteris icin harcayan kimse
gibi, basa kakmak ve incitmek suretiyle, yaptiginiz haywlarimizi bosa ¢ikarmaywin. Béylesinin
durumu, tizerinde biraz toprak bulunan diiz kayaya benzer ki, saganak bir yagmur isabet etmis
de onu ¢plak piiriizsiiz kaya haline getivivermistir. Bunlar kazandiklarindan hi¢bir seye sahip
olamazlar. Allah, kdfirleri dogru yola iletmez.”**® Bu misalde yagmur, comertligi, yagmurun
diistiigii diiz kayanin ise bu harcamadaki art niyeti temsil ettigi sdylenmistir. Ince toprak
tabakasinin da kotii niyeti saklamayi dileyen ve harcamayi iyi gosteren faziletine isaret
edilmistir.?4

Normal sartlar altinda yagmur, 6lii topraga hayat veren bir nimet iken?*® iizerinde ince
toprak tabakasi barindiran kayaya diistiigiinde ustiindeki topragi akitip gidermektedir. Boylece
kayayi ¢iril¢iplak birakmakta, kaya icin zararli hale gelmektedir. Zira bu kiigiik katmanl toprakta
yetisen ekin bir koke sahip degildir. Toprak su ile bulustugunda bereket kaynagi olurken kendi
cinsinden olan kayanin tizerinde kok salacak zemini bulamadiginda yok olmaya dolayisiyla su ile
birlikte akip gitmeye mahkimdur.

Anlagilmaktadir ki, eylemlerinde istikrar1 saglayamamis, giizel niyetleri goniillerinde
saglamlagtiramamis inkarcilarin amelleri boyledir. Sadaka ise yiice Allah’in rizasi igin
verildiginde, karsiliginda bir menfaat beklenmediginde ve bir de ihtiyag¢ sahibi incitilmediginde
tasaddukta bulunan kimseye bereket ve bunun akabinde de miikafat getirecektir.?4

O halde, orijini toprak olan insan, 6ziinde biiyiimeye namzet giizel niyet bitkisini, vahyin
suyu ile her dem 1slatmalidir. Vahyin tebligcisi Hz. Peygamberin tavsiyeleriyle bu niyet bitkisinin
bakimini yapmali, semere vermeye hazir hale getirmelidir. Aksi durumda toprak (insan), asli

239 gr-Ra‘d 13/5.

240 Kaf 50/3.

241 el-Vakia 56/47; el-Mii’mintin 23/82; es-Saffat 37/16.
242 o] -Mii’mintin 23/35.

243 ps-Saffat 37/52-53.

244 en-Neml 27/67.

245 gr-Ra‘d 13/5.

246 g|-Bakara 2/264.

247 Mevdidi, Tefhimu 'I-Kur’an, 1/1210.
248 Fussilet 41/39; Yasin 36/83.

249 Karaman v.d., Kur’an Yolu, 1/1421.
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vazifesi kulluktan uzaklasacak, zayi olup (akip) gidecektir.
3.6. Hz. is4’min Durumu

Kur’an-1 Kerim’de 25 defa ismi gegen Hz. Isd, “Meryem’in oglu”,?® “Allah’tan bir
ruh”, ! “Mesih™?%? ve “Allah’n Kelimesi®?® unvanlariyla zikredilmis ve Allah’in kulu oldugu
vurgulanmistir.®  Kendisine Incil verilen Hz. 1s4,”° Hz. Muhammed’in gelecegini de
miijdelemistir.”® Ozellikle Meryem ve Al-i imréan strelerinde dogumu ve peygamberligi genis
bir sekilde anlatilmis, babasiz yaratilmishigi, Adem peygamberin durumuna benzetilmistir.?’
Ayrica Allah’in izniyle gesitli mucizeler gosterdigi de ifade edilmistir.?%®

Al-i imrén sdresinin 59. ayetinde Hz. Isa’nmn durumu Hz. Adem’in durumuna
benzetilerek soyle buyrulmustur: “Allah nezdinde Isa’nin durumu Adem’in durumu gibidir. Onu
topraktan var etti; sonra ona “ol” dedi ve oluverdi.” Ayet-i kerimenin, “Hz. Isa babasiz diinyaya
geldigine gdre, Onun babasinin Allah olmasi gerekir.” diyen Necran heyetinin sozleri {izerine
nazil oldugu sdylenmistir.?®® Miifessir Taberl de (6. 310/923) Ayetin sebeb-i niizilii hakkinda
gelen rivayetleri tefsirinde siralamigtir.?°

Matiiridi (6. 333/944), s6z konusu dyeti yorumlarken, Adem’in babasiz yaratilmasi rab
olmasini gerektiren bir durum degilse Isa peygamberin de babasiz diinyaya gelmis olmasinin rab
ya da ildh olmasim gerektiren bir durum olmadigini sdylemistir.?®* Nasil ki ilk atanin
yaratilmasinda babaya ihtiya¢ duyulmamistir, Hz. Isi’da ayni sekilde babasiz diinyaya
getirilmistir. Ustelik Hz. Isa sadece babasiz diinyaya getirilmisken, Hz. Adem hem babasiz hem
de annesiz yaratilmaistir.

Bununla birlikte ayette dikkat gekilen bir diger husus, yiice Allah’in kudretidir. “O1!”
diyen yaratici, diledigini diledigi sekilde yaratmaya kadirdir. Bu ayette Hz. Isd’min halinin Hz.
Adem’in durumuna benzetilmesindeki amag, yaraticinin “toprak” nesnesi iizerinden kudretinin
ve kuvvetinin izhar edilmesidir. Zira toprak maddesinden yaratilan Hz. Isa’nin 6rneksiz yaratilan
Hz. Adem’in durumuna benzerligi, hi¢bir kaynak olmadan yaratilan ilk insanin daha sonra sadece
babasiz meydana gelecek insana kiyasla ¢ok daha fazla kuvvet gerektirdigini gosterir.

Ayrica konunun bir boyutuyla topraktan beslenen Hz. Meryem ile ilgili oldugu da
sdylenmistir. Insamin ve 6zellikle Hz. Meryem’in aldig1 gidalarin ilk kaynag: topraktir.?®? Tiim
bitkisel ve hayvansal yiyeceklerin toprakla ilgisi muhakkak oldugundan, Hz. fsi da topraktan
beslenen bir annenin rahminde babasiz olarak yaratilmistir.

3.7. Hz. isa’nin Camurdan Yaptigi Kus Heyetinin Canlanmas:

Tiyn kavrammin zikredildigi Al-i imran siresinin 49. ayeti ile Maide sdresinin 110.
ayetinde Hz. Isd’nin bazi mucizelerinden bahsedilmistir. Bunlar, Hz. Isd’nin ¢amurdan kus
seklinde yaptig1 seye iiflemesi onun da hemen kus oluvermesi, korii ve alacaliy1 iyilestirmesi,

20 e|-Bakara 2/87.

251 en-Nisé 4/171.

252 et-Tevbe 9/31.

253 Al-i imrén 3/45.

254 Meryem 19/30.

255 el-Maide 5/46.

2% es-Saf 61/6.

257 Al-i Imran 3/59.

258 Al-i imrén 3/49; el-Maide 5/110; Meryem 19/30.

29 RazZ, Mefatihu’l-gayb, 8/82.

260 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, Cami‘u’l-beyan ‘an te’vili ayi’l-Kur’'an (Kéhire:
Mektebetii ibn Teymiye, ts.), 6/468-470.

261 Ebi Mans{ir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi, Te *vildtii'I-Kur’dn, ed. Yavuz Yusuf Sevki, cev.
Bekir Topaloglu - Kemal Sandik¢i (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2019), 2/355.

262 Hac sfiresinin 5. Ayeti basta olmak iizere birgok ayette (mesela el-Kehf 37; er-Riim 30/20 ve el-Mii’min 40/67) “siz”
zamirinin kullanilmasi, topraktan yaratilma olgusunun devam ettigine bir isarettir. Detayli bilgi i¢in bk. Bayraktar
Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri (Istanbul: Bayrakli Yayinlari, 2013), 4/138.
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Allah’in izniyle oliileri diriltmesi, evlerinde ne yiyip neyi de biriktirdiklerini insanlara haber
vermesi ve besikte iken insanlarla konusmasit mucizeleridir.

Bunlarin ilki olan ¢amurdan kus seklinde hey’ete iiflemesi onun da kusa doniismesi
mucizesi, tefsirlerde genellikle yiice Allah’in giici-kudreti ve yaratict olusu vasfi ile
irtibatlandirilmistir.?%® Dolayisiyla Allah’in iradesi baglaminda telakki edilmistir.?®* Ayette gecen
“halk/yapma, yaratma” kavraminin ise bilinen anlamiyla bir yaratma degil “takdir ve tasvir etme
hem hakikat hem de mecaz” manalarma geldigi sdylenmistir.?®® Kur’an-1 Kerim’de ¢amurdan

yapildig1 sdylenen tayr/kus kelimesinin ise tiiredigi » - ¢ - & / t-y-r kokii 29 ayette gegmis;?%
“kus”, %" “ucmak”,®®  “ugursuzluk”, “amel defteri”®® ve “yayilmak®?’® anlamlarinda
kullanilmstir.

“Ugan canli” anlamia gelen s / tair, Kur’an-1 Kerim’in baz1 ayetlerinde Islam’dan
onceki kullanimindan hareketle gogunlukla iyi ya da kotii olmasina bakilmaksizin, kaderi veya
talihi ifade eder sekilde gegmistir.?’* Baz1 yetlerde ugursuzluk®’? anlamina gelen fdir, zaman
gectikce anlam degisimine ugramus, &k / tale’a fiilinden “talin” ya da “talih kusu” ifadesi ortaya
cikmigtir.?’

Isra stiresinde ise bu kelime “kader” anlaminda ge¢mistir.>”* Bu manadan hareketle ayette
gecen tiyn/camur kelimesi, Israilogullar’'nin ¢amurlasmis hayatlarma bir tiir isaret olarak
okunabilir. Bu durumda tayr/kus, yiikselen kaderi ve talihi anlatacaktir. Sayet Hz. Isa’nin
camurdan yaptigr bu kus heyetine ifiirmesi, hayat bahseden ogretileri olarak yorumlanacak
olursa, Hz. Isa’nin Allah’in izniyle Israilogullari’nin ¢amurlasan yani bozulan ve ciiriimeye
namzet hayatlarindan kendilerini kurtarip yiicelere eren bir hayata c¢ikarmasi seklinde
anlagilabilir.?”® Bdylece camurlasmis hayatlar: deger dolu bir hayata déniistiirmek, yiice Allah’in
Hz. Isa’ya bahsettigi nimetlerinden birisi olacaktir.

Yukarida siralanan kullanimlarin disinda Kur’an’da #yn kelimesi, sarayinda yetkili olan
Haman’a yiice Allah’a ulagsma gayesiyle (!) Firavun’un vermis oldugu “Tugla ocagim yak!”?'
emrinde ve Hz. Lt un kavminin helakinde “taslasmis camur”?”” anlaminda da kullaniimistr.

Sonuc ve Degerlendirme

Insan basta olmak iizere, bitki, hayvan ve diger canlilarm yasam alani olan toprak, “kara,
arazi, tarla ve tilke” gibi anlamlara gelir. Toprak, yer kabugunun iizerini kaplayan ¢iirimiis
organik maddelerden ve kiitle kirmntilarindan olugsmustur. Canlilarin yasamasi i¢in elverisli kilinan
toprak, Diinya ve Tiirk mitlerinde kendine genis yer bulmus, Arkaik inamiglarda kadinin
dogurganligi ile bereket arasinda bir irtibat kurularak “ana” seklinde telakki edilmistir.

Yahudi inaniginda toprak, kutsal kabul edilmistir. Tevrat’ta, insanin yaratiligi, Nh tufani,
kutsal toprak, Misirdan ¢ikis gibi konular baglaminda, yine asli manasi lizere “yer, arazi”

263 Razd, Mefdtihu'l-gayb, 12134.

264 Kutub, Fi Zilali’l-Kur én, 2/86.

265 Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur dn, 2/1343; RAzi, Mefatihu I-gayb, 8/61.

266 Misrd, el-Mu ‘cemii 'I-miifehres, “tyr”, 433.

267 el-Bakara 2/260.

268 e]-En‘am 6/38.

269 g|-fsra 17/13.

270 g|-Insan 76/7.

211 Muhammet Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, gev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk (istanbul: Isaret Yayinlari, 2002),
99.

272 o]-A’raf 7/31; en-Neml, 27/47; el-Yasin 36/18-19.

273 [smail Yakat, Kur’an-1 Hakim Medli Semantik Analizli A¢tklamali ve Yorumlu (Istanbul: Otiiken Yaymevi, 2021),
308.

274 g|-fsra 17/13.

275 Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 6/200.

276 g]-Kasas 28/38.

277 ez-Zariyat 51, 33.
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anlamlarinda toprak kullanilmistir. Hristiyanlikta da aynen Yahudi inanisinda oldugu gibi insan,
Tanr’mn diizen icerisinde yarattigi alemi korumakla gorevli kilinmustir. Incil’in muhtelif
bolimlerinde toprak, Yaraticinin toprak sahibi bir kimseye benzetilmesi, muhataplara toprak
tizerinden misallerin verilmesi, ilk insanin topraktan yaratilisi, topragin bereketi ve Kutsiyeti
baglamlarinda zikredilmistir.

Hadislerde toprak kavramini ifade i¢in “turab” kelimesi gegmistir. Bu hadislerde toprak,
Hz. Adem’in yaratildig1 madde olusu, temizleyici 6zelligi, insan anne rahmindeyken bir melegin
iki parmag arasinda toprak ile gelmesi, Hendek Savasi i¢in Allah Restilii’niin (a.S.) omuzunda
toprak tasidigi ve Ummii Seleme’nin riiyasinda Allah Resilii’nii (a.s.) basinda ve sakallarinda
toprak oldugu bir halde gordiigii gibi muhtelif konularla ilgili kullanilmistir.

Kavramin Kur’an’da kullanimina bakildiginda ise “toprak” anlaminda “turab”, “tiyn”,
“serd”, “arz”, “said”, “hame’” ve “salsal” kelimeleri ge¢mis, toplamda on bir sirede insanoglunun
yaratiligi, “turab” ve “tiyn” kelimeleriyle giindeme getirilmistir. Bu ayetlerde “turdb”tan yaratilis,
yiice Allah’in varliginin delillerinden biri sayilmistir. Yaratilis baglaminda kullanilan “tiyn”
kelimesini i¢eren tiim ayetlerin Mekke Donemi’nde indirildigi goriilmiistiir. Boylece saglam bir
inancin temelinde yaratilis konusuna 6zellikle yer verildigi bunun sebebinin de muhataba yiice
Allah’in kudretini izhar etmek oldugu anlasilmustir.

Toprak kavrami1 Kur’an’da, cahiliye toplumunda kizlarin gémiildiigii topragi ifade i¢in de
kullanilmistir. Sadece Mekki ayetlerde degil Medine’de diizenlenen Akabe Biatleri sirasinda
Allah Resulii’niin (a.s.) bu 6nemli konuya temas etmesi, Medine toplumunda da bu ¢irkin sugun
var oldugunu gostermistir. Bununla birlikte kavram, inkércilarin temennilerinde ve yeniden
dirilisi inkar etmelerinde de gegmistir. Ayrica Hz. {si’nin Hz. Adem gibi babasiz ve topraktan
yaratildigi dolayisiyla onun ildh edinilmemesi gerektigi mesajinda, camurdan yaptigi kus
heyetinin canlanmasi mucizesinde, Firavun’un talebinde ve Lit peygamberin kavminin helakinde
de zikredilmistir.

Anlasilmaktadir ki Kur’an’da toprak kavrami, muhtelif konularin sunumunda ¢ok defa ve
farkli baglamlarda kullanilmigtir. Bu kullanimlarda sadece insanoglunun toprak menseili yaratilist
degil yeniden topraga doniisii kabul etmeyen-edemeyen inkarci zihniyetin toprak gibi verimli bir
hayati isteyerek pismanliklar1 anlatilmistir. Boylece iizerinde toprak bulunan diiz bir kayanin
dillendirdigi hakikate dikkat cekilmistir. Hz. Isd’nm yaratihsinda yiice Allah’mn kudret ve
kuvvetinin ne denli sonsuz oldugu vurgulanirken Hz. Isd peygamberin mucizesinde duygu ve
diisiince diinyalar1 bozulmus (¢camurlasmis) kavminin yeniden 1slah1 ve ihyasi i¢in mucizelerin
kullanildiginin alt1 ¢izilmistir. Firavun’un yaraticiya yiikselme gayesiyle tuglalardan insa ettirdigi
yap1 nazara sunulurken LGt kavminin helakinde de aynt maddeden yapilmis helak taglarinin vazife
yaptig1 vurgulanmistir.
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Isari Tefsirin Mahiyetine Dair Bir inceleme

Oz

Bu arastirmada bir tefsir yonelimi olarak goriilen “isari tefsirin” mahiyetine dair bazi tetkikler yapilmaktadir. Tefsir
ilmi dahilinde degerlendirilen bu yonelimin ¢er¢evesinin ¢izilmesi i¢in tefsir ilminin mahiyeti de incelenmektedir. Buna
binaen s6z konusu aragtirmada tefsir ilminin mahiyeti {izerinde durulmus akabinde isari yonelimlerin gergevesi, ifade
edilen bazi dinamiklerden hareketle tetkik edilmistir. Tiim bu arastirma ve analizler sonucunda isari yonelimlerin ne
salt hakikat ne de tefsir veyahut te’vil olarak isimlendirilememesi gerektigi kanaatine varilmigtir. Aragtirmanin sinirlari
dar oldugundan; te’vil, yorum, yontem, kiyas, teknik gibi ifadeleri semantik ilmi cercevesinde incelenememistir.
Binaenaleyh bu noktada yapilmis arastirmalardan yararlanilmistir. Arastirma neticesinde ulasilan sonuca gore; te’vil,
istinbat, yorum ve tefsir gibi kelimeler, bir tiir akli ¢abay1 ¢agrigtirmaktadir. Halbuki ayetlere isari agilimlar getirenlerin
kendi ifadelerine gore onlar bu agilimlari kesinlikle kendi beseri ¢abalar1 sonucu elde etmemislerdir. Tabiri caiz ise
onlara yazdirilmistir. Bazi miifessirler, bu bilgilerin Allah’tan (c.c.) ilham yoluyla alindig1 iizerine vurgu yapmustir. Bu
meyanda s6z konusu vurgularmim gérmezden gelinerek bu bilgilerin eserlerinde arz edilmesine; bir tiir kiyas ile elde
edilmis istinbat, bir tiir irfani te’vil veyahut yorum, yontem veya bir tiir teknik olarak isimlendirilmesinin saglikli
olmayacagi kanaatindeyiz. Bununla birlikte sonug ve teklifler aragtirmanin sonunda arz edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Tasavvuf, Isari, Te’vil, Vehbi Bilgi.

A Study On The Essence of al-Tafsir al-Ishari

Abstract

In this study, the nature of "al-Tafsir al-Ishari", which is seen as an exegetical orientation, is analyzed. In order to draw
the framework of this orientation, which is evaluated within the science of tafsir, it is essential to reflect on the nature
of the science of tafsir. Therefore, in this study, we will first briefly emphasize the nature of the science of tafsir, and
then try to analyze the framework of Ishari orientations based on some of the dynamics we have mentioned. As a result
of all these researches and analyses, we have concluded that al-Ishart orientations can’t be called either pure truth,
tafsir, or ta’wil. Due to the limits of our article, we could not include the semantic analysis of expressions such as ta’wil,
interpretation, method, syllogism, and technique. Therefore, we have only touched upon them superficially. According
to the conclusion we reached, the words such as tafsir, istinbat, interpretation, and ta’wil, which we tried to analyze in
the introduction of our article, suggest that they are product of an intellectual effort and preoccupation. However,
according to the statements of those who brought revelatory expansions to the Qur’anic verses, they certainly did not
obtain these expansions as a result of their own efforts. It was dictated to them, so to speak. Therefore, we believe that
it would not be appropriate to name this orientation as istinbat, ta’wil, interpretation or method.

Keywords: Tafsir, Stfism, Ishari, Ta'wil, Intuitive Knowledge.

Giris

Isari yonelimin mahiyetine dair arastirma yapmak igin ilgili kelimenin tanimlanmasi
veyahut belli agilardan sinirlandirilmasi gerekmektedir. Bunun igin isari agilimlarla iligkili olarak
gortilen tefsir kelimesinin kavramsal ¢ergevesinin de ¢izilmesi gerekmektedir. Fakat tefsir ilminin
sinirlarii belirlemek, bir yoniiyle usul ¢ercevesi ¢izmek anlamina gelmektedir. Kadim ulema
nezdinde ittifak edilmis, sistematik bir usuliin olmayisi, bu durumu zorlastirmaktadir.! Bu agidan
tanimlamanin zati mesakkati de dahil edildiginde belirli bir tanim yapmak, daha da miiskiil bir
hal almaktadir.? Buna binaen aragtirmamizda evvel emirde yapilmig tanimlar analiz edilecektir.
Akabinde bu tanimlarin isari yonelimlerle ne derece uyum sagladigi tahlil edilecektir. Bu
meyanda arastirmamizdaki gaye, c¢ogunlukla tefsir ilmi dahilinde degerlendirilen iséri
yonelimlerin, bir tefsir ¢esidi olarak adlandirilmasimin sihhati {izerine tetkikler yapmaktir. Bu
meyanda bu yonelimler i¢in bir¢ok farkl diisiince ortaya atilmistir.

Mustafa Oztiirk, “Miitesabih Kavrami Baglaminda ‘Tefsir Usilii’niin (Ulamii’l-Kur’an) Mahiyeti ve Pratik Degeri
Uzerine Bir inceleme”, Bilimname 15 (2008), 29-30.
Zira “Bir tam tanim, efradin1 cdmi agyarint mani olmalidir.” Detayl bilgi i¢in bk. Muhit Mert, “Keldmecilarin Tanim
Kuramlari”, Keldm Arastirmalar: 2/1 (2003), 81-92.
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Ayetlerin izahinda isari yonelim iginde olanlar, s6z konusu agilimlarmin bir zihinsel
cabanin {irinii olmadigini, ilham ile aldiklarim sarahaten belirtmektedirler. Ehl-i siinnet
tarafindan Allah’in (c.c.) bazi veli kullarina ilham ettigi, genelde kabul edilen bir durum
oldugundan ¢ogu alim isari agilimlart makul ve makbul gérmektedir. Ne var ki bu alani
sinirlamaktan da geri durmamaktadirlar. Sezgi yoluyla ulasildig: iddia edilen bilgilerin bir ilham
iiriinii olup olmadigina bunun imkani ve kabulii problemine bu arastirmada ele alinmayacaktir.
Ne var ki bu tiirden yorumlarin batini yorumlara kapi aralamasindan ve asiriya kagmasindan
dolay1 kabulii noktasinda baz sartlar getirilmistir. Ileride bu sartlar analiz edilecektir.

Bazi arastirmacilar ise ayetlerin izahinda isari yonelimin, bir takim teknik veya yontem
barmdirdigr hatta bir tiir kiyas oldugu iizerinde durmuslardir. Buradan hareketle bir tiir kiyas
tirlinii olan bu agilimlarin kabul edilebilecegi ima edilmistir. Kanaatimizce isari yonelimlerin
mahiyeti lizerinde fikir yiiriitmek, s6z konusu mevzuun kendi dinamiklerini gz ardi etmeden
yapilmasi gereken bir faaliyettir. Binaenaleyh bu yonelimin bir tiir tefsir, te’vil veya istinbat {irtinii
oldugu ifadesi, pek saglikli bir yaklasim olmasa gerektir. Tefsir ilminin ve isari yonelimlerin
mabhiyeti {izerine yapacagimiz tahliller neticesinde bu durum netlik kazanacaktir.

Tefsir ilmi dahilinde degerlendirilen bu yonelimin cergevesinin ¢izilmesi i¢in tefsir
ilminin mahiyeti lizerinde de tefekkiir etmek gerekmektedir. Buna gore s6z konusu arastirmada
tefsir ilminin mahiyeti tizerinde durulacak ardindan isari yénelimlerin ¢ergevesi, ifade edilen bazi
dinamiklerden hareketle analiz edilecektir. Bu yapilirken evvel emirde ayetlerin izahinda isari
yonelim i¢inde olanlarin bizzat kendi ifadeleri ve diger veriler dikkate alinarak degerlendirmeler
bu minval iizere yapilacaktir.

1. Tefsir ilminin Mahiyeti Sorunu

Kelimenin koken itibariyle ne anlama geldigi hususunda tartisilmissa da istikaki
veghesiyle adeta ittifak edilmistir.> Buna gore; bir kapalihig: gidermek, agiklamak, beyan etmek
anlaminda oldugu sdylenmistir.* Buradaki kapaliligin hem gergek anlamda kullanilabilecegi hem
de dilbilimsel veyahut ruhani kesifler anlaminda kullanilabilecegi kelime itibariyle buna bir
engelin olmadi81 goriilmektedir. Fakat Ragib el-isfahani (6. V./XI. yiizyilm ilk ¢eyregi) gibi kimi
alimlerin ifade ettigine gore bu kelime daha ¢ok makul manalarin kesfi anlaminda
kullanilmaktadir.®

Tefsir kelimesinin terim olarak muhtelif agilardan tanimlandigina sahit olmaktayiz. Bazi
ilim adamlarinin tanimlar1 verildikten sonra analiz edilecek, kanaatimizce en saglikli tanim tespit
edilmeye ¢alisilacaktur.

Bazi alimler, tefsir ilminin bir tanimmin yapilamayacagimi c¢iinkii belirli bir usul ve
kaideden yoksun oldugunu, Allah’in kelamini izah etmek, olarak tanimlamanin yeterli oldugunu,
soylemislerdir.® Fakat boyle bir durumda tefsirin miistakil bir ilim olarak kabul edilmesi i¢in
higbir gerek¢e kalmamaktadir. Zira Fikih, Kelam gibi ilim dallar1 da bir yoniiyle Allah’mn (c.c.)
kelamini izah etmek ile mesgul olmaktadirlar. Fakat amaclar1 ve araglari agisindan tefsir ilminden
farkl1 bir yonelime sahip olduklari malimdur. Bununla birlikte tefsir ilminin kimi zaman kiraat
ilminin inceliklerine, Kur’an imlas1 gibi hususiyetlere, ulimii’l-Kur’an alanina da yoneldigi

Ulemanin ¢ogunluguna gore; “f-s-r”” diger bazisina gore ise “s-f-r’den maklab edilerek tiiremistir. Detayl bilgi i¢in

bk. Bedreddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ulitmi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl

Tbrahim (Beyrut: Daru’l-Marife, 2006), 1/415; Celaleddin Abdurrahman es-Suytiti, el-ftkdn fi uliimi’l-Kur’dn, thk.

Muhammed Salim Hagim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2012), 568; ez-Zehebi Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir

ve’lI-miifessirin (Kahire: Mektebetii’l-Vehbe, 1976), 17.

4 Muhammed b. Mukerrem Ibn Manzirr, Lisdnu’I-Arab, thk. Ahmet Faris (Beyrut: Daru’s-Sadur, ts.), 5/55; Ebu’l-
Kasim Hiiseyn er-Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt fi garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammet Seyyid Keylani (Beyrut:
Daru’l-Marife, ts.), 380; Suyiti, el-ftkdn fi ulimi’l-Kur’dn, 568-569; Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-
Miifessirin, 21.

5 Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur’dn, 380, 796; Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve I-Miifessirin, 17.

Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve I-miifessirin, 17.
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bilinmektedir. Binaenaleyh Tefsirin bir ilim olmadigini iddia etmek icin daha fazla delile
ihtiyacimiz olsa gerektir. Tefsir ilminin en yaygin tanimlarini kronolojik olarak ele alinabilir.

EbG Manstr el-Maturidi (6. 333/944) “Tefsir ilmi: Kur’an’in nazil oldugu durumlari
bildiklerinden ve olaylara sahitlik ettiklerinden sahabeye ait olandir. Bundan dolay1 asil kastedilen
odur.”” demektedir. Kabaca nakledilenin tefsir, akledilenin te’vil olarak yorumlanabilecegi bu
anlayisa gore tefsirin sahabiye ait olus gerekcesi, onlarin sahsiyetlerinden degil olaylara sahitlik
etmelerinden kaynaklanmaktadir. Bu durumda arka plan bilgisine ulasan tabiin neslinden birinin
ortam bilgisinden hareketle yaptig1 yorumlarin, bu anlayisa goére tefsir olarak isimlendirilmeme
gerekeesi ne olabilir?

Tefsir, Eb( Hayyan el-Endelusi (6. 745/1344) tarafindan soyle tanimlanmigtir: “Kur’an
lafizlarinin telaffuz keyfiyetini, medlullerini, yalniz basina ve terkip halinde kullanildiklarinda
kelimelerden ¢ikan hiikiimleri, terkip halinde kullanildiklarinda olusan maénalari ve bunlar
tamamlayici nitelikte olan diger hususlari inceleyen bir ilim dalidir.”®

Bedreddin ez-Zerkesi (6. 794/1392) ise sdyle bir tanim yapmaktadir: “Ayet ve surelerin
niizullerini, kissalarini, onlarda bulunan isaretleri, Mekki ve Medeni olanlarin tertibini, muhkem
miitesabihi, nasih ile mensuhunu, has ve am olanmim, mutlak ile mukayyedini, miicmel ile
miifessirini bilmektir.”

Molla Fenari (6. 834/1431), tefsir ilmini sdyle tarif etmektedir: “Kur’an olmasi
bakimindan, Allah’in muradi oldugu bilinene veya zannedilene delaleti bakimindan Allah
kelamimin hallerini insan giicii nispetinde bilmektir.”°

Kafiyeci (6. 879/1474) ise tefsir ilmini soyle tarif etmektedir: “Tefsir ilmi: Murada delalet
etmesi bakimindan yiice Allah’m keldmini, beser giicii nispetince arastiran bir ilimdir.”
Taskdprizaide Ahmed Efendi’nin (6. 968/1561) Tefsir ilmi tanim1: “Insan giicii nispetinde ve Arap
dil kaidelerinin el verdigi 6lgiide, Kur’dn nazminin manasim arastiran bir ilimdir.”*? Miisahede
ettigimiz kadariyla ¢ogu ulema tarifleri siralamadan evvel; alimlerin 6rfiine gore tefsirin ne
oldugunu da ifade etmislerdir. Buna gore tefsir: “Kur’an manalarinin kesfi ve maksadin
agiklanmasidir.”*® Tabi her ne kadar veciz olsa da tanimin mefhumu muhalifi okundugunda eksik
yanlar1 da goriilecektir. Bazi alimler belki de bundan dolay1 s6z konusu tanimin yaninda kendi
tanimlarini da yukaridaki gibi zikretmislerdir.

Tefsir ilmi baglaminda yaygin tanimlar verildikten sonra bunlarin tahliline gecilebilir. Bu
tanmmmlarda dikkat edilirse lizerinde durulan ana temanin Kur’an lafizlari, Kur’an ilimleri ve
siibjektiflik oldugu goriiliir. Buna karsin séz konusu tanimlarda bazi eksiklikler de vardir. Ornegin
yukarida isaret ettigimiz Ebl Hayyan el-Endeliisi (6. 745/1344)’ye ait tanimda, telaffuz keyfiyeti
ile kiraat ilmine isaret edilmistir.’* Fakat sadece nutku agisindan kiraat ilmine deginildigi i¢in bu
ifade telaffuz ile ilintili olmayan ifadeleri kapsamamaktadir. Bu baglamda 6rnegin Kur’an’da
Kimi zaman “ax” Kimi zaman “ax” formatindaki imlanin sebepleri lizerinde durulmasi tefsir ilmi
dahilde tutulacak mudir? Ornegin meshur filolog Yahya b. Ziyad el-Ferrd’nin (6.207/822)

7 Eb0 MansGr Muhammed el-Maturidi, Te vildtu ehli’s-siinne, thk. Fatma Yusuf el-Haymi (Beyrut: Muessesetu’r-
Risale, 2004), 1/349.

8 Eb(i Hayyan Muhammed el-Endeliisi, Tefsir u-bahri’l-muhit, thk. Zekeriyya Abdu’l-Mecid - Ahmed Necerli
(Liibnan: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1993), 1/9-10.

9 Zerkest, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn, 1/416. Stiyati’nin ftkdn eserinde ise Zerkesi’ye ait bu tanimin daha farkli
gegtigini gordiik. Suyati, el-ftkdn fi uliimi ’I-Kur’an, 570.

10 Semsuddin Mehmed b. Hamza Molla Fenari, Aynu I-dydn (Istanbul: Derseddet Rifat Bey Matbaasi, 1914), 5.

11 Muhyiddin Muhammet b. Siileyman el-Kéfiyeci, et-Teysir fi kavaid-i ilmit-Tefsir, thk. Muhammet Hiiseyin ez-
Zehebi (Kahire: Mektebtu’l-Kutsi, 1998), 33.

12 Tagkoprizdde Ahmed Efendi, Mifidhu s-sadde ve misbdhu 's-siydde fi mevzi ‘ti’l- ‘uliim, ngr. Abdulvehhab Ebii’n-
Niir - Kamil Bekri (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1985), 54.

13 Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn, 1/417; Kafiyeci, et-Teysir fi kavaid-i ilmit-Tefsir, 21.

14 Suyiti, el-Itkdn fi uliimi’l-Kur'dn, 570.
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Meéni’l-Kur’an adli eserinde ilk ele aldigi mesele, bu ibarenin imlasinin analizidir.® Yine soz
konusu tanimlamada insanoglunun sinirli ve kusurlu yapisina hi¢ deginilmemistir. Binaenaleyh
s6z konusu tanim sadece bazi yonleriyle tefsir ilmini tarif etmektedir.

Muhammed ez-Zerkesi tarafindan yapilan tanimin ise, Kur’an ilimleri gergevesinde
yapildig1 miisahede edilmektedir. Fakat buna ragmen yukarida bahsettigimiz eksikliklerle birlikte
Kiraat ilmi,*® irabu’l-Kur’an, garibu’l-Kur’an gibi meselelere de deginilmemistir. Kafiyeci
tarafindan yapilan yukaridaki tanim incelendiginde ise Allah’in (c.c.) kelami olup, murada delalet
etmeyen bazi imla formlan {lizerinde durulmasi, s6z konusu tanimin kapsami diginda kaldigi
goriilmektedir. Halbuki yukarida Ferrda’nin eserinden bir 6rnekle belirttigimiz gibi kadim tefsir
eserlerimizde Kur’an’daki bazi ifadeler bu yoniiyle de ele alinmistir. Binaenaleyh bu da efradini
cami agyarin1 mani (kusatici ve ayirt edici) bir tanim olmasa gerektir.

Molla Fenari’ye (6. 834/1431) ait tanimlama tetkik edildiginde ise onun ifadelerinin daha
sthhatli bir tarif oldugunun alti cizilmelidir. Oncelikle “Kur’an olmasi bakimindan Allah
kelaminin hallerinin inceler...” diyerek kendisinden dnce yapilan tanimlarin eksikligini gidermis
oldugunu soyleyebiliriz. Zira onceki tanimlarda tefsir ilminin Kur’an’in, Kur’dn olmasi
bakimindan incelendigi ifade edilmemistir. Halbuki bazi tefsir eserlerinde telaffuzla veyahut
mana ile ilgisi bulunmayan bir takim imla formalarina deginildigi malimdur. Yine s6z konusu
ifadede “Allah kelaminin hallerini inceler...” kism1 da tanimin kapsamini genisletmektedir. Belki
de bundan dolay1 ¢cok veciz olan bu ifadelerin haliyle kapali oldugu da sdylenebilir. Ornegin hangi
yoniiyle ve hangi araglarla Allah kelaminin hallerini inceler? Tefsir ilminin tanimi1 noktasinda
yapilan sair tarifler nazar-1 dikkate alindiginda bu tanimin daha kapsamli ve saglikli bir tanim
oldugu kabul edilebilir. Binaenaleyh belki bu tanim c¢ergevesinde isari yonelimin nerede
durdugunu belirleyebiliriz. Bu minvalde s6z konusu tanimda gegen ibareleri tek tek izah etmeyi
faydali buluyoruz.

Molla Fenari tarafindan yapilan fakat hangi usul veya aracla Kur’an’in manélarini izah
eden bir ilim olduguna sarahaten deginilmeyen tarif s6yledir;

“Tefsir ilmi: Kur’an olmasi bakimindan, Allah’in muradi, oldugu bilinene veya
zannedilene delaleti bakimidan Allah keldminin hallerini insan giicii nispetinde bilmektir.” '

Bu tanmimda gegen bazi ifadeler izah edilecektir. Boylelikle isari yonelim
degerlendirilirken bu agiklamalardan faydalanilacaktir. Zira kanaatimizce Molla Fenard,
kendisinden onceki tanimlar1 da iceren daha genis bir tarif yapmistir. Bu bakimdan isari
yonelimleri incelerken bu tarif dikkate alinacaktir.

>

‘Kur’dn olmasi bakimindan...” ifadesi yukarida da deginildigi gibi; Kur’an’in
anlasilmasiyla veya telaffuz edilmesiyle ilgili olmayan kiraat veyahut imla ile ilgili hususlarin da
tefsir ilmi dahilinde olduguna dikkat ¢ekilmektedir.’® Bu yoniiyle takdire sayan bir veche
kazandirmaktadir.

Yine tanimda gegen ‘Allah’in muradi’ terkibi malum bir gayenin olusuna isaret
etmektedir. Ayetlerin izahinda isari yonelim iginde olanlari bu ifadenin kapsamina
degerlendirebiliriz. Zira sair tefsir yonelimlerinde de oldugu gibi isari yonelimlerde de temel
gayenin Allah’in muradi oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Ne var ki tefsir ilminin beseri
bir ¢caba oldugu vurgusu ve isari yonelimin sezgiye dayali olmasi1 buna méni olsa gerektir.

Yukarida zikrettigimiz tefsir ilminin taniminda gecen “...oldugu bilinene...” ve “...veya
zannedilene” ifadesinden hareketle kastedilenin sahih nakiller yoluyla bizlere aktarilan izahlar

15 Ebil Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Ferra, Me ‘Gni’I-Kur ‘dn, thk. Ahmet Yusuf Necati, Muhammed Ali
Neccar (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1983), 1/1-2.

16 Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn, 1/18-19.

17 Semsuddin Mehmed b. Hamza Molla Fenari, Aynu I-Gydn (Istanbul: Derseadet Rifat Bey Matbaasi, 1914), 5.

18 M. Taha Boyalik, “Molla Fenari’nin Tefsir ilminin Mahiyetine Dair Tartismasmnmn Tahlili”, Islim Arastrmalar
Dergisi 18 (2007), 79.
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oldugu sdylenebilir.’® Bu ifade, tefsir olarak da anlagilmigtir.? Fakat burada yapilan tanim zaten
tefsir kavramidir. Tanimin igerisindeki bir ifadenin s6z konusu kavrama isaret ediyor olmast,
gayet makul bir durumdur. Binaenaleyh bu isaretten kastin ne oldugu izaha mubhtactir.
Kanaatimizce bu ifade ile kastedilen daha once zikrettigimiz Maturidi’nin tarifi ile ilintilidir.
Tanmimda gegen “...oldugu bilinene...” ifadesi, tefsir ilminin objektif bir yoniiniin oldugunu da
salik vermektedir. Pesi sira gelen “...veya zannedilene” ifadesi 6ncekinden daha farkli bir yoniine
isaret etmektedir. Buna gore Allah’in muradini tespit noktasinda yapilacak yorumlarin Kati
olmadig1?! 6znel te’viller oldugu da dikkate alinmalidir.??

Tanimin devamui, “...delaleti bakimindan Allah keldminin hallerini insan giicii nispetinde
bilmektir.” Burada ‘marifet’ denilip onceki tanimlarda da oldugu gibi ‘aragtirma’ olarak ifade
edilmemesi veyahut yukarida ifade ettigimiz bazi durumlar agisindan elestirilebilir. Bu baglamda
elbette tanimi1 yapan veyahut elestiren bir aragtirmanin olaya kendi perspektifinden yaklastigim,
aragtirmamiz agisindan su anda ehem olanin; s6z konusu tanimda, tefsir ilminin bir¢ok yoniiyle
tanitildigini bu yoniiyle saglikli ve kapsamli bir tarif oldugu diisiiniilebilir.

“Insan giicii nispetinde bilmek” ifadeleri isari yonelim ile bagdasmayan bir durumdur.
Zira ayetlerin izahinda isari yonelim i¢inde olanlarin siirekli olarak dillendirdiklerine gore s6z
konusu izahlar, kendilerine ait olmayip ilham ile alinmigtir. Ayn1 zamanda onlara gore bir
marifetten ziyade hakikattirler. Ne var ki yukarida kronolojik olarak alimlerden aktardigimiz
tanimlarin kahir ekseriyetine gore tefsir ilmi beseri bir ¢aba ile ortaya ¢ikmaktadir.

Isari yonelimlerin mahiyeti hakkindaki analizlerimizi 6n plana aldigimiz bu tanimlar
cercevesinde degerlendirecegimizi ifade etmistik. Molla Fenari tarafindan ileri siiriilen tanimin
en kapsamli tarif olmakla birlikte kusursuz bir tanim oldugunu iddia edememekteyiz. Binaenaleyh
bu tanmimlarin sadece biri iizerinden hareket edememekteyiz. Zira yapilan tanimlarin farklilik ve
noksanligindan da anlasildig1 iizere bu konuda net bir uzlasidan mahrum oldugumuz ortadadir.
Ornegin bu tefsir tamimlarmin higbirinde tefsirin tarih ve usulii gelisim seyri gibi hususlar1 da
icerdigi onlar1 da inceleyen genis bir yelpaze oldugu s6z konusu edilmemistir. Halbuki tefsir
denildiginde salt anlasilanin Kur’an yorumu olmadig1 bununla birlikte tefsirin bizatihi tarih ve
usuliiniin de anlasildig1 bilinmektedir.?®

Kanaatimizce tiim bu tanimlarin ortak bir noktasi mevcuttur. Bu ise tamimlarda
sezgiciligin bilgi edinme araci olarak goriilmemesidir. Bu durumda s6z konusu tanimlarda bu
durumun zikredilmemesi bir eksiklik olarak goriilebilir hatta kanaatimizce Oyledir. Fakat isari
yonelim sahiplerinin kendi agilimlarini hakikat olarak gormeleri diisiinildiigi takdirde bu
ilhamlarini, siibjektif bir alan olan tefsir ilmine baglamalar ilging olacaktir. Dolayisiyla sezginin
eklenmemesi tanim itibariyle bir tiir eksiklik kabul edilse de tefsirin 6zii itibariyle kesin bilgiye
acilan bir kap1 olmadig1 da miisellemdir. Ayn1 zamanda isari yonelim sahipleri agisindan da tefsir
dahilinde goriilmemesi gerekecektir. Zira sezgisel bilgiler, tefsirde oldugu gibi kesbi degil
vehbidir. Isari yonelimlerin vehbi birer hakikat oldugu iddiasi hakkindaki kaynaklar, ‘Isari
Yonelimlerin Mahiyeti’ adli baglikta ele alinabilir.

Bu baglamda arastirmamiz gergevesinde sorulmasi gereken isari yonelimleri bu tanimlar
cercevesinde nereye konumlandirabiliriz? Kanaatimizce bunun cevaplanmasi, isari yonelimin ne
oldugu ile de yakindan alakalidir. Bu minvalde s6z konusu durumu yeterince izah etmek elzemdir.
Fakat su kadarini belirtelim ki sayet isari tefsir derken tefsir kelimesini literal anlamiyla

19 S6z konusu ifade tefsir olarak da anlagilmistir. Fakat bu pek miimkiin gézilkmemektedir. Zira zaten tefsir tanimi

yapilmaktadir. Burada kastedilenin tefsirin kendisi oldugu soylenecekse diger ifadeler nasil izah edilecektir. Bu
baglamda Molla Fenari’nin burada nakil yoluyla gelen sahih miitevatir hadisleri kastetmis olmasi daha
muhtemeldir. Bu yéniiyle tefsirin salt siibjektif bir alandan ibaret olmadigin1 ayn1 zamanda icerisinde objektifligi
de barindirdigr ifade edilmektedir. Belki muhkem ve miitegabihlik anlayisina deginmistir.

Boyalik, “Molla Fenari’nin Tefsir ilminin Mahiyetine Dair Tartismasinin Tahlili”, 79.

2L Muhsin Demirci, Tefsire Giris (Istanbul: isam Yayinlari, 2013), 24.

2 Boyalik, “Molla Fenari’nin Tefsir Ilminin Mahiyetine Dair Tartismasinin Tahlili”, 79.

2 Muhammed Coskun, Modern Diinyada Kur’an Yorumu (istanbul: ifav Yaymcilik, 2018), 161-162.
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kullaniyorsak bu noktada konusulacak bir problemden bahsetmeye hacet yoktur. Bizim ele
aldigimiz durum buradaki ‘tefsir’ ifadesinin terim anlamiyla kullanilmasi1 noktasindadir. O halde
terim olarak isari agilimlarin neye tekabiil ettigine yer verilebilir.

2. Isari Yonelimlerin Mahiyeti

Remzi, feyzi, sfi, nazari gibi isimlerle de anilan bu yonelimin isari olarak adlandirilmasi,
daha yaygindir.?* Bali bulundugu yerden gikartmak, ima etmek, emretmek, sdylemek, goriisiinii
sOylemek anlaminda s-v-r kokiinden tiireyen isaret kelimesi; sird, mesveret, istisare kelimeleri ile
ayn1 koktendir.?® Kelime olarak bir nesneyi gdsterme, iistii kapal bir sekilde ifade etme anlamina
gelir.?®

Bu kok anlamina ve yaygin kullanimina istinaden; isaret kelimesinin de tefsir kelimesi
gibi 6zl itibariyle bir seyleri izhar etmek, ortaya ¢ikarmak oldugu sdylenebilir. Buna karsin stfi
gelenekte her zaman boyle olmamistir. Maksadi s6z aracilifi olmadan baskasina bildirme;
ibareyle anlatilamayan, yalnizca kesf, ilham gibi yollarla elde edilmis bilgi ve sezgi sayesinde
anlagilabilecek kadar gizli mana seklinde tanimlanmigtir.?’

Bu yonelim zamanla iki bashk altinda incelenmistir. Bunlar; safi (feyzi veya isari)
acilimlar ile nazari (felsefi) yorumlardir. ikincinin daha ¢ok fesefi agirlikli olup teorik anlamda
yogun olmasi digerinden ayristirilmasima sebep olmustur.?® Aslinda bunun sebepleri igerisinde;
ilk dsnem mutasavviflarin pratige, ibn Arabi sonras1 bazi alimlerin de teorige agirlik vermesi,? -
dahasi vahdet-i viicid teorisiyle giindeme gelmeleri- onlar1 eskilerden ayristirmayr gerekli
kilmistir da denebilir. Bunun sebepleri iizerinde ayrica arastirma yapilabilir. Bu iki yonelim ayri
ayr1 degerlendirilmeden isari yonelim gergevesinde ele alinip genel bir degerlendirme yapilabilir.
Binaenaleyh isari kelimesinin kavram olarak neye tekabiil ettigi ve nasil tanimlandig
incelenebilir.

Bu yo6nelim kimi zaman Kur’an ayetlerinin goriinen anlamlarinin tesinde isari sembolik
méanalar1 oldugunu kimi zaman da getirdigi yorumun sembolik bir y&nii oldugunu ileri siirer.*
Ornegin; Ebi Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed es-Serrac (6. 378/988), sdyle demektedir,!
“Bizim ilmimiz isArettir, ibareye doniisecek olsa degeri gider.”® Esasinda bu yoniiyle isaret
kelimesi tam bir paradoks igermektedir.®® Fakat bu yorumlar1 yapanlar ayni kisiler olmadig1, bazi
stfilerin yapilan yorumlarin sembolik oldugunu diistindiigii, bazilarinin ise Kur’an’in isari
manalar igerdigini savundugu goriilmektedir. Bu durumda, paradokstan ziyade uzlagilmamig bir
vaziyetin oldugu goriliir.

24 Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve I-miifessirin, 308; Mehmet Akif Kog, Tefsir (Ankara: Grafiker Yaynlari, 2012),
205.

%5 [bn Manzir, 4/437; Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’I-Kur’an, 270.

% Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari, 2001), 23/424.

27 AkifKog, Tefsir, 205; Ekrem Demirli, “Kuseyri’den ibn Arabi’ye, Isari Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme:

Isari Yorumdan Tahkike Dogru Kur’an-1 Kerim Yorumculugunun Gelisimi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi 40 (2013), 123.

Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 308; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usilii (Ankara: Tiirkiye Diyanet

Vakfi Yaymlari, 2013), 434-435; Akif Kog, Tefsir, 205-207.

Detayli bilgi icin bk. H. Kamil Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015),

126.

30 Akif Kog, Tefsir, 205.

31 Bu soziin anlagilabilecegi bazi ifadelerle karsilastik. Ornegin; “Stfilerin anlayislari, incelikleri ve giizellikleri

sebebiyle ibarelerde gizlenen isaretlerdedir.” Ebli Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed es-Serrac et-Ttst, el-Liima

thk. Abdulhalim Mahmud- Abdulbaki Serur (Misir ve Irak: Daru’l-Kutiibi’l-Hadis ve Mektebetii’l-Miisenna,

1960), 32. “Isaretlerle istinbat ettikleri ilimleri ancak onlar gibi olanlar, o halleri ve incelikleri tadanlar ulasabilir.”

Tasi, el-Liima ‘, 39. “Vecd hali ibare ile tarif edilemez o Allah ile kulu arasinda bir sirdir.” T0si, el-Liima ‘, 375.

Biz s6z konusu eseri inceledik fakat ifadenin yerini bulamadik. Hac1 Bayram Beser, Ebii Nasr es-Serrdc et-Tiisi nin,

Tasavvuf Anlayigi (Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 35; Demirli,

“Kuseyri’den Ibn Arabi’ye, Isari Yorumculuk”, 123.

Demirli, “Kuseyri’den Ibn Arabi’ye, Isari Yorumculuk”, 123.

28

29

32

33
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Isari acilimlarm mahiyeti hakkinda farkli tamimlarin yapildigina sahit olmaktayiz.
Bazilar1 s6yledir: Ornegin Ebl Muhammed Sehl et-Tiisterd (6.283/896), Peygamber’e (a.s.) izafe
edilen bir hadisi yorumlarken; “Zahirden maksat tilavet, batindan maksat te’vildir.” demekte® bu
yoniiyle isari tefsiri bir tiir anlayis olarak tanimlamaktadir.®® Kur’dn’in kesf veya ilham yoluyla
yorumlandig1 tefsirlere isari tefsir denmistir.®® Isari yonelimin bir bagka tanimi su sekilde
yapilmistir, “Siiliik erbabina goriinen gizli isaretlere uygun olarak zahirinde bulunan manaya ters
diisecek sekilde ayetin te’vil edilmesidir. Bununla birlikte ayetin zahirinde kastedilen mana ile
isarl acilm birbirine tatbik edilebilir.”®” Yalmz siilik erbabina agilan ve zahir mana ile
bagdastirilmas1 miimkiin olan bir takim gizli anlamlara ve isaretlere gore Kur’an’i tefsir
etmektir.®® Belki de belli bir usul ve yontemden ari oldugundan tanimi noktasinda neredeyse
uzlagilmistir. Dolayisiyla buradaki ortak noktalari isari agilimlarin ortak tanimi olarak goriilebilir.

Tanimlarin pesi sira getirilen Orneklerde cogunlukla su vakianin zikredildigini
gormekteyiz.®® Ibn Abbas (r.a) sdyledigine gore, “Hz. Omer, Bedir ashabiyla yaptigi toplantilara
beni de dahil ederdi. Onlar: “Bunun yasinda ¢ocuklarimiz varken o neden bizimle bulunuyor.”
diye itiraz ederlerdi. Bir giin onlara bunun sebebini géstermek tizere beni aralarina davet etti.
Nasr suresinin ilk dyetini okuyup oradakilerin goriislerini sordu. Onlardan bazilary;, “Allah (c.c.)
bu ayet ile bize fetih sonrasinda istigfar ve hamd etmemizi istiyor.” dediler. Sen de boyle mi
diistiniiyorsun, Ey Ibn Abbas, dediginde “Bu dyetler Rasulullah’in (a.s.) ecelini bildirmektedir.”
dedim. Bunun iizerine Omer (r.a.) “Bu soylediginden baska bir sey bilmiyorum.” dedi.*°

Bu rivayette ibn Abbas’in getirdigi yorum, ilham mi akli bir istinbat iiriinii miidiir? Sayet
ilhama dayanmakta ise ileride sunacagimiz isari yonelimin kabul sartlarinin ilki olan Batin
mananin Kur’an lafzinin zahirine aykirt olmamasi ile c¢elismesine ragmen neden kabul
edilmektedir? Hz. Omer’in ifadesine gore; zahiri mana acikca reddedilmeli degil midir?
Kanaatimizce ibn Abbas’a izafe edilen bu izahin zahiri mana ile ilgisinin bulunmamasina ragmen
ilham olarak kabul edilmesindense akli bir istinbat olarak goriilmesi daha evladir. Binaenaleyh
isari tefsir tanimlarinin akabinde aktarilan bu 6rnek verilen tamim ile uyumlu olmasa gerek.

Kimi zaman dirayet agirlikli tefsir yonelimleri adi altinda degerlendirilen ve bir tiir te’vil
oldugu sdylenilen** bu yonelim ile alakali olarak yapilan bu tamimlar, tetkik edildiginde birgok

ortak yon bulunabilir. Bunlar; bu bilgilerin gizli oldugu, baz1 6zel kisilere acildigi, Kur’an’in
zahirine ters diistiigii -fakat uzlastirilabilecegi- ve nihayetinde bir tiir Kur’an tefsiri oldugudur.

Tefsir ilminin mahiyeti baglig1 altinda bir¢ok tefsir tanimini miizakereye etmeye calismis
bu baglamda; Molla Fenéari’ye ait olan “Kur’an olmasi bakimindan, Allah’in muradi, oldugu
bilinene veya zannedilene delaleti bakimindan Allah kelaminin hallerini insan giicli nispetinde
bilmektir.” yukarida da beyan ettigimiz iizere bu tamim baz alinacaktir. Yukarida isari
yonelimlerin mahiyetine dair yapilan analizler, bu tanim gergevesinde degerlendirildiginde
tanimin ilk kismi olan, “Kur’4n olmasi bakimindan, Allah’in muradini bilmektir.” ifadesi ile tefsir
ilminin uyustugu fakat “oldugu bilinene veya zannedilene delaleti bakimindan Allah kelaminin
hallerini insan giicii nispetinde bilmektir.” kismiyla uyusmadigi sdylenebilir.

3% Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve I-miifessiriin, 333; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, 436-437.

385 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 437.

% Akif Kog, Tefsir, 205; Murat Siiliin, “Isari Yaklasimlar”, Baslangictan Giiniimiize Tiirklerin Kur’dn Tefsirine
Hizmetleri Sempozyumu (istanbul, 2012), 112.

87 Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve I-miifessiriin, 308; Eb Muhammed Sehl et-Tiisterd, Tefsiru I-Kur'dni’l-Azim,
thk. Abdurrezak Sad, Hiiseyin Muhammed Ali (y.y.: Daru’l-Harem li Turas, 2004), 46; Ismail Cerrahoglu, Tefsir
Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2010), 435.

3 Siileyman Ates, Tefsir Okulu, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1974), 19.

39 Tiisterd, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 45; Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, 310-311; M. Sait Simsek,
Giiniimiiz Tefsir Problemleri (Istanbul: Kitap Diinyas1 Yaynlar1, 2016), 165.

40 Muyhammed b. Ismail el-Buhari, el-Camiu’s-sahih, thk. Muhibbiddin el-Hatib. 1. Basim. (Kahire: Mektebetu’s-
Selefiyye, 1400). “Kitabu’t-Tefsir,” 4970.

4 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 434; Demirci, Tefsire Giris, 92; Akif Kog, Tefsir, 205.
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Bunlara ilaveten isarl yonelim hakkindaki tanimlarda; zimnen ve bazen sarahaten
tizerinde durulan sezgisel edinimlerin, tefsir ilminin tanimina dahil edildigine sahit olmadik.
Bununla beraber, yukarida da zikrettigimiz gibi bir¢ok alimin; Allah’in maksatlarina ulagsmak
i¢in, bilinir, gdzlemlenebilir, uygulanabilir, belirli bir yolu takip ettiklerini, bu anlamda tefsir
ilminin bir tiir istinbat iiriinii oldugunu ifade etmislerdir.*? Belki de tefsir tarihi altinda
incelenebilecek fakat terimsel olarak ‘tefsir veya te’vil’ addedilemeyecek olan isari yonelim ile
tefsiri birbirinden ayiran en dnemli ayrim burasidir. Tefsirin bir yontem, kiyas, teknik, istinbat
gibi kelimelerle ifade edilebilmesi fakat isari yonelimlerin bunlardan uzak olmasidir. Birgok
aragtirmacinin yapilan yorumlardan hareketle mesafeyi kisaltmaya ¢alisarak, isari yonelimin de
tefsir veya te’vil olarak nitelenebilecegini kanitlamaya ¢alistiklar1 goriilebilir.*3

Isari yonelimlere odaklamldiginda ¢ok da haksiz bir yani olmayan bu ¢ikarm,
diisiiniilmeye degerdir. Zira bir alan hakkindaki elestiri veyahut yargilarimiz, o alanin digindan
yapilmamalidir. Bu durumda ayetlerin izahinda isari yonelim i¢inde olanlarin, bu durumu nasil
degerlendirdikleri nazar-1 dikkate alinmalidir. Binaenaleyh isari hakikatlerin ne zamandan
itibaren yorum veyahut tefsir, te’vil olarak nitelenmeye baslandigi ve bunun ne kadar dogru bir
kullanim oldugu arastirilmalidir. Haliyle uzun soluklu bir gayretin iiriinii olacak olan bu detayli
tetkiki sonraya birakarak sathi bir vechile tahkik etmeyi faydali goriiyoruz. Evvel emirde ayetlerin
izahinda isari yonelim i¢inde olanlarin, kendi acilimlarini sezgisel yolla ulasilan birtakim
hakikatler olarak nitelendigi, diisliniilmelidir. Bu durumda bir takim akli ¢ikarimlarin, kiyas,
teknik, yontem, istinbat, te’vil, yorum, tefsir gibi nitelendirmelerin, ilk safi miifessirlerin beyani
ile ne kadar uyumlu oldugu gézden gegirilmelidir. Burada saymis oldugumuz tiim bu kelimelerin
sezgisel yolla elde edilebilecek durumlar olmaktan ¢ok 6te, baz1 akli veya nakli ¢ikarsamalarin
iiriini oldugu ortadadir. Bu durumda akli veya nakli bir istinbatin iriinii olmadig:1 sarahaten
sOylenen isari yonelimlerin, te’vil ve benzeri ifadelerle nitelenmesi ne kadar saglikli bir yaklagim
sunmaktadir?

Isari yonelimin ilk temsilcileri arasinda Hasan-1 Basri (6.110/728), Abdullah b. Miibarek
(6.181/896) gibi sahsiyetler sayilsa da bu tanimlamalara uygun ve sistematik olarak Kur’an
lizerinde ilk yorumlar yapan kimse Sehl et-Tiister?dir.**

Isari yonelimlerin, bir tiir hakikat sdylemi olarak nitelendigini sadece soz konusu
tanimlamalardan degil, bu yonelim i¢inde olanlarin eserlerine verdikleri isimlerden de
anlayabiliriz. Ilham yoluyla alman bu bilgiler genel anlamda hakikat olarak adlandirildigima su
eserler 6rnek verilebilir: Muhammed b. Hiiseyin es-Stilemi’nin (6. 412/1021) Hakdikii 't-tefsir i
veya Necmeddin-i Daye’nin (6. 654/1256) Bahrii’'l-hakdik’i ve Araisii’l-beydn fi hakdikii’l-
Kur’dn’1. Yine hakikat lafzin1 tasimasa da mana olarak hakikate isaret eden su basliklar da bu
minvalde degerlendirilebilir: Ebu’l-Kasim Abdiilkerim Kuseyri, (6. 465/1072), Letdifii I-isdrdt 1
veya Residiiddin-i Meybtdi’nin (6. 520/1126) Kesfii’l-esrdr’i. Bu alanda yazilan eserler
¢ogunlukla bu vechile kullanilmistir. Eserlerine verdikleri bu isimlerden hareketle dahi onlarin
gramer veyahut rivayete dayali ¢ikarimlardan ziyade hakikate ulastiklarimi iddia ettikleri
goriilebilir.®® Bu durumda sorulmasi gereken, s6z konusu durumu isimlendirmede hangi ziimre
neye gore Ol¢li kabul edilecektir. Bu yonelim igerisinde olanlarin yorumlarmma mi yoksa
ifadelerine mi bakmamiz gerekmektedir?

42 Zerkest, el-Burhan fi uliimi’l-Kur én, 1/415; Suytti, el-ftkdn fi uliimi’l-Kur’an, 568; Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir
ve’l-miifessirin, 19.

Tiisteri, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 45; Murat Siiliin, “Osmanl Tefsir Geleneginde Kur’an’a Isari Yaklagimlar”,
Baslangigtan Giiniimiize Tiirklerin Kur’an Tefsirine Hizmetleri Sempozyumu (Istanbul, 2012), 121-124,

4 Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve 'I-miifessirin, 333; Demirci, Tefsire Giris, 93.

4 Siiliin, “Osmanli Tefsir Geleneginde Kur’an’a Isari Yaklasimlar”, 116.
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3. Isari Yonelimler icin Getirilen Sartlar

Isari yonelimlerin makbul olabilmesi i¢in, verilen maninin bazi sthhat sartlarindan
gecmesi gerektigi, aksi durumda sezgisel yol ile elde edilen bu yorumlarin kabul edilemeyecegi
sOylenmistir.

Bu meyanda sartlar sunlardir: 1- Batin mananin Kur’an lafzinin zahirine aykirt olmamast;
2- Baska bir yerde bu mananin dogrulugunu teyit eden seri bir delilin bulunmasi; 3- Verilen
manaya seri veya akli bir muarizin bulunmamasi; 4- Verilen batin mananin tek mana oldugu ileri
siiriilmemesi;*® Bu sartlara ilaveten su sartta getirilmistir. 5- Cok uzak asir1 yorumlara
gidilmemesi gerekir.*’

Alimlerin ileri siirdiigii bu sartlar tetkik edildiginde, ulasilan verilerin sezgisel yol ile
olmasi, kaynaginin takip edilememesi gibi sebeplerin zikredilmedigi goriiliir. Dolayisiyla ilham
yoluyla bilgi elde edilebilecegini ve bunun hakikat oldugunu diisiinmektedirler. Fakat buna
ragmen hakikatin kabulii noktasinda bazi sartlar ileri stirmislerdir. Akl agkin olan bir vakianin
akli mantiki siireclerden gecerek kabul edilecek olmasinin tutarliligl iizerinde diistiniilmeye
degerdir.

S6z konusu sartlarin olustugu ortam dikkate alindiginda bir¢ok politik sebepten
bahsedilebilir. Fakat temelde elde edilen verinin, nereden geldigi hi¢ 6nemli degil, gelen bilgilerin
Kur’an’in ruhu ile ne kadar uyustugudur. Halbuki bu kadim tefsir algisin1 yikmaktadir. Bilindigi
tizere tefsir kiilliyatinin tedvin edilmeye baslandigi 4. asirdan itibaren (Taberi 6. 310 ile)
yorumlarin kaynag1 énemsenmis belki de 8. asra gelindiginde (ibn Kesir 6. 774 ile) bu durum
daha da sistematik bir hal almistir.*® Dolayisiyla bu sartlarin igerisinde kaynak sorusturmasinin
yapilmiyor olusu tefsir tarihi ile bir bakima uyusmamaktadir.

Bir diger durum sb6z konusu sartlarin isari agilimlarin kaynaklar1 agisindan da hig
onemsenmedigini gostermektedir. Zira ayetlerin izahinda isari yonelim i¢inde olanlarin iddiasi,
bunlar1 ilham yoluyla almig oldugudur. Binaenaleyh zahiri ména ile uzlastigina bakilacag: tuhaf
bir durumdur. Bu tiir ilhamlar alan kimse kendisini nasil kontrol edebilecektir? ilham gelirken
zahiri anlama uygunluguna gore mi insanlarla paylasacaktir? Sayet boyle olacaksa belirtilen
sartlar aslinda hakikati elde etmek icin mi kontrol etmek i¢in mi getirilmistir? Bu yoniiyle sartlar
biraz afaki kalmakta degil midir?

Bir diger durum sartlarin bizatihi kendisidir. Sartlar tek tek tetkik edildigi vakit birgok
seyin muglak kaldig1 gdzlemlenmekte degil midir? Ornegin ilk sartta ifade edilen batin, zahir,
nedir? Hangi durumlarda onun aksine bir mana verilebilir veyahut verilebilir mi? Bu konuda
iizerinde uzlagilmis bir anlayis mevcut mudur? Ornegin Taberi’ye gore; sayet Kur’an’m, zahir
mana ile anlasiimasinda bir engel mevcut ise zahirl mananin aksine yorum yapilabilir.*® Bu
durumda ilham alarak izah getiren kimsenin getirdigi a¢iklamanin zahire hilaf olmasi, aslinda
olmasi gereken bir durum ise de reddedilecektir.

Bu konuda getirilen ilk sartin, sezgisel edinimlerle konusmayan aksine akli veyahut nakli
verilerden hareketle yorumlayan kimseler igin de gegerli midir? Bu baglamda Ehl-i siinnet
itikadim ana ¢izgilerinin belirtildigi ilk dénem itikat kitaplarindan biri olan es-Sevdidu I-Azdm
kitabindan su 6rnegi zikretmek istiyoruz. Kitabin miiellifi Ebu’l Kasim Hakim es-Semerkandi
(6.342/953) agtig1 7. Baglikta, “Kim de bir miimini kasten 6ldiiriirse cezasi, i¢inde ebedi kalmak
iizere cehennemdir. Allah ona gazap etmis, onu lanetlemis ve onun igin biiyiik bir azap

4 Tiisterd, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 47; Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve’l miifessiriin, 330-331; Cerrahoglu, Tefsir
Tarihi, 437; Ates, Tefsir Okulu, 21.

47 Muhammed Abdulazim ez-Zerkani, Mendhilii’l-irfén fi ulumi’l-Kur’an (Kahire: Isa el-Halebi Matbaasi, 1918),

2/81.

Saliha Tiircan, “Rivayet Tefsiri Geleneginin Déniisiimiinde Ibn Kesir’in Yeri”, Tirk Akademik Arastirmalar

Dergisi, (Eylil 2019), 350-352.

Atik Aydn, “Taberi’nin Kur’a Anlayis1 ve Te’vil Tercihleri”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,

(2010), 277.
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hazirlamistir.”®® Ayeti soyle izah etmektedir; “Her kim bir miimini kasten oldiiren bir kimseyi

tekfir eder, ateste ebedi kalacagini sdylerse bid‘at¢idir. Ciinkii miimin miimini 6ldiirdiiglinden
dolay1 tekfir edilmez ateste de ebedi kalacak olanlar sadece kafirlerdir.”®* Belki kimi yénleri
itibariyle desteklenecek hatta daha saglam deliller ile savunulacak bir goriis ise de sonug olarak
dyette gecen “cezasi, i¢inde devamli kalmak iizere cehennemdir.” ifadesinin tam aksi bir
manadadir. Bu durumda batini anlamlar i¢in ileri siiriilen bu sartlarin ilki bu sartlar1 olusturanlar
icin de gegerli midir? Bu anlamda te’vil kelimesini nereye konumlandiracagiz. Zira bu sarta
mubhalif bir sekilde tanimlanmustir.

Diger sartlardaki odak kavramlarda {izerinde bir uzlasiya varilmamis muglak kelimeler
degil midir? Sayet Oyle ise ayete sezgisel yolla bir agilim getirenlerin red veya kabuli o
acilimlarin kaynagi kadar miiphem ve 6znel bir hale biiriinmekte degil midir? Tiim bunlara binaen
bu sartlarin ne kadar sahih ve yeterli oldugu diisiiniilmeye deger kanaatindeyiz.

Bu sartlar ayetlerin izahinda isari yonelim icinde olanlara ait olmadig1
gbzlemlenmektedir. Zira bu sartlara gore isari agilimlarin hakikat, olarak nitelenmesi bir hayli
zordur. Soyle ki s6z konusu sartlar siibjektifken hakikat objektif olmalidir. Belirtilen sartlarin
hakikat sdylemini kisitlamamasi gerekirken daha da daraltmakta adeta onu sekillendirmekte ve
bir nevi kendine benzetmektedir. Halbuki bdyle bir durumda s6z konusu yorumun zahiri mi batini
yorum mu olacagi diisiiniilmelidir.

Bu baglamda s6z konusu sartlara uymadigindan dolay1 reddedilen bazi yorumlara su
ornekler verilebilir. Ornegin: “A” gibi hurif-1 mukattaa hakkinda Ibn Abbas’a atfedilen tefsirler
vardir: (') Allah, (J) Cibril, () Muhammed’dir (a.s.). Allah bu kelime ile kendi nefsine, Cibril’e
ve Muhammed (a.s.) yemin etmistir. Bu Zahire uymaz o yiizden kabul edilmez.>® Su da drnek
verilebilir. “O’nun huzurunda O’nun izni olmadan kim sefaat edebilir?”** ayetini bazi
mutasavviflar yetteki ifadeleri kisimlara ayrarak tefsir etmislerdir. Buna gére & sl 13 Ga
L, Y e ayeti soyle agiklanmustir; ‘03 (= kim tezlil ederse demektir. Devaminda gelen ‘s’
harfi ise nefse isarettir. Sonrasinda gecen ‘a3’ ibaresi, sifa anlamindadir akabinde gelen ‘g’ harfi
‘scs fiilinden emirdir. Binaenaleyh ayetin manasi, “Kim nefsini tezlil ederse sifa bulur.”
seklindedir.>® Goriildiigii gibi zahiri mana ile acikga ¢elisen bu durumlar reddedilmistir.

Bununla beraber; “Allah’a esler kosmaymn.” ayetinde gecen ‘endad’ zidlar demektir.
Halbuki zitlarin en biiyiigii kotiiliigii emreden, arzularini tatmin eden nefistir.”® Veya su yorum
“Inkar edenlerin dostlar1 taguttur.” Ayeti miinasebetiyle “Tagutlarin bas1 kotiiliigii emreden
nefistir. Ciinkii seytan ancak heva ve nefs ile insana yol bulur. O suretle insana sokulup tahrik
eder, vesvese verir.”®” Bu iki yorumunda zahir ile celistigi ok nettir. Fakat nihayetinde Ehl-i
siinnet anlayisina uyumlu oldugundan kabul edilmistir. Zira nihayetinde ‘endad’ veyahut ‘tagut’
kelimesinin ‘nefis’ demek olmadigi ¢ok agiktir. Fakat bu durum yorumlanarak zahiri ile uyumlu
hale getirilmekte bu sekilde kabul edilmektedir.

Goriildiigi tizere yorumlarin esas alimmasi durumundaki isimlendirmeye odaklanmaya
calistik ve bu baglamdaki yontem ve sartlarin esas itibariyle ¢ok da saglikli olmadigi neticesine
vardik. Bu meyanda isari yoOnelimlerin mahiyetini, ¢ergevesini bir diger sdylemle
isimlendirmesini yaparken en saglikli yolu arastirmaya devam ettigimizi sdylemeliyiz. Buraya
kadar ulagilan yargi onlarin ortaya koyduklar iiriinlerden hareket etmenin hatali olabilecegi idi.
Onlarin kendilerini tamimlamasindan m1 yoksa ortaya koyduklari iizerinden mi hareket

%0 en-Nisa 4/93.

51 Ebu’l-Kasim b. Ebi Bekr es-Semerkandi, es-Sevddii I-dzdm (Istanbul: Yasin Yaymevi, ts.), 23.
52 Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve I-miifessiriin, 20-21.

58 Ates, Isar? Tefsir Okulu, 22.

54 el-Bakara 2/255.

5 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 438; Ates, Tefsir Okulu, 23.

%  Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve I-Miifessiriin, 314; Ates, Tefsir Okulu, 67.

57 Ates, Tefsir Okulu, 69.
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edilmelidir. Bu baglamda isari tefsir mi te’vil mi veyahut hakikat mi demek gerektigi tizerine
durulabilir.

4. isari Tefsir mi Yonelim mi?

Bu baslik altinda bazi 6rnekler {izerinden isari tefsir mi, te’vil mi yoksa agilim mi
denmesinin daha uygun oldugunu ele almaya calisilacaktir.

Abdullah es-Serrac, Liima’ adli kitabinin basindan itibaren stfilerin ayetlere getirdigi
acgilimlari hep istinbat olarak adlandirmugtir. %8 Buna binaen ondan misal getirmekle baslamak
istiyoruz. “ea) &b dilaxi Casil 3 dyetinde, Hz. Muhammet’in (a.s.) Hz. Ibrahim’e (a.s.) olan
ustunlugpnden bahsedilmektedir. 59 LAl Caall Jiab e @y 33 denmistir.%® Zira Hz. Ibrahim
ayette, “0 55 431 5335 ¥ 3/ Insanlarin dirilecegi guq beni mahcup etme.” dlye dua etmistir.5! Fakat
Allah, (c.c.) Peygamberimiz daha dua etmeden “Axa | shal (il 3 £ A 5 335 Y a5 1 O giin Allah,
Peygamberi ve ona iman edenleri mahcup etmeyecektir.” ona bu karsihig: vermistir.?? O halde
“kalbi mahabbet, kalbi dostlugun éniindedir,” diyerek ortaya koymustur.5®

Bir diger drnek; “CuSiudl alals S G=2Y5 4 yetinden getirilebilir. Elmali Hamdi Yazir,
(6. 1942) Burada ‘taam’dan murad it’am oldugu i¢in “it’amdl’l-miskin” (yoksullart doyurmak)
daha agik olacakken ‘tadm’ denilmesi niiktelidir. Bunda a¢ olan bir yoksulun, kudreti olanlar
tarafindan verilecek tadma (yemege) miilkii imis gibi dinen bir hakki taalluk ettigine isaret vardir
ki “Onlarin mallarinda dilenci ve yoksul igin bir hak vardir.” Ayetinin manasidir.%® Bu sekilde hak
etmenin siddetine tenbih ve basa kakmaktan menedilmis demektir. Yani dyle bir ¢aresizi doyuran
kimse, onun kendi hakki olan bir yiyecegi vermis, borcunu ddemis gibidir.%® Goriildiigii iizere
burada kelimenin istikakindan hareketle bir mana verilmistir. Onceki yorumlar da dahil bu
yorumlarin bir tiir istinbat oldugu bariz oldugundan detaylica izah edilmesine hacet olmasa gerek.

Isari agilimlarin te’vil olarak nitelenebilecegine kanaatimizce ibn Arabi’nin (5. 1240) « s
pSaa dll5 (y5le¥) S5 Ayetinde gegen®” Allah’m yiiceligini “O, mekani askindir ama mekénsal,
uzamsali askin degildir.” sdzleri de 6rnek olarak verilebilir.%® Burada yiicelikle mekéan arasindaki
baglant: dikkatleri ¢ekebilir. Bu yiizden belirtmek gerekir ki Ibn Arabi, bu ayeti Meryem sfiresinin
57. ayetiyle iliskilendirerek anlamustir. Ayette idris (a.s.) hakkinda gegen “Lle UlSa olisd, 57
ifadesini kendi anlayisi cergevesinde soyle ele almaktadir.® “Mekanlarin en yiicesi Giines
feleginin bulundugu yerdir. Idris’in (a.s.) ruhu, 8. felek alemindedir ki onun altinda ve iistiinde
yediser adet felek daha vardir. Bu da toplamda 15 felek aleminin olduguna tekabiil eder. Hz. Idris
hakkinda genelde burada da oldugu gibi hakiki anlamda bir mertebe olarak anlasilan™ bu ayet
hakkindaki agilimlarin, ibn Arabi’nin yasadig: tarihsel ortam ile iliskisini kurmamak miimkiin
degildir. Ebli Nasr Muhammed el-Farabi (6. 339/950) bat1 felsefesinden etkilenerek ortaya attigi
suddr anlayisinda bu minvaldeki izahlar1 gorebiliriz.”* Bu anlayisa gére mevciidat mertebelere

58 Tasi, el-Liima ‘, 37, 150-157, 344,

59 ed-Duha 93/5.

60 Tasi, el-Liima*, 155.

61 es-Suara 26/87.

62 et-Tahrim 66/8.

83 Tasi, el-Liima , 154-155.

64 el-Matn 107/3.

65 ez-Zariyat, 51/19.

8 Muyhammed Celik, “Isari Tefsirin Sinirlar1 ve Elmahili Hamdi Yazir’da Isari Tefsit”, Dicle Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 412 (2002), 19.

67 Muhammed 47/35.

6 Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, 2/1298.

69 Meryem 19/57.

0 Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Tefsiru’s-Semerkandi -Bahru’l- ‘uliim-, thk. Ali Muhammed
Muavviz vd. (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-limiyye, 1993), 328; Ebli Muhammed el-Hiiseyn b. Mes‘id el-Begavi,
Medlimii 't-tenzil, thk. Muhammed Sabr, Siilleyman el-Hars (Riyad: Déaru’t-Tayr, 1988), 238-239; Ebu’l-Késim
Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf, thk. Halil Me’mun Siha (Beyrut: Daru’l-Marife, 2009), 640.

" Mahmut Kaya, “Sudtr”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/467.
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ayrilmis ve goriildiigii kadariyla Ibn Arabi’ye gore Idris (a.s.) bu mertebelerin 8. katmaninda
bulunmaktadir.” Yine “Mekansali agkin degildir.” ifadesi, yer kaplamanin tanrinin bir tdzii olarak
kabul edildigi,”® Baruch Spinoza (6. 1676) anlayisiyla ayn1 olsa gerektir. Dolayisiyla ibn Arabi
bu ifadesiyle aslinda vahdet-i viicid teorisini dillendirmektedir. Zira ona gore tanrinin
uzanimsal/mekansal olanin kendisi olmasi, Spinoza’nin sdylemiyle ‘en boy derinligin kendisi
olmast’ sufli degil yiice bir haldir. Hiilasa ifade etmek istedigimiz sey, Ibn Arabi’ye ait olan ve
kendisinin ilham ile aldigim iddia ettigi bu agilimlar,”® goriildiigii gibi baskalarinda ilham
olmaksizin daha dnceden zaten vardir. Binaenaleyh Ibn Arabi, bu ayetlerdeki agilimlarinda kendi
felsefi alt yapisindan yararlanmakta dolayisiyla ayetlere kendi anlayisi gergevesinde bir agilim
getirmektedir. Bu tarz 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiin fakat gayemiz hasil oldugundan bu kadariyla
yetinilebilir.

Bu Orneklerin yaminda bir istinbat triinii olarak goriilemeyecek izahlardan da misal
getirilebilir. Ornegin ayette <& & 2805 Zall Ga ciall & 545 ciall G Gl & A0 535 Cal) 6 @ &)
0s88% | Siiphesiz Allah, taneyi ve gekirdegi yarip filizlendirendir. Oliiden diriyi ¢ikarir. Diriden
de oliiyii ¢ikarandir. Iste budur Allah! Peki (O’ndan) nasil ¢evriliyorsunuz?” 7

Abdiirrezzak el-Kasani (6. 736/1335) yukarida zikredilen ayeti su sekilde izah
etmektedir: “Marifet ve ilimlerdeki ruhun nuru ile kalbin tanelerini filizlendiren, ahlaktan neset
eden kalbin nuru ile de nefsin g¢ekirdegini filizlendiren Allah’tir. Kimi zaman ruhun nurunun
istilas1 ile 6lii nefisten diri kalbi ¢ikaran kimi zaman da diri kalpten 6lii nefsi ¢ikaran O’dur. Iste
bu sekilde Allah, sizi ahvalinizi tepetaklak etmeye elbet kadirdir. Bu durumda nasil olurda baska
yonlere gevriliyorsunuz?”’®

Bu agilim, her ne kadar zahiri méana ile bir sekilde bulusturulabilse de nihayetinde ondan
neset etmis fakat o olmayan bir manaya ulagilmistir. Zira bu ag¢ilimin digerlerinde oldugu gibi
lugavi, nakli bir dayanagi olmasa gerektir. Dolayisiyla bir tefsir veya te’vil olarak goriilmese
gerektir.

Yine Késani, <3 ) (55 &5 ald 337 ayetini’” “Sen olan rabbinin ismini an! / _S3ls
<l ga oAl by ) aul” olarak ortaya koymustur.”® Vahdet-i viicid teorisiyle bagdastirilabilecek olan
bu a¢ilimin ayetin zahirinden istinbat edilen bir yorum oldugu rahatlikla sdylenemez. Bu durumda
kendisinin bir takim ilahi ilhamlar aldig1 iddiasinda olan bu kimselerin séz konusu yorumlari
te’vil olarak degerlendirilebilir mi?™

Ornegin Senaullah Panipeti Mazhari (6. 1810) en-Nisa siresinin 69. Ayetini, yukaridaki
yorumlar gibi isari olmasina karsin te’vildir diyebilecegimiz bir formda, uzun uzun serh ettikten
sonra sdyle bir acilim getirmektedir:® “Seyhim ve imamim vefat etmisti. Bunun iizerine Allah

onun sirriyla bizi mukaddes kildi. Ve kalbim onun vefat tarihine yoneldi ve bir anda kalbime iste

2 Mertebe sirasina gore bu 15 alem suddr anlayisinda soyledir: “Alemler veya akillar kendilerini diisiinmelerinden

dolayi, birbirinden tasarak olugsmustur. Bundan dolay1 da her birinin kendisinden sonrakine iistiinliigii dogmusgtur.
Bunlar tstiinliiklerine gore siralayacak olursak; ilk mevcut ki en mitkemmeli budur. Ondan tasan ikinci akil ise
salt cevherdir ve ilk sema ondadir. Ugiincii akilda zat1 itibartyla cisimsizdir ve sabit yildizlar kiiresi oradadir.
Dérdiincii akilda Ziihal, beste Miisteri, altida Merih, yedide Giines, sekizde Ziihre, dokuzda Utarid ve onuncu akilda
cisimsizdir. Ve kameri barindirir. Bundan sonra gelenler insan, hayvan, bitki, cisimler ve ilk miisterek maddedir ki
en sufli olanlar bunlardir.” Tbn Arabi’nin de isaret ettigi gibi toplamda 15 alem vardir. Detayli bilgi icin bk. Ebti
Nasr Muhammed b. Muhammed el-Farabi, Kitabu eili’l-medinetii ’I-fdzila, thk. Dr. el-Bir Nasri Nadir (Beyrut:
Daru’l-Mesrik, 1986), 61-63; ilhan Kutluer, “Felek”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995),
12/304.

3 Benedictus de Spinoza, Ethica, gev. Cigdem Diiriisken (Istanbul: Alfa Yayimnlari, 2020), 54-55.

™ M. Erol Kilig, “Ibn Arabi”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/494.

> En’am 6/95.

6 Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve I-miifessiriin, 354.

T Miizzemmil 73/8.

8 Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve I-miifessiriin, 355.

9 Bu ve benzeri 6rnekler i¢in bk. Muhammed Hiiseyin, et-Tefsir ve I-miifessirin, 346-349, 354-356, 361-363.

8 en-Nisa 4/69.
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su ayet diistii®! “Onlar Allah’in (c.c.) nimet verdigi kimselerle beraberdir.”®? Burada Mazhari’nin
tatti@1 bu duygunun yukaridaki sair isari agilimlar gibi tefsir hatta te’vil olarak adlandirilmasi ne
kadar miimkiindiir?

Bir baska ornek olarak Eba Ishik Ahmed es-Sa‘lebi (6. 427/1035) “Onlar Kur’an’1
tedebbiir etmiyorlar m1? Yoksa kalplerin iizerinde kilitler mi var?” & ayetinden hareketle “Allah
(c.c.) bir kulu i¢in hayir murad ettiginde onun kalbindeki iki g6zii agar ve onlarla gérmesini saglar.
Kulu icin kétiiliik dilediginde ise kalbindeki bu iki gozii miihiirler. iste kalplerinde kilit mi var
ifadesinden kasit budur.” seklinde ortaya koymustur.3

Bu ayetten kalpte iki goziin oldugu, Allah’in diledigi kulu i¢in onlar1 acip kapatacagi
manasinin ¢ikmayacag barizdir. Thtimaldir ki Sa‘lebi bu maliimata nakil yoluyla ulagmistir. Fakat
nihayetinde ayet ile zahiren bagdastirilamayacak bu acilimin, te’vil veya akli istinbat olarak
nitelenmesi sthhatli olmasa gerektir?

Ebu’l-Kasim Abdiilkerim Kuseyri, Besmeledeki ‘Ba’ harfinin anlamini “Mahlikat,
olaylar Allah (c.c.) araciligi ile viicuda geldi, yeryliziinde her ne oluyorsa hepsi onun varliginin
bir sonucudur.”8 minvalinde zikretmektedir. Bunun gibi birgcok huriifi izahlar da kimi zaman isari
yonelim dahilinde goriilmiistiir.2® Yine mesela “4V ~w denip “4L” denmemesini teberriik igin
veyahut isim ile miisemmanin ayni seye delalet etmesinden dolay1 olabilecegini soylemistir.”®’
Zorlama bir yorumla bu sdyledigi felsefi agiklamanin® te’vil oldugu sdylenebilirse de istinbatina
dair higbir maliimat aktarmamasi buna engel olmaktadir. Yine onun “cxdll as <l Ayeti,®
“Rabbani kullar Allah’in kendilerinin kalplerine sahip oldugunu o yiizden herhangi bir
seceneklerinin olmadigini anlamiglardir. Bilirler ki kul hicbir seye malik degildir. Yine bilirler ki
malik olmayanin hiikiimranligi da yoktur. Hiikkiimranligi olmayanin segenegi de yoktur. Bu
duruma itaatten yiiz cevirecek durumlar1 da hiikme itirazlar1 da yoktur.”® seklinde ortaya
koydugu goriilmektedir.

Degerlendirme ve Sonu¢

Aragtirmada evvel emirde tefsir ilminin mahiyeti tizerinde durulmustur. Bu konuda tefsir
ilminin mahiyeti iizerine uzlasiya varilamadigini, fakat en azindan ne olmadigi tizerinde ulemanin
ittifak halinde oldugu goriilmiistiir. Buna gore tefsir ilmi, sezgisel yollarla elde edilen higbir ¢aba
gerektirmeyen vehbi bir faaliyet olarak goriilmemistir. Bu noktadaki degerlendirmelerimiz
akabinde isari acilimlarin mahiyetine dair incelemeler yapilmistir. Aynm1 yontemle kadim
kaynaklardan hareketle iizerinde en ¢ok uzlasilan isari tefsir tanimlar1 verilmistir. ittifak edilen

81 Senaullah Péanipeti Mazhari, Tefsiru’l-Mazhari, thk. Ahmed iz, inaye (Beyrut: Déru’l-ihyi’t-Turasi’l-Arabi,
2004), 2/377.

82 Nisa 4/69. . o L

8 Muhammed 40/24. “ll o8 Jle 2 Sl 5 Sai

8  Ebii Ishak Ahmed b. Muhammed es-Sa‘lebi, el-Kesf ve I-beydn ‘an tefsiri’I-Kur’an, thk. Muhammed et-Tahir b.
Astr (Beyrat: Daru’l-hyai’t-Turasi’l-Arabi, 2002), 9/36.

8  Ebii’l-Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri, Letd ‘ifii’l-isdrdt, thk. Abdullatif Hasan Abdurrahman (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, 2007), 1/9.

8 Celik, “Isari Tefsirin Smirlar1 ve Elmalili Hamdi Yazir’da Isari Tefsir”, 20-23; Ali Akpinar, “Isari Tefsir ve
Kuseyri’nin Besmele Tefsiri”, Cumhuriyet Universitesi lilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/9 (2002), 75.

87 Kuseyri, Letd ‘ifii I-igarat, 1/8-9.

8  “Isim miisemmanin kendisidir.” ifadesi orta ¢ag boyunca tartisilan tiimeller tartigmasi ile yakindan alakali bir
mevzuudur. Hz. Isa’nin bir beser olmasina karsin ilah olmasinin keyfiyeti iizerine yapilan tiimeller tartismasinda
Kuseyri’nin sdyledigi bu ifadeyi savunan kimseler, realistlerdir. Onlara gore isim ile miisemma 6zdestir. Isimden
kasit miisemmadir. O yiizden isimlerin (Baba, ogul, kutsal ruh) gergek bir karsilig1 vardir. Onlarin bu sozlerine
kars1 tavir alanlar nominalistlerdir. Onlar isim ile miisemmanin kesinlikle 6zdes olamayacagini savunurlar.
Kastettikleri tanrida gergek olanin ii¢ ayri 6z oldugunu (Baba, ogul, kutsal ruh) tanr1 kelimesinin ise sadece bos bir
isimden ibaret oldugu, insanlar tarafindan konan tiimel isimlerin (insan, Agag) herhangi bir gercekliklerinin
olmadigidir. Detayl bilgi icin bk. Alfred Weber, Felsefe Tarihi, ¢ev. H. Vehbi Eralp (istanbul: Kabalc1 Yayincilik,
2015), 168-173.

8 el-Fatiha 1/3.

0 Kuseyr, Letd ‘ifii l-isarat, 1/12.
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anlayisin, ilham ile elde edilen ve bir kism1 Kur’an’in zahiri manasina aykir1 goriinen bir yonelim
oldugu goriilmiistiir. Ardindan bu yonelimin kabul sartlarinin sihhati ve bu konudaki 6rnekler
tizerinde yapilan arastirma ve analizler sonucunda; isari yonelimlerin hakikat, tefsir veyahut te’vil
olarak isimlendirilmemesinin daha saglikli olacagi kanaatine varilmustir.

Tefsir ilminin ve isari yonelimlerin mahiyeti hakkindaki tahlillerden ve takdim edilen
orneklerden de anlasildig1 iizere isari agilimlarin tefsir veya tevil gibi 1stilahi kavramlarla anilmasi
sthhatli bir karar olmasa gerektir. Bununla birlikte bu yorum sahipleri tarafindan izah, yorum,
aciklama, beyan gibi ifadelerle de anilmasi saglikli olmasa gerektir. Zira bu ifadeler zimnen kesbi
bilgiyi ifade etmekte akli ¢ikarim neticesinde ortaya konmaktadir. Fakat sezgisel bilgi bunun
aksine kazanilmis bir bilgi tiirii olarak nitelenmemektedir. Zira ayetlerin izahinda isari yonelim
icinde olanlarin kendi ifadelerine gére bu agilimlar kesinlikle kendi beseri ¢abalar1 sonucu kesb
edilmemistir. Tabiri caiz ise onlara yazdirilmistir.®* Dolayisiyla kendilerine gelen bilgilerin izah
edilmesi olarak da anlasilmasi bu anlayisa aykiri olsa gerektir. Zira s6z konusu bilgiler
kendilerinin hi¢bir dahli olmadan aktariimakta Allah (c.c.) tarafindan onlarin kalbine ilham
edilmektedir. Yukarida isari agilimlarin tanimina dair naklettigimiz kaynaklar, bunu sarahaten
dillendirmektedir.

Bu bakimdan tefsir, te’vil, yorum veya izah gibi kelimelerle anilmasi sezgisel bilgi
sinirlart agisindan bir ¢eliski dogurmaktadir. Binaenaleyh isari agilim olarak goériilmesi en uygun
tabir olsa gerektir. Zira agilim kelimesi notr bir ifade olup bir bakis agist anlaminda
kullanilmaktadir. Bu bakimdan bu kavrami kullanan kisiye gore bir anlam kazanmaktadir.
Binaenaleyh ayetlere isarl agilim getiren kisi tarafindan kullanildiginda vehbi bir ilim olarak
anlasilabilir. Bununla birlikte bu agilima muhatap olan kimse tarafindan ise bir tiir bakis agist
anlaminda kesbi nitelikte kullanilabilir. Ozetle tefsir, yorum ve benzeri kelimeler &zii itibariyle
sadece kesbi ilme isaret ederken bu kavram her ikisine birden isaret etmektedir. Bu bakimdan
ilgili alan i¢in 6nerdigimiz tabir, ‘agilim’ ifadesi olmaktadir.

Bu durumda onlarin {izerinde ¢ok¢a durduklar1 sezgisel bilgi tabirinin gérmezden
gelinerek s6z konusu agilimlarin; bir tiir kiyas ile elde edilmis istinbat, bir tiir irfani te’vil, yorum,
yontem veya teknik olarak isimlendirilmesi bir tiir ¢aba gerektirdiginden isari yonelim agisindan
reddedilmesi gerekmektedir.®? Zira bunlarin higbiri beseri ¢abay1 dislayan sezgisel yollarla alinan
ilhami igermemektedir.

Bu baglamda belirtmek gerekir ki ayetlere bir takim isari agilimlar getirenlerin ifade
ettikleri hakikat baglamindaki isimlendirmeler de gercegi yansitmasa gerektir. Oznelligi bir yana,
hakikat isimlendirmesine ragmen stifilerin ayni ayetler hakkindaki ac¢ilimlar1 farklilasmaktadir.
Bu ihtilafi Abdullah es-Serrac her ne kadar rahmet olarak gorse de hakikatin birligi ile gelistigi
de asikardir.®® Tefsir olarak isimlendirilmesinin de kelimenin 6rfi anlamda istimal edilmesinden
kaynaklansa gerektir. Aksi taktirde yapilan degerlendirme ve analizler vechesiyle sifilerin
acilimlarinin tefsir olarak isimlendirilmesi, saglikli olmasa gerektir.

Ozetle ifade edilecek olunursa yayginhk kazanan isari tefsir, isari te’vil gibi
isimlendirmelerin analizi neticesinde, bu isari yonelimlerin bir tiir agilim olarak ifade edilmesinin
daha sihhatli bir bakis acis1 sunacagidir. Boylelikle ayetlere isari agilim getirenler de bu yondeki
acgilimlart ele alanlar da ortak bir isimlendirmede bulusmus olacaktir kanaatindeyiz. Her iki
zliimrenin felsefi alt yapisina uygun olmasi da bu yondeki bir isimlendirmenin daha kapsamli bir
tabir oldugunu salik verse gerektir.

91 Kilig, “Ibn Arabi”, 20/494, 509.

9 Detayh bilgi icin bk. Demirli, “Kuseyri’den Tbn Arabi’ye, Isari Yorumculuk”, 128; Siiliin, “Osmanli Tefsir
Geleneginde Kur’an’a Isari Yaklasimlar”, 117-118; Mustafa Oztiirk, Tefsirin Halleri (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2016), 82; Ahmet Bedir, “Kuseyri’nin Leta‘ifii’l-isarat Adli Tefsirinde Besmele’nin Yorumu”, Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (2000), 189; Demirli, “Kuseyri’den Ibn Arabi’ye, Isari Yorumculuk”, 128;
Siiliin, “Osmanh Tefsir Geleneginde Kur’an’a Isari Yaklasimlar”, 111.

9 Tasi, el-Liima*, 150.
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Yahudilik eski tarihi donemlere dayanan bir dindir. Yahudilik sosyal, siyasal, kiiltiirel unsurlardan etkilendigi ve
inananlarmi bu etki dogrultusunda sekillendirdigi bir gerceklige sahiptir. Reform hareketleri de insanlikla beraber
gelisen ve degisen bir harekettir. Reformist yapilanmanin temelinde yatan sebepler, inananlar1 degisime acik hale
getirmistir. Bu sebeplerden bazilar1 Yahudilerin yasadiklar: cografyada Almanlar tarafindan kabul gorme istekleridir.
Ayni zamanda din, dil, irk ayrimi olmadan yekpare bir toplum olma ¢abasidir. Yahudilik dini de inananlarin buna
onderlik etmesiyle beraber 19.yy. itibariyle reformist bir yapilanmaya gitmistir. Bu ¢alismada amag, Yahudilikte
Liberal Ilahiyatgihik nedir, nasil ortaya cikarilmustir, ortaya cikisinda kimler dnciiliik etmistir ve Liberal Yahudiligin
tartigma alanlari nelerdir sorularina cevap aramaktir. Caligmada Liberal Yahudilik ile ilgili dokiiman incelemesiyle elde
edilen verilerin islenmesinde deskriptif bir metot kullanilmistir. Arastirma sonuglarina gore Liberal Yahudiligin
baglangi¢ noktasiyla geldigi nokta ayni degildir. Farkli amaglarla ortaya ciktigi ve sonrasinda siire¢ igerisinde
degisimlerle yeni bir akim haline geldigi goriilmiistiir. Bu ¢alismayla birlikte Yahudilik perspektifinden bakildiginda
Liberal Ilahiyatgihigm, Geleneksel Yahudilik donemindeki etkisinin azalarak yeni bir ideolojinin ortaya ciktign
sonucuna vartlmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Yahudilik, Liberalizm, Liberal Yahudilik, Liberal Teoloji

Pioneers of Liberal Judaism and its Main Topics of Discussion

Abstract

Judaism is a religion dating back to ancient historical periods. Judaism has been influenced by social, political and
cultural elements and has shaped its believers in line with this influence. Reformist movements also develop and change
as humanity does. The reasons underlying the Reformist structure have made believers open to change. Some of these
reasons are the desire of the Jews to be accepted by the Germans in the regions where they live. At the same time, it is
an effort to become a monolithic society without discrimination of religion, language and race. The Judaism has also
undergone a reformist restructuring as of the 19th century, in company with its believers leading the way. The aim of
this study is to seek answers to the questions of what Liberal Theology in Judaism is, how it emerged, who pioneered
its emergence and what are the discussion areas of Liberal Judaism. In the study, a descriptive method was used to
process the data obtained through document analysis on Liberal Judaism. According to the results of the research, the
starting point of Liberal Judaism and the point it has reached are not the same. It has been seen that it emerged for
different purposes and then became a new movement with changes in the process. This study concludes that, from a
Jewish perspective, the influence of Liberal Theology in traditional Judaism has diminished a new ideology has
emerged.

Keywords: History of Religions, Judaism, Liberalism, Liberal Theology, Liberal Judaism,

Giris

Yahudilik uzun zamandir var olan, sosyokiiltiirel olarak degisim yasamig bir dindir.
Temel itibariyle ¢ok kati kurallara ve yasayis bicimine sahiptir. Ancak zamanin degismesiyle
beraber Yahudilik dininde de Geleneksel Yahudiligin yaninda Reformist, Yenilik¢i, Modern
Yahudilik anlayislar1 ortaya ¢ikmistir. Bunun sebepleri ve sonuglari makalenin ana temellerini
olusturmaktadir. Bunun sebeplerinden bir tanesi de Avrupa’daki Hiristiyan toplulugun kendi
dinindeki yeniliklerinden etkilenen Yahudi toplumudur. Yani bu degisim hareketi Yahudilerin
kendi cografyasinda dogan bir durum degildir. Bu Avrupa’da, 6zellikle Almanya’da yasayan
Yahudiler ’in etkilenmesiyle baslamistir. Zaten Liberal Yahudilik dogum yeri itibariyle
Almanya’dir. 18.yy. sonu, 19.yy. baslangici itibariyle Almanya’da dogmus, ardindan tim
Avrupa’ya, Amerika’ya yayilmistir. Reformist Yahudiligin ortaya ¢ikmasiyla birlikte kokli
degisiklikler oldugu sdylenemez, 6zellikle kadinlar ile ilgili hususlarda sinagog, ayin ve birtakim
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ibadetlerde degisiklikler yasanmistir.! Her bolgede bu gelisimin énciileri farklidir. Zaman zaman
toplumdan diglanmis, kimi zaman da toplum tarafindan kabul gérmiislerdir. Liberal Yahudiligin
Almanya’da dogup, Amerika’ya yayilmasma bakilacak olursa, Yahudi halki dinini yasayis
bigiminden dolay1 disarda diglanmaya maruz kaliyordu, bu dislanmay1 ortadan kaldirmak igin
Liberal Yahudilik ile birlikte toplumda kabul goriildikleri soylenebilmektedir. Reform
Yahudiliginin Yahudi tarihindeki ilk modernist hareket oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu
hareket ile birlikte de Yahudiligin yeni ¢aga ayak uydurdugu gosterilmistir.? Bu calisma ile
birlikte Liberal Yahudiligin Dinler Tarihi alanindaki etkileri, yapilanmasi, Yahudilik dinine nasil
bir degisiklik getirmistir, bu sorularin cevaplari verilmis olacaktir.

Genelde Liberal Yahudilik ile ilgili yabanci kaynaklarda bilgiler mevcutken, Tiirkiye
literatiiriine bakildi1g1 zaman bu alandaki ¢alismalarm sinirl oldugu gériilmektedir. Ulkemizde bu
konuda 2006 yilinda Marmara Universitesinde "Reformist Yahudilik" isimli yiiksek lisans tezi
yazilmustir. Bu tezin haricinde tilkemizde "Toplum, Din ve Kadin" editorliigtinii Prof. Dr. Emine
Oztiirk’{in yaptig1 kitabin bir boliimiinde, Yahudilik tarihini anlatan birkac kitapta konudan
bahsedildigini sdylemek miimkiindiir. Kitaplarda ve makalelerde direkt olarak bu konuya
deginilmemistir, ancak isaret edenler vardir. Bu sebeple alanda var olan bosluktan hareketle
Reformist Yahudiligin Onciileri ve Temel Tartisma Konular1 ¢alismasi hazirlanarak alana katki
saglamaya calisilmistir.

Bu makalenin amaci, Liberal Yahudiligin ne oldugunu, 6nciilerini ve Liberal Yahudilik
icerisinde gosterilen, bu konuyu 6n plana ¢ikaran temel tartigma alanlarii incelemektir.
Makalenin yonteminde, Dinler Tarihinin fenomenolojik arastirma yontemi kullanilarak Liberal
Yahudiligin temel alanlarina deginilmistir. Makalenin temel problemi, Liberal Yahudiligin
tartisma alanlar1 igerisinde kadin ile alakali esitlik hususudur. Liberal Yahudilik temellerini
kadinin modern hayattaki degisen yerinden almaktadir. Makale yazilirken bazi sinirlamalar
yapilmistir. Liberal Yahudiligin en bilinen Onciileri ve temel tartisma alanlar1 sosyal hayat ele
almarak bahsedilmistir. Makale icerisinde Reformist, Liberal, Modern, Yenilik¢i, Aydinlanmaci
Yahudilik gibi tabirler kullanilmaktadir. Bu kavramlarin hepsi temelde ayni seye isaret
etmektedir. Tamami Reform Yahudiligini anlatmak i¢in kullanilma olan benzer kavramlardir.

1. Liberal Yahudilik

Yahudilik uzun yillar boyunca siiregelen bir dindir. Inananlarin yasam tarzini etkileyen
kuvvetli baglari, asir1 inanislart mevcuttur. Bu sebeple degisen diinya diizeni, sosyal, ekonomik,
hukuk yapisiyla beraber dinde de bir degisim ve yenilenme istenmistir. Bununla birlikte kargimiza
Liberal, Reformist, Aydinlanmaci Yahudilik ¢ikmaktadir.®

Liberal Yahudilik, kisinin sosyal hayatindaki ritiiellerini, dini inang¢lariyla uyumlu hale
getirmesi i¢in ortaya ¢ikan bir yaklasimdir.® Modernist Yahudilik diisiincesi Avrupa’dan
esinlenilerek ortaya ¢ikarilmistir. Avrupa tarihinde Yahudi halk genelde eziyet, baski, zuliim ve
problemlerle karsilagmislardir. Bu sebeple de sdylenildigi gibi Avrupa’da ortaya ¢ikan bu Liberal-

1 Andrea Dara Cooper, “Gender and Modern Jewish Thought”, Jewish Studies, kitap editorii Andrea Dara Cooper
(Oxford University Press, 2021).

2 Solomon B. Freehof, “Reform Judaism in America”, The Jewish Quarterly Review 45/4 (Nisan 1955), 350.

3 Mahmut Salihoglu, “Isaac Mayer Wise: Amerika Reform Yahudiliginin Kurucusu”, (2015), 168.

4 Dana Evan Kaplan, The New Reform Judaism: Challenges and Reflections (Lincoln (Neb.): University of Nebraska
Press The Jewish Publication Society, 2013).
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Modernist diisiince Yahudilerin de bu durumunu olduk¢a degistirmistir.> Baslangigta Bati
Aydinlanmasina uyum saglayarak, onlarin akil, elestiri, ahlak gibi temelleri esas alinirken
sonrasinda Yahudi toplumu kendine ait bir modernlesme sekli bulmustur. Bunun da Alman
Yahudi Moses Mendelshon (1729-1786) araciligiyla Almanya temelli bir modernlesme oldugu
soylenebilir.® Modern Yahudiler ile geleneksel Yahudiler arasinda dis goriintiide de degisiklikler
mevcuttur.  Yahudiler modernlestikten sonra kilik, kiyafet konusunda kendilerini
degistirmislerdir. Clinkii bilindigi tizere Yahudilik kati kurallara sahip bir inangtir. Yeme, igme,
giyim, kusam, ibadetlere kadar dinin yiikimliiliikleri vardir. Ancak modernlesme ile beraber bu
durum oldukg¢a degismistir.

Liberal Yahudilik’, 18.yy. sonlar1 19.yy. baslarinda Almanya’da dogmustur. Kisa siirede
neredeyse Avrupa iilkelerinin ¢oguna yayilmistir.® Almanya’da dogmus, ancak gelisimini
Amerika’da tamamlamistir.’® Reformist Yahudiligin ortaya ¢ikis amaci, Yahudiler i¢in kendi
dinlerini Modern ¢aga uydurarak daha cazip bir hale getirmektir. ¥ Reformist Yahudilik
Yahudilere esitlik ve dzgiirliik hakki tanimistir.! Reform Yahudiligi anlayisina gére, Yahudiligin
temellerini olugturan Mesih inanci gibi temelleri yikarak, tamamen salt bir Yahudilik (Ttim
manevi unsurlarindan arindirilmis Yahudilik) ortaya sunulmustur. Buna da Liberal, Modern
Yahudilik gibi bir isimlendirme de bulunmuslardir.*2

Modern Yahudilikte 6n plana ¢ikan bazi isimler vardir. Bunlardan biri olan Samuel
Holdheim’e®® (1806-1860) gore, yasadiklari iilkenin vatandasi olan Yahudiler igin, siyasi
unsurlardan ziyade, din ve inanci daha 6n planda olmalidir. Baglangicta Holdheim igin siyasi ve
ulusal gelenek baglayiciligini kaybetmisken zamanla dini geleneginde baglayicit olma durumunu
kaybedecegini sdylemektedir. Ornegin, Sabatta Kurban kesme eylemi modern donemde yalnizca
bir vatandaglik gorevi olarak goriilmektedir. Ayni zamanda erkek c¢ocuklarmin da modern
donemde artik "Siinnet olmalarina gerek yoktur." gibi bir ifade de kullanilmaktadir.**

Reformist Yahudiligin baslangi¢c noktast Almanya olsa da, zaman gegtikge Avrupa’nin
diger iilkelerine de yayilmistir. 184011 yillarda ingiltere’de yasayan Yahudiler, geleneksel Yahudi
inancini kabul etmedigini beyan etmiglerdir. Hatta bununla kalmayip, yeniliklerini yasayacaklari
bir Sinagog kurmuslardir. Reformist Yahudilerin kadinlarla ilgili pek ¢ok uygulamay1
degistirdikleri sdylenebilir. Ornegin, kadimlarin dua ederlerken baslarini 6rtme dini kuralim

> Seda Ozmen, “Moses Mendelssohn ve Yahudi Modernizasyonu” 3/3 (2014), 221.

6 Seda Ozmen, “Reform Yahudiliginin Pittsburgh ve Columbus Platformlar1 Baglaminda Degisen Kutsal Topraklara
Déniis Inanc1”, (2018), 85.

7 Bkz. Liberal Yahudilik, 19.yy. civarlarinda Almanya’da ortaya ¢ikmis olan, liberal karakterli reformist Yahudiler
tarafindan olugturulmus olan yenilik hareketidir. Salime Leyla Giirkan, “Yahudi Geleneginde Reform Anlayislar1” 5/2
(2008).

8 Ozmen, “Reform Yahudiliginin Pittsburgh ve Columbus Platformlar1 Baglaminda Degisen Kutsal Topraklara
Déniis Inanci”, 82.

9 Salihoglu, “Isaac Mayer Wise: Amerika Reform Yahudiliginin Kurucusu”, 167.

10 Prof. Dr. Emine Oztiirk, Toplum, Din ve Kadin (Istanbul: Nobel Akademik Yayincilik, 2022), 40.

11 Giirkan, “Yahudi Geleneginde Reform Anlayislari”, 2008, 155.

12 &zmen, “Reform Yahudiliginin Pittsburgh ve Columbus Platformlart Baglaminda Degisen Kutsal Topraklara Doniis
Inancr1”, 82.

13 Bkz. Samuel Holdheim 1806-1860 tarihleri arasinda Alman, Yahudi hahamdir. Reformist Yahudiligin en asir1, katt
liderlerinden biridir. Immanuel H. Ritter, “Samuel Holdheim: The Jewish Reformer”, The Jewish Quarterly Review 1/3
(1889), 202-215.

1% Ozmen, “Reform Yahudiliginin Pittsburgh ve Columbus Platformlart Baglaminda Degisen Kutsal Topraklara Doniis
Inanc1”, 85.
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kaldirarak, onlara Sinagogda ibadet etmenin 6niinii agmislardir. Ayn1 zamanda Sofar'® {iflemek
gibi uygulamalara da gerek olmadigmi soylerler. 1840’1 yillarda Almanya’daki Yenilik¢i
Yahudiler ’in, bir dua kitab1 yayimladig1 bilinmektedir. *® Reformist Yahudilik, modern ¢agda
dini anlamda yenilikler yapmak i¢in ortaya ¢ikarilan bir harekettir. 1/

Avrupa’da Yenilik¢i Yahudilik i¢in yeni bir akim dogmustur. Bu akima "Haskala"
(Yahudi Aydinlanmasi) adi verilir. Bu akim Bati Avrupa’da ortaya ¢ikmis olan bir yenilik
hareketi olarak ortaya ¢ikmistir. Yahudiler arasinda modern Avrupa kiiltiirii ile kendi kiiltlirlerinin
karmasi niteliginde ortaya ¢ikmustir. '® Haskala Almanya’da baslayan ve sonrasinda da diger
bolgelere yayilmis bir sosyal harekettir. Bu kavram liberalizm, yenilik gibi kelimelerle es anlaml1
sekilde kullanilmistir. Yahudi aydinlanmasinin en popiiler olan1 Berlin Haskalas1’dir.'® Bu sosyal
hareketin temel amaci, Yahudilerin yasadiklar1 toplumlarla beraber bir biitiin haline gelmeleri
vardir. Bununla birlikte kiiltiirlerin evrenselligi 6n plana ¢ikarilarak, din, dil, irk gibi ayrimlardan
uzaklasilmistir. Liberal Yahudililigin onciilerinden biri olan Moses Mendelsohn’in yazilarinda
bahsederken "Biz Almanlar" ifadesini kullandig1 goriilmektedir, bu noktada bir¢ok filozof kendini
"Alman" olarak tamimlamistir. Ornegin Berr Isaac Berr gibi.?® Haskala hareketinin ortaya
cikisindan sonra Avrupa Yahudileri i¢in siyasi ve sosyal bir 6zgiirlitk déneminin baglandigini
soylemek miimkiindiir. 2* Bu sebeple 19.yy. ortaya ¢ikan Yahudi Yenilik Hareketi, Yahudilik
tarihi i¢in olduk¢a 6nemli bir devrim yaratmistir. Modern Yahudilik doneminin de buradan
esinlendigi sdylenebilir.

Modern Yahudilik siire¢ olarak bakildiginda 18.yy. sonu, 19.yy. baslarinda ortaya ¢ikmig
olan bir Yahudi yenilenme hareketidir. Bu akim sayesinde Yahudiligin temellerinde ciddi
degisimler olmustur. Baslangigta bu akimin izleri, yillar gegtikge Yahudilik dininin temellerini
etkileyen bir hal almistir. Bunun en bariz 6rnegi Liberal Yahudiliginin LGBT esitliginin
savunucusu olmasidir. Yahudiler icin dini kurallar artik uyulmak zorunda olunmayan, esnetilmis
bir hale biiriinmiistiir. ??

Liberal Yahudilik giliniimiizde oldukca popiiler bir hal almistir. Almanya, Avrupa’nin
tamami ve tiim diinyaya yayildigi soylenebilir. Bu konuda ayni fikirde olan insanlarin birlik
olarak kurdugu "Liberal Judaism"? web sitesi Yahudileri bir araya getirmektedir.?*

Liberal Yahudilik disiincesinde ozellikle kadinlar ile ilgili fikirlerin 6n plana ¢iktig
goriilmektedir. Ciinkii Geleneksel Yahudilik yukarida da bahsedildigi {izere kadinlarin ibadetleri
ve sosyal yasamlariyla ilgili kati1 kurallara sahiptir. Yahudilik’te kadin ikinci plandadir, tiim

15 Bkz. Sofar, Kog veya keciboynuzundan yapilmis boruya Sofar denir. Ros Asana ve Yom Kipur bayramlarinda
caldiklar1 bilinir.“Sofar - Sevivon” (Erigim 15 Ekim 2023).

16 Ozmen, “Reform Yahudiliginin Pittsburgh ve Columbus Platformlart Baglaminda Degisen Kutsal Topraklara Doniis
Inanc1”, 86.

17 Ozmen, “Reform Yahudiliginin Pittsburgh ve Columbus Platformlart Baglaminda Degisen Kutsal Topraklara Doniis
Inanc1”, 98.

18 Ali Osman Kurt, “Yahudi Aydmlanma Hareketi: Haskala” 7/1 (2010), 33.

19 Bkz. Berlin Haskalas1 (1756-1804) Isaac Abraham Euchel’in énciiliinde Avrupa’daki Yahudi toplarmin gelisimlerini
saglamistir. Kurt, “Yahudi Aydinlanma Hareketi: Haskala”, 36.

20 Kurt, “Yahudi Aydmlanma Hareketi: Haskala”, 37.

21 Salime Leyla Giirkan, Ana Hatlariyla Yahudilik (Istanbul: Islam Arastirma Merkezi, 2012), 56.

22 Ozmen, “Moses Mendelssohn ve Yahudi Modernizasyonu”, 223.

2 pttps://www.liberaljudaism.org/

24 «Contact”, Liberal Judaism (Erisim 28 Aralik 2023).
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sosyal, dini, siyasi hayat1 boyunca erkegin arkasindadir. 2° Liberal Yahudilikte Sinangog’ta ibadet
eden kadinlar, kat1 kurallarindan dolay1 Geleneksel Yahudilik ile ilgili iligkilerini kesmislerdir.
Boylelikle de kurallar Yahudilik dininin arasinda bir ikilige sebep olmustur. Geleneksel gortis ile
Liberal goriis farkliliklar dogmustur. Buna gore Liberal Yahudilikte kadinlar Tora’y1 okuyabilir,
Bat Mitzva?, dua torenleri gibi ritiielleri gergeklestirebiliyorlard:.?’

Reformist Yahudilik Almanya’da dogarak, Amerika ve diger tim Avrupa iilkelerinde
gelisim gostermistir.?® Bu gelisimde katkis1 olan isimler kimlerdir? Reform Yahudiligini yiiriiten
ve halka duyuran o6nciileri kimlerdir?

2. Liberal Yahudiligin Onciileri
2.1. Abraham Geiger (1810-1874)

Abraham Geiger, Ortodoks Yahudi bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir.
Almanya’nin Frankfurt sehrinde dogdugu bilinmektedir. Geiger ilk dini egitimini ailesinden,
ogretmen olan babasindan almistir. Buradan da hareketle daha ¢ok kiigiik yaslardayken Ortodoks
bir Yahudi olarak yetistirilmistir. Cocukluk dénemlerindeyken babasin1 kaybetmesiyle birlikte
Geiger’in Yahudilik ile alakali kopmalar1 baglamistir. Geng delikanli oldugu gaglarinda birtakim
eserler kaleme alarak, tenkidini gelistirdigini sdylemek miimkiindiir. On yedi yaslarindayken
yazdig1 Misna eserinde, Misna ile Talmud arasindaki farklardan yola ¢ikmistir. Bu da ilerleyen
siireglerde Liberal Yahudilik anlayisinin temellerini olusturacaktir.?®

Yahudi modernlesmesi diisiincesinin ilk fikir babasi ve hahamdir.®® Geiger, modern
sosyal bilimci, felsefecidir. Kitabi Mukaddese dair tarihsel elestiriler getirerek Sinagoglarda
Ibranice ibadet etmeye gerek olmadigini, Almanca dua edilmesi gerektigini sdylemistir. Su anda
da Amerika’da bulunan Yahudiler arasinda en yaygin olan akim Reform Yahudiligidir. Abraham
Geiger, babasi tarafindan Geleneksel Yahudi olarak yetistirilmistir. Genglik ¢aglarinda babasini
kaybettikten sonra Yahudilik ile ilgili goriisleri degiserek yeni bir bakis agisina sahip olmustur.
Yetiskinlik déneminde ise Yahudi modernlesmesine Onciililk ederek onun kurucularindan biri
olmustur.!

Geiger’in amaci Reformist Yahudilik olarak yeni bir topluluk kurmak degildi. Esas hedefi
Yahudiligin bir anlamda yenilenmesini saglamakti. Liberal Yahudilikle ilgili Geiger’in kendi
eserleri vardir. 1870’li yillarda Abraham Geiger, Rabbi olarak Yahudi cemaatine tayin edilmistir.
Sonrasinda da kendisi gibi liberal rabbiler yetistirme gorevi tistlenmistir. Bu siiregte ayni zamanda
akademik anlamda Yahudilik Profesorii unvani da kazanmistir. Geiger, Tevrat’in vahiy unsuru
olmasini sorguladigi i¢in, Koser (Yahudilige gore yenilmesi ve kullanilmasinda dinen sakinca
olmayan iiriinler) ve siinnet gibi dinin olmazsa olmazi olarak goriilen kurallarin uygulanma

%5 Amenech Baser, “Semavi Dinlerde (Islam, Hristiyanlik, Yahudilik) Kadina Siddet ve Sayginin Karsilastiriimasi
Hakkinda Arastirma”, (2014), 123.

26 Bkz. Bat Mitzva, Yahudilikte dini sorumluklarin getirildigi caga Mitzva denilmektedir. Bat Mitzva, kiz gocugunun
sorumluluk ¢agina verilen isimdir. Hamide Erdag, Yahudilikte Dini Sorumluluk Cagi: Bar Mitzva ve Bat Mitzva (Bursa:
Uludag Universitesi, 2022), 44.

27 “Fransa’da Kadm Haklari ve Liberal Yahudilik”, cev. Ramazan Adibelli, Ankara, (2012), 613.

28 Ozmen, “Reform Yahudiliginin Pittsburgh ve Columbus Platformlari Baglaminda Degisen Kutsal Topraklara
Déniis Inanci”, 82.

2 “Geiger Abraham”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 01 Haziran 2023).

30 Ozmen, “Moses Mendelssohn ve Yahudi Modernizasyonu”, 221.

31 Ozmen, “Reform Yahudiliginin Pittsburgh ve Columbus Platformlart Baglaminda Degisen Kutsal Topraklara Déniig
Inanc1”, 85.
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zorunlulugunu kaldirmistir. Burada onemli olan nokta kurallarin uygulamadan tamamen
kaldirilmamasidir.®2 Abraham Geiger agisindan, Geleneksel Yahudilikten farkli olarak Liberal
Yahudilikte daha yumusak bir gecis saglanmistir. Ancak bu kokli degil, konjonktiirel bir
degisimdir.

2.2. Moses Mendelsohn (1729-1786)

Moses Mendelsohn, Gelencksel Yahudi bir ailede diinyaya gelmistir. Ailesinin
yoksullugu sebebiyle kiigiik yaslarda iyi bir egitim alamayan Mendelsohn, on dort yaglarindayken
Berlin’e giderek felsefe, dil ve bilim ile ilgili egitimler almaya baglamistir. Yillar igerisinde
kendini gelistirerek felsefe alaninda ¢ikardigi eserler sayesinde Hiristiyan Avrupa’sinda sayginlik
ve deger kazanan nadir Yahudilerden biri olmustur.®

Moses Mendelsohn, Yahudi Emansipasyonu’nun (Yahudi Ozgiirlesmesi) lideri olan bir
Alman Yahudi’dir.3* Yahudi modernlesmesinin felsefi fikir babasi da Moses Mendelsohn’dur.
Moses Mendelsohn, Yahudiligi modern bir hale getirmeyi savunan reformlari ortaya ¢ikararak bu
harekete onciilitk eden isimlerden bir tanesidir. Mendelsohn Aydinlanma Hareketiyle paydas bir
Yahudilik fikri ortaya cikarmistir. Ayni zamanda onun hayatinda, bir Yahudi’nin Avrupa
tarafindan nasil kabul edildigini gormek miimkiindiir. 1783’te "Yahudilik nedir?" sorusuna cevap
aradigr "Jerusalem" adli bir kitap yazmustir. Bu kitap Yahudiligin grameri olarak da
tanimlanmaktadir. Bu eseri akil ile ¢elismeyen bir Yahudilik diizenini anlatmaktadir.®® Aslen bir
Alman olan Mendelsohn’un girisimleriyle Reformist Yahudilik, Alman merkezli bir Reformist
perspektifin temelini olusturmustur.®

Moses Mendelsohn 1783’te yazdig1 s6z konusu eserinde Aydinlanmaci Yahudiligin inang
esaslarini ortaya koymustur. Bu sebeple Liberal Yahudilik i¢in Mendelsohn’un Jerusalem eseri
cok onemlidir. Bu eserin ilk boliimiinde Yahudiligin din ve devlet anlayisim agiklamigtir.®
Mendelsohn Jerusalem eserinde, Hiristiyanlik ve Yahudiligin farklarindan bahseder. Ona gore
Yahudilik tam tabiriyle "vahyedilmis bir din-doktrin" degil, "vahyedilmis yasa"dir. Ayni
zamanda eserinin devaminda da doktrin ve yasa arasindaki farklarin ne oldugunu anlatmaktadir.
Ona gore Tanr1 insanlara Sina Dagindaki vaazinda insanlara uymak zorunda olduklarini degil,
yalnizca uymalari gerekli olan yasalari vermistir.

2.3. Samuel Holdheim (1806-1860)

Samuel Holdheim, kati Ortodoks bir ailede diinyaya gelmistir. Gengligini Kemper’de
gecirdigi bilinmektedir. Burada yasadig: siirede de 6zellikle Talmud ¢aligmalarina yogunlasan
Holdheim, elestirel bir bakis agisiyla incelemelerine ve ¢alismalarina devam etmistir. Genglik
yillarinda yazdig1 ve arastirdigi eserler ilerleyen donemlerde Modern Yahudilik ile ilgili
calismalarina onciiliik edecektir.

32 “Geiger Abraham”.

3 Ozmen, “Moses Mendelssohn ve Yahudi Modernizasyonu”.

34 «yahudilikte Aydmlanma Déneminin Lideri: Moses Mendelssohn-1”, Salom Gazetesi (Erisim 05 Haziran 2023).
35 Ozmen, “Moses Mendelssohn ve Yahudi Modernizasyonu”, 221.

36 Ozmen, “Reform Yahudiliginin Pittsburgh ve Columbus Platformlart Baglaminda Degisen Kutsal Topraklara Déniig
Inanc1”, 85.

37 Ozmen, “Moses Mendelssohn ve Yahudi Modernizasyonu”, 226.

38 Ozmen, “Moses Mendelssohn ve Yahudi Modernizasyonu”, 228.
3 Ritter, “Samuel Holdheim”, 202.
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Samuel Holdheim Reformist Yahudilik fikrinin en asir1, kati liderlerinden biridir. Kékeni
itibariyle Alman olan bir hahamdir. Alman olmasi sebebiyle de baslangicta Yahudi halk
tarafindan 6nyargili bir tutum ile karsilamistir. Holdheim kat1 gelenekgei bir aileden gelmektedir.
Bu sebeple hahamliga 6nceden beridir hazir ve vakiftir. Holdheim diger onciilere nazaran biraz
daha siyasi tarafla baglantili olan bir isimdir. Bu noktada onun amaci, yapilanlarda degisiklik
gostermektir. Holdheim bir donem Frankfurt’ta hahamlik yapmistir, bu gérevdeyken de ona
sorulan sorulara Halakha’dan*® yanitlar vermistir.*!

Reformist Yahudiligin onciilerinden olan Geiger ve Holdheim daha benzer fikirlere
sahiptir. Bu noktada Rabbiler iki gruba ayrilmiglardir, bir grup geleneksel dini tutumlara devam
edilmesi gerektigini savunurken, bir diger grubun liderliginde ise Abraham Geiger ve Samuel
Holdheim gelmektedir. Onlar ise dinde bir yenilenmeye gidilmesi gerektigini savunmaktadirlar.
Bu yenilenmeye de "Reform Yahudiligi" ismini vermislerdir. Ancak Geiger ve Holdheim’de
arasinda farklar vardir. Geiger daha ziyade kademeli bir yenilenmeyi desteklerken, Holdheim dini
uygulamalarda daha keskin degisiklikler olmasi gerektigini sdylemektedir.*?

1840’11 yillarin baginda Abraham Geiger ile Samuel Holdheim’de Yahudi dininin modern
kurallar 15181nda esnetilmesini savunmustur. Bunlarin basinda da Siinnet olmanin ve Sabat
kurallarinin bazilarina gerek olmadigim &éne siirmiislerdir.*®

Liberal Yahudiligin baglica onciileri Abraham Geiger, Moses Mendelsohn, Samuel
Holdheim’i incelendikten sonraki boliimde Yahudilik igerisinde bir tiir liberal ilahiyat anlayisint
iiretmeyi amaclayan ilahiyat¢ilar1 motive eden sey ne oldugu, neden dinin daha liberal bir
yorumuna yonelmeyi tercih ettikleri ve bu motivasyonda Liberal Yahudilerin temel tartisma
alanlar1 neler oldugu incelenmistir.

3. Liberal Yahudiligin Temel Tartisma Alanlar:

Reformist Yahudiler, dinin arttk modern yasam igerisinde onlar kilitleyen bir seye
doniistigiinii sdylemektedirler. O yiizden de bir revizyona gidilmesi gerektigi fikriyle yola
cikmuslardir. Liberal Yahudiligi doguran temel sebebin bu oldugu sdylenebilir. Bu motivasyonla
da su konularda revizyonlar-gelisimler ortaya ¢ikmistir:

a. Dogmalar/Inanclar
b. Ibadetler
c. Giinlikk Hayattaki Baz1 Uygulamalar

Bu konular dogrultusunda da temel amag, modern birey kavraminin referans alinmasidir.
Bu referanstan hareketle kadin, erkek arasindaki esitligin biitiiniiyle ortadan kaldirilarak, dinin
kadin-erkek esitligi lizerine yeniden okunmaya ¢alisilmasi mevcuttur. Ancak bunlari yaparken de
gelenekle baglarini siirekli diri tutmak zorundalardir. Bunun da sebebi ortaya attiklar1 iddialart
ana akim dine uygun, mesru bir zemine oturtmak zorundalardi. Bu da merkezi olarak kutsal kitap

40 Bkz. Halakha, Yahudi yasa sistemini tanimlayan, sozlii ve yazili aktarilan emir ve nehiyleri kapsayan genel bir dini
hukuk kavramidir.“Samiriler”, TDV Isidm Ansiklopedisi (Erisim 25 Aralik 2023).

41 Ritter, “Samuel Holdheim”.

42 Salihoglu, “Isaac Mayer Wise: Amerika Reform Yahudiliginin Kurucusu”, 169.

4 Giirkan, “Yahudi Geleneginde Reform Anlayislar1”, 2008, 156.
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iizerinden olmustur. O yiizden Yahudilikte Liberal ilahiyat¢ilarin genellikle Kitab-1 Mukaddes
merkezli oldugunu séylemek miimkiindiir.**

Reformist Yahudilikte kasit, modern yasamin sundugu biitiin olanaklar1 geleneksel dini
anlayisin modern yasamin getirileriyle, yeniden yorumlanarak, alternatif bir din anlayist
tiretmektir. Bu anlayis kadinlarin ibadetlere liderlik yapip yapmayacaklari, erkeklerin Yahudi
olmayan biriyle evlenip evlenmeyecekleri, erkeklerin kipa takmak zorunda olup olmadiklari,
Kutsal kitabin biitiiniiyle Tanr1 kelam1 olup olmadigi, kadindan haham olup olamayacagi,
kadindan peygamber olup olmadigi ve kadinlarin Sinagoglarda ibadete katilip katilamayacagi gibi
bir¢ok soruyu beraberinde getirmistir.

1846 yilinda diizenlenen Breslau Konferansinda alinan karara gore, kadin ve erkekler
sosyal, siyasal tiim alanlarda esit haklara sahiptir. Ayn1 zamanda Amerikali Yahudi Isaac Mayer
Wise tarafindan Hebrew Union College, Reform ilahiyat Fakiiltesi kurulmustur.*® Modern
Yahudiligin sosyal hayatta aktif olmasiyla birlikte Yahudi kadinlari sekiiler {iniversitelerde
Ogrenci olmaya baslamiglardir. Yahudi metinlerine ulasarak, okumaya ve okutmaya basladiklarini
soylemek miimkiindiir.*®

Modern Yahudilikte kadinin liderlik rollerine bakilacak olursa, modernistler kendilerine
kurduklar1 sinagoglarda ibadet etmeye baglamigladir. Bununla birlikte 1930lu yillarda
Almanya’da Regina Jones isimli kadinin hahamlig1 resmen ilan edilmistir ve ilk kadin haham
olarak tarihe ge¢mistir. Sonrasinda Holokost’un bas gdstermesiyle Almanya’nin tek kadin lideri
Regina Jones Nazi Kampinda 6ldiiriilmiistiir.*’ Burada 6nemli olan husus kadindan da haham
(dini lider) olabilecegini gostererek, bunu da kutsal kitaba dayandirmiglardir. 1970li yillarda
Amerika’da Sally Priesand haham olarak kabul edilmistir. Regina Jones’tan sonra resmi olarak
gorevlendirilen ikinci kadin hahamdir. Ayni1 zamanda da ilk kadin "kantor" olarak segilmistir.*?
Kantor diger adiyla hazzan Yahudilik’te dualar1 yoneten, eslik eden miizisyen din goérevlisidir.

Haskala (Aydinlanma) Hareketi ortaya c¢iktiktan sonra aydinlanmaci yazarlar egitim
alaninda da rasyonel olunmasi gerektigini savunmuslardir. Hatta bununla ilgili var olan okullarda
miifredatlarda degisiklikler yapilirken, bu yeni miifredata uygun okullar agilmistir. Bu
kurumlarda dini ve ahlaki egitimlere ek olarak egitim dili Almanya segilmistir. Boylelikle modern
Yahudi ¢ocuklar1 dnce Almanca dgrenecek, Ibranice egitimi sonra alacaklardi. Bu noktada
modern Yahudilerde Talmud egitimi biraz daha arkaya itilmistir. Hatta bu konuda Modern ibrani
literatiirliniin mimar1 ve Haskala’nin yorumlayicisi olarak kabul edilen Naftali Herts Wessely
(1725-1805) "Yahudi ¢ocuklarinin tamami Talmud alimi olmak igin diinyaya gelmemistir."
diyerek miifredattaki bu degisikliklerini agiklamigtir.*® Haskala (Aydinlanma) Hareketi,
Reformist Yahudiligin temellerini olusturmustur. Abraham Geiger, Zacharias Frankel gibi

44 Asim Duran, “Modern Kitab-1 Mukaddes Elestirisinin Erken Dénem Habercisi Olarak Marcion: Harnack Sonrast
Aragtirmalar Baglaminda Bir Degerlendirme”, Eskiyeni 41 (20 Eyliil 2020), 461-489.

45 Ozlem Topcan, Yahudilik ve Hiristiyanlik Din Geleneklerinde Toplumsal Cinsiyet (Geleneksel Dinler Otoritesine
Feminist Bakis) (Ankara Universitesi, 2010), 30.

6 Topcan, Yahudilik ve Hiristivanlik Din Geleneklerinde Toplumsal Cinsiyet (Geleneksel Dinler Otoritesine Feminist
Bakas), 29.

47 Erdag, Yahudilikte Dini Sorumluluk Cagi: Bar Mitzva ve Bat Mitzva.

48 Topcan, Yahudilik ve Hiristiyanlik Din Geleneklerinde Toplumsal Cinsiyet (Geleneksel Dinler Otoritesine Feminist
Bakus), 30.

49 Ali Osman Kurt, “Yahudi Modernlesmesinin Ayak Sesleri: Haskala Hareketi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi 17 (2010), 107.
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isimlerde bu harekete Onciiliik ederek, Reformist Yahudilikte 6n plana ¢ikan isimlerden
bazilaridir.%°

Yahudi dininin modern bilimler 1s18inda yeniden incelenmesini savunan bazi radikal
rabbiler su sekilde yenilikler gelistirmistir. Onlara gore Talmud otorite olma ozelliginden
cikmistir. Ayni zamanda Yahudiligin yine en 6nemli kurallardan biri olan Sabat kurallarinin ¢cogu
terk edilmistir ve erkekler icin siinnet olmak zorunluluktan ¢ikartilmistir. Kadinlarla ilgili esit
olmayan, olumsuz ifadelerin yer aldig1 dua kitaplari degistirilerek, yeni dua kitaplar1 yazilmgtir.*

Ayni1 zamanda Reformist Yahudiler kipayr da istedikleri zaman takabilecekleri
bilinmektedir. Hatta Reformist Yahudiler ibadetleri esnasinda hangi iilkede yastyorlarsa, o
tilkenin ana dilini ibadetlerinde kullanmiglardir. Yani onlar i¢in dinin bir dili yoktur, hangi dilde
yaparlarsa o dilde kabul olur.>

197011 yillar itibariyle Reformist Sinagoglarda karma bir oturma diizeni saglanmistir.
Kadinlarda "Minyan" torenlerine katilmaya baslamiglardir. Reformist diizenlemeden sonra
kadinlar da sosyal, kiiltiirel, dini hayatin i¢ine neredeyse tamamen dahil edilmistir denebilir.>
Uygulamalardan da goriildiigli izere modern donem Yahudileri kadin-erkek esitligi konusunda
oldukca rahat davranmislardir. Geleneksel Yahudilikte kutsal kitaptan yola ¢ikilarak kadinin
erkek icin yaratildigina, erkek ile asla esit olamayacagina inanilmaktadir. Ancak Liberal
Yahudiler bu temeli kokiinden degistirerek, Kutsal Kitaptaki Yaratilis kissasini 6ne siirerler.
Yaratilis kissasindan hareketle de kadin ve erkegin ayni anda yaratildigini bu sebeple de esit
olduklarim savunurlar.® Béylece yeni dini ritiieller iiretmektedirler. Erkek ¢ocugu igin
diizenlenen bar mitzvah torenlerine ek olarak simdilerde kiz ¢ocuklar1 i¢in de bat mitzvah
torenleri yapilmaya baslanmistir.®® Bu torenlerin yapilmasmin asil sebebi kadinlarin dinde soz
sahibi olmasidir. 19. yy. sonlarinda kiz ¢ocuklarinin resit olmalar1 serefine bat mitzvah térenleri
yapilmigtir.%®

Bat mitzvah torenlerinin disinda yukarida da bahsedildigi gibi kiz ve erkekler i¢in ayri
ayr1 olmak iizere okullar kurulmus ve bu okullarda temel dini bilgiler, sanat gibi dersler verilmeye
baslanmustir. Ik okul 1798 yilinda Hamburg’da kurulmustur, bu alanda kurulan ikinci okul 1810
yilindadir. Yine aym sekilde sirasiyla Polonya, Almanya, Berlin, Danimarka’da da kizlar i¢in
okullar yapilmaya baglanmistir. 1815 yillarinda Israel Jacobson, Berlin’de bulunan evinin bir
boliimiinii sinagog olarak, ibadete ayirmistir. Sonrasinda Prusya kralinin endiseleri dolayisiyla
kapatilan sinagog ilerleyen yillarda yeniden aktif edilmistir. 1817 yillarinda yeniden izin
verilmesiyle Almanca ibadete birkag yil aradan sonra yeniden baslandigini sdylemek
miimkiindiir. Hatta Berlin’de evinin bir bdliimiinii sinagog olarak bagislayan Yahudi zengini
Jacob Herz Beer’in evinde ogretmenlik yapan iki gen¢ kiza resmi olarak konfirmasyon
(kuvvetlendirme) téreni diizenlenmistir. Bilinen ilk térenin 1817 yillarinda oldugu s6ylenebilir.
Bundan sonraki siireclerde de Avrupa ve genelinde konfirmasyon tdrenleri yapilmaya

50 Kurt, “Yahudi Modernlesmesinin Ayak Sesleri: Haskala Hareketi”, 109.

51 Salime Leyla Giirkan, “Yahudi Geleneginde Reform Anlayislari”, Milel ve Nihal 5/2 (Agustos 2008), 156.

52 Hatice Tiryaki, Reformist Yahudilik (fstanbul: Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans, 2006), 69.

53 Topcan, Yahudilik ve Hiristiyanlk Din Geleneklerinde Toplumsal Cinsiyet (Geleneksel Dinler Otoritesine Feminist
Bakas), 30.

5% Kutsal Kitap: Eski ve Yeni Antlasma (Tevrat, Zebur, Incil) (Istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 2013), Yar.2:21-24.

55 Topcan, Yahudilik ve Hiristiyanlk Din Geleneklerinde Toplumsal Cinsiyet (Geleneksel Dinler Otoritesine Feminist
Bakas), 31.

% Erdag, Yahudilikte Dini Sorumluluk Cagi: Bar Mitzva ve Bat Mitzva, 49.
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baglanmistir. Rabbi Adolf Jellinek tarafindan yapilan bir konfirmasyon duasi esnasinda, bat
mitzvah ile benzer ifadeler kullandig1 goriilmiistiir. Buradan da bat mitzvah’in Talmud’un emrini
yerine getiren kadin oldugu seklinde arasinda bir bag kurulmustur. Resmi olarak bat mitzvah
toreni seklinde adlandirilarak yapilan ilk 6rnek Rabbi Modercai Kaplan tarafindan kizina yaptigi
torendir. >

Sonug¢

Makale igerisinde Liberal Yahudilik, Liberal Yahudiligin Onciileri ve tartigma
konularindan bahsedilmistir. Liberal Yahudilik, kisinin sosyal hayatindaki ritiiellerini, dini
inanglartyla uyumlu hale getirmesi i¢in ortaya ¢ikan bir yaklasimdir.%® Bu tanitimdan hareketle
Liberal Yahudiligin temel anlayis1 geleneksel Yahudiligi, modern bir hale getirerek kisinin dinini,
hayatina gore kolaylastirmak olarak adlandirabiliriz.

Geleneksel Yahudi inanci ¢ok eski kiiltiirel kodlara dayanan bir dindir. Geleneksel
Yahudiligin bu kadar 6n plana ¢ikarak degismesine sebep olan unsurlardan en 6nemlisi onun
inanan tiim insanlarm yasam tarzini etkilenmesinden kaynaklanmaktadir. Ornegin Yahudi dini,
inanan bir Yahudi’nin dogumundan itibaren neredeyse bir giinlinii planlayacak kadar keskin
hatlara sahiptir. Bu din aslinda diger dinlere nazaran daha kendi i¢inde, az kisiye sahiptir.

Liberal Yahudilik de Alman cografyada Hiristiyanligin etkisiyle ortaya cikmistir.
Cogunlugu Hiristiyan halkin olusturdugu yerde, azinlikta kalan Yahudi halk kendi iginde
yozlagmigtir. Ancak buradaki 6nemli husus dinlerini birakmamuslar, kendi dinleri igerisinde
yenilenmeye gitmislerdir. Bu yenilenme hareketi Yahudilik dinini tabiri caizse temellerinden
oldukga sarsmustir. Ciinkii yukarida bahsedildigi gibi bu inan¢ kiginin neredeyse bir giiniinii
diizenleyecek, ne yedigine, ictigine kadar miidahale edecek bir sistemdir. Ibadetlerdeki kapalilik,
hususi olarak kadinin daha geri planda tutulmasi gibi baslica kurallar esnetilerek ilerletilmistir.

Liberal Yahudiligin Almanya’da dogusundan, Avrupa’nin tamamina yayilmasi ve
sonrasindaki siiregte 6n plana ¢ikarilan isimler mevcuttur. Makalede Liberal Yahudiligin 6nciileri
olarak Abraham Geiger, Moses Mendelsohn ve Samuel Holdheim’den bahsedilmistir. Bu
isimlerinde Liberal Yahudilik hususunda ciddi ¢aligmalar1 olmustur. Birgogunun ortak 6zelligi
ailelerinin Geleneksel Yahudi olmalaridir. i¢inde bulunduklar1 halk tarafindan basta ciddiye
alinmayan ama sonrasinda gok ciddi kitlelere sahip olan hahamlardir. Ozellikle Abraham Geiger,
Yahudi modernlesmesinin ilk fikir babasidir. Mendelsohn ise felsefi agidan inceleyen kisidir.

Liberal Yahudilikte felsefi acidan fikirleriyle 6n plana ¢ikan Moses Mendelshon,
Aydinlanma fikirleriyle uygun bir sekilde Yahudi toplumunda modernlesme ve entegrasyonu
topluma tesvik etmistir. Liberal Yahudilikle ilgili temel diistincelerinden biri de Yahudi yasasinin
degisime agik olup, zamanla evrilebilmesidir seklinde savundugu bilinmektedir. Mendelssohn'un
disiinceleri, Liberal Yahudilik akimmin temellerini olusturmustur ve Yahudi toplumunda
modernlesme siirecinin de hareketliligi saglanmustir.*

Makalede Liberal Yahudiligin temel tartisma alanlarina da deginilmistir. Kadin Yahudilik
dininin ana erkil olmasi hasebiyle ¢ok farkli bir yerde tutulmaktadir. Geleneksel ve Modern
hayatta bu yer tam zit yonde degistirilmistir. Kadinlarinda dini lider olabilecegi, erkekler ile esit
haklara sahip olacagi, toplumsal cinsiyet esitligi savunulmaktadir. Hatta bunu ¢ok daha asir1 bir

" Erdag, Yahudilikte Dini Sorumluluk Cagi: Bar Mitzva ve Bat Mitzva, 50.
58 Kaplan, The New Reform Judaism.
59 Ozmen, “Moses Mendelssohn ve Yahudi Modernizasyonu”.
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boyuta tagtyarak giiniimiiz Liberal Yahudileri LGBT diye tabir edilen cinsel sapkinliga ulasmis
kisileri de son derece desteklemektedirler. Modern birey kavrami onlar igin cinsiyetlerin
neredeyse ortadan kaldirllmasina varacak asirt boyuta ulagma yolunda ilerlemektedir.
Beraberinde modern sinagoglarda karma yapilan dini ritiiellerle beraber Liberal Yahudilik 6ne
cikmaktadir. Boylece Liberal Yahudilik 19.yy. itibariyle Geleneksel Yahudilikten temelleri
itibariyle ayrilmig olarak ve her gecen giin yenilenerek ilerlemektedir.

Liberal Yahudi diigiiniirleri katt Ortodoks Yahudiligin disa kapaliligint belli 6lglide
esnetmistir gibi. Liberal Yahudi fikir adamalarinin goriislerinden de s6z edinilebilir.
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