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NECMETTIN ERBAKAN UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIN VE YAZIM iLKELERI

e Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (NEUIFD), ulus-
lar arasi hakemli bir dergi olup, yilda iki defa (Bahar/Guz) yayinlanir.

e Dergimiz, 1985 yilindan 2012 yilina kadar Selcuk Universitesi ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi adiyla yayimlanmistir. Fakiiltemizin bagh oldugu Universitenin adi-
nin 2012 yilinda degismesi sebebiyle, 33. sayidan itibaren Necmettin Erbakan
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi adiyla yayin hayatina devam etmektedir.

e NEUIFD, tiim arastirmacilara aciktir. Bilimsel élgiitlere ve yayin ilkelerine
uygun, orijinal ve alana katki yapma 0zelliklerine sahip, sosyal bilimler alaninda
yapilmis calismalar dergide yayimlanabilir.

e Derginin yayin dili Tiirkge, ingilizce ve Arapgadir.

e Dergide 6zgiin makale ve ceviri makaleleri yani sira kitap degerlendir-
meleri, sempozyum, panel vb. akademik toplanti tanitimlari, teblig ve konferans
metinleri, literatir incelemeleri, sadelestirmeler, bilimsel roportajlar, ¢agdas ve
gecmis ilim adamlariyla ilgili tanitim vb. yazilar yayimlanir.

e Dergiye yayimlanmak lzere gonderilecek yazilarin, daha 6nce baska bir
dergide, (sempozyum kitabinda vb.) yayimlanmamis veya yayimlanmak lzere
gonderilmemis olmasi gerekir.

e Dergide gift tarafli kor hakemlik sistemi uygulanmaktadir. Makaleler, en
az iki hakemin incelemesinden gegtikten sonra yayimlanir. Bir arastirmanin ya-
yimlanabilmesi icin en az iki hakemin olumlu goriste olmasi gerekir. Hakem ra-
porlarindan biri olumlu, digeri olumsuz olmasi durumunda, liglincii hakemin go6-
risline miiracaat edilir. Dizeltmelerden sonra yeniden gérmek isteyen hakem-
lere arastirma tekrar sunulur. Her sayinin hakemleri, o sayida belirtilir. Makalele-
rin yayimlanmasi konusunda son karar editorler kuruluna aittir.

e Gonderilen yazilar, ulusal ve uluslararasi gegerli bilimsel arastirma ve ya-
yin etigi kurallarina uygun olmalidir.

e Yazilarin bilimsel, hukuki ve dil ydniinden sorumlulugu, yazarlarina aittir.
Aciklanan gorisler, yazarlarina aittir.

e Yayimlanmasi istenen yazilar (resim, sekil, harita vb. ekler dahil) yazim
ilkelerinde belirtilen standartta 30 sayfayi (A4) gegmemelidir. Bir yazarin ayni sa-
yida toplam sayfa sayisi 30’u gegcmeyecek sekilde en fazla iki makalesi yayimlana-
bilir.

e Yayimlanmasi istenen yazilar, (ceviriler orijinal metinleri ile birlikte; re-
sim, sema ve tablolar dahil) Dergi'nin web sitesi adresinden licretsiz kayit yapti-
rilarak Tibitak DergiPark sistemine ¢evrimigi olarak yiiklenmelidir.

e Gonderilen yazilar, yayinlansin veya yayinlanmasin, iade edilmez.

e Dergide yayinlanan tim makalelere, dergimizin web sitesinden ulasabi-
lirsiniz.



YAZIM iLKELERI

e Yazilar Microsoft Word programinda Times New Roman fontu ile 12 punto bi-
yukluginde, 1,5 satir aralikli, iki yana yash yazilmahdir. Sayfa kenar bosluklari; Gst 2,5, sag
2,5, sol 2,5 ve alt 2,5 cm olarak ayarlanmalidir. Dipnotlar, 10 punto Times New Roman, 1
satir aralikh olmahdir.

e Her makalenin “giris” ve “sonug” bolimleri bulunmalidir. Makalelerin sonunda
mutlaka kaynakga verilmis olmalidir. Arapga makalelerin sonunda Arapga kaynakgaya ila-
veten —ULAKBIM kriterleri geregi- Latin harfleriyle kaynakca da ayrica verilmelidir.

e  Makalelerin 100-150 kelime arasi 6zl (Abstract) ve bu 6zin iki dilde (Arapga ve
ingilizce) cevirisi; ingilizce yazilan makalelerin 6ziiniin ise, Tiirkce ve Arapca cevirisi makale
ile birlikte verilmelidir. Ozlerin altinda, konuyu tanimlayan bes (5) kelimelik anahtar keli-
meler (Keywords) Tiirkce ve ingilizce olarak verilmelidir. Makale basliklarinin ise ingilizce
cevirisi de verilmelidir.

e  Terciime edilen bir makalenin orijinal basligi ve bibliyografik bilgileri, Tirkce me-
tinde bashgin sonuna eklenecek bir simge (*) vasitasiyla dipnotlar alaninda belirtiimelidir.

e imla ve noktalama agisindan, makalenin ya da konunun zorunlu kildigi 6zel du-
rumlar disinda, Turk Dil Kurumu’nun imla Kilavuzu esas alinmalidir. imlada, sapkal ve
transkriptli kelimelerin yaziliginda tutarli olunmahdir.

e Metin icinde vefat tarihi verilecekse (6.425/1033) seklinde olmaldir.

ATIF SISTEMI

e Dergimizde atif sistemi olarak CMS (Chicago of Manual Style) esas alinmaktadir.

e Dipnotlarda a.yer., a.g.e., a.mlf,, ibid gibi kisaltmalari kullaniimamaldir.

e Kaynaklar arasi, noktali virgll ile ayrilmahdir. Ayni kaynaga atiflarin arasi virgil
ile ayrilarak, virgll oncesine birlestirilip sonrasinda bosluk birakilmahdir.

e  Kaynakga, metnin sonunda yazarlarin soyadina veya meshur adina gore alfabe-
tik olarak yazilmalidir.

e  Kaynakgada, Arap isimleri ¢ok uzatilmamali ve yazar adi dniindeki “el” takilar
yazilmamalidir.

e  Kaynakgada, varsa iki, Ug veya daha ¢ok yazar, agik olarak zikredilmelidir.

e  Kaynakgada, muelliflerin vefat tarihi verilmemelidir.

e  Kaynakgada bir yazarin birden fazla yayini olmasi halinde yayim tarihine gére
siralanmali ve alt alta “------ ,”seklinde yazar ismi verilmeden siralanmalidir.

e Basilmig sempozyum bildirilerinin, ansiklopedi maddelerinin ve kitap boltimleri-
nin yayinlandiklari eser icerisinde yer aldiklari sayfa araliklari, (varsa) cilt numaralari kay-
nakgada verilmelidir.

1. Kitaplar

ilk gegtigi yerde: Yazar(lar)in soyadi/meshur adi ve adi, eserin tam ismi (italik), (varsa)
tercime edenin, tahkik edenin, hazirlayanin veya edit6riin adi ve soyadi, (varsa) yayinevi,
baski sayisi, basim yeri, basim yili, (varsa) Roma rakamla cilt sayisi ve sayfa numarasi.
Eserde olanlar bu siraya goére yazilir.

Eserin yayinevi, baski sayisi (varsa), basim yeri ve yili biliniyorsa yazilmalidir. Basim
yeri yoksa yy. basim tarihi yoksa ty. kisaltmasi kullaniimalidir.

Ciltlerin baski tarihleri farkli ise ilk gectigi yerde tim ciltlerin baski tarihleri birlikte
verilir. (Kahire 1934-1962).



ikinci gectigi yerde: Yazar(lar)in soyadi, anlaml kisaltilmis eser adi (italik), (varsa)
Roma rakamla cilt sayisi ve sayfa numarasi veya aralig.

Kaynakgada: Bibliyografik kiinyeler, ilk gectigi yerdeki gibi tam olarak verilmeli. Varsa
iki, ic veya daha g¢ok yazar, agik olarak zikredilmeli. Ancak cilt sayisi ve sayfa numarasi
yazilmamal.

a. Tek Yazarl:

* Ulken, Hilmi Ziya, islam Felsefesi Tarihi, istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, is-
tanbul 1957, Il, 28-29.

- Ulken, islam Felsefesi Tarihi, 11, 28-29.

* G6rmez, Mehmet, Stinnet ve Hadisin Anlasiimasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji
Sorunu, Tirkiye Diyanet Vakfi Yay. Il. bs. Ankara 2000, s. 102.

- Gérmez, Metodoloji Sorunu, ss. 24-33.

* Ahmed Cevdet Pasa, Kisds-1 Enbiyd ve Tevdrih-i Hulefd, sad. Ali Arslan, Arslan Yay.
istanbul 1980, 1, 34.

- Ahmed Cevdet Pasa, Kisds-1 Enbiyd, |, 34.

* Ankaravi, ismail, Minhdcu’l-fukard -Fakirlerin Yolu-, haz. Saadettin Ekici, lIl. bs. insan
Yay. istanbul 2011, s. 405.

- Ankaravi, Minhédcu’l-fukard, s. 405.
b. iki Yazarli:

* Ali, Kecia-Leaman, Oliver, Islam: The Key Concepts, Routledge, London/New York
2008, s. 155-58.

- Ali,-Leaman, Islam: The Key Concepts, s. 155-58.
c. Ug veya Daha Gok Yazarl:

* Topaloglu, Bekir vd., [slam’da inang Esaslari, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yay. istanbul 1998, s. 25.

- Topaloglu vd., islam’da Inang Esaslari, s. 25.
d. Arapga Eserler:

¢ Arapga eser adlarinin ilk harfi blyuk, digerleri kiiglik yazilir. Arada gegen 6zel isim-
lerin ilk harfi ise blylik yazilir. Varsa eser onlindeki “el” takilar kiigiik harfle yazilir, araya
tire konur ve alfabetik siralamada dikkate alinmaz. Yazar éntindeki “el” takilari yazilmaz
(Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak).

* Tahavi, Eb( Ca’fer, Serhu miiskili’l-Gsdr, thk. Suayb Arnavut, Miessesetii’r-Risale, .
bs. Beyrut 1994, X, 234.

- Tahavi, Serhu miiskili’l-Gsdr, X, 234.

* Zehebi, Muhammed, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, Mektebtii Vehbe, Kahire ty. ll, 265.



- Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirdn, Il, 265.

* Cliveyni, iImamii’l-Harameyn, el-irsdd ild kavétr’il-edille fi usali’l-i‘tikéd, thk. M.
YGsuf M{séa ve A. Abdilhamid, Mektebeti’l-Hanci, Kahire 1369/1950, s. 181.

- Cliveyni, el-irsdd, s. 181.

* Razi, Fahruddin, Mefdtihu’l-gayb: et-Tefsiru’l-kebir, thk. M. Muhyiddin Abdiilhamid
Kahire 1934-1962), |, 45.

- Razi, Mefdtihu’l-gayb, I, 35.

e. Ceviri:

* fzutsu, Toshihiko, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, gev. Seldhattin Ayaz, Pinar
Yay. istanbul ty. s. 125.

- lzutsu, Kur’én’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 125.

2. Makale

ilk gegtigi yerde: Yazar(lar)in soyadi/meshur adi ve adi, makalenin tam ismi (tirnak
icinde ve diz metin), derginin kisaltiimis adi (italik), (varsa) geviren, (varsa) basim yeri,
(varsa) cilt sayisi, (varsa) sayl numarasi, (varsa) basim yili, sayfa numarasi veya araligi. Ma-
kale hakkinda mevcut bilgiler bu siraya gére yazilir.

ikinci gectigi yerde: Yazar(lar)in soyadi, makalenin anlamli kisaltilmis adi (tirnak iginde
ve diiz metin), sayfa numarasi veya araligi.

Kaynakgada: Bibliyografik kiinyeler, ilk gectigi yerdeki gibi tam olarak yazilmali. Varsa
iki yazar acik, li¢ veya daha ¢ok yazar varsa ilk yazar yazilip digerleri vd. olarak zikredilmeli.
Dergilerin tam ismi ile parantez igerisinde kisaltmasi (italik) yazilmali. Sayfa araligi veril-
meli.

Ornekler

+» Karapinar, Fikret, “Hadis Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bigimleri ‘...Orug bana
aittir...” Hadisi Ornegi”, Marife, Konya, 9/1 (2009): 57-60.

- Karapinar, “Hadis Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bigimleri”, s. 89.

% Okumuslar, Muhiddin, “Din Egitiminde Etkin Bir Yéntem Olarak Hikaye”, SUIFD,
Konya, 21 (2006): 239.

- Okumuslar, “Din Egitiminde Etkin Bir Yontem Olarak Hikaye”, ss. 239-245.

< Oztiirk, Mustafa, “Tefsirde Zahir-Batin Diializmi ya da Tasavvufi Asiri Yorum”,
islémiyét, Ankara, 2/3 (1999): 34-45.

- Oztiirk, “Tefsirde Zahir-Batin Diializmi”, s. 48.

++ Unal, ismail Hakki, “Se¢cmeci ve Elestirel Yaklagim veya Hz. Peygamber’i (s.a.v.) An-
lamak”, IAD, Ankara, 10/1-2-3 (1997): 42-50.



- Unal, “Se¢meci ve Elestirel Yaklasim veya Hz. Peygamber’i (s.a.v.) Anlamak”, s. 49.

% Yildirim, Ahmet, “Hadisleri Anlamada isari Yorum”, SDUIFD, Isparta, 13 (2004): 13-
36.

- Yildirim, “Hadisleri Anlamada isari Yorum”, ss. 16-18.

«»* Eb( Gudde, Abdu’l-Fettah, “Halku’l-Kur’an Meselesi, Raviler, Muhaddisler, Cerh ve
Ta'dil Kitaplarina Tesiri”, cev. Miicteba Ugur, AUIFD, Ankara, 20 (1975): 307-321.

- Eb( Gudde, “Halku’l-Kur’an Meselesi, Raviler, Muhaddisler, Cerh ve Ta’dil Kitapla-
rina Tesiri”’, s. 307.

3. Ansiklopedi Maddesi

«» Kandemir, M. Yasar vd. “Ahmed b. Hanbel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklope-
disi, istanbul 1989, II, 78. (Maddenin iki yazari agikca yazilir, li¢ veya daha ¢ok yazar varsa
ilk yazar yazilip digerleri vd. olarak zikredilir. Ancak kaynakgada acik olarak yazilmali).

- Kandemir vd., “Ahmed b. Hanbel”, DIA, Il, 79.

%+ Schacht, Josef, “Murted”, islam Ansiklopedisi, MEB Yay. istanbul 1998, I, 66.
- Schacht, “Murted”, IA, Il, 67.

4. Kitap Boliimii, Basiimis Bildiri Kitabi

¢ Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, The Cambridge History of Islam, ed.
Peter Malcolm Holt vd. Cambridge University Press, Cambridge 1970, Il, 632-56.

- Fazlur Rahman, “Revival and Reform in Islam”, Il, 635.

«* Karluk, Sadik Ridvan, “Kibris’in AB Uyeligi AB’yi Béler mi?”, Avrupa Birligi Uzerine
Notlar, ed. Oguz Kaymakgi, Nobel Yayin Dagitim, Ankara 2005, ss. 263-287.

- Karluk, “Kibris’in AB Uyeligi AB’yi Béler mi?”, s. 277.

+» Agirman, Cemal, “Rivayet Farkhliklari ve Hadislerin Anlasilmasinda Rivayet Farkli-
liklarinin Rolli”, Giintimiizde Siinnetin Anlasiimasi Sempozyumu, 20-30 Mayis 2004 Bursa,
Kur’an Arastirmalari Vakfi Kurav Yay. Bursa 2005, ss. 117-137.

- Agirman, “Rivayet Farkhhklar ve Hadislerin Anlasilmasinda Rivayet Farkliliklarinin
Roll”, s. 124.

5.Tez
ilk gegtigi yer ve kaynakgada: Dadan, Ali, isldm Tarihi Kaynaklarinda Tiirkler -Céhiliye

Déneminden Emeviler’in Sonuna Kadar-, Basilmamis Doktora tezi, Necmettin Erbakan Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitlist, Konya 2013, s. 67. (Kaynakg¢ada sayfa numarasi yazil-
maz)

ikinci gegtigi yerde: Dadan, [sldm Tarihi Kaynaklarinda Tiirkler, s. 67.

6. Kur’an ve Kitab-1 Mukaddes

a. Ayet:



Bakara 2/22. (ilk rakam sure numarasini, ikinci rakam ise ayet numarasini gésterir).

b. Kitab-1 Mukaddes:

Tekvin 34:21; Matta 7:6.

7. Hadis-i Serif

Kltub-i Sitte, Concordance sistemine gore verilmelidir.

a. Bolum (kitap) adindan sonra bab numarasi verilenler: Buhari, Ebl Davad, Tirmizi,
ibn Mace, Nesai, Darimi

% Buhari, iman 21 (112); Tirmizi, Salat 2 (321). Parantez igindeki rakamlar hadis nu-
marasi olup tercihe baghdir.

b. Bélim (kitap) adindan sonra hadis numarasi verilenler: Mislim ve Malik

% Muslim, Zekat 21 (245) bu son rakam bastan sona kitabin tamaminin sirali hadis
numarasi olup tercihe baglidir.

c. Bunlarin disindaki hadis kitaplarinda cilt ve sayfa numarasi verilmelidir:

¢ Abdirrezzak, Musannef, Il, 214 (2345); Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 567 (3467).
Parantez igcindeki rakamlar bastan sona kitabin hadis numarasi olup tercihe baghdir.

8. Online Kaynak

ilk gectigi yer ve kaynakgada: Yazar soyadi, adi, adres cubugunda yer alan ibare ol-
dugu gibi yazilmali ayrica sonuna erisim tarihi eklenmedir.

% Varol, Mehmet Bahaiiddin, “Dijital Ortamda Siyer Anlatim ve Ogretimi”,
http://www.sonpeygamber.info/dijital-ortamda-siyer-anlatim-ve-ogretimi-tespitler-
problemler-teklifler, (et. 08.07.2015). (Koépru kaldiriimahdir)

+¢ Esitgin, Dinger, “Bliyime Romani (Bildungsroman) Kavrami Etrafinda Ask-1 Memnu
ve Roman Kisisi Nihal”, Milli Egitim Dergisi, S. 162, Ankara 2004,
http://dhgm.meb.gov.tr/yayimlar/dergiler/Milli_Egitim_Dergisi/162/esitgin.htm, (et.
29.08.2015). (Kopri kaldiriimalidir)

«» Mengi, Mine, “Divan Siiri ve Bikr-i Mana”, Divan Siiri Yazilari, Ak¢ag Yay. Ankara
2000, s. 22-29, http://turkoloji.cu.edu.tr/ESKI%20TURK%20%20EDEBIYATI/2.php, (et.
29.08.2015). (Kopri kaldiriimalidir)

% Cukurova Universitesi Tirkoloji Arastirmalari Merkezi, Cukurova Universitesi,
http://turkoloji.cu.edu.tr, (et. 29.08.2015). (Képru kaldiriimalidir)

< Milli Kitiphane, Milli Kitiphane, http://www.mkutup.gov.tr, (et. 29.08.2015).
(Kopru kaldiriimahdir)

% Horata, Osman, Prof. Dr. Osman Horata, http://www.turkoloji.hacet-
tepe.edu.tr/osman.shtml, (et. 14.04.2005). (K6pru kaldiriimalidir)



9. Yazma Eserler

¢ GUlabadi, EbG Bekir, Madni’l-Ahbdr, Topkap! Muzesi Kuttphanesi, Ill. Ahmed Bol.
nu: 538.

- Gilabadi, Madni’l-Ahbdr, 11l. Ahmed B&l. nu: 538, vr. 30/a.
10. Yazani Olmayan Eserler

Yazari belirtiimeyen kitap, ansiklopedi vb. eserlerde, eserin ismi ile diger bilgiler yazi-
lir.

«» Tirkge Sézliik I, Turk Dil Kurumu Yay. Ankara 1988, s. 234.

 imlé Kilavuzu, Tirk Dil Kurumu Yay. Ankara 2000, s. 304.
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iINSAN FiiLLERINiN YARATILMASI PROBLEMI
-Kullarin Fiileri ve Yedi Mezhep Risalesi Ornegi-

Siddik KORKMAZ
Prof.Dr., Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali Ogretim Uyesi

skorkmaztr@gmail.com

oz

insan Fiillerinin yaratilmasi konusunu Ebu’l-Hasan el-Es’ari, imam Maturidi, Eb{ is-
hak isferayini, Kadi Eb{ Bekir Bakillani, Cebriye, Mutezile ve Hukema’'nin bakis agisiyla
ele alan Risale’nin tahkik ve terciimesinin verildigi calisma, yazildigi dénemin medrese
kiltir yapisini gostermesi bakimindan orijinaldir. Elimizdeki Risale’den hareketle, hicri
XIIl. miladi XIX. yuzyilda, basta Erzincan olmak Uzere Anadolu’da Maturidilik akidesinin
medreselerde okutuldugu, Kelam ilminin derin konularindan olan kullarin fiillerinin ya-
ratihisi meselesinin ele alindigl, incelendigi ve bu mezhebin fikirlerinin tasvip gérdigi so-
nucuna ulagmak mimkindur. Risdlenin yazar belli olmamakla birlikte Celaleddin
Devvant’den alintilanmis ve Erzincanli Stileyman Efendi tarafindan aktariimistir. Calisma-
mizda Risale’de Ozet olarak verilen fikir ve tanimlamalarin karsilastiriimali tahkiki yoluna
gidilmemis, aslina sadik kalarak takdim ve terciimesi yoluna gidilmistir.

Anahtar Kavramlar: Devvani, Kudret, Es’ari, Maturid?’, Mutezile, Hukema

The Problem of Creation of Human Actions
-The Example of Epistle on the Actions of Human being and Seven Different Sects-

The research and the translation of the Epistle, which handles the subject of “The
Creation of Human Actions” with the point of view of Abu’l-Hasan al-Esh’ari, Imam al-
Maturidi, Abad Ishak Isfarayini, Kadt (Muslim Judge) Aba Bakir Bakillant, Jabriyyah, Mu‘ta-
zilah and Hukama, is original because it reflects the cultural structure of madrasah at the
time that it’s written. It is possible that eventually with the epistle that we have in the
XIlIl. century hijri and XIX. AD at the beginning in the credo (akqide) of al-Maturidi was
being taught and was dealing with the topic and problem of the creation of human ac-
tions in the schools (madrasas) of Erzincan and in all Anatolia and the ideas of this sect
was accepted. While the author of the Epistle is not known, it is thought that it belongs
to Jalaluddin Dawwan as origin and it is narrated by Suleiman Efendt of Erzincan in Tur-
key. In our work, it has not been applied to the comparative verification of thoughts and
descriptions shared summarily in the Epistle; it has been preferred the presentment
faithfully.

Keywords: Dawwani, Might, Esh’ari, Maturidi, Mu‘tazilah, Hukama
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Giris

Osmanl imparatorlugunun ¢okiis dénemi olan XIX. ylzyilin sonlari si-
yasi bakimdan bazi sikintilarin yasandigi donem olsa da ilmi ve kiltlrel agidan
son derece zengin ve canli bir serlivene sahiptir. Medreselerde okutulan eser-
ler ve onlarin muhtevalari oldukca yiksek bir seviyeyi ifade etmektedir. Her
ne kadar bu ilim merkezlerinde Uretilen bilgi imparatorlugun yikilmasina en-
gel olamasa da, asli unsur olan halkin birlik, btlinlik ve dayanisma iginde
yasamasina katki saglamis, bunun en glizel 6rnegini Kurtulus Miicadelesi d6-
neminde ortaya konulan milli iradede kendini géstermistir.

islam Mezhepleri Tarihgiligi tarih boyunca Miisliimanlarin islam’dan ne
anladigini tespit etmeyi hedefleyen bir sahayi kendisine ilgi alani olarak seg-
mistir. Bu gercevede tarih boyunca islam cografyasinda ortaya konulan eser-
ler, bu eserlerin tespit ve takimi ve arastirmacilarin hizmetine sunulmasi, bu
kaynaklar Gzerinden yeni ufuklarin acilmasina katki saglayacag tUmidi ile
onemlidir. DOnlistirme ve degistirme yerine var olani oldugu gibi takim etme
ilkesini benimsedigi icin bu bilim dali, hakikati oldugu gibi gérme ve goster-
meyi ilke haline getirmistir. Cercevesini bilimsel dislinceye katki saglamak
anlayisinin olusturdugu bakis agisi ile insan fiillerini ele alan asagidaki Risale’yi
tanimaya gayret edecegiz.

1. Risale’nin Sekilsel Ozellikleri

Kullarin fiillerinin nasil olustugu konusu etrafinda yedi farkh gorisi ele
alan Risale’nin icinde yer aldig1 eseri tanimak oldukga glctir. Bu eserin mu-
ellifi, yazim yeri ve tarihi hakkinda agiklayici bilgiye rastlayabilmis degiliz. Sa-
dece eserin ilk sayfasinda uzunca salavat ve arzuhal ciimlelerinden sonra
“Afife binti Fatima” seklinde bir isim gecmekte ve paragrafin altinda “Afife”
seklinde bir miihiir bulunmaktadir. Yaklasik 72 risaleyi icine alan eserin dili
Arapca olup, “Serhu’l-istidze” ile baslamakta ve “Nur Suresi’nden bazi ayet-
lerin tefsiri”ne yer veren baska bir risale ile bitmektedir. Agik kahve renkli,
miklepli ve semseli bir cilde sahip olan eser, 24,7x17,2 ila 16x7 ebatlarinda,
her varakinda muhtelif sayilarda ve ortalama 25 satirlik (bazen 15 bazen 30)
nesih yaziyla yazilmis, toplam 246 varaklik hacimden olusmaktadir. Ansiklo-
pedik bir mecmua goriintsiinde olan eserin orijinalligi sadece kendi déne-
minin kiltir yapisi hakkinda fikir vermesi olabilir®.

1 Bkz. Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiltesi Kiitiiphanesi No: 146/1.
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Bahsetmis oldugumuz eserin icinde yer alan elimizdeki Risale’nin so-
nunda 1264’te kaleme alindigi seklinde bir kayit bulunmaktadir. Bu tarih mi-
ladi 1847’ye denk diismektedir. Oyle ise bu eserin XIX. yiizyilin ortalarinda
kaleme alindigi seklinde bir sonuca ulasmak miimkinddr.

2. Risale’nin Muellifi Hakkinda

Elimizdeki Risale’nin muellifini tespit etmek mevcut metne gore ol-
dukga zordur. iceriginden yola ¢ikarak tanimaya calistigimizda ise karsimiza
iki ihtimal ctkmaktadir. Bunlardan birincisi XVI. ylazyilin meshur alimlerinden
olan Celaleddin Devvani, digeri de Erzincanli Stileyman Efendi’dir. Biz her iki
isim tzerinde de durmak ve bu sahislarin kim oldugunu incelemek istiyoruz.
Boylece kim tarafindan ve hangi donemde kaleme alinmis olabilecegi hak-
kinda fikir edinebiliriz. Eserin yazildigi donemde serh ve hasiyeciligin yaygin
olmasi ve telif eserlerin pek fazla veriimemesi muellifin tespitini gliclestir-
mektedir. Yazar kendi adini vererek ve bizzat kendi gorislerini isleyerek bir
eser birakmis olsa idi, biz de bu tlrden sikintilarla ugrasmak zorunda kalmaz-
dik.

2.a. Dewvani

Mistensihin ifadelerine gore Risdle’nin kaynagl olmasi bakimindan
Devvani lizerinde durmak gerekmektedir. Eb( Abdilliah Celdliiddin Muham-
med b. Es’ad b. Muhammed ed-Devvani es-Siddiki (6. 908/1502) fikihta Safit
itikatta Es’ari bir kelamcidir?. Muhtemelen 827-830/1424—-1427 yillari arasin-
daki bir tarihte iran’in Kazer(n sehrine bagli Devvan kdyiinde diinyaya gelmis
olan Devvani, ilmi gelenege mensup bir ailenin gocugudur. ilk egitimini baba-
sindan alarak daha ¢ok tarikat ve tasavvuf ehli ile irtibat kurmus ve bu alan-
larda eserler vermistir3.

2 pevvani hakkinda bkz. Hayreddin Zirikli el-‘Aldm, 1I. Baski, Baski yeri ve tarihi yok, 5-6/257; Harun Anay,
“Dewvant”, DIA, istanbul 1994, 9/257-262; Fikret Soysal, Celdleddin ed-Devvdni’nin Firavun’un imani Ko-
nusundaki Gériisleri ve Ali el-Kari’nin Elestirisi, IUSBE. (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi), istanbul 2004, s.
4 vd.

3 Anay’in tespitlerine gére Devani’nin Arapca ve Farsca olarak kaleme aldigi ve 6nemli bir bolamiinii, ken-
disinden 6nce yazilmis bazi meghur eserlere yazilmig olan serh ve hasiyelerin olusturdugu calismalari
sunlardir: Tefsir Alaninda: 1. Tefsiru sdreti’l- Kdfirdn. Bu risdle Seyyid Ahmed Toyserkant tarafindan tah-
kik edilerek yayinlanmis, Cevdet Akbay tarafindan yiksek lisans tezi olarak Celdleddin ed-Devvéni ve
Tefsiru Kul Ya Eyyiihe’l-KéfirGn adi altinda eserin edisyon kritigini gergeklestirmistir. 2. Tefsiru sdreti’l-
ihlds. Bu kiigiik risale, Toyserkani tarafindan nesredilmistir. 3. Tefsiru dyeti “Y& beni Ademe huzi zinete-
kiim”. A’raf sQresinin 31. ayetinin tefsiri olan bu eser Mehnaz-1 Abbasi tarafindan tahkik edilerek
Farsga’ya gevrilmistir. Kelam Alaninda: 1. Serhu’l-Akdidi’l-Adudiyye. Es’ari kelamcilarindan Adudiddin
el-Ici’nin el-’Akd’idi’l-’Adudiyye adh risalesine yapilan serhtir. Eserin Serbestzade Ahmed Hamdi (6.
1939) tarafindan yapilan bir Tiirkge terciimesi de bulunmaktadir. 2. Hasiye ald Serhi’t-Tecrid. Bu baslik,
Nasirtiddin-i Tdsinin keldm ilmine dair Tecridi’l-kelam adl eserine Ali Kusgu tarafindan yazilan es-
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Devvani tahsilini tamamladiktan sonra Karakoyunlular (781—
873/1380-1469) doneminde bazi siyasi gorevler almistir. Ayni sekilde
869/1465 yilinda Tebriz’de yaptirilan Gokmedrese’de (Muzafferiye Medre-
sesi) miderrislik yapmis, Akkoyunlular'in 740-912/1340-1507 yilinda Teb-
riz’i ele gegirmelerinden sonra Irak’a gitmis ve daha sonra yeniden Siraz’a
dénmdstir. Eserlerinden bir kismini Uzun Hasan ve Sultan Halil gibi Akko-
yunlu hikiimdarlarina ithaf etmistir. Akkoyunlular’in son dénemlerinde ya-
sanan siyasi karisiklik sirasinda bir siire hapis hayati yasamis, kurtulunca da
Siraz’i terk etmistir. Siyasi karisikligin durulmasi tGzerine memleketine don-
mek Uzere yola ¢ikan Devvani yolda hastalanarak 908/1502 yilinda vefat et-
mistir®.

Akkoyunlu ve Karakoyunlu devletleri zamaninda yetisip 6nemli gérev-
ler tGstlenen Devvani, Osmanh Padisahi Il. Bayezid (853-917/1450-1512) ile
mektuplasarak onun iltifat ve hediyelerine mazhar olmustur. Daha saghginda
iken séhreti yayilmis, gesitli islam Ulkelerinden bircok 6grenci kendisinden is-
tifade etmek icin Siraz’a gelmistir. Safeviler’in (906-1148/1501-1736) iran’a
hakim olmasi tizerine bazi yakinlari ve dgrencileri buradan kagarak istanbul’a
gelmisler, bdylece onun eser ve gorislerinin yayilmasini saglamislardir®.

Serhu’1-cedid tizerine Devvant’nin kaleme aldigi Gi¢ hasiyenin ortak adidir 3. Risdle fiisbdti’1-vdcib. Risale
Seyyid Muhyiddin Sacidi tarafindan yuksek lisans tezi olarak tahkik edilmistir. 4. Risdle fi imdni Fir’avn.
Bu eser Uzerinde Fikret Soysal tarafindan bir yiksek lisans tezi hazirlanmistir. 5. Risdle fi (meseleti)
halki’l-a’mdl. Bizim Uzerinde durdugumuz ve kendisinin bir 6zeti oldugunu dusundugumdiz risaledir.
Risalenin birgok niishasi bulunmaktadir. ilyas Uziim tarafindan yiiksek lisans tezi olarak tahkik edilen bu
risdle Toyserkanf tarafindan da tahkik edilerek yayimlanmustir. (Eserin diger yazma niishalari igin bkz. 8
no’lu dipnot.) 6. ez-Zevrd’ ve’l-Havra’. Eserin gesitli baskilari bulunmaktadir. 7. Risdle fi’r-rih. Eser M.
Zahid Kevseri tarafindan negredilmis olan bu eserin Ali b. Omer ile Abdiilaziz Mecdi Tolunc tarafindan
yapilmis iki Tiirkge tercimesi vardir. Felsefe-Mantik Hakkinda: 1. Sevdkili’1-hdr fi serhi Heydkili’'n-ndr.
Muhammed Abdilhak ve Muhammed YUsuf Kokan’in tahkikiyle yayimlanmistir. Eserin baska nesirleri
de bulunmaktadir. 2. Serhu Tehzibi’l-mantik ve’l-kelém. Eserin gesitli baskilari vardir. 3. Hasiye ald Serhi
‘s-Semsiyye. Eser birgok defa basiimistir. Tasavvuf ve Edebiyat Alaninda: 1. Risdle-i Sayha ve Sada. Eser
Muhammed Riza Ezhari tarafindan nesredilmistir. 2. Serh-i Rubdiyyadt. Eserin gesitli nesirleri bulunmak-
tadir. 3. Serli-i Yek Gazel-i Hace Hafiz. Armagan ‘da yayimlanan risale Necib Mayil-i Herevi tarafindan da
nesredilmistir. 4. Serh-i Beyti ez Giilsen-i Riz. Ismail Vaiz Cevadi tarafindan yayimlanmistir. Ahlak Ala-
ninda: 1. Ahldk-1 Celdli. Bu isimle meshur olan eserin 6zellikle Hindistan’da birgok baskisi yapilmistir. 2.
Risdle-i ‘Adalet. Devvan?’nin bu adi tasiyan iki risalesi iran’da birkag defa nesredilmistir. Diger Konular-
daki Eserleri: 1. Unmazeci’l-’'uldm. Toyserkani tarafindan tahkik edilerek yayimlanmistir. 2. Arzndme.
Eser ilk defa Kilisli Rifat, daha sonra da irec Efsar tarafindan yayimlanmis ve daha sonra ingilizceye de
tercime edilmistir. 3. Risdle der Divdan-1 Mezdlim. Eser 6zet olarak tercime edilmistir. Bunlara ilaveten,
Devvan?'nin daha baska irili ufakli eserleri bulunmaktadir. Bkz. “Devvani” DiA, 9/259-261.
4 Anay, “Dewvani” DIA, 9/257-258.
5 Anay, “Devvani” DIA, 9/258.
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Devvani felsefe ile kelamin birlestirildigi donemde, Taftazani ve Seyyid
Serif el-Clircani gibi isimlerden sonra gelmesine karsin etkili bir isim olmustur.
Es’ari keldmi, Muhyiddin ibni{’l-Arabi’nin vahdet-i viicid gorisi ve israk fel-
sefesini bir araya getirmeye c¢alisarak 6zgin bir diislince Gretmeye ¢alismistir.
ibn Sina ve Farab’nin fikirlerinden istifade ederek, sudir teorisi gibi cok tenkit
edilen felsefi gorisleri de benimsemistir. En genel ifade ile islam diisiincesi-
nin ¢ buyldk damari olan felsefe, kelam ve tasavvufu birlestirme gayreti
icinde olmustur®.

Anay’in tespitlerine gore ihtiyari fiiller mevzuunda; gercek etkenin Al-
lah oldugunu, kulun ise sadece kesbde bulundugunu kabul ederek, énceleri
bu gorisin karsisinda yer alan Mu’tezile hakkinda ilhad suglamalarina varan
cikislar yapmissa da sonradan bu goriste olanlari tekfir etmenin uygun olma-
yacagini savunmustur’. Asagidaki eserin de konusu olan bu meselede kiitiip-
hanelerde ona izafe edilen bircok elyazmasi bulunmaktadir®. Konumuzun si-
nirlarini zorlayacagi icin bu eserleri baska bir ¢calismaya havale ediyoruz. S6z
konusu yazmalarin hacimli oluslarini g6z 6niinde bulundurunca ve elimizdeki
eserin eklektik bir yapiya sahip iken Devvani’nin Esa’ari olusunu, Ustelik
Risdlenin Maturidiligi 6ne ¢ikardigini hatirlayinca, ona izafetini kabul etmek
glclesmektedir.

2.b. Erzincanl Siileyman Efendi

Elimizdeki Risale’nin Erzincanli Stileyman Efendi’ye ait olma ihtimalini
Risdlenin mistensihinin “Bu tahkik ve tetkiki hangi kitaptan naklettigimi so-
racak olursan... Hocamin agzindan, Devvdni’den, ihmal ve miisamaha olmak-
sizin naklettigini isittim, tahkik ettim ve yazdim.... Hocama arz ettim ve o da
diizeltti. Ey kardeslerim, sayet hocam kim diye soracak olursaniz, o avam ve
havas arasinda meshur olan Erzincanl Stileyman Efendi’dir” sdzlerinden ¢i-
karmaktayiz. Bu ifadeler elimizdeki metnin Stleyman Efendi’nin 6grencilerin-
den birisi tarafindan kaleme alindigini ve Risalenin de i¢inde bulundugu ki-
taba yerlestirdigini dislindiirmektedir. Risale’yi yazan kisi, konunun topar-

& Anay, “Devvani” DiA, 9/258.

7 Anay, “Devvani” DiA, 9/259.

8 Bkz. www.yazmalar.gov.tr: Milli Kiitiiphane-Ankara, arsiv no: 06 Mil Yz A 9658/5; arsiv no: 06 Mil Yz A
9667/8; Adana il Halk Kiitiiphanesi, arsiv no: 01 Hk 953/10; arsiv no: 01 Hk 1141/27; Amasya Beyazit il
Halk Kiitiiphanesi, arsiv no: 05 Ba 882/1; arsiv no: 05 Ba 1067/6; Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, arsiv no:
21 Hk 1566/6; Kiitahya Vahitpasa il Halk Kiitiiphanesi, arsiv no: 43 Va 367/8; Kastamonu il Halk Kiitiip-
hanesi, arsiv no: 37 Hk 1228/7; arsiv no: 37 Hk 1350/2; Manisa il Halk Kiitiiphanesi, arsiv no: 45 Hk
2224/6; Corum Hasan Pasa il Halk Kiitiiphanesi, arsiv no: 19 Hk 20951/2; arsiv no: 19 Hk 4036/4; arsiv
no: 19 Hk 4034/3; arsiv no: 19 Hk 972/1; arsiv no: 19 Hk 4000/4; arsiv no: 19 Hk 1107/2; Kitahya Vahid-
pasa Il Halk Kiitiiphanesi, arsiv no: 43 Va 478; Zeytinoglu ilce Halk Kiitiiphanesi, arsiv no: 43 Ze 1114/1.
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lanmasi hususunda Devvani’nin eserinden yararlandigini agikca ifade etmek-
tedir. Buna ilaveten “ben yazdim ve hocama tashih ettirdim” dedigi i¢cin ve
kendisinin katkisinin oldugu ihtimali ortadan kalkmaktadir.

Risadle’nin muellifi kadar Stleyman Efendi’nin kim oldugu konusu da ka-
risiktir. Erzincan tarihinde birkag Stileyman Efendi’den s6z edilmekte ve bun-
larin hangisinin elimizdeki eserin muellifi oldugunu tespit etmek oldukca glic-
lesmektedir. Yaptigimiz arastirmada ulasabildigimiz kaynaklarin verdigi bilgi-
lerin disinda, eser ve yazarini birlestirebilecegimiz en 6nemli unsur, Risale’nin
sonunda yer alan hicri 1264 miladi 1847 tarihidir. Simdi bu tarihlerden yola
¢ikarak Erzincan tarihinde sohret bulmus olan Sileyman Efendi’ler lizerinde
duracagiz.’

Aradigimiz miellif olma ihtimali bulunan sahislardan birisi, Ali er-Rumf
el-Erzincani’nin oglu Siileyman Efendi’dir'®. Erzincan tarihinin yazari, Ali er-
Rumt el-Erzincant’ni torunu Yahya’'dan s6z ederken 728 yilinda Sam’da (Di-
mesk) vefat ettigini bildirmektedir.!! Bu tarihin tam sekli hicri 1140 miladi
1728 olmalidir. Elimizdeki Risale 1264/1847 tarihinde yazildigina gére oglu
1140’da 6len bir babanin 1264 civarinda béyle bir eseri ortaya koymasi miim-
kin degildir.

Erzincan tarihi yazar Ali Kemali buna ilaveten Sileyman Efendi’nin
oglu Yahya’'nin el-Cevdhiru’l-Mudiyye fi Tabakdti’l-Hanefiyye adli eserinin
meshur oldugunu belirtmektedir ki bu tamamen yanlis bir bilgidir. Kemali’nin
sOzuni ettigi eser bilinen ve meshur bir Hanefi tabakat kitabidir. Yazari da
Muhyiddin EbG Muhammed Abdulkadir b. Muhammed b. Muhammed el-Ku-
rest’dir. Olim tarihi 775/1373’tir*? ve Risale’nin yazilis tarihi olan
1264/1847’nin bir araya gelme ihtimali yoktur.

9 Stileyman Efendi’nin kim oldugu konusunda 6nemli bazi tabakat kitaplari suskun kalmaktadir. Bir¢ok Sii-
leyman Efendi’den s6z etmesine ragmen Erzincanli Sileyman Efendi’den bahsetmeyen Mehmed Si-
reyya icin bkz. Sicil-i Osmant, haz. Nuri Akbayar, sad. Seyit Ali Kahraman, Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, istan-
bul 1996, ss. 1532-1539; Bursali Mehmet Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, Meral Yayinlari, istanbul
1972, 1/89-94; 2/86-102; 3/47-54.

10 yahya bin Siileyman ibni Aliyytlrumiyel’Erzincani icin bkz. Ali Kemali, Erzincan, Tarihi, Cografi, iktisadi,
Etnodgrafi, idari, ihsaf tetkikat tecriibesi, Resimli Ay Matbaasi, 1932 yer yok, s. 271.

11 Ali Kemali, Erzincan, s. 271.

12 Bkz. Muhyiddin Ebd Muhammed Abdulkadir b. Muhammed b. Muhammed b. Nasrallah ibn Salim b.
Ebu’l Vefa el-Kuresi el-Hanefi (696-775/1296-1373), el-Cehdhiru’l-Mudiyye fi Tabakdti’l-Hanefiyye, thk.
Abdulfettah Muhammed el-Huluv, Daru ihyai Kiitiibi’l-Arabiyye, Riyad 1988, s. 1/5 vd. Ayrica, ibnu’l-
Hannai, Alauddin Ali Celebi b. Emrillah b. Abdulkadir el-Hamidi (979/1572), Tabakétu’l-Hanefiyye, thk.
Siifyan b. Ayis b. Muhammed ve Firas b. Halil Mes’al, Daru ibn Cevzi, Urdiin 1425/2004, ss. 301-302.
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Oteki Siileyman Efendi’lerden birisi ise Sems-i Hayal Leblebici Baba (6.
1806 — 1877) lakabiyla bilinen sahistir. Bu zat Abdurrahman Efendi’nin oglu
olup, 1221/1806 yilinda cift¢i bir ailenin ¢ocugu olarak, Erzincan merkeze
bagh Zatkig (Degirmenkody) kéylinde diinyaya gelmistir. Erzincan sehir merke-
zinde (1939 deprem o6ncesi) bir dilkkaninin bulundugu ve burada leblebici-
likle istigal ettigi, gecimini bu yolla temin ettigi bundan dolay! da kendisine
Leblebici Baba denildigi tahmin edilmektedir. Sufi bir hayat sliren Siileyman
Efendi hicri 1294 miladi. 1877 yilinda memleketinde vefat etmistir'3. Elimiz-
deki eserin hicri 1264 miladi 1847 yilinda tensih edildigi hatirlanacak olursa
aradaki otuz yilin bir hoca ve talebe iliskisi agisindan yeterli oldugu séylene-
bilir. Sorun Leblebici Baba’'nin iyi bir sufi ve sair, buna karsilik elimizdeki met-
nin ise koyu bir kelam metni olmasindan kaynaklanmaktadir. Ne yazik ki bu
iki meslek gurubunun arasi tarih boyunca pek de iyi olmamistir. Bundan do-
layl Leblebici Baba Sileyman Efendi’nin bu Risale’nin muellifi olma ihtimali
de oldukga dustktar.

Sileyman Efendi’lerden bir digeri ise Ciminli Baba lakabiyla taninan ve
1939 yilinda vefat etmis olan sahistir. Bu zat Erzincan’in Cimin (Uziimlii) na-
hiyesinden olup, okuryazarliginin bulunup bulunmadigi belli degildir. Buna
karsilik Cimin’de bir tekkesinin oldugu ve burada talebe okuttugu rivayet edil-
mekte, daha ¢ok sufi kimligi 6n plana ¢ikmaktadir. Ali Kemali’nin eserinde ona
ait bir resmin bulundugu®* ileri siiriilen bu sahsin halk nazarinda veli diye ta-
nindigl anlasilmaktadir’>. Sufi kimligini bir yana biraksak bile, elimizdeki
Risale’nin miellifi olmasi agisindan, XX. ylzyilda vefat etmis birisinin boyle bir
eserin sahibi olma ihtimali yoktur. Bu durumda Risale’nin baska ntishalari tes-
pit edilip Uzerinde daha yogun calismalar yapilincaya kadar Siileyman
Efendi’nin kimligi kapali kalmaya devam edecektir.

3 jyi bir sair oldugu kaydedilen Leblebici Baba Stileyman Efendi’nin kabrinin, Terzi Baba mezarliginda olup,
mezar tasinda; “Hiivel Hallaku’l Baki Gavsu’l vasilin Seyh Muhammed el Hayyat Vehbi el tiveysi Kadde-
sallahu Teala Sirrahu’l Aziz Efendimizin bazi ahval-1 gaybiyelerinin tercimani Leblebici Baba es-Seyh Si-
leyman Semsi Hayal Hazretlerinin ruh-1 ervahlari iglin Fatiha” Sene: 1294 yazis’’'nin buldugu nakledilir.
Hilmi Efendi’ adli bir zat tarafindan derlenen siirlerinin, yine bizzat Stileyman Efendi’nin kendisi tarafin-
dan Tuhfetii’l Ussak adini verdigi bir kitapta toplandigi ve bu eserin, onun vefatindan sonra yani 20 Sefer
1296 (16 Subat 1879) tarihinde, Bab-1 Ser Askeri’de Ceride-i Askeriye matbaasinda basildigi bildirilmek-
tedir. Bkz. http://www.erzincan.net/index.php?option=com_content&task=view&id=709&Itemid=109
(19.1.2011)

14 Bkz. Erzincan, s. 305.

5 http://www.erzincan.net/index.php?option=com content&task=view&id=845&Itemid=109
(19.1.2011)
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3. Risale’nin Muhtevasi Hakkinda

Medreseler Osmanli ilim geleneginin 6nemli merkezlerinden birisini
olusturmaktadir. Bu gelenegin karsi cephesinde tekkeler yer almakta idi. Ba-
tida gelisen sosyal bilimler alanindaki gelismeler, sanayi ve teknoloji karsi-
sinda medrese gelenegi, kendisini yenileyemedigi icin yerini, Cumhuriyet do-
neminde kurulan Universitelere birakmak zorunda kalmistir. O dénemin yay-
gin usuli olan, hocalarin derslerini belli bir mecmua icinde tutmak veya not
etmek adetinin Grlini olan elimizdeki risale olduk¢a muhtasar bir sekilde ve
onemli bir konuyu icermektedir. Asagida bu icerigin kisa bir degerlendirilmesi
yapilacaktir.

3. a. Yedi Mezhep Meselesi

Kullarin fiillerinin yaratilisini ele alan Risdle’de muhtemelen tashihe
muhtac ve Ozet bilgiler verilmektedir. Bu bilgiler ve yapilan kavramlastirmalar
bazi yanhsliklari tasimaktadir. Mesela yedi mezhep olarak takdim edilen Esari,
Maturidi, isferani, Bakillani, Cebriye, Mutezile ve Hukema (Filozoflar)'in her
biri ayri bir mezhebi temsil etmemektedir. Bunlar arasinda isferayini ve
Bakillani, Es’arl mezhebine mensup mitekellimlerdir. Mistensih ya da yaza-
rin bu isimleri mistakil bir mezhep olarak kabul etmesi muhtemelen Es’ari
mitekellim olan Celaleddin Devvani’ye dayanmasindan kaynaklanmaktadir.
Ayni sekilde islam Mezhepleri Tarihgiligi agisindan Cebriye mezhebinden séz
etmek de miimkiin degildir. Cebir diistincesini savunmak sadece bir diislince
bicimi olarak kabul edilebilir. Tarih icinde bdyle bir mezhebi gelenek bulun-
mamaktadir. Buna ilaveten filozoflarin da bir mezhep olarak ela alinmasi il-
ging bir gértinim arz etmektedir. Cebriye konusunda oldugu gibi bu kesimi
de felseff anlayis olarak kategorize etmek ya da tek tek (Kindji, ibn Sin3, Farabi
Gazali vb. gibi) isimler Gzerinden incelemek gerekmektedir.

Elimizdeki metin insan fiillerinin yaratiimasi konusunda yedi farkl yak-
lasimi ele almasi bakimindan degerli bir Risale’dir. Bu konunun bir ucu Al-
lah’in ilmi ve baska bir ucu da kader tartismalarina varacak olan, Kelam ilmi-
nin en temel meselelerinden birisidir. Bundan dolayi konun detaylarina gir-
mek meseleyi daha girift hale getirecektir.® Risalede sdzii edilen mezhep ya
da muelliflerin eserlerinin bircogu bugiin elimizde mevcut bulunmaktadir.
Konun detaylari ve devamini makale sinirlarini asacagi icin baska ¢alismalara
havale ediyoruz.

16 Konunun giincel yénii agisindan bkz. ibrahim Coskun, “Klasik Kelami Anlayista insanin Eylem Yapma
Giicii ve Hirriyeti: insanin Yeryiizii Seriivenine Dair Klasik Keldmi Yorumlarin Modern Akil Isiginda Yeni-
den Degerlendirilmesi”, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Diyarbakir 2001, 3/2, s. 6 vd.
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3. b. Kullarin Fiileri Meselesi

Kullarin fiillerinin yaratilmasi konusunda Ehl-i Sinnet mezhepleri olan
Maturidilik ve Es’arilik arasinda farkli gortsler bulunmaktadir. Goérislerin
daha cok farkhlastigi alan; kesb, kaza ve kader, husun ve kubuh, marifet, yani
Allah’in bilinmesi, teklifi ma |1a yutak (Gug Yetirilemeyen Seyin Teklifi), ibadet-
lerin kullara farz olup olmamasi, Allah’in fiillerinin sebep ve hikmeti, ibadetler
ve tovbe-i ye’s gibi konular arasinda cereyan etmektedir. Konulari eksene al-
digimizda iki mezhebin bakis agilari su sekildedir: Kesb (Elde etme): Es’arilere
gore Allah’in takdirine yaklasmasi ve Allah’in yaratmasi, Maturidilere gore de
tamamen kulun kudreti ve tesiriyledir.l” Kaza ve Kader: Matiiridilere gére ka-
der; Allah’in her seyi kendisinde bulunan iyilik, kotllik, fayda ve zarar baki-
mindan bulunan seyleri zaman ve mekan bakimindan ezelde tahdit etmesi-
dir. Es’arilere gore ise kaza, belli bir tertip icinde, mevcldatin dizeni igin ge-
rekli olan Allah’in ezeli bir irddesidir. Kader de iste bu irddeye baghdir.!® Hu-
sun ve Kubuh (iyilik ve Kétiiliik): Es’arilere gore bir seyin iyi mi yoksa kétii mii
oldugu Allah’in emirleri ve yasaklari ile bilinir. Maturidilere gére de bunlar
akilla bilinebilir.'® Ma’rifet: Es’arilere gére Allah’a inanmak ser’an vacib,
Maturidilere gore de aklen vacibtir. Allah insanlara bir peygamber gonder-
mese de insanlar akillariyla onun varligini, birligini ve onun sifatlarini bilmek
zorundadir.?’ Teklifi ma-1a Yutak: Esarilere gére Allah’in insanin giiciiniin di-
sinda kalan bir seyin yapilmasini emretmesi ve kullarini bununla mikellef tut-
masi caiz iken, Matiridilere gére béyle bir sey caiz degildir.?! Sebeb ve Hik-
met: Es’arilere gore Allah’in fiilleri icin; herhangi bir sebep aranmamak lizere
herhangi bir hikmetin aranmamasi ve O’nun fiillerinden sorumlu olmamasi;
Matiridilere gére ise Allah’in fiillerinin bir hikmete mebni olmasidir.?? ibadet-
ler: Es’arilere gore Misliman olmayanlar da ibadetlerle mikelleftir ve ibadet
etmediklerinden dolayi ayrica ceza goreceklerdir. Matiridilere gore ise Mis-
[iman olmayanlar ibadetle mikellef olmadiklari gibi ibadet etmediklerinden
dolay! ayrica ceza da gérmeyeceklerdir. Tévbe-i Ye's: Es’arilere gére umut-
suzluk halinde yapilan tovbe makbul degildir. Matiridilere gére ise boyle bir
tévbe bile makbul olacaktir.?

17 seyhzade Abdurrahim b. Ali, Nazmu’l-Ferdid, istanbul, 1288, ss. 9-11.
18 Seyhzade, Nazmu’l-Ferdid, ss. 22-23.

19 Seyhzade, Nazmu’l-Ferdid, s. 33.

20 Seyhzade, Nazmu’l-Ferdid, ss. 36-37.

21 seyhzade, Nazmu’l-Ferdid, s. 27.

22 seyhzade, Nazmu’l-Ferdid, ss. 28-29.

2 seyhzade, Nazmu’l-Ferdid, ss. 59-60 vd.
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Konuyu 6zellikle Matiridi sisteminden takip edecek olursak, ona gore
her sey Allah’in hikmeti tizerine yaratilmistir. Kullar fiillerinde mikelleftirler.
Tekliflerine bilgi yoluyla ulasirlar. Kula diisen ilahi emre itaat etmektir. Fiille-
rin ortaya ¢ikisinda, kesb kula, yaratma Allah’a aittir. Kula nispet edilen ey-
lem, Allah’in fiili degil, mefuliidiir. istitaat ve eylem ayni zamanda gergeklesir.
Allah kula giliclinin yetmeyecegi seyi yliklemez. Allah’in ilmi degismez, bu se-
beple kullarin eceli de degismez. Rizik konusunda kudret kulun degil Allah’in
elindedir.?*

irade konusunda Matiridi, fiilin mutlak gerceklesecegi bir irdde ile Al-
lah’in irdde sahibi oldugunu savunmaktadir. Bu sistemdeki irade meselesinde
sebep-sonug iliskisi konularina yer verilmemektedir. Clinkl bu durum Allah’a
bir sinirlama getirebilir. Boyle bir durum ise Allah’a yakismaz. Matiridi'ye
gore irade, “egemenlik ve yaratma” demektir. Kullar buna dahil olamazlar.
Onlarin iradesi, iradenin gesitli anlamlara sahip olmasi sebebiyle, baska bir
kategoride incelenir ve irade fiille beraberdir. Allah fiillerinde irdde ve
mesietle vasiflanabilir ancak riza ve muhabbetle vasiflanamaz. ilim ve irade
acisindan, Allah, insanlar hakkinda bilahare vuku bulani murad etmektedir.
Yani 6ncelik insanin irddesindedir. “insallah” demenin veya dua etmenin he-
defi, Allah’in irddesine ulasmak i¢indir. Bu sebeple hayri da serri de yaratan
Allah’tir. Allah zulm{i, kot ve ¢irkin olarak yaratmistir ancak murad etmemis-
tir. Fiillerin yaratilmishginin ispati, kazanin da yaratilmisliginin ispati anlamina
gelmektedir. Ozetle kader, bir seyi mahiyeti lizerine yaratmak demektir. Kul,
Allah’tan bigane bir sey yapamaz ancak kulun fiillerinde cebir de yoktur.
Ciinki cebir durumunda ilahi teklifin bir anlami kalmaz.?®

islam disiince ekolleri arasinda Matiirid’'nin sistemi hikmet,
Es’art’ninki kudret ve irade, Mu’tezile’ninki ise adalet ekoli olarak bilinir. Bu-
nunla birlikte Mu’tezile’ye gore aklin sinirlarinin haddinden fazla genis oldugu
dile getirilir. Bu mezhebe gore akil ve nass arasinda bir catisma oldugunda,
akil tercih edilir. Bu metodu sebebiyle Mu’tezile islam akilcihginin énciileri
olarak taninmaktadir. Dini meselelerdeki tutumlari bir yana, siyasi konularda
mevcut iktidara yaslanmanin bedelini, itibarlarini yitirmek suretiyle 6demis-
lerdir. Ozellikle Abbasiler déneminde yasanan mihne siirecinde Mu’tezile’nin
akilci sistemi Ehl-i Hadis tarafindan reddedilmistir. Onlarin yerini alan Ehl-i
Hadis ilerleyen zamanda yerini Ehl-i Sinnet mezhepleri olan Maturidilik ve

24 Maturidi, EbG Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmud (6. 333/944), Kitdbu’t-Tevhid, thk; Fet-
hullah Huleyf, Kahire trz; istanbul 1979; trc. Bekir Topaloglu, Ankara 2002, s. 275 vd.
25 Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid, s. 275 vd.
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Es’arilige birakmustir. islam Mezhepler Tarihi, Kelam ve Felsefe’nin énemli ko-
nularindan olan Tanri-Alem ve insan iliskisi ya da insanlarin eylemlerinin nasil
gerceklestigi sorunu tartisilmaya devam edecektir.

4. Sonug

Belki mistensihin dikkatsizligi belki imkansizhigl belki de ihmali ylzin-
den elimizdeki Risale’nin muellifini kesin olarak tespit edemiyoruz. Buna rag-
men eser ya Celaleddin Devvant’ye ya da Erzincanlh Sileyman Efendi’ye izafe
edilebilir.

Devvani taninan bilinen meshur bir miellif iken Sileyman Efendi’nin
tam kimligini tespit etmek simdilik zor gértinmektedir. Elimizdeki Risale’den
hareketle, hicri XIll. miladi XIX. ylzyilda, basta Erzincan olmak lizere Ana-
dolu’da Maturidilik akidesinin medreselerde okutuldugu, Kelam ilminin derin
konularindan olan kullarin fiillerinin yaratihisi meselesinin ele alindigi, ince-
lendigi ve bu mezhebin fikirlerinin tasvip gérdigli sonucuna ulasmak mim-
kiindir. Buna ilaveten etnik ve mezhebi agidan farkhliklarin bulundugu yo-
rede, lzerinde arastirma yapmaya degecek bircok kiymetli ismin bulundugu
intibaini vermektedir. Ote yandan Safevilerin iktidari ele gecirmesinden sonra
Osmanliya siginan bir ekoliin temsilcisi olan Devvani ya da takipgilerinin etkin
oldugu gorulmektedir. Bu eserlerin, temeli politik-karizmatik bir din anlayi-
sina degil de insan irade ve hiirriyetine dnem veren akilci-hadari gelenekten
olan Matiridi ekolliinii 6n plana ¢ikarmasiyla, tahtinda mustetir bir reddiye
niteligi tasidig1 da soylenebilir.
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EK 1. Risale’nin Tiirkgesi:
Rahman ve Rahim Olan Allah’in Adiyla

Kullarin Fiileri ve Yedi Mezhep

Birincisi Ebu’l-Hasan el-Es’ar?’nin, ikincisi Seyh imam Mansdr Matu-
ridi’nin, Ggiinciisti Ustad Ebd ishak isferayini’nin?6, dérdiinciisii Kadi Eb( Bekir
Bakillant’nin mezhepleri, besincisi Cebriye, altincisi Mutezile ve yedincisi de
Hukema’'nin (filozoflarin) mezhebidir.

Kudret:

Bil ki! Kudret iki anlama gelmektedir. Birincisi, selamet, sebepler ve
alet demektir. Bu anlamda tekliften uzak olmak anlamina gelir ve bu “Allah
kimseyi glictiniin yettiginden fazlasi ile sorumlu tutmaz”?’ ayetindeki gibidir.
Asliitibariyle bunda kul igin bir yiikiimliliik yoktur. ikincisi, tesirin bitiin sart-
larini icinde barindiran kudret anlamina gelir ve bu anlamiyla, kulun sorum-
lulugu acisindan mezhepler arasinda ihtilaf vardir.

Es’ari’nin Goriisii:

Bil ki! el-Es’arf, kullarin fiillerinde, kulun kudreti ile Allah’in takdirinde,
ortaya cikma, yaratilis, ve yakinlik bakimindan bir uyumluluk oldugunu belirt-
mistir. Baska bir ifade ile fiillerine taalluku agisindan iki sekilde bir iliski s6z
konusudur. Bunlardan birincisi Allah’in kudretinin ona taalluku, ikincisi de ku-
lun kudretinin ona taallukudur. Bu iliski Allah’in kudretine nispetle halk, kulun
kudretine nispetle de kesb ve ondan hasil olan sey diye isimlendirilir.

Hakikatte kul kasib, Allah da yaratandir. Gergeklesme aninda kesb sa-
dece bir donlisiimden ibarettir. Kulun micerret olarak fiile yaklasmasi, ma-
halli ve ona ulagmasiiledir. Asli itibariyle fiile tesiri bakimindan kulun bir dahli
yoktur. Sadece yaklasmasi itibariyle dahli s6z konusudur. Kul bu noktada fii-
linde segim hakkina sahiptir. Se¢imi bakimindan her hangi bir tercih hakki
yoktur, bilakis o buna mecburdur. Clink{i secim ve yerine getirme tercihi Allah

26 Eb(i ishak el-isferayini es-Safit el-Es’arf ibrahim b. Muhammed b. Mehran (418/1027). isferayini mute-
kellim bir usulci, Safii bir fakih, Horasan imamlarinin imami ve kiymetli eserleri olan, migtehitlik merte-
besine ulagmis birisidir. Nisabur’da onun adina meghur bir medrese insa edilmistir. Nisaburda 418/1027
yilinda vefat etmis, orada namazi kilinmis, sonra isferayin’e nakledilmis daha sonra da Meshed’de def-
nedilmistir. Bkz. Es-Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeydt, es-Safedi, Saléhuddin Halil b. Aybek (764/1362), el-Véfi
bi’l-Vefeydt, http.//www.alwarrag.com, 2/256.

27 Bakara, 2/286.
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(cc) tarafindan belirlenmistir. Yani clzi iradesi, Allah Teala tarafindan yaratil-
mistir ve yerine getirilmistir. Onun clzi iradesi, harici islerin olusundan he-
men oncedir. Fiilindeki miessir, sadece Allah Teald’nin kudretidir. Lakin ona
cebr-i mutavassit denilir ki Allah bundan miinezzehtir. Bunun misali su sekil-
dedir: Bir kole sahibi kdlesine bir strahiyi almasini emreder. Kéle onu alir,
efendi kélenin eline siddetli bir sekilde vurur ve bu vurus sebebiyle sirahi ki-
rilir. Kélesine vurur ve “nicin siirahiyi kirdin” der. Kole: “Efendim siirahiyi al-
mami sen emrettin, ben de aldim. Elime vurdun ve siirahiyi kirdin. Benim bu
kirma isinde herhangi bir mukarenetim yoktur. Fakat elimin siirahiye yak-
lasma mukareneti vardir. Kirma olayindan dolayi beni nasil déversin?” der.
Bu dévme olayi koleye yapilmis acik bir zorlama ve zullimdir. Allah Teala
bundan ylice ve miinezzehtir.

Maturid?ler ile Es’ariler Arasindaki ihtilaf:

Maturidiler, kullarin fiilleri konusunda muessirin, Es’arfiler gibi, sadece
Allah’in kudreti oldugu fikrindedirler. Fakat irade-i cliziyyenin kullaniminin,
yaratici tarafinda degil, kul tarafinda oldugu kanaatindedirler. Maturidiler ile
Esariler arasindaki ihtilaf, baska meselelerde degil, sadece irade-i cliziyye ko-
nusundadir. Maturidi, irade-i cliziyyenin hadis oldugunu, Allah tarafindan ya-
ratilmadiginiileri siirer. Clinki o itibariislerin hemen 6ncesinde vuku bulmak-
tadir. Yani mevcud ve madum olmayanin hemen 6ncesinde, baska bir ifade
ile halin hemen 6ncesinde ya da varlik ile yokluk arasinda meydana geldigini
belirtir. Lakin muellif (Devvani ?) bunun butlanini dort mertebede ortaya koy-
mustur. Ancak delilleri, Sadru’s-Seria’nin tavzih’inde?®, belirttigi gibi “mukad-
demati’l-erbea” bahsinde cerh edilmistir. Tafsilatini grenmek istersen oraya
bak!

Cuzi irade, mevcut olmayanin hemen Oncesindedir. Clinkii haricte
mevcut olsa, Allah Tealad’nin fiilinde zorunlu fail olmasi gerekir ki bu da O’nun
icin batildir. Madum olsa o0 zaman da kulun, olmayandan 6nce yaratici olmasi
gerekir ki bu da batildir. Clinki tasarruf olmasa, halden 6nce ortaya ¢ikan bir
dis etken sebebiyle miessir oldugundan dolayi sonuctan sorumlu tutulamaz.
Arastirilsin!

28 sadrusseria es-Sani Ubeydullah b. Mes’ad b. T4cisseria el-Evvel Ubeydillah b. Mahmad el-Mahbdbt el-
Buhari (6. 747/1346). Hanefi fakih ve mutekellim olan muellifin et-Tenkih adli eserine yazdigi et-Tavzih
adli eseri, Taftazani’nin de bu serh igin kaleme aldigi et-Telvih adli hasiye Osmanli medreselerinde oku-
tulmus meshur eserlerdendir. Bkz. Stikrii Ozen, “Sadrusseria”, DIA, 35/427-431.
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Maturidilerin Goriigii:

Maturidiler derler ki, kul kendi ihtiyarinda hir oldugu gibi kendi fiilinde
de se¢me hakkina sahiptir. Kulun bir miidahale alani vardir ve onunla sevap
ya da glinah kazanir. Bu midahale alani onun isyan veya taatine medar olur.
Allah Teald’nin “De ki! Hak Rabbiniz katindandir. Dileyen iman eder, dileyen
inkar eder.”? sézii bu ilkeye dayanaktir. Clinkii Allah Teal3; iman, taat ve
kiifri kulun dilemesine vermistir. Bu ayet Maturidilik mezhebine mutabik la-
kin Es’ari ya da benzeri mezheplere mutabik degildir. Ayni sekilde Maturidi
icin baglayici olan Es’arf icin baglayici olmayabilir. Arastirilsin!

iseferayini’nin Goriisii:

Ustad, kullarin fiili konusunda miiessir olan iki kudretin bulundugu gé-
risine sahiptir. Bunlardan birincisi Allah’in kudreti, digeri de kulun kendi
kudretidir. Lakin bunlarin etkisi fiilin aslinda bulunup vasfinda degildir. Ancak
clizi iradesinin hadis olmasi, sevap ve taat icin bir giris, ceza ve ikadb icin de bir
dayanak noktasidir. Allah Teala i¢in acz s6z konusu olamaz. Clinki bize gore
Allah’in fiilleri hikmet ve maslahatla mualleldir. Ayni sekilde taat ve masiyetin
de kaynagidir. Bir malulde iki illetin ayni anda bulunmasi gerekmez. Birinci
olarak kabul etmeyiz, ikinci olarak kabul etsek bile —ki bu listada gore caizdir-
mesela bir kisi kendi basina su tasi kaldirmaya gii¢ yetirse de faydasi ve mas-
lahati olsun diye bir yardimci arar. Kendisine yardimci olarak kimi cagirmissa
da, cagirdigi kisinin tasi kaldirmaya gliciiniin yetmesi gerekmemektedir. Ayni
sekilde, esi ve benzeri olmayan Allah Teal3, tek basina, tesire kadirdir. Lakin
sevap ve ikabin kaynagi olmak Uzere hikmet ve maslahat geregi, onu tesirin
girisi yapmistir. Allah en dogrusunu bilir, arastirilsin.

Bakillani’nin Gorisii:

Kadi (Eb( Bekir Bakillani) kullarin fillerindeki muessirin, birincisi Al-
lah’in kudreti ve ikincisi kulun kudreti olmak lizere, iki oldugunu ileri stirmus-
tdr. Lakin Allah’in kudreti aslen miessir, kulun kudreti ise vasfen muessirdir.
Vasfinda tesir ile aranan, fiilin aslina harigten bir ziyade ise bu Mutezile mez-
hebinin aynisi demektir. Tesir ile kast edilen asla yonelik ise bu da Es’ari mez-
hebi demektir. Mistakil bir mezhep goérist olamaz. Muessirin vasfinda ol-
masi ile kulun kudretinin vasfindan ayrilmayacagi ileri sirilerek yani her ne-
rede fiil bulunursa, orada kulun kudreti bulunur denilerek savunulabilir. Bu
sekilde Mutezile ve Es’ariligin aynisi olunmamis olur. Lakin insaf sahibi olmak
gerekirse bu konuda Maturidi mezhebine dénmek gerekir. Gorlinliste ona

29 Kehf, 18/29.
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donitlmemektedir ancak hakikatte ona donmek gerekmektedir. Bu konu ge-
nistir, arastirilsin!

Cebriyye’nin Goriigi:

Cebriyye, kulun fiilinde miessirin sadece Halik oldugunu ileri sirmus-
tdr. Bununla kast ettigi, kulun dislince ve fiilinde asli bir miidahalesinin ol-
madigidir. Onun gorisiine gore kul, kendisine riizgar degen bitkiler gibidir.
Riizgar dogudan gelirse o da onun gittigi yone dogru gider, batidan gelirse
onu doguya dogru yonlendirir vb. Yani riizgar ne yonden gelirse bitkiler onun
gittigi yone gider. Agikca bellidir ki bitkilerin gitmesinde bir dahilleri yoktur,
onculik rizgarin gitmesindedir. Bu goriise gore, esi ve benzeri olmayan Allah
Teala riizgar, kul ise bitkiler gibi olmaktadir. Bu mezhep batildir. imkansiz olan
bir seyi yani mahza cebri, bundan mistagni ve yiice olan Allah’a izafe etmek-
tedir. Ayni sekilde “De ki! Hak Rabbinizdendir, dileyen iman eder, dileyen de
kafir olur” 3° ayetine de muhaliftir, arastirilsin!

Mutezile’nin Goriisi:

Mutezile, kullarin fiilleri konusunda muessirin sadece kulun kudreti ol-
dugunuileri sirmustir. Bu goris de batildir. Clinkd ilah Gzerine, acizlik, cahil-
lik ve cimrilik izafe etmektedir. Ayni sekilde Allah Teald’nin, “Allah sizi bilme-
diginiz sekilde yaratti”3! séziine de muhaliftir. Kulun kudretinde miessir olan
secimidir, zorunlulugu degildir, arastirilsin!

Filozaflarin Goriisii:

Hukema, kulun fiilinde muessir oldugunu yani haliki oldugunu ileri str-
mistir fakat bundan icab ve iztirari anlamis, kast ve ihtiyari anlamamistir.
Bunlar hakkinda séylenecek sey Mutezile hakkinda séylenen seydir. Hasili her
ikisi de batildir, delilleri de batildir, onlarin batilligi yerinde agiklandi, arasti-
rilsin!

Sonug:

Ozetle cesitli mezheplerin kudret konusundaki ihtilaflari, biitiin sartlari
ile birlikte tesirde, kudretin toplanmasi anlamindadir. Fukaha buna fiille bir-
likte istitaat adini verir. Kul icin bu kudrete medhal vardir. ihtilafin selamet,
sebepler ve aletler anlamindaki kudretten degil, kula teklifin yiklenmesi hu-
susundan kaynaklandigini anla! Bil ki! Celaleddin (Devvani)’in metninde mu-
sannifin kastettigi ve s6z konusu olan aslinda bu kudret degildir. Bu konuda
Maturidi, Es’ari, Ustad, el-Kadi ve Cebriye Allah’tan baska yaratici olmadigini
belirtir. Mutezile ve Hukema ise bu konuya girmezler, arastirilsin!

30 Kehf, 18/29.
31 saffat, 37/96.
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Sonra bil kil Sayllan mezhepler arasinda en ylicesi Maturidi mezhebi,
sonra el-Kadi, sonra Ustadin mezhebi, sonra Es’ari mezhebi, sonra Mutezile
ve sonra da Hukema’dir. Bu son ikisi agik¢a batildir, lakin her mezhebin birgcok
acidan kabul edilebilen ve reddedilebilen gorisleri vardir. Bu konu dogrudan
Allah Teala’nin zati ve sifatlariile ilgili oldugundan ifrati ve tefriti dogru olmaz.
Bu makamda fazlaya cesaret etmek de caiz degildir. Risale Allah’in yardimi ile
tamam oldu.

Bu tahkik ve tetkiki hangi kitaptan naklettigimi soracak olursan, Cela-
leddin Devvani’nin kitabindan baska bir kitapta bu denli genislikte bir agik-
lama gormedigim seklinde cevap veririm. Hocamin agzindan, Devvani’den,
ihmal ve misamaha olmaksizin naklettigini isittim, tahkik ettim ve yazdim.
Eger bir yanlis bulursan onu diizelt, degilse ben bu metni diizenledim, ho-
cama arz ettim ve o da diizeltti. Ey kardeslerim, sayet hocam kim diye soracak
olursaniz, o avam ve havas arasinda meshur olan Erzincanli Siileyman
Efendi’dir. Allah onu hem bu diinyada hem de 6teki diinyada meramina ka-
vustursun. Amin.

Bunlar yice alimlerin -Allah onlarin vekili olsun- mezhepleridir.
1264’de tamam oldu.

Hasiye:

Bil ki Allah Teala kulunu yarattiginda, kudret ve iradeyi yaratir ve bu
kudret sebeplerin ve aletlerin selameti anlamindadir. Sonra kul iradesini her
hangi bir fiile yonelttiginde, Allah kulun iradesini bu fiile yoneltmesinden
sonra kudreti yaratir. Bu kudret, tesirin ortaya ¢ikmasi icin gereken bitiin
sartlari icerir. Bu yoneltme, ne var ne de yok hiikmindedir ve hem Allah’in
hem de kulun kudretini icerir. Zira her iki kudretin de fiilin olusumunda roli
vardir. Bununla birlikte o fiile Allah’in kudreti tesir eder ama kulunki etmez
ve bununla da sevap ve ikdbin kaynagi bilinir. Bu Maturidi mezhebinin gori-
sudir ve Allah rahmet eylesin tstadim Erzincanli’nin takririne gore en dogru
mezheptir.
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oz

En gizel isimler Allah’indir. Kur'an’da bu durumu ifade etmek igin “el-esmau’l-
husna” tabiri kullanilmistir. Bu isimler, zat-1 ilahiyi niteleyen ve tanitan vasiflar olmasi
sebebiyle Kur'an’da gokga yer alirlar. Nitekim Kur’an’in ana konusu her ne kadar insan
ise de merkezi konusu Allah’tir. Baska bir ifadeyle Kur’an’da bittin konular Allah merkezli
bir ifade 6rglsu iginde sunulur. Esma-i hisna genellikle dyetlerin sonlarinda tekli veya
ikili olarak zikredilir. Tek ya da ikili esma-i hiisna, sonunda geldigi dyetlerin ve o dyetlerin
icerisinde yer aldigi pasajlarin muhtevasiyla siki bir miinasebet igindedir. Bilhassa ikili
isimler ilk bakista secT igin getirilmis kafiye unsurlari olarak gériinse de dikkatli bir bakigla
bunun temel nedeninin anlam ve ayetle olan miinasebet oldugu goériilecektir.

Kur’an’da yogun olarak kullanilan ve 91 ayette Allah’a nisbet edilen “Gaftir” ismi;
¢ogunlukla esma-i hiisnadan bazi isimlerle birlikte terkip olusturmak suretiyle Allah’a
nisbet edilmektedir. Kur’an’in sadece iki yerinde tek basina yalin olarak Allah’a izafe edi-
lirken, yetmis iki yerde Rahim, alti yerde Halim, dort yerde AfQv, Ug yerde Sekdr, iki yerde
Aziz ve birer yerde de Ved{d ve Rab isimleriyle birlikte Allah’i nitelemektedir. “Gaftr”
isminin birlikte kullanildigi diger isimler (el-Esmau’l-Hisna) ile gectigi ayetlerin igerikle-
riyle olan baglantisi incelendiginde tenasiip/uyum iginde oldugu gorulur.

Anahtar Kelimeler: el-Esmau’l-Hisna, Gafdr, Rahim, Aziz, Halim, Aflv, Sekdr,
Vad(d, Rab.

* Bu makale, Yiziinci Yil Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri Baskanligi tarafindan desteklenen 2012-
SOB-D040 nolu “Esmd-i Hiisndnin Semantik Tahlili ve Gegtigi Ayetlerle ilgisi” adl proje kapsaminda ha-
zirlanmistir.
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The Name Ghafir in The Qur’an and Its Relationship with the Verses in Which it is
Mentioned

Abstract

The most beautiful names belong to Allah. In order to explain this issue the expres-
sion “el-asmau’l-husnad” is used. These names are mentioned in the Quran frequently
since they are attributes describing and introducing the Almighty. After all, the central
subject of the Quran is Allah although the main issue of it is human being. In other words,
in the Quran all subjects are presented in a context centred on Allah. al-Asma al-husna
is generally mentioned at the end of the verses as single or double. Single or double of
al-asma al-husna is closely related to the content of verses at the end of which they exist,
and of the passages in which they are included. Particularly although dual names are
seen as rhyme factors brought for rhyming at first sight, a close insight will reveal that
the basic reason for this is the meaning and the relation with the verse.

The name "Ghafur", used frequently in the Quran and associated with Allah in 91
verses, is related with Allah by combining with some names from al-asma al-husna.
While attributing Allah by itself alone in two places in the Quran, this name describes
Allah seventy-two times with the name Rahim, with Halim six times, with Aflv four
times, with Shekdr three times, with Aziz two times and once with Ved(id and Rab. An-
alysing the connection between the name “Ghafir” with other names (el-asmau’l-
hiisnad), it is seen that it is in harmony with the content of the verses.

Keywords: Al-Asma Al-Husna, Al-Ghafoor, Al-‘Aziz, Ar-Rahim, Al-Halim, Al-AfQv, As-
Sekar, Al-Vad(d, Ar-Rab

GiRiS

Kur’an bir beser sozi olmayip Allah kelamidir. Kur’an’da bu husus
cokca vurgulanmaktadir.! Onun Allah kelami olusundan siiphe edenlere ben-
zerini meydana getirmeleri konusunda meydan okumustur.? Bu da Kur’an’in
mu’‘ciz oldugunu géstermektedir. Onun i‘caz yonlerinden biri de; her tiirli ge-
liskiden uzak olmasi, ayetlerinin, slrelerinin, lafizlarinin ve hatta harflerinin
birbiriyle anlam ve fonetik yénden uyum ve bitiinliik icinde bulunmasidir 3
Kur'an’da; iman esaslari, ahlaki prensipler, ser‘i hikiimler, kissalar, kadinatta
Allah’in varligini ve birligini gosteren ayetler, davetler, nasihatler, ibretler,
ikazlar, korkutmalar, emir ve yasaklar, tesvikler ve sakindirmalar gibi farkli
konular grift bir Gslupla ele alindigi halde, bu ayet ve sureler arasinda bir in-
sicam bozukluguna ve irtibatsizliga yol agmamistir. Bu agidan Kur’an, tek bir
sQre ya da tek bir dyet hatta “tek bir kelime gibi” miitenasip ve uyumludur.*
Kur’an’nin sahip oldugu bu bitinliik ve uyum, onun tenasibu olarak nitelen-
dirilmektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim, yirmi ¢ senede ihtiyaca gore parcalar
halinde indigi halde, dyle bir tenaslibl vardir ki, sanki bir defada nazil olmus

! Bkz. Bakara, 2/23; Nisa, 4/82; H(d, 11/13; isra, 17/88; Fussilet, 41/41-42.

2 Bkz. Bakara, 2/23; HOd, 11/13; isra, 17/88.

3 Hafiz Eb{( Fadl Celaluddin Abdurrahman Suy(ti, el-itkdn 7 Uldmi’l-Kur’én, Medine, 2005, V, 1874.

4 Eb( Abdillah Muhammed b. Eb( Bekr Kurtubi, el-Cdmi‘ li Ahkdmi’l-Kur’én, (thk. Abdullah b. Abdulmuhsin
et-Turki), Beyrut, 2006. XXIlI, 160; Ayrica bkz. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 3.
baski, istanbul, 1979, 1, 47; Halis Albayrak, Kur’dn Biitiinliigii Uzerine, 6. baski, istanbul, 2011, 21.
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gibi bir batlnlik arz eder. Farklh farkh ve mikerrer suallerin cevabi olarak gel-
digi halde, bitin insanlarin misterek ihtiyac ve arzularini tatmin edecek bir
birlige sahiptir. Farkh ve pek cok hadisenin hiikiimlerini beyan etmek icin nazil
oldugu halde, sadece bir hadisenin agiklamasiymis gibi mikemmel bir ahenk
ihtiva eder. Birbirine zit, cok farkh hallerde sayisiz muhatabin anlayisina
minasip UslGplarda nazil oldugu halde, 6yle guizel bir selaset/akicilik gdsterir
ki, sanki ayni durumdaki ve ayni anlayis seviyesindeki insanlara inmis gibi her-
kes kendi zaviyesinden onu kolayca anlayabilir ve asil muhatabin kendisi ol-
dugunu dusiinebilir.”

Buradan hareketle Kur’an’da gecen esma-i hiisna ile icinde gectikleri
ayetlerin muhtevasi arasinda bir tenasiib ve uyumun oldugunu séylemek
mimkiindir. Bu calismada Gafur ismi ile gectigi ayetlerin muhtevasi arasin-
daki minasebet incelenecektir. “Gaflr” ismi, verilecek 6rneklerde gorilecegi
gibi, ayetlerin ve slrelerin muhtevasiyla bazen acik, bazen de kapali/hafi siki
bir miinasebet icindedir. Kur'an’da 91 yerde gecen bu isim, sadece iki yerde
tekli, diger yerlerde ise bazi isimlerle birlikte terkip olusturmak suretiyle Al-
lah’a nisbet edilmistir. Yalniz veya diger isimlerle beraber kullanilan bu isim
gectigi dyetlerin ve o ayetlerin icerisinde yer aldiklari pasajlarin muhtevasiyla
siki bir miinasebet icindedir. Bilhassa ikili olarak gelmesi, ilk bakista seci® icin
getirilmis kafiye unsuru gibi gortinse de dikkatli bir bakisla bunun temel ne-
deninin anlam ve ayetle olan miindsebet oldugu goériilecektir.” Verecegimiz
orneklerde de gorilecegi gibi ayetlerin sonlarindaki isim climlelerinde yer
alan Gafdr ve diger isimlerin; cogunlukla ta‘lil,® tezyil,® istidrak® icin kullanil-
diklari ve boylece ait olduklari ayetin anlamini tamamladiklari, pekistirdikleri
ve o ayetleri bir nevi hiilasa ettikleri séylenmistir.

5 Said Nursi, Sézler (25. S6z), istanbul, 2012, 414.

€ Secl: Climle ya da ciimleciklerin sonundaki nesir kafiyesini ifade eden ses uyumudur. Genis bilgi icin bkz.
Seyyid Hadar, Fevésilu’I-Ayéti’l-Kur’éniyye, 2. baski, Kahire, 2009, 30-39.

7 Bkz. Fadl Hasan Abbas, i‘cézu’l-Kur’ni’l-Kerim, Amman, 1991, 216.

8Ta‘lil: Bir hitkme yol agan sebepleri belirtmektir. Tiirkge’de “ciinkil, zira” gibi baglaclarla ifade edilir. (Bkz.
Suyuti, el-itkén, V, 1685.)

® Tezyil: iki ciimlenin ard arda getirilmesi, ikincisinin, birincisinin de manasini ierip onu te’kid etmesi ma-
nasindadir.( Bkz. Suyuti, el-itkén, V, 1680.)

10 jstidrak: Bir s6zden maksadin o sézden ibaret olmadigini belirtmek icin, séze yapilan bir ilave ile maksadi
tam olarak belirtmektir.(Bkz. Suydti, el-itkdn, Medine, 2005, V, 1736.)
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Biz bu makalemizde Kur’an’da ¢okca gegen isimlerden biri olan “Gaflr”
isminin dnce anlam alanini tespit etmeye, daha sonra da “Gafir” isminin bir-
likte gectigi diger isimler ve ayet icerikleriyle olan miinasebetini incelemeye
calisacagiz.

1- GAFUR iSMiNiN ETiMOLOJIK TAHLILi

st/ Gaflr; “gizlemek, 6rtmek, kirlenmekten korumak igin bir seyin Us-
tlnl 6rtmek” gibi anlamlara gelen j:t/gafr kokiinden tiremis olup mubalagali
ism-i faildir. Araplarin kullandiklari 50 521 $¢ &g iei/elbiseni boya, ¢linkii bu
onu kirden daha fazla korur, cimlesindeki ;i kelimesinin yiklendigi mana-
dan hareketle ;:/gafr, ‘korumak lizere 6rtme’yi ifade ettigi séylenmistir.!? Ni-
tekim basi diismanin silahindan koruyarak orttiigu icin basa giyilen seye de
J/migfer denmistir. iste Cahiliyye déneminden itibaren, “herhangi bir seyi
ortmek” anlaminda kullanilan “gafr” kelimesi anlam genislemesine ugrayarak
Kur’an’da, “Allah’in, kulun giinahlarini 6rtmesi” manasini kazanmistir.?

Allah’a izafe edilen Gafir, Gafiir ve Gaffar isimleri, ;i¢/gafr masdarindan
tlretilmistir. Gazzall (v. 505/111), bu Ug isim arasindaki anlam farkini séyle
belirtir: “Gafir, magfiret fiilinin yalniz aslina, Gafir, glinahlarin ¢oklugu nisbe-
tinde magfiretin de ¢ok olduguna delalet eder. Gaffar ismi ise, glinahlari tek-
rar tekrar bagislayan demektir.”*® Gazzal"nin bu ayrimindan hareketle su de-
nilebilir: Gafir, “glinahlari bagislayan”; Gaffar, “kag defa islenirse islensin gi-
nahlar tekrar tekrar bagislayan”; Gaflr ise “bircok giinahi bircok defa affe-
den”dir.

K6k manasi da dikkate alinarak Gaflr ismi; “kullarin bir¢cok glinahini,
bircok defa bagislayan, suclarini ve hatalarini affeden”!* seklinde tarif edile-
bilir. Bu tarife gore Allah, kullarinin isledikleri glinahlarin sayisina, sikligina,
tirdne ve ¢okluguna bakmaksizin, her zaman ve her yerde affeder.

1 Eb( ishak ibrahim ez-Zeccac, Tefsiru Esmdillahi’l-Hiisnd, (thk. Ahmed Ydsuf ed-Dekkak), Beyrut, 1986,
37-38; Ragib Isfahani, el-Mufreddt fi Garibi’l-Kur’én, (thk. Muhammed Seyyid Keylani), Beyrut, ts., “gfr”
md.; Mecduddin b. Muhammed el-Cezeri ibnu’l-Esir, en-Nihdye fi Garibi’l-Hadfs, 1. baski, 2000, Riyad,
“gny” md.; Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem ibn Manz(r, Lisdnu’l-Arab, (thk. ibrahim Semsuddin ve
dgr.), Tunus, 1. baski, 2005,“gfr” md.; Mecduddin Muhammed Fir(izabadi, el-Kdmdsu’l-Muhit, (thk. Mu-
hammed Naim el-Arkdsi), 8. baski, Beyrut, 2005, “gfr” md.

2 Ahmet Celik, Kur’dn Semantigi Uzerine, Erzurum, 2002, 50.

13 Eb Hamid Muhammed b. Muhammed et-Tisi el-Gazzali, el-Maksadu’l-Esnd fi Serhi Esmaillahi’l-Hiisnd,
(thk. Muhammed Osman el-Hast), Kahire, ts., 68.

14 Epu’l-Kasim Abdurrahman b. ishak ez-Zeccadi, istikdku Esmdillah, (thk. Abdulhiiseyin Mibarek), Beyrut,

1986, 94;Gazzali, el-Maksadu’l-Esnd, 68; Fir(zabadi, el-Kédmdsu’l-Muhit, “gfr” md.
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Gaflr isminin, Kur’an-1 Kerim’in doksan bir yerinde ¢cogunlukla diger
isimlerle birlikte kullanildigini ifade etmistik. Kur’an’in sadece iki yerinde®® tek
basina kullanilan bu isim, yetmis iki yerde Rahim,® alti yerde Halim,*” doért
yerde Aflv,®8 ic yerde Sekar,'® iki yerde Aziz?° ve birer yerde de Ved(id?! ve
Rab?? isimleriyle birlikte kullanilmistir.® Gafir ismi hem mekki, hem de me-
denf dyetlerde bazen marife?*, bazen de nekra?® formunda gelmistir.

Simdi Gaflr ve beraberinde gelen diger esma-i hiisnanin birbirleriyle
ve gectikleri ayetlerin icerigiyle olan miinasebetlerini incelemeye ¢alisalim.

2- GAFUR iSMiNiN TEK BASINA GECMESi
Gaflr ismi sadece iki dyette?® tek basina yalin olarak Allah’a izafe edilir:

1. Rabbiniz, igcinizde olani en iyi bilendir. Eger siz iyi kisiler olursaniz,
sunu bilin ki Allah tévbeye yénelenleri cok badislayandir.”

Bu ayetin siyak ve sibakina bakildiginda 6nceki iki dyetle baglantisi ol-
dugu goriilecektir. insan ana-babaya karsi her zaman iyi davranmayarak ba-
zen hizmette kusur edebilmektedir. iste Allah bu ayette, beseri zaaf icinde
olan insanin hizmette kusur edebilme ihtimaline karsi, tévbe edip kendini dii-
zeltmesini 6gltlemektedir. Nitekim ana-babaya hizmette kusur ettikten

!5 isra, 17/25; Kehf, 18/58.

16 Ornek olarak bkz. Bakara, 2/173, 182, 192, 199, 218, 226; Al-i, imran, 3/31, 89, 129; Nis3, 4/23, 25, 96,
100, 106, 110, 129, 152; Maide, 5/3, 34, 39, 74, 98; En‘am, 6/54, 165, 145; A'raf, 7/152, 167, Enfal, 8/69,
70; Tovbe, 9/5, 27,91 102; Hd, 11/41; Yasuf, 12/53; ibrahim, 14/36; Nar, 24/5, 22, 33, 62; Furkan, 25/6,
70; Neml, 27/18, 110, 115, 119; Ahzab, 33/5, 24, 50, 59, 73; Fussilet, 41/32; Fetih, 48/14; Hucurat, 49/5,
15; Hadid, 57/28; Miicadele, 58/12; Mumtehine, 60/20.

7 Bakara, 2/225, 235; Al-i imran, 3/155; Maide: 5/101; isra, 17/44; Fatir, 35/41.

18 Nisa, 4/43, 99; Hac, 22/60; Miicadele, 58/2.

9 Fatir, 35/30, 34; Sara, 42/23.

20 Fatir, 35/28; Miilk, 67/2.

2! Burdic, 85/14.

22 Sebe’, 34/15.

2 Bkz. Muhammed F0Ad Abdulbaki, el-Mu‘cemu’l-Mufehres i Elfézi’l-Kur’dni’l-Kerim, Kahire, 1945,
“gaflr” md.

24 Marife: Belirli bir sey icin konulmus isimdir. Marife alti gesit olup bunlar; zamirler, ézel isim, isaret isim-
leri, ismi mevsdl ve elif-lam ile belirlenmis isimdir. Genis bilgi i¢in bkz. Mustafa Galayani, Camiu’d-
Durdsi’l-Arabiyye, Beyrut, 1996, |, 147-154.

% Nekra: Belirsiz bir nesneyi gésteren, basina elif-lam almayan ve diger marife sartlarini tasimayan isim-
lerdir. Genis bilgi icin bkz. Galayani, Camiu’d-Durdsi’l-Arabiyye, |, 147-154.

% isra, 17/25; Kehf, 18/58.

77518, 17/25. 5k G5 08 26t 1155 8 o8 3 G 23T 28
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sonra hemen Allah’a yénelip tévbe etmek, en erdemli hareketlerden biridir.%
Ayrica ibadet ve ana-babaya saygl her seyden 6nce bir kalp ve gonil isidir.
Ayette ..t o G 20 :85/Rabbiniz kalplerinizdekini en iyi bilendir ifadesiyle bu
hususa isaret edilmistir. Oyleyse insan 6ncelikle ruhen “salih” olmali, kal-
binde giizel duygular gelistirmeli ve i¢ diinyasini diizeltmelidir. O zaman Allah
bu sekilde i¢ dinyasindaki yanlislari silip atanlara af ve magfiretiyle muamele
edecektir.?

2. Rabbin, ¢ok bagislayicidir, merhamet séhibidir. Eger yaptiklari yii-
ziinden onlari (diinyada) cezaya carptirsaydi, elbette azaplarini ¢arcabuk ve-
rirdi. Hayir, onlar icin belirlenmis bir gtin vardir ki (o gtin gelince) hicbir kurtu-
lus caresi bulamazlar.3°

Bircok dyette oldugu gibi bu yette de Kur’an-1 Kerim’in terhibden/kor-
kutmaktan sonra tergib/tesvik etme ydntemi gériilmektedir. Onceki ayet-
lerde yapilan tehditlerden sonra Allah’in magfiret sahibi oldugu burada hatir-
latilmistir ki insanlar, Allah’in rizasi konusunda distnstnler. Zira GafQr ismi-
nin zikredilmesi istigfara/af dilemeye tesvik etmek icindir.3*Ayrica Gaf(r ismi,
alabildigine cokca magfiret eden manasina olup, Allah’in insanlardan zararlari
defetmesine isarettir. Rahmet sahibi (2 ;i) olmak ise, rahmet sifati ile
mevsaf demektir. Burada Allah’in, rahmet ve magfiretini birlikte zikretmesi,
kendisinin rahmet sahibi oldugu icin ¢okca bagislayabildigini gosterir. Zira
kendisinin, rahmete ihtiyaci yoktur. Rahmetini, buna muhtag olan birgok kim-
seye gosterir.3?

3- GAFOR iSMiNiN BASKA iSIMLERLE BiRLIKTE GECMESi

GafQr isminin, Allah’in sifati olarak Rahim, Halim, AfQv, Sek(r, Aziz,
Ved({d ve Rab isimleriyle birlikte kullanildigini ifade etmistik. Bu baslik altinda
Gaflr isminin bu isimlerle ve gectigi ayetlerin igerikleriyle olan miinasebetini
inceleyecegiz.

28 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’dn Tefsiri, Bayrakl Yayinlari, 1. baski, istanbul, 2001,
XI, 236.

2 Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-Kédir, 4. baski, Beyrut, 2007, 818.

% Kehf, 18/58.555: 58 1 1532 ¢ degs 1 1 Q30 2 il 128 s il i 5 3,80 g

31 Muhammed Tahir ibn As(r, et-Tahrir ve’t-Tenvir, ed-Daru’t-Tunusiyye, Tunus, 1984, XV, 356.

32 Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefétihu’l-Gayb, Daru’|-Fikr, 1. baski, Beyrut, 1981, XXI, 143.
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I- Gafir ve Rahim isimleri: Kur'an’da Gaflr ismi 72 yerde Rahim ismi33
ile birlikte kullanilir. Bu isimler bazen nekra, bazen de marife formuyla gelir-
ler.3* Bu iki isim bir yerde Rahim-Gaftr® seklinde, diger tiim yerlerde ise
Gaflr-Rahim seklinde gelir.

A. Gaflar ve Rahim: Miifessirler bu iki ismin, “Gaflr-Rahim” seklinde
siralanisinda bir miinasebet olduguna dikkat cekerek séyle demislerdir: Cirkin
olan seyin izalesi, glizellikle donatmadan 6nce olmalidir. Bu ylizden, girkin
olan giinahlari temizlemek anlaminda magfirete delalet eden Gaflr ismi
once, nimetlerle donatma anlamina gelen ve rahmete deldlet eden Rahim
ismi ise sonra gelmistir.3® Zerkesi (v. 805/1403) ise bu siralama hakkinda sun-
lari séylemektedir: “Magfiret, selamettir; rahmet ise zahmetsiz kazanctir. Ka-
zancgtan énce selamet, arzu edilen (matlub) bir durumdur.”®” Bu bakimdan,
magfirete deladlet eden Gaflr ismi, kullara kazanclar vermesine delalet eden
Rahim isminden dnce gelmistir.

Ayetlerin sonlarinda gelen her bir esma-i hiisnanin, zikredildigi bag-
lamla siki miinasebetini GafGr-Rahim isimlerinin birlikte gectigi dyetlerde de
gormekteyiz. Buna ornek olarak su ayetleri zikredebiliriz:

3 «/Rahim ismi; “merhamet etmek, cezayi hak edeni bagislamak, affetmek, ihsanda bulunmak” gibi ma-
nalara gelen i~ kbkiinden tiremis olup; “esirgeyen, bagislayan, inananlari dhirette mikafatlandiracak
olan zat” demektir. Rahim s6zcugli, mubalaga sigalarindan J.= vezninde turetilmis bir sifat olup fiilin
subdtuna delalet eder. Rahim ismi, hem ism-i mef‘0l(;s~+) hem de ism-i fail (.~,) manasinda kullanilir.
Rahim ismi, Kur’an-1 Kerim’in 115 yerinde Allah’a nisbet edilmis ve daha ¢ok esma-i hiisnadan diger
bir isimle birlikte kullanilir. Kur’an’in sadece Ug yerinde bu isim tek basina Allah’a izafe edilirken, yet-
mis iki yerde Gafar, on Ug yerde Aziz, dokuzar yerde Ralf ve Tevvab, bes yerde Rahman, birer yerde
de Ved(d, Rab ve Ber isimleriyle birlikte Allah’i nitelemektedir.(Zeccac, Tefsiru Esmdillahi’l-Hiisnd, 28;
EbQ Hildl el-Askeri, el-Furiku’l-Lugaviyye, (thk. Muhammed ibrahim Selim), Kahire, ts., 195; ibn
Manzar,LisGnu’l-Arab, “rhm” md.; Muhammed Murteza Zebidi, Tdcu’l-Ariis min Cevéhiri’l-Kdm(s,
(thk. Halil el-Hilali), Tunus, 2004, “rhm” md.; Ebu’l-Fadl Sihabuddin Seyyid Mahmad Aldsi, Rahu’l-
Medni fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Azim ve’s-Seb‘i’l-Mesdni,Daru ihyai't-Turasi’l-Arabiyye, Beyrut, ts., |, 105;
Zeccadi, istikdku Esmdillah, 40-41; ismail b. Hammad Cevheri, es-Sthdh, Tacii’l-Lagati ve Sthdhu’l-Ara-
biyye, Beyrut, 1948,“rhm” md.)

34 Bkz. Abdulbaki, e/-Mu‘cemu’l-Mufehres,“gafir” md.

3 Sebe’, 34/2.

% Bkz. Ebussulid b. Muhammed el-imadi el-Hanefi, irsddu’l-Akli’s-Selim il6 Mezdyd’l- Kitabi’l-Kerim, (thk.

Abdulkadir Ahmed Ata), Mektebetu’r-Riyadi’l-Hadis, Riyad, ts., Ill, 350; AlGsi, Rihu’l-Medni, XIV, 119.
37 Bedruddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi Uldmi’l-Kur’én, (thk. Y(suf Abdurrahman el-
Meragsli ve dgr.), Daru’l-Marife, Beyrut, 1990, IlI, 319.
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Rabbimiz! iclerinden onlara bir peygamber génder; onlara dyetlerini
okusun, kitabi ve hikmeti 6gretsin ve onlari her kétiillikten arindirsin. Siiphe-
siz, sen mutlak gii¢ sGhibisin, hiikiim ve hikmet séhibisin.>®

Rabbim! Clinkii o putlar insanlardan bircogunu saptirdilar. Artik kim
bana uyarsa, o bendendir. Kim de bana karsi gelirse, siiphesiz sen ¢ok bagis-
layan, cok merhamet edensin.®

Hz. ibrahim birinci ayette kendi nesilleri icinden onlara kitabi ve hik-
meti 6gretecek, onlari tezkiye edecek bir peygamber gondermesi icin Allah’a
niyazda bulunurken 54y 440 cii &by / Hig kusku yok ki Aziz ve Hakim sensin,
demistir. Hz. ibrahim ikinci dyette ise kendisine isyan edip, karsi ¢ikanlar igin
Allah’a niyazda bulunurken :~; 3, 286 / Gafdr olan Rahim olan siiphesiz ancak
sensin demistir. Bu iki ayetin sonlari gosteriyor ki, her bir isim, zikredildigi
yere miinasiptir. Hz. ibrahim’in talep ettigi vasiflari haiz bir peygamberin gén-
derilmesi ancak benzersiz, gliclli, hikiimran ve izzetli birinin glclyle mim-
kiinken; risalet gérevinin, yaratilanlar icinde en serefli ve degerli birisine ve-
rilmesi de ancak hikmet ile mimkindir. Dolayisiyla birinci ayetin sonunda
Aziz ve Hakim isimleri zikredilmistir. ikinci dyette de, Allah’in af ve merhame-
tini celbetmekten séz edildigi icin Gaf(r ve Rahim isimleri getirilmistir.*

Ayrica burada son derece sefkatli ve yufka yiirekli olan Hz. ibrahim’in
ic diinyasi kendini géstermektedir. Hz. ibrahim soyundan gelip de kendisine
karsi ¢cikanlarin yok olmasini ve azaba ugratilmalarini istemedigi séylenebilir.
Hatta azabin s6ziini bile etmemistir. Bunun yerine onlari Allah’in bagislama-
sina ve merhametine havale etmistir. Béylelikle Hz. ibrahim bu yéniiyle de
insanlara 6rnek teskil etmistir.

Eger Allah’in nimetlerini saymaya kalkissaniz sayamazsiniz. Siiphesiz
insan ¢ok zélimdir, cok nankérdiir.*

Haélbuki Allah’in nimetini saymaya kalksaniz onu sayamazsiniz. Stiphe-
siz Allah, cok badislayandir, cok merhamet edendir.*

Nimetlerle ilgili olan bu iki dyet-i kerimenin sonlari da farkli olmustur.
Birincinin sonunda insanin zalimligi ve nankorlGg bildirilirken, ikincisinin so-

*® Bakara, 2/129. 151 el &3 0 535 2K sl et bl ale vl 120 Ot 24 S

3 Tbrahim, 14/36. 1 552 S5 glaz 05 2 D6 a5 060 00 e 08 ol 5800 25

0 Eb( Abdillah Muhammed ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-Sélikin, (thk. Muhammed Hamid el-Feki),
Beyrut,1973, |, 36-37.

“ibrahim, 14/34. 568 250 6 & ke O s 1,335 b

%2 Nahl, 16/18. 15 3o 1 & glaZ 0 40 223 1,35 &g
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nunda Gaflr ve Rahim isimleri yer almaktadir. Bu iki ayet sonlarinin farkli ol-
masinin birgok hikmetinden s6z edilebilir. Biz de bu hikmetlerden birkag ta-
nesini zikredecegiz:

a. Birinci ayetin siyaki insanin niteligi ve karakteriyle ilgili oldugu igin
ayetin sonunda insana ait vasif zikredilmistir. ikinci ayetin siyaki ise Allah’in
niteliklerinin ve ul(hiyyetinin ispatiyla ilgili oldugu icin Allah’in isimleri zikre-
dilmistir.*

b. Birinci ayette insanin nimetlere karsi nankorlilk etmeye meyyal olma
gercegi zikredilerek mi’minler uyanik olmaya cagrilirken; ikinci ayetin so-
nunda zikredilen Allah’in Gaflir ve Rahim isimleri, nankorlik gafletine diisen
mi’minlerin kusur ve hatalarinin értiilecegini géstermektedir.*

c. Birinci ayet, Allah’in bircok nimeti insana bahsettiginden dolayi cogu
zaman insanin bu nimetlerin stkrini yerine getirmeyerek zalim ve nankorli-
glinl ortaya koydugunu belirtir. ikinci dyet ise, Allah’in, insanin zulmiine karsi
magfiretini, nankdrliigiine karsi da rahmetini ortaya koydugunu ifade eder.*
Boylece bu iki isim zikredilerek, insanin zulim ve nankorligi sebebi ile ona
bahsedilen nimetlerin sona ermeyecegi garantisi verilmektedir.

Daha ¢cok ahkam ile ilgili dyetlerin sonunda gelen esma-i hiisnanin, ilk
bakista ayette islenen konuyla dogrudan aldkasi yokmus gibi goriinebilir. An-
cak dyetin muhtevasi dikkatle incelendiginde sondaki esmanin, Kur’an’in ver-
mek istedigi manayi, muhatabin daha dogru anlamasina yardimci oldugu go-
ralir. Bu durum da bize ayetlerin bas kismi ile son kismi arasinda siki bir
miinasebet bulundugunu gostermektedir. Simdi bu hususla ilgili bir 6rnek ve-
relim:

Allah size éliiyii/lesi, kani, domuz etini ve Allah’tan baskasi adina kesi-
leni haram kildi. Her kim bunlardan yemeye mecbdr kalirsa baskasina saldir-
madan ve haddi asmadan bir miktar yemesinde giinah yoktur. Siiphe yok ki
Allah ¢cokca badislayan, ¢okca esirgeyendir.*®

Bazi miifessirler bu ayetin sonunda zikredilen Gaflir-Rahim isimlerinin
baglamla olan miinasebetlerini su sekilde aciklamislardir:

43 Zerkest, el-Burhén, 1, 176.

4 Abdurrahman Hasan Cenketi’l-Meydani, Kavdidu Tedebburi’l-Emsel li Kitabillahi Azze Celle, 2. baski,
1989, 469.

45 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XX, 15; Zerkesi, el-Burhdn, |, 176.

% Bakara, 2/173; Ayrica bkz. Maide, 5/3; En‘am, 6/145. 5 fhb oo & il o faf Us i s sl sl 2K e
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a. Allah, ahkamini agikladiktan sonra, hemen ardindan kendisinin
Gaflr ve Rahim oldugunu hatirlatmistir. Boylece Allah, haram kilinan seyler-
den birisini yemek suretiyle emre muhalefet edenlerin tévbe etmeleri duru-
munda onlar igin Gaflr oldugunu, hilkiimlere geregince devamli itadt eden-
ler icin de Rahim oldugunu bildirmistir.*’

b. Mecbir kalan kimse, mecbdriyeti karsisinda haram kilinan seyden
ihtiyag miktarindan fazla yerse Allah, o fazlaligi yemesinden dolayi islemis ol-
dugu ginahi bagislayacagi icin Gafar, ihtiyag miktarini yiyebilmesi icin ruhsat
vermekle de Rahim’dir.*®

c. Bu ayette, mecbdr kalan kimseye, haram olan hayvanlari yiyebilme
ruhsati verilmistir. Ruhsat verme ve mubah kilmaya illet olarak da Gaflr-
Rahim isimleri zikredilmistir.*°

Kisacasi ayette yenilmesi haram olan yiyecekler sayildiktan sonra, Al-
lah’in Gaflr ve Rahim oldugu zikredilerek muhataplara; haram kilinmis olan
yiyeceklerden herhangi birisinin yenmesi durumunda Allah’in affedici oldugu,
mecbdriyet karsisinda yenilmesi icin ruhsat vermekle de O’nun ¢ok merha-
metli oldugu mesaji verilmektedir.>® Béylece Allah, sikinti olabilecek konu-
larda hiklUmlerini genisleterek kullarina merhametiyle muamele etmekte-
dir.!

Kur’an’da kullarin Allah karsisinda havf/korku ve recd/imit icinde bu-
lunmasini temin etmek amaciyla ilahi davette bazen tergib bazen de terhib
yontemi kullanilmistir. Kur’an’da, bu metodun bir geregi olarak “terhib” sa-
dedinde, Allah’in azab ve tecziyesinin de stratli oldugu (wi& &2), (S& L) /
cezasi ¢cabuk ve siddetli olan nitelemesiyle belirtilmektedir. Ancak bu nitele-
menin gectigi dyetlerde® Allah’in “Gaflr” ve “Rahim” oldugunun vurgulan-
masi, arz edilen tergib-terhib metodunun Kur’an’da nasil bir denge icinde kul-
lanildiginin bir 6rnegi olarak degerlendirilmelidir. Su iki ayet buna 6rnektir:

47 Razi, Mefatihu’l-Gayb, V, 14.

8 Razi, Meféatihu’l-Gayb, V, 14.

4 Muhammed b. Y(suf Eb( Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, (thk. Adil Ahmed Abdulmevcud - All Muhammed
Muavvid), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1. baski, Beyrut, 1993, |, 665; Kurtubfi, el-Cdmi* li Ahkdmi’l-Kur’én, I,
48.

50 Razi, Meféatihu’l-Gayb, V, 239.

51 Ebussu(id, irsddu’l-Akli’s-Selim, IV, 427.

52 Bkz: Maide, 5/39; En‘am, 6/165; A'raf, 7/167.
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1. Allah’in azabinin ¢ok siddetli (bununla beraber) O’nun, hakikaten ¢ok
bagislayici ve merhamet edici oldugunu biliniz.>?
Bu ve benzeri ayetlerde & &2, oG 4 /[ cezasi ¢abuk ve siddetli

olan>* nitelemesi ile “Gafdr” ve “Rahim” isimlerinin yan yana gelmesinin baz
hikmetleri soyle siralanabilir:

a. Onceki ayetlerde Allah’in kullarina bahsettigi rahmetten bahset-
mesi, bu ayette de azabinin getin oldugunu belirtmesi ve bunun akabinde de
rahmet ile ilgili vasiflardan Gaflir ve Rahim isimlerini zikretmesi; O’nun rah-
met tarafinin daha galip geldigine delalet eder.”® Bagka bir ifadeyle dyette, bu
isimlerin siralanisinin Allah’in rahmetinin, gazabini gegmesine bir isarettir.>®
Dolayisiyla insanlar da baskalarinin eksiklik ve hatalarina karsi af ve merha-
metle muamele etmeyi ahlak edinmelidirler.

b. Ayetin tergib-terhib dengesi icinde sonlanmasi su vurguyu tasir: Kul-
lar, Allah’in hiikiimlerine ve dinin korunmasini gerekli kildig1 hususlara iyi dik-
kat etmeli ve bunlari yalniz azap korkusuyla degil, hem yliksek bir korku ve
Urperti, hem de yiksek bir bagislanma Gimidi ve rahmet aski ile tatbik ve icra
etmelidirler.>’

C. o Lz @ & / Bilin ki Allah, cezasi pek getin olandir cimlesi korkut-
mayl, >; 54 @ 5/ Muhakkak Allah madfiret edendir, merhamet sdhibidir cim-
lesi ise mi’minlere bir umut vermeyi ihtiva etmektedir.>®

d. 25 58 S QU a2 28 & / Sliphesiz Rabbin, cezasi ¢abuk olandir. Ve
siiphe yok ki O, gercekten Gafir-Rahim’dir.>® ifadesinde Allah, cezaya dikkat
cekerken bunu zatina nisbet etmemistir. Ancak magfiret ve rahmetini bildi-
rirken “Gaf(ir Rahim” isimlerini hem miibalaga sigasi ile getirmis, hem de bu
iki ismi, J/Iam edatiyla te’kid etmistir. Boylece Allah’in bizzat Gaflr olup anizi

53 Maide, 5/98. 25 5k @ 3y Ui s @ 51150

54 Bkz: En‘am, 6/165; Araf, 7/167.

55 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, X, 109.

% Hatta Resid Riza bu ayetin sonunda Gafdr-Rahim isimlerinin zikredilmesinin ahiretteki cezanin ebedi
olmadigina isaret ettigini iddia etmistir. Ona gére bu ayette, Allah’in cezalandirmasi ile ilgili ot Lz
tamlamasindan sonra Gaf(ir ve Rahim isimlerinin zikredilmesi, ahirette kullarin cezasinin ebedi olmadi-
gina ve neticede bitecegine bir isarettir. Bu yiizden Allah, nefislerine zulmeden birgok insani bagisla-
makta ve birgok glinahi affetmektedir. (Muhammed Resid Rizé - Muhammed Abduh, Tefsiru’l-Kur’ani’l-
Hakim (Tefsiru’l-Mendr), 6. baski, Misir, 1960, VII, 121; VIIl, 69-77.)

57 Yazir, Hak Dini Kur’n Dili, Ill, 1818.

58 Kurtubt, el-Cémi‘ li Ahkdmi’l-Kur’én, VIII, 224.

59 En‘am, 6/165.
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olarak ceza verdigi, rahmeti ¢ok olup cezalandirmada miisamaha sahibi ol-
dugu vurgulanmistir.®® Ayrica bu ayetle Allah’in cezalandirmasinin ¢cok ¢abuk
oldugu uyarisiyla inkarda israr edenler bir defa daha uyarilip tévbeye davet
edilirken, O’nun bagislayici ve esirgeyici oldugu mijdesiyle de mi’minler se-
vindirilmektedir. Ayni zamanda Umitsizlik dogmasin diye burada rahmetle
ceza birlikte zikredilerek, gonillerin Gmitle korku arasinda olmasi gerektigine
vurgu yapilmistir.®

e. Al-i imran sGresinin 129. ayetinin® sonunda zikredilen, s Seke By /
Allah Gafdrdur, Rahimdir cimlesi, ::5 34 3 / O diledigini affeder cimlesine
aciklayici bir zeyl®® mahiyetindedir. Bu zeylin yalniz magfirete yapilip da &3«
1 04 [ O, diledigine azap eder climlesine yapilmamasi magfiret ve rahmetin
dnemsendigini gosterir.%* Ote taraftan i 32 L35 / O, diledigine azap eder,
climlesi muhatap Uzerinde, Allah hakkinda “keyfe ma yesa” niteligini veren
“sert bir Hakim Tann” intibai birakabilir. Ancak ayetin Allah’in Gaf{r-Rahim
isimleriyle bitmesi, bu yanlis intibal dnledigi gibi, iimit tarafini kuvvetlendir-
mektedir. Ayrica su mesaji vermektedir: Allah kudret, hakimiyet gibi kemal
sifatlarina sahip olmasinin yaninda magfiret ve rahmet sifatlariyla da mutta-
siftir. Boylece bu iki isim tashih mahiyetinde gelerek, yanls anlayisi dnlemek-
tedir.®

2. Ey Muhammed! Kullarima, benim elbette ¢ok badislayici, cok mer-
hametli oldugumu, azabimin da elem dolu azap oldugunu haber ver.®®

Fahruddin er-Razi (v. 606/1209), bu iki dyette su incelikleri tespit et-
mistir:

a. Allah, «se/kullarim tamlamasinda kullarini kendi zatina izafe ederek
onlara ¢ok biyik bir seref bahsetmistir. Sonra bunun pesi sira, Allah’in Gafar
ve Rahim oldugu bildirilerek, kullugu kabul eden herkes icin, Allah’in magfiret
ve rahmetinin s6z konusu olacagi; bunu inkar eden icin ise, elim cezasinin ge-
rekli olacagi vurgulanmistir.

0 Nasiruddin b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Tevil, 1. baski, Beyrut, 1I, 192.

61 Hafiz imaduddin Ebu’l-Fida ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, (thk. Mustafa Seyyid Muhammed ve
dgr.),Muessesetu Kurtuba, 1. baski, Kahire, 2000, VI, 429; Hayreddin Karaman ve dgr., Kur’dn Yolu Tiirk¢e
Medl ve Tefsir, DiB Yayinlari, I-V, 2. baski, Ankara, 2006, I, 497.

62 Al-i Imran, 3/129. s 5ok iy 1y 24 S35 0 50 58k il 3 Us ozl g w

83 Zeyl: Bir yaziya ek olarak katilan parca.

5 Ebussu(id, irsddu’l-Akli’s-Selim, |, 554.

% Suat Yildirim, Kur’én’da Ulihiyyet, izmir, 2000, 107.

% Hicr, 15/49-50. (300 21381 55 4138 8 5) (350 55880 6 & sstis 25 )
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b. Allah birinci ayette rahmet ve magfiretinden s6z ederken, azabindan
bahsettigi ikinci dyete gore daha ¢ok te’kid edatlari kullanarak rahmetinin ge-
nisligini 6zellikle vurgulamistir. Ayni sekilde Allah, azabindan bahsettigi ikinci
dyette sadece azabinin ¢ok siddetli oldugunu ifade ettigi halde, birinci ayette
rahmet ve magfiretini anlatirken bunlari “Gaflr ve Rahim” seklinde dogrudan
dogruya kendi isimleri olarak zikretmistir ki bu da yine O’nun rahmetini aza-
bindan daha 6nemli tuttuguna isaret eder.

c. Allah’in Peygamber’ine hitaben, 221 540 € & ssts 2.5 / Kullarima benim
gercekten ¢ok badislayici, ¢cok esirgeyici oldugumu bildir, buyurarak bir ba-
kima rahmet vaadinin zamani geldiginde, yerine getirecegine bizzat Peygam-
berini sahit tutmustur. Ayrica bu ayetle Allah, kendisine inanip kulluk eden
herkesin, ibadetleri eksik de olsa (glinahkar bile olsa), rahmetine layik oldu-
gunu anlatmak istemistir.%’

Razi’nin bu iki dyet®® hakkinda yaptigi aciklamalarla birlikte bu dyetlerin
Umit ve korku makamlarina da delalet edebilecegini séylemek mimkiindiir.
Allah, kendisine yonelip tovbe edenlerin glinahlarini érter ve onlara rahme-
tiyle muamele eder. Kiifir ve masiyet (izerinde israr edip tévbe etmeyen kim-
selere ise acikl, can yakici azap verir. Boylece birgok ayette oldugu gibi bu iki
ayette de, mijde ile ihtar, tesvik ile korkutma birlikte zikredilmis, bdylece in-
sanlarin korku ile Gmit arasinda olmalari istenmistir.®°

Yukarida siraladigimiz ayetlerde géruldigi gibi Kur'an’da bazen ayni
ayette, hem Allah’in azap ve cezalandirmasinin siiratli ve siddetli oldugu be-
lirtilir hem de Allah’in “GafQr” ve “Rahim” oldugu vurgulanir. Boylece tergib-
terhib metodunun Kur’an’da nasil bir denge icinde kullanildigi da miisahede
edilir. Bu durum insanin hayatinda aslinda af, merhamet ve cezanin beraber
devam ettigi gercegini de gostermektedir. Nitekim dinya hayatinda af ve
merhamete ihtiya¢ oldugu gibi, disiplinin olabilmesi icin caydirici cezaya da
ihtiyac vardir. Haklarin cignenmesini 6nlemek icin cezaya; giinahlarin lekesini
silmek icin de af ve merhamete ihtiyag vardir. Bundan dolayidir ki Allah, sa-
dece affedici ve merhamet sahibi oldugunu degil, ayni zamanda cezalandir-
masinin ¢etin oldugunu da bildirmistir.

Tefsirler incelendiginde miufessirlerin, ayetlerde gecen esma-i
hiisnadan birtakim hiikiimler” ve itikadi sonuglar ¢ikarmis olduklari gérilir.
Bu da ayetlerde gecen esmanin, bos ve anlamsiz tekrarlamalar degil, aksine

67 Razi, Mefétihu’l-Gayb, XIX, 198-199.

® Hicr, 15/49-50.

8 Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, 10. baski, Sam, 2009, VII, 349.

7 Brnekler icin bkz. Beydavi, Envdru’t-Tenzil, |l, 7; Alasi, Rahu’l-Medni, XIV, 59.
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hikim kaynaklari oldugunu géstermektedir. Bununla ilgili cok¢a 6rnek ol-
dugu halde konuyu fazla uzatmamak icin sadece birkacini vermekle yetinece-
giz:

1- Eslerine yaklasmamaya yemin edenler igin dért ay bekleme siiresi
vardir. Eger (bu stire icinde) dénerlerse, stiphesiz Allah ¢cok bagislayandir, cok
merhamet edendir.”

Ayet-i kerimenin sonunda, e 35 A 56 46 86 / Eder bu siire icinde yemin-
lerinden dénerlerse siiphesiz ki Allah, ¢cok bagislayan, cok merhamet edendir,
buyrulmaktadir. Ayetin bu bélimiinde zikredilen Allah’in Gaf(ir ve Rahim ol-
masindan neyin kastedildigi hususunda iki goris vardir:

a. Hasan Basri (v. 110/728) ve ibrahim Nehai (v. 98/715) gibi bir kisim
alime gore Allah’in Gaflir ve Rahim olmasindan maksad, 1137 yeminini yapan-
dan yemin kefaretinin dismesidir. Bunlara gore bir erkek hanimiyla cinsi
miinasebette bulunmayacagina dair yemin eder sonra da bu yeminini boza-
cak olursa onun, yeminini bozmasindan dolayi kefaret vermesi gerekmez.
Cuinku Allah, Gaflr ve Rahimdir.”

b. Abdullah b. Abbas, Rebi b. Enes, Katade ve Taberf gibi bir kisim alime
gore ise, Allah’in Gaflir ve Rahim olmasindan maksad, ila yapan erkegin, ye-
minini bozmas! halinde Allah’in onu ahirette cezalandirmamasidir. Fakat
bdyle bir erkegin, yeminini bozmasindan dolayi yemin kefareti vermesi ge-
reklidir.”*

Fahruddin er-Razi'nin de bu goriste oldugunu gérmekteyiz. O, gori-
suinii s6yle agiklamaktadir: “Ayetin sonundaki, 2. 32 @ &6 climlesi 114 yapip da
yeminini bozan kimseler igin ilahi cezanin olmayacagini gosterir. Fakat ilaht
cezanin olmamasi, kefaretin gerekmedigi anlamina gelmez. Nitekim zina ve

7L Bakara,2/226. & 5 @1 56 6 56 431 sl B 45 1gtes o O ol

2713: Bir erkegin esiyle bir siire cinsel iliskide bulunmamak lizere yemin etmesine denir. islam’dan 6nce
1la, kadinlari baski altinda tutmak, zulmetmek ve onlardan haksiz menfaatler saglamak lizere yaygin ola-
rak uygulanirdi. K6t maksatla bu yemin adetinden yararlananlar eglerini yillarca nikah altinda tuttuklari
halde onlarla yatmazlar, cinsel iliskide bulunmazlardi. Kadinlarin bu tutsakliktan kendi istekleriyle kur-
tulma imkanlari yoktu. islam kadina zarar verme kastiyla yapilan flayi yasaklamistir. lyi niyete dayanan
ilay ise dort ayla sinirlamigtir. (Abdulgani el-Meydani, el-Lubab fi Serhi’l-Kitab, 2. baski, Beyrut, 1996, II,
185-187; Karaman ve dgr., Kur’dn Yolu, 1, 360.)

73 Eb( Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Tevili’l-Kur’dn, (thk. Abdullah b. Abdulmuh-
sin et-Tarki), Daru Hicr, Kahire, 2001, IV, 61.

74 Taberi, Cdmiu’l-Beyén, IV, 61.
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insan oldiirmekten tévbe eden kimse icin de, ilahi ceza olmayabilir. Fakat yine
de bu kimseye had ve kisas uygulanmasi gerekir.””’®

2- Géklerdeki her sey ve yerdeki her sey Allah’indir. O, diledigini badis-
lar, diledidine azap eder. Allah, cok badislayandir, cok merhamet edendir.”®

AlQst (v. 1270/1853) bu ayetin tefsirini yaparken, Gafdir-Rahim isimle-
rinin zikredilmesini Ehl-i Siinnetin goriislinii destekleyen bir delil olarak gorir
ve sOyle der: “Gaflr-Rahim isimleri, 12 52 sao/diledigini bagislar kismini te’kid
eder, pekistirir. Allah’in dyetin sonunu Rahim ismine tahsis etmesi, ihsan ve
in‘am cihetini tercih ettigine isaret eder. Ayrica ayette Rahim isminin gelmis
olmasi, Allah’in bagislamasi icin, kulun tévbesinin sart oldugunu iddia eden”’
Matezile’ye karsi Ehl-i Stinnet’in gériisiinii desteklemektedir.””® Nitekim Ehl-
i Siinnet’e gére Allah, lituf ve ihsan ederse tévbesiz de bagislayabilir.”

3- Yaptiklarina bir karsilik ve Allah’tan caydirici bir miieyyide olmak
lizere hirsiz erkek ile hirsiz kadinin ellerini kesin. Allah, mutlak gii¢ sGhibidir,
hiikiim ve hikmet séhibidir. Her kim de isledigi zulmiiniin arkasindan tévbe
edip durumunu diizeltirse kuskusuz, Allah onun tévbesini kabul eder. Siiphesiz
Allah, ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.®°

islam alimleri, tévbe eden hirsizin elinin kesilme cezasinin diisiip dis-
meyecegi hususunu, :Ss % si/Siiphesiz Allah, cok badislayandir, cok merha-
met edendir ifadesi cercevesinde tartismislardir. Tabiin alimlerinden bir kis-
mina gore, eli kesilmeden 6nce, kisi tovbe ederse, Allah onun tévbesini kabul
eder ve o kimseden, had cezasi diiser. Clinkii bu ayetin sonunda, Gaflr ve
Rahim isimlerinin zikredilmesi, azabin o kimseden sakit oldugunu gosterir. Ni-
tekim bu ayette zikredilen ceza da el kesme cezasidir. Dolayisiyla dyetin
zahiri, bu cezanin sakit olmasini gerektirmektedir. Ancak cumhura veya alim-
lerin goguna gore ise, bu kimseden el kesme cezasi dlismez; bilakis bu ceza o
kimseye, bir imtihan maksadiyla tatbik edilir.8! Taberi (v. 310/923) de bu ko-
nuda cumhdr gibi distndr ve der ki: “Hirsizlar, hirsizlik yaptiktan sonra tovbe

75 Razi, Mefétihu’l-Gayb, VI, 89.

76 Al-i imran, 3/129. f5 558 this 2k fe L3R5 425 58 3k o3l s G oslEd 3 G

77 Bkz. Ebu’l-Kasim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavamizi’t-Tenzil ve Uydni’l-
Ekavil fi Vucihi’t-Te'vil,(thk. es-Seyh Adil Ahmed Abdulmevcid ve dgr.), Mektebetu’l-Abikan,Riyad,
1998, I, 41-42.

78 AlGst, RGhu’l-Meéni, IV, 52.

79 Genis bilgi icin bkz. Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 11, 236; XXVII, 169-170.

50 Maide, 5/38-39. (35 32 &1 & sl Lo dt 36 alioly el s 2 06 28)( 1 o D0 1T 2 Lol 1,410 B2 51205
5 e 1)

81 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 11, 236.
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eder ve amellerini diizeltirlerse, hirsizlik cezasi tatbik edildikten sonra Allah,
onlarin tovbesini kabul eder, glinahlarini affeder ve kiyamet giiniinde o gii-
nahtan dolayi kendilerini cezalandirmaz ve onlara merhamet eder.”??

4. Ancak, bundan (iftiradan) sonra tévbe edip diizelenler bunun disin-
dadir. Siiphesiz Allah Gafir ve Rahim’dir.®

Nar sGresinde gecen bu dyet, namuslu kadinlara zina iftirasinda bulu-
nanlar hakkinda cezaf ve dini hiikiimler ihtivd eden 4. dyetten 8 sonra gel-
mektedir. Razi’'ye gore, Allah’in tévbeyi kabul edip bagislamasi Gaflr, merha-
met etmesi ise RahTm isminin bir sonucudur. Rahim isminin zikredilmesi, tov-
beyi kabul edip bagislamasinin Allah’a vacib (Gzerine diisen bir zorunluluk)
olmadigina delalet etmektedir. Clinkl tovbeyi kabul edip bagislamak Allah’a
vacib olsaydi, bu ul(hiyyete uygun diismezdi.®> Razi’'nin bu aciklamalar az
once ifade ettigimiz gibi, Mutezile’nin ‘tévbe edenin tovbesini kabul etmek
Allah’a vaciptir’ seklindeki goriisiine bir reddiye niteligindedir.

Bazen Gaflr-Rahim isimlerinin, iman etme veya ¢okga ibadet yapma
sebebiyle nimetleri hak etme seklindeki vehmi ve diislinceyi tashih etmek igin
ayetin sonunda zikredildikleri goralir:

(Ndh), “Binin gemiye. Onun yiiziip gitmesi de durmasi da Allah’in adiy-
ladir. Siiphesiz Rabbim ¢ok badislayandir, cok merhamet edendir.” dedi.®®

Bu ayetin sonunda Allah’in kudretini ve giiciini izhar etme zamani ol-
dugu halde ayetin oyle degil de Gaflir-Rahim ismiyle bitirilmesinin hikmetini
soyle aciklayabiliriz: Gemiye binen o topluluk, “Biz ilmimiz sayesinde kurtul-
duk!” diyerek kendilerine bir pay ¢ikarmis olabilirler. iste bundan dolayi, bu
iki isim getirilmekle, onlarin bu yanlis diislinceleri izale edilmistir. Clnki in-
san, ¢esitli hatalardan ve sehvetinin pesinde kosma gafletinden salim olamaz.
insan, daima Allah’in yardimina, litfuna, merhametine ve magfiretine muh-
tactir. Gorildagi gibi bu iki isim; mi’minlerin bu felaketten kurtulmalarinin,
kendi amelleriyle hak ettikleri icin degil, sirf Allah’in IGtfu, magfireti ve rah-
metiyle oldugunu gdstermektedir.” Zaten Hz. Nuh’un, tufandan kurtulusu-
nun kendi planlari ve ¢cabalariyla olmadigini, yalnizca cok bagislayici olan Rab-
binin rahmetiyle gerceklestigini soyleyerek gosterdigi tevazu, bir mi’minin

82 Taberi, Cdmiu’l-Beyén, VIII, 412.
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gercek bir hususiyetidir. Onun i¢in gercek mi’min sahip oldugu araclara hig-
bir sekilde bel baglamamali, basarisiicin yalnizca Rabbine giivenmeli; Allah’in
rahmet ve litfu olmaksizin hi¢bir aletin kullanilamayacagini ve hedefe varila-
mayacagini bilmelidir.®

Ayrica bu ayetin sonunda, Gaf(r-Rahim isimlerinin zikredilmesini ter-
gib ve terhib metodu c¢ercevesinde de degerlendirmek mimkundur. Kafirle-
rin toptan suda bogulma hadisesinin hemen pesinden Allah’in Gaflr ve
Rahim oldugunun zikredilmesi, Kur’an’in bir metodudur. Nitekim kimi ayet-
lerde® Allah’in, intikdm ve rahmeti birlikte zikredilerek insanlarin korku ve
Uimit arasinda bir dengede tutulmalarinin hedeflendigini séyleyebiliriz.%

Batln bu agiklamalardan sonra denilebilir ki Gaflr isminin, Kur’an’da
Rahim ismiyle birlikte boylesine dikkat cekici bir tekerrir icinde kullaniimasi,
hem bu ismin muhtevasina sireklilik ve derinlik kazandirmakta hem de ilahi
bagislayiciligin, sevginin en Ustiinliik derecesini teskil eden “rahmet” sifatiyla
olan yakin iligkisini gdstermektedir. Gaf(r olana rahmet yarasir, Rahim olana
magfiret yarasir. Gaflr ile Rahim isimleri birlestiginde, birbirini teyit eder ve
her iki ismin de etkisi artar. Bu iki ismin birlikte gelmesinin hikmeti sudur:
Merhametsiz bir otorite de sucu bagislayabilir. Fakat bagisladigini bagislama-
sinin altinda ezip mahveder. Ancak Gaf(ir olan Allah, ayni zamanda rahmet
sahibidir. Bagisladigini ezmez veya ezerek bagislamaz. Hatta bagisladigini bile
hissettirmez. iste Gaflr isminin Rahim ismiyle birlikte gelmesinin bir hikmeti
de budur. Ayrica Allah’in affedici ve merhamet sahibi olmasinin bu kadar zik-
redilmesi, insanin da bu sifatlara biarlinmesinin istenmesi olabilir. Allah ku-
lunu affettigine ve acidigina gore, kul da insanlari affedip onlara acimalidir.
Allah, kendi eylemlerini boylece ortaya koyarak insani affetmeye, hos gor-
mege tesvik etmektedir.

B. Rahim ve Gafiir: Sadece Sebe’ sliresinin 2. dyetinde, Rahim ismi
Gaflrisminden once gelir. Bu iki ismin “Gaflir-Rahim” seklindeki siralanisinda
bir miinasebet oldugu gibi, “Rahim-Gaflr” seklindeki siralanisinda da 6zel an-
lam taslyan bir minasebet oldugunu distiniyoruz. Nitekim Zerkesi bu sira-
lama hakkinda -gectigi ayetin baglamini da dikkate alarak- sunlari séylemek-
tedir: “Allah’in insanlar ve diger biitiin mahl{kat icin koydugu diizen munta-

88 Ebu’l-A‘la Mevd(di, Tefhimu’l-Kur’én, (terc. Muhammed Han Kayani ve dgr.), 2. baski, istanbul, 1996, II,
394,

89 Bkz. Maide 5/39; En‘am, 6/165; A‘raf, 7/167; Ra‘d, 13/6.

% ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ni’l-Azim, VI, 439.



56 Abdulbaki GUNES ve Mehmet ALTIN

zamdir. Bu da O’nun rahmetinin bir sonucu olup umumf bir durumdur. Al-
lah’in magfireti ise tim mahllkat icerisinde sadece insanlari ilgilendirdigi icin
hususilik arz eder. Bu baglamda umumun, hususun 6nline ge¢mesi daha be-
ligdir.”*! Bagka bir ifadeyle, Allah kullarinin acziyetini ve zayifligini gériip mer-
hamet etmektedir. Kul yanhs yaptig takdirde magfiret devreye girer ki bu
sonraki bir istir. Durum bu oldugu icin ayette Rahim ismi Gaf(irisminden 6nce
zikredilmistir.?

Bu ayette Allah’in rahmetinin blylklGgu vurgulanarak yere inen ve
goge cikan seylerde Allah’in insana olan rahmetinin tecellisi ortaya konul-
maktadir: Allah, yere gireni, yerden ¢ikani; gékten ineni ve oraya yiikseleni
bilir. O, cok merhamet edicidir, cok bagislayicidir.®

Bildigimiz ve miisahede ettigimiz kadariyla gokten inen seyler; kar, yag-
mur, yildirim, bereket, melekler ve benzeri seylerdir. Biitiin bunlarin inme-
sinde Rahmetin rolii biyiktir. Ornegin; yagmur ve karin hepsi gokten kiitle-
ler halinde veya toptan inseydi yeryliziinde yasama imkanimiz kalmazdi. Hal-
buki yagmurlar giseleye giseleye, karlar sere serpe gokten inmektedir. Biitlin
bunlarin bu sekilde gerceklesmesi Rahim isminin tecellisi iledir. Bu ismin ar-
dindan Gaflr isminin getirilmesi baglamla uygunluk arz eder. Zira bu genis
rahmete ve sefkate karsilik insanlardan siikir yikselmesi lazimken, onlardan
isyanlar ve giinahlar gége ylikselmekte ve yine de bu isyankar ve ginahkar
kullarini Allah, Gaflr oldugu icin affetmektedir.®*

Ozet olarak bu ayetten anlasiliyor ki Allah, kullarina karsi nihayetsiz
merhamet sahibi ve onlarin kusurlarini affedendir. Eger yagmurlar ciseleye
ciseleye, karlar sere serpe gokten inmekteyse, O, kendisine isyan iginde bir
hayat yasayan kullarini cezalandirmiyorsa, bu O’nun diinya hayatina karisma-
yisindan, diinyada kullarini serbest birakisindan, onlari cezalandirmaktan aciz
olusundan degil, aksine kullarina karsi Rahim ve Gaflrr olusundandir. Kulla-
rina dénis imkani, tovbe firsati tanimasindandir. Kullariyla iliskisini rahmet
esasina bina edisindendir.®®

91 Zerkest, el-Burhén, 111, 319.

2 Hanim Muhammed Hicazi es-Sami, ed-Deldletu’s-Siydkiyye li iktirdni Esmdillahi’l-Hiisnd, Kahire, 2013,
278.
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II- Gaf(ir ve Halim isimleri: Kur'an’da Gaf(r ismi, alti yerde®® Halim
ismi®’ ile birlikte nekra olarak yer alir. Bu iki isim, iki mekki dyette®® “Halim-
Gaflr” seklinde geldigi halde, dért medeni ayette® “Gaflr-Halim” tarzinda
varid olmustur.

A. Gafiir ve Halim: Gaf(ir isminin Halim isminin 6niine gectigi dyetlerde
bazen baglam; insanin ¢ogunlukla kasitsiz isledigi ve kendisinden korunmasi
zor olan hata ve kusurlaridir. Su ayet buna ornektir: Allah, sizi kasitsiz yemin-
lerinizden dolayi sorumlu tutmaz, fakat sizi kalplerinizin kazandigi (bile bile
yaptiginiz) yeminlerden sorumlu tutar. Allah, cok badislayandir, halimdir.2®°

Beydavi'ye (v. 685/1286) gore, Allah dyette Gaflr ismini zikrettigi icin
yemin-i lagvi®! cezalandirmaz. Halim ismini de zikrederek ciddi olarak yapilan
yeminde de hemen cezayl vermeyip tévbe icin firsat tanir.2°2 Elmalili (v.
1361/1942) da benzer bir aciklamada bulunarak yemin-i lagvin, giinah olma-
digi icin degil, Allah’in bagislamasinin ve hilminin ¢oklugundan dolayi ceza-
landiriimayacagini belirtir.1® Béylece Allah, Gaf(ir ve Halim isimlerini zikre-
derek, suclulari affetmenin veya cezalandirmada teenni ile hareket etmenin
onemini vurgulayarak suclulara karsi belirlenecek tavrin ne sekilde olacagini
gostermektedir.

% Bakara, 2/225, 235; Al-i imran, 3/155; Maide, 5/101;isra, 17/44; Fatir, 35/41.

97 «&=/Halim, “sabirli, akilli, agirbasli ve temkinli olmak” manalarina gelen ‘.l%/hilm masdarindan tiiremis
miibalaga sigasinda bir sifattir. Hilm kelimesi manasini, Judi NE TS 'Es;iv c=/Yiiriiydsiinde en teennili
olan devenin iizerine hevdeci koy climlesindeki H" kelimesinden alir. (;un‘ku hilm, teenni halinde go-

r

raldr. Dilbilimciler ve mufessirler kok manaya bagh kalarak “Halim” ismini farkli sekillerde tanimlamig-
lardir. Biz bu tanimlardan birkag tanesini aktarmak istiyoruz: 1. Giinah isleyen kullarini cezalandir-
mada acele davranmayip onlara muhlet veren, tévbe edenlerin kusurlarini affeden, itadtkar olan ku-
luna verdigi nimeti asi olandan esirgemeyen. 2. Cok sabirli, isyanlarina ragmen isyan ehlini cezalandir-
makta acele etmeyen.3. Cahilin bilgisizliginden, asinin isyanindan etkilenip 6fkelenmeyen; gazabin
higbir zaman kendisini tahrik edemedigi genis af ve teenni sdhibi. Kur’an’da Halim kelimesi on bir
yerde Allah’a nisbet edilmektedir. Bu isim miinferit olarak kullaniimazken, alti yerde Gafir, tg yerde
Alim, birer yerde de Gani” ve Sekir isimleriyle birlikte nekra olarak zikredilir. (Taberi, Cémiu’l-Beydn,
IV, 42; Zeccac, Tefsiru Esmdillahi’l-Hisnd, 45; Halimi, el-Minhdc, |, 200-201; EbG Stleyman Hattabi,
Se’nu’d-Dud, (thk. Ahmed Y(suf ed-Dekkak), Beyrut, 1992, 63; Gazzali, el-Maksadu’l-Esnd, 168; ibn
Manz(r, LisGnu’l-Arab, “hlm” md.; Razi, Mefétihu’l-Gayb, VI, 85.)
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100 Bakara, 2/225. 2 3 43 100 £as & ey 15 2 K06 o Ay B g O

101 yemin-i lagv: “Vallahi evet, vallahi yapmam” gibi sirf te’kid icin dil aliskanhigi olarak sdylenen ifadelerdir.

(Beydavi, Envédru’t-Tenzil, |, 140.)
102 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, |, 140.
193 Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 1, 781.



58 Abdulbaki GUNES ve Mehmet ALTIN

Ayrica Gaflr ve Halim isimlerinin zikredilmesi, bos ve amagsiz yeminle-
rin hos karsilanmadigina yénelik bir isaret olabilir.1®* Ayni zamanda mii’min-
lere de su mesaji vermesi de mimkunddr: Allah, kullarina karsi yumusak dav-
ranir, onlari agizlarindan kacirdiklari her sézden sorumlu tutmaz, kalplerin bi-
lerek isledikleri giinahlari da tévbe edilmesi sarti ile affeder.'®

Ozet olarak Gaf(r olan Allah’in ayni zamanda Halim olmasi, Allah’in ba-
gislamasinin kullarin bagislamasina hicbir cihetle benzemedigini gosterir. Ba-
gislanan, bu bagisi istismar etse, hatasini tekrar etse dahi Gaflr olan Allah’i
hep Halim olarak bulacaktir. Yani glinahlari sinirsiz bagislayan Gaf(ir’'u, ayni
zamanda cezalandirmada acele etmeyen bir Halim olarak bulacaktir. Ote ta-
raftan sonu Gaf(ir ve Halim isimleriyle biten ayetler tetkik edildiginde, glinah-
larin aceleye getirilerek islendigi gorulir. Eger biraz sabredilseydi bu glinahlar
islenmezdi. Halim ismi zikredilerek, mi’minlerin de “hilim” sifatina biriinme-
leri istenmektedir, diyebiliriz.

B. Halim ve Gafiir: iki yerde!® Halim ismi, Gaflr isminden énce gelir.
Halim isminin 6ne alindig1 ayetlerde, Allah’in kendi hakki hususunda ne kadar
hilim ve hosgori sahibi olduguna dikkat ¢ekilmektedir:

1- Siiphesiz Allah, gékleri ve yeri, yok olup gitmesinler diye (kurdugu
diizende) tutuyor. Andolsun, eger onlar (yériingelerinden sapip) yok olur gi-
derlerse, O’ndan baska hi¢ kimse onlari tutamaz. Siiphesiz O, halimdir (hemen
cezalandirmaz, miihlet verir), cok badislayandir.?”

Bu ve isra 44. ayetin sonunda zikredilen Halim ve Gafiir isimlerinin mu-
hataplarinin kimler oldugu konusunda farkli gérusler ileri stirtilmustir. Bu iki
ayetin baglamini tespit etmek icin hemen 6ncesindeki ayetlere bakmak gere-
kir. Oncesindeki ayetlere bakildiginda konunun, “sirk kosmak” oldugunu go-
riiriz. Dolayisiyla baglam Allah’a karsi sirk kosmaktir.%8 Yani Allah’in hakkiyla
ilgili bir baglamdir. Boylece Halim-Gaflr isimleri zikredilerek Allah’in kendi
hakkini ihlal etmeye yeltenen kullarina bile hilim ve hosgori ile muamele et-
tigi ifade edilmisgtir.

Ayni sekilde bazi mifessirler bu ayette anlatilan ‘géklerin ve yerin, yok
olup gitmesini’ musriklerin sirkleri sebebiyle olacagini ifade ederek soyle de-
mislerdir: Neredeyse yerle gok, kafirlerin inkarlarindan (sirkten) dolay yok

1% Seyyid Muhammed Hiiseyin et-Tabatabai, el-Mizén fi Tefsiri’l-Kur’dn, 1. baski, Beyrut, 1997, 1, 231.
195 Seyyid Kutub, Fi Ziléli’l-Kur’én, 32. baski, Kahire, 2003, |, 244.

16 Fatir, 35/41; isra, 17/44.
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olacakti. Allah’in hilm ve gufrani olmasaydi (musriklerin sirklerinden dolayt)
gokler yere diser, hicbir canli sag kalmazdi.1® Ancak Allah, Halim oldugu icin
onlarin sirkte israrlarina ragmen, onlari helak etmede acele etmez. Gafir ol-
dugu icin de tévbe edenleri, cezayi hak etmis olsalar bile, bagislar.!° Yani suc-
lulara firsat verir, onlar hemen cezalandirmaz. Belli giin gelmeden onlari en-
selerinden tutup hesaba ¢cekmez ve cezalarini hemen vermez. Tersine tévbe
etmeleri, iyi ameller islemeleri, hazirlik yapmalari icin onlara miihlet tanir.!

2- Yedi gbk, yer ve bunlarin igcinde bulunanlar Allah’i tesbih ederler. Her
sey O’nu hamd ile tesbih eder. Ancak, siz onlarin tesbihlerini anlamazsiniz. O,
Halim’dir, Gafdr’dur.'??

Bu ayette Halim ve Gafdr isimlerinin getirilmesi, musriklerin kainat ve
ondaki varlklarin Allah’i tesbih etmelerini anlayamamalarinin biyik bir sug
oldugunu gosterir.!'® Ayni sekilde bu iki isim, kdinat ve ondaki varliklarin tes-
bihini anlamayip sirk kosanlarin, sirki birakip tevhid inancini kabul ettikleri
takdirde Allah’in, kendilerini affedecegini de gdstermektedir.

Ozet olarak denilebilir ki Halim, istedigi koti bir eylemi yapabilecek
glcte iken onu yapmayip kendini dizginleyebilendir. Bu nedenle hilim pasif
bir glic degil, aksine ruhun aktif ve olumlu bir glicidir. Kizginlik aninda irade-
sini kaybederek 6fkesine hakim olamayip diislincesiz ve sorumsuz olarak dav-
ranista bulunan kisi “hilim” vasfindan uzaktir. Allah’in ismi olarak kullanilan
Halim de ayni manadadir. Allah insanlar tarafindan islenen glinahlari merha-
metiyle affeder. Ama bu kudret ve kuvvet lzerine dayal bir merhametlilik,
derin hikmete bagh bir affetmedir ki ancak sinirsiz bir kudretle beraber bulu-
nursa boyle hikmetli bir af s6z konusu olabilir. Onun i¢in halim daima geri-
sinde siddetli cezalandirma imkanini da tagir.''*

199 Eb(i Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VII, 304; EbG Muhammed Abdulhak ibn Atiyye el-Enduldsi, e/-Muhar-
reru’l-Veciz fi Tefsiri Kitabi’l-Aziz, (thk. Abdusselam Abdussafi), Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut, 1993, IV,
443,

110 Zemabhseri, el-Kessdf, V, 161; Razi, Meféatihu’l-Gayb, XXVI, 33.

111 Kutub, Fi Ziléli’l-Kur’én, V, 410.

U2sra, 17/44. 1yl s 58 8 145 5,328 [ 5505 et et O 503 2 05 e 05 (sl o2 Sigaed 4 e

113 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, XX, 221.

14 Toshihiko lzutsu, Kur’dn’da Tanri ve insan, (terc. M. Kiirsad Atalar), istanbul, 2012, 306.
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Il- Gafiir ve Sekar isimleri: Kur’an’da GafGr ismi lig yerde Sekdr ismit'®
ile birlikte nekra olarak gelir.1® Bu dyetlerin hepsi de mekki strelerde yer alir.
Allah’in Sekdr oldugunun vurgulanmasi, aslinda insana, nimetlerin vericisine
siikretme gorevini hatirlatmak icindir.

Bu iki ismin birlikte gectikleri ayetlerden biri sudur: Allah, kendilerine
miikdfatlarini tam olarak versin ve kendi liitfundan daha da artirsin diye
(béyle yaparlar). Siiphesiz O, ¢ok badislayandir, siikriin karsiligini verendir.**’

Bu ayette, Gaflir isminin Sek(r ismiyle beraber gelmesi, Allah’in stikri-
nin ne sekilde olacagina dair bir mesaj vermektedir. Razi’'ye gore Gaflr ismi,
diinyada iken mi’minlerin yapmis olduklari hamdler sebebiyle, ahirette ba-
gislanacaklarina; “SekQr” ismi de, ahirette yapmis olduklari hamd sebebiyle,
Allah’in onlara hak ettiklerini verecegine ve daha fazla litufta bulunacagina
bir isarettir.!® Ote taraftan Allah’in Gafiir isminin ardindan Sekdr ismini zik-
retmesi, O’'nun sayisiz defa bagisina muhatap olan kusurlu kullarinin tesekki-
rine deger verdigini gbstermektedir.

IV- Gafiir ve Vedid isimleri: Gafiir ismi sadece bir yerde Ved(id ismi*°
ile birlikte 3,341,480 seklinde gelir. Her iki isim de hem fail hem mef‘Gl manalarini
iceren J,/falll vezninde gelmektedir. Bur(ic sdresinin 12. dyetinde'?® zikredi-
len bu iki ismin geldikleri baglamla siki miinasebetleri s6z konusudur. Onceki
ayette, Lzl &l 2l & / Siiphesiz, Rabbinin yakalamasi ¢ok cetindir,** ifadesiyle

s Ls/Sekdr “nimeti bilip degerinin suurunda olmak ve onu verene karsi minnet beslemek” manasindaki
K&/stikr kokiinden tiiremis bir miibalagali ism-i faildir. Allah’in bir ismi olarak Sekdr; “Kullarin az amel-
lerine karsi gok mukafat veren, ecirlerini kat kat artiran” demektir. Buna gore Allah’in kullarina karsi
sukrl, “onlari bagislamasi, giizel amellerinin karsihgini kat kat fazlasiyla vermesi ve onlari 6vmesi”
seklinde anlasiimaktadir. Seklr ismi Kur’an’da lg ayette Gaf(r, bir ayette de Halim isimleriyle birlikte
Allah’i nitelemektedir. Bu isim, Gg mekki, bir medeni ayette surekli nekra formunda gelmektedir.
(Zeccadi, Istikdku Esmaillah, 87;Halimi, el-Minhdc, |, 205;Hattabi, Se’nu’d-Dud, 65; Isfahani, el-
Mufreddt, “skr” md.; ibn Manzdr, Lisdnu’l-Arab, “skr” md.)
116 Fatir, 35/30, 34; Sara, 42/23.
17 Fatir, 35/30. 355 55k £ i i hlss i 14352
18 RaZl, Mefédtihu’l-Gayb, XXVI, 27.
19,,53/Vedid, “sevmek, arzu ve temenni etmek” manalarina gelen 3;/vudd (s35:) kékiinden tiiremis miba-
lagali bir sifattir. Arapgada Js+/fall vezni, hem ism-i fail hem de ism-i mef‘Qlmanasi tagidigindan “Vedad”
ismi hem, “salih kullarini cok seven” hem de “kullari tarafindan ¢ok sevilen” anlamina gelir. Allah’in kul-
larini sevmesi “onlardan razi olmasi, yaptiklari amelleri kabul ederek bu amelleri sebebiyle ihsanda bu-
lunmasi ve onlari koruyup gézetmesi” seklinde yorumlanmaktadir. Kur’an’da Ved(d ismi bir yerde Rahim
diger yerde ise Gaflr isimleriyle olmak Uzere iki mekki dyette Allah’a nisbet edilmistir. (Zeccac, Tefsiru
Esmadillahi’l-Hiisnd, 52; Halimi, el-Minhdc, 1, 206;Hattabi, Se’nu’d-Dud, 74; ibn Manzdr, Lisdnu’l-Arab,
“vdd” md.)

20 Buriic, 85/14. 3535),401545

121 Byriic, 85/12.
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Allah’in celal vasfi ortaya konulmustur. Bu ayette ise bir denge olmak (izere
Allah’in cemal vasfi olan Gaflr ve Ved(d isimleri zikredilmistir. Ayrica bu
ayeti, sGirenin basinda anlatilan iskence olayiyla'?? baglantili olarak da deger-
lendirmek mimkindir. Bu baglamda degerlendirildiginde, insanoglu zalim,
inkarci ve nankor de olsa yaptiklarina pisman olup tovbe ettigi takdirde Al-
lah’in, ona karsi sevgi, sefkat ve merhametle muamele edecegini, giinahlarini
bagislayacagini gosterir.

Ote taraftan bu ayette zikredilen Gaf(ir-Veddd isimlerinin bitismesi,
magfiret ve sevgi kavramlarini birbiri icinde eritmekte, karsilikli ilgilerini di-
sindldrmektedir. Boylece anliyoruz ki, Allah bagislamayi sever, kulunun mag-
firet dilemesini ister, Ustelik magfiret ettigi kulunu da sever. Halbuki tek ba-
sina magfiret kavraminda sevgi kavrami zorunlu olarak yoktur. Hatta bircok
durumda sucu ortenin, sevecegi diisiinilemez. Sugu orten bir¢ok kimse, bu
davranisina sevgi katmayabilir. Bu durumda suglu, nihayet cezadan kurtulur.
Bu iki vasfin, karsilikli olarak miinasebete girmesi, magfiretin sevgiden ileri
geldigini anlatmaktadir.'?3

V- Aziz ve Gafir isimleri: Kur'an’da Gaf(r ismi iki yerde!>* Aziz'? is-
miyle birlikte gegmektedir. Aziz isminin Gaf(rr ismiyle birlikte gelmesi genel
manada su vurguyu tasir: Aziz ismi gii¢, kuvvet ve hiikimran olma anlamina
gelir ki bu da Allah’in otoriter ve acimasiz oldugu vehmini olusturabilir. Bu
isimden sonra gelen Gaflir ismi bdyle bir vehmi hem giderir, hem de gli¢lii ve
hikimran olan Allah’in kullarini bagislayan ve affeden bir ilah oldugunu da

122 Byriic siresinin ilk dyetlerinde, Ashab-1 Uhdudun kissasi anlatilir. Ates hendeklerine atilan mii’minlere

yapilan iskencelerden bahseder.

123 yildinm, Kur’dn’da Uldhiyyet, 104.

124 Fatir, 35/28; Miilk, 67/2.

125 e/AZiz; “glic, siddet, Ustlnlik, yiikseklik, yiiksek mertebe ve erisilmez” manalarina gelen i veya &=
kokiinden bir sifattir. Araplar “siddet” anlami tagidigindan dolayi siddetli gegen yila 3%, “glic ve kuv-
vet” anlamini ihtiva ettiginden sert topraga da ji= ‘> demislerdir. Allah’in bir ismi olarak Aziz; Cok
glcll, her seyin galibi, maglip olmayan glgll, benzeri olmayan, Ustiin ve serefli olan demektir. Aziz
ismi, Kur’an-1 Kerim’in 87 yerinde Allah’a nisbet edilmis ve ¢ogunlukla esma-i hiisnadan diger bir isimle
birlikte kullaniimistir. Kur’an’in muhtelif yerlerinde kirk yedi yerde Hakim, on li¢c yerde Rahim, yedi
yerde Kavi, alti yerde Alim, dért yerde q&,5/zuntikam, tger yerde Gaffar ve Hamid, iki yerde Gafdr,
birer yerde de Vehhab, Cebbar ve Muktedir isimleriyle birlikte Allah’i nitelemektedir. Bu isim, Kavi
ismi disinda birlikte geldigi tiim isimlerden &nce gelir. (Isfahani, el-Mufredét, “azz” md.; ibn Manz(r,
FirGzabadi, el-Kdmdasu’l-Mubhit, “azz” md.; LisGnu’l-Arab, “azz” md.; Abdulbaki, e/-Mu‘cemu’l-Mufeh-
res, “aziz” md.)
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vurgular.1?® Ayrica bu iki isim, cogu zaman birbirini dengelemek icin de bir-
likte zikredilirler.

1- Siiphe yok ki, kullari iginde Allah'tan ancak dlimler korkar. Yine siiphe
yok ki Allah Aziz'dir, Gafiar’dur.*’

Bu adyette zikredilen bu iki isim, devamli olarak alimleri korku ve imit
arasinda bir dengede tutmustur. Clinkii Aziz ismi korkuyu, GafQr ismi de
umidi gerektirir.22 Eger ayette sadece Gaf(r ismi zikredilseydi, Allah’1 bilmek
belki nazlanmaya, magrur olmaya, hi¢ korkusuz imit baglamaya sebep olabi-
lirdi. Ancak Gaflr isminin dncesine Aziz isminin getirilmesi, Allah’in yalniz ba-
gislayan, merhamet eden degil, aziz, cok kuvvetli, cok azametli, galip ve kah-
redici bir bagislayici oldugunu gostermektedir. Bir kul, Allah’i bu yoniyle ne
kadar iyi bilirse, O’na o kadar ¢ok saygili olur ve (imidi de o oranda artar.*®

2- O, hanginizin daha glizel amel yapacadini sinamak icin éliimii ve ha-
yati yaratandir. O, mutlak gii¢ sGhibidir, cok bagislayandir.*3°

Olimi ve hayati ancak Aziz olan Allah yaratir. Aziz isminin dne alindig
gibi, 6lim ifadesinin de dne alinmasi tam bir miinasebet ifade eder ki ancak
glcli ve hikimran olan biri, 6lim hadisesini gerceklestirebilir. Hanginizin
daha giizel amel yapacagini sinamak icin, ifadesi ise GafQr ismiyle tam bir
miinasebet icindedir. Clinkli imtihan slirecinde zaman zaman hatalar ve ayak
siircmeleri olacaktir ki o zaman Allah kuluna Gafir ismiyle tecelli etsin.!3!

Kisacasi biri celal, digeri de cemal sifati olmasi hasebiyle; Aziz ve Gaf(r
isimleri, genel manada birbirini dengelemek igin birlikte zikredilirler. Aziz si-
fatina sahip biri, hi¢ kimsenin isledigi hi¢cbir glinahtan zarar gérmez. Bu durum
kullarinin giinah ve hatalariyla hig ilgilenmedigi diisiincesini olusturabilir. iste
Aziz ile birlikte gelen GafQr ismi, bu dislinceyi bertaraf ettigi gibi, Allah’in
merhameti geregi kullarinin her gesit hatasini tekrar tekrar bagisladigini da
ifade eder.

126 Recep Atif, el-i‘cdzu’l-Beydnt fi Nazmi Havétimi’l-Ayat, (el-Camiatu’l-islamiyye, Yayinlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi), Gazze, 2006, 182.

27 Fatir, 35/28. 5,k 1 a0 & W et e A 22 G

128 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXVI, 21.

129 Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, VI, 3991.

BOMUIK, 67/2. 5550 3l 545 Sz 1ea1 2841 15l 8l o3l gl

131 Atif, el-i‘cGzu’l-Beydni, 184.
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VI- Rab ve Gafiir isimleri: Gafdr ismi Rab*32 ismiyle birlikte sadece su
mekki dyette gelir: Andolsun, Sebe’ halki igin kendi yurtlarinda bir ibret vardi:
Biri sagda biri solda iki bahge bulunuyordu. Onlara séyle denilmisti: “Rabbini-
zin rizkindan yiyin ve O’na siikredin. Beldeniz giizel bir belde, Rabbiniz de ¢ok
bagislayici bir Rabdir.”*3

Bu ayette Allah’in Sebe’ halkina/kavmine bahsettigi beldeden bahse-
dilmektedir. Bu belde meyveleri bol, iklimi iliml, havasi hos, rahatsiz edici
seylerden uzak bir belde olup kendilerine bu nimetler, ¢cok bagislayici bir Rab
tarafindan verilmisti.’3* Ayette nimetlerin bahsedilmesi baglaminda Allah’in
Rab ve Gaflr isimlerinin getirilmesi 6nem arz etmektedir. Rab olan Allah’in
Gaflr olmasi demek, ilahi terbiyenin bagislayicilik temelinde yikseldigini gos-
terir. Zira Allah’in rubGbiyyeti magfiretinden ayri dislinlilemez. Rab olan Al-
lah’in sonsuz bagis sahibi olmasi, terbiye silirecinde yapilan tim hata, kusur,
giinah ve yanilmalari, terbiye edilenin lehine degerlendirecegi anlamina gelir.
Bu bahisten insan egitim ve 6gretimiyle ilgilenen herkese diisen bir pay var-
dir. O pay, egiten ve 6greten herkesin egittigi ve 6grettiklerine merhametli
ve bagislayici yaklasmasidir. Zira egitim ve dgretimin temeli merhamettir.'3®

Kisacasi, Allah’in Gaf(ir olmasi bagislamayi, tesvik ve (midi ihsas etti-
rirken, Rab olusu da terbiye edisini, ihsan, kerem ve comertligini gdsterir. Bu
da Allah’in ibadet edilmesi gerekli olan bir varlik olduguna delalet eder.

132 - ;/Rab, “bir seyi islah ederek durumunu iyilestirmek, sahip olmak, besleyip terbiye etmek, gelistirmek”
manalarina gelen bir masdar olup ism-i fail yerine kullaniimistir. Arapgada, miibalaga gayesiyle ism-i
fail yerine masdari kullanilir. Bu fiilin asli ile fail arasinda bir ayniligi, failin fiili kemal manasiyla gergek-
lestirdigini ifade eder. Murebbi veya <1,/Rab yerine,<;/Rab masdarinin kullaniimasi; hakimiyet, indyet,
tedbir, telkin, irsad, tasarruf, emir ve nehiy, tergib ve terhib, taltif ve takdir gibi terbiyenin bitiin ge-
reklerine malik, kuvvetli ve ekmel bir mirebbi anlamina delélet eder. Allah’in bir ismi olarak Rab;
“Benzeri olmayan efendi, verdigi nimetleriyle mahltklarin durumlarini diizelten, yaratma ve emret-
menin sdhibi” demektir. Ayrica; terbiye eden, idare eden, kemale erdiren, in’dm eden, kayyim, bir sey
tizerinde hak sahibi olan anlamlarina da gelir. Rab ismi, Kur’an’da “Allah” isminden sonra en ¢ok tekrar
edilen ve dualarda en fazla kullanilan isim olma 6zelligine sahiptir. Kur’an’da battinlyle -lGg¢ ayet mus-
tesna olmak Uzere- isim veya zamire muzaf kilinarak zikredilmistir. Toplam sayisi 964’e varan bu kul-
lanimlardan 884’u degisik kiplerde zamirlere, 80 tanesi gesitli isimlere izafe edilerek yer almistir. Bu
isim birgok yerde miinferit olarak zikredilirken, li¢ dyette Azim, birer defa da A‘la, Rahim, Gaf(r, Hak
ve Kerim isimleriyle birlikte Allah’i nitelemektedir. Rab ismi mekki ve medeni dyetlerde bazen marife
bazen de nekra formunda gelmektedir. (Zeccaci, istikdku Esmdillah, 32-33; Isfahani, el-Mufredat,
“rbb” md.; Zemahseri, el-Kessdf, 1, 114; Fir(zabadi, el-Kdmdsu’l-Muhit, “rbb” md.;Eb( Abdillah Mu-
hammed b. Eb( Bekr Kurtubi, el-Esnd fi Serhi Esmdillah’l-Hiisnd, 1. baski, 1995, |, 394; ibn Manz(r,
LisGnu’l-Arab, “rbb” md.; Zebidi, Técu’l-Ards, “rbb” md.; Aldsi, Rihu’l-Meéni, |, 77; Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, 1, 63; Abdulbaki, el-Mu‘cemu’l-Mufehres, “rabb” md.)

132 Sebe’, 34/15. 555 L5 i a4 1R 185 ) e b QU5 ok 06 0 B 1S 0 1l 67D

134 7uhayli, et-Tefsiru’l-Miinir, XI, 496.

135 Mustafa islamoglu, Esmd-i Hiisnd, Disiin Yayincilik, 1. baski, istanbul, 2011, 1, 445.
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Clnkd O, ihsan, kerem ve comertligi cok olan ve fazli ve mikafati imit edilen
bir zattir.

VII- AfQiv ve Gafar isimleri: Gafr ismi, Afav*3® ismiyle birlikte dért me-

denfi ayette nekra olarak gelir.’¥” Bu iki ismin birlikte gelmesi, birbirinin ma-
nasini teyit eder. Yani Allah kulunu sadece Af(iv isminin tecellisi olan affina
muhatap kilmaz, onunla beraber Gaflr isminin tecellisi olan magfiretine de
muhatap kilar.

Ozellikle Af(iv Gafir isimlerinin birlikte gectikleri ayetlerin agirlikli ko-
nusu, mi’minlerin kulluk yakdmlalagiddr:

1- Ey iman edenler! Sarhos iken ne séylediginizi bilinceye kadar, bir de
-yolcu olmaniz durumu miistesna- ciiniip iken yikanincaya kadar namaza yak-
lasmayin. Eger hasta olur veya yolculukta bulunursaniz ya da biriniz abdest
bozmaktan gelince ya da eslerinizle cinsel iliskide bulunup, su da bulamazsa-
niz o zaman temiz bir topradga yénelip, (niyet ederek onunla) yiizlerinizi ve el-
lerinizi meshedin. Siiphesiz Allah, ¢cok affedicidir, cok badislayicidir.?®

Bu ayette Allah, mi’minleri sarhos ve ciinlip haldeyken namaza yaklas-
maktan sakindirmakta, abdest icin su bulunmadiginda teyemmim yapmayi
emretmekte ve sonunda da Allah’in ¢ok affedici ve bagislayici oldugunu bil-
dirmektedir.

136 2 /AfQv, “silmek, kazimak, yok etmek, suctan dolayi cezalandirmamak, sugtan vazgecmek, onu izale
etmek, fazlalik” gibi manalara gelen .iz/afv kékiinden mibalaga ifdde eden bir sifattir. Araplar riizgar
binalari yikip yok ettigi ve yerle bir ettigi zaman ;3 &5 =i derler. Bu kullanimda & fiili “bir seyi
silmek, kazimak, yoketmek” anlamini ifade eder. Yine ;%05 &L i dedikleri zaman “agacin fazlasini
kirpti, budadi” anlamini kastederler ki burada “afv” kelimesi “fazlalik, artik” anlamina gelir. Ayni za-
manda “glinahi gidermek” manasinda <& &3 Jonun giinahini gidermeyi istedim ifadesi kullaniimistir.
Dilbilimciler ve mufessirler k6k manaya bagh kalarak 3i/Afav ismini farkh sekillerde tanimlamiglardir.
Biz bu tanimlardan birkag tanesini 6zetle aktarmak istiyoruz: 1. Miistahak olunan cezayi disiirmektir.
2. Sugun karsihgi olan cezayi terk etmektir. 3. Kotilik ve haksizlik edeni, sug ve giinah isleyeni bagis-
lamak; cezalandirmaktan vazgegmektir. 4. Bir sahsi affetmek, onun irtikab ettigi bir kusuru, bir cirma
mahv ve izale etmek; onu yapilmamis gibi kabul etmektir. 5. Kolaylikla affeden, tovbe ve istigfar et-
tikleri takdirde kullarinin giinahlarini bagislayan, cezalarini kaldiran. Kur’an-1 Kerim’de toplam olarak
bes ayette gecen Aflv ismi, tek basina gelmezken dort yerde Gafir, bir yerde de Kadir isimleriyle
birlikte kullanilir. Bu ismin gegtigi tim ayetler medent olup, isim sirekli olarak nekra formunda gel-
mektedir. (Zeccac, Tefsiru Esmdillahi’l-Hiisnd, 62; Halimi, el-Minhdc, 1, 201; Hattabi, Se’nu’d-Dud, 90;
Cevheri, es-Sthdh, “afv” md.;Isfahani, el-Mufreddt, “afv” md.; FirGzabadi, Besdir, “afv” md.; Cemalud-
din Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. el-Cevzi, Nuzhetu’l-A‘yuni’n-Nevézir fi ilmi’l-Vucih ve’n-Nezdir, 3.
baski, Beyrut, 1987, 436-437;ibn Manz(r, Lisdnu’l-Arab, “afv” md.; Razi, Mefdtihu’l-Gayb, IlI, 81-82;
Kurtubi, el-Cami‘ li Ahkdmi’l-Kur’én, 11, 104; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki islémiyye ve Istilahdt-1 Fik-
hiyye Kédmusu, istanbul, 1970, 111, 8; Abdulbaki, e/-Mu‘cemu’l-Mufehres, “Afav” md.)

137 Nisa, 4/43, 99; Hac, 22/60; Miicadele, 58/2.

138 Nis3, 4/43.
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Burada Allah’in AfQv ismi, su olmadig takdirde toprakla teyemmim
etme gibi mikellefiyetleri kolaylastirmasina delalet ederken; Gaf(ir ismi de,
bilgisizlikten kaynaklanan ve ge¢miste olan hatalar ile sarhosken (icki haram
kihnmadan 6nce) namaz kilanlari ve bu esnada bunlarin yanhs okumalarini
bagislamasina isaret eder.’3® Bdylelikle bu iki isim, Allah’in kuluna tanidig
ruhsati ve kolaylhgl gostermektedir. Clinki sug isleyenleri affetmek isteyen
kimse, zorlugu degil de kolayligi tercih eder. Ayrica AfQiv ve Gaf(r isimleri in-
sanogluna, yetersizlikleri anlayisla karsilamanin, kusurlari hos gérmenin ve
hatalari bagislamanin mesajini vermektedir.

2- Kendilerine zulmetmekte iken meleklerin canlarini aldigi kimseler var
ya; melekler onlara séyle derler: “Ne durumdaydiniz? (Nigin hicret etmedi-
niz?)” Onlar da, “Biz yeryiiziinde zayif ve giicsiiz kimselerdik” derler. Melekler,
“Allah’in arzi genis dedil miydi, orada hicret etseydiniz ya!” derler. [ste bunla-
rin gidecekleri yer cehennemdir. O ne kétii varis yeridir.’*° Ancak gercekten
zayif ve gli¢siiz olan, caresiz kalan ve hicret etmeye yol bulamayan erkekler,
kadinlar ve cocuklar baskadir.*** Umulur ki, Allah bu kimseleri affeder. Ciinkii
Allah ¢ok affedicidir, cok bagislayicidir.**

Aralarinda Razi’nin de oldugu bazi dlimler bu ve benzeri ayetleri,* Al-
lah’in, glinahlari, tévbe edilmese de bagislayabilecegine delil getirmisler ve
sebebini séyle aciklamislardir: Burada bir glinah s6z konusu olmasaydi, o za-
man bu konuda af ve magfiretin olmasina gerek kalmazdi. Dolayisiyla Allah,
affedip bagislayacagini haber verdigine gore bu, ortada bir giinahin oldugunu
gosterir. Sonra Allah, affedecegine dair vaadini mutlak (sartsiz) olarak zikre-
dip, kisinin tévbe etmesi sartina baglamamistir. Dolayisiyla bu ifade, O'nun,
giinahlari bazen tévbe edilmese de affedebilecegine delalet eder.'**

3- Icinizden kadinlarina zihar yapanlar bilsinler ki, o kadinlar onlarin
analari degildir. Onlarin analari ancak, kendilerini doguran kadinlardir. Siip-
hesiz onlar (zihar yaparlarken) hos karsilanmayan ve yalan bir séz séyliiyor-
lar. Siiphesiz Allah ¢ok affedicidir, cok badislayicidir.**

139 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Azim, IV, 90; Alisi, Rihu’l-Meéni, V, 44.

140 \jsg, 4/97.

141 Njs4, 4/98.

12 Nisa, 4/99. 1,2 e 4 05 243 5t 0T ez 36

143 Bkz. Necm, 53/32.

144 Razl, Mefatihu’l-Gayb, X, 14;Beydavi, Envdru’t-Tenzil, V, 160; Ebu’l-Berekadt Ahmed b. Mahm(id Nesefi,,
Meddriku’t-Tenzil ve Hakdiku’t-Tevil, 2. baski, I-11l, Beyrut, 1999,111, 394.

15 Miicadele, 58/2.5,% 3 55 ifs Jsd o 180 0,80 228 145305 1 1 1308l &) 2208 58 G s 2 180 Bl o
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Aflv ve Gaflr isminin birlikte gectigi bu ayetin, cahiliyye geleneklerini
hayatin tiim alanlarindan sokiip atmayi hedefledigini séyleyebiliriz. Ayette
cahiliyye donemi adetlerinde var olan, eslerin tekrar bir araya gelmelerine
imkan vermeyecek sekilde ayrilmalarina yol acan bir bosanma tiri olan zi-
har*¢ uygulamasi yerilmis ve yeni bir diizenleme getirilmistir. Ayetin sonunda
Aflv-Gafir isimlerinin pekistirmeli olarak getirilmesi ise, Allah’in, insanlar icin
hikim koyarken genis ve kolaylastirici davrandigini gostermektedir. Nitekim
islam hukukunda daima genislik ve kolaylastirma ilkesi éne ¢ikmaktadir.'#’
Boylelikle AfGv ve Gaflir olan Allah, glinahkarlara, o s6zi (zihari) geri alma ve
bir kefaret ile o cirkinligi ortip temizleterek af ve magfiretine kavusma yo-
lunu agmaktadir. Yarattigi kulun kusurlu oldugunu cok iyi bilen Allah, “cok af-
fedici” ve “cok bagislayicl” oldugunu belirterek, kullarinin hata ve giinah isle-
diklerinde Gmitsizlige kapilmamalarini, yaptiklarindan tévbe ederek bagisla-
nabileceklerini ima etmektedir.

4- Bu béyle. Bir de kim kendisine verilen eziyetin dengiyle karsilik verir
de sonra yine kendisine zulmedilirse, elbette Allah ona yardim eder. Hig siip-
hesiz ki Allah ¢cok affedendir, cok badislayandir.t*®

Bazi miifessirler bu ayetin inis sebebi olarak su olayi zikrederler: Bir
grup musrik Muharrem ayinda bir Misliman toplulugu ile karsilasmis ve “Na-
sil olsa Muhammed’in adamlari haram aylarda savasmazlar” deyip onlara sal-
dirmaya yeltenmislerdi. Muslimanlar, onlari uyardiklari halde niyetlerinden
vazgecmediler. Mislimanlar bu haksiz saldiriya karsilik verip onlari maglap
ettiler. Olayin duyulmasi lizerine Medine’deki bazi mi’minler, haram aylarda
savasmis olmaktan oOtlirG onlari kinayan sozler sarf ettiler. Bunun Uzerine
ayet indi ve onlarin hakhligini tescil etti.!*® iste bu dyet hem mi’minlere, ug-
radiklari saldiriya karsi asiriya gitmeden misliyle karsilik verme hakkini ver-
mekte hem de Allah’in sinirsiz bir affedici oldugunu hesaba katmalari isten-
mektedir. Boylece bu ayette bir taraftan diismana karsi Ustlin konuma ge-

146 Zihar: Sirt anlamina gelen “zahr” kelimesinden tiiremis bir masdardir. Hanimina karsi zihar yapan erke-
gin ona “sen bana anamin sirti gibisin” diyerek onu kendisine haram kildigina inanir ve bu bir nevi bo-
sama sayilirdi. islam kadinin aleyhine olan bu bosama seklini kaldirdi ve bu tsl@pla, bu sekilde s6z séyle-
meyi kinadi. Bununla birlikte karisinin herhangi bir uzvunu kendisine nikahi ebediyen haram olan bir
kadinin uzvuna benzeterek yemin eden kimseye, kefaret 6demesi mukellefiyeti yukledi. (Hayreddin Ka-
raman ve dgr., imihal, 6. Baski, istanbul, 2004, 11, 17; Genis bilgi icin bkz. Ebu’l-Fazl Abdullah b. Mahmad
Mavsili, el-ihtiyér li Ta‘lili’l-Muhtar, (thk. Mahm(d EbG Dakika), istanbul, 1991, 11, 161-163.)

47 ibn Asar, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXVIII, 13.
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149 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVI, 620.
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lince affedici olmanin gerekliligi vurgulanmakta, 6bir taraftan da saldirgan-
lari cezalandirma konusunda hata yapma durumunda Gimitsizlige kapilmadan
Allah’in AfQv oldugu hatirlatiimaktadir.

Ayetin sonunda Allah’in affedici ve bagislayici sifatlarinin zikredilmesi
ve ayetin diger bolimuyle aldkasi su sekilde de izah edilebilir: Burada, kisas
hakkina sahip olan kisiyi, suclu olani affetmeye tesvik vardir. Allah, her ne
kadar haksizlik edene karsi, haksizlhiga ugrayan kimseye yardim etmeyi tekef-
fil etmis ise de, ancak O, bunun yani sira kisiye daha evla olan bagislamayi,
affetmeyi de teklif etmistir. GorildGgi gibi zulme ugrayan, hakkini alabilir;
yapilana denk bir karsilik verebilir; ama yapilani affetmenin GstlnlGgi ve er-
demi burada 6zellikle vurgulanmaktadir. Ayrica bu ifade, Allah’in sugluyu her
zaman cezalandiracak glice sahip oldugunu gosterir. Zira affetmek ve bagis-
lamak, ancak ceza verme imkanina ve giciine sahip olan kimse icin anlaml
olur.

SONUC

Kur’an’da batin konular Allah merkezli bir ifade 6rglisi icinde sunul-
dugu icin bircok ayette veya ayetin sonunda zat-1 ilahT’yi niteleyen ve tanitan
esma-i hiisnanin yer aldig1 gorilmektedir. Allah’in bu isimlerinin gectikleri
ayetlerin ve o ayetlerin icerisinde yer aldigl pasajlarin muhtevasiyla siki
miinasebet sozkonusudur. Bilhassa birlikte zikredilen isimler, gectikleri
dyette bildirilen manayi kalplere ve akillara yerlestiren, birbirlerini karsilikh
olarak dengeleyen, bazen ayette vurgulanan hususun kaynagini ve sebebini
belirten anlamlara isaret etmektedirler. Bu baglamda esma-i hisnadan
“Gaflr” isminin birlikte gectigi isimler ile gectigi ayetlerin icerikleriyle olan
miinasebetiincelendiginde sonuc olarak bazi 6zel maksatlarin var oldugu mi-
sahede edilmektedir. Bu 6zel maksatlarin bir kismini su sekilde siralamak
mimkindir:

e Gaflr isminin, Kur’an’da Rahim ismiyle birlikte 72 defa dikkat cekici
bir tekerrir icinde kullaniimasi ilahT bagislayiciligin, sevginin en stiin derece-
sini teskil eden “rahmet” sifatiyla olan yakin iliskisini vurgulamaktadir. Bu iki
isim birlestiginde, birbirini teyit eder ve her iki ismin de etkisi artar. Ayrica
bazi dyetlerde bu iki ismin, yanlis tasavvuru 6nleyip dogru tasavvuru insa igin
birlikte zikredildikleri gorlar.

e Birlikte zikredilen bircok isim gibi Gaflr ve Aziz isimleri de birbirini

dengelemek icin gelirler. Aziz ismi “gli¢, kuvvet, hilkkimran olma, tasarruf
etme ve ylcelik” gibi manalari kapsar. Bu da zihinlerde zulmetme ve baski
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kurma tevehhiimiini olusturur. Aziz isminden sonra GafQr isminin gelmesi bu
tevehhiimii tamamen gidermektedir.

e Mana bakimindan akraba olarak kabul edilen Gaflr-Rahim, Afv-
Gaflr ve Gaflr-Ved(d gibi isimler, birbirini anlam olarak glglendirmek igin
birlikte gelirler. Mesela Kur’an’da sadece bir ayette zikredilen Gaflr-Ved(d
isimlerinin bitismesi, magfiret ve sevgi kavramlarini birbiri icinde eritmekte,
karsilikliilgilerini gostermektedir.

e ikili olarak gelen isimlerin 6ncelik ve sonraliklari da bir anlam ve
amaca mebnidir. GafGr-Rahim, Gaf(r-Halim gibi isimler her yerde ayni sirala-
malarla gelmez. Bu isimleri dncelik sonralik durumlari muhtevaya gore degi-
sebilmektedir.

e Rab ve Gafdr isimlerinin birlikte zikredilmesi, egitim ve 6gretimin te-
melinin merhamet oldugunu géstermektedir. Béylece bu iki isimle, egiten ve

ogreten herkesin egittigi ve 6grettiklerine merhametli davranmasi gerektigini
ortaya koymaktadir.

e Verdigimiz orneklerde de gorilecegi gibi ayetlerde gecen esma-i
hisnanin bazisi, hikmin kaynagini teskil eder. Nitekim tefsirler incelendi-
ginde mifessirlerin, dyetlerde gecen esma-i hiisnadan birtakim hikimler ve
itikadi sonuclar ¢cikarmis olduklari gérilecektir.

Yukarida siraladigimiz maddelerden de anlasildigi gibi Kur’an’da esma-
i hiisna, rastgele ve kafiye uyumu amaciyla serpistirilmis birtakim kelimeler
olmayip birbirleriyle ve kullanildiklari ayetlerle anlam biitinlUgi arz eden ke-
limelerdir. Baska bir ifadeyle Allah’in isimleri, ayetlerin ve s(relerin muh-
tevasiyla bazen dogrudan, bazen dolayli bir sekilde miinasebet halinde olduk-
lari gibi birbirleriyle de bir miinasebet igindedirler.
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oz

Darbimeseller/atasoézleri, toplumlarin duygu, diisiince, inang ve kilturlerini yansi-
tan 6zIU s6zlerdir. Blyik tecriibelerin sonucunda vurgulanmistir. Asirlardan stiziilerek
nesilden nesillere ulagmistir. Genelde iginde tecnis ve seci gibi edebi sanatlari igerirler.
Cogu zaman insanlar, bir konuya iliskin duygu ve dustincelerini agiklarken, toplumunun
6z kalturt olan darbimeselleri birer 6rnek ve sahit olarak géstermistir. Bu olgu, her top-
lum igin gegerlidir. Arap toplumunun da duygu ve dislncelerine terciman olan birgok
darbimesel vardir. Arap dili ve edebiyatiyla ilgilenen bazi alimler, eserlerinde darbime-
sele yer vermistir. Onlardan bir tanesi de el-Hariri’dir. el-Hariri, elli makameden olusan
Magdmat adl eserinde yeri geldikge darbimeselleri 6rnek vermis, onlarin sonraki nesil-
lere aktarilmasinda bir kdpri olmustur. el-Hariri, eserinde secili ciimlelerin arasina dar-
bimeselleri serpistirmeyi basarmistir. Bu basarisindan, sitayisle s6z edilmistir. Onun zik-
rettigi butlin darbimesellere ulastigimizi séyleyemeyiz. Sadece, ¢ok clizi bir kismina ula-
samadigimizi soyleyebiliriz. Biz, bu ¢alismamizda Magdmdt'ta gecen darbimesellerin
analitik kritigini yapacagiz.

Anahtar Kelimeler: el-Hariri, Magamat, Edebiyat, Darbimesel, Arapga.

The Analytical Critic of Adages Mentioned In Al-Hariri’s Magamat

Adages/proverbs are aphorisms that reflect senses, thoughts, beliefs and cultures
of communities. They were highlighted as a result of great experience. They reached
from generation to generation for centuries. In general, they include literary arts such
as tajnees and sajee. People , while explaining their thoughts and feelings about a sub-
ject, usually show as an example and witness the adages or proverbs which are the es-
sence of the culture of society. This phenomenon applies to every society. There are
many adages which interprete of their thoughts and feelings in Arab society, too. Some
scholars interested in the Arabic language and literature, have stated many adages in

* Bu makalede Ebi Muhammed Qasim b. ‘Ali b. Muhammed b. ‘Usman el-Hariri’'nin (6.516/1122)
Magdmatu’l-Hariri (Matba‘atu’l-Ma‘arif, Beyrat, 1873) adli eseri esas alinmistir.
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their works. One of them is al-Hariri. al-Hariri’s work Magamat consists of fifty Magamat.
al-Hariri sometimes has given sample adages, it has been a bridge for transferring them
to the next generation. al-Hariri has succeded in sprinkling adages among the chosen
sentences in his work. It has been proudly mentioned for his success. We cannot say
that we reached all the adages that he mentions. We can only say we could not get some
of the very slight. In our study, we will do an analytical study critical of the adages that
are included in the Magamat.
Keywords: al-Hariri, Magamat, Literature, Adage, Arabic language.

Giris

“Arapca, katki verilmesi noktasinda diinya dilleri arasinda en sansli dil-
dir.” denilse yeridir. Ciinkii o, islAm dininin kitabi Kur’an’in dilidir. Mekke’de
islam’in zuhurundan sonra Arap dili ve edebiyati, belagat ve fesahatine dair
calismalar oldukga ivme kazanmistir. Gerek Arap gerekse Arap olmayan bi-
tin Musliman cevreler, neredeyse Arap dili ve edebiyatina katkida bulunma
yarisina girmislerdir. Hatta bu yarisi, bir ibadet askiyla icra etmislerdir.

Arapcaya sarf, nahiv ve belagat gibi bircok alanda hizmet edilmistir. O
hizmetlerden birisi de Arap dili ve edebiyatinin lafizlarin fesahati ile manala-
rin belagatini eksen alan yazim sekillerinden olan makamelerdir.! ideal ma-
nada makame yazma gelenegini ilk baslatan Bediuzzaman Ahmed b. Hiiseyin
el-Hemedani (6.398/1008)’dir. Bir asir sonra ise Ebll Muhammed Q&sim b.
‘Ali b. Muhammed el-Hariri (6.516/1122)’yi gériiyoruz. el-Hariri, makamesini
el-Hemedant’nin Uslubunda yazmis ve gerekgesini de eserinin 6nsoziinde
ifade etmistir.?

Malum oldugu lzere makameler, belagat ve fesahat baglaminda sa-
natsal maharet isteyen edebiyat drnekleridir. Makameler, nesir eserler ol-
makla beraber, tasidiklari seci, tecnis, tesbih, istiare vb. edebi sanatlardan
oturd siirseldir; kiside armonik bir tat birakirlar. Bu baglamda el-Hariri’nin

! Sozliikte “ayada kalkmak, kiyam etmek” anlamina gelen makame kelimesi (cogulu: Magamat), “Bir amag
ugruna toplanan insanlarin kaldiklari veya oturdugu mekdn” demektir. Daha sonra buna benzer
mekanlarda séylenen ve irad edilen edebi s6zlere de makame adi verilmistir. Bkz. es-Seybani, Eb( ‘Amr
ishaq b. Mirar Ebl ‘Amr, Kitabu’l-Cim, thk. ibrahim el-Abyari, komisyon, Qahire, 1874, lIl, 68, 80; ibn
Manzar, Ebd Fadl Cemaluddin Muhammed, LisGnu’l-‘Arab, Daru Sadir, Beyrat, H/1414, XlI, 506.

2 Bkz. el-Hariri, Ebd Muhammed Q4sim b. ‘Alt b. Muhammed b. ‘Usman, Magdmatu’l-Hariri, Matba‘atu’l-
Ma‘arif, BeyrQt, 1873, s. 12-13. el-Hariri’den sonra da bu gelenek strdirilmeye calisiimistir. Bu me-
yanda ez-Zemahseri (6.538/1143) ile onun ¢agdasi es-Saraqusti (6.538/1143); ibnu’l-Cevzi
(6.597/1201), es-Suy(ti (6.911/1506) vb. Arap dili ve edebiyatiyla ilgilenen birgok muellif, farkli sayi-
larda olmak lizere makameler yazmislardir. Makamelerin tirleri, sayilari ve muellifleri hakkinda genis
bilgi icin bkz. Haci Halife, Mustafa b. ‘Abdullah (Katib Celebi), Kesfu’z-Zunin ‘an EsGmi’l-Kutub ve’l-
Fundn, Mektebetu’l-Musenna, Bagdad, 1941, II, 1784-1792.
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Magdmdt’, kendine 6zgu bir Gislup ve formata sahiptir. Hatta Arap dili ve be-
lagatinin dahisi olarak kabul edilen ez-Zemahseri, selefi olan el-Hariri’nin
eseri icin sunu demistir:

\hess 5 2255 .. £GT5 bl el
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“Allah’a, ayetlerine, Mekke’deki ziyaretgdhlara ve ihram yeri Mikdt’a
yemin olsun ki,

el-Hariri’nin Magdmdt’i, altin tozuyla/yaldizla yazilmay: hak eden bir
kitaptir.”?

Makameleri slisleyen, onlara nazim formatini kazandiran 6zellikler ara-
sinda darbimesellerin varligi gbzden irak tutulamaz. Darbimeseller, genellikle
kelimeler arasinda senfonik ve ritmik tonlarin bulundugu kisa ifade ve ibare-
lerdir. Tirkge karsiligi daha ¢ok, atasozleri olan, kimi zaman sdyleyeni ve vur-
gulanis nedeni belli, kimi zaman ise belli olmayan kapsamli deyimsel sozler-
dir.

Darbimeseller, deyim yerindeyse toplumlarin sosyal, kiiltlrel, ekono-
mik; olumlu ya da olumsuz olmak lzere ahlaki degerlerine isik tutan projek-
siyonlardir. Baska bir ifadeyle darbimeseller, toplumlarin egitim ve 6greti-
mine de katki sunan yol gosterici temel degerlerdir. Bu baglamda kategorik
anlamda el-Harir?yi, icinde yasadigi toplumu bitin boyutlariyla anlayan bir
egitimci ve sosyal bilimci olarak nitelendirmemiz mimkdnddr.

Aslinda farkh toplumlarin kiltlrlerinde ayni ortak paydaya sahip ata-
sozl ve deyimlerin yogunlugu, yadsinamaz bir gercektir. Kimi darbimesel-
lerde cesaret, comertlik, nezaket, hikmet, sevgi, muhabbet ve hamaset gibi
olumlu ozellikler vurgulanirken, kimisinde de cimrilik, korkaklik, vefasizlik,
ihanet, riya ve tembellik gibi olumsuz 6zellikler konu edilmistir. Arap darbi-
mesellerinde de ayni olumlu ve olumsuz konular nitelenmistir. Bu atasozleri
ele alan ve sebebi viirudunu konu edinen irili ufakl eserler kaleme alinmistir.
Onlardan es-Sedlsi (6.195/810-11)'nin el-Emsal'i, Eb( ‘Ubeyd Q&asim
(6.224/838)1n el-Emsdl’i, Eba Talib el-Mufaddal (6.290/904)in el-Féhir’i, ibn
‘Abdi Rabbihi (6.328/940)'nin el-iqdu’l-Ferid’i, el-‘Askeri (6.395/1010) nin
Cemheretu’l-Emséli, Eb{’l-Hayr el-Hasimi (6.400/1010)'nin el-Emsal'i, el-
Meydani (6.518/1124)’nin Mecmau‘l-Emsal’i, ez-Zemahseri

3 Bkz. ibn Tagriberdi, Eb(’l-Mehasin Cemaluddin Yasuf b. ‘Abdullah el-Atabeki, en-Nuciimu’z-Zéhire fi
Muldki Misr ve’l-Qéhire, Daru’l-Kutub, Qahire, ts. V, 225; es-Suy(ti, ‘Abdurrrahman b. Ebdbekir
Celaluddin, Bugyetu’l-Vu‘ét fi Tabaqéti’l-Ludaviyyin ve’n-Nuhdt, thk. Muhammed Eb{’|-Fadl ibrahim, el-
Mektebetu’l-Misriyye, Lubnan/Sayda, ts. 1l, 258; el-Bagdadi, ‘Abdulgadir b. ‘Umer, Hizénetu’l-Edeb ve
Lubbu Liséni’l-‘Ardb, thk. ‘Abdusseldam Muhammed Har(n, Mektebetu’l-Hanci, Qahire, 1997, VI, 462.
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(6.3,538/1144)'nin el-Mustaqsé  fi Emsali’l-‘Arab; ve el-YUst
(6.1102/1691)'nin Zehru’l-Ekem fi’l-Em$él ve’l-Hikem’ini saymamiz mimkin-
dar.

Biz, bu ¢calismamizda el-Harir’nin Magdmdt'inda gecen ve irad edilme
nedenlerine ulastigimiz darbimeselleri konu edindik. Eserinde toplumun iyi
ozelliklerini 6ven; kotil ve olumsuz yonlerini ise izale etmeye ¢alisan el-Hariri,
eserinin girisinden itibaren, bir egitim uzmani edasiyla yeri geldik¢ce darbime-
selleri ifade ve ibarelerine serpistirmistir. Bazi darbimeseller, her ne kadar
Turkcedeki deyimlere benzese de Arapg¢ada darbimesel kategorisinde deger-
lendirilmektedir.

Simdi, ilkin eserin Mukaddime’sinde daha sonra da sirasiyla makame-
lerde gecen darbimeselleri irdelemeye calisalim.

A. Mukaddime’den:
1- J.J b= “geceleyin odun toplayan (kimse)”

s : Odun toplayan; J§ L ise geceleyin odun toplayan demektir. Ge-
cenin zifiri karanliginda yol géstereni olmadan ve nereye gidecegini bilmeden
yiriyen kimseler icin kullanilan bir darbimeseldir.* Gece géziiyle odun topla-
yan kimse, kendisine yarayan yaramayan her seyi toplar; hatta ne topladigi-
nin farkina bile varamaz.® Bu 6z, ayni zamanda konusurken, kimi zaman isa-
bet eden kimi zaman sagmalayan kimse icin de kullanilmaktadir.® Bu nedenle
s6z konusu kimseler igin & b 5 ki3 “Gece oduncusundan daha saskin” dar-
bimeseli vurgulanm|§t|r.7; Boyle kimseler, topladiklarinin iginde yilan giyanin
oldugunun farkina varamayacak derecede saskindir.®

4 el-Cahiz, Eb( ‘Usman ‘Amr b. Bahr b. Mahbb, er-Resdilu’l-Edebiyye, Mektebetu’l-Hilal, Beyr(t, H/1423,
s. 128.

5 Eb Talib el-Mufaddal b. Seleme b. ‘Asim, el-Fdhir, thk. ‘Abdul‘alim et-Tahavi, Daru ihyai’l-Kutubi’I-‘Ara-
biyye, H/1380, s. 112; el-‘Askeri, Eb( Hilal el-Hasan b. ‘Abdullah b. Sehl, Cemheretu’l-Emsél, Daru’|-Fikr,
Beyr(t, ts. |, 441; el-Meyddni, EbG’l-Fazl Ahmed b. Muhammed, Mecma‘u’l-Emsdl, thk. Muhammed
Muhyiddin ‘Abdulhamid, Daru’l-Ma‘rife, Beyr(t, ts. I, 261.

6 Safvet, Ahmed Zeki, Cemheretu Hutabi’l-‘Ardb fi ‘Usiri’l-‘Arabiyyeti’z-Zéhira, el-Mektebetu’l-

‘limiyye, Beyrdt, ts. 1, 131, lIl, 246.

7 Bkz. ez-Zemahseri, Eb{’'l-Qasim Mahm(d, el-Mustaqsé fi Emséli’l-‘Aréb, Daru’l-Kutubi’l-‘iimiyye, Beyrt,
1987, 1, 93; en-Nuveyri, Sihabuddin Ahmed b. ‘Abdulvahhab, Nihdyetu'l-Ereb fi Funini'l-Edeb, Daru’l-
Kutub ve’l-Vesaiqi’l-Qavmiyye, Qahire, H/1423, IX, 214; Seyho, Luvis (Louis Cheikho) Rizqullah b. Y{suf
b. Ya‘qUb, Macéni’l-Edeb fi Haddiqi’l-‘Ardb, Matba‘atu’l-Abai’i-Yes(iiyyin, Beyrit, 1913, V, 57.

8 el-Bagdadi, Hizdnetu’l-Edeb, V, 240.
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2- aillyy aiis 22 Cb & “Nice kimseler vardir ki bizzat tirnaklariyla mezar-
larini eserler.”

Bu mesel, kendi eliyle basina bela ve musibet getiren, kendisini tehli-
keye, hatta élime goétiiren kimseler icin sdylenir.’ Bu séziin ifade edilis ne-
deni soyledir:

Bedevi Araplardan bazilari bir keciyi kesmek istemis ama bir tiirli bicak
bulamamis, bagli hayvanin g¢irpinmasi sonucunda toprak altinda bir bigcak or-
taya ctkmistir. Oradakiler, topraktan ¢ikan bicakla hayvani bogazlamislardir.
iste bu tablo sonucunda yukaridaki s6z, darbimesel haline gelmistir.*°

Bu ifadeye miimasil & 81 ,u ¢281 : “Kendi eliyle burnunu kesen kimse”
darbimeseli de meshurdur. Bu s6z ise Hire ve g¢evresinin krali Cuzeyme el-
Abras’in arkadasi olan Qusayr b. Said’in, bitin uyarilara ragmen inat edip
elindeki bicakla kazaen burnunu kesmesi nedeniyle séylenmistir.!* Tiirkce-

deki “Kas yapayim derken géz ¢ikartmak” deyimiyle paralellik géstermekte-
dir.

B. Makameler’den

Il. Makame (el-Hulvaniyye)’den:
1- a3 15 108 p Cdatia)
“Be adam, sen sismis kof kimseyi semiz gésterdin!” Bu s6z daha cok,
bir hastalik ya da olumsuzluktan dolayi sismis kimseyi semizmis gibi lanse

edene sdylenir.? Tirkcedeki “pireyi deve, habbeyi kubbe yapmak” séziyle
ayni anlama gelmektedir.

2- g ¢ 4 &&i “Yanmayan/tutusmayan oduna iifledin.”

“Su lizerine yazi yazma” ifadesiyle ayni manaya gelen bu s6z*3, bosa ya
da akintiya kiirek ceken, sahsina hicbir yarari olmayan islerin pesinden kosan

9 el-YQsi, EbQ ‘Al Ndreddin Hasan b. Mes‘(d b. Muhammed, Zehru’l-Ekem fi’l-Em$dl ve’l-Hikem, thk. Mu-
hammed Haci-Muhammed el-Ahdar, Daru’s-Saqafe, Fas, 1981, |,177.

0 el-Ysi, age, |, 177.

11 Daha genis bilgi icin bkz. ed-Dabiy, Mufaddal b. Muhammed b. Ya‘la, Emsélu’l-‘Arab, thk. ihsan ‘Abbas,
Daru’r-Raid el-‘Arabfi, Beyr(t, 1983, s. 144.

12 Bkz. el-Qalqasandi, Eb(’l-‘Abbas Ahmed b. ‘Ali, Subhu’l-A‘sé fi Sina‘dti’l-insd, Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye,
Beyr(t, ts. I, 530; el-YGsi, Zehru’l-Ekem, |, 178.

3 en-Nuveyri, Nihdyetu'l-Ereb, VII, 61.
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kimse icin soylenen kinaye bir sézdlir. Zaten Arap edebiyatinda kinaye sozler,
biyik bir yek(n teskil etmektedir.’*
3- bl 5 g K o 1 e

“Kisi, ssnandidinda ya takdir edilir ya da asadgilanir.”*®

lll. Makdame (ed-Dinariyye)’den:
1- B5u 3% H#i

“Mert kimse, séziinde durdu.”

Cahiliye déneminde Haris b. ‘Amr b. Aqilu’l-Mirar el-Kind'nin, Sahr b.
Nahsal b. Darim’e soyledigi bir sézdiir. Haris, gasp edilecek malin beste birinin
kendisine verilmesi sartiyla haydutluk yapan Sahr’a, Yemen’deki bir bolgeyi
haber verir. Sahr, adamlariyla oraya baskin diizenler ve biylik miktarda mal
ele gecirir. Ne var ki Sahr’in arkadaslari, Haris’in beste birlik payini vermek
istemezler. Ozellikle Sahr’in en yakin arkadasi Hammara b. Sa‘labe b. Cafer b.
Yarbu’, Haris’in payini vermekten imtina eder. Duruma oldukca icerleyen
grup lideri Sahr, yol glizergahlarinda bulunan sarp kayalikta haydut arkadas-
lariyla savasir ve Hammara b. Sa‘labe’yi 6ldirir. Bunun lizerine digerleri, ma-
lin tim{int Sahr’a teslim ederler. Sahr ise Haris b. ‘Amr’a gider ve onun beste
birlik payini teslim eder. iste bu esnada Haris, Sahr’a, ancak mert insanlarin,
sozlinde duracagina dair bir darbimesel haline gelen yukaridaki sozi soyle-
mistir.1®

2- wi e ils E “lpini, devenin iki kiirek kemigi iizerine attim.” Bagka
bir anlami ise “Onu kendi yoluna biraktim demektir.”’

Bu sz, meraya salinan deve icin sdylenmistir. Bu formatta ¢ J& >
“ipim omzumda” anlamina gelen baska bir darbimesel de vardir ki yoksullugu
niteler. Clinki ipin sahibi, onunla daglarda, sahra ve vadilerde odun toplar.'®

14 Bkz. et-Talibi, Eb( idris el-imam el-Mueyyed-Billdh Yahya b. ‘Ali, et-Tirdzu’l-Mutezammin li-Esréri’l-
Beldga,el-Mektebetu’l-‘Unsuriyye, Beyrat, H/1423, s. 1, 211.

15 es-Se’alebi, Ebd Mansdr ‘Abdulmelik b. Muhammed b. isma‘il, et-Temsil ve’l-Muhddara, thk. Abdul-
fettdh Muhammed el-Hulv, Daru’l-‘Arabiyyeti li’l-Kitab, TOnus, 1981, s. 43; el-Meyddni, Mecma‘u’l-
Emsal, 11, 37.

6 Genis bilgi icin bkz. ed-Dabiy, Emsélu’l-‘Arab, s. 41; EbQ Talib el-Mufaddal, el-Féhir, s. 61; el-‘Askerd,
Cemheretu’l-Emsdl, 1, 30; el-Hasimi, Eb{’l-Hayr Zeyd b. ‘Abdullah b. Mes(d b. Rifa‘a, el-Emsdl, Daru
Sa‘duddin, Dimisq, H/1423, s. 57; el-Meyddni, Mecma‘u’l-Emsdl, |1, 332; ez-Zemahseri, el-Mustagsa, |,
384; ibn Hamddn, Eb{’I-Me‘alt Bahauddin Muhammed b. el-Hasan b. ‘Ali, et-Tezkiretu’l-Hamdaniyye,
Daru Sadir, Beyrit, H/1417, VI, 52.

17 el-‘Askeri, Cemheretu’l-Emsél, |, 382.

18 seyho, Macéni’l-Edeb fi Haddiqi’l-‘Aréb, IV, 144.
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Baska bir anlami ise herkes tarafindan terk edilen, kendisine ilgi gosterilme-
yen kimseden kinayedir.'® Yukarida gecen iki darbimeselin yani sira J& >
e “Ipin, boynunda olsun!” s6zii de vardir. Bu sdz, bir bakima “Ne halin
varsa, gér!”?°, “Cehennem ol, nereye gidersen git”** ve “Seni kendi haline bi-
rakiyorum, ne yaparsan yap!”?? seklinde igneleyici formatta kullanilir.

IV. Makame (ed-Dimyatiyye)'den:

1- oaly 3 & “Cimriye ancak cimrilik yapilir.” Bu sbzii, Agleb b. Ca‘sem
soylemistir. “Sana karsi kardeslik hukukunu gézetene sen de gézet”
maksadiyla sdylenmistir.?

2- ol sk 43 Lsie “Kargalardan énce uyandim” Karga, gayretli oldu-
gundan cok erken vakitte uyanir, rizkini aramaya ¢alisir.>* Bu nedenle sabahin
kériinde uyananlar icin Araplar: w1 s &t “kargadan daha erken uyanan
kimse” demistir.?

Cahiliye Araplarinda karga ugursuz bir hayvan olarak algilandigindan
yola c¢ikanin, ugursuzluga ugramamasi vehmiyle “Kargadan énce uyandim”
deme ihtimalini de géz ardi etmemek gerekir.?®

V. Makame (el-Kafiyye)'den:

1- 515 s2a) 25 “Hayirl olan aksam yemedi, erken yenenidir.”

19 Bkz. el-Enbari, Eb Bekr Muhammed b. el-Qasim, Serhu’l-Qasdidi’s-Seb‘i’t-Tivali’l-Céhiliyyét, thk. ‘Ab-
dusseldm Muhammed Har(n, Daru’l-Ma‘arif, Qahire, ts. s. 191.

20 Ep( Talib el-Mufaddal, el-Féhir, s. 26.

21 Bkz. el-Qali, Eb( “Alf ismail b. el-Qasim b. Ayz(n el-Bagdadi, el-Emdli, Daru’l-Kutubi’I-Misriyye, 1926, |1,
97; el-Hasimi, el-Emsdl, s. 121; el-Meyddni, Mecma‘u’l-Emsdl, 1, 196.

22 Bkz. Eb(I-Hasan ‘Ali b. M(sa b. Sa‘id, el-Mugtataf min Ezhéri’t-Taraf, Sirketu Emel, Qahire, H/1425, s.
90.

2 Bkz. el-‘Askeri, Cemheretu’l-Emsdl, |, 49; el-Hasimi, el-Emsdl, s. 49; ez-Zemahseri, el-Mustagsd, |, 419;
el-Meyddni, Mecma‘u’l-Emsdl, |, 52. Bu soziin sair Lebid tarafindan soylendigine dair baska kayitlar da
bulunmaktadir. Bkz. ibn Hamd(n et-Tezkiretu’l-Hamdaniyye, VII, 140.

24 Bkz. ibn ‘Abdi Rabbihi, Eb( ‘Umer Sihabuddin Ahmed b. Muhammed, el-igdu’l-Ferid, Daru’l-Kutubi’l-
‘iimiyye, Beyr(t, H/1404, Il, 151.

% ez-Zemahseri, el-Mustaqsd, |, 28; el-‘Askeri, Cemheretu’l-Emsél, 1, 204.

% jbn‘Abdi Rabbihi, age, VI, 195.



80 Haci CIGEK

Glndiz aydinhginda yenen aksam yemeginde bir¢cok olumsuzluk orta-
dan kalkar.”” Bu nedenle baska bir darbimeselde .53 siaal 555 @513 sl 55
“Sabah yemedginin hayirlisi erken, aksamin ise gériilendir”*® denmistir.

VI. Makdame (el-Meragiyye)’den:
1- juiing Gedl &b &) “Kiigiik kuslar, topragimizda kartallagir.”
&S sézeligiindeki o harfinin harekesi, (i sekilde okunabilir. Darbime-

seldeki harfin harekesi ise kesre/esre’dir ve “kiiciik kuslar” anlamina gelir. Bu
kus cesidi, avlanma esnasinda biitiin gliciinii toplar, tipki kartallagir.?®

Darbimeselde kastedilen anlami birkag a¢idan degerlendirmek mim-
kindir:

Kendi memleketini 6vme vardir. Memleketinin en zayif insaninin bile
cesaret ve atilganlikta benzersiz oldugunu vurgulamaktir.3

Daha 6nce zayifken bilahare gicli kuvvetli hale gelen kimse icin kulla-
nilmasi s6z konusudur.’!

Bu s6z, tehlikeye disen kisilerin, dlismanlarina ayni anda hiicum et-
mesi anlamina da gelebilir. Clinki kuslar da, sahinin lizerine UsUsirler. Bu
baglamda sair Yahya b. Hakem b. Ebi’l-‘As, Mervanogullari tarafindan 6ldiri-
lecegi sira o B jas s i» &6 “Kiigiik kuslar, sahinin basina Gsiismiisler”
diyerek onlari hicvetmis ve bu darbimeseli gilizel bir sekilde terenniim etmis-
tir.32 Bir baska yorum ise memleketinde kiiciik kuslari avlamanin ne denli zor
oldugu yéniindedir.®

2- g6 3 Ll “Yaptiracadin yayi, ustasina siparis et!” Bu soz, isi ehline
teslim et manasinadir. Yani isi en giizel sekilde yapan kimseye tevdi et.34 Hani,
elindeki yayi diizelteyim derken, gittikce bozan kimseye sair:

27 Bkz. el-isfahani, Ragib, Muhddardtu’l-Udebd ve Muhdvardtu’s-Su‘ard ve’l-Buledd, Daru’l-Ergam b. el-
Ergam, Beyr(t, 2000, |, 727; el-YGsi, Zahru’l-Ekem, I, 204.

28 el-isfahani, Muhddardtu’l-Udebd, s. 276; el-Meyddni, Mecma‘u’l-Emsdl, |, 244; ez-Zemahseri, Rebiu’l-
Ebrdr ve Nusdsu’l-Ahydr, Muessesetu’|-A’lami, Beyrdt, 1992, 111, 233. Bu darbimeselin vurgulanis nedeni
hakkinda gesitli rivayetlere dair genis bilgi icin bkz. el-Y{si, Zahru’l-Ekem, 11, 204.

29 Zemabhseri, el-Mustagsd, 1, 304; el-Meyddni, Mecma‘u’l-Emsdl, 1, 10.

3% ibn Hamdan, et-Tezkire, VII, 121.

31 Bkz. el-Qali, el-Emali, |, 184; es-Se‘alebi, et-Temsil ve’l-Muhddara, s. 368.

32 Bkz. el-Bekri, Eb( ‘Ubeyd ‘Abdullah b. ‘Abdulaziz b. Muhammed, Faslu’l-Maqél fi Serhi Kitabi’l-Emsdl,
thk. ihsan ‘Abbas, Muessesetu’r-Risale, Beyriit, 1971, s. 129.

3 el-Yasi, Zahru’l-Ekem, 1, 102.

3 ez-Zemahseri, el-Mustaqsd, |, 247; el-Hasimi, el-Emsdl, s. 40; el-Bagdadi, Hizdnetu’l-Edeb, VIII, 349.
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b o3 2 BB g U il G
“Ey yayi kaziyip duran, onu diizeltmiyorsun!

Bozma bari onu ustasina teslim et”3*

seklinde seslenmistir. Nitekim “Ekmegi ekmekgiye ver, bir ekmek de
ste ver” sozl, verilecek lcret ne kadar ¢ok olursa olsun, her is uzmanina,
ehline yaptiriimali anlamina gelmektedir. Nitekim Allah’in emri de bu yonde-
dir: “Stphe yok ki Allah size, emanetleri ehline vermenizi ve insanlar arasinda
hiikiim verdiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder!”3¢

IX. Makame (el-iskenderiyye)’den:
1- g5 dxi she ~ “Arus’tan sonra koku siiriinmez.”

Bu soziin sahibi, BenT ‘Uzre kabilesinden Esma bint ‘Abdullah adinda
bir kadindir. Esma, amcaoglu Ards®” ile evli iken kocasi 8Imiis, daha sonra ka-
bilesinden Nevfel adli birisiyle evlendirilmistir. Nevfel, oldukga ¢irkin ve cimri
birisiymis. Bir ara yola ¢iktiklarinda, eski kocasi Ars’un mezarina yaklastikla-
rinda Esma, Nevfel’e “Bana izin versen, amcam oglunun kabri basinda agit
yaksam!” deyince, ona izin verilmistir. Esma “Ey damatlarin bir tanesi, zor
giinlerin aslani!” seklinde agitlar yakmis ve “Ards’tan sonra koku siiriinmez”
s6zlinl eklemistir.®

Baska bir rivayette ise zifaf gecesinde Nevfel, Esma’ya: “Haydi, kokula-
rini siiriin!” deyince Esma, yukarida gecen sézii séylemistir.>®

X. Makame (er-Rahabiyye)’den:

1- u,s S i & K “Yumurta, yavrudan kurtuldu.” Bu sz, darlik ve sikin-
tidan kurtulanlar icin séylenir.*® Aslinda sdziin akisi “Yavru, yumurtadan kur-

3 Bkz. el-Meyddni, Mecma‘u’l-Emsél, 11, 19. Bu beyitin bir benzeri icin bkz. el-Qalkasandi, Subhu’l-A‘sé, II,
485.

3 Nisa, 4/58.

37 Arapgada “ Cks)e/ Arus”’un bir anlami da “damat” demektir. Bkz. el-Cahiz, el-Buhald, Daru ve Mekte-
betu’I-Hilal, 2. Bsm. Beyrit, 1999, s. 274; el-Abi, EbG Sa'd Mans(r b. el-Huseyn, Nesru'd-Durr fi'l-
Muhddarét, thk. Halid ‘Abdulgant Mahfiz, Daru'l-Kutubi'l-‘iimiyye, Beyrit, 2004, VI, 162.

38 Eb( TAlib el-Mufaddal, el-Féhir, s. 211.

39 en-Nuveyri, Nihdyetu'l-Ereb, Ill, 57.

40 ez-Zemabhseri, el-Mustagsd, 11, 23; Bkz.el-‘Askeri, Cemheretu’l-Emsdl, 1, 280.
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tuldu” gerekirdi. Ama bir sey batnindan/karnindan ya da rahminden ¢ikan ra-
hatladigindan dolayi rahatlama fiili yumurtaya isnat edilmistir. Burada 6geler
yer degistirmistir.*!

2- il e 361 “Stileyk’ten daha hizli kosan”

Suleyk b. Seleke es-Sa‘di, annesi Seleke’ye nisbet edilen siyahi bir kim-
sedir. Babasl ise ‘Amr b. Yesribi olup ‘Umeyr olarak bilinmektedir. Cok hizli
kosan, ata binen ve ayni zamanda oldukg¢a simarik, hafif karakterli birisiydi.
Atlar ile yarisacak kadar hizlhydi. Annesi de kendisi gibi hizl kosardi.*> ‘Osman
b. ‘Affan (6.25/656)"in kolesi olduguna dair kayitlar da mevcuttur. Cagrilma-
digi halde diigiin ve davetlere gittiginden dolayi kendisine “Tufeyli” denirdi.*?
Gunlmiuzde uluslar arasi atletizm misabakalarinda Etiyopyali atletlerin ba-
sarilarini burada kaydetmekte yarar vardir.

XIV. Makame (el-Mekkiyye)’den:
1- W 803 2 k30 e “Bu yavru, o aslandandir.”

Bu s0z, istiin meziyet ve nitelikler baglaminda biyiklerine benzeyen
kimseler icin bir 8vgu ifadesi sadedinde kullanilmaktadir.** Turkcedeki “Ada-

......

nunla 6zdes oldugunu séylemek mimkdinddr.

XV. Makame (el-Faraziyye)’'den:
1- < i 751 “Kertenkeleden daha irkek/saskin”

Kertenkele, yuvasindan ayrildiginda bir daha ayni yere donemedigin-
den bu s6z sdylenmistir.*® Bu hayvanin karakteristik ézellikleri arasinda unut-
kanlik ve ayrildiginda kendi yuvasini bulamama vardir. Ayni zamanda suya
pek ihtiyac duymaz.*®

2- o ;b e ik & “Nice oklar vardir ki atani yoktur.”

41 Bkz. el-YQsi, Zehru’l-Ekem, 11, 195.

“2 ibn Quteybe, Ebl Muhammed ‘Abdullah b. Muslim, es-Si‘’r ve’s-Su‘ara, Daru’l-Hadis, Qahire, H/1423, |,
353.

4 Bkz. el-Qalgasandi, Subhu’l-A’sd, 1, 516.

4 el-Qalgasandi, age, 1X, 390.

4 Nisdbdri, Mecma‘u’l-Emsdl, |, 227.

46 el-YQsi, Zehru’l-Ekem, |1, 148.
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Bu sozii ilk séyleyen Hakem b. ‘Abdi Yag(s el-Mingar?’dir.*” Bu sdz, si-
rekli yanlis yapandan bazen dogrularin da sadir olabilecegine isaret etmekte-
dir.*® Yani fasik ve facir birisinden dogru bir séziin kaynaklanmasini garip kar-
silamamak gerekir.*® Bu olumsuz niteliklere sahip kisiler, siirde séyle nitelen-
mistir:

b 3 be b D o oy G s B33

“Kotiiltigiin her zaman hazirdir,

Hayrin ise okcusu olmayan bir ok gibidir.”*°

Magamat’in XXXVII. Magame’si es-Sa‘diyye’de gegen Lo té @gg’ﬁ-\ @
“Yanlis atilan oklardan isabet eden vardir” sézii de buna muadildir.>!

3- Chis J«.J-\ & “Tam adamina diistiin!” En uygun kisiyi segmek anla-
minda kullanilmistir. Bu s6z, daha sonra hadis haline gelmistir.>?

8- Gty 87 5 B ¢s£ “Ozgiir/onurlu kadin a¢ kalir ama siitanalik yapa-
rak gegimini saglamaz.”

Bu sozi ilk defa Haris b. Selil el-Esedi, oldukca serbest hareket eden
geng bir kadin olan Zebb4 bint Algame et-Tai icin sdylemistir.>®> Bu darbime-
sel, zor glinlerde onurunu koruyan ve kisiligini ayaklar altina almayan kimse-
ler igin vurgulanmistir. Olur, olmaz evlere giden ve mahrem yerlerinin baskasi
tarafindan gériilme ihtimali olan kadin, bu yéniiyle elestirilmistir.>* Zira bu
tarz bir davranis, hem kadinin hem kocasinin iffet ve mirlivvetine halel geti-
rir.>

XVII. Makame (el-Kahkariyye)’'den:
1- @36l “Sebe’ kabileleri gibi (dadilip gidenler.)”

47 Bkz. ez-Zemahseri, el-Mustagsd, I, 105; Eb( Talib el-Mufaddal, el-Féhir, s. 143.

48 el-‘Askeri, Cemhere, |, 491. Yalancinin kimi zaman dogru sdylemesi, onun basiret sahibi olduguna gos-
termemektedir. Bkz. el-Hasimi, el-Emsdl, s. 133.

4 ibn‘Abdi Rabbihi, el-igdu’l-Ferid, Il, 173.

0 es-Se’alebi, el-Muntahal, thk. Ahmed Eb{ ‘Ali, el-Matba‘atu’t-Ticariyye, iskenderiye, 1901, s. 121.

51 Bkz. el-Harirl, Magdmadt, s. 394.

52 Muslim, Hayz, 88; Nesai, Tahdret 205.

53Eb{ Talib el-Mufaddal, age, s. 109; el-Hasimi, el-Emsdl, s. 104; ez-Zemahseri, el-Mustagsd, |1, 20.

54 el-‘Askert, Cemhere, |, 261.

55 Bkz. et-Tevhidi, Eb( Hayyan ‘All b. Muhammed b. ‘Abbas, el-Besdir ve’z-Zehdir, thk. Vedad el-Qadi, Daru
Sadir, Beyr(t, 1988, I, 239.
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Bu s6z, tarihte Yemen’deki Sebe’ kabilesini, yurtlarini terk etmelerine
ve cevreye dagilip gitmelerine neden olan bir sel i¢cin séylenmistir. Olayin ash
soyledir: Sebe’ kabilelerinin bliyliik babalari Sebe’ b. YesclOb b. Ya‘rGb b.
Kahtan doneminde refah icinde yasayan Sebeliler, donemin en biyik felaketi
“Seylu’l-‘Arim”°® ile sinandiklarinda yurtlarini terk etmis, kabile ve oymaklar
halinde farkli cevre iilkelere dagilmislardir.>” Kisacasi bu séz, insanlarin béliik
parca olmalari, ayrilip dagilmalari nedeniyle séylenegelmistir.®

XVIIl. Makame (es-Sincariyye)’den:

1- ;i 5 31 “Qudér’dan daha ugursuz (kimse). Ugursuzluga kiyas olarak
darbimesele konu olan kasap Qudar b. Salif >°, Hz. Salih’in devesini bogazla-
yan kisidir.®° Oldukca kisa ve kumral olan Qudar’in sézliik anlami “kasap” de-
mektir. O, cok azgin ve kati bir kisilige sahipti.®

XX. Makame (er-Fariqiyye)’den:

1- &de X5 “Onun kayasi islanmaz.” Bu darbimesel, cimri, eli siki kim-

s

seler icin séylenmistir. Buna benzer %4 <% «ix) <38 0 “Bir eli diger elini islat-
maz” sdzii de sdylenir.5?

%6 Kur'an, adi gecen selden s6z eder. Onun uyari amagli oldugunu ekler: “Andolsun, Sebe' (halki)nin otur-
dugu yerlerde de bir ayet vardir. (Evleri) Sagdan ve soldan iki bahgeliydi. (Onlara demistik ki:) "Rabbini-
zin rizkindan yiyin ve O'na siikredin. Giizel bir sehir ve badislayan bir Rabb(iniz var)." Ancak onlar yiiz
cevirdiler, bylece biz de onlara ‘Arim selini génderdik ve onlarin iki bahgesini, buruk yemisli, aci 1lginl
ve icinde az bir sey de sedir agaci olan iki bahgeye déndistiirdiik. Béylelikle nankérliik etmeleri dolayisiyla
onlari cezalandirdik. Biz (nimete) nankérliik edenden baskasini cezalandirir miyiz?” (Sebe Suresi, 34/15-
17).

57 ez-Zemabhseri, el-Mustagsd, I, 88; el-YQsi, Zahru’l-Ekem, Ill, 16.

*8es-Suylti, ‘Abdurrrahman b. EbQbekir Celaluddin, Serhu Sevdhidi’l-Mugni, thk.Ahmed Zafir Kocan,
Lecnetu’t-Turasi’l-‘Arabi, Bulaq, 1966, Il, 687.

%9 Bkz.el-Yasi, Zehru’l-Ekem, 111, 211.
% ibn Hamd(n et-Tezkiretu’l-Hamd(dniyye, VII, 24; en-Nuveyri, Nihdyetu'l-Ereb, lIl, 57.

SlQinniici, Ebd't-Tayyib Siddiq b. Huseyin Fethu'l-Beydn fi Magdsidi'l-Qur'dn, el-Mektebetu’l ‘Asriyye,
Beyrdt, 1992, XV, 257. Kur’an, Qudar’in iginde yer aldigi gruptan séz etmektedir: “O sehirde dokuz kisilik
bir grup bulunuyordu ki onlar yeryiiziinde fesat ¢ikarip baris ve diizenden yana olmuyorlardi.” Neml,
27/48.

62 Bkz. ez-Zebidl, Muhammed Murtaza, Tdcu’l-‘Ards min Cevéhiri’l-Qdmds, Daru’l-Hidaye, Qahire, ts, XL,
64.
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XXIIl. Makame (el-Furatiyye)’den:

1- 35 i pliad Ll “Qa‘qa’ b. Savr’ gibi olanlar.” Asil adi Qa‘ga‘ b. Savr
ez-Zuhal?’dir. Beni Bekr b. Vail kabilesindendir. Mu‘aviye b. Ebi Sufyan done-
minde yasamistir. Cémertligiyle tinlidiir.®® Birisi ona komsu oldugunda ya da
yanina oturdugunda onun meramini anlar, ona bagista bulunur, diismanla-
rina karsi yardima kosar, yemek yedirir; Ustelik kendisine bir de tesekkiir
ederdi. Hatta onun igin sair Eb{ ‘ilaga et-Taglibi séyle demistir:

G gUiR 85 g o B el EX

“Qa‘ga’b. Savr’in arkadasiydim,

Arkadashgindan hi¢ kimse sikintiya girmez.”®*

2-, &gt ¢4 “Bu konuda haberlerin kaynadi, Cuheyne’dir.”

Bu s6z, bir seyin gercegini 6grenmek ve anlamak amaciyla séylenmis-
tir.>® Cuheyne, Teyma’dan Beni Serme’li bir Yahudidir. Ayrica Vadiu’l-Qura
bolgesi Beni Sehm kabilesinden icki tliccari bir adam vardi. Abdullah b. Ga-
tafan asiretinden olan Benf Clsen ise Beni Serme’ye komsuydu. Ginin bi-
rinde isi glict yol kesen ve adi Husayn olan Beni Clsenli bir adam kaybolur.
Husayl'in kiz kardesi ile erkek kardesleri, her gelen gidenden kardesini sorar-
lar ama nafile... Husayl’in erkek kardesi bir ara Beni Sehm’e komsu olan ve
icki satan adamin evinde iken kiz kardesleri gelir Yahudi’'ye: “Allah askina!
inandigin dinin hakki icin, kardesimden haber ver” deyince Yahudi :“Dinim
hakki icin onun hakkinda bir sey bilmiyorum” der ve su beyiti terenniim ede-
rek Cuheyne’ye yonlendirir:

“En saglam haberler Cuheyne’nin yaninda iken,

Her gelen gidenden Husayl’i soruyorsun.” ¢

Kadin, Cuheyne’nin yanina gider ve gercegi ondan 6grenir.

XXIll. Makame (es-Si‘riyye)’den:
1- _.Mu b 4 &8 “Ona karsi mevzimi/siperimi degistirdim.”

83 el-Cahiz, el-Hayavén, Daru’l-Kutubi’I-‘iimiyye, Beyriit, 2004, VII, 474.

8 es-Se‘alebi, Simdru’l-Qulib fi’l-Mudéfi ve’l-Mensib, Daru’l-Ma‘arif, Qéahire, ts., 128; Nisdbdri,
Mecma‘u’l-Emsdl, 11, 241.

8 en-Nuveyri, Nihdyetu'l-Ereb, Ill, 39.

% Eb( Talib el-Mufaddal, el-Féhir, s. 126.
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Bu s6z, kisinin baskasina olan muhabbet ve meveddetini degistirdiginin
bir ifadesi olarak kullanilir.?” i kelimesi, savasginin ok ve mizraklardan ko-
runmasi i¢in edindigi siper veya kalkana denir.®® Mesela & 23 §i “Orug kalkan-
dir"®® hadisinde gecen “i3” kelimesi bu manadadir.”®

XXIV. Makame (el-Katiyye)’'den:

1- §us s Wwa“Bu, bir gikar icindir; (gayen)giile¢ olmak degildir.”

Bu ifade, kisiye salt cikari icin yaklasan, gliler yiiz gésteren ve kisisel bir
cikarini elde etmeye calisanlara sdylenir.”* Bu sozii, dil déken, en kiiciik bir
ihtiyaci ugruna kisilik ve kimligini ayaklar altina alanlar icin el-Umevi adinda
birisi sdylemistir.”?

XXV. Makame (el-Kereciyye)’'den:

1- "Jia 5o 20 “Kirmenden daha ¢iplak”

Bu darbimesel bir insanin yoksullugunu vurgulamak icin séylenir.
Clnkd yana egiren kadin, kirmendeki yiini elbise yapmak icin her aldiginda
kirmen c¢iplak kalir. Bu itibarla yoksulluk, kirmenin ¢iplakligina nisbet edilmis-
tir.”> Bunun ziddi sayilabilecek “ 1= o <31 “Sogandan daha giyinik” s6zii de
zengin olmayi betimler.”

XXXI. Makame (er-Remliyye)’den:
1- SU S Gee &E3e “Lam harfinin elife sarilmasi gibi ona sarildim.”

Bu darbimesel, ask ve sevgiyi vurgulamak igin séylenir. Lam harfi ken-
disinden sonraki harfe bitisen, elif ise sonraki harfe bitismeyen harflerdir. On-
larin bir araya gelmeleri, bir bakima ayrilmamalari ve hep beraber kalmalari
anlamina gelmektedir. Clinki elif, lama hep bitisik kalir, sonrakisine bitismez.

57 Bkz. el-Hasimi, Ahmed b. ibrahim b. Mustafa, Cevdhiru’l-Belada fi’l- Me‘ani ve’l- Beyani ve’l-Bedi’, thk.
Yasuf es-Sumayli, el-Mektebetu’l-‘Asriyye, Beyr(t, ts, s. 286.

% jbn Manzdr, Lisdnu’l-‘Arab, Xlll, 94.

% Tirmizi, Salét 433;Nesai, Bey'dt 35, 36.

70 Bkz. ibnu’l-Cevzi, Eb{YI-Ferec ‘Abdurrahman b. ‘All, Garibu’l-Hadls, thk. ‘Abdulmu‘ti Emin Qaleci, Daru’l-
Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyrat, 1985, I, 177.

"1 ez-Zemabhseri, el-Mustagsd, I, 309; el-YQsi, Zehru’l-Ekem, |, 76.

72 Bkz. el-‘Askeri, Cemhere, I, 230.

3 ‘Abdulhamid ‘Umer, Ahmed Muhtar, Mu‘cemu’l-Ludati’l-‘Arabiyye el-Mu‘asira, ‘Alemu’l-Kutub, 2008, II,
1616.

74 ez-Zemabhseri, el-Mustagsd, 1, 295; el-Hasimi, el-Emsdl, s. 24.
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Bilindigi tizere lam ile ile bitistiginde seklini alir. Sairin su s6zl, darbimeseli
en iyi sekilde tavsif etmektedir:

A a7 S &b “Lam’in elife sariimasi gibi ona sarildim.””* Bagka
bir siirde Kadi Eb{’l-Hasan soyle der:

B U B U7 I B . haE gl 2135 le
“Vuslat elbisesi, sabaha kadar lamin elifle bitistigi gibi bizi birlestirir
halde onu kucakladim.”’®

XXXIV. Makame (ez-Zebediyye)’'den:
1-db s 40 &5 u “Cildimi/derimi, ancak tirnagim (hakkiyla) kasir.” 7’

Bu mesel, kisinin kendi isiyle ilgilenmesinin 6nemini belirtmektedir.
Cuinki baskasi, bizim gibi isimizle hakkiyla ilgilenmez.”®

XXXVI. Makame (el-Malatiyye)’den:

1- G slals IS 5 858 o350 IS “Her siyah sey hurma, her beyaz sey ise yad
pargasi degildir.”

Bu sozi ilk defa sdyleyen Seyban b. Zehl’in kardesi ‘Amir b. Zehl b.
Sa‘lebe’dir. Babalari Zehl 6liince, anneleri Sa‘d b. Malik b. Dabba ile evlenmis
ve iki cocugunu da yanina almistir. Anneleri 6ldiiglinde ise Seyban ve ‘Amir
akrabalarina dénmuslerdir. Amcasi Qays b. Sa‘lebe’nin, mal milklerini yedik-
lerini goriince ‘Amir, amcasina saldirip 6ldiirmek istemistir. Bunun Uzerine
amca Qays, hem suclu hem glicli bir Gslupla: “Yegenim, birak beni, cimrilik
feldkettir/heldkettir’ deyince ‘Amir, yukaridaki s6zi séylemis ve onu birak-
mistir.”® Bu sdze benzeyen (& stiw 38 5 5% si350 4S'G) “Her siyah, hurma; her
beyaz sey ise sarap degildir” seklinde baska bir ifade de bulunmaktadir.?’ Bu
mesel Turkcedeki “Her kusun eti yenmez” atasoziyle iliskilidir.

75 Tilmisani, Sihabuddin Ahmed b. Muhammed el-Mugri, Nafhu’t-Tayyib min Gusni’l-Endulus er-Rétib ve
Zikru Vezirihd LisGni’d-Din b. el-Hétib, thk. ihsan ‘Abbas, Daru Sadir, Beyr(it, 1997, Il, 688.

76 el-Bunsi, Eb( ishaq ibrahim b. Eb{’I-Hasan el-Fahri, Kenzu’l-Kitab ve Muntahabu’l-Adéb, thk. Hayat
Qarre, el-Macma‘u’s-Saqgafi, Abudabf, 2004, 11, 815.

77 es-Se‘alebi, et-Temsil ve’l-Muhédara, s. 318.

78 ez-Zemahseri, el-Mustagsaé, I, 321.

7 Ebdi Talib el-Mufaddal, el-Féhir, s. 195; el-‘Askeri, Cemhere, 11, 226. “Her beyaz sey ise yag parcasi dedil-
dir.” s6ziinu Zufer b. Haris’in dedigine dair baska bir bilgi vardir. Bkz. el-‘Askeri, age, Il, 287. ez-Zemah-
seri, ise ‘Amir’'in meshur s6zl lGzerine amca Qays’in, yegenine malini verdigini belirtmektedir. Bkz. el-
Mustagsd, I, 328.

80 el-Hasimi, Cevdhiru’l-Edeb, |, 271.
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XXXVII. Makame (es-Sa‘diyye)’den:
1- &% g0 s 3 “Baligini yanginda kizartti.”

Bu, hakimin 6fkeli oldugu zamanda kendisinden hiikiim talep eden igin
sdylenen bir sézdiir. 8 Kimi zaman firsatlari kagiran kimse icin de denir.2

2- 55 ax s %1 “Akbaba yumurtasindan daha degerli...”

Ozellikle Misirda yasayan bir gesit akbaba, yumurtasini ulasiimasi
mimkiin olmayan zor ve sarp yerlerde yumurtladigindan® ve son derece ko-
ruma altina aldigindan dolayi darbimesel ona nispet edilmistir.2* Araplar, so-
rulan zor sorularin cevabi igin : 39 =1 Gl “Benden akbaba yumurtasini sor-
dun/istiyorsun” derler.® Kimi zaman ise bu darbimesele miteradif =z 3. i
39 “Akbaba yumurtasindan daha uzak/ulasiimaz” sézii de kullanilir.8

3- A Gy §5 Gkl “Bazen Temimi bazen de Qaysi olmak.”

Temim ve Qays, uzun yillar rakip ve hasim olan iki Arap kabilesidir.8” Bu
darbimesel, s6zlinde ve davranisinda istikrarsiz, daldan dala atlayan ve renk-
ten renge giren kimseler icin séylenmistir.®8 Bu s6z, ayni zamanda sahibini
kinamayi ve ayiplamayi icermektedir.®

4- Lo pén ;5!9\5;-\ = “Yanhs atilan oklardan isabet eden vardir.”

Bu s0z, genelde koétilik isleyen kimi zaman ise iyilik yapan kisiler igin
sdylenmistir.®® XV. Makame’deki “Nice oklar vardir ki atani yoktur” sdzii de

81 Bkz. el-YQsi, Zehru’l-Ekem, lIl, 242.

82 Mu‘cemu’l-Vasit, Macma‘u’l-Lugati’l-‘Arabiyye, Daru’d-Da‘ve, Qahire, ts. s. 450.

8 Bkz. ez-Zemahseri, el-Mustagsd, |, 24.

84 ed-Dabiy, Emsdlu’l-‘Arab, s. 52; ibn Quteybe, es-Si‘ru ve’s-Su‘ard, |, 428; el-‘Askeri, Cemhere, I, 64;
Nisabdri, Mecma‘u’l-Emsdl, 1, 44.

8 el-Muberred, Ebd’l-‘Abbas Muhammed b. Yezid, el-Kamil fi’l-Lugati ve’l-Edeb, thk. Muhammed Eb{’l-
Fadl ibrahim, Daru’l-Fikri’l-‘Arabf, Qahire, 1997, II, 201.

8 Bkz. Dumeyri, Kemaluddin Muhammed b. M@sa, Haydtu’l Hayavén el-Kubrd, Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye,
Beyrdt, H/1424, I, 71.

87 el-Yasi, Zehru’l-Ekem, |, 325.

88 Sibeveyhi, Eb( Bisr ‘Amr b. ‘Usman b. Qanber el-Harisi, el-Kitdb, thk. ‘Abdusseldm Muhammed Harin,

Mektebetu’l-Hanci, Qahire, 1998, 1, 343; el-Muberred, e/-Mugqtazab, thk. Muhammed ‘Abdulhaliq
‘Azima, ‘Alemu’l-Kutub, Beyrat, ts. Ill, 264.

8 el-Cayani, Muhammed b. ‘Abdulmelik b. Malik Cemaluddin, Serhu Teshili’l-Fevdid, thk. ‘Abdurrahman
Seyyid-Muhammed Bedevi el-Mahtln, Hecer li't-Tiba‘a ve’n-Nesr ve't-Tevzi’, basim yeri yok, 1990.

% ez-Zemahseri, el-Mustagsd, |1, 345; el-Herevi, Qasim b. Selldm b. Miskin Eb{ Ubeyd, el-Emsdl, thk. ‘Ab-
dulmecid Qutalmis, Daru’l-Me’man li't-Turas, Dimisq, 1980, s. 50.
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buna benzerlik arz etmektedir.®® Yani yalanci, bazen dogru séyleyebilir.%?
Baska bir deyisle s6zi ve davranigi fasit olan birisinin, nadiren de olsa glizel
ve isabetli konusmasidir.%

XXXVIII. Makame (el-Merviyye)'den:

1- il aize s a5 “Katrani, tam uyuz yere koyar.” Bu séz, yerli yerinde
konusan icin séylenmistir.%* Baska bir ifadeyle gerekmedikce konusmayan,
ancak gereken yerde isabetli konusan icin vurgulanmistir.®> Séz konusu dar-
bimesel Tiirkcedeki “Tasi gedigine koymak” deyimiyle karsilanabilir.

XL. Makame (et-Tebriziyye)'den:
1- 1338 33 @ &l “Onun yaninda kirbanin altinda terleyen gibi terledim.”

u;d 5 tamlamasi, zahmet ve sikintidan kinayedir.®® Ciinkii cehennem
sicaginda kirba tasiyan kimse, olduk¢a zahmet ve mesakkat ceker.”’

2-idsy 0» 5 “Semizotundan daha ahmak (adam)”

Araplar, semizotuna i d&5 derler. Clinkl semizotu, dere ve sel ya-
taklarinda, vadilerin agizlarinda biter. Bir sel ve akinti geldiginde onu soker
atar.” Her yerde bittiginden dolayl “hamakat” sifati ona nisbet edilmistir.*
Gegen darbimesel, her seye burnunu sokan kimse igin gecerli oldugu gibi dlin-
yanin fani olduguna inanip da ahireti icin ¢alismayanlari da kapsamaktadir.
Boylesi insanlar, tipki su izerine konaklayanlara benzer.?° Bu séziin elle tu-
tulur, gozle gorilar hicbir faaliyeti olmayanlar hakkinda séylendigine dair go-
risler de vardir.1%

35 e 5513-
“Maymundan daha ¢irkin (adam) .”

1 el-Hariri, Magdmadt, s. 145.

92 ibn‘Abdi Rabbih, el-igdu’l-Ferid, Ill, 19; el-Hasimi, el-Emsdl, s. 251.

% el-‘Askeri, Cemhere, 11, 269.

9 el-Cahiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, Daru’l-Hilal, Beyrdt, 2003, |, 107.

% ibn‘Abdi Rabbih, age, II, 122; en-Nuveyri, Nihdyetu'l-Ereb, VI, 9.

% el-‘Askeri, Cemhere, 11, 198.

97 el-Askeri, Kitdbu’s-Sina‘ateyn, thk. ‘Ali Muhammed el-Becavi-Muhammed Eb(’I-Fadl ibrahim, el-
Mektebetu’l-Misriyye, Beyr(t, H/1419, s. 276.

% ez-Zemahseri, el-Mustagsé, |, 81; el-YOsi, Zehru’l-Ekem, 11, 134.

% Eb( Talib el-Mufaddal, el-Féhir, s. 15; el-Hasimi, el-Emsdl, s. 12.

1en-Nisabari, Ugaldu’l-Mecénin, Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, Beyr(it, 1985, s. 24.

101 Bkz. ibnu’l- Cevzi, Ahbéru’l-Hamga ve’l-Mudgaffelin,Daru’|-Fikri’l-Lubnani, Beyr(t, 1990, s. 42.
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Bu s6z, birisini ya da bir isi tahkir etmek icin vurgulanir. Denildigine
gore oldukga cirkin bir adam, Hallac Mansur (6.309/922)’un yanina gelir ve
“Sayet sen, séylediklerin hakkinda dogru ve samimi isen, Allah’a dua et ki
maymun olayim!” deyince Hallac, “Béyle bir sey gerceklesirse, ancak sorunun
yarisi ¢éziilmiis olur” cevabini vermistir.'°2 Halldac Mansur, burada muhatabi-
nin, maymundan daha ¢irkin olusuna telmihte bulunmustur.

XLIIl. Makame (el-Bekriyye)'den:

1- st g 4 a0 ¢1&5 “Annenin dogurmadigi nice kardeglerin vardir.”

Bu sozlin, Lokman b. ‘Ad’a ait oldugu sdylenir. Lokman, asiri sicaktan
dolayi golgelenmek icin bir yere siginmistir. Orada bir kadinin yabanci bir er-
kekle gizli oynastigini goriince, kadina, erkegin kim oldugunu sorar. Kadin
“kardesimdir’ dediginde Lokman, ironik olarak “Nice kardesin var ki annen
dogurmamistir” seklinde cevap vermistir.1°® Lokman, verdigi cevapla “Aslinda
o, sevgi ve askta senin kardesin; nesep ve yakinlkta dedgil...” demek istemis-
tir.1% Lokman’in sézii, darbimesel olmustur. Fakat bu darbimesel, sonradan
iki kisinin candan dostlugunu ve samimiyetini vurgulamak icin séylenir olmus-
tur.10°

s e 3 s & “Nice arkadas vardir ki kardesten daha sefkatlidir” %
Ve GBS e u,d\ “Akrabalik, nesep iddiasiyla degil; yakin durmak ve
sevgi beslemekle olur”’%” sdzleri de bu anlamda meshur olmustur.

2- . 0§ G &% “O, siiti daha yaz mevsiminde iken kaybetmisti.”

Geng bir kadin olan Dahtan(s bint. Laqgiyt b. Zurare, oldukc¢a yasli olan
‘Amr b. ‘Amr b. ‘Adas’in esiydi. Asiri gecimsizlikten dolayi geng kadin, kocasi-
nin kendisini bosamasini talep etmis, kocasi da onu bir yaz glini bosamisti.
Kadin, gen¢ ama son derece fakir birisiyle evlenmisti. Evlerinde icilecek bir
damla st bile yoktu. Bir ara kadin susuzlugunu gidermek i¢in komsusu olan

102 es-Se‘alebi, Simdru’l-Qulib fi'l-Muddf ve’l-Mensib, s. 406.

193 Ep( ‘Ubeyd, el-Emsdl, s. 175; el-‘Askeri, Cemhere, |, 481; el-Meyddani, Mecma‘u’l-Emsél, 1, 291; ez-Ze-
mahseri, el-Mustagsd, |, 4.

104 e|-Y(isi, Zehru’l-Ekem, 111, 36.

1% jbn Qudame, Eb(i Muhammed Muvaffaquddin ‘Abdullah, el-Mutahabbine Filldh, Daru’t-Tiba‘, Dimisq,
1991, s. 64.

106 Bkz. el-Maverdi, Ebd’l-Hasan ‘Alf b. Muhammed b. Habib, el-Emsdl ve’l-Hikem, thk. Fuad ‘Abdulmun‘im
Ahmed, Daru’l-Vatan- Riyad, 1999, s. 240.

107 ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ards, IV, 265; el-Y(si, Zehru’l-Ekem, 11l, 37.
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eski ihtiyar kocasinin evine siit aldirmaya birisini génderir. iste eski ihtiyar
koca yukaridaki darbimeseli séyler.1%®

XLIV. Makame (es-Siteviyye)'den:
1- s % e S5l “Bukalemunun gézlerinden daha soguk”
Bukalemun, gilinesin sicakligini cekmek igin stirekli glinese dogru yéne-

lir.2% Giines oldugu siirece bukalemun, isidan yararlanir, giines batinca da
gizlenir. ¥

2- 6 54 o 330 “Uyuz kegiden daha ¢iplak”
Bu mesel, cok cabuk lstyen kimseler igin sdylenir. Zira uyuz kegi de
soguga dayanamaz, sogukta duramaz.!!

3 - & w3l G oalsB “Eski, yeni biitin sikintilar onlari yakalayiverdi.”

Bu darbimesel, gerek eski gerekse yeni; gerek uzak gerekse yakin, bir
kimsenin Gzllmesi ve sikilmasina neden biitlin dert ve izdiraplarin basina top-
lanmasini nitelemektedir.’'? Bagka bir ifadeyle bu mesel, basi beladan bir
tirli kurtulmayan icin sdylenmistir.!*3

XLV. Makame (er-Remliyye)’den:
1- 51 ok 3a0 “Kilicin kinyla kagmak, en akillica yoldur.”

BeniHuzaa b. Mazin b. Malik b. ‘Amr b. Temim kabilesinden olan Sihab
b. Qays, dayisi Evfa b. Matar el-Mazinf ile yolculuga ¢ikmisti. Yanlarinda Beni
Mazinli Cabir b. ‘Amr da vardi. Ug kisiydiler. Cabir, kuslarin ugusuna gére yol-
culugu ya ugurlu ya da ugursuz sayiyordu. Seyir halinde iken yolda iki deve ile
iki ati stiren iki kisinin ayak izlerini gorduler. Derken onlarin kdpeklerinin sesi
de duyuldu. Ug arkadas, tehlikeyi sezince “Kilicin kiniyla kagmak, en akillica

198 Eb( Talib el-Mufaddal, el-Féhir, s. 111; ed-Dabiy, Emsdlu’l-‘Arab, s. 51; el-‘Askeri, Cemhere, |, 7; ez-
Zemahseri, el-Mustagsd, 1, 329.

199 bn Quteybe, el-Me‘ani’l-Kebir f Ebydti’l-Me ‘ani, thk. ‘Abdurrahman Yahy3a, Matba‘atu Daireti’l-Ma‘arif
el-‘Usmaniyye, Haydarabad, 1949, I, 260; ez-Zemahseri, el-Mustagsd, 1, 208; Nisdbiri, Mecmau’l-
Emsdl, |, 413.

110 jbn Hamd(n, et-Tezkiretu’l-Hamddniyye, V, 292.

11 e|-YQsi, Zehru’l-Ekem, 11, 252.

112 ez-Zemabhseri, el-Mustagsd, 1, 97.

113 el-Y(isi, age, 1, 68.
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yoldur” diyerek oradan uzaklasmislardir.!'* Daha sonra bu séz, darbimesel ol-
mustur. Tirkcedeki “tabanlari yaglamak” deyimi, bu olayi karsilamaktadir.

XLVI. Makame (el-Halebiyye)’'den:

1- ¢ e 3 51 “Minsem’in esansindan daha ugursuz”

Minsem, Mekke’de envai tirlii glizel kokular satan bir kadinin adidir.
Huzaa ile Cirhim kabileleri savasacaklari zaman, kadinin dilkkdnindan koku-
lar satin alir, stirtintrlerdi. Koku stirinmeleri, cesaretlerini arttiriyor ama o
oranda da savas kurbanlari artiyordu. iste yukaridaki s6z, biyiik bela ve mu-
sibetler icin séylenen bir darbimesel haline gelmistir.!'®> Baska bir haberde ise
bazilari kadinin diikkanina girmis, tezgahlardaki bitin kokulari alip sirin-
m{s; kadin ise durumu kendi kabilesine haber vermistir. Kabilenin silah tutan
adamlari, koku hirsizlarini takip etmis, ¢cevrede her glizel kokani 6ldiirmusgler-
dir. iste bu kokular, biiyiik bir felakete neden oldugundan “Minsem’in esan-
sindan daha ugursuz” seklinde darbimesel olmustur.

XLVII. Makame (el-Heceriyye)’den:
1- .83 Wi “Find’den daha yavas hareket eden”

Find, Sa‘d b. Ebi Vaqqgas’in kizi Aise’nin hizmetcisidir.'*” Giizel sesli biri-
sidir. Aise, bir ara Find’i ates almasi i¢cin komsuya génderir. Find, disari ¢ikti-
ginda Misir’a giden bir kafileyi gorir, onlara eslik eder ve Misir’da bir yil kalir.
Donduglinde komsuya ugrar, atesi alir, kosarak eve yonelir; tokezler ve elin-
deki ates yere diser. Bunun Uzerine simarik bir edayla “Acelecilik ne kétiiy-
miis!” der, 118

2- 3L W & &8 “Soguk demiri déviiyor.”

114 od-Dabiy, Emsdlu’l-‘Arab, s. 66; Ebl ‘Ubeyd Qasim, el-Emsdl, s. 217; el-‘Askeri, Cemhere, Il, 96; el-
Meyddni, Mecma‘u’l-Emsél, I, 76; ez-Zemahseri, el-Mustagsd, 1, 338; ibn Hamd(n, et-Tezkiretu’l-
Hamddniyye, VI, 39.

el-Meydadni, age, 1, 93; Adi gegen kadinin ve vuku bulmus olayin etrafinda farkli gorislerin oldugunu
soyleyebiliriz. Genis bilgi icin bkz. el-Meyddni, age, 1, 381.

ez-Zemahseri, el-Mustagsd, |, 184; el-Y(si, Zehru’l-Ekem, 11, 242.

ez-Zemahseri, age, |, 23.

18 Eh{( TAlib el-Mufaddal, el-Féhir, s. 189; el-‘Askeri, Cemhere, |, 250; en-Nuveyri, Nihdyetu'l-Ereb.

115

116

117
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Kendisine hicbir yarari olmayan ya da muhal seyler ile ugra-
sana denir."*® Arapgada buna benzer i s &% “Denizde ¢ift siiriiyor” s6zii de
mevcuttur.’? Tiirkcedeki “havanda su dévmek” deyiminin karsiligidir.

3- ca 2 J) &5 7 “ligisiz kimseye derdini agma!”

Bu mesel, arkadas ve dostuna karsi ilgisiz davranan kimseleri elestir-
mek icin sOylenmistir. Kisinin, kendisine teselli vermeyecek, derdine ortak ol-
mayacak kimselere sikintisini agmamasini tavsiye etmektedir.!*! Nitekim sair
soyle demistir:

S N

“ligisiz/suskun kimseye sikdyet etme,

Ya agir yiikiine dayan ya da élmeyi yegle!”**?

Los

3- G ot G Jail “lki tulum sahibi kadindan daha mesgul/cimri”

Cahiliye doneminde Beni Teym b. Sa‘lebe’li yag satan bir kadin vardi.
Havvat b. Cubeyr el-Ensari (6.40/661), gelir ondan yag almak ister. Kadinin
yaninda kimsecikler yoktur. Havvat, yagin tadina bakmasi bahanesiyle kadina
bir tulumu actirir. Tattiktan sonra tulumu kadina verir, kadin birinci tulumu
heniiz baglamadan diger bir tulumu daha agcmasini sdyler. Kadin diger tulumu
da acar; dolaysiyla iki tulum kadinin elinde ¢6zilii vaziyette kalir. Bu arada
Havvat, kadindan murad alir ve oradan kacar. Bitiin olumsuzluklara ragmen,
cimriliginden tulumlari yere birakmayan bu kadinin 6ykisi darbimesel haline
gelmistir.12

4- w3 3d1 giiE 03 &8 “Taslara degip tahris olan yalin ayada her nalin
uyar.”

119 e|-Hasimi, el-Emsdl, s. 106.

el-Meydani, ‘Abdurrahman b. Hasan Habannake, el-Beldgatu’l-‘Arabiyye, Daru’l-Qalem, Dimisq, 1996.
121 e|-Bekri, Faslu’l-Magqdl fi Serhi Kitdbi’l-Emsdl, s. 399.

122 o ‘Askeri, Cemhere, |, 108; ez-Zemahseri, el-Mustagsé, 1, 416; en-Nuveyri, Nihdyetu'l-Ereb, 1ll, 22; el-
YQsi, age, 1, 236.

el-Meyddni, Mecma‘u’l-Emsdl, |, 376. ibn Hamd(n, darbimesele konu olan kadinin Beni Huzeyl’den ol-
dugunu kaydetmistir. Bkz. ibn Hamdan, Tezkire, VII, 27; el-YGsi, Zehru’l-Ekem, 111, 232. Havvét ise daha
sonra Miisliiman olur ve giizel bir sekilde islam’i yasar. Bkz. el-Himyeri, Nasvan b.Sa‘ld, el-Huru’l-‘iyn,
thk. Kemal Mustafa, Mektebetu’l-Hanci, Qahire, 1948, s. 315.

120

123
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Tashk yerlerde ¢iplak ayakla yiriiylip tahris olan ayaklara'® her tiirli
nalin, pabug ve ayakkabi uygun gelir.}?® Burada sikinti yasayan insanin, en kii-
clik seylere kanaat getirecegi vurgulanmaktadir.}?® Zaten béyle sikintilar, ki-
siye en kiglk seylerden mutlulugu duyma erdemini kazandirmaktadir. Me-
sela bir siirde bu darbimesel ¢ok glizel tavsif edilmigtir:

G g K G gl g S

“Keske sirtlan derisinden bir ¢ift nalinim olsaydi,

Zira taslara deden yalin ayada her nalin uyar.”**

XLVIIl. Makame (el-Haramiyye)'den:

1- o 8 “Ates almaya gidenin acelecilidi gibi...”

Bu darbimesel, bir eve ates almaya giden orada ancak atesi alabilecek
kadar bekleyen; bir konuda ¢ok aceleci davranan kimse icin kullanilmigtir.128
Zaten konu komsuya gidip kapi esiginde bir iki kelam edip donenlere “Ates
almaya mi geldin?” denir. Nitekim sair, kisa sireli kalan misafir igin soyle
demistir:

56 estis B 156 U 56 63

“Misafir (bizi) ziyaret etti, aslinda etmedi,

Sanki o, bir ates almaya geldi.”**

XLIX. Makdame (es-Sasaniyye)’den:

1- .G 385 3 0a S “O, kiirek kemigi etinin nereden yenecedini bilir.”

Bu darbimesel, ne yapacagini bilen, deneyim sahibi, glingérmis, agik-
g6z, kurnaz, zeki ve dahi kimseler icin séylenir.?*® Tiirkcedeki “anasinin gézii”
deyiminin karsihgidir.

2- .13 ki ukis “Nereye diiserse diissiin, alacagini alir.”

124 o|-‘Askeri, Cemhere, |l, 429.
125 ibn‘Abdi Rabbihi, el-igdu’l-Ferid, IlI, 50; el-‘Askeri, Cemhere, |, 108.

126 o|-Hasimi, el-Emsdl, s. 189; es-Se‘alebi, et-Temsil ve’l-Muhadard, 300; ez-Zemahseri, el-Mustagsd, |,
416.

27 ibn ‘Abdi Rabbihi, age, Ill, 50.

128 es-Se‘alebl, Simdru’l-Qulib, s. 586; el-Meyddni, Mecma‘u’l-Emsdl, 1, 376; en-Nuveyri, Nihdyetu'l-Ereb,
11, 48.

es-Se‘alebi, age, s. 586.

130 e|-isfahani, Muhadardtu’l-Udebd, |, 36; el-Meyddni, Mecma‘u’l-Emsél, 1, 42.

129
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Kurnaz ve hilebaz kimseler icin sdylenen bir darbimeseldir.?3! Tiirkce-
deki “Agaca da ¢iksa pabucu yerde kalmaz” atasozi ile “dért ayak listiine
diismek” deyimi, anlamca buna yakindir, denilebilir.

3-8 O 55 el s 24 “Cesur olan kazanir; korkak olan ise kaybeder.”

Bu s0z, gerek askeri gerekse sivil alanda olsun, zor ve mesakkatli bir ise
girismeyeler hakkinda vurgulanmis bir darbimeseldir.1*?

4- . b S350 “Qutrub’tan daha gezgin.”
Qutrub; giindliz dinlenmeksizin yiyecek i¢in dolasan, gece ise sabaha

kadar ceset gibi uyuyuveren bir hayvandir.23 Onun bu 6zelligine binaen dar-

bimesel soylenmistir.

5- ¢ W g 845 gt “Kovani havuza batir.”**

Usenen, tembellik eden kimseler igin séylenmistir. Darbimeselde kisi,
gecimini saglamasi yoniinde tesvik edilmistir.’>> Su siirlerin beyitlerinde sdyle
denilmistir:

s NE g STy L el atad b

“Gecim hayati, arzu ve temenniyle gerceklesmez,

Ama sen, kovani su havuzlarina atmaya calis!”*3®

© WA @S s b 2 B oy

“Rizik, acele istekler ile olmaz,

Ill

Ama sen, kovani su havuzlarina atmaya ¢alis

Kisi, gecimini temin etme ugruna calisir, cabalar ve kovasini kuyu ve
havuzlara sarkitirsa, kovasinin kimi zaman dolu sekilde geldigini gérecektir.'®”

6- ok b e L3t “Ay 1sigindaki ceylandan daha hareketli”

131 Bkz. el-Meydadni, age, |, 230; ‘Abdulhamid ‘Umer, Mu‘cemu’l-Ludati’l-‘Arabiyye el-Mu‘asira, Ill, 2027.

132 ot-Tevhidi, el-Besdir ve’z-Zehdir, s. 49. Eb( Muslim el-Horasani, ordu komutanlarina: “Cesur olun, ¢iinkii
cesaret zafer getiren nedenlerin basinda gelir” demistir. Hz. Ali'ye “Rakiplerini nasil yendin?” diye so-
rulunca o “kalplerine korku salarak” cevabini vermistir. Bkz. ibnu’l-Hatib, Muhammed b. Qasim b.
Ya‘qlb el-Emasi, Ravzu’l-Ahyéri’l-Muntahab min Rabi‘i’l-Ebrédr, Daru’l-Qalemi’l-‘Arabi, Haleb, H/1423,
s. 385.

133 Bkz. ez-Zemahseri, el-Mustagsd, |, 58; el-Herevi, Ebd Mansr Muhammed b. Ahmed b. Ezher, Tehzibu’l-
Luga, thk. Muhammed ‘Avad, Daru ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, Beyr(t, 2001, IX, 302.

134 ez-Zemabhseri, el-Mustagsd, |, 34.

135 Bkz. el-‘Askeri, Cemhere, |, 73.

136 o|-‘Askerd, age, |, 74.

137 Bkz. Eb(i Ubeyd el-Bekri, Faslu’l-Magqdl fi Serhi Kitabi’l-Emsdl, 1, 293.
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Bu mesel, uygun ortamini bulup umulanin Ustlinde aktivite kazanan
kimseler icin sdylenir.1*® Ceylan da mehtapli gecelerde cok hareketli oldugun-
dan ve oynadigindan dolayi s6z, ona nispet edilmistir.?>®

L. Makame (el-Basriyye)’den:

1- 8 50 5 i “Zerkd’dan daha iyi géren”

Asil adi Anze olup!® Yemame’de Beni Numeyr kabilesindendir.*!
Zerqa, onun lakabidir.2*2 Siitteki beyaz tiiyli gérebilecek kadar keskin gozlere
sahipti. Yayan Uc¢ glinliik mesafedeki atliyi goérebiliyordu. Diisman giicler he-
niz uzaktayken, kavmini uyariyor, tedbir almalarini sagliyordu. Bir ara her ge-
len dismani haber verebilecegini soylemisti. Bunu duyan dismanlari, yesil
agac dallarini kamuflaj yapmis, kadin ise gelenleri yirlyen agaclar sanmis;
dolaysiyla kavmini yaniltmisti. Bunun Gzerine gozleri ovulmus; asiri siirme
cektiginden g6z damarlarinin rastik tagsindan kayboldugu tespit edilmisti.!*3

SONUC

Darbimeseller, bir toplumu neredeyse bitiin boyutlariyla yansitan en
hassas ayna durumundadir. Onlar, toplumun sosyolojik, psikolojik, ekonomik
ve etik alanlarina dair hem olumlu hem olumsuz baglamda isik tutarlar. in-
sana ders ve ibret verirler. Bu yargi ya da tespit, her toplum icin gecerli oldugu
gibi Arap toplumu icin de gegerlidir. Darbimeseller Jus plis _}Q “Her séziin, de-
nilecek bir yeri vardir” gibi 6zIQ, bir o kadar da kapsamli bir ifadeden hareket
edilerek vurgulanmistir.

Arap toplumunda darbimeselleri konu alan birgok mistakil eser ka-
leme alindigi gibi, eserlerinde herhangi bir konuya iliskin miteferrik darbi-
meseller yazanlar da olmustur. Onlardan birisi de el-Hariri’dir. Muellif, Arap
dili ve belagatinin dnderlerinden biri sayilir. O, Magdmdt'inda yeri geldikge
goristint darbimeseller ile takviye etmis, nesir olmasina ragmen eserini siir-
sel bir formatta dizayn etmeyi basarmistir. Ayni zamanda o, asirlardan beri
sizilup gelen atasozleriyle insanlari aydinlatmaya calismistir.

138 o|-Meyddni, Mecma‘u’l-Emsdl, Il, 354.

139 o|-‘Askeri, Cemhere, I, 317; ibn Faris, Eb(’l Huseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu‘cemu Meqdyisi’l-
Luga, thk. ‘Abdusselam Muhammed Hardn, Daru’l-Fikr, Beyr(t, 1979, V, 118; ibn Manz(r, Lisdnu’l-
‘Arab, 1, 683.

140 seyho, Macdni’l-Edeb fi Haddiqi’l-‘Ardb, V, 63.

141 ez-Zemahseri, el-Mustagsd, 1, 69.

142

el-Cahiz, el-Bursdn ve’l-‘Urcén ve’l-‘Umydn ve’l-Hdldn, Daru’l-Ciyl, Beyr(t, 1990, s. 441.

143 ibn ‘Abdi Rabbihi, el-igdu’l-Ferid, Ill, 10; es-Se‘alebi, Simdru’l-Quldb, s. 300; el-Meydéni, Mecma‘u’l-
Emsdl, |, 114; en-Nuveyri, Nihdyetu'l-Ereb, |ll, 22; Dumeyri, Haydtu’l Hayavdn el-Kubrd, 11, 561.
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Muellif el-Hariri, eserinden anladigimiz kadariyla oldukga birikimli ve
iyi bir gozlemcidir. Glnlm{z tabiriyle mahir bir sosyal ¢alismacidir. O, bir ta-
raftan toplumun farkh katmanlari arasindaki tezatlari, celiskileri, haksizliklar
ve tim olumsuzluklari ele almis; diger taraftan ise kimi makamelerinde fikih,
kimisinde sarf-nahiv, kimisinde de diger sosyal konulari islemis; ciimlelerin
arasina darbimeseller serpistirmistir. Eserinde ele aldigi 6zgiin konular saye-
sinde onun, icinde yetistigi toplumun egitimi konusunda bir egitim-6gretim
uzmani oldugunu séylememiz mimkiindur.

Biz, bu calismamizda el-Harir’'nin Magdmdét'inda gegen altmisi askin
darbimeseli s6z konusu ettik. Onlarin hangi nedenlerden séylendigini,
imkanlar el verdikce kimler tarafindan vurgulandigini ele almaya calistik. Yeri
geldikge darbimeselin ilk sOylenis amacini ve daha sonra nesilden nesile ge-
cirmis oldugu anlam kaymasini da tespit etmeye gayret ettik.

Altmis darbimeselle yetinmedigimizi séyleyebilirim. Bircok darbimese-
lin materadifi farkh meselleri de vurgulamayi da ihmal etmedik. Dolayslyla
amacgladigimiz sayinin fevkinde bir yek(n olusmus oldu.

Son olarak sunu séylememizin yararli olacagini saniyoruz: el-Hariri’'nin
Magdmdat', bircok boyuttan degerlendirilmeyi hak eden edebi bir 6zellige sa-
hiptir. Bu, ilim cevrelerinde ihmal edilmeyecek kadar 6nemi haiz bir sorum-
luluktur diye distnlyoruz.
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oz

Hakkindaki bilgi azlig1 sebebiyle gegmiste oldugu gibi glinimuzde de birgok kimse
icin “rGh” kavrami, bir merak konusu olmaya devam etmekte, bir sorun olarak dustince-
lerinde yer almaktadir. insanin hem biyolojik canhiliginin, hem de algilayici ve bilici 6zii-
niin kaynagi olan rthun maddeden ayri, ezeli bir cevher oldugu goérisd, ilk zamanlar Bati
Felsefesindeki tartismalarda 6n plana gikar. Ancak zamanla gerek Hiristiyan dislnce ta-
rihinin, gerekse felsefe kiiltiiriiniin Arapgaya terciimesiyle beraber kimi islami 6gretiler
tizerinde de etkili olmustur. Ginimuizde, Mislimanlar arasinda riihun tanrisal bir 6z ol-
dugu veya tanrisal 6zden geldigi anlayisi kolaylikla gindeme getirilebilmektedir. Bu bag-
lamda 6zellikle rhun tanri ile 6zdes olmadigi, ezeli olmayip sonradan yaratildigi, tanri-
dan kopup gelen bir parga olmadigi meselesinin agik bir sekilde ortaya konmasinin 6nem
arz ettigi gorilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Rih, Ezeli, Tanrisal Oz, Nefis, Bati Felsefesi.

Is the Human Spirit a Divine Essence which has not a Beginning?

As well as due to lack of knowledge about its, as it was in the past, today for many
to one, "spirit" concept continues to be a subject of curiosity and is located in the
thoughts of them as a problem. The opinion that the spirit which is the source of the
biological presence and mind is an eternal matter that separate from substance the first
time brought to the agenda in the debates in Western Philosophy. But over the time
either Christian history of thought should have been effective or by the culture of phi-
losophy with the translation into Arabic have been effective on some Islamic teachings.
Today,among some Muslims the understanding that the soul is a divine esence or come
from a divine essence can be brought up easily to agenda. In this context, especially the
issue that spirit is not identical with God, it is not eternal and was created later and it is
not a part that come from God, is important to clearly demonstrated.

Keywords: Spirit, Eternal, Divine Essence, Soul/Nafs, Western Philosophy.



104 Masallah TURAN

Giris

Rhun maddeden ayri, ezeli bir cevher oldugu gorisind, bilinen felsefi
metinler icinde ayrintili olarak ilk savunan kisi, Bati Felsefesinin en biyuk di-
sundrlerinden biri olarak kabul edilen Platon’dur. Onun epistemolojideki yak-
lasimina gore 6grenmek, bu diinyaya gelmeden 6nce sahip oldugumuz bilgi-
leri yeniden hatirlamaktan ibarettir. Platon bunu, rGhun ezeli olarak var ol-
masiyla ve 6nceden 6grendigi bilgileri unutsa bile, ilerde sahip oldugu yeni
bedenlerle bulusunca hatirlamasiyla agiklar. O, bu ve diger bazi argimanlarla,
rihun ezelden beri var olan bir cevher oldugunu ispat etmeye calisir.

Platon’un bu konudaki gorislerinin slireg icerisinde Hiristiyan dislince
tarihi Gizerinde oldugu gibi; felsefe kiiltiiriiniin islam diinyasina girmesiyle be-
raber, kimi islam? dgretiler tizerinde, dogrudan veya dolayl birtakim etkileri-
nin oldugunu inkar etmek mimkin gérinmemektedir. Tabii ki bu etkileme,
rahun var olup olmadigindan ¢ok, var olus zamani ve mabhiyetiyle ilgili tartis-
malarda daha belirgindir.2

Dinlerin ve felsefi 6gretilerin onemli bir kisminda, genellikle beden ve
rahun birbirinden ayri oldugu, rihun, siirekli bir bicimde kendi uygun alanina
tekrar donmeye calismakla yikimli olan “tanrisal bir 6z”den geldigi inanci
hakimdir.® Ornegin; Hint dinlerinde, rihun mahiyetiyle ilgili baslica iki inang
gdze carpmaktadir: ilkine gére rih, kendi basina ayri bir ferdiyeti olmayan
“tanri ile 6zdes” bir cevherdir. Digerine gore ise, bizatihi ferdiyeti olan rdh,
saf, basit ve “ezeli” bir cevherdir.* Stoaci filozoflar da, hava-ates karisimi say-
diklari rGhu, bitin evreni kusatan bir “tanrisal varlik” olarak yorumlamislar-
dir.?

Bilahare riihun kadim oldugunu ileri siiren Sif alimlere rastlanirken,® ilk
doénem tasavvufunda da rihun mahlik olup olmadigI meselesinin tartisildi-
gini ve 6rnegin Ebu Bekir Kahtabi’nin, zuhurun baslangicini temsil eden “kiin

1 Bk., Platon, Phaidon, Cev.: Hamdi Ragip Atademir - Kemal Yetkin, Sosyal Yay., istanbul 2001, s. 35-42;
Kaya, Mustafa, Platon’un R(h Kurami, Sosyal Bilimler Dergisi, AKU Yay., Afyonkarahisar 2013, c. 15, sy. 1,
s. 174-175

2 Bk., Yavuz, Yusuf Sevki, “Rh”, islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., istanbul 2008, c. 35, s.
191

3 Bk., Gii¢, Ahmet, “Diger Dinlerde RGh”, islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 197

4 Bk., Giig, a.g.m., islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 198

5 Bk., Kutluer, ilhan, “Felsefe (Rh)”, islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 194

6 Bk., Yavuz, a.g.m., islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 190; “Bir grup cahil, ‘rih mekan tutmayan ve mekana
hulul etmeyen bir varlik olunca, onun ilaha denk veya O’nun bir ciizii olmasi gerekir’ iddiasinda bulunmus-
lardir ki, bu fahis bir cehalet ve girkin bir hatadir.” Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu’l-Gayb, Ter-
clime: Suat Yildirim v.dgr., Ak¢ag Yay., Ankara 1993, c. 15, s. 55
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(ol)” emrinin rihu kapsamadigini, rGhun Allah’in emri, Allah’in emrinin de ke-
lami oldugunu ve bu sebeple de rihun mahlik olmadigi tezini ileri siirmekte
oldugunu gérmekteyiz.” Yine Muhyiddin-i Arabi’nin “Rih mahldk degil, alem-
i emirden, sifat-1 iradeden gelmis bir hakikattir. RGhun mahldkiyeti, inkisafin-
dan ibarettir.” iddiasini dillendirdigini g6zlemlemekteyiz.® Abdulkerim el-Ku-
seyri ve Muhammed b. ibrahim el-Kelabazi gibi kimi mutasavviflarin bunun
bir yanilgi oldugunu belirtmelerine ragmen, ge¢cmiste oldugu gibi glinimizde
de bu dlstincenin, tasavvufta ve sifiler tzerinde etkisini tamamen yitirdigini
sdylemek, isabetli degildir.® Ayrica bu etkilenmeler sadece tasavvuf alaniyla
sinirl kalmamistir, bugiin rGhun tanriile 6zdes oldugu fikri pek kabul gérmese
bile, Mislimanlar arasinda rlhun tanrisal bir 6z oldugu veya tanrisal 6zden
geldigi anlayisi kolaylikla glindeme getirilebilmektedir.

Gorlinen o ki, bu meselede rGhun kimi zaman “ezelf oldugu”, kimi za-
man “tanrisal bir 6zden geldigi”, kimi zaman ise “tanri ile 6zdes oldugu” tar-
zinda, ciddi sekilde tahlil edilmesi gereken hatali fikirlerle karsi karsiya kalin-
maktadir.?® Oyleyse rihun ne oldugunun ta’rif edilmesinin yaninda, belki de
ondan ¢ok daha 6nemli bir tarzda, tanriile 6zdes olup olmadigi, ezeli miyoksa
sonradan mi yaratildigi, ayrica yaratilmis olsa bile tanridan bir parga olup ol-
madigl meselesinin acik bir sekilde ortaya konmasi, son derece buyik bir
dnem arz etmektedir. iste bu makalede, 6zellikle bu hususlarda olmak tizere
ve tefsir ilmi baglaminda rih konusu ele alinacaktir.

1. Rthun Tanimi

Sozlikte “gitmek, gecmek, donmek, ylrimek, hava rizgarh olmak, bir
sey genis ve ferahlik verici olmak” anlamlarina gelen “rvh” kékiinden tiireyen

o~

rah” kelimesi, insanin canli olmasini saglayan nGranf, ulvi ve latif olan unsuru
demektir.!! Hareket ve canlihigin kaynagi olan, kendisiyle faydali seyleri elde

7 Bk., Uludag, Siilleyman, “Tasavvuf (R(h)”, islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 192

8 Bk., Nursi, Said, Lem’alar, Zehra Yayincilik, istanbul 2011, s. 53-55

9 Bk., Uludag, Siileyman, a.g.m., islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 193; ibn Kayyim el-Cevziyye, Ebu Abdillah
Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyub, Kitabu’r-Rih, 1-11 C. Tahkik: Muhammed Ecmel Eyyub el-Islahi, Daru’l-
ilmi’l-Fevaid, tsz., c. 2, s. 448 dpn.: 6

10 Nitekim Razi, bu tiir iddialari “fahis bir cehalet ve cirkin bir hata” olarak nitelendirmektedir. Bk., Razi,
a.g.e., c.15,s.55

11 Bk., Yavuz, a.g.m., islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 187; Cagrici, Mustafa, “ibn Kayyim el-Cevziyye”, islam
Ansiklopedisi, c. 35, s. 200
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etmenin ve zararli seylerden sakinmanin miimkiin oldugu hayat, rih kelime-
siyle ifade edilir.? Nefis kelimesinin ise daha ¢ok kavrayan ve bilen benlik su-
uru anlamina geldigi kabul edilir.2® Bir anlamda rih, hayat ile nefsin toplami
veya birlesimi gibi bir anlam ifade etmis olur. Yani canlilarda hayati saglayan
unsurla birlikte biling, akil, idrak ve irade gibi niteliklere sahip bir 6zden s6z
edilmis olmaktadir.}* Séyle de denmistir: Stiphesiz r(ih, agacin kéklerinde ha-
reket eden su misali,’® cesette hareket eden havaya benzer bir latifedir. Rh,
nefsin aslidir ve maddesidir. Nefis ise, rGhun kendisinden ve onun bedenle
iletisime ge¢cmesinden meydana gelmistir. Bir yoniyle rih ve nefis aynidir,
ancak her yénden tipatip ayni degildir.®

o“_ n~

Biraz daha 6zIU bir ifadeyle, “rih” denildigi zaman, baslica ¢ gorus
acisi goz 6ndnde bulundurulmustur: (1) Hareketin baslangici, kaynagi, (2) Ha-
yatin baslangici, kaynagi, yani kendisiyle hayat bulunan sey, (3) idrakin yani
anlamanin baslangi¢ noktasi, kaynagi. Hareketin baslangi¢ noktasi olmasi dii-
stincesiyle riih, maddenin tam karsiligi olarak kuvvet demek olur, bu manaya
gore drnegin elektrik bir nevi rGhtur. Hayatin baslangi¢ noktasi olmasi distin-
cesiyle rlh, daha 6zel bir seydir. Bir yoniyle bitkilerin de hayatini kapsarken,
bir ydniiyle de hayvanlara ait hayattir ki insana ait hayat ile son bulur. idrakin
baslangi¢ noktasi olmasi dislincesiyle rih, suurlailgili bitin olaylarin vasitasi
olur ki bu yéniyle en agik gorlintlsi insanin nefsinde tecelli eder ve “insan
rahu” ismini alir.'’

12 R3g1b el-isfehani, Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifredét fi Garibi’l-Kur’an, (-1l C.), Mektebetu
Nezar Mustafa el-Baz, tsz., c. 1,s. 271

13 Dinf literatiirde, nefis kavramini rihla es anlamda kullananlar bulundugu gibi, nefis ve riih hakkinda fark
gozetenler de vardir. Yavuz, a.g.m., islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 187

14 Bk., Ragib el-isfehani, a.g.e., c. 1,s. 271-272

15 “kemiirdeki atesin, susamdaki susam yaginin, giil maddesinde giil suyunun bulunup niifuz etmesi gibi.”
Razi, a.g.e., c. 15, s. 43

16 jbn Kesir, Ebu’l Fida ismail ed-Dimeski, (V. 774/1373), Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, (I-1l C.), ihtisar ve Tahkik:
Sabuni, Muhammed Ali, Daru’l-Fikir, Liibnan-Beyrut, 1419 (1999), c. 2, s. 395 Ayni yerde, ibn Kesir der ki:
“Bu glizel bir manadir. Allah en iyisini bilendir.” Kimi alimlere gore rih ve nefis, hem biyolojik canliligl, hem
de algilayan ve bilen insani 6z ifade ettigi halde, kimilerine gore ise nefis, sadece algilayan ve bilen insant
hakikat anlamina gelir. Bazi dlimler ise, insan rGhunun Kur’an-1 Kerim’de yalnizca “nefs” diye isimlendiril-
digini, rah igin baska bir adlandirma séz konusu olmadigini séylemislerdir. Bk., ibn Kayyim el-Cevziyye,
Bedai’u’t-Tefsir, Derleyen: Yusri es-Seyyid Muhammed, Tercime: Ahmet Agirak¢a v.dgr., Polen Yay.,
Ravza Matbaacilik, Nisan 2011, c. 2, s. 602

7 Bk., Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, (V. 1361/1942), Hak Dini Kur’an Dili, (1-X C.), (Sadelestirme), Azim
Dagitim, istanbul, tsz. c. 5, s. 320; Modern dénemde, dualizm ile en ¢ok &zdeslesen isim olan Descartes,
dinyada yasayan varliklardan sadece insanin, madde diginda bir cevhere (zihne/r(iha) sahip oldugunu du-
stindugiinden, hayvanlari birer makine olarak goriiyordu. Descartes’a gére bu makineler, Tanri tarafindan
yapilmig oldugu icin insan Uretimi otomatlar ve makinelerden gok daha ustiin 6zelliklere sahip olsalar da
bu husus, hayvanlarin hareketlerinin makineler gibi mekanik kanunlar gergevesinde agiklanabilecegi ger-
cegini degistirmiyordu. Descartes, Metod Uzerine Konusma, cev.: K. Sahir Sel, Sosyal Yay., istabul (1984),
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Terim olarak farkli tanimlari yapilan ve “canlilarda hayati saglayan un-
sur” anlaminin 6n palana ¢iktigi goriilen rGhun, tercih edilen tanimi soyledir:
insanin yaratilisinin belli bir safhasinda melek tarafindan bedenine iflenen,
6limu aninda meleklerce bedeninden ¢ikarilip alinan ve yikimla kilinmasini
saglayan unsurlari da tasiyan hakikattir.® Varliklari algilayip degerlendirme
ve bilgi Gretme gliciiniin yani sira Allah’a inanip itaatte bulunma kabiliyetinin
gozlenebilen canlilar icinde sadece insanda var olmasi, onun, kendisini diger
canhlardan ayiran farkli bir unsura sahip kilindigini gésterir. insan akli, bu un-
surun hakikatini anlamaktan aciz olsa da onu inkar etmesi gerekmez. Zira bir
seyin varligini bilip kabul etmek, onun mahiyetini bilmeye bagl degildir.'® Ni-
tekim aklimizin varhgini bilip kabul ettigimiz halde, onun mahiyetini bilme
imkanindan yoksunuz.

Rah soyut, latif ve basit bir cevher olup bedenin bitiintine yayilmis va-
ziyettedir.?’ Allah’in “ol” emrinden/emriyle yaratilan ve baska bir unsur ve
ctkis yeri bulunmayan ilaht bir harikadir,?! bedenden cikarilip alininca insan
oliir. Bedene girmesi ve ¢ikmasi latif bir cisim oldugunu gosterir, zira bunlar
cismin nitelikleridir. Latif cisim olmasi duyularla algilanmasini gerektirmez,
sadece maddi cisimlere muhalif bir cisim olmasini zorunlu kilar.?

S6zlin 6zU; rah, insanin hem biyolojik canliliginin, hem de algilayici ve
bilici 6ziinlin kaynagi olmak tizere, melegin, Allah’in emriyle bedene Ufledigi
seydir. R(h denilince canlilik, biling, akil, idrak, irade gibi niteliklere sahip bir
dzden s6z edilir.?® Rah, Rabbin emrinden dyle bir emirdir ki, insan kendisini
ve Rabbi olan Yiice Yaratic’yi onunla bilir ve tanir.?*

s. 46; Descartes’in bu gorisiine gore, gerek bitkiler gerekse hayvanlar madde disi bir cevhere sahip degil-
dir. Madde digi cevher, sadece insanda bulunan bir hakikattir. Halbuki bitkilerdeki ve hayvanlardaki hayat
ve canlihg madde ile izah etmek isabetli degildir.

18 Bk., Yavuz, a.g.m., islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 187

19 Bk., Razi, a.g.e., c. 15, s. 33-35

20 “R@h, bedenden ve arazlarindan baska bir seydir. Ciinkii bu maddeler anasir-1 erbadan ve karigimlarin
bir araya gelmesinden meydana gelmis seylerdir. Ama rih boyle degildir. Aksine o, basit ve miicerred bir
cevherdir, Yaratici’'nin ‘ol’ emriyle meydana gelmis bir varliktir.” Razi, a.g.e., c. 15, s. 35

21 Bk., Elmalili, a.g.e., c. 5, s. 321; “R{h, emir aleminden ve irade vasfindan gelen, ilahi kudretin kendisine
hissi/harici bir vicut giydirdigi, basina da suur taktigi hareketli ve latif bir cevherdir.” Nursi, Said,
el-Makadlatu’l-Kiibré, Mutercim: Molla Muhammed Zahid Malazgirdi, Seriketu Resail’i Nur, Libnan 2010,
s. 762

22 Bk., Yavuz, a.g.m., [slam Ansiklopedisi, c. 35 s. 189; “Bedende, hayatin tezahiir edip gériinmesinde,
rihun tesiri vardir. Ona ait keyfiyetin bilinmemesi, inkar edilmesini gerektirmez.” Canan, Kiitiib-i Sitte Ter-
ciime ve Serhi (I-XVIII C.), Akgag Yay., Ankara 1995, c. 4, s. 59

2 Bk., EImalili, a.g.e., c. 5, s. 320

24 Bk., EImalil, a.g.e., c. 5, 5. 323
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Biraz once de belirttigimiz gibi, insani canli kilan rGhun mahiyeti yani
nitelik ve keyfiyeti, cisimle birlesmesinin ve ondan ayrilmasinin nasilhgi, Al-
lah’tan baska hi¢ kimse tarafindan bilinebilecek bir durum degildir. Clinki
rah, yice, nurani ve hayat sahibi bir varlik olup duyu organlariyla somut bir
sekilde hissedilebilecek cisimler gibi degildir. Bu ylizden rdhla ilgili olarak
“size ilimden ancak biraz verildi”®* denilmistir. Zira onun mahiyetini bilmek
imkan disidir, mahiyeti disindaki bilgiler ise goriinen eserleriyle sinirhidir. Onu
ancak, kendisiyle karistirilmasi muhtemel seylerden ayiran 6zellikleriyle bil-
mek mimkiindiir.?® Séz konusu edilen ayetin baglamina gére, “bilgi, hic veril-
medi degil, fakat az verildi. Sofestailerin dedigi gibi hicbir sey bilmez degilsi-
niz, bazilarinin da iddia ettikleri gibi biitlin gercekleri de her yonuyle bilir de-
gilsiniz.”?’” Su da unutulmamalidir ki, azlik ve cokluk izafidirler, gérecelidirler.
Bir sey kendisinden daha Ustte, daha fazla olan bir seye oranla az sayilirken;
daha altta ve daha az olan bir seye nisbetle de ¢ok sayilir. Kula verilen bilgi ve
hikmet, haddizatinda diinya ve ahiret saadeti i¢in yeterli bir ¢coklukta iken,
Allah’in ilmine nisbetle gercekten ¢ok azdir.?®

Nitekim bu baglamda rivayet edilir ki, Hz. Peygamber Yahudilere “size
ilimden ancak az bir sey verildi” dediginde, onlar dediler ki, bu s6z sadece bize
mi yoneliktir? Hz. Peygamber, “hem bize, hem de size yoneliktir” dedi. Onlar
da “ne kadar tuhaf bir durumun var, bir ‘kime hikmet verildiyse, ona pek ¢ok
hayir verilmistir’ diyorsun, bir de boyle ‘az ilim verildi’ diyorsun. Bunun (lze-
rine su ayet-i kerime indi: “Eger yeryliziindeki agag¢larin tiimi kalem ve deniz
de -onun ardindan yedi deniz daha eklenerek- (miirekkep) olsa, yine de Al-
lah'in kelimeleri (yazmakla) tiikenmez. Stiphesiz Allah, (istiin ve gii¢liidiir, hii-
kiim ve hikmet sahibidir.”?° Yahudilerin buradaki itirazlari, anlayissizliklari se-
bebiyledir.®® Ciinkii insana verilen hikmet, giicii 6lciisiinde hayir ve hakki bil-
mesidir, dliinya ve ahiretini diizenleyecegi bilgilerdir. Bu ise Allah’in sinirsiz

2517. isra, 85

2 Beyzavi, Kadi Nasiruddin Ebu Said Abdullah ibn Omer b. Muhammed es-Sirazi el-Beydavi (v. 685), En-
varu’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil (I-1l C), Daru’I-Kiitlibi’l-iimiyye, Libnan-Beyrut 2011, c. 1, s. 581

27 Bk., Elmalili, a.g.e., c. 5, s. 323; “insan bilgisinin azlig, yalniz rhu bilme agisindan zannedilmemelidir.
Clnka diger seylerle ilgili bilgilerimizin bile kaynagi rGh oldugundan, onlarla ilgili bilgimiz de, hakikatte ¢ok
degildir.” Bk., Elmahh, a.g.e., c. 5,s. 324

28 Bk., Zemahseri, Carullah Ebu’l Kasim Mahmud b. Omer, (467-538 h.), el-Kessaf (I-IV C.), el-Mektebetu’t-
Tevfikiyye, Kahire-Misir 2012, c. 2, s. 674

2931, Lokman, 27

30 “yahudilerin ileri siirdigi sey, baglayici degildir. Clinkii bir sey, bazen bir seye nisbetle az, bagka bir seye
nisbetle cok olabilir. Oyleyse insanlarda bulunan ilimler, Allah’in ilmine ve esyanin hakikatlarina nisbetle
son derece az, ancak maddi arzulara ve maddi lezzetlere nisbetle de ¢oktur.” Razi, a.g.e., c. 15, s. 56



iNSAN ROHU, EZELT OLAN TANRISAL BiR 6Z MUDUR? 109

ilmine oranla gercekten azdir. Ancak insan bu ilimle diinya ve ahiret saade-
tine nail olur ki,?! kendisine nisbetle coktur.3? Bu baglamla ilgili olarak nakle-
dilir ki; “Hizir; Hz. Musa’ya (a.s.), ey Musa, benim ilmim, senin ilmin ve tiim
yaratilmislarin ilmi Allah’in ilmine gére, ancak su sergenin, su denizden aldigi
miktar kadardir.” demistir.3

Gorinen o ki, rih hakkindaki bilgi azhginin sebep oldugu saikle, glini-
miizde oldugu gibi gecmiste de,3* bircok kimse icin bu konu, hep bir merak
konusu olmus, bir sorun olarak distincelerinde yer almistir. Bu noktada goz-
den kacirilmamasi gerekir ki; rGh dahil, kdinattaki her sey Allah’in mulki ol-
masina ragmen, var olan her sey Allah nezdinde ayni degerde degildir. Allah
“rh” icin 6zel olarak “benimdir” demek suretiyle onun degerini, tstlinlGgini
ve énemini vurgulamistir.3® Kuran’dan mealen: “Onu bir bicime sokup, ona
Rahum’dan iifledigim zaman, siz, onun icin hemen secdeye kapanin.”¢ denil-
mektedir. Dikkat edilirse Allah tarafindan Meleklere, Adem’e secde emri, riih
Uflenmesinden sonra verilmistir. Yani insan, gercek kiymetine, rih verildikten
sonra ulasmistir. Tabi ki bu noktada, Kur’an 6gretisinde “secde”nin; secde
edenin, secde ettigini kendisinden Ustiin kabul etmesi manasini akildan gikar-
mamak gerekir.?” Geldigimiz nokta itibariyle, rih kavraminin Kur’an’daki kul-
lanim tarzlarina biraz daha detayli bir sekilde bakmak konuyu aydinlatici ola-
caktir.

31 “Hz. Peygamber Yahudilere dedi ki, size verilen bilgi, Allah’in ilmine nisbetle azdir. Siiphesiz ki Allah,
kendisiyle amel ettiginizde yarar géreceginiz bilgileri size vermistir.” ibn Kesir, a.g.e., c. 2, s. 395

32 Beyzavi, a.g.e., c. 1, 5. 581; “Size ancak az bir ilim verildi” hitabiyla Yahudilerin kastedildigi de séylenmis-
tir. Bu durumda, “Tevrat’taki ilim, Allah’in ilmine oranla azdir” anlamina gelir. Bk., Zemahseri, a.g.e., c. 2,
5. 674

3 ibn Kesir, a.g.e., c. 2, s. 395

3% Rah konusundaki literatiir icin bazi 6rnekler vermek gerekirse; Gazzali, Risdle fi’t-tesviye ve nefhi’r-rith
(Stileymaniye Ktp., Haci Mahmut, nr. 4223); Fahreddin er-Razi, en-Nefs ve’r-rih ve serhu Kuvdhuma
(islamabad 1968); Muhammed b. Abdiilmelik el-Bagdadi, Miftéhu’l-fiitah fi beydni hakikati’r-rih (iU Mer-
kez Ktp., nr. 2836); ibnii’s-Salah, Ebkdru’l-efkdr fi kesfi hakikati’n-nefs (Siileymaniye Ktp., Esat Efendi, nr.
1136); Muhammed Hadimi, Risdle fi’r-riih (Suleymaniye Ktp., Yazma Bagislari, nr. 3672/6); Muhammed
Seyyid Ahmed Miiseyyir, er-Rih fi dirdsdti’l-miitekellimin ve’l-fel@sife (Kahire 1988); ibrahim Bika“, Sirru’r-
rih (Kahire 1990); Kemal Sayar, Sana Rihtan Soruyorlar (istanbul 1991); Miinire Aydin, Miisliiman Diisii-
niirlere Gére Rah Kavrami (istanbul Baski Tarihi yok). Daha genis bir literatir listesi igin bk., Yavuz, a.g.m.,
islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 191-192

3 “R{ihun Allah’a izafe edilmesi, miilkiin Malikine izafesi tiriindendir, serefini ve 6nemini belirtmek igin-
dir.” Bk., Ragib el-isfehani, a.g.e., c. 1, 5. 271

%38. Sad, 72

37 Secde yaratiklar arasinda birbirlerine karsi yapilmissa ibadet demek degildir. Ornegin: Ay, giines ve on
bir gezegenin Yusuf peygambere secde etmesi (12. Yusuf, 4) veya Yusuf’a anne-babasinin ve kardeslerinin
secde etmesi (12. Yusuf, 100)gibi. Bilindigi gibi iblis, Allah’in emrine ragmen Adem’e secde etmeyi kabul
etmemisti. Secdenin kullar arasinda ibadet degil, Gistiin tanima olay! oldugunu, iblisin Adem’e secde et-
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2. Kur’an’da “Rih” Kavrami

Kur'an’da rah kelimesi “er-rGh”, “rGhi”, “rGhend”, “rGhun minh”,
“rhan min emrina” gibi tabirlerle yirmi bir ayette gecmekte olup, farkli an-
lamlarda kullanilmaktadir.® Simdi, tartismalara gereginden fazla girmeden
s6z konusu anlamlari gorelim:

1-“Vahiy” anlaminda kullanilmasi: “Béylece sana emrimizden bir Rih
vahyettik. Sen, kitap nedir, iman nedir bilmiyordun. Ancak Biz onu bir nur kil-
dik; onunla kullarimizdan dilediklerimizi hidayete erdiririz. Siiphesiz sen, dos-
dogru olan bir yola yéneltip-iletiyorsun.”*® “Dereceleri yiikselten Ars’in sahibi
(Allah), ‘toplanma ve bulusma’ giinii ile uyarip-korkutmak icin, kendi emrin-
den olan rihu kullarindan diledigine indirir.”*° “Allah kendi emriyle melekleri,
kullarindan diledigi kimseye vahiy (rih) ile, «<benden baska tanri olmadigina
dair (kullarimi) uyarin ve benden korkun» diye génderir.”*! Bu ayetlerde vah-
yin “rah” olarak isimlendirilmesinin sebebi, kalplere ve riihlara manen hayat
olmasi ydniiyledir.*? Nitekim bir baska ayet-i kerime bu hususu agik¢a belirtir:
“Ey iman edenler! Sizi, kendinize hayat verecek seylere davet ettigi zaman Al-
lah’a ve Resuliine uyun. Bilin ki, hi¢ siiphesiz Allah, kisi ile kalbi arasina girer
ve siz hakikaten O’nun huzurunda toplanacaksiniz.”*

2-“Kuvvet, sebat ve nusret” anlamlarinda kullanilmasi: “Allah’a ve ahi-
ret giintine iman eden hicbir kavim (topluluk) bulamazsin ki, Allah’a ve elgi-
sine baskaldiran kimselerle bir sevgi (ve dostluk) bagi kurmus olsunlar; bun-
lar, ister babalari, ister cocuklari, ister kardesleri, isterse kendi asiretleri (soy-
lari) olsun. Onlar, éyle kimselerdir ki, (Allah) kalplerine imani yazmis ve onlari
katindan bir rih ile desteklemistir. Onlari, altlarindan irmaklar akan cennet-
lere koyacaktir; orada siiresiz olarak kalacaklardir. Allah, onlardan razi olmus,
onlar da O’ndan razi olmuslardir. iste onlar, Allah’in firkasidir. Dikkat edin;

meme olayinda sdyledigi, “ben Adem’e secde etmem, ¢iinkii ben ondan istiinim” demesinde de gérebi-
liriz. “Ey iblis, iki elimle yarattiima seni secde etmekten alikoyan neydi? Biiyiiklendin mi, yoksa yiiksekte
olanlardan mi oldun?” Dedi ki: “Ben ondan daha hayirliyim; sen beni atesten yarattin, onu ise gamurdan
yarattin.” 38. Sad, 75-76

38 Bk., Izz b. Abdisselam, Abdulaziz b. Abdisselam es-Siilemi (v. 660 h.), Tefsiru’l-izz b. Abdisselam  (I-1l
C), Daru’I-Kiitiibi’l-ilmiyye, Libnan-Beyrut 1971, c. 1, s. 360; Beyzavi, a.g.e., c. 1, s. 580-581; Zemahseri,
a.g.e., c.2,s. 674; Yavuz, a.g.m., islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 187

342, Sura, 52

40 40. Mi’'min, 15

“116. Nahl, 2

2 ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitabu’r-Rih, c. 2, s. 446; “Kur’an’a ‘rih’ denmesi, gercek/esasli hayat olan ahi-
ret hayatina (ebedi saadete), sebep olmasi yéniiyledir.” Bk., Ragib el-isfehani, a.g.e., c. 1, s. 271; “Kur’an
ile rGhlar ve akillar hayat bulur.” Razi, a.g.e., c. 15, s. 36

43 8. Enfal, 24
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stiphesiz Allah’in firkasi olanlar, felah bulanlarin ta kendileridir.** Cenab-i Al-
lah, katindan bir kuvvet, sebat veya yardim indirmek suretiyle kullarindan di-
legini onunla destekler, giicli kilar, muvaffak eder.®

3- “Cebrail” anlaminda kullanilmasi: “Onu Rdhu’l-emin indirdi.”*¢ He-
men devamindaki ayette de “senin kalbine” tabirinden anlasilmaktadir ki,
peygamberin kalbine Kur’an’i indiren Cebrail Aleyhisselam’dir. Nitekim su
ayette de bu husus aciklanmistir: “De ki: Cebrail'e kim diisman ise, sunu iyi
bilsin ki Allah'in izniyle, Kur'an'i senin kalbine bir hidayet rehberi, énce gelen
kitaplari dogrulayici ve miiminler icin de miijdeci olarak o indirmistir.”*” On-
ceki ayette rGhu’l-emin olarak ifade edilen Cebrail, bazi ayetlerde de rahu’l-
kuds olarak ifade edilmistir:“De ki: Onu, Rihu’l-Kuds (Cebrail), iman edenlere
sebat vermek, miisliimanlari dogru yola iletmek ve onlara miijde vermek igin,
Rabbin katindan hak olarak indirdi.”* ” Andolsun biz Musa'ya Kitab'i verdik.
Ondan sonra ard arda peygamberler génderdik. Meryem oglu isa'ya da mu-
cizeler verdik ve onu, Rihu'l-Kudiis (Cebrail) ile destekledik. (Ne var ki) génlii-
niiziin arzulamadigi seyleri séyleyen bir elgi geldikge ona karsi biiyiikliik tas-
ladiniz. (Size gelen) peygamberlerden bir kismini yalanladiniz, bir kismini da
éldiirdiiniiz.”* “O peygamberlerin bir kismini digerlerinden iistiin kildik. Allah
onlardan bir kismi ile konusmus, bazilarini da derece derece yiikseltmistir.
Meryem odlu isa'ya acik mucizeler verdik ve onu Rihu'l-Kudiis ile giiclendir-
dik. Allah dileseydi o peygamberlerden sonra gelen milletler, kendilerine agik
deliller geldikten sonra birbirleriyle savasmazlardi. Fakat onlar ihtilafa diistui-
ler de iglerinden kimi iman etti, kimi de inkdr etti. Allah dileseydi onlar savas-
mazlardi; IGkin Allah diledigini yapar.”*° Allah séyle diyecek: “Ey Meryem oglu
isa, sana ve annene olan nimetimi hatirla. Ben seni Rihu’l-Kud(is ile destekle-
dim, besikte iken de, yetiskin iken de insanlarla konusuyordun. Sana Kitab’l,
hikmeti, Tevrat’i ve incil’i 6grettim. iznimle camurdan kus biciminde (bir seyi)
olusturuyordun da (yine) iznimle ona (ifiirdiigiinde bir kus oluveriyordu. Do-
gustan kér olani, alacaliyi iznimle iyilestiriyordun, (yine) Benim iznimle éliileri
diriltiyordun. israilogullar’na apacik belgelerle geldiginde onlardan inkéra

4 58. Miicadele, 22

% ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., c. 2, s. 446
4 26. Suara, 193

472. Bakara, 97

% 16. Nahl, 102

4 2. Bakara, 87

502, Bakara, 253



112 Masallah TURAN

sapanlar, “Siiphesiz bu apagik bir sihirdir” demislerdi (de) israilogullari’ni sen-
den geri piiskiirtmiistiim.”*! “Melekler ve Rih (Cebrail), ona, siiresi elli bin yil
olan bir giinde ¢ikabilmektedir.”>? “Rith ve meleklerin saflar halinde duracak-
lari giin, Rahman’in kendilerine izin verdikleri disinda olanlar konusmazlar.
(Konusacak olan da,) Dogruyu séyleyecektir.”>® “Melekler ve Rih, onda Rab-
lerinin izniyle her bir is icin inerler.”**

4- “Meryem oglu isa” anlaminda kullanilmasi: “Ey Kitap Ehli, dininiz ko-
nusunda taskinlik etmeyin, Allah'a karsi gercek olandan baskasini séyleme-
yin. Meryem oglu Mesih isa, ancak Allah'in elgisi ve kelimesidir. Onu ('Ol ke-
limesini) Meryem'e yoneltmistir ve O'ndan bir rihtur. Oyleyse Allah'a ve elgi-
sine inaniniz; (Allah) "lictiir" demeyiniz. (Bundan) kaginmaniz sizin igin hayir-
lidir. Allah, ancak bir tek ilah'tir. O, ¢ocuk sahibi olmaktan Yiicedir. Géklerde
ve yerde her ne varsa O'nundur. Vekil olarak Allah yeter.”*®> Burada “Kelime”
olma olayl, isa peygamberin Allah’in “kiin” emri ve kelimesiyle bir yaratig
olma olayini belirtir. Hz. isa’nin “Allah’tan bir riih olma” meselesi ise, az ile-
ride ayrica degerlendirilecektir.®®

5- “Emir” anlaminda kullanilmasi: Bu anlamiyla riihu, 6zellikle Yahudi-
lerin peygamber efendimize sorduklari belirtilir.>” “Sana riihtan sorarlar; de
ki: "RGh, Rabbimin emrindendir, size ilimden yalnizca az bir sey verilmistir.”®
“Ona bir bicim verdigimde ve ona RGhum’dan (ifiirdiigiimde hemen ona secde
ederek (yere) kapanin.”*® ibn Kayyim gibi kimi alimler, Kur’an’da insan rihu

515, Maide, 110

52.70. Mearic, 4

5378. Nebe’, 38

5497. Kadir, 4

55 4. Nisa, 171

%6 “jsa Peygamberin ‘Rh’ olarak isimlendirilmesi, kendisine éliileri diriltme mucizesi verilmesi sebebiyle-
dir.” Ragib el-isfehani, a.g.e., c. 1, s. 271

7 Beyzavi, a.g.e., c. 1, s. 581; Zemahseri, a.g.e., c. 2, s. 674; Muhammed Kenan, Kurretu’l-Ayneyn ala Tef-
siri’l-Celaleyn, Dersaadet Kitabevi, istanbul tsz.., s. 376; ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitabu’r-Rih, c. 2, s. 446
817. Isra, 85

5915. Hicr, 29; Ebu’I-Ferec ibnu’l-Cevzi, Kur’an’da gegen “r(ih” kelimelerinin, sekiz manaya geldigini belirtir:
(1) Hayatiyeti saglayan riih, (2) Cebrail, (3) Biiyiik bir melek, (4) Vahiy, (5) Rahmet, (6) Emir, (7) Uflenen bir
tiir yel, (8) Hayat. Bk., Yavuz, a.g.m., islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 187; “Rthtan kastin, Ademogullarinin
Rahlari oldugu soylendi. Ayrica ‘Cebraildir’ de denildi. Yine bittin yaratilmiglarin timdniin bayukluginde
bir melektir de denildi.” ibn Kesir, a.g.e., c. 2, 5. 395; “Rah, Cibril’dir veya bir melektir ki, yetmis bin yiizii
var, her yuziinde yetmis bin dili var, tim bunlarla Yice Allah’t tesbih eder. Bu gortsu Hz. Ali sdylemistir.
Veya Kur’an’dir veya canlilarin rthudur ki Yahudilerden bir grup bundan sormustur, ¢linkii o kitaplarinda
vardi, sayet Hz. Peygamber riih hakkindaki soruyu cevaplarsa (onlara gére) peygamber degildir.” izz b.
Abdisselam, a.g.e., c. 1, s. 360; Ayrica bk., Zemahseri, a.g.e., c. 2, s. 674; Beyzavi, a.g.e., c. 1, s. 581



iNSAN ROHU, EZELT OLAN TANRISAL BiR 6Z MUDUR? 113

icin sadece ‘nefs’ kelimesinin kullanildigini séylese de,*® Yahudilerin Peygam-
ber Efendimize sorduklari rhtan maksadin, insan r(ihu ve onun yaratilsi ol-
dugu gérisiiniin rivayetler baglaminda daha acik oldugu gériilebilmektedir.®!
O halde kastedilen “rah, insan bedeninin kendisiyle hayat buldugu, bedeni

ydneten sey”,%2 anlamindadir.

Burada s6z konusu edilen ve bir “emir” oldugu belirtilen rGhun hangi
anlami karsiladigi konusunda isaret ettigimiz tzere, farkh gorusler ifade edil-
mistir.®® Ornegin konu hakkinda Muhammed Esed’in gériisii su sekildedir:

“Bazi miufessirler burada ‘rGh’ s6zctglinden kastin vahiy olgusu, 6zel-
likle de Kur’an vahyi oldugu gorusiindedirler; bazilari ise s6zctgii rah yani ‘in-
san r(hu’ olarak anlamislardir. Ne var ki bu son yorum, 6nceki ve sonraki
ayetlerin agikca Kur’an’a isaret ettikleri géz 6niinde tutulursa, bolimiin an-
lam o6rglsi icinde pek inandirici goziikmemektedir. Bunun icindir ki, bizce
rhtan kasit, vahiy olgusudur.”®*

Mevdudi’nin konuya yonelik degerlendirmesi ise su sekildedir: “Genel-
likle Arapcga ‘riih’ kelimesinin can/insan rihu anlaminda kullanildigi yargisi
vardir. Buna gore Hz. Peygamber’e insan rthunun tabiati sorulmus, buna ce-
vap olarak da onun Allah’in emrinde(n) oldugu séylenmistir. Fakat biz bu an-
lami kabul etmekte tereddiit ediyoruz; ¢clinkii bu, ancak ayeti icinde yer aldigi
boélimden yani siyak ve sibaktan ¢ikardigimizda miimkin olur. Aksi takdirde
bu sozler ¢cok anlamsiz olur. Ciinkii buraya kadar olan ayetlerde, bundan
sonra gelen ve Kur’an’in ana fikriyle ilgili olan ayetlerin arasina insan rGhu ile
ilgili bir sorunun sokulmasi cok anlamsizdir. Eger ayeti yer aldigi bolim icinde
okursak, burada rih kelimesinin vahyi getiren melek oldugunu anlariz. Bu

€0 Bk., ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., c. 2, s. 447

&1 “Denildi ki, ‘emrindendir’ yani, Allah’in kendi ilmine has kildigi seylerdendir. Zira rivayet edildigine gére,
Yahudiler Kureys’e dediler ki, ona, Ashab-I Kehfi, Ziilkarneyni ve RGhu sorunuz. Sayet cevap verir veya
susarsa, peygamber degildir. Sayet bir kismina cevap verir, bir kismi hakkinda susarsa, o takdirde peygam-
berdir. iki olayi onlara agikladi, RGhu miiplem/kapali birakti, zaten o Tevrat’ta da miiphemdir, agiklanma-
mistir.” Beyzawvi, a.g.e., c. 1, s. 580-581 Ayrica bk., ibn Kesir, a.g.e., c. 2, 5. 394-395; Zemahseri, a.g.e., c. 2,
s. 674; Razi, a.g.e., c. 15, 5. 33; Muhammed Kenan, a.g.e., s. 376; Ragib el-isfehani, a.g.e., c. 1, 5. 271

62 Beyzavi, a.g.e., c. 1, 5. 580; ayrica bk., Zemahseri, a.g.e., c. 2, s. 674; Ragib el-isfehani, a.g.e., c. 1, s. 271;
“En agik gorus, bununla hayat sebebi olan riihun kastedilmesidir.” Razi, a.g.e., c. 15, s. 33

8 “R(ih, Rabbimin emrindendir, yani ‘ilmindendir’ siz onu bilemezsiniz, demektir.” Muhammed Kenan,
a.g.e., s. 376; “De ki, RGh, Rabbimin emrindendir. Yani, Rabbimin ilmindendir, sizin ilminizde degildir.”
Ferra, Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad, Meéni’l-Kur’an (I-1 C.), Tahkik ve tahric: Seyh Doktor i’madu’d-Din ibn
Seyyid Ali’d-Dervis, Alemu’l-Kutub, Beyrut-Liibnan 2011, c. 1, s. 462; “Rabbimin emrinden, O’nun vahyin-
den ve kelamindan demektir, beser kelamindan degildir.” Zemahseri, a.g.e., c. 2, s. 674

 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, (I-1l C.), Ceviren: Cahit Koytak — Ahmet Ertiirk, isaret Yay.,
istanbul 1999, c. 2, 5. 576, dpn. 101
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misriklerin su sorusuna verilen bir cevapti: Kur’an’it nereden aliyorsun? Ce-
vapta sanki soyle denilmek isteniyordu: Ey Muhammed, bu insanlar sana r(ih-
tan yani Kur’an’in kaynagindan veya onu elde ettigin aragtan soruyorlar. De
ki, rGh, bana Rabbimin emri ile gelir. Fakat sizin bildiginiz o kadar azdir ki,
insan sozleriyle Allah’tan vahyolunan sozleri birbirinden ayirt edemezsiniz.
Kur'an’in baska biri tarafindan uyduruldugunu sanmanizin nedeni iste bu-
dur.”®

Gorulmektedir ki; Muhammed Esed, ilgili ayette gecen ‘emir’ kavra-
mini ‘vahiy olgusu’ olarak yorumlarken, Mevdudi ‘vahiy getiren melek’ olarak
yorumlamayi tercih etmektedir.

Konuyla ilgili daha farkl gériisler de dile getirilmistir.?® Ornegin Elmalili,
“De ki: Rih, Rabbimin emrindendir. Burada ‘emr’, ‘um(r’un mifredi yani ‘is’,
yahut ‘evamir’in tekili yani ‘kumanda (emir)’ manasina gelir...” demek sure-
tiyle,%” gerek ‘is’ gerekse ‘emir’ anlamlarini muhtemel gérmektedir. Bir baska
gorus soyledir: “Rah, ‘Rabbimin emrindendir’ kavl-i serifindeki ‘emr’den mak-
sat ‘fiil'dir, tipki su ayette oldugu gibi: Firavun’un emri hig de diiriist degildi.5®
Yani ameli ve isi demektir.%® Buna gore ayetin anlami séyle olur: ‘R(h, Rabbi-
min birisidir.”’® Tabi ki burada, ‘riih, Rabbimin isidir’ derken, ‘baska mahl{klar
Allah’in isi degil mi’ tarzinda bir itiraz hatira gelebilir. Surasi muhakkak ki,
baska mahlGklarin ortaya cikisi bir kisim sebeplere dayandirilmis, mahiyeti
hakkinda kismen izah yapabilme imkanlari taninmistir. Rih, Cenab-1 Hakkin
‘oI’ emrine dayandiriimis, araya baska vasita ve esbap birakilmamistir. “Bir
maddeden olmaksizin ve bedenin organlari gibi bir asildan dogmaksizin, ‘kiin’
emriyle meydana gelen yaratmalar nevindendir.””* Onun igin r(h ‘emir ale-
mindendir’ ve Allah’in bir fiilidir.”?

Bu baglamda gbdzden kagirilmamasi ve dikkat edilmesi gereken husus
sudur: “Bir rGh tasarlanmasinda asil olan su ti¢ duygudur: (1) Ene (ben), (2)
Emr/emir, (3) Rabb. Buna goére riihu Rabb zannetmek, Rabbe riih demek, Ggli

5 Mevdudi, Seyyid Ebu’l-A’14, Tefhimu’l-Kur’an, (1-VII C.), Ceviren: Muhammed Han Kayani v.dgr., insan
Yay., istanbul 1997, c. 3, s. 133-134

% Bk., Elmalili, a.g.e., c. 5, s. 319; ibn Kayyim el-Cevziyye, Bedai’u’t-Tefsir, c. 2, s. 602; Buhari, ilim, 47;
Mislim, Minafikun, 32, Tirmizi, Tefsir, 3140

5 Elmalili, a.g.e., c. 5, s. 321

%8 11. Hud, 97

% Razi, a.g.e., c. 15, 5. 35

0 Canan, a.g.e., c.4,s.59

"1 Beyzavi, a.g.e., c. 1, 5. 580

72 Bk., Razi, a.g.e., c. 15, s. 35; Canan, a.g.e., c. 4, 5. 59
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ilah inancina gitmek (gibi) bir sapkinliktir. Zira ne ben, ne de rih, Rabb degil-
dir, rih enenin (benin) Rabbinin bir emridir, isidir.””

Bir diger 6nemli husus da sudur: Verilen ayetlerde goruldtgi Gzere,
Yice Allah’in ilk insanin bedenine ve soyundan gelen insanlarin, anne rah-
minde belli bir asamaya gelen ceninlerine “rGhundan iflemesi” dile getiril-
mektedir. Bu ifadelere dair gesitli ve farkli yorumlar yapilmistir. O halde 6n-
celikle Yice Allah’in “rGhumdan” ve “rlhumuzdan” ifadesini kullandigi tabir-
lerin ne anlama geldigini belirlemek; ayrica ayni baglamda olmak (izere bazi
ayetlerde, Meryem'’i, Hz. 1s&’ya hamile birakmak icin Yaraticinin, diizgiin bir
insan sekline blirinms olarak génderdigi Cebrail’den “rGhumuz” diye s6z et-
mesinin ve “Meryem’e rihumuzdan ifledik” ifadesinin,’* ne anlama geldigi-
nin tespit edilmesi biliylk bir 5nem arz etmektedir. S6z konusu ayetler dikkatli
bir sekilde incelendiginde, “rthum” veya “rGhumuz” tabirleriyle Cebrail’in,
“Ufledim” veya “lifledik” tabirleriyle de, Allah’in, Cebrail vasitasiyla insanda
rh yaratmasinin kastedildigi sonucuna varmak zor degildir.”®

O halde, Hz. Adem’in ve soyunun yaratilisi dile getirilirken bahsedilen
“rGhumdan Ufledim” tabiriyle, Allah’in zati veya ondan bir parca degil, Cebrail
kastedilmistir. Su farkla ki, Hz. Adem ile Hz. s4’nin yaratilmasinda bizzat Ceb-
rail ilahf buyrugu yerine getirmis, insan soyunun yaratilmasinda ise Cebrail’in
emrinde bulunan yardimcilari ilahf emri icra etmektedirler. Nezdindeki yik-
sek mertebesini belirtmek icin Ylice Allah Cibril'den “rihum” veya “rihumuz”
diye s6z etmektedir.”®

Bu 6nemli ¢ikarimi biraz daha detaylandirmak icap etmektedir. “Dog-
rusu Allah katinda isa'nin durumu, Adem’in durumu gibidir. Onu topraktan
yaratti sonra da ona: «Ol!» dedi. O da hemen oluverdi.””” Al-i imran suresinde
gecen bu ayette Yaraticl, ilk insan olan Adem peygamberin yaratilisi ile isa
peygamberin yaratilisini denk ve benzer olarak ifade etmektedir. Nasil ki
Adem, babasiz ve annesiz bir tarzda yaratildiysa, benzer sekilde isa da, baba
olmaksizin yaratildi. Ancak unutulmamaldir ki isa, annesi Meryem’den aldig;
beden icerisinde bir rGh olsa da, Allah’in yarattigi bir kul olmaktan oteye gi-
demez. isa da diger kullar gibi ne Allah’in ogludur, ne Allah’tir, ne de ilahliktan
pay almistir. ilahlik yalnizca Allah’a mahsustur. Allah disinda olan kainattaki

# Elmalili, a.g.e., c. 5, s. 323

74 Bk., 19. Meryem, 17-19; 21. Enbiya, 91

75 Bk., Yavuz, a.g.m., islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 187
76 Bk., ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitabu’r-Rih, c. 2, s. 448
773, Al-i imran, 59
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her sey, Allah’in yarattigi birer mahlUku ve kuludur ve bu kulluktan 6teye gi-
demezler. Simdi bu olayin olus seyrini Kuran’dan takip edelim.

“Dedi ki: «Yarabbi! Benim igin ¢ocuk nereden olabilir! Halbuki bana bir
beser dokunmamuistir.» Buyurdu ki, «Oyledir. Allah Tedld neyi dilerse yaratir.
Bir seyi murad edince ona sadece ‘Ol!” der, o da hemen oluverir.””® “Allah’in
cocuk edinmesi diisiiniilemez. O, bundan ylicedir, uzaktir. Bir ise hiilkmettigi
zaman ona sadece “ol!” der ve o da oluverir.””? Gérildigi izere isa, Allah’in
ol emriyle yarattigi bir kuludur.

Durumun daha da acik bir sekilde anlasiimasini saglamak lizere, insan-
larla konusmayi isa kendi {izerine alir ve bu baglamda denir ki: “Kucaginda
cocugu ile halkinin yanina geldi. Onlar séyle dediler: “Ey Meryem! Cok ¢irkin
bir sey yaptin!” “Ey Hdrdn’un kiz kardesi! Senin baban kétii bir kimse degildi.
Annen de iffetsiz degildi.” “Bunun iizerine (Meryem) ona (is@’ya) isaret etti.
«Biz, dediler, heniiz besikte bulunan bir sabi (¢ocuk) ile nasil konusuruz»?”
“lisa) Dedi ki: “Siiphesiz ben Allah’in kuluyum. (Allah) Bana Kitabi verdi ve
beni peygamber kildi.” “Nerede olursam (olayim,) beni kutlu kildi ve hayat
stirdiigiim miiddetge, bana namazi ve zekdti emretti.” “Beni anneme saygili
kildi. Beni azgin bir zorba kilmad..” “Selam lizerimedir; dogdugum giin, élece-
gim giin ve diri olarak yeniden kaldirilacagim giin de.” “iste Meryem odlu Isa;
hakkinda kuskuya diistiikleri “Hak Séz”.°

Bu ayetlerde son derece acik ifadelerle, isa peygamberin de diger in-
sanlar gibi yaratilmis oldugu, Allah’in oglu degil kulu oldugu, O’ndan bir parca
degil aksine O’nun yarattigl bir parga (kul) oldugu ifade edilmektedir. Zuhruf
suresinde gecen su ayet-i kerime de Allah’tan bir parca veya ondan bir ciiz
olma iddiasinin ne kadar esassiz oldugunu acikca dile getirmektedir: “Béyle
iken kullarindan bir kismini O'nun pargasi saydilar. Stiphesiz insan apagik bir
nankdérdiir.”#

Bu noktada, Meryem’in isa’ya hamile kalma keyfiyetinin anlasiimasi,
konunun net bir sekilde anlasilmasinin bir baska olmazsa olmaz sacayagini
olusturmaktadir. Simdi bu konuyu Kur’an’dan takip edelim: “Kitap’ta Mer-
yem’i de zikret. Hani o, ailesinden kopup dodu tarafinda bir yere ¢ekilmisti.”
“Sonra ailesiyle kendisi arasina bir perde koymustu. Biz ona rihumuzu (mele-

”

gimiz Cebrail) génderdik de ona tam bir insan seklinde gériindii.”, “Demisti ki:

783, Al-i imran, 47
7919. Meryem, 35
819, Meryem, 27-34
8143, Zuhruf, 15
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“Gergekten ben, senden Rahman (olan Allah)a siginirim. Eger takva sahibiy-
sen (bana yaklasma).”, “Demisti ki: “Ben, yalnizca Rabbinden (gelen) bir elgi-
yim; sana tertemiz bir erkek cocuk armagan etmek icin (buradayim).”, “O: Be-
nim nasil bir erkek cocugum olabilir? Bana hi¢cbir beser dokunmamisken ve
ben, azgin, utanmaz (bir kadin) degilken” dedi.”, “iste béyle” dedi. “Rabbin,
dedi ki: Bu Benim icin kolaydir. Onu insanlara bir ayet ve Bizden bir rahmet
kilmak igin (bu ¢ocuk olacaktir).” Ve is de olup bitmisti.”, “Béylelikle ona gebe
kaldi, sonra onunla issiz bir yere cekildi.”®? Dikkat edilirse ayetlerde acik bir
sekilde Cenab-1 Allah’in “rihunu” Meryem’e gonderdigi ve o “rhun” ona bir
insan suretinde goriindiiglinden bahsedilmektedir. Burada s6z konusu edilen
rGhun “Ben, yalnizca Rabbinden bir elciyim”® ifadesiyle, Allah’in kendi par-
casiolan bir rih degil, O’'nun gérevlendirdigi bir elgisi olan Cebrail oldugu slip-
heye yer birakmayacak sekilde aciktir. Oyleyse, meseleyi, bu aciklikta ifade
edilen kapsamin disina gikarmak, bilgi yetersizliginden veya meseleye biitiin-
clil bakamamaktan ya da konuyu garpitma ameliyesinden baska bir sey degil-
dir.

Evet, “Ey kitab ehli! Dininizde taskinlik etmeyin ve Allah hakkinda an-
cak dogru olani séyleyin! Meryem oglu isa Mesih, sadece Allah'in elgisi, Mer-
yem'e atmis oldugu kelimesi ve O'ndan bir rihtur. Allah'a ve peygamberlerine
inanin (Allah) ligtiir demeyin. Kendi yarariniz icin buna son verin. Muhakkak
ki Allah tek bir iléhtir. O, ¢ocuk sahibi olmaktan yiicedir. Géklerdekilerin ve
yerdekilerin hepsi O'nundur. Vekil olarak Allah yeter.”®* ayetindeki uyari, Hi-
ristiyanlara oldugu kadar, bu baglama girebilecek sekilde davranan, bunu
cagristiracak tarzda yorum ve degerlendirmelerde bulunan bitiin miminlere
de bir uyaridir.

“Hepsi O’ndan olarak, géklerde ve yerde olanlarin tiimiine sizin icin bo-
yun edgdirdi. Siiphesiz bunda, diisiinebilen bir kavim icin gergekten ayetler var-
dir.”®> Evet, her sey Allah’tandir, ancak Allah olan nisbet yaratma yéniiyledir,
yoksa O’ndan bir parca olma gibi bir durum s6z konusu degildir. O’ndan bir
parca olmadigina gore, O’nun disinda hicbir seyin ezeli olmasi s6z konusu de-
gildir.

3. Rivayetlerde/Hadislerde “Rih” Kavrami

“Siyerde ibn-i Abbas’tan nakledildigine gore, Kureys, Nadr b. Haris ile
Ukbe b. Ebi Muayt’'i Medine’deki Yahudi hahamlarina génderip: ‘Onlar kitap

8219. Meryem, 16-22
819. Meryem, 19
844, Nisa, 171

8545, Casiye, 13



118 Masallah TURAN

ehlindendirler, sizde bulunmayan bilgiler onlarda bulunur. Muhammed'i so-
run bakalim’ demisler. Bunun Uzerine ikisi birlikte Mekke’den ¢ikip Me-
dine’ye varmislar ve sormuslar. Yahudiler: ‘Ona magara halkindan, Zilkar-
neyn’den ve Rlhtan sorunuz. Eger hepsine cevap verir veya (tamamen) su-
sarsa peygamber degildir, eger bir kismina cevap verir, bir kismi hakkinda su-
sarsa peygamberdir’ demisler. Clink rGh, Tevrat'ta kapali olarak ifade edil-
mis. Onlar da gelip sormuslar. Bunun Gzerine iki kissa yani Ashab-1 Kehf (ma-
gara halki) ve Zilkarneyn kissalari agiklanip, R(h kapal birakilmis olmakla,
sorduklarina pisman olmuslardir.”%®

“Abdullah ibn-i Mes’ud (r.a.) anlatiyor: Resulullah (s.a.v.) Yahudilerden
bir gruba ugradi. Onlardan bazisi, “Muhammed’e rh hakkinda sorun” dedi;
bazisi da, “sakin sormayin, hosunuza gitmeyecek seyler isitirsiniz” diye arala-
rinda konustular. Sonunda kalkip: Ey Eba’l-Kasim bize RGhtan bahset, dediler.
Resulullah bir middet sessiz durdu. Ben anladim ki, kendisine vahiy inmekte-
dir. Sonra okudu: “Sana Rihtan sorarlar; de ki, Rith Rabbimin emrindendir.
Size onun hakkinda az bir ilim verilmistir.”®” Bir rivayette “Onun hakkinda az
bir ilim verilmistir” denmektedir. A’mes: Bizim kiratimizda boyledir, demis-
tir.”88

Bu noktada, Fahreddin Razi'nin rivayete doniik degerlendirmesini ha-
tirlamak faydali olacaktir. Ozetle sdyle der: Yahudilerin Rahla alakali sorulari,
RGhun mabhiyetiniilgilendirmektedir. Bir yer isgal eder mi, etmez mi? Yer isgal
eden bir sey icerisinde bir halet midir, degil midir? Kadim midir, hadis midir?
Cesetten ayrildiktan sonra da var olmaya devam eder mi, yok olup gider mi?
ROhun azap ¢ekmesinin veya nimetlendirilmesinin hakikati nedir?.. gibi soru-
lar. Sualde bunlardan birini 6ne alacak bir karine yok. Ancak, sorunun, Rihun
mahiyeti ve kadim veya hadis olusu tizerine olmasi, daha muvafik gozikiyor.
Cevap ise Rhun, dort unsura yani (1) hava, (2) ates, (3) su, (4) toprak ve ay-
rica bunlarin meydana getirdigi karisim ve terkiplere hi¢ benzemeyen mevcut
bir sey oldugunu ifade etmektedir. Yani rlh, her ¢esit arazdan miicerred, ba-
sit bir cevherdir, var edeni olmayinca var olmaz. Onu var eden sey de Yiice

8 Elmalili, a.g.e., c. 5, s. 319; Bk., Zemahseri, a.g.e., . 2, s. 674; Beyzavi, a.g.e., c. 1, s. 580-581; Razi, a.g.e.,
c.15,s. 33

8717.isra, 85

8 Buhari, ilim, 47, I'tisam, 3; Mislim, Miinafikun, 32; Tirmizi, Tefsir, 3140; “Bu rivayete goére ayet, Me-
deni’dir, halbuki surenin tuma Mekki’dir. Burada bahsedilen vahyin, ‘daha 6nce indirilen ayet-i kerimeyle
sorularina cevap ver’ manasini tasiyan bir emir olma ihtimali yiiksektir.” ibn Kesir, a.g.e., c. 2, s. 394
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Allah’in “ol” emridir. RGh, varlik alemine, Yiice Allah’in kendisine ‘ol’ deme-
siyle girmistir. Verilen cevap, rGh icin sanki soyle bir agiklama getirmis gibidir:
Rah, Allah’in emir ve yaratmasiyla sonradan var edilmis bir mevcuttur.®
Acik bir sekilde rah-beden ayiriminin yapildigi meshur hadisler vardir.
ilgili hadislerde belirtildigine gére insan, anne rahminde cenin halinde iken,
120 glinlik tesekkil déneminden sonra Allah’in gonderdigi bir melek tarafin-
dan bedenine rah Uflenir. “Sizden birinizin yaratilisi annesinin karninda kirk
glinde toplanir. Sonra onda bunun gibi 'alaka’ olur.” Sonra yine bunun gibi
'mudda’ olur. Sonra ona melek génderilir ve kendisine Rih iiflenir.””° Olim
aninda yine Allah’in gonderdigi meleklerce, bedeninden kabzedilip alinir. "Bir
Miisliiman, muhtazar oldugu (can ¢ekisme anina girdigi) zaman rahmet me-
lekleri, beyaz bir ipekle gelirler ve séyle derler: "Sen razi ve senden de (Rabbin)
razi olarak (su bedenden) ¢ik. Allah'in rahmet ve reyhanina ve sana gazabi
olmayan Rabbine kavus." "Kafir, muhtazar oldugu vakit, azab melekleri mish
(denen kildan kaba bir elbise) ile gelirler ve séyle derler: "Bu cesedden kendin
ofkeli, Allah'in da éfkesini kazanmis olarak ¢ik ve Allah’in azabina kos!"*

Hadislerin bir kisminda insanin rihunu, Allah’in génderdigi meleklerin
cekip aldigi belirtilirken, bazilarinda onu Allah’in kabzettigi bildirilir.> Bu-
nunla birlikte iki hadis grubunun nihaf anlami arasinda fark (zithk) yoktur, zira
Allah’in insan rGhunu almasi, 6lam emrini ilgili melege vermesi tarzinda anla-
silmalidir. O’nun emri disinda herhangi bir rGhun alinmasi s6z konusu degil-
dir.

Bazi hadislerde ise nefis ve rih kavramlarinin ayni anlamda kullanildik-
larina sahit olmaktayiz. “Ebu Hureyre (r.a.) anlatiyor: Resulullah (s.a.v.), insan
6ldiigi zaman goézleri nasil belerip kaliyor, gérmez misin? buyurmustu. Ce-
maat, ‘evet gériiyoruz’ dediler. Bunun iizerine: iste bu, géziiniin, “nefsini” ta-
kip etmesindendir, buyurdular.”?® “Ommi Seleme (r.a.) anlatiyor: Resulullah

89 Bk., Razi, a.g.e., c. 15, 5. 34-36, 54; Canan, a.g.e., c. 4, s. 58; ayrica bk., Beyzavi, a.g.e., c. 1, s. 580; “Rihlar,
fitratlarinin baslangicinda ilimlerden ve bilgilerden uzaktirlar. ilimler ve bilgiler onlarda sonradan meydana
gelmigtir. Binaenaleyh o rhlar, devamli bir halden bir hale gegmekte ve noksanliktan kemale dogru te-
rakki etmektedirler. Boyle degismek ve terakki etmek ise sonradan olus emarelerindendir.” Razi, a.g.e., c.
15, 5. 36

% Bk., Buhari, Kader, 1, Bed’u’l-Halk, 6, Enbiya, 1, Tevhid, 28; Miislim, Kader, 1; Ebu Davud, Siinnet, 17;
Tirmizi, Kader, 4

! Nesai, Cenaiz, 9

92 Buhari, Tevhid, 3.

% Mislim, Cenaiz, 9; Canan, a.g.e., c. 15, s. 240
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(s.a.v.), Ebu Seleme’nin yanina girdi. Ebu Seleme’nin gozleri acgik kalmisti, on-
lari kapatti. Sonra, “Rih” kabzedildigi zaman g6z onu takip eder, buyurdu.”**

4. Rihun Yaratilmighgi/Ezeliligi Konusu

Burada 6nemli olan, rGhlarin ne zaman yaratildigindan ¢ok, yaratilip
yaratiimadigl meselesidir. Yani “rih, bedenden 6nce mi yaratilmistir, bedenle
beraber mi yaratilmistir yoksa bedenin yaratilisindan sonra mi yaratilmistir?”
tarzindaki sorular, konumuz acisindan ¢ok ehemmiyet arz etmemektedir.%
Onemli olan yaratilp yaratilmadigi, belki daha acik bir ifadeyle ezeli olup ol-
madig meselesidir. Zira rGhun yaratiimadigi iddiasi, onun ezeli oldugu iddia-
sini icinde tasir. Esasen bu mesele, rithun Allah’tan bir parca olup olmadigi
problemiyle de yakindan ilgilidir. Clinkii Allah’tan bir parca olarak gorildigu
takdirde, Yaraticiya ait olan ezeliyetin bu parg¢a Ulzerine yansidigl tezi iddia
edilmektedir.

Bu minval lizere meseleyi tahlil ettigimiz zaman alimlerin ¢cogunlugu-
nun, rGhun yaratiimishigl konusunda ittifak etmekte olduklarini gézlemlemek-
teyiz.%® Buna goére rih “Allah’in emriyle var olmustur ve O’nun yaratmasiyla
sonradan meydana gelmistir.”®” Bazi Siiler ise, Kur’an’da Allah’a nispet edildi-
ginden ve Allah’in emrinden bir emir olmasindan hareketle, rihun kadim ol-
dugunu ileri sirmuslerdir. Yine ilk donem tasavvufunda rihun mahl{k olup
olmadigI meselesinin tartisildigini ve 6rnegin Ebu Bekir Kahtabi’'nin, zuhurun
baslangicini temsil eden “kiin (ol)” emrinin rihu kapsamadigini, rihun Al-
lah’in emri, Allah’in emrinin de kelami oldugunu ve bu sebeple de rihun

% Mislim, Cenaiz, 7; Tirmizi, Cenaiz, 7; Ebu Davud, Cenaiz, 19,21; Nesai, Cenaiz, 3; Canan, a.g.e., c. 15,

s. 241

% Rdhun bedenden 6nce veya bedenle birlikte yaratildigina dair gériisler de séyledir: 1) RGhlar bedenler-
den 6nce topluca yaratilmig, bedenler ise daha sonra yaratilmis ve rihlar ait olduklari bedenlere gonderil-
mistir. “Bezm-i elest”te Ademogullar’nin bedenleri heniiz yaratiimamisken, rahlarinin Adem’in sirtindan
¢ikartildigina dair ayetin, hadislerde yapilan agiklamalari bunu teyit eder. Topluca yaratilan rGhlar, madde
aleminin son buldugu yer anlamina gelen berzahta bulunur. Rahimde yaratilan cenin, rGhun girisine elve-
rigli hale gelince gorevli melek tarafindan bedene uflenir. 2) Rihlar bedenlerle birlikte yaratilir. Zira bu
konudaki ayetlerin yorumlanmaya, hadislerin de usdl ilmi agisindan incelenmeye ihtiyaci vardir. Naslarin
isabetli yorumu ve tetkiki rihlarin bedenlerle birlikte yaratildigini gésterir. Anne rahminde, olusumunun
belli bir asgamaya gelmesinden sonra melek tarafindan cenine Rdh (flenir ve boylece bedenle birlikte ya-
ratilir. Rihlarin bedenlerden 6nce yaratildigina iliskin rivayetler sahih degildir. Alimlerin biiyiik cogunlugu
bu gériistedir. Once bedenin, sonra Rihun yaratildigini savunlarin goriisiide bu grup icinde miitalaa edile-
bilir. Ayrintili bilgi igin bk., ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitabu’r-Rah, c. 2, s. 453-510

% “Ayette gecen ‘Rabbimin emrindendir, islerindendir’ hikkmii, ‘Rabbimin yarattigi yaratiklarindandir’ an-
lamini ifade etmektedir.” ibn Kayyim el-Cevziyye, Bedai’u’t-Tefsir, c. 2, s. 607; “Sual, R(h kadim midir,
hadis midir? seklinde olursa, cevap ‘o hadistir’ olacaktir.” Bk., Razi, a.g.e., c. 15, s. 34-36, Canan, a.g.e., C.
4,5.59

97 “Bu takdirde soru, rhun, ezeli mi yoksa sonradan mi yaratildigi hususundadir.” Beyzavi, a.g.e., c. 1, s.
580; ayrica bk., Razi, a.g.e., c. 15, s. 34
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mahlik olmadigi tezini ileri siirmekte oldugunu ifade etmistik.’® Yine Muh-
yiddin-i Arab?’nin “rih mahluk degil, alem-i emirden, sifat-1 iradeden gelmis
bir hakikattir. RGhun mahlukiyeti, inkisafindan ibarettir.” iddiasini dillendirdi-
gini séylemistik.>® Bu goriisii savunanlara gore rih, dogrudan veya dolayli ola-
rak Hiristiyanlarin Hz. 1s& hakkindaki inancina benzer tarzda, Allah’in zatindan
ayrilip insanin bedenine girmistir.%°

AN u

Kur’an’daki “rahi”, “rithena”, “rlhun minh” gibi tabirlerde oldugu gibi,
birisinin bir seyin sahibi oldugunu ifade etmekte kullanilan kelimelerle yapi-
lan tamlamalar, sahib olunan seyle, onun sahibi arasinda bir cliz'iyet - killiyet
(parga - batdn) iliskisi oldugunu géstermez. Bu durum, Kur'an'da kullanilan
beytullah (Allah'in evi), ndketullah (Allah'in devesi), ibdadullah (Allah'in kul-
lari), resulullah (Allah'in elgisi), abdullah (Allah'in kulu) ve benzeri kullanislar-
dan farksizdir.1®* Allah ismi ile tamlama yapilarak kullanilan séz konusu seyler,
nasil ki Allah'in kendisi veya parcasi degilse, O’nun yerini tutan zamirle tam-
lama formunda kullanilan rGh da, Allah'in kendisi veya parcasi degildir. Allah,
sahip oldugu diger seyleri kendisine nispet ettigi gibi, rihu da kendisine nis-
pet ederek tamlama seklinde kullanmaktadir. Bunlari Allah yarattigi gibi, ken-
disine nispet ettigi rihu da O yaratmistir. ROhu'l-Kuds/Kutsalin RGhu tamla-
masi da ayni sekildedir, o da O’nun yaratmasindan harig bir unsur degildir.

O halde, “Rabbe izafe edilerek kullanilan rGh'tan maksat nedir”, diye
olaya baktigimizda, acik olan sudur: "De ki, Rih Rabbimin emrindendir."*%?
buyruldugu lizere, Rabbin emrinden olan bir mahlUktur. Bagina suur takilmis,
bagimsiz bir varlik olarak viicud-u harici giydirilmis, hem alem-i emir, hem
irade vasfindan gelen bir kanun-u emridir.X% Yani rih bir emirdir, amir degil-
dir yani emrin bizzat sahibi degildir, bir kanundur, kanunu koyan ve yaratan

% Bk., Uludag, a.g.m., islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 192

% Bk., Nursi, Said, Lem’alar, Zehra Yayincilik, istanbul 2011, s. 53-55

100 Bk., Uludag, a.g.m., islam Ansiklopedisi, c. 35, s. 192

101 gk, Ragib el-isfehani, a.g.e., c. 1,s. 271

10217, isra, 85

103 Bk., Nursi, el-Makéldtu’l-Kiibrd, s. 762; Rtih'un bir tarifi séyledir: “Rih; zthayat, zisuur, nurani, viicid-u
harict giydirilmis, cadmi, hakikattar, kulliyet kesb etmeye mistaid bir kdnun-u emridir.” Yani, Rh hayat
sahibidir, suur sahibidir, nuranidir. Riha vic(d-u harici giydirilmistir. Allah’in emrine istinad eden hakiki
bir viicuda ve varliga sahiptir. Nihayet Rah, dyetin de bildirdigi gibi, kdnun-u emridir; yani Cendb-1 Hakk’in
emrinden gelmis bir kdnundur, bir namustur, tabiri caizse bir paket programdir, bir mahsus tabiattir; bir
buytik hakikatin gekirdegi, niivesi ve 6ztdur. S6zln 6zl, mahluktur, Halik degildir; emirdir, sahip veya amir
degildir.
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degildir. Burada 6zellikle vurgulanmasi gereken husus; rihun Allah’in emrin-
den olmasi, onun ezeli olduguna veya yaratiimamis olduguna asla delil olma-
yacagidir.1%*

Peki, o zaman, “rlhumdan ufledim” tarzinda, rihun Yice Allah’a izafe
edilmesinin ne hikmeti olabilir? Daha 6nce kismen degindigimiz gibi, bilin-
mesi gerekir ki, Cenab-1 Allah’a yapilan izafeler iki tiirlidiir: Birincisi; ilim, kud-
ret, kelam, sem’ ve basar gibi o sifatlari tasiyan bir varlik olmaksizin kendi
kendilerine var olmalari miimkin olmayan sifatlardir. Bunlar sifatin mevsu-
funa izafe edilmesi tlirindendirler. Bu anlamiyla 6rnegin ilmi, kelami, iradesi,
kudreti ve hayati onun sifatlaridir ve mahllk degillerdir. Clinkl bunlarin Allah
hakkinda mevcut olmadiklari bir an disiiniilemez. Ornegin Allah’in kadir veya
alim olmadigi bir an distinilemez. Allah’in ‘vech’ ve ‘yed’ gibi vasiflari da boy-
ledir.2% ikincisi; Allah’in varligindan ayri ve onun sifatlari tiiriinden olmayan
ayri varlklarin ona izafe edilmesidir ki daha 6nce bu hususa deginmistik.
Orada da soyledigimiz gibi ‘beyt (ev)’, ‘nake (deve)’, ‘abd’, ‘resdl’ ve ‘rGh’ ke-
limelerinin Allah’a izafe edilmesi bu tiirdendir. Bunlar yaratilanin Yaraticisina,
sanatin Sanatkarina izafesi tiiriinden yapilan atiflardir.1%

Burada akla su soru gelmektedir: Peki acaba, bu varliklarin Allah’a izafe
edilmesinin hikmeti nedir ki, nicin boyle bir anlatima basvurulmustur? Bu tir
izafeler, izafe edilen seyin diger varliklara nisbeten 6zgiinligini ve Gstin ol-
dugunu belirtme gayesine doéniktiir. Ornegin Kabe’ye “Beytullah” denmesi
bu tlirdendir. Esasen btin evler Allah’in mulki olmasina ragmen, Kabe'ye
ozellikle ‘Beytullah’ denmesi onun serefini ve GstlinlUglini ifade etme gaye-
sine doniktiir. Zira Kabe, Allah indinde siradan bir ev degildir, aksine Allah’a
ibadet gayesiyle insa edilen ilk evdir ve bir nevi tevhid dinlerinin sembolil ha-
line gelmistir. Keza ‘Naketullah’ tabiri de boyledir. Gergekte bitin develer,
Allah’in milkii ve mahlGkudur, yaratmasinin eseridir. Buradaki izafe, Salih
peygambere mucize olarak gonderilen devenin, Allah katindaki degerini ve
yaratilis noktasindaki farklihgini ve Gstinligind vurgulamayi amaglamakta-
dir.1%7 Sadece yaratma ve icad etme yéniiyle disiiniilecek olursa, biitiin var-

194 jbn Kayyim el-Cevziyye, Kitabu’r-Rah, c. 2, s. 447

195 fhn Kayyim el-Cevziyye, Kitabu’r-Rih, c. 2, s. 447

106 Bk., ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., c. 2, s. 448

107 “Semud toplumuna da kardesleri Salih'i génderdik. (Salih): "Ey kavmim, Allah'a kulluk edin, sizin O'ndan
baska llahiniz yoktur. Size Rabbinizden apagik bir belge gelmistir: Allah'in bu disi devesi size bir mucizedir;
onu saliverin de Allah'in arzinda otlasin, ona bir kétiliikle dokunmayin, sonra sizi aci bir azap yakalar,
dedi.”

7. A'raf, 73
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liklar Allah’a izafe edilir. Ancak bu tirden 6zel tamlamalarda, izafe edilen var-
liklarin digerlerine nazaran Ustiin bir konumda olmalarina doniik bir vurgu
s6z konusudur. iste rGhun Yaraticiya izafe edilmesi de bu tiirden bir izafedir,
yoksa sifatlarin Allah’a izafe edilmesi tiiriinden bir atif degildir. ibn Kayyim’in
ifadesiyle bu konuyu bu sekliyle ince bir akilla algilamak gerekir ki, insanlarin
cogunun diistiigi pek cok sapkinliklardan korunmak miimkiin olabilsin.1®

Burada akla soyle bir soru daha gelmektedir: Cenab-1 Allah ayette,
‘rdhumdan (ifledim’ demek suretiyle ‘Uflemeyi’ de kendi fiili olarak belirtmek-
tedir,'® dyleyse bunu nasil algilamak gerekir? Bazilari, gerek rihun, gerekse
Ufleme fiillinin Allah’a izafe edilmesi noktasindan hareketle rihun ezeli ol-
dugu goriisiine mecbur kalmislardir. Bazilari ise rihun ezeliligi konusunda
susmayi tercih etmislerdir. Halbuki belirttigimiz gibi rGhun Yaraticiya izafesi,
sanatin Sanatkarina ve yaratilanin Yaraticisina izafe edilmesi tirinden bir
atiftir. Ancak ‘Gfleme’ olayina gelince, Cenab-1 Allah Meryem annemizle ilgili
soyle demektedir: “Ve irzini koruyan (Meryem)e gelince; Biz ona Kendi rihu-
muzdan (fledik, onu ve ¢ocugunu insanlida bir ayet kildik.”**° “imran’in kizi
Meryem’i de érnek gésterdi ki o kendi irzini korumustu. Béylece Biz ona rihu-
muzdan iifledik. O da Rabbinin kelimelerini ve kitaplarini tasdik etti. O, (Rab-
bine) géniilden bagh olanlardandi.”*'! Meryem suresinde ise bu iki ayette
mevcut olan kapaliligl giderecek ilave agiklamalar mevcuttur ki soyle den-
mektedir: “Sonra (Meryem) onlardan yana (kendini gizleyen) bir perde ¢ek-
misti. Béylece ona rdhumuzu (Cibril’i) géndermistik, o da, diizgiin bir beser
kihdginda gériinmiistii. Demisti ki: “Gercekten ben, senden Rahman (olan Al-
lah)a siginirim. Eger takva sahibiysen (bana yaklasma).” Demisti ki: “Ben, yal-
nizca Rabbinden (gelen) bir el¢iyim; sana tertemiz bir erkek ¢ocuk armagan
etmek icin (buradayim).”**? Burada anlasiimaktadir ki Meryem’e riihu iifleyen
melektir, oyleyse ‘lifleme’ fiilinin Allah’a nisbet edilmesi emir anlamindadir
yani Meryem’e isa’nin rihunun iflenmesi, Allah tarafindan emredilmistir.
Gercekte ise bu ‘iifleme isini dogrudan yapan’, gérevlendirilen melektir.!*3

Bu noktada iki 6nemli mesele daha akillari mesgul etmektedir: Birin-
cisi; Eger Ufleme isini dogrudan yapan melek ise, diger insanlara rihu dogru-

108 Bk., ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., c. 2, s. 448, dpn.: 6

109 Nitekim bir hadis-i serifte séyle buyrulmaktadir: “Adem’e gelip ona derler ki, sen insanligin babasi
Adem’sin, Allah seni eliyle yaratti, sana rihundan iifledi, sana melekleri secde ettirdi ve sana her seyin
ismini 6gretti.” ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., c. 2, s. 449

1021, Enbiya, 91

111 66, Tahrim, 12

11219, Meryem, 17-19

113 gk, ibn Kayyim el-Cevziyye, Kitabu’r-Rih, c. 2, s. 449-450
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dan iifleyen de meleklerdir, bu durumda isa Peygambere “réihullah” denme-
sinin hikmeti nedir, yanisira Hz. isa ile diger rih sahipleri arasinda ne gibi bir
fark vardir ki béyle bir kullanim tercih edilmistir? ikincisi; Adem Peygambere
Uflenen RGh, Meryem annemize Uflendigi tarzda, melek tarafindan Gflenen
bir rih mudur? Yoksa Cenab-i Allah’in rivayetlerde gectigi sekliyle, Adem’i
kendi eliyle yaratmasi tarzinda bizzat kendisi tarafindan ve aracisiz dogrudan
olan bir tGfleme midir?

Birinci soruya soyle cevap vermek mimkindur: Hz. Meryem’e rihu Gf-
leyen melek, Cenab-1 Allah’in has ve mukarreb meleklerinden olan Ceb-
rail’dir. Diger meleklerden Ustlindlr. Hamilelerin karinlarinda tasidiklari ce-
ninlere rh Ufleyen gorevli meleklerden farklidir. Kur’an’in agik beyanina gore
Hz. Meryem’e rlhu Ufleyen melek, genellikle vahiyle gérevlendirilen Ceb-
rail’dir. Bu sebeple Hz. isa’nin bir ayricaligi s6z konusudur.

ikinci soruya gelince; “Allah nezdinde isa'nin durumu, Adem’in durumu
gibidir. Allah onu topraktan yaratti. Sonra ona "ol!" dedi ve oluverdi.”*** ayeti
dogrultusunda baktigimizda, nasil ki Hz. isa’ya rihu Gifleyen melek, Allah’in
has ve mukarreb meleklerinden olan Cebrail olmasiyla bir ayricaligi s6z ko-
nusu olmustu. Ayni ayricalik, hem annesiz hem de babasiz yaratilan Adem icin
evleviyetle s6z konusudur. Yani Cebrail’in ona rih Gflemesi, onun agisindan
yaratilis yonuyle bir Gstinlik sebebidir. Bizim tercih ettigimiz goris bu ol-
makla beraber sdyle de denmistir: “Bilindigi tizere Hz. Adem, ne Hz. isa gibi
bir anneden, ne de diger insanlar gibi bir baba ve anneden yaratilmistir, bazi
rivayetler gbz online alinarak degerlendirildigi zaman, ona Uflenen rih da,
diger insanlara rGhlarini tfleyen gorevli melekler tarafindan iflenmemistir.
Eger bu tarzda olsaydi burada Hz. Adem’in de bir ayricaligi s6z konusu ol-
mazdi. Hadis-i serifte Hz. Adem’in diger insanlardan farkli olan dért 6zelligi
sayllmaktadir ki sunlardir: (1) Yiice Allah’in onu elleriyle yaratmasi (2) Ona
rihundan tflemesi (3) Meleklere ona secde etmelerini emretmesi (4) Her se-
yin ismini dgretmesi.’'> Sayet meseleyi bu yéniiyle degerlendirecek olursak;
Cenab-1 Allah’in Adem’e rithundan iflemesi meselesi su (¢ seyi gerektirir: Bi-
rincisi, Gfleme isini yapan; ikincisi, Gflenen kisi; l¢glinciisd, Gflenen sey. Burada
isi yapan ve bu ise muhatap olan agiktir, (ifleme hadisesine gelince, s6z ko-
nusu rivayet temelinde bakildiginda, Cenab-i Allah, Adem’e Ufledigi rihu ara-
cisiz Uflemistir, bu durum Adem icin bir ayricaliktir. “Sonra onu ‘dizeltip bir
bicime soktu’ ve ona rlhundan (fledi. Sizin icin de kulak, gozler ve goniiller

1143 Al-iimran, 59
15 jbn Kayyim el-Cevziyye, Kitabu’r-Rah, c. 2, s. 451
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var etti. Ne az siikrediyorsunuz?”*® “Onu bir bicime sokup, ona rithum’dan
ufledigim zaman siz onun icin hemen secdeye kapanin.”*'’ Ancak séyle bir
soru da akla gelmektedir: Acaba Yiice Allah’in Adem’i kendi elleriyle yarat-
masi ile ona aracisiz olarak rilhundan Uflemesi arasinda ne fark vardir? Bu-
rada bilinmesi gereken sudur: Allah’a izafe edilen ‘eller’ sifati zatiyla beraber
vardir, zatindan ayri olarak boyle bir vasfin bulunmasi s6z konusu degildir, o
halde yaratilmis degildir, halbuki ona izafe edilen ve aracisiz Gflendigi belirti-
len rdh yaratilmistir, Allah’in zatindan ayridir, insan bedenine gecgen bir
mahllktur. Aksi takdirde rGhun yaratiimadigi iddia edilirse, insanda Allah’tan
ezeli bir parca bulundugu zehabina yol acar ki boyle bir sapma Kur’an tarafin-
dan net bir ifadeyle reddedilmektedir: “Buna ragmen insanlar, Allah'in kulla-
rindan bir kismini O'nun bir parcasi saydilar. Gergcekten de insan apagik bir
nankordiir’*8Gerek kullardan bir kismini, gerekse kulun bir kismini Allah’in
bir parcasi saymak nimetin hakkini takdir edememekle beraber haddi asmak-
tir.12 O halde, tiflemeden kat’i nazarla, iiflenen sey olan r(h, her hal i karda
mahllktur, yaratilmistir, ezeli olmasi miimkin degildir.

Kur’an-1 Kerim’de gegen Hz. isa ile ilgili enteresan bir pasaj, bu konuyu
daha da aydinlatici olacaktir. Zira benzer bir anlatim, Hz. isa (a.s.)'nin camur-
dan yaptigi kus maketlerine Ufleyerek can vermesi baglaminda da kullanil-
maktadir. Soyle ki: “Ben size camurdan kus gibi bir sey yapip ona lifleyecegim,
Allah'in izniyle, hemen kus olacaktir..."*?%; "...Sen iznimle, camurdan kus gibi
bir sey yapmis, ona iiflemistin de iznimle kus olmustu..."*?* Séz konusu ayet-
lerde, camurdan yaptigi kus maketlerine, isa Peygamberin iifleyerek can ver-
digi yani dirilttigi belirtilir. Kuslara can vermesine bakarak, Hz. isa’nin riihu-
nun o kuslara pargalanarak hulul ettigini yani girdigini, sindigini; boylece s6z
konusu kuslarin isalik 6zelligi tasidigini veya isa’lastigini sdylemek makul ve
mantikl degildir, bugiine kadar da kimse boyle bir iddiada bulunmamistir.
Oysa isa Peygamberin, Hz. Meryem'den babasiz dogmasini emrederek ve ona
emrindeki bir melek olan Cebrail vasitasiyla can vererek yaratmasi karsisinda
Hristiyanlar yanilarak, Allah'in rihunun Meryem'e ve oglu isa'ya hulul etti-
gine inanmis, isa'nin Allah'in oglu oldugunu sdylemis ve hem kendisini, hem

11632 Secde, 9

11738, Sad, 72

1843, Zuhruf, 15

119 Bk., ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., c. 2, s. 452
1203 Al-i imran, 49

1215 Maide, 110
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annesini tanrilastirmislardir.!? Meseleyi bu baglamiyla algilama hatasina di-
sen kimi Misliimanlar da, daha 6nce de degindigimiz gibi ayni minvalde, rGha
ezeliyet izafe eden bir takim anlayislardan kendilerini kurtaramamislardir.

SONUC

Rhun maddeden ayri ezeli bir cevher oldugu gorisu, ilk zamanlar Bati
Felsefesinde iddia edilmekte iken sonralari gerek Hiristiyan diistince tarihinin,
gerekse felsefe kiiltiiriiniin Arapgaya terciimesiyle beraber kimi islami dgre-
tiler Gizerinde de etkili olmustur. Glinlimizde ise rihun Tanriile 6zdes oldugu
fikri pek kabul gérmese bile, kimi Mislimanlar tarafindan rGhun tanrisal bir
0z oldugu veya tanrisal 6zden pargalanip geldigi anlayisi kolaylikla séylenebil-
mektedir.

Bu sebeple, rihun Tanri ile 6zdes veya ondan kopup gelen bir parga
olmadigi, ezell olmayip sonradan yaratildigi meselesinin delilleriyle acik bir
sekilde ortaya konmus olmasinin, son derece 6nem arz ettigi gorilebilmek-
tedir.

R0h, insanin hem biyolojik canliiginin, hem de algilayici ve bilici 6zi-
nin kaynagini teskil ettigi gibi yikimli kilnmasini saglayan unsurlari da tasi-
yan bir hakikat olarak karsimiza ¢cikmaktadir. insan agisindan olduk¢a énem
arz eden bu latif unsur, yaratilisinin belli bir safhasinda melekler tarafindan
bedenine lflenmekte, 6limi zamaninda da yine meleklerce bedeninden
alinmaktadir.

Ancak insani canl kilan rGhun mahiyeti yani nitelik ve keyfiyeti, cisimle
birlesmesinin ve ondan ayrilmasinin nasilligl, Yaratanindan baska hi¢ kimse
tarafindan bilinebilecek bir durum degildir. Clinki rah, ylice, nurani ve hayat
sahibi bir varliktir. Duyu organlariyla somut bir sekilde hissedilebilecek cisim-
ler gibi degildir.

Kur'an’da vahiy, kuvvet, sebat, nusret, Cebrail, isa, emir gibi anlam-
larda kullanilan rGhu; Rabb zannetmek veya Rabbe Rih demek, Hiristiyan-
larda oldugu gibi coklu ilah inancina gotirir ki bu bir sapkinliktir. Evet, su

122k Sorularla islamiyet, http://m.sorularlaislamiyet.com/index.php?oku=180954, Erisim Tarihi:
20.06.2016. Bu sebeple Baba, Ogul, Allah, ilah, Kutsal Rih, insan-Ogul, Rab gibi isim ve unvanlarla Hz. isa’y
anmiglar ve anmaya devam etmektedirler. “Bu nedenle gidin, biitiin uluslari égrencilerim olarak yetistirin.
Onlari Baba, Ogul ve Kutsal Rih'un adiyla vaftiz edin.” Matta 28:19 Halbuki gamurdan yaptigi kus maket-
lerine Ufleyerek can vermesi mucizesiyle Hz. isa (a.s.), bir yandan peygamberligini kanitlarken, diger yan-
dan Allah"in kendisini babasiz olarak yaratip can verirken kendisine hulul etmedigini veya kendisinin bu-
nunla ilahlagsmadigini da gérebilme kabiliyetinde olanlara gostermek istemektedir. Daha ayrintili bilgi igin
bk., Sorularla islamiyet, http://m.sorularlaislamiyet.com/index.php?oku=180954, E.T. 20.06.2016
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husus gézden kagirilmamalidir ki; Hz. Adem’in ve soyunun yaratilisi dile geti-
rilirken bahsedilen “rlhumdan tfledim” tabiriyle, Allah’in zati veya ondan bir
parca dedil, Cebrail kastedilmistir. Su farkla ki, Hz. Adem ile Hz. 1s&’nin yara-
tilmasinda bizzat Cebrail ilahT buyrugu yerine getirmis, insan soyunun yaratil-
masinda ise Cebrail’in emrinde bulunan yardimcilari ilahi emri icra etmekte-
dirler. Katindaki yiiksek mertebesini belirtmek icin Yiice Allah Cebrail’den

“rGhum” veya “rihumuz” diye s6z etmektedir.

Hz. Adem babasiz ve annesiz bir tarzda yaratildigi gibi, benzer sekilde
Hz. isa da, babasi olmaksizin yaratildi. Her ne kadar isa, annesi Meryem’den
aldigi beden icerisinde bir rh olsa da, Allah’in yarattigi bir kul olmaktan 6teye
gidemez. isa da diger kullar gibi ne Allah’in ogludur, ne Allah’tir, ne de ilahlik-
tan pay almistir. ilahlik yalnizca Allah’a mahsustur. Allah disinda olan kainatta
ki her sey, Allah’in yarattigi bir kuludur ve bu kulluktan 6teye gidemez.

Allah olan nisbet yaratma yoniyledir, yoksa O’ndan bir parca olma gibi
bir durum s6z konusu degildir. O’ndan bir parga olmadigina gére, O’'nun di-
sinda hicbir seyin ezeli olmasi s6z konusu degildir.

Kur’an ayetleri baglaminda r(ihun ezeli oldugunu iddia etmek gergekgi
olmadigi gibi hadisler baglaminda da bdyle bir iddianin tutarl bir tarafi yok-
tur. RGh ve beden ayiriminin yapildigi hadisler oldugu gibi, bazi hadislerde de
nefis ve rih kavraminin ayni anlamda kullanildiklarini gérdik. Yine hadislerin
bir kisminda insanin rGhunu Allah’in génderdigi meleklerin ¢ekip aldigi belir-
tilirken; bazilarinda da onu Allah’in kabzettigi bildiriimektedir. Ancak iki hadis
grubunun nihaf anlami arasinda fark yoktur, zira Allah’in insan rhunu almasi,
olim emrini ilgili melege vermesi tarzinda anlasilmahdir. Bu tarz bir anlama,
Kur’ani 6greti ile de tenakuz teskil etmemesi acisindan énemlidir.

Rahun yaratilmadigi iddiasi, onun ezeli oldugu iddiasini iginde tasir.
Esasen bu mesele, rihun Allah’tan bir par¢a olup olmadigl problemiyle de
yakindan ilgilidir. Ciink( Allah’tan bir parca olarak gorildugi takdirde, Yara-
ticlya ait olan ezeliyetin bu parca lizerine yansidigl tezi iddia edilmektedir.
Boyle bir iddiaya Kur’an’daki, rihun Allah’a izafe edilmesiyle yapilan tamla-
malar delil gibi sunulmustur. Halbuki ayetlerde gecen “r(hi”, “rthend”,
“rihun minh” gibi tabirler; sahib olunan seyle, onun sahibi arasinda bir clz'i-
yet ve killiyet (parca-bitin) iliskisi oldugunu gostermez. Bu durum,
Kur'an'da kullanilan beytullah (Allah'in evi), ndketullah (Allah'in devesi) ve
benzeri kullanislardan farksizdir. Allah ismi ile tamlama yapilarak kullanilan
s6z konusu seyler, nasil ki Allah'in kendisi veya parcasi degilse, O’nun yerini
tutan zamirle tamlama formunda kullanilan rGh da, Allah'in kendisi veya par-
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casi degildir. Bu tir izafeler, Yaraticiya izafe edilen seyin diger varliklara nis-
beten 6zgiinliglini ve (istiin oldugunu vurgulama gayesine déniiktiir. Orne-
gin Kabe'ye “Beytullah” denmesi bu tirdendir. Esasen bitilin evler Allah’in
milkd olmasina ragmen, Kabe’ye ozellikle ‘Beytullah’ denmesi onun serefini
ve Ustunligind ifade etme gayesine donuktir. Zira Kabe, Allah indinde sira-
dan bir ev degildir, aksine Allah’a ibadet gayesiyle insa edilen ilk evdir ve bir
nevi tevhid dinlerinin semboli haline gelmistir. Keza ‘Naketullah’ tabiri de
boyledir. Gergekte bitlin develer, Allah’in milki ve mahlGkudur, yaratmasi-
nin eseridir. Buradaki izafe, Salih peygambere mucize olarak génderilen de-
venin, Allah katindaki degerini ve tstinltgind vurgulamayi amaglamaktadir.
Sadece yaratma ve icad etme yoniyle diistinlilecek olursa, bitilin varhklar Al-
lah’a izafe edilir. Ancak bu tirden Ozel izafelerde, izafe edilen varliklarin di-
gerlerine nazaran Ustilin bir konumda olmalarina donik bir vurgu s6z konu-
sudur. iste rihun Yaraticiya izafe edilmesi de bu tiirden bir izafedir.

Kur'an’i Kerim’de, isa Peygamberin ¢gamurdan yaptigi kus maketlerine
Gflemek suretiyle can verdigi, yani dirilttigi belirtilir. Nasil ki kuslara can ver-
mesine bakarak, Hz. isa’nin rGhunun o kuslara parcalanarak girdigini, boylece
s6z konusu kuslarin isalik dzelligi tasidigini veya isalastigini séylemek makul
ve mantikh degilse; ayni sekilde riha ezeliyet atfeden ve onu Yaraticinin bir
parcasi gibi takdim eden anlayislar da makul olmaktan son derece uzaktir.

O halde sunu net bir sekilde ifade etmek gerekir ki Kur’an 6gretisinde,
rah da dahil olmak Gzere kainattaki hicbir sey ilahliktan dogrudan veya dolayli
bir pay almamuistir, ilahliga ait herhangi bir 6zellige ilahta bulundugu sekliyle,
dengiyle sahip degildir, Allah’in mahlGku/yaratigi ve kulu olma disinda tanri-
sal hicbir yetki veya nitelige sahip degildir.
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Kur’an-1 Kerim, gesitli zaman ve mekanlarda yasayan farkli bilgi diizeyindeki kisilere
hitap etmek lizere gonderilmistir. Dolayisiyla bu kitap, vermek istegi mesajin muhatap-
lar tarafindan rahat bir sekilde anlasilabilmesi icin nazil oldugu Arap dil malzemesi ve
Uislubuna yeni bir veche kazandirarak onu zirveye tagimistir. Bu itibarla ele aldigi konulari
beyan ederken, ona uygun edebf bir Gslup ve muciz bir ifade bigimi kullanmistir.

Bunlardan birisini de haccin edasina dair hususlarin, siarlar esliginde verilmesi olus-
turmaktadir. Boylece hem hac ibadetine farkli bir veche kazandirilmis; hem de sembolize
edilerek musahhaslastiriimis olmaktadir.

Biz de buradan hareketle hac ibadetinde kisiye ve edaya yonelik sembollesen husus-
lari ele almayl murat ettik.

Anahtar Kelimeler: Hac, Kabe, ihram, Siar, Sembol.

The Symbolized Issues Related to the Performance of Hajj

The Holy Quran was sent with different levels of information to cater people who
live in different times and places. Therefore this book was revealed in Arabic to be un-
derstood easily by the addressees of the message and carried this language to its highest
level by gaining it new styles. So it used an appropriate literal style and a miraculous
form of expression.

One of the issues addressed in the Qur’an is the performance of Hajj. This topic is
given accompanied by symbols. Thus, the Qur'an has gained a different aspect to pil-
grimage by concretizing it by symbolizing.

Therefore we wanted to address the symbolized issues of pilgrimage for people and
for the performance of this ritual.

Keywords: Hajj, The Kabe, Clothing for pilgrimage, Ritual, Symbol.

GiRIS
Dil, yalhin anlamda dilbilgisi kurallarindan ibaret olan bir iletisim vasitasi
degildir. O, toplumsal hayata ait degerleri ickinden askina, sanattan ahlaka



132 Semsettin ISIK

kadar pek ¢ok seyi gecmisten devreden kiltiir mirasi ile sekillendiren kolektif
bir Grindir. Bundan dolayi ait oldugu toplum tarafindan strekli Gretilip ge-
listirilebilme 6zelligine sahip olan ortak bir paydayi olusturmaktadir. Boylece
o, hem duygu ve disiinceyi ifade etmede kullanilan bir arag, hem de toplum-
lari uyarmakla goérevlendirilen peygamberler ile askin bir varlik olan Allah ara-
sinda iletisim vasitasi fonksiyonunu icra eden mihim bir unsur olmaktan hali
kalmamistir.

Rahmeti geregi peygamber gondermedigi toplum veya toplumlara
azap etmeyecegini (isra: 17/15) haber veren Yiice Allah, iletisim kurarak tari-
hine miidahale etmek istedigi toplumun dilini (ibrahim: 14/4) ve onun kiilti-
rel degerlerini vahiy dilinde malzeme olarak kullanmistir.

Bundan dolayi Allah, iletisimi en zengin argiimanlariyla saglayan dil ol-
masl! hasebiyle Arapgayi kitabinin dili olarak segmistir. (Taha: 20/113) Bu dilin
en belirgin 6zelliklerinden birisi de ‘muktezay-1 hali’ gbzeterek ona gore s6z
frad etme ve nazil oldugu zaman diliminin mevcut sart ve kiltiirel degerlerine
uygun bir hal ile mutabik olmasidir.!

Bu nedenle en Ustilin sozlerden olusan siir, kaside, mersiye gibi edebi
drlinler, daha ikinci ve tgincl okumada biktirirken, Kur’an’da viicGd bulan
lafzi sembol ve figlirlerin terenniim ve tilaveti her hangi bir bikkinhiga yol ag-
mamaktadir.?

Adeta Kur’an-1 Kerim, ¢ok cesitli ve rayihah ciceklerden 6lgulii ve son
derece mitenasip bir buket gibi hazirlanmis ve her tirli anlatim tarzi da ge-
rek edebi tenevvi ve gerekse konulari bakimindan ¢ok dengeli bir bicimde
sunulmustur.® Bdylece o, dlimlere hitap ettigi kadar, onlarin disindakilere de
hitap etmistir. Bunu da muhataplarinin dogru anlamalarini saglayacak bir Gs-
lup ve bir anlatim dili ile yapmistir. Béylece dilini ve Gislubunu kullandigi top-
lumun dil malzemesi ile mesajini muhataplarina hem kavrama, hem de dogru
bir sekilde uygulama imkani vermistir.

Bundan dolayl avamdan olanlar satihtaki ilk manayi, aydinlar derinlik-
teki muayyen bir manayi, ihtisas ehli de mananin koklerinin ¢ogunu anlar,
hatta bunlara bir seyler de katarak sonraki nesillere aktarir. Okunan ayni
ayetten ¢esitli manalarin anlasilmasi, bir yandan insanlarin konumlarina, di-
ger yandan da onlarin bilgi, tecriibe ve gorgilerine baghdir. O, belli bir sinif

1 Bkz. Eren, A. Clineyt, Kur’dn Metninin Dil Ozellikleri, Ekev Akademi Dergisi, Yil: 18, Sayi: 59, (Bahar 2014),
s. 134, 139.

2 Bkz. Kilig, Sadik, Kur’an Dildeki Sonsuz Mucize, Gelenek Yay., , ist., 2003, s. 38.

3 Bkz. Kilig, Kur’an Dildeki Sonsuz Mucize, s. 56; Cagil, Necdet, Kur’an-1 Kerim ve Kitab-i Mukaddes Muka-
yesesine Ozgiin Bir Yaklasim, Arastirma Yayinlari, Ankara, 2005, s. 18-21.
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ve dini zimrenin kitabi degil; aksine ¢esitli mertebelerde ilmf istidat ve kuv-
vete haiz kisilerin, hatta birbirine zit sosyal statii ve ekonomik durumlarda
hayatini sirdlrenlerin kitabidir. Bu bakimdan o, bir yandan sokaktaki insanin
zihin diinyasina etki ederken, diger yandan da elit tabakaya hitap etmektedir.
Yine bir edebiyatciya oldugu kadar, bir hukukguya; bir ekonomiste oldugu ka-
dar, bir askeri strateji uzmanina; bir yerbilimciye oldugu kadar, ayni sekilde
bir gokbilimciye; mikro diizeyde varlikla ilgilenene oldugu kadar, makro di-
zeyde ona alaka gdsterene de ilham kaynag olabilmektedir.* Dolayisiyla
Kur’an-1 Kerim ile siki sikiya muhatap olanlar, zihin ve génil diinyalarini on-
dan aldiklari ile mamur hale getirmistir.

Boylece bu husus, ilaht hitabin bir karakteristik 6zelligi olarak stinne-
tullah arasinda yer almis ve Kur’an-1 Kerim’de de Arap dil malzemesi en mi-
kemmel bir sekilde kullaniimistir. Verilmek istenen mesajin 6ziiniin daha ko-
lay bir sekilde kavranmasina katki saglamasi icin muhkem, miitesabih, kissa,
mesel, temsil, tesbih, istiare gibi edebi sanat ve ifade bicimlerine oldukca
fazla yer verilmistir. Bu da muhatabin idrak seviyesine gore ayetlerin aktarilip
kavratilmasinda ve kurulan diyalogun canli tutulmasinda énemli bir rol oyna-
mistir.

Bu husus, hac ibadetinden bahseden ayetlerde seair (semboller) sek-
lindeki ifade bicimi ile zirve yapmistir. Bu sayede haccin menasiki icerisindeki
semboller, tablolastiriimak suretiyle misahhaslastirilmistir.

Miiteal ve askin bir Allah inancina sahip olan islam, miicerret (soyut)
formiillerle yetinip, miisahhas nesneleri kullanmaktan sarf-1 nazar etmistir.
Ancak hac ibadeti, bunun bir istisnasi olmustur.’

Burada sunu da ifade edelim ki, her ne kadar temsili dil ile sembolik dil
birbirine yakin gibi goriinse de aralarinda fark bulunmaktadir. Her seyden
once temsili dil, Yaratici hakkinda kullanilan terimlerin, tek anlamlilikla ¢ok
anlamhlik arasinda mutlaka bir referans alaninin bulunmasi gerektigi konu-
sunda israr ettigi halde, asiri sekliyle sembolik dil boyle bir seyi anlamsiz bul-
maktadir.® Dolayisiyla islam’da bazi ibadetler, sembollerden ibarettir. Ozel-
likle de hac, bastan sona bir semboller manzumesi olarak tezahir etmektedir.

Bunlar, daha bu ibadetin edasi icin atilan ilk adim ile birlikte bir dizi
yolculuk olarak baslamakta ve haccin her bir menasikinde kendisine has bir
sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

4 Bkz. Kilig, Kur’an Dildeki Sonsuz Mucize, s. 55.
5 Bkz. Kilig, Sadik, islam’da Sembolik Dil, insan Yay., ist., 1995, s. 218.
® Bkz. Kog, Turan, Din Dili, Rey Yay., Kayseri, 1995, s. 89.
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S6z gelisi bunlardan birincisi, insanin i¢ diinyasina dogru yaptig yolcu-
luktur. Bu, evden gikip geriye donilinceye kadar olan kismi kapsamaktadir.

ikincisi, ebedi (ahiret) hayatina dogru yapilan yolculuktur. Bu da ihrami
bir kefen, Mikat'1 bir dliinya degistirme yeri, Arafat’i da bir mahser kabul etme
halidir. Bu manada hac, yeniden dirilisin mahseri provasini teskil etmektedir.

Ugiinciist, kisinin din kardeslerine dogru yaptigi hicret amaclh yolculuk-
tur. Bu da diinyanin gesitli yerlerinde yasayan Muslimanlarla bulusmak igin
kutsal topraklarda bir araya gelmeye dogru biyiik bir ylirtyisu teskil etmek-
tedir. Dolayisiyla hac ibadeti sayesinde, kisa siireli bir hicret ile evrensel bir
vuslat gerceklestirilmis olmaktadir.

Dérdiinciisi, tevhit tarihine yapilan yolculuktur. Bu da Hz. Adem ile
baslayan, Hz. ibrahim ve Hz. ismail ile giincellenen ve Peygamber (sav) ile son
sekli verilerek cihansiimul bir hale getirilmis olan tevhidi iklime dogru yapilan
bir yolculuk olmaktadir. Yani cehaletten ilme; vahsetten medeniyete; sirkten
tevhide dogru Mekke ve Medine istikametine yapilan bir yolculuktur.

Besincisi ise Allah’in evi sayilan Beytullah’a ve Onun sevgili kulu Pey-
gamber (sav)’e dogru olan yolculuktur.

Burada zikri gecen her bir yolculuk, durumuna gore bir hazirlik ve uy-
gun bir azik teminini zaruri kilmistir. Ozellikle ahirete olan yolculukta ise, “en
hayirl azik” (Bakara: 2/197) olan takva aziginin temin edilmesi istenmistir.
Bundan dolayi Yiice Allah, islam’i bir yol; (Bkz. Fatiha: 1/6; A. Imran: 3/196)
Peygamber (sav) de Miisliimani “diinyada bir yolcu”” olarak nitelemistir. Ta-
savvufta ise hac yolculugu, 6lime hazirliga benzetilmis ve aralarindaki tek
farkin birisinde iradi, digerinin gayri iradi olduguna dikkat ¢ekilmistir.®

Hac yolculugunun heyecan veren bir baska yénii de bir taraftan Hz. ib-
rahim, diger bir taraftan da Hz. Peygamber ve sahabe dénemine dogru uza-
nan zaman tiinelinde zihn bir yolculuk yapmaktir. Bunu, ibrahimf cagriya ica-
bet edebilme ve Muhammedi tebligin sekillendigi yere dogru fiilen adim ata-
bilmenin takip etmesi, haci adayinda blyiik bir hazzin baslamasina kapi ara-
lamaktadir. Zira bundan boyle Kabe ile arasindaki bitiin engellerin kalktigini,
Rabbi ile arasinda yer alan masivaya dair seylerin birer birer zail oldugunu,
edasina yoneldigi tavaf, sa’y, seytan, taslama, vakfe, kurban gibi hac ile ilgili
hususlarin her birisinin birer sembol oldugunu gortp, “Kim Allah’in sembol-
lerine saygi gosterirse, stiphesiz ki bu, kalplerin takvasindandir” (Hac: 22/32)

7 Bkz. Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. ismail, Sahihu’l-Buhari, (Mevsiatii’s-Siinneh- el-Kiitiibii’s-Sittetii
ve Suruhuha), Daru’s-Sahn(n ve Cagri Yay., ist., 1992, 7/170.

8 Bkz. Gérgiin, Tahsin, Haccin Hikmeti Maddesi, TDVIA., istanbul, 1996, 14/398.
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ayetinin tecellisi ile ylizlesecektir. Bundan dolayi distan bakildiginda, sembo-
lik davranislar gibi goziiken hacdaki fiil ve davranislarin her birinin anlami ve
suurlandirici bir yoni bulunmaktadir.

Bu itibarla biz de burada haccin edasi esnasinda farz, vacip ve siinnet
gibi cesitli sekillerde karsimiza ¢ikan sembolleri miimkiin mertebe siralanis
bicimlerine gore konu edinip, ifade ettikleri mana ve verdikleri mesajlar tze-
rinde durmak istiyoruz. Dolayisiyla haccin viicQbiyet ve menasikine dair hu-
suslara ve tahlillerine de girmekten sarf-1 nazar etmis bulunuyoruz.

A- KiSIYE YONELIK SEMBOLLER

Her seyden énce hac kelimesinin, “kasit, yonelis ve yiriyis”® gibi an-
lamlara gelmesi, kutsal mekanlara dogru ilahf davete icabet iceren bir yiri-
ylsi sembolize etmektedir. Bunu, Kur’an-1 Kerim’de haccin yapilacagi yer ve
zaman ile ilgili olarak yer alan “es-sehri’l-haram, seairullah ve hurumatullah”
(Maide: 5/2; Hac: 22/30) gibi kalip ifadeler daha bariz hale getirmektedir. Do-
layisiyla bu da kisinin, eda edecegi ibadette sembollesen bir takim hususlari
yerine getirmek i¢in gerekli hale birinmesiyle baslamaktadir.

Hac ibadeti, manevi ve der(nf bir tecriibedir. Diger ibadetlerde oldugu
gibi burada asil olan, onu aklilestirme degil, icsellestirmedir.® Zira haccin ger-
ceklestirildigi mekanlar ile Hz. Peygamber ve ashabinin yasadiklari yerlerin
ayni olmasi ve buna “sedirullah” (Allah’in koydugu nisanlar) (Bakara: 2/158;
Hac: 22/32, 36) denilmesi, o donemlerin manevi havasindan nasiplenmeye
dogru zamanda bir yolculuga ¢cikmayi ihsas ettirmektedir.!! Bu sayede insan,
bir bakima gurbetten baba ocagina ve ana kucagina sila-i rahim yapmaktadir.
Bdylece atasi Hz. Adem’in ve Hz. Muhammed’in atasi olan Hz. ibrahim’in yur-
duna donmektedir.

Haliyle bu manada yapilan bir hac, bir taraftan maziye yapilmis ibretli
bir yolculuk; diger taraftan da gelecege dogru atilacak olan adimlar icin gizi-
lecek hikmetli bir yol haritasi olusturmaktadir.'?

9 Bkz. Omer, Ahmed Muhtar Abdulhamid, Mu’cemu’l-Lugati’l-Arabiyyeti’l-Mudsirah, Alemi’|-Kiitiib, 2008,
(yersiz) 1/444; Yiicel, irfan, Hac ve Umre, (ilmihal-1, iman ve ibadetler), DiB. Yay., Ankara, 2006, 1/512.

10 Bkz. Erul, Binyamin ve Keles, Ekrem, Hacci Anlamak (Haccin Hikmetleri ve Yapilisi), DiB. Yay., Ank., 2004,
s. 4.

1 Bkz. Gorgiin, a.g.e., 14/398.

12 Bkz. Erul ve Keles, Hacci Anlamak (Haccin Hikmetleri ve Yapilisi, s. 2.
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1- ihrama Girme

ihram kelime anlami itibariyle “haram kilmak, kendini mahrum birak-
mak, tazim edilmesi gereken haram aylara veya Harem bolgesine saygi duy-
mak” gibi anlamlara gelirken;*® bir kavram olarak da hac veya umreye niyet
eden kisinin, telbiye esliginde!* yapmaya basladigi ibadeti usuliine uygun bir
sekilde tamamlayincaya kadar, diger zamanlarda yapmasi mubah olan bazi
fiil ve davranislardan belirli bir siire mahrum kalmasini ifade etmektedir.'
Dolayisiyla ihram, iftitah ya da tahrime olarak bilinen tekbir ile namaza bas-
lanildigi gibi niyet ve telbiye ile birlikte diger zamanlarda helal olan bazi sey-
lerin muharremat arasinda yer aldiginin ilani olmaktadir.®

Bu da gonilde baslayip, gorinire dogru soyle bir seyir takip ederek
baslamaktadir: ihrama giren erkekler, baslari acik bir vaziyette biitiin giysile-
rini birakarak, “izar ve rida” diye isimlendirilen dikissiz kefen benzeri beyaz iki
beze sarinmaktadir. Kadinlar da yuzleri acik olarak ginlik giysileri ile bir
simge olusturmaktadir. Bu durum, “kadinin ihrami yiiziinde, erkegin ihrami
da basindadir”*’ seklindeki bir rivayet ile teskil edilmis olmaktadir.

Boylece kefenler giyilmis, adeta cesetler mikatta birakilmis ve harem
bolgesine ruhlar ‘ben’ ve ‘benlik’ duygularini Mikat’ta elbiseleri ile birlikte ¢iI-
karip, ‘biz’ olarak ilahi cazibe merkezi Kdbe’de yekviicut haline gelmistir.*®

Haliyle kisi, bir bakima “takva elbisesi” (A’raf: 7/26) sayilan ihrama bu-
rinmekle Allah katinda herkesin esit oldugunu ve insanlar arasinda fark olus-
turan makam, mevki, mal, milk ve bunun gibi her tiirli sosyal statii olusturan
diinyevi ayricaliklardan siyrilip, sadece Hz. Adem’in evlatlarindan biri oldu-
gunu ve kefenine birlnip, mahser meydaninda yapilacak olan toplantiya
dogru yalin ayak, basi acik bir sekilde yol almakta oldugunu hissetmektedir.

13 Bkz. Omer, Mu’cemu’l-Ludati’l-Arabiyyeti’l-Mudsirah, 1/481; Yiicel, a.g.e., 1/518.

% Yiicel, a.g.e. 1/520.

15 Bkz. Ogiit, Salim, fhram Maddesi, TDVIA., ist., 2000, 21/539; Yiicel, a.g.e., 1/519; Erul ve Keles, Hacci
Anlamak (Haccin Hikmetleri ve Yapilisi), s. 12; Gorgiin, a.g.e., 14/398; Bursevi, ismail Hakki, Ruhu’l-
Beyén, Daru’l-Fikr, Beyrut, (Tarihsiz), 2/69; Seriati, Ali, Hacc, (Ter: Fatih Selim), Bir Yay., ist., 1990, s.
35-36.

16 Bkz. ed-Dihlevi, Sah Veliyyullah, Huccetullahi’l-Béliga, (Ter: Mehmet Erdogan), iz Yay., istanbul, 1994,
2/182; Nedvi, Seyyid Ebul Hasan Ali, Dért Rukiin (Namaz, Zekat, Oruc, Hac), (Ter: Yusuf Karaca), Nehir
Yay., Ist., 1992, s. 364.

7 Darekutni, Ebu’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed, es-Siinen, (Tah: Suayb el-Ernadt ve Ark.), Miiessestii’r-
Risale, Beyrut, 2004, 3/363.

8 Erul ve Keles, Hacci Anlamak (Haccin Hikmetleri ve Yapilisi), s.15; ez-Ziihayli, Vehbe b. Mustafa, et-
Tefsiru’l-Munir fi’l- Akideti ve’s-Seriati ve’l-Menheci, Daru’l-Fikri’l-Muasir, Dimesk, H. 1418, 2/207-
208; Seriati, a.g.e., s. 23.
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iste bu suurdaki bir kisi, adeta 6lmeden dnce dirilisi yasayarak yalnizca
elbiselerini degil; ruhuna yiik teskil eden her tiirlii manevi kir ve pasi da ¢ika-
rip atmak suretiyle ihramin belirledigi “hakaretsiz ve kavgasiz” (Bakara:
2/197) sakin bir hayati yasamaya basladigini, ortaya koymus oldugu tavirlarla
beyan etmektedir. Hatta bu ylizden, her biri birer ikram olarak bahsedilen bir
takim dinyevi nimetleri terk etmekte ve onlari ilahi sit alani icinde yer alan
unsurlar olarak gorip, el uzatmaktan uzak durmaktadir.

Ayrica hacilarin giydigi beyaz ihramlar, adeta barisin sembolii olan be-
yaz glivercinlere ve agilan baris bayraklarini sembolize eder bir hale donms-
tir. Harem bdlgesi de savassiz bir bolge olmasi hasebiyle dokunulmazlik ve
baris alanina dontsmustiir. Boylece kisi, 6nce Rabbi ile sonra da butin kar-
desleriyle barismaya geldigini ilan etmis olmaktadir.’® Nitekim Kébe ve cev-
resine bunun i¢in ‘harem’ tabiri kullaniimistir. Bundan dolayi buradaki iliski-
lerin tamami, Allah’in emir ve yasaklarina saygi esasina gore diizenlenmistir.
Basta insanlar olmak (izere, bitkilerden hayvanlara varincaya kadar bu bolge-
deki bitin varliklar, ilaht koruma altina alinmistir. Hicbir seye zarar verme-
mek esas oldugu icin son derece dikkatli bir insanf iliski tezahlr( ortaya ¢ik-
mistir.2°

Netice itibariyle hac, diinyanin gesitli yerlerinden gelen kisilerin, (Hac:
22/27) ihram altinda gtiven telkin eden ve buttn farkliliklardan siyrilip, kar-
deslik esasina dayali sinifsiz bir toplum olusturmayi mimkin kilan bir ibadet
olmustur.

2- ihramdan Gikma (Tiras Olma)

ihramla baslayan muharremat (gegici yasaklar), Allah yolunda cani da
feda etmenin simgesi durumunda olan tiras olma?! ve kurban kesme ameli-
yesi ile birlikte sona ermekte ve tehalliile (serbestlige) adim atilmis olmakta-
dir.

19 Bkz. Erul ve Keles, Hacci Anlamak (Haccin Hikmetleri ve Yapilist), s. 14; Erul, Biinyamin, islam’a Giris (Ana
Konulara Yeni Yaklasimlar), DIB Yay., ist., 2007, s. 303; Ogiit, ihram Maddesi, 21/539.

20 Bkz. Gorgiin, a.g.e., 14/398.

2L Saclari tirag etme veya kisaltmanin, hac ve umre menasikinden oldugu ayette séyle beyan edilmektedir:
“Andolsun, Allah, Peygamberinin riiyasini dogru ¢ikardi. Allah dilerse, giiven iginde baslarinizi kazitmis
veya saclarinizi kisaltmis olarak, korkmadan Mescid-i Haram’a gireceksiniz.” (Fetih: 48/27)
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Bu merhaleye gelen kisinin, esiyle cinsel iliskiye girmesi disinda ihram-
dan kaynaklanan batin yasaklardan azade olmaya basladigi ilan edilmis ol-
maktadir.2? Hatta tavaf yaptiktan sonra tiras olunursa, her iki tehalliil birlikte
gerceklesmis olacaktir.?®

Bu da aynen selam vererek namazi tamamlamaya benzer bir durum
olup, ihramdan kaynaklanan sagin basin daginiklik haline son verme anlamina
gelmektedir.?* Bu husus, Hz. Peygamber tarafindan (ic defa “Allah’im! Basla-
rini tiras ettirenlere merhamet et” deyip, yaninda bulunan sahabeden bazila-
rinin, saglarini kisaltanlara da dua etseniz ey Allah’in Resulii demeleri (izerine,
dérdiinciisiinde “saclarini kisaltanlara da merhamet et”? diyerek dua etme-
sinin bir neticesi olmustur. Bunun akabinde sahabeden bazilari saglarini kisal-
tirken, bazilari da tamamen kestirmistir.

Boylece 6nce seytana tas atan; ardindan Allah’a bir bas kurban eden
erkeklerin tiras olmalari, hanimlarin da saglarinin uglarindan kesmeleri, var-
liklarindan bir parcayi sembolik olarak kurban ettiklerini ifade etmektedir. Bu
sayede dokilen her sac teli adedince, giinahlarinin da dékilmis oldugu tem-
sil edilmis olmaktadir.2®

iste haccin biitiin hususiyetlerini harfiyen yerine getirip tiras olan bir
kimse, ilahi rizaya muhalif olan her tiirli hal ve harekata bir daha geri dén-
meyecegini bir bakima taahhit etmektedir.

B- EDAYA YONELiK SEMBOLLER

Her hangi bir konuda Allah nasil emretti ve Peygamberi de nasil uygu-
ladiise, o dyle yapilmaktadir. inananlara bunun disinda “kendi isteklerine gére
secme hakki yoktur.” (Bkz. Ahzab: 33/36) Dolayisiyla Allah’a baglanan bir kisi
icin ibadetlerin sekli ve yapilisi konusunda Hz. Peygamberin, “ben nasil namaz

22 Bkz. Ogiit, Salim, Hacla ilgili Fikhi Hiikiimler, TDVIA., ist., 1996, 14/396; Erul, islam’a Giris (Ana Konulara
Yeni Yaklasimlar), s. 302. Nitekim bu durum, Hz. Peygamberden yapilan bir rivayette soyle belirtil-
mektedir: “(Akabe Cemresine) tas atip tiras oldugunuzda, hanimlariniza yaklasmanin disinda koku sii-
riinmek ve elbise giymek (gibi yasaklanan) her sey size helaldir.” (ibn Hanbel, Ahmed, Miisnedii Ah-
med b. Hanbel, (Mevsiatii’s-Siinneh- el-Kiitiibi’s-Sittetii ve Suruhuha), Daru’s-Sahn(in ve Cagri Yay.,
ist., 1992, 6/143)

2 Bkz. Karagdz, ismail ve Ark., Hac ilmihali, DIB., Yay., Ank., 2007, s. 129.

24 Bkz. ed-Dihlevi, a.g.e., 2/188.

% Buhari, a.g.e., 2/188.

26 Bkz. Erul ve Keles, Hacct Anlamak (Haccin Hikmetleri ve Yapilisi), s. 45; Erul, Islam’a Giris (Ana Konulara
Yeni Yaklasimlar), s. 308.
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kiliyorsam, siz de 6yle kilin”?” ve “haccin yapilisina iliskin uygulama, fiil ve dav-

ranislari benden alin”?® gibi emirleri her seyden dnce gelmektedir. Bundan
dolayi hac, Hz. Peygamberin gosterdigi sekilde tazim gerektiren bir takim ilahf
nisane (sembol)ler esliginde yapiimaktadir. Buna Kur’an-i1 Kerim’de “Her kim
Allah’in sedirlerine tazim ederse, bu kalplerin takvasindandir” (Hac: 22/32)
buyrulmak suretiyle haccin sekil ve mana yoniine temas edilmistir. (Hac:
22/28-33) Bundan dolayl mali ve bedenf bir ibadet olan haccin edasinda ih-
ram giyme, Kabe'yi tavaf etme, Hacer{i’l-Esved’i istilam etme, Arafat’ta vakfe
yapma, Safa ve Merve tepeleri arasinda sa’y yapma, seytan taslama gibi bir
takim sekli unsurlar agir basmaktadir.

Bunlarin her birinin bir anlami ve egitici bir yoni bulunmaktadir. Bura-
daki sekil ve mana iliskisini kavrayabilen ve buna uygun hareket eden kisi,
islemis oldugu giinahlardan arindigi gibi islam’in diger hususlarindan birer iz
taslyan bu kesif ibadeti yapmaktan da engin bir zevk almis olacaktir.?® Ciinkii
ibadetlerin goriinen yonlerinin yani sira, ¢esitli hikmetlerinin de varhgi inkar
edilemez bir gergektir. Dolayisiyla onlarin sekillerinin ve eda bigimlerinin bi-
linmesi kadar, hikmetlerinin de anlasiimaya ¢alisiimasi gerekmektedir. Ozel-
likle de bu husus, pek ¢ok sembolik uygulamayi biinyesinde barindiran hac
ibadetin 6zlinlin ve ruhunun anlasilabilmesi agisindan olduk¢a 6nem tasimak-
tadir.?® Zira bu tiir ibadetlerde, inancin pratige yansimasi kadar, fert ve top-
lumun huzura kavusmasi da hedeflendigi icin bir yandan Allah-insan iliskisini
glclendirilirken, diger yandan da ruh sagligi ve sosyal dayanisma desteklen-
mektedir. S6z gelisi namaz ve oructa nefis terbiyesi agir basarken, zekat ve
kurbanda sosyal dayanisma 6n plana cikmaktadir. Hem bedeni, hem de mali
bir ibadet olan hac da ise, neredeyse s6z konusu olan 6zelliklerin hepsi bu-
lunmaktadir. Bu da haddi zatinda Kabe’nin hedef olmadigini ve hac ile ruhun
Allah’a yiikselmesinde temsili bir rol oynadigini ortaya koymaktadir.3!

2 Buhari, a.g.e., 7/77.

28 Nesal, Ebu Abdirrahman Ahmed b. Suayb, Siinenii’n-Nesai, (Mevsiatii’s-Siinneh- el-Kiitiibii’s-Sittetii ve
Suruhuha), Daru’s-Sahn(n ve Cagri Yay., Ist., 1992, 5/270.

2 Bkz. Yiicel, a.g.e. 1/514; Pak, Zekeriya, Kur’an’da Kulluk, Kayihan Yay., ist. 1999, s. 266-267.

30 Bkz. Erul ve Keles, Hacci Anlamak (Haccin Hikmetleri ve Yapilisi), s. 7-8; Gérgiin, a.g.e., 14/397.

31 Bkz. Erul, Islam’a Giris (Ana Konulara Yeni Yaklasimlar), s. 303.
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1- Mikat ile Baglayan Bazi Sinirlamalar (Muharremat)

Mikat, “bir sey icin belirlenen yer veya tayin edilen vakit”*? anlamina

gelen bir ¢esit randevulasmadir. Dolayisiyla Allah ile bulusma ve ona kavus-
mayi simgeleyen yer ve zamani ifade etmektedir.3 Fikhi bir kavram olarak da
hac ve umre icin ihrama girilecek giinleri ve yerleri ifade etmektedir.3*

Mikat kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de birisi cogul olmak lzere, sekiz ayette
sozllik anlaminda kullanilmistir. Bunlar arasinda Hz. Musa’nin Allah ile ko-
nusma ve gortismeyi arzulamasi ve insanlar hakkinda hikim verilecek olan
biiyiik giin de yer almaktadir.®

Her randevu icin belirlenen bir zaman oldugu gibi belirlenen bir de yer
vardir. iste bu sekilde haccin da basladigl bir zaman (Bakara: 2/197) ve
mekani vardir. Burada kastedilen mekan da mikat’tir. Buranin icinde yer al-
dig1 cografyanin genel hatlarini (haritasini) Yiice Allah, “Ey iman edenler!
Miisrikler ancak bir pisliktir; Onun igin bu yillarindan sonra Mescid-i Haram’a
yaklasmasinlar” (Tevbe: 9/28) diye buyurarak; Peygamber (sav) de randevu
mekanlari olan Zilhuleyfe, Cuhfe, Zatlirk, Karnilmenazil ve Yelemlem’i is-
men zikrederek belirlemistir.3® Dolayisiyla kisi mikat mahalline gelince, Allah
ile bulusma ve Ona kavusmayi simgeleyen biylk randevuya (hacca veya um-
reye) gelmis olur. Burada kisi, yapacagl uygulamalara niyet etmek suretiyle
samimi bir sekilde bu kutsal mekanlarda yapacagi isleri sirasiyla ifa etmeye
baslamis olur.

Boylece atilan bu ilk adim ile birlikte diinyevilesmeden arinma da bas-
lamis olmaktadir. Artik Mikat 6ncesi hayata dair her tirli isaret, makam ve
mevki gibi tanimlayici unsurlar terk edilmis; benlik, kibir ve gurur gibi kalbf

32 el-isfehani, Ragib, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an, Daruu’l-Ma’rifeh, Beyrut,1998, s. 544; Ogut, Salim,
Mikét Maddesi, TDVIA., ist., 2005, 30/48; es-Seyyid Sabik, Fikhu’s-Siinneh, Daru’l-Feth Ii’l-I'lami’l-Ara-
biyyi, Kahire, 1990, 1/531; el-Ceziri, Abdurrahman ve Ark., Kitabi’l-Fikh ale’l-Mezahibi’l-Erbaa - Dért
Mezhebin Fikih Kitabi-, (Ter: Hasan Ege), Bahar Yay., ist., 1987, 2/154; er-Razi, Ebu Abdillah Muham-
med b. Omer (Fahruddin), Mefatihu’l-Gayb (et-Tefsiru’l-Kebir), Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, H.
1420, 5/282; el-Beydavi, Nasuriddin Ebu Said Abdullah b. Omer, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil,
(Muh: Muhammed Abdurrahman el-Mer’agli), Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut, H. 1418, 1/127.

33 Bkz. ez-Ziihayli, Vehbe, el-Fikhu’l-islamiyyu ve Edilletiihii, Daru’l-Fikr, Dimesk, 1989, 3/68; Erul, islam’a
Giris (Ana Konulara Yeni Yaklasimlar), s. 303; Erul ve Keles, Hacci Anlamak (Haccin Hikmetleri ve Ya-
pilist), s. 11.

34 Bkz. es-Seyyid Sabik, a.g.e. 1/532-533; Ogiit, Mikét Maddesi, 30/48; er-Razi, a.g.e., 5/282.

35 Bkz. Bakara: 2/189; Araf: 7/142, 143, 155; Suara: 26/38; Duhan: 44/40; Vakia: 56/50; Nebe: 78/17; Ab-
dulbaki, Muhammed Fuad, Mu’cemu’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, el-Mektebeti’I-islamiyyeh,
ist., 1982, s. 757.

36 Bkz. es-Seyyid Sabik, a.g.e. 1/532-533; ez-Ziihayli, el-Fikhu’l-islamiyyu ve Edilletiihii, 3/68-72; el-Ceziri,
a.g.e., 2/154-156; Yicel, a.g.e., 1/522.
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hastaliklardan arinilmis; bitiin miminlerle esit olarak bir immet olusturul-
dugu idrak edilmis ve kefen misali ihramlarla mahseri bir prova ortaya ¢ikmis-
tir. Burada zahirf dénisiim ile birlikte, kalp de masivadan siyrilmistir. Bdylece
mikat ile bir halden, baska bir hale gecilmistir. Aslinda mikat, maddi anlamda
oldugu gibi manevi yonden de bir nevi dlinyanin sona erdigi ve ahiretin bas-
ladigl noktaya gecis mesabesindedir. Dolayisiyla hac ya da umreye gelenin
giydigi dikissiz beyaz ihram, 6linin kefeni gibi olup, gecmise dair olan her
seyi ortmektedir.

ihrama girdikten sonra atilan adim, manen harem diye isimlendirilen
bolgeye diismektedir. Nitekim burasi, her tirlt kotlilige ve hak ihlaline karsi
yasaklanmis bir bolgedir. Bunun merkezinde de bitin Mislimanlari bir
araya toplamaya vesile olan sembol ev Kdbe bulunmaktadir. Haliyle burada
ev sahibi Allah, hacilar da onun evine gelen misafirlerdir. Burada misafire ha-
karet, hane sahibine hakaret demektir. Bundan dolayi burada ‘rafes, fustk ve
cidal’ yasaklanmistir. (Bakara: 2/197) Bunun yaninda daha 6nceden mubah
olan bazi seyler de gegici bir siireligine yasaklanmistir.

Kur’an-1 Kerim’de 6zellikle belirtilen bu yasaklar, asiri derecede hassa-
siyet gosterilmesi gereken hususlardir. Bunlar, acilimlari itibariyle sunlari
icermektedir:

a- Rafes: Cinsel arzular dogrultusunda konusma dabhil, her tirli sehevi
yasaklar®’

b- Fisk ve fus(k: Her tiirlii giinah, kotiiliik ve masiyetler®®
c- Cidal: Kavga, tartisma, kiifiir ve bunun gibi olumsuz davranislar®

Bunlarin birincisi kisiyi sehevi duygulardan; ikincisi, manevi kirlerden;
Uglinclist de sosyal iliskileri bozmaktan uzak tutmayi amaglamaktadir.

37 Bkz. et-Taberi, Muhammed b. Cerir b. Yezid, Cdmiu’l-Beyén fi Te vili’l-Kur’dn, (Muh: Ahmed Muhammed
Sakir), Mlesseseti’r-Risaleh, Kahire, 2000, 3/487-488, 4/125-129; Ebu’l-Haccac, Miicahid b. Cebre,
Tefsiru Miicahid, (Muh: Dr. Muhammed Abdisselam), Daru’I-Fikri’l-islamiyyi’l-Hadiseh, Misir, 1989,
1/229; el-Cessas, Ahmed b. Ali Ebu Bekr er-Razi, Ahkdmu’l-Kur’én, (Muh: Muhammed Sadik Gamhavi),
Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, H. 1405, 1/281-282; ez-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer,
el-Kessdf an Hakaiki Gavamidi’t-Tenzil, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, H. 1407, 1/243; el-Beydavi, a.g.e.,
1/130.

38 Bkz. et-Taberd, a.g.e., 4/135; Ebu’l-Haccac, Tefsiru Miicahid, 1/229; ez-Zemahseri, a.g.e., 1/243; el-Bey-
davi, a.g.e., 1/130.

39 Bkz. et-Taberi, a.g.e., 4/141-142; ez-Zemahseri, a.g.e., 1/243; el-Beydawi, a.g.e., 1/130.
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Bu tlr uyarilara dikkat ederek haccini tamamlayanlara, kul haklari harig
olmak lzere, analarindan dogduklari giinki gibi glinahlarindan arinmis olduk-
lari mujdesi verilmistir.%°

Tabi Kur’an-1 Kerim’de oldugu gibi hadislerde de ihramliya bazi yasak-
lar konmustur. Bunlar, Harem denilen Mekke ve cevresinde dogal olarak bit-
mis olan bitkilerin kesilip koparilmasi, erkeklerin ihramdan baska elbise giy-
mesi, basin ve yliziin 6rtiilmesi, eldiven, corap ve ayakkabi gibi seylerin giyil-
mesi, tirnak, sag sakalin kesilmesi, viicudun herhangi bir yerindeki kilin kopa-
rilmasi veya kesilmesi, sa¢ sakal ve biyiklarin yaglanmasi, boyanmasi, oje, ruj
ve parfim kullanilmasi, viicuda veya ihrama koku stirilmesi gibi hususlardir.
Bu yasaklardan herhangi birisini ihlal edene, sadaka vermekten hacci iade et-
meye kadar cezalar belirlenmistir.*!

Gorullyor ki, bu sayede canli ve cansiz her sey, Allah’in bahsettigi bir
kisim nimetler de dahil olmak lizere, dokunulmazlik zirhina girmekte ve higbir
seye zarar verilmemektedir. Hatta bolgenin otu, cicegi, kurdu, kusu gibi her
sey, koruma altina alinmaktadir. Hilasa ihram siresince toplum huzurunu
bozma, heva ve menfaatler pesinde kosma yasaklanmis bulunmaktadir.

2- Telbiye Okuma

Telbiye, diinyanin cgesitli yerlerinden gelen farkli hilkat ve kabiliyetteki
kisilerin, ayni cagriya cevap vermesi ve arizi farkliliklarin, derlini birliktelige
zarar vermediginin Kabe merkezli bir tezahiridir. Bundan dolayi “hac telbiye
getirmek ve kurban kesmektir”** denilmek suretiyle ihrama girerken en az bir
defa telbiye okumanin genel goriise gore sart (farz); Kabe'yi gériinceye kadar
zaman zaman yiksek sesle tekrarlamanin da siinnet oldugu belirtilmekte-
dir.** Harem bélgesine gelip Kabe goriiniince de yerini, tehlil ve tekbirli dualar
almaktadir.

Mikat’tan itibaren yol boyunca “lebbeyk Allahimme lebbeyk. Leb-
beyke 13 serike leke lebbeyk. inne’l-hamde ve’n-ni’'mete leke ve’l-miilk. L&

40 peygamber (sav), “kim hac esnasinda cinsel iliskide bulunmaz, kétii séz séylemez ve giinah islemezse,
anasindan doddugu giinkii gibi (tertemiz olarak evine) déner” buyurmaktadir. (Bkz. Buhari, a.g.e.,
2/141)

4L Erul, islam’a Giris (Ana Konulara Yeni Yaklasimlar), s. 299; Erul ve Keles, Hacci Anlamak (Haccin Hikmet-
leri ve Yapilisi), s. 17-18; Ogiit, Hacla ilgili Fikhi Hiikiimler, 14/394; Yiicel, a.g.e., 1/524-525; Seriati,
a.g.e., s. 35-36.

“2 jbn Mace, Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid, Siinenii ibni Méce, (Mevsiatii’s-Siinneh- el-Kiitiibii’s-Sit-
tetii ve Suruhuha), Daru’s-Sahn(in ve Cagri Yay., Ist., 1992, 2/967.

43 Bkz. Yiicel, a.g.e., 1/521; ez-Ziihayli, el-Fikhu’l-islamiyyu ve Edilletiihii, 3/122; Seyyid Sabik, a.g.e., 1/540-
541; Nedvi, a.g.e., s. 365.
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serike leke.” (Emret Allah’im! Emret! Emrindeyim buyur! Emret Allah’im! Se-
nin hi¢bir ortagin yoktur. Emret Allah’im! Siphesiz hamd sana mahsustur. Ni-
met de milk de Senin. Senin ortagin da yoktur” denilerek, toplanma bolgesi
olan Mescid-i Haram’a gelinmektedir.

Burada sodylenen telbiye su anlama gelmektedir: “Emret Allah’im! Em-
ret, emrine hazirnm! Biitlin emirlerine génilden boyun egisle huzurundayim!
Sen bitin varhgin tek yaraticisi, sahibi, hakimi ve Rabbi olarak ne buyurduy-
san seksiz stiphesiz, itirazsiz kabul edip teslim oldum. iste huzurundayim. Em-
ret Allah’im! Hamd ancak sanadir, basta var edilmislik nimeti olmak Uzere,
hayatimizin devami igin biitiin maddi ve manevi nimetlerin kaynagi ancak
sensin. Varligim ve bitin varlik senindir. Hamd, stkir, taat, milk ve varhk
Senindir. Ortagin da yok. Emret Allah’im!%*

Bu durum, yapilan seferberlik cagrisina uyup her tirlt hazirligini yapan
bir askerin, komutaninin huzuruna ¢ikarak ‘emret komutanim’ seklinde tek-
mil vermesine benzemektedir. Ayni duygularla farkli cografyaya mensup kisi-
lerin bir araya gelip ayni siari séylemesi, tevhit inancina olan bagliklarinin ve
Allah’tan baskasina kul olmayacaklarinin ilani olmaktadir. Béylece hacilar,
Kabe'ye gelmek suretiyle iman ve teslimiyetlerini fiilen; telbiye ile de kavlen
(sézlii olarak) ortaya koymus olmaktadir.*®

3- Kabe'yi Tavaf Etme

Tavaf, “bir seyin etrafinda yiiriime (dolanma)” anlamina gelmektedir.*®

Fikht bir terim (kavram) olarak da usuliine uygun bir sekilde Haceri’l-Esved’in
bulundugu kdseden veya hizasindan baslayarak, Kabe etrafinda yedi defa
dénmeyi ifade etmektedir.*’

Tavaf kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de birebir gegmemekle birlikte, ayni
kokten tlUreyen “ve’l-yettavvef(” ‘Kdbe’yi tavaf etsinler’ (Hac: 22/29) “li't-
taifin” ‘tavaf edenlere’ (Bakara: 2/125; Hac: 22/26) seklinde yer almaktadir.

4 Siraceddin Onciiler, Haccin Anlami, Semerkand Aylik Tasavvufi Dergi, Yil: 14, Sayi: 166, Ekim, 2012, s.
36.

4 Bkz. Erul ve Keles, Hacci Anlamak (Haccin Hikmetleri ve Yapilisi), s.18-19; Erul, [slam’a Giris (Ana Konu-
lara Yeni Yaklasimlar), s. 304.

4 Bkz. el-isfehani, a.g.e., s. 313.

47 Yiicel, a.g.e., 1/529; Seyyid Sabik, a.g.e., 1/570-571; Ogit, Salim, Tavaf Maddesi, TDVIA, ist., 2011,
40/178.
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Yine Safa ve Merve tepeleri arasinda yapilan sa’y icin de “en yettavvefe” (Ba-
kara: 2/158) seklinde tavaf etme fiili kullanilmistir. Bunlarin disinda kalan kul-
lanimlar ise, sdzliik anlamlarini kapsamaktadir.*®

“Beyt-i Atik’i (KG’be’yi) tavaf etsinler” (Hac: 22/29) emri dogrultusunda
yapilan dénme islemi, sadece Allah’a olan teslimiyetin bir sembolii olmakta-
dir. Burada kisi, bitlin yonlere bakan Kabe’yi soluna alarak tavafa baslama-
siyla adeta nazargah-i ilahi olan kalbi ile Allah’in evi olan Beytullahi birbirine
entegre etmekte ve cekirdek etrafinda donen elektronlar gibi kozmik alemde
siiregelen semaha katilmaktadir. Bir baska ifade ile Hz. ibrahim ile oglu is-
mail’in, etrafinda done done insa ettigi mabet gibi haci da goniil evinden ag-
yari atarak halis bir kalp insasina koyulmaktadir.

Gonliinde ve dilinde zikir ile hacinin Kabe'yi tavaf etmesi, Arg’in etra-
finda donen meleklere benzemekte® ve Haceri’l-Esved’e dokunmasi da Al-
lah ile arasindaki misakin ikrari olmaktadir.

Bu esnada, aynen namaz ve orugta oldugu gibi Kabe'yi tavaf edenler
arasinda her tirlG alamet-i farikadan uzaklasilmakta ve tevhit merkezli bir
Ummet meydana getirilmis olmaktadir. Boylece delice akan bir irmagin, gélde
veya denizde kaybolup siikiin buldugu gibi her fertte bir enginlik ve dinginlik
hali hakim olmaktadir.

Bu halet-i ruhiyeyi kazandiran tavaf, hikm itibariyle farz, vacip, slin-
net ve nafile olmak lzere dort; ifasi yonilyle de kudiim, ziyaret, veda (sader),
umre, nezir, nafile ve tahiyyeti’l-mescid olmak lzere yedi ¢esitten mitesek-
kildir.>® S6z konusu olan bu tavaflarin her birisinin kendisine has haz ve me-
sajlari bulunmaktadir. Bunlar arasinda farz ve vacip olanlarinin ifasi esnasinda
ortaya cikan hususiyetler daha da baska olmaktadir.

Sozgelisi “Eski evi (Kdbe’yi) tavaf etsinler” (Hac: 22/29) emri dogrultu-
sunda yapilan ziyaret tavafi ile hac menasikinin sonuna gelindigi ve ihram zir-
hinin giyilmesiyle birlikte baslayan nefsani ve seytani diirtlilere karsi verilen
savasin kazanildigi, Kabe’ye gelinerek Allah’in huzurunda bir nevi ilan edil-
mektedir. Bu zafere golge dislirmeme gayreti arzusuyla yapilan tavaf esli-
ginde gorev neticelendirilmektedir.

8 Bkz. Abdulbaki, a.g.e., s. 431.

49 Bkz. Gazali, Ebu Hamid Muhammed, Esraru’l-Hac, (Tah: Musa Muhammed Ali), Mensuratu Mektebeti’l-
Arabiyyeh, Sayda- Bayrut, 1977, s. 149, 150.

0 Bkz. Ogiit, Tavaf Maddesi, 40/178-179; el-Ceziri, a.g.e., 2/172; Seyyid Sabik, a.g.e., 1/572.
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Veda (sader) tavafi da Peygamber (sav) tarafindan “(Sizden) biri, son
olarak Ké&’be’yi ziyaret etmeden (Mekke’den) ayrilmasin”' buyrulmasi ize-
rine yapilan bir tavaftir. Bu tavaf kadar haci, Arafat’ta mahseri yasadigini,
Mina’da malini kurban ettigini ve “ezelde (kal( beld)da verdigi s6zi”>? de is-
pat etmek lizere 6lliinceye kadar imanini ispata devam etme azmi icinde ol-
dugunu beyan ederek, geldigi yere geri donmek icin Kabe ile vedalasmakta-
dir. Boylece veda tavafiile “hac ibadetinizi bitirince, atalarinizi andiginiz gibi
hatta daha gliglii bir sekilde Allah’i anin” (Bakara: 2/200) emri de yerine gel-
mis olmaktadir.

4- Haceri’l-Esved’i istilam Etme (Selamlama)

Tavafin baslama noktasi Hacerii’l-Esved’tir. Onun hizasina gelindiginde
tavaf icin niyet edilmekte ve el icleri Kdbe'ye bakacak sekilde kaldirilip, “bis-
millahi Allahu Ekber” denilerek Hacer{’l-Esved istilam edilmektedir.

Bu selamlama ile birlikte, evrende hakim olan yoriingedeki dénis (ta-
vaf) diizenine girilmek suretiyle® ezelde Allah’a verilmis olan ahit tazelen-
mekte>* ve Beytin sahibinin éniinde temsili olarak Hacerii’l-Esved’e uzanan
eller ile teyit ve tescil edilmis olmaktadir.>®

HacerU’l-Esved’in Cennet’ten indirildigi, NGh tufani esnasinda Eb( Ku-
beys daginda oldugu ve Kabe’nin insasi esnasinda Hz. ibrahim’in tavafin bas-
langic noktasini belirlemek amaciyla oradan getirip yerlestirildigi®® konu-
sunda ve tasidigi sembolik anlam hakkinda cesitli rivayetler nakledilmistir.

Bunlar arasinda, Haceri’l-Esved’in kiyamet giinii géren gozl ve konu-
san dili olup kendisini istilam edenler lehinde sahitlik edecegini,®” kendisine

51 Mislim, Ebu’l-Huseyn Miislim b. el-Haccac, Sahihu Miislim (Mevsdatii’s-Siinneh- el-Kiitiibii’s-Sittetii ve
Suruhuha), Daru’s-Sahn(in ve Cagri Yay., ist., 1992, 1/963.

52 Bkz. Isik, Semsettin, ilk Ahit (Elestii bi Rabbikiim KalG Beld), Pinar Yay., ist., 2003, s. 72-75.

53 Bkz. Seriati, a.g.e., s. 51, 53.

54 Bkz. Isik, a.g.e., s. 72-75; Gazali, Esraru’l-Hac, s. 131.

55 Bkz. Erul ve Keles, Hacci Anlamak (Haccin Hikmetleri ve Yapilisi), s. 26-27; Seriati, a.g.e., s. 52.
56 Bkz. Bursevi, a.g.e., 1/231; et-Taberi, a.g.e., 3/70.

57 Abdullah ibn Abbas’dan gelen bir rivayet sdyledir: Resulullah (sav) buyurdular: “Andolsun ki su Hacer-i
Esved kiyamet giinii géren gézleri ve konusan dili oldugu halde (mahgsere) gelecek ve onu hakkiyla
istilém eden kimseler lehine sahitlik edecektir.” (ibn Mace, a.g.e., 2/981-982; Tirmizi, Ebu isa Muham-
med b. isa b. Sevdeh, Siinenii’t-Tirmizi (Mevsdiatii’s-Siinneh- el-Kiitiibii’s-Sittetii ve Suruhuha), Daru’s-
Sahndn ve Cagri Yay., ist., 1992, 3/294)
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dokunan kimsenin Rahman’in eline dokunmus gibi olacagini®® ve Peygamber
(sav) 6ptigi icin Hz. Omer’in de teberriiken ayni seyi yaptigini®® ifade eden
rivayetler yer almaktadir.

Bunlardan baska Kiitlb-i Sitte disinda kalan kaynaklarda da Haceri/’l-
Esved’in yeryliziinde Allah’in sag eli oldugu ve onun vasitasiyla insanlarla mu-
safaha ettigi, Hacer(i’l-Esved’e dokunanin Allah’a biat etmis oldugu, Haceri{’l-
Esved ve Riiknl-i Yemani'nin ahde vefa lzere kendilerini istilam edenlere ki-
yamet gini sahitlik edecegi, Hacer(’l-Esved’in islenen giinahlar yiziinden
karardigi gibi hususlarda rivayetler yer almistir.®®

Sahabe-i kiram, Hacer-i Esved’i selamlarken; ‘Allah’im! Sana inanarak,
Kitabini ve Peygamberinin siinnetini tasdik ederek’ demek suretiyle Peygam-
ber (sav)’in siinnetine vurgu yapmistir. Burada Haceri’l-Esved’i &pme, Hz. ib-
rahim ve Hz. Peygamberin hatirasini ydd etme®! ve sembolik olarak onlarin
ellerini 6plyormus gibi olmaktir. Béylece Haceri'l-Esved’i istilam eden kisi,
Allah’in emir ve yasaklarina uyup, ubudiyete devam edecegini hal diliyle ifade
etmektedir.

5- Arafat’ta Vakfe Yapma

Arafat, “tefekkdrle bir seyi idrak etme, bilme, anlama ve gizel koku”
gibi anlamlara gelen bir kdkten tlremistir. ‘Arefe’ kelimesi ile ayni manada
kullanilmistir.?

Bu yere Arafat adinin verilis sebebi kesin olarak bilinmemekle birlikte,
bazi goérisler ileri siiriilmistir. Bunlar arasinda Hz. Adem ile Hz. Havva’nin
yeryuziine indikten sonra, burada (Arafat’ta) bulusup tanismalari; Cebrail
(as)’in, Hz. ibrahim’e haccin nasil ve nerelerde yapilacagini 6gretirken, Ara-
fat’a geldiklerinde “arefte” (anladin mi) diye sormasi (izerine, onun da

8 “Hacerii’l-Esved’e dokunan kimse rahmanin eline dokunmus gibidir” denilmistir. (ibn Mace, a.g.e.,
2/986); er-Razi, a.g.e., 7/13, 22/9; Gazali, Esraru’l-Hac, s. 149, 151.

9 Abdullah b. Omer'in naklettigine gére, Hz. Peygamber bir defasinda dudaklarini Hacerii’l-Esved’in (ize-
rine koyarak uzun siire aglamis; daha sonra déniip Omer'in de agladigini gériince sdyle demistir: “Ey
Omer! Gézyaslari burada dékiiliir.” (ibn Mace, a.g.e., 2/982) Hz. Omer'in de Hacer(i'I-Esved ile ilgili
olarak, “Allah’a andolsun ki, senin zarar veya fayda vermeyen bir tas oldugunu biliyorum. Eger Resilul-
lah'i seni istilém ediyor gérmeseydim ben de seni istildm etmezdim” dedigi bilinmektedir. (Buhari,
a.g.e., 2/161-162; Miislim, a.g.e., 1/925; ibn Mace, a.g.e., 2/981)

80 Bkz. Ogiit, Salim, Hacerii’l-Esved Maddesi, TDVIA, ist., 1996, 14/434; Kilig, islam’da Sembolik Dil, s. 229.

51 Bkz. Erul ve Keles, Hacci Anlamak (Haccin Hikmetleri ve Yapilisi), s. 26; Gazali, Esraru’l-Hac, s. 132.
62 Bkz. el-isfehani, a.g.e., s. 334-335; el-Endulusi, Ebu Hayyan Muhammed b. Yusuf, el-Bahru’l-Muhit,
(Muh: Sidki Muhammed Cemil), Daru’|-Fikr, Beyrut, H.1420, 2/275.
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“arefti” (anladim) demesinden dolayi buraya ‘Arafat’ veya ‘Arefe’ denildigi
ve diinyanin her tarafindan gelen hacilarin bu yerde birbirleriyle gorisip ta-
nismalari ve glinahlarini itiraf ederek Allah’tan af dileyip, bu kirlerinden te-
mizlenmeleri sebebiyle Allah katindan giizel bir kokuya sahip olduklari icin
béyle bir ismin verilmis oldugu yer almaktadir.®® Bu konuda sdylenilen gériis-
lerin her birisinde, birbirini tamamlayan hususiyetler bulunmaktadir.

Vakfe, kisinin her tirli makam, servet ve ilim gibi hususiyetlerden siy-
rilarak, Allah huzurunda ubudiyetini ve glinahlarini itiraf edip, aksama kadar
korku ve Uimit icinde af olmayi bekleme durus ve durusmasidir. Diger bir yoni
ile de nerede ve nasil durulmasi gerektigini 6grenme ve hak ihlallerine karsi
kiyam etmenin ilahf bir emir oldugu suuruna varabilmedir.

Bir baska yoniyle vakfe, inananlarin nefislerine, birbirlerine ve baska-
larina karsi ortaya koydugu vakarli ve kararli bir durustur. Biittiin Misliiman-
larin kardes olduklarini, Hz. ibrahim’in milleti olan tek bir din ve millet olduk-
larini, yekvicut olduklarini ispatlayan sanli, asaletli bir durustur. Veda Hut-
besi de bunun acikca bir géstergesi olmustur.%

Burada dinleri ayni, dilleri ve memleketleri ayri olan diinya Misliman-
lari, ayni duygular icinde ayni gérevleri ifa etmek maksadiyla bir araya gelip,
esi ve benzeri gériilmeyen bir zirve yapmaktadir. iletisin dili olarak da din dili
olan Arapga ve gondil dili kullanilmaktadir. Bu da biyik bir oranda tanisma ve
kaynasmaya kapi aralamaktadir.

Bundan dolayi “Arafat’tan hep birlikte indiginizde Allah’i Mes’ar-1 Ha-
ram’da anin” (Bakara: 2/198) diye emredilmis ve Peygamber (sav) de “hac,
Arafat’tir’®® ve “Arafat’in tamami vakfe yeridir”®® buyurmak suretiyle haccin
rikinlerinden sayilmistir. Bundan dolayi sliresi icinde Arafat’ta bulunama-
yanlar, hacca gelmemis kabul edilmistir.®” Belirlenen vakitte burada bulunup,
Arafat’i tam manasiyla idrak eden kisi de haciliga adim atmis olmaktadir. Bu

8 Bkz. Boks, Abdullah, Arafat Maddesi, TDVIA., istanbul, 1991, 3/ 261; et-Taberi, a.g.e., 4/173-174; er-
Razi, a.g.e., 5/325; el-Ezraki, Ebu’l-Velid Muhammed b. Abdullah, Ahbaru Mekke ve Mdécée fihd
Mine’l-Asdr, (Dirase ve Tah: Abdulmelik b. Abdullah b. Duheys), Mektebetii’l-Esedi, 2003, s. 118-119;
Kilig, Islam’da Sembolik Dil, s. 230; Seriati, a.g.e., s. 79-80.

6 Bkz. Erul ve Keles, Hacci Anlamak (Haccin Hikmetleri ve Yapilisi), s. 35; Gazali, Ebu Hamid Muhammed,
ihydu Uldmiddin, (Ter: Ahmed Serdaroglu), Bedir Yay., ist., 1974, 1/765.

® Nesal, a.g.e., 5/256; ibn Mace, a.g.e., 2/1003; Tirmizi, a.g.e., 5/214; Eb{ David, Siileyman b. el-Es’ab,
Siinenti Ebi David (Mevsiatii’s-Siinneh- el-Kiitiibi’s-Sittetii ve Suruhuha), Daru’s-Sahnln ve Cagri
Yay., ist., 1992, 2/466, 485-486.

 Miislim, a.g.e., 1/893.

67 Bkz. Yiicel, a.g.e., 1/527.



148 Semsettin ISIK

hazzi tadan haci, bu mibarek giin ve mekanda yasadigi temsili mahser duy-
gusuyla bir baska gorevi ifa etmeye koyulmaktadir.

Arafat’ta vakfeyi tamamlayan hacilar, Arafat ile Mina arasinda kalan
Muzdelife’ye hep birlikte gelmekte ve aksam ile yatsi namazini birlestirerek
kilmaktadir. Gece Mes’ar-i Haram’da ikinci bir kez daha suurlanma vakfesi
yapmis olan hacilar, burada bir miiddet durup dua ettikten sonra, ertesi giin
seytana sembolik olarak atacagi taslar toplayip telbiye, tekbir ve tehliller es-
liginde Mina’ya inmektedir.

6- Sa’y Yapma

Sa’y, “hizli yiirimek ve calismak” gibi anlamlara gelen bir kelimedir.®®
Bir fikih kavrami olarak hac ve umre tavaflarindan sonra, Safa tepesinden bas-
layarak dordi gidis, Gici donls olmak lizere Safa ile Merve tepeleri arasinda
toplam yedi defa gidip gelmeyi ifade etmektedir.®®

Kelime olarak Safa, “baska bir kiitleye karismayan, toprak ve gamurdan
arinmis sert tas”; Merve de “kirmizimtirak volkanik asilli sert ya da yumusak
her tiirlii tas” anlamina gelmektedir.”®

Bu iki tepe, “siiphesiz Safa ile Merve Allah’in (dininin) nisanelerdendir;
hac veya umre niyetiyle KGbe'yi ziyaret eden kimsenin onlari tavaf (say) et-
mesinde giinah yoktur” (Bakara: 2/158) ayeti ile hac ve umre ibadetinin
sedirinden (sembollerden) olmustur.

Bu ayet, Araplarin cahiliye doneminde Safa ve Merve tepelerindeki uy-
gulamalari ile daha sonrakiler arasinda bir benzerlik bulunmadigini belirtmek
ve bazi sahabenin, bu konudaki tereddiidiinii gidermek icin génderilmistir.”
Bunun lzerine Peygamber (sav) hac yaparken Safa ve Merve tepeleri ara-
sinda say yapmis’2 ve “sa’y yapmak size emredildi, sa’y yapin” buyurmustur.”

%8 el-isfehani, a.g.e., s. 238.

59 Ogiit, Salim, Sa’y Maddesi, TDVIA, ist., 2009, 36/206; Yiicel, a.g.e., 1/534).

70 Kiiglikascl, Mustafa Sabri, Safa ve Merve Maddesi, TDVIA., ist., 2008, 35/441; ibn Diiheys, Abdulmelik
b. Abdullah, Hududu’s-Safé ve’l-Merve (Dirasetiin Tarihiyyetiin ve Fikhiyyetiin), Mektebetu’l-Esedi,
Cidde, 2008, s. 23.

71 Bkz. Buhari, a.g.e., 2/169-171; ez-Zemahseri, a.g.e., 1/208; el-Beydavi, a.g.e., 1/115; ibn Kesir, Ebu’l-
Fida’ ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, (Muh: Sami b. Muhammed), Daru Tayyibeh Ii’n-Nesri
ve't-Tevzl’, Riyad, 1999, 1/469-470.

72 Bkz. Buhari, a.g.e., 2/170-171; Mislim, a.g.e., 1/888.

73 Bkz. ibn Hanbel, a.g.e., 6/437.
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Sa’yin aslini, Hz. Abbas tarafindan nakledilen ve genel kabul goéren ri-
vayete gére Hz. ibrahim’in esi Hz. Hacer’in, oglu ismail’e su aramak icin bu iki
tepe arasinda kosmasi olusturmustur.’

Bugiin yapilan sa’ylar, ana sefkati ile kosusturan Hz. Hacer’in hatirasini
canlandirilip, onunla ayni yolda oldugunun suuruna varmak ve Allah’in riza-
sinl kazanmak i¢in yapilan bir ylrliyts olmaktadir. Bu sayede ‘hervele’ deni-
len calimli ve hizli ylriiyls de disa karsi bir azamet, ice karsi bir immetin par-
casl olma tezahiriinden ibarettir.

imam Gazali de sa’yin hikmetini sdyle beyan etmistir: Kibe civarinda
bulunan Safa ile Merve arasinda sa’y etmek, padisahin huzuruna girip ¢iktik-
tan sonra hakkinda verilen hiikmi bekleyen kimsenin, hem padisaha olan sa-
mimiyetini gdstermek hem de onun goénlinl kazanmak icin sarayin 6niinde
ileri geri gidip gelmesine benzer. Oyle ki, belki bu defa gérmedi ama bir son-
rakinde goriir ve merhamet eder diyerek defalarca sarayin avlusunda déner
durur. Sa’y yapan da tipki bunun gibi acaba Allah beni affetti mi? Acaba ben-
den bu defa razi olur mu diye Kabe’'nin yakininda olan Safa ile Merve arasinda
gider gelir.””®

Yilce Allah, mimin bir kadinin irade disi yaptigi bir hareketi, hac mena-
siki arasina koymus ve diinyanin en blyuk hiikimdarini dahi oraya bagh kil-
mistir. Bu iki tepe arasinda sa’y etmeyen kisinin, gorevi de kamil manada ik-
mal olmamistir. Ayni zamanda bu iki tepe arasindaki sa’y, miminin diinyadaki
durumunu temsil etmekte’® ve sa’y edenler gibi hig bir tarafa bakmadan ve
gorevinden baska bir seyle ilgilenmeden, sorumlulugunu midrik olarak haya-
tini anlamlandirmasi istenmektedir.

7- Seytan Taglama (Remy-i Cimar)

Cemre, “kor parcasi ve ¢akil tasi” gibi anlamlara gelmektedir.”” Bir fikih
terimi olarak da hacilarin kurban bayrami giinlerinde Mina’da attiklari kiigik
taslarin her birini ve bu taslarin atildigi UGg ayri yeri ifade etmektedir. Bu yer-
lere tas atilmasi isine de remy-i cimar’® veya (remy-i ahcar) denilmektedir.

74 Bkz. Buhari, a.g.e. 4/113-114.

75 Gazali, lhydu Uldmiddin, 1/765; Gazali, Esraru’l-Hac, s. 151.

76 Bkz. Nedvi, a.g.e., s. 336.

7 ibrahim Mustafa, Ahmed Hasan ez-Zeyyat ve Ark., Mu’cemii’l-Vasit, Cagri Yay., istanbul, 1990, s. 134.
78 Aras, M. Ozgii, Cemre Maddesi, TDVIA., istanbul, 1993, 7/340.



150 Semsettin ISIK

Halk arasinda seytan taslama olarak bilinen bu olay, Allah’in emrini ye-
rine getirmekten alikoymak isteyen seytani, Hz. ibrahim’in Mina’da taslama-
sina dayandirilmaktadir. Burada atilan taslar, bu hadiseyi adeta yeniden ya-
satmakta ve insanlari slirekli glinaha sokmak igin firsat bekleyen seytana karsi
koymayi temsil etmektedir.

Bir rivayete gore Hz. ibrahim, K&be’nin insasini tamamladiktan sonra
Cebrail (as)’in kilavuzlugunda ilk defa hac ibadetini yapip, oglu ismail’i kurban
etmeye gotiirtirken, Mina’nin (i¢ ayri noktasinda engellemek maksadiyla
dniine ¢ikan seytani taglamistir.”® Peygamber (sav) de bu taslama isini uygu-
lamis ve “hacca iliskin gérevlerinizi benden aliniz”® buyurdugu icin haccin va-
cipleri arasinda yer almistir.

imam Gazali de bu hususta sunlari sdylemistir: Hz. ibrahim seytani go-
rdp taslamis; ben gérmiyorum ve neyi taslayayim demek, seytandandir ve
vazgecirmeye yoneliktir. Vesvese yoluyla bunun bir cocuk oyunu oldugu izle-
nimi vermek suretiyle bu ameliyeden vazgecirtmek istemektedir. Bu du-
rumda seytanin inadina, hikmetini sorgulamaya kalkismadan bu goérevi yerine
getirmeye ¢alismak gerekir. Orada atilan taslar, yine seytanin belini kiracak-
tir 8t

Burada yapilan bu ameliyede kisi, kendi kotli arzu ve isteklerini tasla-
digini diisinmeli ve Hz. ibrahim gibi bir durus sergilemeye calismalidir. Zira
seytan tam burada Hz. ibrahim’in kalbine vesvese verip, yaniltmak ve ifa et-
tigi hac hususunda siipheye disiirmek icin gériinmistir. Hz. ibrahim de Al-
lah’in izn-i keremiyle onu taslamistir. Ayni sekilde Allah’tan alikoymaya sebep
olabilecek her tiirlii vesveseye karsi, ibrahimi bir samimiyetle taslari ceme-
rata firlatmak gerekmektedir.

Bu esnada atilan kiigliclik taslar ile gli¢li Ebrehe ordusunun planinin
bosa cikarildigl gibi seytanin ve taraftarlarinin kurdugu tuzaklarin da bosa ¢I-
karilmasi hedeflenmelidir. Burada ilk glinde sembolik olarak atilan yedi ve ar-
kasindan gelen giinlerdeki kirk dokuz (yetmis) tas, seytanin her hilesine karsi
atilacak bir tasin oldugunu ifade etmektedir. Béylece Mina’da sembolik ola-
rak, bir dmur boyu devam edecek olan bir savas ilan edilmis olmaktadir.

79 Bkz. ibn Hanbel, a.g.e., 1/197, 306-307; et-Taberi, a.g.e., 21/78; ez-Ziihayli, et-Tefsiru’I-Munir, 23/117.
80 Nesai, a.g.e., 5/270.
81 Bkz. Gazali, [hydu Uldmiddin, 1/766; Gazali, Esraru’l-Hac, s. 149, 154; Nedvi, a.g.e., s. 326, 329.
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8- Mina’da Kurban Kesme

Mina, Hz. ibrahim ile oglu ismail’in, Allah’a olan bagliliklarinin sinandigi
yerdir. Bu sinavda Hz. ibrahim’den Allah yolunda oglunu kurban etmesi; Hz.
ismail’in de bu ugurda canini vermesi istenmektedir. Hz. ibrahim, rilyasinda
kendisinden istenilen seyi, bir de ogluna acip fikrini 6grenmek istemistir. Bu-
nun Uzerine oglu da “Babaci§im! Sana emredileni yap! insaallah beni sabre-
denlerden bulacaksin” (Saffat: 37/102) demek suretiyle tam bir teslimiyet
gdstermistir. Bu cevap lizerine Hz. ibrahim, kendisinden istenileni yapmak
lizere Mina’ya gelmistir. iste tam o sirada seytan, Hz. ibrahim’in karsisina ¢I-
kip, onu bu duygusundan vazgecirmeye calismissa da Allah’in emrine goster-
mis olduklari tam bir teslimiyet sebebiyle “riiyayi gerceklestirdin; Biz iyileri
béyle miikdfatlandiririz” (Saffat: 37/105) seklindeki mijde ile sorumlu tutul-
duklari testten basari ile gitkmiglardir.

iste burasi, her seyden gecerek Allah rizasinin doruk noktaya cikarilip
cikarilamadiginin ibrahimi bir denenmeye tabii tutuldugu yerdir. Burada ma-
sivadan arinip, sembolik olarak tiras olmak suretiyle kendisinden bir pargayi
Allah yolunda kurban eden kisinin, “Kurbanlarin ne etleri ne de kanlari Allah’a
ulasir, fakat O’na sadece takvaniz ulasir” (Hac: 22/37) beyaninda oldugu gibi
samimiyetini ortaya koymasi gerekir. Zira kurban, sirf Allah’in rizasi igin mal-
dan feragat edebilmeyi gerektiren fiili bir ibadettir. Bundan dolayi ihraml
iken hicbir canliya kasten zarar vermeyen kisi, Allah’a olan baghligini ve hac
gorevlerini ifa edebilmenin sikriini eda edebilmek igin bayramda kurban
(hedy) maksadiyla bir hayvani kesmektedir.

Hedy, yol gostermek, gondermek ve hediye etmek gibi anlamlara gel-
mekle birlikte®? hac ve umre sirasinda Harem’de kesilen kurbanlk hayvanlara
verilen bir addir. Hac ve umre yapmayanlarin kurban bayrami dolayisiyla kes-
tikleri kurbana da ‘udhiyye’ denilmektedir.®

Ozellikleri itibariyle tatavvu olanlar harig olmak tizere, biitiin hedy kur-
banlarinin Harem bdlgesi sinirlari icinde kesilmesi istenilmistir. Zaman olarak
da Kurban bayraminin ilk lg¢ glinlinde fecr-i sadiktan itibaren kesilen hedy
kurbanlarinin Mina’da; bu glinlerin disindakilerin de Mekke’de kesilmesi ef-
dal kilinmigtir.84

82 Bkz. el-isfehant, a.g.e., s. 516-519.

83 Ogit, Salim, Hedy Maddesi, TDVIA., ist., 1998, 17/156; Yiicel, a.g.e., 1/556. Kavram olarak ‘hedy’, Kur'an-
1 Kerim’de bes yerde gecmektedir. (Bakara: 2/196; Maide: 5/2, 95, 97; Fetih: 48/25)

84 Yiicel, a.g.e., 1/557.
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Hac ve umre ile ilgili olarak kesilen kurbanlara “hedy” denilmesi de ke-
lime ve kavram anlamlarinda oldugu gibi Yice Allah’in hosnutlugunu kazan-
mak maksadiyla harem bolgesinde veya baska yerlerdeki muhtaclara hediye
edilmesinden kaynaklanmistir. Bu glinde ayni sekilde Mina’da kesilen kur-
banlarin etleri, islam iilkelerindeki yoksullara gonderilmektedir.

Allah icin kesilen bu kurbanlar, “Allah’in sembolleri” (Hac: 22/36) olup,
sahibinin glinah kirlerini giderdigini (Hac: 22/29) temsil etmektedir. Ayrica
bunun ibrahimi bir siinnet oldugunu, mal ve evladin da Allah’a yaklasmada
birer vesile olabilecegini disliindirmektedir.

C- DIGER BAZI SEMBOLLER

Haccin edasi esnasinda, viicubiyet babinda yer almayan bazi semboller
daha bulunmaktadir. Bunlar, haccin menasiki arasina serpistirilen ve onlari
tamamlayan birer unsur olarak tebariiz etmektedir. Bundan dolayi kisaca bu
semboller lGizerinde durmanin da faydadan hali olmayacagi asikardir. Bu mak-
satla onlardan bazilarini burada ele almak istiyoruz.

1- Makam-1 ibrahim

Makam-1 ibrahim, Hz. ibrahim’in Kabe’yi insa ederken iizerine ¢ikip
duvar 6rdigl ve Ustlinde insanlari hacca davet ettigi tas veya onun bulun-
dugu yer olarak ifade edilmistir.®

Makam-1 ibrahim tabiri, Kur’an-1 Kerim’de iki ayette yer almistir. Bun-
lardan birinde, Allah’a kulluk icin yapilan ilk mabedin Kabe oldugu ve orada
apagik isaretler ile Makam-1 ibrahim’in bulundugu belirtilmis; (A. Imran: 3/97)
digerinde de makam-i ibrahim’in namazgah edinilmesi istenmistir. (Bakara:
2/125)

Rivayete gére Hz. Omer’in, makam-i ibrahim’in namaz kilinan bir yer
olmasini arzu etmesi iizerine, Bakara suresi 125. ayet nazil olmustur.® Pey-
gamber (sav) de Veda haccinda Kabe'yi tavaf ettikten sonra, bu makamin ar-
kasinda iki rekat namaz kilmistir. Bir rivayete gore de ilk rekatinda Bakara su-
resi 125. ayeti okumustur.®’” Bu da buradaki tas veya yerin makam-i ibrahim
olduguna bir delil sayilmistir. Bundan béyle izdihamin olmadigi zamanlarda,
tavafin arkasindan burada veya yakininda iki rekat namaz kilina gelmistir.

85 Bozkurt, Nebi, Makdm-1 ibrahim Maddesi, TDVIA., Ank., 2003, 27/412.
8 Bkz. Buhari, a.g.e., 1/105; Miislim, a.g.e., 2/1865.
87 Bkz. Buhari, a.g.e., 1/103.
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“Orada apacik niséneler, (ayrica) Ibrahim’in makami vardir. Oraya gi-
ren emniyette olur” (A. Imran: 3/97) ayetinde belirtilen manaya uygun olarak
bu makamda iki rekat namaz kilan kisi, kilmis oldugu namaz sebebiyle Hz. ib-
rahim, Hz. Muhammed (sav) ve sahabenin secde ettigi yerlere secde ettigini,
asirlar sonra adeta onlar ile hem hal oldugunu ve nazargah-i ilaht olan goniil
evine sizmaya ¢alisan masivaya karsi agah olunmasi gerektigini biitiin viicudu
ile idrak etmis olur.

2- Hicr-i ismail

Hicr, “engellemek, yasaklamak, bir seyden bir parca ayirma” manasina
gelmektedir.%8 Kabe ile ‘Hatim’ denilen yarim daire seklindeki duvar arasinda
kalan ve altinolugun altina rastlayan yere Hicr-i ismail denilmistir. Burasi, Hz.
ibrahim ve oglu Hz. ismail’in birlikte insa ettigi KAbe’nin bir pargasidir. Fakat
daha sonra ¢ikan yangin ve sel felaketleri sonucu Kabe yikilmis; 605 yilinda
Hz. Muhammed (sav)’in de katildigl yeniden insa esnasinda, Mekkeliler tara-
findan ayrilan 6denegin yetmeyeceginin anlasilmasi lizerine, binanin daha
klglk tutulmasina karar verilmistir. Bu insaat sirasinda yarim daire seklinde
Kabe disinda birakilmis olan bu yer, g6gus hizasina kadar gelen bir duvarla
(Hatim) cevrilmis ve Kabe’den oldugu anlasilsin diye de tasla dosenmistir. Bu
parcanin Kabe’den oldugu halde, ondan ayri birakilmis oldugunu beyan et-
mek icin ‘Hicr’ veya ‘Hicr-i ismail’ denmistir.%

Hicr’'in tamaminin mi yoksa bir kisminin mi Kabe’ye dahil oldugu hu-
susu tartisma konusu olmustur. Bazilari onun, Hz. ismail’in koyunlari igin ya-
pilan bir agil oldugu ve bu yiizden Kabe disinda kaldigini;*® bazilari da Hz. is-
mail ve annesi Hacer’in kabrinin burada oldugunu séylemistir.’* Oysaki bir ri-
vayette Peygamber (sav)’in Hz. Aise’ye, “Eger kavmin kiifiir dénemine yakin
olmasaydi, Kébe’yi yiktirip, Hz. ibrahim’in temelleri iizerine yeniden insa eder-
dim”; bir baska rivayette de “disarida birakilan kismini iceri aldirirdim”®? bu-
yurmus oldugu yer almaktadir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in Kabe’'de

8 Bkz. ibrahim Mustafa, Ahmed Hasan ez-Zeyyat ve Ark., a.g.e., s. 157.
89 Bkz. Giinel, Fuat, Hicr Maddesi, TDVIA., ist., 1998, 17/455; el- Ezraki, a.g.e., s. 432-433.
9 Bkz. Giinel, a.g.e., 17/455.

1 el-Ezraki, a.g.e., 432; Seriati, a.g.e., s. 44-46. Buna gdre Hz. ismail ile annesinin mezarlarinin Hicr'de
olduguna dair rivayet eger sahih ise, mezarlarin bugtinkii Hicr'in Kabe’ye dahil edilmeyen kisminda
olmasi gerekmektedir. Peygamber kabirlerinin mescit edilmemesini isteyen Res(l-i Ekrem’in, Hicr'de
namaz kilmasi ve Hz. Aise’ye de tavsiye etmesi, burada her hangi bir peygamber mezarinin bulunma-
digini teyit etmektedir. (Bkz. Glnel, a.g.e., 17/455-456)

92 Buhari, a.g.e., 2/156; Nesai, a.g.e., 5/214-215; el- Ezraki, a.g.e., s. 429-430.
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namaz kilmak isteyen Hz. Aise’ye, Kabe’nin bir pargasi olan Hicr’de namaz kil-
masini sdylemesi®® de Hicr'in tamaminin Kabe’den oldugu gériisiinii kuvvet-
lendirmistir.

Bugtin Kabe’nin icine girip, ibadet edemeyen hacilar, Hicr’'de namaz kil-
mak suretiyle dnceki donemlerde icine girilebilip ibadet edilebilenlerle ayni
mekanlari ve benzer duygulari yasamaktadir. Boylece temsili olarak, onun bir
parcasinda biitlini yasamaktadir.

3- Miiltezem

Miiltezem, “sarilma, bir yere yapisip kalma ve ayrilmama”®* gibi anlam-

lara gelen ‘iltizam’ masdarindan “siki sikiya yapisilan yer” manasina gelen bir
ism-i mekandir. Kavram olarak da Haceri’l-Esved ile Kabe kapisi arasinda dua
edilmesi makbul olan yer anlamina gelmektedir.

Hacilarin tavaftan sonra israrla burada dua etmelerinden dolayr Miil-
tezem adiyla anilmistir. Bir rivayete gére ibn Abbas, Miiltezem’in Hacerii’l-
Esved késesi ile KAbe kapisi arasinda kalan yer oldugunu®® ve Kabe’nin arka
ylzinde kalan kismin da yasli Kureys kadinlarinin Miltezem’i oldugunu soy-
lemistir.%®

Peygamber (sav) ve ashabinin uygulamalarindan hareketle®” veda ta-
vafindan sonra Haceril’I-Esved istilam edilip, Makam-1 ibrahim’de iki rekat ta-
vaf namazinin akabinde zemzem ictikten sonra, Safa’ya ¢itkmadan 6nce Miil-
tezem’de veya izdiham sebebiyle karsisinda durup dua edile gelmistir.

Burada dua etmek, miistehap sayilmistir.®® Safillere gére ise, (Kudiim
veya Veda tavafinin arkasindan iki rekat tavaf namazi kilip dua etmek) men-
dup sayilmistir.®®

Burada haci, diledigi bir duayi veya fikih kitaplarinda Miltezem duasi
diye zikredilen su duayi okumada serbest kilinmistir: “Allah’im! Ev senin evin,
kul senin kulun ve senin kullarinin ¢ocugudur. Emrime verdigin vasitalarla

% Bkz. Tirmizi, a.g.e., 3/225; Nesai, a.g.e., 5/218-219; el- Ezraki, a.g.e., s. 430; Seyyid Sabik, a.g.e., 1/585.

9 Bkz. el-Yesi, el-Ebu Luis Ma’luf, el-Miincid fi’l-LiiGah, Daru’l-Mesrik, Beyrut, 1973, s. 720.

% Bkz. imam Malik, Malik b. Enes, el-Muvatta’(Mevsiatii’s-Siinneh- el-Kiitiibii’s-Sittetii ve Suruhuha),
Daru’s-Sahniin ve Cagri Yay., ist., 1992, 1/424.

% Bkz. Sener, Mehmet, Miiltezem, TDVIA, ist., 2006, 31/552.

7 Bkz. ibn Mace, a.g.e., 2/987; Ebu Dav(d, a.g.e., 2/451-452.

% Seyyid Sabik, a.g.e., 1/584.

% Bkz. Sener, a.g.e., 31/553.
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beni llkelerinde dolastirip gezdirdin ve nimetine eristirdin, hac ibadetini ye-
rine getirmemde bana yardim ettin. Eger benden razi olduysan rizani arttir,
onu eksik etme, esirgeme. Eger razi olmadiysan nerede ise evim haline gelen
ve ruhumda yer eden evinden uzaklasmadan bana ihsanda bulun. Eger izin
verirsen artik ayrilma zamanim geldi. Senden ve evinden asla vazge¢cmiyor,
ylz cevirmiyorum. Allah’im! Bedenime saglik ve afiyet ihsan et, dinim konu-
sunda beni kotiliklerden koru. Déntstimi hayirh kil, 6liinceye kadar beni
taat ve ibadetinden ayirma, diinya ve ahiretin iyiliklerini nasip eyle. Sen her
seye kadirsin.”1%

Burada samimi duygularla yapilan dua, aynen yaramazlik yapip da an-
nesine kendisini affettirmek i¢in gozyaslari doken cocugun durumuna benze-
mektedir. Merhametlilerin en merhametlisi olan Yiice Allah’in Beytinin o6rti-
sline sarilarak, batiin benligi ile “hatalarima ragmen kapina geldim; glinahim
¢ok, ama senin merhametin daha cok; beni affet; affetmeden buradan ayril-
mam” seklinde niyaz eden kulunu her halde bos ¢cevirmeyecektir.

4- Zemzem

Zemzem, “bol ve akici olma, Cebrail’in konusma sesi, akarken c¢ikardigi
ses, simsek sesi, nereden geldigi belli olmayan ses” anlamlarina gelmektedir.
Bu isim, zemzeme, zemmezem, zimmezim, zemmizem gibi kelimelerle bir
iliski kurularak verilmistir. Yine Hz. Hacer’in, uzun arayislardan sonra oglu is-
mail’i biraktigl yerde suyun kaynagindan fiskirarak aktigini gériince, ‘yavas
yavas ak, dur’ demesi veya etrafa yayilmamasi icin ¢evresini kumla ¢evirme-
sinden dolayi bu adi aldigi da ileri stiriilmistiir.2%

Rivayetlere gére Hz. ibrahim, esi ve oglunu Kabe civarinda bir sey séy-
lemeden birakip geri donerken, Hz. Hacer, kendilerini béyle birakarak nereye
gittigini sormustur. ibrahim (as), birkag defa tekrarlanan bu soruya hig cevap
vermemistir. Bunun lzerine Hz. Hacer, bunu kendisine Allah mi emretti diye
sormustur. O da ‘evet’ cevabini vermistir. Hz. Hacer, bliylk bir teslimiyet ile
‘mademki Allah bunu emretti; O bizi korur ve bizi burada zayi etmez’ demis-
tir,103

10 sener, a.g.e., 31/553.
101 Bkz. Erul ve Keles, Hacci Anlamak (Haccin Hikmetleri ve Yapilist), s. 28; Gazali, ihyéu Uldmiddin, 1/764.
102 Kijgiikagcl, Mustafa Sabri, Zemzem Maddesi, TDVIA, ist., 2013, 44/242; el-Ezraki, a.g.e., s. 546.

103 Bkz. Buhari, 113-114; ibn Kesir, a.g.e., 1/427; el-Ezraki, a.g.e., s. 535, 545; ibn Diiheys, a.g.e., s. 28;
Seyyid Sabik, a.g.e., 1/586.
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Hz. ibrahim, ‘Seniyye’ diye adlandirilan yere gelince séyle dua etmistir:
“Ey Rabbimiz! Ben ¢ocuklarimdan bir kismini, senin kutsal evinin (Kdbe) ya-
ninda tarima elverisli olmayan bir vadiye yerlestirdim. Bunu yaptim ki Rab-
bim, namazi kilsinlar! insanlarin géniillerini onlara meylettir ve ¢esitli iiriin-
lerden onlara rizik ver ki siikretsinler.” (ibrahim: 14/37)

Hz. ibrahim yanlarindan ayrildiktan sonra, sulari tiikenen Hz. Hacer, su
bulabilmek icin Safa ve Merve tepeleri arasinda kosmaya baslamistir. Bu ara-
yis, ilah? bir lituf olarak Kabe’nin 20 m. kadar dogusunda, Makam-i ibrahim’e
yakin bir yerde Zemzem'’in ikram edilmesiyle sonuclanmistir.

ilah bir tecelli olarak ¢ikan bu suda, hicbir zaman kuruma ve azalma
olmamuistir. Bitiin hacca ve umreye gelenlerin ve gelecek olanlarin ihtiyacini
karsilayacak bir 6zellige sahip kihnmistir. Bunlara ilaveten bir de sifa ve doyu-
rucu gida 6zelligi verilmigtir.*

Bu tir Ozelliklere sahip olan Zemzem kuyusu, zamanla Uzeri kapanip
kaybolmustur. Rivayete gore Abdilmuttalib’e rilyasinda Mescid-i Haram’da
karinca yuvasinin yakininda bulunan Zemzem kuyusunu kazip ortaya ¢ikart-
mas! emredilmistir. O siralarda burasi, Mekkelilerin kurban kesim mahalli ve
isaf ile Naile adl putlarinin bulundugu mahal oldugu icin kazilmasina karsi
¢ikilmis ise de gosterilen kararli tutum sayesinde direnmekten vazgecilmistir.
Boylece Abdiilmuttalib, o sirada hayatta bulunan tek oglu Haris’in yardimi ile
Zemzem kuyusunu ortaya cikartmistir,1%

Artik bundan boyle glinimiize kadar bitip tikenmeyen sifali bir su kay-
nagi olarak gelmistir. Bu hususta Peygamber (sav), “Allah ismail’in annesine
rahmet eylesin; eder suyun 6niinii kapatmasaydi zemzem saril saril akip giden
bir irmak olurdu”'®® buyurmak suretiyle debisine dikkat cekmistir.

“Bu tir bir 6zellige sahip olan Zemzem’in, gecmisteki gibi glinlimizde
de safiyetini koruyup koruyamadigi ve Beytl’l-Harem etrafindaki binalardan
atik su sizintisi olup olmadigi hususu, zihinlerini mesgul etmistir. Bu nedenle
Zemzem suyunun korunmasi icin yonetime dilekceler ve oneriler sunulmus-
tur. Yonetim, bu talepler Gizerine 6nde gelen miitehassis mihendislerden, uz-
man ¢evreci bilim adamlarindan ve daha baska birgok uzman bilim adamin-
dan gorusler almis ve ilk adim olarak, bir miktar Zemzem suyunun kontrol ve
safiyet derecesinin tahlil edilmesi icin Arap ve yabanci tlkelerin laboratuarla-
rina es zamanli bir sekilde géndermistir. Sonra bunu ikinci adim olarak, bu

104 Bkz. Nedvi, a.g.e., s. 329-330.
195 Bkz. Kiiglikascl, Zemzem Maddesi, 44/243. el-Ezraki, a.g.e., s. 548-550.
1% jbn Hanbel, a.g.e., 1/347, 5/121; Buhari, a.g.e., 4/113; Seyyid Sabik, a.g.e., 1/584.
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suya her hangi bir sizinti, stiziilme ve rutubetlenmenin olup olmadiginin 6g-
renilmesi icin Mescid-i Harem, Zemzem kuyusu ve sehrin farkli yerlerine hen-
dek ve kuyularin agilmasi takip etmistir. S6z konusu heyetin elinde, sizinti ol-
madigina dair her ne kadar veriler mevcut olmussa da en modern arag-gereg-
lerle yapilan yorucu ¢alismalardan sonra, kuru ¢ol topraginin yapisinda yag-
mur suyu dahil olmak tizere, her hangi bir sizintinin bulunmadigi sonucu tek-
rarlanmistir. Bunun akabinde Fransa, Almanya, Misir ve diger (ilkelere gon-
derilen numunelerin tahlil sonuglari, siiphe ve saibeye mahal birakmayacak
bir sekilde Zemzem suyunun son derece temiz oldugunu bir kez daha teyit
etmistir.

Daha sonra bilim adamlari, Hz. Hacer ve ogluna bir ikram olarak fiskiran
bu suyun bitip tikenmeyen kaynagi hakkinda goérisler serdedip, bu hususun
tespit edilmesini istemistir. Bunlardan bazilari, Zemzem’in kaynaginin yeralti
sulari oldugunu; bazilari, kuyunun altindan ¢ikan bir kaynak ile beslendigini;
bazilari da Mekke’yi kusatan daglardan ¢ikan bir veya birka¢ kaynagin cesitli
kanallarla kuyuya ulagsmasindan ibaret oldugunu séylemistir. Bunun Uzerine
yonetim, kuyu ve suyunun kaynagini bilimsel ve teknik yonden incelemek
Uzere biyologlardan, mihendislerden ve konuile ilgili uzmanlardan olusan bir
komisyon kurmustur. Hal-i hazirda Zemzem kuyusu dikdortgen seklinde, 18
fit (584,46 cm) uzunluga, 8 fit (243,84 cm) genislige, 6 fit (182,88 cm) derin-
lige sahip olan bir kuyu olup, su seviyesinde ciddi bir degisme gdstermemek-
tedir.

Kurulan komisyon, yeralti sularindan bir sizinti olup olmadigini 6gren-
mek icin Zemzem etrafinda vadinin uzunluguna ve genisligine uzanan kuyu
ve hendekler agmis; fakat her hangi bir yeralti suyuna rastlayamamistir. Bun-
dan sonra s6z konusu komisyon, kuyunun igini ve kenarlarini incelemeye yo-
nelmis ve bu maksat dogrultusunda bir uzman, boy abdesti alip kuyuda ince-
leme yapmayi Ustlenmis; sonra Zemzem kuyusuna inip, her tarafi kontrol et-
mis, fakat her hangi bir su g6zl ve kaynagi da bulamamistir. O zaman komis-
yon, Zemzem kuyusunun tamamen bosaltilmasi gerektigi diistincesinde karar
kilmis ve bunun icin ¢ok bliyik bir su emme pompasi getirerek suyu cektir-
meye baslamistir. Araliksiz yarim saat kadar su ¢ekildigi halde, Zemzem’de
hicbir eksilme olmamistir. Durum bdéyle olunca, su emme pompasi durdurul-
mus ve suyun bitmeyecek bir sekilde pompalandigina kesin olarak ikna ol-
mustur. iste bu durum, milyonlarca hacinin ve bir o kadar da Mekke-i Miiker-
reme’de oturan yerli halkin, 6zel yapilmis bidonlar ile gece-giindiiz icme, te-
mizlik ve stoklama gibi maksatlarla Zemzem tiiketmesi, onun ne kadar bol
oldugunu agiklamaktadir.
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Ayrica biz, Mekke-i Mikerreme’de konakladigimiz on bes katli bir ote-
lin her bir katinda ve diger bitin otellerde, katlara 6zel plastik bidonlarla
Zemzem konuldugunu da misahede ettik. Ne zaman bu bidonlardan birisi
bosalsa, otel iscileri, onu agzi mihirli olanlari ile degistiriyordu. Ustelik Ha-
rem-i Serif’in icinde ve disinda insanlarin basina toplanip su igtigi, hiirmeten
ylziin yikadigl ve yaninda getirdigi kaplarini doldurdugu yizlerce musluk
bulunmaktadir. itisip kakismalardan dolayi bosa akan su miktarini da okuyucu
tasavvur etsin. Ayni sekilde Mescid-i Nebevi'de de Mekke ve Medine arasina
baglanan borularla gelen Zemzem’e bagh pek ¢ok musluga ve cesitli yerlere
konulan pek ¢cok Zemzem bidonuna rastladik. Peki, bu kadar soguk tath ¢ok
su, nereden ve nasil geliyor? Bu soruya, Yiice Allah’in kudretinin bir eseri ol-
dugunu itiraftan baska verilecek cevap yoktur.”%’

Hz. Hacer’in Safa ile Merve tepeleri arasinda yedi defa gidip gelmesi,
haccin menasiki icerisinde yer alan sa’y’in temelini teskil ederken,®® “Zem-
zem ne niyetle icilirse o yarari saglar”*® olmasi da sifa yénii ortaya koymak-
tadir. Bundan dolayi tavafin sonunda Zemzem icerken kibleye karsi donil-
mesi ve euzli-besmele c¢ekilerek sag el ile li¢c nefeste gozii sudan ayirmadan
“Allah’im! Senden yararli ilim, bol rizik, her tiirli dert ve hastaliktan sifa isti-
yorum” diye dua edilerek teberriiken ayakta icilmesi tavsiye edilmistir.1°

Haci, susadikca ve aciktikca zemzem igmekle Hz. Hacer ve oglu Hz. is-
mail’in yasadiklari hali hakka’l-yakin (uygulama) olarak yasama imkani bul-
mus olmaktadir. Yine bu sudan igmekle icini, abdest almakla da disini manen
kotl duygu ve glinahlardan arindirmaya dogru bir adim atmis bulunmaktadir.

5- Mescid-i Haram’da Kabe Merkezli Kilinan Namazlar

Yiice Allah her bir seye ayri bir 6zellik ve anlam yiklemistir. Glniin be-
lirli vakitlerinde kilinan namaz da (Nisa: 4/103) bunlar arasinda yer almakta-
dir. Ozellikle Mescid-i Haram’da Kabe merkezli olarak kilinan namazlar, nez-
dinde barindirdigi “nisaneler” (A. Imran: 3/97) nedeniyle daha da farkl bir
konuma sahip olmustur.

Sahip oldugu her seyi geride birakarak bu mekanlara gelebilenlerin,
yerylziiniin gesitli yerlerinden gelen din kardesleri ile “Allah’in evi” (Hac:
22/26) diye taltif edilen Kabe’de bulusmasi, duyulan haz ve heyecani zirveye

07 e|-Bekri, Hazim, Zemzem Hakkinda Gergekler, (Ter: Semsettin Isik), et-Terbiyetii’l-islamiyyeh, Subat,
2005, Sayi: 6, s. 39-41.

18 Bkz. Buhari, a.g.e., 4/113-114.

1% jbn Mace, a.g.e., 2/1018; ibn Hanbel, a.g.e., 3/357.

10 Kiiciikascl, Zemzem Maddesi, 44/245; Seyyid Sabik, a.g.e., 2/583-584.
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tasimaktadir. Buna, bir taraftan farkli evsaftaki din kardesleri ile bulusma; di-
ger taraftan da namazlarda yuzin cevrildigi Mescid-i Haram (Bakara: 2/144)
vasitasiyla bir immet olusturma hiz vermektedir.

Yerylziinde Yice Allah’in bir aldameti (nisani) olan Kabe, goniller dai-
resinin odak noktasini teskil etmektedir. Kdbe'ye yonelmekle yabancilasma,
ferdi ve toplumsal yalnizliklar sona ermekte, ufki bir yol ile tim insanlarin
olusturdugu iman dokusuna istirak edilmektedir.''! Dolayisiyla diinyanin her
yerinden namazlarda Kabe’ye yonelen kimselerin tuttuklari saflar, sayisiz de-
nebilecek kadar ic ice daireler halini almaktadir.

Mescid-i Haram’da Kabe merkezli eda edilen namazlarda ise, bu durum
daha da minyatlr bir hal alarak gozle goriilebilir bir sekle biirlinmektedir.
Dinyanin gesitli yerlerinden gelen kisiler, Kabe’nin etrafinda olusturdugu saf-
lar ile bir atom ¢ekirdeginin etrafinda dizilen elektronlar gibi haleler olustur-
makta ve kiresel anlamda buyiik fotografin bir parcasi oldugunu acikca go-
rebilmektedir. Yine bu pes pese dizilen bu saflarda, tevhit akidesinin ibadete
donlismis bir tezahtirti s6z konusu oldugu icin aralarinda bir uyumsuzluk ve
aykirihk da bulunmamaktadir. Adeta Kadbe merkezli Mescid-i Haramda olus-
turulan bu halkalar (saflar) itibariyle her bir halede yer alanlar, yuzlerini bir-
birine donmis ve namazin sonundaki selamlasma ile de olusturduklari 360
derecelik a¢i sayesinde birbirleriyle dualasmaktadir. Bu da sosyal tabakalas-
manin yer almadigi bir immet tezahrini ve sirf Allah rizasi icin birbirini se-
vip duada bulunmayi ortaya koymaktadir. iste dualarda bulusmak, bdyle se-
killenmeye de kapi aralamaktadir.

6- Medine ile Vedalasma

Ylce Allah, “Andolsun, Allah’in Rasulii’nde size, Allah’a ve ahiret gii-
niine kavusmayi umanlara ve Allah’i ¢ok zikredenlere glizel bir érnek vardir”
(Ahzab: 33/21) buyurmak suretiyle Hz. Peygamberin dindeki yerine ve 6ne-
mine dikkat ¢ekmistir. Burada Peygamber (sav)’in 6rnekliginin zamani ile ka-
yitl olmadigl, yasayan siinneti ile de kiyamete kadar 6rnekliginin devam ede-
cegi ifade edilmis olmaktadir.

Allah’in emrini yerine getirmek icin yurdundan kalkip gelen kisilere,
basta eda ettikleri hac ve ibadat-1 mersiimenin nasil yapilacagi olmak lizere,
Kur’an-1 Kerim’in hayata nasil gegirilecegini tebyin ve tatbikatindan 6grendik-
leri Peygamber (sav)’i bly(ik bir minnet duygusu icinde ziyarette bulunmalari
icap etmektedir. Ustelik bu husus onlari, Peygamber (sav), “Beni vefatimdan

M1 Bkz. Kilig, Islam’da Sembolik Dil, s. 65,73.



160 Semsettin ISIK

sonra ziyaret edenler, hayatimda ziyaret etmis gibidir”**? ve “Kim kabrimi zi-
yaret ederse, ona sefaatim vacip olur”**® buyurmasi ile manevi yénden ka-
zangli hale getirmektedir.

Bu ylizden Peygamber (sav)’in kabr-i saadetini ziyaret, mendup ve
mistehap islerin en Gstini sayilmistir. Bundan dolayi hac farizasindan 6nce
veya sonra bu ziyaretlerin yapilmasi, son derece 6nemli sayilmistir. Her hangi
bir zaruret bulunmadik¢a da bunu ihmal etme, biiylk bir gaflet ve duygusuz-
luk olarak degerlendirmistir. Tam aksine Peygamber (sav)in yasadig
mekanlari gormek, yliridiugi yerlerde yiirimek, ashabinin kabirlerini ziyaret
etmek, onlarlailgili hatiralari yad etmek, vahyin indigi ve teblig edildigi kutsal
mekanlarin havasini solumak, her mislimanin en ¢ok arzuladigi bir duygu ol-
mustur.'** Ustelik Mescid-i Haram; Mescid-i Nebi ve Mescid-i Aks3, iginde na-
maz kilmak lizere uzak yerlerden gelinen li¢ mescitten birisini teskil etmekte-
dir. Burada kilinan bir namazin, Mescid-i Haram disinda kilinan diger namaz-
lardan sevap yéniinden daha da ustiin oldugu haber verilmistir.!'®> Hatta Pey-
gamber (sav), “evim ile minberimin arasi, Cennet bahgelerinden bir bahg¢e-
dir”*'® buyurmustur.

Peygamber (sav)’e hiirmet ve tazim hayatinda nasil gerekli ise, vefatin-
dan sonra da ayni sekilde gerekmektedir. Bu sebeple Peygamber (sav)’i ziya-
rete giderken, saygi ve edep dahilinde ‘bab-1 selam’ veya ‘bab-i1 Cibril’ kapi-
sindan mescide girilip, eger kerahet vakti degilse, iki rekat ‘tahiyyeti’l-mes-
cid’ namazi kildiktan sonra, Peygamber (sav)’e ve ashabinin medfun bulun-
dugu kisma varilarak, selam verilip ruhlarina Fatihalar okunmustur. Me-
dine’de kalinan siire icinde teberriiken Ravza-i Mutahhara’yi sik sik ziyaret
etme ve Mescid-i Nebi’de 40 vakit namaz kilma, kadim bir uygulama olarak
surdirile gelmistir.

Peygamber (sav)’i ziyaret esnasinda salatu selamdan sonra, lisan-1 hal
ile soyle seslenmek mimkiindir: Ya Resulellah! Kur’an-1 Kerim’de beyan buy-
ruldugu gibi buraya gelmeye glic yetiren immetinin temsilcileri olarak, ¢esitli

12 parekutni, a.g.e., 2/278; Beyhaki, Muhammed b. Hiiseyn b. Ali, es-Siinenii’l-Kiibrd, Daru’l-Kiitiibi’l-il-
miyye, Beyrut, 1994, 5/246.

113 Beyhaki, a.g.e., 5/402; Darekutni, a.g.e., 2/278.

114 Bkz. Yiicel, a.g.e., 1/570; Gazali, Esraru’l-Hac, s. 149, 155.

115 Bkz. Peygamber (sav), “Mescid-i Haram, Mescid-i Nebi ve Mescid-i Aksa’dan baska mescitlere (namaz
kilmak maksadiyla) yolculuk yapiimaz” buyurmustur. Diger bir hadisinde de “Mescid-i Haram harig¢
olmak izere, benim bu mescidimde kilinan bir (vakit) namaz, diger mescitlerde kilinan bin (vakit) na-
mazdan daha hayirlidir” buyurmustur. (Buhari, a.g.e., 2/56-57)

16 Byhari, a.g.e., 2/57.
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yerlerden Mekke’ye “duyufu’r-rahman” (Allah’in misafirleri) olmaya nail ol-
mak igin kalkip geldik. Orada haccin edaslyla ilgili yapmamiz gerekenleri ifa
etmeye c¢alistik. Simdi de memleketlerimize dénmeden 6nce, “duyufu resdlil-
lah” (Allah ResGlinin misafirleri) olmayi arzulayarak buraya geldik.

Manevi derece itibariyle Kadbe’den sonra, ikinci sirada gelen mescidi-
nizde size komsu ve cemaat olmaya geldik. Bizleri de ashabin ve mescidinizde
namaz kilan immetin arasina kaydetmeni arzuluyoruz. Bu kisa ziyaret ve be-
raberligimiz akabinde, tekrar memleketimize haci olarak ve 6liinceye kadar
da haci kalmak arzusuyla dénliyoruz. Bir kez daha sizleri “esselatli vesselami
aleyke ya Resdlellah, esselatli vesselami aleyke ya Habiballah, esselati ves-
selamu aleyke ya Nebiyyellah, esselatli vesselam aleyke ya seyiden evveline
ve'l-ahirin” diyerek selamliyor ve ruz-i mahserde sancaginiz altinda yer al-
may! diliyoruz.

Bundan sonra iki rekat siikiir namazi kilinip, Mescid-i Nebi’den, aka-
binde de Medine-i Miinevvere’den fiziken ayriliga adim atilmis olunmaktadir.
Bundan sonra sairin de dedigi gibi Muhammedi muhabbetler ve sohbetler
dillerde strip gidecektir.

Muhabbetten Muhammed oldu hésil
Muhammed’siz muhabbetten ne hdsil?

(Anonim)

SONUC

Hac, ezelde Allah’a verilen séziin muktezasi olarak, diinyanin cesitli
yerlerinden gelen hacilarin, Kabe etrafinda toplanarak sinifsiz bir immet ol-
duklarini ilan etme ameliyesidir. Bunun iginde dilleri, renkleri, irklari, kiltiir-
leri, sosyal ve ekonomik durumlari farkli olan milyonlarca kisinin ayni inang
cercevesinde kardes olduklarini ve bir bitlini meydana getiren birer parca
hiviyeti tasidiklarini net bir sekilde idrak etme yer almaktadir. Bundan dolayi
hac, tevhit akidesini pekistiren ve ahlaki glizellikleri gelistiren bir egitim mer-
kezi sayilmaktadir.

Haci, burada yogunlastirilmis bir uygulamadan ge¢mektedir. Herkes,
kisisel performansini yakinen gérmekte ve eksikliklerini gidermek i¢in abid ve
mabud iliskisini yeniden gézden gegirmektedir. Bu esnada goniil cografyasina
tohumlar atmakta ve daha sonra memleketine déndiginde meyvelerini dev-
sirmeyi Umit etmektedir.

Boylesi ozelliklere sahip olan bu ibadetin, omurgasini semboller teskil
etmektedir. Bunlarin her birisi, hac menasiki icinde hem kendi basina, hem
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de meydana getirdikleri genel yapi icinde birer anlam ifade etmektedir. Bun-
dan dolayi hac, sadece maddi ve zahiri yoni olan bir ibadet degildir. O, bir
yoni ile dinyevi makam ve mevkilerden siyrilmayi; diger bir yoniyle de nefis,
heva ve seytan Ulcgeninden cikarak Arafat’ta bilgiyi, Mes'ar'da bilinci,
Mina’da sevgiyi, Cemerat’ta zaferi ve kurbanda (hedy’de) takvayi yasatmak-
tadir. Yani ihram ile yapilan bir mahser provasi olmaktadir. Dolayisiyla bura-
daki her bir sembol, i¢ ve dis diinyalara hitab eden anlamlar icermektedir.
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1. Giris

Prof. Dr. Sut Jhally (University of Massachusetts Amherst): Gelecegin
bilim adamlari XX. yiizyilin son geyreginin entelektiiel tarihine déniip bakti-
ginda, Columbia Universitesi Profesérii Edward Said’in ¢alismalari “cok
6nemli ve etkili” olarak tanimlanacaktir.

Ozellikle Said’in 1978’de yayimladigi “Oryantalizm” adli kitabi son de-
rece énemli sayilacaktir. Bu eser, Ortadogu arastirmalari alaninda devrim ya-
ratmis ve Postkolonyal teori gibi tamamiyla yeni arastirma alanlari olustur-
manin yanisira ingilizce, Tarih, Antropoloji, Siyaset Bilimi ve Kiiltiir Arastirma-
lari gibi birgok alani etkilemistir.

Bu kitap 26 dile terciime edilmis olup bircok (liniversite ve yiiksekokulun
ders miifredatinda yer almaktadir. Ayrica son otuz yilin en ¢ok tartisilan ve
yogun miinazaralar ve ihtilaflari atesleyen ilmi kitaplardan biridir. ‘Oryanta-
lizm’ kitabi, bizim érnedin Ortadogu’da hi¢ bulunmamis ve oradan hi¢ kim-
seyle tanismamis olmamiza ragmen, orada yasayan insanlarin nasil inandigi

* Bu metin, 1998 yilinda hazirlanmis olan “Edward Said: On ‘Orientalism’” baslikl réportaj-belgeselin
Tirkge’ye cevirilmis halidir. Belgeselin ingilizce orjinali su adresten izlenebilir: https://www.you-
tube.com/watch?v=fVC8EYd Z g . Belgeselin ingilizce transkripsiyonuna ise su adresten ulasilabilir:
http://www.mediaed.org/transcripts/Edward-Said-On-Orientalism-Transcript.pdf

Ceviriye katkilarindan dolayi Yrd. Dog. Dr. Necmeddin Guiney hocama tesekkuir ederim.
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ve nasil davrandiklari hakkinda pesinen bir diisiinceye nasil sahip oldugumuz
sorusuna cevap vermeye ¢alisiyor. Daha genel olarak ‘Oryantalizm’ kitabi,
bize farkli géziiken insanlari yani yabancilari nasil olup da ten rengi sebebiyle
anlamlandirabildigimiz sorusunu soruyor.

‘Oryantalizm’ kitabinin ana iddiasi, bu bilgiyi elde ettigimiz yolun, ma-
sum ve objektif olmayip belli menfaatleri yansitan bir siirecin sonucu oldugu-
dur. Yani son derece hedef odaklidir. Edward Said, Batinin yani Avrupa ve
ABD’nin, 6zellikle Ortadogu llkeleri ve halklarina, bu bélgelerin ve buradaki
insanlarin asil gergekligini ¢arpitan bir mercekten baktigini ileri siirmektedir.
Edward Said, diinyanin o kismina baktigimiz bu mercede oryantalizm ismini
veriyor. Ona gére oryantalizm, bilinmedik ve yabanci olani anlamak icin kul-
landigimiz ve Ortadogu halklarini farkli ve korkutucu olarak gésteren bir ¢er-
cevedir.

“Kalip yargi haline getirmek” (stereotyping) olarak adlandirabilecegi-
miz bu genel siireci anlamamiza Profesér Said’in katkisi ¢ok bliyiik olmustur.
Bu yayinin amaci, onunla yapacadimiz bir réportaj yoluyla bu konulari ele al-
maktir. Said, réportajimiza kendisinin oryantalizmi fark ettigi baglami miiza-
kere ederek baslamaktadir:

Prof. Dr. Edward Said: Oryantalizme olan ilgimi iki sebep ortaya ¢I-
kardi. Bunlardan birincisi, ani olarak karsilastigim bir olaydi. 1973’teki Arap-
israil savasi ve bunun dncesinde Bati medyasinda Araplarin ne kadar yiireksiz
olduklarini, savasmayi bilmediklerini, modern olmadiklari igin daima maglup
olacaklarini konu edinen birgok gorinti ve tartismalar yer aldi. Ancak Ekim
1973’lin basinda Misir ordusu kanali gegip herkes gibi savasabildigini goster-
diginde herkes sasirmisti. Bu bende ani bir uyari etkisi yapmisti.

ikincisi ise kendi hayatimda gok daha uzun bir hikayeye sahip olan bir
durumdu. Bu ise, bir Arap olarak kendi edindigim deneyim ile bunun Bati’daki
sanattaki yansimasi arasinda sirekli olarak gordtugiim uyumsuzluktu. Delac-
roix, Ang ve Gerome gibi cok iyi sanatgilardan ya da Disraeli ve Flaubert gibi
Dogu hakkinda yazan romancilardan bahsediyorum. Dogu hakkindaki bu
temsillerin, kendi ge¢cmisim hakkinda bildiklerimle neredeyse hicbir alakasi-
nin olmadigini gériyordum. Boylece bunun [oryantalizmin] tarihini yazmaya
karar verdim.

2. Oryantalizmin Repertuari
Prof. Dr. Edward Said: Ornegin 1850’lerde veya 1860’larda Paris’te
veya Londra’da yasayan birisi, Hindistan, Misir veya Suriye hakkinda konus-

mak veya okuma yapmak isteseydi, bizim tahmin edecegimizin aksine, bu Ul-
keleri 6zglr ve yaratici bir tarzda ele alma sansi ¢ok azdi. Clink{, 6ncesinde
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bir hayli eser kaleme alinmisti ve bu organize bir yazim faaliyeti idi. Bu orga-
nize bir bilim gibiydi ve ben buna ‘oryantalizm’ diyordum. Sanki karsimiza su-
rekli ¢ikip duran bir nevi goriintii arsivi s6z konusuydu. Mesela erkek tarafin-
dan adeta kullanilmak igin var olan duygusal kadin tipi; sirlar ve canavarlarla
dolu bir nevi gizemli bir yer olan Dogu. Bildiginiz gibi “Dogu’nun harikalan”
(the marvels of the East) o donemde kullanilan bir ifadeydi.

Baktikca, bunun kendi icinde gayet tutarl oldugunu fark ettim. Olustu-
rulan bu imajin gercekten o llkelerde bulunmus insanlarla neredeyse hig ilgisi
yoktu. Bazi yazarlar orada bulunmus olsalar dahi, degisen pek birsey yoktu.
Diger bir deyisle, ne edebiyatta ne resimde ne mizikte ne de diger sanat-
larda, Dogu’nun “gercekci” diyebilecegimiz bir tasvirine rastlayabiliyordunuz.

Ustelik bu durum, Araplari bizzat incelemis olan uzmanlarin tanimla-
malarina kadar da uzandi. XX. ylizyilda dahi XIX. ylzyila ait imgeleri bulabili-
yorsunuz. Mesela 1830’lu yillarin basinda modern Misirlilar hakkinda bir ki-
tap yazan Edward William Lang gibi uzmanlarin yazdigini okuyorsunuz, daha
sonra 1920’lerden birini okuyorsunuz ve onlar da asagi yukari ayni seyi soy-
lGyorlar.

Her zaman verdigim mithis bir 6rnek, Fransiz sair Gerard de Neval’dir.
Kendi tabiriyle “Dogu’ya (Orient) seyahate ¢ikan” bu zatin, Suriye seyahati
hakkinda yazdigi kitabini okurken onda bir seyler bana ¢ok tanidik geldi. Sanki
onceden okumus oldugum bir seymis gibiydi. Sonra anladim ki, o neredeyse
hi¢ farkinda olmaksizin, Edward W. Lane’in Misirlilar hakkindaki kitabinda
(Manners and Customs of the Modern Egyptians) soylediklerini tekrarlamak-
taydi. Zira Dogu’nun hepsinin ayni oldugu, neresi olursa olsun, ister Hindis-
tan, Suriye ister Misir olsun, ayni malzemenin bulundugu anlayisina sahipti.

Boylece zaman Usti bir Dogu tasviri gelisiyor. Sanki Dogu, Bati’'nin ak-
sine gelismeyip hep ayni kaliyormus gibi. Zaten Oryantalizmin problemlerin-
den biri de budur. Tarihin disinda kalan, duragan, hareketsiz ve ebedi bir
Dogu imaji olusturmasidir. Bu ise tarihi olgularla acik¢a ¢elismektedir. Bir agi-
dan da bu, Avrupa icin ideal bir ‘6teki’nin olusturulmasidir.

3. Oryantalizm ve imparatorluk

Prof. Dr. Edward Said: Napolyon’un 1798'de Misir'a gelmesiyle bir
nevi kirllma meydana geldi. Bunun ilk modern emperyal sefer oldugunu ve
son derece énemli oldugunu disiiniiyorum. Oyle ki, o bélgeyi isgal ediyor
ama onunki ispanyollarin Yeni Diinya’yi ganimet amaciyla isgal etmeleri gibi
degil. Aksine o, askerlerden olusan muazzam bir ordunun yaninda, bilim in-
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sanlari, bitki bilimcileri, mimarlar, dil bilimcileri, biyologlar ve tarihgilerle ge-
liyor. Bunlarin gorevi, Misir’i akla gelebilir her agidan kayit altina almak ve
adeta Misirlilar icin degil de Avrupali icin tasarlanmis bir nevi bilimsel ince-
leme ortaya koymaktir.

Elbette ortaya koyduklari eserlerde dikkatinizi ¢ceken ilk sey, onlarin
muazzam hacmidir. Bu eserler, bir metrekare alani doldurmaktadir. Ve bu
eserlerin tamaminda, Misirlilarin Fransizlara yapamadigini Misirlilara yapabi-
len modern bir Avrupa Ulkesinin glicli ve itibari gorilmektedir. Zira Misirhla-
rin Fransa hakkinda buna benzer etiitleri bulunmamaktadir. Bu nitelikte bilgi
Uretebilmek icin, orada bulunacak giice sahip olmaniz ve ‘yerli’lerin kendile-
rinin goremedikleri seyleri, uzman bir gozle goérebilmeniz gerekir.

4. Amerikan Oryantalizmi

Prof. Dr. Edward Said: Degisik Oryantalizm tiirleri arasindaki farklar as-
lina bakilirsa Dogu olarak adlandirilan sey hakkindaki farkli tecriibelerdir. in-
giltere ve Fransa ile Amerika Birlesik Devletleri arasindaki fark, ingiltere ve
Fransa’nin vaktiyle Dogu’da somiirgelere sahip olmasidir.

Yani ingilizlerin Hindistan gibi bir yerde uzun siireli iliskileri ve emper-
yal bir rolleri vardi. Dolayisiyla Hindistan’i birkag ylzyil idare etmek gibi hakiki
tecriibelerden olusan bir arsivleri vardi. Aynisi Kuzey Afrikada bulunmus olan
Fransizlarigin gegerlidir; drnegin Cezayir ve Hint-Cin boélgesinde dogrudan ko-
lonyal tecriibeleri mevcut idi. Amerikalilar agisindan bu tecriibe daha dolay-
hdir. Yakin Dogu’da higbir zaman sémiirge tarzi bir Amerikan isgali olmadi.

Dolayisiyla, ingiliz ve Fransiz Oryantalizmi ile Amerikan Oryantalizmi
arasindaki fark, Amerikanlarin Dogu tecriibesinin daha ¢ok dolayli ve soyut-
lamalar Gizerine kurulu olmasidir.

Amerikan tecriibesini ingiliz ve Fransiz Oryantalizminden ayiran ikinci
dnemli husus, Amerikanin en énemli mittefiki oldugu israil’in Ortadogu’daki
mevcudiyeti sebebiyle Amerikan Oryantalizminin ¢ok siyasallasmis olmasidir.

Uygulamada sunu gériiyoruz, islam diinyasinin ortasinda bir Yahudi
devletinin tesisi s6z konusu. Petrol sebebiyle dnemli gériilen iran ve Suudi
Arabistan gibi UGlkelere kiyasla, sirf Yahudi olmasi ve Batili bir devlet gériilmesi
sebebiyle, burada Amerikan menfaatleriyle daha fazla bir uygunluk oldugu
kabul ediliyor.

Bence, son derece islam karsiti olan bu diger unsur, yani israil’in biitiin
Arap dinyasini kendine diisman olarak gérmesi, Amerikan oryantalizmine it-
hal edilmektedir. Ortaya konan bu malzemeye bakarak mesela Bati Seria’daki
Hamas teroéristlerinin sadece Yahudi ¢cocuklari 6ldiirmekle ilgilendikleri sonu-
cuna varirsiniz. Halbuki Bati Seria ve Gazze’nin isgalinin 30 yildir sGrdtgi ve
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bunun asrimizin en uzun askeri isgali oldugu gercegine ¢ok az dikkat edilmek-
tedir.

Siz bdylece tek problemin israilin giivenliginin Hamas, intihar bomba-
lari ve diger seyler tarafindan tehdit edilmesi oldugu izlenimine sahip olursu-
nuz. Ancak, israil’in yapmis oldugu ve yapmakta oldugu seylerin dogrudan
neticesi olarak sefalet icinde hayat siiren, mallarina ve evlerine el konmus
ylzbinlerce hatta milyonlarca Filistinli hakkinda hicbir sey séylenmez.

Milli bagimsizlik icin verilen Arap micadelesinin ve bu 6rnekte Filistin-
lilerin kendi kaderlerini kendilerinin tayin etmesine, statiikoyu altlist etmesi
sebebiyle, buyik bir dismanlik ile bakilan bir algi s6z konusu. Ve bir trajedidir
ki, bir Amerikalinin Ortadogu hakkinda televizyonda gérdigu, kitaplarda oku-
dugu ve filmlerde izledigi seylerin neredeyse tamami bu israil-Filistin atis-
masinin etkisiyle politik olarak lekelenmistir ve Araplar genelde terérist, he-
men siddete basvurabilen, mantiksiz vb. kisi rolinii oynamaktadir.

5. Oryantalizmin Bugiinii: islamin Medya ve Popiiler Kiiltiirde Seytan-
lastiriimasi

Prof. Dr. Edward Said: 70’li yillarin sonu ve 80’lerin basinda “Oryanta-
lizm [1978]” ve “Filistin Sorunu [1979]” (The Question of Palestine) adli kitap-
larimi yazdiktan sonra, “Haberlerin Aginda islam [1981]” (Covering Islam) adl
Uglincl bir kitabr yazdim ve onlari bir nevi tGigcleme seri olarak distindim.

‘Haberlerin Aginda islam’ kitabi, hatirlayacaginiz iizere kendini islami
bir devrim olarak tanimlayan iran Devriminden [1979] hemen sonra, islamin
popiler medyada naslil haberlestirildigine dair bir arastirmaydi.

Kesfettigim sey, medya tarafindan kullanilan ve hepsi de son derece
olumsuz izlenim veren bir goriintli cephaneligiydi: Yumruklarini sallayan bi-
yiik halk kitleleri, siyah flamalar, kati yiizlii Humeyni... Béylece islam hakkinda
elde ettiginiz izlenim, islam’in biitiin korkung seylerden daha korkutucu ve
esrarengiz oldugu ve sanki Muasliimanlarin esas gérevinin Amerikalilari tehdit
etmek ve 6ldiirmek oldugu idi.

“Haberlerin Aginda islam”1 yazdiktan 16-17 yil sonra, gegen yil, yani
1996 gibi yakin bir tarihte kitabi giincelledim ve ona yeni bir 6ns6z yazdim.
Gegen 16-17 yil boyunca islam diinyasinda meydana gelen cok sayida olay
sebebiyle, olaylarin televizyon ve yazili basina yansimasi konusunda daha ¢ok
asinalik ve daha seviyeli bir yaklasim beklerken, saskinlik ve tirpertiyle gor-
diim ki tam aksi durum mevcuttu.
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Bence durum daha da kotilesmisti. Simdi onun yerine, 6érnegin Diinya
Ticaret Merkezinin bombalanmasini konu edinen ‘Amerika’da Cihat’ gibi bel-
geseller tarafindan temsil edilen ¢ok daha trkitiicii bir islam portresi olustu-
rulmustu. Ama 6rnegin Oklahoma City Saldirisi hakkinda, bu isi yapan kisinin
“Hiristiyan bir fundamentalist” oldugu yoninde benzer genellemeler asla ya-
pilmadi. Ama artik “islami Cihad” Amerika’ya gelmisti (!). En sorumsuz ha-
bercilik 6rneklerine sahit olundu. Arapca konusan insanlar gésterildi ve ingi-
lizce bir ses onlarin “Amerika’nin yok edilmesini tartistiklarini” séyledi. Hal-
buki o dili bir bilseniz ve denilenlerin kiiglik bir kismini anlasaniz, konustukla-
rinin haberde iddia edilenle higbir alakasinin olmadigini anlardiniz. islam ve
onun &gretileri, terér kelimesinin esanlamlisi oldu ve islam’in “seytanlastiril-
masi” sebebiyle artik mesela ‘dindarlik’ ile ‘siddet’ arasinda neredeyse bir
fark kalmadi.

Bunun gibi liberal bir toplumda [Amerikayi kastediyor] s6ziim ona ‘ba-
gimsiz medya’ aslinda o kadar ticari ve siyasi menfaatlerin giidimiindedir ve
o kadar tembeldir ki, arastirmaci habercilikten s6z etmek miimkin degildir.
Genelde yaptiklari, sadece hiikiimetin dizelerini ve yiksek niifuza sahip kisi-
lerin dizelerini tekrarlamaktan ibarettir. Bunlar icin islam, dikkatleri kendi
toplumumuzdaki adaletsizliklerden ve problemlerden baska yone ¢evirmek
icin kullanilan “yabanci bir seytan” durumundadir. Bunun sonucunda islam
ve Ozellikle Arap dinyasinin insani tarafi medyada nadiren goruliir. Bunun
net sonucu da, bir taraftan bosluk, bir taraftan da basit, neredeyse kendili-
ginden zihne gelen teror ve siddet goriintileridir.

Sadece gazetelerden ve televizyondan degil ayrica filmlerden kaynak-
lanan bir dizi elverisli resim ve kliseler de var. Mesela ben Ortadogu’da, Filis-
tin’in Khari bolgesinde blyiirken, John Hall, Maria Montez ve Sabu gibi oyun-
cularin rol aldigi Hollywood yapimi “1001 Gece Masallar1” (Arabian Nights)
hakkindaki filmlerden zevk duyardim. Yani o filmler benim iginde yasadigim
bolgeden bahsediyordu fakat -buglin Hollywood dedigimiz- egzotik ve bliyi-
leyici Ozellige sahipti. Tum bir repertuar kullaniliyordu: Collerde atlari tze-
rinde kosusturan seyhler, palalar, dansoézler ve buna benzer seyler...

Popliler medyadaki durumda aslinda Muslimanlar genelde iki seyden
ibarettir: Birincisi, onlar kdtii adamlardir ve fanatiktirler. ikincisi ise, cogu film
her yere sacgllmis ¢ok sayida Muisliiman cesetleriyle neticelenir. Arnold
Schwartzenegger, Demi Moore veya Chuck Norris buna sebep olur. Misli-
man teroristleri 6ldirmeye giden gerillalar hakkinda ¢ok sayida film s6z ko-
nusudur. Dolayisiyla islam hakkindaki diisiince, kékii kazinilmasi gereken bir
sey oldugudur.
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Oryantalist tasvirlerin butin bir tarihi, mislimanin ve dogulunun port-
resini daha diistk bir tiir (a lesser breed) olarak cizmektedir. Baska bir ifadeyle
onlarin anladiklari tek seyin siddet dili oldugunu séylemektedir. Kural sudur:
Onlarin burnunu kanatmadan sézden anlamazlar. Onlarla mantikli konusma-
miz mimkiin degildir.

Peki, Arap diinyasi teréristlerle mi doludur? Yapilmasi gereken tek sey
bu soruyu akl-1 selime yoneltmek ve ‘her yerde oldugu gibi orada da terorist-
ler var’ demektir. Ancak biliyorsunuz ki, orada ¢ok daha fazla seyler oluyor.
250 ila 300 milyon insandan bahsediyoruz ve Oryantalizm’in ele alinmasi ge-
reken en biiyiik sorunlarindan biri islam ve onun mahiyeti hakkindaki bu ug-
suz bucaksiz genellemeleridir.

Mesela diyelim ki Endonezya ve Suudi Arabistan hakkinda konusurken,
islam olarak bahsedilebilecek ortak hususlar ¢cok azdir. Demek istedigim, her
ikisi de musliman Glkedir ama tarih, dil, gelenekler vb. hususlarda ¢ok ciddi
farklar vardir. Bu o kadar ugsuz bucaksizdir ki, islam kelimesi ancak genel ve
mibhem bir anlam ifade eder. Ayni durum Arap diinyasi igerisinde de gecer-
lidir. Fas Suudi Arabistan’dan cok farkhdir. Cezayir de Misir'dan ¢ok farkhdir.
Onceden iddia etmis oldugum gibi simdi de iddia ediyorum ki, Arap diinya-
sindaki baskin anlayis oldukga sekiler bir anlayistir.

Cok net olan bazi siyasi sebeplerden dolayi dikkatleri bu yone cekmek
ve Ozellikle de medyanin dikkatini cekmek kolaydir. Araplari itibarsizlastir-
mak, onlari Bati icin bir tehdit olarak lanse etmek, Soguk Savas dénemi son-
rasinda hala yabanci diismanlarin var oldugu fikrini destekler. Aksi takdirde
[biz Amerikalilar] bu devasa orduyla ne yapacagiz? Askeri bitcemiz, biitlin
diinya devletlerinin askeri bltgesinin toplaminin iki katidir. Dolayisiyla teh-
dide ihtiyaciniz var.

Bunun sonucu ise, Araplara ve islam’a yénelik sempatik sézler bulma-
nin zorlugudur. islam Hiristiyanligin diismani olarak goriliiyor. Amerika Bir-
lesik Devletleri kendini Hiristiyan veya israil ile yakin iliskili Yahudi-Hiristiyan
bir devlet; islam’i ise biiyiik diisman ve rakip olarak gériiyor. Bunun bir geg-
misi var.

Prenses Diana’nin eski talibi olan Dodi el-Fayed’in 6rnegini veririm. O
vefat etmeden birkag giin 6nce ingiliz basininda géz gezdiriyordum. Basin,
oryantalist séylemin irkgi kliseleriyle doluydu. ingiltere’nin énde gelen gaze-
telerinden Sunday Times, “Mekke’de Planlanmis bir Evlilik” (A Match Made
in Mecca) mansetiyle, 15 bin kelimelik bir haber yayinlamisti. Yazida beyaz
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irktan bir kadini ele gegirmeye ve bozmaya ¢alisan esmer insanlar, VII. ylizyi-
lin tarihi bir sahsiyeti olan ve her nasilsa bitin bu olayi gizlice tertipleyen
Muhammed Peygamber algisi vardi.

Gorduginiz diskurun (bilimsel calismalarin ve sdylemin) glicii iste bu.
Eger diinyanin o bélgesi, insanlari ve islam hakkinda diistiniiyorsaniz siirekli
kullanmaniz gereken kelimeler bunlar. Yani diskur belli sinirlar igcinde ve belirli
kurallar gozeterek diizenli bir bilgi Gretme sistemidir. Bunun disinda disine-
bilmek, onu asabilmek, onu kullanmamak neredeyse imkansizdir ¢linki o
bolge hakkinda bu sekilde kodlanmamis bir bilgi pargasi bulunmamaktadir.

Bir agidan da Araplar bu konuda ciddi bir elestiri ortaya koymayarak
buna dahil oldular ve bir dogulu olarak bu oryantalist yontemle takdim edil-
melerine izin vermis oldular. Ornegin yirmi Arap Ulkesinin, farkli bir tablo or-
taya koymaya yonelik kendi diinyalarini anlatan bir bilgilendirme politikasi
mevcut degil. Clinkl onlarin ¢ogunlugu diktatorliktir. Hepsi de demokrasi-
den yoksun diktatorliiklerdir ve destek gérmek i¢in caresizce Amerikan hiku-
met himayesine muhtagtirlar. Dolayisiyla Amerika Birlesik Devletlerini elesti-
recek ve gercgek bir diyalog kurmaya kalkisacak durumda degiller. Bu agidan
Araplar kendilerini bir buttin halinde Batiya tabi ve ondan asagi bir yerde tu-
tuyor. Boylece, ¢ogu Batilinin kendileri hakkinda zihinlerinde olan tasavvuru
teyid etmis oluyorlar.

6. Eylemdeki Oryantalizm: Medya ve Oklahoma Saldirisi

Prof. Dr. Edward Said: Oryantalizmin sasirtici inadini ve sirekliligini
gosteren ilging hususlardan birisi Nisan 1995’deki Oklahoma saldirisinda go-
ralda.

Size sahsen yasadigim bir 6rnek verebilirim. Saldirinin oldugu zamanda
bazi konferanslar vermek lizere Kanada’da bulunuyordum. Ogleden sonra -
saldirinin gergeklesmesinden belki yarim saat sonra- ofisim medya tarafindan
telefon yagmuruna tutulmus. Sik sik yaptigim gibi, benim i¢in dikkate sayan
bir mesajin olup olmadigini 6grenmek icin Kanada’dan ofisimi aradim. Sekre-
terim ‘Bliylik televizyon kanallarindan, kablo tv kanallarindan, belli basli ga-
zeteler ve dergiler vb.den 25 arama geldi ve hepsi sizinle gorismek istiyor’
dedi. “Ne hakkinda?” diye sordum. “Oklahoma’daki olay hakkinda.” deyince,
“Ne alaka?!” dedim.

Anlasilan, hevesli canli yayin yorumcularindan birisi, bunun Ortadogu
usull bir bombali eyleme benzedigini ve eylemden hemen sonra etrafta bazi
esmer kisilerin bulundugu veya gorildigiine dair birseyler sdylemis. Bu da
onlari [muhabirleri] -olayla ilgim oldugundan degil ama sirf Ortadogu’dan ol-



EDWARD SAID ILE ‘ORYANTALIZM’E DAIR 175

mam sebebiyle- olayin i¢yliziinii anlayacagimi ve benimle konusmalari gerek-
tigini disinmelerine sebep olmus. Bu 6nerme o kadar mantikdisi ve o kadar
irkgi ki... Sadece o bolgeden olmakla bunu kimin yaptigini ve neden yapildigini
anladiginiz disanaltyor. Bir an bile, bu olayi, orada yetismis, dis gérinisu
itibariyle tamamen Amerikali olan McVeigh adli bir gencin, Amerikan yok
etme prensiplerinden hareketle ve diinyaya karsi duydugu [7. israil kral]
Ahab-vari o6fkesiyle gerceklestirdigini disinmediler.
7. Oryantalizm ve Filistin Meselesi

Prof. Dr. Sut Jhally (University of Massachusetts Amherst): Prof. Dr.
Edward Said sadece bir edebiyat kuramcisi degil o ayni zamanda Filistin hal-
kinin ¢ok iinlii ve etkin bir temsilcisidir. Said, o zamanlar “Filistin” denilen, bu-
giin ise israil ve isgal edilmis topraklar olarak anilan bélgede yetisti. 1948 de
israil Devleti kuruldugunda diger milyonlarca Filistinli gibi Said ve ailesi de ev-
siz ve devletsiz birakildi. Bu siirgiin edilmis Filistinliler giiniimiizde cogunlukla
ya Israil kontrolii altinda bulunan bélgelerde ya da komsu iilkelerde bulunan
mililteci kamplarinda yasamaktadir.

Said’i harekete gegiren seylerden birisi, Filistin halki igcin adalet ve bir
vatan arayisidir. Zaten Said’in entelektiiel calismalariyla siyasi etkinlikleri ara-
sinda yakin bir iliski vardir. Kendisinin de belirttigi gibi, birbirleriyle yakin bir
baglanti icinde oldugunu diisiindiigii seri halinde (i¢ kitap yazdi: Oryantalizm
[1978], Haberlerin Adinda islam [1981] ve Filistin Meselesi [1979].

O, Ortadogu’daki anlasmazliklara ve ¢atismalara bariscil, insani ve adil
bir ¢éziim bulmak yani Filistin meselesine bir ¢6ziim bulmak igin, milletleri bir-
birinden ayristiran ve farkliiklari baski altinda tutulmasi veya yok edilmesi
gereken birsey olarak géren Oryantalizmin irk¢i mirasinin asilmasi gerekti-
dine inaniyor.

Said, Ortadodu’nun karmasik ve kanl tarihi sebebiyle Filistin ve Is-
rail’deki durumu XXI. yliizyilda bizi bekleyen, ya farkhliklarimizla birlikte baris
ve uyum iginde beraber yasayacagimiz ya da ayri bir sekilde korku ve nefret
icinde siirekli tehdit ve savas halinde yasayacagimiz nihai bir test durumu ola-
rak kabul ediyor.

Bu giivensizlik ve ¢atisma mirasindan bir ¢ikis yolu ararken, Said bize
bu zor sorunlar hakkinda daha verimli ve insani yollarla diisiinmek icin bazi
gerecler sunan italyan filozof Antonio Gramsci’nin gériislerinden yararlanir.

Prof. Dr. Edward Said: Gramsci “Hapishane Defterleri” adl kitabinda
benim son derece hosuma giden bir sey ifade ediyor. Diyor ki, tarih icimizde
sonsuz izler birakir. Kendi tarihimizi, ailemizin tarihini, milletimizin tarihini,
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gelenegimizin tarihini sonsuz izler seklinde, miras yoluyla, ortak tecribe,
sahsi tecriibe ve aile tecriibesi yoluyla, bireyler arasi iliskiler yoluyla tzeri-
mizde birakir. Tabiri caizse sinirsiz sayidaki izi iceren bir kitap gibidir. Ancak
bu kitabin bir fihristi yoktur. Dolayisiyla Gramsci, yapilmasi gerekenin bir fih-
rist hazirlamak oldugunu yani tarihimizi anlamaya ¢alismak oldugunu soéyler.

Ve bana dyle geliyor ki, bu, insanligin en ilging gérevlerinden birisidir.
Bu, yorumlama gorevidir. Bu, 6zel bir sebepten dolay, tarihe bir sekil verme
ve anlamlandirma gorevidir. Sadece benim tarihimin sizin tarihinizden Gstin
veya benim tarihimin sizin tarihinizden daha ko6t oldugunu gostermek icin
degil. iste, ben bir magdurum ve siz insanlari ezenlersiniz vb. seklinde degil.
Daha ziyade, kendi tarihimi diger insanlarin tarihi agisindan anlamak, baska
bir ifade ile ileriye gitmek ve bireyin kendi sahsi tecriibesini digerlerinin tec-
ribesini kapsayacak sekilde anlamak, bunun 6tesine gegcmek ve genellestir-
mek. Ve inaniyorum ki asil hedef aslinda baska birisi olmaktir. Uniter bir kim-
likten, farkliliklari yok etmeksizin ‘6tekini’ de iginde barindiran bir kimlige d6-
nldsmektir. Gramsci, biyilk hedefin bu oldugunu soyler.

Benim agimdan amag bu olmalidir. Sadece kendini anlama seklinde de-
gil, kendini baskalariyla baglantili olarak ve baskalarini da kendinizi anlar gibi
anlama gabasi icinde, tarihe dair bir envanter olusturmaya ¢alismaliyiz.

Bu acidan, bolgesel karmasikhgi sebebiyle Filistin meselesi ¢ok 6nemli-
dir. Araplar ve Yahudiler, yani farkli arkaplanlara sahip Arap Miuslimanlar,
Arap Hiristiyanlar ve israilli Yahudiler s6z konusu. Yine israil’e gelmis Yahudi-
ler icinde Polonya, Rus, Amerika, Yemen, Irak ve Hint asilli olanlar var. Baska
bir Glkeye benzemeyen, dlinya ¢apinda bir neme sahip bir toprak parcasinda
son derece karmasik bir mozaik var ve bir sekilde beraber yasamak amaciyla
bir ¢6ziim yolu bulmamiz gerekiyor.

Filistin tG¢ blyilk din icin kutsaldir ve son birkag bin yilda her karisi icin
miicadele ve savaslar verilmistir. Ancak giinimizde su ana kadar takip edilen
anlayis, “Burasi bize vaad edildi, biz secilmis halkiz, diger herkes bir nevi ikinci
siniftir, onlari buradan def edin veya onlara ikinci sinif vatandas muamelesi
yapin” seklindeki Siyonist anlayistir.

Buna karsin bazilarimiz -herkes degil ama Filistinlilerin bircogu- dedi ki:
Avrupa’da Yahudilerin basina gelenlerin bedelini; tamamiyla Hiristiyan ve Av-
rupali bir felaket olan ve Araplarin higbir rol oynamadigi Yahudi soykiriminin
(Holocaust) bedelini bizim 6dememizin istendiginin farkindayiz. Biz kurbanlar
tarafindan mal ve miilklerimizden edilip strglin edilecegiz. Biz de kurbanlarin
kurbani olduk.
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Ama dedigim gibi, hepimiz Yahudilerin kapi disari edilmeleri gerektigini
soylemiyoruz. Clinki biz de kapi disari edildigimizden, bir arada yasamaya yo6-
nelik baska bir vizyona sahibiz. Yahudi ve Arabin, Misliiman, Hiristiyan ve Ya-
hudinin bir devlette belli bir politika cercevesinde birlikte yasayabilecegi, oto-
riter ve hiyerarsiye dayali mevcut modelin yerine gececek, bana gére mim-
kiin olan, ancak biraz yaraticiliga ve icada ihtiya¢ duyan farkli bir vizyona sa-
hibiz.

Kendimizi ‘oteki’nin etkilerine ve sizmalarina karsi bir sekilde koruma-
miz gerektigi fikri, bana gore XX. ylzyilin sonundaki en tehlikeli fikirlerinden
biridir. Bunu yapmanin [birlikte yasamanin] yollarini bulana dek -ki bunun bir
kestirme ¢6ziimi yok- Korfez Savasi, Bosna’daki katliamlar, Ruanda katliam-
lari ve benzerlerinde gorildigu gibi, toplu siddet olaylari yasanmaya devam
edilecektir.

Yani bu ortaya cikan alametler, son derece tehlikeli olan ve tedbir alin-
masl gereken c¢atisma izleridir. Bu sebeple, su anda karsi karsiya kaldigimiz
meydan okumanin, “birlikte var olma” (co-existence) olarak ifade edebilece-
gim bir meydan okumadan baska bir sey olmadigini séylemek mimkundur.

Peki, dinleri, gelenekleri ve dilleri farkh olan insanlar, ayni toplumun
veya siyasi yapinin icinde birlikte nasil yasayabilir? Siddet ve dismanlik ol-
maksizin farkhhklari nasil kabul edebiliriz? Ben yetiskinligimin bliyik bir boli-
miinde “Mukayeseli Edebiyat” adi verilen bir dalla mesgul oldum. Mukayeseli
edebiyatin amaci, yok iste ingiliz Edebiyatinin gergekten de ikincil bir feno-
men oldugunu; Fransiz Edebiyatinin veya Arap Edebiyatinin Fars Edebiyatinin
sadece ‘zavalli bir kuzeni’ oldugunu géstermek veya buna benzer anlamsiz
seyler degildir. Amag, onlarin varhigini, dayatmada bulunmaksizin ve farkhlik-
lara saygl ve anlayis duyulan glizel bir kompozisyon, adeta bir miziksel bir
ritim halinde birarada gostermektir. Bence bizim ihtiya¢c duydugumuz tutum
da iste budur.
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Edward Said’in meshur kitabi Orientalism: Western Conceptions of the
Orient (Turkge terc. Berna Ulner, Sarkiyatcilik: Batinin Sark Anlayislari, Metis
Yayinlari, istanbul 2016) yayinlanmadan énce, Oryantalistler kongresinde bu
kelimenin kullanilmamasi yéniinde zaten karar alinmis bulunuyordu. 1978'de
bu kitap yayinlandiktan sonra ise s6z konusu kelime pejoratif bir anlam ¢ag-
ristirir hale geldi ve Dogu uzmanlari kendilerini oryantalist olarak tanimla-
maktan imtina eder oldular. Ulkemizde baska alanlarda etkileri tartisilir ol-
makla birlikte, Oryantalizm s6z konusu oldugunda ilk akla gelen sey onlarin
islam arastirmalari alaninda éne siirdiikleri diisiinceler olmus, degisik islami
disiplinlerde oryantalistlerin ortaya attiklari fikirler onlarca yildir tartisiimis ve
bu konularla ilgili tezler hazirlanip sempozyumlar diizenlenmistir.

Ulkemizde, oryantalizm s6z konusu oldugunda meseleye hayranlik ve
nefret ikilemi ¢cercevesinde yaklasilmakta, konunun sosyo-politik ve ideolojik
boyutuna dikkat cekilse de, oryantalist sdylemin de beslendigi damar olan
Post-colonialism, Science of Religion, Comparative Religion, World Religion
ve benzeri kavram, kategori ve disiplinler hakkinda elestirel olmasi bir yana
tasviri diizeyde dahi yeterince ¢alisma bulunmamaktadir. Bir diger ifadeyle
soylemek gerekirse, Oryantalistlerin Kur’an, hadis ve siyer hakkinda ortaya
koyduklari gorisler detayli bir sekilde tartisiimakta ve bunlarin emperyal
ajanda ile dogrudan iliskisi —popliler nesriyat diizeyinde de olsa- ortaya ko-
nulmaya calisiimakta ve fakat séylem/diskur olarak oryantalizmi de doguran
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gerek sosyal teori gerekse din arastirmalari alaninin temel dinamiklerinin ne-
ler oldugu, bu insanlarin en ¢ok hangi temel teorik argliman ve kabullerden
hareket ettikleri konusunda neredeyse hi¢ calisma bulunmamaktadir. Bizde
durum béyle iken, Bati'da, oryantalistlerin islam Arastirmalarinda kullandik-
lari metotlari daha derinlikli tahlil etmemize de imkan taniyacak olan konu-
nun bu teorik boyutu ve kavramsal arka plani hakkinda ayrica bu sablonlarin
diger dinlere empoze edilmesi ile ilgili olarak son donemde nitelikli calismalar
ortaya konulmustur. Bu ¢alismalarin odaklandigi temel ilgi alanlarindan birisi,
ozellikle M. Foucault'nun bayraktarligini yaptigi bilginin masum olmadigi,
bilgi-iktidar (power-knowledge) iliskisinin g6z ardi edilemeyecegi ve her tari-
fin, temsilin/presentasyonun aslinda yeniden temsil, tarif ve kurgu oldugu
disincesidir. Aralarinda Foucault'nun da yer aldigi post-yapisalcilar, bize
ezeli ve ebedi hakikat diye dayatilan seylerin aslinda sosyal-ideolojik kurgu-
lardan (social consruction) ibaret oldugunu hatirlattilar. Sosyal teorideki bu
yeni akimlardan istifadeyle dikkatimize sunulan bir baska ¢cok énemli husus
ise, son bir buguk asirdir ortaya ¢ikan ve dinleri miintesiplerin bakis agisiyla
(insider) degil de akademik metotlarla (Academic Study of Religion) ele alma-
nin aslinda temelde Avrupa Merkezli (Euro-centric) Judeo-Hristiyan teolojik
bakis agisi ve sablonlarin, mevzii bir kiltirle sinirh oldugu gercegi unutturu-
lup, diger kiltlrlere ve dinlere evrensel anlayis ve bakis agilari olarak empoze
edildigidir. Bu hususlara dikkat ¢eken arastirmacilar, bizatihi religion terimi
basta olmak Uzere, sacred, mysticism, spirituality ve benzeri diger kavram ve
kategorileri yapi sokiime (deconstruction) ugratarak cari batili sablonlari sor-
gulamaktadirlar.

Burada tanitacagimiz Richard King’in Orientalism and Religion adli ki-
tabi bu alanda ortaya konulmus en yetkin calismalardan birisidir. Bu gruba
dahil edilebilecek birgok ¢alismadan bazilari sunlardir: Russell McCutcheon,
Manufacturing Religion: The Discourse on Sui Generis Religion and the Poli-
tics of Nostalgia, Oxford 1997; Timothy Fitzgerald, The Ideology of Religious
Studies, Oxford 2000; Tomoko Massuzava, The Invention of World Religions,
London 2005.

King ve bu alanda eser veren diger arastirmacilar, modern dénemde
bize tabii-normalmis gibi gelen tedaviildeki bircok kavramin ve anlayisin as-
linda kolonyal ve post-kolonyal donemde Bati hegemonyasi tarafindan olus-
turulmus algilar oldugunu carpici bir sekilde ortaya koymaktadirlar. Post-
structuralist ve deconstructionist bakis acisiyla meseleye yaklasan bu akade-
misyenlere gore, literatlirde bir asri askin siiredir yaygin kullanimda olan ve
religion, mysticism, spirituality, sect, denomination ve benzeri bircok kavram
tarihin dar bir kesiti olan modern dénemde ve sinirli bir mekan kesiti olan
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Bati’da sosyal, kiltirel ya da ideoljik olarak insa edilmis kavramlardir. Bu kav-
ramlar ve anlayis bicimleri Eurocentric bir zaviyeden mifredatlarda ve med-
yada sanki izerinde uzlasiimis ezeli ve ebedi hakikatlermis gibi icsellestirilmis
durumdadir. S. Zizek’in isabetle vurguladigi gibi bu algiyi pekistirmenin bir di-
ger vechesi de evrensellik kisvesidir. Batill hegemonya kendi 6znel tecriibesi
olan bir¢ok anlayisi ya da kavrami evrensel oldugu gerekgesiyle kabul ettir-
mektedir.

Richard King’in kitabi cari Batili Din Arastirmalari alanindaki temel kav-
ram ve anlayislarin yapi sokiime ugratildigi ve bunlara alternatifler sunuldugu
bolimlerin yaninda s6z konusu teorik problemlerin Hinduizm ve Budizm
alanlarina yansimalarinin izinin strildigi boélimlerden olusmaktadir. King,
mistisizm alanindaki arastirmacilarin mutlaka degerlendirmesi gereken bir
vukufiyetle, bugilin cok dogal bir sekilde popdiler kiiltiirde bile yaygin olarak
kullanilan “mistik dogu (mystic east) kavramsallastirmalarinin masum olma-
dig1 tam aksine ¢ok karmasik ve i¢ ice ge¢cmis kolonyal ve postkolonyal zihni-
yet diinyasinin izini tasidigini ve bu bakis agilariyla kurgulanmis oldugunu gar-
picit bir sekilde ortaya koymaktadir.

Kitap bir giris ve dokuz bolimden olusmaktadir. Boliim basliklari sira-
siyla soyledir: 1. The Power of Definitions: Geneology of the Idea of “the
mystical”. 2. Disciplining religion. 3. Sacred texts, hermeneutics and World
Religions. 4. Orientalism and Indian religions. 5. The Modern Myth of Hin-
duism. 6. Mystic Hinduism: Vedanta and the Politics of representation. 7.
Orientalism and the discovery of Buddhism. 8. The politics of privitatization:
Indian religion and the study of mysticism. 9. Beyond orientalism? Religion
and comparativism in a postcolonial era.

King’in kitapta vurguladigi hususlardan birisi, bilerek géz ardi etmemiz
istenen bir konudur ki o da tariflerin, kavramlarin deger yikli olmayip tabii-
nesnel seyler olduklari yanilsamasidir. ilham kaynaklarindan birisinin Foucalt
oldugunu agikea zikreden King, onun bilgi-iktidar iliskisi Gizerine séylediklerine
referansla, israrla bilginin masum olmadigini ve bilgilerimizin ve kavramlari-
mizin “bilgi politikalari (the politics of knowledge) lrlinii oldugunu vurgula-
maya ¢alismaktadir. Bunu soylerken genellemeden kagindigi ve bilgilerimizin
“tamamen glg ve cikar iliskilerinin Grind oldugu” gibi bir indirgemeci yakla-
sima karsi oldugu gorilen King’e gore, “ bilgi politikalarina dikkat cekmek de-
mek dinin ve kiltiiriin yalnizca bir dizi giic iliskilerine indirgenerek anlasilabi-
lecegi anlamina gelmez. Asil kastedilen, din ve kiltlr alaninin iginde g ilis-
kilerini barindiran alanlar oldugudur. (s.1)



182 ibrahim Hakki INAL

Yazarin kendi ifadesiyle, ¢calismada su konular ele alinmaktadir: Birinci
boélimde, “6te dinyaya ait”, “bireysel” tabiri caiz ise masum bir alanin ko-
nusu olarak varsaydigimiz “mysticism” kavraminin bile aslinda kavramin or-
taya ¢iktig donem olan Aydinlanma Déneminin glig iliskilerinin izlerini tasidigi
ortaya konulmaktadir. (s. 7-35). ikinci bélimde, kisa ve sematik bir sekilde
modern diinyanin din ve mistisizm hakkindaki 6n kabulleri ve postkolonyal
bakis acisinin bu alana tesirleri irdelenmektedir. Yine bu boélimde yazar din
arastirmalarini teolojik alanin bir yan trini olarak degil de “kdltir arastirma-
larinin” degisik bir formu olarak gordigini ifade etmektedir. (s. 35-62).
Ugiincii béliimde, modern dénemde akademik olarak dini ele alan teoriler
ana hatlariyla ele alinmaya calisiilmakta ve okuyucunun bu dénemde akade-
mik bakis acisini besleyen, felsefi ve metodolojik faktorler tahlil edilmektedir.
Bu bolimde, modern dénem din arastirmalarinda artik 6n kabul hatta 6n
yargi haline gelmis “metin odakli” anlayisin sinirliliklarina isaret gayesiyle Ga-
damer ve Hermenétik konusundan bahsedilmektedir. ikinci ve giincii bo-
l[imlerde yazar, ideolojilerin anlama, yorumlama, arastirma, eylemlerimizin
ayrilmaz unsurlarindan biri oldugu 6nermesinden hareket ettigini belirtmek-
tedir. (s.3) Bu cimleden olarak, kolonyal sdylemin Hind din ve kiltiridnin
emperyal bakis agisiyla nasil insa edildigi de yine bu boliimde ele alinmakta-
dir. (s. 62-82). Dordlincli bolimde, E. Said’in ¢igir acici kitabi ve bu kitapta
ortaya konulan goérisler ve bunlara yoneltilen elestiriler incelenmektedir.
Said bu eserde, islam Diinyasi ile ilgili Batili algi ve insalari, Foucault’nun “sdy-
lem-iktidar iliskisi” ve Gramsci’nin “hegemonya” kavramlarindan hareketle
analiz etmektedir ki King de -bireyi ihmal ettigi konusunda elestirileri olsa da-
Foucault’nun bakis agisini temelde benimsemekte ve konuya onun bakis agi-
siyla yaklasmaktadir. King, Said’in islam diinyasi ile ilgili Batili “insalari” yapi
sokiime ugrattigl bakis acisindan hareketle ayni Batili bakis a¢isinin ya da he-
gemonyanin ve onlarin gorislerini i¢csellestirmis olan yerli Hintli akademis-
yenlerin Hint din ve kiltliri hakkinda kurguladigi (construct) seylerin neler
oldugunu analiz etmeye calismaktadir. Bu béliimde izlerini tespit edip ortaya
koydugu Hint kiltiriyle ilgili Batili sdylem ya da sablonu takip eden bolim-
lerde mysticism, spirituality gibi belirli kavramlar ve kurumlar izerinden mu-
sahhaslastirmaya calismaktadir. Bu noktada King’in tespit ve elestirilerinden
birisi, Oryantalizmin hem Bati ve hem de Dogu hakkinda, gesitliligi, farkh kat-
manlari yok sayan, hadiselere ve kavramlara tek diize yaklasan ve bunlarin
icinde barindirdig1 dinamizmi g6z ardi eden ézcii (essentialist) buyurgan bir
soylem oldugu ile ilgilidir. Yazar, Aydinlanma Doneminden itibaren dominant
emperyal Batinin Doguyu hep “siirsel”, “mistik”, “irrasyonel” “gayr-i medeni”
ve “feminen” gérme egiliminde olduguna dikkat ceker. Ona gore, son derece
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kompleks ve zitlarini icinde barindiran Dogu hakkindaki bu Batili muhayyile
cok genellemeci bir sablon/anlati (grand narrative) olup bunan karsilik
Bati’'nin ideal, rasyonel ve sekiiler olduguna vurgu ise “mystical” olanin mar-
jinalligini ima etmekte ve dolayisiyla ilgili kavram ve anlayislar da Suassure’lin
yapisal dilbilimde (structuralist linguistics) kavramlarin olusumu ile ilgili or-
taya koydugu ikili karsithklar (binary opposition) (izerinden insa edilmektedir.

Son boliumde, postkolonyal teori ele alinmaktadir. (s.187) Bu béliimde
E. Said ile birlikte Gayatri Spivak, Homi Bhabha ve Gyan Prakash gibi Psotko-
lonyalism adiyla yeni bir disiplinin ortaya ¢ikmasina vesile olan kisilerin ¢alis-
malari ve fikirleri ele alinmaktadir. Bu akademisyenlerin ¢alismalarindan ha-
reketle, bu boliimde, konuyla ilgili post-kolonyal, post-structuralist ve femi-
nist teoriler arasindaki iliski irdelenmektedir.

King’in mysticism ile ilgili Batili algilarin Doguya empoze edilmesi nok-
tasinda zikrettigi kisi, kavram ve tasniflerin Tasavvuf alaninda arastirma ya-
panlar tarafindan mutlaka ele alinmasi ve degerlendirilmesi gerektigi ile ilgili
kanaatimizi ifade ettikten sonra, kendisinin, mysticism konusundaki gorisle-
rinin de kavramsal cercevesini olusturan teorik konularla ilgili ortaya koydugu
bazi temel tespitlere isaret etmek istiyoruz.

King, mysticism kavrami baglaminda vurgulamaktadir ki her hangi bir
terimin Bati disi kiiltlirlerde neye tekabdl ettigi tizerinde bir seyler sdéyleme-
den 6nce s6z konusu terimin Batili kontekste kokenini, mevcut halde ifade
ettigi anlami kazandig tarihsel siirecte gecirdigi sosyo-kiltirel transformas-
yonu anlamamiz gerekir. Dolayislyla, biz bir kavrami tarif ettigimizde aslinda
onun i¢ ice gectigi gig iliskileri agini da ortaya koymus olmaktayiz. Glini-
mizde kavramlarin ortaya ciktiklari ve gelistikleri sosyo-politik stireglerden
bagimsiz evrensel, ezeli ve ebedi hakikatlermis gibi algilanmasinda bile,
King’e gore, sekiler diinyanin payi vardir. Zira bu sayede sekiiler olan ile mys-
tical olanin ayriliginin dogal bir sey oldugu kanaati pekistirilmis, mystical ola-
nin 6telenmesi temin edilmis olmaktadir. Yazarimiz bu konuda Talal Asad’a
referansla “evrensel din tarifinin ya da mysticism tarifinin mimkin olmadi-
gini; bunun yalnizca ele aldigimiz bu konularin tarihsel kosullarda belirlenmis
olmasiyla alakali olmayip, bizatihi ‘tarif’ dedigimiz seyin soylem (discourse)
slreglerinin bir pargasi olmasindan kaynaklandigini” séylemektedir. (s. 8,
10). Mesela bir modern dénem kategorisi olarak religion kavraminin bizatihi
kendisi, Jonathan Z. Smith’in de dikkat ¢ektigi gibi, Aydinlanma Dénemi ka-
bullerinden birisi olarak, “insan kiiltlrel davraniglarinin bazi veghelerini tasnif
etme gayesiyle” ortaya atilmistir ve bu kavramin igini Hristiyan teolojik bakis
acisi doldurmustur. King, Batili kontekste gelistirilen bu kavramdan anlasildigi
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haliyle Bati disi toplumlarda din olarak gortlen seylerin bu kategorilere uydu-
rulmaya, bunlarin o kiltiirlere zorla empoze edilmesi 6rneklerine dikkat ¢ek-
mektedir. Bu noktadan hareketle kendisi gliniimiizde mukayeseli dinler tarihi
alaninda baskin bircok teorik yaklasimin aslinda bu teolojik ve Hristiyanhk
merkezli bakis agisinin diger kdltiirlere ve dinlere adapte edilme gayretlerin-
den ibaret olduguna isaret etmektedir. (s. 40)

King’in dikkat ¢ektigi kayda deger bir baska 6nemli husus, ortaya ¢ikis
ve gelisim doneminden hareketle séylemek gerekirse, akademik olarak dinin
incelenmesinin ya da Religious Studies alaninin sekiler bir disiplin oldugu ve
dolayisiyla glinimizde bu alandaki teorik yaklasimlarin Hristiyan teolojisin-
den hareketli ortaya konulmus olmasinin - bu sekiler karakteri dolayisiyla-
mamkiin olmadigini séylemenin son derece “safiyane bir yaklasim” oldugu-
dur. Ona gore, Modern Din Arastirmalari alaninin Bati kiltlrintn Hristiyan
mirasindan azade tasavvur edilmesi mimkiin olmadigi gibi, s6zi edilen din
arastirmalari alaninin sekdrlerligi de “yoktan icad edilmemis”, Post-Aydin-
lanma dénemi Bati'da, sekilarizmin ateist ve hiimanist formlari astigini iddia
ettigi Hristiyan teolojik kategorilerine muhalefet siirecinin neticesinde ortaya
cikmistir. Tipki Roma imparatorlugu déneminde ateizmin Romalilarin religio
kavramina reaksiyon olarak ortaya ¢ikmasi gibi modern dénemde de ateizm,
iddiasini aslinda Hristiyan Tanrisinin olmadigi kabull Uzerine bina etmistir.
Dolayisiyla cagdas Bati sekularizminin Hristiyanlik sonrasi/karsiti olma karak-
terinin gliniimUz din arastirmacilarinin bakis acilarinda kaginilmaz yansima-
lari ve etkileri s6z konusudur ve bu etki onlarin Bati disi dinleri anlamalarini
etkileyen ve sinirlayan bir durumdur. Diger taraftan, ginimiz Batili din aras-
tirmacilari her ne kadar kendilerini tarafsiz ve konuya sekdiler bakis acgisindan
yaklastiklarini iddia etseler de, sekilerligin olusum siirecinde mevcut bu arka
plan dolayisiyla, bahsedilen tarafsizligin miimkin olmadigini gérmemiz ve
mukayeseli dinler tarihi arastirmalarinda bu hassas noktaya dikkat etmemiz
gerekir. (s. 42).

Son olarak, yazar, din arastirmalari alaninda 6nemli gérdigi ve baska
disiplinlerde de olumsuz yansimalarinin oldugunu misahede ettigi, bazi teo-
rik problemleri soyle siralamaktadir:

Bati'da Reform hareketleri neticesinde inanan bireyin kutsal metinle
yluzlesmesi gerektigine yapilan vurgu ve matbaanin icadiyla metinlere ulas-
manin kolaylasmasi neticesinde olusan atmosferin akademik din arastirma-
lari alanina yansimasi ve neticede “..okuryazarligin artmasiyla Bati toplumla-
rinda dogal olarak dinleri metinlerden hareketle anlama anlayisini dogurdu
ve bu da arastirmacilari bir dini canli yasayan orneklikler oldugu halde metin-
lerden hareketle gergek dini kurgulamak gibi bir yanlisa sirikledi.” (s. 43)
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King’in modern dénem akademik din arastirmalari alaninin teorik
problemleri cimlesinden gorip lzerinde durdugu bir baska husus, Modern
Bati toplumlarinda pozitif bilimlerin ortaya ¢ikisi ve basarili olmasi ve aka-
binde bilimsel rasyonalizmin neset etmesi sosyal bilimleri de pozitif bilimler
metodolojisi sablonuyla anlama neticesini dogurdugudur. Bu sebepledir ki,
modern dénem akademik din arastirmalari uzmanlari kendilerinin miintesip
ve sibjektif olmadiklarini ispat sadedinde, ¢alismalarinin rasyonal analize ve
saglam deneysel delillerden hareketle objektif ve tarafsiz metotlarla hazirlan-
mis olduguna vurgu yapar oldular.

Yazara gore, sekiler hiimanizmin ve sekiler aklin ortaya cikisi gele-
nekle kopusa yol acti ve bu da modern Bati liniversite sisteminin dogusuyla
neticelendi. Bu Aydinlanma hedefi, dinin savunulmasini yapmak demek olan
Hristiyan Kelamindan/Theology farkh, bagimsiz ve sekiler dinin akademik
olarak incelenmesi disiplininin (Religious Studies) bagimsiz bir disiplin olarak
ortaya ¢tkmasi sonucunu dogurdu. Bunun sekiiler karakteri yaninda akade-
mik din alaninda profesyonelligi de ortaya c¢ikardigini hatirlatmak gerekir.

Yazarimiz, biraz da itiraf sadedinde -bu alanin kiltirel agidan ¢ogulcu
karakterinin de bir dereceye kadar etkisiyle- Batili din arastirmacilarin ana
hatlari cizilmeye ¢alisilan bu sablonun Bati disi dinlere empoze edilmesinden
mesul olduklarini hatirlatmaktadir.

King’in ele aldig1 konularin ancak bir kismina deginebildigimiz bu ¢ok
degerli kitabin Tirkceye kazandirilmasi ve zikredilen teorik konularin tartis-
maya acilmasinin, metodolojik boyuttan yoksun din tartismalarimiza derinlik
katacagi kanaatini tasimaktayiz.
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islamf ilimler manzdmesi icinde yer alan ilmi disiplinlerin ikinci kaynagi
siinnettir. Bu nedenle siinnet verilerinin (hadislerin) sihhatli bir sekilde nak-
ledilmesi ve muhtevasi olan metnin dogru anlasilmasi énemlidir. Muhakkik
islam alimleri asirlar boyunca bunun lizerinde durmus, nemine isaret etmis-
lerdir. Zira siinnetin sihhatli bir sekilde nakledilip dogru anlasiimasi, dayanagi
siinnet ve/veya hadis olan mevzularin hikmini tespit etme bakimindan
zar(riyet arz eder. Bu zorunlulugu géren Abdulhayy el-Leknevi slinnet verile-
rinin saglikh bir sekilde aktarilmasinin ve dogru anlasilmasinin geregi ve yon-
temi hakkinda doyurucu bilgiler veren bir ¢alismaya imza atmistir.

Calisma, Abdulhayy el-Leknevi’'nin kendisine sorulan on (10) soruya
verdigi cevaplari ihtiva etmektedir. Bu nedenle de kitabin adi; “el-Ecvibetii’l-
féziletii li’l-es’ileti’l-asarati’l-kdmileti” olmustur. Bu kitap Gizerine Abdulfettah
Eb( Gudde bir takim eklemelerde (ta’ltk) bulunarak kitabi daha da verimli
hale getirmistir. Selman Abdulfettah Eb( Gudde ise bazi tashihler yaparak,
¢alismanin ortaya konmasini ve yayinlanmasini saglamistir.

Eb( Gudde’ye gore siinnet hakkinda daha énce kimsenin dikkat ¢ek-
medigi konulara bu kitapta yer verilmistir. Eser Leknevi Haydarabat’ta ikamet
ettigi yillarda onun muasiri olan allame Muhammed Hiseyin el-Lahori’'nin
kendisine yazili olarak sordugu on soruya verilen cevaplari ihtiva eder. Soru-
lari soran zatin muayyen bir mezhebe baglanmaya karsi oldugu ve nasslarin
zahiriyle amel etme konusunda israrci oldugu bilinmektedir.
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Kitapta sorulan on soru sunlardir:
1. isnad dinde matlup (gerekli) mudur, degil midir?

2. Dért siinen kitabinda (Beyhaki, Darekutni, Hakim, ibn Ebi Seybe)
gecen hadislerin hepsi sahih veya hasen midir?

3. Hadis kitaplarinda yer alan rivayetlerin hepsiyle amel etmek, is-
tidlalde bulunmak caiz midir? Degilse bunun yéntemi nedir?

4. Muhaddislerin gorusleri arasindaki tearuzu gidermenin yollari
nelerdir?

iki sahih hadis arasindaki tedruz nasil giderilmelidir?
Cem’ ve tercihten hangisi digerine mukaddemdir?

Sahihayn’da ge¢mesi, bircok tarikten gelmesi ve ravisinin fakih
olmasi bir hadis i¢in tercih sebebi midir?

Cem’ ictihatla mimkiin m{ yoksa nass gerekli mi bu konuda?

Ravinin rivayet ettigi hadisle amel etmeyi terk etmesi o hadisle
istidlalde bulunmamayi gerektirir mi?

10. Bir sahabinin kavli ya da fiili sahih bir hadisle celisirse hangisiyle
amel edilir?

Maellifin mukaddimede belirttigine gore, kendisi bu sorulara ezberden
cevap vermis, verdigi cevaplarda soylenmesi elzem olanlari ifade etmis ama
gerekli gérmedigi yerlerde de s6zl uzatmaktan kacinmistir. Sorulan sorular
on tane ama her biri kendi icerisinde bircok soruyu ve meseleyi barindirmak-
tadir. Mesela birinci soruyu ele alacak olursak, bircok konuya cevap istendi-
gini gorebiliriz.

Soru su sekilde sorulmustur: isnad dinde gerekli midir degil midir? Sa-
yet ikinci sik tercih edilecek olursa ibn Miibarek’in “isnad dindendir, isnad
olmasaydi dileyen diledigini séylerdi” s6ziiniin manasi ne olur? Sayet cevap
birinci sik olursa, isnad gerekliyse dinden sayilan her konuda zar(ri midir?
Yoksa bazi konularda mi gereklidir? Sayet belirli konular igin gerekliyse, o za-
man isnada ihtiya¢ duymayan konularin agiklanmasi gerekir. Ayrica bu konu-
larin isnada ihtiya¢ duymadigina dair delil nedir?

Muellif sorulan sorulara cevap mahiyetinde konuyu izah ederken se-
lef ve halef ulemasindan nakiller getirir. Bununla birlikte varsa sahabe kavli
ve ilgili rivayetleri de zikreder.
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Bu sorulara doyurucu cevaplar ve yeterli olacak sekilde 6rnekler veril-
dikten sonra Eb( Gudde (r.a)'nin insanlarin amel etme konusunda kabul go-
ren (telakki bi’l-kabul) zayif hadisle amel etmenin vacip olduguna dair bir tas-
hihe yer vermistir.

Kitabin ydntemi sadedinde Ebu Gudde’nin ta’likine de yer vermek isti-
yoruz. Kendisinin de ifade ettigi gibi, kitapta muellife ait kapal climlelerin iza-
hini yapmis, kaynaklari gosterilmeyen rivayetlerin kaynagina yer vermis, kita-
bin sonuna da bir ta’lik ve fihrist eklemistir. Ayrica miellifin hayatina dair kisa
bilgi de Eb( Gudde tarafindan kaleme alinmistir.

Birinci soruya cevaben miuellif, isnadin islam alimleri tarafindan tesvik
edilen bir yontem oldugu, bunun immete ait Gistlin bir meziyyet oldugu ve
dinin bir stinneti olarak telakki edildigine yer verdikten sonra soruya, “isnad
dinde gereklidir.” seklinde cevap verir. Daha sonra konuyla ilgili ibnu’l-Miiba-
rek, Sevri ve Safif gibi alimlerin sézlerini nakleder. Bu ciimleden olarak ibnu’l-
Miibarek’in, “isnad dindendir, sayet isnad olmasaydi dileyen diledigini séy-
lerdi” s6zlinli nakleder.

Leknevi isnadin konusu ve alani ne olursa olsun dini konularin tama-
minda gerekli olduguna dikkat ¢ceker. Bunu da sahabe ve tabilin dénemlerin-
den sonra uydurma hadis faaliyetlerinin baslayacagini konu edinen rivayet-
lerle temellendirmektedir.

Calismanin bu boliminde ge¢ donemlerde kaleme alinan fikih kitapla-
rinin —muellifi ne kadar blyuk bir fakth olursa olsun- ihtiva ettigi hadislerin
senedi veya hadis alimlerinin onunla amel ettikleri bilinmeden muteber ol-
madigina yer verilir. Burada Merginani’nin el-Hidayesi’'nde ve Rafii’'nin
Fethu’l-aziz’'inde gecen bazi hadislere yer verilir. Nihayetinde fikih kitapla-
rinda gecen hadislerin kabuli icin Ug sarttan bahseder. Rivayetin senetli ol-
masi, miellifin muhaddis olmasi veya sahih bir kitaba nispet edilmesi.

Miuellif ahkam ve itikad ile ilgili rivayetlerde senedin sahih olmasi ge-
rektigine yer verir. Ancak fezailde zayif hadislerle amel edilebilecegini ifade
ederek, seleften bazi nakillerde bulunur. Bununla birlikte zayif hadisle amel
edilmesi icin Suy(ti’den nakille (¢ sarttan s6z eder. Hadis asiri zayif olmamali,
muteber olan genel bir ashn altina girebilmeli ve siibGtuna inanmadan amel
edilmeli.

Leknevi, fezailde zayif hadisle amel konusunun gerekcesini Hey-
tem?’den nakille su sekilde izah eder: Fezaille amel helali haram, harami helal
kilma sonucu dogurmaz. Ayrica baskalarinin hakkinin ihlal edilmesi de s6z ko-
nusu degildir. Konuyla ilgili miellif, Ahmed b. Hanbel’e gére zayif hadisle
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amel etmenin re’y ile amel etmekten daha iyi oldugu gériisiinii nakleder. ibn
Hazm’in konuyla ilgili baska rivayet bulunmadiginda Eb( Hanife’nin de ayni
goriste olduguna dair icmadan bahsettigini zikreder.

Netice itibariyle muhaddislerden nakille zayif hadisle amel etme konu-
sunda (g farkli yaklasim olduguna isaret eder. Mutlak olarak amel edilir, mut-
lak sekilde amel edilmez ve bir takim sartlarla amel edilir.

Eserde zayif hadisin ahkama delil olup olmayacagl hususunda dikkat
cekici tespitler yer almaktadir. Buna gore, zayif hadis fikhi bir hiikiim bildiri-
yor ve bu immet (mugtehitler) tarafindan kabul gérmis ise bununla istid-
lalde bulunulabilecegi belirtiimektedir. Hatta immetin telakki bi’l-kabuliiniin
zayif hadisi tevatir derecesine gikardigi zikredilmektedir. Bu nedenle kat‘l de-
lili tahsis edebilecegi de aktarilmaktadir. Ornek olarak “Vdrise vasiyet yok-
tur.” hadisine yer verilmektedir. Ayrica zayif hadis ihtiyat konumundaysa da
onunla ahkdam konularinda amel edilebilecegine yer verilmektedir. Bazi s6z-
lesme tirlerinin yasak oldugunu bildiren zayif hadisler gibi.

Fezaili konu edinen zayif hadislerin hiikiim bildirip bildirmedigi hususu
da muellifin ele aldig1 6nemli bir konudur. Clinki genel kural; hiikiim bildiren
zayIf hadisle amel etmemektir. Ancak fezailden sayilan amellerin hiikminin
en azindan mendub oldugu bilinmektedir. Leknevi bazi nakillerde bulunarak
konuyu su sekilde izah eder: Zayif hadisle amel etmenin sartlarindan biri ge-
nel bir aslin kapsaminda olmasidir. Dolayisiyla hiikiim bu asla istinaden sabit
olur, zayif hadis de bunu sadece desteklemis olur. Farkli bir tabirle zayif hadi-
sin konu edindigi amelin hiikmi haram ve mekruh degilse en azindan mibah
olur. Miibah olmasi da ibahay-1 asliyye prensibi geregidir. Konuyla ilgili gelen
zayIf hadis ise istihbab sliphesi olusturmaktadir. Bu nedenle amel edilir.

Leknevi isnadin her alanda gerekli oldugu vurgusunu yaptiktan sonra
bu bahsin sonlarina dogru, 6zellikle son asirlarda glivenilir muhaddislerin be-
yanlarinin isnadin yerini tutacagindan bahseder. Bu ylizden ge¢ devirlerde
glvenilir hadis kaynaklarinda gecen hadislerle amel edilebilecegini savunur.
Ayni sekilde mezhebin asillarinda gecgen fikhi konular icin de sened aranma-
yacagl, konun muteber kitaplardan nakledilmesinin yeterli olacagindan bah-
seder.

ikinci soruya cevap sadedinde mezkur siinen kitaplarinda gecen hadis-
lerin hepsinin sahih ve hasen olmadigini belirten muellif, sahih, hasen, zayif
ve hatta uydurma hadislerin de yer alabilecegine dikkat ¢eker. Bu iddiasini
kaynaklarda gegen hadis alimlerinin degerlendirmeleriyle temellendirir.
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Daha sonra adi gecgen siinenlerle ilgili tafsilatli izahlara, muhaddislerin ve di-
ger ilim ehlinin degerlendirmelerine yer vererek, glivenirlilik bakimindan ki-
taplara dair bir hiyerarsi sunar.

Muellif Gglinct soruya “ahkam konularinda hadis mecmualarinda ge-
¢en hadislerin hepsiyle amel edilemez” seklinde cevap vermektedir. Amel et-
meden Once hiiccet olabilecekleri digerlerinden ayiracak bir arastirma yapil-
masi gerektigine dikkat ceker. Buna gore kisi muhaddis ise kendisi bu islemi
yapar, degilse givenilir bir hadis aliminin degerlendirmelerine gére hareket
eder. Her iki durumun miimkin olmadigi durumlarda ise tevakkuf edilir. Bu-
rada da ayni sekilde hadis ulemasinin konuyla ilgili yaklasimlarina dair uzun
nakiller yapmakta, ayrintili agiklamalara yer verir. Leknevi bu bélimde son-
raki donemlerde rivayetlerin tashih ve taz‘if imkanini da ele alarak uzunca
tartisir.

Dordiinct sorunun cevabinda mdellif sunlar kaydeder: Muhaddisler
arasinda hadislerin sihhati konusunda tearuz s6z konusu olursa tercih yoluna
gidilir. Mesela bir hadis hakkinda farkl hikim veren iki muhaddisten biri mi-
tesahil digeri boyle degilse, ikincisinin gorisi tercih edilir. Miellif calismanin
bu boliminde hadislere sahih ve/veya zayif hilkm verirken mutesahil olup
olmamasina gore hadis alimlerini tasnif eder, buna dair 6rnekler verir.

Besinci soruya cevap olarak; sihhat derecesi ayni olan iki hadisin tearuz
etmesi durumunda izlenecek yol Hanefi alimlere gére, nesih, cem’ ve terk
seklindedir. Hadis usulciilerinin cogunluguna goére ise cem’ miimkiin olmadigi
durumda tearuz nesih ile giderilir. Nesih imkani da yoksa tercih yoluna gidilir.
Maellif bu boliimde cem’ ve nesih yollarindan hangisinin 6ncelikli oldugu me-
selesini ele alir, uzunca tartisir ve seleften nakiller yapar.

Altinci bélimde, tearuzu giderme yollarindan cem’ ile tercihten 6nce
hangisine basvurulacagl sorusuna “cem’ tercihten éncedir” seklinde cevap
verir. Bunun gerekcesini de su sekilde izah eder: Cem’ yoluna gitmeden ter-
cihte bulunmak belki de gerekli olmadigl halde hadislerden biriyle amel et-
meme sonucunu dogurmaktadir. Cem’ yapmak ise her iki delille de amel
etme imkani verdiginden tercihten dncedir.

Miellif yedinci béliimdeki soruya cevaben; bir hadisin Buhari ve/veya
Muslim tarafindan rivayet edilmis olmasi, birgok tarikten nakledilmesi ve
ravisinin fakih olmasinin tercihte rol oynadigina isaret eder. Bunlardan birin-
cisi ve Uc¢lincist hakkinda alimler ittifak halindeyken, ikincisi konusunda yak-
lasimlarinin farkli olduguna isaret eder. Leknevi daha sonra bu bolimde islam
alimlerinin konuyla ilgili gorislerine yer vererek, tafsilatli izahlar getirir.
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Sekizinci soruya cevap sadedinde muellif, mahza re’y (igitihat) ile cem’
yapilamayacagina dikkat ¢eker. Ona gore, iki rivayet arasini em’ etmek icin
seri bir nassa ya da naslardan ¢ikarilan kalli bir ilkeye dayanmak gerekir.

Leknevi, dokuzuncu bolimdeki soruya cevap olarak; hadisin sahabi
ravisinin rivayetin zahir manasiyla amel etmeyi terk etmesi konusunda iki
farkli yaklasimdan bahseder. Maliki ve Safitler bu durumda zahir manasinin
muteber oldugunu savunur. Hanefi ve Hanbeliler ise sahabinin ylkledigi ma-
naya itibar ederek, zahiri terk ederler. Ancak rivayet zahir olmayip farkh an-
lamlara gelecek nitelikte olursa, Hanefiler sahabinin te’viliyle amel etme zo-
runlulugu olmadigini savunurlar. Digerlerine gore ise sahabinin ylkledigi an-
lama itibar edilir ve zahir terkedilir.

Son boliimde miellif soruya cevaben; sahabe kavlinin bir hadisle tea-
ruz etmesi durumunda hadisle amel edilmesinin daha isabetli olduguna dik-
kat ¢ceker. Daha sonra hadisin muttasil, merf( olup olmamasina, hadise mu-
halefet eden sahabinin o hadisin ravisi olup olmadigi yonlerine bakilarak
alimlerin degerlendirmelerine ve aralarindaki goris ayriliklarina yer verir.

Son olarak eserin sonunda Abdulfettah Eb( Gudde on sayfalik bir ekle-
mede bulunarak, migctehit imamlarin amel ettikleri zayif hadisle amel etme-
nin vacip oldugundan bahseder. Hatta iimmetin bir hadisi amel edilir gér-
mesi, s6z konusu rivayeti tevatir derecesine ¢ikaracagini savunur. Lek-
nevi’nin birinci bélimde kisaca degindigi bu 6nemli meseleyi Eb( Gudde bu-
rada genisce ele alir ve baska yerde gecmeyen 6nemli tespitlerde bulunur.

Netice itibariyle bu eser hadis arastirmacilarini ilgilendirdigi kadar is-
lam hukukcularini dailgilendiren konulara yer vermesi bakimindan énemlidir.
Hadislerin kaynak degerini temellendirme sorununa yonelik faydali bir ¢a-
sma olmustur. Calismanin ciddi bir emegin GriinG oldugu aciktir. Ancak
uzunca dipnotlara yer verilmis olmasi okuyucunun kitaptan en iyi sekilde fay-
dalanmasini engellemektedir. Ayrica bu ¢alismanin lisansiistl seviyesindeki
ilim talebelerine hitap ettigini belirtmeliyiz.
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Yazarin konuyla ilgili ikinci kitabi olan ve “Cahiliyye Déneminde Araplar
(Cahiliyye Siirine Gére islam Oncesi Arap Toplumu ve Kur'an'in Getirdigi De-
gisim)” adiyla yayimlanan bu eser cahiliyye siiri ile Kur'an'in nazil oldugu or-
tami tespit etmek ve Kur'an-1 Kerim'in bu ortamda meydana gtirdigi degisime
1sik tutmak amaci ile kaleme alinmistir. Eser, 2014 yilinda, Akdeniz Universi-
tesi ilahiyat Fakiiltesi tarafindan verilen “Akdeniz ilahiyat Arastirmalari Odi-
[Ulleri” kapsaminda mansiyon almaya deger goriilmustir.

Eser “Giris” ve “Sonuc¢” disinda alti bolimden olusmaktadir. Yazar,
arastirmanin konusu, yéntemi ve kaynaklarina ayirmis oldugu giris bélimiine
cahiliyye siirinin Arap dilinin, beladgatinin tespitinde dnemli bir yere sahip ol-
dugunu ve bununla birlikte Kur'an tefsirinde de cahiliyye siirinden blyk ol-
clide yararlanildigini izah etmekle baslamaktadir. Cahiliyye donemi siirleri na-
sil ki Kur'an kelimelerinin anlamlarinin tespiti, ciimlelerinin tahlili igcin 6nemli
bir yere sahipse Kur'an ayetlerinin indigi donemin orf, adet, gelenek ve gore-
neklerinin tespiti noktasinda da ¢ok 6nemli bilgileri haizdir.

Yazar cahiliyye siirlerini esas alarak hazirlamis oldugu bu ¢alismada iki
temel hususu hedeflemistir. Bu hedeflerden ilki cahiliyye donemi siirinden
yola gikarak Kur'an'in indigi donemin sartlarini tespit edip ntiz(l ortamina i1sik
tutmaktir. Buna bagh olarak ikinci hedefi ise Kur'an'in, indigi dénemde var
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olan sartlarda ne gibi degisiklikler meydana getirdigini tespit edip ortaya koy-
maktir. Yine bu bélimde yazar kendisine gelebilecek muhtemel elestirileri
sorular halinde “Cahiliyye siirinin kaynak degeri”, “Cahiliyye siirinin realist
yonil” ve “Cahiliyye siirinin cahiliyye hayatini kusatma kapasitesi” bashklari
altinda bir araya getirip bu muhtemel elestirilere eser ¢ergevesinde tatmin
edici cevaplar vermistir. Yazar, Kur'an'in temas ettigi her konuda cahiliyye si-
irinden hareketle islam éncesi durumun tespit edilemeyecegini kabul etmek-
tedir. Ancak durum bdyle olsa bile cahiliyye siirinin icerdigi bilgiler nispetinde
bu konunun incelenmesi Kur'an'in niizGl ortaminin tespitine ve Kur'an ayet-
lerinin bu ortamda meydana getirdigi degisiklikler hakkinda fikir edinmeye
fayda saglayacaktir. (s. 38)

Yazar ¢alismanin yontemini izah ederken eserinde kullandig siirlerin
ozellikle cahiliyye donemine ait olup olmadigini tespit hususunda titiz bir ca-
lisma ortaya koymus ve islami déneme ait oldugu halde cahiliyye dénemin-
lismasinda esas aldigi asli kaynaklarini Hammad er-Raviye tarafindan derlen-
digi soylenen “el-Muallakat”, Mufaddal ed-Dabbi tarafindan derlenen “el-
Mufaddaliyyat”, Asmai tarafindan derlenen “el-Asmaiyyat”, Ebd Temmam
Habbib b. Evs et-Taf tarafindan derlenip bélimlere ayrilan “el-Hamase” ve
Eb0 Zeyd el-Kuresi tarafindan derlenen “Cemhereti es'ari'l-Arab” ile sinirlan-
dirmistir. Bunlarin yaninda siirlerin arka plani, aciklamalari ile ilgili diger kay-
naklardan da yararlanmis ve basta Kur'an-1 Kerim olmak (izere Hadis, Tefsir
ve Tarih kitaplarinin hakemligine de basvurmustur.

Eserde “Giris”ten sonraki diger alti bolimde konu basliklari belirlenip
bu basliklar altinda 6nce cahiliyye donemindeki durum izah edilip ardindan
Kur'an'in bu durum tzerinde meydana getirdigi degisiklikler tizerinde durul-
mustur. Konu basliklarini ve konularin sirasini belirlerken yazar, cahiliyye sii-
rinde izerinde ¢okga durulan temel sosyal kurumlari esas almis ve bunlardan
en baskin olanin ve en ¢ok atifta bulunulanin “kabile” oldugunu tespit etmis
ve boylece kabile ve onunla ilgili hususlari ilk siraya alarak (s. 44) birinci bo-
limi “Toplumsal Orgiitlenme: Kabile” seklinde isimlendirmistir.

Birbiriyle kan bagi bulunan topluluklarin olusturdugu sosyal bir kurum
olan kabile, islam éncesi Arap yarimadasi sakinleri icin en énemli toplumsal
orgitlenme idi. Ferdin varligini ve haklarini koruyup devam ettirebilmesi igin
kabileye muhakkak ihtiyaci vardi. Fert ve toplum agisindan islam éncesi Arap-
lar icin boyle buyik bir Gnemi haiz olmasindan 6tiri “kabile”ye ayrilan bu
bolimde yazar kabile ile ilgili pek cok unsuru da izah etmeye ¢alismistir. Basta
kan bagina dayali asabiyet duygusu olmak Uzere, kabileler arasi savaslar, sa-
vas sebepleri, kan davalari, kisas, diyet, ganimet, himaye, seref ve haysiyeti
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koruma distincesi, savaslarin yapilis sekli ve dogurdugu sonuglar gibi bircok
hususta cahiliyye siirinden yola cikarak izahlarda bulunmus ve Kur'an-1 Kerim
ile birlikte bu konularda ne tir degisiklikler oldugunu agiklamistir. Mesela
cahiliyye donemi Araplarinda kisasta denklik gozetmeme, diyet almayi bliyik
bir ar olarak kabul etme anlayisi yaygindi. Stphesiz ki bu anlayisin kaynagi
asabiyete ve soy Ustlinligl inancina dayanmakta ve bu anlayis birgok siire
yansimaktaydi. Oyle ki isldmf oldugu anlasilan Semle b. Berd el-Minkari'nin
annesi Kenze'nin su beyitleri bu anlayisin islami devre kadar uzandigini gos-
termektedir:

O e s e Al F2e 2 5 Bl gb i oy
Wy Cotias o5 1 el il 150 oy g

“Bildigim Semle'yse sdyet -Semle'm elbet 6yledir-
Kistirir dar bir gegitten atliyorken onlari

Koyma Semle'm intikdmin, haydi géster kendini

Geg diyetten, azdir 6ldiirsen kisGsen onlari!” (s. 103)

Yukaridaki siirden de anlasildigi lizere Araplar arasinda etkisi islami
devre dahi uzanan, kisasta denklik gozetmeme ve diyet almaktan ar etme an-
layisi oldukga yaygindir. Ancak Kur'an-1 Kerim “Higbir giinahkér baskasinin
giinahini yiiklenmez.” (el-Kehf, 18/15) buyurarak sugun sahsiligi ilkesini getir-
mis, “... Hiire hiir, kéleye kéle, kadina kadin...” (el-Bakara, 2/178-179) buyur-
mak suretiyle de kisas ve diyette esitlik ilkesini getirmistir.

“Kadinin Toplumdaki Yeri” seklinde adlandirilmis olan ikinci kisimda ise
oncelikle kadinin durumuna genel bir bakis sergilenmis, ardindan da iffet, na-
mus ve ortlinme gibi dikkat ¢ekici birkag konu ele alinmistir. Cahiliyye dénemi
siirleri incelendiginde kadinlara duyulan muhabbetin ifadesi olan, bu hislerle
yazilmis tirler disindaki siirlerde kadina yonelik olumlu bir husus neredeyse
bulunmadigi belirtilmektedir. (s. 181) Siirlere gore cahiliyye devrinde kadinin
yerilmesini, kinanmasini gerektiren cimrilik, kisanglik, fazla mal istegi, acziyet,
zaaf korkaklik gibi pek ¢ok husus vardir. Sonug olarak anlasilmaktadir ki, cahi-
liyye dénemi toplumu icinde erkek degerli gérilip kadin asagilanmaktadir.
islam ise hak ve 6devlerin farkliligindan kaynaklanan bazi farklar gozetmekle
birlikte kadin ve erkegin ayni nefisten yaratildig1 ve her iki cinsin de teklife
muhatap kilindigini belirtmistir. Buna ragmen kadina yonelik asagilanmanin
islam ile birlikte tamamen ortadan kalktigini séylemek imkansizdir. Ancak
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islam tarihinde ve giiniimizdeki Misliiman toplumlarda kadinin asagilan-
masi isldm'in dogru anlasilmamasi ve geleneksel duygulardan kaynaklanip
islam'i baglamamaktadir. (s. 191)

Calismanin tiglincii béliimiini olusturan “Toplumda ideal Gériilen Dav-
ranislar” Araplarda en ¢cok 6n plana ¢ikan davranislardan biri olan “Comertlik”
ile baslamakta, “Ahde Vefa”, “Islah ve Arabuluculuk” gibi diger davranislarla
devam etmektedir. Araplarin comertlik ve misfirperverlik niteliklerine cahi-
liyye siirinde ¢ok fazla vurgu yapilmakta, methiyeler dizilmektedir. Ancak
Kur'an-1 Kerim'e bakildiginda bu durumun aksine su mealde ayetler gorul-
mektedir: “Hayir! Dodrusu siz yetime ikram etmiyorsunuz, yoksulu yedirmeye
birbirinizi tesvik etmiyorsunuz. Haram heldl demeden mirasi yiyorsunuz. Mali
asiri bicimde seviyorsunuz.” (el-Fecr, 89/17-20) Goruldiigu gibi bu ve benzeri
ayetlerde Araplar cimrilikleri sebebiyle yerilmektedir. Oyleyse cahiliyye siirle-
rinde israrla lzerinde durulan comertlik davranisi sisirilmis bir davranis mi-
dir? Bunun izahi da yine Kur'an'dan anlasilmaktadir. “insan, hickimsenin ken-
disine gli¢c yetiremeyecedgini mi saniyor? 'Pek ¢cok mal harcadim' diyor.” (el-
Beled, 90/5-6) buyurularak Araplarin mal tiiketmekle évindikleri yani c6-
mertliklerinin amacinin san, seref gosterisi oldugu belirtilmektedir. (s. 240-
241) Araplar insan fitratinda zaten var olan comertligi ideal bir davranis bigimi
olarak kabul etmis ve bu nedenle aksi davranislari yok sayip comertlige uygun
disen davranislari fahr sebebi kabul ederek siirlerinde de fazlasiyla bu ko-
nuya yer vermislerdir. Konuyla ilgili 6rnek olabilecek Bekr b. Kildab Ogullari'na
mensup Arendes'in, Amr el-Ganevi Ogullari'ni methettigi bir siir su sekildedir:

el i S 5L o 395 Sl 0l Oyis
“(Amr el-Ganevi Ogullari, fakir-fukaraya ihsanda bulunmak igin) fal ok-
larini ellerinde evirip ¢eviren kimselerin ogullaridir. Kendileri de fal oklarini el-

lerinden birakmazlar. Serefli, cémert ve ikrdmi ellerinde tutan, siikinet ve
vakar sahibi kimselerdir.” (s. 228)

Bu bolimde izah edilen comertlik, ahde vefa, i1slah, arabuluculuk vd.
pek cok erdemli davranisin siirlerde boyle ¢cok yer almasi cahiliyye doneminde
tim Araplarin bu 6zelliklere sahip oldugu anlamina gelmemektedir. Cahiliyye
Araplarinin bu davraniglara siirlerinde sikga yer vermeleri bu davranislarin,
ideal ve san seref vesilesi olmalarindandir.

Eserin “inang ve Ritiieller” konusuna ayrilmis olan dérdiinci bélu-
miinde yazar basta Allah inanci olmak Uzere, nlibilvvet, dhiret, kader gibi
inang konularina ve hac, adak gibi birtakim rittiellere yer vermis; ancak cahi-
liyye Arap siirinde bu konularla ilgili cok fazla veri bulunmadigini belirtmistir.
inan¢ konularinda, 6zellikle de Allah inanci ele alindiginda Araplar arasinda
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homojen bir yapidan s6z etmenin mimkiin olamayacagi anlasiimistir. Bu bas-
lik altinda zikredilen inanglara dair Araplarda var olan ve cahiliyye siirinde yer
alan belirgin noktalar izah edilmis ve islam ile birlikte meydana gelen degisim
gozler online serilmistir.

Yazar eserin sondan bir onceki bolimind cahiliyye Araplarinin “Eg-
lence Hayati”na ayirmistir. Zira eglence hayati siirlerde en ¢ok yer tutan hu-
suslardan biridir. Eglence hayatina dair siirlerin vazgecilmezleri ise sarap, ku-
mar, ¢apkinhk gibi konulardir. Siirlerde ¢apkinca, iffetten uzak hatta yer yer
mistehcen 6gelere yer verilmesinin yani sira sarap icmek de éviinilen bir
meziyet olarak sunulmaktadir. Oyle anlasilmaktadir ki capkinlik, sarap ve ku-
mar gibi aliskanlklar oldukca yaygin ve eglence anlayisinin temelinde yer alan
davranislardir.

Miellifin, eserin altinci ve son bolim olarak tasnif ettigi “Sosyal Sinif
ve Tabakalar” kismi, en basta ele alinan kabile olgusuyla yakindan ilgilidir.
Soy-sopun, izzet ve serefin gereginden fazla 6nemsendigi ve bunlari temin
etmenin yolunun gli¢ ve kuvvetten gectigi bir toplumda dogal bir netice ola-
rak o toplumun en st tabakasini kavmi ve kabilesi sayica ¢ok ve kuvvetli, ser-
veti yeterli olan kimseler asil kimseler; en alt tabakasini ise bu imkanlarin hep-
sinden ve bir de hirriyetlerinden mahrum olan kéle ve cariyeler olusturmak-
tadir. (s. 333) Boyle bir anlayisa sahip olan Arap toplumuna inmis bir din olan
islam ise Ustlinligl takvaya baglamakta ve buna karar verecek olan merciin
yalnizca Allah oldugunu vurgulamaktadir.

Konunun degerlendirildigi “Sonuc¢” kismi ile nihayete eren, cahiliyye
doénemi Araplarinin géris, anlayis ve yasam tarzina, Kur'an-1 Kerim'in niizul
donemine isik tutmak Gzere hazirlanmis olan bu eser, kaynak olarak bizzat
Araplara ait olan cahiliyye siirini esas almasi bakimindan farkli ve kiymetli bir
eserdir. Muellif calismanin tamaminda, konular altinda ele aldigl her siirin
once Arapcasini ardindan da Tiirkce tercimesini vermis, dipnotlarda da ben-
zeri siirler icin bakilabilecek diger kaynaklari zikretmistir. Siirler zikredilirken
manzum ve etkileyici bir terciime igin gabalamak yerine genis bir okuyucu kit-
lesi goz 6nlinde bulundurularak lafiz ihmal edilmeden, miimkiin oldukg¢a soy-
lenmek isteneni vermeye calisan bir tercimeye basvurulmus ve gerekli yer-
lerde parantez igi aciklamalara yer verilmistir. Tercimede boyle bir yol izlen-
mesi eserin anlasilirigini ve akicihgini kuvvetlendirici bir rol Gstlenmistir. Tim
bunlarin yaninda eserin en dikkat ¢ekici tarafi Kur'an'in nazil oldugu ortamin
tespiti amaciyla cahiliyye dénemi Arap siiri (izerine yapilmis ve bunu yapar-
ken de elde ettigi bulgulari Kur'an-1 Kerim'in getirmis oldugu ilkelerle bir an-
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lamda mukayesede bulunulmus bir eser olmasidir. Zira Arap siiri Kur'an tefsi-
rinde dil bilimsel agidan sik¢a UGzerinde durulan bir alan olmakla beraber,
nizal donemi ve sartlarina dair bilgi edinmek noktasinda kendisine oldukga
az basvurulan bir kaynaktir. Muellifin kaleme almis oldugu bu eser, yapmis
oldugu tespitler, basvurulan kaynaklar ve ihtiva ettigi aciklamalar ile saha-
sinda 6nemli bir basvuru kaynagi olma ve ayni alanda yapilacak olan ¢calisma-
lara 6nciiliik etme niteliklerini tagimaktadir.



