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Hicri VIII. Asir Hanefi Usilciilerinin Bazi Hadis Meselelerine Yaklagimi:
Sadriisseria Ornegi

Nurullah AGITOGLU"

Ozet

Hicri V. Asir, Debisi, Serahsi ve Pezdevi gibi Gnemli usdl alimlerinin yasadigi bir donem olarak Hanefi
fikih doktrininin klasik sekil ve muhtevasini kazanmasina sahne olmustur. Hanefi mezhebinde Serahsi
ve Pezdevi ile birlikte klasik usdl gelenegi tesekkiil donemini tamamlamigtir. Bu alismada Hicri VIII. Asir
Hanefi fikih usdlciilerinden Sadriisserianin bazi hadis meselelerine yaklasimi irdelenecektir. Sadriisserianin
Tenkihu'l-usal adl eseri ve bu eserine yazdii et-Tavzih fi halli Gavdmizi't-Tenkih isimli serh calismasi cerceve-
sinde konu ele alinacaktir. Sadriigseria, Tenkihu'l-usil adli eserinde Pezdevi'nin Usiil'li, Razi'nin el-Mahsil'i
ile Tbniil-Hacibin el-Muhtasarindaki konularin 6zetini vermis ve bir bakima Hanefi ve Miitekellimdn
metotlarini mezcetmistir. Miellif daha sonra bu eserini et-Tavzih f7 halli Gavamizi't-Tenkih adiyla serh ederek
bircok konuda kendi goriiglerini ortaya koymustur. Kendisinden sonraki usdl diistincesini derinden etkileyen
bu calisma medreselerin temel kitaplar arasinda yer almig, iizerine bircok serh, hasiye ve ta'lik yazilmistir.
Bu eserinin siinnet boliimii cercevesinde Sadriisserianin, siinnet ve haber gibi bazi hadis usdlii konularina
yaklagiminin tespiti yapilacak, yaklasimi degerlendirilmeye calisilacaktir.

Anahtar kelimeler: Fikih Usili, Siinnet, haber, Sadriisseria.

The Approach of Hanafi Methodologists of 7th Century After Hijrah to
Some Hadith Subjects: The Sample of Sadrushshariah

Abstract

Hijri V century, is a period in which important scholars such as Debisi, Serahsi and Pezdevi lived
and played a role in gaining the classical form and content of the Hanafi figh doctrine. In the Hanafi sect,
together with Serahsi and Pezdevi, the classical procedural tradition was completed. In this study, Hijri
VIII century Hanafi will examine the approach of Sadrushshariah to some of the hadith affairs. The subject
of Sadrushshariah’s Tenkihu al-usdl and his work on this subject will be covered in the framework of the
study of the commentary named al-Tavzih fi halli Gavdmizi al-Tenkih. Sadrushshariah gave a summary of
Pezdevi's Usdl in his book Tenkih al-usl, summarized the subjects of Razi's al-Mahsdl and Ibn al-Khajib in
al-Muhtasar and summarized the methods of Hanafi and Mutekellimdn. The author then commented on
this work in the name of al-Tavzih fi halli javdmizi al-Tenkih, and presented his views on many issues. This
work, which deeply influenced the way of thinking after him, took place among the basic books of the
madrasahs, and many commentaries, verses and tales were written on it. The approach of Sadrushshariah,
which is based on the circumcision section of this work, will be tried to evaluate the approach to some
hadith methods such as circumcision and news.

Keywords: Usil (methodology) al-Figh, Sunnah, hhabar, Sadrushshariah.

* Yrd. Dog. Dr,, Sirnak U., {lahiyat Fakiiltesi, Hadis A. B. D.
nurullahagitoglu@gmail.com
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Hicri VIII. Asir Hanefi Usticiilerinin Bazi Hadis Meselelerine Yaklasimi: Sadriisseria Ornegi

Giris

Fikih ustliintin sadece bir alet ilmi olarak degerlendirilmesi dogru degildir. Fikih
ustld, diger ilim dallariyla baglantili ve hayatin her alaniyla ilgili bir ilimdir. Bu 6zellikleri
fikih ustiliing, dil, edebiyat, kelam, mantik, felsefe ve ahlak gibi diger ilim dallaryla iliski-
li bir disiplin haline getirmis dolayisiyla ustl 4limlerinin de ¢ok y6nlii olmalarin: gerekli
kilmistir.! Disiplinler arasi ¢alisabilen veya birden ¢ok ilim alanini mezcedebilen 4limler
etkili olmay1 ve dikkat geken orijinal eserler ortaya koymay1 bagarabilmislerdir. Diger mez-
heplerde oldugu gibi Hanefi mezhebi icinde de bu 6zelliklere sahip 4limlerin bulundugunu
soylemek mitmkiindir.

Kife merkezli baslayan ve daha sonra yayginlasan Irak fikhi, bu fikhin olusmasinda
biiyiik paya sahip olan EbQi Hanife’ye (6. 150/767) nisbetle Hanefi mezhebi olarak adlan-
dirilmistir.” Hanefi mezhebi kendi fikih ustiliinii ortaya ¢ikarmis ve gelistirmistir. Fikih
ustliiniin ozellikle ilk dénemlerde kelamcilar metodu ve fakihler metodu seklinde iki yon-
temle sekillendirildigi bilinmektedir.* Kelamcilar metodunda ustl kurallari, mevcut de-
liller 15131nda tedvin edilmis, firtta hakim olarak ona yon vermistir. Bu metodu genelde
Safii ve kismen de Malki fakihleri takip etmislerdir. Fukah4 veya Hanefiyye metoduna gore
ise mezhep imamlarinin ictihadda takip ettigine inanilan usal kurallarinin tespit edilmesi,
mezhepte mevcut fikhi goriis ve ¢oziimlere uygun bir ustliin gelistirilmesi seklinde 6zet-
lenebilmektedir. Bu durum ilk Hanefi imamlarindan derli toplu usil eserleri yerine sadece
cesitli fikhi meselelere ait ¢oziimlerle bunlar arasina bazi ustl kurallarinin serpistirilmis
halde birakilmasindan kaynaklanmaktadir. Bu ¢oztim 6rnekleri incelenip benzer olaylara
getirilen ¢oziimler arasindaki ortak bag veya esas alinan yontem ve ilkeler bulunmaya ca-
lLigtlmigtir. Hanefi mezhebinde fiirti, usalii belirleyici olmasi yoniiyle bir oncelik ve agirlik
tasimaktadir. Bu ytizden Hanefi fakihleri, ustil ile fiira eserleri arasinda geliski goriildigiin-
de fiirti eserlerinin esas alinmasi gerektigi kanaatindedirler.*

1 Sezayi Bekdemir, “Sadriigserianin Usulctliigii/Hukukgulugu”, Universal Journal of Theology, 2 (1), 2017, ss.
74-84, 75. Ayrica genis bilgi i¢in bkz. Sezayi Bekdemir, Sadriisseria es-Saninin Hukuk¢ulugu (et-Tavzih fi Halli
Gavamizi't-Tenkih Adl Eseri Baglaminda), Doktora tezi, C.U.S.B.E., (Sivas: 2016).

2 Ali Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi’, DIA, (Istanbul: TDV Yay.1997), 16: 1.

3 Genis bilgi icin bkz. A. Ciineyd Koksal ve Ibrahim Kafi Dénmez, “Ustil-i Fikih’, DIA, (fstanbul: TDV Yay.,
2012), 42: 203-205.

4 Bardakoglu, “Hanefi Mezhebi”, 16: 12.

10
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Hanefi fikih ustilii zamanla gelismis ve sistemlesmistir. Bu ustliin gelisimini {i¢ dev-
rede ele almak mimkindiir: Tesekkiil donemi (h. IV. asir 6ncesi), klasik donem (h. IV. asir
ve V1. asir arasi) ve klasik sonras1 donem (h. VI. asirdan sonrasi).’

Hanefi fikih ustliiniin temellendirilmesindeki ilk isim olan Is4 b. Eban’mn (6. 221/836)
ustile dair ¢ok sayida kitabindan s6z edilir: Kitabu'l-huceci’l-kebir, Kitdbu’'l-hucecis-sagir,
Isbatw’l-kiyas, Haberw'l-vahid, Ictihadu’r-re’y, Kitabu'l-ilel. Bu ¢aligmalar giiniimiize ulas-
mamustir. Ancak Hanefi ustilii alaninda bugiin elimizde bulunan ve en eski yazili kaynak
olma 6zelligini tasiyan el-Fusill fi'l-usil adli eserinde Ahmed b. Ali el-Cessas (6. 370/981),
bunlar1 —6zellikle Kitdabu’'l-huceci’l-kebir ve Kitabu’l-hucecis-sagir’i- kismen 6zetlemis kis-
men de oldugu gibi alintilamistir.®

Yukarida bahsedilen ti¢ donem i¢inde klasik devrede Cessas’in eseri ile birlikte hicri V.
yuzyilin ilk yarisinda Hanefi ustiliiniin tam olarak tesekkiil ettigi sdylenebilir. Cessas 6zel-
likle Isa b. Eban ile Kerhiden (6. 340/952) aldig: birikimi degerlendirerek Hanefi gelenegi
birikiminin ilk kapsaml fikih usalii eserini ortaya ¢ikarmustir. Bu eseri, mezhebin sistem-
lestirilmesinde 6nemli katki yapan ve Irak Hanefiligi ¢izgisinin sonraki devirlere aktaril-
masinda 6nemli role sahip bir kaynaktir.” Ayrica bu eser Debiisi (6. 430/1039) kanaliyla
Orta Asyaya da taginarak Hanefi fikih ustli eserleri icerisinde 6nemli bir yer isgal eden
Takvimii’l-edillenin de 6nemli bir kaynagi olmustur. Debdsinin bu eserinden etkilenen
Serahsi (6. 483/1090) ve Pezdevi (6. 482/1089) ile birlikte ise artik “Klasik ustil gelenegi”
tesekkiil dénemini tamamlamustir. Ozellikle Pezdevinin Usi/iniin kendinden sonraki bir-
¢ok caligmay1 konu, kapsam ve sistematik agidan biiyiik oranda etkiledigi vurgulanmigtir.®
Pezdevinin Hanefi fikih ustliindeki agirlig: ve etkinligi géze ¢arpmaktadir. O adeta ken-
dinden 6nceki birikimi tam anlamuiyla alarak istifade etmis, sistemli bir sekilde isleyip katki
yaparak bu birikimi sonrakilere miras birakmistir.” Bu eserin etkiledigi énemli bir ustlci
de galigmamizin konusu olan Sadriisseriadir (6. 747/1346).

Hicri V. Asirdan itibaren Hanefi mezhebinde Irak alimlerine karsilik, Méaveratinnehir
ulemésinin goriislerinin agirlik kazandig belirtilmistir.' Bu 4limlere Pezdevi ve Serahsi
gibi 6nemli ustlciiler 6rnek olarak verilebilir.

Hicri VI Asir sonrasi ise klasik sonrasi1 donem olarak bu alandaki ilmi hareketliligin
devam ettigi ve ¢ok sayida eserin ortaya ¢iktig1 bir devir olmustur.

Hicri VI. Asir ve sonrasinda Semerkandi'! (6. 1144/539), Usmendi'? (6. 1157/552),
Ritkneddin el-Amidi® (6. 1218-615), Ahsikesi' (6. 1247/644), Habbazi's (6. 1292/691),

5  Murteza Bedir, Fikih, Mezhep ve Siinnet, (Hanefi Fikih Teorisinde Peygamber’in Otoritesi), (Istanbul: 2004),
50-60.

6  Metin Yigit, “Ilk Dénem Hanefi Kaynaklarina Goére Ebu Hanife'nin Usul Anlayisinda Siinnet’, Islam Hukuku
Arastirmalar: Dergisi, SY. 19, 2012, S. 69-114, 70.

7 Bedir, Fikih, Mezhep ve Stinnet, 127.

8  Serkan Demir, Hanefi Mezhebi Fikih Ustliinde Siinnet Anlayisi, Yayimlanmamus yiiksek lisans tezi, MUSBE,
Istanbul: 2006, 2.

9  Nurullah Agitoglu, “Ustil Adli Eseri Baglaminda Hanefi Ustlcii Pezdevi'ye Gore Siinnet ve Haberin Cesitle-
ti’, Strnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017/1, cilt: VIII, sayx: 16, ss. 7-25, 23.

10 Tuncay Bagoglu, “Hicri Besinci Asirda Fikih’, ILAM Arastirma Dergisi, Istanbul 1998, 111/ -113 .2

141; Demir, Hanefi Mezhebi Fikih Ustliinde Siinnet Anlayisi, 3-4.

11 Bkz. Hact Mehmet Giinay, “Semerkandi, Alaeddin”, DIA, (Istanbul: TDV Yay., 2009), 36: 470.

12 Bkz. Davut Iltas, “Usmendi”, DIA, (Istanbul: TDV Yay., 2012), 42: 388.

13 Bkz. Ahmet Ozel, “Amidi, Riikneddin”, DIA, (Istanbul: TDV Yay., 1991), 3: 56-57.

14 Bkz. Mustafa Uzunpostalel, “Ahsikest’, DIA, (Istanbul: TDV Yay., 181 :2,(1989.

15 Bkz. Mahmud Ridvanoglu, “Habbazi”, DIA, (Istanbul: TDV Yay., 343-342 :14 ,(1996.
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Hicri VIII. Asir Hanefi Usticiilerinin Bazi Hadis Meselelerine Yaklasimi: Sadriisseria Ornegi

Signaki'® (6. 1314/714), Alauddin Abdulaziz el-Buhari' (6. 1330/730) vb. gibi ¢nemli
Hanefi ustlciileri yetismistir. Onemli ustil eseri Tenkih'e yazdig: serh olan Tavzih ile calis-
mamiza konu edindigimiz Sadriisseria da (6. 747/1346) bunlardan biridir.

1. Sadriisseria'nin Hayat1 ve Tavzih Adl1 Eseri

Sadriigseria es-Sani" olarak bilinen ustlciimiiziin tam ad1 Ubeydullah b. Mestd b.
Tacisseria Omer b. Sadrigseria el-Evvel Ubeydillah b. Mahmid el-Mahbiibi el-Buhari (6.
747/1346) olup ayni zamanda 6nemli bir Hanefi fakihi ve kelam alimidir."” Dogum yeri ve
tarihi hakkinda kaynaklarda kesin bir bilgi bulunmamakla beraber Buharada hicri 747de
vefat ettigi genel kabul gormustiir.** Buhardda pek ¢ok alimin yetistigi bir aileye mensup-
tur. Kaynaklarda verilen nesep silsilesi, soyunun sahidbeden Ubé4de b. Samit el-Ensari’ye
dayandigini gostermekte ve bu sebeple Ubadi, bu sahabinin torunu Mahbib b. Velidden
dolay1 da Mahbtibi nisbeleriyle anilir.*' Mezhebine nispetle Hanefi, hayatini gegirdigi sehir-
lere nisbetle Kirméni ve Buhari nisbeleri de kendisi i¢in kullanilmistir. Yasadig1 donemde
Maverétinnehir Bolgesinde yaygin bir sekilde kullanilan Sadriisseria lakabinin Ubeydullah
b. Mesud igin alem oldugu belirtilmistir.”

Biiyiik dedelerinden Cemaleddin Ubeydullah b. Ibrahim el-Mahbtibi (6. 630/1233),
Ebti Hanife es-Sani diye taninan ve déneminde Hanefiler'in lideri konumunda olan bir
alimdi.” Sadrisserianin hem baba hem anne tarafindan dedelerinin babas: da Sadriisseria
diye tanindig1 icin biiytik dedesinin lakabina ‘Ekber’ ve ‘Evvel eklenmis, kendisi i¢inse
‘Asgar’ ve ‘Sani’ sifatlar1 kullanilmigtir.*

Sadriigserianin soy silsilesi, adeta ilmi egitim silsilesidir. O, ilmi anne tarafindan de-
desi Burhaniigseria ile baba tarafindan dedesi Tactisseriadan, onlar da ilimlerini, babalar1
ikinci Ebu Hanife olarak addedilen Cemaleddin el-Mahbitibiden (6. 630/1233) almiglardir.
Bu silsile Zerenceri (6. 512/1119), Serahsi (6. 483/1091), Halvani (0. 448/1057) ve Ebu Ali
en-Nesefi'ye kadar gitmektedir.”

Sadrusseria, fikih digindaki ilimlerle ilgili egitimini tamamladiktan sonra dedesi
Taciigserianin kendisi i¢in yazdigi el- Vikdye'yi ezberlemistir. O, tahsil hayati boyunca edebi
eserleri, Arapga terkip ve niikteleri, ahkdm ve mesail konulariyla ilgili fikhi eserleri ¢ok iyi
Oztimsemistir. Sadriigserianin, donemin akli ve nakli ilimlerine dair konulardan haberdar
oldugu ifade edilmistir. Kaynaklarda gectigi {izere onun bilinen hocalar: kendi aile gev-
residir. Aile disindan tek hocasi ise Hasan Bulgaridir.?® Kaynaklarda, Sadriisserianin ta-
lebelerinin isimleri ve sayilari ile ilgili malumat azdir. En meshur talebeleri, Muhammed

16 Bkz. Yaran, Rahmi, “Signaki’, DIA, (Istanbul: TDV Yay., 2009), 37: 164-165.

17 Bkz. Fahrettin Atar, “Abdiilaziz el-Buhari’, DIA, (Istanbul: TDV Yay., 1988), 1: 186-187.

18 Sadriigserianin hem baba hem anne tarafindan dedelerinin babasi da Sadriigseria diye bilinmektedir. Biyiik
dedesinin lakabina “Ekber” ve “Evvel’, kendisininkine de “Asgar” ve “Sani” sifatlar1 eklenmistir. Caliyjmamizda
kendisi i¢in sadece Sadriigseria lakabi kullanilacaktir.

19 Késim b. Kutluboga, Tacu’t-terdcim, Tahk. Muhammed b. Hayr Ramazan Yusuf, (Dimagk: Daru’l-kalem,
1992), 203; Leknevi, Abdulhay, el-Fevaidii'l-behiyye fi teracimi’l-Hanefiyye, (Kahire: Darw’l-kitabi’l-Islami,
Trs.), 109; Zirikli, Hayreddin, el-Alam, (Beyrut: Daru’l-ilm Ii'l-melayin, 2002), 4: 197-198; Ahmet Ozel, Hanefi
Fikih Alimleri ve Diger Mezheplerin Meshurlar, (Ankara: TDV Yay., 2014) 132.

20  Siikrii Ozen, “Sadriisseria’, DIA, (Istanbul: TDV Yay., 2008), 35: 427.

21 Ozen, “Sadriigseria’, 35: 427.

22 Leknevi, 109; Bekdemir, 77.

23 Kutluboga, 203.

24 Ozen, “Sadriigseria’, 35: 427.

25 Leknevi, 109; Bekdemir, 77.

26 Leknevi, 109; Bekdemir, 77.
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b. Mibéreksah el-Buhari (6. 784/1383), Muhdmmed b. Muhdmmed b. el-Hasen b. Ali et-
Tahiri (6. 1420/822) ve Kara Hocadir (6. 1397/800). Kara Hoca, Sadriigserianin eserlerini
Anadolu’ya getiren ve Osmanli Medreselerinde ders kitab1 olarak okutmaya baglayan ilk
alimdir.”

Fikih alaninda temayiiz eden, akli ve nakli ilimlerde de oldukea yetkin bir sahsiyet
olan Sadriigserianin Tenkihu’l-usil adli ustl ¢aligmasinin yani sira Serhu’l-Vikdye, en-
Nukdye ve Tadilu’l-ulfim gibi eserleri bulunmaktadir.?®

Sadrusseria, Serhu’l-Vikaye* adli kitabu ile et-Tenkih ve buna yazdig1 et-Tavzih adli
eserleri yaninda Teftdzaninin bu serh i¢in kaleme aldig1 et-Telvih adli hasiye ile kendinden
sonraki alimler tizerinde etkili olmus bir ustlciidiir. Bu eserler 6zellikle Osmanli medrese-
lerinde okutulan temel metinler haline gelmistir.*

Sadriisseria, Tenkihuw’l-usiil adli eserinde Pezdevinin (6. 482/1089) Ustil'ii, Razinin
(6. 606/1210) el-Mahsiil’ii ile Tbni’l-Hacib'in (6. 646/1249) el-Muhtasarindaki konularin
Ozetini vermis ve bir bakima Hanefi ve miitekellimiin metotlarin1 mezcetmistir. Mellif
daha sonra bu eserini et-Tavzih fi halli avamizi’'t-Tenkih adiyla serh ederek bir¢ok konu-
da kendi gorislerini ortaya koymustur. Kendisinden sonraki ustl diisiincesini derinden
etkileyen bu ¢aligma medreselerin temel kitaplar1 arasinda yer almis, tizerine bircok serh,
hésiye ve talik yazilmistir. Bunlarin en meshuru Sadeddin et-Teftazan'nin et-Telvih ila kes-
fi hakaiki’t-Tenkil'idir. Tenkihuw’l-usill, miellifin serhi ve Teftdzaninin hésiyesiyle birlikte
bir¢cok defa basilmigtir.”!

Sadriisserianin, et-Tavzih fi Hall-i Gavamizi't-Tenkil'te adeta dil bilgisi ve mantik
dersleri verdigi goriiliir. Miitekelliman ustlciilerinin bazilar: ile Sadriisseria gibi miiteah-
hir Hanefi ustlciilerin kitaplarinda mielliflerin ilmi mensubiyeti, kisisel birikim ve entel-
lektiiel egilimlerine gore degisiklik arz eden yaklagimlarin olmast kaginilmazdir. Ozellikle
Tavzik'te, akil, teklif, hiisstin-kubuh, kanun koyucu irade gibi bir¢ok felsefi kavram ve me-
seleyi, ustliin temel meseleleriyle iliskilendirerek birer ustil problemi haline getirmistir. Bu
yoniiyle Tavzih, islam hukuk felsefesi muhtevali bir kitap olarak da degerlendirilebilir. Yine
Tavzih, fikih ustliiniin, akli ve nakli ilkeleri biinyesinde barindiran nakli yoniiyle birlikte
akli bir ilim oldugunu gosteren en bariz 6rnektir.”

O, kokleri kelam, dil, felsefe ve mantik ve diger disiplinlerde bulunan akul, teklif, lafiz
ve hiisiin-kubuh gibi mesele ve diistinceleri usil problemleriyle iligskilendirmek suretiyle
onlar1 birer ustl konulari haline getirerek fikih usaliinii canly, zengin, ilmi ve fikri zemin-
de tutmus bir ustl alimidir. Sayilan bu 6zellikleri Tavzih adli eserine basariyla yansitan
Sadriigseria bu kitabinda, Pezdevi, Razi ve [bni’l-Hacib'in mezkiir eserlerine fazlastyla
miiracaat etmistir. Eserinde Fukahd/Hanefi ve Miitekellim(in/$afii metodunu birlestiren
Sadriigseria, memziic/karma metodla ustl yazan ilk mielliflerden biri olarak sayilmigtir.”

Klasik ustille yazilan fikih ustlii eserleri zamanla yerini memziic ustil ile yazilmis eser-
lere birakmustir. Yukarida da belirtildigi tizere, Sadriigserianin fikih usilii alanina dair telif

27 Bekdemir, 77-79.

28 Leknevi, 109-110; Ozel, 133-134.

29 Bu kitab1 gohretinden dolayr miiellifin lakabi olan Sadriigseria ile amlmaktadir. (Ozel, 133)

30 Leknevi, s. 109-110; Ozen, “Sadriisseria’, 35: 429.

31 Genis bilgi igin bkz. Ozen, “Sadriigseria’}, 35: 429.

32 Genis bilgi i¢in bkz. Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin an esami’l-kiitiibi ve'l-fiinin, 2 cilt, (Beyrut: Daru ihyai't-
tiirasi’l-Arabi, Trs.), 1: 419; 2: 1971 vd.; 2020 vd.; Ozen, “Sadriisseria’, 35: 429-430; Ozel, 133-135; Bekdemir,
78-79.

33 Bekdemir, 75-76.
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Hicri VIII. Asir Hanefi Usticiilerinin Bazi Hadis Meselelerine Yaklasimi: Sadriisseria Ornegi

ettigi Tavzih adli eseri bu tiirtin ilk 6rneklerinden biri olmustur. Ge¢mis dénemde yazilan
eserlerin metinlerinin bagka bir mezhebe mensup klasik metinle birlikte okunmastyla elde
edilen bu usil, ayr1 bir tasnif farkliligini da beraberinde getirmistir. Tavzih’'in sistematigi
agisindan Pezdevinin ustliine tabi olan Sadriisserianin, Safii-Egari ekoliine kars: agik bir
tavir icinde olmasina ragmen Razi ve Ibnir'l-Hicibten -onlara eserinde sik sik cevap verse
de- ziyadesiyle etkilendigi gozlenmistir.**

Biz de bu ¢aligmada Sadriigserianin siinnet ve haberin cesitleri gibi baz1 hadis ustlii
konularina yaklagimini onun Tavzih adli eseri gergevesinde tespit edip degerlendirmeye
calisacagiz.

2. Sadriisseria'nin Bazi Hadis Usilii Konularina Yaklasimi

Bu bolimde Sadriigserianin Tavzik'te® isledigi stinnet bahsinde, siinnet ve
haber gibi bazi hadis ustlii meselelerini ele aligi tizerinde durulacak, tespitler yapilip
degerlendirmelerde bulunulacaktir.

2.1. Siinnet ve Hadis’in Tanimi

Stinnet boliimiiniin basinda Sadriigseria, stinnet ve hadisin kisa tanimini vermektedir.
Stinneti, Hz. Peygamber’in (sas) sozleri ve fiilleri olarak tarif etmekte, hadisin de sadece
Hz. Peygamber’in sézlerine has oldugunu belirtmektedir.*® Siinnet ifadesiyle ilk planda
kastedilenin Peygamber siinneti oldugu hususu Hanefi mezhebinin 6nemli fakihlerinden
Ebu Yisuf tarafindan da savunulmus® ve daha sonralar1 da genelde bu sekilde®® anlasilma-
ya devam etmistir.

Hanefi ustilciiler kitaplarinda stinnet konusuna 6nem vermislerdir. Hanefi ustilciiler
eserlerindeki haber/stinnet bahislerinde bu konu ile ilgili anlayiglarini ortaya koyarken bir
hadis ustlii insas1 yaninda, kendilerine yoneltilen elestirilere cevap verme ve sistemde yan-
lis olarak gordiikleri kurallar1 diizeltme dustincesinin izlerini gormek hemen her zaman
miimkiindiir.*® Ayrica siinnetin, belli bir 6lgiide terim anlamiyla kullanilan bir kelime ola-
rak Hanefi imamlarina yabanci bir kavram olmadig1 da bilinmektedir.*

Stinnet bahsine miistakil boliim acarak konuya verdigi 6nemi gosteren Sadriisseria,
tanimlama yaparken sadece sozleri ve filleri siinnet kapsamina almakta, hadisi de yalnizca
Hz. Peygamber’in sozlerine hasretmektedir. Boyle bir tanimlamanin hadisgilerin tanimla-
malarryla ortistiigii soylenemez. Zira hadisciler, hadisi sz, fiil, takrir, hilki ve hulki vasif
olarak Hz. Peygambere izafe edilen her sey, seklinde tanimlamaktadirlar. Hadisgilere gore

34 Bekdemir, 75-76.

35 Sadriisseria, Ubeydullah b. Mestd, Tenkihu’l-usil, (Teftazanimin (6. 792/1390) Serhu’t-Telvih ale’t-Tavdih li
metni’t-Tenkih fi Ustli’l-Fikhi (2 cilt) igerisinde), (Beyrut: Daruw’l-kitibil-ilmiye ,Trs.); a. mlf,, et-Tavzih fi halli
gavamizi't-Tenkih, (Teftazaninin (6. 792/1390) Serhu’t-Telvih ale’t-Tavdih li metni’t-Tenkih fi Usali’l-Fikh (2
cilt)icerisinde), (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiye , Trs.) Bu baskida en tistte Tenkih metni, altinda Tavzih metni en
altta ise Telvih serhi yer almaktadir. Sonraki dipnotlarda, Sadriigserianin sadece ismi referans gosterildiginde
kastedilenin bu baski oldugunu belirtmemiz gerekir.

36 Sadriiseria, 2: 3; Hz. Peygamber’in fiillerinin siinnetten sayilma ve baglayicihig1 ile ilgili bir degerlendirme
i¢in bkz. M. Sait Uzundag, “Actions of Prophet’s In terms of binding According To Hanafi Scholar Semerkandi
(6.539/1144)”, Contemporary Issues in Social Sciences and Humanities, 2017, s. 61-65, 62.

37 Mehmet Ozsenel, Ebi Yiisuf un Hadis Anlayisi, (Istanbul: Klasik Yay., 2011), 24.

38 Ornegin bkz. M. Sait Uzundag, “Semerkandli Hanefi Matiiridi Alim Mahmud b. Zeyd el-Lamisi ve Baz1 Hadis
Meselelerine Yaklagim1”, SUIFD, 2017, C: 8, S: 16, ss. 55-75, 67.

39 Demir, Hanefi Mezhebi Fikih Usiiliinde Stinnet Anlayisi, 107.

40 1. Hakki Unal, Imdm Ebu Hanife'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu,(Ankara: DIB Yay.,
2012), 144.
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stinnet genelde hadisle ayn1 anlamda kullanilmakta*' ve kisaca Hz. Peygamber’in yasam
tarz1 olarak bize olan 6rnekligi seklinde tarif edilmektedir.

Hadisgiler arasinda haber de, Hz. Peygamber’in soz ve fiillerinden ibaret olan hadisin
es anlamlisi olarak kullanilmistir. Bununla beraber, haber Hz. Peygamber’in hadislerine
itlak olundugu gibi, sahabe ve tabitindan gelen rivayetleri de i¢ine alir: Her hadise haber
denir; fakat her haber, hadis degildir.*

Ustl alimleri de stinneti, ser’i deliller i¢inde incelemislerdir. Onlara gére siinnet,
Kur’an-1 Kerim disinda, Hz. Peygamberden ser’i bir hitkme delil olmaya uygun soz, fiil ve
takrir olarak sadir olan her seydir.**

A,

Onemli Hanefi ustlciilerinden olan Debiisi’ye gore Hz. Peygamber ile uzun siire

sohbeti olan yonetici ve fetva veren sahdbenin uygulamalar1 da stnnettir. Debtisinin
sahabe s0z ve fiillerini siinnete dahil etmesi dikkat ¢ekicidir.**

Hanefi ustlciilerin eserlerinde stinnet ile ilgili yaptiklar1 degerlendirmeler kendi ustil
prensiplerinin bir geregidir. Zaten onlarin bu konu ile ilgili verdikleri 6rnekler de bu ger-
cege dikkat cekmekte ve vakiayi tespit gayesine hizmet etmektedir.** Stinnetin tanimy, islevi
ve kaynaklig1 noktasinda Sadriisserianin diger Hanefi ustlciilerden farkli diisiinmedigi
kolaylikla s6ylenebilir.

Sadriigseria, stinnet ve hadisin tanimlarini yaptiktan sonra ittisal, ittisalin keyfiyeti,
inkita, haberin mahalli (haberin mevzuunu teskil eden meseleler), sema; zabt, teblig ve tan
konularini isleyecegini belirtmektedir.*

Tavzik’i serh eden Teftazani ise stinnet konusunu ele alirken stinnetin sozliik ve 1s-
tilah anlamlarini vermis, Hz. Peygamberden Kurédn disinda sadir olan soz ve fiiller
olduguna vurgu yapmistir.*” Teftazani devaminda ittisalden maksadin stinnetin bize ulas-
mas, ittisalin keyfiyetinden kastedilenin tevatiir, ravinin durumlar: ve sartlar1 oldugunu
bildirmektedir. ittisalin zidd1 olan inkitadan, haberin mahallinden, ilk ravinin isitmesi
anlaminda semadan, son ravi vasitasiyla ulagsmasi manasinda tebligden bahsedildigini
kaydeden Teftazani boylece Sadriisserianin isledigi alt bagliklar hakkinda aydinlatici bilgi
vermektedir.*® Burada Sadriisserianin hadisin son ravi araciligiyla ulasmasi anlaminda
‘teblig’ kavramini kullanmas: ilgingtir. Bu durum hadisgilerin kullandiklar1 kavramlarla
pek ortismemektedir.

41 Talat Kogyigit, Hadis Usiilii, (Ankara: 1967), s. 15; Murteza Bedir, “Stinnet’, DIA, (istanbul: TDV Yay., ,(2010
150 :38.

42 Ibn Hacer el-Askalani, Nuhbetw’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser, Tahk. Abdulhamid b. Salih b. Kasim, (Beyrut:
Daru Ibn Hazm, 2006), 81; Talat Kogyigit, “Ahad Haberlerin Degeri’, AUIFD, 1966 Cilt: XIV, ss. 125-142, 125.

43  Muhammed Mustafa el-Azami, Dirasat fi’l-hadisin-Nebevi, , (Beyrut: el-Mektebu’l-Islami, 1980), Talat Kog-
yigit, Hadis Istilahlari, (Ankara: AUIF Yay., 1980), 401; Abdulgani Abdulhalik, Hiicciyyetii’s-siinne, (Misir:
Daru’l-vefa, Trs.), 68; Abdulkerim Zeydan, el-Veciz fi usili’l-fikh, (Beyrut: Miiessesetur-risale, 1997), 161,
Mustafa es-Sibai, es-Sunne ve mekanetuha fi't-tesrii'l-Islami, (Riyad: el-Mektebetwl-Islami, 1998), 65; Ali b.
Muhammed el-Amidji, el-Thkam fi usili’l-ahkam, (Riyad: 2003), 1: 227; Muhammed Ebt Zehv, Hadis ve Ha-
disgiler, Terc. Selman Bagaran, M. Ali Sénmez, (Istanbul: Ensar Negriyat, 2007), 30; 1; Sebahattin Erkmen,
Hanefi ve $afii Ustlciilerin Siinnet Anlayisi (Debilsi ve Semini Ornegi), Yayimlanmamus yiiksek lisans tezi, Hitit
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Gorum: 2013, 42.

44 Recep Tuzcu, Hanefi Ustliinde Hadis -Debiisi Ornegi-, (Istanbul: IFAV Yay.), 63 ,2014.

45 Demir, Hanefi Mezhebi Fikih Ustliinde Siinnet Anlayisi, 16.

46 Sadrigseria, 2: 3.

47  Sadriisseria, 2: 3.

48 Sadrigseria, 2: 3.
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Hicri VIII. Asir Hanefi Usticiilerinin Bazi Hadis Meselelerine Yaklasimi: Sadriisseria Ornegi

2.2. Siinnet-Vahiy Iligkisi

Sadriigserianin 11 alt baslikta isledigi meseleler iginde siinnetin mebdeinin vahiy ol-
masi, ge¢mis immetlerin seriatlerinin stinnetle iliskisi, sahabe soézleri gibi konularin da
bulundugunu Teftazani, sozlerine eklemektedir.*’

Stinnetin mebdeinin vahiy olmasi yaklasimi1 Hanefi ustlciiler arasinda tanidik bir ta-
virdir. Zira onlar eserlerinin haber bahislerinde siinnetin degerinden ziyade siinnet olarak
aktarilan bilginin degerini ispatlamaya caligmiglardir. Siinnetin degeri ile ilgili islenen ko-
nular ise onun vahiy ile iligkisini ortaya koymaya yoneliktir.*®

Stinnette vahiy kaynakli bilginin var oldugu, zira siinnetin, bir beser olarak Hz.
Peygamber’in asla bilemeyecegi ya da kendi basina diledigi gibi hareket edemeyecegi ko-
nulari ihtiva ettigi belirtilmistir. Nitekim bilhassa ibadetler boyledir.*! Bir bakima stinne-
ti, Kur'an diginda Kur’an tamamlayici bir kaynak veya ikinci mustakil bir kaynak degil,
muhtevast Kuran’la bittinliik icerisinde degerlendirilen, vahiy kavramiyla irtibath Hz.
Peygambere vahiy yolu ile iletilen mesaj ve uygulamalar® seklinde degerlendirmek de
miimkindiir. Buna gore Hz. Peygamber’in din olarak icra ettigi siinnet, vahiy mahsultdiir;
diinya islerindeki goriisleri ve davranislari ise beseridir. Bu baglamda Kuran vahyi ile Hz.
Peygambere Kuran disinda verilen vahyi ayirt etmek tizere “vahy-i metluvv” ve “vahy-i
gayr-i metluvv” tabirlerinin kullanildig1 bilinmektedir.? Ote yandan Selefiyye gibi hadis ve
stinneti vahiy kaynakli kabul eden kesimler de bulunmaktadir.*

2.3. Miitevatir, Meshur ve Ahad Haberler

Sadriigseria, bundan sonra haber ¢esitleri konusunu islemekte ve soyle devam etmek-
tedir: “Sayillamayacak gokluklari, adaletleri ve farkli yerlerden olmalar1 nedeniyle yalan
tizerine birlesmeleri diisiiniilemeyecek derecede topluluklar olarak bu ozellikleri de her
tabakada devam etmis olanlarin aktardigi haber miitevatirdir. Bu ozelliklere ilk donem-
den sonra kavusmussa meshur, bu 6zellikleri tasimiyorsa haber-i vahiddir”>® Sadriisseria
miitevatirin ilm-i yakin, meshurun ilm-i tumanine ifade ettigini kaydederek miitevatir-
deki sayilamayacak cokluk, haber verenlerin diisiincelerinin ve yerlerinin farkli olusu gibi
hususlarin yalan tizere birlesmis olma ihtimalini tamamen yok ettigini ve bu ytizden yakin
(kesin bilgi) ifade ettigini belirtmektedir.*

Sadriigseria’ya gore meshur haber ilm-i tumanine ifade etmekte ve nefsi mutmain kil-
maktadir. Ancak bu sadece bir zandir ve yakinin kendisi degildir.”

Meshurun hitkmiinii agiklarken ilk donemde haber-i vahid iken sonra tevatiir seviye-

49 Sadrusseria, 2: 3.

50 Demir, Hanefi Mezhebi Fikih Usiliinde Siinnet Anlayist, 105.

51 Ahmet Keles, “Siinnet Vahiy Iliskisi”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999, cilt: I, ss. 151-194, 189.

52  Hikmetullah Ertas, “Siinnet Vahiy midir?”, Asos Journal: The Journal of Academic Social Science, 2017, cilt: V,
sayw: 42, s. 227-243, 241.

53  Ahmet Onkal, “Vahiy-Siinnet Iliskisi ve Vahy-i Gayr-i Metluvv’, Kuran ve Siinnet Sempozyumu (1-2 Kasim
1997) Bildiriler, 1999, s. 55-69, 68; Mehmet Erdogan, Vahiy-Akil Dengesi A¢isindan Siinnet, (Istanbul: IFAV
Yay., 2009), 70; Siinnet-Vahiy {ligkisine Dair Iddialar, Thtilaflar ve Delilleri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Mus-
tafa Geng, Siinnet-Vahiy liskisi, (Istanbul: Kitabi Yay., 69 ,(2009 vd.

54  Genis bilgi igin bkz: Mazhar Tung, Cagdas Selefiyye'nin Hadis Anlayisi (Suudi Arabistan Ornegi) Bayburt 2015;
a. mlf,, “Suud Selefiyyesinin Hadis Anlayisr”, e-Sarkiyat Islami Arastirmalar Dergisi, Cilt:9, Say1:1, Nisan 2017,
5. 393-394)

55 Sadrisseria, 2: 3.

56 Sadrisseria, 2: 4.

57 Sadrusseria, 2: 4.

16

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi



sinde devam ettigine isaret ederek su ifadeyi kullanmaktadir: “Meshur, ilk donemde haber-i
vahid ise de, sahabe neslinin Hz. Peygambere yalan isnad etmekten miinezzeh oluslar1 goz
ontinde bulundurulmalidir. Daha sonraki tabakalarda da tevatiir seviyesinde devam ettigi
i¢in (meshur haber) ilm-i tumanine ifade etmektedir*®

Yukarida goriildiigt tizere miitevatir haber i¢in yaptig1 tanimda Sadriisserianin ken-
disinden 6nceki Hanefi ustilciilerden farkli diigiinmedigi goriilmektedir. Tanimy, esas aldi-
1 ustilciilerden olan Pezdevininki ile tamamen ortiismektedir.® Ancak onun da Pezdevi
gibi miitevatir haber konusunda adélet sartini ileri siirmesi dikkat ¢ekmektedir. Halbuki
adalet sartinin, diger bazi sartlarla beraber miitevatir i¢in gerekli goriilmesi cogunluk tara-
findan tasvip edilmemistir.%

Sadriigserianin miitevatirde oldugu gibi meshurun taniminda da Hanefi ustlciilerle
ayn1 diistindigi ortaya ¢ikmaktadir. Zaten, fikihgilar nazarinda meshur, ‘ilk asirda turuku
bir tek oldugu halde (tek bir senedle geldigi halde), sonraki asirlarda sohrete ulasan ve tu-
ruku (ravi sayist bakimindan) tevatiir derecesine yiikselmis olan haberdir.*’

Meshur haberin tarifi noktasinda genelde usticiilerle hadisciler arasinda, 6zelde
Hanefiler’le diger ekoller, hatta ¢ok defa ayni ekole mensup ustilciiler arasinda bakis agist
farkliligindan kaynaklanan degisik yaklasimlar vardir.*

Cessas'in meshurun bir kismini miitevétirin kapsaminda géren, Debiisinin miitevatiri
meshurun kapsaminda sayan, Serahsi, Pezdevi ve digerlerinin ise meshuru bagimsiz bir
kisim olarak konumlandiran taksimleri bir yoniiyle epistemolojik deger ve rivayet sekli
ekseninde olmussa da bir yoniiyle ilk imamlarin dilindeki meshur ve maruf gibi nisbi bir
kapalilik tasiyan kavramlarin yorumlanmasindan kaynaklanmistir. Hanefi ustilciileri ara-
sinda haberlerin taksim ve tanimi konusunda genelde iki yol izlenmistir. Cessas tarafindan
sistemlestirilen birinci yaklagima gore haber miitevatir ve 4had seklinde ikiye ayrilmakta ve
meshur haber, Hanefiler disindaki ¢ogunlugun benimsediginin aksine 4had haberin degil
miitevatir haberin kapsaminda ve onun iki tiriinden biri olarak yer almaktadir.*®

A,

Cessas ve Debisinin taksiminden farkli olarak Serahsi ve Pezdevi'ye ait miitevatir,
meshur ve ahad seklindeki tiglii taksimin sonraki Hanefi ustlciilerinin ¢ogunlugu tarafin-
dan benimsendigi gortilmektedir. Bu taksimde meshur haber, miitevétir haberin ve haber-i
vahidin disinda onlardan farkli tigiincii bir kategoridir. Serahsinin meshur haberin “fi
hayyizi't-tevatiir” diye isimlendirildiginden bahsetmesi onun miitevétire daha yakin dur-
dugu kanaatine sahip oldugunu imé eder.*

Sadriigserianin meshur habere yaklagimi ise daha ¢ok hadisgilerin yaklasimina ben-
zemektedir. Nitekim o, haber-i vahidi tevatiir seviyesine ulasamamis haber diye nitelendi-
rirken bunu hissettirmektedir.®®

Bilindigi tizere hadisciler meshuru, 4had haber icinde onun bir alt bashig olarak
islerken, Hanefiler miitevatir ve ahad ile birlikte ti¢iincii bir gesit olarak ele almislardir.

58 Sadriisseria, 2: 5.

59 Pezdevi, Fahru’l-Islam Ali b. Muhammed, Usiilu’l-Pezdevi, (Kenzu'l-Vusiil ila Ma'ifeti’l-Usil), (Karagi: Mir
Muhammed Kitiiphanesi Yay., Trs.), 150.

60 Agitoglu, s. 24.

61 Kogyigit, Hadis Usiilii, 125.

62 H. Yunus Apaydin, “Meshur’, DIA, (Ankara: TDV Yay., 2004), 29: 368.

63 Pezdevi, Usiil, 152; H. Yunus Apaydin, “Meshur”, DIA, 29: 368.

64 Serahsi, Ebli Bekr $emsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed, Usilu’s-Serahsi, (Beyrut: Darirl-Kiitiibi'l-
Ilmiyye, 1993), 1: 291; H. Yunus Apaydin, “Meshur”, 29: 368.

65 Sadrisseria, 2: 4.
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Hicri VIII. Asir Hanefi Usticiilerinin Bazi Hadis Meselelerine Yaklasimi: Sadriisseria Ornegi

Hanefiler'in 4had haber ve miitevatir haberin yaninda bir ara kategoriye ihtiyag duymalar:
ilke bakimindan tutarlihigs stirdiirme arayigidir.*®

Hanefiler ilke olarak 4h4d haberlere dayanip nassa ilavede bulunma imkéanini kabul
etmezken, gelenekte bazi ayetlere o nasslarin agik¢a gerektirmedigi ilavelerin getirildigi
ve bunun yaygin onay kazandig1 gortilmektedir. Nesh anlamina gelen bu ilaveyi zan ifade
edebilen ahad haberlerle yapmak miimkiin degildir. Bu ilaveyi ger¢eklestirmeye yarayacak
miitevatir haber de bulunmadigindan geriye tek yol kalmaktadir, o da ikinci nesildeki yay-
gin kabuld, fakihlerin veya genelde uleménin o haberi hiiccet saymasini ve o haber tizerin-
de icmé olugmasini asli itibariyle 4had olan habere yansitmaktir.””

Meshur haberin, Hanefi usticiilerinin ¢ogunlugunca 4had ile miitevatir arasinda
inkér1 en azindan dalélet sayilacak sekilde bir ara kategori olarak kabul edilmesi®® ve yine
Cessés tarafindan miitevétir seviyesine ¢ikarilmasi agik¢a ikinci ve tigtincii nesle olan gii-
venin sonucudur.”

Sadriigserianin haber-i vahid ile ilgili sdyledikleri de pek bilinenin disinda degildir.
Ama suna vurgu yapmak gerekir ki, ‘tevatiir seviyesine ¢tkmadikea sayiya itibar edilmez’
ifadesiyle adeta miitevatirin disindaki haberlerin -meshur da d4hil- haber-i vahid olaca-
gin1 ifade etmektedir.”® O, haber-i vahidin zann-1 galib ifade ettigini belirtmektedir.”! Sart-
lar1 sagladig: takdirde haber-i vahidin amel etmeye yeterli oldugunu sozlerine ekleyen
Sadriigseria, bazilarina gore ise haber-i vahidin ilim ifade etmedigini, ilim ifade etmeyen
seyin ameli de gerektirmeyecegini kaydeder. Bu goriiste olanlar “Hakkinda kesin bilgi
sahibi olmadigin seyin pesine diigme.” ayetini’* delil gostermektedirler.”” Sadriisserianin
aktardig1 diger bir goriis ise bazi hadisgilerin gortisiidiir: Haber-i véhid ameli gerektirdigi
i¢in ilim ifade eder. Zira amel de ancak ilim ile olur. Bu goriise delil olarak getirilen ayet su-
dur: “Miiminlerin hepsinin toptan sefere ¢ikmalar: dogru degildir. Onlarin her kesiminde bir
taife/grup dinde (dini ilimlerde) genis bilgi elde etmek ve kavimleri (savastan) dondiiklerinde
onlart ikaz etmek icin geride kalmalidir. Umulur ki sakinirlar”* Ayette gegen téife bir ve
daha ¢ok kisiyi ifade eder. Ote yandan bu konuda siinnetten de su deliller getirilmistir: Hz.
Peygamber hediye konusunda Berire'nin, hediye ve sadaka konusunda Selman’in haberini”
kabul etmistir. Ayrica teblig, irsad ve resmi gorevlerle sahislar1 uzak yerlere gondermis, tek
olan bu kisilerin haberlerine giivenmistir.”® Sadriisseria, bu delilleri siraladiktan sonra bir
haberle amel etmek i¢in onun kat’i ilim ifade etmesi gerekmedigini, boyle bir haberin yakin
ifade etmemesini aklin da anlayabilecegini sozlerine eklemektedir. Bunun yaninda ahirete
taalluk eden haberlerin de baglanmay1 gerektiren haberler olmakla beraber bu haberlerin
haber-i vahid tiirtinden olabilecegini, ancak bu konuda farkli goriislerin de bulundugunu

66 Apaydin, “Meshur”, 29: 369.

67 Apaydin, “Meshur’, 29: 369.

68 Pezdevi, 152.

69  Apaydin, “Meshur’, 29: 369.

70 Sadrisseria, 2: 4.

71 Sadrisseria, 2: 5.

72 Isra, 17/36.

73  Sadrisseria, 2: 5.

74 Tevbe, 9/122.

75 Hz. Peygamber, bir keresinde kendisine yas hurma ikram edildiginde, ‘bu sadakadir’ diyerek kendisi yememis,
ama ashabina ‘siz yiyebilirsiniz, demistir. Bagka bir seferinde ise ‘bu hediyedir’ diyerek kendisi de yemis, asha-
bina da yiyebileceklerini buyurmustur. (Teftazani, 2: 7)

76 Sadrisseria, 2: 6.
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kaydetmektedir. Bu durumun sadece ahiret ile ilgili degil diger itikadi konularda da boyle
oldugunu belirten Sadriigseria, tartismalara da deginmis olmaktadir.””

Aslinda Hanefiler icinde, Ebt Hanife (6. 150/767) ve talebelerinin, siinneti, miitevatir’s,
megshur” ve ahad® olarak isimlendirdikleri ve bu sekilde taksim ettikleri kendi ifadelerine
dayanilarak net bir sekilde sdylenemez. Zira Imam-1 Azam ile grencileri Imam Muham-
med (6. 189/804) ve Ebti Yusuf’un (6. 182/798) siinnet konusunda kullandiklari ifadelerin,
fikih ustiliiniin sistematik hale geldigi donemlere gore daha kapali oldugu goriiliir. Haber-
lerin miitevétir, meshur ve 4hid seklinde ayrilmasi kendilerinden ¢ok sonra yasayan Isa
bin Eban ve Cessis ile ¢cekirdeklerini vermis, Debiisi ile sekillenmeye baslanmus, Serahsi ve
Pezdevi ile yerlesmis bir taksimdir.*!

Ittisal agisindan haber, ilk dénemlerden itibaren gesitli ayirim ve tariflere tabi
tutulmugsa da genel olarak Hanefiler haricindeki ¢ogunluk ve 6zellikle hadisgiler tarafin-
dan haberin miitevétir ve ahad seklinde iki ana béliime ayrilmasi benimsenmistir. Tevatiir
derecesine ulasmamis haberler haber-i vahid olarak kabul edilmistir. Sadriigseria ise, her
ne kadar kendisinden 6nceki Hanefiler gibi siinneti ittisal yontinden miitevatir, meshur ve
ahad diye taksim etse de o, meshur hadisin temelde haber-i vahid olduguna adeta vurgu
yapmustir.*>

Usulciilerin birgogu haber-i vahidin bilgi kaynagi olmadig1 goriisiindedir. Haber-i
vahidin bilgi gerektirmemesinin anlami, haberin yalan olmasinin veya haber hususunda
vehme diigtilmiis bulunmasinin miimkiin olusudur. #

Islam ulemasinin bityiik gogunlugu, sahih oldugu belli olmug ahad haberin, dinde
hiiccet olarak kullanilmasi ve onunla amel etmenin gerekli oldugu tizerinde birlesmislerdir.**

Miitevatir ve meshur haberle beraber 4had haber konusunda da Pezdevi ile birlikte
Sadrugseria Eba Hanife'nin hadlerde haber-i vahidi kabul etmedigini soylerken; Abdulaziz
el-Buhari ve Babertiise Ebti Hanife'nin hadlerde haber-i vahidi kabul ettigini soylemislerdir.
Abdulmecid et-Tiirkmaéni ise bu son goriisiin daha sahih oldugunu séyler.®

Hanefilerden Ebti Yusuf ve Cessés da haber-i vahidlerle hadlerin disiirtilmemesi ka-
naatindedirler. Serahsi, Pezdevi ve sonraki miiteahhir Hanefi fukahéasinin da bu goriiste
oldugu ifade edilmistir.®

Hadislerin fikih alaninda Kur’ana gore tafsilatli ve farkli hiikiimler ihtiva etmesi, bii-
ytk bir kisminin ahad yolla gelmis olmasi, lafzen ve mana ile nakledilen hadisler ve sahabe
sozleri arasinda bazen farkliliklarin bulunmas: gibi nedenlerle hadisler daha ¢ok tartisma
konusu olmustur. Hadisin kabulii veya terki, hadisle amel ve hadise aykir1 ictihadda bu-
lunma gibi iddia ve isnatlar 6zellikle Hanefi fakihleri arasinda hi¢ eksik olmamustir. Eba
Hanife ve talebelerinin hadisi kabulde ve yorumlamada takindig: tavir 6teden beri diger

77  Sadrisseria, 2: 6.

78 H. Yunus Apaydin, “Miitevatir”, DIA, (Istanbul: TDV Yay., 210 :32,(2006.

79 H. Yunus Apaydin, “Meshur”, DIA, (Ankara: TDV Yay., 2004), 29: 370.

80 H. Yunus Apaydin , “Haber-i Vahid”, DIA, (Istanbul: TDV Yay., 1996), 14: 359.

81 Erkmen, 48; Bedir, Fikih, Mezhep ve Siinnet,119.

82 Sadriisseria, 2: 4; bkz. Bekdemir, 81.

83 Apaydin, “Haber-i Vahid”, 14: 356.

84 Kogyigit, “Ahad Haberlerin Degeri’, 132.

85 Bu konuda detayli bilgi i¢in bkz. Abdulmecid et-Tirkmani, Dirasat fi Usili’l-Hadis Ald Menheci’l-Hanefiyye,
Karagi: 2009, 360. Bu konu hakkinda genel bilgi i¢in bkz. Talip Tiircan, “Haber-i vahidlerin Hadd Cezalar
Bakimindan Kaynak Olma Degeri,” Islimi Aragtirmalar Dergisi, C.15, S. 4, 2002, $5.573-582.

86 Tiircan, 578.
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Hicri VIII. Asir Hanefi Usticiilerinin Bazi Hadis Meselelerine Yaklasimi: Sadriisseria Ornegi

mezhep fakihleri ve hadisgiler tarafindan tartigma konusu yapilmistir. Fakat bu hususta
mezhep taassubundan ve cedel ortamindan kaynaklanan asir1 ithamlar goz ardi edilirse,
Hanefiler'in de sahih hadis bulundugu ve onunla tearuz eden daha kuvvetli bagka bir delil
bulunmadig: siirece bu hadisle amel ettigi, hadisle kiyas ¢atistiginda kural olarak hadisi
tercih ettikleri, ancak hadisleri kabulde ve yorumlamada birtakim farkli metot ve yakla-
simlarinin bulundugu, s6z konusu tartisma ve ithamlara da esasen bu farklhiliklarin yol
act1g1 kolaylikla goriilecektir.’”

Sonug

Fikih usali, diger ilim dallariyla baglantili ve hayatin her alaniyla ilgili bir ilim ol-
dugundan bu durum, ustl alimlerinin ¢ok yonlii olmalarini gerekli kilmistir. Disiplinler
arasi ¢aligabilen veya birden ¢ok ilim alanini mezcedebilen alimler etkili olmay: ve dikkat
¢eken orijinal eserler ortaya koymay1 basarabilmislerdir. Diger mezheplerde bulundugu
gibi Hanefi mezhebi i¢inde de bu 6zelliklere sahip alimlerin bulundugunu sdylemek miim-
kiindiir.

Hicri VI. Asir sonrasi ‘klasik sonrast donemy’ olarak Hanefi ustilciileri i¢cinde ilmi ha-
reketliligin devam ettigi ve ¢ok sayida eserin ortaya ¢iktig1 bir devir olmustur. Hicri VIII.
Asir da 6nemli ustilciilerin kendini gosterdigi bir asirdir. Bu asrin goze ¢arpan bir ustlciisii
de Sadriisseria olmustur. Tenkihu’l-usil adli eserinde bir bakima Hanefi ve miitekellimtn
metotlarini mezcetmistir. Miiellif daha sonra bu eserini et-Tavzih fi halli gavimizi’'t-Tenkih
adiyla serh ederek bir¢ok konuda kendi goriislerini ortaya koymustur. Onun bu eserde
adeta dil bilgisi ve mantik dersleri verdigi goriiliir. Tavzih, islam hukuk felsefesi muhtevali
bir kitap olarak da degerlendirilebilir. Sadriigseria, memzuc/karma metodla usal yazan ilk
miielliflerden biri olarak sayilmuistir.

Sadriisseria, Tavzih adli eserinin siinnet boliimiiniin baginda siinnet ve hadisin kisa ta-
nimini vermektedir. Stinnet bahsine miistakil béliim agarak konuya verdigi 6nemi gésteren
Sadriigseria, tanimlama yaparken sadece sozleri ve filleri stinnet kapsamina almakta,
hadisi de yalnizca Hz. Peygamber’in sozlerine hasretmektedir. Boyle bir tanimlamanin
hadisgilerin tanimlamalariyla ortistiigii sdylenemez. Onun, haberin son ravi vasitasiyla
bize ulagmasi anlaminda ‘teblig’ kelimesini kullanmis olmasi da dikkat ¢ekicidir.

Sadrigseria, bundan sonra haber cesitlerini agiklamaya girismekte miitevatir, mes-
hur ve haber-i vahid konularini islemektedir. Miitevatir haber i¢in yaptig1 tanimda
Sadriigserianin kendisinden 6nceki Hanefi ustlciilerden farkl diisiinmedigi goriilmektedir.
Ancak onun da Pezdevi gibi miitevatir haber konusunda adalet sartini ileri siirmesi dikkat
¢ekmektedir. Halbuki adalet sartinin, diger bazi sartlarla beraber miitevatir i¢in gerekli
goriilmesi gogunluk tarafindan tasvip edilmemistir.

Sadrisgserianin meshurun taniminda da Hanefi ustlciilerle ayn: disiindiigii ortaya
¢ikmaktadir. Sadriisserianin meshur habere yaklagimi ise daha ¢ok hadiscilerin yaklagi-
mina benzemektedir. Nitekim o, haber-i vahidi tevatiir seviyesine ulagamamis haber diye
nitelendirirken bunu hissettirmektedir.

Sadriigserianin haber-i vahid ile ilgili soyledikleri de pek bilinenin disinda degildir.
Ama suna vurgu yapmak gerekir ki, ‘tevatiir seviyesine ¢tkmadikea sayiya itibar edilmez’
ifadesiyle adeta miitevatirin digindaki haberlerin —meshur da d4hil- haber-i vahid olacagi-
n1 ifade etmektedir.

87 Bardakoglu, 16: 14.
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Konular1 agiklarken, anlagilir bir @islupla, gerektiginde ayet ve hadislerden de delil ge-
tirdigi goriilen Sadriisseria, yeri geldiginde farkli gorislere yer vermistir. Bu gorisleri ve
tartismalar1 kaydeden Sadriigseria, bazen tercih ettigi goriisleri kendi mezhebi veya eserine
ana kaynak kabul ettigi Pezdevinin goriislerine muhalif olsa bile ortaya koyabilmistir.
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Ashabu’l-Uhdiid Kissasi Baglaminda Ehl-i Kiifriin
Psikolojik Vasiflar”

Mehmet Nurullah AKTAS™

Ozet

Mekke'de nazil olmaya baglayan Kur'an, zikrettigi kissalar vasitasiyla farkli inang-
lara mensup insanlarin vasiflarini tanitmaktadir. Bu calismada, Mekke doneminde nazil
olan Buriic Saresindeki Ashabu'l-Uhdad kissasi ekseninde inkarcilarin psikolojik vasif-
lan ele alinacaktir. Bu baglamda kissayla ilgili rivayetler degerlendirilecek ve kissanin
bazi Tefsir kitaplarindaki yeri irdelenecektir. Ayrica arastirmada Mekke sirk toplumu ile
Ashabu’l-Uhdad kissasinin ortak yonlerine dikkat cekilecektir.

Anahtar Kelimeler: Buriic Siresi, Ashabu'l-Uhdd, kissa, ehl-i kiifiir, psi-
kolojik vasiflar.

The Psychological Characteristics of Disbelievers in The
Context of The Story Of Ashab al-Ukhdad

Abstract

The Quran, beginning to be revealed in Mecca, introduces the characteristics of the
people of different beliefs by way of the stories which it mentions. This article studies
the psychological characteristics of the disbelievers on the axis of Ashab al-Ukhdid story
in the Surah al-Buruj which was revealed in Meccah period. In this context, it evaluates
the narratives, related to the story and examines the place of the story in major Tafsir
books. The article also provides the opportunity to see the common aspects between
the polytheists of Meccan society and the story of Ashab al-Ukhdad.

Keywords: Surah al-Buruj, Ashab al-Ukhddd (The Companions of the Trench),
kissa (story), disbelievers, psychological characteristics.
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Ashabw’l-Uhdiid Kissas: Baglaminda Ehl-i Kiifriin Psikolojik Vasiflari

Giris
Kur’an-1 Kerim, insan1 yaratan ve onu bilen' Yiice Allah tarafindan génderilen hayat
kitabidir. Bu kitap, ilahi mesajlar1 insanlara sunarken bagta miiminler olmak tizere miisrik-

lerin, miinafiklarin ve ehl-i kiifriin psikolojik vasiflarini farkl: baglamlarda aktarmakta ve
gerektigi yerlerde uygun bir usliipla vurgulamaktadir.

Hz. Muhammed (s.a.v.) ve Ashabi, Kur'anda zikredilen kissalardan nasil teselli bulup
miicadele azimleri pekismisse, biitiin Miisliimanlarin da bu kissalardan ders almalari, on-
larla teselli bulmalar1 ve miicadelede yenilgiyi kabul edip timitsizlige kapilmamalar1 gerek-
mektedir.? Ayrica ge¢mis milletlerin tarihini bilmek, insan aklini olgunlasgtirmakta ve ona
say1siz deneyimlerden yararlanma firsati vermektedir. Ctinkii kisinin yasadigr ani, uzak
gecmisin uzantisi ve beklenilen gelecegin hazirlayicisidir. O halde insanlarin bugiinlerini
geregi gibi degerlendirebilmeleri ve yarinlarina umut ve giivenle bakabilmeleri i¢in geg-
mislerini iyi bilmeleri gerekmektedir.?

Bu ¢alismada ilk olarak Burtic Stiresinde zikredilen Ashabu’l-Uhdad kissast ile ilgili
genel bilgiler verilecek, ardindan s6z konusu kissa baglaminda ehl-i kiifriin psikolojik va-
siflar1 irdelenecektir:

1. Ashabu’l-Uhdiid Kissas1

Mekkede miiminlere yapilan iskencelerin yogunlastig1 bir donemde nazil olan Burtc
Stresinin eksenini, Ashabu’l-Uhdiid kissasi tegkil etmektedir. Ehl-i kiifriin psikolojik 6zel-
liklerinin daha iyi ortaya konmasi i¢in kissanin detayli bir bigimde ele alinmas: gerekmek-
tedir. Bundan dolay: kissanin ligavi tahlili, kimligi, kissa ile ilgili rivayetler, kissanin tarih-
teki konumu oncelikle ele alinacaktir.

1.1. “Ashabu’l-Uhdid” Terkibinin Lugavi Tahlili

ool (eshab) kelimesi, oo (sahb)’in cem’i; oo (sahb) ise, Lo (séhib) lafzinin
cenridir.* Isfahani’ye gdre ashab, bir seyde tasarruf etmeye yetkili olan kisilerdir.> ssusi

el-Milk 67/14.

Giines, Abdulbaki, Kurin Kissalart ve Medeniyetlerin Insast, s. 43, Istanbul: Giindéniimii Yay, 2005.

Giines, Kuran Kissalar: ve Medeniyetlerin Ingast, s. 45.

ibn Manzur, Ebu’l-Fadl Cemaluddin, Muhammed b. Mukrem b. Manzfr, Lisanu’l-Arab, Kahire: Daru’l-
Medarif, 1401/1981, 1V, 2400.

5  Isfahani, er-Ragib, el- Miifredat fi Garibi’l-Kuran, Beyrtt: Darw’l-MaTife, ts, s. 275.
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(uhdiid) ise, yerde agilan uzun ve derin yarik demektir. Cem’, wolsf (ehadid)dir. 4> (hadd)’in
asly, insan i¢in kullanildiginda burnu sag ve soldan ¢evreleyen kisimdir. Bu kelime daha
sonra yer icin istiare olarak kullanilmistir.® Ayrica kamei ile doviilen kimselerin bedenle-
rinde olusan izlere de denir.” s=sf 55451 (uf’til) vezininde kiyasi olmayan bir sigadir.®

Ashab kelimesi, Kurdn-1 Kerimde yaklagik seksen yerde ashabu’l-yemin, ashabu’s-
simal, ashabu’l-cenne, ashdbu’n-nar, ashabu’l-karye gibi degisik kesimler i¢in kullanilmistir.
Uhdiid kelimesi ise, sadece Buriic Stiresinde zikredilmistir.” .Gy 33 5225 V5 “Insanlara ya-
nagini bitkme.” (el-Lokman 31/18) ayetinde gegen . (hadde) kelimesi ise asli manasi olan
insan yiizii i¢in kullanilmistir.

1.2. Ashabu’l-Uhdid Kissasi

Ashabu’l-Uhduid kissast ile ilgili tefsir kitaplarinda farkli rivayetler gegmektedir. Tiim
rivayetleri'® buraya almak ¢aliymanin smnirlarini asacagindan Hz. Suheyb'ten nakledilen
meshur rivayetle iktifa edilecektir:

Suheyb'ten rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur:

Sizden 6nceki (toplum)lardan birinde bir kral ve onun bir sihirbazi vardi. Si-
hirbaz ihtiyarlayinca krala dedi ki: “Ben yaslandim, biiyii 6gretmek tizere bana bir
delikanli gonder” Kral ona bir delikanli gonderdi. O da bu delikanliya biiyii yapmay1
ogretti. Kralla biiyticti arasinda gidip gelirken giizergdhinda bir rahip vardi. Rahi-
bin yanma gelir, s6ziinii dinlerdi. Rahibin sézleri, delikanlinin hosuna gitti. Ancak
biiyticiiye geldiginde geg geldigi i¢in doviiliiyordu. Ayni sekilde eve dondiigtinde de
déviilityordu. Delikanli bu durumu rahibe bildirdi. Rahip ona: “Biiyiicii seni d6vmek
istediginde beni ailem oyalads; ailen seni dévmek istediginde ise beni bityticii oyaladu,
dersin” dedi. O bu sekilde devam ederken bir giin insanlara engel olan ¢ok biiyiik ve
ok korkung bir hayvana rastlad1. Insanlar onu asamiyordu. Delikanli kendi kendine
s0yle dedi: “Biiyiiciiniin durumu mu, rahibin durumu mu daha faziletli? iste bugiin,
bunu 6grenmis olacagim.” Delikanli eline bir tas alarak s6yle dedi: “Allahim! Eger
rahip biiyiictiden daha faziletli ise, su hayvani 6ldiir ki insanlar gegebilsin” Delikanli
elindeki tag1 atarak hayvan 6ldiiriince insanlar gelip gegmeye basladi. Delikanl bu
olay1 rahibe aktarinca rahip soyle dedi: “Yavrucugum! Sen bugiin, benden daha iis-
tiinsiin. Siiphesiz ileride sen imtihan olunacaksin. imtihan olunursan benim yerimi
ifsa etme” Delikanli, korlerin goziinii agmaya, alaca hastaligini ve diger hastaliklar:

6  Isfahani, Miifredat, s. 143; Zemahsari, Carullah Mahmud b. ‘Umer, el-Kessdf an Hakaiki Gevamidi’t-Tenzil,
Beyrtt: Daruw’l-Kiitiibi'l-Arabi, 1362/1947, 1V, 730; Razi, Fahruddin, et-Tefsiru’l-Kebir, Kim: Mektebu’l-
Alami’l-fslami, 1311, XXXII, 119; Beydavi, el-Kadi Nasiruddin, Envdru’t-Tenzil, Beyrat: 1320, Mecmu, VI,
484; Nesefi, Abdullah b. Ahmed, Meddriku’t Tenzil, Thk. Mervan Muhammed es-$ekkar, Beyrit: Darun-
Nefais, 1416/1996, IV, 505; Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, el-Cami’ li Ahkami’l-Kurtn, Beyrtt: Daru’l-Fikr,
1415/1995, X, 247.

7 Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kurén Dili, Istanbul: Eser Yay., 1971, VIII, 5690.

Ibn ‘Astir, Muhammed Tahir, Tefsiru’t-Tahrir ve't-Tenvir, Tunus: Daru’t-Tunus lin-Negr, ts, XXX, 242.

9  Abdulbaki, M. Fuad, el-Mutemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kurani’l-Kerim, “eshab” ve hadde” md., Beyrut: Daru’l-
Marife, 1411/1991.

10 Taberi, Ebti Cafer Muhammed b. Cerir, Camiw’l-Beyan ‘an Tevili Ayi’l-Kurin, Beyrat: Daru’l-Fikr, 1988,
XV, 133-134; Hazin, FirGzabadi, Lubbabu’t-Teil, Beyrat: 1320, Mecmu, VI, 485-486; Begavi, Ebtt Muham-
med, el-Husayn el-Ferr&, Medlimu’t-Tenzil, Misir: 1354, VII, 189-192; Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kuran,
X, 250-251; Alasi, Sehabuddin Mahmiid, Rihw’l-Metni fi Tefsiri’l-Kurani’'l-Azim ve Seb’i’l-Mesani, Beyrt:
Daru’l-Fikr, ts, XV, 113; Ibn Kasir, Ebu’l-Fid4, Ismail b. ‘Umer, Tefsiru’l-Kuriani’l-Azim, Beyrit: 1414/1994,
1V, 495-496; Suyti, Celaluddin Abdurrahman, ed-Durru’l-Menstir, Kum: 1403/1983, V1, 554; Ibn Hisam, Ebti
Muhammed, Abdulmelik b. Higdm, Ebtt Muhammed, Abdulmelik b. Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, Beyrit:
1418/1997, er-Ravdu’l-Unuf ile birlikte, I, 97-101; Taberi, Camiu’l-Beyan, XV, 132-134.
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Ashabw’l-Uhdiid Kissas: Baglaminda Ehl-i Kiifriin Psikolojik Vasiflari

tedavi etmeye ve hastalari iyilestirmeye bagladi. Kralin meclisinde gozleri gormeyen
bir adam vardi. Delikanlinin hastalari iyilestirdigini duydu. Birgok hediyelerle ona
gelip: “Eger bana sifa verirsen bunlarin tiimiinii sana verecegim.” dedi. Delikanli s6yle
dedi: “Ben hig kimseye sifa veremem. Sifa veren Allah’tir. Eger Allal’a iman edersen
ben de Allal’a dua ederim. Béylece sana sifa vermis olur” Adam iman edince (deli-
kanli da Allaha dua etti ve) adamin gozleri gormeye basladi. Sonra bu adam kralin ya-
nina gelip daha 6nce oturdugu yere oturdu. Kralin, “Gozlerini kim geri verdi?” soru-
suna, “Rabbim geri verdi.” seklinde cevap verdi. Kral: “Benden bagka rabbin mi var?”
deyince adam soyle cevap verdi: “Evet, benim ve senin Rabbin olan Allah vardir” Bu
beklenmedik cevap tizerine kral ona iskence yapmaya basladi. Nihayet adam delikan-
lLiy1 ihbar etti. Delikanli meclise getirilince kral, “Yavrucugum! Sen korlerin goziini
acacak, alaca (abras) hastaligini ve su su hastaliklar1 tedavi edecek kadar biiyticiiliik-
te ilerledin, 6yle mi?” dedi. Delikanli: “Ben hi¢ kimseye sifa veremem. Sifay1 veren,
Allab’tir” Bu cevap tizerine kral, ona da iskence yapti ve rahibin yerini bildirinceye
kadar bunu devam ettirdi. Kral rahibi getirtti ve ona, “Dininden dén” dedi. Rahip
bunu kabul etmedi. Bunun iizerine kral testere istedi ve rahibin kafatasinin ortasina
testereyi koyarak viicudunu ikiye ayirdi. Bu defa meclisinde oturan adam getirildi ve
ona da “Dininden dén” dedi. O da bunu reddetti. Kral testereyi kafatasinin ortasina
koyarak onun viicudunu da ikiye boldii. Sonra delikanl: getirildi ve ona da “Dininden
don” dedi. O da digerleri gibi bu teklifi reddetti. Kral onu yakin ¢evresinden olus-
turdugu bir topluluga vererek soyle dedi: “Onu su su daga gotiiriin. Dagin tepesine
vardiginizda eger dininden donerse ne al4, donmezse onu agag1 atin” Birlikte dagin
tepesine vardiklarinda delikanl soyle dedi: “Ey Allahim! Sen onlara kars1 beni diledi-
gin seyle koru” Bunun {izerine dag onlar1 sarst1 ve hepsi agag1 yuvarlandi. Delikanl
krala geri dondii. Kral, “Arkadaslarina ne oldu?” deyince “Allah onlara kars1 beni ko-
rudu” dedi. Bunun tizerine kral, onu bagka bir grupla sandal {izerinde denize gon-
derdi ve “Denizin ortasina gotiirdiigiiniizde eger dininden donerse ne 4la, donmezse
onu denize atin” Dedi. Adamlar onu denizin ortasina gotiirdiiklerinde delikanli s6yle
dedi: “Ey Allahim! Sen onlara kars1 beni diledigin seyle koru” Bu dua tizerine sandal
sarsildi ve onlarin tiimii boguldu. Delikanli tekrar krala geri dondii. Kral ona: “Arka-
daslarina ne oldu?” deyince delikanli: “Allah onlara karsi beni korudu.” deyip krala
soyle seslendi: “Dogrusu sen, emredecegim seyleri yapmadikea beni 6ldiiremezsin?”
Kral: “Neymis 0?” deyince delikanh soyle dedi: “Insanlar1 bir meydanda topla, beni
bir hurma agacina bagla, sonra ok torbamdan bir ok al ve Delikanlinin Rabbi olan
Allahin adiyla diyerek oku at. Boyle yaparsan beni oldiirebilirsin” Bunun iizerine
kral, halk: bityiik bir meydanda toplayip onu hurma agacina bagladi. Delikanlinin
ok torbasindan bir ok ald1 ve oku yayinin ortasina koydu. Daha sonra “Delikanlinin
Rabbi olan Allahin adiyla” diyerek oku firlatti. Ok delikanlinin gakagina saplandi.
Delikanl: elini okun saplandig yere koyup 6ldii. Bu olay tizerine halk (ii¢ defa): “Deli-
kanlinin Rabbine iman ettik. Delikanlinin Rabbine iman ettik. Delikanlinin Rabbine
iman ettik” dedi. Krala denildi ki: “Korktugun seyi gordiin mii? Allah’a andolsun iste
korktugun bagina geldi. Halkin hepsi iman etti” Bunun {izerine kral sokak baglarinin
tutulmasini emretti. Oralarda bityiik hendekler acildi ve iglerinde atesler yakildi. Kral
adamlarina: “Kim dininden donmezse onu atege atin veya (baska bir rivayete gore)
firlatin” Onlar da béyle yapti. Nihayet emzirdigi cocuguyla birlikte bir kadin geldi. Bu
kadin atese diigmekten ¢ekinir gibi yapti. Bunun tizerine ¢ocuk: “Annecigim! Sabret,
¢linkii sen hak tizeresin” dedi. ™"

11  Mislim, Ziihd 17; Tirmizi, Burtc 85/85/Stresi 2; Taberi, Camiu’l-Beyan, XV, 133-134.
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1.3. Ashabu’l-Uhdid’un Kimligi

Bur(c Stresinde zikredilen “Ashabu’l-Uhdad” kissasindan kimlerin kastedildigi ile
ilgili farkl1 goriisler ve rivayetler serdedilmisse de Kur’anda bu konu, agikea zikredilmemis-
tir. Zira, Kur'an kissalarinda temel amag tarihi olaylar: ayrintilariyla ortaya koymak degil,
ibret, ders ve dini mesaj vermektir.'?

Taberi (6. 310/923), Ashabu’l-Uhdtd kavramindan kimlerin kastedildigi ile ilgili ola-
rak ehl-i ilmin ihtilafa distugiint ifade etmekte ve bu konuda iki farkli gortistin bulundu-
gunu aktarmaktadir.”® Bir kismina gore onlar hendeklerde iskenceye maruz kalan Ehl-i
Kitap iken digerlerine gére ise mirminlere iskence yapan kafirlerdir.' Zira ssas¥i Clowol Jis
ayetindeki “kutile” lafzi, her iki manay1 vermeye de elveriglidir.”® Birinci goriisii savunanlar
Hz. Suheyb'ten gelen meshir rivayeti esas almakta ve maktil olanlarin miiminler oldugunu
soylemektedirler. Ikinci goriisii savunanlar ise Reb’ b. Enes’ten gelen rivayete dayanmakta-
dirlar. Bu rivéyette zalimler, mi'minleri atese attiklarinda ates, mi’'minleri yakmadan evvel
Yiice Allah onlarin ruhunu aldi. Daha sonra ates hendegin basinda duran kafirleri sard1 ve
onlari yakt1. Bu goriisii benimseyenler, g ,odl lis o)y slaz Clis oals dyetini, “Onlar i¢in (ahiret-
te) cehennem azab1 vardir. (Diinyada da) yakic1 bir azap vardir” seklinde te'vil etmislerdir.'®

Hz. Ali’ye gore Ashabu’l-Uhdtid, Habesistanlilar; Ikrime’ye gore, Nabatlilar; Ibn
Abbas’a gore ise hendeklerde ates yakarak insanlari katledenler Israilogullaridir.” Muham-
med Abdtihva (6. 1905) gore en meshur olan goriis, mirminler Necran Hristiyanlari; kéfirler
ise Yemen Yahudileridir."®

Muhammed Draz (O. 1958), Kur'an-1 Kerim'in Yahudilik ve Hiristiyanlik kargisin-
da farkl: tavir takindigini ifade ettikten sonra Ashabu’l-Uhdid kissasina isaretle Kuranin
bu yaklagimini soyle somutlastirmaktadir: “Yahudilerin Hiristiyanlara ates ¢ukurlarinda
yaptig1 zuliimlere isaret eden Kuran-1 Kerim, bu cinayeti gercek iman1 yok etmeye matuf
kasitli bir hareket olarak ilan etmis ve Hristiyanlarin tarafini tutmugtur”*

1.4. Ashabu’l-Uhdid Kissasinin Yer ve Zamani

Ashabu’l-Uhdid kassast ile ilgili kaynaklarda degisik rivayetlerin yer almasi, olayin
gergeklestigi yer ve tarih konusunda da farkl: goriislerin ortaya ¢tkmasina neden olmustur.
Bilindigi tizere Kuranda bu konuda ayrintili bilgi yer almamakta sadece vasif ve fiilleriyle
Kur’anda zikredilmektedir.’

Stiddi (6. 127/745), “uhdid’un, Irak, $am ve Yemen olmak iizere {i¢ yerde gercek-
lestigini nakletmekle iktifa ederken;?' Mukatil (O. 150/767), “uhdiid’un, Necran, Sim ve
Iran olmak iizere ii¢ yerde vuku buldugunu rivayet ettikten sonra gerekli degerlendirmeyi

12 Cetin, Abdurrahman, Kurén Ilimleri ve Kurdn-1 Kerim Tarihi, Istanbul: Degah Yay., 2012, s. 269.

13 Taberi, Camiu’l-Beyan, XV, 134.

14 Taberi, Camiu’l-Beyan, XV, 134-135.

15 Nehhas, Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed b. Ismail, Irabu’l-Kuran, Thk. Zuheyr Gazi Zahid, Beyrut:
Mektebetu'n-Nahdati’l- ‘Arabiyye, 1409/1988, V, 192.

16 Taberi, Camiu’l-Beyan, XV, 137. Zemahseri, Kessdf, IV, 732; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXXII, 119; Ebu’s-Su’tid,
Irsad, V, 855.

17  Suylti, ed-Durriyl-Menstir, V1, 553.

18  Abduh, Muhammed, Tefsiru Ciiz'i Amme, Beyrat: Dar Ibn Zeydin, 1409/1989, s. 68-69.

19 Draz, M. Abdullah, Kurana Giris, Cev: Salih Akdemir, Ankara: Kitabiyat, 2000, s. 108.

20 Elmalih, Hak Dini, VIII, 5690-5691.

21 Ibn Kesir, Tefsir, IV, 449-450.
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yapmakta ve hakkinda Kuranin nazil oldugu uhdiid’un, Necranda gergeklesen hadise ol-
dugunu zikretmektedir.??

Ibn Ishak'in (6. 151/766) rivayetine gore olay, Hz. Isa (a.s.) ile Hz. Muhammed (s.a.v.)
arasindaki fetret doneminde vuku bulmustur. Bu olayin degisik yerlerde olmas: da muh-
temeldir.”

Mevdadi (6. 1979), Ashabu’l-Uhdid kissast hakkinda su hususlar1 aktarmaktadir:

Yemen, ilkin 340 (m.) yilinda Hristiyanlarin eline gegti ve 678e kadar
hékimiyetleri devam etti. O zaman Hristiyan misyonerler Yemene geldiler. Bu do6-
nemde zahid, miicahid ve iman sahibi bir Hristiyan seyyah olan Faymiyun, Necrana
geldi ve halka putlara tapmaktan vazge¢meleri igin tebligde bulundu. Bu teblig saye-
sinde Necran halk: hristiyanligi kabul etti. Giiney Arabistanda yer alan Necran, stra-
tejik 6neme sahipti. Ayni zamanda ticaret ve sanayi merkezi idi. Bundan da anlasili-
yor ki, Zt Nuvas, sadece dini endiselerle degil siyasi ve ekonomik nedenlerle Necrani
isgal etmek igin yola ¢ikmusti. Bu olay, 523'de vuku buldu.**

Wensinck (6. 1939), bu vakanin hikayesinin 524’tin ilkbaharinda Suriyede yazildigi-
n1 dolayisiyla hadisenin de 523’iin sonuna dogru meydana geldigini ifade etmis olmas1,”
Hristiyanlarin bu olayin 524 yilinda gergeklestigi seklindeki goriisleri ile ortiismektedir.?®

Muhammed Hamidullah (6. 2002) da Ashabu’l-Uhdad ile ilgili olarak soyle demek-
tedir:

Yemen'in zalim bir Yahudi krali, VI. yiizyilda memleketinde Hristiyanlara zul-
metmis ve Yahudiligi kabul etmeyenleri diri diri yakmust1. Bazilar1 kagip 6liimden
kurtulmuglar ve Bizans Imparatoru ile Necasi'nin yanina siginip sikiyette bulunmus-
lard1. Necasi onu cezalandirmak amaciyla bir bélitk asker gonderdi. Birkag bagarisiz-
lIiktan sonra, Yahudi Krali Ebti Niivas1 6ldiirdi ve Yemen'i, Habesistan’a katt1.””

Johannes of Ephesus (6. 585) yazdig1 Kanisa Tarihi'nde Necran Hristiyanlarinin atese
atilmalar1 hadisesi hakkinda, Papaz Simeon'un, Dercila bagkan1 Abbot von Gabula'ya yaz-
dig1 bir mektubu nakletmektedir. Simeon, bu hadiseyi bizzat goren Yemenlilerden rivayet
etmekte ve bu mektubu ayrica 1881 ve 1890'da “Hristiyan Sahidlerinin Hayat1” adl kitap-
ta yaymlamaktadir. British Museumda da bu devirle ilgili Habesistandan gelen birtakim
vesikalar bulunmakta ve bu vesikalar da hadiseyi dogrulamaktadir. Filbi, kendi seyahat
kitabinda (Arabian Highlanda) Necranlhlarinin Ashabu’l-Uhdtid olayinin gectigi yeri hala
bildiklerini yazmaktadir.® Moberg tarafindan kesfedilen V1. yiizyilin II. geyregine ait tarihi
belgede bu hadiseden bahsedilmesi de tarihte boyle bir olayin meydana geldigini tespit
etmektedir.?’

Yukarida aktarilan bilgilerden de anlagildigi tizere Ashabu’l-Uhdad kissasi, Hz.
Peygamber’in diinyaya geldigi doneme yakin biz zaman diliminde vuku bulmakta ve Mek-
ke sirk toplumu tarafindan da bilinmektedir. Ayrica az evvel zikredilen arkeolojik ¢aligma-
lar da bu tespiti destekler mahiyettedir.

22 Ibn Kesir, Tefsir, IV, 449-450.

23 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kuran, X, 247; Ibnu Kesir, Tefsir, IV, 449.

24  Mevdadi, TefhimuI-Kurédn, Cev. Heyet, 2. Basky, Istanbul: Insan Yay,, 1991, VII, 84.

25 Wensinck, A. J. 1A, MEGSB, “Ashabuw’l-Uhdid”, IV, 373, Istanbul: 1988.

26 Kasimi, Muhammed Cemaluddin, Tefsiru’l-Kasimi, Beyrfit: Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, 1.tab) 1994, VII, 296.

27 Hamidullah, Muhammed, Aziz Kuran, Gev: Abdulaziz Hatip, Mahmut Kanik, Istanbul: Beyan Yay., 2000, s.
737.

28 Mevdudi, Tefhim, VII, 85.

29 Eroglu, Muhammed, ‘Ashabu’l-Uhdid”, DIA, 111, 471, Istanbul: 1991.
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1.5. Tlgili Rivayetlerin Degerlendirilisi
Ashabu’l-Uhdtd kissast ile ilgili olarak birbirine yakin farkli rivayetler zikredilmek-

tedir. Bu da rivayetler arasinda icmal ve tefsilatta, tertip, ziyade ve ta’yinde ihtilaflarin var
oldugunu gostermektedir.*

Ashabu’l-Uhdid kissasinda en ¢ok tercih edilen goriis, Miislim (6. 261/874), Tirmizi
(6. 279/892), Nesai (6. 303/915) ve baskalarinin Suheyb'ten rivayet ettigi hadistir. Tirmizi,
bu rivayetle ilgili olarak sadece <., ;.- (garib hasen) ifadesini kullanirken® Begavi
(6.516/1122), mo cos> (sahih hadis) kaydini diismektedir.*

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bu kissanin tefsiri ile ilgili olarak Suheyb’in aktardig: hadisi
soyledigi agik degilse de Tirmizi, BurGc Stresinin tefsiri ile ilgili hadisleri aktarirken bu
hadisi de kaydetmektedir.”® Suheyb'in rivayet ettigi hadisin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sozii
olmadigini, onu rivayet edenin sozii olabilecegini sdyleyenler, Suheyb’in yaninda Hristi-
yanlara ait birtakim haberlerin var olabilecegi ihtimalini dile getirmektedirler.**

Alasi (6. 1270/1854), kissa ile ilgili rivayetleri zikrettikten sonra rivayetler igerisinde
en sahih olanin Suheyb’in rivayeti oldugunu diger rivayetlerin de vuku bulmus olabilece-
¢ini* ifade ederken Kurtubi, “ilgili rivayetler degisik de olsa, manalari birbirine yakindir*
demektedir. Razi, onemli gordigu rivayetleri aktardiktan sonra su 6nemli tespiti yapar:
“Buna gore sayet, ‘Bu rivayetlerin birbiriyle ¢elismesi, bunlarin yalan ve uydurma olduk-
larina delalet eder’ denilirse, biz deriz ki, bu rivayetler arasinda bir ¢eligki yoktur. Ayrica
Uhdiid kelimesi, her ne kadar miifred (tekil) ise de bu ifadeyle cem’ (cogul) manasi kas-
tedilmistir. Miifret kelimelerle cemi manasinin kastedilmesi, Kur’anda sik kullanilan bir

aslaptur”?’

Bir kisim miifessir de “Ashabu’l-Uhdtid” kissast ile ilgili rivayetleri tefsirlerine alma-
muglardir. Meseld, EbG Hayyén (6. 745/1344) kissa ile ilgili rivayetleri tefsirine almayigin
su sekilde degerlendirmektedir:

Miifessirler, Ashabu’l-Uhdad hakkinda ondan fazla goriis belirtmislerdir. Her
goriisiin de bir uzun kissas: vardir. Biz onlar1 bu kitabimiza almadik. Zira tiimiiniin
kapsadig1 mana sudur: Kafirlerden birtakim kisiler yerde hendekler agtilar ve bura-
larda ates yaktilar. Mirminleri bu ateglerin kargisina diktiler. Dininden donenleri bi-
raktilar. imaninda 1srar edenleri yaktilar. Ashabu’l-Uhdiid, miminleri yakanlardir.*®

Bu arada tarihte boyle bir hadisenin vuku bulmadigini, Ashabu’l-Uhdtid kelimesinin
o2l Olnol [cehennnem ehli gibi ifadelerle ayn1 manayi tasidiging, dolayisiyla ahirette verile-
cek bir nevi cezay ifade ettigini ileri siiren goriisler® oldugu gibi, “temsili pasaj”* seklinde
degerlendirenler de olmustur.

30 Ibn Ast, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXX, 241.

31 Elmalili, Hak Dini, VIII, 5691.

32 Begavi, Medlimu't-Tenzil, VII, 190.

33 Ibn ‘Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXX, 241.

34 TIbn Kesir, Tefsir, IV, 448.

35  Aldsi, Rihw’l-Me’ani, XV, 114.

36 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdami’l-Kuran, X, 247.

37 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXXII, 118.

38 Ebi Hayyan, Ebu Abdullah Muhammed b. Ali b. Yusuf b. Hayyan el-Endulsi, el-Bahru’l-MGhit, Beyrat: Daru
Ihyai’t-Turasi’l- ‘Arabi, 1990, VIII, 450.

39  Eroglu, “Ashdbu’l-Uhdid” md., 111, 471.

40 Esed, Muhammed, Kurédn Mesaji, (Meal-Tefsir), Gev: Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, 5. Basky, Isaret Yay., 1999,
111, 1253.
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2. Kur’an'da Ehl-i Kiifriin Psikolojik Vasiflar1

Kur4n kissalari, muhatabi uyarma, elestirme, tehdit etme, mesaj1 benimsetme ve anla-
silmasini saglama gibi islevleri yerine getirmektedirler.* Ehl-i kiifriin psikolojik vasiflarini
ele alan Kur’an, bagta Hz. Peygamber (s.a.v.) olmak tizere mirminlere teselli vermekte ve
Mekke sirk toplumu basta olmak tizere ehl-i kiifiir uyarilmaktadur.

Mubhatabr etkileme yoniiyle kissalar, psikolojik olarak daha baskin, duygu ve vicdani
harekete gecirme yoniinden daha tesirli, akli ve kalbi ikna etme yoniinden daha etkileyi-
ci olmaktadir.* Buna gore Kur'an, muhataplarina ulastirmak istedigi mesajlarini, kissalar
araciliryla tecriibe edilebilir olaylar seklinde, hayatin icinden sunmaktadir.* Bu ¢aligma-
mizda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) dogumuna yakin bir donemde vuku bulan ve Mekke sirk
tuplumunun yabancisi olmadigi Ashabu’l-Uhdad kissast baglaminda ehl-i kiifriin belli
basli psikolojik vasiflar: ele alinacaktir.

2.1. inatg1 Olma

Ehl-i kiifriin psikolojik vasiflarinin basinda inat¢1 olma ve bobiirlenme gelmektedir.
Inkércilara Allah korkusunu hatirlatan peygamberler hep inatci zorbalarla kargilagmiglar-
dir. ‘Allak’tan kork!” uyarisina bobiirlenerek cevap veren inkarcilarin bu tavri, hakls, ada-
letli, hayirli bir izzet degildir. Bu, sadece glinahkarlik izzetidir:** “Ona: ‘Allah’tan kork!” de-
nilince kendisini giinah ile bir izzet-i nefis (gurur) yakalar. Artik ona cehennem yetisir; ne
kotii bir yataktir o!” (el-Bakara 2/206).

Burtic Stiresinde zikredilen Firavun ve Semtid kavminin inat etme halleri, farkll
stirelerde daha ayrintili olarak ele alinmaktadir: “Sizden éncekilerin: Nuh, Ad ve Semtid
kavimlerinin ve onlardan sonra gelenlerin -ki onlari(n sayisin1) Allah’tan baska kimse bil-
mez- haberi size gelmedi mi? Elgileri onlara kanitlar getirdi de onlar, ellerini agizlarina
koydu (6fkelerinden parmaklarini 1sirdi)lar (yahut peygamberlerin agizlarini tuttular): ‘Biz
sizinle gonderilen mesaji tanimadik ve biz sizin bizi ¢cagirdiginiz seye karsi derin bir kugku
icindeyiz!” dediler” (Ibrahim 14/9). Burtic Stiresinde Firavun ve Semtid kavminin durumu
hatirlatildiktan hemen sonra zikredilen “Dogrusu, kéfirler bir yalanlama i¢indedir” (el-
Burtic 85/19) ayeti, inkarcilarin mev’ize ve delillere kulak tikadiklarini aktarmaktadir.*®

Hakki teblig eden Hz. Musaya (a.s.) Firavun, inat psikolojisiyle bobiirlenmekte, bo-
biirlendikge hir¢inlagmakta ve tehditler savurmaktadir: “O (Firavun) ve askerleri yeryii-
ziinde haksiz yere biiytiklik tasladilar ve kendilerinin bize dondiriilmeyeceklerini sandi-
lar” (el-Kasas 28/39), “(Firavun, ey Musa:) Andolsun ki benden bagka tanri1 edinirsen, seni
mutlaka zindana atilanlardan yapacagim, dedi” (es-Stara 26/29), “Fakat o yalanladi, kars:
geldi. Sonra sirtin1 dondii; (Musanin getirdiklerini iptal etmek i¢in) calismaga koyuldu.
(Adamlarini) toplads, (onlara) bagirdi: “Ben sizin en yiice Rabbinizim!” dedi. Allah da onu,
sonun ve ilkin (ahiretin ve diinyanin) azabiyle cezalandird1” (en-Néziat 79/21-25).

Bagta Firavun ve Semud kavminin yollarini takip eden Mekkeli miisrikler, Hz.

Peygambere (s.a.v.) gesitli iftiralarda bulunmakta, 6nceki timmetlerin bagina gelenlerden
ibret almamakta ve vicdanlarinin sesine kulak vermek yerine inat etmektedirler: “Onlara

41 Kasapoglu, Abdurrahman, Psikolojik Tefsir Ekolii, Ankara: Gece Kitapligy, s. 61.

42 Necati, M. Osman, Kurin ve Psikoloji, Cev: Hayati Aydin, s. 151, Ankara: Fecr Yaynlari, 2017.

43 Kasapoglu, Psikolojik Tefsir Ekoli, s. 61.

44 Kutub, Seyyid, Fi Zilali’l-Kurin, 17. Tab, Beyrat: Daru’s-Suriak, 1992, I, 205.

45 Tabatabai, es-Seyyid Muhammed Hiseyin, el-Mizin fi Tefsiril-Kuran, Kam: Darwl-Kutubil-Islamiyyi,
1394/1974, XX, 254.
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agik¢a goriinen ayetlerimiz gelince: ‘Bu, apagik bir biiyiidiir’ dediler. Vicdanlari, onlar(in
dogrulugun)a kanaat getirdikleri halde, sirf haksizlik ve bobiirlenme yiiziinden onlar
inkdr ettiler. Bak, iste o bozguncularin sonu nasil oldu” (en-Neml 27/13-14), “Dediler ki:
“Bizi ¢agirdigin seye kars: kalplerimiz kiliflar iginde, kulaklarimizda bir agirlik ve seninle
bizim aramizda bir perde var. Sen (istedigini) yap, biz de (istedigimizi) yapiyoruz.” (Fussilet
41/5), “Onlara gokten bir kap1 agsak da oraya ¢ikacak olsalardi: ‘Herhalde gézlerimiz dén-
diiriilddi, biz biyiilenmis bir topluluguz, derlerdi” (el-Hicr 15/14-15).

Allah’tan gelen hakikatleri toplumun farkli kesimlerine ulastiran mirminlere eziyet
verenler, agina olduklar1 batilda israrci olmak, kendilerinin ve atalarimin savundugu dii-
stincelere basiretsizce taraftar olmak ve akl-i selime bagvurmamak gibi sebeplerle hak ve
hakikatten sapmiglardir.*®

Buric Stresinde Firavun ve Semtid kavmi gibi inatg1 topluluklarin bagina gelen azap-
lara isaret edilmesi, Mekke sirk toplumunun da ayni akibete ugrayabilecegi uyarisini icer-
mekte ve mir'minlere de teselli vermektedir.

2.2. Yalana Tevessiil

Tevhid dinini teblig etmekle gorevlendirilen peygamberler, en basta kendi kavim-
leri olmak tizere muhatap kitlenin yalanlamalariyla karsi karsiya kalmislardir. Kuran-1
Kerimde peygamberlerini yalanlayan kavimlerin belli bashlar1 su sekilde siralanmaktadir:
“Onlardan 6nce Nuh kavmi, Resliler ve Semtd (kavmi) de yalanlamisti. Ad, Firavun ve
Latun kardesleri (durumundaki kavmi), Eyke halki ve Tubba kavmi. Bunlarin hepsi elgile-
ri yalanlayip, uyardigim (azab)1 hak ettiler” (Kaf 50/12-14).

Buric Stiresi, Mekkeli miisrikleri uyarmak icin Semiid kavminin basina gelenlere isa-
ret etmektedir. Kendisine giivendikleri, kendisinden timit besledikleri Salih (a.s.)*, niibiiv-
vet vazifesiyle karsilarina gikinca O’'nu yalanlamada tereddiit etmeyerek tepkilerini ortaya
koymaktadirlar: “Semud (kavmi) de, génderilen elgileri yalanladi: Kardesleri Salih, onlara
demisti ki: Korunmaz misiniz? Ben sizin i¢in giivenilir bir el¢iyim. Allah’'tan korkun ve
bana itaat edin. Ben sizden buna kargilik bir ticret istemiyorum. Benim ticretim yalniz
alemlerin Rabbine aittir” (es-Swara 26/141-145), “Semad da uyarilar yalanladi: Bizden
bir insana mi1 uyacagiz? O takdirde biz apacik bir sapiklik ve ¢ilginlik i¢ine diigmiis oluruz,
dediler. Zikir, aramizdan ona mi birakildi? Hayir o, yalanci kiistahin biridir” (el-Kamer
54/23-2).

Firavun'un durumuna da isaret eden Burfic Stiresi Semtid kavminin tavrindan daha
da ileri gittiklerini ve peygamberlerini yalanladiklarini Kuran-1 Kerim soyle aktarmakta-
dir: “(Evet) Firavun ailesi ve onlardan 6ncekilerin gidisi gibi: Rabblerinin ayetlerini yalan-
lamiglards; biz de onlar1 giinahlariyle mahvetmistik ve Firavun ailesini bogmustuk. Hepsi
de zulmedicilerdi” (el-Enfal 8/54), “(Musa,) Ona biiyiik mucizeyi gosterdi. Fakat o yalan-
lads, kars: geldi. Sonra sirtin1 dondii; (Musanin getirdiklerini iptal etmek i¢in) ¢alismaga
koyuldu” (en-Nazi'at 79/20-22).

Hz. Muhammed (s.a.v.)’in risélet vazifesiyle gorevlendirilmesiyle birlikte yalanlama
mekanizmasi, en hararetli seviyesine ¢ikmakta, tepkiler zirveye ulasmaktadir. Sanki pey-
gamberler geldik¢e yalanlama kampanyasini yiiriiten gevreler uzmanlagmakta; yalana te-
vessiil etme vasfini nesiller boyu stirdiirmektedirler.

46 Meragi, Ahmed Mustafa, Tefsiru’l-Merdagi, Darw’l-Fikr, ts, X, 103.
47 Huad 62/11.
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Burfic Stiresinin nazil oldugu ortamda da hem iskenceler artmakta hem de yalana
tevessiil etme zirveye ¢ikmaktadir. Bu tavir Burtic Stresinde su sekilde ifade edilmektedir:
iS5 § 15,58 5ol & “Fakat kdfirler yine de dini yalan saymaya devam ediyorlar” (Burtic 85/19).
Mekkelilerin Firavun ve Semtid’a benzedigini, kiifiir ve tugyanda onlardan daha ileri gittik-
lerini ifade etmektedir. Sanki soyle denilmektedir: ‘Mekkeli miisrikler, onlar gibi degildir.
Yalanlama konusunda onlardan daha ileri gittikleri i¢in azaba daha ¢ok miistehaktir. Zira
onlar Kuran1 inkar etmede asir1 bir saplanti icindedirler! S$u anlama da gelebilir: ‘Onlarin
sugu, sadece tevhid dinine icabet etmeme ve ibret almama degil; acik delillere ve burhanla-
ra ragmen Kuran'in Allah tarafindan gonderildigini de siddetle yalanlamaktir’*

Mekkeli miigrikler, insanlarin Islam’la bulugmalarini engellemek ve onlarin zihnin-
de Islam hakkinda siipheler uyandirmak i¢cin Hz. Muhammed’i (s.a.v.) yalancilikla itham
ederek tavirlarini agikca ortaya koymaktadirlar. “Inkar edenler, “Bu, yalandan baska bir sey
degildir. (Muhammed) onu uydurdu, baska bir topluluk da kendisine yardim etti,” dediler
ve kesin bir haksizliga ve iftiraya vardilar. Dediler: “Evvelkilerin masallari, onlar1 yazmus,
sabah aksam onlar kendisine yazdiriliyor” (el-Furkan 25/4-5), “Biz onlarin, “ona bir insan
Ogretiyor!” dediklerini biliyoruz. Hak’tan saparak kendisine yoneldikleri adamin dili acemi
(yabancidir, agik degildir), bu ise apagik Arapga bir dildir” (en-Nahl 16/103).

Ayette gecen |, lafzi, Kuran'in nazil oldugu ortamdaki kafirlerin halini beyana gegmek
i¢in gelmistir. Yani bunlar anlatildig1 halde kafirler hala Yiice Allah'in kuvvet ve kudretine
inanmadiklar1 gibi Kurdn’in uyarilarini da dikkate almayarak “bunlar yalandir, asilsizdir”
seklinde bir yalanlama sevdasina dalmislardir.®

Burtic Stiresindeki ayette ehl-i kiifriin, u5i, (yukezzibun) yerine uiss ¢ (fi tekzib)
lafzi ile tavsif edilmesi dikkat cekicidir. Zira nasil ki zarf, mazrufu kapsiyorsa ve deniz,
bogulmakta olan insanlari ihata ediyorsa, yalana tevessiil de kafirleri ihata etmekte, yalan
soylemenin benliklerinde ne denli kok saldigini gostermektedir.” Bilindigi tizere fiil olan
09385 , hades (olay) ve zamana delalet ederken masdar olan _.iss , sadece hadese delalet
eder.” Buna gore ayette fiil yerine masdarin zikredilmesi, yalanlamanin zaman methumu-
nu agarak bir olay haline geldigini, ge¢miste oldugu gibi simdi ve kiyamete kadar da bu
olgunun devam edecegini ifade etmektedir. Bu arada tekzib lafzinin nekire olarak gelmesi
de yalanin bityiikligiine ve vehametine delalet etmektedir.”

Ibn Astr (6. 1973), Cyiss ¢ lafzinin miiteallakinin mahzuf oldugunu kelamin takdi-
rinin ise su sekilde gelmesinin miimkiin oldugunu ifade etmektedir: _>slls Ll uiss & eoil
Cadbs 4l Jxbl “Onlar Nebi'yi, kendisine indirilen vahyi ve dirilisi yalanlarlar”® Buna gore
ehl-i kiifir, Hz. Peygamber’i (s.a.v.) yalanladiklar1 gibi, getirdigi mesaji da yalanlamakta;
bu ikisini inkar edenin, &hireti inkar etmesinin tabii oldugunu ifade etmektedir. Nitekim
Mekkeli miigriklerin, ahireti inkar ettikleri bir¢ok ayette vurgulanmaktadir. “Diinya haya-
tindan bagka gercek yoktur. Oliiriiz, yasariz, bir daha diriltilecek degiliz” (el-Mi'mintn
23/37), “Dediler ki: ‘Ne varsa diinya hayatimizdir, baska bir sey yoktur. Oliiriiz, yasariz. Bizi
zamandan bagkas1 heldk etmiyor’ Fakat onlarin bu hususta hicbir bilgileri yoktur. Onlar
sadece zannediyorlar” (el-Casiye 45/24).

48 Ebus-Swtd, Irsad, V, 856; Altsi, Rihu’l-Medani, XV, 119.
49  Elmalili, Hak Dini, VIII, 5696.

50 Aldsi, Rihw’l-Meani, XV, 119.

51 Suyti, el-Behcetu’l-Mardiyye, Midyat, ts, s. 93.

52 Aldsi, Rihw’l-Meani, XV, 119.

53 Ibn Ast, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXX, 252.
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Lo (il oo dlly Climlesi,™ oiss § 15,45 ouil s Ayetinde gelen uiss @ 1s,i5 a1 climlesine
matdaftur. Buna gore ctimlenin manasinin su sekilde olmasi miimkiindiir: Yalana tevesstil
onlar1 nasil ihata etmisse, buna miinasip olarak Allah’'in azabi da onlar1 kusatmigtir.>

2.3. Din Hiirriyetine Engel Olma

Islam’in dokunulmaz olarak gordiigii esaslardan birisi de din hiirriyetidir. Kuran-1
Kerim, “Dinde zorlama yoktur.” (el-Bakara 2/256) yeti ile bu konudaki tavrini ortaya koy-
maktadir. Bu 4yete gére Islim, iman ve onun hayat tarzi, hi¢ kimseye zorla kabul ettirile-
mez, demektir.>® Bu diinya bir imtihan diinyas: olduguna gore, insanlar1 imana veya kiifre
zorlama, imtihanin ruhuna aykiridir.”” Dolayisiyla bir fikri, bir iddiasi, bir inanci ve bir
goriisti olan insan, obiir insanlari, zorla, tehditle degil, en giizel yoldan kendine ¢agirarak
kendine baglamaya, yoluna ¢ekmeye ¢aligir.”

Ashabu’l-Uhdtd kissasinda ehl-i kiifiir, tevhid inancina tahammiil edememekte, her-
kesi kendileri gibi diisiinmeye ¢agirirken siddet uygulamaktadirlar. Bunu kabul etmeyen-
leri kizgin alevli atese atarak psikolojik yapilarini irtaya koymaktadirlar: “Onlar o (ates
hendegi)nin basinda oturmuslardi. Ve onlar, miiminlere yaptiklarini seyrederlerdi” (el-
Burfic 85/6-7). Burada mi‘minler, tevhid inancini savunduklari igin agir iskencelere mu-
hatap olmaktadirlar: “Miiminler sirf aziz, 6vgiiye layik Allah'a inandiklari i¢in o (zalim)ler
onlardan 6c¢ aldilar. O (Allah ki goklerin ve yerin hitkiimranligi O'nundur. Allah, her seye
sahittir” (el-Burtic 85/8). Bu ayet, mirminlerden alinan intikamin sadece Aziz ve Hamid
olan, her seye taniklik eden, goklerin ve yerin maliki Allah’a iman etme oldugunu goster-
mektedir. Zira mi'minlerin iman etmeleri inkércilar i¢in begenilmeyen, hoslanilmayan,
ayiplanan, yadirganan, kizilacak, 6fkelenilecek, intikam alinacak bir durum olarak goriil-
mektedir.*

Hz. Suheyb'in rivayet ettigi hadiste mecliste bulunan kiginin tevhid inancini ifade
etmesi tizerine kralin ortaya koydugu tepki, kralin bagka inanglara olan tahammiilsiizlii-
guni ortaya koymaktadir. Malum oldugu tizere kral onu ve rahibi testereyle katletmisti.
Yine ayni rivayette kralin, mi'min delikanliy1 ortadan kaldirmak i¢in kurdugu tuzaklar da
ibret vericidir. Din hiirriyetinin toplumda yayginlasmasi i¢in canini feda eden delikanls,
ahalinin iman etmesine vesile olmustur. Benzer sekilde Hiristiyanlig1 segen mirminlerin
tizerine yiiriiyen Zt Nuvas'n, dininde sebat eden mi‘'minleri atese atmasi, din hiirriyetine
yapilan bir miidahale ve sindirme hareketinden bagka bir sey degildir.

Kur’anda zikredilen diger kissalarda da inanlara gosterilen tepkiyi ve tahammiilsiizlii-
gt gormek mimkiindiir. Mesela, Ashabu’l-Karye kissasinda zikri gegen ti¢ el¢inin 6limle
tehdit edilmesi,*® onlara inanan kisinin de iskence ile katledilmesi bunun agik 6renegi-
dir®" Ashabu’l-Karye ile Ashabu’l-Uhdtd kissalarinda goriildigii tizere Allah’a inanan ve
bu inancini bagkalariyla paylasmak isteyen insanlara yasama hakki bile verilmemektedir.

Mekke doneminde Habesistan’a hicret eden sahabilerin sézctlugiinii yapan Cafer b.

54 el-Buriic 85/20.

55 Ibn Astir, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXX, 252.

56 Mevdudi, Tefhim, I, 202.

57 Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, VII, 15.

58 Karakog, Sezai, Siitun, (Giinliik Yazilar, IT), 4. Baski, Istanbul: 1989, s. 227.

59 Kasapoglu, Abdurrahman, Kuridnda Ashabuw’l-Uhdiid Kissasi, Islami flimler Dergisi, Bahar 2010: Y1l 5, Say1 1,
s. 163.

60 Yasin 36/18.

61 Yasin 36/20-27.
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Ebi Télib'in Necasi ile muhacirleri geri almak tizere gelen Mekkeli miisrik heyetinin ha-
zir bulundugu mecliste yaptig1 konusma, Islaim’in hedefledigi gayeleri ortaya koydugu gibi
Mekkedeki baskic1 ortami da gozler 6niine sermektedir.®

EbG Zehranin (6. 1974) kaydettigi su rivayet, misliimanlarin diger din mensuplarina
bakisini anlamada katki saglayacaktir: Yagh bir Hristiyan kadin, bir meselede niyaz i¢in Hz.
Omere gelir. Onun bu istegini memnuniyetle yerine getirir. Daha sonra Hz. Omer, kadini
Islama davet edince kadin bu davete icabet etmez. Bunun iizerine Hz. Omer, davetinin
zorlama anlamina gelebileceginden endise ederek tiziiliir ve duydugu vicdan azabini, “Ya
Rabbi! Onu zorlamak niyetinde degildim, dinde zorlama olmadigini da biliyorum. Zira
‘Dinde zorlama yoktur. Dogruluk, sapikliktan segilip belli olmustur” (el-Bakara 2/256)
seklinde ifade eder.” Bu olay, Hz. Omer’in din hiirriyeti ile ilgili hassasiyetini ve Islam’in
mitsamahasini gostermesi bakimindan kayda degerdir.

2.4. Zorbalik

Zorbalik, savunduklar diisiinceye delil getirmede aciz kalanlarin, kalemi ve lisaniy-
le kendini savunamayanlarin bagvurdugu bir metottur. Bu vastf, ehl-i kiifriin hakki teblig
eden Peygamberlere ve onlarin yolundan giden mi'minlere uyguladiklari psikolojik vasif-
larindan birisidir.

Zulmiin yogunlastig1 bir donemde nazil olan Burtic Stresinin zorbaligin timsali ola-
rak ozellikle Firavun ve Semiid kavmine isaret etmesi dikkat ¢ekicidir. Ciinkit “Firavun,
zulmiin heykellesmis semboltidiir. Hem bir insanin kendini tanrilagtirmast hem Allah’in
emir ve yasaklarini yerine getirmeyerek hakikata, hem de halka zulmetmesi yoniinden,

zuliim tarihinde nereden bakilirsa bakilsin en yiiksek zirve Firavundur”®*

Kur’an-1 Kerim, Firavun’'un zorbaligina farkli baglamlarda isaret etmektedir: “(Musa
ve Harun) Dediler ki: Rabbimiz, onun bize tagkinlik etmesinden yahut iyice azmasindan
korkuyoruz” (Taha 20/45), “Firavun’'un ve adamlarinin, kendilerine kotiiliik yapmasin-
dan korktuklari i¢cin kavminin i¢inde Musa’ya, yalniz geng bir kusaktan bagkas: inanma-
di. Ciinkii Firavun, yeryiiziinde ok ululanan ve ¢ok asir1 gidenlerden idi” (Yanus 10/83),
“Firavun, orada ululandi, (zorbaliga kalkt1), halkini gesitli guruplara boldii. Onlardan bir
ziimreyi (Israilogullarini) eziyor, ogullarini kesiyor, kadinlarini sag birakiyordu. Ciinkii o,

62 Hz. Cafer’in Necasti'ye hitaben yaptig1 konusmanin metni, Hz. Ummii Selemeden gelen rivayette su sekildedir:
“Ey kral! Biz cehélet i¢inde bocalayan bir millettik. Putlara tapar, meyte yer ve fuhus yapardik. Sila-i rahmi
keserdik. Komsuluk hakkini bilmezdik. Bizde gii¢lii olan, zayif olan1 ezerdi. Biz boyle bir ortamdayken Yice
Allah bize yine bizden birini Peygamber olarak génderdi. Biz bu peygamberin soyunu, sadakatini, emanetini
ve dirtistligiini bilirdik. Tevhidi kabul edelim, O’na kullukta bulunalim gerek bizim gerekse atalarimizin tap-
t1g1 taslar ve putlar: birakalim diye bizi Allah’a davet etti. O dogru s6z soylememizi, emanete riayet etmemizi,
merhamet gostermemizi, komguluk hakkini ve verdigimiz sozleri yerine getirmemizi ve haram fiiller ile kan
dokmekten kagimnmamizi istedi. Bizi fuhustan, yalandan, yetimlerin mallarini yemekten ve temiz kadinlara
iftira atmaktan kurtard1. Bizim tek Allah’a inanmamizi ve O’na ortak kosmamamiz istedi. Bizim namaz kil-
mamizi, orug tutmamizi ve zekat vermemizi istedi. Biz de bu daveti kabul ettik. Bu sekilde Allah’tan gelen her
emre boyun egdik. Biz sadece Allah'a ibadet ettik ve O’na ortak kosmadik. Hangi seyleri haram ilan ettiyse biz
de haram saydik ve hangi seyleri hel4l etmigse onlar1 hell saydik. Bunun tizerine milletimiz bize diisman ke-
sildi, bize eziyetler verdiler. Din konusunda bize zulmettiler. Allaha ibadet etmekten vazgegirip putlara ibadet
etmemizi ve bizim i¢in haram olan seyleri helal saymamuzi istediler. Onlar bize akil almaz zuliimler yapinca,
hayatlarimizi gekilmez hale getirip bizimle dinimiz arasina girince, gareyi sizin memleketinize gelmekte bulu-
duk. Baska memleketlere gitmektense sizin memleketinize gelmeyi tercih ettik ve size kamsu olmak istedik. Ey
melik! Umit ederiz ki memleketinizde zuliim olmayacaktir” Ibn Hisam, es- Sire, IT, 111-113.

63 Ebt Zehra, Tanzimu'l-Islam Iil-Miictema’, Kahire, ts. S. 192 (Kemali, M. Hasim, Islamda Ifade Hiirriyeti, Cev:
Muhammed $eviker, Insan Yay., istanbul, 2000, s. 97'den naklen).

64 Karakog, Siitun, s. 554.
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bozgunculardan idi” (el-Kasas 28/4), “Andolsun biz, Israilogullarini o kiigiiltiicii azaptan
kurtardik: Firavundan. Ciinki o, (insanlar1 ezip) ululanan, sinir1 asanlardan biri idi” (ed-
Duhan 44/31).

Benzer sekilde Semiid kavminin zorbalig1 da Mekkeli miisriklere soyle hatirlatilmak-
tadir: “(Salih) Dedi ki: iste bu disi deve (mucize)dir. (Bir giin) Onun su igme hakki var, belli
bir giiniin su igme hakk: da sizin. Sakin, ona bir kotiilik dokundurmayn, sonra biyiik
bir giiniin azabi sizi yakalar. Nihayet onu kestiler, ama pigsman oldular” (es-Su’ara 26/155-
157).65

Buriic Stresinden evvel nazil olan Fecr stiresinde de Firavun ve Sem(id’un zorbaliklar1
hatirlatilmakta ve akibetleri su sekilde tasvir edilmektedir: “Gérmedin mi Rabbin ne yapti
Ad (kavmin)e? Siitunlu Ireme? Ki iilkeler arasinda onun esi yaratilmamisti. Vadi(‘l-Kur4)
da kayalar1 oya(rak evler yapa)n Semud (kavmin)e? Ve kaziklar sahibi (piramitler yaptiran)
Firavun’a? Bunlar iilkelerde azmislardi. Oralarda ¢ok kétiiliik etmislerdi. Bu ylizden Rab-
bin onlarin tizerine azap kirbacini ¢arpt1” (el-Fecr 89/6-13).

Firavun ve Semad kavminin bagina gelenlerden haberdar olan Mekke sirk toplumu,
gerekli dersleri ¢itkartmak yerine ayni zorbalig: basta Hz. Peygamber olmak {izere saha-
beye de yapmisti. Kabe'nin yani baginda Hz. Peygamber’in Mekkeli miigriklerin saldiri-
sma maruz kalmas: tizerine tepki gosteren Hz. Ebu Bekir’in kafasi yarilmist1.* Yine Hz.
Peygamber’in Kureyslilerden gordiigii en agir ezalardan birisi de, disar1 ¢iktig1 bir giinde,
kendisi ile karsilasan hiir ve kolelerin yataga diisecek derecede ona saldirmalari ve eziyet
vermeleridir.”

Mekkeli miisriklerin Miisliimanlara uyguladig: zorbaliga kadinlar da aktif rol almis-
lardir. Ebt Leheb'in karist Ummii Cemil’in, topladigi dikenleri Hz. Peygamber’in gectigi
yollara serdettigi rivayetlerde yer almaktadir.®®

Hz. Suheyb'in rivayet ettigi hadiste gegen rahibi ve kralin meclisinde bulunan kisiyi
testereyle katleden kralin zorbaligi, psikolojik kisiligini ortaya koymaktadir. Daha sonra
biiyiictiligti birakip rahip vasitasiyla Allah’a inanan delikanliy1 katletmek i¢in bagvurdu-
gu yontemler ise ibret vericidir. En bitytik zorbalig1 ise, delikanlinin katledilmesiyle Yiice
Allah’a iman eden halky, alevli ateslerle dolu hendeklerde diri diri yakmasi ve bu acikli
manzaray1 zevkle seyretmesidir.

Yiice Allah Kuran-1 Kerimde, yeryiiziinde taskinlik cikaranlarla miicadele eden
mirminlerden bahsetmekte, Allal’a inanan mi'minlerin galip geldiklerinde tagkinlik ¢1-
karan zorbalar gibi intikam hirsiyla hareket etmeyeceklerini ve onlar gibi olmayacaklarini
bildirmektedir: “O (Allah’in dinine yardim ede)nleri yerytiziinde iktidara getirdigimiz tak-
dirde (zorbalarin yoluna sapmazlar, bilakis) namaz kilarlar, zekat: verirler, iyiligi emreder-
ler, kotiilitkten vazgecirmege calisirlar. Biitiin iglerin sonu Allaha aittir (her sey sonunda
O’na varacaktir).” (el-Hacc 22/41).

Yukaridaki 6rneklerde anlagildig: tizere Kuran-1 Kerim, Hz. Peygamber (s.a.v.) bas-
ta olmak iizere sahabeye agir baskilar kuran Mekke sirk toplumuna Firavun ve Semtd
hédiseleri ve Ashabu’l-Uhdad kissast ile gerekli uyarilar yapilmakta, Hz. Peygamber (s.a.v.)
basta olmak iizere mir'minlere de teselli verilmektedir.

LivlfispA yHlojox1sd unifiny 1-yd vpunuiSog 1svssiy pupyn-1,nquysy

65 Ayrica bkz. el-Isra 59/17; en-Neml 27/48-49; ez-Zariyat 51/44.
66 Ibn Hisam, Sire, II, 41.

67 Ibn Hisam, Sire, 11, 41.

68 Ibn Hisam, Sire, II, 135.
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2.5. Sadistlik

Burfic Stresinde mi‘minleri ates dolu hendeklere atip yakan ve sonra da onlar1 seyre-
derek eglenen zalim ve iskenceci Ashabu’l-Uhdtiddan s6z edilmektedir. Keza, inkar etmek-
le kalmay1p inananlara kin besleyen, zulmeden ve haksizlik yapan, tstelik yaptiklarindan
pismanlik duymak yerine bundan zevk alan sadistlerin durumu gozler 6niine serilmekte-
dir.

Tevhid dinine mensup mi‘minler, daima ehl-i kiifiirden 6zellikle de yoneticilerinden
sikint1 ve eziyet gormiiglerdir. Genellikle bunlar, sadece mirminleri tizmek ve onlardan
nefret etmekle kalmamis; miminlere iskence yaparak oldiirmekten, hatta onlar1 katleder-
ken seyretmekten zevk almiglardir.

Ateste yakma, tarih boyunca zalimlerin bagvurdugu bir iskence metodudur. Tarih
boyunca iman-kiifiir miicadelesinde ehl-i kiifiir, iman1 bogmak i¢in gaddarca ve aman-
sizca hiicuma gegmekte ve durmadan savunmasiz masum insanlarin canina kiymakta-
dir. Nemrtid ve kavmi, Hz. Ibrahim (a.s.) ile yaptig1 fikri miicadeleyi kaybedince” kaba
kuvvete bagvurmus ve “Onu yakin ,tanrilariniza yardim edin, eger bir is yapacaksaniz”
(el-Enbiyé 21/68)”" diyererek O'nu ateste yakmak istemistir. Ancak bunda basarisiz olmus-
lardir: “Allah onu atesten kurtardi. Siiphesiz bunda inanan bir toplum i¢in ibretler vardir”
(el-Ankebiit 29/24).

Kuran, Firavun'un mi‘'minlere yaptig1 iskenceleri miiteaddid 4yetlerde yer vermek-
tedir: “Sizi Firavun ailesinden de kurtarmigtik. Hani (onlar), size azabin en kétiistinii reva
gortyor, ogullarinizi bogazlayip, kadinlarinizi sag birakiyorlardi ve bunda sizin icin Rabbi-
nizden biyiik bir imtihan vardi. (el-Bakara 2/49).”>

Buric Siaresinde gegen, “Onlar o (ates hendegi)nin baginda oturmuslardi. Ve onlar,
milminlere yaptiklarini seyrederlerdi” (el-Burtic 85/6-7) ayetleri, ehl-i kiifriin tavrini ve
psikolojik yapisini ortaya koymaktadir. Onlar hendeklerin baginda miimin erkek ve ka-
dinlar1 yaktiklar: atesin igine atmakta; igreng iskence ameliyesinin yanibaginda eziyetlerin
tirliisiinii miisahede etmektedirler.”” Bu konuda Elmalili oyle demektedir: “O vakit on-
lar atesin etrafina toplanmislar, kargidan seyrediyorlardi. Oyle kat1 yiirekli kafirler idi ki
hem mi’'minleri atese atryor hem de o feci durum kargisinda oturup seyretmekten zevk
aliyorlard1””* Onlar gozlerini kirpmadan, yiizlerini de ¢evirmeden mi‘minlere yaptiklar
iskenceleri seyrediyorlardi. Sanki onlar taniklik etmek i¢in, azabin sahnelerini zihinlerine
naksetmek istiyorlardi. Bu da acimasizhigin zirvesidir.”®

e pos 254 iesll sl=iy L Ayetinde gelen =s ,Jle anlaminda kullanildig: takdirde ayetin
manasi, “miiminlere yaptiklari iskencelerle beraber kalplerinin kasvetinden her hangi bir
rahatsizlik duymadan oturuyorlardi” seklinde olacaktir. Bu mana da ilahi nazimdan ve
meghur rivayetlerden anlagilmaktadir.”® Ayette gelen mevstilun (m4), ibham olarak gelme-
si, miiminleri atege atan kafirlerin manzarayi seyrederken kin beslediklerini ve kati kalpli
olduklarini, ayrica hakaretlerini ve kabaliliklarini ortaya koymaktadir.””

69 Zeydan, Abdulkerim, el-Miistefdd min Kisasi’l-Kuran, 1. Tab, Beyrat: Muessesetu’r-Risale, 1418/1997, I, 583.
70 el-Bakara 2/258.

71  Ayrica bkz. es-Saffat 37/97.

72 Ayrica bkz. el-Araf 7/123-127; Ibrahim 14/6; es-Swara 49/26; el-Mi'min 40/26-27.

73 Kutup, Fi Zilal, V1I, 3873.

74  Elmahh, Hak Dini, VIII, 5691-5692.

75 Abduh, Tefsiru Ciiz’i Amme, s. 68.

76 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V111, 451; Ebws-Su’tid, Irsad, V, 854; Altsi, Rithuw’l-Meani, XV, 115.

77 Ibn ‘Astr, et-Tahrir ve't-Tenvir, XXX, 243; Mevdadi, Tefhim, VII, 82; Bilmen, Omer Nasuhi, Kurani-Kerim’in
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Ashabu’l-Uhduid zalimleri, melikin yaninda kendilerine emredildigi tizere higbir kisi-
yi geride birakmayacak sekilde birbirlerine taniklik etmektedirler. Verilen gorevi eksiksiz
ifa ettiklerine taniklik ederek yapilan iskenceleri krallarina sundular.”®

Miiminlere reva goriilen bu muameleler sadece bu dénemle sinirl degildir. Bunlar
hak-batil miicadelesi geregi kiyamete kadar devam edecektir. Burtic Stiresinin nézil oldugu
ortamda Mekkeli miisrikler, basta Hz. Peygamber (s.a.v.) olmak iizere sahabelere gozdag:
verip, her tiirlii iskenceyi uyguluyorlardi. Miisrikler daha da ileri giderek Stimeyye ve Yasir
gibi kadin-erkek ayirimina gitmeksizin inanlar: sehit ettikleri gibi” Medine’ye hicret etme-
ye hazirlanan Hz. Peygamber’i (s.a.v.) de katletmek istemislerdir.*’

Ashabu’l-Uhdad kissasinda oldugu gibi Mekkeli miigrikler de atesle iskence etme me-
toduna bagvurmaktadirlar. Bu iskencelere maruz kalan sahabelerden birisi de Habbab b.
Eret'tir. Habbab, Hz. Omer’i hilafeti esnasinda ziyaret etmis, sohbet esnasinda miisriklerin
iskenceleri sonucu sirtinda biraktiklar: iskence izlerini gostermistir.*’

Diin oldugu gibi bugiin de insanlara siddet uygulayan; uyguladig: siddeti biitiin diin-
yaya seyrettirenler bilingli bilingsiz bu siddetin seyrine kendilerini kaptiranlar, “Asbab-1
Uhdtid” benzeri bir sonun kendilerini bekledigini diisiinmelidirler.®* Ancak giiniimiizde-
ki aragtirmacilar, siddeti seyretme aligkanlig1 edinen insanlarin, siddete maruz kalan, aci
¢eken kimselerle empati kurabilme yeteneklerini kaybettiklerini aciklamislardir. Siddeti
izlemeyi aligkanlik haline getirenlerin, bagkalarina kars: sevgi, saygi, acima ve merhamet
duygusunu kaybetmeye basladiklarini, siddetin insanlar {izerinde agtig1 acilara kars1 du-
yarsiz hale geldiklerini ifade etmislerdir.®

Kasapoglu, “Onlar miiminlere yaptiklarini seyrediyorlardi” (el-Burtic 85/6-7)
ayetinde ozellikleri verilenleri iki gurupta ele almanin mimkin oldugunu ifade ederek
bu iki gurubu soyle agiklamaktadir: “Bir gurup insan bizzat miiminlere azap etme fiiliyle
mesgul olmustur. Diger bir gurup ise, dogrudan azap etme fiiliyle ugrasmamuslar, ancak
ates dolu hendeklerde insanlarin yakilmasina seyirci kalip razi olmuslardir”®

Hiilasa, tarihte Nemrut ve adamlari, Hz. Ibrahim’i (a.s.) atese atarak ortadan kaldir-
mak istemiglerse de ates, Allah'in emriyle ona zarar vermemis ve zulme alet olmamak i¢in
Hz. Ibrahim (a.s.) tarafina gegmistir. Firavun ve kavmi de Hz. Misd'y1 (a.s.) katletmek igin
saldiriya ge¢misse de su, zulme alet olmamak i¢cin O’nun tarafina ge¢mis ve Firavun'un
sonunu getirmistir.** Benzer sekilde Ashabu’l-Uhdiid kissasi ile ilgili rivayetlerde zikri ge-
¢en zalim kral, mi'min delikanliy1 6ldiirmek i¢in dagdan asagi atmay1 ve denize atmay1
planlamigsa da Allah'in izniyle dag ve su, zulme alet olmamak i¢in mi‘min delikanlinin

tarafina gegmistir.

Tiirkge Meali Alisi ve Tefsiri, Ankara: Ak¢ag Yay., 1991, VIII, 4004.

78 Zemahseri, Kessaf, IV, 731; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXXII, 120; Beydavi, Envaru’t-Tenzil, VI, 486; Nesefi,
Tefsirw’l-Medarik, IV, 506; Sirbini, el-Hatib, es-Siracu’l-Munir, 2. Basky, Beyrut: ts, IV, 512; Ebu Hayyan, el-
Bahrw’l-Muhit, VIII, 451; Ebus-Swad, Irsad, V, 854; Altsi, Rihu’l-Medni, XV, 114.

79 Suheyli, Abdurrahman b. Abdullah el Hasami, er-Ravdu’l-Unuf, Beyrut: Darul-Kutubi’l-Ilmiyye, 1. tab,
1418/1997, 11, 87.

80 el-Enfal 8/30.

81 Ibn Mace, Mukaddime, 16; Mevdtdi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayat1, Trc: Ah-
med Asrar, 3. Baski, Istanbul: Pinar Yay., 1992, I1I, 232.

82 Kasapoglu, Kurénda Ashabu’l-Uhdiid Kissast, s. 164.

83  Kasapoglu, Kurdnda Ashabu’l-Uhdiid Kissast, s. 165.

84 Kasapoglu, Kurdnda Ashabu’l-Uhdiid Kissast, s. 162.

85 Karakog, Siitun, s. 269.
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Ashabw’l-Uhdiid Kissas: Baglaminda Ehl-i Kiifriin Psikolojik Vasiflari

2.6. Intikam Alma

Ehl-i kiifrin vasiflari ile ilgili ele alacagimiz vasiflarin sonuncusu da intikam alma
hususudur. Yiice Allah Burfic Stresinde ehl-i kiifriin intikam alma gerekeesini su sekil-
de agiklamaktadir: “Miiminler sirf aziz, ovgiiye layik Allaha inandiklari igin o (zalim)ler
onlardan éc aldilar. O (Allah) ki goklerin ve yerin hiikiimranligt Onundur. Allah, her seye
sahittir” (el-Burtic 85/8-9), “De ki: “Ey Ehl-i Kitap! Allaha, bize indirilene, bizden once indi-
rilene inandigimiz icin mi bizden hoglanmayorsunuz? Oysa sizin ¢ogunuz yoldan ¢ikmgstir”
(el-Maide 5/59) ayeti ise Ehl-i Kitabn miiminlerden aldig1 intikami konu almakta ve ayni
gerekeelerle inananlarin baskilara ugradig: ifade edilmektedir.

Hz. Musa (a.s.) ile Firavun arasinda vuki bulan miicadelede iman eden sihirbazlar, 61-
diirme ve ¢armiha germe ile tehdit edilince iman edenler, “Dediler ki: Biz zaten Rabbimize
donecegiz. Rabbimizin, bize gelmis olan dyetlerine inandigimiz icin bizden éc alyorsun. (Ey)
Rabbimiz, iizerimize sabir bosalt ve bizi miisliimanlar olarak oldiir” (el-Araf 7/125-126)
seklinde cevap vermislerdir.

AL Istey O V) oaie I5ads Loy Ayetinde gegen Iswy, ol ) ifadesi, ehl-i kiifriin miiminlere iskence
yapmasi, inananlarin gelecekte imanlarindan vazgegip gegmemelerine bagli olmasi anla-
mina gelir. Miiminler tevhid dinini birakip kiifre girmis olsalardi, gegmiste yaptiklarindan
dolay1 iskenceye maruz kalmazlardi. Iste bundan dolay1 sanki Allah Teala, Js lsase of VI
c¢il] “imanlarinda sebat edip devam etmeleri miistesna” seklinde buyurmustur”* Buradaki
istisna, s6z konusu mir'minlerin suglandiklar1 diisincenin masumluguna da vurgulamak-
tadir.s”

Hicazi, tefsirinde iskencelere maruz kalan mirminler ile ilgili olarak sunlar1 aktar-
maktadir:

Ashabu’l-Uhdtd, eski ¢aglarda yagamis kati kalpli bir kéfir topluluktur. Sevinerek ate-
sin etrafina oturup giilmeye, miiminlere kars: giristikleri feci clirmii ve bityiik giinahi seyre
basladilar. Ey Allahim sen ne yiicesin! Hayir ve saadete sebep olacak bir sey, o miiminlerin
oldiirtilmelerine, atesle yakilip azaplandirilmalarina sebep oldu. Ama bu &teden beri in-
sanlarin bir tabiatidir. Bu, hak ile batil miicadelesidir. Bu, imanin i¢inde eriyip saflastig
bir potadir!®

A A

Meragi (6. 1945) de ehl-i kiifriin intikam alma vasfi ile ilgili olarak sunlar1 kaydet-
mektedir: Kéfirlerin mi‘minlerden aldig: intikdmin, hakl: hi¢bir dayanag: yoktur. Herke-
sin mi‘minlerin savundugu diistinceyi savunmast ve karsi ¢ikanlar1 da buna da’vet etmesi
gerekirdi. Zira bu da'vet, ardi ardina nimetler bahseden ve ikabindan korkulmasi gereken
Aziz ve Hamid olan Allah Teala’ya iman etmekti. Yiice Allah kafirlerin yaptiklarinin yanla-
rinda kér kalmayacagini ifade ederek, onlar1 “Allah Teala her seye taniklik eder” seklinde®
uyarmaktadir.

Sonug

Burtic Saresi, Mekkeli miigriklerin bask: ve eziyetlerini arttirdig1 bir dénemde nazil
olmus olup tamamiyla Mekki stirelerin 6zelliklerini tagimaktadir. Stirede veciz bir sekil-
de zikredilen Ashabu’l-Uhdad kissasi, Hz. Peygamber’in dogumundan kisa bir siire 6nce

86  Altsi, Rithu’l-Meani, XV, 115.

87 Ebus-Sutd, Irsad, V, 855; Alsi, Rithu’l-Medni, XV, 115.

88 Hicazi, M. Mahmud, Furkan Tefsiri, Terciime: Mehmet Keskin, Istanbul: ts, VI, 492.
89  Meragi, Tefsiru’l-Meragi, X, 102.
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vuku buldugundan Mekkeli miisriklerce bilinen bir hadisedir. Burtic Stiresinde ele alinan
Ashabu’l-Uhdtid terkibinden kimlerin kastedildigi konusunda degisik gorisler olsa da
megshiir goriise gore Ashabu’l-Uhditid kissasinda katledenler, Yemen Yahudileri; katledilen-
ler ise Necran Hiristiyanlaridir.

Bu ¢alismada Ashabu’l-Uhdad kissasi baglaminda, ehl-i kiifriin psikolojik vasiflari ele
alinmugstir. Streden anlagildig: tizere zalimlerin, inat¢1 tavir takindiklar ve yalana tevessiil
ettikleri goriilmektedir. Onlarin, din hiirriyetini engelledikleri, gii¢ kullanarak toplumu
inanglarindan koparmaya calistiklar1 ve sadistce hareket ettikleri anlasilmaktadir. Keza,
tevhid inancina sahip olan mi‘minlerden intikam aldiklar: hususu da stirenin baglamin-
dan agikea anlagilmaktadir.

Buric Stiresinin Mislimanlarin Habegistan’a hicret ettikleri bir donemde nazil olmasi
ve ehl-i kiifriin belli bagh vasiflarini da iceren Ashabu’l-Uhdiid kissasinin da bu stirede yer
almasi dikkat cekicidir. Burada Habesistan toplumuna Ashibu’l-Uhdad kissast vesileyle
6nemli mesajlar iletilmektedir. Zalimlerin, yakin tarihte dindar Hristiyanlara iskence yap-
tiklari, onlar1 ates dolu hendeklerde yaktiklari, Mekke sirk toplumunun zulmiinden kagan
ve Habesistan'a siginan mi'minlere de benzer iskencelerin reva goriildiigii, dolayisiyla ken-
dilerine siginan Mekkeli Miislimanlara sahip ¢ikmalar1 ve onlara kucak agmalar: gerektigi
hususu hatirlatilmaktadir.
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Envaru’t-Tenzil'de Kelam Uygulamalan ve Farkh itikadi
Goriislerin Degerlendirilmesi”

Mehmet BAGIS™

Ozet

Keldmi dini ilimlerin esasi kabul eden Beydavi, kelam ilmiyle istigal etmis ve bu alanda
Tavaliu'l-Envdr fi ilmi’l-Keldm, Misbahu’l-Ervh ve Miintehe’l-Miind gibi eserler telif etmistir.
Beydavi, Envdru't-Tenzil adli tefsirinde de itikat ile ilgili bazi ayetleri kelam ilmi cercevesinde tefsir
etmigtir. Burhan-1temand’(iradelerin catismasinin delili), iman-ameliliskisi, biiyiik giinah isleyen
kimsenin durumu, nizik, ru'yetullah ve sefaat gibi konular; Envdru't-Tenzilde ele alinan kelami ko-
nulardandir. Beydavi bazen bir konu hakkinda, Ehl-i siinnet ve Mu'tezile arasindaki itikadi mezhep
farkliliklarini mukayeseli olarak ele almistir. Bu dogrultuda mezheplerin goriislerini ve mevcut de-
lillerini ayri ayn zikrederek, aralarindaki ihtilaf noktalarina deginmistir. Ehl-i siinnet ve Mu'tezile
mezhepleri arasinda tartisilan meselelerde Beydavi, genellikle Ehl-i siinnet’in gdriisiinii tercih
etmis ve bu goriisii farkl delillerle ispatlamaya calismistir. Nadiren de olsa Ehl-i siinnet ulemasina
muhalefet edip Zemahserinin goriisiinii tercih ettigi olmustur.

Anahtar Kelimeler: Beydavi, Envaru't-Tenzl, keldm, Ehl-i Siinnet, Mu'tezile, mezhep.

Applications of al-Kalam and the Consideration of Theological
Views in Anvar al-Tanzil

Abstract

al-Baydawi, acknowledging Kalam (Islamic theology) as the basis of religious sciences, was
engaged in the science of Kalam and compiled his works such as Tavdli’ al-Anvér fi ‘ilm al-Kaldm,
Misbdh al-Arvah, and Muntaha al-Mund. al-Baydawi also commented on some of the verses,
related to theology in his commentary of Anvdr al-Tanzil in the context of the science of Kaldm.
The topics such as the conflict of the arguments, the relation of faith and deeds, the situation of
ones who commit a great sin, provision, seeing Allah and intercession are of the topics, addressed
in Anvér al-Tanzil. al-Baydawi occasionally and comparatively discusses the different views
of theological schools (or sects) of Ahl al-Sunnah and Mu'tazilah. Accordingly, he individually
mentions the views of these schools and their existing arguments, and touchs on the issues
between them. In these disputed issues, al-Baydawi generally prefers the view of Ahl al-Sunnah
and endeavors to prove this view with different arguments but at times he disagrees with the
scholars of Ahl al-Sunnah and prefers al-Zamakhshari’s view.

Keywords: al-Baydawi, Anvar al-Tanzil, kalam, Ahl al-Sunnah, Mu'tazilah, theological
school of Islam (or sect).

*  Bu makale, “Beydavi Tefsirinin Uliimu’l-Kur'an ve Tefsir Ustilii Aqisindan Tahlili” adli doktora te-
zinden yararlanilarak hazirlanmigtur.

** Yrd. Dog. Dr., Sirnak U., {lahiyat Fakiiltesi, Tefsir A. B. D.
mbagiss@hotmail.com
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Envaru’t-Tenzilde Kelam Uygulamalar: ve Farkh Itikadi Goriislerin Degerlendirilmesi

Giris

Beydavi, giiniimiiz Iran sinirlar1 igerisindeki Siraz yakinlarinda yer alan Beyda ka-
sabasinda diinyaya gelmistir.! Omriiniin ilk yillarini bu kasabada gecirmis, daha sonra
ailesiyle birlikte Siraza gitmistir. Burada babasindan icézet aldiktan sonra Ehl-i stinnet
alimlerinden akli ve nakli ilimleri tahsil etmistir.> Meshur eseri Envdru’t-Tenzil ve Esrdrii’t-
Te'vil adli tefsirini ise hicri yedinci asrin ikinci yarisinda, hayatinin sonlarina dogru, kemal
ve istikrara eristigi bir donemde yazmustir.?

Envdru’t-Tenzil, muhtasar bir tefsir olmasinin yani sira ¢ok zengin bir igerige sahiptir.
Bu sebeple telifinden itibaren Islam tarihi boyunca, ilim erbabinin ilgi odag1 olmus ve iize-
rine ylizlerce ¢alisma yapilmistir.

Envaru’t-Tenzilde ayetler; rivayetlerle birlikte sarf, nahiv, belagat, kelam ve fikih gibi
dirayet ilimlerinden istifade edilerek tefsir edilmigtir.*

“Envaru’t-Tenzilde Kelam Uygulamalar: ve Farkl Itikadi Goriislerin Degerlendirilmesi”
adli bu ¢alismamizda, daha ¢ok Ehl-i siinnet ve Mu'tezile arasi itikddi mezhep farkliliklari,

Beydavinin tefsiri baglaminda ele alinacak bu konularla ilgili Beydavinin degerlendirme-
leri ve takip ettigi metot ortaya konulmaya ¢aligilacaktir.

Daha ¢ok Envdru’t-Tenzil adli tefsir eseriyle sohret bulan Beydavi, ayn1 zamanda
6nemli bir kelam alimidir. Ona gore Kelam, dini ilimlerin temeli sayilir” Ciinkii iman
ve itikat ile ilgili meseleler keldm ilminin konusunu tegkil etmektedir. O, felsefi kiiltiiriin
yaygin oldugu bir donemde yasadi1 icin felsefe ile de ilgilenmistir. Kendisinden 6nce Razi
ile Amidi'nin baglattig1 felsefe ile kelami birlestirme isini daha da ileri gétiirerek iki ilmin
meselelerini, birbirinden ayirt edilemeyecek sekilde birlestirmistir.®

1 Hamevi, Yakat b. Abdullah, Mutemii’l-Biildan, (Beyrut: Dar Sadur, 1995), 1: 529; Ibnirl-Imad, Eb’l-Felah
‘Abdirl-Hayy b. Ahmed b. Muhammed, Sezeratii’z-Zeheb fi Ahbar-i men Zeheb, thk., Mahmud el-Arnaviit
(Sam: Daru Ibn-i Kesir, 1986/1406), 7: 685.

2 Beydavi, Gayetii’l-Kusva fi Dirayeti’l-Fetva, thk., tlk., Ali Muhyiddin Ali el-Karadagi, (Beyrut: Darwl-Besairi'l-
Islémiyye, 2007/1429), 1: 74-75.

3 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2014), 648.

4 Mahmut Ay, “Osmanli Geleneginde Tefsir Faaliyetleri”, Tefsir El Kitab: i¢inde, ed. Mehmet Akif Kog, (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2012), 288.

5 Beydavi, Gayetii’l-Kusva, 3: 90.

6  Bkz. Ibn-i Haldtin, Abdurrahman el-Magribi el-Hadrami, Mukaddimetii fbn-i Haldiin, (el-Matbaatiis-Serife,
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Beydavi, kelam ilmi alaninda Tavdliv’l-Envir fi Ilmi’l-Kelam, Misbahu’l-Ervah,
Miintehe’l-Miind ve el-izah gibi eserler t€lif etmistir. Beydavinin Tavaliuw’l-Envar adl ki-
tab1, Osmanli keldm geleneginde biiyiik etki birakmis ve Osmanli medreselerinde uzun
yillar okutulmustur.”

Envaru’t-Tenzil adli tefsirinde ise burhén-1 temanu’®, iman amel iligkisi®, biiyiik gtinah
isleyen kimsenin durumu'’, rizik", ru’yetullah'? ve sefaat® gibi kelam ilmi kapsaminda de-
gerlendirilen bir¢cok konuyu islemistir.

Beydavi, Envaru’t-Tenzilde ele aldig1 bir konuyu, genellikle konu hakkinda var olan
gortsleri de zikrederek karsilastirmali olarak aktarir. Varsa goriislerin dayandig: delilleri
zikreder ve en sonunda tercih ettigi goriisii delillerle ispatlamaya calisir. Bu sebeple o, tefsi-
rinin muhtelif yerlerinde Ehl-i siinnet ile Mu’tezile arasindaki itikddi mezhep farkliliklarini
Hanefi ile $afii mezhepleri arasindaki ameli mezhep ihtilaflarini, Basra ve Kufe ekollerinin
Arap dili tizerindeki ihtilaflarin1 vb. gruplarin bir mesele tizerindeki farkli diisiincelerini
kargilagtirmali olarak ele almigtir. Beydavinin, bazi meseleleri mezheplerin ihtilaflariyla
birlikte karsilagtirmali olarak ele almasi hem meselenin biitiin yonleriyle giin yiiziine ¢ik-
mas1 hem de s6z konusu meselede hangi diisiincenin daha isabetli oldugunun gériilmesi
bakimindan énemlidir.

1. Enviru’t-Tenzilde Kelam Uygulamalar1

Kelam, Allah TeAl¥nin zatini, sifatlarini ve Islam kanununa gére varliklarin mebde’
ve mead (baslangi¢ ve sonug) itibariyle hallerini aragtiran ilimdir."* Diger bir tarife gore
Allah'in zatindan, sifatlarindan, fiillerinden ve bilhassa birliginden bahseden ilimdir. Sele-
fiyye's bu ilme “Ilmir’t-Tevhid ve’s-Sifat” demektedir.'®

Miitekaddimt@n adi verilen Gazzéliden (6. 505/1111) 6nceki ilk donem &limlerine
gore Kelam ilminin konusu, Allah'in zat1 ve sifatlaridir. Onlarin Kelam anlayiginda, ‘alemin
ilk olarak yaratilmasi gibi mebde’ye taalluk eden; hasir, nesir gibi me'dda taalluk eden ilahi
sifat ve fiillerden bahsedilirdi. Miiteahhirtn ad: verilen Gazzali ve ondan sonraki alimlere

gore ise Islam akaidini ispata yarayan her malum, kelam ilminin konusu kabul edilmekte-
dir.”

ts.), 520; Yavuz, Yusuf Sevki, Islam Akaidinin Ug Sahsiyeti/Ahmed b. Hanbel, Ibn Furek, Kazi Beyzavi, (Istanbul:
Kiiltiir Mat. 1989) 129; Mustafa Aykag, Nasiruddin El-Beyzavi ve Osmanli Kelam Gelenegindeki Yeri, Journal of
Islamic Research 27, sy. 3, (2016): 401.

7 Aykag, “Nasiruddin El-Beyzavi ve Osmanli Kelam Gelenegindeki Yeri”, 394-395.

8  Beydavi Nasiruddin Eba Said Abdullah b. Omer, Envdru’t-Tenzil, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’ali,
(Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1418), 1: 117.

9 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 1: 37-38; 3, 241; 5: 189;

10 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 1: 37, 64.

11 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 1: 38-39.

12 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 2: 176; 5: 267, 295.

13 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 1: 78-79, 154; 4: 39.

14 Circani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, et-Tarifat, thk., Muhammed Abdurrahman el-Mar’agli (Beyrut:
Darun-Nefais, 2007/1428), 266; Abdullatif el-Harptti, Tenkihu'l-Kelam fi Akaidi Ehli-Islam, (Elazig: TDV
Yayinlari, gev. Ibrahim Ozdemir, Fikret Karaman, 2000), 23; Ismail Hakki {zmirli, Yeni {lmi Kelam, Sad. Sabri
Hizmetli (Ankara: Ankara Okulu Yay. 2013), 11; Bekir Topaloglu ve Ilyas celebi, Kelam Terimleri Sozliigii,
(Istanbul: Isam Yayinlari, 2010), 181.

15  Selefiyye, itikadi konularda Kur’an ve Siinnet’in lafzina bagli olan ve te'vili kabul etmeyen ekoldiir. Bkz. M. Sait
Ozervarly, “Selefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 36 (Istanbul: TDV Yay., 2009), 399.

16 Serafettin Golciik ve Stileyman Toprak, Kelam (Tarih - Ekoller - Problemler), (Konya: Tekin Kitabevi, 2001), 4.

17 Bkz. Harpati, Tenkihu’l-Kelam, 25; Tsmail Hakki Izmirli, Yeni [lmi Kelam, 13; Golciik ve Toprak, Kelam (Tarih
— Ekoller - Problemler), 7-8.
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Envaru’t-Tenzilde Kelam Uygulamalar: ve Farkh Itikadi Goriislerin Degerlendirilmesi

Beydavi de kelam ilmiyle istigal etmis ve bu alanda eserler te’lif etmistir."* Onun eser-
lerinde daha ¢ok miiteahhirun dénemi kelam anlayisini yansitan felsefe-mantik-kelam ilis-
kisi goriilmektedir.”

Envdru’t-Tenzilde Beydavinin kelami yoniine isaret eden bir¢ok 6rnek bulmak miim-
kiindiir.

Beydavinin kelam alanindaki viikafiyetini bizatihi miisahede etmek i¢in su ayet-i
kerime hakkindaki tefsirine bakmakta fayda vardir: “aidiis ;5 il Sabls (25915 wlsail EENN]
S5 gL i p555 815 B e et E35 @350 355 23U ¢ 5B o6 e 521 A1 G551 65 G001 EaS G5l § 6,55 k,J|
Gslass 38 oy 595 i 5 s=z4) Siiphesiz, goklerin ve yerin yaratiliginda, gece ile giindiiziin
birbiri ardinca gelisinde, insanlara yarar saglayacak seylerle denizde seyreden gemilerde,
Allah’in gokytiziinden indirip kendisiyle 6lmiis toprag: dirilttigi yagmurda, yerytiziinde
her gesit canliy1 yaymasinda, riizgarlari ve gokle yer arasindaki emre amade bulutlar: evirip
cevirmesinde elbette diisiinen bir topluluk i¢in deliller vardir”

Beydavi'ye gore yukaridaki ayet, bircok yonden Allah Teal&nin varligina ve birligine
delalet etmektedir. Bu ayette isaret edildigi tizere, kainattaki varliklar arasinda mitkemmel
bir sekilde isleyen bu istikrarli diizen, hikmetinin gerektirdigi tizere diledigi her seyi yap-
maya muktedir olan bir Yaraticinin varligina delélet etmektedir. Ayrica ayet-i kerimede,
Allah’in vahdaniyetini (birligini) ispat eden delillerden burhén-1 temanta (iradelerin ¢a-
tismasina dayanan delil) da isaret edilmistir. Beydavi, “burhin-1 temant” konusunu soyle
izah etmektedir: $ayet giicleri her sekilde birbirine denk olan iki ildh olmus olsa ve bun-
larin iradeleri de bir fiilde tevéafuk etse, iki miessir, tek bir eserde birlesmis olacak ki bu
durum muhaldir. Yani fiilin ayn1 anda ikisine ait olmast miimkiin degildir. Bu fiilin sedece
birine ait olmas1 durumunda da digerinin ultihiyetine halel gelir ve onda bir eksiklik vaki
olur. Sayet iradelerinde bir ihtilaf olursa, bu sefer de ¢atigma ¢ikar ve isler bozulur. Dolayi-
styla tek bir Tlah'in gerekliligi, her halukarda ispatlanmis olmaktadir. Nitekim Enbiya/22.
ayet de bu duruma delalet eder. “ §5ia e (g1 &5 il 518 6328 A1 V1 &i Ges 55 § Eger yerde
ve gokte Allah’tan bagka ilahlar olsayds, kesinlikle ikisinin de diizeni bozulurdu. Demek ki,

Arg'in Rabbi Allah, onlarin nitelemelerinden uzaktir, yticedir*

Kelamcilar ise bu konu hakkinda séyle demislerdir: Alemde, hiir iradeye ve tam bir
kudrete sahip her bakimdan esit iki ildhin varligi, bir an i¢in kabul edilse (faraza), bun-
lardan biri, bir seyin olmasiny; digeri olmamasini irade edebilir. Bu durumda ii¢ ihtimal
ortaya cikar.

1. Ya her iki ilah’in diledigi olacaktir ki bu, batil bir ihtimaldir. Ciinkii bir seyin hem
olmast hem de olmamasi imkéansizdir.

2. Ya da her iki ilah’in diledigi olmayacaktir. Bu ihtimal de batildir. Ciinkii diledigini
yerine getiremeyen acizdir. Bu durumda ilah olamaz.

3. Veyahut birinin diledigi olacak, digerininki olmayacak. Bu ihtimalde de dilegi yeri-
ne gelmeyen aciz olur. Digeri de her agidan ona esit oldugu igin o da aciz olur.”?

Beydavi'ye gore ayetten cikarilacak bir diger sonug sudur: “Ayette, kelam ilminin ve

18  Tavaliw'l-Envar fi Ilmi’l-Kelam, Miintehe'l-Miina fi Serhi Esmd’illahi’l-Hiisna, Misbahu’l-Ervah ve el-Izah gibi
eserler, Beydavinin kelam ilmine dair telif ettigi eserlerdir. Bkz. Beydavi, Gayetii'l-Kusva, 90-92.

19 Bkz. Ahmet Bardak, “Kadi Beydavinin flahiyat (Ultihiyet) Gériisii’es-Sarkiyat Ilmi Aragtirmalar Dergisi, 9, sy.
1,17, (2017), 221.

20 Bakara 2/164.

21 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’agli, 1: 117.

22 Golciik ve Toprak, Kelam (Tarih - Ekoller - Problemler), 228.
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bu ilimle ugrasanlarin 6nemine ve serefine dikkat ¢ekilmis, bir de bu alanla ugrasmaya
tegvikte bulunulmugtur.?

Osmanlrnin son donem kelam alimlerinden olan Abdullatif Harpati de yukarida
zikri gegen ayetin (Bakara 2/164), Allah'in birligini ispatlayan delillerin yaninda, isbat-1
vacib (Allah'in varligini ispatlayan) delilleri de ihtiva ettigini s6ylemistir. Harptti’ye gore
“miisahede edilen su dleme bakarak derin derin diisiinen kimse; semada direksiz duran ve
zaman devam ettigi siirece devam edecek olan yildizlarin, 6zellikle belirli bir yoriingede
ylizen parlak glinesin, giines sebebiyle de olusan gece ve gilindiiziin, bélgeden bolgeye de-
gisen mevsim ve iklimlerin, semada musahhar kilinan bulutlarin, bulutlardan akitilan yag-
murun, yeryiiziindeki deniz ve nehirlerin, tizerinde meyveli-meyvesiz agaglar biten kara
pargalarinin, mamur ve bayimndir olan boélgelerin, maden, bitki ve canli yaratik tiirleri gibi
mahltkatta var olan hikmetlerin ve 6zellikle insanin yaratilisindaki mitkemmel sanatin

yaratici bir kudretten ve hikmet sahibi bir Zat'tan miistagni olamayacagini zorunlu olarak
kabul eder.*

2. Envaru’t-Tenzilde Farkli itikadi Goriislerin Degerlendirilmesi

Envaru’t-Tenzilde ele alinan bir konu, genellikle konu hakkinda var olan goriislerle
birlikte kargilastirmali olarak aktarilmistir. Var olan goriisler delilleriyle birlikte tahlil edi-
lerek isabetli olan goriis ortaya konulmaya ¢alisilmis bazen de tercihte bulunulmadan ele
alian konuyla ilgili mevcut goriisler aktarilmigtir. Dolayisiyla Enviru’t-Tenzil adli tefsirde,
farkl: itikadi ve ameli mezhep ya da gruplarin bir konu tizerindeki muhtelif diisiincelerini
kargilagtirmali olarak gormek miimkiindiir.

2.1. Envaru’t-Tenzilde iman Meselesi Hakkindaki Gériislerin Degerlendirilmesi

Iman, sozlitkte “tasdik” manasina gelmektedir. Istilahta ise iman kavrami hakkinda
farkli tanimlar yapilmigtir. Bunlar: “sadece kalp ile tasdik etmek’, “sadece dil ile ikrar et-
mek’, “kalp ile tasdik edip dil ile ikrar etmek” ve “kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve diger uzuv-
larla amel etmek” seklindedir. Ancak genel goriise gore iman, Allah (c.c) tarafindan getir-
digi seylerde, Hz. Peygambere tereddiitsiiz bir sekilde inanmaktir. Diger bir deyisle, Hz.
Peygamber’in Allah'tan (c.c) alip kesin olarak din adina teblig ettigi seyleri tasdik etmeye,

onlara inanmaya denir. Bu inanca sahip olan kisilere de miimin denilmektedir.?®

Keldm ilminde imdn terimi; “esaslari, olusumu, amelle miinésebeti, artip eksilmesi ve
miiminin vasiflar1” gibi agilardan ele alinmigtir.?

Beydavi, Envdru’t-Tenzilde imanin tarifi, esaslar1 ve amelle olan miinasebeti hakkinda
su izahatlart yapmustir: Iman, Hz. Muhammed’in getirdigi dinin; tevhid, niibiivvet, yeniden
dirilme ve ceza giinii gibi zardri olan esaslarini tasdik etmeye denir. Mutezile, Hariciler ve
muhaddislerin ¢cogunluguna gore iman, {i¢ ilkenin toplamindan ibarettir. Bu ti¢ ilke hakk’a

23 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’agli, 1: 117.

24 Harputi, Tenkihuw’l-Keldm, 139-143.

25 Bkz. Taftazani, Sadiiddin Mes'dd b. Omer b. Abdillah, Serhu’l-Makdsid, thk. Ibrahim $emsiiddin (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2011), 3: 417-422; Muhammed b. Ali b. Muhammed b. ebi’l-‘z el-Hanefi, Serhu’l-
Akideti’t-Tahaviyye, thk. Ahmed Sakir, (Suudi Arabistan, Vizaretis-Siiini’l-Islamiyye, 1998/1418), 314-318;
Ebti Mansr el-Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, nsr. Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi (Ankara: Isam Yayinlari,
2005), 601-610; Golciik ve Toprak, Kelam (Tarih - Ekoller - Problemler), 110; Topaloglu ve Celebi, Keldm
Terimleri Sozliigii, 154.

26 Bkz. Ebt Hanife, N'uman b. Sabit, el-Kafi, Fikhu’l-Ekber, thk. Muhammed b. Abdirrahman el-Hamis (Imarat
el-Arabiyye: Mektebetir’l-Furkan, 1999), 55; Topaloglu ve Celebi, Keldam Terimleri Sozliigii, 154.
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Envaru’t-Tenzilde Kelam Uygulamalar: ve Farkh Itikadi Goriislerin Degerlendirilmesi

inanmak, onu dil ile ikrar etmek ve onunla amel etmektir.” Buradaki hakk kelimesinden
kastedilen, Allah (c.c) degil, “batilin z1dd1 olan” hakk *tir. O da dinin zartri esaslar1 olarak
bilinen seylere denir.?®

Alimlerin ittifakina gore birisi sadece kalp ile imani terk ederse miinafik olur. Yine
kim, bilingli olarak, inatla ve imkani oldugu halde dil ile ikrari terk ederse, kafir olur. Kim
de sadece ameli terk ederse fasik olur. Haricilere gore boyle bir kisi kafir olmus, mutezileye
gore ise imandan ¢ikmus, ancak kiifre girmemistir.”

Beydavi'ye gore imén kalb ile tasdiktir. Ona gére imanin sadece kalp ile tasdik etmek
olduguna su ayet-i kerimeler delalet etmektedir: “ SGJl fapsl8 § 55 sl Iste Allah onlarin

kalplerine iman1 yazmis*

sl a3 §J5 ealsdly Gl 1508 G401 3o Kalpten inanmadiklart hélde, agizlariyla “Inandik”

diyenler (miinafiklar)...*

“ 885k & dY 23 W5 Heniiz iman kalplerinize girmedi”™

Bu ayetlerde Allah Teala, imani kalbe izafe etmistir.® Ayrica sadece kalb ile tasdik
etmek, kulun (hesab: goriildiikten sonra) cennete girmesine kafidir. Nitekim Beydévi, 154,
a3 cdjb 1556 Godll &dsl 23005 Gl 58 G856 &z $335 be Baks JI Rabbinizden bir bagislanmaya
ve eni, gokle yerin genisligi kadar olan, Allah’a ve Restiliine inananlar i¢in hazirlanan cen-
nete yarigircasina kosun”* ayetinin tefsirinde, cennetin an itibariyle yaratilmig oldugunu
ve cenneti hak etmek icin sadece imanin yeterli oldugunu ifade etmistir.’® Hafact'ye gore
Beydavi burada ameli, imandan bir ciiz kabul eden Mu’tezile ve Haricilere reddiye mahi-
yetinde boyle soylemistir.*®

Ayni sekilde su ayet de imanin sadece kalp ile tasdikten ibaret olduguna delalet
eder.“Siie 4385 dll §o L2 f4lsd A5 L €55 3 355 olal el &5 651 53 U1 i) 5 G Ay 58S 35
#:2:Kalbi imanla dolu oldugu halde zorlanan kimse harig, inandiktan sonra Allah’1 inkar
eden ve boylece gogsiinii kiifre aganlara Allah’tan gazap iner ve onlar icin bityiik bir azap
vardir” ¥ Beydavi bu ayetin tefsirinde, misliitman olduklari i¢in sehit edilen Yasir ailesinin
kissasini aktarmustir. Kissaya gore “Ydsir ve esi miisriklerin iskencelerine ragmen Islamdan
déndiiklerini ikrar etmemis ve Islam icin sehit edilen ilk kisiler olma serefine ndil olmuglard.
Ogullar1 Ammar ise iskenceye fazla dayanamamus ve miisriklerin istedigi dogrultuda ikrarda
bulunmustur. Bazi kimselerin Restilullaha gelerek Ammdr’in kafir oldugunu séylemeleri iize-
rine Resulullah (s.a.s): ‘Hayir! Ammar tepeden tirnaga imanla doludur. Iman onun kanina ve
etine karismistir’ diye buyurmustur”*® Beydavi, gerek ayetteki “ oledy, dalas &85 Kalbi imanla

27 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 1: 37.

28 Hafaci, $ihabiiddin Ahmed b. Muhammed, Hasiyetiis-Sihab ale Tefsiri’l-Beydavi/Indyetii’l-Kadi ve Kifayetii’r-
Radi, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi -lmiyye, 1997/1417), 1: 329-331.

29 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 1: 37.

30 Miicadele 58/22.

31 Maide 5/41.

32 Hucarat 49/14.

33 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 1: 37-38.

34 Hadid 57/21.

35 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 5, 189.

36 Hafaci, Hasiyetii’s-Sihab ale Tefsiri’l-Beydavi, 9: 104.

37 Nahl 16/106.

38 Miinavi, Zeyniiddin Muhammed Abdurratf, Fethiis-Semavi bi Tahrici Ehadisi’l-Kad: Beydavi, thk., Ahmed
Miicteba (Daru’l-Asime ts.), 2: 758.
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dolu oldugu hélde” ifadesinden gerekse Hz. Peygamber’in Ammar’la ilgili sozlerinden ha-
reketle imanin sadece kalp ile tasdik olduguna hitkmetmistir.*

Beydavi'ye gore yukarida zikri gegen ayetlerde Allah Teald, imé4ni acikea kalbe izéfe
etmistir. Ameli ise imandan ayr1 zikrederek ona atfetmistir. Ornegin “wisila 15lez3 Isial 5o J1
Ancak, iman edip salih ameller igleyenler bagka”* ayetinde amel, imana atfedilmistir. Ba-
zen de siyakinda giinahlardan bahsetmistir.*’ Bunun 6rnegi de su ayetlerde gorilmektedir:

“RAI5 16558 1sli581 ueball e 0B o5 Eger inananlardan iki grup birbirleriyle savagirlarsa

aralarinmi diizeltin.”#

il ¢ plasll e o 184l il @1 6 By iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size kisas
farz kilind1”*

“O9as by A &y didl (mlh; S8l 152y {5 15kl wﬂ Iman edip de imanlarina zulmii (sir-
ki) bulastirmayanlar var ya; iste giiven onlarin hakkidir. Dogru yolu bulmus olanlar da
onlardir”*

Bunun diginda, imanin sadece kalp ile tasdik etmek oldugu ya da imkan: olan igin
kalp ile tasdikin yaninda, dil ile ikrar1 icermesi gerektigi konusunda da ihtilaf edilmistir.
Beydavi'ye gore ikinci goriisiin dogru olmasi daha muhtemeldir. Ciinki Allah (c.c) muan-
nidi (hak oldugunu bildigi halde inancindan dolay: ikrar etmeyen kisiyi), kusurlu cahilden
(bilgisizliginden dolay: gercegi goremeyen kisiden) daha fazla zemmetmistir.*

Bu meselede ameli, imandan bir ctiz kabul eden Mu’tezile ve Héricilere kars1 ¢ikan
Beydavi, yukarida da gectigi tizere, ifadelerinde** muhaddisleri de zikrettigi icin Mol-
la Giirani tarafindan ciddi manada elestirilmistir. Giirani, Gdyetii'I-Emdni adl1 eserinde,
“Zina etmis ve hirsizlik yapmus olsa bile Allaha sirk kosmayan cennete girecektir. / Kalbinde
zerre kadar iman olan da cehennemden ¢ikarilacaktir”® seklindeki hadisleri kitaplarina
alan muhaddislerin, Mu'tezile ve Hariciler'in goriislerinden kesinlikle uzak olduklarini
sOylemistir. Zira ona gére muhaddislerin nezdinde amel, iman i¢in olmazsa olmaz bir ciiz
degil, onu olgunlastiran bir unsurdur.*

Mahmut Ay’in, “Fatiha ve Bakara Sireleri Orneginde Molla Giiraninin Beydavi
Elestirisi” isimli ¢alismasinda ifade edildigine gore erken donem muhaddislerinin ta-
mamina yakini imani, kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve amelden ibaret olarak tarif etmis-
lerdir. Durumun bdyle oldugunu bilen Giirani'nin s6z konusu meselede asil tenkit ettigi

39 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’agli, 3: 241.

40  Asr 103/3; Tin 95/6.

41 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 1: 38.

42 Huctrat 49/9.

43 Bakara 2/178.

44 Enam 6/82.

45 Hafaci, Hagiyetiis-Sihab ale Tefsiri’l-Beydavi, 1: 333.

46 Mu'tezile, Hariciler ve muhaddislerin ¢ogunluguna goére iman, ii¢ ilkenin toplamindan ibarettir. Bu iig ilke
HakKa inanmak, onu dil ile ikrar etmek ve onunla amel etmektir. Bkz. Beydavi, Enviru’t-Tenzil, thk., el-
Maragli, 1: 37.

47 Buhari, Eba Abdullah Muhammed b. Ismail, Sahih-u Buhdri, thk., Muhammed Zitheyr b. Nastr, $erh: Mustafa
Dib el-Buga (Daru Tavkin-Necat, 1422), “Cenaiz’, 1; Miislim b. Haccac Ebu’l-Hasan el-Kuseyri, Sahih-u Miis-
lim, thk., Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.), “Iman’, 150.

48 Mahmut Ay, “Fatiha ve Bakara Siireleri Orneginde Molla Giirani'nin Beydavi Elestirisi’, Osmanl: Toplumunda
Kur'én Kiiltiirii ve Tefsir Cahismalart I iginde, ed. Bilal Gokkar, (Istanbul: ilim Yayma Vakfi Kur'an ve Tefsir
Akademisi, 2011), 398.
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nokta ise Beydavinin, muhaddislerin ¢ogunlugunu hicbir kayit koymadan
Mutezile ve Hariciler’le ayni kategoride degerlendirmesidir.*’

Ay’in bildirdigine gore Giirdni'nin bu elestirisi yerinde bir elestiridir. Zira yukarida
da gectigi gibi muhaddislerin iman taniminda, amel yer almaktaysa da iman-amel iligkisi
noktasinda Mutezile ve Hariciler ile tamamen ayni kanaatte degildirler.”

2.2. Envarw’t-Tenzilde Biiyiik Giinah Isleyen Kimse Hakkindaki Goriislerin
Degerlendirilmesi

Dini terminolojide biiyiik giinaha, el-Kebire denilmektedir. El-Kebire hakkinda birgok
tanim yapilmistir. Bu tanimlarin en ¢ok tercih edileni Ibn Abbasin tanimidir. Ona gére
Allah’n; isleyen Kisiyi ates, azap, lanet veya gazap ile tehdit ettigi giinahlara el-kebire denilir.
Ozetle el-kebire seriatin, hakkinda tehdit edici bir nass, bir vaid veya ceza tahsis ettigi sug-
tur.”! Dinen yasaklandig1 konusunda kesin bir delil bulunan ve hakkinda diinyevi ve uhrevi
ceza 6ngoriilen biiyiik giinaha da el-kebire denilmektedir.>

Hz. Peygamber’in hadislerinde Allal’a sirk kosmak, haksiz yere adam oldiirmek, iffetli
kadina zina iftirasinda bulunmak, zina yapmak, ana babaya kars1 4si olmak, sihir yapmak,
faiz yemek, yetim mali yemek, giybet etmek, savastan kagmak, hirsizlik yapmak ve icki
igmek gibi tutum ve davranislar biiyiik giinahlar arasinda sayilmistir.”

Keldm firkalar: arasinda bityiik giinah isleyen kimsenin (miirtekib-i kebire) konumu,
uhrevi agidan farkls sekillerde degerlendirilmistir.

Mu'tezile'ye gore biiyiik giinah isleyen kisi, fasiktir. Iki menzile arasinda bir menzi-
lededir. Ctinkii o, imandan ¢ikmig ancak kiifre girmemistir. Béyle bir kisi tevbe etmeden
olirse ebedi olarak cehennemde kalir.**

Héricilere de gore imandan ¢ikar ve kéfir olur. Onlarin nazarinda iméan ile kiifiir ara-
sinda, orta bir makam yoktur.®

Ehl-i siinnete gore ise imén tasdikten ibaret oldugu i¢in biiyiik giinah isleyen kisi kafir
olmaz, miimin olarak kalir. Ancak iglenen giinah1 hafife almamak ve hel4l saymamak sart-
tir. Sayet harami helal sayarsa kiifre diismiis olur. Boyle bir kimse affedilmedigi ve sefaate
nail olmadig takdirde giinahinin cezasini ¢ekmeden cennete giremez.*

3

Beydavi, “ 5aud ¥ & Ja 5 65 4 saiss S « J (Allah) onunla birgoklarini saptirir,

49 Bkz. Ay, “Fatiha ve Bakara Siireleri Orneginde Molla Giirani'nin Beydavi Elestirisi’, Osmanl Toplumunda
Kuran Kiiltiirii ve Tefsir Calismalari I, 398.

50 Alib. ebi’l-‘Iz el-Hanefi, Serhu’t-Tahaviyye, 2: 249; Ay, “Fatiha ve Bakara Siireleri Orneginde Molla Giiraninin
Beydavi Elestirisi’, Osmanlt Toplumunda Kuran Kiiltiirii ve Tefsir Calismalart 1, 398.

51 Tamir Muhammed Mahmtid Miitevelli, Menheciis-Seyh Muhammed Resid Riza fi’l- Akide, (Dar Macid, 2004),
230-231; EbG Miinzir Mahmid el-Minyévi, el-Cumii'ul-Behiyye Ii'l- Akideti’s-Selefiyyetilleti Zekeraha es-Senkiti
fi Tefsirihi Advai’l-Beyan, (Misir: Mektebetii Ibni Abbas, 2005), 1: 27; Gdlciik ve Toprak, Kelam (Tarih - Ekoller
- Problemler), 134.

52 Ebu’l-Avn Muhammed b. Ahmed es-Sefarini el-Hanbeli, Levamiw’l-Envari’l-Behiyye, (Dimask: Miiessesetii’l-
Hafikin, 1982), 1: 365; Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 179.

53 Buhari, “Sehadat”, 10; “Vesay&’, 24; “Diyyat’, 2; “Edeb’, 4, 49.

54 Bkz. Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 1: 37; Harputi, Tenkihu’l-Keldm, 216-217; Golciik ve Toprak,
Kelam (Tarih - Ekoller - Problemler), 136; Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 180.

55 Bkz. Beydavi, Envaru't-Tenzil, thk., el-Mar’agli, 1: 37; Harptti, Tenkihu’l-Keldam, 216-217; Goélciik ve Toprak,
Kelam (Tarih - Ekoller - Problemler), s. 136; Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 180.

56 Bkz. Beydavi, Envaru't-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 1: 37; Harptti, Tenkihu’l-Kelam, 216-217; Goélciik ve Toprak,
Kelam (Tarih - Ekoller - Problemler), 136; Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 180.
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birgoklarint da dogru yola iletir. Onunla ancak fasiklar1 saptirir™ ayetinde gegen fasik
kelimesinin tizerinde durmus ve bu kavrami Ehl-i stinnet ve Mu'tezile diisiincesine gore
agiklamistir. Ona gore fasik, seriat nazarinda, biiyiik giinah islemek stretiyle Allah'in emir-
lerinin digina ¢ikan kisidir. Fasikin ii¢ mertebesi vardir:

1. g/ Tegabi: Cahillikten ve ahmakliktan &tiirii, hoslanmadig1 halde bazen biiyiik
glinah igleyen kisinin durumu.

2. dlgy/Inhimak: Biiyiik giinaha miiptela olmus, aldiris etmeden siirekli isleyen kisi-
nin durumu.

3. ss=2l/Cuhtid: Buyiik giinahi dogru bir is gibi gorerek isleyen inkérci kisinin duru-
mu.

Bir kisi “cuhtd” derecesine diiser ve bu yolda ilerlerse, iman elbisesini ¢ikarmus,
kifiir elbisesini giymis kabul edilir ve ona kafir denilir. Kisi “tegabi” ve “inhimak” dere-
cesinde davam ettigi miiddetce, iman ile muttasif oldugu i¢in o kimseye miimin denilir.
Mu’tezile firkas: ise “iman; tasdik, ikrar ve amelden ibarettir, kiifiir de Hakk: yalanlayip
inkar etmektir”®®, goriisiinde oldugu i¢in “tegabi” ve “inhimék derecesinde olan” fasik kisi-
yi miimin ve kéfirin disinda, ti¢lincii bir kisma dahil etmislerdir. Onlara gére bu kisi iman
ile kiifiir arasinda bir yerdedir (el-menziletii beyne’l-menzileteyn). Clinki her ikisiyle de
ortak oldugu bazi noktalar vardir.”

Envaru’t-Tenzilin sarihi Hafacl'ye gore mutezile tarafindan béyle bir kimsenin mii-
min menzilesinde goriliip hakkinda iman ile hitkmedilmesi, nikah, miras, defin ve cenaze
namaz gibi fiiller sebebiyledir. Kafir menzilesinde goriiliip hakkinda kiifiir ile hitkmedil-
mesi ise zemmedilmeyi ve cehennemde ebedi kalmay: hak etmesi bir de sehadetinin kabul
edilmemesi yoniiyledir. Mu'tezile, ameli imandan saydiktan sonra kendi arasinda da ihtilaf
etmistir. Mu'tezileden bir grup, ‘iman, sadece amelden ibarettir’ derken bir grup da ‘iman;
tasdik, ikrar ve amelden ibarettir’ demistir. Yine bazilar1 ‘amel, mutlak taatlerdir’ demis;
bazilari ise ‘amel, sadece farz olanlardir, demistir.®°

Bunun disinda Ehl-i stinnet a5 4a) s 35 G 3a%35 4 G733 3 4% ¥ ai &) Stiphesiz Allah,
kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz. Bunun diginda kalan (giinah)lar: ise dile-
digi kimseler icin bagislar”®' ayeti geregince sirki, diger biiyitkk giinahlardan ayirmistir.
Mu’tezile ise sirki de diger biiytik giinahlarin hitkmiinde kabul etmis, ancak sirk disindaki
biiyiik giinahlarin bagislanmast icin tevbe sartini ileri stirmiistiir. Mu'tezile ayette gegen
mesiet’i (255 i) dileme) ayetin iki kismi igin varsaymis ve Allaha degil kula isnat etmistir.
Dolayistyla ayeti soyle te'vil etmistir: “Allah Teala, sirk kogmay dileyen kimseyi affetmez.
Sirkin disindaki bityiik giinahlari islemeyi dileyen kimseyi affeder” Beydavi'ye gore ayette
bahsi gegen biiyiik giinahlarin tevbe ile takyid edilmesi (tevbe sartina baglanmasz), delilsiz
bir takyittir. Ciinkil islerin megiete baglanmasi, tevbeden 6nce azabin vacip olusuna, ondan
sonra da bagislanmanin kesin vaki olacagina engeldir”®* Aslinda bir iste Allah'in dilemesi
s6z konusu olursa, tevbenin olup olmamasi ikinci planda kalir. Allah Telala dilerse affeder,
dilerse azap eder. Nitekim Ehl-i Stinnet inancinda imani olup da sirk disindaki biiyiik gii-

57 Bakara 2/26.

58 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 1: 37, 64;

59 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 1: 64.

60 Hafaci, Hasiyetii’s-Sihab ale Tefsiri’l-Beydavi, 2: 156-157.

61 Nisa 4/48.

62 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 2: 78; Beydavi, Muhtasar Beydavi Tefsiri/Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-
Tevil, trc., Sadi Eren (fstanbul: Isik Yayinlari, 2013), 1: 400.
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nahlari isleyen bir kisinin affedilmesi her halukarda muhtemel olup ebediyyen cehennem-
de kalmasi s6z konusu degildir.

Zemahseri’ye gore ayetin manasi su sekildedir: “Allah Teéla, sirk kosmay: dileyen
kimseyi affetmez, sirkin disinda diger biiyiik gtinahlar1 islemeyi dileyen kimseyi affeder”®
Dikkat edilecek olursa Zemahseri de mesiet’i (dilemeyi) Allaha (c.c) degil, kula izafe etmis
olmaktadir. Ayet-i kerime’yi bu sekilde yorumladigi igin de ayetin manasini, sirk disindaki
biiyiik giinahlari isleyen kimseler igin, tevbe etme sartiyla takyid etmistir.

Hafacl'ye gore Beydavinin ayetle ilgili yukaridaki agiklamalari, Mu'tezile mezhebine
tabi olan Zemahseri’nin zorlama yorumuna bir reddiye mahiyetindedir. Ciinkii ayet, agik¢a
sirk ile diger giinahlar1 birbirinden ayirmaktadir. Dolayisiyla diger biiyiik giinahlari, sirk
kosmak gibi goriip, ayeti tevbe sart1 ile takyid etmeye gerek yoktur. Nitekim ister sirk olsun
ister diger biiyiik giinahlar olsun, kulun tevbe etmesi durumunda, tevbesinin kabul edile-
cegine dair ayet ve hadisler pek ¢oktur. Kul ger¢ekten pisman olur ve iman ederse onun bu
sirkinin, yok olmasi anlamina gelir. Boyle bir kimsenin Allah Teél4 tarafindan bagislanma-
st da miimkiindiir.*

2.3. Envaru’t-Tenzilde Rizik Meselesi Hakkindaki Goriislerin Degerlendirilmesi

Ruzik, Allah’in (c.c) canlilara, faydalanmalari i¢in (yeme, icme vb.) i¢in sevk ettigi sey-
lere verilen isimdir.®® Diger bir tanimda ise rizik, kendisinden faydalanilan her seydir.®® Bu
tanimlardan hareketle rizik hava, su, mal, miilk, aile, ilim, gii¢, gayret vb. kendilerinden
faydalanilan her seyi kapsar, denilebilir.*” Ehl-i siinnet inancinda helal oldugu gibi haram
olan seyler de rizik sayilir.®® Mutezile’ye gore ise rizik, bir malikin sahip oldugu seye denir.
Onlara gore haram olan seyler rizik degildir.® Mutezile delil olarak; haramin ¢irkin oldu-
gunu ve Allah’a nispet edilemeyecegini ileri stirmektedir. Onlarin bu iddialarina su cevapla
mukabelede bulunulmugtur. Haramin ¢irkinligi, yasaklanan seylere tevessiil etmek cihetiy-
ledir, yaratilmasi cihetiyle degildir.”

Kur’an-1 Kerimde rizikla ilgili su ayetler goze carpmaktadir:

68 4 Je 91 (291 § G155 5 Yeryiiziinde higbir canli yoktur ki, rizki Allah’a ait olmasin.”

«,

8 & (382 15 8885 & (S s 4 Allah, sizi yaratan, sonra size rizik veren, sonra sizi
oldiirecek ve daha sonra da diriltecek olandir”

«s oo

el 2B 08 &1 595 255 58 S Bl 2T Slsal As &

63 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmiid, b. Amr b. Ahmed Cérullah, el-Kessdf, has. Ibnir'l-Miineyyir el-Iskenderi,
el-Intisaf fi Ma Tezammanehu’l-Kessaf, (Beyrut: Darw’l-Kitabi'l-Arabi, 1407), 1: 520.

64 Hafaci, Hasiyetii’s-Sihab ale Tefsiri’l-Beydavi, 3: 285.

65 Bkz. Taftazani, Serhu’l-Makdsid, 3: 236-237; Ciircani, Tarifat, 180; Tehanevi, Muhammed b. Ali, Mevsilatii
Kessdfi Istilahati’l-Fiintn ve'l-‘Uliim, thk., Ali Dahrac (Beyrut: Mektebetii Liibnan Nasirtin, 1996), 1: 858.

66 Ebirl-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem el-Ensari ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, (Beyrut Dar Sadur,
1414), 10: 115; Tehanevi, Mevsuatii Kessdfi Istilahati’l-Fiiniin ve'l-‘Uliim, 1: 858.

67 Bkz. Tehanevi, Mevsilatii Kessdfi Istilahati’l-Fiiniin ve'l- ‘Uliim, 1: 858; Golciik ve Toprak, Kelam (Tarih - Ekoller
- Problemler), (Konya: Tekin Kitabevi, 2001), 291.

68 Bkz. Taftazani, Serhu’l-Makasid, 3: 236-237; Harpiti, Tenkihu'l-Keldam, 218; Tehanevi, Mevstatii Kessifi
Istiléhati’l-Fiintn ve'l-‘Uliim, 1: 858.

69 Bkz. Taftazani, Serhu’l-Makasid, 3: 236-237; Ciircani, Tarifat, 180; Tehanevi, Mevsiiatii Kessdfi Istilahati’l-
Fiiniin ve'l-‘Uliim, 1: 858.

70 Harpati, Tenkihu’l-Keldm, 219.

71 Hud 11/6.

72 Rbm 30/40.
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Goklerin ve yerin anahtarlar1 Onundur. Diledigine rizki bol verir ve (diledigine) kisar.
Stiphesiz O, her seyi hakkiyla bilendir™”

Miifessir Beydavi de “isiafh ca1855 Ges Onlar, kendilerine rizik olarak verdigimizden de
Allah yolunda harcarlar””* ayetinin tefsirinde rizik kelimesi tizerinde durmus, bu konuda
Mutezile ve Ehl-i stinnet mezheplerinin farkli goriislerine temas ettikten sonra tercih ettigi
goriisti delilleriyle ortaya koymustur. Daha gok kelam alaninda tartisila gelen bu meseleyle
ilgili Beydavi soyle demektedir: “Rizik, lugatte “nasip” manasina gelir. Nitekim Vakia stiresi
82. ayette bu manaya uygun olarak séyle buyrulmustur. ‘353385 (&3 §38), §sl=555 Size verilen
rizka yalanlamayla m1 karsilik veriyorsunuz (sizin ondan elde ettiginiz nasib, sadece onu
yalanlamaniz midir)?” Orf bu rizki, ondan faydalanmasi ve ona malik olmasi yoniiyle can-
liya tahsis etmistir. Mutezile ise Allah Teal&'nin, kulunu haram olan bir seyde imkan sahibi
yapmayacagini iddia etmektedir. Ciinkii Allah (c.c) kuluna haramdan uzak durmasini ve
ondan faydalanmamasini emretmistir. Dolayistyla Mutezile’ye gore haram rizik degildir.
Bu konudaki delilleri de sudur: Yiice Allah ayette, miittakilerin mutlak olan helali infak
ettiklerini ilan etmek igin “ {4655 G» bizim onlara rizik olarak verdigimizden” ifadelerinde
goriildagt gibi rizk, kendisine isnat etmistir. Bir de haram olan bir seyi infak etmek, 6v-
gliyti gerektirmez. Halbuki Allah (c.c) infak edenleri, miittakilikle 6vmiistiir.”> Ayni sekilde
miigrikleri de onlara rizik olarak verdigi seylerden bazisini haram kildiklar1 i¢in, Yanus/59.
ayette zemmetmistir: ‘5555 4l o &1 630 531 i J8 9365 G &a qlesd &5y be 630 41 G5 6 o251 8 De
ki: Allah’in size indirdigi; sizin de bir kismini heldl, bir kismini haram kildiginiz riziklar
hakkinda ne dersiniz?” De ki: ‘Bunun i¢in Allah mu1 size izin verdi, yoksa Allaha iftira m1
ediyorsunuz?’’®

Beydavi burada, Mutezilenin gorislerini delilleriyle birlikte verdikten sonra onlara
cevap mahiyetinde sunlar1 soylemistir: S6z konusu ayette rizkin Allaha (c.c) isnat edilmesi,
tazime (Allah'in yuceltilmesine) ve infak etmeye (Allah yolunda harcamaya) tegvik igin-
dir. Diger ayetteki (Ytinus/59) kinamanin sebebi ise miigriklerin, Allah’in haram kilmadig1
seyleri haram kilmalaridir. Bunun yani sira {45 i bizim onlara rizik olarak verdigi-
mizden” ifadelerinde rizkin, helale tahsis edilmesi ise karineden dolayidir. Yoksa rizkin
sirf helal olmasindan dolay: degildir.”” Envadru’t-Tenzil tizerine yazmis oldugu hasiyesinde
Hafaci, buradaki karineyi s6yle agiklamaktadir: “Karine, Allah’in (c.c) rizki kendisine isnat
edip infak edenleri takva ile nitelendirmesi ve 6vmesidir”’® Neticede bu ayette s6z konusu
edilen rizkin helal rizik oldugu anlasilsa da ayetten, Mu’tezile'nin iddia ettigi gibi haramin
rizik olmadig1 anlagilmamaktadir.

Beydavinin aktardigina gore Ehl-i siinnet 4limleri rizkin hem helali hem de harami
kapsadigina dair su hadisi delil getirmislerdir: “Efendimiz s.a.s Amr b. Kurra’ya: “Allah (c.c)
sana temiz rizik vermisti sen ise verdigi riziktan, helalin yerine haram olan: tercih ettin.”
demistir.” Bir de su var ki bu haram olan, rizik sayilmasa 6miir boyu bu haramla besle-

73 Sira 42/12.

74 Bakara 2/3.

75 Bakara 2/2-3.

76 Bkz. Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 1: 38-39.

77  Bkz. Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 1: 39.

78 Hafaci, Hasiyetii’s-Sihab ale Tefsiri’l-Beydavi, 1: 354.

79 Bkz. Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’agli, 1: 39; Suytti, Celaluddin Abdurrahméan b. Ebibekr, Cami'u’l-
Ehadis, thk. Abbas Ahmed Sakr, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), 15: 460; Enviru’t-Tenzil,deki hadislerin tahricini
yapan Miinavi, bu hadis hakkinda sdyle demektedir: “Bu hadisi Ibn Mace rivayet etmistir. Isnadinda Yahya b.
‘Ala isimli kisi vardir. Imam Ahmed bu kisinin yalanci ve hadis uyduran biri oldugunu sdylemistir”. Miinavi,
Fethii’s-Semavi, 1: 138; Beydavi tefsirinin muhakkikleri Hallak ve Atras da bu hadisin mevza oldugunu soy-
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Envaru’t-Tenzilde Kelam Uygulamalar: ve Farkh Itikadi Goriislerin Degerlendirilmesi

nen kisi riziklandirilmamis olur. Ayni sekilde hayvanlarin yedigi seyler de rizik sayilmazdi.
Ciinkii onlar igin helallik ve haramlik s6z konusu degildir. Ancak durum boyle degildir.
Giinkii ayette, “ @, il Je 91 (2391 § &5 be 5 Yerytiziinde higbir canli yoktur ki, rizki Allah’a
ait olmasin”® yerytiziindeki biitiin canlilarin Allah (c.c) tarafindan riziklandirildig: agikea
gegmektedir.®

2.4 Enviru’t-Tenzilde Ru’yetullah Meselesi Hakkindaki Goriislerin
Degerlendirilmesi

Ru’yetullah, miiminlerin 4hirette Allah (c.c) gormesi anlamina gelen bir kelam teri-
midir.*? Ehl-i stinnet alimlerine gore Allah (c.c) ahirette miiminler tarafindan goriilecektir.
Mu’tezile ise bunun aksini iddia etmektedir.®® Mu'tezile, “ Gl 525 5181 &% 525 Sl 8,3 ¥
%30 Gozler O'nu idrak edemez ama O, gozleri idrak eder. O, en gizli seyleri bilendir, (her
seyden) hakkiyla haberdar olandir.” seklindeki En’am stiresi 103. ayeti, Allah’in goriilme-
yeceginin delili olarak ileri siirmektedir. Beydavi’ye gore Mutezile'nin ileri siirdiigii bu delil
su yonlerden zayiftir: Evvela ayette ifade edilen ‘idrdk’ mutlak anlamda gérme manasinda
degildir.* Ctinkii idrak; ulagma, anlama, kavrama, bilme, gérme ve algilama gibi birgok
alg1 fonksyonunun genel adidir.® Tkinci olarak ayette ifade edilen nefy (olumsuzluk), biitiin
vakitleri kapsayacak sekilde umtimi degildir. Belki bu olumsuzluk bazi sahislara ve belli
vakitlere hastir. Dolayistyla bir kisim insanlar, belli vakitlerde Allah’ (c.c) gorebilir.* Netice
olarak ayette bildirilen olumsuzluk, (gozlerin Allah’1 géremeyecegi durumu) diinya haya-
tiyla alakalidir. Beydavi’nin de isaret ettigi gibi Ehl-i siinnet inancinda Allah Teala, ahirette
miimin kullar1 tarafindan gorilebilir.®”

Beydavi'ye gore Allah Teal&#nin miimin kullar: tarafindan goriilecegine su ayet delalet
etmektedir. “556 iz 023 556 @35 J1 O gilin birtakim yiizler aydindir. Rablerine bakacaklardir
(O’nu goreceklerdir).”s

Miifessir yukaridaki ayette de bildirildigi tizere cennette birtakim yiizlerin, Allah’a
(c.c) bakacaklarini, o esnada O’nun cemalinden bagka hicbir sey gérmeyeceklerini iddia
etmistir.*

Bu konuda Zemahseri ise “§16 &35 JI” ayetini Ehl-i stinnet akidesine mubhalif olarak
“Rablerinden birtakim nimetler beklerler” seklinde te'vil etmistir.*® Beydavi, Zemahserinin

lemislerdir. Beydavi, Nasiruddin Eba Said Abdullah b. Omer, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Tevil, thk., tlk., thr.,
Muhammed Subhi b. Hasan Hallak, Muhammed Ahmed el-Atras, (Beyrut: Daru’r-Resid, 2000), 1: 35.

80 Hud11/6.

81 Bkz. Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 1: 39; Tehanevi, Mevsiatii Kessdfi Istilahati’l-Fiiniin ve'l-‘Uliim,
1: 858.

82 Bkz. Taftazani, Serhu’l-Makdsid, 3: 133-134; Temel Yesilyurt, “Ri’yetullah’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansik-
lopedisi, c. 35 (Istanbul: TDV Yay., 2005), 311-314.

83 Bkz. Taftazani, Serhu’l-Makdasid, 3: 134-135; Maturidi, Kitabii't-Tevhid, 120-134; Yesilyurt, “Rit’yetullah”, 311-
314.

84 Beydavi, Envaru't-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 2: 176; Beydavi, Envdru’t-Tenzil, thk., el-Mar’agli, 2: 176; Bkz. Bar-
dak, Bardak, “Kadi Beydavinin Ilahiyat (Ulthiyet) Goriisit’, 233.

85 Bkz. Ibn Manzir, Cemaliiddin Ebu’l-Fazl Muhammed b. Mukerrem, Lisdnu’l- Arab (Beyrut: Dér Sadir, 1414),
10: 419-422; Zebidi, Ebu’l-Feyz Muhammed b. Muhammed Murtaza, Tacu’l-Aris, (Darw’l-Hidaye, ts.), 17:
137-145; Komisyon, Mutcemii’l-Vesit, (Darud-D’ava, ts.), 1: 281.

86 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 2: 176.

87 Bkz. Taftazani, Serhu’l-Makasid, 3: 134-135; Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 120-134; Muhammed b. ebi’l-Iz el-
Hanefi, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, 160-161, 186.

88 Kiyame 75/22-23.

89 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 5: 267.

90 Zemahseri, Kessdf, 4: 662; M. Zeki Duman, Uygulamalt Tefsir Usulii ve Tefsir Tarihi, (Kayseri: Erciyes Uni.
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bu yorumuna karst ¢ikarak, ayetin basinda yiizlerden bahsedildigini ifede etmistir. Ona
gore “gorme veya bakma” eylemleri yiize isnat edilebilir. Ancak “bekleme ve beklenti igeri-
sinde olma” gibi eylemler ise yiize isnat edilemez.”!

Beydavi tefsirinde ru’yetullahin delili olarak ileri siiriilen bir ayet de sudur: “iz £33 38
Osiskal i seds Hayrr, stiphesiz onlar (kafirler), kiyamet giinii Rablerini gérmekten mah-
rum birakilacaklardir”® Miifessire gore bu ayetin zimnindan, miimin olmayanlarin ahiret-
te Allah’1 (c.c) géremeyecekleri, miiminlerin ise gorecekleri anlagilmaktadir.”®

Ayni gekilde “83635 iazdl 1si251 5,40 Giizel is yapanlara (karsilik olarak) daha giizeli ve bir
de fazlas1 vardir™* ayetinde de Beydavi'ye gore ru’yetullaha isaret vardir. Miifessir, ayette
gecen hiisnd ve ziydde kavramlaryla ilgili su gorusleri aktarmustir:

1. Hiisna, giizel is yapan kimselerin bu amellerinin misliyle karsilik bulmas, ziyade ise
bu amellerine 10dan 700 katina kadar sevap yazilmasidir.

2. Hiisna, giizel is yapan kimselerin bu amellerinin misliyle karsilik bulmasi; ziyade,
Allah Te4lanin bu kimselerden razi olup onlar1 bagislamasidir.

3. Hiisna, miminlerin cennete girmeleri; ziyade, orada Allah (c.c) gérmeleridir.*
Y

Hafactnin bildirdigine gore bu son goriis, Hz. Ebu Bekir, Ebti Musa, Huzeyfe, Ubéde,
Hasan, Tkrime, ‘Ata, Mukatil, Dahhak ve Siiddiden (r.a) gelen me’str bir tefsirdir.?® Ayrica
su rivayet de ru’yetullah’in vaki olacagina delalet etmektedir: “Cennetlikler cennete girdik-
lerinde birisi onlara, Allahin size verilmis bir sozii var ve yiice Allah soziinii yerine getirmek
istiyor. Onlar, ‘bu soz yiizlerimizin agarmasi, cehennemden kurtulmamiz ve cennete girdi-
rilmemiz degil miydi?’ diye sorarlar ve perde agilir. Vallahi! Yiice Allah kullarina, kendisine
nazar edilmesinden daha giizel bir nimet vermemistir.””” Miifessir Kurt(ibi de Beydavi gibi
yukaridaki ayette yer alan ziydde kavramini, miiminlerin cennette Allah Tealanin vech-i
kerimine bakmalar: seklinde tefsir etmis ve yukaridaki hadisi delil getirmistir.”®

Goriildagii tizere Beydavi ruyetulldh konusu hakkinda ilk 6nce Mu'tezile'nin goriisii-
ni delilleriyle birlikte nakletmis, ardindan bu goriisiin isabetsiz oldugunu ispatlamaya ca-
ligmistir. En sonunda da ayetlerden ve hadislerden deliller getirmek suretiyle, ru’yetullah’'in
ahirette gerceklesecegini ispatlamigtir.

2.5. Enviru’t-Tenzilde Peygamberlerin Ismet Sifat1 Hakkindaki Gériislerin
Degerlendirilmesi

Ismet, kiginin imkan1 oldugu halde giinahlardan uzak durmasina denir.” Bagka bir
tarifte, kullar1 kendi iradeleriyle hayirli isleri yapmaya sevk ve kotii islerden men eden ilahi

Yayinlari, 1992), 56.

91 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 5: 267.

92 Mutaffifin 83/15.

93 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 5: 295.

94  Yhnus 10/26.

95 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 3: 110.

96 Buhari, “Kitabu't-Tefasir”, 10; Hafaci, Hasiyetiis-Sihab ale Tefsiri’l-Beydavi, 5: 37.

97 Ahmed b. Hanbel, Ebt Abdullah, Miisnediil-Imam Ahmed, thk., Suayb el-Arnaviiti v.dgr. (Beyrut:
Miiessesetitr-Risale, 1999), 31: 267; Tirmizi, Muhammed b. Isa, Siinenii’t- Tirmizi, thk., Ahmed Muhammed
Sékir, (Beyrut: Daru ihyéi’t-Tﬁrési’l—?\rabi, ts.), “Sifatu’l-Cenne”, 17, (4: 687); Daha genis bilgi i¢in bkz. Hafaci,
Hasiyetii's-Sihab ale Tefsiri’l-Beydavi, 5: 37.

98 Ebt Abdullah Muhammed el-Kurttbi, el-Cam’i li Ahkami’l-Kurtn, (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye,
1938/1356), 8: 330; Duman, Uygulamali Tefsir Usulii ve Tefsir Tarihi, 107-108.

99 Ciircani, Tarifat, 228.
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inayettir.'™ Ismet, Allah (c.c) tarafindan peygamberlere verilmis bir sifattir. Peygamberler
de bu sifatla muttasif olduklari i¢in giinahlardan korunmuglardir.'®*

Beydavi Bakara stiresi 30-39 arasi ayetlerde anlatilan Hz. Adem’in kissasinda, Hz.
Adem’in yasak meyveyi yeme meselesi iizerinde durmus ve bu konuda Ehl-i siinnet ile
Hasviyye mezhebinin ismet sifatiyla ilgili goriislerine yer vermistir.'”

Hasviyye mezhebi, dini konularda akil yiirtitmeyi reddeden, ayetleri zahirine gore
aciklayan, tecsim vb. gorsleri olan sapik firkalardandir.'®

Hagviyye mezhebi, Hz. Adem’in yasak meyveyi yemesinden dolay1 peygamberlerin
ismet sifatinin bulunmadigini ve giinah islediklerini iddia etmistir. Hagviyye, bu iddiasini
su delillere dayandirmustir:

1. Hz. Adem, peygamber oldugu halde yasak olan bir fiili islemistir. Yasak bir fiili
isleyen kisi ise asidir.

2. Hz. Adem, yasak meyveyi yiyerek zalimlerden oldu. Zalim olan da Gl Je < & 51
Biliniz ki, Allah'in laneti zalimler tizerinedir”'** ayetinde bildirildigi gibi mel'indur.

3. o uld) G 3380 aa55s W 5485 & §ls okl Gk 5 Y6 Dediler ki: ‘Rabbimiz! Biz kendimize
zuliim ettik. Eger bizi bagislamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz™'®
ayetinde bildirildigi iizere Hz. Adem, Allah’in (c.c) magfireti olmasayd, hiisrana ugrayan-
lardan olacagini bizzat itiraf etmistir. Hiisranda olan kisi ise biiyiik giinah isleyen kisidir.

4. Allah Teald, “ s5% &5 831 oa25 Adem, Rabbine isyan etti ve yolunu sagirds” °

Hz. Ademe isyan eylemini isnat etmistir.

soziiyle,

5. Allah Teala, Hz. Ademle tevbe etmesini telkin etmistir. Tevbe ise giinah isleyenin
glinahtan pisman olup riicti etmesidir.

6. Hz. Adem, giinah islememis olsaydi basina béyle durumlar gelmezdi.'””

Beydavi, bu iddialara kars1 ¢ikarak, Hasviyye'nin dayandig: delillerin isabetli olmadi-
g1 birer birer ortaya koymustur.!®

Ona gére birinci maddedeki iddiaya su sekilde cevap verilir: Hz. Adem yasak meyveyi
yedigi sirada hentiz peygamber degildi. Ciinkii o sirada ne bir iimmeti vardi ne de teblig ile
miikellef olmustu. Onun, peygamber oldugu halde yasak olan bir fiili isledigini soyleyen
Hasviyyenin delil getirmesi gerekir. Zira miiddei, delille miikelleftir.

100 Harputi, Tenkihu’l-Kelam, 236.

101 Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 163.

102 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 1: 74-75.

103 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., tlk,, thr., Hallak, Atras, 1: 92; Bkz. Metin Yurdagiir, “Hagviyye” Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 16 (Istanbul: TDV Yay., 1997), 426. Kaynaklarda, Hasviyye mezhebinin dogusuyla
ilgili su bilgiler mevcuttur. “TabiGn biiyiiklerinden Hasan-1 Basri’nin (6.110/728) ilim halkasina devam eden
bir grup, Kur’an ayetlerinin yorumlanmasina kars1 ¢ikip bos ve uygunsuz laflar edince Hasan-1 Basri, orada-
kilere: ‘Bunlari, halkanin kenarina (haga) gonderiniz’ demis. Bundan sonra da bunlara ‘Hagviyye’ denilmistir.
Bkz. Tehanevi, Mevstiatii Kessafi Istilahati’l-Fiintin ve'l-Uliim, 1: 678-79; Ibn-i Teymiyye, Takiyiiddin Ebu’l-
‘Abbas Ahmed, Minhdcii’s-Siinnetin-Nebeviyye, thk., Muhammed Resad Salim (Cami’ati’l-imam Muhammed
b. Sutid el-Islamiyye, 1406/1986), 2: 520.

104 Had 11/18.

105 ‘Araf 7/23.

106 Taha 20/121.

107 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 1: 74.

108 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’ali, 1: 74-75.
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Beydavi'ye gore ayetteki nehy ise tenzih manasindadir.'® Nehy ise yapilmamasi, yapil-
masindan evla olan durumlar i¢in kullanilan bir ifade bi¢imidir.'

Beydavi, Hasviyyenin ikinci ve tigiinci maddelerde iddia ettigi, ztliim ve hiisran
durumlarinin Hz. Ademee nispet edilmesiyle ilgili de asil mananin su gekilde oldugunu
soylemistir: “Zuliimden maksat, Hz. Adem’in nefsine zulmetmesi; hiisrandan maksat ise
yapilmast evld olani terk ettigi i¢in nasibini zayi etmesidir.”

Hasviyye'nin dérdiincii maddede ileri stirdiigii ayet (s &5 #31 ca25) ise onun, kendi-
sinden istenilen seyleri birakip, ebediyet pesinde kosarak hata ettigini ve yolunu sasirdigini
bildirmektedir. Ayette Hz. Ademle bu sekilde hitap edilmesinin sebebi ise zellenin biiyiik-
liigiinii vurgulamak ve ondan sonra gelecek olan Ademogullaria agik bir uyari olmasi
igindir.""

Besinci maddede ifade edilen Hz. Ademe tevbenin telkin edilmesi de onun kusurunu
telafi etmesine firsat vermek ve onu en iyi sekilde yetistirmek i¢indir.

Hagviyye'nin, altinct maddede ileri siirdiigii “Hz. Adem’in giinah islemesi sebebiyle
basma bu tiir olaylarin geldigi” seklindeki, iddias1 da tutarsizdir. Oradaki asil amag, Hz.
Adem’i asagilamak degil, iyi olani terk ettigi icin ona bir itab (paylama) olmasi ve ayrica
Allah’in (c.c) meleklere s6yledigi “ 2.5 2391 § Jo& §I Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim™ "
séziiniin yerine gelmesi icindir.""* Gériildiigii gibi ayette Hz. Adem’in yeryiiziinde ikamet
ettirilecegi ifade edilmektedir. Halbuki Hz. Adem’in yasak meyveyi yemesi, cennette vuki
bulan bir fiildir. fste bu olayin ardindan Hz. Adem yeryiiziine indirilmistir.

Beydavi, Hagviyye'ye yaptig1 bu itirazlara ek olarak, Hz.Adem'’in bir peygamber ola-
rak, giinahsiz oldugunu birka¢ yonden agiklamigtir.'* Ona gére Hz. Adem (peygamber
olarak yasak meyveden yemisse) bu fiili, Allah’in (c.c) yasagini unutmus oldugu bir haldey-
ken yapmustir. Nitekim Allah Teal&nin su s6zii buna delalet etmektedir: “J3 & 51 J1 Gigs 385
e 4 13 (J5 o5 Andolsun, bundan énce biz Ademe (cennetteki agacin meyvesinden yeme,
diye) emrettik. O ise bunu unutuverdi. Biz onda bir kararlilik bulmadik™"'® Hz. Adem’in
azarlanmasi, unutmaya mani olacak sebepleri terk ettigi icindir. Belki de Hz. Peygamber’in
“Ummetimden hata, unutma ve zorlama ile islenen fiillerin sorumluluklar: kaldirilmigtir™16
hadisinde bildirildigi gibi immet i¢in unutma eyleminin mazur goériilmesi, peygamberler
i¢in gecerli degildir. Allah (c.c) katindaki biiyitk makamlarina karsilik peygamberler, bu
durumlardan muaf tutulmamais olabilirler. Zira diger bir hadiste séyle buyrulmaktadir: “.si
Ji 2l 5 WYl 63 oLVl S el [nsanlarin en ok musibete ugrayanlari dnce peygamberler,
sonra fazilet derecelerine gore veliler ve diger miiminlerdir'"’

Beydavi, ‘Ar’af stresi 120 ve 121. ayetlerde ise seytanin Hz.Adem ve Hz. Havvaya
vesvese verdiginden, onlara melek ya da ebedi olacaklarini vaat ettiginden ve onlarin da

109 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 1: 74.

110 Bkz. Tehanevi, Mevsiatii Kessdfi Istildhati’l-Fiintin ve'l- Uliim, 1: 699-700.

111 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 4: 41.

112 Bakara 2/30.

113 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 1: 74-75.

114 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 1: 74-75.

115 Taha 20/115.

116 Buhari, “Talak’, 10, 46; Ibn-i Mace, Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid, Siinenii fbn-i Mace, thk., Suayb el-
Arnavti, Adil Miirsid, Muhammed Kamil Kara, Abdullatif Hirzullah, (Daru’r-Riséle, 1430/2009), “Talak”, 16.

117 Buhéri, “Merdd”, 3; Ahmed b. Hanbel, 45: 10; Hakim, 3: 386; Beyhaki, Ebti Bekir Ahmed b. Hiiseyn, $i'bu’l-
Iman, thk., Muhammed Said Besytini, Zagltil, (Beyrut, Darw’-Kiitiibi'l- [lmiyye, 1410), 7,: 142. (Hadis kaynak-
larinda yer alan s6z konusu hadiste “:wsYr” lafz1 bulunmamaktadir.)
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yasak meyveyi yediklerinden bahsedildigini, ancak yasak meyveyi o anda yediklerine dair
bir delilin bulunmadigini sdylemistir. Beydavi'ye gore seytanin bu vesveseleri, Hz. Adem ve
Hz. Havvada yasak agaca yonelik bir meyil yaratmis, ancak o esnada Allah’in yasaklama-
sindan dolay1 yememislerdir. Ancak daha sonra unuttuklar: bir vakitte yemis olabilirler.s

AN,

Bu meselede Beydavinin ileri siirdiigii diger bir iddia da sudur: Hz. Adem, Allah’in
(c.c) yasaklamasini, nehy-i tenzihi'® seklinde veya bir agag tiirii degil de belirli bir agag
seklinde anlamis olabilir. Dolayisiyla Hz. Adem o tiirden olan bagka bir agagtan yemistir.
Halbuki ayetlerdeki yasaklama bir agag tiiriine yoneliktir. Tipki Hz. Peygamber’in eline bir
miktar altin ve ipek alip da “Bu ikisi, timmetimin kadinlarma helal, erkeklerine haramdir”'*
demesi gibi. Hz. Peygamber orada, sadece eline aldig1 altin ve ipegi degil bir biitiin olarak
altin ve ipek cinsini kastetmistir.'?!

Beydavi, Hz. Ademin kissasinin disinda, tefsirinin muhtelif yerlerinde peygamberle-
rin ismet sifatinin bulundugunu delillerle ortaya koymaya ¢aligmistir. Bu delillerden biri
de §u ayettir:

“RESY 1 i 655 G515 Gal 3113 J221 &5 peas) J6 315 Hani [brahim demisti ki: ‘Rabbim! Bu
sehri glivenli kil, beni ve ogullarimi putlara tapmaktan uzak tut™'*

Beydavi'ye gore ayette peygamberlerin ismet sifatina isaret edilmektedir. Bu “ismet”
ise Allah'in tevfiki ve korumasi sayesinde ger¢eklesmistir. Bununla birlikte ayette bildirilen
puta tapma konusunda, zahiri hitkiim esas alinmalidir. Dolayisiyla bu hitkmiin kapsamina
Hz. ibrahim ve ogullar1 girer. Ciinkii onlarin Peygamber olduklar1 Kuranda sabittir. Torun-
lar1 ve onlardan sonra gelenler ise girmez.'>

Beydavi soz konusu ayette zahiri hitkmiin esas alinmasi gerektiginden bahsetmekte-
dir. Ayetin zahirinde her ne kadar Hz. Ibrahim ve ogullarindan bahsedilmis, torunlarindan
ve onlardan sonra gelenlerden bahsedilmemisse de bagka bir yonden distiniildigiinde,
ayette zahiren, sadece puta tapmaktan soz edilmistir. Ayetin manasindan, puta tapmanin
disinda kalan biitiin giinahlar anlagilmaz. Dolayisiyla Beydavinin ileri stirdiigii bu delil,
kuvvetli bir delil gibi gozitkmemektedir. Ciinkii puta tapma ve onun disinda kalan biitiin
giinahlar, ismet sifatini zedeler.

€5 3o

Beydavi'ye gore Kur'an-1 Kerim'de “342 abis del5il Sl35s X5 0 JoT kst @ C GG
#=:Ey Peygamber! Ne i¢in sen zevcelerinin hosnutluklarlm ararsin da Allab’in sana helal
kildigini haram kilarsin? Maamafih Allah gaftrdur, rahimdir”'** ayetinde gectigi sekilde
Kuranda Hz. Peygambere yonelik itap ve uyarilarin bulunmasi, onun ismetinin delillerin-
dendir. Zira yiice Allah tarafindan yapilan bu uyarilar, peygamberin (s.a.s) ismetini koru-
maya yoneliktir.'”®

Envaru’t-Tenzilde su ayet-i kerime de peygamberlerin ismet sifatinin bulunduguna

o

dair dolayli bir delildir: “3a5 635325 faill (&iahss ¥ (35S 151531 Jaln @16 405 EJ6 Jadi ofs & 1551 151 i

118 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 1: 74.

119 “Nehy-i tenzihi, yapilmamasi, yapilmasindan evla olan durumdur.” Bkz. Tehanevi, Mevsilatii Kessdfi Istilahati’l-
Fiintn ve’l-‘Uliim, 1: 699-700.

120 Ibn-i Méce, “Libas”, 19.

121 Hafaci, Hagiyetii’s-Sihab ale Tefsiri’l-Beydavi, 2: 222, 226.

122 Ibrahim 14/35.

123 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 3: 200.

124 Tahrim 66/1.

125 Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 5: 224.
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S9y=33 ¥ Nihayet karinca vadisine geldikleri vakit bir karinca, “Ey karincalar! Yuvalariniza
girin, Stileyman ve ordusu farkina varmadan sizi ezmesinler” dedi”*

Beydavi'ye gore ayetteki “ isj=is ¥ sas/farkina varmadan...” ifadesinden, Hz. Siilleyman
ve ordularmin bilingli olarak bir karincaya bile zarar vermeyecekleri anlagilmaktadir. Ay-
rica ayette karincanin diliyle boyle bir ifadenin bulunmus olmasi, peygamberlerin zuliim
ve eziyet gibi giinahlar konusunda ismet sifatlarinin bulundugu tezini giiglendirmektedir.'*”

Goriildiigii iizere Beydavi ilk 6nce, Hz. Adem’in yasak meyveyi yemesinden hareketle
peygamberlerin masum olmadigini iddia eden Hagviyye mezhebinin goriisiinii ve delilleri-
ni siralamis. Akabinde, Ehl-i siinnet inanisina gore bu delilleri teker teker ¢liriitmiistiir. En
sonunda da goriisiinii destekleyecek bagka delillerle meseleye nokta koymustur.

Sonug

Beydavi, Envaru’t-Tenzil adli tefsirinde itikatla ilgili baz1 ayetleri kelami agidan tefsir
etmistir. Bu tefsir eserinde; burhin-1 temanu, iman amel-iliskisi, biiyiik giinah isleyen kim-
senin durumu, rizik, ru’yetullah, kabir azabi, sefaat ve peygamberlerin ismeti gibi kelam
ilmi kapsamina giren bir¢ok konuyu bulmak miimkiindiir.

Beydavi bazen de kelam alanina giren bir konu hakkinda, Ehl-i siinnet ve Mu’tezile
mezheplerinin goriis ayriliklarini kargilagtirmal olarak ele almigtir. Bu dogrultuda mez-
heplerin goriislerini delilleriyle birlikte degerlendirerek isabetli goriisii ortaya ¢ikarma-
ya ¢alismustir. Genellikle Ehl-i stinnet’in goriigiinii tercih eden Beydavi, bu goriisii farkl
delillerle ispatlamaya ¢alismistir. Ancak ara sira Ehl-i siinnet ulemasina muhalefet edip
Zemahgeri’nin gorisiine tabi olmustur.

Ornegin iman-amel iligkisi konusunda Beydavi, amelin imandan bir ciiz oldugunu id-
dia eden Mu'tezile'nin aksine, imanin sadece kalp ile tasdik etmek oldugunu ifade etmistir.
Daha sonra o, imanin sadece tasdikten ibaret olduguna ayetlerden delil getirmis ve imkani
olan kimse i¢in imanin dil ile ikrar edilmesi gerektigini savunmustur.

Biyiik giinah isleyen kimsenin ahiretteki durumu hakkinda da Mu’tezile ve Héricilere
kars: gikarak bu kimsenin, Mu’tezile'nin iddia ettigi gibi fasik ya da Hériciler'in iddia ettigi
gibi kafir olmayacagini bilakis miimin olarak kalacagini ifade etmigtir. Ona gore fasikin
ti¢ derecesi vardir. Bunlar; cuhtid, inhimék ve tegabi dereceleridir. Bir kisi cuhtid (biiytik
giinah1 dogru ve hak bir is olarak goriip inkar etmek) derecesine gelirse kafir kabul edilir.
Ancak tegabi (cahillik ve ahmaklik sebebiyle biiyiik giinah islemek) ve inhimak (biyiik
glinaha miiptela olmak) derecesinde olanlar kafir sayillmazlar.

Rizik konusunda da haramin ¢irkin oldugunu ve Allah’a nispet edilemeyecegini ileri
stirtip, haram olan seyleri rizik kabul etmeyen Mu'tezile’ye kars1 ¢ikmis ve haramin ¢irkin-
liginin yaratilmas: cihetiyle degil, yasaklanan seylere tevessiil etmek cihetiyle oldugunu
ifade etmistir. Devaminda Ehl-i stinnet diigiincesine paralel olarak rizkin hem helali hem
de harami kapsadigini delillerle ortaya koymustur.

Ru'yetulldh konusunda ise Allah'in (c.c) ahirette goriilemeyecegini iddia eden
mu'tezile’ye karsi ¢ikarak, miimin kullar tarafindan goriilebilecegini delillerle ortaya koy-
maya ¢aligmigtir.

Beydavi, peygamberlerin ismet sifati konusuyla ilgili olarak da Ehl-i siinnet ve Hag-
viyye mezhebi arasindaki goriis ayriliklarina deginmistir. Hz. Aden’in yasak meyveyi ye-

126 Neml 27/18.
127 Bkz. Beydavi, Envaru’t-Tenzil, thk., el-Mar’asli, 4: 157.
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mesinden dolay1 peygamberlerin ismet sifatinin bulunmadigini iddia eden Hasviyye'nin
dayandig delillerin isabetli olmadigini birer birer ortaya koymus ve peygamberlerin ismet
sifatinin var oldugunu akli ve nakli delillerle ispatlamustir.
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Hanefi Mezhebi Fikih Usiilii Eserlerinde Hadis/Siinnet Anlayisi
-Alaeddin es-Semerkandi (6. 538/1144)'nin Mizanii’l-Usil fi Netaici’l-
‘Ukdl Adl Eseri Baglaminda-

Mehmet Sait UZUNDAG"

Ozet

islam Dini ile ilgili ilimler icinde Gnemli bir yer tutan Fikih Usdlii, islam Dininin ana kaynaklari olan
Kur'an ve Hadis/Stnnet’in dogru bir sekilde anlasilmasi ve yorumlanmasi icin de dnemli bir grev ifa
etmektedir. Bu baglamda ilk donemlerden itibaren usdl ve fikih ilmiyle ugrasan Hanefi alimler, Hadis/
Siinnetle ilgili temel meseleleri ele alan miistakil eserler kaleme almamis olsalar da hem hadisleri an-
lama ve yorumlamaya yonelik 6nemli calismalar yapmiglar hem de hadisle ilgili meselelere yogun bir
sekilde katilmuglardir. Ozellikle fikih usilii tarzinda yazdiklan eserlerde “ahbar” ve “siinnet” adlanyla
miistakil basliklar altinda hadis ve siinnete yonelik agiklamalarda bulunmuglardir. Usdl alimleri, ilgili
konular hakkinda aciklamalar yaparken hem kendi mezhebine mensup bazi alimlerin gdrislerini hem
de diger mezheplerin ilgili konular hakkindaki gériislerini tenkit etmekte fakat daha ¢ok kendi mez-
heplerinin goriislerini yansitmaktadirlar. Biz de bu makalemizde Karahanlilar devri Hanefi mezhebi-
nin, ozellikle mezhep icinde klasik Hanefi usdl ve fiird geleneginden farkli goriis ve yaklagimlara sahip
olan, Maveraiinnehir Semerkant okulunun en biiyiik otoritelerinden biri kabul edilen Semerkandi'nin,
Mizanii'l-Usdl fi Netdicil-'Ukdl adli eserindeki bazi Hadis/Stinnet meselelerine yaklagimini irdeleyecegiz.

Anahtar Kelimeler: Fikih Usillii, Hanefi, ahbar, Hadis/Stinnet

Hadith/Sunnah understanding in the Works of Hanafi School on
Usul al-Figh in the Context of Ala al-Din al-Samarkandi
(d. 538/1144)' Work titled ‘Mizan al-Usdl fi Nataij al-‘Ukal’

Abstract

The Figh method, which holds an important place in the Islamic sciences, also plays an important
role in understanding and interpreting the Qur'an and the hadith / sunnah which are the main sources of
the Islamic religion correctly. In this context, although the Hanafi scholars, dealing with the methodology
and the figh since the earliest periods did not write up any self-contained works which discuss the basic
issues related to hadith / sunnah, they have made significant studies for understanding and interpreting
hadiths as well as have participated intensively in the issues related to hadith. Particularly in the works,
written in the style of Usiil al-Figh, they have made explanations in terms of hadith and sunnah under
the titles of “akhbar” and “sunnah’. Methodologist scholars criticise not only the views of some scholars
of their own schools but also the opinions of other schools about the relevant issues when making
explanations about the related issues but they reflect rather the views of their own schools. In this paper,
we examine the approach of al-Samarkandi who is accepted as one of the greatest authorities of Hanafi
School and especially of the Maveraunnehir Samarkand Sub-school which possesses different views and
approaches from the classical Hanafi usiil and furu tradition, and as one of the scholars who enables the
emergence of an usdl conseption that is capable of being named the Maturidi usl tradition, to some
hadith/sunnah issues in his work titled Mizdn al-Usdl fi Natdic al-"Ukdl.

Key Words: Usil al-Figh, Hanefi, Akhbar, Hadith/Sunnah

*  Yrd. Dog. Dr., Sirnak U, {lahiyat Fakiiltesi, Tefsir A. B. D.

) ) irnak Universitesi
sait_uzundag@hotmail.com >

ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi
2017/3 yil: 8 cilt: VIl sayi: 18



Hanefi Mezhebi Fikih Usiilii Eserlerinde Hadis/Siinnet Anlayisi -Aldeddin es-Semerkandi (6. 538/1144) nin Mizanii'l-Usil fi Netaici’l- ‘Ukil Adl Eseri Baglaminda-

Giris

Hadis/Siinnet, nerdeyse biitiin islam alimlerinin istifade ettigi temel kaynaklardandur.
Islami ilimlerin biitiin dallarinda kaleme alinan eserlerin neredeyse tamaminda, konula-
rin izahi veya ileri siiriilen goriislerin desteklenmesi esnasinda Kur’an ayetlerinin yaninda,
hadis rivayetlerine de miiracaat edilmistir. Baska bir deyisle hadis rivayetleri biitiin Islami
ilimlerin ortak kullanimina agik bir alani olusturmustur. Ozellikle hadis konusunun episte-
molojik agidan hem fikih ustilu hem de hadis ustilil literatiiriinde incelendigi gortilmekte-
dir. Bu yoniiyle hadisler hem muhaddisler hem de fakihler a¢isindan 6nem arzetmektedir.
Fikih ve hadis ustlciileri haberleri kendi metodolojileri baglaminda ele almis ve konuyu
degerlendirmeye tabi tutmuslardir. Diger mezheplerde oldugu gibi Ebti Hanife ve 6gren-
cilerinin goris ve fetvalari 15181inda tesekkiil eden Hanefi mezhebinde de Hz. Peygambe-
rin peygamberlik gorevi geregi sdylemis oldugu sozleri, yapmis oldugu fiil ve onaylarin
ortak ad1 olan stinneti en iyi sekilde tespit etme, anlama ve yorumlama y6niinde kayda
deger cabalar sarf edilmis, bu baglamda bazi metotlar gelistirilmistir. Ozellikle ustliil-fikh
tarzinda yazdiklar1 eserlerde Hadis/Siinnetin anlagilmasina yonelik ciddi agiklamalarda
bulunmuslardir. Bazi arastirmacilar ustl-i fikhin eksik ve zaaflariyla beraber Kur'an ve
Hadisler/nasslar1 anlama ve yorumlama konusunda bir yontem olabilecegi ve onun ni-
hai amacinin, nasslarda mevcut olmayan yorum ve ¢oziimler ortaya koymay: amaglayan
bir disiplin oldugunu ifade etmislerdir.'! Ustil alimi ustliint yazarken Siinnet/Ahbar adli
bir baslik altina Hadis/Stinnet ile ilgili konular hakkinda bilgiler vermektedir. Maturidi
gelenege mensup Semerkandli kelamci ve Hanefi ustilciilerden® biri olarak bilinen Hanefi

1 Bk. M. Hayri Kirbagoglu, Islami flimlerde Metod Sorunu, (Ankara: Otto Yay., 2015), 110.

2 Genel olarak Hanefilik, Irak donemi boyunca Mu'tezile ile yakin iliski iginde bulunmustur. Kerhi, Cessas,
Saymeri gibi Irakli Hanefi alimlerMu'tezili egilimler tasidig1 iddias1 yayginlik kazanmus olsa da, V. (XI.) asrda
Mu'tezilenin artik sapkin bir firka iddiasiyla diglanmasi ve Ehl-i hadis ile Esariligin gii¢lenerek agirlikli bir
kismini teskil ettikleri Ehl-i sinnet’in temel ilkelerinin tesbit edilmesiyle birlikte Hanefiler de kelam sahasinda
kimliklerini belirleme ve Mu'tezile ile iligkilerini kesme ihtiyac1 duymustur. Bu asamada, fikih ve fikih ustlii
ile kelam arasnda giiglii bir bag bulunduguna ve ustl eserinin miiellifinin itikaddaki temel yaklasimlarna uy-
gun olmasi geregine dikkat ¢ekip Hanefi-Matiiridilige dayal bir fikih usalii inga etmeyi hedefleyen Aldeddin
es-Semerkandi’nin &zel bir yer iggal ettigi goriiliir. A. Ciineyd Koksal, Démez, Ibrahim Kafi,“Ustil-i Fikih”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 42 (Istanbul: TDV Yay., 2012), 204.

Ahmet Ugur, “Maturidi Zamaninda Islam Alemine Kisa Bir Bakis’, Ebii Mansur Semerkandi Maturidi, Erciyes
Unv. Gevher Nesibe Ens., Kayseri 1986, 4.
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Alaeddin es-Semerkandi (v. 538/1144), “Mizani’l-Ustl fi Netaici’l-’'Ukal™ adli eserinde
“Stinnet”adli baglik altinda stinneti kavli, fiili ve sitkut acisindan tiglii taksime tabi tutmus
ve kavli siinnet baslig altinda da “ahbar”a yer vermistir. Bu béliimde haberler ve gesitleri,
miltevatir, meshur, haber-i vahid hakkinda bilgi vererek diger bazi mezhep ve alimlerin de
ilgili konular hakkindaki degerlendirmelerini nakletmistir. Bu makalede Semerkandi’nin
bu meseleler hakkindaki bazi goriisleri diger Hanefi ustlciilerin goriisleri ile kiyaslanarak
ortaya konulacak ve oncesinde de hayat1 hakkinda bilgi verilecektir.

1. Hayat1

Hayatina dair fazla bilgi olmamakla beraber* nerede ve nezaman dogmus oldugu ko-
nusu da tam olarak net degildir. Kiinyesinin Semerkandi olmasi ve ilmi tahsili dahil, ha-
yatinin bityiik bir kismini Semerkantta gecirmis olduguna isaret eden kaynaklarin varhig,
onun Semerkant'ta dogmus olma ihtimalini destekleyen verilerdir.® Bir eserinde, ilmi faali-
yetlerini bityiik 6l¢iide Semerkant’ta siirdiiren Hanefi ustilciisii Ebii'l-‘Usr Fahru’l-Islam el-
Pezdeviden (v.482/1089) “hocam’diye s6z etmekte, biyografik kaynaklarinda onun Hanefi
alimi Ebi’l-Yiisr el-Pezdevi ile (v. 493/1100) Matiiridi kelamcisi Ebi'l-Muin en-Nesefi'nin
(v. 508/1114) 6grencisi oldugu kaydedilmektedir. Fakat bu iki alimin daha gok Buharada
ders verdigi debilinmektedir. W. Madelung, bu bilgilerden hareketle dogumunun 465’ten
(1073) daha geg bir tarihte olamayacagi ve bir siire Semerkant’ta kaldiktan sonra Buhéraya
gidip tahsilini bu iki 4limin yaninda tamamladig1 sonucuna varmistir.® Aldeddin es-
Semerkandinin dogum tarihi ile ilgili herhangi bir kayda rastlanmamis olmasina karsin,
elde var olan kaynaklarin neredeyse tiimiinde vefat tarihi ile ilgili bilgi verilmistir. Fakat
bu bilgiler de farklilik icermektedir. Miiellifin 6liimtarihi ile ilgili kaynaklarda 538/11447,
539/1144/11458, 540/1146° tarihleri yer almaktadir. Diger taraftan Siileymaniye Kitiip-
hanesi, YusufAga bolimii demirbas no: 198 numarada kayitli bulunan Tuhfetii’l-fukaha
adli eseritizerinde vefat tarihi 575 olarak kaydedilmistir." Konu ile ilgili ilk kaynaklarin
¢ogunlugunda 539 tarihi yer almaktadir. Semerkandinin ¢agdas: olan Semé4ninin onun
olum tarihi olarak yine ayni rakami zikretmis olmasi, 539 tarihinin Semerkandi’nin vefat
tarihi oldugu kanaatini kuvvetlendirmektedir. Ayrica 539 disinda ifade edilmis olan 538,
540, 552, 553 ve 575 tarihlerinin ilk kaynaklardan ziyade daha sonraki kaynaklarda gegiyor
olmasi da bu tarihlere itibar etmeye engel teskil eden bir nitelik arzetmektedir."

Semerkandi’nin nerede dogmus olduguna dair hicbir kayit bulunmamakla beraber

Watt, W. Montgomary, Islam Felsefesi ve Kelamz, Cev: Silleyman Ates, (Istanbul: Pinar Yay., 2004), 167.

3 Semerkandi, Aldeddin Muhammed b. Ahmed, Mizanii’l-Usil fi Netdici’l-‘Ukdl, thk. Muhammed Zeki Abdiil-
ber, (Kahire: Mektebetii Dari’t-Turas, 1984).

4 Haci Mehmet Giinay, “Semerkandi, Aldeddin’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 36 (Istanbul: TDV
Yay., 2009), 470.

5  Havva Altuntas, “Aldeddin es-Semerkandi ve Tuhfetirl-Fukah4 Adl Eserinde Mezhep I¢i Tercihler;” (Yiiksek
Lisans, Sakarya Universitesi, 2008), 7.

6  Glinay ,“Semerkandi Aldeddin”, 470’ten naklen Madelung, Wilferd, “Al4" Al-Din Samarqandi”, London, 1984,
Elr,1,782.

7 Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 2. Bs., (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2006), 47.

8  Kehhale, Omer Riza, Mutemii’l-Miiellifin: Teracimu Musannifi’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1-XV, (Beyrut: Mektebetir'l-
Miisenna, 1957), VII, 228; Yusuf Ziya Kavakei, XI. Ve XII. Asirlarda Karahanllar Devrinde Mavara’ Al-Nahr
Islam Hukukgulari, (Erzurum: Atatiirk Universitesi Yayinlari, 1976), 96.

Zirikli, Hayreddin, el-Allam: Kamusu Terdcimi li-Esherir-Rical Ven-Nisa, I-V, (Beyrut: 1997), V, 317

10 Salih Ozbek, “Semerkandi ve Mizanu’l-Ustildeki Metodu”, (Yiiksek Lisans Tezi, Cumhuriyet Universitesi
2006), 74.

11 Miellifin vefat tarihi ile ilgili genis malumat igin bk. Havva Altuntas, Aldeddin es-Semerkandi ve Tuhfetii’l-
FukahaAdli Eserinde Mezhep I¢i Tercihler, 8-9.
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hayatini nerede sitirdiirdigii ile ilgili olarak kaynaklarda bazi bilgiler yer almaktadir. Bi-
yografik kaynaklara gore Aldeddin es-Semerkandi, Fahriilislam el- Pezdevinin vefat et-
mesinin ardindan onun kardesi olan Ebi’l-Yiisr el-Pezdevi (v.493/1100) ile Ebir'l-Muin
en-Nesefinin (v. 508/1114) tedrisatindan ge¢migtir."

Kaynaklarda farkl: vefat tarihlerinin verilmis olmasinin nedeni ayni isim ve kiinyede
birden fazla kiginin var olmasi olabilir. Béyle olunca da Semerkandf’in vefat: ile ilgili farkli
farkli rakamlar karisikliga sebep olmaktadir. Karisikligin bir diger sebebi de, ayn1 adl1 eser-
lerin farkli miielliflere isnat edilmis olmasindan kaynaklanmis olabilir."?

Hanefi mezhebinin bu iki biiyiik otorite ismi, Semerkandinin memleketi olan
Semerkant’ta bir stire kalmig olmalarina ragmen, hayatlarinin biiyiik bir kisminiBuhéarada
gecirmis ve ilmi caligmalarina orada devam etmiglerdir. Pezdevi ile Nesefinin hayat-
larinin biyiik bir kismimi Buhérada gegirmis olmalar1 sebebiyle onlarin talebesi olan
Semerkandi’nin de Buhara'ya gitmis ve orada kalmis olma ihtimali yiiksek gozitkmektedir."*
Semerkandji ile ayni yiizyilda yasamis olan Sem4ninin onun Ceméziyel-evvelin ilk giintin-
de 539da Buharada 6ldiigiine dair "“verdigi bilgi de onun Buhara sehri ile olan iliskisini
kanitlamaktadir. Madelung ayrica onun Anadoluda da bir siire kalmis ve Konyaya gelmis
olabilecegi ihtimalinden sozetmektedir.' Yine Zirikli eserinde onun bir siire Halep'te yasa-
mis olduguna dair bir bilgi kaydetmektedir."”

2. Semerkandi’nin Bazi Siinnet/Hadis Meselelerine Yaklasimi

Semerkandi eserinde “Stinnet” adli baglik altinda stiinneti kavli, fiili ve takriri agisin-
dan {glii taksime tabi tuttuktan sonra kavli siinnet baglig1 altinda da “ahbar” adli bir baglik
acar ve bu kisimda haberler ve gesitleri, miitevatir, meshur, haberi vahid hakkinda bilgi
vererek diger bazi mezhep ve alimlerin de ilgili konular hakkindaki degerlendirmelerini
nakleder. Bu ¢alismada onun bu agiklama ve goriisleri esas alinarak Hanefilerin hadis an-
layisina ne kadar yansittigini gostermek i¢in diger Hanefi alimlerin gorisleri ile birlikte
zikredilecektir.

2.1. Siinnet ve Haber Anlayis1

Stinneti kavli, fiili ve siikati olmak tizere {i¢ kisma ayiran Semerkandi, daha sonra
bunlarin gesitlerini alt bagliklar altinda incelemektedir. Resulullah’in (s.a.v) kavli stinneti-
nin bize haber vasitasiyla ulagtigini belirten miiellif, “haber”in s6zliik anlamini

aciklayarak, onun “Haber verilen bilgiyle ilgili olarak 6zel bir siganin, 6zel bir kelamin
ismi oldugunu” s6ylemektedir. Daha sonra haberle ilgili “Dogrulugu ve yanlishig kendi-
sinde bulunduran s6z”, “Dogru veya yalan ihtimali olan s6z” seklinde olan Mu'tezilenin
de benimsedigi bazi tanimlar1 veren Semerkandi, tanimlarda Allah’in, Resuliiniin (s.a.v)

12 Leknevi, Ebirl-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed, el-Fevd'idii’l-Behiyye fi Terdcimi’l-Hanefiyye;
et-Ta'likatiis-Seniyye Ale’l-Fevaidi’l-Behiyye, Tsh. veTlk. Muhammed Bedreddin Ebu Firas En-Na’sani, (Kahire:
Matbaatii’s-Saade, 1324), 158.

13 Azar Abbasov, Aldeddin es-Semerkandi ve Mizanii’l-Usiiliinde Mu'tezile Goriislerini Usill A¢isindan Degerlen-
dirmesi, MUSBE (Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2012 ), 23.

14 Hac Mehmet Giinay, “Semerkandi Aldeddin’, DIA, XXXVI, 470’ten naklen Madelung, “Ald" Al-Din
Samarqandi’, Elr, I, 782.

15 Kuresi, Ebi Muhammed Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed, el-Cevahirii’l-Mudiyye fi Tabakati’l-Hanefiyye,
I-V, thk. Abdiilfettah Muhammed el-Huly, 2. bs.,(Cize: Hicr 1i't-Tibaa ve'n-Nesr, 1993/1413), I1I, 77.

16 Giinay ,“Semerkandi Aldeddin’, 470’ten naklenMadelung, “Al&” Al-Din Samarqandi’, Elr, I, 782-783.

17  Zirikli, el-Alam, V, 317.
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ve immetin haberinde yalan ihtimali ya da yalan bulunmayacag: gibi nedenden bu ta-
nimlarin fasid oldugunu belirterek, haberin “teklif anlami tagimayan kelam” seklindeki
taniminin daha dogru oldugunu ifade etmektedir. Zira ona gore kelamin tamamu, tarif
(haber verme) ve tekliftir. Emir ve nehiyleri teklif kapsaminda degerlendiren miellif, ha-
beri, istihbar, ¢agr1 kapsaminda degerlendirmistir. Ona gore, biitiin bunlarda haberanlami
vardir.”® O daha sonra haberin ¢esitlerini mitevatir, meshur, haber-i vahid olmak tizere ti¢
baslikta incelemistir.

2.0.1. Haber Cesitleri Hakkindaki Goriisleri

Semerkandi, burada miitevatir, meshur ve haber-i vahid hakkinda degerlendirmeler-
de bulunmustur.

a)Miitevatir: Miitevatir, sozlitkte “bitisik olmak, tetdbu etmek, birbirinin pesisira
gelmek’manasinda kullanilan “tevatiir”iin ism-i failidir. Sozlik anlamiyla da baglantili
olarak miitevatir, “yalan tizerinde ittifak etmeleri aklen miimkiin olmayan bir kalabaligin,
yine kendisi gibi bir kalabaliktan rivayet ettigi haberdir”*.

Semerkandi soyle devam etmektedir: “Miitevatir, inkita siiphesi tagimamasi kat’i
ve yakini olarak bilinen Resulullah’tan bize muttasil sekilde gelen haberdir. Bir haberin
miitevatir sayilmasii¢in, bazi sartlar1 tagimasi zaruri goriilmiistiir. Genel olarak a) Habe-
ri nakleden gogunlugun herhangi bir sekilde yalan tizerinde ittifak etmelerinin imkansiz
olmasi ve bu haberin ilk donemden itibaren kesintisiz olarak her devirde nakledilmesi.
b) Miitevatir haberin aklin imkansiz gordiigii bir bilgiyi ihtiva etmemesi, yani duyularla
algilanan bir isle ilgili olmasi gerekir.”® Fukah4 ve miitekellimnun tamami miitevatirin
karine olmaksizin kesin bilgi ifade edecegini soylemislerdir. Genel olarak Mu'tezile de
bu kanaattedir. Ancak Mu'tezileden olan Nazzam buna karsi ¢ikarak, mitevatir haberin
bir karine olmaksizin verdigi bilginin kesinlik arzetmedigini sdylemistir. Nazzam’a gore
miltevatirin bilgi ifade edebilmesi i¢in bir karine, yani bagka bir delil tarafindan desteklen-
mesi sarttir. O, karine oldugu takdirde haber-i vahidin de bilgi ifade edecegini sdylemistir.!
Ona gore miitevatir haberi nakleden topluluk fertlerden olusmaktadir, tek bagina yalan
soyleme ihtimali olan kimseler, topluluk olduktan sonra da yalan s6yleyebilir. Cemaat ol-
malari, onlarin yalan séyleme 6zelligini ortadan kaldirmaz. Mesela Yahudi ve Hristiyanlar
Hz. Isa’nin ¢armiha gerildigi yoniinde bazi iddialar ileri siirerek, yalan bir haber iizerinde
birlesmislerdir.?? Akli delil ile ilgili olarak ise $6yle demektedir: “Miitevatir haber her ne
kadar birgok kiginin rivayetinden olusmugsa da, bunlar1 ayr1 ayr1 distindiigiimiizde her
biri haber-i vahiddir. Béyle olunca, bu haber-i vahid tek basina zan (ihtimal) ifade etmekte
yani, bilgi gerektirmemektedir”* Miitevatir haberin kesin bilgi ifade edecegini sdyleyen
iglerinde Mu‘tezile4limlerin de bulundugu cumhur, Nazzam’in bu iddiasina kars ¢ikarak,
bu goriiglerin yanlighgini ortaya koymaya ¢alismislardir. Semerkandi de, Nazzdm’a kars:

18 Semerkandi, Mizanii’l-Usiil, 419-421.

19  Semerkandi, Mizanii’l-Usiil, 422-423; Talat Kogyigit, , Hadis Usiilii, 3. bs., (Ankara: 1987), 15-16; Yusuf Sevki
Yavuz, “Haber”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 24 (Istanbul: TDV Yay., 2001), 347.

20 Semerkandi, Mizanii’l-Usil, 423; Yavuz, “Haber”, 347; Hiseyin Hansu, Mu tezile ve Hadis, (Ankara: Kitabiyat,
2004), 116-120.

21 Nazzam, haber-i vahidin karineyle bilgi ifade edecegini s6yle bir rnekle agiklamugtir: Bir kimsenin evinde
o6ldiigii haberi bir kisi tarafindan verildigi zaman, eger o evin 6niine kalabalik toplamus, evden aglama sesleri
geliyor ve cenaze hazirliklar1 yapiliyorsa, bu kisinin verdigi 6lim haberinin bu karinelerle kesin bilgi ifade
ettigine hitkmedebiliriz. Semerkandi, Mizanii’l-Usil, 423.

22 Semerkandi, Mizanii’l-Usil, 423-424; Hansu, Mu ‘tezile ve Hadis, 118; Yavuz, “Haber”, 348.

23 Semerkandi, Mizanii’l-Usiil, 424.
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katildig1 genelin goriislerini delilleri ile siralamakta ve onun bu iddiasinin yanlis oldugunu
belirtmektedir. Semerkandi 6yle devam etmektedir: “Mesela biz Bagdat, Mekke gibi uzak
beldelerin veya tarihte yasamis Harun Resid ve diger baska sahislarin varligini, onlar1 gor-
meden tevatiir yoluyla bilmekteyiz. Bir kimse bunlar konusunda kendisini stipheye diigiir-
mek istese de bunlar hakkinda bilgisi kesin oldugundan siipheye diigmez. Yine ¢ocuklarin
anne ve babalar1 hakkindaki bilgileri de, tevatiirle sabit olan kesin bilgi kabilindendir”*
Daha sonra Semerkandi, akli bir delil ileri siirerek konuyu tartisir ve tevatiirle olusan bilgi-
nin zaruri olarak dogru olacagi sonucuna varir.” Nazzam’in Yahudilerin Hz. Isanin 6ldii-
rillmesi ve garmiha gerilmesi meselesiile ilgili deliline kars1 Semerkandi, s6yle demektedir:
“Yahudilerin Hz. Isa'nin éldiiriildiigii ve carmiha gerildigi yoniindeki haberleri, tevatiiriin
tanimina zahiren girsede bu onlarin zahiri olarak hislerine dayanarak vuku bulmustur.
Bizim bu konudaki goriisiimiiz ise, kati bir delile dayanmaktadir. Zira Kuran-1 Kerimde
Allah (c.c)“...onu ne éldiirdiiler, ne de astilar; fakat (6ldiirdiikleri) onlara Isa gibi gosterildi*®
buyurmaktadir.”

b) Meshur: Meshur haber, asli 4had olup sahabeden sonraki iki nesilde®® yalan {izere
ittifak etmeleri diisiiniilemeyen topluluklar tarafindan nakledilen haberdir.*Meshur haber

i¢in soyle de denilmistir: “Uleménin yaygin kabuliine mazhar olmus haberdir”*

Semerkandi’ye gore burada senedin basinda ravilerin ¢okolmasi sart degildir. Meshu-
run hitkmi konusunda ise alimlerin ihtilaf ettigini dile getirmistir.*! Ona gore bazi alimler,
meshur haberin ilmii't-tumanine® ifade ettigini*® yakin ilim ifade etmedigini dile getir-
mektedir. Ona gore Debusi’nin tercihi bu yondedir. Cogunlugu ise kati bir sekide ilim ifade
ettigini sdylediklerini nakleder.* flk grup alimin gériisii su ydndedir. Onlara gére Kuran'in
meshur haberle neshi caiz degildir. Ancak meshur haber kati bir bilgi gerektiriyorsa miite-
vatir haberde oldugu gibi caiz olur. Ona gore meshur haberi inkar eden kafir olmaz. Ancak

24  Semerkandi, Mizanii’l-Usil, 424-425.

25 Semerkandi, Mizanii’l-Usil, 425-426.

26 Nisa, 4/157.

27 Semerkandi, Mizanii’l-Usiil, 426-427.

28 Haberin ikinci ve tigiincii nesilde yaygin kabul gormesi ilk tabakadaki 4had haber 6zelliginden kaynaklanan
zaafi kaldirmakta veya en aza indirmektedir. Molla Hiisrev’in ifadesiyle meshur haber, ilk nesilde haber-i vahid
oldugu i¢in goriiniiste muttasil olmama siiphesi tagisa bile uleménin ikinci ve tigtincii nesillerde o haberi alip
kullanmus olmasi onun 6zii itibariyle Hz. Peygambere ulagmama siiphesini kaldirmaktadir. Bu yaklasimda ge-
nelde immete, 6zelde fakihlere atfedilen giiven ve deger habere yansitilmis olmaktadir. Hanefi ustilciilerinin,
ikinci ve ti¢incii nesil ulemasinin bir haberle amel etmis olmasini onu dogruluga yaklastiran, bir haberle amel
edilmemis olmasini da o haberi yalana yaklastiran bir unsur olarak degerlendirmeleri ikinci ve ti¢lincii nesle
duyulan itimadin sonucudur. miitevatir haberin ravilerinde aranmayan islam, adalet gibi baz1 sartlarin mes-
hur haberin ravilerinde aranmis olmasi da bir bakima bu noktayla irtibath gérilebilir. Her ne kadar meshur
haberin taniminda onun ikinci ve ti¢iincii nesilde, yani tabiin ve tebeu’t-tabiin dénemlerinde yayginlik kazan-
mis olmasina vurgu yapilmas iki tabakay1 deger acisindan esitlemekteyse de bazi ustlciilerin meshur haberi
tanimlarken sadece ikinci nesle vurgu yapmas ikinci neslin daha 6zel bir 6neme sahip olduguna veya haberin
meshur sayilmasi i¢in ikinci neslin yaygin kabuliiniin yeterli sayilabilecegine bir ima olarak degerlendirilebilir.
H. Yunus Apaydin, “Meshur’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 29 (Ankara: TDV Yay., 2004), 369.

29  Semerkandi, Mizanii’l-Usiil, 428.

30 Semerkandi, Mizanii’l-Usil, 428.

31 Semerkandi, Mizanii’l-Usil, 429.

32 Tlk olarak Isa b. Eban tarafindan ortaya atilan ve Hanefi terminolojisinde meghur haberin bilgi degerini gos-
termek tizere yaygin bicimde kullanilan ilmii’t-tumanine kavrami zanla bilme arasinda bir ara kategoriyi
temsil eder. Ruhavi'ye gére ilmii't-tumanine yakinin bilgisi degil yakinin zanmidir. Apaydin, “Meshur”, 370.

33 Debisi ve Serahsi’ye gore meshur haber baglangicindaki kusurdan dolay: ilm-i yakin degil, ilm-i tiima'nine ifa-
de eder. Debusi, Takvimu’l-Edille fi Usili’l-Fikh, thk. Halil Muhyiddin el-Hiiseyn, (Beyrut: 2001), 212; Serahsi,
Usiilii’s-Serahsi, I-11, thk. Ebu’l-Vefa el-Efgani, (Kahire: 1954) I, 292.

34 Semerkandi, Mizanii’l-Usiil, 429.
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meshur haber kati bir bilgi gerektiriyorsa o zaman kafir olur.”> Semerkandi, kendi seyhle-
rinden Isa b. Eban’m * (v. 221/836) meshur haberi inkar edenlerin dalalette olduklarini
ama kafir olmadiklar1™ fikrinde oldugunu ifade etmektedir.

Semerkandi’ye gore, gore meshur ve miitevatir haberi inkar eden gruplar arasinda
soyle bir fark vardir. “Miitevatiri inkar etmek peygamberimizi inkar etmektir. Ciinkii bu
tiir rivayeti basindan sonuna kadar belli sayida ravi peygamberimizden duymus gibi nak-
letmis olup bunu inkar peygamberi inkardir. Ancak meshur haberi inkar etmek peygam-
berimizi inkar etmek degildir. Ciinkii bu haber, adeten yalan {izerine birlesmeleri mtimkiin
olmayan bir grubun peygamberimizden duydugu bir haber degildir. Bu ise hicri I asirda
yasayan alimlerin kabul ettigi bir haberdir.*®

“Muelliflerin tariflerinde tabitin ve etbau’t-tabiun donemine 6zel bir 6nem atfedildigi
gortlmektedir. Onlara gore bu devirlerde yasamis alimler giivenilir kisilerdir dolayisiyla
onlarin sahitligi ve ameli ile meshur haber deger kazanmis béylece miitevatir derecesine®
yaklasmigtir”4

Genel olarak Semerkandininmeshur haberin bilgi degeri ile ilgili goriisleri diger alim-
lerin gorisleri ile uyusmaktadir.

c) Haber-i Vahid: Haber-i vahid etrafinda yapilan tartigmalar sebebiyle bu terim ma-
hiyet ve kavram bakimindan tarih i¢inde iki defa anlam degistirmis, ilk zamanlar “bir veya
birkag kisinin haberi” anlamina gelirken daha sonra “miitevatir seviyesine ulagmayan ha-
ber” manasinda kullanilmistir. Terimin ikinci tanimi, haber-i vahidlerin dinde delil olup
olmayacag@: hususuyla ilgili olup fikhin tedvin edilmeye baslandig: 11. (VIIL.) yiizyilin ilk
yarisinda vehim, sekk zan ve yakin gibi akli konularin Islam toplumunda yayilmastyla bir-
likte ortaya ¢ikmustir.*!

Semerkandi haber-i vahid hakkinda agiklamalarda s6yle demektedir: “Haber-i vahid,
tek bir kisinin tek bir kisiden rivaye ettigi hadistir.* Fukahaya gore ise de 2, 3 veya 10 kisi

35 Semerkandi, Mizanii’l-Usil, 426-427.

36 Aslen $irazin giineydogusundaki Fesa sehrindendir. Halife Manstr'a danismanlik yapan dedesi Sadaka b.
Adi'nin dedesinin adinin Merdansah olmasindan Iran asilli oldugu anlagilmaktadur. Isa b. Eban Bagdat'ta ye-
tisti. Ismail b. Ca‘fer el-Ensari, Hiiseym b. Besir, Ibn Ebti Zaide gibi alimlerden hadis égrendi. Ehl-i hadis
ekoliine mensubiyeti dolayistyla énceleri ehl-i re’ye karst ¢ikarken arkadast Ibn Semaa tarafindan Imam Mu-
hammed es-§$eybani ile tanistirilip onun muhalefet ettigini diisiindiigii hadisleri tek tek kendisine okudugunda
tatminkar cevaplar almasi tizerine rey ekoliine katildi. Serahsinin rivayetine gore ise hadis 6grenimiyle mes-
gulken hac i¢in gittigi Mekkede ayn1 konuda iki defa yanlishik yapip Hanefi bir arkadas: tarafindan uyarilinca
hadis tahsilinin kendisini hatadan korumada yeterli olmadigini diisiinerek Imam Muhammed'in derslerine
katild:. Sitkrii Ozen, “Isa b. Eban’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 36 (Istanbul: TDV Yay., 2000),
480.

37 Semerkandi, Mizanii’l-Usil, 430.

38 Semerkandi, Mizdanii’l-Usil, 430.

39 Serahsi, Usil, I, 293; Pezdevi, Usiil, 11, 688.

40 Serkan Demir, “Hanefi Mezhebi Fikih Usiliinde Siinnet Anlayigt”, (Yiiksek Lisans tezi, Marmara Universitesi,
2006), 55.

41 Mustafa Ertiirk, “Haber-i Vahid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 36 (Istanbul: TDV Yay., 1996),
349.

42 Semerkandi, Mizanii’l-Usiil, 43. Pezdevi, haber-i vahidi; miitevatir ve meshur haber disindaki, bir veya birkag
réviden rivayet edilen, hem seklen hem de ménen Resulullah’a nispetinde siiphe bulunup ilm-i yakin ifade
etmeyen ancak ameli gerektiren haber olarak tarif eder. Pezdevi, Usil, II, 680, 690. Ayrica bk. Nurullah
Agitoglu, “Ustil Adli Eseri Baglaminda Hanefi Ustlcii Pezdevi'ye Gore Siinnet ve Haberin Cesitleri’, Sirnak
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017/1, cilt: VIII, sayr: 16, s. 7-25, 23; Serahsi, haber-i vahidi, i¢inde
stiphe barindirmasina ragmen gesitli sebeplerle amel edilmesi gereken, ancak amel etmeyenin giinahkér olma-
yacagi haber seklinde tarif eder. Serahsi, Us#l, I, 294.

Debsinin tarifi de bu sekildedir ancak o, haber-i vahidi dogrudan tarif etmeyip, onu, meshur olmayan haber-
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rivayet etse de meshur hadis sartlarini tagimayan ve onun kabul edilmesi tizerine icmanin
olusmadig: hadistir”+

Haber-i vahidin ravilerle, haberin bizzat kendisiyle veya bagka bir sebebe dayali bazi

sartlar1 vardir. Bu gartlarin bazilar muttefekun aleyhtir bazilari ise muhtelefiin fihdir*

Semerkandsi ravi ile ilgili sartlarin Islam, akil, adalet, ve zabt oldugunu séylemektedir.
O bu sartlarin muttefekun aleyh oldugunu aktardiktan sonra bu sartlarla ilgili agiklama-
larda bulunmaktadir.*®

Ornegin akil i¢in “akla gelince kelamin akla uygunlugu yoksa sihhatli olmaz. Giinkii
akilsizlarin kelami hezeyandir”**demektedir.

Semerkandi Haber-i vahidin kabul sartlari*hakkinda da agiklamalarda bulunmakta
ve soyle demektedir:

“Haber-i vahidin saglikli ve sahih bir haber olarak goriliip kabul edilmesi igin
bazi sartlarin olmasi gerekir. Bunlardan ilki haber-i véhidin akli delillere uygun
olmasidir.®*Semerkandi’ye gore akil, bash basina Allah'in bir nimeti ve delilidir. O tam ve
hékim olan delil oldugu i¢in noksanlik arz etmez. Ahad, meshur ya da mutevatir olsun
fark etmez, gelen her haber bu sekilde akil tarafindan sinanir. Her haberin akla uygunlugu®
arastirilmali ve ssnanmalidir.®

Semerkandi'nin bir rivayeti degerlendirirken rivayetin akli delillere uygunlugunu sart
kosmasi,hadis degerlendirmelerinde metin tenkidi ile ilgili 6nemli bir kriterdir.

Semerkandi’ye gore diger bir sart da haber-i vahidin Kitaba, miitevatir stinnete ve
icmaya muvafik olmasidir. Eger bu kati delillerden birisiyle ¢elisen bir haber-i vahid var
ise bu ya reddedilmeli veya tevil edilmelidir. O bu konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber-
den nakledilen “benden size bir hadis nakledilirse onu Allah'n kitabina arzedin uygun
ise alin, uygun degilse reddedin™' rivayetini nakleder.”> Ona gore haber-i vahidde sidk ve
kizb, hata, yanilma olabilir ama kitab kati delildir. Thtimalli olan, kati delil karsisinda kabul
edilmez. Tevil yontemiyle ona yaklastirilmaya ¢alisilir.”

Yine Semerkandi’ye gore haber-i vahidin ameli konularda rivayet edilmis olmas ge-
rekir. Ancak itikad alaninda rivayet edilmis bir haber delil olmaz. Bu, zanni ilim ifade eder,

ler igerisinde makbul olanlar kisminda ele almigtir. Debusi, Takvim, 207, 213.

43 Semerkandi, Mizanii’l-Usiil, 431.

44  Semerkandi, Mizanii’l-Usill, 431.

45  Semerkandi, Mizanii’l-Usil, 431-433.

46  Semerkandi, Mizanii’l-Usiil,431-433.

47  Genel olarak Hanefilerin haber-i vahidlerin kabulii igin ileri siirdiigii sartlar icin Bk. Ismail Hakki Unal, Imam
Ebu Hanife'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, (Ankara: 2012), 152-195; Ali Osman Kog-
kuzu, Rivayet Ilimlerinde Haber-i Vahidlerin Itikat ve Tesri Yonlerinden Degeri,( Istanbul: 2014), 174-178.

48 Maturidi'ye gore tarihi haberin kabuliinde de ana ilke onun akla uygunlugudur. Akli delillere aykir1 olarak
varid olan haberler merduddur. Nuri Tuglu, Méturidilik ve Hadis, (Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2016), 201.

49 Maturidilerin bilgi sistemi iginde akil kesin ve dogru bilginin kay-naklarindan biridir. Imam Maturidi, akla
ve onun kullanilmas1 anlamina gelen nazar ve tefekkiire bityiik nem vermektedir. Maturidi’ye gére diger bilgi
kaynaklarindan elde edilen bilgilerin degerlendirilmesi ve onun kullanilabilir bir bilgi haline getirilmesi de
aklin kullanilmasi sayesinde olmaktadir. Nuri Tuglu, Maturidiligin Hadis Anlay1s, Milel ve Nihal, 2010, 7 (2),
95.

50 Semerkandi, Mizdnii’'l-Usiil, 433.

51  Acltni, Ismail b. Muhammed, Kesfu'l-Hafa ve Miizilii’l-Ilbas amma Istehera mine’l-Ehadis ald Elsinetin-Nas.
I-1I, thk. Ahmed Kalas, Miessesetii’r-Risale) (Beyrut:1984), I, 86. Bu konuda nakledilen diger haberler ve de-
gerlendirmeler hakkinda genis bilgi igin bk. Ahmet Keles, Hadislerin Kurana Arzi, (Istanbul: Insan Yay., 1998).

52 Semerkandi, Mizdnii’l-Usiil, 433.

53 Semerkandi, Mizanii’l-Usiil, 433-434.
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kati ilim ifade etmez.** Keza, haber-i vahidin kabul edilmesinin diger bir sart1 da o haberin
umimir'l-belva® bir olayda vuku bulmamasidir. Ciinkii eger haber sahih olsaydi, ihtiyag
duyulan bir haber oldugu igin meshur olurdu. * Imam Safii bu sart1 kabul etmemistir”*’

Serahsi ise haber-i vahidi, i¢inde siiphe barindirmasina ragmen gesitli sebeplerle amel
edilmesi gereken, ancak amel etmeyenin giinahkéar olmayacag: haber seklinde tarif eder.*®

Debtisinin tarifi de bu sekildedir ancak o, haber-i vahidi dogrudan tarif etmeyip, onu,
meshur olmayan haberler icerisinde makbul olanlar kisminda ele almistir.”® Zamanla 6zel-
likle Hanefi ustlciilerin -her ne kadar kaynag itibariyle haber-i vahid olsa da- meshur
habere, haber taksimi icerisinde ayrica yer vermeleri haber-i vahidin miitevatir ve meshur
haricinde kalan haberler i¢in kullanilmasina zemin hazirlamigtir.*

Semerkandi’nin diger Hanefi alimlerden farkli olarak haber-i vahidin kabul edilmesi
i¢in akla aykiri olmamasi sart1 kanaatimizce onun ayn: zamanda kelamci yoniiniin agir
basmasindandir.

2.1.2. Semerkandi’nin Baz1 Hadis Usiilii Meselelerine Yaklasim1”

2.1.2.1. Isnadin Gerekliligi

Semerkandi soyle demektedir: “Alimlerimize gore gore isnad, haber-i vahidin kabuli
i¢in gart degildir. Bir rivayetin senedinin miirsel olmasi, engel teskil etmez.*' Ancak $afii ye
gore engel teskil eder. Ancak bu miirsel rivayetin farkli vecihten rivayet edilmesi durumda
engel teskil etmez. Bunun i¢in o Said Ibni’l Miiseyyeb'in rivayetlerini kabul etmis ve onun

rivayetlerinin miisned olan sekillerini buldugunu soylemistir.s*

Semerkandi daha sonra Isa b. Eban'in “Eger ravi sahabi, tabiun, etbiu’t-tabiin
veya her asirda taninan meshur bir hafiz ise onun rivayeti kabul edilir, degilse kabul
edilmezfikrinde oldugunu nakleder. Semerkandi daha sonra miirsel rivayetleri kabul
etmeyenlerin goriislerini agiklar ve konuyla ilgili tartismalar1 nakleder.®

2.1.2.2. Mana ile Rivayet

Semerkandi, hadisin ma’nen rivayet edilmesinin caiz olup olmadig1 sorusuna “alimler,
lafiz miisterek, miicmel veya miiskil oldugunda, o lafzin yerine bagska bir lafzin kullanilma-
sinin caiz olmadigi hususunda ittifak etmislerdir” seklinde cevap vermektedir.®® Ancak lafiz
zahir ve miifesser ise o zaman lafzin yerine diger lafz1 kullanmak suretiyle, “celese” yerine
“kaade” 6rneginde oldugu gibi kullanilmasi: durumunda caiz midir? Semerkandi agiklama-
larina soyle devam etmektedir: “Biz hanefilere gore caizdir. Bu, ayn1 zamanda $afii mez-

54 Semerkandi, Mizanii’l-Usil, 434.

55 Fikihta um@mir’l-belvé, gokea karsilasildig ve toplumda yayginlastig i¢in miikelleflerin kaginmasinin hayli
zor oldugu hadiselerle bilinmemesinin 4deten miimkiin olmadig1 olay veya durumlar: ifade eder. Mustafa
Baktir, “Umami’l-Belva” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 36 (Istanbul: TDV Yay., 2012), 155.

56 Semerkandi, Mizdnii’l-Usil, 434.

57 Semerkandi, Mizanii’l-Usil, 434.

58 Serahsi, Usill, I, 294.

59 Debusi, Takvim, 207, 213.

60 Demir, “Hanefi Mezhebi Fikih Usaliinde Siinnet Anlayist”, 57.

61 Semerkandi, Mizanii’l-Usil, 435.

62 Semerkandi, Mizanii’l-Usil, 435.

63 Semerkandi, Mizanii’l-Usiil, 435.

64 Semerkandi, Mizanii’l-Usiil, 435-440.

65 Semerkandi, Mizanii’l-Usil, 440.
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hebinin goriisiidiir. Hasan-1 Basrinin de ayn1 goriiste oldugu rivayet edilmistir. Ashabi’l
hadisten bazilarina gore manen rivayet caiz degildir.® Bunlara goére “Hz. Peygamber’in
benden bir hadis ezberleyip de aynen nakleden kisilerin Allah yiiziini agartsin”” “ben
Araplarin en fasihiyim”® “bana benden 6nce kimseye verilmeyen bes sey verildi”®, “bana
cevamiu’l-kelim verildi”” gibi ifadelerden anlasildigina gore bir lafzin yerine bagka lafizlar:
kullanmak hataya sebeb olabilir. Buradan anlagilan manayla rivayet caiz degildir. Kuranin

da manen rivayeti caiz degildir””*

Semerkandi ‘ye gore Abdullah b. Mesud ve diger bazi ashabin “Hz. Peygamber boyle
dedi’, “veya buna benzer dedi’, “buna yakin dedi"demeleri aslinda mana ile rivayettir. Yine
sahabe arasinda “Resuliillah bize sunu emrederdi” veya “bizi nehyederdi” gibi ifadeleri
meshurdur ki bu mana ile nakildir. Sahabenin icmau ise hiiccettir.”

Semerkandi burada “esas olanin lafiz degil mana oldugunu, hadis lafizlarinin Kuran
lafizlar1 gibi mucize olmadigini hatta bazen Kur’an'in bile farkli lafizlarla ifade edilmesi caiz
iken bu durumun Hadisler i¢in de gegerli oldugunu” ifade etmektedir.” Mana ile rivayeti
caiz gormeyenlere gore mana ile rivayet edildigi zaman hadislerin anlamlar1 degisebilir.
Semerkandi boyle diigiinenlere reddiye niteliginde su agiklamalar1 yapmaktadir: “Bu du-
rumda mana degismez. Ayni anlama gelen lafizlar getirildigi zaman mana degismez. Bu
durum hadisler i¢in de gegerlidir. Ancak ezan, tesehhiid baska bir dile dontstiriilmeleri
caiz olmadigindan kendi lafizlariyla ifade edilmelidir. Ancak miisterek ve miicmel lafizlar
anlamindegismesi ihtimalinden bagka lafizlarla degistirilmezler. Hadise gelince bu, delil
degildir. Kim biitiin vecihleriyle bir hadisi mana ile rivayet ederse buna hadisi duydugu
gibi tam rivayet etmistir, denilir. Ancak eger hadisin lafz1 miisterek, miiskil veya miic-
mel ise bu durumda anlamin noksan olma ihtimalinden dolay1 zaten biz de bunu kabul

etmemekteyiz.””*

2.1.2.3. Haber-i Vahid ile Amel

Haber-i vahid, kitabin umumuna, miitevatir habere aykir1 ise bunu terketmek vacip
midir veya bununla kati olan bir umum tahsis edilir mi?

Semerkandi, haber-i vahidin zikredilen herhangi bir duruma zit olmas: durumunda
ya reddedilmesi veya aralarinin uygun bir sekilde cemedilmesi gerektigini ifade etmek-
tedir. 7> “Semerkandi, kiyasa muhalif olmasi durumunda haber-i vahid'in kiyasa takdim
edilecegi goriisiindedir” 7

66 Semerkandi, Mizanii’l-Usil, 440.

67 Ebu Davud, “Ilim’, 10; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 437.

68 Ben Araplarin en fasih konusaniyim. Zira ben Kureys'tenim” ifadesi hakkinda Suyatinin “Bunu garip ri-
vayetlerde bulunan kisiler zikretmistir, ancak kaynagini da isnadin1 da bilen yoktur” dedigi nakledilmistir.
Ali el-Kéari, Ebirl-Hasan Nuriiddin Ali b. Sultan Muhammed, el-Esrdrii’l-Merfiia fi’l-Ahbari’l-Mevdira (el-
Mevdtrati’l-Kiibra, thk. Muhammed b. Litfi Sabbag. Déri’l-Eméne,(Beyrut: 1986), 137. Miinavi, Feyzii'l-
kadir serhi’l-Camiis-sagir, I-VL, ( Beyrut: Dari’l-Ma'ife, 197), I11, 38. Hadis no: 2684.

69 Miislim, “Mesacid”, 3

70 Mislim, “Mesacid”, 5, 7-8, “Esribe’, 71

71  Semerkandi, Mizanii’l-Usil, 441.

72 Semerkandi, Mizanii’l-Usill, 441.

73 Semerkandi, Mizanii’l-Usiil, 442.

74 Semerkandi, Mizanii’l-Usil, 442-443.

75 Bk. Semerkandi, Mizdnii’l-Usill, 433 vd.

76  Bk. Semerkandi, Mizanii’'l-Usil, 443 vd.
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2.1.2.4. Haber-i Vahidi Rivayet Eden Kisi Rivayet Ettigine Muhalif Davranirsa Bu
Durum Onun Rivayetini Zedeler mi?

Semerkandi bu soruya cevap sadedinde séyle demektedir:“Kerhi’'ye gére bunun ri-
vayete bir etkisi yoktur. Bu rivayet de digerleri gibi delil olarak kabul edilir. Birgok Hanefi
alime gore ise bu durum rivayete engeldir ki bu durumda rivayetin nesh veya tahsis edildigi
veyahut da tevil edildigine hamledilir. $afii de bu goriistedir.”

Kerht'ye gore Hz. Peygamber’in sozii hiiccettir. Ravinin ona muhalif davranmasi
miimkiin oldugu gibi hadisin tevil edilmesi de miimkiindiir. Dolayisiyla ravi hadisi kendi
icithadiyle ihtimallerden birine hamletmis olabilir. Onun ictihad: delil degildir. Bundan
dolayz delili birakip ihtimalli olana sarilmak, caiz degildir.”®

Semerkandi konuya soyle devam etmektedir: “Cogunlugun goriisiine gore ise ravi ri-
vayet ettigine muhalif davranirsa bunu ya kasitli yapmustir ki -bu durum sahabe i¢in dii-
stiniilemez-veya nass ihitmallidir ki bu durumda onu kendi icithadiyle bu ihitmallerden
birisine hamleder. Bu durum sahabe i¢in diistinillemez. Clinkii sahabi de bagkasinin icti-
hadinin kendi ictihadina mubhalif olabilecegini bilir. Kald1 ki sahabe de Hz. Peygamberin
“Benim so6ziimil isitip de baskasina tebli§ eden adamin ytiztinti Allah agartsin ¢iinkii fikih
ezberleyen nice adamlar, fakih degildir ve fakih olan hafizlari, kendilerinden daha kuv-
vetli fakihlere iletebilirler”” hadisine istinaden rivayeti nakletmekle emrolunmustur. Bu
durumda iki secenek de gecersiz olunca bu durumda sahabi onun nesh veya tevil edildigini
bilmistir. Bu durumda sahabi Hz. Peygamberin durumunu bilerek bunu tahsis etmisya da
bunun tahsisini gerektiren daha acik bir nas igitmistir”%

2.1.2.5. Haber-i Vahidin Kabul Edilmesi Igin Say1 Sart1

Semerkandi bu konuda $6yle demektedir: “Genel kanaate (¢ogunluga) gore, haber-i
vahidin kabul edilmesi i¢in say1 sart degildir.%' Bazilar1 da iki kisi sart1 kogmuslardir.Onlar,
“Resulullah (sav) namazin ikinci reKatinda selam verip bitirdi. Ziilyedeyn (ra) kendisine:
“Ey Allah’in Resulii, namaz kisaldi m1 yoksa unuttunuz mu?” diye sordu. Hz. Peygamber,
“Zilyedeyn dogru mu soyliiyor?” diye sordu. Herkes: “Evet!” diye cevap verdi. Resul-i Ek-
rem (sav) de iki rekat daha kildi, sonra selam verdi, sonra tekbir getirip iki secde daha
yapti. Bu iki secde diger secdelerinin uzunlugunda idi veya biraz daha uzundu. Sonra na-
mazdan kalkt1”™® rivayetine dayanarak kabele'nin (ebe, dogum yaptiran kisi) rivayetini ka-
bul etmemisledir”®

Semerkandi genel olarak, ¢ogu alim ve selefin Hz. Ebubekir’in, Bilali Habesinin,
Omer’in haberini kabul ettigini, sahabenin de bu tiir uygulamalarinda tek kisinin rivayet-
lerini kabul ettiklerini, icmanin hiiccet oldugunu soylerken “ziilyedeyn” rivayetinin umu-
mu belvada varid olan haber-i véhid oldugunu dile getirmistir. Ona gore haber-i vahid bu
konularda delil degildir.®*

Hanefi Mezhebinde haber-i vahidin kabul edilmesi i¢in fikhu’r-ravi, arz meselesi ve
umimir'l-belva gibi sartlarin Eba Hanife'ye nisbeti yaygin olsa da bu hususta yeteri kadar

77 Semerkandi, Mizanii’l-Usil, 444.

78 Semerkandi, Mizanii’l-Usiil, 444.

79  Ibni Mace, “Mukaddime’, 18.

80 Semerkandi, Mizdnii’l-Usiil, 444.

81 Semerkandi, Mizanii’l-Usil, 445.

82 Miislim, “Mesacid”, 97

83 Semerkandi, Mizanii’l-Usiil, 445.

84 Semerkandi, Mizanii’l-Usiil,445.Semerkandinin haber-i vahidin hitkmii ile haber-i vahidin had ve cezalar ko-
nusunda kabul edilmesi ile ilgili goriisler i¢in bk. Semerkandi, Mizanii’l-Usil, 449 vd.
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delil bulunmamaktadir. Bu sartlarin 6zellikle Isa b. Eban ve sonrasindaki mesailde miigte-
hit ve ashab-1 tahric tabakasindaki 4limlerin 6ne strdiigii sartlar oldugu goriilmektedir.®®

2.1.2.6. Bir Sahabinin “Bununla Emrolunduk” veya “Sundan Nehyedildik”
Seklinde A¢iklamalarda Bulunmasi Durumu.

Semerkandi, Kerhi (v. 340/952)’nin séyle dedigini nakletmektedir:“Bu ifadeden emri
veren kisinin Hz. Peygamber oldugu anlagilmaz. Ciinkii, emretme isini bazen yoneticiler
veya alimler yapabilirler. Bunun i¢in Kerhi, “Bilale ezanin ¢ift, kametin tek lafizla emredil-
di” rivayetini delil olarak kabul etmemistir. Yani buradaki emri Peygamberimiz diginda bir
baskasi da vermis olabilir”**Semerkandi Kerhf'ye itiraz sadedinde su agiklamay1 yapmuistir:
“Ancak alimlerimizin ¢ogunluguna gore ise hiiccettir. Bu, Hz. Peygamber’in emri olarak
hamledilir. Clinkii sahabenin gayesi seriat1 teblig etmek, hitkmii 6gretmektir. Bu hitkiim
kimden gelirse bunu emir ve sultanlara degil bu kisiye hamletmek gerekmektedir Onlarin
(Emir ve sultanlar) seriat iizerinde bir tesiri yoktur”%

Yine Semerkandi’ye gore eger sahabe “bize vacip, haram veya mubah kilind1” derse
burada icma ile vacip, haram veya mubah kilan peygamberdir. Bunlar, yiice Allah'in emri
olup peygamberimiz bize bildirmistir. Ciinkii eger sahabe bir durum hakkinda bunun va-
cip oldugunu séylemisse muhakkak ki bunun vacip olduguna dair ya vacip lafzin1 duymus
veya Hz. Peygamberin halinden veya ashabinin icmasindan dolay: viicubu gerektiren bir
durum meydana gelmistir. Madem sahabenin amaci seriat1 teblig etmektir. Bu durumda

onlarin bunu kesin olarak duydugundan stiphe yoktur.” %

Genel olarak Hanefi alimler, sahabe kavlini ve onlarin icma ettikleri hususlar: da sa-
habenin stinnete olan baglilik ve vukufiyetlerinden dolay1 baglayici kabul etmislerdir de-
nilebilir.

Semerkandiye gore, sahabenin“bu siinnettendir” demesi durumunda bundan pey-
gamberin siinneti anlagilir. Ibadete taalluk eden bir fiil olmas: durumunda da bu fiile uy-
mak Allah ve Resuliine itaat anlamina gelir. Ciinkii o kendisine uyulan ve itaat edilen-
dir. Yiice Allah “Andolsun ki Resulullah sizin i¢in giizel bir 6rnektir” buyurmaktadir.¥
Semerkandi, “Omereyn’in siinneti™ tabirinin de kullanildigini sdyleyerek takyid edilmesi
kosuluyla siinnetin baskas: i¢in kullanilabilecegini inkar etmediklerini séylemektedir An-
cak ona gore asil husus takyid olmadan siinnet denildigi vakit sadece Hz. Peygamber’in
stinneti®' anlasilir.”

85 Mansur Koginkag, “Ilk Dénemde Siinnet ve Haber-i Vahidle Ilgili Tartismalar”, (Yiiksek Lisans Tezi Marmara
Universitesi, 2011), 203-204.

86 Semerkandi, Mizanii’l-Usill, 447.

87 Semerkandi, Mizanii’l-Usiil, 447.

88 Semerkandi, Mizanii’l-Usill, 447.

89  Ahzab, 33/21.

90 “Omereyn” ile Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer de kastedilmistir. Ismail Durmus, “Taglib’, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 39 (Istanbul: TDV Yay., 2010) 373. Miiberred, bununla Hz. Omer ve Omer b.
Abdiilaziz’in kastedildigine dair goriisii, Cemel Savas'nda Hz. Ali'ye “Bize Omereyn'in (Ebti Bekir + Omer)
stinneti verildi” denilmesini delil getirerek dogru bulmaz Miiberred, el-Kamil, I-IV, (ngr. M. Ahmed ed-Dali),
(Beyrut: 1406/1986), I, 187.

91 $afii, bu hususta da Hanefi ustilciilerden farkli diigiinmektedir. Ona gore mutlak olarak kullanilan “biz emro-
lunduk” veya “biz nehyolunduk” seklindeki ifadelerde amir konumundaki sahis Hz. Peygamberdir. Serahsi,
Usiil, 1,115; 11, 380-381. Serahsi, $afii'nin bu goriislerine eserinde iki kez yer verir. Ancak bu goriislerden bah-
settigi ikinci yerde $afitnin eski goriisiiniin bu dogrultuda oldugunu daha sonra ise bu goriisiinden ruct’
ettigini belirtmistir. Serahsi'nin agiklamasina gére $afiinin bu goriisten dénmesinde seleften bazilarinin sehir-
lerde uygulana gelen seylere de siinnet demeleri etkili olmustur. (Bk. Serahsi, Usiil, II, 380).

92 Semerkandi, Mizanii’l-Usiil, 447.
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Ozetle sunu belirtmek gerekir ki Hanefi ustilciiler siinnet kelimesinin tarifinde failin
kimligini belirlemede herhangi bir kisitlamaya gitmeden gerek Hz. Peygamber’in, gerekse
sahabilerin din ile ilgili konularda takip ettigi yol manasinda siinneti kullanmiglardir. An-
cak Hanefilerin stinnet kelimesini hem Hz. Peygamber’in hem de sahébenin uygulamalar:
i¢in kullanmalar ikisine verilen degerin ayni oldugu seklinde anlagilmamalidir. Ciinki ge-
rek Eba Hanife gerekse onun ekoliinii devam ettirenler sahabe kavli ve uygulamalarini delil
olarak gormekle birlikte bunu iigiincii dereceden bir delil olarak algilamislardir.*®

Sonug

Hanefi alimler, ilk devirlerde hadis ustli ile ilgili miistakil eserler bir eser yazma-
mus ve olsalar da bazen diger mezhep miintesipleri tarafindan ciddi sekilde tenkide maruz
kalmis olsalar da hadis/siinnetin anlagilmasi, yorumlanmasina yonelik ilk zamanlardan
beri ciddi bir ¢alisma icerisine girmislerdir. Bu baglamda Maturidi gelenek ve kiiltiir iceri-
sinde yetismis olan Semerkandi, Karahanlilar devri Hanefi mezhebinin, 6zellikle mezhep
icinde klasik Hanefi usal ve furti geleneginden farkli goriis ve yaklagimlara sahip olan,
Maveratinnehir Semerkant okulunun en biiyiik otoritelerinden biri kabul edilmis olup
“Mizani’l-Usal fi Netéici'l-’Ukal” adli eserinde hadis/stinnetin anlagilmasi, yorumlanma-
sina yonelik agiklamalarda bulunmugtur.

Semerkandji, hadisle ilgili konular1 “siinnet” baglig: altinda ele almakta ve degerlendir-
mektedir. Haberlerle ilgili konular1 daha ¢ok bilgi degeri, baglayiciligs, delil olma yénii ve
kabuliinde gerekli sartlar agisindan ele almaktadir.

Semerkandi, mezhebinin haber teorisini miitevatir-meshur-ahad olmak tizere ti¢ bas-
lik altinda inceler ve burada bazi konularda Mu’tezile gibi mezheplerin goriislerine yonelik
reddiye niteliginde agiklamalarda bulunur.

Semerkandi, genel olarak Mevcut Hanefi ustliinde haber-i véhidin kabulii iin ileri
stirtilen Fikhu'r-ravi, Kur'ana arz, kiyasa uygunluk gibi vb. sartlardan umtmu’l-belva sart:
ile akla uygunlugunun sart oldugunu dile getirmistir.

Rivayetin sihhati i¢in akil balig olma sarti ile ilgili olarak Semerkand{’ye gore rivayetin
sthhati icin akil balig olmak sart degildir

Semerkandi isnadin, haber-i vahidin kabulii i¢in $éfiilerin aksine bir sart olusturma-
digini hadisi mana ile rivayet etmenin caiz oldugunu haber-i vahidin kabul edilmesi i¢in
ravi sayisinin sart olmadigini soyler.

Bir sahabinin “bununla emrolunduk” veya “sundan nehyedildik”.. seklinde a¢ikla-
malarda bulunmasi durumunda Semerkandinin belirttigine gore alimlerin ¢ogunluguna
gore hiiccettir. Kendilerinin de bu goriiste olduklarini sahabinin “bu bize vacip kilindr’,
“haram kilind1” veya mubah kilind: gibi séylemlerinden bu durumun kendi mezhebinin
anlayis1 dogrultusunda icmaya gére mubah, haram veya haram kilan kisi Hz. Peygamber-
dir. Sahabinin “bu stinnettendir” dedigi zaman bu durumun Hz. Peygamberin stinnetine
hamledildigini, ¢iinkii uyulan ve takip edilen kisi Hz. Peygamberdir, bundan dolay1r mutlak
stinnet deyince onun siinneti anlagilir tarzinda agiklamalarda bulunur.

Genel olarak Hanefi mezhebine mensup alimler 6zelde de Hanefi ustlctiler ilk zaman-
lardan beri zaman zaman zaman tenkide ugramis olsalar da Hadis/stinnetin anlasilmasina
yonelik olarak eserlerinde siinnet konusuna biiyiik 6nem vermislerdir. Hanefi ustilciiler

93 Ishak Emin Aktepe, “Safii Oncesinde ve Imam S$afitde Siinnet”, (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2005),
99.
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Hanefi Mezhebi Fikih Usiilii Eserlerinde Hadis/Siinnet Anlayisi -Aldeddin es-Semerkandi (6. 538/1144) nin Mizanii'l-Usil fi Netaici’l- ‘Ukil Adl Eseri Baglaminda-

eserlerindeki haber/stinnet bahislerinde kendi anlayislarini ortaya koyarken, kendilerine
yoneltilen elestirilere cevap vermisler veya kendilerinin yanlis gordiikleri anlayis ve diistin-
celere reddiye tarzinda agiklamalarda bulunmuslardur.

Sonug olarak Semerkandinin Mizdnii’l-Usiil fi Netdici’l-’Ukiil adli eseri basta olmak
tizere belki de glintimiize kadar ¢ogu zaman ihmal edilen Hanefi mezhebi ustil kaynaklari-
nin bu gozle incelenmesinin giintimiiz hadis ustili ¢alismalarina 6nemli katkilar saglayaca-
gin1 ve bu baglamda Hadis/Stinnetin anlasiimas1 ve yorumlanmasi noktasinda farkl1 bakis
acilar1 kazandiracagini soylemek miimkiindir.
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Arap Kiltiiriiniin Kaynaklar
Ozet:

Toplumlar medeniyet mirasi bakimindan, tarihi kiiltiirlerinin derinligine, biiyikliigiine veya
sadeligine gore birbirinden farklilasir. Her milletin kiiltiirel mirasi, o milletin gelismesinde ve
ilerlemesinde etkin ve dnemli bir rol oynar. Ciinkii insan, her zaman ve mekanda kendisinden
onceki insanlarin biraktigi bilgi ve tecriibeleri miras almakta ve yasadigi cagda bunlardan fay-
dalanmaktadur. Kiiltiir, bizden dncekilerin bize biraktigi bilgi, birikim ve tecriibelerdir. Burada ele
aldigimiz konu ise tarihin kaydettigi yazili eserlerdeki entelektiiel (fikri) kiiltiirdiir. Kiiltiirel miras
bir milletin kiiltirel kisiligini tanitan en iyi faktordiir. Arap kiiltiirii, birbirini takip eden insanlik
medeniyetlerinin uzun zincirlerinden bir halkadir. O, insanligin genel kiiltir mirasindan bir par-
cadir. Ciinkii Arap kiiltiird, insanlik medeniyetinin gelismesi ve ilerlemesi i¢in temel ve dnemli bir
rol iistlenmis ve iistlenmeye de devam etmektedir. islam ve Arap alimleri orta cagdaki en biiyiik
dahilerden kabul edilmekte, kiiltir miraslari da insanligin ayricalikli miraslarindan sayiimaktadr.
Arap kiiltiir mirasi, kurulmasinda ve yayilimasinda Araplarin pay sahibi olduklar islam Arap me-
deniyetinin biinyesindeki bircok bilimsel ve edebi basarilari barindirir. Ayrica o, immetin kiiltiirel
kisiligini yansitir.

Anahtar Kelimeler: Kiiltiir, entelektiiel kiiltiir, Arap kiiltiirii, deneyim ve tecriibeler,
kiiltdrel kimlik.
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The Sources of Arabic Culture

Abstract

Societies, in terms of civilization heritage, differ from one another in the depth, the
magnitude or the longevity of their historical culture. The cultural heritage of every nation plays
an active and important role in the development and progress of that nation. Because human
beings, in every time and place inherit knowledge and experience of the people before them, and
benefit from them in the time they live. Culture is the knowledge, accumulation and experience
left by the ones before us. The issue we are dealing with here is the intellectual (ideological)
culture in written works that history records. Cultural heritage is the best way to promote the
cultural personality of a nation. Arab culture is one of the rings in the long chains of successive
human civilizations. It is a part of the general cultural heritage of mankind. Because Arab culture
assumed and still assuming a fundamental and important role in the development and progress
of the human civilization. Islamic and Arabic scholars are accepted as the greatest geniuses of the
Middle Ages, and their cultural heritages are considered to be the privileged ones of mankind.
The Arabic cultural heritage includes many scientific and literary achievements within the Islamic
Arab civilization, of which Arabs are the shareholders in the establishment and spread. It also
reflects the cultural personality of the ummah.

Keywords: Culture, cultural experience and knowledge, Arabic culture, identity.
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Siinni ve Sii Tefsirlerde Nisa: 4/24. Ayetin Yorumu Baglaminda Mut’a Nikahi
Abdurrahman ENSARI*

Ozet

Nisa: 4/24. ayetin tefsirinde mut'a nikah ile ilgili tartismalarin gerceklestigi kisim “Onlardan fayda-
landiklariniza mehirlerini verin” kismidir. Tartismalar genellikle bu ayetteki “istimta” kelimesinden kast
edilenin ne oldugu iizerinde yogunlagmistir. islam’in ilk dénemlerinde mubah olan bu nikahin daha sonra
yasaklanip yasaklanmadii hakkinda varit olan farkli rivayetler konunun anlagilmasini zorlastirmistir. Hz.
Peygamber'in vefatindan sonra mut'a nikahi yapanlar veya buna fetva verenler ortaya ¢ikinca da bu konu
tartigilmaya baglanmistir. Fakihlerin cogunlugu mut'a nikahinin daha sonra haram kilindigi gérisiinde ka-
rar kilarken, Sia-Caferiyye mezhebi bu nikahin mubah olarak devam ettidi goriisiinii savunmaktadir. Bu ¢a-
lisma, s6z konusu ayetin ilgili kisminin tefsiri cercevesinde olacaktir. Bu baglamda ayetin lafizlarinin mut’a
nikahina delaleti, varit olan farkli kiraat ve rivayetlerin ayetin anlamina etkisi, ayetin neshedilip edilmedigi
ve baglamin ayetin anlamina delaleti konularinda fakihlerin cogunlugu ile Sia-Caferiye'nin delilleri deger-
lendirilerek kastedilen mananin ne oldugu sorusuna cevap aranmgtir. Calismanin cercevesi, Nisa: 4/24.
ayetin ilgili kismi olup, amaci da bu kismi karsilagtirmali bir yéntemle daha anlagilir kilmaya ¢alismak ola-
caktir. Calismada Mut'a'nin tarihesi, ilgili kavramlari, gecerlilik sartlari, nikahla benzer ve farkli yonleri, hu-
kuki agidan mut'a ve benzeri meselelere girilmeyecektir. Zira bu konulan ele alan bircok makale yazilmistr.

Anahtar Kelimeler: Mut'a, nikah, istimta; rivayet, nesih.

Mut’ah Marriage in the Context of the Verse 4:24 in Sunni and Shi'i Tafsirs

Abstract

The part of the verse 4:24 with the discussion about mut'ah (temporary) marriage in the interpretation
of the verse is the part of “Give mahr to whom you have benefited from”. Discussions generally focus on
what is meant by the word “istimta” in this verse. It is difficult to understand the issue because of the
different narrations about whether this marriage, which had been allowed in the early periods of Islam, was
banned later or not. The mut'ah marriage, solemnized after the death of the Prophet and fatwas for it have
started to discuss the issue. The majority of the Islamic jurists decide on the view that mut'ah marriage is
forbidden in the later period of the prophet, while the Shi'i-Ja'fari sect advocates the view that this marriage
has continued as mubah (allowed). This study will be in the frame of the interpretation of the relevant part
of the verse. In this context, this study answers the question of which meaning is intended by assessing
the evidences of both majority of the jurists and the Shi'i-Ja'fari sect for the topics of the indication of the
wordings of the verse on mut'ah marriage, the effects of different qiraats and narrations on the meaning of
the verses, whether the verse was abrogated or not and the indication of the context on the meaning of the
verse. This study focuses on the relevant part of the verse and aims to make this part more understandable
by a comparative method. The study excludes the topics such as the history of mut‘ah, related concepts,
conditions for its validity, its similar and different aspects from marriage and its legal aspects because a
significant number of articles have already been written about them.

Keywords: Mut'ah, marriage, istimt&’ (benefit), narration, abrogation.
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Siinni ve Sii Tefsirlerde Nisd: 4/24. Ayetin Yorumu Baglanminda Muta Nikahi

Giris

Nisa: 4/24. ayetin tefsirinde muta nikahi ile ilgili tartigmalarin gergeklestigi kistm (153
Shstl GhsE Sie 4 sixiiiz)) Onlardan faydalandiklariniza mehirlerini verin” kismudir. Tar-
tismalar genellikle bu ayetteki “istimt&” kelimesinden kast edilenin ne oldugu tizerinde
yogunlagmistir. Bazilar1 bu kelimeye “daimi nikah / bir siire ile sinirlandirilmamis evlilik”
anlami verirken bazilari da “mut’a nikahi / bir siire ile sinirlandirilmig evlilik” anlami ver-
mistir. Her iki grup da goriislerini ispatlayacak deliller ileri siirmiislerdir.

Mut’a nikahi ( (= psiki kelimeden olusan bir izafet terkibi / isim tamlamasidir. S6z-
likte faydalanma evliligi anlamina gelen bu tamlama bir kavram olarak belli bir mehirle,’
belli bir stireligine yapilan evlilik akdidir. Muta nikahinda siire bitince evlilik sona erer.> Bu
nikah cahiliye donemi nikah cesitlerinden biriydi.?

Islam’in ilk dénemlerinde de mubah olan bu nikahin daha sonra yasaklanip yasaklan-
madig1 tartisgilmistir. Muta nikahu ile ilgili rivayetlerde Hz. Peygamber’in bu nikaha birka¢
kez izin verip, birkag kez yasakladigindan bahsedilmis olmasi, konunun anlagilmasini zor-
lastiran faktérlerden olmustur. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra muta nikahinin yasak-
lan1p yasaklanmadig1 hakkinda bilgi sahibi olmadig1 i¢in mutia nikahi yapan veya bu konu-
da soru soranlara cevaz verenler ortaya ¢ikinca bu konu tartisilmaya baslanmistir.* Fakihler
muta nikahinin daha sonra haram kilindig1 goriisiinde karar kilarken $ianin Caferiyye’
mezhebi bu nikahin mubah olarak devam ettigi goriisiinti savunmaktadir.®

1 Mehir, Nikah akdinin sonucu olarak kocanin karisina 6demek zorunda oldugu para veya mala verilen isimdir.
Mehmet Akif Aydin, “Mehir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV. Yay., 2003), XXVIII,
389.

2 Eba Ali el-Fadl b. Hasan et-Tabersi, Mecmeuw’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kuran, 1. Baski, (Beyrut: Daru’l-Ulim,
2005) III, 50; Abdulkerim Zeydan, el-Mufassal fi Ahkami’l-Mereti ve'l-Beyti’l-Miislim, 2. Baski, (Beyrut:
Miiessesetiir-Riséle, 1994), VI, 163. Tabersinin Mecmeu’l-Beydn’t hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Musa Kazim,
Yilmaz, “Mecmau’l-Beyan” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV yay., 2003), XX VIII, 257.

3 Ahmed b. Ali. b. Hacer el-Askaléani, Telhisu’l-Habir fi Tahrici Ehadisi’f-Rafiiyyi’l-Kebir, 1. Bask, (byy: Daru’l-
Kutubi’l—ilmiyye, 1989), 111, 334, dipnot: 1; Vezéreti’l-Evkaf, el-Mevsuatu’l-Fikhiyye, (Kuveyt: Vezaretir1-Evkaf
ves-Sutni’l-Islamiyye, ts.) 41, 333.

4 Sileyman Yilmaz, “Siinni Miifessirlere Gore Muta Nikah1’, Bozok iiniversitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11
(2017/11) ss. 207-237, 213.

5  Caferiyye, Isnaaseriyye Siasrnin fikih mezhebidir. Hayreddin Karaman, “Caferiyye’, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV yay. 1993), VII, 4.

6 Muhammed b. Ahmed Ibn Riigd (6. 595/1199), Biddyetii’l-Miictehid ve Nihayetii'l-Muktasid, 3. Baski, (Bey-
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Bu ¢alisma, Nisa: 4/24. ayetin ilgili kisminin tefsiri ¢ergevesinde olacaktir. Bu baglam-
da ayet, lafizlarinin mutia nikahina delalet edip etmedigi, hakkinda varit olan farkli kiraat
ve rivayetlerin ayetin anlamina etkisi, baglamin ayetin anlamina delaleti ve ayetin neshe-
dilip edilmedigi konularinda taraflarin delilleri degerlendirilerek ayetten kast edilen ma-
nanin ne oldugu sorusuna cevap aranacaktir. Dolayisiyla ¢aliymanin merkezi, Nisa: 4/24.
ayetin ilgili kismidir. Hedefi ise bu kismin dogru anlagilmasimin 6ntindeki sis perdesinin
izale edilmesidir. Bundan dolay1 s6z konusu merkez ve hedefin disina ¢ikilmamaya 6zen
gosterilecektir.

Bu ¢aligmada muta nikahinin tarihgesi, bu nikahi ifade eden kavramlar, bu nikahin
gegerlilik sartlari, muta nikahinin daimi nikahla benzer ve farkli yonleri, hukuki agidan
mut’a nikahi ve benzeri meselelere girilmeyecektir. Zira bu konulari ele alan bir¢ok makale
yazilmigtir.”

Ayet Lafizlarinin Delaleti Baglamindaki Tartigsmalar

Ayet lafizlarinin delaleti baglaminda 6zellikle “istimt&” kelimesinin gerek liigat ge-
rekse 1stilah anlamlari tizerinde durulmus, bundan hareketle ayetten kastedilenin muta
nikahi olup olmadig: tartisilmustir. $ia tefsirlerinde bunun muta nikahina delalet ettigi
ispatlanmaya ¢alisilirken Stinni tefsirlerde bu kelimenin béyle bir anlami gerektirmedigi
ifade edilmistir. Ayrica muta nikahini savunanlardan bazilari da “(ges21 gagls) kendileri-
ne mehirlerini verin” (en-Nis4: 4/24). Ifadesinden hareketle “istimtd™ kelimesinin muta
nikahina delalet ettigini ispatlamaya ¢aligmis, digerleri ise bu ifadeden boyle bir sonucun
¢ikmayacagini soylemislerdir.

1.1. Ayetteki “istimta™ Kelimesinin Mut’a Nikahina Delaleti

Bu ayetteki “istimt&” kelimesinin muta nikahina delalet ettigini sdyleyenler genel ola-
rak su delilleri ileri sirmuslerdir:

1. Niiztil dsneminde muta nikahi, bilinen nikah cesitlerinden biriydi ve ismi de buy-
du. Buna delalet eden pek ¢ok rivayet varit olmustur. Durum boyle olunca (4 cimtazal L
o) ayetinden bilinen anlamiyla mutia nikahinin anlagilmasi zorunludur;® ¢iinki “istimta”
kelimesi kullanildiginda akla gelen sey budur.” Tabersi (6. 548/1153), “istimtd’ ve temet-
t0’ (zuedls gexadl)” kelimelerinin ser’i 1stilahta da muta nikahi anlaminda kullanildiging, "

Tabatabai (6. 1402/1982), ayetteki “istimtd” kelimesinin bu anlamda kullanildiginda bir
stiphe bulunmadigini ve ayetin muta nikahina isaret ettigini ifade etmislerdir."

rut: Darw’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 2007), 482; Muhammed b. Abdurrahman ed-Dimeski (6.785/1383), Rahmetiil-
Umme fi Ihtilafi’l- Eimme, 3. Baski, (Misir: Mektebetu Mustafa el-Halebi, 1986), 209; Zeydan, VI, 163; Vehbe
Zuhayli, el-Fikhii’l-Islimi ve Edilletuhu, 4. Bask1, (Dimesk: Daru’l-Fikri'l-Muésir, 1997), IX, 6552.

7 Mustafa Oztiirk, “Siinni ve Sii Kaynaklarda Mut'a Nikahi Tartigmast’, Islamiyat, 8 (2005), 111, 95-120, Say-
fa: 96-100; Ibrahim Kifi Dénmez, “Muta” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul, TDV yay.,
2006), XXXII, 174-180; Abdullah Kahraman, “Muta Nikah1 Uzerine Bazi Mulahazalar”, Islam Hukuku
Aragtirmalar: Dergisi 2007, IX, 153-170, sayfa: 163-166; Osman Kagike¢1, “Mut‘a Nikaht’, Tiirk Hukuk Tarihi
Arastirmalari, 2007, 111, 43-58, sayfa: 50-55; Saffet Kose, “Caferilikte Mut’a ve Ona Kars1 Stinni Durug’, Marife,
Konya, 8(2008), III, 75-120, sayfa, 77-80.

8  Muhammed Hiiseyn Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kurén, thk. Hasan el-Ala, (Beyrut: Miiessesetirl-Ala,
1997), IV, 279.

9  Ebu Cafer Muhammed b. Hasan et-Tusi, et-Tibydn fi Tefsiri'l-Kurtn, thk. Aga Bezrek et-Tahrani, (Beyrut:
Ihyai’t-Turasi’l Arabi, ts.), ITI, 165.

10 Tabersi, III, 50.

11 Nasir Mekarim $irazi, el-Emsel fi Tefsiri Kitabillahi'l-Miinezzel, 1. Baski, (Kum: Medresetw’l-imam Ali b. Ebi
Talib, 1421), I11, 178.
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Siinni ve Sii Tefsirlerde Nisd: 4/24. Ayetin Yorumu Baglanminda Muta Nikahi

Ayrica Tabatabai ve Mekarim $iréazi, sahabe ve tabitin miifessirlerinden ileri gelenle-
rinin de bu ayetten mutia nikahini anladiklarini séylemislerdir. Bunlardan Ubey b. Ka'b (6.
30/650), Tbn Mes’iid (6. 32/653), Ibn Abbas (6. 68/687), Ibn Ciibeyr (6. 95/713), Miicahid
b. Cebr (6. 104/722), Hasan el-Basri (110/728) ve Katade b. Diime’nin (6. 117/735) isim-

lerini zikretmis ve bunlari ayeti kerimedeki “istimt&™ kelimesinin mut’a nikahi anlaminda
kullanildigini giiglendirme baglaminda ifade etmislerdir.'?

=======

kelimesinden kast edilen muta nikahidir. Bu kelime ser’i anlamda da bu manada kulla-
nilmigstir. Hadislerde ve sahébe sozlerinde bu kelimenin defalarca bu anlamda kullanilmig
olmasi da bunu desteklemektedir.”

A

2. “Istimta” kelimesinin geri olarak muta nikaht anlaminda kullanilmadiginin séylen-
mesi durumunda bu kelimenin liigat anlamina gore agiklanmasi gerekir. O zaman da bagka
problemler dogar. S$oyle ki, “istimtd” kelimesi liigatte “intifa’ (slasyl) yararlanma” anlamin-
dadir. Buna gore ayetin anlami g6yle olur: “(iasel dad] ls=sols GLall elutlly ez=inl 13]) Daimi ni-
kahla kadinlardan yararlandiginiz zaman onlara mehirlerini veriniz” Oysa daimi nikahta
mehrin kadinlardan yararlanma sartina bagh olmadigini biliyoruz.*

Ayrica bu kelime “yararlanma” anlaminda olursa, yararlanmanin gerceklesmedigi
durumda mehir adina bir sorumlulugun tahakkuk etmemesi gerekir. Oysa daimi nikahta
duhtilden 6nce bosanmanin ger¢eklesmesi halinde mehrin yaris: gerekir.”®

3. “(savs2l oosB) Ucretlerini veriniz” ifadesi de “istimta™ kelimesinden mut’a nikahinin
kastedildigine delalet etmektedir. Bu da iki sekilde gerceklesmektedir:

Birincisi, muta nikahinda mehrin tiimtiniin nikah akdinde verilmesinin gerekli olu-
sunun buna delalet etmesiyle. Soyle ki, daimi nikahta mehrin tiimiiniin nikah akdinde
verilmesi vacip degildir; nikah akdinde yarisinin, zifaftan sonra ise tiimiiniin verilmesi va-
cip olur. Bu ayetteki “(jays27 32558) ticretlerini veriniz” ifadesiyle mehrin tiimiiniin nikah
akdinde verilmesi emredilmistir. Bu da “istimtd” kelimesinden kastedilenin muta nikahi
olduguna delalet etmektedir.'®

A

Ikincisi “actir (4s21)” kelimesinin, “istimta” kelimesinden kast edilenin mutia nikahi
olduguna delalet etmesiyle. $6yle ki, Ttisi'nin ifade ettigi tizere Siilerden bazilar1 bu ayetteki
“uctir” kelimesinin muta nikahina delalet ettigini soylemislerdir. Onlara gére mehir igin
“uctir” kelimesi kullanilmamus, “sadak” ve “nihle” kelimeleri kullanilmistir. Burada “uctir”

A

kelimesi kullanildigina gore ayetteki “istimtd” kelimesinden kast edilen muta nikahidir.””

1.2. Ayetteki “Istimta” Kelimesinin Daimi Nikaha Delaleti

Bu ayetteki “istimt&” kelimesinin daimi nikaha delalet ettigini soyleyenler, mutia nika-
hina delalet ettigini s6yleyenlere s6yle cevap vermislerdir:

1. Niiztil déneminde muta nikahinin bilinen bir nikah ¢esidi oldugu ve isminin de
boyle oldugu dogrudur; ancak “istimta” kelimesinden muta nikahinin anlagilmasinin zo-
runlu oldugu ve bu lafiz kullanildiginda akla gelen seyin mut’a nikahi oldugu iddiast dogru

degildir. Birazdan zikredilecegi tizere Sahébe ve tabitindan bazilarinin bu kelimeden kas-

12 Tabétabai, IV, 279; Mekarim Sirazi, II1, 178.
13 Mekérim $irézi, III, 178.

14 Mekérim $irazi, III, 178.

15 Tasi, 111, 166; Tabersi, III, 51.

16 Tasi, III, 166; Tabersi, ITI, 51.

17  Tasi, 111, 166.
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tedilenin daimi nikah oldugu yoniindeki agiklamalar1 bu iddianin dogru olmadiginin en
bityiik kanitidir.

A

Taberstnin “istimta” ve “temettu” lafizlarinin ger’i istilahta da mutia nikahi anlamin-
da kullanildigs, Tabatabainin bu ayetteki “istimta’dan kastedilenin mut’a nikahi oldugunda
bir stiphe bulunmadigi, Mekarim $irdzi'nin de bu ayetin mut’a nikahina isaret ettigi seklin-
deki agiklamalar: miifessirlerin ittifak ettikleri ortak bir agiklama degildir. Bilakis miifes-
sirler bu konuda ihtilaf etmislerdir.

Bazilar1 (§3i 4 sisiiii G3) ayetindeki “istimta”dan kastedilenin kendisiyle nikahlanip
cinsel iliskide bulunulan bayanlar oldugunu soylemistir. Ali b. Ebi Talhanin (6. 143/760)
naklettigine gore Ibn Abbas, Ibn Ebi Necih'in (6. 131/749) naklettigine gére Miicahid (6.
104/722) ve Hasan el-Basri (6. 110/728) ayete bu sekilde anlam verenlerdendir.’® Ayrica
bu goriis cumhurun goriisidiir.”® Miifessirlerden Zeccac (6. 311/923) bu ayete muta ni-
kahi anlamini verenlerin biiyiik bir yanilgi iginde olduklarini ifade etmistir. Ibn Cerir (6.
310/923), Maturidi (6. 333/944), Cessas (6. 370/981), Zemahseri (6. 538/1144), Ibnir’l-
Cevzi (6. 597/1201), Razi (6. 604/1210), Beydavi (6. 685/1286), Nesefi (6. 710/1310) ve ibn
Kesir (6. 774/1373) tefsirlerinde bu 4yetin daimi nikahi ifade ettigi goriisiinii tercih etmis-
lerdir.*® S6z konusu miifessirlerin bu tercihleri en azinda “istimtd” kelimesinden sadece
mut’a nikahi anlagilmasinin gerektigi iddiasinin dogru olmadigini gostermektedir.

A

“Istimtd™ kelimesinin muvakkat evlilik anlamindaki “muta” kelimesinden tiiremis
olmasi ve bu kelimenin bazi hadislerde ve sahabe sézlerinde muvakkat evlilik anlamin-
da kullanilmis olmasi da bu ayetin anlaminin muta nikahina hasredilmesini gerektir-
mez. Islam’in ilk dénemlerinde bu nikahin mesru bir nikah olusu, zaten bazi hadislerde
ve sahabe sozlerinde bu kelimenin muta nikah: anlaminda kullanilmis olmasini gerekli
kilmaktadir. Aksi halde Islam’in ilk dénemlerinde bunun mesru oldugu hitkmiine nasil
varilabilir? Muta nikahinin caiz olmadigini sdyleyenler Islam’mn ilk dénemlerinde megru
olan bu hitkmiin daha sonraki dénemlerde sahih hadislerle kiyamete dek yasak kilindigin:
ifade etmislerdir.

2. “Istimta™ kelimesinin seri olarak mut’a nikahi anlaminda kullanilmadiginin sy-
lenmesi durumunda bu kelimeye liigat anlaminin verilmesi gerekecegi, o zaman da baz
problemlerin dogacag: iddiasina gelince. Once bu kelimenin liigat anlamina bakalim:

18 Ebt Ca'fer Muhammed Ibn Cerir et-Taberi, Camiii’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kurin, thk., Abdullah b. Abdilmuh-
sin et-Tiirki bi't-Teavuni Mea'l-Merkezi’l-Buhtsi ved-Dirasati’l-Arabiyye ve'l-Islamiyye, Abdussened Hasan
(Yemame: Hecr, ts.), VII, 585-586.

19  Fakat Kurtubi (6. 1272/671) bunun aksine ayetten kast edilenin muta nikahi1 oldugu goriisiinii cumhura nispet
etmis daha sonra da bunun neshedildigini soylemistir. Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-
Kurén, thk., Ahmed Berduni ve Ibrahim Atfayis, 2. Baski, (Kahire: Dari’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1964), V;, 129.
Her ne kadar Kurtubi bu goriisiit cumhura nispet etmisse de diger birgok miifessir cumhurun goriisiiniin
ayetten kastedilenin normal nikah oldugunu ifade etmislerdir. Bkz. Ebu’l-Ferec Cemaluddin Abdurrahmén
ibnuw’l-Cevzi, Zaduw’l-Mesir fi flmi’t—Teﬁir, thk. Abdurrezzak el-Mehdi 1. Baski, (byy: Daru’l-Kutubi’l-Arabi,
1422), 1, 392; Ebt Abdullth Muhammed Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 3. Baski, (Beyrtt: Daru Thyai't-
Turasi’l Arabi, 1420), X, 41; Ebu’l-Fid4 Ismail ibn Kesir, Tefsirii’l-Kurani’l-Azim, thk. Mustafa es-Seyyid Mu-
hammed vd., (Cize: Miessesetu Kurtuba ve Mektebetu Evladi’s-Seyh li't-Turas, ts.), II1, 428.

20 Bkz. Ebti Ishak ez-Zeccac, Medni’l-Kuran ve I'rabuhu, thk. Abdulcelil Abduh, 1. Baski, (Beyrut: Alemu’l-Kutub,
1988), 11, 38; ibn Cerir, VI, 588; Muhammed Ebti Mansir el-Maturidi, Tefsiru’l-Maturidi, thk. Mecdi Basltim,
1. Baski, (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 2005) III, 115; Nasiruddin Abdullah el-Beydavi, Enviru't-Tenzil
ve Esrarii’t-Te'vil, (Beyrtit: Daru Sadir, 2001), II, 69; Ibniv'l-Cevzi, I, 392; Carullth Mahmd ez-Zemahseri, el-
Kessaf an Hakaiki Gavamidi’t-Tenzil, (Beyrtt: Daru’l Kitabi'l-Arabi, 1407), I, 497-498; Ebu’l-Berekat Abdullih
en-Nesefl, Medariku't-Tenzil ve Hekdiku’t-Tevil, thk. Yusuf Ali Bedyevi, 1. Baski, (Dimesk-Beyrit: Daru Ibn
Kesir, 2005), 1, 348; Razi, X, 41; Ibn Kesir, ITI, 428.
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Siinni ve Sii Tefsirlerde Nisd: 4/24. Ayetin Yorumu Baglanminda Muta Nikahi

A

“Istimta” kelimesi liigatte “intifa” (glas1) faydalanma” anlamindadir. Diinyada yararla-
nilan her gey “met4’ (¢ke)” olarak isimlendirilmistir. >'Bu anlamda Yiice Allah “( bLadi 153
¢l 9 5291 ¢) Halbuki diinya hayati, ahiretin yaninda ¢ok az bir yararlanmadan ibarettir”
(er-Rad: 26) buyuruyor. Bu ayette de Yiice Allah nikahi, diinyevi bir menfaat / yararlanma
oldugu igin “istimtd” olarak isimlendirmistir.* Arap¢ada “Adam ¢ocugundan yararlandi,
onunla hosnut oldu” anlaminda (es, 231 z23541), geng yasta vefat eden kisi i¢in, “Gengli-
ginden yararlanmad1” anlaminda (4, g5 ¢J) ifadeleri kullanilmaktadir. Ayrica “(zisu &5
w55 Las) By Rabbimiz! Bizler birbirimizden yararlandik” (el-Enam: 6/128), “(sstb a3
G il B sk g) Diinyadaki hayatimzda giizelliklerinizi bitirdiniz, onlarn zevkini
siirdiintiz” (el-Ahkaf: 46/20), “(fq3s5y (813 G Gl 2350 S (385, (EEA106 (g3l 1s222506) Onlar
paylarina diisenden faydalanmislardi. Sizden 6ncekilerin, paylarina diisenden faydalandig:
gibi siz de payimiza diigenden &ylece faydalandiniz” (et-Tevbe: 9/69). Ayetlerinde de bu ke-

S4r531) Onlardan faydalandiklariniza mehirlerini verin” ayetine alimlerin biiyiikk gogunlu-
gu, kendilerinden nikah yoluyla faydalandiginiz kadinlara mehirlerini verin seklinde an-
lam vermiglerdir. Faydalanmanin sadece nikah akdi ile ger¢eklesmesi durumunda mehrin
yarsinin, duhil ile gergeklesmesi durumunda ise mehrin tamaminin verilmesi gerektigini
soylemislerdir.”

ccccccc

nikah kiydiklariniz seklinde agiklamigtir. Bundan farkli sekilde anlam verenlerin de hata
ettiklerini ve lugat1 bilmediklerini ifade etmistir. (345551 54556) ifadesini de “mehirlerini ve-
riniz” seklinde agiklamistir. Devaminda da, yararlanma duhl ile gerceklesmisse mehrin
timiiniin, sadece nikah akdi ile gerceklesmisse mehrin yarisinin verilecegini séylemistir.**

Dolayistyla daimi nikahta mehrin kadinlardan faydalanma sartina bagl oldugu dog-
rudur; ancak faydalanmayi sadece duhl ile agiklamak dogru degildir. Onlar faydalanmay:
bu sekilde ag¢ikladiklar: i¢in boyle bir sonuca varmiglardir. Oysa nikah akdi ile de fayda-
lanma gergeklesir; bundan dolay: zifaftan 6nce bosanmanin gerceklesmesi durumunda
mehrin yarisinin verilmesi gerekmektedir. Ayrica birazdan tigtincii maddede agiklanacag:

tizere, “istimtd” / faydalanma kinaye yoluyla duhtil anlaminda kullanilmis olsa bile yine de
bayle bir sonug ¢tkmaz.

3. “(says=! oagils) Ucretlerini veriniz” ifadesinin mehrin tiimiiniin nikah akdinde veril-
mesi gerektigine delalet ettigi, buna binaen “istimt4” kelimesinden kastedilenin de muta
nikahi olmasi gerekecegi seklindeki istinbatlar1 dogru degildir.

A

Yukarida da ifade edildigi lizere “istimtd” kelimesine nikah anlami verenler (;a55%
ih5551) ifadesine de “mehirlerini verin” seklinde anlam vermislerdir. Sadece nikah akdi ile
yararlanmanin gerceklesmesi durumunda mehrin yarisinin, duhtl ile yararlanmanin ger-
¢eklesmesi durumunda ise mehrin tamaminin vacip oldugunu séylemislerdir.”®

Burada “(oesse] 0es6) ticretlerini veriniz” ifadesine mehrin tiimiiniin verilmesi sek-

A

linde anlam verilse dahi bu durum, “istimtd” kelimesine mut’a nikahi anlamini vermeyi

gerektirmez. Clinkii “yararlanma” anlamindaki “istimt&” kelimesinden kast edilenin ki-
naye yoluyla nikahtan sonraki cinsel iliski oldugu da séylenebilir. Zaten nikahtan sonra

21 Razi, 40/10; Muhammed Tahir Ibn Asar, et-Tahriru ve't-Tenvir, (Tunus: Daru’t-Tunisiyye, 1984), V, 9.
22 Ibn Asar, V; 9.

23 Razi, 41-40/10.

24 Zeccac, 11, 38.

25 Zeccac, I1, 38; Razi, 10/40-41.
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duhtl gergeklesirse mehrin biitlinii vacip olur. Buna gore (i4,3 Sl SasiB Hake 4 MR 3)
ayetinin anlami goyle olur: Onlardan nikahlanip faydalandiklariniza yani cinsel iliskide
bulunduklariniza mehirlerini tam olarak verin.? Yiice Allah “(@iglgi; 15555 31 &30 2035 & 30 J=ts
Gedlis & Gwexi) Bunlarin disinda kalanlar ise, iffetli yagsamak ve zina etmemek sartiyla
mallarinizla (mehirlerini verip) istemeniz size helal kilind1” ifadesinden sonra @i k3)
(22,3 Sasstl 52508 Bl 4 ifadesini kullanmistir. Bu da ikinci ifadeden “Onlardan nikahlanip
faydalandiklariniza yani cinsel iliskide bulunduklariniza mehirlerini tam olarak verin” an-
laminin kastedildigini gostermektedir.”” Nitekim Miicahid, Hasan, ve bagkalar1 da ayete bu
sekilde anlam vermislerdir.”® Dolayisiyla bu ifadede “istimta™ kelimesinden kast edilenin
ligat anlami olan faydalanma oldugunu ve bundan da daimi nikahin irade edildigini soy-
lemenin doguracagi bir problem yoktur.

Siadan bazilarinin iddia ettikleri tizere, “uctir” kelimesinin muta nikahimin mehrine
delalet ettigi iddias1 dogru degildir. Zaten bu bilgiyi baz1 Siilerden nakleden Ttisinin kendisi
bile bu goriisiin zayif oldugunu, Kur'an-i Kerimde bu kelimenin mehir anlaminda kullanil-
digini séylemis ve (o521 3a5B) ifadesini de onlara mehirlerini verin seklinde agiklamigtir.
Ayrica miifessirlerin gogunun bu goriiste oldugunu belirtmis ve bu ifadeyi muta nikahina
hamledecek sekilde agiklamanin kisinin bildigine muhalefet etmesi oldugunu belirtmistir.
Kur'anda “uctir” kelimesinin “mehir” anlaminda kullanildigina da hemen bundan sonra
gelen “(Ggiaaly (5631 Gadils Salal o3 $25536) sahiplerinin izniyle onlarla evlenin, mehirlerini
de giizelce verin” (en-Nisa: 4/25). Ayeti ile, (35531 5asa5T 5] 655 o GBS Ishsl Guddl Go ELasals)
daha 6nce kendilerine kitap verilenlerden olan iffetli kadinlar da, mehirlerini vermeniz
kaydiyla size helaldir” (el-Maide: 5/5). Ayetlerini delil olarak gostermistir.?® Tabersi de
“uctir” ifadesinden kastedilenin “mehir” oldugunu séylemistir.*® Kuranda “uctr” kelimesi-
nin, mehir manasinda kullanildigina delalet eden baska ayetler de bulunmaktadir: “(z 33
RS RV 18] $mgsSE O pSile) Ucretlerini (mehirlerini) kendilerine verdiginiz zaman onlarla
nikdhlanmanizda size bir giinah yoktur” (el-Mumtehine: 60/10) ve “(dz155 & Wit 6] & @06
Gasssl &3 @) Ey Peygamber! Siiphesiz biz, iicretlerini (mehirlerini) verdigin hanimlarint
sana helal kildik” (Ahzab: 33/50.) ayetleri bunlardandir. Dolayisiyla “uctir” kelimesinden
yola ¢ikarak bu ayetin mutia nikahina delalet ettigini soylemek isabetli degildir.

Ayetin Anlamina Delalet Eden Kiraat ve Rivayetler Baglamindaki Tartismalar

Nisa: 4/24. ayetin tefsiri ile ilgili olarak sahabe ve tabiiinden baz1 rivayetler nakledil-
mistir. Bu rivayetlerden bir kismi ayetin anlamu ile ilgili, bir kismi da ayetin anlamina de-
lalet eden kiraat ile ilgilidir. Her ikisinin de ayetin anlamina etkisi tartigtlmistir. Sia tefsir-
lerinde bunlarin muta nikahina delalet ettigi savunulurken, Siinni tefsirlerde ise bunlarin
muta nikahina delil olamayacag ifade edilmistir.

2.1. Kast Edilenin Mut’a Nikah1 Olduguna Delalet Eden Kiraat ve Rivayetler
Bu ayetten kast edilenin muta’ nikahi oldugunu séyleyenlerin dayandiklar: kiraat ve
rivayetler soyledir:

26 Ebt Bekir er-Razi el-Cessas, Ahkamu’l-Kuran, thk. Muhammed Sadik el-Kamhavi, (Beyrut: Daru Ihyai't-
Turasi’l-Arabi, 1405), 111, 94-95.

27  Ali b. Muhammed Keye'l-Herrasi (6. 504/1110), Ahkdmu’l-Kuran, thk. Musa Muhhammed Ali ve arkadasi, 2.
Basky, (Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1405), I1, 412.

28 Muhammed b. Abdullah es-Sevkani, Fethu’I-Kadir, 1. Baski, (Dimegk-Beyrut: Daru Ibn Kesir ve Daru el-
Kelimi't-Tayyib, 1414), I, 518; Muhammed b. Ytisuf Eba Hayyan el-Endelisi (6. 745/1334). el-Bahruw’l-Muhit,
thk. Sidki Muhammed Cemil, (Beyrat: Dari’l-Fikr, 1420), II1, 589.

29 Tasi, 11, 166.

30 Tabersi, ITI, 51.
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Siinni ve Sii Tefsirlerde Nisd: 4/24. Ayetin Yorumu Baglanminda Muta Nikahi

1. Tasi ve Tabersi Ubey b. Ka'b, Ibn Mes'tid, Ibn Abbas ve Said b. Ciibeyrden gelen
“(ae 2T ] o3t 4 pasiazad L3) Onlardan belli bir siireye kadar faydalandiklariniza” seklindeki
kiraatin, ayetten kastedilenin muta nikahi olduguna delalet ettigini soylemislerdir.*" Ay-
rica Tabatabai Siaya gore, bu ayetin mensuh oldugunu soyleyenlerin sozlerinin de ayetin
muta nikahina delalet ettiginin delili oldugunu ifade etmistir. Soyle ki, bu alimler ayetin
muta nikahina delalet ettigini kabul etmisler; ancak sonradan neshedildigini soylemisler-
dir. §iiler bu alimlerin ayetin muta nikahina delaleti ile ilgili verdikleri bilgiyi iddialar1 igin
hiiccet kabul etmisler; fakat bunlarin nesih iddialarini kabul etmemiglerdir. Yani Siiler ge-
rek bu saz kiraat ile ilgili rivayetlerden gerekse neshe dair rivayetlerden yararlanmislardir.
Ancak saz kiraatin hiiccet olusunu kabul etmedikleri gibi nesih iddiasin1 da kabul etme-
mislerdir. Her ikisinden de kurra ve ravilerin ayetin mut’a nikahina delalet ettigi yontindeki
gorislerini delil olarak kabul etmislerdir.*

2. Sahabilerden Ibn Abbas, Ibn Mes’tid, Ubey b. Ka'b, Cabir b. Abdullah el-Ensari,
Imran b. Huseyn, Amr b. Hureys, Ziibeyr b. Avvam ve Esma bt. Ebibekirden bu ayetin mu-
vakkat evlilik anlamina geldigine delalet eden rivayetler nakledilmistir.*® Hatta Abdullah b.
Ziibeyr ve Urve b. Ziibeyr, Ziibeyr b. Avvam'in Esmé bt. Ebibekir ile olan muta nikahi evli-
liklerinden dogdugu rivayet edilmistir.>* Ehl-i stinnet miifessirlerinden biiyiik bir topluluk
da bu ayetten muvakkat evliligi anlamiglardir.®

3. Bu hitkmiin Islam’in ilk dénemlerinde sabit olan bir hiikiim oldugu bizzat Omer'den
nakledilen rivayetten de anlasilmaktadir. Mut’a nikahini kabul etmeyenler bu hitkmiin bila-
hare neshedildigini sdylemislerdir. Restilullah’tan (s.a.v.) mutia nikahini yasakladigina dair
aktardiklari rivayetler de ahad haberlerdir. Ahad haberlerle Kuran'in zahiri terk edilemez.

Sonra bu rivayetler geliski ve zitliklarla doludur. Bu rivayetlerden bir kismi mutia nika-
hinin Heyberde, bir kismi Mekke'nin fethinde, bir kismi Tebtik savasinda, bir kismi Evtés
giiniinde ve bir kismi bagka yerde nesh edildigini zikretmislerdir.*® Biitin bunlardan an-
lagildigina gore neshe delalet eden bu hadislerin biitiind, ihtiva ettikleri apagik celiski ve
tenakuzdan dolay1 uydurmadir. Bu rivayetlerin bir kismina goére bizzat Restlullah (s.a.v.)
bunu neshetmistir ki, buna gore Kur’andaki bu hitkmii siinnet neshetmis olur.*”

Ayrica Omerden nakledilen rivayette, temettii hacci ile mut’a nikahi beraber zikre-
dilmistir. Temettu haccinin mensuh olmadig1 konusunda ihtilaf edilmedigine gére muta
nikahinin da mensuh olmamas: gerekir.*

4. Vahyin esrarini en iyi bilen Ehl-i Beyt imamlar1 da bu ayetin bu anlama geldigi ko-
nusunda ittifak etmigler ve onlardan bu konuda bir¢ok rivayet varit olmustur.”

2.2. Kast Edilenin Daimi Nikah Oldugunu Soyleyenlerin Degerlendirmeleri
Bu ayetten kast edilenin daimi nikah oldugunu sdyleyenlerin bu kiraat ve rivayetler ile
ilgili degerlendirmeleri s6yledir:

1. Ibn Cerir “(Lizs Jaf J] 34k 4 fiiiisl 43) Onlardan belli bir siireye kadar faydalan-

31 Tasi, I, 166; Tabersi, I11, 50

32 Tabatabai, IV, 307.

33 Tabatabai, IV, 279,305-306; Mekarim Sirézi, III, 179.
34 Tabatabai, IV, 303-304, 306.

35 Mekarim Sirazi, II1, 179.

36 Tasi, 11, 167-166; Mekarim Sirazi, II1, 179.

37 Mekarim $irazi, III, 179.

38 Tabersi, IIL, 51.

39 Tabatabai, IV, 279; Mekarim Siréazi, III, 179.
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diklariniza” kiraatinin kati olmadigini dolayisiyla hiiccet olarak kabul edilemeyecegini
ifade etmistir.® Altsi (6. 1342/1924) bu kiraatin saz oldugunu belirtmistir.' Sevkani (6.
1250/1834) de bu kiraatin tevatiir sartini kosanlara gére Kur’an olmadigini, Kuran olarak
rivayet edildigi i¢in de hadis olmadigini, bunun sadece bir tefsir sayilabilecegini dolayisiyla
da hiiccet olamayacagini séylemistir.** $ia miifessirlerinden Ttsi ve Tabersi her ne kadar bu
kiraati ayetin muta nikahina delaletini takviye baglaminda zikretmislerse de Sia miifessir-
lerinden olan Tabétabai ise bu konuda s6yle demistir: Siiler, Ibn Mestid ve digerlerinin bu
kiraatini, mut’a nikahina delalet eden muteber kati bir delil olarak zikretmemislerdir; ¢iin-
kit onlar, imamlarindan dahi nakledilmis olsa, saz kiraatleri hiiccet olarak kabul etmezler.
Hiiccet olarak gormedikleri bir delili, hiiccet oldugunu kabul etmeyenlere nasil delil olarak
sunabilirler? Onlar bunu, ister kiraat, ister tefsir olsun sadece sahabe kavli olmas1 agisindan
delil olarak kabul etmiglerdir.*

Tabatabatnin bu ayetin mensuh oldugunu séyleyenlerin sozlerinin, ayetin mut’a ni-
kahina delalet ettigine delil oldugu seklindeki istinbati son derece tuhaftir. §az kiraat1 degil
de, saz kiraati rivayet edenlerin goriistinii hiiccet kabul etmesi de bir o kadar tuhaftir. Ciin-
kit bu yaklagim bi¢imi kendi i¢inde geliskilidir. $6yle ki, muta nikahinin mensuh oldugunu
soyleyenlerin sozlerinin, bu hitkmiin daha 6nce sabit olduguna delaleti ne kadar giiclii ise
bu sozlerinin neshin gerceklestigine delaleti de o kadar giiglidiir. Ciinkii s6ztin sahibi her
iki durumda da ayni kisilerdir. Bunun aksini séylemek bu kisileri, verdikleri bilginin dog-
rulugu konusunda itham altina almak olur ki, béyle olunca da sézlerine itimat etmenin bir
anlami kalmaz. Ayni durum saz kiraati rivayet eden raviler icin de s6z konusudur. Bu ravi-
lerin rivayet ettikleri kiraati, saz oldugu i¢in kabul etmeyenlerin, bu saz kiraate dayanarak
gorts belirten kisilerin goriisiinii de delil olarak kabul etmemeleri gerekir. Yani saz kiraat
delil olarak kabul edilmiyorsa, ona dayanan goriisiin de kabul edilmemesi gerekir.

2. Mut’a nikahi hakkinda Ibn Abbas'’tan ii¢ farkli rivayet gelmistir: Birinci rivayet mut-
lak olarak caiz oldugu goriisiinde oldugunu, ikinci rivayet zaruret halinde caiz oldugu go-
riisiinde oldugunu, ti¢lincii rivayet ise mut’a nikahinin mensuh oldugunda karar kildig1 ve
daha 6nceki goriisiinden dolay: vefatindan 6nce tevbe ettigi seklindedir.*

Ibn Hacer (6. 852/1448) bu konuda soyle demistir: Selef mut’a nikah hakkinda ihtilaf
etmistir: Ibn Miinzir, ilklerden muta nikahina izin verildigine dair nakillerin geldigini;
ancak gliniimiizde bazi Rafizilerin diginda kimsenin muta nikahini caiz gordigiine dair
bilgi sahibi olmadigini séylemis, Kadi Iyaz da Rafizilerin disinda biitiin alimlerin muta
nikahinin haram olusunda icma ettiklerini ifade etmistir. Ibn Abbas’a gelince ondan muta
nikahini mubah gordiigiine delalet eden rivayetler geldigi gibi bu goriisiinden dondiigiine
dair rivayetler de gelmistir. Ibn Battal s6yle demistir: Mekke ve Yemenliler ibn Abbas’tan
muta nikahini caiz gordiigiinii rivayet etmislerdir. Onun bu goriisiinden dondiigiine de-
lalet eden zayif bazi rivayetler gelmigse de caiz olduguna dair kendisinden gelen rivayet-
ler daha sahihtir. Sianin griisiiniin de béyledir. **Ayrica Ibn Abbas’tan ayeti kerimedeki
“istimt&” kelimesinden kastedilenin nikah olduguna delalet eden rivayetler nakledildigi

40 Ibn Cerir VI, 589.

41 Aldsi, 111, 8.

42 Sevkani, VI, 164-165.

43 Tabatabai, IV, 307.

44 Razi, X41.

45 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethii’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhari, thk., Muhibbudin el-Hatib, 1. Baski,
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1379), 111, 179.
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Siinni ve Sii Tefsirlerde Nisd: 4/24. Ayetin Yorumu Baglanminda Muta Nikahi

gibi, kastedilenin mut’a nikahi olup bu hitkmiin neshedildigine delalet eden rivayetler de
varit olmustur.*

Nehhas (6. 338/949) ve Cessas Hz. Ali'nin Ibn Abbast mutia nikaht hususunda uyar-
digin1 ve ona: “(a=idh o8 g oy ale an Jo A Jsz; &) w6 J5 <)) Sen sagirmus bir adamsin.
Restlullah (s.a.v.) mut’a nikahin yasaklamistir dedigini nakletmiglerdir.”” Bunun Hz. Ali’ye
sahih bir senetle dayandigini ifade eden Nehhas* Hz. Ali'nin Ibn Abbas’a bu sekilde hitap
ettigini, Ibn Abbas'n da ona itiraz etmedigini, béylece mut’a nikahinin haram olugunun
icma ile sabit oldugunu séylemistir.*

Fakat Cessas, Sahihi Miislim'de Ibn Abbas’in, Hz Ali’nin bu hitabina ragmen gériisiin-
den vazge¢medigine delalet eden bir rivayetin yer aldigini séylemistir. S6z konusu rivayet
soyledir: Urve b. Ziibeyrden nakledildigine gére Abdullah b. Ziibeyr Mekkede insanlara
hitaben, “Baz1 insanlar vardir ki - bununla Nevevinin (6. 676/1278) agikladig1 {izere Ibn
Abbas’a tarizde bulunmustur — Allah gozlerini kor ettigi gibi basiretlerini de kor etmistir;
muta nikahinin caiz olduguna fetva veriyorlar” dedi. Bunun iizerine adam (ibn Abbas)
ona soyle seslendi: “Sen kaba ve kit anlayish bir adamsin. Yemin ederim ki, muttakilerin
énderi olan Restlullah (s.a.v.) déneminde mutia nikahi yapilirdi” Ibn Ziibeyr de ona: Bir
dene bakayim, vallahi seni taglarinla recm ederim dedi.” Hz. Alinin vefatindan sonra Ab-
dullah b. Ziibeyr'in hilafeti déneminde gerceklesmis olan bu olay, Ibn Abbasn Hz. Alinin
s6zil lizerine mut’a nikahi hakkindaki gériisiinden vazgegmedigine delalet etmektedir. ibn
Hacer de Minhac'in serhinde boyle demistir.*' Nevevi, Ibn Ziibeyrin bu tehdidinin, Ibn
Abbasa bundan boyle neshi bildirmis oldugu, bu konuda artik bir stipheye yer kalmadigy,
mut’a nikahi yapmasi durumunda da zani sayilacagindan recm edilecegi seklinde yorum-
lanacagini sdylemistir.>

Ibn Abbasin muta nikahi gériisiinden déndiigiine delalet eden en sahih rivayet Ebt
Avane (6. 316/928nin Sahil’inde kendi senedi ile Zithriden naklettigi rivayettir: Bu riva-
yete gdre Ziihri soyle dedi: Yanlarinda oturdugum bir sirada Rabi’ b. Sebrenin Omer b.
Abdulazize soyle dedigini duydum: Ibn Abbas bu fetvasindan dénmeden vefat etmedi.*
Ibn Salah’in (6. 643/1245) beyanina gére Ebi Avanenin Miistahrec’inde yer alan hadisler
de sahihtir.*

Ayrica Hafiz Ibn Hacer de Fethii’l-Baride ibn Abbas'm muta nikahi gériisiinden dén-
diigiine dair birok rivayet zikretmistir ki bu rivayetler birbirlerini takviye etmektedir.>®

Sirazi, Imran b. Huseyn'nin bu ayetten muta nikahini anladigini Razi’nin Mefatihu’l-
Gaybindan nakletmistir. Burada dikkat edilmesi gereken husus sudur: Oncelikle Razi

46 Celaluddin es-Suyuti, ed-Durrw’l-Mensiir fi't-Tefsiri bi’l-Me’str, thk., Abdullah Abdulmuhsin et-Tiirki, 1. Bas-
ki, (Kahire: Merkezii Hecr 1i'1-Buhtisi ved-Dirasati’l- Arabiyye ve'l-Islamiyye, 2003), IV, 327, 330.

47 Ebt Cafer Ahmed b. Muhammed en-Nehhas, en-Nasihi ve'l-Mensth fi Kitabillahi Azze ve Celle ve Ihtilafii’l-
Ulemai fihi, thk. Stileyman b. fbrahim, 1. Baski, (Beyrt: Miiessesetiir-Risale, 1991) II, 189-190. Cessas, II1, 7.

48 Nehhas, II, 189-190.

49 Nehhas, II, 195-196.

50 Ebu’l-Hiiseyn Mislim b. Haccic el-Kuseyri en-Nisabari, el-Musnedu’s-Sahihu’l-Muhtasar, thk. Muhammed
Fuéad Abdulbéki, (Beyrit: Daru ihyﬁi’t-Turﬁsi’l—Arabi, ts.), Nikah, 3, h. no: 1406.

51 Cessas, III, 8.

52 Muhyiddin Yahya en-Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim b. Haccdc, 2. Baski, (Beyrat: Daru Thyai't-
Turasi’l-Arabi, 1392), IX,188.

53 Ebt Avane Ya'kub b. Ishak, Mustahrecu Ebi Avane, thk. Eymen b. Arif, (Beyrut: Daru’l-MaTife, 1998), Hac,
4057.

54 Takiyyuddin Ibn Saldh, Mukaddimetu Ibn Salah, thk. Nuruddin Itr, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1986), 21.

55 Muhammed Abdurrahméan Mubarekftri, TuhfetiiAhvezi bi Serhi Cami’it-Tirmizi, 1. Bask, (Beyrtt: Dari’l-
Kutubi’l-Iimiyye, 1990), IV, 226.
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bunu muta nikahinin mesru oldugunu soyleyenlerin delilleri baglaminda zikretmis sonra
da reddetmistir. Bu konuda Mefatihu’l-Gayb'da gegen ifadeler kisaca soyledir: Muta nika-
hinin mensuh olmadigini séyleyenler, muta nikahinin helal olusunun Restlullah (s.a.v.)
zamaninda sabit oldugunu, Restilullah’in (s.a.v.) onu neshetmedigini, sadece Omer’in onu
neshettigini soylemislerdir. Restilullah (s.a.v.) zamaninda sabit olan bir hitkmii bagkasi nes-
hedemeyecegine gore Omer’in neshi ile mut’a nikahinin mensuh olmast miimkiin degildir
Nitekim Imran b. Huseyn in dayandig1 delil de budur: O soyle demistir: “(&7 asih g J5if oy )
(G L35 528 3 o als e aby J25 J6 & Jie Bl s amidlly ol «le abr Lo i Jss G5l5 w53 &l G2 s Al-
lah muta ile ilgili bir ayet indirmistir. Bagka bir ayet ile de onu neshetmemistir. Resalullah
(s.a.v.) de bize mutay1 emretmis ve bizi ondan sakindirmamuistir. Sonra da bir adam kendi
goriisiine gore diledigini séylemistir. Kast ettigi Omer’in onu yasakladigidir.”*

Sahihayn'de gegen rivayetlere bakildig1 zaman Imran b. Huseyn'in mut'adan kast ettigi-
nin, muta nikahi olmayip temettii hacci oldugu anlasilir.’” Bu hadislerin ayrica Sahihayn'de
hac kitabinin temettii hacc1 babinda zikredilmis olmasi da buna delalet etmektedir.*® Ha-
disin Miislimdeki rivayeti s6yledir: “(Jo av 525 G, G5als - gadl 354 s - all S § =) &1 &5
2 G 35wl 055 0B L0 i plas atfe Al Jo 4l Jods G 45 45 En]l&ja:ﬂléddald)u(;]‘u olas «le am)
Allah’in Kitabr'nda muta ayeti - yani hac mutiasi ayeti - indi. Restilullah (s.a.v.) bize onu
yapmamizi emretti. Sonra da hac mutasini nesheden bagka bir ayet inmedi. Restilullah
(s.a.v.) da vefat edinceye kadar onu yasaklamadi. Sonra da bir adam kendi gériisiine gore
diledigini soyledi.”

Yine en 6nemli rivayet tefsiri kaynaklarlndan olan Ibn Cerir, Ibnir’l-Cevzi ve Suyttinin
(8. 911/1505) tefsirlerinde Bakara: 196. “(s3g)l 5o 7iill 3 g2l J) 8230y 2 323) hacca kadar
umreyle faydalanmak isteyen kimse, kolayina gelen kurbani keser.” ayetinin tefsirinde bu
hadislere hig yer verilmemis; Ibn Ebi Hatim ve Ibn Kesir tefsirlerinde ise bu hadisler te-
mettii hacc1 hakkinda zikredilmistir.® Ibn Cerir, Ibn Ebi Hatim (6. 327/938), Ibnii’l-Cevzi,
Ibn Kesir ve Suytiti Nisa: 4/24. “("3a5s3] 55578 Saia 4 sixiaill 63) Onlardan (nikéhlanip) fayda-
landiklariniza mehirlerini verin” ayetinin tefsirinde ise bu rivayetlere yer vermemislerdir.®’

En 6nemli rivayet tefsirlerinde, Nisa: 4/24. ayetin tefsirinde Imran b. Huseyn hadisine
deginilmemis olmasi, diger taraftan Ibn Ebi Hatim ve Ibn Kesir tefsirlerinde de bu hadisin
Bakara: 196. ayetin tefsirinde zikredilmis olmasi s6z konusu hadisin muta nikahu ile ilgili
olmadigini gostermektedir.

Cabir b. Abdullah el-Enséri ve Amr b. Hureys'in muta nikahini caiz gordiiklerine de-
lalet eden rivayet, Cabir b. Abdullah’tan gelen su rivayettir: (s3dis A3 o 22, &iild &
L5 03 5y uu § ee 4 B B K ol olas ale an Jo an Jsis age Je 5691) Biz Restlullah (s.a.v.)
ve Ebtibekir dénemlerinde bir kabza hurma veya un kargiliginda giinlerce mut’a yapardik
ta ki Omer b. Hattdbin Amr b. Hureys olayinda mut’a nikahini yasak kilmasina kadar.?
Hatta Nesai (6. 303/915)’nin es-Stinenii’l-Kubrd’sinda yer alan rivayette (joe dMs 3o lbos)

56 Razi, X, 44.

57 Muhammed Emin es-Senkiti (6. 1393/1973), Advaw’l-Beyan fi Idahi’l-Kurani bi’l-Kuran, (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1995), IV, 365.

58 Buhari, Hac, 36, h. no: 1571; Miislim, Hac, 23, h. no: 1226.

59 Mislim, “Hac’, 23, h. no: 1226.

60 Bkz. Ibn Cerir, ITI, 411-419; Abdurrahman Ibn Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kurani’l-Azim, thk. Esad Muhammed et-
Tayyib, 1. Baski, (Mekke-Riyad: Mektebetu Nezar Mustafé el-Baz, ts.) , I, 341; Ibnirl-Cevzi, I, 161; ibn Kesir,
11, 234; Suyti, 11, 360-359.

61 Bkz. Ibn Cerir, VI, 585-589; Ibn Ebi Hatim, III, 919; Ibnir'l-Cevzi, I, 392-393; Ibn Kesir, III, 428. Suydti, IV,
327-335.

62 Mislim, Nikah, h. no: 1405.
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Siinni ve Sii Tefsirlerde Nisd: 4/24. Ayetin Yorumu Baglanminda Muta Nikahi

ve “Omer’in hilafetinin ilk dénemlerine kadar® ifadesi de yer almaktadir. Miislim (6.

261/875) bu hadisi “Mut’a nikah1 babinda, onun mubah kilindiginin sonra neshedildiginin,
sonra bir kez daha mubah kilindiginin ardindan neshedildiginin ve kiyamete kadar neshe-
dildiginin beyan1” baghg altinda zikretmistir.** Nevevi bu baglik altindaki serhinde muta
nikahinin tesrii ile ilgili s6yle demistir: “Tercih edilen isabetli goriise gore tahrim ve ibahe
iki defa gerceklesmistir. Heyberden 6nce muta nikah1 mubah idi, Heyberde haram kilindi.
Sonra Mekke fethinde helal kilindy, ii¢ giin sonra da kiyamete dek haram kilindi. Mek-
ke fethi giinii ile Evtas glinti ayn1 sayilir ¢tinkii bunlar birbirleriyle bitisik olan yerlerdir”®
Cabir b. Abdullah’in “Restlullah (s.a.v.), Ebtibekir ve Omer’in hilafetinin ilk dénemlerine
kadar mut’a yapardik” sozii Ebtibekir ve Omer dénemlerinde muta nikahi yapanlara nesih
haberinin ulagsmadigina yorumlanir.® Nevevinin bu cevab1 yerinde olup makbul bir ce-
vaptir. Clinkii bir hitkmiin siibutu i¢in o hitkmiin herkesce bilinmesi ve uygulanmasi sarti
aranmaz. Hitkmii bilenler hitkmii bilmeyenler i¢in hiiccettir.””

Tabétabai, Ziibeyr b. Avvam ve Esma bt. Ebibekir'in mut’a nikahini caiz gordiiklerini
bizzat onlarin mut’a nikahi ile evlendiklerini ve bu evliliklerinden Abdullah ve Urvenin
dogdugunu ifade etmis ve delil olarak da asagidaki iki rivayeti zikretmistir.

Birinci rivayeti Ragib’in (6. 502/1108) Muhdderdtin’dan s6yle nakletmistir: Abdullah
b. Ziibeyr Ibn Abbas1t mut’a nikahini helal kildig1 igin ayipladi. Bunun iizerine ibn Abbas
ona: “(selyl s Lin elodl Cmhu S bl Ju) Sor bakayim annene, onunla baban arasinda nasil
agk atesinin parlayip yayildigini. O da annesine sordu. Annesi de ben seni muta nikahinda
dogurdum dedi”*

Ikinci rivayeti de Sahihi Miislimden su lafizlarla nakletmistir: (oo cils 16 (s, INUSRS
dad pazy elug ade AUl o alll Jsey O » 1&as5 u3ll onl ol ode 10 dyie o o3l ool O ded pas 3 dsall s b
lad oluos dile alll o alll sy pasey 9B TCJIES celias dased 81,0l 1308 dgule Llsus 1UB daglluls Lyls I5l>-018) Miislim el-
Karriden rivayet edildigine gore o soyle dedi: [bn Abbasa mut’ay1 sordum. Caiz oldugunu
sdyledi. Tbn Ziibeyr ise mut’ay1 nehiy ediyordu. Ibn Abbas soyle dedi: Bu, Ibn Ziibeyr'in
annesidir. Restilullah’in (s.a.v.) izin verdigini soylityor. Yanina gidip ona sorun bakayim
dedi. Biz de yanina girdik. O sisman olan kor bir kadindi. Restilullah’in (s.a.v.) mutaya izin
verdigini soyledi”®

Her iki kaynaga basvuruldugunda Tabéatabai’nin naklettigi birinci rivayet'in Ragibin
Muhaderdt'inda senetsiz bir sekilde aynen yer aldig1 goriiliir.” Senedi olmayan bir rivayetin
seri bir hitkmiin tespitinde bir deger ifade etmedigi bilinen bir gercektir. Dolayisiyla bu
rivayet seri bir hitkiim ifade etme agisindan hicbir deger tasimaz. Ayrica bu rivayet tarihi
gerceklerle de gelismektedir; ¢iinkii Ziibeyr, Esma bt. Ebibekir ile hicretten 6nce evlen-
misti. Esma hicret ettigi zaman oglu Abdullah'a hamileydi ve Abdullah Islamda ilk dogan
¢ocuk olarak meshurdur. Oysa Muta nikah1 Mekke fethinde veya Heyber savasinda mubah
kilinmuis, daha sonra da ebediyyen haram kilinmigtir.”

63 Ahmedb. Suayb en-Nesai, es-Siinenii’l-Kubrd, thk. Hasan Abdulmun’im $elebi, 1. Baski, (Beyrut: Miiessesetiir-
Risale, 2001), h. no: 5513.

64 Miislim, “Nikah”, h. no: 1405.

65 Nevevi, IX, 181.

66 Nevevi, IX,183.

67 Zeydan, VI, 165.

68 Tabatabai, IV, 303.

69 Tabatabai, IV, 304.

70 er-Ragib el-Isfehani, Muhdderatii’l- Udeba ve Muhaveratiis-Suardi ve'l-Biilegd, 1. Basky, (Beyrut: Sirketu Dari’l-
Erkam b. Ebi’l-Erkam, 1420), I, 234.

71  http://www.dd-sunnah.net(14.10.2017) e gl &t - eludl dsto 1S5 g Cats elod s gt e ) did)
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Tabétabai ikinci rivayeti de Sahihi Miislimiden nakletmistir. Ancak naklederken bazi
tasarruflarda bulunarak hadisi kendi amacina hizmet etmeye miisait hale getirmeye calis-
mugtir. Clinki Sahihi Miislim'de yer alan “(spedl dste o dogis dll o25 ol 3ol <L) ibn Abbasa
temmetu hacct hakkinda sordum” ifadesini “(dsstl g wls o <ilu) Ibn Abbasa mutiay: sor-
dum” geklinde degistirmistir. Sonra da bundan Esm&nin muta nikahini caiz gérdigi so-
nucunu ¢ikarmustir. Bu hadisin Sahihi Miislintdeki lafz1 s6yledir: (ole gl colu 105 @81 s oo
e Al o Al Jswy OF » 1855 sl ol ol ol (IS dyie Lan usll ool Oy dasd pasyd Seodl dste oo dogie Al (o2
ooy aile dll Lo dll Jswy pasy o8 1CJES clas dosed Blel 136 dguls Ll 1JB daglluld lgls 151506 dgd as) elos
*“(4¢ Bu hadisi ayni sekilde Ahmed b. Hanbel (6. 241 /855) de rivayet etmistir.”’ Dolayi-
siyla Tabatabainin goriisiine delil olarak ileri siirdiigii hadiste, onun goriistine delil olacak
bir ifade yer almamaktadir. Bu hadis mut’a nikah ile alakasi olmayan temettii haccindan
bahsetmektedir.

Buhari (6. 256/870 dipnottan sil't-Tenl-Halidi, 1.) ve Miislim’in Kays'tan rivayet et-
tiklerine gore o soyle dedi: Abdullah b. Mestid’'un soyle dedigini duydum. Biz, Restlullah
(s.a.v.) ile birlikte savasa ¢ikardik. Eslerimiz yoktu. Biz Restlullah’a, (s.a.v.) kendimizi ha-
dim edelim mi? dedik. Restilullah (s.a.v.) bunu yasaklad: ve bir elbise mukabilinde bel-
li bir siireligine nikah yapmamuiza izin verdi. Sonra Abdullah su ayeti okudu: “Ey iman
edenler! Allah’in size heldl kildig iyi ve temiz nimetleri (kendinize) haram kilmayin ve
(Allah'in koydugu) sinirlart asmayin. Ciinkii Allah, haddi asanlari sevmez””* ibn Hacer,
Ibn Mes'ud’'un bu ayet ile istighatta bulunmasinin onun mut’a nikahinin caiz olduguna
inandigin gosterdigini sdylemistir.” Nevevi de Ibn Mes'ud’un bu ayeti okumasinin onun
da Ibn Abbas gibi mutia nikahinin helal olduguna inandigina ve nesih bilgisinin kendisine
ulagmadigina isaret ettigini ifade etmigtir.”®

Ebir']-Abbas Ahmed el-Kurtubi (6. 606/1209) ise bu konuda soyle demistir: Abdullah
b. Mesid’'un bu ayet ile muta nikahinin mubah olduguna istidlalde bulunmasinin, hiic-
cet olma acisindan bir gecerliligi yoktur. Clinkii muta nikahini haram kilan biz degiliz,
Allah’tir. Muhtemelen mut’a nikahi hitkmiiniin neshedildigi bilgisi kendisine ulasmadig1
i¢in boyle demistir. Ama daha sonra nesih bilgisi kendisine ulagsmis o da bu goriisiinden
donmiistiir.” Nitekim bu hadisin farkli senetleri de muta nikahinin neshedildigine delalet
etmektedir. $oyle ki,

Abdurrezzakin (6. 211/826) naklettigine gore Siifyan b. Uyeyne,” Ibn Abdilberr’in (6.
463/1071) Ibn Ebi Seybeden naklettigine gore Veki’ b. Cerrah” ve Beyhakinin (6. 458/1066)
Ebt Bekir Ismailiden naklettigine gore Ebtt Muviye Muhammed b. Hazim ed-Darir® bu
hadisi, mut’a nikahinin daha sonra haram kilindigina delalet eden ilavesiyle birlikte Ismail
b. Ebi Halit'ten, o da Kays b. Ebi Hizimdan, o da Ibn Mes'uddan rivayet etmistir.

72 Mislim, “Hac’, 30, h. no: 1238.

73 Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 1. Baski, thk. Suayb el-Arnatit vd., (Beyrat: Miiessesetiir-Risale, 2001), XLIV,
510, h. no: 26946.

74 Buhari, Nikéh, h. no: 5075; Miislim, Nikéh, 3, h. no: 1404. Ayet i¢in bkz. Maide: 5/87.

75 Ibn Hacer, Fethii’l-Bari, IX, 119.

76 Nevevi, IX,182.

77 Ebi’l-Abbas Ahmed el-Kurtubi, el-Miifhim Lima Eskele min Telhisi Kitabi Miislim, thk. Muhyiddin Misto vd.,
1. Baski, (Dimesk: Daru Ibn Kesir, ts.), IV, 94.

78 Ebt Bekir Abdurrezzak, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-Azami, 2. Baski, (Hindistan, el-Meclisit’l-{lmi,
1403), VII, 506, h. no: 14048

79 Ytsuf b. Abdillah b. Abdilberr el-Kurtubi, el-Istizkdr, thk. Salim Muhammed Ata vd. 1. Basky, (Beyrut: Daru’l-
Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, 2000), V, 505.

80 Ebu Bekir Ahmed el-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kubra, thk. Merkezu Hecr, 1. Baski, (Kahire: Daru Hecr, 2011), XIV,
399, h. no: 14296.
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Siinni ve Sii Tefsirlerde Nisd: 4/24. Ayetin Yorumu Baglanminda Muta Nikahi

Bu hadis,

a. Ibn Uyeyne'nin rivayetinde “(4.syl ool pssd 555 o 032 lyze bl 3) sonra Heyber giinii
muta nikahindan ve evcil egek etinden bizi sakindirdr™' seklinde,

b. Veki'in rivayetinde (4ad1 jaodl psod o5 s psy duill o s - s Uy o3) sonra Heyber giinii
mut’a nikahindan ve evcil esek etinden bizi sakindirdi™ seklinde,

c. Ebtt Muaviye'nin rivayetinde “(a1; g ¢3) sonra bu terk edildi”™®

tadr.

Ismail b. Ebi Halid’in, Kays b. Ebi Hazimidan onun da Abdullah b. Mesuddan olan
rivayet tariki ile Seyheyn bir¢ok hadis rivayet etmislerdir.** Dolayisiyla bu tarik $eyheyn’in
sartlarina gore sahihtir.

seklinde yer almak-

Ibn Mes'tiddan gelen bu rivayetler beraber degerlendirildiginde, muta nikahina izin
veren Restlullah’in daha sonra Heyber savasinda muta nikahini yasakladiginin yine ibn
Mes’tid rivayeti ile sabit oldugu anlagilir. Bu rivayetlerin itibara alinmasi durumunda - yu-
karida arz edildigi tizere Seyheyr’in sartlarina gore sahih oldugu i¢in de itibara alinmasi
gerekir - Ibn Mes'tid’a nesih haberi ulasmadig1 igin mut’a nikahinin mubah olduguna inan-
dig1 seklindeki bir agiklamaya da gerek kalmaz.

Mekarim $irazinin Ehl-i siinnet miifessirlerinden biiyiik bir toplulugun bu ayetten
muvakkat evliligi anladiklar: ifadesi isabetli degildir. Zaten ehli siinnet miifessirinden bu
goriste oldugunu iddia ettiklerinden hig birinin ismini dahi zikretmemistir. Sayet isim-
lerini zikretseydi iddiasinin dogru olup olmadig: ismini zikrettigi miifessirlerin ifadele-
rine bakilarak tespit edilebilirdi. Yaptigimiz arastirma miifessirlerin ezici ¢ogunlugunun
bu ayetten daimi nikahi anladiklarini gosteriyor. Ayetin muta nikahina da delalet ettigini
soyleyenler daha sonra bu hitkmiin neshedildigini ifade etmislerdir.*®

3. Muta nikahinin fslam’in ilk dénemlerinde var olan bir hiikiim oldugu konusunda
bir problem yoktur. Hz. Omerden gelen rivayetin de buna delalet ettigi dogrudur. Fakat
bu hitkiim daha sonra neshedilmis, muta nikahinin haram kilindigina dair Restlullah’tan
(s.a.v.) bir¢ok hadis rivayet edilmis ve bundan dolay: sahébenin gogu ve biitiin bélgelerin
fakihleri mut’a nikahinin haram kilindig1 konusunda goriis birligine varmiglardir.®

Restilullah’tan (s.a.v.) muta nikahini yasakladigina dair gelen rivayetlerin ahad ha-
berler oldugu dogrudur. Burada ahad haberle Kur'anda agik¢a sabit olan bir hitkmiin kal-
dirildigini kimse soylememistir. Soylenen sey siinnet ile sabit olan bir hitkmiin / muta
nikahinin yine siinnetle kaldirildigidir. Bunda da bir problem yoktur.

Mekarim Sirazi muta nikahinin neshi ile ilgili rivayetlerde bir problem oldugunu id-
dia etmektedir. Bu problem s6z konusu rivayetlerde nesih hitkmiiniin farkli zamanlarda
- bazilarinda Heyber giinii, bazilarinda Tebtik savasinda, bazilarinda Veda haccinda, ba-
zilarinda Kaza imresinde ve bazilarinda da Evtas yilinda - ger¢eklestiginin ifade edilmis
olmasidir. Mekérim $irazi bu durumu tenakuz olarak gérmekte ve bundan hareketle bu
rivayetlerin uydurma oldugunu séylemektedir. Oysa s6z konusu rivayetler birbirine mu-

81 Abdurrezzak, VII, 506, h. no: 14048.

82 Ibn Abdilberr, V, 505.

83 Beyhaki, XIV, 399, h. no: 14296.

84 Ornek olarak bkz. Buhari, “Ilim”, h. no: 73; Miislim, “Salati’l-Musafirin’, 47, h. no: 816.

85 Bkz. Ibn Cerir, VI, 588-589; Zeccic, 11, 38; Keye'l-Herrasi, 11, 412; Zemahseri, I, 498-499; Beydavi, I, 69;
Nesefi, [,348 ; Muhammed b. Ahmed b. Cizzi (6.741/1340), et-Teshil li Uliumi’t-Tenzil, thk. Abdullah el-Halidi,
1. Baski, (Beyrut: Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, 1416), I, 187; Ibn Kesir, 111, 428; Ibnii'l-Cevzi, I, 392.

86 Ibn Riisd, I1L, 80.
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halif olan farkli hitkiimlerden bahsetmemektedir. Bu rivayetlerin biitiinii muta nikahinin
daha sonra haram kilindigini ifade etmektedir. Yani muta nikahinin neshi bu rivayetlerin
ortak paydasidir. Bundan dolay1 s6z konusu edilen problemin neshin siibutu ile bir alaka-
s1 yoktur. Dolayisiyla buna dayanarak bu rivayetlerin uydurma oldugu sonucuna varmak
isabetli bir istinbat degildir. Ayrica rivayetlerin ihtiva ettigi hiikiimler arasinda bir zitlik
bulunsa bile ¢ikis yolu bu rivayetlerin uydurma oldugunu séylemek degildir. Bundan 6nce
bagvurulmasi gereken yontemler vardir. Rivayetlerin sthhat durumlarinin tespiti, rivayet-
lerin bitiiniintin sahih olmasi durumunda cem’ yoluna gidilmesi, cem’in miimkiin olma-
mas1 durumunda tercih yontemlerine bagvurulmasi ve benzeri usul kitaplarinda zikredilen
diger yontemler.

Mekarim $irdzinin bu rivayetlerin kabul edilmesi durumunda, Kuranda sabit olan
muta nikahi hitkmiiniin bu rivayetlerle neshedildigi sonucuna gotiirecegi seklindeki istin-
bati da isabetli degildir. Ciinkii bu istinbat ayetin anlaminin mut’a nikahiyla sinirlandiril-
mas1 gorlisiine mebnidir. Bu goris $ii-Caferi mezhebinin gortisiidiir. Bu goriis, tizerinde
ittifak saglanmadig1 gibi cumhurun gériisiine de mubhaliftir. Kuran1 Kerimdeki herhangi
bir ayete cumhurun goriisitne muhalif bir anlamu yiikledikten sonra, su naslar bu ayetin
neshedilmesini gerektiriyor seklindeki bir 1stinbat kabul edilemez. Ciinkii nesih, birbiri-
ne muhalif goriinen naslar arasinda hicbir sekilde te'lifin saglanamamasi durumunda bas
vurulacak bir yontemdir. Cumhura gore bu ayetten kast edilen daimi nikah olduguna gore
neshi gerektirecek bir durum so6z konusu degildir. Dolayistyla Mekarim $irdzinin bu konu-
daki iddiasinin dogru olmadig sdylenebilir.

Tabersinin Omerden nakledilen rivayette, temettii hacci ile muta nikahinin beraber
zikredilmis olmasindan hareketle temettu hacci neshedilmedigine gére mut’a nikahinin da
neshedilmemesi gerektigi seklindeki istinbati tamamen ictihadi bir goriisiidiir.*” Temettii
haccr ile muta nikahi birbiriyle alakas1 olmayan iki ayr1 hitkiimdiir. Bundan dolay1 birinin
neshedilmemis olmasi digerinin de neshedilmemis olmasini gerektirmez. Buna ragmen
boyle bir mantigin ytriitilmesi muta nikahinin neshedildigine delalet eden hi¢bir sahih
nassin bulunmamas: durumunda belki diisiiniilebilir. Oysa mu’ta nikahinin neshedildigine
delalet eden sahih hadisler varit olmustur. Béyle bir durumda ictihatta bulunmak nassa
kars: igtihat olur ki bu da “(jadl 55 § slgz=d $lws ¥ ) Nassin varit oldugu yerde igtihada yer

»g88

yoktur”® meshur fikih kuralina aykiridir.

4. Tabatabai ve Mekarim $irazi her ne kadar vahyin esrarini en iyi bilen Ehl-i Beyt
imamlarinin bu ayetin muta nikahi anlamina geldigi konusunda ittifak ettiklerini soyle-
mislerse de gerek $ia-Zeydiyye gerekse Siinni kaynaklarinda yer alan bazi rivayetler boyle
bir ittifakin s6z konusu olmadigini gostermektedir. Bu rivayetlerden bazilar1 s6yledir:

a. Buhari ve Miislim'in rivayet ettigine gore Hz. Ali soyle demistir: “Restilullah (s.a.v.)
Heyber giinii muta nikahini ve evcil esek etini yasakladi”®

b. Hz. Ali'nin Ibn Abbas1 mut’a nikahi konusundaki gériisiinden dolay1 uyardigina
delalet eden, bir kismi yukarida Ibn Abbasin mut’a nikah1 hakkindaki goriisii degerlendiri-
lirken zikredilen sahih rivayetler de Hz. Alinin mut’a nikahinin haram kilindig1 gérisiinde
olduguna delalet etmektedir.

87 Tabersi, I1I, 51.

88 Ahmed ez-Zerka (6. 1938/1357), Serhu’l-Kevaidi’l-Fikhiyye, thk. Mustafa Ahmed ez-Zerka, 2. Baski, (Dimegk:
Daru’l-Kalem, 1989), 147.

89 Bubhari, “Nikah”, h. no: 5115; Miislim, “Nikah”, 3, h. no: 1404,
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Siinni ve Sii Tefsirlerde Nisd: 4/24. Ayetin Yorumu Baglanminda Muta Nikahi

c. Zeyd b. Ali (6. 122/740) babasindan, o da dedesinden rivayet ettigine gore Ali (a.s)
soyle dedi: “Restilullah (s.a.v.) Heyber giinti mutia nikahini yasakladi”*

d. Abdullah b. Hasan babasindan, o da dedesinden rivayet ettigine gore Hz. Ali soyle
dedi: Restlullah (s.a.v.) mutay1 Heyber giinii yasakladi kimin muta yaptigini duyarsam
ona degnek cezasi uygularim.”!

e. Beyhaki'nin rivayet ettigine gore Cafer b. Muhammede Mut’a nikahinin hitkmii so-
ruldu o da, zinanin ta kendisidir diye cevap verdi.*

f. Irak fakihi Hasan b. Yahya b. Zeyden rivayet edildigine gore o soyle dedi: Restlullah
(s.a.v.) Ehl-i Beyti mutanin girkin bir sey oldugu ve yasak kilindig1 konusunda icma etmis-
lerdir.”®

Gorildigii gibi Ehli Beyt imamlarinin 6nderi olan Hz. Alinin bizzat kendisi muta
nikahinin haram oldugunu Restilullah’tan (s.a.v.) aktarmistir. Ibn Abbas'n da muta nika-
hi konusunda yanildigini bizzat kendisine sdylemis, onu uyarmis ve Ibn Abbas da buna
itiraz etmemistir. Ayrica bu rivayetler sahihtir. Béyle olunca Ehli Beyt imamlarinin muta
nikahinin caiz oldugu gorustinde ittifak ettikleri iddiasinin gergegi yansitmadig ortadadir.
Ayrica yukarda $ia-Zeydiyye kaynaklarinda yer alan, Zeyd b. Ali ve Caferi Sadik’tan gelen
rivayetler de boyle bir ittifakin gerceklesmedigine delalet etmektedir.

Tabatabat'nin naklettigi tizere Ayyasinin Hz. Ali'ye nispet ederek zikrettigi “Omer
mutay1 yasaklamasaydi saki / kotii kimseden bagkasi zina etmezdi™* hadisine gelince, bu
hadisi Hz. Aliden rivayet eden kisi Hakem b. Uteybedir. Hakem, hicri: 50 de dogmus, 115
de vefat etmistir. Yani Hz. Alinin vefatindan sonra dogmustur. Dolayisiyla bu hadis zayif-
tir” bu konuda delil olarak kabul edilemez.

Ayet Baglaminda Mut’a Nikahinin Neshedilip Edilmedigi

Nisa: 4/24. ayet baglaminda muta nikahinin mesruiyeti Sia ve Ehl-i siinnet arasinda
tartigtlmistir. Bu tartisma hem muta nikahinin megruiyet delili hem de neshedilip edilme-
digi konularinda olmustur.

a. Sii-Caferiler ile Stinnilerden bazilart mut’a nikahinin hem Kuran hem de stinnet
ile megru kilindigini séylerken, Siinnilerin cumhuru bu nikahin Islam’in ilk dénemlerinde
sadece Stinnet ile mesru kilindigini sdylemislerdir.

b. Sii-Caferiler muta nikahinin mesruiyetinin aynen devam ettigini soylerken,
Stinnilerin biitiinii mut’a nikahin daha sonra neshedildigini sdylemislerdir.

3.1. islam’in flk Dénemlerinde Mesru Olan Mut’a Nikahinin Mesruiyet Delili

Islam’in ilk dénemlerinde muta nikahmin mesru oldugunu soyleyenler, bu nikahin
mesruiyet delilinin ne oldugu konusunda tartigmiglardir.

90 Zeyd b. Ali b. Hiiseyn b. Ali, Miisnedu Imam Zeyd, Cem, Abdulaziz b. Ishak el-Begdadi, (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-Iimiyye, bty), 271; Hiiseyn b. Ahmed es-Siyagi (6. 1221/1806), er-Revdu'n-Nadir Serhu Mecmui'l-
Fikhi’l-Kebir, Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), IV, 22; Zeydan, VI, 172.

91 Siyagi, IV, 23.

92 Sevkani, Muhammed b. Abdullah, Neylii’l-Avtar, thk. Isimuddin es-Sebabiti,1. Baski, (Misir: Daru Hadis,
1993), V1, 162; Siyagi, IV, 26; Zeydan, VI, 172.

93 Siyagi, IV, 26; Zeydan, VI, 172.

94 Tabatabii, IV,

95 www.ahlalhdeeth.com  cusdl dal Lsls - Gas V] 35 Lo dmill 5e (a3 s Of Ys) sliu] dmo sae LMuhammed Ahmed Celmed
(16.10.2017) (sals)
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Sii-Caferilere gore muta nikahinin mesruiyet delili Kur'an-1 Kerimden Nisa: 4/24.
ayettir. Onlara gére bu ayetteki (33l « sieiiii 43) ifadesinden kastedilen mut’a nikahidir.
Stinnet delilleri ise Ehl-i Beyt imamlarindan ve Stinni kaynaklarindan naklettikleri bazi
hadislerdir.

Stinniler ise mut’a nikahinin mesruiyet delili hakkinda ihtilaf etmislerdir:

a. Stinnilerden bazilar1 $ii-Caferiler gibi muta nikahinin mesruiyet delilinin Nisa:
4/24. ayetteki ({3 4 ¢32ail 3) ifadesi ve bu konuda varit olan bazi sahih hadisler oldugunu
soylemislerdir. Ancak bunlar $ii-Caferilerden farkl: olarak bu hitkmiin bilahare neshedil-
digini ifade etmislerdir.

b. Siinnilerin cumhuruna goére ise mut’a nikahinin mesruiyet delili siinnettir. Cum-
hura gore 6nceleri Stinnet ile mesru kilinmis olan muta nikahi daha sonra neshedilmistir.

Taraflarin muta nikahiin megruiyeti ile ilgili delilleri ve bu konudaki tartigmalar1
“ayet lafizlarinin delaleti baglamindaki tartismalar” ve “ayetin anlamina delalet eden kiraat
ve rivayetler baglamindaki tartismalar” basliklar: altinda ele alind.

3.2. Islam’in ilk Dénemlerinde Mesru Olan Mut’a Nikahinin Neshi

Mut’a nikahinin neshi konusunda baslica iki goriis vardir: Siinnilere gore mut’a nikahi
neshedilmigtir. Siilere gore ise bu nikah neshedilmemistir, hitkmii bakidir.

Mut’a nikahinin neshedildigini s6yleyen Siinnilerin cumhuruna gore 6nceleri stinnet
ile mesru kilinmis mut’a nikah: daha sonra yine stinnet ile neshedilmistir. Nisa: 4/24. ayet-
teki (33 o ssiiisl 53) ifadesinden kastedilen daimi nikahtir. Bu ifadede muta nikahina de-
lalet eden bir anlam yoktur. Dolayisiyla bu ayetin bagka bir ayetle neshedildigini soylemeyi
gerektirecek bir durum soz konusu degildir.”® Stinnet ile mesru kilinmis olan mutia nikahi-
nin daha sonra yine siinnet ile neshedildigine delalet eden sahih rivayetler varit olmustur.
Bu rivayetlerden bazilar §6yledir:

1. Buhari ve Miislim’in rivayet ettiklerine gore Ali b. Ebi Télib s6yle dedi: “Restilullah

(s.a.v.) Heyber giinii mut’a nikahini ve evcil esek etini yasakladi””

2. Miislin’in Rabi’ b. Sebre el-Cuheniden, onun da babasindan naklettigine gore,
babasi Restilullah (s.a.v.) ile gazvede bulundugunu ve Restlullah’in (s.a.v.) soyle dedigini
nakletmistir: “Ey insanlar ben size kadinlara istimtdda bulunmaniza (muta nikah1 yapma-
niza) izin vermistim. Artik Yiice Allah onu kiyamete kadar haram kilmistir. Kimin yaninda
mut’a nikahli biri varsa onu biraksin. Onlara verdiklerinizden bir sey de almayin™® Baska
bir rivayette de bu gazvenin Mekke fethi oldugu zikredilmistir.”

3. Ibn Méace'nin rivayet ettigine gore ibn Omer soyle dedi: “Omer b. Hattab hilafete
geldigi zaman insanlara soyle hitap etti: Restilullah (s.a.v.) bize mut’a i¢in {i¢ giin izin verdi
sonra da onu yasakladi. Muhsan olan birinin mutia yaptig1 haberini alirsam onu mutlaka
recmederim. Ancak bana, Restlullah’in (s.a.v.) onu yasakladiktan sonra helal kildigina sa-
hitlik eden dort sahitle gelirse bagka™'®

96  “Ayetteki istimtd’ (glszy1) kelimesinin daimi nikaha delaleti” konusuna bkz.

97 Buhari, “Megazi’, h. no: 4216; Miislim, “Nikah’, 3, h. no: 1407.

98 Miislim, “Nikah’, 3, h. no: 1406.

99 Mislim, “Nikah”, 3, h. no: 1406.

100 ibn Mace, Ebti Abdullah b. Muhammed el-Kazvini (6. 273/887), Siinenu Ibn Mice, thk. Suayb el-Arnatt, Adil
Mursid, Muhammed Kémil Karabelli, Abdullatif Hirzullah, 1. Baski, (byy: Déru er-Risale’l-Alemiyye, 2009),
“Nikah’, 45, h. no: 1963. Bu baskinin tahkikini yapanlar bu hadisin sahih oldugunu séylemislerdir. Elbani (6.
1420/1999) de Daru Ihyai’l-Kutubi’l-Arabiyye baskisinda bu hadisin “hasen” olduguna hitkmetmistir. Bkz. Ibn
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Siinni ve Sii Tefsirlerde Nisd: 4/24. Ayetin Yorumu Baglanminda Muta Nikahi

4- Taberanfnin (6. 360/971) rivayet ettigine gore Salim b. Abdullah s6yle dedi: Abdul-
lah b. Omer geldi. Ona, Abdullah b. Abbas muta nikahini emrediyor dendi. Bunun iizerine
Ibn Omer: “Subhanalldh Ibn Abbas’in boyle yapacagini zannetmiyorum” dedi. Ardindan
da “Ibn Abbas Restilullah (s.a.v.) zamaninda kiigiik bir ¢ocuktu” dedi ve soyle devam etti:
“Restilullah (s.a.v.) bizi, muta nikahi yapmaktan sakindird1. Biz de mesru olmayan bir ilis-
kide bulunmazdik” Bu hadisi Taberani Evsatinda rivayet etmis, Muéfa b. Siileyman disin-
daki ravileri es-Sahih’in ravileridir. Muéfa b. Stileyman da “sika’dir.'""

Stinnilerden bu nikahin neshedildigini sdyleyen bazilarina gore ise Kuranda mesrui-
yet delili bulunmayan bu nikah 6nceleri siinnet ile mesru kilinmist: ama daha sonra Kur’an
ile neshedilmistir. Bu konuda dayandiklar1 sahih bir rivayet soyledir:

Hakim’in Abdullah b. Miileykeden rivayet ettigine gore o soyle dedi: Hz. Aise’ye Mut’a
hakkinda soru soruldu. Hz. Aise de, “Benimle sizin aranizda Allah’in kitab: var” dedi ve
su ayeti okudu: “(3shsls 42538 §a Guills) Onlar ki, irzlarmi korurlar” (el-M#'mintn: 23/5).
Hékim, Buhéri ve Miislim’in sartlarina gore bu hadisin sahih oldugunu soylemistir.'* Hz.
Aige bu ayete dayanarak Yiice Allah'in Mutia nikahini haram kildigini ifade etmistir.'®

Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045) Hz. Aise'nin “(3sksls sazsidl oo Seidis) Onlar ki, irzlarim
korurlar” (el-Mi'mindn: 23/5). Ayetine dayanarak Yiice Allah'in mutia nikahini haram kil-
dig1 sozii tizerine s0yle demistir: Bu giizel bir sozdiir; ¢linkii mut’a nikahi sahih bir evlilik
olmadig: gibi milk-i yemin'* de degildir. Yiice Allah da bu ayette kisinin, esi ve cariyesi
digindakilerden kendisini korumasini farz kilmigtir.

Ebtt Muhammed de soyle demistir: Bu séz, mut’a nikahinin stinnet ile mesru kilindi-
gin1, sonra da Kuran ile neshedildigini soylememiz durumunda tutarli olabilir. Mutanin
onceleri Kuran ile mesru kilindigini séyleyemeyiz. Ciinkii mut’a nikahinin Kur’an ile mes-
ru kilindigini séylememiz halinde Medeni olan Nisa suresi ile mesru kilindigini sdyleme-
miz gerekecektir. Oysa nasih oldugu ifade edilen “(3sksls fyz53) o5 5al5) Onlar ki, 1rzlarin
korurlar” (el-Mi'minan: 23/5). Ayeti Mekkidir. Mekki olan bir ayet Medeni olan bir ayeti
neshedemez; ¢linkil ondan dnce nazil olmustur.'®

Aslinda muta nikahinin siinnet ile mesru kilindigy, sonra da Kuran ile neshedildigi
seklindeki agiklamalar problemli géritnmektedir. Ciinkii Ebt Muhammed’in de ifade ettigi
tizere, muta nikahinin Kuran’la sabit oldugunun séylenmesi durumunda Mekki olan bir
ayetin Medeni olan bir ayeti neshettiginin soylenmesi gerekecegi, muta nikahinin siinnet
ile sabit oldugunun séylenmesi durumunda ise béyle bir problemin ¢ikmayacagi anlasil-
maktadir. Oysa siinnet ile sabit olan muta nikahinin Kur’an ile neshedildigini séylemek
durumunda da benzeri bir problem ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii bu durumda da Mekki
oldugu sdylenen bir ayetin stinnet ile sabit olan muta nikahini neshettigini sdylememiz
gerekecektir. Eger Mekki olan bir ayet stinnet ile sabit olan bir hitkmii neshetmisse neshe-

Mace, Ebtt Abdullah b. Muhammed el-Kazvini, Siinenu Ibn Mace, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, (byy:

Daru ihyai’l-Kutubi’'l-Arabiyye, ts.) “Nikah’, 44, h. no: 1963.

Nuruddin el-Heysemi (6. 807/1404), Mecmeu’z-Zevaid ve Menbeuw’l-Fevaid, thk. Hisamuddin el-Kudsi, (Kahi-

re: Mektebetii’l-Kudsi, 1994), IV, 265, “Nikah”, h. no: 7388.

102 Nehhas, II, 191, dipnot: 3

103 Ebtt Muhammed Mekki b. Ebi Talib, el-Iddh li Nasihi’l-Kurani ve Mensithihi, thk. Ahmed Hasan Ferhat, 1.
Basky, (Cidde: Daru’l-Menére, 1986), 222.

104 Milk-i yemin, ister erkek ister bayan olsun, sahip olunan / miilkiyet altinda bulunan kole ve cariyelerdir. bkz.
fatwa.islamweb.net/fatwa/index.php?page=showfatwa. 2001 .01 .02) sszill 550 - g5 ] - g sblas bs b el ells (S>)
Burada kastedilen cariyelerdir.

105 Mekki, 222-223.
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dilen hitkmiin ayetten dnce olmasi gerekir. Yani muta nikahinin daha Mekke dénemin-
de neshedilmis olmasi gerekir. O zaman Restilullahin daha sonralari Medine déneminde
gegici bir siireligine mut’a nikahina cevaz verdigini ifade eden deliller nasil agiklanabilir?
Dolayisiyla siinnet ile sabit olan muta nikahinin Kur’an ile neshedildigini sdyleyen gortis
ihtiva ettigi bu problemden dolay: tutarli géritnmemektedir. Ayrica Hz. Aisenin hadisinde
de nesih ifadesi agikea zikredilmemistir. Onun Kur’anda bdyle bir hitkmiin bulunmadigini
ve zikrettigi ayetin umum ifadesinin mutanin caiz olmadigina delalet ettigini séylemek
istedigi anlagilmaktadur.

Siinnilerden bazilarina gére de Nisa: 4/24. ayetteki ({3t 4 pixiaiil 43) ifadesinden kas-
tedilen muta nikahidir. Onceleri bu ayet ile mesru kilinmis olan mut’a nikahi daha sonra
neshedilmistir. Bu goriisii savunanlar, (33is ¢ sisisisl 13) ifadesi ile sabit olan mutanin Kuran
ile neshedildigine delalet eden rivayetler zikretmislerdir. Bu rivayetlerden bazilar1 sunlar-
dur:

1- Ebti Davud Nésik’inde, Ibn Miinzir ve Nehhas'in Atddan rivayet ettiklerine gore Ibn
Abbas ({is 4 paiaii) G3) ayetinin “(Sypis) Sasilhs L2 (31 151 01 @ 6) Ey peygamber! Kadinlari
bogamak istedlglmzde, onlar1 iddetlerini dikkate alarak bosayin” (et-Talak: 65/1), “(&.lhiis
298 BB Saudly 520%) Bo§anm1$ kadinlar kendi kendilerine ti¢ ay hali beklerler” (el-Bakara:
2/288), “( (441 BB (858 $5) o] (6lis be vamall 5e Gis Pliskadinlarinizdan adetten kesilmis
olanlarla, heniiz adet gormeyenler hususunda tereddiit ederseniz, onlarin bekleme siiresi
¢ aydir” (et-Talak: 65/4). Ayetleriyle neshedildigini sdylemistir."® Nehhas'in en-Ndsihu
ve'l-Mensiih kitabinin tahkikini yapan Siilleyman b. Ibrahim bu hadisin isnadinin zayif ol-
dugunu s6ylemistir.'””

2- Tirmizi, Beyhaki ve Taberani'nin Ibn Abbas’tan rivayet ettiklerine gore o s6yle dedi:
“Islam’1n ilk dénemlerinde mut’a nikahi vardi. Kisi tanidiklarinin bulunmadig bir belde-
ye gider ve orda kaldig: siire miktarinca bir kadinla evlenirdi. Boylece bu kadin da onun
malini korur ve iglerini diizene sokardi. Bu durum “(s35Ll &SI L 51 gzsil & ¥)) ancak esleri
ve ellerinin altinda bulunan cariyeleri bunun disindadir” (el-Miimintin: 6). Ayeti ininceye
kadar boyleydi. Artik bu ayetle, ayette ifade edilen iki seyden yani esler ve cariyelerden bas-
kast yasak kilinmig oldu”'® Mubarekfiirinin (6. 1353/1934) ifade ettigine gore [bn Hacer
bu hadisin zayif oldugunu séylemistir.'

3- Ibn Ebi Hatim'in ibn Abbas’tan rivayet ettigine gore, onun “(Jsi Ji 33 o W

(w-z30nlardan belli bir siireye kadar faydalandiklariniza” seklinde okudugu ayetl (W
Geslis 52) iffetli yasamak ve zina etmemek sartiyla” (en-Nisé: 4/24). Ayeti neshetmistir.!

4- Taberéni ve Beyhaki'nin Ibn Abbéstan rivayet ettiklerine gore, “(JI &is o fixiiisl 13

o M) Onlardan belli bir siireye kadar faydalandiklariniza” seklinde okunan ayeti, (&35
(@lw W;) Size analarinizla...evlenmek haram kilind1” (en-Nisé: 4/23). Ayeti neshetmistir.
Boylece muta haram kilinmistir. Kur'anda bunu tasdik eden bagka bir ayet de, ¢ (99?!9 SIE

106 Ebt Davud Nésik’inde, Ibn Miinzir ve Nehhas bunu Atddan nakletmislerdir. Bkz. Suytti, IV, 330.

107 Nehhas, II, 192, dipnot: 1.

108 Cessas, I11, 8. Hadis igin bkz. Ebi [sa Muhammed b. Is4 et-Tirmizi, el-Camiu’s-Sahih, thk. Ahmed Muhammed
Sékir vd., 2. Baski, (Misir: Mektebe ve Matbaatu Mustafa Halebi, 1975), Nikah, h. no: 1122; Beyhaki, Nikah,
188, h. no: 14552; Siilleymén b. Ahmed et-Taberani, el-Mutemii’l-Kebir, thk. Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi, 2.
Baski, (Kahire, Mektebetu Ibn Teymiyye, 1994), X, 320, h. no: 10782.

109 Mubarekfari, IV, 226.

110 Suyati, IV, 327.
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Siinni ve Sii Tefsirlerde Nisd: 4/24. Ayetin Yorumu Baglanminda Muta Nikahi

&l 3L L 31) ancak esleri ve ellerinin altinda bulunan cariyeleri bunun digindadir” (el-
Miimindn: 6). Ayetidir.'"!

Stinnilerden bazilarinin bu ve benzeri rivayetlere dayanarak Kuran’la sabit olan muta
nikahinin yine Kuran'la neshedildigi goriisii su gerekgelerden dolay isabetli degildir.

1- Yukarida zikredildigi tizere ilk iki rivayet zayiftir. [bn Abbasn zikrettigi kiraat de
daha 6nce ifade edildigi tizere az bir kiraattir. Yani ona Kur'an denmez."? Bu tiir rivayetlere
dayanarak bir ayetin mensuh oldugunu séylenemez.

2- Kuran'la sabit olan muta nikahinin daha sonra neshedildigi goriisti “istimta”™ ke-
limesinden kast edilenin mutia nikahi oldugu goriisiine mebnidir. Bu kelimenin mut’a ni-
kahi anlamina geldigi goriisii ise ittifakla kabul edilen bir goriis olmadig1 gibi cuamhurun
goriistine de muhaliftir. Daha 6nce bu kelimeden kast edilenin nikah oldugu ve cumhu-
run da bu gériisii savundugu zikredildi. Yukaridaki rivayetlerin dayandigi ibn Abbas’tan,
istimt4’ kelimesinden kast edilenin nikah oldugunu soyledigine dair rivayetler de nakledil-
mistir.'"* Bu da en azinda istimt4” kelimesinin anlaminda ihtilaf edildigine ve bu kelimenin
mutaya delaletinin zorunlu olmadigina isaret etmektedir. Dolayisiyla bu kelimenin daimi
nikah anlamina gelmesi de miimkiindiir. Nesih ise te’lifi asla miimkiin olmayan naslarin
bulunmasi durumunda sz konusu olabilir. Cumhurun istimt& kelimesine verdigi anlam,
yukaridaki rivayetlerde zikredilen ayetlerle herhangi bir geliski arz etmemektedir. Celiski-
nin olmadig: yerde de nesihten s6z edilemez.

3- Nisa: 4/24. ayetteki (33 4 pisiiii 3) ifadenin muta nikahi anlaminda kullanila-
mayacag bir sonraki konu olan “Baglam agisindan bu ayetin mut’a nikahina delalet edip
etmedigi” baslig1 altinda arz edilecektir. Buna gore bu ifadeden kast edilenin daimi nikah
oldugu goriilecek ve bu agidan da nesihten bahsetmeyi gerektirecek bir durumun soz ko-

nusu olmadig anlasilacaktir.

4- Buhéri ve Miislim'in Abdullah b. Mes'uddan rivayet ettikleri “Biz, Restlullah (s.a.v.)
ile birlikte savasa ¢ikardik. Eslerimiz yoktu. Biz Restilullaha, (s.a.v.) kendimizi hadim ede-
lim mi? dedik. Restlullah (s.a.v.) bunu yasaklad1 ve bir elbise mukabilinde belli bir siireligi-
ne nikah yapmamiza izin verdi” hadisi de Nisa: 4/24. ayetteki (53% « sixiaiii 43) ifadesinden
kast edilenin muta nikahi olmadiga delalet etmektedir. $oyle ki, bu ayet muta nikahina
delalet etseydi Abdullah ve digerlerinin Restlullaha (s.a.v.) kendimizi hadim edelim mi?
demelerine gerek kalmaz, muta nikahi yaparlardi. Béyle yapmadiklarina gore bu hadis,
ayetin muta nikahiyla alakali olmadigina delalet ettigi gibi, bu nikahin siinnet ile mesru
kilindigina da delalet etmektedir. Stinnet ile mesru kilinan muté nikahi daha sonra yine
stinnet ile neshedilmistir.'*

Baglam Acisindan Ayetin Mut’a Nikahina Delalet Edip Etmedigi

Daha 6nce §ii-Caferi mezhebine gore Nisa: 4/24. ayetin mut'a nikahina delalet ettigi ve
bu hitkmiin neshedilmeyip baki kaldig1 zikredildi. Stinnilerden bazilarina gore de bu ayet-
ten kast edilenin mutia nikahi oldugu; fakat bu hitkmiin daha sonra neshedildigi belirtildi.
Cumbhura gore ise bu ayetten kastedilenin daimi nikah oldugu ifade edildi. S6z konusu
ayet, Kur’an-i Kerimdeki nikah, talak, iffet vb. ayetlerle beraber ele alindiginda onun muta
nikahiyla bir ilgisinin olmadig1 anlagilacaktir. Bunlar maddeler halinde soyle agiklanabilir:

111 Suyat, IV, 327.

112 “Ayetin Anlamina Delalet Eden Kiraat ve Rivayetler Baglamindaki Tartismalar” konusuna bkz.
113 “Ayetteki istimtd’ kelimesinin daimi nikaha delalet ettigini séyleyenlerin cevaplar1” konusuna bkz.
114 Zeydan, VI, 167.
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1. Kur’an-i Kerim nikah ve ona bagli ahkdmu teferruatli bigimde ele almis ve neyin ne
kadar ve hangi sartlarda haramliktan ¢ikip helal hale gelecegini belirtmistir. Bu gercevede
evlenilmesine izin verilenler ve izin verilmeyenler, ok evlilik ve sinirlari, evliligin sonugla-
r1, evliligin isleyisi, sorasinda ortaya ¢ikacak problemler ve bunlarin hallinde takip edilecek
esaslar, evliligin sonlanmasi halinde ortaya ¢ikan hukuk teferruatiyla islenmistir (mebhir,
ila, fey, iladan donis, 1ian, zihar, muhala‘, talak, hakem, iddet, ric’a, nafaka, miras vs.).
Mut‘a nikahi gibi ¢ok 6nemli bir konuya dair herhangi bir hitkmiin vazedilmemis olmasi
ise Kuranin onunla ilgilenmedigine delalet etmektedir.'"®

2. Kur’an-1 Kerim’in mut'aya izin verdigi iddia edildigine gore onunla ilgili farz derece-
sinde zardri ahkdm vardir ve bunlarla ilgili nasslarda herhangi bir bilgi yer almamaktadir.
Bu hiikiimlerin Kur'’an ve Hz. Peygamber tarafindan ihmal edilmis olmasi imkansizdir.
Mesela Kur’an-1 Kerim biitiin ayrintilariyla iddet konusunu agiklamistir. Mut'adaki iddet
nedir? Neye gore belirlenmistir? Hangi sartlarda ne kadar iddet gerekir? Mut’a iddia edil-
digi gibi makbul bir nikdhsa Kur’anda agiklanan iddetin mutay: ilgilendirmediginin ya
da onu da kapsamadiginin delili nedir? Ne Kuranda ne de Hz. Peygamber’in hadislerinde
boyle bir bilgi vardir.!¢

3. “(ihpst GhsH &4s ¢ piaiais 3) Kadinlardan (nikéhlanip) faydalandiklariniza mehir-
lerini verin” (en-Nisé: 4/24). ifadesinin dogru anlami 6nceki ifadeye atfedilmesiyle ortaya
¢ikar. Onceki ifade soyledir: “(geslis 56 fuass (3015l 1545 31§05 255 & &I J-T5) Bunlarin diginda
kalanlari ise, iffetli yasamak ve zina etmemek sartiyla mallarinizla (mehirlerini verip) is-
temeniz size helal kilind1” (en-Nisa: 4/24). Buna gore “(&4i 4 sixiiiu G3) ifadesinin 6nceki
ifade ile birlikte anlami s6yle olur: Bunlarin disinda kalanlardan duhdl ile yararlandikla-
riniza “(§as31 §55%) mehirlerini verin” Bu ifade evlilikte cinsel iliskinin gerceklesmesiyle
mehrin timiiniin vacip olacagini beyan etmektedir. Ayetin baglami bu manay1 agik bir
sekilde ortaya koymaktadir. $8yle ki: Bir onceki (...i33640 (&= &x32) ayeti ile bu ayetin bag
kisminda evlenilmesi haram olan kadinlar zikredilmistir. Sonra buna “(§305 55 & & Jo1s)
ifadesi atfedilerek zikredilenlerin digindakilerle evlenmenin helal kilindig1 beyan edilmis-
tir. Sonra “(Geslis 58 Guass $U55L 1455 ) iffetli yasamak ve zinadan korumak sartiyla mal-
larinizla (mehirlerini verip) istemeniz, ifadesiyle de bdyle bir nikahta bulunmanin helal
kilindig agiklanmigtir. Daha sonra da nikah kiyllmasinin akabinde duhdliin ger¢eklesmesi
durumunda mehrin tiimiiniin vacip olacagini ifade eden (1% 5 &350 5558 5l PIRSERCH )
kismi gelmistir.!” Nikahtan sonra duhtliin gerceklesmemesi durumunda belirlenmis olan
mehrin yarisinin verilmesi gerekecegi hitkmii ise, duhtl gergeklesmeden bosanma olmasi
halinde verilmesi gereken mehir miktarini beyan eden diger bir ayetten anlagilmaktadur.
S6z konusu ayet de sudur: “(§1553 & o 15,3 3 (1553 185 SagiZ 3 UB be $asiilb ii5) Eger onlara
mebhir tespit eder de kendilerine el siirmeden bosarsaniz, tespit ettiginiz mehrin yarist onla-
rindir” (Bakara: 2/237). Boylece (i3 KVSTRA R $4is 4 §2s2220 53) ifadesinin mutia nikahryla
hi¢bir alakasinin olmadigs, bunun daimi nikahtan sonra kisinin esiyle cinsel iliskide bulun-
mas1 durumunda mehrin timiiniin vacip olacagini beyan ettigi anlagilmaktadir.''®

3. Muta nikahinin caiz olduguna delil getirilen Nisa: 4/24. ayeti bir ayrintinin par-
casidir ki o da mehirdir. Ayet, nikah akdi yapilip zifaf gerceklestikten sonra (istimtddan
maksat zifaftir) kadinin mehrin tamamina hak kazanacagini ifade etmektedir. Akit esna-

115 Kose, 84-85.

116 Kose, 85.

117 Cessas, 111, 94-95; Zeydan, VI, 166-167.
118 Zeydan, VI, 167.
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Siinni ve Sii Tefsirlerde Nisd: 4/24. Ayetin Yorumu Baglanminda Muta Nikahi

sinda mehir belirlenmigse kadin anlastiklart meblaga, mehir belirlenmemisse mehr-i misle
hak kazanir. Goriildigi gibi hitkiim tamamen mehir ile alakalidir. Konuyu tamamlayan
Kur’andaki diger ayrintilar da su sekildedir: Nikah yapilmis ve akit sirasinda mehir belir-
lenmis; ancak zifaf vaki olmadan ayrilik vuku bulmugsa kadin mehrin yarisini alacaktir.
Mehir belirlenmeden nikéh yapilmis; ancak zifaftan 6nce bosanma / ayrilik s6z konusu
olmussa kadina mutia (goniil alma kabilinden giysi vb. tiiriinden hediye) verilir. Goriilldug
gibi ayetler mehir ile ilgili bir biitiiniin pargalaridir.""® Ibn Agtir (6. 1393/1973) da bu ayetin
muta nikahi hakkinda nazil olmasinin uzak oldugunu; ¢iinkii baglaminin buna miisaade
etmedigini ifade etmistir.'” Kuran ayetlerini, baglamin delalet ettigi anlamdan uzaklagti-
r1p, sadece Araplarin konugmalarinda kast ettikleri manalara yorumlamak dogru degildir.'!

Sonug

Islam’in ilk donemlerinde mubah olan muta nikahinin daha sonra yasaklanip yasak-
lanmadig1 konusu Hz. Peygamber’in vefatindan sonra muta nikahi yapanlar veya buna
fetva verenler ortaya cikinca tartigilmaya baslanmigtir. Ozellikle alimlerin gogunlugu olan
cumbhur ile $ia-Caferiyye mezhebi arasinda tartigilan bu konuda cumhur muta nikahinin
daha sonra haram kilindig1 goriistinde karar kilarken, Sia-Caferiyye mezhebi bu nikahin
mubah olarak devam ettigi goriisiinii savunmugtur.

Bu tartismalar Kuran-i Kerimden Nisa: 4/24. ayet ile mut’a nikahi konusunda varit
olan rivayetler cercevesinde gerceklesmistir.

Sia-Caferiyye mezhebi bu ayetteki istimtd” kelimesinden kastedilenin mutadan baska
bir sey olamayacaginda israr ederken, cumhur kastedilenin nikah oldugunu séylemistir.
Taraflarin bu kelimenin anlamu ile ilgili delillerinin tahlili sonucu kastedilenin nikah ol-
dugu anlagilmustir.

Bu ayetin tefsirinde, bazi sahabe ve tabitindan ayetin anlamina delalet eden bir takim
rivayetler nakledilmistir. Bu rivayetlerden bir kismi ayetin anlamu ile ilgili, bir kism1 da
ayetin anlamina delalet eden kiraat ile ilgilidir. Her ikisinin de ayetin anlamina etkisi tar-
tistlmigtir. $ia tefsirlerinde bunlarin mutaya delalet ettigi savunulurken, cumhur bunlarin
mut’aya delil olamayacagini ifade etmistir. Taraflarin delillerinin tahlili sonucu, s6z konusu
kiraat ve rivayetlerin ayetin anlaminin muta oldugunu ispatlamaya kifayet etmedigi goriil-
mustir.

Bu ayet baglaminda $ia-Caferiye ile cumhur arasindaki tartisma noktalarindan biri
de mutanin mesruiyet delilinin ne oldugu ve bunun neshedilip edilmedigidir. $ii-Caferiler
mutanin hem Kur’an hem de siinnet delili ile mesru kilindigini ve mesruiyetinin aynen
devam ettigini sdylerken, cumhur bu nikahin Islam’in ilk donemlerinde sadece siinnet ile
mesru kilindigini, daha sonra da yine siinnet ile ebediyen neshedildigini soylemislerdir.
Delillerin tahlili sonucu bu agidan da $ia-Caferiye’nin iddiasinin isabetli olmadig1 goriil-
mustur.

Son olarak s6z konusu ayet, Kur’an-i Kerimdeki nikah, talak, iffet vb. ayetlerle beraber
ele alindiginda onun baglam ac¢isindan da mutiayla bir ilgisinin olmadig1 anlagilmistir.

119 Kose, 85.

120 Ibn Astr, V, 11.

121 Bkz. Masallah Turan. Kuranin Anlasilmasinda Sembolizm Tartismalari, (Konya: Hiiner Yayimevi, 2016), s. 62.
Ayrica baglamin anlama etkisi igin bkz. Nurullah Agitoglu. Hadis ve Baglam, (Istanbul: Kitabi, 2015), s. 159-
159.
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Endiiliis’lii ibn Zeyd{in’un Siirlerinde Dénemin Sosyal Hayati*
Halil AKCAY™

Ozet

ibn Zeydiin, hicri 5., miladi 11. yiizyilda Endiiliis'te Muldkut'-tavaif déneminde yasamis
bir sair ve ediptir. Aynica iki emirlikte katiplik, elcilik, vezirlik, bagvezirlik gibi yiiksek diizeyde
gorevlerde bulunmus bir devlet adamidir. Bunlarin yaninda tefsir, hadis, fikih, tarih, cografya
gibi dini ve sosyal alanlarda muhtelif ilimlerle mesqul olmustur. ibn Zeydan'un siirleri akicilik,
lirizm ve ahenk yoniiyle dogulu-batili bircok sair icin ilham kaynagi olmustur. Ozellikle onun
ask temali siirleri, icten, samimi ve etkili olma ozellikleri sayesinde edebi cevrede hayranlik
uyandirmistir. Bunun yaninda tabiat ve tasvir de sairin basarili kabul edildigi konulardir. Bu
yiizden ibn Zeydiin, “tabiat ve ask sairi” olarak kabul edilmistir. Onun siirlerinde klasik Arap siiri
formununun yeni bir yiizii vardir. Bu 6zelligiyle neo-klasik sairlerden sayilmistir. Biitiin bunlara
ek olarak ibn Zeydan'un siirleri, sosyal ziimreler, giyim, kusam, ziynet, temizlik, hapis hayati ve
eglence hayati gibi Endiiliis sosyal hayatina dair 6nemliipuglar barindirmaktadir. Bu makalede
ibn Zeyddn'un hayatindan kisaca bahsedilmis, Endiiliis'te genel olarak sosyal hayat 6zetlenmis
ve Ibn Zeydin'un siirinde yer alan Endiiliis sosyal hayatina dair enstriimanlar ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: ibn Zeydin, Endiiliis, siir, sosyal hayat.

The Social Life in the Poem of Andalusian Ibn Zaydoon

Abstract

Ibn Zaydoun is a poet and author who lived during the Mulku'-Tavdif period in Andalusia
in the Hijri 5th, Miladi 11th century. He is also a high-ranking statesman in two emirates, such
as clerics, embassies, vizieres, and prime ministers. Besides these, he has been engaged in
various sciences in religious and social fields such as tafsir, hadith, figh, history, geography. Ibn
Zaydoun’s poetry has inspired many eastern-western poets in terms of fluency, lyricism and
harmony. Especially his love-oriented poems have inspired the literary environment thanks
to their sincere, sincere and influential qualities. On the other hand, nature and portrayal are
the subjects in which the poet is considered successful. Therefore, Ibn Zaydoun was accepted
as “nature and love poet”. In his poems there is a new face of the classical Arab poetic form.
With this feature, his poet, is considered to be a neo-classical poet. In addition to all these, Ibn
Zaydoun’s poems have important clues about the social life of Andalus such as social groups,
clothing, dress, jewelery, cleanliness, imprisonment and entertainment life. This article briefly
mentioned the life of Ibn Zaydoun, summarized in general social life in Andalusia and handled
instruments in his poem ahout the social life of Andalusia.

Keywords: Ibn Zaydun, Andalusia, poem, social life.

Bu makale, “Endiiliislii Edip ve Sair Ibn Zeydtin ve Divani” adli doktora tezinden yararlanilarak
hazirlanmistir.
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Endiiliis’lii Ibn Zeydin'un Siirlerinde Donemin Sosyal Hayat

Giris

Nesebi ve kiinyesiyle birlikte tam adi Ebu’l-Velid Ahmed b. ‘Abdillah b. Ahmed b.
Galib b. Zeydan el-Endelusi el-Kurtubi’ el-Mahz{imi' olan Ibn Zeydan, h. 394 yilinin bag-
larinda, m. 1003 yilinin sonlarinda Kurtubanin Ruséife semtinde diinyaya gelmistir.> O,
Endiiliistin Multku’t-tavaif doneminde iki ayr1 emirlikte dort ayr1 emir yonetiminde ¢alig-
mis bir devlet adamudir. Bu siiregte el¢ilik, katiplik, vezirlik gibi idari gérevlerde bulunmus-
tur. Ayrica Ibn Zeydtin, Endiiliis’in en biiyiik sair ve ediplerinden biridir. Hem baba hem
anne tarafindan yiiksek diizeyde gorevler almis seckin bir aileye mensuptur.?

Ibn Zeydtn, temel Islam ilimlerinin yaninda, tarih, cografya, felsefe ve tip ilimleriyle
de mesgul olmustur. Tarih alaninda giiniimiize ulasmayan et-Tebyin fi hulefdai Beni Umeyye
bi’l-Endelus adl1 bir eserinden de s6z edilmektedir.* Sairin sohret buldugu alan ise edebiyat
alanidir.

Ibn Zeydtn'un, kendi déneminde gelisen siyasi olaylara kayitsiz kalmadig1 hatta aktif
bir sekilde rol almistir.” Bundan dolay1 onun, Cehveriler’in ayaklanmasinda 6n saflarda yer
aldig1, yonetimi ele gecirmelerinde 6nciiliik ettigi de belirtilmigtir.®

Ibn Zeydtn, Endiiliisiin énemli kadin sairlerinden ve Halife el-Mustekfi-Billah'in (6.
416/1025) kiz1” Vellade'ye (6. 484/1091) asik olmasiyla adi 6n plana ¢ikmistir.® Sevgi ve

1 el-Feth b. Hakan, Kaldidu'l-‘ikydn, Mektebetul-menar, (Urdiin 1989), s. 209; Ibn Hallikan, Vefeyatu'l-a‘yin ve
enbdu ebndiz-zeman, Thsan ‘Abbas (Thk.), Daru Sadir, (Beyrut 1994), 1/139; Hayruddin ez-Zirikli, el-ATam,
15. Baski, Daru’l-‘ilmi Ii'l-meléyin, (Beyrut 2002), 1/158; es-Safedi, el-Vifi bi’l-vefeyit, Ahmed el-Arnait, Turki
Mustafa (Thk.), Daru ihyai't-turasi’l-Arabi, VII/56; Brockelmann, Tarihu'l-edebi’l-Arabi, ‘Abdulhalim en-
Neccér (Cev.), 3. Baski, Daru’l-ma‘érif, (Kahire), V/137.

2 Ibn Nubate, Serhu’I-‘uyin fi serhi risaleti Ion Zeydiin, s. 16; ez-Zirikli el-Alam 1/158; Ibn Beskuval, es-Sila, 2.
Baski, Mektebetu’l-Hanci, (Kahire 1994), s. 252.

3 Ibn Beskuval, es-Sila s. 252, 494; Ibn Hallikan, Vefeyatu'l-a‘yan, 1/139; Ibn Zeydtn, Divanu Ibn Zeydin
resdiluhu ahbdruhu si‘ru’l-melikeyn, Kamil Kilani, ‘Abdurrahmén Halife (Thk.), Mustafa el-Bab4 el-Halebi ve
evladuh, (Misir 1932), s. 152.

4  Ebul-Abbas Ahmed et-Tilimsani el-Makkari, Nefhu't-tib min gusni’l-Endelusir-ratib, Thsan ‘Abbas (Thk.),
Déru Sadur, (Beyrut), 1/332, 111/182.

5 “Inan, Devietwl-Islam fi’l-Endelus (el-asru’s-sdni), s. 20-21; August Cour, “Ibn Zeydan”, IA, 5/2. Cilt, MEB,
(Eskisehir 1997), 837.

6  Ibn Bessam ‘Ali es-Senterini, ez-Zahire fi mehasini ehli’l-Cezire, Thsan ‘Abbas (Thk.), (Beyrut) Daru’s-sakéfe,
1/336-337.

7 Ibn Bessam, ez-Zahire, 1/429; Ibn Beskuval, es-Sila., s. 657; el-Makkari, Nefhu't-tib, IV/205.

8  el-Makkari, Nefhu't-tib, IV/ 209; Feth b. Hakan, Kaldidu’l-ikydn, s. 225.
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agkla baslayan yakinlasmadan sonra bir takim sebeplerden dolayr® aralarinda ayrilik vuku
bulmustur® Ibn Zeydtn'un Vellade ile miinasebeti, Ibn Zeydtin'un edebi ve siyasi haya-
tin1 fazlastyla etkilemistir. Askla baslayan ve ayrilik ile biten bu iliski, Ibn Zeydtn'un ig
diinyasini derinden etkilerken, edebi yonden ¢ok zengin ve gliglii siirler yazmasina ve agk
siirlerinde onu seckin bir konuma ¢ikarmasini saglamistir.

Ibn Zeydtn'u saraydan uzaklastirmak icin firsat arayan onun siyasette ve asktaki ra-
kipleri, Ibn Zeydtin'un Endiiliis Emevi halifelerinden el-Mustekfi-billah'in kiz1 Velladenin
meclisine sik sik gitmesinin ardinda, Emeviler’i tekrar is basina getirmeyi amaglayan bir
plan oldugunu iddia etmislerdir." Bu yiizden Kurtuba emiri Ebu’l-Hazm tarafindan hapse
atilmgtir.” Tbn Zeydin, hitkiimdari, haksizliga ugradigina inandirmak ve kendisini affet-
mek i¢in ona risaleler ve siirler yazmistir.”® Ancak bunlar fayda etmeyince hapisten firar
etmistir." Kurtubadan ayrilip Isbiliye'ye gitmistir.' Ibn Zeydiin, Kurtuba yénetiminde ol-
dugu gibi ‘Isbiliye yonetiminde de vezirlik, katiplik ve elcilik gérevlerinde bulunmustur.'s
Fesahat1 ve belagat1 sayesinde sadece idari gorevlerinde degil eglence ve diger 6zel mec-
lislerinde de zamanla emir el-Mu‘tazid’in (6. 461/1068) en ¢ok giivendigi ve ona en yakin
kimselerden olmustur."”

Ibn Zeydtn, Isbiliyede kaldig: siirede siyasi rakiplerinin verdigi huzursuzluklar ha-
rig, her zaman yiiksek konumunu muhafaza etmis, 6zellikle el-Mu‘temid déneminde refah
ve huzur iginde yagamustir.' Ibn Zeydan, bir hastalik neticesinde 15 Receb 463/18 Nisan
1071'de Isbiliyede vefat etmis," gérkemli bir térenle defnedilmistir.*

Ibn Zeydtn'un edebi yetkinligi, belagat ve fesahati hem siirde, hem nesirde goriil-
mekte ve Arap edipleri igerisinde hem nesirde hem siirde s6z sahibi ender kigilerden biri
oldugu belirtilmektedir.?* O, edebi tabirleri, sanatsal yaraticihigs, akici iislubu ve tasvirleri
bakimindan Endiiliis siirinin zirvesinde yer alir.?

Ibn Zeydtn'un siir tiirleri gazel, medih, mersiye, 6zlem, ihvaniyyat, sarap, tasvir, teh-
dit, hiciv gibi tiirlerdir. Bunun yani1 sira Ibn Zeydtn'un, mutayyarat denilen ve kus tiirleri
etrafinda karsilikli sylenen bir siir tiiriiniin de mucidi oldugu belirtiliyor.* Ibn Zeydfn,
tabiat tasvirleri, gazel ve mersiye tiirdi siirlerde usta kabul edilirken, methiyelerde ise onu
bu basariy: yakalayamadig: gortisti hdkimdir. Kisa siirleri ise ahenk ve akicilig1 agisindan
¢ok begenilmistir.**

9  Ibn Nubate, Serhu’I-uyin, s. 23.

10 Ibn Beskuval, es-Sila, s. 657.

11 Er, “Ibn Zeydan’, s. 464.

12 Ibn Bessam, ez-Zahire, 1/338; Er, “Ibn Zeydan’, s. 464-465; Cour, s. 837-838.

13 es-Safedi, el- Vifi, VII/56-57.

14  es-Safedi, el-Vafi, VII/59.

15 Ibn Bessam, ez-Zahire, 1/339; Muhammed ‘Abdullh ‘Inan, Terdcim Islamiyye Sarkiyye ve Endelusiyye, 2. Bask,
Mektebetu’l-Hanici, (Kahire 1970), 212.

16 Savki Dayf, Ibn Zeydiin, s. 27.

17 Ibn Bessam, ez-Zahire., 1/339; Nicholson, A Literary History of the Arabs, Adelphi Terrace, (London 1907), s.
425.

18  es-Safedi, el-Vafi, VII/59.

19 Ibn Bessam, ez-Zahire., 1/419; es-Safedsi, el-Vafi, VI1/59; ez-Zirikli, el-ATam., 1/158.

20 Ibn Bessam, ez-Zahire., 1/419.

21 Ibn Zeydtn, Divanu fon Zeydin resailuhu ahbaruhu si‘ru’l-melikeyn (nasirin girisi), s. 55.

22 ez-Zeyyat, el-Alam, s. 234, 240.

23 Ibn Zeydtin, Divanu Ibn Zeydin ve resailuh (nasirin girisi), s. 85, 594; el-Mu‘temid, 77. Ibn Zeydin'un bu tarz
siirleri igin bk. Ibn Zeydtn, Divanu Ibn Zeydiin ve resdiluh, s. 594-632.

24 ez-Zeyyat, el-Alam, s. 241; Er, “Ibn Zeydan’, s. 465.
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Endiiliis’lii Ibn Zeydin'un Siirlerinde Donemin Sosyal Hayat

Ibn Zeydtin'un, 167 siirden olusan bir divani, sekiz risalesi ve giiniimiize ulagmayan
et-Tebyin fi hulefdi Beni Umeyye bi’l-Endelus adl bir tarih kitab1 vardir. Bunun yaninda
Velladeyle bir goriismesini tasvir ettigi iki sayfalik bir risalesi de bulunmaktadir.”

1. Endiiliiste Sosyal Hayat

Endiiliis'te birden fazla din, birden fazla dil ve birden fazla irk vardir. Din olarak ise
Islamiyet, Hiristiyanlik, Yahudilik ve az da olsa ateistlik vardir. Endiiliis'te konusulan yay-
gin diller Arapga, Latince ve Ibranicedir. Endiiliis halky, etnik olarak iki temel gruptan
olusmaktadir. Bunlar, yerli halk ile fetihle beraber ve fetihten sonra digaridan gelen halktir.
Yerli halk, Iberler, Romalilar ve Vizigotlar'n karigimindan meydana gelen Ispanyol hal-
ki ile hem etnik hem dini azinlik durumunda olan Yahudilerdir. Disaridan gelen halk ise
Araplar, Berberiler, Saklebiler ve Sudanlilardir.®®

Araplar ve Berberiler, fethi beraber gerceklestirip yarimadaya sonradan yerlesen
gruplardir. Ulke yénetiminde bu gruplarin rolleri diger halklara nazaran daha fazladir. Nii-
fus bakimindan diger gruplardan daha az olmalarina ragmen ozellikle Valiler ve Endiiliis
Emevileri déneminde hakimiyeti ellerinde tutanlar ise Araplardir. Berberiler ise Araplarin
izledigi politika sonucu Multku't-tavaif donemine kadar yonetimde onlar kadar sz sahibi
olamamuiglardir. Mulku’t-tavaif doneminde ise Araplarin merkezdeki otoritesi zayiflayinca
bazi bolgelerde yonetimi ele gegirebilmislerdir. Daha sonra tilkeye hakim olan Murabitlar
ve Muvahbhidler ise tamamen Berberi asillidir. Bunlardan sonra kiiciik bir devlet kuran
Beni Ahmer Krallig1 ise Araptir.””

Saklebiler kavrami, 6nceleri Dogu Avrupadan getirilen Slav kokenli kéleler i¢in kul-
lanilirken sonralar1 Avrupanin diger bolgelerinden getirilen koleler i¢in de kullanilma-
ya baslandi. Yahudi kole tacirleri ve korsanlar tarafindan ¢ocuk yasta Endiiliise getirilen
Saklebiler, Islami terbiyeyle yetistirilip azat edildikten sonra ordu basta olmak iizere dev-
letin ¢esitli kademelerinde gorevlendirilmekteydi. Yonetimde zaman zaman rollerini arti-
ran Saklebiler, Multku’t-tavaif donemindeki otorite boslugundan yararlanarak Endiiliis'tin
dogu bolgesini hakimiyet altina aldilar.®

Sudanlilar ise daha ¢ok Endiiliis Emevi doneminde Orta Afrikadan getirilip yerles-
tirilen bir gruptur. Erkekleri genellikle orduda goérevlendirilirken, kadinlar: da genellikle
sarayin ve aristokrat ailelerin hizmetlerinde gorevlendirilmistir. Yonetimde fazla etkileri
olmayan bu grup, otoritenin zayifladig1 durumlarda daha ok Berberiler tarafinda yer al-
miglardir.

Yerli halk ise, fetihten sonra tedrici olarak Islamlagma ve Araplagma siirecine girmis-
lerdir. Islamlagsmis ve Araplasmis olan ilk nesiller i¢in “musdlime” kavrami kullanilirken
sonraki nesiller i¢cin “muvelledin” kavrami kullanilmistir. Bunlar Islam’a giren Ispanyollar
olarak da tarif edilmistir. Ozellikle I. Hisam déneminde (172-180/788-796) Islam’in kucak-
layic1 ve hoggorii havasinin daha fazla hissedilmesi sonucunda Hiristiyan Ispanyol halkin
kitleler halinde Islan’a girmesiyle Muvelledtin'un sayist artmigtir. Miladi X. asra gelindigin-
de Endiiliiste sayica en fazla grup olan Berberileri ge¢mislerdir. Buna paralel olarak idari

25 Ibn Bessam, ez-Zahire, 1/430-32.

26 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Kiiltiir ve Medeniyet), TDV, (Ankara 2012), 17; Sahabettin Ergiiven, “Ana-
hatlarryla XI. Yiizyilda Endiiliis'te Sosyal Hayat”, Istem, 7. Yil, 14. Say1, 2009, s. 145-153.

27 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Kiiltiir ve Medeniyet), s. 17.

28  Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Kiiltiir ve Medeniyet), s. 21, 22.

29  Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Kiiltiir ve Medeniyet), s. 22.
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ve sosyal hayatta daha etkin rol oynamaya baglamislardir. I. Hakem'in tahta ¢ikisindan (6.
180/796), Emirlik doneminin sonuna kadar (6. 318/929) bu etkinlikleri zirveye ¢ikmis-
tir. Bu donemde, Araplarca ikinci sinif muameleye tabi tutulmalari, kuzeydeki Hiristiyan
kralliklarin tahrikleri, bazi hitkiimdarlar1 dini yonden begenmemeleri ve agir vergi mii-
kellefiyeti gibi sebeplerle ¢ikardiklari isyanlarla devleti dagilma tehlikesiyle karsi karsiya
birakmislardir. Bu isyanlar Halife III. ‘Abdurrahmén déneminde (300-350/912-961) ted-
rici olarak bastirilmis ve bundan sonra siyasi hayatta etkinlikleri tamamen kaybolmus-
tur. Nitekim merkezi otoritenin kalmadigi Multiku’-t-tavaif doneminde dahi temel etnik
unsurlarin hepsi bagimsizliklarini ilan ederken Muvellediina ait bagimsiz bir bolgeden
bahsedilmemistir.*

Endiiliis cografyasinda Islamiyeti kabul etmemelerine ragmen Arap-Islam kiiltiirii-
niin etkisine giren Hiristiyan Ispanyol halki igin ise “Mudhidler” ya da daha yaygin kullani-
miyla “Musta‘ribler (Ispanyolca Mozarabs)” ismi kullanilmstir.> Zimmi statiisiinde kabul
edilmislerdir. Ozellikle halifelik dsneminde devlet islerinde 6nemli gorevlerde bulunmus-
lardir. Fakat Murabitlar ve Muvahhidler déneminde yasanan bazi olumsuz hadiselerden
dolay: diiymanlarla igbirligi igerisine girmislerdir. Bu da onlarin Musliimanlar igin potan-
siyel bir tehlike olarak goriilmelerine neden olmustur. Bir kism1 Kuzey Afrika'ya stirtiliir-
ken, biytik bir kismi ise kuzeydeki Hiristiyan kralliklar: tarafindan ele gegirilen degisik
bolgelerde iskin edilmistir. Az da olsa bazilar1 Miislimanlarla beraber dini ve ekonomik
haklarina dokunulmadan baris i¢inde yagamaya devam etmistir.*

Yahudiler, dini ve etnik kimliklerini koruyan yerli halklardan biridir. Miisliimanlar
yarimadaya geldiginde Yahudiler ekonomik ve siyasi haklarini tamamen kaybetmis, kole
statiisiine girmislerdi. Fetihten sonra ellerinden alinan bu haklari geri verilmis, daha sonra
sahip olduklar: statii sayesinde her alanda kendilerini gelistirmelerine imkan saglanmistir.
Onlar da Hiristiyanlar gibi zimmi statiistinde kabul edilmislerdir. Baz1 istisnai durumlar
harig Islam hakimiyeti boyunca Miisliimanlarla iyi iliskiler icinde yasamislardir.”

Endiliste “hdssa” ve “‘Gmme” seklinde iki ana ziimre bulunmaktadir. Sivil ve askeri
idareciler, kadilar, fakihler ve baz1 Arap aristokrasisi “hdsse” ziimresinden sayilmigtir. Kay-
naklarda “dmme” sinifini tarif edecek bir bilgi mevcut olmasa da esnaf, ilim talebeleri, koy-
liller ve isgiler bu ziimreden sayilabilir. Durum bu olsa da siniflar arasinda belirgin bir sinir
cizilmemis, “‘@mme” sinifindan bircok kimse dnemli vazifelerde bulunabilmistir. Ozellikle

hékim 6niinde ayricalikli bir siniftan s6z edilmemistir. Herkes esit kabul edilmigtir.**

2. ibn Zeydan’un Siirinde Endiiliis Sosyal Hayat:

Sairler, siirlerini yazarken i¢inde bulundugu toplumdan biiyiik ¢ogunlukla etkilenir-
ler. Dolayisiyla onlarin, toplumun sosyal yasantisini ¢ogu zaman siirlerine yansitmalari
beklenir. Bu yoniiyle siir, genellikle sosyal hayat1 yansitan bir ayna konumundadir. Bu hu-
susu Ibn Zeydan'un siirlerinde de gorebilmekteyiz. Onun siirlerinde Endiiliis’iin ictimai
yonlerine dair 6nemli izler goriilmektedir. Kaynaklarda anlatilan Endiiliisiin sosyal hayati
ile ibn Zeydan'un, siirlerinde yansittig1 sosyal hayat ortiismektedir.

30 Watt, Cachia, a.g.e., s. 59; Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Kiiltiir ve Medeniyet), s. 21; Mehmet Ozdemir,
“Miivelledin’'un Endiiliis Emevileri Déneminde Kiiltiirel Hayattaki Yeri, AUIFD, 34. Sayi, Ankara 1993, s.
175-208.

31 Watt, Cachia, a.ge., s. 37.

32 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Kiiltiir ve Medeniyet), s. 36-42.

33 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Kiiltiir ve Medeniyet), s. 42-49.

34  Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Kiiltiir ve Medeniyet), s. 21-24.
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Endiiliis’lii Ibn Zeydin'un Siirlerinde Donemin Sosyal Hayat

2.1. Sosyal Ziimreler

Ibn Zeydin'un siirlerinde hiikiimdar, vezir, kul, kéle, cariye, efendi gibi sosyal tabaka-
lara dair anlatimlar goriilmektedir.

2.1.1. Hiikiimdar

Ibn Zeydtin, bir devlet adam1 olarak edindigi tecriibelerden yola ¢ikarak siirlerinde
hiikiimdarlarin sahip olmasi gereken vasiflara isaret etmistir. el s (I35 (pue) ciradiis (oS (s
gibi unvanlarla onlara hitap ederken onlarin sahip olmalari gereken vasiflara bu terimlerle
dikkat cekmistir:

o
53 8-

;Lw ‘LJ',]L:L” ijgbj qji; - csL;Lc ﬁéj] (5’/’: J) L’&fj L):
P ke 538 48 akall - 585 B Jslal das b 31 C

“Ey biiyiikligii dillere destan melik! Geceler nakleder o biiyiikliigii herkese.

Sen, hiikiimdarlara seref verenin evladisin. Serefin olsaydi gozii, babanin olurdu o goz.”
G55 skl B S5 - il 6 sl sl dLadi 5a
i Lol b da - bl L A1 b5 ik

“Heybet ve satvet sahibi hiiktimdardir o. Golgesinde engellenir felaketler ve cevrilir geri.

Alicenaptir, miizeyyen eyler zamani ve insanlari. Kavrayis sahibi bir sultandir. Katiptir
ve felsefede derindir”

T Jsloz ) G Y e 310G - sl G «Copd O ela ] s
“Diisman tuzaklarini bertaraf eder iistiin zekasiyla, biiyiik ordular dahi bas edemez

onun dahiyane yonetimiyle.”

Ibn Zeydim, bir Kurban Bayrami'nda Isbiliye emiri el-Mu ‘tazid’in bayramin: tebrik etti-
§i bir siirinde hiikiimdarin saray: ve saraydaki bir toreni hakkinda bazi ipuglar: vermektedir:

Sh 31 bbb wsled -4 5 @il Al J) BiEs
G235 Sl S5 il - Sy G5 SLTl 35 3B

Fhlgh 331 Olides e gl - LB (Jadr Jol s Jush
“Sarayina dondiik senin, Kabe’ye benzeyen. Erkenden kosar geliriz ona bakmaya ya da
tavaf etmeye.

Toz bulutunun her tarafi kusattigi bir ufukta ve yerin atlarla sarsildig bir durumda
sarayi dikkatle bakarken,

Gordiik seni namazgahin en yiiksek yerinde, Daviid'un mihrabidan Yisuf ¢ikiyor san-
ki”

35 Ibn Zeydtn, Divanu [bn Zeydin, Hanna el-Fahturi (Thk.), s. 307.
36 Ibn Zeydin, Divanu Ibn Zeydin, Hanna el-Fahtri (Thk.), s. 258.
37 Ibn Zeydtn, Divanu [bn Zeydin, Hanna el-Fahturi (Thk.), s. 117.
38 Ibn Zeydin, Divanu Ibn Zeydin, Hanna el-Fahtri (Thk.), s. 264.
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Buna gore dénemin klasik hitkiimdar anlayisina uygun olarak hiikiimdarin saray1 var-
dir. Bayram toreni saray ve ¢evresinde yapilmaktadir. Téren esnasinda sarayin etrafinda
atli korumalar vardir. Hitkiimdar, misafirlerini sarayda, tahtinda karsilamaktadir. Saray,
manzarasiyla ve giizelligiyle goz kamastirmaktadir.

Ibn Zeydtin'a gore hiikiimdar, dncelikle hakimiyeti saglayabilecek bir liderlik vasfina
sahip olmalidir. Zekasiyla hayran birakmali, dismanlarin tuzaklarini bertaraf etmelidir.
Derin bir anlayisa, iyi bir kavrama melekesine sahip olmalidir. Hitkiimdar, biirokrasi igle-
rine hakim bir devlet adami1 olmali ve engin bir diigiince adami1 olmalidir. Yine ona gore
hiikiimdar, inangli ve dinin hamisidir. Adil, alim, comert, yol gosteren, merhametli, sefkatli
ve giizel ahlaklidir. Kararlarinda Allah’in emir ve yasaklarini gozetmekte, O'na dayanmak-
tadir. Hitkiimdar, tebaasina kars1 comerttir, onlara ihsani boldur. Gerektiginde suglulara ve
diigmanina kars1 merhamet gosterir. Af dilediklerinde onlar1 affeder, ancak yeri geldiginde
kararinda tavizsiz, cesur ve korkusuzdur.*

2.1.2. Vezir

Ibn Zeydtin'un siirlerinde vezir ise hitkiimdardan sonra gelir. Vezir, buna gore sinirint
ve haddini bilmelidir. Hiikiimdardan bir emir aldiginda, o emri herkesten 6nce kabul et-
meli ve yine herkesten 6nce ona uymalidir:

2
3% <1

dils 52 (4LES (45 ulia - 1 BT Islid &6 o EiJ
ilod] 8 3a2i5 3 AaL - 3115] s i3l 2z s
“Hiikiimdar sumifindan degilsin ey Ebw’l-Abbds! Seviyeniz aymi degildir. Onlarin isine

karisma.

Ne olur senin gibi vezirin cezasi, seni seckin yere getirdikleri halde icki icmeye devam
edersen!

(Hiikiimdar) bize ickiyi yasaklar yasaklamaz biraktik icmeyi. Oyle ki biz senin ¢ocuk-
larin sayiliriz”

Ibn Zeydtin, bu beyitleri arkadas: vezir Ebu’l-Abbas b. Hatim b. Zekvana (6. 413/1022)
hitap etmektedir. Hitkiimdarin igkiyi yasaklamasindan rahatsizlik duydugu anlasilan arka-
dagina, bu yasaga uymasi i¢in tavsiyede bulunmustur. Ona bir vezir oldugunu unutmamasi
gerektigini hatirlatmistir. Burada yonetim hiyerarsisinde bir nevi vezirin konumuna ve tu-
tumuna dair tavrini agik¢a ortaya koymustur.

2.1.3. Asker

Ibn Zeydiina gére asker, koruma gérevi olan siniftir. Oncelikli gérevi hitkiimdari ko-
rumaktir. Asker giiclidiir ve daima diigmanlar1 gozetler. Asker sinif1 i¢in s iz Sz kav-
ramlarini kullanmistir:

oa S YT o 555 - dialls Yl Jado o celala
“Senin ontinde ilahi bir koruma kalkan ve etrafinda biiyiik bir ordu.”

39 Ibn Zeydin, Divanu Ibn Zeydin, Hanna el-Fahari (Thk.), s. 90, 91, 74-76, 117, 161, 258, 307.
40 Ibn Zeydtn, Divanu Ibn Zeydin, Hanna el-Fahturi (Thk.), s. 161.
41 Ibn Zeydan, Divanu Ibn Zeydiin, Hanna el-Fahuri (Thk.), s. 98.
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i Wi o dlll s 556 - Dle Al Sl JisE G

“Ganidir hiikiimdar. Mali, Allaha olan hiisntizanmdir. Giigliidiir hiikiimdar. Etrafinda-
ki ordu, Allahin inayeti ve destegidir”

2.1.4. Kul, Koéle

Ibn Zeydtn, hem hiir hem kéle igin .: ve ..z kelimelerini kullanmugtir. Ancak bir hu-
kuk terimi olarak koéle manasinda bir kullanimi olmamlstlr Gergek efendi Allah’tir. Ancak
hitkiimdari ve sevgiliyi de mecaz yoluyla efendi olarak kabul etmistir. Ona gore halk, kul;
hiikiimdar, efendidir. Bu kul, hiikiimdarin rizasina, affina ve bol ihsanina muhtagtir.** Asik
da sevgilinin kuludur. Onun tutsagidir. Sevgili onu kolelestirmistir. Bu da asik i¢in bir onur
ve gurur kaynagidir.**

2.2. Hapis Hayat1

Ibn Zeydan, hapisteyken yazdigi siirlerde donemin hapis gartlar1 hakkinda az da olsa
malumat vermektedir. Hapiste eziyet goriildiigii, yazilan sikayet mektuplarinin adil bir ele
ulagmadigl, miifterilerin mahkeme kararlarini etkiledigi, dolayisiyla hakimlerin adil bir
karar almadig1 gibi mahkiimlarin maruz kaldig: sikintilar, Ibn Zeydtin'un siirinde dénemin
hapis hayatina dair ortaya ¢ikan tezahtrlerdir.

/& AN QA 4t L @L@ =: - (i gsg_n J9§3£ uge ’Lzét.’o séi

,,,,,

- o%E

w» EERRET spm o )»u - Lw G b asfnlsﬂ @;5 &
“Bir ayagi ¢ukurda duruyor. Zillet i¢inde baglandigr yerde halini bagira bagira sikdyet
etmektedir
Adalet midir sana pes pese gonderdigim mektuplarimi adil bir ele vermemen?

Arabozucularin mesnetsiz iddialari mu etkili oldu, yardim etmez oldun ve oziir beklersin
iistelik?”

=

- C

TSI
o5l 233 os0L &G - ol LA Ge umg
Al S o gl - e 85 4s SET Y Ras

“Bes yiiz giin sabir, agir bir cezalandirma olarak yeterli degil midir, nezdinizde?
Ve musibetlerle siirekli yara alan bir hastaliktan yorgun.

Bir hastalik ki kimse ziyaret etmez beni. Halbuki ziyaretci, hastaya teselli verir, ona iyi-
lesme umudu olur”

42 Ibn Zeydtn, Divanu Ibn Zeydin, Hanna el-Fahari (Thk.), s. 92.
43 Ibn Zeydin, Divanu Ibn Zeydiin, Hanna el-Fahuri (Thk.), s. 422.
44 Ibn Zeydin, Divanu Ibn Zeydin, Hanna el-Fahtri (Thk.), s. 412.
45 Ibn Zeydin, Divanu Ibn Zeydiin, Hanna el-Fahari (Thk.), s. 47.
46 Ibn Zeydtn, Divanu Ibn Zeydin, Hanna el-Fahari (Thk.), s. 57.
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2.3. Eglence Hayat1

Ibn Zeydun, siirlerinde gerek dostlariyla gerek yariyle gegirdigi giinlerden bahseder-
ken donemin eglence hayatina da deginmektedir. Buna gore sarap meclislerinde etrafta
dostlar vardir. Geng kiz ve erkeklerden olusan giizel ve giiler yiizlii sakiler, kadehlerle sa-
rap dagitirken, saz tellerinden ¢ikan nagmeler miidavimleri eglendirmektedir. Kadehlerin
agz1, elma parcaciklariyla siizgeclenmis haldedir. Boylece sarabr icenler, elma kokusunu ve
tadini almaktadir. Sakiler, kadehleri avuglarinda sunmaktadirlar. Meclislerde, eglencenin
6nemli unsurlarindan ¢algilar da vardir. Kimini eglendirirken kimini de duygulandirmak-
ta ve hiiztinlendirmektedir.

2185 3 31s Il &K - 2Lidls slud b lasd oI 55
Tl o2l oy b Sl 13] - plihy (eb Sl 81531 218

“Nice sabahlarim ve aksamlarim oldu oralarda, parlak yiizlii ceylanla.

Kadehleri siizgecliyor elmayla, avuglarinda belirince sarap yildizlar:.”
g 3659 V5 2Ll Lk - BB e gl 2301 83T Y

“Ne yiiziimiizde ortaya ¢ikarir nesemizi sarap kadehleri. Ne de eglendirir bizleri ¢algi
telleri.”

Eglence hayatinda dini bayramlarin yeri biyiiktiir. $air, Ramazan ve Kurban bayram-
larindan bahsetmistir. Bayramlarda insanlarin eglendigini ve mutlu olduklarini diisiinmek-
tedir. Bundan dolayy, siirlerinde her giizel ve mutlu giinii bayram giinlerine benzetmistir.*’

2.4. Giyim, Kusam, Ziynet

Sair, giyim, kusam ve ziynet unsurlarini daha ¢ok kadin i¢in kullanmaktadir. Kadinlar,
zarafet i¢in diiz ve uzun elbiselerden olusan sal, hirka, yelek gibi iistliikler giyer. Bu elbi-
seler, genellikle uzun oldugu icin yerde siiriiklenir. Bazen elbisenin ucundan tutup hafif
kaldirarak yiiriirler. Bu da yiirtiyiislerine bir kibarlik katmaktadir. Elbise yeni (elbisenin kol
béliimii) genistir ve koku genellikle buraya siiriiliir. Ibn Zeydtin'un siirlerinde kadinlarin
pege, sal/atki, ince ve daha gok geceleri giyilen elbise, ipekten bir iist giysi baska giysilerin-
den de bahsedilmistir.

Ibn Zeydtin, hiikiimdarlarin giydigi bazi kiyafetlerden de bahsetmistir. Bir beyitte hii-
kiimdart teselli ederken mecézen ihsani ve saadeti bir kiyafet olarak giymesini soylemistir.
Bu kiyafet isimleri, iist elbise olarak giyilen bol genislikte «Is, ve yine iist elbise ve ipekten
bir giysi olan «'dir.>

Kinali eller (a2 S501), siirmeli gozler (55 §542), gerdanliktaki inciler (i 2$5), kiipe
(15%), bilezik (,15«), halhal (Jisi>) ve dovme (¢-5) gibi kadinin bagka siisleri de vardir:

55 & Pelis AT - 356 (ol Jual i3

o, el L5 oz - L abif o3 g2 D

47 Ibn Zeydan, Divanu Ibn Zeydiin, Hanna el-Fahtiri (Thk.), s. 476.
48 Ibn Zeydtn, Divanu Ibn Zeydiin, Hanna el-Fahtiri (Thk.), s. 392.
49 Ibn Zeydan, Divanu Ibn Zeydiin, Hanna el-Fahtri (Thk.), s. 232, 262-263.
50 Ibn Zeydtin, Divanu Ibn Zeydin, Hanna el-Fahtri (Thk.), s. 293.
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s 555 0T G58 Eall - S5LT EB3S £lagll 135
b bl GSU Ga IS -Gie 3 i WS
“Sende gerdanlik var yildizlar misali. Yakismis semdna: gogsiine ve boynuna.
Meyledince batiya Ikizler burcu, yerine gegsin kiipen.

Gortiniince ardindan, incilerle siislii salin, Stireyya ¢ikar ve batmaz bir daha”

2.5. Giizel Koku, Temizlik

Giizel kokuyu Endiiliis toplumunun her kesimi kullanirdi. Ayni sekilde temizlik de
Endiiliis medeniyetinin temel dzelliklerindendir. Ibn Zeydtn'un siirlerinde de Endiiliis
toplumunun temizlik ve giizel koku aligkanligiyla ortiisen isaretler goriilmektedir. Nite-
kim dis fircalama ve hamam gibi temizlikte 6nemli yere sahip hususlara deginildigi gibi
glizel kokulardan misk, anber ve buhur kavramlar1 cok¢a ge¢mektedir. Sevgiliyi yad eder-
ken giizel kokusunu da hatirlamaktadir. Hitkiimdara yaklagmay: ise buhura yaklasmaya
benzeterek onun, etrafindan kopuk degil, herkesin ulasmak ve yakinlasmak istedigi bir
kisilige sahip olmasina vurgu yapmaktadir. Asagidaki beyitlerde ifade edilen bu yaklasima
ornekler mevcuttur:

1 Slundi b s - a4 5o it
e ’@j Eob eliol 35 - 18953 1153 lede (2331 Lo

“Huylar: var, soguk ickiden, nagmelerden miistagni.

Bahgelere sirayet etmis bu huylar, giizel manzara seklinde. Miskte de kokusu var bu
huylarin.”

st sl Osd be 3385 - 3k Gsahll JB AT Lo,
543js»:, <le?Léi5 ss“’i-%@b‘z& Aij%oi}(&—"s‘g

“Bizden razi olman kafidir bize. Gerek yok baska bir temizleyiciye. Bize yakin olman
yeterlidir. Gerek buhurun kokusuna.

Bir giiler yiiz, miistagni kilar bizi miskten de anberden de.”
835 5de $WI5 55 &Y - sanB (23 &y Sisl glua
355 dageb Ge llea )l OB (35 - Gl e (2330 Oa) 63

“Siisledi yeniden diinyay1, onun gayretleri. Sagilan incilere doniistii ¢akil taslar1. Toprak
da giil anberine.

Ondan alir giizelligini bahge cicekleri ve ondan alir misk, giizel kokusunu.”

51 Ibn Zeydtn, Divanu Ibn Zeydin, Hanna el-Fahari (Thk.), s. 22-23.
52 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Kiiltiir ve Edebiyat), s. 60.

53 Ibn Zeydtn, Divanu Ibn Zeydin, Hanna el-Fahtri (Thk.), s. 194.
54 Ibn Zeydtn, Divanu [bn Zeydin, Hanna el-Fahturi (Thk.), s. 279.
55 Ibn Zeydtn, Divanu Ibn Zeydin, Hanna el-Fahtri (Thk.), s. 194.
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Sonug

Sonug olarak Ibn Zeydin'un siirlerinde, sosyal ziimreler, eglence hayati, hapis hayati,
temizlik, giyim-kusam, giizel koku gibi Endiiliis’iin sosyal hayatina taalluk eden bir¢ok ko-
nuya rastlanmustir. Onun siirlerinde yansittigi sosyal hayat, tarih kitaplarinda ortaya konan
Endiiliis’tin sosyal hayatiyla ortiismektedir.
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Ebi’l-Hasan et-Tihami ve Unlii Mersiyesi
Yahya SUZAN®

Ozet

Ebi'l-Hasan et-Tihdmi, IV/X. yiizyilin ikinci yansi ile V/XI. yiizyilin baslarinda yasa-
yan bir sairdir. Kaynaklarda onun, zamaninin sairi oldugu belirtilmektedir. Onun bu s6h-
reti, nazmettigi siirlerden kaynaklanmaktadir. Ona iin kazandiran siirlerinin basinda ise
odlu Ebd'l-Fadl icin yazdigi mersiye gelmektedir. iste bu calismada et-Tihami'nin hayati,
edebi kisiligi, siirleri ve bu iinlii manzumesi lizerinde durulmustur. Onun bu manzumesi
icerik ve bazi anlatim ozellikleri agisindan incelenmis ve terciime edilmistir.

Anahtar Kelimeler: et-Tihdmi, Abbasi donemi, Arap siiri, mersiye.

Abu al-Hasan al-Tihami and His Famous Elegy

Abstract

Abu al-Hasan al-Tihdmi is a poet who lived in the second half of the fourth/tenth
century and in the beginning of the fifth/eleventh century. Itis stated in the sources that
he is poet of his time. This reputation is due to the poetry he has versified. His poetry,
which earned him a reputation, is the elegy he wrote for his son Abu al-Fad|. This article
will focus on et-Tihami’s life, literary personality, poetry and this famous poem. His
famous poem has been examined in terms of some narrative features and translated.

Key Words: al-Tihami, Abbasid era, Arabic poetry, elegy.

*  Dog. Dr., Dicle U., Edebiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Edebiyat1 A. B. D.
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Ebi’l-Hasan et-Tihami ve Unlii Mersiyesi

Giris

Bir kimsenin 6liimi tizerine duyulan tizlintii ve acty1 anlatmak amaciyla 6lityii 6ver
nitelikte yazilan siir ve yazilar olan mersiye, Arap siirinin en eski tiirlerindendir. Sairler,
sevdiklerini kaybedince onlar i¢in eskiden beri agit yakmislardir. Soylenen mersiyelere ba-
kildiginda, bunlarin baba, anne, es, evlat, kardes, dost ve devlet buytikleri gibi kisiler i¢in
nazmedildigi goriilmektedir. Hatta bazi mersiyeleri sairler, kendileri i¢in nazmetmislerdir.
Bunlarin en tnlillerinden biri mesela Malik b. er-Rib (6.56/675-676)’in kendisi i¢in naz-
mettigi agittir. Ayrica sairler diigman eline gegen sehirleri i¢in agit yaktiklar: gibi sevdikleri
hayvanlar i¢in de mersiye séylemislerdir.

Arap siirinde, ogullar i¢in séylenen mersiyeler de 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu tiir
mersiyeler eskiden beri nazmedilmeye devam etmistir. Bunlarin meshurlarindan biri et-
Tihamfye aittir. Edebiyat kaynaklarinda, hakkinda degerlendirmeler bulunan ve Arap siir
tarihinde tinlenen bu mersiye ¢alisma konusu yapilacaktir. Calismada et-Tihdm{i'nin haya-
tina, edebi kisiligine, siirlerine ve onun s6z konusu kasidesine yer verilecektir.

1. Hayat1

Sairin tam adi1 Eb(’l-Hasan ‘Ali b. Muhammed b. Fehd et-Tihamidir." Ibn Hallikan
(0.681/1282), et-Tihami kelimesiyle ilgili sunlar1 séylemektedir: “Bu sozcitk Tihame'ye
aidiyeti ifade etmektedir. Tihame, Mekke icin de kullanilmaktadir. Hz. Peygambere bu
nedenle et-Tihami de denilmektedir. Tihame, ayrica Tihdme daglarina ve bolgesine de
soylenmektedir. Bu bolge, Hicaz ve Yemen arasinda genis bir yerdir. Sonug olarak, sai-
rin aidiyeti Mekke’ye mi yoksa bu bélgeye midir? Bunu bilmiyorum.”? Ibn et-Tagriberdi
(6.874/1470), bu kelimenin sadece Mekke anlamina yer vermektedir.® Mirdtu’l-Cindnda
ise TihAme'nin, Hicaz ile Yemen arasinda yer alan genis bir hat oldugu belirtilmektedir.*

1 Salahuddin Halil b. Aybek es-Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeyit, thk.: Ahmed el-Arna'Gt - Turki Mustafa, (Beyrut: Daru
Ihyai't-Turasi’l-‘Arabi, 1420/2000), c. XXII, s. 74. Baz1 kaynaklarda sairin ad1 ‘Ali b. Muhammed b. Nehd et-
Tihami seklinde gegmektedir bkz. Hayruddin ez-Zirikli, el-A ‘lam, (Beyrut: Darw’l-Tlmi 1¥'1-Melayin, 2002), c.
1V, s. 327.

2 Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr b. Hallikan, Vefeydtu’l-A ‘yan ve Enbau Ebnai’z-Zaman, thk.: Thsan ‘Abbas,
(Beyrut: Déru Sadur, t.y.), c. IIL, s. 381.

3 Ceméluddin Ebt’l-Mehasin Yasuf b. et-Tagriberdi el-Atabeki, en-Nuctimu’z-Zahire fi Multiki Misr ve’l-Kahire,
(Misir: Daru’l-Kutub - Vizaretu's-Sekéfe, 1383/1963), c. IV, s. 263.

4 Ebt Muhammed ‘Abdullah b. Es‘ad el-Yafi‘i, Mirttu’l-Cindn, thk.: Halil el-Manstr, (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-
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es-Safedi (6.764/1363), sairin Yemende dogup biyiidiigiinii belirtmektedir. Bu da
onun Hicaz ile Yemen arasinda yer alan genis bir hat anlamina gelen Tihdme’ye mensup
oldugunu gostermektedir. Buna gore sair, Tihdme (Yemen)’ye mensup olsa da ikamet yeri
Sam yoresi olmustur. Sairin ne zaman dogdugu klasik kaynaklarda belirtilmemektedir.”
Ancak onun hakkinda bir doktora ¢aligmasi yapan Muhammed b. ‘Abdirrahman er-Rabi
onun muhtemelen 360/970-971'de Mekkede dogdugunu belirtmektedir.®

Hicri IV. ylizyilin ikinci yarisi ile V. ylizyilin baglarinda yasayan sairlerden olan et-
Tihami, Sam’a, oradan da Irak ve el-Cebele gitmistir. es-S&hib b. ‘Abbad (326-385/938-995)
ile kargilasmis, ondan ders almis ve eserlerinde onu methetmistir. Sair, Mutezile mezhebini
taklit etmeye baglamistir. Bagdat'ta ikamet edip orada siirlerini rivayet etmistir. Daha sonra
Sam yoéresine donmiis ve bu yoredeki sehirleri dolagmistir. Remle hatipligini iistlenmis ve
orada evlenmistir.”

Sar1 tenli biri olan sair,® rivayete gore, ilkin halk tabakasindan biriydi. Daha sonra,
giiniimiizde Arap ve Yahudi niifusunun yasadigi Israil'in orta boliimiinde bir sehir olan
Remlede hiikiim stiren Cerrahogullarini 6viip onlara yakin durmaya baglamistir. Ayrica
yonetime ge¢meyi diisiinmiis ve bunu hedefleyecek 6l¢iide, yonetim islerine ilgi duymus-
tur.’

Sair, bir miidddet Musul'da, oranin yoneticisi olan Kirvas b. el-Mukalled (6.443/1051-
1052)’in yaninda kalmistir. Diyéar-i Bekr'in bagkenti olan Meyyafarkin (Silvan)e gitmis,
oranin yoneticisi Eba Nasr Ahmed b. Mervan (6.1061/452-453)1 methetmistir. Ayrica
Amid, el-Enbar ve Reyy’i ziyaret etmistir. Daha sonra, Cerrdhogullarinin Fatimiler aley-
hinde yaptig1 devrime katilmistir. Bu amagla Misir’a gitmis ve oradaki kabileleri devrime
katilmalari i¢in tahrik etmistir.®

Hassan b. Muferric b. Dagfel el-Bedevi (6.420/1030)den gelen haber {izerine Misir’a
gizlice giden et-Tihdminin'' yaninda Hassan b. Muferric’in ¢ok sayida kitab1 vardi. $air bu
kitaplarla birlikte Asytt yakinlarindaki Bentt Kurre'ye giderken yakalanmigtir. Kendisini
yakalayanlara Bent Temimden biri oldugunu séylemistir. Ancak daha sonra onun sair et-
Tihami oldugu anlagilmistir. Bunun {izerine Kahiredeki Hizanetu'l-Buntid Hapishanesine
hapsedilmistir. Buraya idam edilecek mahkiéimlar hapsedilirdi. Bu olay, hicri 416 yilinin
Rebiuldhir aymnin bitimine dort giin kala meydana gelmistir. Sair daha sonra, hapishanede
ayn1 yilin Cemaziyeltila ayinin dokuzunda (09.07.1025) gizlice 6ldiirtilmiistiir."

‘Tlmiyye, 1997/1417), c. I11, 5. 23.

5  Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. “Usman ez-Zehebi, Siyeru A 'lami'n-Nubeld, thk.: $u‘ayb el-Arnd'at - Mu-
hammed Nu'aym el-‘Irksisi, (Beyrut: Muessesetu’r-Riséle, 1417/1996), c. XVII, s. 381; es-Safedi, a.g.e., c. XXII,
s.74.

6  Eb(’l-Hasan ‘Ali b. Muhammed et-Tihdmi, Divdn, (Tahkik edenin mukaddimesi), thk.. Muhammed b.
‘Abdirrahmén er-Rabi’, (Riyad: Mektebetu’l-Me*arif, 1402/1982), s. 11.

7 ez-Zehebi, a.ge., c. XVIL, s. 381; es-Safedi, a.g.e., c. XXII, s. 74.

Ibn Hallikan, a.g.e., c. I11, s. 381.

9  “Alib. el-Hasan el-Béharzi, Dumyetu’l-Kasr ve ‘Usratu Ehli’l-Asr, thk.: Muhammed Alttinci, (Beyrut: Daru’l-
Cil, 1414/1993), c. I, s. 135-136.

10 et-Tihami, a.g.e, (Tahkik edenin mukaddimesi), s. 11-12.

11 ez-Zehebi, a.g.e., c. XVII, s. 381; es-Safedi, a.g.e., c. XXII, s. 74; Carl Brockelmann, Tarihu’l-Edebi’l- Arabi, trc.
‘Abdulhalim en-Neccar, (Kahire: Daru’l-Me“arif, t.y.), c. IL, s. 80.

12 Ibn Hallikan, a.ge., c. I1I, s. 381; Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. ‘Usman ez-Zehebi, el- Ther fi Haberi
Men Gaber, thk.: Muhammed es-Sa‘id b. Besytini Zaglél, (Beyrut: Darw’l-Kutubi’l-“Ilmiyye, 1405/1985), c. II,
s. 231; es-Safedi, a.g.e., c. XXII, s. 74-75; Ibn et-Tagriberdi, a.g.e., c. IV, s. 263; Sihabuddin ‘Abdulhayy b. Ah-
med Ibnu’l-Tmad, Sezeratu’z-Zeheb fi Ahbari Men Zeheb, thk.: ‘Abdulkadir el-Arn&tt - Mahmtid el-Arndit,
(Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1410/1989), c. V; s. 82.

foe]
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Ebi’l-Hasan et-Tihami ve Unlii Mersiyesi

Rivayete gore, biri rityasinda et-Tihamf'yi gormiistiir. O kisi saire, “Allah sana ne yap-
t12” deyince sair de “Beni affetti” cevabini vermistir. Bunun tizerine o kisi “Ne ile?” diye
sormus? Sair de kiigitk gocugumun agitinda soyledigim su beyitle demistir":

$ls=zs  olse o O o sles gl &le

Ben diismanlarima komsu oldum o ise Rabbine. Benim komsulugum ile onunki arasin-

da ne kadar biiyiik fark var!

2. Edebi Kisiligi

et-Tihdmi, zamaninin sairi sayilmaktadir. O, hicivden uzak durmus dindar bir sair-
dir."* Rivayete gore, el-Buhturi (6.284/897)’ye ait siirlerin istinsahinda bulunmustur. Ancak
iginde hiciv olan beyitlere gelince yazmaktan imtina etmis ve insanlarin ayiplarini kendi
hattimla yazmam demistir."®

Ibn Bessam (6.542/1147), sairin edebi kisiligi ve siirdeki yeri hakkinda sunlart séy-
lemektedir: O, yardim ve iyilikleriyle {inlitydii. Sivri dilliydi. Onunla s6z gesitleri arasina
bir sey girmezdi. Onun siirleri, meltemin sabah olduguna delalet etmesi gibi onun siirdeki
ehliyetine delalet ediyordu. Gozyaginin gizli olan sevday1 gostermesi gibi onun siirleri de
onun ilimdeki yerini gosteriyordu.'® Ibn et-Tagriberdi de onun iyi sairlerden sayilip siirle-
rinin de son derece giizel oldugunu belirtmektedir.””

3. Divan1

Sairin divani meshurdur. Bu sohret, kaynaklardaki kayitlardan da anlagilmaktadur.
Bu kaynaklarda onun divanimin kiigiikligiinden s6z edilmektedir.’® Fakat kaynaklar-
da kiigiik oldugu belirtilen bu divanda ti¢ binden fazla beyit yer almaktadir. ez-Zehebi
(6.748/1348)’nin “meshur” nitelemesinde bulundugu®® s6z konusu divandaki siirlerin bii-
yik ¢ogunlugu seckin siirlerdir.?

Bu divanin yazmalari, diinyanin ¢esitli kiitiiphanelerinde bulunmaktadir.?® Bunlar-
dan Ispanyadaki el-Escorial Kiitiiphanesinde bulunan yazma niisha 83 varaktan ibarettir.
383 nolu bu eser 15,5 x 25,5 boyutunda olup 80 kaside ve kaside 6zelligini tasgimayan kisa
manzume olan bir maktua icermektedir. 2665 beyit ihtiva eden bu yazma, giizel bir nesih
hattiyla yazilmistir. Uzerinde Ebt Su‘ayb Ibrahim (6.997/1588) admna bir temelliik kayd:
bulunan ve yazildig: tarih ile ilgili herhangi bir kayit igermeyen bu niishanin h. VI. veya
VIL ylizyil yazmalarindan oldugu tahmin edilmektedir.”

Sairin divany, ilk defa 1813’te Iskenderiyede Matba‘atu’l-Ehramda basilmustir. Bu bas-

13 Ibn Hallikan, a.ge., c. I, 5. 381; es-Safedi, a.g.e., c. XXII, s. 75; el-Yafi‘i, a.g.e., c. 111, s. 23; Eb’l-Fida el-Hafiz
Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihaye, (Beyrut: Mektebetw’l-Me“arif, 1412/1991), c. XII, s. 20; Ibnu’l-‘Imad, a.ge., c.
V,s. 83.

14  ez-Zehebi, a.g.e., c. XVII, s. 381-382.

15 es-Safedi, a.g.e., c. XXII, s. 74.

16 eg-Senterini, Eb&’l-Hasan ‘Ali b. Bessam, ez-Zahire fi Mehasini Ehli’l-Cezire, thk.: Thsan ‘Abbas, (Beyrut: Daru’s-
Sekafe, 1399/1979), c. 1V, s. 537; Ibn Hallikan, a.g.e., c. IIL, 5. 378-379; Ibnu’l-‘Imad, a.g.e., c. V, s. 82.

17 Ibnet-Tagriberdi, a.ge., c. IV, s. 263.

18 ez-Zehebi, a.g.e., c. XVII, s. 382.

19 ez-Zehebi, el-Tber, c. 11, 5. 231; Ibn Kesir, a.g.e., c. XIL, 5. 19; Ibnu’l-‘Imad, a.ge., c. Vi s. 82.

20 Ibn Hallikan, a.g.e., c. I1I, 5. 379; bnu’l-‘Imad, a.ge., c. V; s. 82.

21 Bkz. Brockelmann, a.g.e., c. II, s. 80.

22 et-Tihami, a.g.e., (Tahkik edenin mukaddimesi), s. 21. Eserin yazma niishalariyla 6zellikle de diger 12 yazma
niishayla ilgili ayrintili bilgi igin bkz. et-Tihami, a.g.e., s. 21-47.
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kuida, 74 kaside, bir maktua ve 2630 beyit bulunmaktadir. 144 sayfadan olusan bu baskinin
hatalarla dolu oldugu ifade edilmistir. Bu divan, Dimask'ta, el-Mektebu’l-Islami tarafindan
1964’te yeniden basilmistir. Ancak bu baskida da s6z konusu hatalarin tekrar edildigi go-
riilmektedir.”

Riyad’'ta, Mektebetu’l-Me“arif tarafindan 1402/1982de Muhammed b. ‘Abdirrahman
er-Rabi‘in tahkikiyle nesredilen baskida 106 kaside, birden fazla maktua ve 3375 beyit yer
almaktadir. Bu bask: bir mukaddime,* giris (temhid)® ve teknik indeksler (el-feharis el-
fenniyye)®® de eklenerek toplam 619 sayfadan meydana gelmistir. Bu baskida, divanin nis-
halarinda yer almayan, fakat ¢esitli kaynaklarda saire dayandirilan ve toplamda 27 beyitten
ibaret olan bazi maktualar da muhakkik tarafindan divinnin eki (mulhakud-divan) bas-
l1g1 altinda eklenmistir.”” Muhakkikin, her kasidenin sonunda, yazma niishalar arasindaki
farkliliklar1 4z s sSs1 baghigr altinda dipnot seklinde ekledigi gortilmektedir. Ayrica o,
=,>2! bashigr altinda, kasidenin yer aldig1 kaynaklara yer vermistir. Titizlikle hazirlanan bu
baski ¢alisgmamiza esas alinmustir.

Sairin divani, genellikle methiye iceriklidir. Nitekim sairin 61 methiye yazdig1 goriil-
mektedir. En ¢ok Cerradhogullarini 6ven et-Tihdmi, 6 methiye ile de en fazla el-Muferric
b. Dagfel b. el-Cerrah et-T41 (6.404/1013)’yi methetmistir.® 4 methiyeyi de Ebt’l-Kasim
Hibetullah b. ‘Ali b. Haydara el-Kadi (6. 410/1019) i¢in nazmetmistir.”

Hicvin goriillmedigi divinda medih’ten sonra 12 manzumeyle gazelin yer aldigini gor-
mekteyiz. Genellikle 3 veya 4 beyitten ibaret olan bu manzumelerin en kisas1 2, en uzunu
ise 7 beyitten olusmaktadir.®® Zithd ve hikmet®, itizar®?, dua®, itab ve bagka konularda
nazmedilen manzumelerin bulundugu bu divanda, bir de mersiyeler goriilmektedir.

4. Mersiyeleri

Sairin divininda 4 mersiye bulunmaktadir. $air, bunlardan 10 beyitten ibaret olan bir
mersiyesini bir kedi i¢in,* diger 3 mersiyeyi ise oglu Eb@’l-Fadl i¢in séylemistir. Bunlardan
81 beyitten olusani su beyitle baglamaktadir:* (Tavil)

L;)w_§ Y SIS 5 d 138 6,1;:0 sl ol YT ’l_,anJu'fll_}T
Ey Eb&’l-Fadl, gece mi uzad: yoksa sabrim mi bana ihanet etti? Bana 6yle geldi ki yildiz-
lar hareket etmiyor.

23 et-Tihami, a.g.e., (Tahkik edenin mukaddimesi), s. 14-15.

24 et-Tihami, a.g.e., (Tahkik edenin mukaddimesi), s. 7.

25 et-Tihami, a.g.e., (Tahkik edenin mukaddimesi), s. 11-52.

26 et-Tihami, a.g.e., s. 583-619.

27 et-Tihami, a.g.e., s. 575-581.

28 Bkz. et-Tihami, a.g.e., s. 73-76; 128-131; 266-270; 281-288; 447-452; 496-502. Adinda “Cerrah” ifadesi gegen
ve sair tarafindan methedilen Cerrdhogullari ise sunlardir: Humeyd b. Mahmtid b. Muferric b. el-Cerrah (s.
68-72; 463-466; 504-506), et-Taymam ‘Ali b. Muferric b. el-Cerrah et-T&1 (168-172), Mahmud b. Muferric b.
Dagfel b. el-Cerrah et-T&1 (195-201), el-Muheyya b. Muferric b. Dagfel b. el-Cerrah et-T&1 (245-246), Hassan
b. Muferric b. Dagfel b. el-Cerréah et-T&1 (248-253; 272-278; 470-477).

29 Bkz. et-Tihami, a.g.e., s. 78-83; 141-148; 163-166; 455-459.

30 Gazel manzumeleri igin bkz. et-Tihami, a.g.e., s. 96; 139-140; 224; 324; 332; 363; 376; 382; 398; 405; 435-436; 454.

31 Bkz.et-Tihami, a.ge., s. 85; 192.

32 Bkz. et-Tihami, a.g.e., s. 105-106; 330-331.

33 Bkz. et-Tihami, a.g.e., s. 94-95.

34 Bkz. et-Tihami, a.g.e., s. 406-408.

35 et-Tihami, a.g.e., s. 383-384.

36 et-Tihami, a.g.e., s. 333-341.
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A

Ebi’l-Hasan et-Tihami ve Unlii Mersiyesi

13 beyitten meydana gelen mersiyenin ilk beyti de su sekildedir:*” (Mutekarib)
21 VA | BCUPN I I 6 Sy ds S el d
Hi¢ korunmadigim bir yerden felaket geldi. O, en giivenilen yakin ile yiiziistii birakt:.
89 beyitten olusan ve sairin de tinlenmesine neden olan {inlii mersiye ise asagidaki
beyitle baglamaktadir:*® (Kamil)

s o

HE i L e L slr B ¢ A oS
Oliim karari, mahliikat igin yiiriirliiktedir. Nitekim bu diinya kalinabilecek bir yer degildir.

5. Unlii Mersiyesi

Sairin, oglu Eb'l-Fadl i¢in agit olarak nazmettigi iinlii kasidesinin, biitiinii itibariy-
le, seckin ve giizel bir manzume oldugu séylenebilir. Bu mersiye, sairin Muhammed b.
‘Abdirrahman er-Rabi* tarafindan tahkik edilen divaninda 89 beyit olarak yer almakta-
dir. Bu agit, sohreti nedeniyle, sairin divinrnin digindaki baska kaynaklarda da yer almis-
tir. Mesel4 bu manzumenin nerdeyse timii, 85 beyti, el-Vifi bi’l-Vefeyit'ta gegmektedir.”
Dumyetu’l-Kasr'da da bu manzumeden 86 beyit nakledilmektedir. el-Baharzi (6.467/1075),
bu kasideyi kiigiikliigiinde el-Hakim Ebt Hafs “Umer b. ‘Ali el-Mutavvi‘i (6.440/1048) nin
hattindan nakledip ezberledigini sdylemektedir.” Bu manzume, ez-Zahirede 23 beyit ola-
rak yer alirken, Me ‘dhidu’t-Tansisda 24,* Ravdatu’l-Cenndt’'ta da 28 beyit halinde gegmek-
tedir.*”

Ibn Hallikin, bu kasideyle ilgili sunlar1 soylemektedir: et-TihAmi'nin, oglu hakkinda
soyledigi bir mersiyesi vardir. Onun oglu heniiz kii¢ikken 6lmiistii. Bu agit, son derece
glizeldir. Ona yer verecektim. Fakat insanlar konuyla ilgili olarak, o, hifzedenine kotiilitk
getiren bir mersiyedir deyince bundan vazgegtim. Ancak kiskanglar hakkinda ve icerigi
essiz olan iki beyit var ki onlara yer veriyorum:*

B S S L I S R
B R e B RS L S e

Kalplerinin icerdigi kinin siddeti nedeniyle beni kiskananlara aciyorum.

Allah’in bendeki eserine baktilar. Boylece gozleri cennette, kalpleri ise ateste oldu.

et-Tiham{'nin mersiyesinin igerigine baktigimizda, onun, diinyanin gegiciliginden ve
sikintilarla dolu olusundan s6z ederek basladigini gormekteyiz. Sair giris kisminda, her-
kesin bir giin mutlaka 6lecegini, bu diinyada kisinin bir yolcu gibi oldugunu, émiir kisa
oldugu i¢in de yapilmasi gereken silih amellerin bir an 6nce yapilmas: gerektigini soyle-
mektedir.*

37 et-Tihami, a.g.e., s. 418-419.

38 et-Tihami, a.g.e., s. 308-317.

39 es-Safedi, a.ge., c. XXII, s. 78-81.

40 el-Baharzi, a.ge., c. I, s. 140-149.

41 ‘Abdurrahim b. ‘Abdirrahmén b. Ahmed el-‘Abbasi, Me ‘ahidu’t-Tansis Serhu Sevahidi’t-Telhis, (Misir: el-
Matba‘atu’l-Behiyye, 1316), II, 209.

42 el-Mirza Muhammed Bakur el-Hénsari, Ravdatu’l-Cennat fi Ahvali’l-‘Ulemai ves-Sadat, (Beyrut: ed-Daru’l-
Islamiyye, 1411/1991), c. V, s. 228-229.

43 [bn Hallikan, a.g.e., c. 111, 5. 379; Ibnw’l-‘Imad, a.ge., c. Vi s. 83.

44 et-Tihami, a.g.e., s. 308-309.
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Sair, giristen sonra sozii oglunun 6limiine getirmektedir. et-Tihami, dolunay halini
alamamus bir hilalin batmasi gibi veya bir seher yildizinin ¢cabucak kaymasi misali, o ¢ocu-
gun da ok erken bir yasta 6lmesinden ve yasitlar1 arasindan 6liimiin onu alip gotiirmesin-
den yakinmaktadir. Onun 6lmesiyle kendi bedeninden bir par¢anin koptugunu séyleyen
sair, kalbini o ¢ocuga mezar yaptigini ifade etmektedir.*

Diinyanin bir mezar gibi kendisine dar geldigini syleyen sair, oglu bu kotii diinyadan
kurtuldu diye kendini teselli etmeye calismaktadir. Oliimiin bir kaderin sonucu oldugunu
belirten sair, duydugu acinin tasvirini yapmakta ve gozlerine uykunun girememesinden
yakinmaktadir.*s

Sair, 40. beyitte, eger oglunun Slimiiniin 6ntine gegilebilseydi bunu saglayacak bir
kavme sahip oldugunu sdylemekte ve kavminin yigitleriyle 6viinmeye baglamaktadir. On-
larin giyim kusamlariny, atlarini, silahlarini, zirhlariny, iyiliklerini ve comertliklerini, savas
meydanini ve yigitliklerini 63. beyite kadar tasvir edip 6vmektedir. Daha sonra tekrar og-
lundan soz etmeye baslayan sair, yaglhiliktan ve sa¢inin agarmasindan yakinmaktadir.*”

Sair, manzumesini 6giit ve nasihatlerle bitirmektedir. Bu diinyadan kimsenin bera-
berinde bir sey alip gétiiremedigini, herkesin birbirine esit oldugunu, insanlara iyilik yap-
maya ¢alistigin, felaketlerin de Allah tarafindan geldigini ve kendisinin bunlarin hayirli
olanini istedigini belirtmektedir.*

et-Tihdmi'nin mersiyesindeki tisluba baktigimizda ise onun bagka sairlerden mana
alintis1 yaptigini gérmekteyiz. Mesela onun asagidaki beyti:

L dl Bles  sLaall e Sae Cods sLasV Gyl
Icimin yamp tutusmas, sagimin ayrimlarin agartti. Bu isik (beyazlik), o atesin alevidir.

Ebti Nasr Sa‘id b. es-$ah’in su beyitlerinden alinmustir:*

{EON | [ SN4 R U ke LB U 8
S P <SS W Do sod @ clad A

O kadm dedi ki: Yanaklarin sag sebebiyle kararmis. O sag nedeniyle giizel yiizler ¢irkin-
lesmekte.

Dedim: Gonliimde bir ates yaktin ki onun dumamdir yanaklarimda olan.

Bir bagka alint1 da et-Tihaminin asagidaki beytinde goriilmektedir:

elie  Clas Lé,;;T Sly—ws L_é_pi; Vg Cidlzs  oJ 23_59
(Nigin) kalplerinin karaligi ile gozlerinin karaligini, favorime boya yapmak istiyorlar?
et-Tihami, bu beyti el-Ma‘arri (6.449/1057)'nin agagidaki beytinden almistir:*

45  et-Tihami, a.g.e., s. 309-310.

46 et-Tihami, a.g.e., s. 310-312.

47 et-Tihami, a.g.e,, s. 312-315.

48 et-Tihami, a.g.e., s. 316-317.

49 Ibn Hallikan, a.g.e., c. 111, s. 380.

50 Ebtl-Al4 el-Ma‘arri, Stktu’z-Zend, (Beyrut: Daru Beyrat - Daru Sadir, 1376/1957), s. 56; Surtih Sikti’z-Zend,
thk.: Mustafa es-Seka v. dgr., (Daru’l-Kutub - el-Hey’tu’l-Misriyye el-Amme 1'1-Kitab, 1364/1945), c. I, s. 119;
ibn Bessam es-Senterini, a.g.e., c. II, 5. 248.
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F}

Ay o dei as s P R VU (/U S A
Istiyor ki gece karanligr onun igin siirsiin ve o gecede onun kalbinin ve goziiniin karaligi
artsin.

et-Tihamiden etkilenen sairler de goriilmektedir. Mesela onun asagidaki beyti 6rnek
alinmigtir:

QLE_::S” ;\_e KA TED . J LLLL: LS c/l_:al:x{; %Bﬁ :)_e GL»_w": ) B
Goziin, kapaklar: arasindan gekip ¢ikarilmasi gibi o da akranlar: ve yasitlar: iginden
zorla alind:.
Eb( Muhammed ‘Abdulcelil b. Vehbiin el-Mursi (6.483/1090)’nin, el-A ‘lem olarak ta-
ninan Ebt’l-Haccac Yasufb. ‘Isa (6.476/1084) hakkinda soyledigi kasideden olan asagidaki
beyit, yukaridaki beytin bir 6rnegi ve benzeridir:*

Lol L@,,?;LEJ u—f 6\9_:.3 sl Gl G LU :-21—;5 R
Goziin arkasimn yabanc cisimden temizlenmesi ile onun bedeninden ruhun cekip ¢ika-
rilmasi aynidir.
Ibn Bessam, bu beytin, et-TihAmi'ninkinden daha iyi oldugunu, ‘Abdulcelil'in ona bir
ruh verdigini, giizel bir tarz yarattigini, agik¢a giizel bir tislup kullandigini belirtmektedir.>
Ibn ‘Abdilberr eg-Senterini (6.463/1071) de kaseleri niteledigi asagidaki beytini et-
Tihamiden almigtir:*

5 - —Ge_

gl s &35 A8 Ll e a8 Lalsls  wd  gleds LK
O (kaseler) ve onlarin igindeki giines pariltisi, alev iizerine diigiimlenmis su ortiisti gi-
bidir.
Bu beyit et-Tihdminin agagidaki beytinden almmuistir:

- - = I P

JIPG | S 8y Lo Giws  gooddl Jsdd 13 a8
Onlar 6yle bir topluluktur ki zirhlar: kusandilar mi onlari ay iizerine diigiimlenmis bu-
lut sanirsin.
et-Tiham{inin tegbihleri de giizeldir. Mesel4 Ibn Sinan el-Haféci (6.466/1073) asagida-

ki beyitte bulunan tesbihi seckin tesbihler arasinda gostermektedir:**
AT WIS LB ie sl SaE S5 s
O sabah ki tasan ve beyaz ciceklerin iizerinde akip onlari yok eden bir sel misali, yildiz-
lar1 ortiip yok ediyor.

51 Ibn Bessim eg-Senterini, a.g.e., c. II, 5. 479, 486.

52 Ibn Bessim es-Senterini, a.g.e., c. II, s. 486.

53 Ibn Bessim eg-Senterini, a.g.e., c. IV, s. 545.

54 Ebt Muhammed Abdullah b. Muhammed Ibn Sinan el-Hafaci, Sirru’l-Fasiha, (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-
‘Tlmiyye, 1982/1402), s.249-248.

158

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi
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7. Mersiyenin Cevirisi

1) Oliim hitkmii, mahltkat i¢in yiiriirlitkktedir. Nitekim bu diinya kalinabilecek bir yer

degildir.

2) Insan orada bir haber veren olarak gériiniirken bir bakarsin haberlerden bir habere

donisir.
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3) O diinya ki keder ile yogrulmustur. Oysa sen, onu kederlerden ve sikintilardan arinmis
olarak istemektesin.

4) Zamann ruhuna ters olan1 ondan bekleyen, suda alevli koz arayan gibidir.

5) Imkansiz olani istersen eger, sen onu yikilmaya yiiz tutmus ugurum kenarina kurarsin
ancak.

6) Yasamak bir uyku, 6lmek ise uyanistir. Kisi, ikisi arasinda ytiriiyen bir hayalettir.

7) Kisi bunu kabul etse de etmese de kader yularina boyun eger.

8) Hedeflerinizi ¢abucak gerceklestirin, zira 6mriiniiz sadece yolculardan bir yolcunun
omrii gibidir.

9) Geri istenmeden 6nce genglik atini dértnala kosturun ve acele edin. Ciinki o atlar
odingtiir.

10) Zaman, temennilerle avutuyor, zevkleri yarida birakiyor ve kurulani yikip helak edi-
yor.

11) Ne kadar ¢abalasan da zaman barigan olmaz. Ciinkii zamanin huyudur 6zgiirlere diis-
manlik yapmak.

12) Ben, parlayan keskin bir kili¢ ile tek baginaydim. Onu intikam almak i¢in bulundur-
mugtum.®

13) O kilicin pariltisini 6viiyorum. Eger (bu 6vgiiyle) o ¢ok sevilmeyecek olsaydi eserlerini
de 6verdim.*

14) Ey yildiz, 6mriin ne kadar da kisa! Nitekim seherde (dogup kaybolan) yildizlarin 6mri
de boyle.

15) Ey birkag giinliik hilal... Dolunay halini almadan, o hilal ¢ekip gitti ve gizlenme vakti-
ne kadar ona miihlet verilmedi.

16) Hilalin dolunay olacag sanilan bir vakitten once, ay tutulmasi acele edip zamanindan
once o hilale ugradi ve onu silip yok etti.

17) Gozin, kapaklar: arasindan ¢ekip ¢ikarilmasi gibi o da akranlari ve yasitlar: iginden
zorla alind.

18) Sanki kalbim ona mezar oldu ve sanki o, kalbimin i¢inde sirlardan bir sirdir artik.

19) Kiigiik oldugu halde bu kadar ¢ok sevilmesi (onun degerli olusundandir.) Nitekim nice
biiyiik de keskin gozliiye zayif biri goriinebilir.

20) Yiikseklerdeki yildizlar da kiigiik olmadiklar: halde kiigiik goriiniirler.

21) Taziye sahibinin ¢ocugu, onun pargasidir. Kisiden bir parga kopup gitti mi hepsi gider.

22) Ona agliyorum. Sonra 6ziir dileyerek ona diyorum: En kétii evi (diinyay1) terk ederek
muvaffak oldun.”

23) Ben dismanlarima komsu oldum, o ise Rabbine. Benim komsulugum ile onunki ara-
sinda ne kadar biiytik fark var!

55 Sadece bir erkek ¢ocugum vardi. O gocuk da zor zamanlarimda bana destek olacakt1 veya benim neslimi sir-
diirecekti. . .

56 Onun parlakligini 6viiyorum. Ona 6zenilmeseydi eserlerini de dvecektim. Dumyetu’l-Kasr'da 1% yerine i
ifadesi bulunmaktadir. Buna gore mana, ilagsizliktan 6lmeseydi onun eserlerini 6verdim seklinde olacakti bkz.
el-Baharzi, a.g.e., c. I, s. 142.

57  $air burada, kurtuldugu i¢in aslinda sevinmem lazimd1 demek istiyor.
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28)

29)
30)
31)

32)

33

~

34)

35)

36
37)

~

38)
39)

40)

41)

42

~

43

~

Senin benden uzak olusundan yakintyorum. Oysa sen (yanimdasin), 6yle bir yerdesin
ki 6liimiin olmasaydi yakarigimi duyardin.

Dogu ile bat1 arasindaki uzaklik, bu bes karislik mezarin mesafesinden daha yakindir.

Ne yazik! Oliimiin ipleri (pengesi) seni yakaladi ve dmiirlere son veren, senin dmriinii
ansizin yakalayip aldi.

Sen de bir menzile kostun benim gibi. Sen ona vardin, baban ise hala yolda.

Konugtugumda, sen dilimden ¢ikan ilk sozciiksiin. Sustugumda ise sen gonliime ¢6-
ker, orada durursun.

Tutusan ¢akmagin icerdigi ates gibi siddetli bir atesi icimde saklayip barindirryorum.
Kabaran i¢ gekmelerimi dindiriyorum ve akan gozyaslarimi tekrar tekrar siliyorum.

Hiiziin atesinin alevi, sen ona teslim oldugunda yanar, sen ona direndiginde ise kaybo-
lur ve ferahlarsin.*

O hiizniin atesine engel olabiliyorum. Ancak direncim yenik diisebilir ve o ates kivil-
cim ¢ikarabilir.

Gosteris elbisesi seffaf olup altindakini gostermekte. Sen ona sarindiginda ¢iplak kalir-
sin.

Goz kapaklarim kisa m1 geldi veya araya mesafe mi girdi ya da goziim kapaksiz m1
yaratildi?

Goziim uykudan uzaklasti. Hatta géziim kapandiginda, az uyku bile batan bir kilig
agz1 gibi oluyor.
Uyku (goztime) ugramak isteseydi, gozkapaklarimin arasindaki cereyan onu kovardu.

Beni oldiiren ve kendilerini de safak sokmesinin 6ldiirdiigii uzun geceleri uykusuz
gegirip ihya ediyorum ta sabahi gorene kadar.

O sabah ki zift gibi simsiyah bir ¢adirin etegine 151kls eli ile yakinlagiyor.®°

O sabah ki tasan ve beyaz ciceklerin tizerinde akip onlar1 yok eden bir sel misali, y1l-
dizlari 6rtiip yok ediyor.

(Senin basina gelene) engel olunabilseydi, ordu ve kili¢ denizlerine bizden gengler se-
nin i¢in dalarlard1.®!

Yerin hemen iistiine, kandan bir tabaka doser, sonra da yonelip toz topraktan bir gok-
yiizi insa ederlerdi.

Onlar 6yle bir topluluktur ki zirhlar1 kusandilar m1 onlar: ay tizerine diigiimlenmis
bulut sanirsin.®

Zirhlilarin kiliglarini goriirsiin ki sanki o kiliglar denizlerin kollarinin beslendigi birer
su kanalidir.®?

58
59

60
61

62
63

Sair, diinya bana senin mezarinda daha dar geliyor. Senin mezarin daha genistir demek istiyor.

Sairin divanindaki s_sl kelimesi yerine, Dumyetu’l-Kasrda )3 sézctigii vardi. Anlam agisindan bu rivayet
tercih edildi bkz. el-Baharzi, a.g.e., c. I, s. 143.

Dumyetw’l-Kasr'n rivayetinde <3l yerine &% kelimesi yer almaktadir. Buna gore mana, o sabah ki zift gibi
simsiyah bir ¢adirin etegini 11kl eli ile kaldiriyor seklindedir bkz. el-Baharzi, a.g.e., c. I, s. 144.

O, geriye onun i¢in kendini feda eden ne yigitler birakmistir.

Onlar, savasa ugarcasina kosup giderler.

Burada, kiligtan akan kan tasvir ediliyor. O kan, kandan denizler olusturuyor.
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44) Sag ellerindeki (kiliglar1) dogrultsalards, o kiliglarin uzunlugu nedeniyle, titreyen (61-
diiriicii) mizrak yerine onlarla yaralayip 6ldiirebilirlerdi.*

45) Kahramandirlar. Ortada savas gormeyince, yagmurun talep edilmesi gibi, dort bir
yandan, savag1 bulmaya caligirlar.

46) Soylu atlar1 yanlarina gekip yiiriirler, at eyeri ve deve yiikleri arasinda ilerlerler.®®

47) Coli serap doldurdugu gibi, onlar da zirhlarinin igini doldurup temrenlerine mizrak
sap1 oluyorlar sanki.*

48) Sanki o zirhlari yapani, sivi demir yaniltmis ve o da sertlesmis demir sivisini, zincirli
zirh seklinde bicimlendirmis.

49) O Kkisi, her bir zincir halkasinin bitisen tarafiny, ¢ivi yerine, kabarcik gibi olan bir ¢ikin-
trya sikica baglamus.

50) Boylece o yigitler, sertlesmis demirden zirhlarla kusanip sert olmayan kabarcikli de-
mirle de yiizlerini drtmiisler.

51) Aslan gibidirler ve yemeklerini de paylagirlar. Oysa aslanlar paylasmay1 kabul etmezler.
52) Halelerin ay ile stislenmesi gibi meclis de onlarin giizel yiizleriyle siislenir.

53) Bagkasinin cocuguna sefkat gosterip emziren kadinlar gibi onlar da kendilerine sigin-
mis olana degerli hediyelerle iyilik yaparlar.

54) Onlar ki ceylan gibi tirkek ve korkaklari, kendilerine dost ediniyorlar. O korkaklar,
(onlarin iyilikleriyle) soylu olup zenginlesince, yardimcilara ihtiyaglar1 kalmryor (ve
onlari terk ediyorlar).

55) Onlar ki mizragi alinca, sanirsin ki o mizrak, yirtici aslanin, koltugu altina aldig1 bir
kobradir.

56) Eger aslan onlara saldirirsa onlar sadece az1 diglerine ve tirnaklarina giivenirler.

57) Onlar mizraklariyla, darbelerden yumusamis zirhlariyla, yer darlig1 ¢eken biiytik bir
orduyla birlikte,

58) Kanla yogrulmus toprak ve kovalamaca ile kalkmis toz i¢indedirler.

59) Zillet, refah ve miskinligin golgesinde gizlidir. Akranlarin yiiceligi ise tehlikelerdedir.
60) Yiiz hatlar1 ve elleri, varlik halinde de yoklukta da comertge hareket etmektedir.

61) lyiliklere dogru, avuglarini agarak iyilik elini uzatmaktadirlar.””

62) lyilikleri, caligip kazanarak veya gasp ederek ihtiva etmekteler. Daima, o iyiliklerden
once, yaklasip (onlar1 elde etmek icin) kandirmaya ¢alismaktalar.

63) Genglik gecesinde yildizlar parlamistir. ©® Eger o yildizlara miihlet verilirse tan agar-
masina dogru ilerlerler.

64) Igimin yanip tutugmast, sagimin ayrimlarini agartti. Bu 11tk (beyazlik), o atesin alevi-

dir.

65) Ensem ve siyah uzun sa¢imin parlamaya baslayan her teli agardi.

64 Anlam soyle de olabilir: Elleri o kadar uzundur ki bir mizrak gibi uzatip hasmini yaralayabilirler.

65 Onlar, ¢evik olup yorulmadiklari i¢in hayvanlara binmeye gereksinim duymazlar.

66  Onlar, iri yapihidirlar. Zirhlarina sigamiyorlar. Temrenlere sap olabilecek kadar da uzun boyludurlar.

67 Tam terctimesi, iyiliklere dogru, parmaklar1 arasinda agiklik bulunan iyilik elini uzatmaktadirlar seklindedir.
Yani eli siki degildirler. Eli agik kisilerdir.

68 Gecenin baginda parlamaya baslayan yildizlar var olmustur.
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66) Benzerlik ¢ekicidir. O halde nigin beyaz tenli kadinlar, agarmis sa¢ ayirimimdan nefret
ediyor?

67) (Nigin) kalplerinin karali1 ile gézlerinin karaligini, favorime boya yapmak istiyorlar?

68) Oysa ceylanlar, o ak saglarimdan nefret etmiyor, ¢linki bitkinin gelisim agamalarinin
nasil degistigini goriiyorlar.

69) 1lk olarak iki sey aniden gériiniip yok olur: Gengligin gélgesi ve kétiilerin dostlugu.

70) Ne kottudiir vefakar yaslilik! Ne giizeldir gaddar ve hain gengligin golgesi!

71) Diinyada ihtiyacim olan, gengliktir ve onun baslangicidir. O bitti mi ihtiyaglarim da
biter.

72) O gengligin 6mrii kisa oldu. Ancak bana gore, onun ne iyilikleri ne de ihsanlar1 kisadir.

73) Zenginlestikce dertlerimiz de artmakta. Her yoniiyle yoksulluk ise (bunlari) gogalt-
maktadir.

74) Thtiyag fazlasi olan, ya bir hadise ya bir varis ya da utang verici bir sey vasitasiyla zayi
olup gider.

75) Kalplerinin icerdigi kinin siddeti nedeniyle beni kiskananlara actyorum.
76) Allah'in bana verdiklerine baktilar. Boylece gozleri cennette, kalpleri ise ateste oldu.

77) Higbir sugum yoktu. Sadece iistiinliiklerimi saklamak istedim. Sanki atesin yiiziinii
pege ile Orttiim.

78) O ustinliikleri mitevaziligim nedeniyle saklamak istedim. Bunun tizerine, boyunlar1
uzanip Ortiilerin tizerinde yiikselmeye basladu.

79) Bazi insanlar isaretler gibidir, bazilari ise fark edilmezdir. Bazi yildizlar da kapali, ba-
zilar1 ise ¢ok parlaktir.

80) Insanlar kazanglarinda birbirine benzemektedirler. Topluluklarin istiinliikleri ise
tiriin vermededir.

81) Omriime yemin olsun ki onlar1 yiicelik yollarina sevk ettim. Ancak kér olup gérmedi-
ler ve izlerimi takip etmediler.

82) Gozleriyle gormek isteselerdi goriirlerdi. Nitekim basiretlerin korlagii, gozlerin kor
olup géremeyisindendir.”

83) Neden soylular gibi ¢alisip ¢cabalamadilar. Béylece kaderin sonuglarini kabullenecek-
lerdi veya onlara teslim olacaklardi.

84) Vefa ve iyilik, siirlerin diginda, insanlarin i¢inden yok olup gitmis.

85) Giivenilir olan ve olmayanlarin hainlikleri yayginlagmis. Oyle ki gdzlerimizin gdrme-
sini suglamaya baglar olduk.

86) Akilly, ¢ok defa, cahilden yardim istemistir. Nitekim sol el olmayinca sagda hayir yoktur.

87) Kotiliiklerin hayri Allah’tandir. Nitekim onlar adiler i¢in pas, iyiler i¢in de ciladir.

88) Ben sadece biiyiik bir demir pargasiydim. O felaketler beni kili¢ olarak bi¢imlendirdi
ve onlarin pes pese gelisi bu kilcin keskin ucunu serbest birakti.

89) Zaman, yirtict aslanin yavrusundan yiiz ¢evirip enigine sefkat gosteren bir kopek anne
gibidir.

69 Divandaki e s yerine, Dumyetu’l-Kasrdaki ¢ s+ ifadesini anlam yéniinden tercih edilmistir bkz. el-Baharzi,
a.ge.,l, 149.
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A

Ebi’l-Hasan et-Tihami ve Unlii Mersiyesi

Sonug

et-Tihdmi'nin mersiyesi, Arap edebiyatinda iine kavusmus mersiyeler arasindaki ye-
rini almigtir. Bu manzume, ayrica sairin {inlenmesini de beraberinde getirmistir. Sair bu
mersiyede, oglunun 6liimii nedeniyle yasadig1 duygulara yer vermis ve 6limiin kendisinde
biraktig etkiyi tasvire calismistir. Genelde mersiyelerde, kaybedilen kisi ile ilgili betimle-
melere, 6vgii amaciyla fazla yer verildigi gortilmektedir. Ancak et-Tihami, bu kasidesinde,
6len ogluyla ilgili betimlemelere az yer vermistir. Ayrica sair, kavmiyle 6viiniirken tasvirleri
asir1 bir sekilde uzatmistir. Bu agirilik nedeniyle de bu tasvirlerde anlam, bazi yerlerde ka-
pali kalmis ve manzumenin agit yonii golgede kalmigtir.
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Kur'an'da Te’kid Usluplari ve Cesitleri
Mehmet ALTIN®

Ozet

Te'kid, tiim dillerde oldugu gibi Arap dilinde de ¢ok nemli bir iislup olup bu Gislupla mu-
hatabin zihnine ve gonliine hitap edilen seyi iyice yerlestirmek, zihnindeki kusku ve siipheleri
ortadan kaldirmak gibi hususlar hedeflenir. Ozellikle muhatap, ikna olmayan hatta reddeden
birisi ise ikna derecesine gore soziin pekistirilmesi gerekir.

Arapca olarak inen Kur'an-1 Kerim incelendiginde, insan izerinde etki gicii fazla olan te'kid
tslubunu sikca kullandigr goriilecektir. Kur'an'daki te'kid; Allah’in kudretinin miikemmelligine
ve yaratiahidinin egsizligine dikkat cekmek, dinleyiciyi tefekkiir ve diisinmeye sevk etmek, se-
vap kazanmaya tegvik etmek ve azabtan da sakindirmak gibi bircok amaca hizmet etmektedir.

Bu calismada, Kur'an'da qok¢a bulunan ve cegitlilik arz eden te’kid iisluplarinin arastinlma-
st hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an-i Kerim, te'kid, ayet, iislup, lafzi te’kid, manevi te’kid.

Ta’'kid ( Emphasis) Styles and Types in Qur'an

Abstract

Te'kid is a very important style in Arabic language as it is in all languages. The benefit of
Te'kidin is to place well what is addressed to the client’s mind and heart, to remove suspicions
and doubts in his mind. It is a necessity to reinforce the phrase with a teqid. If the interlocutor is
a person who can be persuaded, the word i said to be untouchable. If the person is not someone
who can be persuaded, it is good to say the word te'kid. However, if the interlocutor is someone
who refuses, then the word must be reinforced according to the persuasion level.

Since the Qur'an was revealed in the Arabic language, takid, which has eminent power to
impress people, was utilised in order to transfer the message to their addressee. Takid in the
Qur'an has various purposes such as to draw attention on the words of Allah, to the uniqueness
of creation and the perfection of His power, and to lead the listener to contemplation, to
encourage them to commit good deed and to maket hem abstain from Allah’s fury.

The objective of this study is to examine the variety and stylistic usage of takid in the
Quran.

Keywords: The Qur'an, takid, verse of the Qur'an, style, literal takid, moral takid.

* Yrd. Dog. Dr., Bitlis Eren U., Islami Ilimler Fakiiltesi, Tefsir A. B. D.
mehmet_altin13@hotmail.com
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Kuranda Te’kid Usluplar: ve Cesitleri

Giris
Kur’anda bulunan te’kid tisluplarinin incelenmesine ge¢gmeden 6nce te'kid kelimesi-
nin tanimini yaparak Kuran-1 Kerim tislubunun 6zelliklerine kisaca deginmek istiyoruz.

Te'kid kelimesinin etimolojik yapisini inceledigimizde, bu kelimenin Tevkid veya
te'kid sekliyle; uss — uu - 5555 fiilinden tiiredigini, sozlitkte “sikica baglamak, saglamlagtir-
mak, gliclendirmek ve teyit etmek”™ anlamina geldigini goriiriiz. Te'’kid kelimesinin bir¢cok
tanimi yapilmistir. Bir tanima gore te’kid; tabi oldugu kelimenin manasini kuvvetlendiren,
pekistiren, manasindaki kapalilig1 gideren sozdiir.” Bagka bir tanima gore ise te’kid; duyan
kimsenin zihninde sabit kilmak tizere yapilan bir tekrardir. Ornegin, «l> s «.s “Ali bizzat
kendisi geldi” ifadesi, «l> e e “Ali Ali geldi” manasindadir.’®

Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Yesar Sa’leb'in (6. 291/903) ‘te’kid’ ile ilgli su soz-

leri bu konuyu 6zetler mahiyettedir: Te'’kid, konugmada stipheleri gidermek ve sézde

gegen biitlin unsurlarin kasd edildigini ifade etmek amaciyla gelir. Nitekim w15 g551

‘Kardesin benimle konugtu’ cimlesinde iki ya da daha fazla anlam ortaya ¢ikmakta-

dir. Bu cimle ‘Kardesin benimle bizzat konustu” anlamina gelebilecegi gibi, ‘Kardesin

gocuguna, benimle konugmasini sdyledi’ anlamina da gelebilir. Fakat ils dss1 Tulss

‘Kardesin benimle bizzat konustu’ dersen, bu ciimleden kardesinin disinda birinin

konustugunu diisiinmek dogru degildir.*

Uslup, konugsmacinin konusmasini olustururken, kelime ve ciimlelerin dizilis bicim-
lerini segerken takip ettigi yoldur.’ Ister ilahi ya da beseri olsun, her soziin kendisine 6zgii
bir tislubu oldugundan, Kur’an'm da kendisine has bir iislubu olmasi dogaldir. Ziirkani (6.
1367/1948) Kur’an tslubunu su sekilde tanimlamaktadir: “Kelimelerin se¢iminde ve ciim-

dA

lelerin tertibinde Kur'’an'in kendisine mahsus yontemiyle takip ettigi yoldur

Kur’an iislubu; lafiz ve mana dengesi, ses ve lafizdan ¢ikan ahenk, ayni anda farkli sevi-

1 Ebirl-Fazl Cemaliiddin b. Muhammed b. Miikarrem el-Ensari ibn Manzur, Lisanw’l-Arab, (Kahire: Daru’l-
Mearif, ts.), “vkd” md., 6: 4905.

2 Abdurrahman Molla Cami, Serhu’l-Kafiye, (Istanbul: Salah Bilici Kitabevi, ts.), 220.
3 Mustafa el-Galayani, Camiud-Durusi’l-Arabiyye, (Beyrut: el-Mektebetw'l-Asriyye, 1996), 3: 231.
4 Ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, “vkd” md., 6: 4905.
5  Muhammed Abdulazim ez-Ziirkani, Menahilu’l-Irfan, (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Arabiyye, 1995), 2: 239.
6  Ziirkani, Menahilu’l-Irfan, 2: 239.
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yelere hitap etme ve sahip oldugu biitiinliik ve insicam gibi 6zellikleriyle temayiiz etmistir.”
Iste Kur'an-1 Kerim kendisine zgii essiz bu iislubu vesilesiyle asirlardan beri géniillerde
taht kurmus, dismanini susturmus, dostunu sevindirmis ve davet ettigi miibareze meyda-
ninda hep galip gelmistir.?

1. Kur’an-1 Kerim’de Te’kid Usluplar1 ve Cesitleri

Kelamlarin en beligi olan ve belagate 6nem veren bir topluluga inen Kuran'in her
ciimlesinde belagatin incelikleri bulunmaktadir. Bu baglamda kelimeye kuvvet katan, clim-
leyi pekistiren ve muhatabin kafasindaki soru isaretlerini gideren te’kidin® Kuranda ¢okea
bulundugunu gérmekteyiz. Oyle ki te'kid iislup ve gesitlerinin sayis1 Kur'an yetlerinin iigte
birinden daha fazladir.”®

Bircok alime gore, ifadenin bir te'’kid edatiyla pekistirilmesi ihtiyactan kaynaklanan
bir durumdur. Eger muhatap, ikna olabilecek bir kimse ise s6z, te’kidsiz sdylenir. Ancak
muhatap, reddeden birisi ise ikna durumuna goére s6ziin pekistirilmesi gerekir."" Yasin
stresinde zikredilen su 4yetler buna giizel bir 6rnektir:

IS CJE 53328 Lias3iSE i qill ELLT 31 % Sslisall laale 3 43380 Sl Vs 03] &, 005%
(55 15 16 * §3385 ) Q1 &) 5B e SaS3N 33T 5 s 725 91 35T 6 1606 * Gk (30 6
P bedl B9 G 5 Golisdd (3301 G
Bircok miifessire gore ayette gegen elgiler Hz. Isa tarafindan Antakya halkina gén-
derilen elgilerdir. Hz. Isa tarafindan hak dine davet etmek iizere Antakya halkina elciler
génderilir. Baglangigta iki kisi olan elgiler sehre varir ve Hz. Isa'nin elgileri olduklarini séy-
leyerek herhangi bir te'kid vasitast kullanmaksizin halki Hakka davet ederler. Fakat sehir
halk: onlarin ¢agrilarina kulak vermez ve onlar1 yalanlar.”® Bunun tizerine Allah onlari
ti¢lincii bir elgiyle destekler. Muhataplarin durumlarini gz 6niinde bulunduran elgiler bu
kez tislup degistirerek §slass (&1 61 “Siiphesiz biz size gonderilmis elgileriz”. (Yasin 36/14)
diyerek te'kidli bir ifadeyle onlar1 tasdik etmeye davet ederler. Fakat onlarin her tiirli da-
vetine kulaklarini tikayan sehir halki “Siz de ancak bizim gibi insansiniz. Rahman hi¢bir
sey indirmemistir. Siz sadece yalan séyleyen kimselersiniz” (Yasin 36/15) seklinde karsilik
vererek inkarda israr edip, elgileri de yalancilikla itham ederler. Bunun tizerine elgiler, §siz3

lafzinin bagina “y” te'kid edatini getirerek sla;a7 $301 61 (s &5 156 “Bizim, gercekten size gon-

7  Kuran Uslubu ile ilgili genis bilgi i¢in bkz.: Ebt Abdillah Muhammed b. Eba Bekr Kurtubi, el-Cami‘ li
Ahkami’l-Kurn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki, (Beyrut, 2006). 22: 160; Ayrica bkz.: Elmalili Mu-
hammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kurtn Dili, (Istanbul, 1979), 1: 47; Seyyid Kutup, Kurénda Edebi Tasvir, gev.
Siileyman Ates, (Ankara: Hilal Yayinlari, ts.), 155; Muhammed Diraz, Kurdanin Anlagilmasina Dogru, gev.
Salih Akdemir, (Ankara, 1983), 116.

8  Halil Cigek, 20. Asirda Kur'an flimleri Calismalari, (yy: Timas Yaylari, ts.), 81.

9  Abdiilkerim Bingdl ve Mehmet Salmazzem, “Kur’andaki Te'kid Ifadelerinin Bazi Tiirkge Meallerdeki Karsilik-
larina Dair Bir Inceleme”, Sirnak Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 8, sy. 16, (2017/1): 168.

10 Kazim Fethi er-Ravi, “Kur’an-1 Kerimde Te'’kid Usluplar1 (Esalibu’t-Tevkid fi'l-Kurani’l-Kerim)”, gev. Hasan
Keskin, CUIF Dergisi, c. 6, sy. 1, (2002): 176.

11 Bkz: Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kurin, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl [brahim,
(Kahire: Daru’t-Turas, 1984), 2: 393.

12 Yasin 36/14-17. Hani biz onlara iki el¢i géndermistik de onlar1 yalanci saymislard. Biz de onlara tigtincii bir
elgi ile destek vermistik. Onlar, “Stiphesiz biz size gonderilmis elgileriz” dediler. Onlar soyle dediler: “Siz de
ancak bizim gibi insansiniz. Rahman, higbir sey indirmemistir. Siz Sddece yalan soylityorsunuz.” (Elgiler ise)
soyle dediler: “Bizim gergekten size gonderilmis elgiler oldugumuzu Rabbimiz biliyor” “Bize diisen ancak
apagik bir tebligdir”

13 Nasiruddin b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Tevil, (Beyrut, ts.), IV, 262-263.
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derilen elgiler oldugumuzu Rabbimiz biliyor. Stiphesiz biz size gonderilmis elgileriz” de-
mek suretiyle daha giiglii bir ifadeyle onlara ¢agrida bulunurlar. Ancak muhataplarin inkéar
ve isyanlarini israrla siirdiirmeleri {izerine artik davetin onlara hi¢bir fayda vermeyecegine
kanaat getirirler. Son olarak da %) gt ) wie &5 “Bize diisen ancak apagik bir tebligdir”.
(Yasin 36/17) diyerek gorevlerinin sadece teblig etme oldugunu bildirirler.!

Yukaridaki ayetlerde goriildiigii gibi muhatab kimsenin tavrinin farklihgindan dolay:
bazi dyetlerde bir," bazilarinda iki,' bir kisim éyetlerde ise {i¢'” veya daha fazla'® te’kid ce-
sidi goriilebilmektedir. Ozetle ifade edelim ki Kuranda bulunan te’kid tislublarinin ¢ok ve
cesitli amaglari vardir: Allah'in 4yetlerine, yaraticiliginin essizligine ve kudretinin miitkem-
melligine dikkat ¢ekmek, dinleyiciyi tefekkiir ve diisiinmeye sevk etmek,” Allah'in vadinin
kesin olarak gerceklesecegini ifade etmek,? sevap kazanmaya tesvik etmek ve Allah’in aza-
bindan sakindirmak?® gibi pek ¢ok amag zikredilebilir.

2. Fiil Ciimlesinde Bulunan Te’kid Usluplari ve Cesitleri
Fiil ctimlesi; nakis olmayan bir fiille baslanilan ctimle olup fail ve mefulden olusur.?

Kur’anda zikredilen fiil ciimlelerinde bulunan te'kid tsluplarini su sekilde siralamak
miimkindir:

2.1. Te’kid Nunlariyla Yapilan Te’kid

Seddeli ve seddesiz nun (), mana harflerinden olup, te'’kid amagl gelirler.” Seddeli
nun (§), fiilin ¢ defa pekistirilmesini, seddesiz nun () ise fiilin iki defa pekistirilmesini
saglar.®

Ayetlerde muzari fiilin sonuna bitisen seddeli nun (5) ¢okca gelmektedir. Bununla
ilgili birkag 6rnek zikredelim:

1) Nun-i te'kid, Kur'anda ¢ogu zaman sarih kasemden sonra gelmektedir. Ornek: 46

S (38 G2 Gy “Allaba andolsun ki, uydurmakta oldugunuz seylerden mutlaka
sorguya cekileceksiniz” (en-Nahl 16/56)* Bu ayette (3L:%) fiilinin te’kid nunuyla
gelme sebebi (46) kaseminden sonra gelmesidir.

2) Nun-i te’kid, Kuranda ¢ogu zaman gizli kasemden sonra gelmektedir. Ornek: 3

825 §2550 2,51 “Yemin ederiz ki, siz (Medineden) ¢ikarilirsaniz, muhakkak biz
de sizinle beraber gikariz” (el-Hagr 59/11)* Ayetteki (;2,51 &) ifadesinin bagina
gelen (u), kasemin cevabina gelen “lam-1 muvattia®? olup dncesindeki (s «l1) kasemi
mahzuftur.

14 Isamuddin Ismail b. Muhammed Konevi, Hasiyetu’l-Konevi ald Tefsiri’l-Imami’l-Beydavi ve Madhu
Hasiyetw’bni’t-Temcid, thk. Abdullah Mahmad Muhammed Omer, (Beyrut, 2001), 16: 107.

15 Bkz.: eg-Sems, 91/9-10; el-Maide, 5/67, 44, 63.

16 Bkz.: el-Bakara, 2/155; el-Enfal, 8/4; el-Hicr, 15/30; el-Leyl, 92/12-13.

17  Bkz.: el-Méide, 5/17; es-$uéra, 26/9; el-Hicr, 15/43, 72.

18 Bkz.: en-Nis4, 4/72; Yanus, 10/53; es-Sudra, 26/44; el-Vakia, 56/95.

19 Ornek igin bkz.: .ez-Zariyat, 51/23.

20 Ornek igin bkz.: er-Rtim, 30/47.

21 Ornek igin bkz.: el-Kamer, 54/54; el-Enbiy4, 21/98.

22 Abduh Racihi, et-Tatbiku'n-Nehavi, (Beyrut: en-Nehdatu’l-Arabiyye, 2004), 199.

23 Ibn Ali Yais Ibn Ya'is, Serhw’l-Mufassal, (Misir: Idaratu’t-Tebaeti’l-Miiniriyye, ts.), 9: 37.

24 Zerkesi, el-Burhan, 2: 419.

25 Ayrica bkz: el-Araf, 7/100; Meryem, 19/68; el-Enbiya, 21/57; Sad, 38/82.

26 Ayrica bkz: el-Hasr, 59/12; el-Araf, 7/189; el-Bakara, 2/155; Al-i Imrén 3/186.

27 el-Lamu’l-Muvattia: Cevabin sarta degil de mahfuz bir yemine ait olduguna delalet eden ve sartin basina gelen
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3) Baziayetlerde te'’kid nunu, nehiyden sonra gelmistir. Ornek: 132 A5 JeB §) sl o5 s
“Higbir sey hakkinda sakin ‘yarin sunu yapacagim’ deme!” (el-Kehf 18/23)*
4) Nun-i t€’kid, (4)dan sonra gelen muzari fiile bitigir. Ornek: dy 53 6 “Biz seni (bu
diinyadan) alir gétirtirsek...” (ez-Zuhruf 43/41)%
Yukaridaki 6rneklerde goriildiigii gibi nun-i t€’kid ¢ogu zaman sarih kasem, gizli ka-
sem ve nehiyden sonra gelir. Hal ve istikbal ifade eden muzari fiilin manasini sadece istik-
bal anlamina hamleder ve bu nun (%), fiilin ti¢ defa te’kidini saglar.

Kur’anda muzari fiilin sonuna bitisen sakin nun () ile te'’kid sadece iki ayette yapil-
muigtir:

1) &olly kaid & o 3 Y5 “Hayir! Andolsun, eger vazgegmezse, muhakkak onu perge-
minden yakalariz” (el-Alak 96/15) Bu ayette i=ii5 kelimesi muzari bir fiildir ve
te’kid i¢in bu fiilin sonuna sakin nun () bitigmistir.

2) Gu,pla Ge B85 il 8l B Jois o 45 “Andolsun, eger emrettigimi yapmazsa, mutlaka
zindana atilacak ve zillete ugrayanlardan olacak” (Yasuf 12/32) Bu ayette de s
kelimesi muzari bir fiildir ve te'’kid i¢in bu fiilin sonuna ayni sekilde sakin nun ()
bitigmistir.

Sakin nun () ile te'’kid, Kuranda yukarida verdigimiz iki ayette yapilmistir. Bu nun

(o), bitistigi fiilin iki defa te’kidini saglar.

2.2. (38) Edatiyla Yapilan Te'kid

(38) edats, mazi fiillerinden 6nce geldiginde tahkik (kesinlik), muzari fiillerden 6nce
geldiginde ise genellikle taklil (azlik) yani “bazen, belki, olur ki” anlamlar1 ifade eder.*
Ancak bu edat, Kuranda hem mazi hem de muzari fiil ile birlikte kullanildiginda, -her
halukarde- tahkik ve te’kid ifade eder.”!

1) Kur'anda, (3) edatinin muzari fiille kullanimina 6rnek: 5558 o #58 G 4038 gbss JB 35

S dbr Jod5 1 55415 385 “Hani Miisd kavmine, ‘Ey kavmim! Allab'in size gonderdigi
peygamberi oldugumu bilip durdugunuz hélde, ni¢in bana eziyet ediyorsunuz?’
demisti”. (es-Saf 61/05)*

2) Kur'anda, (38) edatinin mazi fiille kullanimina ornek: G353 35 a8 3 Gi3 35 Gl 353
“Nefsini temizlemis olan stiphe yok ki, feldha ermistir. Ve muhakkak ki, nefsini
noksana diisiiren de hiisrana ugramistir” (es-Sems 91/9-10)*

(38) edaty, (u) ile birleserek (ix) seklini alir. Alimlerin gogu buradaki (4)'1n kasem igin

oldugu ya da kasem cevabinda geldigi ve ifadeyi te’kid ettigini soylerler.**

lamdir. (Bkz.: Halil Mennau’l-Kattan, Mebahis fi Uliimi’l-Kuran, (Beyrut: Miessetur-Riséle, 1990), 8: 296-
297.)

28  Ayrica bkz: Yanus, 10/89; et-Talak 65/6.

29  Ayrica bkz: el-Isra 17/28; el-Gafir 40/77; Meryem, 19/26; el-A'raf, 7/200.

30 Cemaluddin Ibn Hisam el-Ensari, Mugni’l-Lebib an Kutubi’l-Earib, thk. Mazinel-Mubarek, (Sam: Daru’l-Fiker,
1964), 1: 89-90; Galayani, Camiud-Durusi’l-Arabiyye, 3: 266.

31 Muhammed Hiiseyin Ebu’l-Futth, Uslibu’t-Tevkid fi’l-Kurini’l-Kerim, (Linan: Mektubetu Liibnan, 1995),
164-165.

32 Ayrica bkz: el-Bakara, 2/144; el-Ahzab 33/18; el-Enam 6/33.

33 Ayrica bkz: el-Miicadele 58/1.

34 el-Ensari, Mugni’l-Lebib , 1: 188.
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Kur’4nda, (i&) edatinin mazi fiille kullammina 6rnek: guisl o2 di g2 38 “Siiphesiz
Allah, inananlardan hognut olmustur.” (el-Fetih 48/18)*

2.3. (3J) Edatiyla Yapilan Te'kid (Te’kid-i Nefy-i Istikbal)

(39) harfi, muzari fiilinin bagina getirildigi zaman nefy-i istikbal anlamini te’kid eder.*®
Kur’anda (3J) edatiyla yapilan te’kide 6rnekler:

1) 3 28 o lall Y5 553l die (55 (35 “Sen dinlerine uymadikga, ne Yahudiler ve ne de
Hiristiyanlar asla senden razi olmazlar.” (el-Bakara 2/120)

2) 5eSl E 5h5 J Al @85 51 ol J 336 Ui 391 6531 &85 “Artik babam bana izin verinceye veya
Allah, hakkimda hitkmedinceye kadar buradan asla ayrilmayacagim. O, hitkme-
denlerin en hayirhisidir” (Yasuf 12/80)

3) padl &35 13 835% 3s “Fakat kendi elleriyle 6nceden yaptiklar: isler yiiziinden &lii-
mi hi¢cbir zaman temenni edemezler.” (el-Bakara 2/95)

S6z konusu olan g ayetteki fiillerin bagina gelen (i), nefy-i istikbal anlamini te’kid
etmistir.

2.4. One Gegmis Ciimle Ogeleriyle Yapilan Te’kid

Arapcada bazen ciimlede sonra gelmesi gereken 6geyi 6ne almak suretiyle te’kid yap-

mak miimkiindir. Bu, genellikle mamuliin amilinin 6niine ge¢mesiyle olugur.”’

Sonra gelmesi gereken kelimenin 6ne gegmesiyle olusan te’kid, Kuranda cesitli sekil-

lerde gelmistir:

1) Kuranda mefuliin ve mamuliin takdimiyle yapilan te'kidlere 6rnek: &358 o dasy Wis
568 Y6 ol KB 535 56 Bt s “Oyleyse sakin yetimi ezme. Sakin isteyeni azarlamal!
Rabbinin nimetine gelince; iste onu anlat” (ed-Duha 93/9-11)*® Bu éyette (,e.ui
o3 dassy ,J5L1) ifadeleri meful olup fiillerinin 6niine gegtiklerinden hasr ifade ederek
te’kid meydana gelmistir.

2) Kur’anda munfasil mensub zamirin takdimiyle yapilan te’kidlere 6rnek: Jgjs k25 J6i
4iis “(Allahim!) Yalniz sana ibadet ederiz ve yalniz senden yardim dileriz” (el-
Fatiha 1/5)* Bu 4yette bulunan iki (J6) ifadesi meful olup fiillerinin 6niine gegtik-
lerinden hasr ifade etmisler. Dolaysiyla te'’kid meydana gelmistir.

3) Kur'anda (J) kelimesinin takdimiyle yapilan te’kidlere drnek: iz & is5 85 “Bu-
nunla beraber Allah, hepsine de en giizel olani (cenneti) vadetmistir” (el-Hadid
57/10)* Bu ayette bulunan (%) ifadesi meful olup fiillerinin 6niine gectiginden
hasr ifade etmigler. Dolaysiyla te’kid meydana gelmistir.

Yukarida verdigimiz ti¢ 6rnekte de goriilldigi gibi sonra gelmesi gereken kelimeler
one gegerek te'kid ifade etmislerdir.

2.5. Mastar ile Te’kid (Meful-u Mutlak)

Meful-u mutlak, fiilden sonra ya fiilin manasini te’kid etmek, ya sayisin1 belirtmek ya
da ¢esidini bildirmek igin fiilin lafzindan gelen mastardir. Meful-u mutlakin yerine ismi

35 Ayrica bkz: el-Maide, 5/17; Sebe, 34/20; el-Isra 17/10.

36 Ibn Yalis, Serhuw’l-Mufassal, 8: 112.

37 Abdulkahir el-Ciircani, Delailu’l-Icaz fi Ilmi’l-Meani, (Beyrut: Daru’l-Mearif, ts.), 1: 85-86.
38  Ayrica bkz: el-Miiddessir 74/3-5.

39  Ayrica bkz: el-Endm 6/41; el-Bakara, 2/172.

40  Ayrica bkz: el-Kamer, 54/49; el-Enbiya, 21/79; el-Isra 17/12,13,20.
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mastar, muradifi olan bir kelime, sifati, ona donen zamiri vb. naibleri gelebilir.** Bu meful,
faildeki mecaz durumu gidermek ve eylemdeki miiphemligi gidermek i¢in kullanilir.*?

Kur’anda mastar ile te'kid ¢esitli bicimlerde gelmektedir:

2.5.1. Meful-u Mutlakin, Fiil ile Beraber Gelmesi

Ornek 1: sLs53 &40 555 “Kuran’t agir agur, tane tane oku”” (el-Miizzemmil 73/4) Bu ayette
meful-u mutlak olan 5,355 fiilinin mastar1 olup birlikte gelmislerdir.

Ornek 2: 531 52,535 &8 34 ¢ “Sonra sizi yine oraya dondiirecek ve kesinlikle sizi
(yeniden) gikaracaktir” (Nah 71/18) Bu ayette meful-u mutlak olan (82,5 ,&53 fiilinin
mastari olup birlikte zikredilmistir.

2.5.2. Meful-u Mutlaka Delalet Eden Mastarin Yardimiyla Te’kid

Ornek 1: i 38 1512 56 “Oyle ise (birine) biisbiitiin goniil vermeyin.” (en-Nisa 4/129)
Bu éyetteki (Ll %) ifadesi, mastar olan (3.)’ne delélet eder.

Ornek 2: gas & ¢ “Clirliytip paramparga oldugunuz zaman” (Sebe 34/7) Ayetteki (&
&3as), mastar olan (l;2)’ye delalet eder.

2.5.3. Meful-u Mutlakin ism-i Faille Zikredilerek Te'’kid Yapilmasi

Ornek 1: ha cBLais 125 ohe6 “Saf baglayip duranlara, haykirarak sevk edenlere yemin
olsun ki’ (es-Saffat 37/1-2) Meful-u mutlaklar (535 ) kelimeleri olup ism-i failleri olan
(ohe oblan) kelimeleriyle beraber zikredilerek onlar: te'kid etmislerdir.

Ornek 2: 6 o B obslh Bis byl Bl oile “Andolsun (kafirlerin ruhlari-
n1) siddetle ¢ekip ¢ikaranlara, (mi‘minlerin ruhlarini) kolaylikla alanlara, yiiziip yiiziip
gidenlere derken, 6ne gecenlere” (en-Naziat 79/1-4) Meful-u mutlaklar (& Gz 68 ki)
kelimeleri olup ism-i failleri olan (w&W1 ,obsll oyl ,o&L) kelimeleriyle beraber zikre-
dilerek onlari te’kid etmislerdir.

2.5.4. &> Hakkan Meful-u Mutlakiyla Yapilan Te’kidler

Ornek 1: G a1 365 G 5ou& “I¢lerinde ebedi kalacaklart Naim cennetleri vardir. Allah,
(bu konuda) gergek bir vaadde bulunmugtur” (Lokman 31/9) (i 3) ve (&) kelimeleri
te’kid olarak gelen meful-u mutlak olup fiilleri mahzuftur. Takdiri; (avlaes Tass) Ve (di> G-)
seklindedir.”

Ornek 2: G5 5533801 ¢a dudsi “Iste onlar gercekten kafirlerdir” (en-Nisa 4/151) ¢4 dusi
B> 9siesll “Iste onlar gercekten miminlerdir” (el-Enfal 8/4) Bu ayetlerde gecen (&) ke-
limesi kendinden dnce gegen ciimlenin anlamina delélet eden ve ciimleyi de te’kid eden
mukadder bir fiilin (4i>) meful-u mutlakidir.*

Ornek 3: 554l ¥ (01 51 555 s 12 1325 5 Sis 35 4 Eas ¥ il 24z dbly 1522875 “Onlar, ‘Allah,
olen bir kimseyi diriltmez’ diye var giigleriyle Allaha yemin ettiler. Hayir, diriltecek! Bu,
yerine getirilmesini Allah'in Gizerine aldig1 bir vaaddir. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler”

41  Abdurrahman Ibn Akil, Serhun ala Elfiyeti [bn Malik, (Kahire: Darw’t-Turas, 1980), 2: 169, 173-174.
42 Zerkesi, el-Burhan, 2: 391.

43 Muhyeddin ed- Dervis, Irabw’l-Kuréni’l-Kerim, (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1999), 6: 80-81.

44 Tbn Yalis, Serhu’l-Mufassal, 1: 115.
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(en-Nahl 16/38) Burada (13:5) ve (=) mastarlar1 te'kid i¢indir. Mukadder mahzuf fiilleriyle
mensubturlar.® Fiillerinin de takdiri (i235) ve (&) seklindedir.

2.5.5. Tiiretilmeyen Mastarlardan Meful-u Mutlak Olarak Kullanilan Te’kidler

Arapcada meful-u mutlak olarak gelen (i) lafz1 gibi tiiretilmemis mastarlarla da
te'kid yapilir. Bu mastarlarin fiilleri mahzuf olur.

1) &84 Gs Js B “O (Allah), onlarin ortak kogtuklarindan uzaktir, yiicedir” (ez-

Zimer 39/67) Burada (5=22) ifadesi tiiretilmemis mastarlardan olup meful-u mut-
lak olarak gelmistir ve pekistirme gorevini yapmaktadir.*®

2) Gshas Ge 8l &5 &5 Slik “Senin Rabbin; kudret ve seref sahibi olan Rab, onlarin ni-

telendirdigi seylerden uzaktir, yiicedir” (es-Saffat 37/180)* Burada (i) ifadesi
tiretilmemis mastarlardan olup hazfedilmis bir fiilin meful-u mutlakidir ve pekis-
tirme gorevini yapmaktadir.

2.6. Miiekkid Hal ile Te’kid

Hal; ctimlede failin, mefuliin veya her ikisinin durumunu bildiren lafizlardir.*® Mii-

1)

2)

3)

Kuranda Te’kid Usluplar: ve Cesitleri

4)

5)

6)

ekkid hal ise, climleye yeni bir mana yiiklemeyip sadece kendinden 6nceki failin, mefuliin
ya da climlenin manasini te'’kid eder. Miiekkid hal ile medh, tazim, tahkir veya tehdid
amaglanir.”’

Kur’an-1 Kerimde ¢esitli sekillerde gelen miiekkid te’kid ile ilgili birka¢ 6rnegi su se-
kilde verebiliriz:

(EeS NJS 29§ & 5 &5 s 3% “Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin
hepsi elbette topyekan iman ederlerdi” (Yanus 10/99) () kelimesi sahibu’l-hal
olan ()i te’kid eden haldir.®

052l (835 G5 8iols &f (341 oda &) “Sliphesiz bu (Islam), tek iimmet (din) olarak sizin
timmetiniz (dininiz)dir” (el-Enbiya 21/92) Bu ayette (&) kelimesi miiekkid bir hal-
dir.

B-Ls a8 “Gillerek tebessiim etti” (en-Neml 27/19)' 815 kelimesi miiekkid bir hal-
dir.

Y525 il Jilssis “(Ey Muhammed!) Seni insanlara bir peygamber olarak gonderdik”
(en-Nisa 4/79) (vs23) kelimesi miiekkid hal olup kendinden 6nce gegcen d4milini hem
lafzen hem de mana itibariyla te’kid etmektedir.?

fas o35 9 oesh s “Elif Lam Mim. Bu, kendisinde siiphe olmayan kitaptir” (el-
Bakara 2/1-2) (s <339 ) ifadesi hal olup (i) te'kid etmistir.*

Go wall ¢ O6 G (I8 &5 16 “Begikteki bir bebekle nasil konusuruz?” dediler?” (Mer-
yem, 19/29) (&.2) kelimesi, ctimlenin anlamina tek’id etmektedir.

45 Bkz: Dervis, Irabu’l-Kurani’l-Kerim, 4: 245.

46  Bkz: Dervis, frabu’l-Kurani’l-Kerim, 6: 537.

47 Ayrica bkz: er-Rtim, 30/17.

48 Ebu Muhammed Abdilillah b. Yusuf b. Hisam, Serhu Katru'n-Neda Bellu’s-Sada, thk. Muhyeddin Abdulhamid,
(Istanbul: Daru’l-Cil, ts.), 234.

49 Abbas Hassan, en-Nahvu’l-Vafi, (Misir: Daru’l-Mearif, ts.), 2: 391.

50 Hassan, en-Nahvu'l-Vafi, 2: 391.

51 Ayrica bkz: et-Tevbe 9/25; en-Neml 27/10.

52 Hassan, en-Nahvu'l-Vafi, 2: 391.

53 Bkz: Dervis, frabu’l-Kurani’l-Kerim, 1: 38.
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7) 835 b 555 135 “Allah, bir tek (ilah) olarak amildiginda..” (ez-Ziimer 39/45)% (3323)
kelimesi Allah'in birligini te’kid eden haldir.

8) BB G5 S &6 58,241 15b6; “Allaha ortak kosanlar sizinle nasil topyektn savagi-
yorlarsa, siz de onlarla topyekiin savagin” (et-Tevbe 9/36) (&) kelimeleri faillerini
veya mefullerini te’kid eden iki hal olup (w.z) manasina gelmektedir.*

Yukaridaki ayetlerde gelen ‘miiekkid hal, kendisinden 6nceki fail/6zne ya da meful/

nesnenin manasini pekistirmektedir.

2.7. Lafzi Te'kid

Lafzi tekid, ctimlede zikredilen birinci lafzin bizzat tekrar1® ya da hitkmen tekrar1*’ ile

olur. *® Dinleyicinin dikkatini cekmek ve eger dinleyen duymadiysa lafz1 tekrar ederek ona
duyurmak, korkutmak veya tehdit etmek gibi nedenlerle lafiz tekrar edilebilir.*

Suytiti (6. 911/1505), el-Itkan fi Ulumi’l-Kurdn, adli eserinde Miiekked lafzin; isim,

tiil, harf, isim fiil veya ctimle olabilecegini sylemistir.® $Simdi bunlara ayr1 ayr1 6rnekler
verelim:

1) Miiekked lafiz bazen nekra isim olabilir: 425 (e &l paile B35 [u8 (B335 258 So 50)i53

sulss 36 LisTs “Etraflarinda glimiis kaplar §effaf kadehler dolastirilir. Gimiisten

billur kaplar ki, onlar1 (ihtiyaca gére) él¢iip diizenlemislerdir.” (el-insan 76/15-16)
Bu ayette nekre olan ,, 158 kelimesi, te’kid olmak tizere ikinci defa gelmistir.

2) Miiekked lafiz bazen isim fiil olabilir: sl W Sia S “Halbuki bu size vaad
olunan sey, ne kadar da uzak!” (el-Mi‘mintin 89/36) Bu ayette isim fiil olan &i:a
kelimesi te’kid i¢in tekrarlanmigtir.®*

3) Miiekked lafiz bazen harf (edat) olabilir: g G &2 L8 153=2 &3l G5 “Mutlu olan-
lara gelince, gokler ve yerler durdukga iginde ebedi kalmak iizere cennettedirler”
(Htid 11/108) Bu éyette harfi cer olan g, te’kid i¢in tekrarlanmistir.®

4) Miiekked bazen ctimle olabilir: 2 il gz 36 523 24l 22 & “Siiphesiz giigliikle bera-
ber bir kolayhik vardir. Gergekten, giicliikle beraber bir kolaylik vardir? (el-Insirdh
94/5-6) Burada 1,25 il z & yeti climle olarak lafzi te'kid olmak iizere ikinci defa
tekrarlanmigtir. Nitekim Ibn Mesud mushafinda miiekked olan ciimle diigmiistiir.%
Miiekked ciimle oldugunda genellikle 6nceki climleye ¢ edatiyla baglanir. Misal: ¢
95a155 G332 8 93155 B335 W8 “Hayrr; ileride bileceksiniz! Hayir, Hayir! ileride bileceksi-

54
55
56
57
58
59
60

61

62
63

Ayrica bkz: el-Gafir 40/84,12; el-Miimtehine 60/4.

Dervis, frabu’l-Kur'ani’l-Kerim, 3: 214.

Birinci lafzin bizzat tekrari ile olusan te’kide 6rnek; w; w5 gel>

Lafzin hitkmen tekrari ile olusan te’kide drnek;ul & o

Genis bilgi i¢in bkz.: Molla Cami, Serhu’I-Kafiye, 220.

Hassan, en-Nahvu’l-Vafi, 3: 526.

Celaleddin Abdurrahman es-Suytiti, el-ftkan fi Ulumi’l-Kurén, thk. Said Mendub, (Liibnan: Daru’l-Fikr, 1996),
2:177.

Suyti, el-Itkan, 2: 177. Zerkest'ye gore, &3 65 5391 <33 131 ¥5 Go Lo L3 & sls5 “Hay, yeryiizii (kiyamet sarsin-
tisiyla) parca parca olup dagildigi zaman, Rabbin (emri) gelip melekler de saf saf dizilince”. (el-Fecr 89/20-21.)
ayetlerindeki &3 63 ve s o lafizlar te'kid icin degildir. Ciinkii lafzi te’kidte, ikinci lafzin delalet ettigi seye ilk
lafzin da delalet etmesi gerekir. Halbuki 63 &5 ifadesinde ikinci “pargalanma” birinci “pargalanma’dan farklidir.
Mana, “bir par¢alanmadan sonra baska bir parcalanma daha olmugstur” seklindedir. &s G5 lafizlarin da ard:
ardina gelmeleri teksir (¢ogaltma) i¢indir. (Bkz.: Zerkesi, el-Burhan, 2: 385.)

Bkz: Zerkesi, el-Burhan, 2: 385.

Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed ez-Zemahgeri, el-Kessaf ‘an Hakd’iki Gavamizi't-
Tenzil ve ‘Uytni’l-Ekavil fi Viictihi’t-Te’vil, (Beyrut: Daru Ihyai’t—Turasi’l—Arabi, 2003), 4: 772.
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niz!” (et-Tekasiir 102/3-4) Bu ayette ikinci ciimle olan 4,415 352 ctimlesi mitekked
olup onceki ciimleye s edatiyla baglanmustir.

2.8. Manevi Te’kid

Manevi te’kid belirli kelimelerle yapilir. Onlar da; (Js-zwz) ,(1s-35) ,(puis-e) kelime-
leridir.**

(omis-ge) kelimeleri; ifadedeki mecazi, yanilmay1 ve unutmay1 kaldirmak igin kullani-
1ir.® Bu kelimeler, miifred kelimeyi te'’kid ederler. Tesniye ve cemi bir kelime te'kid edilece-
gi zaman (Luisl-yel) seklindeki cemileri kullanilir.® (Js-zw-) kelimeleri ise, tesniye ve cemi
bir kelime ya da miiennes bir kelimeyi te'’kid edecekleri zaman o lafizlara uyumlu olarak
gelirler.”” Bu iki kelime, te'kid ettikleri kelimelerin umum ve simuliine delalet ederler. s
lafzindan sonra g1 lafz1 gelmektedir.®® Kur'anda soyle gegmektedir: gsaasl (38 &l iz
“Bunun iizerine biitiin melekler saygi ile egildiler” (el-Hicr 15/30) En giiglii te'kidi Js keli-
mesi ifade eder. Sonra z..- kelimesi gelir.%

(Js - mwz) kelimeleri ile ilgili Kuranda yapilan te’kidlere 6rnekler:

1) &=zl ehiedadl sigz & “Stiphesiz cehennem, onlarin hepsinin bulusacag: yerdir” (el-
Hicr 15/43) Bu ayette (32) ,(i=as1) un te'kididir.

2)  u=asl 335589 “Onlarin hepsini azdiracagim dedi?” (el-Hicr 15/39)”° Bu éyette (,(s=as1
#2))"un te’kididir.

3) &8 #5591 @5 @i “O, biitln giftleri yaratandir” (ez-Zuhruf 43/12)™ Bu éyette (J5)
kelimesi, (z1559)'1in te’kididir.

4) s 5K G G 5555 528 ¥5 Sl 55 31 351 “Bu onlarin gozlerinin aydin olmasi, tizil-
memeleri ve hepsinin de kendilerine verdigine razi olmalari i¢in daha uygundur”
(el-Ahzab 33/51) Bu éyette (33K) ifadesi, (;25) nin te'kididir.

2.9. s Edatiyla Yapilan Te’kid

Bir cevap edati olan 5, kendinden 6nce gecen ctimlenin ifade ettigi diistincenin dogru
olmadigini sert bir sekilde ifade etmeye yarar.”

3§ ile te'kid Kuranda 33 ayette ge¢mektedir.” Bir kag tanesini zikredelim:

1) sl dle 552055 3§36 “Hayur, kesin olarak bir bilseniz...” (et-Tekésiir 102/6)” Bu ayetin
basindaki 55 edat: cimleyi te’kid etmektedir.

2) Lol ald 4 o 38 “Hayir! Andolsun, eger vazge¢mezse, muhakkak onu perge-
minden; o yalanci, glinahkar perceminden yakalariz” (el-Alak 96/15)

3) 530 51 s O (i 2lb 54 (36) FEei] GV JEREAT AT 5ol 18] | galls ¥ 53815y s * 3 ¥ “Ha-
yir, (6giit almazlar.) Aya, cekilip gittiginde geceye, aydmlandlglnda sabaha andol-

64 Ibn Yais, Serhu’l-Mufassal, 3: 40.

65 Galayani, Camiud-Durusi’l-Arabiyye, 3: 233.

66 Mustafa Meral Gortii, Sarf ve Nahiv, (Istanbul: MUTE, 2008), 400.
67 Bkz: Galayani, Camiud-Durusi’l-Arabiyye, 3: 234.

68 Ibn Akil, Serhun ala Elfiyeti Ibn Malik, 3: 209.

69 Hassan, en-Nahvu’l-Vafi, 3: 511.

70  Ayrica bkz: Sad, 38/82, 85; Hud 11/119; el-Araf, 7/124.

71 Ayrica bkz: Had 11/23; Al-i Imran 3/154; el-Kamer, 54/42.

72 Galayani, Camiud-Durusi’l-Arabiyye, 3: 270.

73 Hayran 2.3 bilgisayar prog., Konkordans Kelime Listesi, 3§ maddesi.
74  Ayrica bkz: el-Hiimeze 104/4.
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sun ki o (cehennem) insan i¢in; i¢inizden ileri ge¢gmek yahut geri kalmak isteyenler
i¢in uyaric1 olarak elbette en biiyiik bir seydir” (el-Miiddessir 74/32-36)

2.10. &z v Kelimesiyle Yapilan Te’kid

&= v ifadesi iin ti¢ goriis ileri siirtilmiistiir. Birinci gériise gore v, daha énce kullanilan
bir ifadeyi reddetmek i¢in kullanilir ve durum (is), iddia ettikleri gibi degildir’ demektir. >
ise bir fiil olup _..s (kazand1) manasindadur. Ikinci goriige gore &= v, iki kelimenin birles-
mesiyle terkip olugturmus olup G- anlaminda kullanilmigtir. Ugiincii goriise gore ise 5z v,
ifadesi @~ v (kesinlikle, muhakkak) anlamindadir.”

&= ¥, Kur'anda bes ayette gegmektedir:

1) 55 5 O b oI5l & 552 Y “Stiphe yok ki Allah, onlarin gizlediklerini de, agiga
vurduklarini da bilir” (en-Nahl 16/23)

2) Ssnulsd ga 5291 § 64l 52 ¥ “Hig stiphesiz onlar, ahirette ziyana ugrayanlarin da ta ken-
dileridir” (en-Nahl 16/109)

3) Gsksis ¢4l 50 31 & 52 Y “Hig stiphe yok ki onlara cehennem vardir ve onlar oraya en
onde sokulacaklardir” (en-Nahl 16/62)

4) 55,259 ¢a 5291 ¢ &3 5z 9 “Siiphesiz bunlar ahirette en ¢ok ziyana ugrayanlardir”
(Had 11/22)

5) 531§ G5 B § 8523 & g 4l L5235 G 555 ¥ “Stiphe yok ki sizin beni tapmaya ¢agirdigi-
niz seyin ne diinya ne de ahiret konusunda higbir ¢agrisi yoktur.” (el-Gafir 40/43)

Kuranda gegen bu bes ayetin tamaminda 2 v ifadesinin ciimlelere te’kid anlamini
kattigin1 gériiyoruz.

2.11. Zaid Harflerle Yapilan Te’kid

Te'kid igin harfler/edatlar bazen zaid olarak gelirler. Zaid harf, ciimleden atilabilir.
Ciimleden atilinca climle, ne 6ge, ne de anlam agisindan bozulur.”® Dolayisiyla, estas w5 e
ifadesinin anlami, w& w; ,/Zeyd, ayakta degildir anlamindadir. Te'’kid diginda yeni bir
anlam ortaya koymayan zaid edét, 4mil ya da maml olamaz.”

Ornek olmak iizere ayetlerde, zaid harf/edatlarla yapilan te’kidleri soylece siralayabi-
liriz:

2.11.1. Zaid ba () ile Yapilan Te’kid

Ba (o) harf-i ceri bazen zaid olarak gelebilir. Bu durumda ciimleye yeni bir mana
katmaksizin sadece te’kid amagli olur. Ba (o) harf-i ceri, ziyade olarak miibtedaya, habere,
faile, mefule, (,.y)’nin ve (L)’ nin haberine dahil olur.”®

1) («)'nin haberine dahil olan zaid ba (.)’ya 6rnek: §slas (e Joi a1 x5 “Allah, yaptik-

larinizdan habersiz degildir” (el-Bakara 2/140, 149)” Bu éyette zaid ba (o) harf-i
ceri, (,J)’ye benzeyen (k) nin haberine dahil olmus olup ctimleyi te’kid etmistir.

75 Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Medariku't- Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil, (Beyrut, Daru Ibn-i Kesir,
1999), 2: 53.

76 ~ Abdulkahir el-Curcani, Esrdaru’l-beldga, thk. Ebu Fehd Mahmud Muhammed Sakir, (Kahire, ts), 417.

77 Ibn Ya'is, Serhu’l-Mufassal, 2: 114; 7: 99.

78 Ibn Yais, Serhu’l-Mufassal, 8: 23-24

79  Ayrica bkz: el-Enam 6/104; es-Sura 42/6.
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2) (,«)'nin haberine dahil olan zaid ba ()’ya 6rnek: 35y 13 5.1 “Bu gergek degil miy-
mis?” (el-Ahkaf 46/34)% Bu ayette zaid ba (o) harf-i ceri, (,.J)’nin haberine dahil
olmus olup ctimleyi te'kid etmistir.

3) () fiilinin failine dahil olan zaid ba (0)’ya 6rnek: &iss (i 1ied dil, L& “Sizinle
benim aramda sahit olarak Allah yeter.” (el-Isra 17/96)™ Bu ayette zaid ba (o) harf-i
ceri, () fiilinin failine dahil olmus olup ciimleyi te’kid etmistir.

4) Mefula dahil olan zaid ba (.)’ya 6rnek: 851 J1 65,00 1545 95 “Kendi kendinizi teh-
likeye atmayin?” (el-Bakara 2/195)% Bu ayette zaid ba (o) harf-i ceri, mefula dahil
olmus olup ciimleyi te’kid etmistir.

5) Taaccub fiilinin failine dahil olan zaid ba (.)’ya 6rnek: zaifs 4 52l “O, ne giizel go-
rir; O, ne giizel isitir!” (el-Kehf 18/26)% Bu ayette zaid ba (o) harf-i ceri, taaccub
fiilinin failine dahil olmus olup ciimleyi te'kid etmistir.

2.11.2. Zaid ma () ile Yapilan Te’kid

() edét1 bazen zaid olarak gelebilir. Bu durumda ciimleye yeni bir mana katmaksizin

sadece te’kid amacli olur.® Bu tiir te'kid, Kuranda degisik sekillerde gelmektedir.

1) (o) sart edatina idgam edilmis olarak gelen zaid (1.)’ya 6rnek: a:s5 sl (3t 55,5 Uls
Beica V58 4 JB b33 &) &e “Eger Rabbinden umdugun bir rahmeti istemek igin on-
lardan yiiz gevirecek olursan, o zaman onlara yumusak bir s6z soyle” (el-Enbiya
17/28)% (o)) ,(&) sart edat: ile zaid (L)'nin idgam edilmis hali olup ciimleyi te’kid
etmistir.

2) (&) 5(o) ve (32) harfi cerlerden sonra gelen zaid (L)’ya drnek: ¢4 ¢ di &s L5568
“Allab’in rahmeti sayesinde sen onlara karst yumugak davrandin” (Al-i Imran
3/159) Bu ayette zaid (o) ,() harf-i cerine dahil olmus olup ifadeyi te’kid etmistir.

3) (&) edatindan sonra gelen zaid ()’ya 6rnek: Jiiz :6:91 &6 15235 1 61 “Hangisiyle ¢agi-
rirsaniz ¢agirin, nihayet en giizel isimler O'nundur”” (el-Isra 17/110)* Bu ayette zaid
(&) ,() edatina dahil olmus olup ifadeyi te'kid etmistir.

Kuranda Te’kid Usluplar: ve Cesitleri

2.11.3. Zaid min (}s) ile Yapilan Te’kid

Zaid min (%), ekseriyetle nefiy, nehiy veya istitham edétlariyla birlikte kullanilir. Cer
ettigi kelime nekre olur. (3.), cogunlukla fail, meful ve miibtedanin basina zaid olarak gelir.
Manaya yeni bir anlam katmaz sadece te'kid igin gelir.*® Bu tiir te'kid, Kuranda degisik
sekillerde gelmektedir. Ornek: ,:5 & G:> & “Bize hicbir miijdeleyici gelmedi” (el-Maide
5/19)% Bu ayette zaid (;.), failin bagina dahil olmustur. Manaya yeni bir anlam katmamis
olup sadece te'kid icin gelmistir.

80 Ayrica bkz: el-Gasiye 88/22; el-Bakara, 2/267; el-Hac, 22/10.

81 Ayrica bkz: el-Isra 17/14,17,65; el-Furkan 25/58; el-Ahzab 33/3,48.

82 Ayrica bkz: Meryem, 19/25; el-Muwmintn 23/20.

83  Ayrica bkz: Meryem, 19/38.

84 Ibn Yais, Serhu’l-Mufassal, 8: 133.

85  Ayrica bkz: el-Bakara, 2/28; Meryem, 19/26; el-Mu'mintin 23/93; el-Araf, 7/35.

86  Ayrica bkz: en-Nisa, 4/155; Nith 71/25; el-Mu'mintin 23/40.

87  Ayrica bkz: el-Kasas 28/28.

88 Ibn Yais, Serhu’l-Mufassal, 8: 137.

89  Ayrica bkz: el-Hakka 69/47; el-Araf, 7/184; Had 11/113; er-Rad 13/37; el-Gafir 40/21; Kaf 50/30.

178

Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi



2.11.4. Zaid 14 () ile Yapilan Te’kid

Z4id olarak kullanilabilen edatlardan biri de (v)dir. Ornegin, 3,ee Y5 35 3L climlesin-

de (v), zaidtir. Zira, olumsuz (menfi ve menhi) bir ciimlede atif edat: vavdan sonra gelen 18
edatlari, kendisinden 6nce bir atif harfinin bulunmasindan dolay atif harfi olmaktan ¢ikar
ve olumsuzlugu te’kid eder.”

Bu tiir te’kid, Kur'anda degisik sekillerde gelmektedir:

a- Atif harfiyle kullanilan zaid (v)’ya érnek:ys cladlan 1slaes 1631 Goills Jadls A1 5il3 G5
towi)l “Kor ile goren, iman edip salih ameller isleyenler ile kotiilitk yapan bir degil-
dir” (el-Gafir 40/58)*"

b- Muzari fiiline dahil olan zaid (v)’ya 6rnek: Q&sil Jaf ¢l 3@ “Ehl-i kitap kesinkes bilsin
ki!” (el-Hadid 57/29) Bu éyetin takdiri soyledir: Q&sil Jal sl
c- (¢d) kelimesine dahil olan zaid (v)’ya 6rnek:

Ll psg ol Y LD uADY £8F 5 “Kiyamet giliniine yemin ederim. (Kusurlarindan dolay

kendini) kinayan nefse de yemin ederim.” (el-Kiyamet 75/1-2)°* Ayette oldugu gibi kasem
fiiline ilave edilen (v) nefy harfiyle s6z takviye, ’zam ve te’kid edilmis olur. Bu sekilde ilave,

miifessirler tarafindan farkli sekilde degerlendirilmistir. Bir kistm miifessirlere gore bu (v)
harfi kelamin ahengini tezyin i¢in ziyade kilinmis olup nefy manasini tazammun etmez.
Bir kisim miifessirler de bu harfin aslinin te’kid lami, yé4ni ibtidaiye lami oldugu vakf ha-
linde oldugu gibi, fethas1 isba’ edildigini dolayisiyla kelimenin “la uksimu/c.&f v degil, le
uksimu/¢.3 ¥” seklinde oldugunu ifade etmislerdir. Baz1 miifessirler ise bu harfin nefy igin
oldugunu “l4 vallahi” denildigi gibi, ash tizere nafiye oldugunu belirtmislerdir. Son goriise
gore bu harfe su manalar verilmektedir:

s £

a) [s 6yle onlarin zannettikleri gibi degil, yemin ederim...
b) Artik baska séze liizum yok, yemin ederim...

¢) Su soyleyecegim s6z o kadar mithim ve biyiiktiir ki, bunun biytikligini tanitmak
i¢in kasem etmek bile onu hakkiyle bityiiltemez...

e) Is o kadar agiktir ki, yemin bile etmiyorum...

1111827y a4 14v]dnys) p1y 2L, VRUYANY

f) Bunu kasemden evvel muhatabin zihnini tahliye manasi ile de izah edebiliriz ki,
simdi zihninden biitiin muhalif fikirleri sil, sdylenecek ve dinlenecek bagka bir sey
yok, ancak sdyleyecegim su hakikat vardir. Kasem ederim ki...”

3. Isim Ciimlesinde Bulunan Te’kid Usluplar1 ve Cesitleri

Nahivcilere gore ciimle; manasi olan ve en az iki kelimeden olusan kelamdir. Arap-

cada isim ve fiil cimlesi olmak iizere iki gesit cimle vardir. Isim ciimlesi; Isim sézciigiiyle
baslanilan ctimle olup miibteda ve haberden olusur.*

3.1. Kur’ar'da (&) ve (&) ile Yapilan Te’kid
3.1.1. “Inne” (i) Edatiyla Te'kid

(&) edatr isim ctimlesinin basina geldiginde, hem mana hem de sekil bakimindan

90
91
92
93
94

Ebu’l-Futtih, Uslitbu’t-Tevkid, 215-216.

Ayrica bkz: el-Fatir 35/20-22; en-Nisd, 4/137; el-Fussilet 41/34.

Ayrica bkz: el-Beled 90/1; en-Nis4, 4/65.

Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usitlii, (Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, ts.), 168.
Racihi, et-Tatbikun-Nehavi, 94.

179
Sirnak Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi



Kuranda Te’kid Usluplar: ve Cesitleri

ciimleye etki eder. Mana bakimindan ciimlenin anlamini te’kid etmekte; sekil bakimindan
ise, miibteday1 kendisine isim yapip nasb; haberi de kendisine haber yapip ref” eder.”

1) (&) edatiyla yapilan te’kid, Kur’anda degisik sekillerde zikredilmistir.

2) Ayetin bagina gelir. o536 (55 615 83-15 &1 (&5 oda & “Siiphesiz bu (Islam), tek iimmet
(din) olarak sizin immetiniz (dininiz)dir” (el-Enbiya 21/92)% Bu ayette (%)), clim-
lenin bagina gelerek ctimleyi te’kid etmistir.

3) (v)/elddan sonra gelir. ;o3 3si8 5o 4l & i “Iyi bilin ki Allah, ¢ok bagislayandur,
¢ok merhamet edendir” (es-Suréa 42/5) Bu ayette () ,(51)dan sonra gelen ctimlenin
basina gelerek ctimleyi te'kid etmistir.

4) Kasem/yemin ifadesinden sonra gelir. ;i _af SLdyi &),a<5 “Andolsun zamana ki,
insan gergekten ziyan icindedir” (el-Asr 103/1-2)?” Bu ayette (1), kasemden sonra
gelen climlenin bagina gelerek ciimleyi te’kid etmistir.

5) uss/kavl ifadesinden sonra gelir. i iz §) J& Bebek gdyle konustu: “Siiphesiz ben
Allah’in kuluyum”. (Meryem 19/30) Bu ayette (Js) ,(3)) ifadesinden sonra gelen
ctimlenin bagina gelerek ctimleyi te’kid etmistir.

6) <= s3/fau’l-cezd'dan sonra gelir. s UG Gz 36 & 36 Jsizs al sxiss Gx “Allalva ve
Restliine kars: gelen kimseye, i¢inde ebedi kalacagi cehennem atesi vardir” (et-
Tevbe 9/63) Bu ayette (<1520 <15 ,(&) (ceza fas1)dan sonra gelen ciimlenin bagina gele-
rek ctimleyi te'kid etmistir.

7) Wi/ vav-1 haliyye sonra gelir. 8381 Jsf diasdty i3 2osis &) & 35801 Sa 66565 “Biz ona,
anahtarlarini (bile tasimak) giiclii bir topluluga agir gelecek hazineler verdik?” (el-
Kasas 28/76) (&) te’kid edats, () ma-1 mevsuleden sonra gelerek ifadeyi te’kid et-
mistir.

3.1.2. “Enne” (&) Edatiyla Te'kid

(&1) edat1 isim climlesinin baginda gelir. Miibteday: kendisine ‘isim’ olarak mensub ya-
par. Haberi de merfu olarak birakir. Kendinden sonraki climleyi mastara gevirmesi yoniin-
den mastar edatlarina; ism-i mevsuller gibi ek anlam vermesi yoniinden ism-i mevsullere
benzer.”® () de tipki (&) gibi haberi miibtedaya nisbet edilmesinde siipheyi izale eden bir
te'kid edatidir.”

(&) edatiyla yapilan te'kid, Kurdnda degisik sekillerde zikredilmistir.

1) &d Jisi/efdl-i yakin denilen fillerden sonra gelir. s 35la% G an &1 152is15 “Bilin ki, Al-
lah, yapmakta olduklarinizi hakkiyla gorendir” (el-Bakara 2/233)' Bu ayette (,(i
Isxke1 fiilinden sonra gelen ifadenin bagina gelerek ifadeyi te'’kid etmistir.

2) Miibtedanin bagina gelir. &535 &izal s Gle W5 136 dmsle 5591 o L abl bes “Allah'in
varliginin delillerinden biri de sudur: Sen yeryiiziinii boynu biikiik (kupkuru) go-
riirsiin. Onun iizerine yagmuru indirdigimiz zaman kipirdar kabarir” (el-Fussilet
41/39) Bu ayette (), miibtedanin basina gelerek ifadeyi te’kid etmistir.

3) Fail konumunda ki ciimlenin bagina gelir. qqie & SEsT e W5 1 54485 851 “Kendile-

95 el-Ensari, Mugni’l-Lebib , 1: 36.
96  Ayric bkz: Meryem, 19/96.

97  Ayrica bkz: ed-Duhan, 44/1-3.
98 el-Ensari, Mugni’l-Lebib , 1: 39.
99 Hassan, en-Nahvu’l-Vafi, 1: 231.
100 Ayrica bkz: el-Hac, 22/63.
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5)

6)

7)

rine okunan kitabi sana indirmis olmamiz onlara yetmedi mi?” (el-Ankebiit 29/51)
Bu ayette (&), fail konumunda olan ... 6 cimlesinin bagina gelerek ifadeyi te’kid
etmistir.

Meful konumunda ki ciimlenin bagina gelir. abl, (8731 (537 55555 ¥5 o553 s SIBT GsSs
Bl (& 4 533 ¢ & “Allah’in, size, hakkinda higbir delil indirmedigi seyleri O'na
ortak kosmaktan korkmuyorsunuz da, ben sizin ortak kostugunuz seylerden ne
diye korkayim?” (el-Endm 6/81) Bu éyette (i), meful konumunda olan ... (8741 (i
ctimlesinin bagina gelerek ifadeyi te’kid etmistir.

Harf-i cerden sonra gelir. 3 &5 21 dbt Jo% 13 Jie 21G) 1598 4450 s “Bu, onlarin,
‘Aligveris de faiz gibidir’ demelerinden dolayidir. Oysa Allah, aligverisi heldl, faizi
haram kilmigtir”. (el-Bakara 2/275) Bu ayette (i), harf-i cerden sonra gelerek ifade-
yi te'kid etmistir.

J/lev edatindan sonra gelir. 55 4 e 4o &5 3565 1551 &4 3% “Eger onlar iman edip
Allah’in emirlerine kars1 gelmekten sakinmis olsalardi, Allah katinda kazanacak-
lar1 sevap kendileri i¢in daha hayirli olacakt1” (el-Bakara 2/103) Bu ayette (y) ,(3f)
edatindan sonra gelerek ifadeyi te’kid etmistir.

o= V/1d cerame ifadesinden sonra gelir. osiis ks o5t G ¢dis 41 & 552 ¥ “Stiphe yok ki
Allah, onlarin gizlediklerini de, agiga vurduklarini da bilir” (en-Nahl 16/23) Bu
ayette (p,> v) ,(&1) ifadesinden sonra gelerek ifadeyi te’kid etmistir.

3.1.3. Muhaffefe Olan “in” (3) Edatiyla Te’kid

Mubhaffefe olan (o)) edaty, (&) edatinin hafifletilmis seklidir. (o)1 sartiyadan ve menfi
olan (y)den kolayca ayirt edilmesi i¢in, haberinin bagina lam-1 farika getirilir. Bu edatin
ismine etkisi veya etki etmemesi aynidir. Fiil ciimlesinin bagina da gelebilir. Fiil ciimlesinin
basina geldiginde harekeye etkisi olmaz, sadece fiil climlesini te’kid eder. Kendisinden son-
raki fiil ctimlesi ya (o5) ve benzerlerinden ya da () ve benzerlerinden olur.'*!

dA >

Muhaffefe olan (o)) edatiyla yapilan te'kid, Kuranda degisik sekillerde zikredilmistir.
Birkag 6rnek verelim:

1)

3)

o=l olia &) “Siiphesiz bu ikisi, birer sihirbazdirlar” (Taha 20/63) Bu ayette (&),
Mubhaftefe olup, olumsuzluk edét: olan (¢))den ayirmak i¢in haberinin basma (J)
getirilmistir. Muhaffefe (¢))’i amel edip etmemekte miisavi oldugu i¢in burada is-
mine amel etmemistir.'”

dA

Bl Ismal T el Bohli 19385 5,01 365 fs “Stiphesiz inkér edenler Zikr'i (Kur'an’) duy-
duklar1 zaman neredeyse seni gozleriyle devirecekler” (el-Kalem 68/51) Burada ()
Mubhaftefe olup te’kid i¢in (355) fiilinin basina gelmistir.

G301 & His &5 “Biz senin kesinkes yalancilardan oldugunu saniyoruz” (eg-Suéra
26/186)'* Burada (&) Muhaffefe olup te'kid i¢in (¢is) fiilinin bagina gelmistir.

3.1.4. Muhaffefe Olan “en” (oi) Edatiyla Te’kid

(&) edatinin hafifletilmisi olan (o), harekeye olan etkisini kaybetmez. Ancak bunun

101 el-Ensari, Mugni’l-Lebib , 1: 20, 21, 256; Galayani, Camiud-Durusi’l-Arabiyye, 3: 322.
102 Ravi, ‘Kur’an-1 Kerimde Te'kid Usluplarr, 182.
103 Ayrica bkz: el-Bakara, 2/143; el-Araf, 7/102.
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ismi, devamli gizli olan ve adina da zamir-i sen denen (o) zamirdir. Ayrica bunun haberi

devamli isim veya fiil cimlesidir.

104

Mubhaffefe olan (o) edatiyla yapilan te’kid, Kuranda degisik sekillerde zikredilmistir.
Birkag 6rnek verelim:

1)

2)

3)

1)

2)

Kuranda Te’kid Usluplar: ve Cesitleri

3)

4)

5)

6)

G5 V5 15 o8] dis V5 Y58 el zo3 9T 3553 %61 “Onlar bu heykelin, sézlerine karsilik ver-
medigini, kendilerinden hi¢bir zarar1 uzaklastiramayacagini ve onlara hicbir fayda
saglayamayacagini gormezler mi?” (Taha 20/63) Bu ayette (vi)daki (of) edat1 en-i
muhaffefe olup ismi, gizli olan zamir-i sen, haberi de (323 v) fiiliyle baslayan ciim-
ledir.

351 &5 ¢ o Lzsal “Kendisini kimsenin gérmedigini mi saniyor?” (el-Beled 90/7) Bu
ayette (oi) edati, en-i muhaffefe olup ismi, gizli olan zamir-i sen, haberi de (& &)
fiiliyle baslayan ctimledir.

w2 (55 b¥aa 1 gke “Allah gergekten iginizde hastalar bulunacagini bilmektedir™...
(el-Miizzemmil 73/20)' Bu ayette (o) edat, en-i muhaffefe olup ismi, gizli olan
zamir-i gen, haberi de (82) fiiliyle baslayan ctimledir.

3.2. ibtida Lamu ile Yapilan Te’kid

Te'kid lam1 da diye isimlendirilen bu edatin kullanimi oldukga yaygindir. Fethali ola-
rak kullanilan bu lam, sadece ismin ve muzari fiilin bagina dahil olur.'®® Isim ciimlesinin
basma (&) edét gelince, ciimlenin baginda gelmesi gereken lam-1 ibtida, (&)’ nin haberinin
basina kayar. Bundan dolay: lam-1 muzahlaka olarak da adlandirilir.'*”

Lam-1 ibtida, Kuranda diger te’kid edatlar1 gibi yaygin ve ¢ok cesitli sekillerde gelmis-
tir. Baz1 6rnekleri zikredelim:

so <K

o G5 G 58T (23905 wisald 3T “Elbette goklerin ve yerin yaratilmasi, insanlarin yara-
tilmasindan daha biiytik bir seydir” (el-Gafir 40/57) Bu ayette miibtedanin basina
dahil olan (J), ibtida lam1 olup ifadeyi te'’kid eder. Zikredecegimiz diger 6rneklerde
de durum aynidir.

ds¥l Ge @ %5 §55305 “Muhakkak ki ahiret senin igin diinyadan daha hayirlidir” (ed-
Duhé 93/4)'

AT sl § &k %) #89 “Onlarin kalplerinde size kars1 duyduklar: korku, Allah’'a
kars1 duyduklar: korkudan daha baskindir” (el-Hasr 59/13)

i) 35 38 13a &) “Stiphesiz bu, kesin gergektir? (el-Vakia 56/95) Bu yette miibteda-
nin basina ({)) edat: geldiginden lam-1 ibtida haberin basina ge¢mistir.’”

ds95 5530 W 45 azb &l & “Stphesiz bize diigen sadece dogru yolu gostermektir.
Stiphesiz ahiret de diinya da bizimdir” (el-Leyl 92/12-13) Bu iki ayette de (&1)’nin
haberi takaddiim ettiginden; lam-1 ibtida, ({1)’nin isminin basina ge¢mistir.

Gslaxs 156 & ;.2 “Yapmakta olduklar: sey ne kotiidiir!” (el-Maide 5/92) Bu éyette de
goriildiigii gibi lam-1ibtida, (¢s.) ,(54) Ve (e=)’nin bagina gelebilmektedir."

104 el-Ensari, Mugni’l-Lebib , 1: 28, 29, 256; Galayani, Camiud-Durusi’l-Arabiyye, 3: 322-326.

105 Ayrica bkz: el-Beled 90/5; et-Tevbe 9/118; el-Maide, 5/113; en-Necm, 53/39; el-Araf, 7/185.

106 bn Ya'is, Serhu’l-Mufassal, 25 :9.

107 Hasan Akdag, Arap Dilinde Edatlar, (Konya: Tekin Yayinlari, 1996), 110.

108 Ayrica bkz: en-Nahl, 16/124; el-Bakara, 2/221; el-Isra 17/21.; en-Nahl, 16/30,41; Yasuf, 12/57.

109 Bazi 6rnekler igin bkz: Al-i Imréan 3/96; el-Infitar, 82/13; el-Bakara, 2/149.

110 Bazi 6rnekler igin bkz: el-Méaide, 5/80, 93; en-Nahl, 16/30; es-Saffat 37/75; el-Leyl, 92/21; ed-Duh4, 93/5.
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7) ezl 39 fa=ess O ¢ “Sonra onlarin doniigleri mutlaka cehennemedir” (es-Saffat
37/68) Bu ayette de gorildigii gibi lam-1 ibtida, harf-i cerlerin bagina da gelebil-
mektedir.!!

Yukarida verdigimiz 6rneklerde de goriildiigii gibi lam-1 ibtida sadece ismin ve muza-

ri fiilin bagina dahil olur. Ancak isim ciimlesinin bagina (1) edat: gelince, ctimlenin basin-
da gelmesi gereken bu lam, (§))’nin haberinin basina kayar.

3.3. Munfasil (Fasl) Zamirlerle Yapilan Te’kid

Miibteda ve haberin ya da ash miibteda ve haber olan iki kelimenin arasina giren za-
mire ‘fasl zamiri’ denir. Fasl zamiri kendisinden sonra gelen kelimenin sifat degil de haber
oldugunu gosterir. Bu yiizden bir cesit te’kid ifade eder. Fasl zamiri harftir ve irabtan ma-
halli yoktur. Haberle sifat1 ayirdig igin fasl zamiri denmistir.'*?

Fasl zamiri Kuranda yaygin ve ¢ok gesitli sekillerde gelmistir. Bazi 6rnekleri zikrede-
lim.

a. Kur’dn'da (s») Fasl zamiriyle yapilan te’kidlere 6rnekler:

1) 5538558 dn & “Siiphesiz Allah, benim de Rabbim, sizin de Rabbinizdir” (ez-Zuhruf
46/64) Bu ayete (5»), fasl zamiri olup miibteda ile haberin arasina girmis ve haberin
sifat olmadigini gostermistir. Eger fasl zamiri gelmezse haberin miibtedanin sifat1
oldugu tevehhiimii olugur.

2) S0 bl b A §s JbUl 5h wsd Ge G523 & T $5d1 5a di 3L 5 “Bu boyle. Ciinkii Allah,
hakkin ta kendisidir. O’'nu birakip da taptiklari ise batilin ta kendisidir. Stiphesiz ki
Allah yiicedir, biiytiktiir” (el-Hac 22/62) Bu ayette bulunan ti¢ adet (32), fasl zami-
ridir. miibteda ile haberin arasina girmis ve haberin sifat olmadigini gostermistir. '*

3) Swsdl &30 sy a5 “Stiphesiz ki Allah elbette zengindir, elbette vgiiye layiktir.” (el-
Hac 22/64) Bu éyette fasl zamirinin bagina lam-1 miizahklaka gelmistir. Dolays1y-
la bu ayette (J) ,(&1) ve (55) edatlariyla ti¢ te'kid ard arda yapilmistir. Bu sekilde
Kur’anda ¢okgea ayet vardur”'*

b. Kur’an'da (¢2) Fasl zamiriyle yapilan te’kidlere 6rnekler:

1) Gsdudddl 5 8331 Vi “Iyi bilin ki, onlar bozguncularin ta kendileridir” (el-Bakara 2/12)
Bu ayete (), fasl zamiri olup miibteda ile haberin arasina girmis ve haberin sifat
olmadigini gostermistir.''>

2) &zl 5550 ¢ ddsl “Iste onlar, kafirlerdir, giinaha dalanlardir” (Abese 80/42)
3) il 42186 5 “Eger onlar {istiin gelirseler onlar...” (es-Suara 26/40)

4) sl §a 5291 g8 525 “Ahiret konusunda ise tamamen gaflettedirler onlar” (er-Rm
30/7) Bu ayette gelen ikinci (¢4), fasil zamiridir."

111 Bazi 6rnekler i¢in bkz: el-Araf, 7/21; Sad, 38/47.

112 Galayani, Camiud-Durusi’l-Arabiyye, 3: 126.

113 Bazi ornekler i¢in bkz: en-Necm, 78/48-49; el-Kevser, 108/3; -el-Buruc, 85/13; el-Enam, 6/117; ed-Duhan,
44/42.

114 Bkz: el-Vaki4, 56/95; en-Neml 27/16; es-Saffat 37/60; es-Suara, 26/68.

115 Bazi 6rnekler igin bkz: el-Bakara, 2/13; el-Miicadele 58/18.

116 Bazi 6rnekler igin bkz: en-Nar, 24/13;
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Kuranda Te’kid Usluplar: ve Cesitleri

c. Kur’an'da () Fasl zamiriyle yapilan te’kidlere 6rnekler:

1) $s&01 5ol &3 B “Siiphe yok ki sen mutlak gii¢ sahibisin, hiikiim ve hikmet sahi-
bisin.” (el-Maide 5/118) Bu ayete (i), fasl zamiri olup, (§)’nin ismi ile haberinin
arasina girmis ve haberin sifat olmadigini gostermistir.'"’

2) el BN E51 EB 55 L “Ama beni i¢lerinden aldiginda, artik tizerlerine gozetleyi-
ci yalniz sen oldun?” (el-Maide 5/117) Bu ayete (&), fasl zamiri olup, (<) nin ismi
ile haberinin arasina girmistir.

3) g &Y Lk “Yoksa sen, sen Yasuf musun?” (Yasuf 12/90) Bu éyette fasl zamirinin
basina lam-1 miizahlaka gelmistir. Dolaysiyla bu ayette (J) ,(&1) ve (&) edatlariyla
ti¢ te'’kid ard arda yapilmigtir.

d. Kur’anda (;-s) Fasl zamiriyle yapilan te’kidlere 6rnekler:

Py

1) dehaslsd & G5 5531 55 a5 61 “Stiphesiz o Zikr’i (Kuran) biz indirdik biz! Onun koruyu-
cusu da elbette biziz” (el-Hicr 15/9)'*® (425) zamiri, (61)’nin te’kididir.

2) G (55 8 511359 & ) 1596 “Galip gelenler biz olursak mutlaka bize bir miikéfat vardir,
degil mi?” dediler. (el-Araf 7/113)"° (}25) zamiri, (&) nin te’kididir.

e. Kur’an'da (i) Fasl zamiriyle yapilan te’kidlere 6rnek:
3) e &5 a6 §) “Siiphesiz ben, evet, ben dlemlerin Rabbi olan Allah'im.” (el-Kasas
28/30)'% (G7) zamiri, (3))’nin te’kididir.
Verdigimiz 6rneklerde de anlagilacag: gibi Kuranda fasl zamiri yaygin ve ¢ok gesitli
sekillerde kullanilmistir. Miibteda ve haberin arasina giren bu zamir, kendisinden sonra

gelen kelimenin sifat degil de haber oldugunu gosterir. Fasl zamiri ayn1 zamanda ifadeyi
de te'kid eder.

3.4. Olumsuzluk Edéatiyla Yapilan Te’kid

(v1) edatindan dnce gelen s6z olumsuz ise, (v1) kendisinden 6nce gelen olumsuz edatla
beraber cimlenin icerigini te’kid etmek i¢in kullanilir.’!

Olumsuzluk edatiyla yapilan te’kid, Kurdnda en ¢ok kullanilan te’kidlerdendir. Bazi
ornekleri zikredelim.

1) (v) edat1 ve (k) anlamina gelen (%) ile yapilan te'kid. Ornek: 559 5bUl 91 1is & “Bu
(Kur’an) evvelkilerin masallarindan baska bir sey degil” (el-Endm 6/25)'** Bu 4yette
(v)) edatindan 6nce () anlamina gelen (&) geldiginden climlenin igerigini te’kid
etmistir.

2) (w) ve (k) ile yapilan te'’kid. Ornek: 1,555 iz ¥ Jelai G3 “Seni de ancak miijdeci ve
uyarici olarak gonderdik” (el-Isra 17/105)'%* Bu ayette (v) edatindan dnce () gel-
diginden ctimlenin igerigini te'kid etmistir.

3) () ve (5.) ile yapilan te'kid. Ornek: x5 & 91 olzdl G 3 “Dogrusu insanin sa’yinden

117 Bazi 6rnekler igin bkz: ed-Duhén, 44/49; el-Maide, 5/116; el-Bakara, 2/128-129.

118 Ayrca bkz: el-Insan 76/23; es-Sudra, 26/44; es-Saffat 37/165-166.

119 Ayrca bkz: el-Araf, 7/115.

120 Ayrica bkz: Taha, 20/12, 14.

121 Ebu’l-Futtih, Uslibu't-Tevkid, 177-178.

122 Ayrica bkz: Yiinus, 10/72; Ibrahim, 14/10; el-En'am 6/116; Meryem, 19/71; el-Isra 17/44.
123 Ayrica bkz: en-Nahl, 16/77; el-Hicr, 15/21; er-Rad 13/26.
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baskas: kendinin degil” (en-Necm 53/39) Bu ayette (v)) edatindan 6nce (;.) geldi-
ginden ctimlenin igerigini te'kid etmistir.

4) (v) ve (Ja) ile yapilan te’kid. Ornek: i $55 9 L J& Jg “Peygamberlere diisen
sadece apagik bir tebligdir” (en-Nahl 16/35)'** Bu ayette (v) edatindan 6nce (Ja)
geldiginden climlenin igerigini te’kid etmistir.

5) (v) anlama gelen (&) ve () anlamina gelen (%)) ile yapilan te’kid. Ornek: J &
ks g J 8 “Hicbir kimse yoktur ki, tizerinde koruyucu bulunmasin”” (et-Tarik
86/4)'* Bu ayette (v)) anlamina gelen (L.J) ve (&) anlamma gelen (%) geldiginden
ctimlenin igerigini te'’kid etmistir.

Verdigimiz orneklerde gortldiigii gibi (v) istisna edatindan 6nce () anlamina gelen

(5) 5(&) (&) ve (J=) edatlart gelmistir ve boylece ciimlenin igerigini te’kid etmislerdir.

Sonug

Arapcada ¢ok 6nemli bir tislup ¢esidi olan te’kid; tabi oldugu kelimenin manasini kuv-
vetlendiren, pekistiren ve manasindaki kapalilig1 gideren s6zdiir. Tekid belagatta maksadin
iyi anlagilmast icin sik sik kullanilan edebi bir tislup olmugtur. Kuran-1 Kerim de Arapga
olarak indiginden, mesajin1 muhataba iletmek i¢in -etki giicii fazla olan- te’kidi sik¢a kul-
lanmustir. Bu nedenle Kuranda ¢okga te'’kid bulunmakta ve bunlarin tisluplari gesitlilik ve
farklilik arz etmektedir.

Kuranda bir¢ok mazi ve muzari fiilinden 6nce zikredilen (3§) edats, tahkik ve te’kid
ifade etmek tizere kullanilmistir. Ayrica Kurdn-1 Kerim, birinci lafzin bizzat tekrar1 ya
da hitkmen tekrari ile olusan lafzi tekid ile (Js - z«=) kelimeleriyle yapilan manevi te’kidi
(sinai te’kidleri) sik stk kullanir. Isim ciimlesinin bagina dahil olan “Inne” (i) ve “Enne” (&)
edatlari, haberi miibtedaya nisbet edilmesinde stipheyi izale eden ve ciimleyi te’kid eden iki
edat olup Kur'anda ¢okga zikredilmistir. Ote taraftan sadece ismin ve muzari fiilin bagina
dahil olan lam-1 ibtida, Kuranda diger te’kid edatlar1 gibi yaygin ve ¢ok cesitli sekillerde
gelmistir.

Kur’anda fasl zamiri yaygin ve ¢ok gesitli sekillerde kullanilmistir. Miibteda ve haberin
arasina giren bu zamir, kendisinden sonra gelen kelimenin sifat degil de haber oldugunu
gosterir ve ifadeyi te’kid eder. Ayrica zaid v ,L ,o ve . edatlar1 vasitasiyla Kur’an-1 Kerimde
birgok te’kid cesidi yapildigi goriilmektedir. Kuranda 33 ayette gegmekte olan 3§ edatiyla
bes ayette gegen o5z v ifadesinin climlelere te'’kid anlamini kattigini gériiyoruz.

Netice itibariyla sunu soyleyebiliriz ki Kurdnda ¢oke¢a te'’kid bulunmakta ve bu
te'kidlerin tsluplar: gesitlilik arz etmektedir. Konuyla ilgili ayetlere bakildiginda; lam-1
ibtida, munfasil zamir, mastar ve gesitleri, hal, 6ne ge¢mis 6geler, olumsuzluk edati, nun-i
te’kid, 52 v, ,81, 81,5 ,awe edatlar, zaid ¥,k ,o ve & edatlar: vasitasiyla Kuran-1 Kerimde
birok te'kid ¢esidi yapildig: goriilmektedir.
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Tarih Boyunca Ezana Yapilan ilaveler
Hidayet AYDAR’

Ozet

Biitiin Islam iilkelerinde giinde bes kez minarelerden okunan ve Miislimanlara namazin
vaktinin geldigini haber veren ezana, tarih icinde bazi miidahaleler yapilmigtir." Arapca orijinal la-
fizlarina bazi ilavelerin yapiimasi da ezana yapilan miidahalelerden biridir. Bilindidi gibi ezan, Hz.
Peygamber déneminde nihai seklini almistir. Ancak daha sonraki donemlerde ona bazi eklemeler
yapiimigtir. Bunlarin bir kismi dua, namazin nemine vurgu yapan ve ona davet icerikli ifadeler
iken, bir kismi da siyasi mesaj tagimaktadir. iste bu makalede bunlarin iizerinde durulacaktrr. Bu-
nun igin kisa bir sekilde bir simge olarak ezanin 6nemi, ortaya cikisi ve orijinal seklinin belirlen-
mesi islenecek, ardindan tarih boyunca kimlerin nicin ve ne sekilde ezana ilaveler yaptigi hususu
irdelenecektir. Aynica ezana ilave yapmaya siiriikleyen nedenler islenecektir. Bu arada mezhep
alimlerimizin bu ilaveleri nasil karsiladiklari ve degerlendirdikleri gibi hususlar da makalede ele
alinacaktr.

Anahtar Kelimeler: Ezan, ilaveler, dini semboller, $ia, Ehl-i Siinnet.

Interventions in Adhan Throughout Islamic History

Abstract

Throughout history, there had been some interventions aimed at changing the adhan,
(Islamic call to prayer), which is chanted five times a day in the minarets to inform Muslim people
about the time of prayer. Some of these interventions were to prevent it simply from being
chanted or from being chanted in the minarets with high voice. Since these types of interventions
were politically-oriented and basically had nothing to do with the Islamic sciences (disciplines),
we will not focus on them specifically. Again, we will not get into that case since we already dealt
with it in another article. A third type of intervention was to add some utterances to its original
version. In this article, we will stay focused on that issue. We will shortly tackle the emergence of
adhan, how it came about in the first place, and then we will take up the issue who in the history
inserted additional utterances to adhan, and why and in which ways they did it. We will also take
up the opinions of the various historical scholars of the Sunni sects about the case, how they
evaluated the interventions, as well as how they reacted to those attempts.

Keywords: Intervention of adhan, additions to adhan, religious symbols.
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Mesela bazi yerlerde okunmasi yasaklanmistir, bazen yiiksek sesle okunmasindan rahatsizlik duyuldugu
soylenerek sesi kisilmak istenmistir. Ote yandan ezanin orijinal dilinin disinda bagka dillerde okutuldugu da
olmugtur. Tiirkiye Cumhuriyetinde ezanin 1932-1950 yillar1 arasinda Tiirkge olarak okundugu bilinmektedir.
Ezana yapilan bu tiir miidahaleler i¢in bkz. Hidayet Aydar, “Ezanin Tarihi Ve Baska Dillerde Okunmast
Meselesi”, Balikesir Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2, sy. 1 (2016): 5-48.
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Tarih Boyunca Ezana Yapilan Ilaveler

1. Dini Bir Sembol Olarak Ezan, Ezanin Onemi ve Mesruiyeti

Liigat anlamu itibariyle bildirmek, duyurmak, davet etmek, ilan etmek gibi anlamlara
gelen ezan,” dini bir 1stilah olarak, “kendine has lafizlarla okunan ve sozleri nassla sabit
olan bir davet” seklinde tanimlanmuistir.> Bununla vaktinin geldigi bildirilerek* farz namaza
davet edilir.

Ezan, miladi 623 yilinda Hz. Peygamber’in hicretinin ilk yilinda Medinede megru ki-
linmistir. Hz. Peygamber’in Mekkede kildig1 namazlar ise ezansiz ve kametsiz idi.” Medine
doneminde de ilk zamanlar namazin vaktini bildirmek i¢in 6zel bir sembol veya simge kul-
lanilmryor, sadece gorevli bir sahabi, sokak ve ¢arsida dolasarak, “haydi namaza, haydi na-
maza’ anlaminda “es-salah, es-salah” diyerek ¢agrida bulunuyordu.® Oysa bu dénemlerde
Yahudi, Hiristiyan ve Mecusilerin ibadet vakitlerini bildiren 6zel isaretleri vard1. Yahudiler
bunun i¢in (3s) (btik) denen bir boru tiflityorlardi. Hiristiyanlar (.s36) (nakas) denen bir
¢an ¢aliyorlardi. Mecusiler ise yiiksek bir yerde ates yakiyorlard1.’

2 Bkz. Ragib el-Isfahani, el-Mufredat fi Garibi’l-Kurin (Istanbul: Kahraman Yay., 1986), “e-z-n” md., 15; Ebt’l-
Fadl Cemaluddin Muhammed Ibn Manz(r, Lisdnu’l-Arab (Beyrat: Daru Sadur, 1414/1994), “e-z-n” md., 13: 9;
Muhammed Abdurratf el-Miinavi, et-Tedrif, thk. M. R. ed-Daye (Beyrtt: Daru’l-Fikr, 1410), “e-z-n” md., 46;
Ebt’l-Beka Eyytb b. Masa el-Huseyni, el-Kulliyat Mutemun fi'l-Mustalahdti ve'l-Furiki’l-Lugaviyye, nsr. A.
Dervis ve M. el-Misri (Beyrtt: Muessesetu’r-Riséle, 1412/1992), “e-z-n” md., 72; Muhammed b. Muhammed
Murteza ez-Zebidi, Tacu’l-Ariis min Cevahiri’l-Kamils, thk. Mecm@a mine’l-muhakkikin (Daru’l-Hidaye,
ts.), 34: 164; Egref Udra, el-Ezdnu fi'l-Islam (Trablus, Liibnan 1414-1415/1994), 13-16; Sadi Ebu Habib, el-
Kéamiisw’l-Fikhi Lugatan ve'Stilahan (Dimagk: Déaru’l-Fikr, 1408/1988), “e-z-n” md., 19; es-Seyyid Ali el-
Meylani, es-Sehddetu bi’l-Veldyeti fi’l-Ezan (Kum: Merkezu’l-Ebhési’l-Akaidiyye, 1421), 11.

3 Bkz. Minévi, et-Tedrif, “e-z-n” md., 46; Ebw’l-Beka, el-Kulliyat, “e-z-n” md., 72; Muhammed b. Ali b.
Muhammed es-$evkani, Neylu’l-Evtar (Beyrat: Daru’l-Ceyl, 1973), 2: 9; Abdurrahman Cetin, “Ezan’, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 12 (Istanbul 1995), 36.

4 Udra, el-Ezanu fi’l-Islam, 16.

5  Bkz. Mecduddin Ebti Tahir Muhammed b. Yakup el-Firtazabadi, el-Kamusu’l-Muhit, thk. Mektebu Tahkiki’t-
Turas fi Miessesetir-Risale (Beyrut: Miiessestiir-Risale, 1426/2005), “e-z-n” md., 1175; Ahmed Muhtar
Abdulhamid, Mutemu’l-Lugati’l-Arabiyye el-Mudsira (Alemu’l-Kutub, 1429/2008), “e-z-n” md., 1: 78.

6  Ebul-Fida Ismail Ibn Kesir el-Kuresi, el-Biddye ve'n-Nihaye, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Daru
Hecer li't-Tiba ve'n-Nesr ve't-Tevzi ve'l-I'lan, 1424/2003), 4: 573.

7 Bkz. Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’I-Bari bi Serhi Sahihi’l-Buhdri, ngr. A. F. Abdulbaki ve M. el-
Hatib (Kahire: Daru’r-Reyyan, 1407/1986), 2: 93; Udra, el-Ezanu fi’l-Islam, 19.

8 Bkz. Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami’l-Kurén (Beyrtt: Daru Thyai't-
Turasi’l-Arabi, 1405/1985), 6: 225.

9 Bkz. Th. W. Juynboll, “Ezan’, Islam Ansiklopedisi, c. 4 (Istanbul: Milli Egitim Bas., 1977), 429; Cetin, “Ezan’, 36.
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Medinede bulunan biitiin dini grup ve cemaatlerin ibadet vakitlerini bildiren birer
sembolleri varken, Mislimanlarin bundan mahrum olmasi, onlar1 derin bir sekilde et-
kiliyor olmaliydi. Miisliimanlar Yahudilerin bik adli borularindan ¢ikan, Hiristiyanlarin
nékds denen ¢anlarindan gelen sesleri duyduk¢a ve Mecusilerin ateglerinden yiikselen
dumani gordiikge psikolojik bir eziklik yasiyor, diger topluluklar karsisinda mahcubiyet
hissediyor olmaliydilar. Bu durumu bilahare aktaracagimiz rivayetlerde gegen olaylar kar-
stsinda takindiklari tavirdan anlamak miimkiindiir. Ote yandan ilk nesil Miisliimanlarin
boyle bir sembolden mahrum olmalari, toplumdaki sosyal statiileri agisindan da sorun
yaratiyordu. Zira bu tiir sembollerin asla goz ard1 edilmeyecek kadar gok 6nemli sosyolojik
faydalar1 vardir. Her seyden evvel grup o simgeyle 6zdeslesir, onunla meshur olup bilinir
hale gelir. Ayrica o simge grubu birlestirir, onlar1 birbirine kenetler. Boylece o simge, o
toplum i¢in her sey olur; grup da onun i¢in her tiirli riski goze alir, ne gerekiyorsa onu ya-
par; asla ondan vazgegmez. Kible baglaminda sembollerin 6nemine deginen Muhammed
Hamdi Yazir (v. 1942) su 6nemli tespitleri yapmaktadir:

Gergekten, bir din, bir millet, bir iimmet i¢in kible meselesinin pek biiyiik bir 6nemi
vardir. Zira viicutta ruh ile beden arasinda derin bir kaynagsma mevcuttur. Maddi bir go-
riiniim arz edemeyen ruhaniyetin hi¢bir hitkmi yoktur. Ruhun en biiyiik 6zelligi, birlik
oldugu ve ayni1 zamanda her kalp ve vicdanin ruhani duygusu sirf kendine ait bulundugu
i¢in, maddi bir goriiniim igerisinde birlesmeyen ruhlar arasinda bir birlik bag: ortaya ¢ika-
maz. Buna gore sadece ruhi birlik tizerine kurulan bir sosyal ruh, tasviri faydasiz ve belki
de imkansizdir. Birbirine benzer ruhlu fertler arasinda ruhi birligin varligs, aralarinda bir
maddi birligin goriinmesiyle bilinir. Béylece ruh viicuttan, viicut ruhtan katmerli bir ya-
kinlagma ile kuvvet kazanir ve sosyal ruh bu sayede tesekkiil eder, iimmet bununla meyda-
na gelir. Bunun igin kible, bir immetin ruhani birligine kefil olacak ilk maddi goriiniimi
temin eder ve kiblesiz bir immet olamaz."

Temel Islami bir simge olan kible konusunun anlatildig1 ayetlerde bir sembol olarak
kiblenin 6nemine isaret edildikten sonra, “Sen, kendilerine kitap verilenlere ne kadar delil,
burhan ve belge getirirsen getir, yine de onlar senin kiblene tabi olmazlar™'' denilerek ne
kadar mithim olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Bir kible olarak Kudiis ve Kudiise yonelerek
ibadet yapmak, Yahudiler i¢in ¢ok biiyitk 6nem arz ediyor ve miithim bir simgesel deger
tastyordu. Bu yiizden ne pahasina olursa olsun ondan vazge¢meyecekleri ayette belirtiliyor.

Dini siar durumundaki simgelerin bu 6neminden dolay1 Allah, Miislimanlardan sim-
gelerine siki sikiya sarilmalarini, onlara sahip ¢ikmalarini, onlardan asla vazgegmemelerini
istemektedir. Nitekim yukarida verdigimiz ayette kendilerine kitap verilenlerin, Miislii-
manlarin kiblesine higbir sekilde tabi olmayacaklar: belirtildikten sonra, Miislimanlardan
da onlarin kiblelerine tabi olmamalar: istenerek soyle denmektedir: “Sen de (herhalde)
onlarin kiblesine tabi olacak degilsin. Zaten onlar (kendilerine kitap verilmis olan Yahudi
ve Hiristiyanlar) birbirlerinin kiblelerine de tabi olmazlar. Sana gelen bu vahiylere ragmen
sen kalkip onlarin (kiblesine tabi olarak) hevélarina uyarsan, kendine (inancina ve sana

tabi olanlara) biiyiik kotiiliik etmis olursun”'

Iste bundan dolay1 Hz. Peygamber Miisliimanlarin namaza davet edilmeleri i¢in de
ozel bir isaret ve sembollerinin olmasini arzu ediyordu. Hatta bu arzu onda o kadar agir
bastyordu ki zaman zaman ashabini topluyor ve bu konuda onlarla istisare ediyordu. Bu

10  Bkz. Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1971), 1: 533.
11 el-Bakara 2/145.
12 el-Bakara 2/145.
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goriismeler esnasinda onlardan bazilari, Yahudilerin borusu gibi bir boruya tfiiriilmesini,
bazilar1 Hiristiyanlarin ¢anina benzer bir aletin ¢alinmasini, kimisi de Mecusilerin atesi
gibi bir atesin yakilmasini oneriyordu.” Biitiin bu oneriler, diger dini guruplara ait sim-
gelerin toplum tizerinde ne kadar derin bir etki yaptigini gostermektedir. Misliimanlar
kendilerine has bir sembol arayisina girmisken, ilk akillarina gelen, bagka cemaatlere ait
olan bu simgeler idi. Zira onlar bu simgeleri ¢ok sik duyuyor ve goriiyorlardi. O yiizden,
dogal olarak hemen akillarina bunlar geliyordu.

Bazi sahabiler ise mevcut cemaatlerden farkli olduklarinin bilinci i¢cinde hareket edi-
yor ve onlarin simgelerinden farkli simge arayislar1 icine giriyorlardi. Nitekim bunlardan
bazilarinin namaz vaktinde bir bayragin havaya kaldirilmasini teklif ettiklerini goriiyoruz.
Fakat Hz. Peygamber bu 6nerilerin hi¢birini kabul etmemistir.**

Hz. Peygamber, sadece Miisliimanlara has bir isaret, bir sembol istiyordu." Zira bu
cemaatlerden herhangi birine ait bir simgeyi kullanmak, bir anlamda onlarla paralel bir
anlayis igine girmek anlamina geliyordu. Bu ise bir yandan simgesi kullanilan cemaati tal-
tif edip gliglendirirken, bir yandan da o simgeyi kullanmak zorunda kalan Misliimanlar:
onlara kars1 komplekse siiriikleyerek, hor goriilmelerine zemin hazirlayacakti. Nitekim
Miisliimanlar Medine'ye ilk geldikleri zaman bir siire Yahudilerin kiblesini kullanmak du-
rumunda kalmislardi. Bu durum Yahudileri simartmis ve zaman zaman da Miisliimanlari
hakir gérmelerine, kendi kiblelerine donerek ibadet etmelerini onlarin aleyhine kullanma-
larina neden olmustu. Yukarida soziini ettigimiz kibleyle ilgili ayetlerde Miislimanlara
yuzlerini Mescid-i Haram’a ¢evirmeleri emredildikten sonra soyle denmektedir: “Her ne-
rede olursaniz olun yiiziiniizii oraya gevirin ki insanlar bunu (yani bir kiblenizin olmayigini
ve Yahudilerin kiblesine tabi olusunuzu) sizin aleyhinize bir delil olarak kullanmasinlar.'¢
Kendine has bir kiblesinin olmamasindan dolay1 Yahudilerin kiblesine tabi olmaktan ra-
hatsiz olan Hz. Peygamber’in ne tiir bir psikolojik hal iginde oldugu su ayetten ¢ok a¢ik bir
sekilde anlagilmaktadir: “Gergekten de Biz senin nasil yiiziinii gége dogru kaldirip (kible

konusunda) bir arayis icinde oldugunu bilmekteyiz.”"?

Tefsirlerimizde belirtildigine gére Hz. Peygamber, Yahudilerle ayn1 kibleyi kullantyor
olmaktan memnun degildi. Bundan dolay1 zaman zaman bagini semaya dogru kaldirarak
Rabbinden bir ¢ikis yolu géstermesini istiyordu.'® Iste ayette isaret edilen husus budur. Hz.
Peygamber’in, “Haydi artik yliziinii Mescid-i Haram’a ¢evir! Siz de (ey mi‘minler) nere-

13 Bkz. Buhari, “Ezan”, 1-2; Miislim, “Salat”, 378; Nesai, “Ezan”, 1; Muhammed b. Abdillah ibn Seyyidin-Nas,
es-Siretu’n-Nebeviye el-Musemma Uyiinu’l-Eser fi Funiini’l-Megazi ve’s-Semaili ve's-Siyer (Kahire: Mektebetu’l-
Kudsi, 1406/1986), 1: 269.

14  Bkz. Buhari, “Ezan’, 1-2; Miislim, “Salat’, 378; en-Nesai, “Ezan’, 1; Ibn Seyyidin-Nas, es-Siretu’n-Nebeviye, 1:
269.

15 Udra, el-Ezanu fi'l-Islam, 25-26.

16  el-Bakara, 2/150.

17 el-Bakara, 2/144.

18  Bkz. Ebu Cafer Muhammed Ibn Cerir et-Taberi, Tefsirut-Taberi Camiu’l-Beyan an Tevili Ayi'l-Kurin,
thk. Abdullah b. Abdulmuhsin Et-Tirki (Kahire: Daru Hecer, 1422/2001), 3: 606-608; Ebu’l-Hasan Ali
b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket ve'l-Uyiin Tefsiru’l-Maverdi, thk. Es-Seyyid Ibn Abdilmaksud b.
Abdurrahim (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, ts.), 1: 202; Eb&’l-Kasim Carullih Mahmid b. Omer ez-
Zemahseri, Tefsiru’l-Kessaf an Hakaiki Gavamidi’t-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi Vucthi’t-Te'vil, thk. Adil Ahmed
Abdulmevcud-Ali Muhammed Muavvid (Riyad: Mektebetu’l-Ubeykan, 1418/1998), 1: 342; Ebu’l-Muhammed
Abdir'l-Hak Ibnir'l-Atiyye el-Endulusi, el-Muharraru’l-Veciz fi Tefsir'il-Kitabi'l-Aziz, thk. Abdusselam Abdurratf
Muhammed (Beyrut: Darirl-Kutubi'l-Ilmiyye, 1422/2001), 1: 221-222; Cemaluddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman
ibnivl-Cevzi, Zadii’l-Mesir fi flmi’t-Tefsir, thk. Abdurrezzik el-Mehdi (Darir’l-Kutubi’l-Arabi, 1422), 1: 121; Ebu
Abdillah Muhammed b. Omer Fahruddin er-Razi, Tefiru el-Fahr er-Razi es-Sehir bi't-Tefsiru’l-Kebir ve Mefatihi'l-
Gayb (Daru’l-Fikr, 1401/1981), 4: 120; Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 1: 527.
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de bulunursaniz yiiziiniizii oraya dogru ¢eviriniz!”** emri geldikten sonra biiyiik bir se-
ving, biiytik bir saadet duyduguna da ayette isaret edilmektedir. Nitekim yukaridaki emrin
gectigi ayetin ilk cimlesinde, Hz. Peygamber’in bu konuda bir arayis, bir beklenti iginde
olduguna deginildikten sonra, “Biz seni, memnun olacagin, hosnut olacagin bir kibleye
cevirecegiz’® denilerek bu hususa dikkat ¢ekilmektedir.

Hz. Peygamber gibi Miislimanlarin da kendilerine has bir kiblelerinin olmasi konu-
sunda bir beklenti i¢inde olduklar1 ve Kabenin kible tayin edilmesiyle biiyiik bir seving
duyduklar1 anlagilmaktadir. Nitekim namaz kilmakta olan bir cemaat, yanlarindan gegen
birinin, kiblenin Kabe olarak degistirildigini haber vermesi tizerine namazda olduklar1 hal-
de bir saniye dahi vakit kaybetmeden hemen yon degistirip Kabe'ye donmiislerdir;*! daha
fazla Yahudilere ait bir simgeyi kullanmaya tahammiil etmemislerdir. Bu tavir, onlarin bas-
kalarina ait simge ve sembolleri kullanmak ve onlara tabi olmak zorunda kalmalarinin,
ruhlarinda biraktig1 bityiik stkintinin ¢ok acik bir tezahtiriidiir.

Hz. Peygamber’in ashabi da ibadet vaktini ilan etmek i¢in kendilerine has bir sem-
bollerinin olmamasindan derin bir iiziintii duyuyorlardi. Onlar da bunun icin bir arayis
igindeydiler. Zaman zaman Hz. Peygambere bazi 6nerilerde bulunuyorlardi. Fakat daha
¢ok dnceki toplumlarin simgeleri mahiyetinde olan veya onlarin benzeri durumunda bulu-
nan bu simgelerle ilgili teklifleri Hz. Peygamber tarafindan kabul gérmiiyordu. Bu durum
sahabeyi daha ¢ok araysa siiriikliiyordu. Zaten bu dénemlerde kendilerine ait bir kibleleri
de yoktu, ibadetlerinde Yahudilerin kiblesi olan Kudiise doniiyorlardi. Yukarida da gegtigi
gibi Yahudiler bunu istismar ediyor ve Miisliimanlar1 hor, kendilerini de {istiin gosterecek
sekilde degerlendiriyorlardi. Bu yetmiyormus gibi ibadet vaktinin ilani i¢cin de Yahudilerin
(veya diger bir cemaatin) sembolii durumundaki bir simgeyi kullanmak zorunda kalmalk,
Miisliimanlari adeta kahrediyordu. O derece ki bu olay bir¢ok Miisliimanin riiyasina dahi
giriyordu. Nitekim yine ibadet vaktinin nasil ilan edileceginin goriisiildiigii bir toplanti-
nin ardindan, Hz. Peygamber’in ashabindan Abdullah b. Zeyd (v. 22/644) bir riiya gorir.
S6z konusu riiyada yasl bir zat, bugiin okunmakta olan ezani 6gretir. Abdullah, heyecanla
yatagindan firlar ve sabah olur olmaz hemen Rasulullah’a gelip ona bunu haber verir. Hz.
Peygamber, “Stiphesiz o hak bir riiyadur. Bilal (v. 20/640) ile birlikte kalk ve bildiklerini ona
ogret, o da buna gore ezan okusun. Zira onun sesi seninkinden daha giirdiir” der.”? Béylece
ezan tespit edilip okunmaya baslanir ve o giinden beri de bu sekilde okunmaya devam
edilir.

Abdullah b. Zeyd'in gordiigii rityanin benzeri ayni1 gece Hz. Omer basta olmak iizere
baska sahabiler tarafindan da goriilmiistiir.”* Bu sahabilerin ¢ogu, Bilalin sesini duyunca

19  el-Bakara 2/144.

20  el-Bakara 2/144.

21 Bubhari, “Salat’, 31; Miislim, “Mesacid”, 525-527; Darimi, “Salat’, 30; Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali Ibn Hacer el-
Askalani, el-Metalibu'l-Aliyye bi Zevaidi’'l-Mesanidis-Semaniyye, thk. Saad b. Nasir b. Abdilaziz es-Susri ve
dgr. (es-Sutidiyye: Daru’l-Asime, 1419), 3: 309.

22 Ebt Muhammed Abdulmelik ibn Higam, es-Siretu’n-Nebeviyye I'lbn Hisam, thk. M. es-Sika ve dgr. (Beyrit:
Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, 1985), 2: 508-509; Ahmed b. Hanbel, Musnedu Ahmed b. Hanbel (Istanbul: Cagr1
Yay., 1402/1982), 4: 42-43; Darimi, “Salat’, 3; Tirmizi, “Salat’, 25; Ibn Méce, “Ezan’, 1; Ibn Seyyidin-Nas, es-
Siretun-Nebeviye, 1: 269-270; Udra, el-Ezanu fi'l-Islam, 26-27 (Ibn Higam'mn Siret'inden (1: 508) naklen); Ebt
Hatim Usame b. Abdillah el-Kusi, Kitabu’l-Ezan (Muessesetu Kurtuba li'n-Nesri ve't-Tevzi, 1408/1987), 19.
Konu ile ilgili diger hadisler i¢in bkz. el-Kiisi, 12-36; Ibn Hisam, es-Sire en-Nebeviyye, 2: 509; Ibn Seyyidin-
Nas, es-Siretu’n-Nebeviye, 1: 270-271; Ebtibekir Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, Kitabu’l-Mebstt (Istanbul:
Cagr1 Yay., 1403/1982), 1: 128; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 2: 93-94; el-Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kuran, 6: 225.

23 Ibn Hisam, es-Siretu'n-Nebeviyye, 2: 509. Ayrica bkz. Ibn Seyyidin-Nas, es-Siretu'n-Nebeviye, 1: 270-271; es-
Serahsi, el-Mebsiit, 1: 128; Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 2: 93-94.
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hayretler i¢inde kalmig; Hz. Peygambere gelerek, “Ya Rasulallah biz bu ibareleri gordii-
gumiiz riyada duyduk” seklinde beyanlarda bulunmuglardir.** Bu durum agik bir sekilde
gosteriyor ki, namaz vakitlerini belirleyen kendilerine 6zgii bir sembollerinin olmamasi
Mislimanlar1 olduk¢a miiteessir etmigtir. Her bir Misliman bunu kendine dert etmis;
glindiiz Hz. Peygamberle bu konuda istisare yaparken, gece yataginda dahi hep bu meseleyi
diisiinmiiglerdir. Bundan dolayi rityalarinda dahi ezani goriir olmuslardur.

Rivayetlerde bir ¢ok sahabinin ezanla ilgili riiyalar gordtgii belirtiliyorsa da siiphesiz
ki bu konuda éncelik Abdullah b. Zeyd’in olmustur. Giinde bes kez biitiin Islam aleminde
lahtti bir ses halinde goklere yiikselen ve Miisliimanlara ibadetlerinin vaktinin geldigini
bildiren ezanm, Abdullah’in gormiis oldugu riiyayla sabit olmasi, seref olarak ona yeter.
Stiphesiz ki o da bundan biiyiik bir saadet duymustur. Bu, biitiin sahabilerin sahip olmay1
arzu ettikleri biiyiik bir seref ve saadettir. Bunu, benzer bir riiya géren Hz. Omer’in, bu
hususta kendisinden 6ne gegtigi i¢cin Abdullal’a imrenmesinden® anlayabiliyoruz.

Bu konuda biiyiik bir saadet duyanlardan biri de Bilaldir. Muhakkak ki Bilal ilk ezan1
Medine semalarini ¢inlatircasina; Medinede bulunan Hiristiyanlarin, Mecusilerin ve 6zel-
likle her vesileyle kendi kiblelerine uyduklari i¢in Miisliimanlar: hor géren Yahudilerin
kulak zarlarini patlatircasina okumus olmalidir. “Iste bizim de kendimize ait bir simgemiz,
hem de hepinizinkinden daha anlamli, daha manidar bir semboliimiiz vardir” diye hayki-
rircasina nida etmis olmalidir.

Yine muhakkak ki bu sesi duyan gayr-i miislim guruplar bundan biiyiik bir tiziintii ve
rahatsizlik duymuslardir. Bilhassa Ehl-i Kitap, bu konuda da kendi siarlarin: taklit etmele-
rini beklerken, Miisliimanlarin, tahmin etmedikleri giizellikte ve nitelikte bir siar edinmis
olmalarindan hi¢ de memnun kalmamislardir. Kaynaklarimizda bu konuda mubhtelif bil-
giler verilmektedir. Buralarda bunlarin gosterdikleri asir1 tepki ve 6fke ¢ok acik bir sekilde
goriilmektedir. Nitekim ezan okundugunda Yahudilerin Hz. Peygamberke, “Sen, daha énce
hi¢bir peygamberin yapmadig1 bir seyi ortaya cikardin. Hayvan sesine benzeyen bu bagir-
tiy1 nerden buldun? Ne kotii bir ses! Ne ¢irkin bir haykiris!” dedikleri ve kendi aralarinda
gtltistiikleri, Miisliimanlarin ezanini ve ibadetlerini alaya aldiklar1 nakledilir.? Kaynakla-
rimiz bir Hristiyan'in gosterdigi tepkiden de bahsetmektedirler. Buna gore bu Hiristiyan,
Medinede miiezzin ezan okurken “eshedu enne Muhammeden rastlullah” dediginde, “ya-
lanc1 yansin” diye bagirmistir. Bu zat yatarken, hizmetgisinin elindeki atesten bir parca yere
distip evi yakmus, o zat da bu yangin esnasinda yanmistir.”” “Namaz i¢in ezan okudugunuz
zaman onu eglence ve alaya alirlar. Ciinkii onlar akil ve idrakten nasip almamus bir giiruh-
turlar” anlamindaki Maide suresi 58. ayetin onlarin bu tavriyla ilgili oldugu ve bu ¢irkin
hareketlerinden dolay1 Yahudi ve Hiristiyanlarin kinandiklar1 mifessirlerimiz tarafindan
belirtilmektedir.?® Yine miifessirlerimiz, onlarin bu c¢irkin nitelemelerine kargi Allah'in

24 Bkz. Ibn Hisam, es-Siretu’n-Nebeviyye, 2: 509. Ayrica bkz. Ibn Seyyidin-Nas, es-Siretu’n-Nebeviye, 1: 270-271;
Serahsi, el-Mebsiit, 1: 128; Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 2: 93-94.

25  Bkz. Tirmizi, “Salat’, 25.

26  Bkz. Eb’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbabu Nuzili’l-Kuran, thk. K. B. Zaglal (Beyrtt: Daru’l-Kutubi'l-
Ilmiyye, 1411/1991), 202-203; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 12: 35-36; Kurtubi, el-Cami li Ahkdmi’l-Kurin, 6: 224.

27  Bkz. Vahidi, Esbabu Nuzili’l-Kurin, 203; Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 12: 35; Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kuran,
6: 223; Kadi Nasiruddin el-Beydavi, Tefsiru’l-Beydavi el-Musemma Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te*vil (Istanbul,
ts.), 1: 273; Eb@l-Fida Ismail Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurdni’l-Azim, thk. M. 1. el-Benna ve dgr. (Istanbul:
Kahraman Yay., 1985), 3: 132; Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 3: 1723.

28  Bkz. Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 12: 35-38; Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kurin, 6: 224, 15: 360.
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“Allab’a davet eden ve salih amel isleyenden daha giizel sézlii kim vardir!” (Fussilet, 41/33)
diyerek ezani, ezan okuyanlar1 ve ezani siar edinenleri 6vdugin belirtirler.?

Ehl-i Kitabn Miisliimanlara has yeni bir simge olan** ezandan duyduklar1 bu derin
tzinti ve ofkeye karsilik, sahabiler ondan biiytik bir haz ve mutluluk duymuglardir. Nite-
kim Bilal'in sesini duyar duymaz sevingle mescide kosmuslar, biiyiik bir saadetle birbirile-
rini tebrik etmiglerdir. Bunu, ayni rityay1 o gece aralarinda Hz. Omer’in de bulundugu 10
civarinda sahabinin gérmiis olmasindan, gordiiklerini Hz. Peygambere aktarmalarindan,
onun da bundan dolay1 “fe lillahi’l-hamdu” diyerek Allaha hamd etmesinden anlayabili-
yoruz.*!

Ne yazik ki Miisliimanlar i¢in psikolojik anlamda huzur, stikiinet, giiven, cosku, mu-
habbet gibi derin manalar tagtyan ezanin bu yonii, bazen kotii niyetler icin de kullanil-
mustir. Tarih-i Cihan Giisada® gectigine gore Mogollar Merv sehrini miladi 1221 yilinda
kusattiklar: zaman kendilerinden saklanan halki bulmak i¢in ezani kullanmiglardir. Sak-
lanan halkin ezanin okunmasiyla ortaya ¢ikacagini tahmin eden Mogollar, bu maksatla
ezan okutmuslar, ezan1 duyan Miisliimanlar ortaligin siik(inete kavustugunu disiinerek
saklandiklar1 yerden ortaya gikmuslar, Mogollar tarafindan yakalanarak 6ldiiriilmiislerdir.”

Ezan, Hz. Peygamber tarafindan tasdik ve tasvip edilen su sozlerden ibarettir: “Allahu
Ekber (4 kere); Eshedu ella ilahe illallah (2 kere); Eshedu enne Muhammeden rastlullah
(2 kere); Hayye ale’s-salah (2 kere); Hayye ale’l-felah (2 kere); L4 ilahe illallah (1 kere).”**
Ezanin bu lafizlardan ibaret oldugu konusunda &limlerimiz arasinda ittifak vardir, ancak
bunlarin kagar kez sdylenecegi hususunda baz: ihtilaflar bulunmaktadir.*

Ote yandan kaynaklarimizda agirlikli olarak ezanin yukarida isaret edildigi gibi
riyayla ve Hz. Peygamber’in bu riiyay: tasdikiyle mesruiyet kazandig1 belirtilmigse de,
basta Siilere ait olanlar olmak fizere bazi eserlerde ezanin mesruiyetinin Cebrail'in, Hz.
Peygambere 6gretmesiyle sabit oldugu da sdylenmistir.*®

2. Tarih Boyunca Ezan’a Yapilan ilaveler
Ezanin lafizlar1 yukarida belirtildigi gibi Hz. Peygamber déneminde ve onun onayiyla

29 Bkz. Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kurin, 6: 224, 15: 360.

30  Ebul-Ferec Nuruddin Ali b. Ibrahim b. Ahmed el-Halebi, es-Siretu’l-Halebiyye (Insanu’l-Uyin fi Sireti’l-
Emini’l-Me'mtin) (Beyrit: Darw’l-Kutubi'l-Iimiyye, 1427), 2: 129.

31  Bkz. Halebi, es-Siretu’l-Halebiyye, 2: 129.

32 Alaiiddin Ata Melik Ciiveyni, Tarih-i Cihan Giisa, gev. Miirsel Oztiirk (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari,
1999), 1: 172.

33 Hanifi $ahin, “Sia Disiincesinde Ezanin Yapisi ve Gegirdigi Degisimlerin Dini Temelleri’, e-makalat Mezhep
Arastirmalart 5, sy. 1 (2012), 36.

34 Mislim, “Salat’, 379; Ebti Dévid, “Salat’, 27-28; EbG Abdirrahman en-Nesai, es-Siinenu’l-Kubrd, thk.
Hasan Abdulmin’im es-$elebi (Beyrat: Miiessestur-Riséle, 1421/2001), 2: 234 (el-Ezén fi’s-Sefer). Ezanin
sozlerindeki derini mana igin bkz. el-Emir es-Sanani ve Ali b. Ibrahim el-Yemeni, Tesnifu’l-Azdn bi Esrari’l-
Ezan (ed-Daru’l-Yemeniyye, 1407/1987), 11-66.

35 Genis bilgi icin bkz. Serahsi, Kitabu'l-Mebsiit, 1: 128-129; Eb@’l-Velid Muhammed Ibn Riisd, Biddyetu’l-
Muctehid ve Nihdyetu’l-Muktesid (Kahire: Daru’l-Hadis, 1425/2004), 1: 112-113.

36  Bkz. Serahsi, el-Mebsiit, 1: 128; Ibn Hisam, es-Sire en-Nebeviyye, 2: 509; Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 2: 98;
Bedruddin Ebt Muhammed Mahmd el-Ayni, Umdetu’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari (Daru Thyai't-Turasil-
Arabi, ts.), 5: 107; Ibn Seyyidin-Nas, es-Siretu’n-Nebeviye, 1: 270-271; Ebubekir Ahmed b. Amr el-Bezzar,
Miisnedii’l-Bezzar (el-Bahru’z-Zehhdr), thk. Mahfuzurrahman Zeynullah ve dgr. (el-Medine el-Miinevvere:
Mektebetw’l-Ulim ve'l-Hikem, 1988/2009), 2: 146; Ntiruddin Ali b. Ebibekr el-Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid
ve Menbew’l-Fevdid (Beyrat: Miessesetu’]-Maarif, 1406/1986), 1: 333-334; Abdurrahmén el-Ceziri ve dgr.,
Kitabu’'l-Fikh ale’l-Mezahibi’l-Erbaa ve Mezhebi Ehli’l-Beyt (Beyrit: Menstiratu Dari’s-Sakaleyn, 1419/1998),
1: 438 (Mesdilus-Sia, 4: 644’ten naklen).
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tesbit edildigi; ezanin bu lafizlardan ibaret oldugu konusunda alimlerimiz arasinda icma
hésil oldugu halde, daha sonralar1 ezana bazi ibarelerin ilave edildigi goriilmektedir. Stip-
hesiz bu ilaveleri yapmanin bazi nedenleri vardir. Onlara agagida isaret edecegiz. Ancak
once ezana ilave mahiyetindeki bu sozlerden tesbit edebildiklerimizi zikredecegiz.

2.1. “es-Salatu Hayrun Mine'n-Nevm” {lavesi

Ezana yapilan ilk ilave bizzat Hz. Peygamber zamaninda ve onun tasvibiyle olmugtur.
Buna gore Bilal, sabah ezanini okuduktan sonra hala Hz. Peygamber’in uyanmadigini gé-
riince, onu “es-salatu hayrun minen-nevm” (siiphesiz ki namaz uykudan hayirhidir) diye-
rek uyandirmigtir. Hz. Peygamber, Bilal’in bu s6zlerini ¢ok begenmis ve ona her sabah eza-
ninda bunlar1 séylemesini emretmistir.”” Sabah ezaninda “es-salatu hayrun mine’n-nevm”
denmesi sevabr arttirmaya tesvik anlaminda “et-tesvib” diye isimlendirilmistir.’

Bilal'in bu tavri psikolojik yonden tahlil edildigi zaman, onun hem Hz. Peygambere
biiyiik bir sayg: duydugu, ruhlara hitap etme konusunda ¢ok ciddi bir tecriibeye sahip ol-
dugu goriilecektir. Bilal, uykuya dalip uyanamamis olan Hz. Peygamber’i (ve daha sonra
Hz. Omer’i) baska sekillerde uyandirabilirken, son derece itina ile ve ¢ok énemli bir gege-
¢i ifade eden bir s6zi bulup séylemistir: “Namaz uykudan daha hayirlidir!” Bununla Hz.
Peygambere olan sonsuz saygisini ¢ok manidar bir sekilde ifade etmistir. Ayrica ebediyete
kadar, uykuda duyacak her miisliimanin, tesirini ruhunda hissedecegi derin bir anlam ifa-
de eden bir s6z bulup séylemis; onu duyan herkesin heyecanla uyanip ibadetini yapmasini
saglamustir. Nitekim o giinden beri sabah ezaninda Miisliimanlar bu ibareyi duydukga, ken-
dilerini saran tatli ve derin uykunun kollarindan bir anda siyrilmakta ve heyecanla namaza
yonelmektedirler. Bilal'in icad ettigi bu sozler, biiyiik anlamindan dolay1 Hz. Peygamber’in
tasvibini kazanarak sabah ezaninin ayrilmaz bir parcas: haline gelmistir.** Boylece Bilal,
bir yandan ilk ezan1 okumak gibi bitytik bir serefi elde etmisken, diger yandan bu manidar
sozleriyle ezana ilk ilaveyi yapan kisi olma ayricaligini elde etmistir.

Diger bir rivayette Hz. Peygamber zamaninda onun emriyle ezan okuyan Ebt
Mahzarenin (v. 59/679) sabah ezanini okurken “es-salatu hayrun minen-nevm” dedigi
belirtilmektedir. Ahmed b. Hanbel'in (v. 241/855) naklinde “es-salatu hayrun mine’n-
nevm” demeyi bizzat Hz. Peygamber, Ebti Mahztire'ye 6gretmistir.*' Baska bir rivayette Ebti
Mahzirenin bunu Hz. Peygamber déneminde okudugu gibi, Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer
doneminde de okudugu kaydediliyor.**

37  Ahmed b. Hanbel, Musned, 4: 43; Darimi, “Salat’, 5; Ibn Mace, “Ezan’, 1; Ebti Yala Ahmed b. Ali et-Temimi,
Miisnedu Ebi Ya'la, thk. Hiseyin Selim Esed (Dimagk: Daru’l-Me'min li't-Turas, 1404/1984), 9: 379; Ayni,
Umdetw’l-Kari, 5: 108. Bu yonde Taberani ve daha bagka alimler pek ¢ok rivayet nakletmektedirler. Bu
rivayetler ve degerlendirmeleri i¢in bkz. Heysemi, Mecmau'z-Zevdid, 1: 330; Sevkani, Neylii’l-Evtar, 2: 16-18.

38  Tirmizi, “Salat’, 31; Ebu Abdillah Muhammed b. el-Hasan es-Seybani, el-Asl el-Ma'riif bi’l-Mebsit, thk.
Ebu’l-Vefa el-Afgani (Karagi: Idaretwl-Kur'an ve'l-Ulumi’l-Islamiyye, ts.), 1: 130; Serahsi, el-Mebsilt, 1: 130;
Alauddin el-Kasani, Kitab Bedai'u’s-Sanai’ fi Tertibis-Serdi’ (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l- Arabi, 1402/1982), 1: 148;
Alib. Ebibekir Ebu’l-Hasan Burhanuddin el-Merginani, el-Hiddye fi Serhi Biddyeti’l-Miibtedi, thk. Tallal Yusuf
(Beyrut: Daru Thyai't-Turasi'l-Arabi), 1: 43.

39  Iginde “es-salatu hayrun minen-nevm” kisminin oldugu sabah ezanin dinlemek icin: https://www.youtube.
com/watch?v=0AMdB9xTfvM (14.02.2017).

40  Nesai, es-Siinenw’l-Kubrd, 2: 240 (et-Tesvibu fi Ezani’l-Fecr); Ebtt Hatim Muhammed Ibn Hibban et-Temimi
ed-Darimi, Sahihu Ibn Hibban, thk. Suayib el-Arnatt (Beyrat: Miiessesetu’r-Risle, 1414/1993), 4: 578.

41  Ahmed b. Hanbel, Musnedii'l-imam Ahmed b. Hanbel, thk. Heyet (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1419/1998),
5: 298-299. Ayrica bkz. Ahmed b. el-Hiiseyin Ebubekir el-Beyhaki, es-Stinenu’l-Kubra, thk. Muhammed
Abdulkadir Ata (Beyrat: Daru’l-Kutubi'l-flmiyye, 1424/2003), 1: 579.

42 Ebubekir Ibn Ebi Seybe, Musannafu Ibn Ebi Seybe (el-Musnnaf fi’l-Hadisi ve'l-Asdr), thk. Kemal Yusuf el-Hat
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Taberdni'nin (v. 360/970) naklettigine gore Bilal, sabah ezaninda “hayye ala hayri’l-
amel” diyordu, Hz. Peygamber ona, bunun yerine “es-salatu hayrun minen-nevm” deme-
sini soylemistir.”

Boylece ezana ilk ilave bizzat Hz. Peygamber’in emriyle yapilmus; ilk seklinde yokken,
Hz. Peygamber’in emrinden sonra “es-salatu hayrun minen-nevm” kismi ezana ilave edil-
mis ve “hayye ale’l-felah” kismindan sonra sabah ezanlarinda soylenir olmugtur. Ne var ki
bu, mesru bir ilavedir ve bizzat Hz. Peygamber’in emriyle olmustur.**

Bazi rivayetlerde bu ilavenin Hz. Ebu Bekir* veya Hz. Omer zamaninda ve onun em-
riyle yapildig1 gecer. Buna gére, miiezzin ezani okuduktan sonra Hz. Omer’in hala uykuda
oldugunu goériince “es-salatu hayrun minen-nevm” demistir. Bunu duyup begenen Omer,
milezzine her sabah ezaninda “Hayye ale’l-felah’tan sonra bunu séylemesini emretmistir.*®
Hz. Omer’in bunu emrettigi yoniindeki rivayet hakkinda siiphe irad edildigi gibi, ayrica bu
rivayet te'vil de edilmistir. Buna gére, Omer kapisina gelip “es-salatu hayrun mine'n-nevm”
diyen miiezzine “bunu benim kapimda degil, ezanda belirtilen yerde oku!” demek iste-
mistir..."” Hz. Omer’in oglu Abdullah’in (v. 74/693) da sabah namazini okurken “es-salatu
hayrun minenevm” dedigi nakledilmistir.*®

Mezhep alimleri bu ibarenin ezanin neresinde okunacagi konusunda farkli goriis-
ler ileri stirmiislerdir. S6z gelisi Hanefi mezhebinde bu ibarenin ezan arasinda veya ezan
bittikten sonra séylenebilecegi belirtilmistir.* Imam $afii (v. 204/820), imam Malik (v.
179/795) ve diger baz1 4limlerin kanaatine gore ise “hayye ale’l-felah”tan sonra séylenme-
lidir.>® Bilhassa tabiin doneminde ezanla kamet arasinda bir kez daha “es-salatu hayrun
minen-nevm” veya “hayye ale’s-saldh’, “hayye ale’l-felah” demek gibi sozlerin séylenmesi
yayginlagsmistir ki, Hanefiler bunlari giizel gormislerdir.”!

Bunun yaninda ezanda “es-salatu hayrun mine’n-nevm” demenin siinnet olmadig: da
sOylenmistir.*? Hatta Esved b. Yezid’in (v. 75/694) sabah ezaninda “es-salatu harun minen-

(Riyad: Mektebetur-Riisd, 1409), 1: 189.

43  Silleyman b. Ahmed Ebu’l-Kasim et-Taberani, el-Mutemu’l-Kebir, thk. Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi
(Kahire: Daru Ibn Teymiyye, 1415/1994), 1: 352.

44 Bkz. Udra, el-Ezanu fi’l-Islam, 36-39; Kbsi, Kitabu'l-Ezan, 62-79.

45  Ibn Ebi Seybe, Musannafu Ibn Ebi Seybe, 7: 270.

46 Bkz. Malik b. Enes, “Salat’, 1; Ibn Ebi Seybe, Musannafu Ibn Ebi Seybe, 1: 189; Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-
Kurn, 6: 228; Udra, el-Ezdanu fi'l-Islam, 38.

47 Bkz. Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kurén, 6: 228-229; Ebw’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Idris el-Maliki es-
sehir bi'l-Karéfi, ez-Zehira, thk. Muhammed Haci ve dgr. (Beyrut: Daru Garbi’l-Islami, 1994), 2: 46.

48  Tirmizi, “Salat’, 31, 145; Ibn Ebi Seybe, Musannafu Ibn Ebi Seybe, 1: 189.

49  Bkz. Seybani, el-Asl, 1: 130; Serahsi, el-Mebstt, 1: 130; Kasani, Beddius-Sandi’, 1: 148; Merginani, el-Hiddye,
1: 43; Ebu’l-Meali Burhanuddin el-Buhari, el-Muhitu’l-Burhani fi’l-Fikhi'n-Nu'mani Fikhu el-Tmam Ebi Hanife
Radiyallahu Anhu, thk. Abdulkerim Sami el-Ciindi (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—ilmiyye, 1424/2004), 1: 324.

50  Bkz. Kasani, Beddiu’s-Sanai’, 1: 148; Kurtubi, el-Cami li Ahkdmi’l-Kurtn, 6: 228; Karafi, ez-Zehira, 2: 46-
47; Ebuw’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Havi el-Kebir fi Fikhi Mezhebi’l-imam es-$afii ve Serhu
Muhtasari’l-Miizeni, thk. Ali Muhammed Muavvid ve Adil Ahmed Abdulmevcud (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
Ilmiyye, 1419/1999), 2: 55-56; Ebu Ishak Ibrahim eg-Sirazi, el-Miihezzeb fi Fikhi’l-imam es-Safii (Beyrut:
Darw’l-Kutubil-Iimiyye, ts.), 1: 110; Ebu Zekeriya Muhyiddin Yahya en-Nevevi, el-Mecmii’ Serhu’l-Miihezzeb
(Daru’l-Fikr, ts.), 3: 90-91; Ebu Zekeriya Muhyiddin Yahya en-Nevevi, Ravdatu’t-Talbin ve Umdetuw’l-Miiftin,
thk. Zitheyr es-$avis (Beyrut: el-MektebetwI-Islami, 1412/1991), 1: 199; Ebu Muhammed Muvafikuddin el-
Makdisi, el-Kdfi fi Fikhi’l-Tmam Ahmed (Beyrut: Darw’l-Kutubi'l-lmiyye, 1414/1994), 1: 202; Muvafikuddin
Ebu Muhammed Abdullah Ibn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki ve Abdulfettah
Muhammed el-Hulv (Riyad: Daru Alemi’l-Kutub, 1417/1997), 2: 61; Sevkani, Neylu’l-Evtar, 2: 18.

51  Serahsi, el-Mebsut, 1: 130-131; Kasani, Beddius-Sanai’, 1: 148-149.

52 Ibn Ebi Seybe, Musannafu Ibn Ebi Seybe, 1: 189.
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nevm” dendigini duyunca “ezandan olmayan ona ilave edilmez”>* diyerek buna itiraz ettigi
belirtiliyor.

Bu ibarenin ezanda okunmasi hususu Ehl-i siinnet ve’l-cemaat ulemasi arasinda itti-
fakla kabul edilmisken, Siiler bu ibareyi ezandan addetmemisler ve okumay kabul etme-
mislerdir.>* Onlara gore “es-saldtu hayrun minen-nevm” demek bidattir ve miitekaddimin
alimler buna kars1 ¢ikmiglardir.>

Daha sonraki donemlerde de ezana ilaveler yapilmistir. Bunlarin bir kismi ezanin so-
nuna, bir kismi ise arasina eklenmistir. Biz burada 6nce $iiler tarafindan ilave edilip soyle-
nenleri, sonra da Ehl-i siinnet mensuplarinca eklenip okunanlari verecegiz.

2.2. “Hayye ala Hayri’l-Amel” ibaresi

“Hayye ala Hayri'l-Amel” ibaresi, bilhassa Sianin ezanlarinda kullandiklar: bir ila-
vedir® ve Sia arasinda bu ibarenin ezandan bir parca oldugu konusunda ittifak vardir.””
“Haydi, en hayirli amele gelin” manasina gelen “hayye ala hayri’l-amel” ifadesi, “Hayye
ale’l-felah’tan sonra iki kez soylenir.*®

Eba Cafer, Mirag gecesi Beytwl-Mamurda Cibrilin ezan okuduguna dair Hz.
Peygamberden geldigi iddia edilen bir hadisi naklederken, rivayeti dinleyenlerden biri,
kendisine “o zaman ezan nasildi?” diye sormus, o da, ezanin bugiin bilinen sekilde oldu-
gunu, ancak i¢inde “hayye ale’l-felah”tan sonra iki kere “hayye ala hayri'l-amel” ilavesinin
bulundugunu sdylemistir. Rasulullah’in onu bu sekilde Bilale emrettigini, Bilal'in Hz. Pey-
gamber vefat edene kadar boyle okudugunu da belirtmistir.*®

EbG Mahztre'nin soyle dedigi naklediliyor: Ben kiigiik bir ¢ocukken Hz. Peygamber
bana, ezanin sonunda “hayye ala hayri’l-amel” diye okumami séyledi.®°

es-Seyyidu’l-Mukaddes Serefuddin de bu konuda soyle demistir: Stiphesiz ki “hayye
ala hayri’l-amel” kismi, Hz. Peygamber doneminde ezanin ve ikametin bir parcasr idi. Fa-
kat Tkinci Halife (Omer) zamaninda ulu’l-emr, halki tesvik ve ona yoneltmek icin en hayirl
amelin cihad oldugu fikrini vermek istediler. Bes vakit ezanda en hayirli amelin namaz
oldugunun yiiksek sesle halka bildirilmesini bu fikre aykir: buldular ve bu kismin ezanda
haykirilmasindan endise ettiler. Sayet bu kisim ezanda tekrarlanip dursa ve insanlar en

53 Ibn Ebi Seybe, Musannafu Ibn Ebi Seybe, 1: 189.

54  Bkz. Muhammed b. Yakup el-Kuleyni, el-Kafi Fiirtiu’l-Kafi (Beyrat: Mengtratu’l-Fecr, 1428/2007), 3: 170;
Muhammed Serif Adnan es-Savvaf, Beyne’s-Siinne ve's-Sia el-Mesdilu’l-Fikhiyye elleti halefe fiha es-Siatu’l-
Imamiyye Ehle’s-Siinneti ve'l-Cemaa (Mesailuw’l-Ibadat ve'n-Nikah vet-Talak ver-Rada) (Dimagk: Beytir'l-
Hikme, 1426/2006), 570-571.

55  Serif el-Murteza, el-Intisar, thk. Miiessestu'n-Nesr el-Islami (Kum: Miiessestu'n-Nesr el-Islimi, 1415), 137;
Kuleyni, el-Kafi Fiiriw’l-Kafi, 3: 170; Ali Ali Muhsin, Mesail Hilafiyye Hare Fihd Ehlu’s-Siinneh (Beyrit:
Daru’l-Mizén, 1424/2003), 170-173.

56  Bkz. Ali el-Hiiseyin es-Sistani, Menhecu’s-Salihin el-Tbadat Fetava Semaheti Ayetillah el-Uzma es-Seyyid Ali
el-Hiiseyin es-Sistani (Beyrut: Daruw’l-Miierrihi’l-Arabi, 1429/2008), 1: 191; Savvaf, Beynes-Siinne ves-Sia,
570-571, 573; Ebw’l-Kasim el-Msevi el-Hoi, Mendhicu’s-Salihin el-Ibadat Fetdva Merci'i’l-Miislimin Zeimi’l-
Havzati’l-Ilmiyye es-Seyyid Ebuw’l-Kasim el-Miisevi el-Hii (Kum 1410), 1: 150; Sahin, “Sia Diisiincesinde
Ezanin Yapis1 ve Gegirdigi Degisimlerin Dini Temelleri”, 36.

57  Serif el-Murteza, el-Intisar, 137; Sahin, “$ia Diisiincesinde Ezanin Yapisi ve Gegirdigi Degisimlerin Dini
Temelleri’, 37.

58  es-Seyyid Ebu’l-Kasim el-Musa el-Hafi, Minhdcu’s-Salihin el-Ibadat (Kum: Medinetu’l-Ilm, 1410), 1: 150; es-
Sistani, Mendhicu’s-Salihin el-Ibadat, 1: 191 Udra, el-Ezanu fi’l-Islam, 45.

59  Bkz. Ceziri ve dgr., Kitabuw’l-Fikh ale’l-Mezahibi’l-Erbaa, 1: 438 (Mesdilu-Sia, 4: 644’ten naklen).

60  Semsuddin Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Kaymaz ez-Zehebi, Mizanu’l-I'tidal fi Nakdi'r-Rical, thk.
Ali Muhammed el-Becavi (Beyrt: Daru’l-Ma'ife, 1382/1963), 1: 139.
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hayirli amelin higbir riski olmayan namaz ibadeti oldugunu bilseler, o zaman bununla yeti-
nirler ve son derece tehlikeli olan cihad ibadetinden imtina ederler, diye diisiindiiler. Oysa
o zamanlar idareciler, savas yoluyla Dogu ve Batr'y1 fethetmek istiyorlard. Iste bundan do-
lay1 bu kismi ezandan ¢ikarmak istediler. Nitekim Egari alimlerinden biri olan el-Ktseci
(v. 879/1474), Serhu’t-Tecrid adl eserin “imamhk” kisminin sonlarinda Tkinci Halifenin
minberde halka soyle dedigini nakletmektedir:

“Ug sey Hz. Peygamber zamaninda var idi, fakat ben bugiin onlar1 bitiriyor ve haram
kiliyorum; buna uymayanlar1 cezalandiracagim. Bunlar kadinlarla muta nikahi yapmak,
temettii hacci ve ezandaki “hayye ald hayri’l-amel” kismidir.®* Onun bu ibareyi diisiirerek
okuttugu yeni ezan seklini, ondan sonra gelen Miisliimanlar devam ettirdiler. Ancak Ehl-i

Beyt harig; bunlar eski hali tizere okumaya devam ettiler”

Ehl-i Beyt alimlerine gore ezandaki “hayye ala hayri’l-amel” kism1 Omer’in bu uygu-
lamasindan sonra da bazen okunmustur. Eb@’l-Ferec el-Isbahani’nin (v. 357/967) nakline
gore, el-Huseyin b. Ali b. el-Hasan b. Ali b. Ebi Talib, Abbasi halifelerinden el-Hadi (v.
170/786) zamaninda Medine’ye geldiginde, Halife, miiezzine ezanda “hayye ala hayri’l-
amel” demesini emretmis, o da béyle demistir.® Ayrica, Ibn Omer ve Zeynelabidin b.
Ali’nin, (v. 122/740) ezanda “hayye al¢’l-felah” dedikten sonra “hayye ala hayri'l-amel” de-
dikleri de rivayet edilir.*

“Hayye al4 hayri'l-amel” ibaresinin ezana ilavesinin Hz. Peygamber doneminde cere-
yan eden Hendek Gazvesi sirasinda oldugu da nakledilmektedir. Buna gore, Hendek savasi
esnasinda Misliimanlar hendek kazmakla meggul iken namazin vakti gelmis idi. Bunun
tizerine ezanda “hayye ala hayri’'l-amel” denerek, o isi birakip ondan daha hayirli olan na-
maza gelmeleri bildirildi ve bu ibare o zaman ezana ilave edildi.®”

“Hayye ala hayri’'l-amel” ibaresinin ezandan bir parga oldugu konusunun Ehl-i Beyt
alimlerinden miitevatiren nakledildigi belirtiliyor.®®

Ibn Omer’in ezanda bu ibareyi okudugu Ehl-i Siinnete mensup bazi alimlerin eserle-
rinde de vardir. Nitekim Nafi’ (v. 117/735), ibn Omer’in, bazen “hayye ale’l-felah” dedikten
sonra hemen onun ardindan “hayye ala hayri’l-amel” dedigini rivayet ediyor.” Taberani (v.
360/970) ise, Bilal'in sabah ezaninda “hayye ala hayri'l-amel” dedigini kaydediyor. Fakat
Hz. Peygamber ona, bunu birakip onun yerine “es-salatu hayrun mine’n-nevm” demesini
emretmistir.® Ali b. el-Hiiseyin'in de bu lafizlar: séyledigi aktariliyor.%

Ayni hususa deginen Beyhaki (v. 384/994), bu yondeki rivayetlerin giivensiz oldugu-
nu, Hz. Peygamber’in Bilale 6grettigi ezan lafizlari arasinda boyle bir ilavenin yer alma-
digin1 belirtiyor ve daha sonralar1 ezana yapilan bu ilaveyi ¢irkin gordiigtinii soylityor.”

61  Bu sozle neyin murad edildigi hususu hakkinda farkli agiklamalar vardir, ancak konu harici oldugu igin
tizerinde durmak istemiyoruz.

62 Bkz. Ceziri ve dgr., Kitabu’l-Fikh ale’l-Mezahibi’l-Erbaa ve Mezhebi Ehli’l-Beyt, 1: 439.

63 Ceziri ve dgr., Kitabu’l-Fikh ale’l-Mezahibi’l-Erbaa ve Mezhebi Ehli’l-Beyt, 1: 439.

64  Halebi, es-Siretu’l-Halebiyye, 2: 136-137. Ayrica bkz. Ceziri ve dgr., Kitabu’'l-Fikh ale’l-Mezahibi’l-Erbaa ve
Mezhebi Ehli’l-Beyt, 1: 439.

65  Udra, el-Ezdnu fi’l-Islam, 47.

66  Bkz. Ceziri ve dgr., Kitdbu'l-Fikh ale’l-Mezdahibi’l-Erbaa ve Mezhebi Ehli’l-Beyt, 1: 439.

67  Ibn Ebi Seybe, Musannafu Ibn Ebi Seybe, 1: 196; Udra, el-Ezanu fi’l-Islam, 47.

68  Taberani, el-Mutemu’l-Kebir, 1: 352; Beyhaki, es-Siinenu’l-Kubrd, 1: 624, 625; Heysemi, Mecmaw’z-Zevaid ve
Menbeuw’l-Fevaid, 1: 330.

69  Beyhaki, es-Siinenu’l-Kubra, 1: 625; Ibn Ebi Seybe, Musannafu Ibn Ebi Seybe, 1: 195.

70  Beyhaki, es-Siinenu’l-Kubra, 1: 625.
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Tarih Boyunca Ezana Yapilan Ilaveler

Ibnu'd-Dakik, Nevevi (v. 676/1277) ve daha bagka alimler de ezanin aslinda bulunmayan
bu ziyadeyi mekruh gordiiklerini belirtmislerdir.”!

Ibn Teymiyye (v. 728/1328) ise “hayye ald hayri'l-amel” ziyadesini yapanlar1 “Rafi-
ziler” diye nitelemis ve Hz. Peygamber zamaninda olmayan seyleri ezana ilave ettiklerini
soyleyerek onlari elestirmistir. Ibn Omere atfedilen bu rivayetin sahih olmadigina isaret
eden fbn Teymiyye, “sayet Hz. Peygamber zamaninda bdyle bir sey olsaydi, bu, mutlaka
bize nakledilirdi” demistir.”>

Sevkani (v. 1250/1834), Neylu’l-Evtdr adli eserinde Sia kaynaklarinda bu rivayetin sa-
hih bir senetle Hz. Peygambere dayandiginin iddia edildigini; hatta Imam Safit'nin dahi
bu kanaatte oldugunun belirtildigini naklettikten sonra, bu ziyadenin ezandan olmadig:
konusunda dort imam arasinda ittifak bulundugunu séylemis ve Safii kaynaklarinda boyle
bir rivayete rastlamadigini belirtmistir.” Konuyla ilgili rivayetleri degerlendiren Kiisi, soz
konusu bu ziyadenin hi¢bir sahih hadiste sabit olmadigini, bu konuda nakledilen rivayetle-
rin timiiniin zayif, hatta gogunun uydurma oldugunu séylemistir.”*

Daha sonraki dénemlerde “hayye ala hayri'l-amel” ibaresinin bazi idareciler tarafin-
dan ezana sokusturuldugu, bazilar1 tarafindan da ¢ikarildig: gériilmektedir. Kaydedildigi-
ne gore 359-360’11 yillarda ve daha sonraki donemlerde Misir, Dimagk, Bagdat, Basra, Mek-
ke, Yemen gibi beldelerde ezan “hayye ala hayri'l-amel” ilavesi oldugu halde okunuyordu.”
Ibn Kesir (v. 774/1372), baz1 emirlerin Dimagk’ta miiezzinlere “hayye ale’l-felah’tan sonra
“hayye ald hayri’l-amel” diyerek ezan okumalarini emrettigini naklediyor. Onun belirttigi-
ne gore onlar, buna muhalefet etmeye kadir olamadiklarindan béyle yapmiglardir.”

Bazi kaynaklarimizda da ezandan bu ilaveyi kaldiranlardan bahsedilmektedir. Buna
gore Melik el-Ekmel (v. 526/1132),” Ebu’l-Hasan el-Belhi (v. 548/1154)” ve Nureddin
Zengi (v. 569/1174)” Halep'te ezandan “hayye ala hayri'l-amel” ibaresini kaldiran kisiler-
dir.® Seyfud-Devle de Mekkede Mescid-i Haramda okunan ezanlardan “hayye al4 hayri’l-
amel”i kaldirmistir.® Ayrica bazi emirlerin “hayye ala hayri'l-amel”i kaldirip onun yerine
“es-salatu hayrun mine'n-nevm”i okumayi sart kostuklar: da olmugtur.®

71  Cemaluddin Ebu Muhammed Abdullah ez-Zeylei, Nasbur-Raye li Ehadisi’l-Hiddye maa Hasiyetihi Bugyetu’l-
Elmei fi Tahrici’z-Zeylei, thk. Muhammed Avame (Beyr(it: Milessesetur-Reyyén, 1418/1997), 1: 291.

72 Ahmed Ibn Teymiyye, Minhdcu’s-Sunneti'n-Nebeviyyeh, thk. M. R. Salim (Miiessesetu Kurtuba, 1406), 6: 293-
294.

73 Bkz. Sevkani, Neylw’l-Evtar, 2: 18-19.

74  Bkz. Kusi, Kitabu’l-Ezdn, 301.

75  Ebu'l-Hasan Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed b. Muhammed el-Cezeri Izzuddin Ibnu’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih,
thk. Omer Abdusselam Tedemmuri (Beyrtit: Daru’l-Kutubil-Arabi, 1417/1997), 8: 222; Semsuddin Ebti
Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Kaymaz ez-Zehebi, Tarihu’l-Islim ve Vefeyatw’l-Mesahiri ve'l-Alam, thk.
Bessar Avvad Martf (Beyrtt: Darw’l-Garbi'l-Islami, 2003), 8: 517, 9: 607, 10: 245, 13: 513; Ibn Kesir, el-Bidaye
ven-Nihdye, 15: 318, 329; Ebu’l-Mehasin Cemaluddin Yusuf Ibn Tagriverdi, en-Nuciimu'’z-Zahire fi Mulitki
Misr ve'l-Kahire (Mistr: Vizaret's-Sakafe ve'l-Trsad el-Kavmi, ts.), 4: 32, 58; 5: 6, 49, 120, 6: 250; Muhammed b.
Ali es-Sevkani, el-Bedru’t-Tali’ bi Mehdsini men Bade'l-Karni’t-Tasi’ (Beyrat: Daru’l-Marife, ts.), 2: 122.

76 Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, 16: 503.

77  Abdulhayy b. Ahmed Ibnu’l-Imad el-Akri, Sezerdtu’z-Zeheb fi Ahbari men Zeheb, thk. Mahmud el-Arnait
(Beyrat-Dimagk: Daru bn Kesir, 1406/1986), 6: 129.

78  Ibnul-Imad el-Akri, Sezerdtu’z-Zeheb fi Ahbari men Zeheb, 6: 244.

79  Ibnu’l-Imad el-Akri, Sezerdtu’z-Zeheb fi Ahbari men Zeheb, 6: 378.

80 Ibn Tagriverdi, en-Nuctimu’z-Zahire fi Mulitki Misr ve’l-Kahire, 5: 282.

81  Ebul-Abbas $emsuddin Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikan el-Bermeki el-Irbili, Vefeydtu’l-A’yan ve Enbdu
Ebnai’z-Zeman, thk. Thsan Abbas (Beyrat: Daru Sadir, 1994), 3: 236. Ayrica bkz. Zehebi, Tarihw’l-Islam ve
Vefeyatu’l-Mesahiri ve'l-Alam, 9: 608, 11: 443, 754, 935; Ibn Tagriverdi, en-Nuciimu’z-Zahire, 6: 103.

82  Ibnu'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, 8: 145; Ibn Tagriverdi, en-Nuctimu’z-Zahire, 4: 222.
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Celaluddin es-Suytti (v. 911/1505) de olaya deginmektedir. Onun el-Havi Ii’l-Fetavi
adli eserinde kaydettigine gore, Yakat el-Hamevinin (v. 626/1229) Mutemu’l-Udebd adli
eserinde soyle gecmektedir: Nureddin Zengi es-Sehid (v. 570/1174), Haleb'te biiyiik bir
medrese aginca, devrin iinlit Hanefi alimi el-Burhén el-Belht'yi orada ders vermeye ¢agirds;
o da orada ders vermeye basladi. O zamanlar ezan Haleb'te Sia anlayis tizere okunuyor-
du; yani “hayye al4 hayri’l-amel” ibaresi ilave ediliyordu. el-Belhi bunu duyunca, fakihlere
minarelere ¢ikmalarini ve onlara mesru olan héliyle yani “hayye ala hayri'l-amel” ilavesi
olmaksizin ezan okumalarini emretmelerini soyledi, sonra dedi ki: “Onlardan kim boyle
okumaktan imtina ederse, onu bas asag1 minareden atin” Fakihler miiezzinlere ezan oku-
malarini emrettiler, onlar da “hayye ald hayri'l-amel” ilavesi olmaksizin okudular.®® Ancak
Mutcemu’l-Udebd’da “hayye ala hayri’'l-amel” ile ilgili bir-iki rivayet buldugumuz halde bu
konuya dair bir bilgiye rastlamadik.®

Ayrica Sultan Alparslan (v. 465/1072) zamaninda muhtelif beldelerde okunan ezanlar-
dan “hayye ala hayri’l-amel” ibaresinin kaldirildig1 ve Alparslanin da buna destek verdigi
belirtiliyor.*> $ii bolgelerde okunan ezanlarda séylenen bu ibarenin ezani bozdugu, onu
gegersiz kildig1 iddia edilmistir.*

Dolayisiyla “hayye ala hayri’l-amel” ibaresi tarihi siire¢ icerisinde zaman zaman ezana
ilave edilmis, zaman zaman da kaldirilmistir. Bugiin Iran, Irak gibi Siilerin etkili oldugu
bolgelerde okunan ezanlarda bu kisim tekrarlanmaktadir.’”

2.3. Eshedu Enne Aliyyen Veliyyullah ibaresi

“Sehadet ederim ki Ali, Allah’in veli kuludur” anlamina gelen (eshedu enne Aliyyen
veliyyullah) ibaresi de yine $ia'ya mensup Miisliimanlarin ezana yaptiklar: bir ilave olup
“eshedu enne Muhammeden Rastilulldh”tan sonra iki kez séylenir.*® Bunu sdylemek, sade-
ce Hz. Alinin Allah'in veli kullarindan biri olduguna sehadet etmek degil, ayn1 zamanda
onun Hz. Peygamberden sonra yeryiiziinde yasayan insanlarin en hayirlisy, en istiinii ve
en iyisi oldugunu beyan ve itiraf etmektir.* Bazi kaynaklarda bu ilave “eshedu enne Aliyyen
bi’l-hakki veliyyullah” “Sehadet ederim ki Ali, hakikaten Allah'in veli kuludur” seklinde
gegiyor.”

Ancak bu ilavenin ezandan bir ciiz olup olmadig1 konusunda Ehl-i Beyt arasinda bir
ittifak yoktur.”® Esasen $ii fukahanin, bu kismin ezandan olmadig1 hususunda icma ettik-
leri, bununla beraber iki sehadeti, yani “eshedu enla ilahe illellah” ile “eshedu enne Mu-
hammeden rastlullah™ ti¢iincii sehadet olan “eshedu enne Aliyyen veliyyullah” ile kemale
erdirmeyi miistehap gordiikleri de belirtiliyor.”

83  Celaluddin Abdurrahman es-Suytti, el-Havi li'l-Fetavi (Beyrit: Darw’l-Fikr, 1424/2004), 1: 146.

84  Sihabuddin Ebt Abdillah Yakit er-Rtmi el-Hamevi, Mutemu’l-Udeba (Irsadu’l-Erib ila Ma'rifeti’l-Edib), thk.
Ihsan Abbas (Beyrat: Darw’l-Garbi'l-Islami, 1414/1993), 5: 2031, 2063.

85  Ibn Tagriverdi, en-Nuciimu’z-Zahire, 5: 20, 238.

86  Abdullah b. Abdurrahman el-Cebrin, el-Miifid fi Takribi Ahkami’l-Ezan (124 Fetva Tuhimmu el-Miiezzine ve
Samii’l-Ezan) (y.y., 1414), 28-29.

87  Icinde “hayye ala hayri'l-amel” sozlerinin gegtigi Sii ezanin1 dinlemek igin
https://www.youtube.com/watch?v=si2gypY_6UM (14.02.2017)

88  Bkz. Udra, el-Ezdnu fi'l-Islam, 45.

89  Meylani, es-Sehdde bi’l-Velayeti fi’l-Ezan, 12.

90  Bkz. Udra, el-Ezdnu fi’l-Islam, 45.

91  $Sahin, “Sia Diisiincesinde Ezanin Yapisi ve Gegirdigi Degisimlerin Dini Temelleri”, 38-46.

92 Bkz. Cezirive dgr., Kitdbu'l-Fikh ale’l-Mezdhibi’l-Erbaa ve Mezhebi Ehli’l-Beyt, 1: 439; Sahin, “Sia Distincesinde
Ezanim Yapisi ve Gegirdigi Degisimlerin Dini Temelleri’, 51-52.
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Bununla beraber Isna Aseriyye Siasi arasinda bu ifadenin ezanda okunmasi gerektigi
yoniinde bir ittifak ve icmanin mevcudiyetinden bahsedilmektedir.”” Hatta onlarin eser-
lerinde gectigine gore bir giin sahabeden biri Rasulullah’in huzuruna girer ve der ki: Ya
Rasulallah Ebti Zer, ezan okurken ayni zamanda “eshedu enne Aliyyen veliyyullah” diyor.
Bunun iizerine Hz. Peygamber, “evet bu bdyledir. Yoksa siz Gadiri Humda size ‘ben ki-
min velisiysem, Ali de onun velisidir; kim ki bunun geregini yapmazsa bu onun aleyhine
olur’ dedigimi unuttunuz mu?” demistir.** Baska bir rivayette ise soyle geciyor: “Bir giin
Rasulullah’'in huzuruna biri girer ve der ki: Ya Rasulallah, bugiin daha 6nce hi¢ duyma-
digim bir sey duydum: Selman ezanda (eshedu enne Aliyyen veliyyullah diyerek) Alinin
velayetine sehadet etti, der. Hz. Peygamber “hayirli bir sey s6ylemistir” diye cevap verir*

Kaynaklarda gegen bilgilere gére Biiveyhiler (miladi 932-1062 yillari arasi) ve ilhan-
lilar (miladi 1256-1344 yillar1 aras1) déneminde Siiler giiclii olduklar halde ezana “eshedu
enne Aliyyen veliyyullah” ibaresini koymamus, bu sekilde ezan okumamiglardir.®® Ancak
Safeviler (miladi 1501-1736 yillar1 arasinda) ve Kagarlarin (miladi 1795-1925 yillar: arast)
hékimiyeti doneminde ezan, “ibadete ¢agiran dini bir simge” olmaktan ¢ikarilmis, “siyéasi
bir sembol” haline getirilmistir. Bunun i¢in de ona “eshedu enne Aliyyen veliyullah” veya
Hz. Ali'nin, Hz. Peygamber hari¢ biitiin mahltikattan iistiin oldugu, Hz. Peygamber’in hak
halifesi oldugu gibi anlamlar yansitan diger bazi ibarelerin eklenmesine miisaade edilmis
ve ezanlar Siilerin hakim oldugu bolgelerde bu ilavelerle okunmaya baslanmistir.””

Bugiin de fran ve Irak gibi Sianin hakim oldugu bolgelerde ezan, hayir ve bereket
ummak maksadiyla miistehab olarak®® “eshedu enne Aliyyen veliyyullah” yaninda “eshe-
du enne Emira’l-Mi‘minin Aliyyen veliyyullah”, “eshedu enne Emiral-Mi'minin Aliyyen

huccetullah”, “eshedu enne Mevlana Emira’l-Mi'minin Aliyyen veliyyullah” gibi ilavelerle
okunmaktadir.”

Sif alimler bu ibareyi bilhassa 6nemsemektedirler. Zira bu ibare, onlarin Hz. Ali ko-
nusundaki inan¢larinin dis dleme agik bir yansimasini ifade etmektedir. Siiler, Hz. Ali’ye
olan agir1 baghliklarin: kitaplarinda agikea yazdiklar: gibi, bunu ayni zamanda en belirgin
dini simge olan ezanda da duyurma geregi duymuslardir. Bu tutumun, tarihi $ii-Siinni
anlagsmazliginin bir yansimasi oldugu da soylenebilir. Siiler, Stinnilere kabul ettiremedik-
leri bu anlayislarini ezanda haykirarak duyurma ihtiyact duymus olmalidirlar.'® Bu, ayn:
zamanda Siilerin kendi i¢lerinde bir biitiinliik olusturmalarini ve “Ali inanct” ilkesi etrafin-
da birlesmelerini saglamak agisindan da biiyitk 6nem arz etmektedir. O yiizden Siiler bu
ibareye biiyiik 6nem atfetmektedirler.

“Eshedu enne Aliyyen veliyyullah” ilavesiyle okunan ezanlarin gegersiz ve anlamsiz
oldugu Siinni bazi alimler tarafindan belirtilmistir.*!

93 Meylani, es-Sehade bi’l-Velayeti fi’l-Ezdan, 7-9.

94 Meylani, es-Sehdde bi’l-Veldyeti fi’l-Ezan, 25.

95  Meylani, es-Sehade bi’l-Velayeti fi’l-Ezdn, 25.

96  Bkz. §ahin, “Sia Diisiincesinde Ezanin Yapisi ve Gegirdigi Degisimlerin Dini Temelleri”, 38-46.

97  Sahin, “Sia Diistincesinde Ezanin Yapis1 ve Gegirdigi Degisimlerin Dini Temelleri’, 47-51.

98  Sahin, “Sia Diigiincesinde Ezanin Yapisi ve Gegirdigi Degisimlerin Dini Temelleri”, 58-59.

99  Icinde “eshedu enn emiral-mi'minin Aliyyen veliyyullah” sézlerinin gegtigi Sii ezanin1 dinlemek igin
https://www.youtube.com/watch?v=si2gypY_6UM (14.02.2017)

100 Bkz. Meylani, es-Sehdde bi’l-Veldyeti fi’l-Ezdan, 12.

101 Cebrin, el-Miifid fi Takribi Ahkami’l-Ezan, 28-29.
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2.4. “Ve men Kaade fela Harece” Denmesi

Bazi rivayetlerde ezanin sonunda, yataginda yatiyor olmayip oturmanin bir sakinca-
sinin olmadigini belirtmek ve bu manay: vermek tizere “ve men kaade fela harece” dendigi
gecmektedir. Nitekim el-Beyhakinin naklettigi bir rivayette sahabeden Adiyy b. Ka'b, so-
guk bir gecenin sabahinda esiyle birlikte ayn1 6rtiiniin i¢indeyken sabah ezaninin okun-
dugunu duymus, “es-salatu hayrun minen-nevm” denince, i¢inden “keske ve men kaade
fela harece dense” diye gecirmis, Hz. Peygamber’in miiezzini de ezanin sonunda “ve men
kaade fel4 harece” demistir.'” Rivayette bunun Hz. Peygamber doneminde oldugu bilhassa
belirtilmektedir.!®® Her ne kadar bazi rivayetlerde bu bilgi geciyorsa da béyle bir ibarenin
ezanda okunmasina hi¢bir zaman ragbet gosterilmemis ve boyle bir ibarenin oldugu bir
ezan okunmamugtir.

2.5. Hz. Peygamber’e Salat Getirmek

Oteden beri Islam aleminin degisik bolgelerinde ezanin hemen ardindan Hz.
Peygambere salat ve selam getirilmektedir. Cok eski dénemlerde baslayan bu adet, hala
bazi yerlerde stirdiiriilmektedir. Kaynaklarin kaydettigine gore bazi miiezzinler, “la ilahe
illallah” diyerek ezani bitirdikten sonra “ve sallallahu ald seyyidind Muhammedin ve ala
alihi ve sahbihi ve sellem” derken; bazilar1 “es-salatu ve’s-selamu aleyke ya evvele halkillahi
ve hateme rusulillahi ve sallallahu aleyke ve'l-hamdu lillahi Rabbi’l-alemin” demislerdir.'**
“Ve radiyellahu tebareke ve tedld anke ya seyhe’l-arab” dendigi de rivayet edilmigtir.’®

Ibn Hacer el-Heytemi (v. 974/1566), Hz. Peygambere ezandan sonra salat ve selam
okuma adetini Selahaddin Eyytibinin (v. 592/1195) baslattigini sdyler. Onun verdigi bilgi-
ye gore, Hz. Peygambere salat ve selam getirme isi ilk kez onun emriyle Misir ve ¢evresinde
uygulanmistir. Daha 6nce buralarda hakim olan bir hiitkiimdarin devrilmesi iizerine, kiz
kardesi, miiezzinlere, her vakit okunan ezandan sonra, yerine gegen oglu i¢in “es-selamu
al&’l-imam et-tahir” (temiz ve pak olan hitkiimdara selam olsun) demelerini emretti ve
onlar da boyle yaptilar. Sonra halifelere de selam okunmaya baslandi. Bu 4det Selahaddin
Eyytbinin donemine kadar devam etti. Selahaddin biitiin bu selamlar1 kaldird1 ve sadece
Hz. Peygambere salat ve selam getirilmesini emretti. O giinden itibaren de sabah, aksam ve
Cuma namazi harig, diger namazlar icin okunan ezanlarin ardindan Hz. Peygambere salat
ve selam getirilmesi adet oldu. Bu adet halen bazi yerlerde uygulanmaktadir. Baz1 bolge-
lerde Hz. Peygambere salat ve selam, sabah ve Cuma ezanlarindan 6nce de okunmaktadir.
Aksam namazi ise vakti dar oldugu i¢in bu vakitte okunan ezanda salat ve selam getirilmez.
Biitiin bu bilgileri veren el-Heytemi, kendisi Selahaddin’in yaptigin1 begenip tasvip etmekle
birlikte, “bizim mesayihimiz ve diger alimler, bugiin miiezzinlerin yapmakta olduklar: gibi
ezandan sonra Peygambere salat ve selam getirmelerinin bid’at olduguna, ezan konusunda
esas olanin Hz. Peygamber dénemindeki sekli olduguna dair fetva vermislerdir” diyor.'

102 Ahmed b. Hanbel, Musnedu Ahmed b. Hanbel, thk. Suayip el-Arnaut ve dgr. (Miiessestur-Risale, 1421/2001),
29: 524; Abdullah b. Muhammed Ebu Muhammed el-Mekki el-Fakihi, Fevaidu Ebi Muhammed el-Fakihi,
thk. Muhammed b. Abdillah b. Ayiz el-Gabani (Riyad: Mektebetu'r-Riisd, 1419/1998), 279; Ebubekir Ibn Ebi
Seybe, Miisnedu Ibn Ebi Seybe, thk. Adil b. Yusuf el-Azazi ve Ahmed b. Ferid el-Mezidi (Riyad: Daru’l-Vatan,
1997), 2: 46; Beyhaki, es-Siinenu’l-Kubrd, 1: 585, 586, 623.

103  Beyhaki, es-Siinenw’l-Kubrd, 1: 586; Fakihi, Fevaidu Ebi Muhammed el-Fakihi, 279.

104 Bkz. Udra, el-Ezanu fi’l-Islam, 42.

105 Bkz. Ksi, Kitabu’l-Ezan, 302.

106 Ahmed Sihibuddin b. Muhammed Bedruddin Ibn Hacer el-Mekki el-Heytemi, el-Fativd el-Kubrd el-
Fikhiyyeh (Mustr, ts.), 1: 131. Ayrica bkz. Udra, el-Ezanu fi’l-Islam, 43.
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Tarih Boyunca Ezana Yapilan Ilaveler

Konuyu degerlendiren Esref Udra da bu ziyadelerin mesru olmadigini séyliiyor.'” Ez-
her ulemasinin bu ilaveye “istihsan” deyip giizel gordiiklerini belirten el-Kusi ise, buna
ragmen bu ilavenin mezmtim, bid’at ve dalalet oldugunu, higbir mesru yol ile bize intikal
etmedigini belirtiyor.'®

Ulkemizde de son zamanlarda bazi yerlerde persembe giinii ikindi ezanindan énce,
bazi yerlerde de yats1 ezanindan 6nce Hz. Peygambere salat ve selam getirilmektedir.'® An-
cak, ezandan 6nce okundugu i¢in bunun ezana ilaveyle bir ilgisi yoktur.

Yukaridaki hadisede gectigi tizere ezandan sonra hitkiimdara selam getirilmesi, tama-
miyla dini bir simge olan ezanin, zaman zaman siyasi bir amagla kullanildigini géstermek-
tedir. Orneklerde gectigi iizere siyasal giic, yeni hiikiimdara selam ve baglilik ifade eden
bir ibarenin ezana ilave yapilmasini emrediyor. Bu tamamen siyasi bir eylemdir; dini bir
simgenin siyasi amaglar i¢in kullanilmas: girisimidir. Tabii ki bunun ayni zamanda top-
lumsal bir boyutu da vardir. Her ezanin ardindan minarelerde ezanin bir pargastymus gibi
hiikiimdara baglilik anlamina gelen bir ibarenin sdylenmesi, halk tizerinde siyasal bir etki
yaratir ve ayni zamanda onlari sindirir. Ote yandan dinin sembolii olan ezanda hiikiimda-
rin zikredilmesi, halk nazarinda onu kutsallastirir. Dolayisiyla ona baglilik ilahi bir boyut
kazanirken, ona karst gelmek de dini bir isyan manasi igerir.

Bu tiir girisimlere izin vermenin sonunun nereye varacagini tam kestirmek miim-
kiin olmaz. Onceleri sadece bir kral olan Misir Firavunlarinin, yapilan her iglemi “bi izzeti
Firavun™° dedirterek kendi adlariyla yaptirdiklarini, bu anlayisin daha sonralar1 onlar:
tanrilagtirmaya gotiirdigtindi ilgili ayetten anlayabiliyoruz. Sonug olarak bu tiir girisimler-
le, dini bir simge olan ezan kullanilarak siyasal rant elde edilmektedir. Belki baslangicta bu
niyet tasinmamuis olabilir, fakat daha sonra girisim bdyle bir boyut kazanabilir.

Boyle bir girisimi tasvip etmek elbette miimkiin degildir. O giin “hiikiimdara selam
olsun” seklinde olan ibare, sayet adet olup devam etseydi, ileride ¢ok daha farkl: ibarelere
doniisebilirdi. Ne var ki Selahaddin Eyyubi, bu 4deti kaldirmakla biiyiik bir tehlikenin 6nii-
nii kesmistir ve slami bir simgenin yozlasmasini énlemistir.

Selahaddin Eyyubi bu gelenegi kaldirmakla elbette biytik bir hizmet ifa etmistir, ancak
onun yerine Hz. Peygambere salat ve selam sdylenmesi gelenegini getirmekle ayni zaman-
da ezana ilave noktasinda bir bidatin de mucidi olmustur. Selahaddin’in bu tavri, onun Hz.
Peygambere olan bagliliginin bir tezahiirii olarak goriilebilir. Ancak, biz de el-Heytemi'nin
mesayihinin belirttigi tizere, Peygambere salat ve selam dahi olsa Hz. Peygamberden onay
almayan bir ilavenin ezana yapilmasinin bidat olduguna, bu anlayisin daha bagka ilavelerin
kapsini agacagina ve ezanin Hz. Peygamber donemindeki sekli tizere kalmasi gerektigine
inantyoruz. Esasen bu tiir miidahalelerin dogru olmadig1 baska bazi kaynaklarda da dile
getirilmigtir.'"!

Bu noktada isaret etmek gerekir ki, giiniimiizde de baz: dini simge ve kavramlarin
siyasal veya maddi ¢ikar i¢in kullanildig1 gorilmektedir. Her kisi ve kurumun bu konuda

107 Bkz. Udra, el-Ezanu fi’l-Islam, 43.

108 Bkz. Kisi, Kitabu’l-Ezan, 298, 302.

109 15 Temmuz 2016 tarihindeki hain darbe girisiminin oldugu gece tilkemizin dort bir yaninda minarelerden
yiikselen ve iilkemizin birligini, biitiinliiglinii, glictinii ve kararlihigini haykirmak i¢in okunan salalarin,
darbeye kars1 ¢ikanlara moral vermek, darbecilerin ise morallerini bozmak agisindan ¢ok etkili ve manidar
oldugunu belirtmek isteriz.

110 Bkz. es-Suara 26/44.

111  Cebrin, el-Miifid fi Takribi Ahkami’l-Ezan, 30, 46.
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gereken hassasiyeti gostermesi gerektigi kanaatindeyiz. Aksi takdirde dini simgeler ve kav-
ramlar ulviyetini yitirir, siradan bir hal alir.

2.6. Ezanda “Seyyidena” Denmesi

Bazi yorelerde milezzinler ezan okurken ve kamet getirirken, “eshedu enne seyyide-
na Muhammeden Rastilullah” diyerek “efendimiz” anlaminda “seyyidena” kelimesini ilave
ederler. Ibn Hacer bunun da caiz olmadigini séyler.'> Konuyu isleyen el-Kasi de, “bil ki,
ezana “seyyidena” veya “habibi” lafizlarinin ilave edilmesi bidattir ve cehaletten kaynak-
lanmaktadir” diyor.'”® Biz de ezana, aslinda olmayan bu tiir ilavelerin yapilmasinin dogru
olmadig1 kanaatinde oldugumuzu daha 6nce belirtmistik. Bunu yapanlarin iyi niyetle ve
ihlasla yaptiklar1 konusunda siiphemiz yoktur. Ezanda Hz. Peygamber’in adindan oénce
“seyyidena” diyen kisi, mutlaka Hz. Peygambere olan saygisindan ve ona olan muhabbe-
tinden dolay1 bunu séylemis olmalidir. Pek ¢ok alimimizin dogru bulmadig gibi biz de
Peygamberimizin sevgisinden kaynaklandigini soyleyebilecegimiz boyle bir ilavenin yapil-
masini dogru bulmuyoruz.

Bu arada belirtelim ki bu son iki ilave bilhassa Siinni kesimde s6z konusudur, Siilerde

ise Hz. Ali'nin adinin 6niine “Mevlana’, “emiru’l-mi'minin” gibi nitelemelerin getirildigine
yukarida isaret etmistik.

3. Ezana ilave Yapmanin Nedenleri

Yukarida farkli zamanlarda ezana yapilmis ilavelerden bahsettik. Bunlar bizim tespit
edebildiklerimizdir. Bunlarin disinda da bazi ilaveler olabilir. Mesela miiezzinin, ezanin
her ctimlesinin ardindan ona miinasip bir dua yapmasi, baz: Sii miiezzinlerin de ezanin
ctimlelerinin arasinda Farsca manasina dair bazi ibareler terenniim etmesi s6z konusu ola-
bilmektedir. Ezandan farkl bir sekilde, farkli bir ses tonuyla, farkli bir makamda okunsa da
bunlarin zamanla ezanla karisma tehlikesi bulunmaktadir.

Burada kisaca insanlarin neden buna ihtiya¢ duyduklar1 konusu tizerinde de durmak
istiyoruz. Ezan, giinde bes kez yiiksek sesle ve hereksin duyabilecegi sekilde okundugu iin,
diger pek ¢cok simge ve sembolden daha biiyiik bir 6nem arz etmektedir. O ylizden 6nemi
nispetinde miidahalelere maruz kalmistir. Ciinkii ezan, bir anlayisi, bir inanci veya bir dii-
stinceyi insanlarin geneline duyurmanin en basit, en kolay ama en etkili yollarinin baginda
gelir. Bu yiizden Siiler, Hz. Ali’'yle ilgili kanaatini insanlarin geneline duyurmak igin ezani
se¢mis ve onun istiinliigiinii ezana yaptiklar1 “eshedii enne Aliyyen veliyullah” ibaresi ile
ilan etmek istemistir. Bununla hem kendi inan¢ mensuplarinin bu konudaki bagliligini
pekistirmis, hem de farkli fikirlere mensup insanlara diisiincesini iletmis, onlar1 bu hususta
etkilemeye ¢alismislardir.

Namaz konusundaki gevsekligi gidermek isteyenler de bunun i¢in ezani kullanmiglar-
dir. Bu maksatla ezana “hayye ala hayri’'l-amel” ibaresini ilave etmislerdir. Ezan iginde Hz.
Peygamber’in adinin gectigi yere “seyyidena” kelimesini ilave edenler de ona olan baglilik-
larindan dolay1 bunu yapmislardir. Ezanin sonuna Hz. Peygambere salavat ilavesi de bun-
dan dolayr olmustur. Daha ¢ok Ehl-i siinnet ¢evrelerinde yaygin olan bu son iki ilavenin,
Sia'nin Hz. Alf’le ilgili yaptig1 ilaveye bir “misilleme” oldugu da séylenebilir.

Ehl-i Stinnete mensup alimler, yukarida verdigimiz ilavelerden birinci maddedeki ha-

112 Bkz. Udra, el-Ezanu fi’l-Islam, 44.
113 Kasi, Kitabu’'l-Ezan, 296.
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Tarih Boyunca Ezana Yapilan Ilaveler

ri¢ digerlerinin caiz ve mesru olmadigini séylemislerdir. Ezan bir ibadettir; ona Hz. Pey-
gamber doneminde aldig1 seklin diginda bir sekil vermek; bir sey ilave etmek veya ondaki
bir seyi ¢tkarmak dogru degildir.""* Bununla beraber Imam Ebt Yéisuf (v. 182/798) basta
olmak tizere bazi Hanefi alimler, yasanan ¢agin sartlar1 geregi diinyevi mesgalelere dalmis
Miisliimanlara hatirlatmada bulunmak ftizere, iyilik ve takvada yardimlagsma kabilinden
ezan ile kamet arasinda namazin vaktinin geldigini ifade eden bazi sozler sdylenmesini
hos karsilamiglardir.'® Nitekim yukarida bu maksatla bilhassa tabiin doneminde ezanla
kamet arasinda bir kez daha “es-salatu hayrun minen-nevm” veya “hayye ale’s-salah’, “hay-
ye ale'l-felah” gibi sozlerin séylendigini ve Hanefi alimlerin bunlar1 giizel gordiiklerini'
belirtmistik. Ancak dikkat edilirse bunlar ezana bir ilave degildir; ezanin disinda hatirlat-
ma kabilinden bazi girisimlerdir ki, bunlarda sakinca olmayabilir. Ama bizzat ezana ilave
niteliginde olan; ezan sozleri arasinda veya hemen onun ardindan ezanin bir pargastymis
gibi sdylenen sozleri kabul etmek miimkiin degildir.

Hangi maksatla ve niyetle olursa olsun veya kimi ve neyi 6verse 6vsiin ezana yapilacak
bir ilaveyi kabul etmek, ileride daha bagka seylerin de ilave edilmesinin kapisini agmak
manasina gelir. Bu kap1 agildig1 takdirde bir giin ezan, bildigimiz seklinden tamamen farkli
bir sekil alabilir ki, buna mahal vermek onu yapan kisiye bityiik bir sorumluluk ytikler.
Ezani tim Miuslimanlarin “ortak bilinci’nin bir sembolii olarak degerlendirmek zorunda-
y1z. Ona yapilacak herhangi bir miidahalenin, bu ortak bilince zarar verecegi hi¢bir zaman
goz ard1 edilmemelidir. Bu konudaki hafif bir gevseklik, ileride hi¢ de hesap edilemeyen
sonuglar dogurabilir. Muhtemelen bazi mezheplerin ezani bir duyuru, bir ilan olarak gor-
meleri ve bundan dolay: farkli dillerde okunabilecegine cevaz vermeleri, Tiirkiyede ezanin
Tiirkgelestirilmesi sonucunu dogurmustur. Nitekim Osmanli Devletinin yikilmasindan
sonra kurulan Tiirkiye Cumhuriyetinde yiiriitiilen yeni anlayis geregince ezan da déhil iba-
detlerin Tiirkge ifa edilmesi kararlagtirilmis ve bunun igin gerekli girisimler yapilarak ezan
Tiirkgeye cevrilmis, sonra da tam 18 y1l boyunca Tiirk¢e okunmustur."” Iste bu, “ortak bi-
ling” olan ezanin farkli bir sekilde degerlendirilmesinin ve bu konuda gereken hassasiyetin
gosterilmemesinin bir sonucudur.

Sonug

Burada Islam’in temel sembollerinden olan ezanin ortaya cikist ve tarih boyunca ya-
samis oldugu seriiven ele alindi. Zikredilen bilgilerden, ezanin, giinde bes kez kilinmasi
gereken namaz ibadetinin vaktinin bildirilmesi zaruretinden dogdugu anlasilmaktadir.
Agirlikli kanaate gore bazi sahabilerin gordiigii riiya ile sabit olmustur. Hz. Peygamber
zamaninda son seklini almig olmakla beraber, tarihi siiregte ezana bazi ilavelerin yapildig:
gortilmektedir. Ancak Ehl-i stinnet ulemasi, Hz. Peygamber déneminde ve onun tasvibiyle
ezana ilave edilen “es-salatu hayrun mine'n-nevm” harig, diger ilavelerin mesru olmadigi-
n1 ve bunlarin kabul edilemeyecegini séylemislerdir. Sianin etkin oldugu iran ve benzeri
bazi bélgeler harig, ezanin okundugu diger Islam beldelerinde bugiin ezan séz konusu ila-
velerden armdirilmis olarak Hz. Peygamber donemindeki sekliyle okunmaktadir. Urdiin
gibi baz1 tilkelerde ezandan sonra ve {ilkemizin bazi bolgelerinde de ezandan 6nce Hz.

114 Bkez. Udra, el-Ezanu fi’l-Islam, 46-47.

115 Bkz. Serahsi, el-Mebsiit, 1: 130-131; Kéasani, Beddiu’s-Sanai’, 1: 148-149.

116 Bkz. Serahsi, el-Mebsiit, 1: 130-131; Kasani, Beddiu’s-Sanai’, 1: 148-149.

117 Genis bilgi i¢in bkz. Aydar, “Ezanin Tarihi Ve Bagka Dillerde Okunmasi Meselesi”’, 20-30; Halis Ayhan-
Mustafa Uzun, “Ezan, Ezanin Tiirkgelestirilmesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 12 (Istanbul
TDV Yayinlari, 1995), 38-42.
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Peygambere salat getirilmesi 4deti vardir. Ezanin bitiminden hemen sonra séylenen bu
soziin de Islam dleminde ezanda birlik ilkesine aykiri olmasindan ve ileride bagka farklilik-
lara sebebiyet verebileceginden dolay terk edilmesinin daha dogru olacag: kanaatindeyiz.
Ezandan 6nce veya ezandan bir siire sonra tamamen ondan ayr1 olarak salavat getirilmesi
yahut baz1 giizel ve hayirli hatirlatma ve uyarilarda bulunulmasi ayr1 bir husustur ve bunun
dogru olup olmadig: ayrica tartisilabilir.

Ayni dilde, ayni lafizlarla okunmasi hasebiyle ezan, Miisliimanlarin birliginin bir sem-
bolii mesabesindedir. Yabanc tilkelere gittigimizde orijinal dili ve lafizlariyla okunan ezani
duydugumuzda tarifi miimkiin olmayan derin bir haz aliyor, i¢imize, emniyet ve giivende
oldugumuz hissi doguyor ve o iilkenin insanlariyla bir oldugumuz disiincesine kapiliyoruz.
Aynu seyi iilkemize gelen yabanci uyruklu Miisliiman kardeslerimizden de duymusuzdur.
Hal boyleyken farkl: dillerde okunmasi veya yapilan ilavelerle asli seklinden bagka lafizlarla
nida edilmesi ayrismalara zemin hazirlar, Miislimanlar arasinda var olan ihtilaflara eza-
nin farkli okunmasi yoluyla yeni ihtilaflar ilave edilmis olur. Son zamanlarda yazili, gorsel
ve sosyal medyaya 6rnekleri yansidig1 gibi ezana yapilan hakaretler,''® gereksiz satagmalar,
anlamsiz miidahaleler son derece tiziinti verici oldugu gibi burada soziinii ettigimiz husus
da oldukga inciticidir; bunlarin her ikisi de Miisliimanlar: {izer, géniillerini yaralar. Ezana
yapilan bu tiir miidahaleler ileride daha bagka ihtilaflar dogurma riski de tagimaktadir. Bu
yiizden ezan, her tiirlii ilaveden ve miidahaleden arindirilmis olarak tipki Hz. Peygamber
donemindeki gibi okunmalidir. Biz bunun zaruretine inaniyoruz. Biitiin Miislimanlarin
da bu konuda gereken hassasiyeti gostermesi lazimdir. Islam aleminin birligi ve biitiinliigii
i¢in bu, kaginilmaz bir husustur.
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islam Hukukunda Hibe Yoluyla Varisleri Mirastan Mahrum Etmeye
Yonelik Tasarruflarin Sinirlandiriimasi

ibrahim YILMAZ*
Ozet

islam miras hukukunda, -oranlari farkli da olsa- erkek ve kiz cocuklarin mirastaki paylari 6nceden belirlidir
ve buna mahfuz hisse/sakh pay denilmektedir. Diger taraftan islam miras hukukunun temel 6zelliklerinden biri
de mdrisin varislerini mirastan mahrum etme hakkinin bulunmamasidir. Bununla birlikte ge¢misten giiniimiize
murisler, cesitli yollarla varislerini mirastan mahrum etmek istemislerdir.

Hukuki bir terim olarak hibe, kisinin hayatta iken, karsiliksiz olarak malini baskasina temlik etmesi de-
mektir. Prensip olarak islam hukukunda hibe mesru/mubah bir tasarruftur. Bununla birlikte, gecmiste ol-
dugu gibi giiniimiizde de hibe hakki, varisleri mirastan mahrum etmek amaciyla murisler tarafindan kétiiye
kullanilabilmektedirler.

Marisin hibe/badis yoluyla varislerinden mal kagirmasi veya onlar mirasindan mahrum etmesi iki sekilde
olabilmektedir; Birincisi: mrisin ¢ocuklari arasinda maddi ayrimalik yapmasi ve varislerden sadece bazilarina
hibede bulunarak digerlerini mirastan mahrum etmesi. fkincisi: malinin tiimiinii veya bir kismini gercek veya
hiikmi yabana sahislara hibe ederek varislerin tiimiinii tamamen veya kismen mirastan mahrum etmesi.

Bu calismada slam hukukunda, hibe yoluyla varisleri mirastan mahrum etmeye veya onlardan mal kagir-
maya yonelik tasarruflarin sinirlandinimasi iizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, miras, hibe, mirastan mahrum etme, hukuki islemlerin sinirlan-
dinlmasi.

The Restriction of Legator’s Legal Acts Related to Deprivation the
Inheritors From the Heritage Through the Grant/Donation in Islamic Law

Abstract

InIslamicinheritance law, although in different ratios, the shares of male and female children in inheritance
are determined previously and it is called a reserved share / hidden share. On the other hand, one of the basic
characteristics of Islamic inheritance law is no right to deprive the inheritors from heritage for the legator. Along
with that, from the past to today, the legator have been wanted to deprive the inheritors of their inheritance in
various ways.

As a legal term, the grant/donation means that, while someone is alive, he or she freely (free of charge)
transfers the goods to someone else. In principle, the grant is a legal act in Islamic law. At the same time, today
as in the past, the right of grant could be abused to deprive the inheritors from the heritage with the intention
of harming the heirs by the legators.

Deprivation of inheritance from the heritage through the grant can be in two ways; The first is legator’s
financial/material discrimination among his children and by donating only to some of the heirs, depriving others
of inheritance from the heritage. The second is by donating all or part of the goods to real or judicial foreign
persons deprivation the whole of the heirs from the heritage fully or partially.

In this article, we will emphasize on restrictions of transactions related with deprivation/debaration the
inheritors from the heritage or kidnaping goods from inheritors In Islamic law.

Keywords: Islamic law, heritage, grants/donation, deprivation/debaration, the restriction of legator’s

legal acts.
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Islam Hukukunda Hibe Yoluyla Varisleri Mirastan Mahrum Etmeye Yonelik Tasarruflarin Sinirlandirilmas:

Giris

Islam miras hukukunda -oranlar1 farkli da olsa- erkek ve kiz ¢ocuklarin mirastan ala-
caklar1 paylar belirlidir (Bk. Nisa, 4/11, 12, 176.) ve mfirisin varislerini mirastan mahrum
etme hakki bulunmamaktadir.! Bu yiizden Islam hukukunda mfirisin varislerini tamamen
mirastan mahrum etmeye yonelik tasarruflarda bulunmamast i¢in bazi tedbirlere yer ve-
rilmistir. Bu tedbirlerden biri de marisin hibe hakkini kétiiye kullanarak varislerden mal
kagirmasina veya onlar1 mirastan mahrum etmesine yonelik tasarruflarina karsi bazi sinir-
lamalarin getirilmis olmasidir.?

Sozlitkte “karsiliksiz vermek, bagislamak” anlamina gelen hibe kelimesi hukuk dilinde,
“kisinin hayatta iken, kargiliksiz olarak malini bagkasina temlik etmesi™ anlamina gelmek-
tedir. Tiirkgedeki bagis ve teberru kelimeleri de hibe ile eg anlamli olarak kullanilmaktadir.*
Mecelle hibeyi, “Hibe, bil4 1vaz bir mali ahara temlik etmektir™ seklinde tanimlamaktadir.®

1 Muhammed Eba Zehra, Ahkdmii’t-terikdt ve'l-mevaris (Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1963), 5-6; Muhammed
Zihayli, el-Ferdid ve'l-mevdris (Dimask-Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-tayyib, 2001), 37-38; Hayreddin Karaman,
Anahatlariyla Islam Hukuku (Istanbul: Ensar Negriyat, 2011), 2: 162; Hayreddin Karaman, Islamda Kadin ve
Aile (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1994), 287.

2 Islam hukukunda, mirisin hibe hakkin1 kétiiye kullanmasinin yasaklanmasi disinda alinan tedbirlerden bazi-
lar1 sunlardir:

1) Vasiyet hakkinin, malvarhiginin tigte biri ile sinirlandirilmasi ve vérise vasiyetin yasaklanmasi,

2) Muvazaali satimin (miiris muvazaasinin) yasaklanmasi,

3) Evlat edinmenin (tebenni) yasaklanmas,

4) Oliimciil hastalik (maradii’l-mevt) halinde olan kiginin mal varlig1 iizerindeki tasarruflarinin iigte bir ile
sinirli olmasi,

5) Oliimciil hastalikta karmnin mirastan mahrum birakilmast igin bain talak ile bosamanin (talaki’l-farr)
Hanefilerde muvakkaten, Maliki ve Hanbeli mezheplerinde devamli surette mirasgiliga engel teskil
etmemesi,

6) Varislerden mal kagirma amaciyla yapilan vakaf isleminin malvarhgimnin tgte biri ile sinirlanmasi.

3 Muvaffakiiddin Ibn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki-Abdiilfettah Muhammed el-
Huliiv (Riyad: Daru Alemi’l-kiitiib, 1997), 8: 239.

4 Ali Bardakoglu, “Hibe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 17 (Ankara: TDV Yay., 1998), 421; Mus-
tafa Fayda, “Atd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 4 (Ankara: TDV Yay., 1991), 33; Ayrica bk. Ibn
Kudame, el-Mugni, 8: 239; Ensari er-Rasd, Serhu Hudiidi Ibn Arafe, thk. Muhammed Ebu Rucfan/et-Tahir
el-Mamuri (Beyrut: Daru’l-Garbil Islami, 1993), 552-555; Vehbe ez-Zithayli, el-Fikhii'l-islimi ve edilletiihi
(Dimesk: Daru’l-Fikr, 1989), 5: 5.

5  Mecelle, md. 833.

6 Islam hukukunda hibe ile ilgili doktrindeki gériisler hakkinda genis bilgi icin bkz. Ibn Riisd, Biddyetii'l-
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Bir malin hibe yoluyla bedelsiz/karsiliksiz olarak baskasina temliki, sadaka, hediye,
infak, hayir kapsaminda Islim’in tegvik etmis oldugu mesru tasarruflardan biridir.” An-
cak uygulamada hibe hakki, varislerin aleyhine onlara zarar verme amaciyla da kullani-
labilmektedir. Nitekim mfirislerin, vérislerden mal kagirmak i¢in basvurduklar: yollarin
baginda varislerin bazisina veya yabanciya yapilan hibe gelmektedir. Giiniimiiz Islam iilke-
lerinde ise mirislerin, ser'an hakli ve makul bir gerek¢e olmaksizin varislerinden bazisina,
ozellikle erkek ¢ocuklara hibede bulunarak veya hileli satim yoluna (miiris muvazaasina)
bagvurarak diger varislerinden, ozellikle de kiz ¢ocuklarindan mal kagirmasi daha ¢ok bi-
linen bir uygulamadir.®

Giiniimiiz Islam iilkelerinde miirisin hibe yoluyla varislerinden mal kagirmaya yéne-
lik tasarruflarini iki baglikta ele almak mimkiindiir;

Birincisi: Murisin ¢ocuklar arasinda maddi ayrimcilik yapmasi ve vérislerden sadece
bazilarina hibede bulunarak digerlerini mirastan mahrum etmesi.

Ikincisi: Malinin timiinii veya bir kismini gercek veya hitkmi yabanci sahislara hibe
ederek varislerin timiinii tamamen veya kismen mirastan mahrum etmesi.

Asagida ilgili yerde verilen nasslardan anlagilacag iizere {slam hukukunda mirisin
varislerden bazisina hibede bulunarak diger vérislerinden mal kagirmasina yonelik tasar-
ruflarina kars1 dini bazi sinirlamalar getirilmistir. Ancak bizi burada asil ilgilendiren konu;
ister varislerinden bazisina, ister yabanciya yapilmis olsun hibe hakkinin varisleri mirastan
mahrum etme veya onlara zarar verme kast1 ile yapilmasi halinde bunun kamu otoritesi
tarafindan kanun marifetiyle sinirlandirilmasinin® ger’an miimkiin olup olmamasidir.'

[slam hiikiim teorisinde hibe, ister varislere yapilsin ister yabanctya yapilsin mahiyeti
itibariyle miikellefin yapip yapmama konusunda muhayyer birakildigi mubah'' tasarruflar

miictehid ve nihdyetii'l-muktesid (Beyrut/Kahire: Daruw’l-Ciyl-Mektebetirl-Kiilliyeti’l-ezheriyye, 2004), 2: 531-
540; Ibn Kudame, el-Mugni, 8: 239-289; Zithayli, el-Fikhii’l-islami, 5: 5-36.

7 Ibn Kudame, el-Mugni, 8: 239-240; Zithayli, el-Fikhii'l-islimi, 5: 5-7. Ayrica rnek olarak bk. Bakara 2/271;
Buhari, “Hibe’, 1.

8  Krs. Muhammed ez-Zithayli, el-Ferdid ve'l-meviris (Dimesk-Beyrut: Daru’l-Kelimi't-tayyib, 2001), 44; Selman
b. Sebbab b. Mestd ez-Zehrani, Hirmanii’l-iinsd mine’l-mirds: cahilyetiin tahtdacii ild ictisds (Riyad: b.y., b.y.
201), 23-79; Ebi Nasr Muhammed b. Abdullah, [’ldmiin-niibeld bi ahkdmin-nisa (Yemen/San’a: 2004), 3-4.

9  Kamu otoritesinin mubah1 sinirlandirma hak ve yetkisine “hakku’l-imame/hakku’s-saltana” denilmektedir.
Bkz. M. S. Ramazan el-Bati, Davabitii'l-maslaha fis-seriati’l-Islimiyye (Dimesk: Daru’l-Miittehide, 1990), 58,
244-245.

10 Islam hukukunda prensip olarak kamu otoritesinin mubahi (hukuki serbest alani) sinirlandirma hak ve yet-
kisine sahip olmasi ile ilgili goriisler igin bkz. Muhammed Seyyid Bey, Fikth Usulii (Giris), yay. haz. Hasan
Karayigit (Istanbul: Diisiin Yay., 2010), 104-155; Mansurizade Said, “Cevizin Ahkam-1 Ser‘iyyeden Olmadi-
gina Dair”, Islam Mecmuast 1, sy. 10 (1330): 295-303; Mansurizade Said, “Taaddiid-i Zevcat Islamiyette Men
Olunabilir’, Islam Mecmuast 1, sy. 8 (1330): 234-235; M. Sellam Medkir, Nazariyyetii’l-ibdha inde’l-usuliyyin
ve'l-fukahd (Kahire: Darun-Nehdati’l-arabiyye, 1984), 317-369; Besir el-Mekki Abdiillavi, Sultatii veliyyi’l-emr
fi takyidi’l-mubah (Beyrut: Daru Mektebeti’l-mearif, 2011), 13-245; [brahim Yilmaz, Islam Hukukunda Kamu
Otoritesinin Mubahi Sinirlandirmas: (Kayseri: TezMer, 2015.) Konuyla ilgili ayrica bkz. Mecele, md. 1192, 1197,
1200, 1254; Osmanh Hukuk-1 Aile Kararnamesi (Esbab-1 Miicibe Layihasi /Nikah-1 Miikreh), yay. haz : Orhan
Ceker (Konya: Mehir Vakfi Yay., 2012), 90-91; Muhammed Ebu Zehra, el-Cerime (Kahire: Daru’l-fikri’l- Arabi,
1986), 282-283; Muhammed Fethi ed-Dirini, el-Hak ve meda sultaniid-devle fi takyidihi (Beyrut: Miiessesetii’r-
Riséle, 1984), 208-209; a.mlf., Hasdisii't-tesrii’l-islami fis-siyaseti ve'l-hiikm (Beyrut: Miiessesetiir-Riséle,
2013), 262-270; a.mlf.,, Nazariyyetii't-teassiif fi istimali’l-hak fi’l-fikhi’l-islami (Beyrut: Muessesetii'r-Risale,
1988), 166-169; Ahmet Akgiindiiz, Eski Anayasa Hukukumuz ve Islam Anayasasi (Istanbul: Timas Yay., 1995),
21-26; Ahmet Akgiindiiz ve Halil Cin, Tiirk-Islim Hukuk Tarihi (Istanbul: Timas Yay., 1990), 1: 191-196.

11 Mubahin tanim igin bkz. Abdiilvahhab Hallaf, fImii usali’l-fikh (Istanbul: el-Mektebetiv'l-Islimiyye, 1984), 130;
Zekiyyiiddin Saban, Islam Hukuk {lminin Esaslar1 (Ustlii’]l-fikih), cev. Ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yay., 2015), 253; Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi usili’l-fikh (Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 2011), 38.
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Islam Hukukunda Hibe Yoluyla Varisleri Mirastan Mahrum Etmeye Yonelik Tasarruflarin Sinirlandirilmas:

igerisinde yer almaktadir. Nitekim konuyla ilgili Kur'an ve siinnette yer alan nasslar, pren-
sip olarak Islam hukukunda hibenin mubah/caiz bir tasarruf oldugunu géstermektedir.
Mubah olan bir konuda ise istedigi sekilde tasarrufta bulunma takdir ve yetkisi miikellefin
iradesine birakilmistir.'?

Bununla birlikte islim hukukunda “mubah” kategorisinde yer alan fiillerin, tesri kilin-
ma maksadina uygun olarak bagkasinin hakkini ihlal etmeden’® ve kamuya zarar vermeden
kullanilmas: temel bir ilke olarak kabul edilmistir.* Dolayisiyla tesri kilinma maksadina
aykar1 olarak kullanilmasi, zarar igermesi, bagkasinin hakkini ilgilendirmesi ve kamu ya-
rarinin gerektirmesi halinde kamu otoritesi tarafindan mubah olan fiillerin/tasarruflarin
kanun marifetiyle sinirlandirilmasi s6z konusu olabilmektedir.”® Ctinkii hibe ve benzeri
yollarla mal ka¢irmaya yonelik tasarruflarda, varislerin hukuken giivence altina alinmis
olan tgte ikilik mahfiiz hisselerinin'® ihlal edilmesi s6z konusudur.

Diger taraftan Islam hukukunda kisinin mal varlig1 {izerinde istedigi gibi tasarruf
etme hak ve yetkisi bulunmakla birlikte, bunu baskasina zarar verecek sekilde kullanmasi
caiz degildir.'” Bu baglamda Islam hukukunda mrisin, zarar verme kast1 igeren hibe, va-
siyet, muvézaali sattim (miiris muvazaast) gibi yollarla vérislerini mirastan mahrum etme
hak ve yetkisi yoktur.'®

Bu c¢alismada, murisin (ebeveynin) mubah olan hibe hakkini kétiiye kullanarak

varislerini mirastan mahrum etmeye yonelik tasarruflarinin dini ve hukuki agidan sinir-
landirilmast tizerinde durulacaktir.” Bu gercevede ¢alismamiz; Virislerden Bazisina Yapi-

12 Ebi Ishak Ibrahim b. Miisa es-Satibi, el-Muvafakat fi usilis-serid, ngr./tlk. Abdullah Diraz (Beyrut: ts.), 1: 121;
Muhammed Tahir b. Astr, Islim Hukuk Felsefesi (Gaye Problemi) (Makasidii’s-seriati’l-islamiyye), gev. Vecdi
Akyiiz-Mehmed Erdogan (Istanbul: Tklim Yay., 123 ,1988).

13 Satibi, el-Muvdfakat, 2: 188. s3sksll gos all G 3lelys g a8 0 Y & 031 Cam aland Slusyl b o

14  Dirini, el-Hak, 208-209. Konuyla ilgili ayrica bkz. Fahreddin ez-Zeylai, Tebyinii’l-hakaik serhu Kenziid-dekaik
ve hasiyetii’s-Selebi (Kahire: el-Matbaatii'l-Kiibra el-Emiriyye (Bulak)/Daru’l-Kiitiibi’l-Islami, 1313), 4: 196. (&
Balls 1575 05k 355 & e ERH (s 2lh b ske § G705 O olidi)); Ebu Said el-Hadimi Mecdmiu’l-hakaik, nsr. Sirketii Saha-
fiyye Osmaniyye miidiirii el-Hic Ahmed Huldsi (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1308), 45 (Hatime/Kavaid Kiilliye,
md. 25/ wo eliy) pas by 3529 L) doLdl JsS).

15 Kamu otoritesinin mubahi (hukuki serbest alanla ilgili tasarruflar1) sinirlandirmast ile ilgili bkz. Giris, Kamu
otoritesinin mubahi sinirlandirma hak ve yetkisi ile ilgili dipnot.

16 Islam hukukunda, bir kimsenin 6liimii halinde mirasgilarina intikal edecek paylarin kanun tarafindan 6n-
ceden belirlenip hukuken giivence altina alinmasina “mahftiz hisse/sakli pay” denilmektedir. Prensip olarak
(bazi istisnalar diginda) marisin mahftiz hisse tizerinde tasarruf yetkisi yoktur. Bkz. Muhammed Ebt Zehra,
Serhu Kaniini’l-vasiyy (Kahire: 1950), 8; Muhammed Mustafa es-Selebi, Ahkamii’l-vesdyd ve'l-evkaf (Beyrut:
ed-Daru’l-Camiiyye, 1982), 9-10; Hamza Aktan, Mukayeseli Islam Miras Hukuku (Izmir: Isik Akademi Yay.,
2008), 22; Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islim Hukuku (Istanbul: Nesil Yay., 1987), 1: 381; Karaman, Ana-
hatlariyla Islam Hukuku, 2: 180; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sézliigii, “Mahftz Hisse” mad., 266. Ayrica
bkz. Muhammed Hamdi Yazir Elmalily, Hak Dini Kurn Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 2: 1311.

17 Zeylai, Tebyinii'l-hakaik, 4: 196. (5alb 5,5 oi 55 ¢ & 0,281 ba 2 & sla § 3,55 31 oldW 3) Ayrica bkz. Haskefi,
Diirrii’l-muhtar (Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar), 10: 13; Hadimi, Mecamiu’l-hakaik, 45 (Hatime/Kavaid Kiilliye,
md. 25).

18 Tbn Astir, Islim Hukuk Felsefesi, 300. Ayrica bkz. Elmalili, Hak Dini, 2: 1308, 1309; Ebti Zehra, Ahkdmiit-terikat
ve'l-meviris, 5-6; Zekiyiiddin $aban ve Ahmed Gandur, el-Vasiyyetii ve'l-mirds ve'l-vakf fi's-seriati’l-islamiyye
(Kuveyt: Mektebetit’l-Fellah, 1984), 224; Ziihayli, el-Ferdid ve'l-mevaris, 37-38; Karaman, Anahatlariyla Islam
Hukuku, 2: 162, 166; Hamza Aktan, “Miras”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 30 (Ankara: TDV
Yay., 2005), 144.

19 Konuyla ilgili Kése ve Caligin makaleleri bulunmaktadir. Bkz. Saffet Kése, “Islam Hukukuna Gére Anne-
Babanin Hibe (Bagis) Konusunda Cocuklar1 Arasinda Yaptigi Ayrimcilik”, Mehir Dergisi 4 (1999): 14-20; Ha-
lit Calis, “Ebeveyn ve Gocuklar Arasinda Maddi Adalet/Esit Muamele”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 16 (2003): 121-151. Ancak mezkir galismalarda sadece, Islim hukukuna gére ebeveynin gocuklari
arasinda yaptig1 maddi ayrimciligin hitkmii iizerinde durulmus, ebeveynin yabanciya yaptig1 hibe yoluyla
varislerinden mal kagirmasi konusuna hi¢ deginilmemistir. Bu ¢alismada ise ister vérislerden bazisina yapilsin
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lan Hibe Yoluyla Diger Varislerden Mal Kagirmamn Simirlandirilmast ve Yabanciya Yapilan
Hibe Yoluyla Varislerden Mal Kagirmanin Sinirlandirilmasi, olmak tizere iki bagliktan olus-
maktadir.

1. Vérislerden Bazisina Yapilan Hibe Yoluyla Diger Varislerden Mal Kagirmanin
Sinirlandirilmasi

Asagida 6nce murisin varisleri arasinda maddi ayrimcilik yapmasini yasaklayan riva-
yetler ve bununla ilgili klasik Islam hukuku doktrininde yer alan gbriisler verilecek, sonra
da marisin ¢ocuklar1 arasinda maddi ayrimcilik yaparak bazi varislerinden 6zellikle de
kiz gocuklarindan mal kagirmaya yonelik yapilan hibenin kamu otoritesi sinirlandirilmasi
tizerinde durulacaktir.

1.1. Mirisin Hibe Yoluyla Cocuklar1 Arasinda Maddi Ayrimcilik Yapmasini
Yasaklayan Rivayetlere Genel Bakis

Hadis kaynaklarinda ebeveynin ¢ocuklarina yaptig1 bagis icin atiyye ve hibe kavram-
lar1 kullanilmigtir.® Anne ve babanin sagliklarinda yaptiklar: hibede ¢ocuklari arasinda ay-
rim gozetmemeleri, onlara adil davranmalar: gerektigi ile ilgili hadis kaynaklarinda birgok
rivayet bulunmaktadir. Ancak bu rivayetlerin hepsi Numan b. Besir (ra) olayz ile ilgilidir.*!
Diger taraftan konuyla ilgili rivayetlerde Numan b. Besir’in (ra) babasinin kendisine hibe
ettigi seyin ne oldugu ile ilgili farkli ifadeler yer almaktadir. Bu ifadelerden Besir b. Sad
(ra) malinin timiini veya bir kismini (bir bahge) ya da bir koleyi oglu Numan'a bagisladigt
anlagilmaktadir.? Ebeveynin ¢ocuklarina yaptig1 hibeyle ilgili farkli ictihadlara dayanak
olusturan bu olayla ilgili rivayetlere yer vermek konumuz agisindan 6nem arz etmektedir.”

Numan b. Besirden (ra) rivayet edildigine gore o konuyla ilgili s6yle demektedir:

“Babas1 onu Hz. Peygambere gotiirmiis ve soyle demistir: (Ya Rastilallah) ogluma su
kolemi bagisladim. Bunun tizerine Hz. Peygamber (as) soyle demistir: Tim ¢ocuklarina
ogluna bagisladiginin benzerini bagisladin mi? Adam dedi: Hayir. Bunun {izerine Hz. Pey-
gamber (as) s6yle dedi: Ona bagisladigin seyi (koleyi) geri al”*

Numan b. Besirden (ra) nakledilen bir diger rivayet ise soyledir:

“Babam bana malinin bir kismimi* bagislamisti. Annem Amra bt. Revaha (rah);
“-Rastlullah (as) buna sahitlik etmedikge raz1 olmam,” dedi. Babam Allah Rastiliiniin ya-
nina geldi ve “Y4 Rastlallah! Ben Amra bt. Revédhadan olan oglum (Numana) bir atiyye
(hibe/bagis) verdim. Amra bt. Revaha seni buna sahit kilmamu istedi” dedi. Rastilullah
(as) ona; “-Bunu (bagus1) diger biitiin ¢ocuklarina yaptin mi1?” diye sordu. Babam “-Hayir,’
cevabini verdi. Allah Rasili (sav): “Allak’tan korkun ve ¢ocuklariniz arasinda adaletli dav-
ranin!” buyurdu. Babam dondii ve verdigini geri ald1.”?®

ister yabanciya yapilsin ebeveynin vérislerinden tamamen veya kismen mal kagirmaya yénelik tasarruflarinin
kamu otoritesi tarafindan sinirlandirilmasi tizerinde durulmustur.

20 Ornek olarak bkz. Sevkani, Neylii’l-evtdr (Sutid/Kahire: Daru Ibn Kayyim/Daru ibn Affan, 2005), 7: 298-300.

21 Tam bu rivayetler i¢in bkz. Buhari, “Hibe”, 12-13; Miislim, “Hibat”, 9-19; Tirmizi, “Ahkam’, 30; Beyhaki, es-
Siinenii’l-kiibrd, 6: 292-293 (nr. 11992-11999); Sevkani, Neylii’l-evtdr, 7: 298-300.

22 $evkani, Neylii'l-evtdr, 7: 301.

23 Islam hukukgulari, Numan b. Besir olayn ile ilgili meselenin fikhi ve diger boyutlarryla ilgili on farkli mesele
tizerinde durmuglardir. Bu hadisten ¢ikarilan hitkiimlerle ilgili genis bilgi i¢in bkz. Sevkéni, Neylii'l-evtar, 7:
300-306.

24 Buhari, “Hibe”, 12; Miislim, “Hibat”, 9; Tirmizi, “Ahkam”, 30.

25  Diger rivayetlerde gegen ifadelerden burada kastedilenin bir kéle veya bahge oldugu anlasilmaktadir.

26 Buhari, “Hibe”, 13, Miislim, “Hibat”, 13.
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Islam Hukukunda Hibe Yoluyla Varisleri Mirastan Mahrum Etmeye Yonelik Tasarruflarin Sinirlandirilmas:

Olayin farkli varyantlarina yer veren Mislimdeki rivayetlerden birinde ise soyle de-
nilmektedir:

“Numan’in babasi ona bir kéle vermisti. Hz. Peygamber (as) “Bu koleyi nerden aldin?”
diye sordu. Numan “Onu bana babam verdi dedi”. Hz. Peygamber: “Tiim kardeslerine bu
sekilde verdi mi?” diye sordu. Numan “Hayir” dedi. Bunun {izerine Hz. Peygamber “Onu
babana geri ver” dedi” ¥

Miislimdeki bir diger rivayette ise Numan b. Besir’in annesi, babasinin Numan’a ver-
digi hibe ile ilgili “Ogluma verdigin hibeye Allah Rastliinii sahit kilmadan buna razi ol-
mam” demistir. Bunun iizerine Besir oglu Numan'in elinden tutarak -ki o giinlerde Numan
kiigtik bir gocuktur- Hz. Peygambere gitmis ve “Ya Rastlallah! Bunun annesi Amré bt.
Revéha ogluna verdigim hibe konusunda seni sahit kilmamu istedi” Bunun {izerine Hz.
Peygamber (as); “Ya Besir! Senin bundan (Numandan) baska ¢ocugun var mi1?” diye sordu.
Besir “Evet” dedi. Hz. Peygamber: “Onlarin hepsine ayni sekilde hibede bulundun mu?”
dedi. Besir: “Hayir” dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber (as): “O halde benden sahitlik
yapmamut isteme! Ben cevr (haksizlik ve zuliim) tizere sahitlik yapmam (ben haktan bagka-
sina gahitlik yapmam)” dedi”*

Miislimde yer alan diger rivayetlerde ise Hz. Peygamber (as), “Ben zulme (cevr) sa-
hitlik yapmam?” ?* ;“Beni zulme (cevre) sahit tutma”**buyurmustur. Konuyla ilgili rivayet-
lerden birinde ise Hz. Peygamber (as) Besire, (“Bir Peygamber zulme sahitlik yapamaz”
anlaminda®') “Git buna benden bagkasin: sahit tut” dedi ve sonra “Cocuklarimin (hepsi-
nin) sana ayni gekilde iyilikte bulunmalar: seni sevindirir mi?” diye sordu. Besir ise “Evet”
dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber (as), “Oyleyse ¢ocuklarin arasinda ayrimcilik yapma”
buyurdu.’? Hadisin diger rivayetlerinde ise, “cocuklarinin arasini esitle/digerlerine de ayni
sekilde (miktarda) bagista bulun™; “Bu sekilde dogru olmaz. Ben ancak hak tizere sahitlik
yaparim”** kayitlar1 vardir.

Konuyla ilgili diger hadis kaynaklarinda yer alan bir rivayette ise Hz. Peygamber (as)
sOyle buyurmuglardir: “Bagis hususunda ¢ocuklariniza esit davranin. Eger birini tercih et-

mem gerekseydi kizlar1 (kadinlar1) erkeklere tercih ederdim?*

Numan b. Besir (ra) olay1 ile ilgili rivayetlerin 6zeti sudur:

Numan'in (ra) babasi Besir (ra), ¢ocuklarindan sadece oglu Numana bir mal (kole
veya bahge) bagislamistir. Numan’in annesi Amra bt. Revéha ise kendi 6z ¢ocugu olmasina
ragmen bu durumdan vicdanen rahatsiz olmus, olayin dini (fikhi) hitkmiinii anlamak is-
temis ve Hz. Peygamber’i (as) buna sahit kilmadan yapilan hibeye razi olmayacagini soyle-
mistir. Numan'in annesi, hibenin mubah bir fiil oldugunu bilse de sonucuna yani aile igin-
de ve kardesler arasinda meydana getirecegi olumsuzluklara bakarak buna razi olmamigtir.
Bunun iizerine Besir (ra) Hz. Peygambere (as) durumu bildirmistir. Hz. Peygamber (as),
tiim ¢ocuklarina ayni sekilde hibede bulunup bulunmadigini sormustur. Besir (ra), “hayir”

27 Miislim, “Hibat”, 12.

28 Miislim, “Hibat”, 14.

29 Miislim, “Hibat”, 15.

30 Mislim, “Hibat”, 16.

31 Ibn Kudame, el-Mugni, 8: 258.

32 Miislim, “Hibat”, 17.

33 Mislim, “Hibat”, 18; Sevkani, Neylii’l-evtar, 7: 302.

34 Mislim, “Hibat”, 19.

35 Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 6: 292-293 (nr. 11200); Sevkani, Neylii'l-evtar, 7: 300; Ayrica bkz. Ibn Kudame,
el-Mugni, 8: 259; Bardakoglu, “Hibe”, 421.
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demistir. Bunun {izerine Hz. Peygamber (as) “Ben, cevr (haksizlik ve zuliim) tizerine sahit-
lik yapmam” buyurarak Besirden (ra) yaptig1 hibeden dénmesini istemistir. Bunun tizerine
Numan b. Besir (ra) babasinin kendisine hibe ettigi mali iade etmistir.

Numan b. Besir (ra) olayinda dikkat ¢ekilmesi gereken bazi 6nemli hususlar bulun-
maktadir. Bunlari ti¢ baglikta ifade etmek miimkiindiir;

Birincisi: Cocuklar Arasinda Maddi Ayrimciligin Yasaklanmasi1 Hususunda
Annenin Konumunun Baba Gibi Olmas:

Yukarida naklettigimiz olayda ¢ocuklar1 arasinda hibede maddi ayrimcilik yapan kisi
Numan b. Besir'in (ra) babast olan Besir b. Saddir (ra). Ancak Islam hukukgular1 ¢ocuklara
yapilan hibede adil davranilmas: konusunda annenin konumunun da baba gibi oldugunu
soylemektedirler.*® Nitekim konuyla ilgili hadiste Hz. Peygamber’in (as), “Allah’tan korkun
ve gocuklariniz arasinda adaletli davranin!™ hitabi her ne kadar miizekker sigaai 15 oSas|
(&15as19) ile gelmis olsa da, tahsis eden ser’ ve akli bir kayit ve karine (muhassis) bulunmadigi
i¢in genel (Amm/umumi) olup anneleri de icermektedir. Dolayisiyla anne de ebeveyden biri
olduguna gore onun da baba gibi ¢ocuklar: arasinda maddi ayrimcilik yapmamas: gerek-
mektedir. Ciinkii babanin maddi ayrimeilik yapmasi ¢ocuklar: arasinda nasil ki haset, kin ve
diismanliga sebep olursa ayni sekilde annenin yapmis oldugu maddi ayrimeilik da ¢ocuklar:
arasinda haset, kin ve diigmanliga sebep olur. Buna gore ¢ocuklar arasinda maddi ayrimeili-
gin yasaklanmasi konusunda anne ile baba ayn1 hitkme tabidir.*®

ikincisi: Cocuklara Yapilan Hibe Konusunda Ebeveynin Adil (veya esit)
Davranilmasinin Gerekli Olmast

Konuyla ilgili yukarida gecen rivayetlerden ebeveynin ¢ocuklar: arasinda ayrimcilik
yapmadan onlar arasinda adil (veya esit) davranmasi gerektigi anlasilmaktadir.® Nitekim
yukarida naklettigimiz rivayetlerde yer alan Hz. Peygamber’in (as); “Allah’tan korkun ve ¢o-
cuklariniz arasinda adaletli davranin!™’; ... Ona bagisladigin seyi (koleyi) geri al™*'; “Onlarin
hepsine ayni sekilde hibede bulundun mu?”, “O halde benden sahitlik yapmamu isteme! Ben
cevr (haksizlik ve zuliim) {izere sahitlik yapmam (Ben haktan bagkasina sahitlik yapmam)”™*
seklindeki sozleri, ebeveynin ¢ocuklar: arasinda hibe konusunda adil davranmalar: gerekti-
gini ifade etmektedir. Yine Numan b. Besir (ra) olayz ile ilgili rivayetlerde Hz. Peygamber (as)
Besir b. Sada (ra), “Cocuklarinin sana ayni sekilde iyilikte bulunmalar: seni sevindirir mi?”
diye sormus, o da bu soruya “Evet” demistir. Bunun {izerine Hz. Peygamber (as) “Oyleyse
¢ocuklarin arasinda ayrimcilik yapma” buyurmusgtur.®

Asagida ebeveynin hibe konusunda ¢ocuklari arasinda adil (veya esit) davranmasinin
fikhi/ser’i hitkmii ile ilgili Islam hukukgulariin gériisleri {izerinde ayrica durulacaktir.

36 Ibn Kudame, el-Mugni, 8: 261; Mansur b. Yunus el-Behtti, Kessdfiil-kind’ an metni’l-iknd’, thk. Muhammed
Emin ed-Dinnavi (Beyrut: Alemir’]-Kiitiib, 1997), 3: 505.

37 Buhari, “Hibe”, 13, Miislim, “Hibat”, 13.

38 Ibn Kudame, el-Mugni, 8: 261.

39 Ibn Kudame, el-Mugni, 8: 259; Sevkani, Neylii'l-evtdr, 7: 303; Bardakoglu, “Hibe”, 425.

40 Buhari, “Hibe’, 13, Miislim, “Hibat”, 13.

41 Buhéri, “Hibe”, 12; Miislim, “Hibat”, 10; Tirmizi, “Ahkam”, 30.

42 Miislim, “Hibat”, 14.

43 Mislim, “Hibat”, 17.
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Islam Hukukunda Hibe Yoluyla Varisleri Mirastan Mahrum Etmeye Yonelik Tasarruflarin Sinirlandirilmas:

Ugiinciisii: Hibe Konusunda Kiz Ve Erkek Cocuklar Arasinda Mirastaki Taksim
Oranlarina Riayet Edilmesinin Gerekli Olup Olimamast

Cocuklara yapilan hibe konusunda iizerinde durulmas: gereken 6nemli bir husus da
kiz ve erkek ¢ocuklara yapilan hibenin miktarini/oranini belirleyen kriterin ne olmas: ge-
rektigidir. Numan b. Besir (ra) olay ile ilgili yukarida nakledilen rivayetlerde “adalet” ve
“esitlik” konusuna vurgu yapan ifadeler yer almaktadir. Bu fakli ifadelerden hibe konusun-
da ebeveynin, ¢ocuklarin 6zel durumunu gozeterek onlar arasinda adalet ve hakkaniyete
uygun bir hibede bulunabilecegi (adalet/dagitic1 adalet) veya ¢ocuklarin 6zel durumlarin:
dikkate almadan hepsine esit bir sekilde hibede bulunabilecegi (esitlik/denklestirici adalet)
seklinde iki farkl: istidlalde bulunmak miimkiindiir.*

Bilindigi tizere her adalet esitlik olmadig1 gibi her esitlik de adalet degildir. Dolayistyla
hakkaniyet ve adalete ters diisen yerlerde ebeveynin hibe konusunda ¢ocuklar: arasinda
esit davranmasi dogru bir uygulama olamaz. Bu yiizden ebeveynin ¢ocuklar1 arasinda hibe
konusunda 6ncelikle adaleti esas almasi, adalet ve hakkaniyete ters diismeyen yerlerde de
esitlik prensibine gore hareket etmesi daha isabetli bir uygulama olacaktr.

Nitekim Islam hukukgular1 bu konuda iki farkli yaklasim ortaya koymuslardir;
Hanbeli hukukgularinin ve Hanefilerden Imam Muhammed’in de iglerinde yer aldigi bazi
miictehidler hibe konusunda erkek ve kiz ¢ocugu arasindaki taksimin mirasta oldugu gibi
“ikiye-bir” (Bk. Nisa, 4/11.) seklinde olacagini sdylemislerdir.* Ancak aralarinda Imam
Ebu Hanife, imam Malik ve Imam $afii gibi {i¢ bilyiik mezhep imaminin da bulundugu
bazi miictehidler ise Numan b. Besir (ra) hadisinde gecen “Allah’tan korkun ve ¢ocuk-
lariniz arasinda adaletli davranin!™®; “.hibe konusunda ¢ocuklarin aralarini egitle™” gibi
ifadelerden hareketle nafaka da oldugu gibi hibe konusunda da erkek ve kiz ¢ocuklari ara-
sinda ebeveynin adil (veya esit) davranmasi gerektigini sdylemektedirler.*® Buna gore ebe-
veyne iyi davranma konusunda oldugu gibi hibe konusunda da kiz gocugu erkek ¢ocukla
ayni (esit) hakka sahiptir.*’

Ebeveynin, kiz ve erkek ¢cocuklarina yapacagi hibe konusunda doktrindeki bu iki go-
riisten biriyle amel etmesi miimkiin olmakla birlikte, gocuklara yapilan hibede miras hii-
kiimlerinin esas alinmasini gerektiren 6zel bir delilin bulunmamasindan dolay: bu konuda
kiz ve erkek ¢ocuk ayrimi yapilmamasi gerektigini dngoren goriisiin daha isabetli oldugu
soylenebilir. Nitekim ebeveynin hibe konusunda ¢ocuklar: arasinda ayrimcilik yapmasi-
nin haram oldugunu séyleyen Sevkani (6. 1250/1834) konuyla ilgili yukarida naklettigimiz
“Allab’tan korkun ve ¢ocuklariniz arasinda adaletli davranin / >°“§ ighacls al 15s1 (Ssysthadisi
ve konuyla ilgili diger rivayetleri naklettikten sonra; “konuyla ilgili hadislerin zahiri, kiz ve
erkek ¢ocuklari arasinda fark olmadigini gostermektedir™' demektedir.

Bu konuda 6zetle sunu séylemek miimkiindiir; mirisin hayatta iken ¢ocuklarina yap-

44 Dagitic1 ve denklestirici adalet kavramlar1 hakkinda bkz. Vecdi Aral, “Hukuki Deger Olarak Adalet”, Makdsid
ve Ictihad, haz. Ahmet Yaman (Konya: Yediveren Yayinlari, 2002), 33-36; Kemal Gozler, Hukuka Giris (Bursa:
Ekin Yay., 2010), 275-276; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimler Sozliigii, “Adalet” mad., 3.

45 Ibn Kudime, el-Mugni, 8: 259, 260; Behiti, Kessdfii'l-kind’, 3: 507; Sevkani, Neylii'l-evtar, 7: 303; Bardakoglu,
“Hibe”, 425; Zithayli, el-Fikhii’l-islami, 5: 34, 35.

46 Buhari, “Hibe”, 13, Mislim, “Hibat”, 13.

47 Mislim, “Hibat’, 18; Sevkani, Neylii’l-evtar, 7: 302.

48 Ibn Kudame, el-Mugni, 8: 259; Behiti, Kegsdfiil-kind’, 3: 506; Sevkani, Neylii'l-evtdr, 7: 303; Zithayli, el-Fikhii’l-
islami, 5: 34, 35.

49 Ibn Kudame, el-Mugni, 8: 259.

50 Buhari, “Hibe”, 13, Miislim, “Hibat, 13.

51 $evkani, Neylii'l-evtdr, 7: 303.
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mis oldugu hibe bir miras taksimi olmadig1 i¢in bu konuda miras hiikiimlerine uyulmasi
zorunlu degildir. Ebeveyn, ¢ocuklarina yapmis oldugu hibe konusunda tamamen kargilikls
riza ve ¢ocuklarinin huzurunu esas almalidir. Buna gore kiz ve erkek ¢ocuklarina yapilan
hibe konusunda miras hiikiimleri esas alabilecegi gibi kiz-erkek ayirimi yapilmaksizin her
bir ¢ocuga esit bir sekilde hibede bulunulmasinda da ser’an bir sakinca yoktur.*> Ancak
miras hitkiimlerinin uygulanmasina ¢ocuklar (6zellikle kiz ¢ocuklari) razi degillerse hibe
konusunda kiz ve erkek gocuklari arasinda esit davranilmasi gerektigini sdyleyen goriis ile
amel edilmesi daha isabetli olacaktir.

1.2. Mirisin Hibe Yoluyla Cocuklar1 Arasinda Maddi Ayrimcilik Yapmasi
Konusunda islam Hukukgularinin Gériisleri

Konuyla ilgili nasslar1 birlikte degerlendiren Islam hukukgulari, ebeveynin varislerine/
¢ocuklarina bagista bulunmasinin ciiz/mubah oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Bu-
nunla birlikte adaletle ilgili ayetleri, (Nisa,4/135; Maide 5/8; Enam 6/152; Nahl, 16/90; Ntr
24/2.) yukarida naklettigimiz Numan b. Besir (ra) olay1 ile ilgili rivayetlerde gegen farkli
lafizlar1 ve sahabenin konuyla ilgili uygulamalarini® g6z éniinde bulunduran Islam hukuk-
cular1 ebeveynin ¢ocuklar: arasinda yaptiklar1 bagislarda adil (veya esit) davranmalar: ge-
rektigini soylemislerdir.>* Ancak bu gerekliliginin “nedb” mi yoksa “viictip” mu ifade ettigi
konusunda farkl: goriisler ileri stirmiiglerdir. Konuyla ilgili goriisleri iki baghkta 6zetlemek
miumkiindiir®;

Birinci Gériis: Adil (veya esit) Davranmanin Mendup, Ayrimciligin Ise Mekruh
Olmas

Hanefi, Maliki ve $afiilerin i¢inde bulundugu cumhura gore ¢ocuklar arasinda adale-
ti gozetmek miistehap/menduptur. Bundan dolayidir ki ¢ocuklardan birine digerlerinden
fazla veya eksik verilmesi, anne-babaya kars1 gocuklarin saygisizlik yapmalarina sebebiyet
vereceginden mekruh olur.® Bu goris sahiplerine gore cocuklar arasinda maddi ayrimcilik
yapmak mekruh olmakla birlikte yapilan hibe hukuken gecerlidir.

ikinci Goriis: Adil (veya esit) Davranmanin Vacip, Ayrimciligin Ise Haram Olmast

Urve b. Ziibeyr (6. 94/713), Ibrahim en-Nehai (6. 96/714), Miicahid b. Cebr (6.
103/721), Taviis b. Keysan (8. 106/725), Imam Buhari (6. 256/870)¥ gibi ilk dénem miic-

52 Orhan Ceker, Fetvalarim-I (Konya: Damla Ofset Matbaasi, 2014), 196.

53 Hz. Ebu Bekr'in (ra) kizi Aise (ra); Hz. Omer ve Hz. Osman’in ¢ocuklarina yaptig1 bagsla ilgili bkz. Ibn
Kudame, el-Mugni, 8: 241; Ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid, 2: 533; Sevkani, Neylii’l-evtdr, 7: 302-303.

54 Zuhayli, el-Fikhii’l-islami, 5: 34-35; Bardakoglu, “Hibe”, 425.

Konuyla ilgili goriisler ve degerlendirmeler hakkinda genis bilgi igin bkz. Kése, “Islim Hukukuna Gore Anne-
Babanin Hibe (Bagis) Konusunda Cocuklart Arasinda Yaptigi Ayirimcilik,” 14-20; Calis, “Ebeveyn ve Cocuklar
Arasinda Maddi Adalet/Esit Muamele”, 121-151; Halit Galig, “Ozel Miilkiyete Getirilen Sinirlamalar” (Doktora
tezi, Selguk Universitesi, 2001), 284-299.

55 Konuyla ilgili gériisler ve degerlendirmeler igin bkz. Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2: 532-534; Ibn Kudame,
el-Mugni, 8: 256-260; Sevkani, Neylii’l-evtar, 7: 300-306; Zithayli, el-Fikhii'l-islami, 5: 34-35; Bardakoglu,
“Hibe”, 425; Abir Ribhi §akir el-Kaddtmi, et-Teassiif fi istimali’l-hak fi’l-ahvalis-sahsiyye (Urdiin/Amman:
Daru’l-fikr, 2007), 301-303.

56 Ibn Riisd, Bidayetii'l-miictehid, 2: 532; Ibn Kudame, el-Mugni, 8: 256-257, 259; Bedruddin Mahmud b. Ah-
med el-Ayni, Umdetii’l-kari serhu Sahihi’l-Buhdri, tsh./ngr. Abdullah Muhammed Mahmud Omer (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2001), 13: 202, 204; Sevkani, Neylii’l-evtar, 7: 300-301; Zithayli, el-Fikhii’l-islami, 5:
35; Kaddami, et-Teassiif fi isti'mali’l-hak, 301.

57 Buhari, “Hibe”, 12 (Bab bashg:).
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Islam Hukukunda Hibe Yoluyla Varisleri Mirastan Mahrum Etmeye Yonelik Tasarruflarin Sinirlandirilmas:

tehid ve hukukgular ile Hanbeliler® ve Zahirilere® gore -fazla bagista bulunmay: gerektiren
mesru bir sebep yoksa- ebeveynin bagis konusunda ¢ocuklar: arasinda adaletli davranmasi
vaciptir. Bu goriis sahiplerine gore Numan b. Besir (ra) olay1 ile ilgili Hz. Peygamber’in
(as) hadisinde “¢ocuklariniz arasinda adaletli davranin”; “onu geri al” seklinde gegen emir
sigalar1 viiciib ifade etmektedir. Yine bu olayla ilgili rivayetlerde gegen “ben cevre (zulme)
sahitlik yapmam”; “ben haktan bagkasina sahitlik yapmam” gibi ifadeler harama delalet
etmektedir. Ciinkii cevr (zuliim) haramdir. Dolayisiyla ebeveynin ¢ocuklar: arasinda hibe
konusunda ayrimcilik yapmasi haramdir. Durum béyle olunca bu sekildeki bir hibe geger-
sizdir ve ebeveynin, varislerinden sadece birine veya bazilarina digerlerinden daha fazla
yaptig1 hibesinden dénmesi, yani fazladan verilen mallarin iade edilmesi veya digerlerine
de ayni sekilde hibede bulunmasi gerekir.®® Yapilan ayrimcilik ve haksizliktan dénmedik-
leri takdirde ebeveyne cebren (mahkeme karariyla) hibesinden donmesi, bir diger ifade ile
varislerden bazisina verilen mallarin iade edilmesi emredilir.® Ciinkii ¢ocuklar arasinda
hibede ayrimcilik yapmak onlarin arasina kin ve diigmanligin girmesine ve sila-1 rahmin
(akrabalik baginin) kopmasina vesile olur. Bu ise Islimda haram kilinmustir.®? Buna gére
ebeveynin varisler arasinda yaptig1 adaletsizlige sahitlik yapmak da haram olur.®®

Bu goriis sahiplerine gore Hz. Ebu Bekir’in (ra), kizt Hz. Aise’ye (rah) yapmis oldugu
hurmalik bagis1 da ebeveynin ¢ocuklar: arasinda maddi ayrimcilik yapmasinin cevazina
bir delil olamaz. Ciinkii Hz. Ebu Bekir’in diger ¢ocuklarina da ayni sekilde hibe de bu-
lunmus olmast muhtemel oldugu gibi bunu Hz. Aisenin “Ummi’l-mi{'minin (miiminlerin
annesi)” olmasi sifatryla ayricaligi hak etmesinden dolayr da yapmis olabilir.** Yine Hz.
Peygamber’in (as), “Git baskasini sahit tut”® ifadesi de adaletli olmayan hibenin mesru
oldugunu gostermez. Clinkii Hz. Peygamber (as) bu davada devlet baskani yani hakim
konumundadir. Hakim ise kendisine gelen bir davaya sahitlik etmez, hitkiim verir. Nitekim
Hz. Peygamber (as) hitkmiinii vermis ve Besir (ra) de bu hitkmiin geregini yerine getirerek
yapmis oldugu hibeden geri donmiistiir.®

Ebu Yusuf (6. 182/798) da babanin (ebeveynin) diger ¢ocuklara zarar verme kasti ile
hibede bulunmasinin haram oldugunu sdylemistir.” Ebti Ishak es-Satibi (6. 790/1388) ise
Hz. Peygamber’in (as) bir fiili terk etmesinin mutlak olarak o fiilinin islenmesinin mek-
ruh veya haram olduguna delalet ettigini soylemekte ve bu konuya Hz. Peygamber’in (as)
Numan b. Besir (ra) olayinda sahitlik yapmay1 terk etmesini 6rnek vermektedir.®® $evkani
(6. 1250/1834) ise, konuyla ilgili goriis ve degerlendirmeleri naklettikten sonra soyle de-

58 Ibn Kudame, el-Mugni, 8: 256-257, 261.

59 Ibn Hazm, el-Muhalld bi’l-dsar (Misir: Idaretii’t-tablativ’l-miinira/Matbaatuw'n-Nahda, ts.), 9: 142.

60 Ibn Riisd, Bidayetii'l-miictehid, 2: 532; Behtti, Kegsdfii'l-kin@’, 3: 505-507; Ibn Kudame, el-Mugni, 8: 256-257,

261; Ibn Hazm, el-Muhalld, 9: 142; Ayni, Umdetii'l-kri, 13: 202; Sevkani, Neylii’l-evtdr, 7: 300; Bardakoglu,
“Hibe”, 425; Zithayli, el-Fikhii’l-islami, 5: 35.
Baz1 Islam hukukgular1 ebeveynin, sadece varis olan gocuklar arasinda degil, diger akrabalar arasinda da hibe
konusunda adil ve/ya esit davranmalarinin vacip oldugunu séylemektedirler. (Behtiti, Kessafii'l-kind’, 5: 505.)
Hanbeli fakih Ibn Kudame (6. 620/1223), ise gocuklarin disindaki diger akraba arasinda esitligin sart olmadi-
gin1 sdylemektedir (Ibn Kudame, el-Mugni, 8: 260).

61 Bardakoglu, “Hibe”, 425. Ayrica bkz. Ayni, Umdetii’l-kari, 13: 202.

62 Ibn Kudame, el-Mugni, 8: 257.

63 Behti, Kessdfii'l-kind’, 5: 507.

64 Ibn Kudame, el-Mugni, 8: 257. Ayrica bkz. Sevkani, Neyliil-evtdr, 7: 303.

65 Miislim, “Hibat”, 17.

66 Ibn Kudame, el-Mugni, 8: 258; Sevkani, Neylii'l-evtdr, 7: 302.

67  Sevkani, Neylii’l-evtdr, 7: 300.

68  Satibi, el-Muvafakat, 4: 59, 60, 69-70.
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mektedir: “Gergek su ki hibe konusunda ebeveynin ¢ocuklar: arasinda adaletli davranmasi
vaciptir. Ayrimcilik yapmak ise haramdir”; “konuyla ilgili hadislerin zahiri, kiz ve erkek
gocuklar: arasinda fark olmadigini gostermektedir.™*

Cocuklara yapilan hibe konusunda ayrimcilik yapmanin haram oldugunu séyleyenler,
bu uygulamanin sadece ¢ocuklar arasinda degil ayn1 zamanda ¢ocuklar ile ebeveyn ara-
sinda da bir diismanlik ve hosnutsuzluk meydana getirecegini ve sila-1 rahime (akrabalik
baglarina) zarar verecegini nazar-1 dikkate almislardir. Dolayistyla bu goriis sahipleri, sila-1
rahime zarar veren bir uygulamanin haram olmasi gerektigini séylemislerdir.”

Yukaridaki goriisler degerlendirildiginde hibe konusunda ¢ocuklar arasinda “adil
(veya esit) davranmanin vacip, ayrimciligin ise haram olmasi” gerektigini savunan goriisiin
deliller, kardeslik hukuku ve $4ri’in maksad: acisinda daha isabetli oldugu anlagilmaktadir.

Diger taraftan tiim Islam hukukgulari, korliik, yashlik, hastalik, fakirlik, ilimle mesgul
olma ve aile niifusunun kalabalik olmas: gibi sebeplerden dolay: ¢ocuklarin bazilarina faz-
ladan hibede bulunmanin mubah oldugu; fiska, bidata ve fesada vesile olmasi: durumunda
ise bazilarinin hibeden mahrum birakilabilecegi konusunda ittifak etmislerdir.”

Ebeveynin sagliginda ¢ocuklar: arasinda adaleti gozetmesi gerektigi konusu tizerinde
énemle duran Islim hukukgular1 éliimciil hastanin yaptig1 tasarruflarda da adaleti gozet-
mesi gerektigini soylemektedirler. Nitekim cumhura gore 6liim hastasinin yaptig1 hibe ma-
linin tgte birisi i¢in gecerlidir.”> Mecellede ise, “Bir kimse, maraz-1 mevtinde veresesinden
birine bir sey hibe edip de fevt oldukta (6ldiigiinde) diger verese muciz olmazsa (icazet
vermezse) ol hibe sahih olmaz™” denilerek, 6liim hastasinin vérislerden birine yaptig1 hi-
benin diger vérislerin icazetine (onayina) mevkuf oldugu ifade edilmistir.

1.3. Mirisin Cocuklardan Bazilarina Hibede Bulunarak Diger Varislerinden Mal
Kagirmasinin Sinirlandirilmasi

Ister yabanciya olsun ister varislere olsun, hibede asil olan mubah olmasidir. Bu konu-
da bir yasaklama olmadi1 icin sahabe, cocuklarina bagista bulunmakta bir sakinca gérme-
mistir.”* Nitekim Hz. Peygamber’in (as) konuyla ilgili yukaridaki olayda Besir b. Sada (ra),
“Tiim ¢ocuklarina ogluna (Numan'a) bagisladiginin benzerini bagisladin mi12”7 ve “cocuk-
larmnin arasini esitle/digerlerine de ayni sekilde (miktarda) bagista bulun™ buyurmas ebe-
veynin ¢ocuklarina bagista bulunmasinin aslen mubah oldugunu gostermektedir. Ancak
Hz. Peygamber (as), bunun diger ¢ocuklara zarar verecek veya aile baglarini zedeleyecek
sekilde olmasi halinde, “Ben cevre (haksizlik ve zulme) sahitlik etmem””” diyerek hibe ko-

69  Sevkani, Neylii’l-evtar, 7: 303.

70 Behti, Kegsafii'l-kind’, 3: 506; Ibn Kudame, el-Mugni, 8: 257; Kaddami, et-Teassiif fi istimali’l-hak, 303.

71 Behati, Kessdfii'l-kind’, 3: 507; Ibn Kudame, el-Mugni, 8: 258; Sevkani, Neylii'l-evtar, 7: 300; Ziihayli, el-Fikhii'l-
islami, 5: 35-36.

72 Ibn Riigd, Biddyetii’l-miictehid, 2: 531-132; Ali b. Ebi Bekr el-Merginani, el-Hiddye serhu Bidayeti’l-miibtedi
(Istanbul: Daru Kahraman, 1986), 4: 233; Ebti Bekr Alaaddin b. Mes'td el-Késani, Beddiu’s-sanai’ fi tertibi-
serai’, thk. Ali Muhammed Muavvad (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-ilmiye, 2003), 10: 551; Ibn Abidin, Reddii’l-
muhtar aled-Diirri’l-muhtar serhu Tenviri’l-ebsar, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud-Ali Muhammed Muavvad
(Riyad: Déaru Alemi’l-kiitiib, 2003), 10: 381.

73 Mecele, md. 879.

74 Ibn Kudame, el-Mugni, 8: 257; Sevkani, Neylii’l-evtdr, 7: 303.

75 Buhari, “Hibe”, 12; Miislim, “Hibat”, 9-10; Tirmizi, “Ahkam”, 30.

76 ~Miislim, “Hibat”, 18; Sevkani, Neylii’l-evtar, 7: 302.

77 Miislim, “Hibat”, 14.
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nusunda gocuklar arasinda maddi ayrimciligin ve haksizligin yapilmamasi gerektigine, bir
diger ifade ile adil (veya esit) davranilmas: gerektigine dikkat ¢cekmektedir.

Buna gére mirisin varislerinden birine hibede bulunmasi aslen mubah/caiz olmakla
birlikte gocuklar1 arasinda maddi ayrimcilik yaparak haksizliga ve/veya adaletsizlige sebe-
biyet verecek tasarrufta bulunmasi caiz degildir. Dolayisiyla “cocuklarin birbirine diigman
olmayacagy, aralarinda nefretin olusmayacag: sekilde hepsinin rizasi alinarak yapilan tak-
sim mesrudur ve gecerlidir. Ama ¢ocuklari birbirine diisman edecekse, goniillerini kiracak-
sa, kiis olmalarina sebebiyet verecekse boyle bir taksim seklinden uzak durmak gerekir””®

Nitekim Besir b. Sad’in (ra) bu uygulamasi: Hz. Peygambere (as) intikal edince Hz.
Peygamber (as), bunun ¢ocuklar arasinda veya cocuklar ile ebeveyn arasinda akrabalik
baglarini zedeleyecek bir durum oldugunu gérmiis ve boyle bir uygulamanin haksizlik ve
adaletsizlik (cevr/zuliim) oldugunu soyleyerek yapilan hibeden doniilmesini, yani verilen
mallarin iade edilmesini emretmistir. Hz. Peygamber’in (as) uyarisindan sonra Besir b. Sad
(ra) da ogluna yapmis oldugu hibeden geri donmiistiir.”

Hz. Peygamber’in (as) bu uygulamasi, aslen mubah olan ebeveynin gocuklara hibe
yapmasinin harici sebeplerden dolay: smirlanabilecegini gostermektedir. Ciinkii ebevey-
nin, bagis yoluyla ¢cocuklar: arasinda maddi ayrimcilik yapmast Islam’in emretmis oldugu
sila-1 rahime (akrabalik baglarina) zarar vermekte ve aile fertleri arasinda mefsedete sebep
olmaktadir. Dolayisiyla “Def’i mefasid celb-i menafiden evladir™ ve “Zarar giderilir”® gibi
fikih kaidelerinin hitkmii geregince ebeveynin ¢ocuklar1 arasinda bagis yoluyla meyda-
na gelmesine sebebiyet verdikleri zarar ve mefsedetin (Hz. Peygamber’in (as) ifadesi ile
cevr'in/zulmiin) giderilmesi gerekmektedir.

Buna gére miris, ¢cocuklarindan bazisina hibede bulunmusg veya onlar arasinda hibe
konusunda adil veya esit davranmamis ise gocuklari arasinda yapmis oldugu bu maddi
ayrimcilig1 ve haksizligy, iki yoldan biri ile yani ya ¢ocuklar1 arasinda adil (veya esit) dav-
ranmak ya da yapmis oldugu hibeden riicu etmek suretiyle gidermesi gerekmektedir. Buna
gore hibe konusunda ¢ocuklar: arasinda maddi ayrimcilik yapan ebeveyn, ya diger ¢ocuk-
larina da ayni sekilde (miktarda) bagista bulunacak, ya da gocuklarindan sadece bazisina
yaptig1 hibeyi geri alacaktir.®? Miris, ¢ocuklar: arasinda yapmis oldugu maddi ayrimcilik-
tan dénmedigi takdirde ise -baz1 Islam hukukgularina gére- cebren (yargi/mahkeme yo-
luyla) alinmasi yoluna gidilecektir.*®

Diger taraftan, ¢ocuklar arasinda maddi ayrimcilik, kardegler arasinda kirginliga ve
kiiskiinliige sebep olabilecegi gibi, cocuklarin ebeveynlerine karst duymas: dini bir gorev/
yiikiimliiliik olan saygida (Bk. Isra, 17/23; Ankebut, 29/8; Lokman, 31/14.) da kusur etme-
lerine ve akrabalik baglarmnin (Nisa, 4/1.) kopmasina sebep olacaktir.* Dolayisiyla, Islam’in
emretmis oldugu ve terkinin biiyiik giinahlardan sayildigi akrabalik baglarinin zayiflama-

78  Ceker, Fetvalarim-I, 195-196.

79 Buhari, “Hibe”, 13, Miislim, “Hibat’, 13.

80 Mecelle, md. 30; Ayrica bkz. Celaliddin Abdurrahman es-Suyuti, el-Esbdh ven-nazdir (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 1983), 87; Zeyniiddin b. Ibrahim Ibn Niiceym, el-Esbah ve'n-nazdir, thk. Muhammed Muti’
el-Hafiz (Dimegk: Déaru’l-Fikr, 1983), 99.

81 Mecelle, md. 20; Ayrica bkz. Suytti, el-Esbah, 86; Ibn Niiceym, el-Esbah, 94.

82 Ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid, 2: 532; Behtti, Kessdfii'l-kind’, 3: 505-507; Ibn Kudame, el-Mugni, 8: 256-257;
Ibn Hazm, el-Muhalld, 9: 142; Ayni, Umdetii’l-kari, 13: 202; Sevkani, Neylii'l-evtar, 7: 300; Bardakoglu, “Hibe”,
425; Ziihayli, el-Fikhiv’l-islami, 5: 35.

83 Bardakoglu, “Hibe”, 425. Ayrica bkz. Ayni, Umdetii’l-kari, 13: 202.

84  Ibn Kudéame, el-Mugni, 8: 257; Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi usilil-fikh (Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 2011), 61.
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sma veya yok olmasina sebep olmasi halinde ¢ocuklar arasinda bagista ayrimcilik yapma-
nin dinj, ahlaki ve hukuki agidan tasvip edilmesi miimkiin degildir.

Yukarida ilgili baglik altinda ifade ettigimiz gibi ebeveynin hibe konusunda ¢ocuklar:
arasinda adil veya esit davranmasinin gerekliligi ile ilgili biri nedb/mendup, digeri viictp/
vacip olmak tizere doktrinde iki ictihad bulunmaktadir. Bilindigi gibi, ictihddi goriisler
zanni ilim ifade ettikleri i¢in Kur’an ve stinnette agik ve kesin olarak belirtilen hitkiimler
gibi mutlak olarak baglayici degildir. Bundan dolayidir ki islaim hukukunda devlet baskani-
na, $trd meclisinin de goriisii dogrultusunda delili daha kuvvetli veya kamu yararina daha
uygun olan ictihadi goriislerden birini tercih etme yetkisi verilmistir.®*> Buna gore devlet
bagkani, “nasa erfak ve asrin maslahatina evfak™, yani toplumun ihtiyaglarini kargilayan
ve gagin maslahatina/sartlarina uygun buldugu mevcut ictihadlardan birini tercih ederek
kanun haline getirilmesini ve uygulanmasini emrettigi zaman, bu emre uyulur ve tercih
edilen ictihadi goriis herkesi baglar.®” Bu noktada tercih edilen goriisiin kuvvetli (racih)
veya zay1f (mercth) bir goriis olmasi arasinda bir fark bulunmamaktadir.®

Buna gore kamu otoritesinin, “ebeveynin hibe konusunda c¢ocuklar1 arasinda adil
veya esit davranmasi gerekir” seklindeki goriisii kanun haline getirmesi miimkiindiir ve
boyle bir durumda bu goriis ile amel edilmesi gerekmektedir. Dolayisiyla boyle bir ka-
nuni diizenlemenin bulunmas: halinde ayrimciliga ve haksizliga ugrayan varislerin olay1
mahkemeye intikal ettirerek haklarini talep etmelerinde ser'an bir mani yoktur. Nitekim
Hz. Peygamber’in (as) Numan b. Besir (ra) olayina miidahale etmesi ve yapilan haksizligin
giderilmesini istemesi, haksizliga ugrayan diger varislerin rizai veya kazai (yargi/mahke-
me) yoldan haklarini istemelerinde bir sakinca olmadigini gostermektedir. Buna gore hak-
sizliga maruz kalan viérisler olay1 mahkemeye intikal ettirdiklerinde hdkimin, ayrimciligin
giderilmesi ve yapilan hibenin iptal edilerek verilen malin geri iade edilmesi yoniinde karar
vermesi halinde bu karar ser’an taraflar1 baglayici olacaktir.¥

Sonug olarak konuyla ilgili rivayetlerde yer alan Hz. Peygamber’in (as) ifadelerinin ve
bu konuda doktrinde olusan bazi ictihadlarin, Numan b. Besir (ra) olayinin kamu otorite-
sinin (mahkemenin/hakimin) kanun marifetiyle mubahin sinirlandirmasina bir dayanak
teskil ettigini soylemek miimkiindiir.

2. Yabancrya Yapilan Hibe Yoluyla Virislerden Mal Ka¢irmanin Sinirlandirilmasi
Yukarida da ifade edildigi gibi klasik Islim hukuku doktrininde kisinin varislerine
yaptig1 hibe caiz/mubah oldugu gibi gergek veya hitkmi yabanci sahislara yapmis oldugu
hibe de ger’an caizdir.” Bundan dolayidir ki {slam hukukgulari, kanuni mirascilari olsa bile

85 Muhammed Seyyid Bey, Fikih Usulii (Giris), yay. haz. Hasan Karayigit (Istanbul: Diisiin Yay., 2010), 103, 139-
141, 142-155; Saban, Usilii'l-fikih, 450-451; Yusuf el-Karadavi, Islim Hukuku: Evrensellik-Siireklilik, ¢ev. Ah-
met Yaman-Yusuf Isicik (Istanbul: Marifet Yay., 1997), 43, 65; Ahmet Akgiindiiz, Eski Anayasa Hukukumuz ve
Islam Anayasas: (Istanbul: Timas Yay., 23 ,(1995.

86  Bkz. Mecelle, md. 1801.

87 Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 1: 178; Mecelle, md. 1801; Karadavi, Islim Hukuku, 66; H. Yunus Apaydin, “Icti-
had”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 21 (Ankara: TDV Yay., 2000), 435; H. Yunus Apaydun, Islim
Hukuk Usilii (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 2016), 319, 320; Akgiindiiz, Islam Anayasasi, 23; Akgiindiiz ve Cin,
Hukuk Tarihi, 1: 193; Ahmet Yaman, Fetva Ustlii ve Adabi (Istanbul: IFAV (Marmara Unv. flahiyat Fak. Vakft)
Yay., 2017), 87-90.

88 Akgiindiiz, Islim Anayasast, 24; Yaman, Fetva Ustlii ve Adab1, 90, 106, 108, 268-269.

89 Tiirk Hukukunda mirisin vérislerinden mal kagirmaya ydnelik tasarruflar1 ve bunlara karg: varislerin Iptal-
Tenkis Davas: agma haklar ile ilgili diizenlemeler icin bkz. TMK, (Oliime Bagh Tasarruflarin Iptali ve Tenkisi/
mirasta iade hiikiimleri/iptal ve tenkis davalar1) md. 557-571.

90 Sevkani, Neylii’l-evtdr, 7: 303.
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Islam Hukukunda Hibe Yoluyla Varisleri Mirastan Mahrum Etmeye Yonelik Tasarruflarin Sinirlandirilmas:

kisinin mal varliginin tiimiinii gergek veya hitkmi yabanci bir sahsa bagislamasinin ittifakla
caiz/mubah oldugunu séylemektedirler.”

Ancak varislerden mal kagirma amaciyla yapilmasi halinde yabanciya yapilan hibenin
de -6zt itibariyla ayni illete dayanmasindan dolay1- varisler arasinda maddi ayrimcilik yap-
maya yo6nelik hibe gibi degerlendirilmesi miimkiindiir.

Buna gore murisin, varislerden mal kagirmaya yonelik yabanciya yapmis oldugu hi-
benin; “Zarar giderilir” ilkesi ve “vasiyetin tigte bir ile sinirlandirilmasina veya mahfiiz
hisse’ye kiyas edilmesi” olmak tizere iki agidan sinirlandirilmasinin s6z konusu oldugunu
soylemek miimkiindiir.

2.1. Varislerden Mal Kagirmaya Yonelik Yabanciya Yapilan Hibenin “Zarar
Giderilir” Ilkesi A¢isindan Degerlendirilmesi

Islam hukukunda mahiyeti itibariyle yapip yapmama konusunda miikellefin muhay-
yer birakildigi mubah bir konuda tasarrufta bulunma takdir ve yetkisi tamamen kisinin
iradesine birakilmigtir. Bununla birlikte kisi mubah olan bir hakkini tesri kilinma maksa-
dina aykuri olarak bagkasina zarar verecek sekilde kullanamaz.”> Dolayistyla tesri kilinma
maksadina aykir1 olarak baskasina zarar verecek sekilde kullanilmasi halinde mubah olan
bir tasarrufun kamu otoritesi tarafindan kanun marifetiyle sinirlandirilmasi s6z konusu
olmaktadir.”

Buna gore bagkalarina (fahis) zarar vermesi® veya zarar verme kast1 ile kullanilma-
st halinde; “Islamda zarar vermek ve zarara, zararla mukabelede bulunmak yoktur™? gibi
naslar ve “Zarar izale olunur™, “Zarar-1 Ammu def icin zarar-1 has ihtiyar olunur””, “Islam
hukukunda bagkasinin hakkini korumak ve gézetmek ser’an gereklidir™® gibi fikhi kaideler

uyarinca bu zararin giderilmesi gerekir®
Nitekim Kuranda kocanin mubah olan ricat hakkini (Bk. Bakara, 2/228; Bakara, 2/

91 Bkz. Ibn Riigd, Biddyetii’l-miictehid, 2: 532; Kasani, Bedaiiis-sandi, 10: 551. Ayrica bkz. Calis, “Ebeveyn ve
Cocuklar Arasinda Maddi Adalet/Esit Muamele”, 128.

92 Dirini, el-Hak, 208-209. Ayrica bkz. Zeylai, Tebyinii’l-hakdik, 4: 196. (4 o 8201 be 2 & &sle § 3,55 & olidl &
Gals 75 o5&y 743); Haskefl, Diirrii’l-muhtar (ibn Abidin, Reddii’l-muhtar), 10: 13; Hadimi, Mecamiu’l-hakaik, 45
(Hatime/Kavaid Kiilliye, md. 25).

93 Ali Haydar Efendi, Serhii Meceletii’l-ahkam (Istanbul: Matbaat-1 Ebud-Diy4, 1330), 1: 74; Dirini, Hasdisii’t-
tegrii’l-islami, 263; Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islim Hukuku (Istanbul: Nesil Yay., 1987), 3: 86. Ayrica
bkz. Mecelle, md. 1192, 1197, 1200, 1254.

94  Fahis zararin tanimu ve 6rnekleri ile ilgili bkz. Mecelle, md. 1199-1211.

95 Muvatta, “Akdiye’, 26; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 313; Ibn Mace, “Ahkam’, 17 (nr. 2340, 2341); Ayrica bkz.
Sevkani, Neylii’l-evtar, 7: 80, 84.

96 Mecelle, md. 20.

97  Mecelle, md. 26.

98  Satibi, el-Muvafakat, 2: 188, 322.

99 Bkz. Ibn Hazm, el-Muhalla, 8: 241; Ebil Hasan Ali b. Muhammd b. Habib el-Maverdj, el-Ahkamiis-sultaniyye
ve'l-vilayetiid-diniyye (Beyrut: Daru’l-Kitiibil-ilmiyye, ty,) 319; $atibi, el-Muvdafakat, 2: 352-353; Zeylai,
Tebyinii’'l-hakaik (Kitabii'l-kadd/Babii: Mesailiis-settd), 4: 194-196; Ebu’l-Velid Siileyman b. Halef el-Endeliisi
el-Baci, el-Miinteka serhu Muvatta Malik, thk. Muhammed Abdiilkadir Ahmed Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1999), 7: 403; Burhaneddin Ebu’l-Vefa (Ebul-Ishak) Ibrahim b. Ali Ibn Ferhtn, Tebsiratii’l-hiikkam fi
usiilil akdiye ve mendhicil ahkdm, tlk. Cemal Merasali (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’ l-ilmiyye, 1995), 2: 259; Ibnit’l-
Kasim Muhammed b. Ahmed Ibn Ciizey, el-Kavaninii’l-fikhiyye, thk. Muhammed b. Seydi Muhammed Mev-
la (b.y. ts.), 511; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islimiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamiisu (Istanbul: Bilmen
Yay., 1985), 7: 174-176, 186; Ali el-Hafif, el-Milkiyye fi's-seriati’l-islamiyye maa’l-mukdrane bis-serdii’l-vad’iyye:
manaha-envauha-endsiruha-havassuha-kuytdiiha (Misir/Medinetti Nasr: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1996), 87-90;
Ismail el-Omeri, el-Hak ve nazariyyetii’t-teassiif fi istimali’l-hak fi’s-seriati ve'l-kantin Irak/Musul: 1984), 146;
Akgiindiiz ve Cin, Tiirk-Islam Hukuk Tarihi, 2: 282-283.
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231.) ve ebeveynin vasiyet hakkini (Nisa, 4/12.) “zarar verme kast1” ile kullanmamalar:
gerektigi belirtilmistir. Islim hukukgular: naslarda sarih bir sekilde ifade edilen bu kayitlar-
dan dolay1 aslen mesru/mubah olan ricat'® ve vasiyet'®" hakkinin tesri kilinma maksadina
aykuri olarak zarar verme kasti ile kullanilmasi halinde kamu otoritesi tarafindan sinirlan-
dirilmasi (yasaklanmasi) gerektigine dikkat gekmislerdir.

Buna goére mirisin, varislerine fahis zarar verme amaciyla, bir baska ifade ile
varislerinden mal kagirma amaciyla, mal varliginin tiimiinii veya 6nemli bir kismini ger¢ek
veya hitkmi gahislara bagislamasi kamu otoritesi tarafindan kanun marifetiyle sinirlandi-
rilabilir. Bu konuda mubah olan hakkin kisitlanmast i¢in zararin fiilen ger¢eklesmesi ge-
nel bir sart olmakla birlikte, zarar doguracagi zann-1 galip igeren hususlarda zararin fiilen
olusmasi beklenmeden kamu otoritesi, potansiyel zarar iceren haklarin kullanimini 6nce-
den diizenleme ve sinirlama/yasaklama hakkina da sahiptir.'” Nitekim “Zarar bi kader-il
imkan izale olunur/defolunur”'® fikih kaidesi de, zararin vukuundan énce gerekli tiim
onlemlerin alinmasi gerektigine isaret etmektedir.'**

Mecellede yer alan “Herkes miilkiinde keyfe ma yesa tasarruf eder. Fakat bagkasinin
hakki taalluk ederse (veliyyi’'l-emr) maliki miilkiinde istiklal tizre tasarrufdan men eder”%
; “Hi¢ kimse miilkiinde tasarruftan men olunamaz. Megerki ahar’a zarar-1 fahis ola. Ol hal-
de men olunabilir”'%; “Zarar-1 fahis bi eyy vechin kan def” ettirilir”'*’; “Mubah ile herkes
intifa edebilir. Fakat saire zarar vermemekle megruttur”'® gibi maddeler de zarar verme
kast1 ile yapilan hibe gibi tasarruflarin kamu otoritesi tarafindan kanun marifetiyle tigte bir
ile sinirlandirilabilecegini veya bu tiir tasarruflarin yargi karariyla tamamen gecersizligine

hitkmedilebilecegini gostermektedir.

2.2. Varislerden Mal Kagirmaya Yonelik Yabanciya Yapilan Hibenin “Vasiyetin
Ugte Bir ile Sinirlandirilmasina Kiyas Edilmesi” A¢isindan Degerlendirilmesi

Islam hukukunda kisinin (miras olarak birakabilecegi) mali iizerindeki liime bagl ta-
sarruf yetkisi, miras¢ilarin mahfz hisselerini/sakli paylarini koruma altina alma amaciyla
tigte bir ile sinirlandirilmigtir.'” Vasiyetin tigte bir ile sinirlandirilmasi icin ser’i bir dayanak
olarak kullanilan''® sahabeden Sad b. Ebii Vakkas (6. 55/675) ile ilgili Hz. Peygamber’in (as)

100 Bkz. Satibi, el-Muvdfakat, 2: 381-382; Dirini, Nazariyyetii't-teassiif, 102-103; Mustafa Ahmed ez-Zerka, Siydga
kantmiyye li nazariyyeti't-taassiifi bi istimali'l-hak fi kantini'l-Islami (Umman: Daru’l-Besir, 1987), 28-29.

101 Bkz. Satibi, el-Muvdfakat, 2: 335; Sevkani, Neylii'l-evtdr, 7: 371; Dirini, Nazariyyetii't-teassiif, 47, 114; Saffet
Kose, Islam Hukukunda Hakkin Kotiiye Kullanlmas: (Istanbul: IFAV (Marmara Unv. [lahiyat Fak. Vakfi) Yay.,
1997), 123-127.

102 Mustafa Ahmed ez-Zerka, el-Medhalii’l-fikhi’l-Gmm/el-Fikhuw’l-Islami fi sevbihi’l-cedid, (Dimegk: Daru’l-Fikr,
1968), 2: 978; H. Yunus Apaydin, “Siyaset-i seriyye’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 37 (Ankara:
TDV Yay,, 2009), 303; Ahmet Yaman ve Halit Calis, Islim Hukukuna Giris, (Istanbul: IFAV, 2012), 289.

103 Mecelle, md. 31.

104 Zerka, el-Medhal, 2: 981.

105 Mecelle, md. 1192.

106 Mecelle, md. 1197.

Mecelle 6rnekleme metoduyla zarar-1 fahisi soyle tanimlamaktadir: “Binaya zara veren yani binaya vehm geti-
ren ve inhidamina sebep olan yahut havdyic-i asliyyeyi yani siikna gibi binadan maksud olan menfaati asliyyeyi
men eden seyler zarar-1 fahistir” (Mecelle, md. 1199)

107 Mecelle, md. 1200.

108 Mecelle, md. 1254.

109 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kurin Dili (Istanbul: Eser Negriyat, 1311 :2 ,(1979; Eb@ Zehra,
Serhu Kaniini’l-vasiyye, 8; Aktan, Islam Miras Hukuku, 22; Karaman, Islam Hukuku, 1: 381; Karaman, Anahat-
laryla Islam Hukuku, 2: 180.

110 Ibn Riigd, Bidayetii'l-miictehid, 2: 543; Kasani, Bedaiii’s-sandi, 10: 469; Merginani, el-Hidaye, 4: 231-232; Tbn
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Islam Hukukunda Hibe Yoluyla Varisleri Mirastan Mahrum Etmeye Yonelik Tasarruflarin Sinirlandirilmas:

sozleri yabanciya yapilan hibenin da tigte bir ile sinirlandirilmasi i¢in bir delil tegkil ettigini
soylemek mitmkiindir.

Konuyla ilgili Sad b. Ebti Vakkas'tan (ra) rivayet edilen olay soyledir:

“Ey Allah’in Restilil! Gordiigiiniiz gibi agrim ¢ok siddetlendi. Ben mal miilk sahibi bir
kimseyim. Bana viris olacak tek kizimdan bagka kimsem yok. Malimin tigte ikisini tasad-
duk etmek istiyorum!” dedim. Hemen “Hayir, olmaz!” buyurdular. “Yarisi?” dedim. Yine
“olmaz!” buyurdular. “Ucte biri? dedim. “Ugte birini mi? Ugte bir de gok. Senin varislerini
zenginler olarak birakman, halka ihtiyaclarini acan fakirler olarak birakmandan daha ha-
yirhdir. Sen Aziz ve Celil olan Allah’in rizasini arayarak her ne harcarsan, -hatta bu, hani-
minin agzina koydugun bir lokma bile olsa- mutlaka onun sebebiyle miikafatlanacaksin®

»111

buyurdular

Yukaridaki rivayetten sarih bir sekilde anlagildig1 gibi Hz. Peygamber (as), marisin
vasiyet veya hibe yoluyla yabanciya yapacag: tasarruflarini, “Senin vérislerini zenginler
olarak birakman, halka ihtiyaglarin1 acan fakirler olarak birakmandan daha hayirlidir”
diyerek -“@igte bir’- ile sinirlamugtir. Dolayisiyla Islam hukukunda, vérislere zarar verme
kastiyla yapilan vasiyet, miktar olarak tigte bir oranini agsmama sarti ile sinirlandirilmigtir. "'
Hz. Peygamber’in (as) Sad b. Ebi Vakkas (ra) i¢in kullandig: “tigte bir de fazladir” séziinden
hareketle sahabe de miimkiin oldugu kadar yabanciya az vasiyette bulunularak marisin
malinin vérislerine kalmasini tavsiye etmislerdir. Nitekim Hz. Ali’ye (ra)'", Hz. Ebu Bekire
(ra), Hz. Omere (ra) ve Hz. Osmana (ra) isnad edilen: “Beste bir iktisat, dértte bir cehd
(mesakkat) tigte bir ise zarar/zuliimdiir”'** s6zi de miirisin malini vérislerine birakmasinin
daha hayirli oldugunu gostermektedir.

Islam hukukunda dliime bagli tasarruflarmin iigte bir ile sinirlandiriimasinin gerek-
gesi (menati/illeti), mirisin varislerine zarar verme maksadiyla yapacag: tasarruflari si-
nirlamak, boylece vérislerin mahftiz hisselerini (sakli paylarini) koruma ve giivence altina
almaktir. Dolayisiyla miisterek illetten hareketle marisin varislerinden mal kagirmaya y6-
nelik olarak yabancilara yapmis oldugu hibenin, miirisin mal varhiginin tigte biri ile sinir-
landirilmast miimkiindir.'®

Diger taraftan yabanciya yapilan hibenin vasiyete kiyas edilmesi ile misiyi 6ldiiren
misa leh'in vasiyetten mahrum edilmesinin, mirisi 6ldiiren vérisin mirastan mahrum
edilmesine kiyas edilmesi arasinda da bir benzerlik vardir.

Soyle ki, Hz. Peygamber (as), “(Mrisini 6ldiiren) katil miras¢i olamaz”"'® buyurarak

Kudame, el-Mugni, 8: 389, 392.

Buhéri, “Vesaya” 2, 3, “Cenaiz’, 37, “Fezailu’l-Ashab’, 49, “Megazi’, 77, Nafakat 1, “Marz&’, 13,16, 43, “Feraiz’,

6; Miislim, “Vesiyyet”, 5; Muvatta, “Vasiyyet’, 3; Tirmizi, “Vesaya, 1, Eba David, “Vesaya’, 2; Nesai, “Veséya’, 3;

Ayrica bkz. $evkani, Neylii'l-evtar, 7: 371-372.

112 Dénmez, “Sedd-i Zerai”, 279; a.mlf., Fikih Usulii Incelemeleri, 401.

113 Raézi, Mefatihu’l-gayb, 9: 233. Ayrica bkz. Kasani, Beddiii’s-sandi, 10: 478.

114 Kasani, Bedaiiis-sandi, 10: 478. Ayrica bkz. Ibn Kudame, el-Mugni, 8: 393.

115 Bazi arasgtirmacilar, bu iki olay arasinda tersinden kiyas yaparak Islam hukukunda prensip olarak kisinin mal
varligini tiimiinii yabanciya hibe etmesinin gegerli olmasina kiyasla -vérislerin icazet vermesi sartiyla- kisinin
mal varligmnin tiimiinii yabanciya vasiyet etmesinin de gegerli oldugunu séylemektedirler. Bkz. Ismail Bilgili,
“Islam Miras Hukukunda Kiyasin Fonksiyonu ile Kiyas Uygulamalarr’, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi 22
(2013), 251. Ancak boyle bir kiyasa gerek olmadan cumhura gore varislerin icazeti ile yabanciya tigte birden
fazla yapilan vasiyet gegerlidir. Bkz. Kasani, Beddiii’s-sandi, 10: 486; Merginani, el-Hiddye, 4: 232; Ibn Kudame,
el-Mugni, 8: 404; Sevkani, Neylii’l-evtar, 7: 377-379; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 10: 339-340; Zithayli, el-
Fikhii'l-islami, 8: 101; Karaman, Islam Hukuku, 1: 381-382.

116 Eba David, “Diyat’, 18; Darimi, “Feréiz’, 41.
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mirisini 6ldiiren varisin mirastan mahrum olacagini belirtmistir. Bu hitkmiin illeti, katilin
haram olan bir fiili islemek suretiyle kendisine menfaat saglayacak bir hukuki sonuca za-
manindan énce ulagmak istemesidir. Mtisa leh'in (vasiyet alacaklis1) kasten musiyi (vasiyet
edeni) oldiirmesinde de ayni illet bulunmaktadir. Ancak musa lel’in vasiyetten mahrum
edilmesi ile ilgili bir nass bulunmadigs igin Islim hukukgulari marisini éldiiren varise kiyas
ederek misisini 6ldiiren misa lehin de vasiyetten mahrum edilecegine hitkmetmislerdir.'””

Su halde, “kisinin menfaatine olan bir mala vaktinden énce ulagmak i¢in mfirisi veya
musiyi 6ldiirmesi” miisterek illetinden dolayr masé lehin varise kiyas edilerek vasiyetten
mahrum edilmesinde oldugu gibi, ayn1 miisterek illetten dolay1 vasiyetin marisin malinin
tigte biri ile sinirlandirilmasina kiyas edilerek vahibin yabanciya yaptig1 hibe de tigte bir ile
sinirlandirilabilir. Clinkii az 6nce yukarida da ifade ettigimiz gibi 6liime bagl bir tasarruf
olan vasiyetin tgte bir ile sinirlandirilmasimin amaci, murisin vérislerine zarar vermesini
onlemek ve mirascilarin mahfaz hissesini koruma altina almaktir. Ayni illetin marisin ha-
yatinda yapmis oldugu hibe olay1 i¢in de gegerli oldugunu séylemek miimkiindiir.

Dolayistyla miisterek illetten dolay: vahibin varislerine zarar verme kast1 ile yabanciya
yapmus oldugu tigte biri agan hibenin kamu otoritesi tarafindan kanun marifetiyle sinirlan-
dirllmast veya tamamen gegersiz kilinmasi miimkiindiir. Nitekim son dénem baz1 Islam
hukuku aragtirmacilari “Islim'da zarar vermek de zarara zararla karsilik vermek de yoktur”™'8
hadisinin hitkmii ve “Zarar izale edilir”"'"kaidesi geregince tigte bir oranindan az bile olsa
varislere zarar verme kast ile yapilan vasiyetin gegersiz oldugunu sdylemektedirler.'?

Su halde, vérislere zarar verme kasti ile yabanciya yapilan vasiyetin gegersiz oldugunu
soyleyen yaklagimdan hareketle, ayn1 gerekgenin/illetin bulunmasi halinde yabanciya yapilan
hibenin kamu otoritesi tarafindan tigte bir ile sinirlandirilmasinin veya tamamen gegersiz
kilinmasinin caiz oldugunu séylemek miimkiindiir.

Sonug

Bir malin hibe yoluyla bedelsiz olarak baskasina temliki, Islam’in tegvik etmis ol-
dugu tasarruflardan biridir. Bu yiizden Islam hukukgular: ister yabanciya yapilsin ister
varislerden birine yapilsin prensip olarak Islam hukukunda hibenin caiz oldugu konu-
sunda ittifak etmiglerdir. Ancak ister varislere olsun ister yabanciya olsun, teberru icerikli
bir tasarruf oldugu i¢in asil olan hibenin yardim ve hayir amaciyla, yani Allah'in rizasini
kazanma amaciyla yapilmasidir. Dolayisiyla mirisin megru olan bir hakkini varislerden
bir kismina veya tiimiine zarar verecek sekilde kullanarak Allaha yakinlasmay1 ve onun
rizasini kazanmayi istemis olmasi ser'an mesru bir tasarruf olarak diisiintilemez.'!

Miirisin hibe yoluyla varsilerine zarar vermeye veya onlardan mal kagirmaya yo6nelik
tasarrufta bulunmast iki sekilde olabilmektedir. Bunlardan birincisi, miirisin varislerinden
sadece bazisina hibede bulunarak diger vérislerinden mal kagirmasidir. Digeri ise marisin
yabanciya hibede bulunarak tiim varislerinden mal kagirmasidir.

117 Saban, Usilii'l-fikih, 128; Fahrettin Atar, Fikih Usilii (Istanbul: MUTF Yay., 1996), 58.

118 Muvatta, “Akdiye”, 26; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1: 313; ibn Méce, “Ahkam”, 17; Ayrica bkz. Sevkani, Neylii’l-
evtar, 7: 80, 84.

119 Mecelle, md. 20.

120 Dirini, Nazariyyetii't-teassiif, 106, 107-116, 231-232; Kaddtimi, et-Teassiif fi istimali’l-hak, 299.

121 Krs. Dirini, Nazariyyetii’t-teassiif, 114-115.
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Islam Hukukunda Hibe Yoluyla Varisleri Mirastan Mahrum Etmeye Yonelik Tasarruflarin Sinirlandirilmas:

Birincisi: Miirisin Varislerinden Sadece Bazisina Hibede Bulunarak Diger
Virislerinden Mal Ka¢irmasi

Islam hukukgulari, marisin ¢ocuklart arasinda adil (veya esit) davranmast ve mad-
di ayrimcilik yapmamasi konusunda ittifak etmekle birlikte, varislerden bazisina hibede
bulunularak diger varislerden mal kagirmaya yonelik tasarruflarin hitkmi ve gecerliligi
ile ilgili farkli gorisler ileri stirmislerdir. Cogunluk mirisin varisleri arasinda maddi ay-
rimcilik yaparak hibe yoluyla yaptig1 mal kagirmaya yonelik tasarrufun mekruh olmakla
birlikte hukuken gegerli oldugunu séylemistir. Buna mukabil Hanbeli ve Zahirilerin de
icinde bulundugu bir grup Islam hukukgusu ise -fazla bagista bulunmay: gerektiren mes-
ru bir sebep yoksa- ebeveynin bagis konusunda ¢ocuklar1 arasinda adaletli davranmasinin
vacip oldugunu, Hz. Peygamber’in “Ben cevre (zulme) sahitlik yapmam”; “Ben haktan bas-
kasina sahitlik yapmam™'?* gibi ifadelerinin de harama delalet ettigini, dolayisiyla boyle
bor hibenin gegerli olmadigini ve bu hibeden mutlaka dontilmesi, yani hibe olarak verilen
mallarin iade edilmesi gerektigini sdylemektedirler.

Tarihi siirecte genellikle uygulamada cumhurun goriisii esas alinmis ve mfirisin ¢o-
cuklar1 arasinda maddi ayrimcilik yapmasi mekruh olmakla birlikte yapilan hibenin geger-
li oldugu s6ylenmistir. Ancak bu goriis, gelenegin hakim oldugu ataerkil ailelerde marisin
kiz ¢ocuklarindan mal kagirmast igin bir arag/dayanak olarak kullanilmistir ve glinimiizde
bir¢ok Islam iilkesinde de bu goriis dayanak olarak kullanilmaya devam edilmektedir. Nite-
kim giiniimiiz Islam iilkelerinde kiz gocugunu mirastan mahrum etmek i¢in mirisin, 6zel-
likle de baba olan murisin bagvurdugu yollarin basinda, sagliginda mal varliginin tiimiinii
veya bityiik bir kismini erkek ¢ocuklarina bagislamasi veya hileli satim (mirsi muvazaasi)
seklinde yapilan bagisin satim olarak gosterilmesi gelmektedir. Bu durum ise kardesler ara-
sinda huzursuzluk ve diigmanliklarin olusmasina, akrabalar arasindaki sila-i rahimin (ak-
rabalik baginin) kopmasina, 6zellikle kiz ve erkek kardesler arasinda hasmane iliskilerin
olusarak mahkemelerde hasim olmalarina sebep olmaktadir.

Dolayisiyla bu konuda, yani murisin vérislerden bazisina 6zellikle erkek ¢ocuklara
hibede bulunarak kiz ¢ocuklarini mirastan mahrum etmeye yonelik yapmis oldugu tasar-
ruflarinda, Hanbeli ve Zahirilerlerin de iginde bulundugu Islam hukukgularin kabul etmis
oldugu goriisiin, Islam’in ongérmiis oldugu kardeslik hukukuna daha uygun oldugu soy-
lenebilir. Buna gore ¢ocuklar: arasinda hibe konusunda maddi ayrimcilik yaparak diger
varislerinden mal kagirmak isteyen murisin; ya diger varislere de ayn: sekilde (miktarda)
hibede bulunmas: ya da yapmis oldugu hibeden dénmesi, yani verilen mallarin iade edil-
mesi gerekmektedir. Zira ¢ocuklar: arasinda maddi ayrimcilik yaparak diger varislerinden
mal kagiran murisin, adaletli ve hakkaniyetli davranarak Hz. Peygamber’in (as) emir ve
tavsiyelerine imtisal etmesi agisindan bu iki siktan birisinin yapilmasi daha isabetli bir
yaklagim olacaktir. Bunun gergeklesebilmesi i¢in ise murise yaptirim uygulayan bir mii-
eyyidenin bulunmasi gerekmektedir. Bu miieyyide ise “ebeveynin hibe konusunda ¢ocuk-
lar1 arasinda adil (veya esit) davranmasi vacip, ayrimcilik yapmasi ise haramdir” diyen
goriisiin kamu otoritesi tarafindan tercih edilerek kanun haline getirilmesidir. Dolayistyla
boyle bir kanuni diizenlemenin bulunmas: halinde, haksizliga maruz kalan diger vérislerin
mahkemeye basvurmasi ve mahkemede agilan dava sonunda murisin cebren hibesinden
donmesi, bir diger ifade ile verilen mallarin iade edilmesi miimkiin olabilecektir.

122 Miislim, “Hibat’, 14.
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Ikincisi: Miirisin Yabanciya Hibede Bulunarak Tiim Varislerinden Mal Kagirmasi

Islam hukukunda prensip olarak murisin yabanciya yaptig1 hibenin sinirlanmasi veya
yasaklanmast hususunda ise her hangi bir nass/hiikiim bulunmasindan hareket eden {slam
hukukgular1 murisin tim mal varligini yabanciya hibe edebilecegi konusunda ittifak etmis-
lerdir. Ancak yabanciya yapilan hibe konusunda da, temel bir ilke olarak murisin adaletten
ayrilmamasi ve varislerine zarar vermeyi yani onlar1 mirastan mahrum etmeyi amagla-
mamis olmasi gerekmektedir. Dolayisiyla, varislerden gizli olarak veya onlarin rizasini al-
madan sirf mal kagirmak amaciyla yabanciya yapilan hibenin de Hz. Peygamber’in (as)
“Ben cevre (zulme) sahitlik yapmam”; “Ben haktan bagkasina sahitlik yapmam”'?* seklin-
deki beyaninin kapsaminda degerlendirilmesi miimkiindiir. Buna gore, miirisin, vérislerini
mirastan mahrum etme amaciyla yabanciya yapmis oldugu hibenin, vasiyette oldugu gibi,
“Islamida zarar vermek de zarara zararla karsilik vermek de yoktur”?* hadisinin hitkmii
ve “Zarar izale olunur/edilir”'* kaidesi geregince, yapilan kanuni diizenlemelerle kamu
otoritesi tarafindan mal varhiginin tigte biri ile sinirlandirilmasi veya tamamen gegersiz
sayllmasi s6z konusu olabilmektedir.

Sonug olarak ister varislere yapilmis olsun ister yabanciya yapilmis olsun, kamu oto-
ritesinin ilgili kanuni diizenlemeleri yaparak, Hz. Peygamber’in (as) Numan b. Besir (ra)
olayz ile ilgili koymus oldugu esaslar ve Islam hukukunda temel bir ilke olarak kabul edilen
“Zarar izale olunur/edilir” kaidesi geregince, mirisin varislerden bir kismini veya tiimiinii
mirastan mahrum etmeye yonelik hibe yoluyla yapmis oldugu tasarruflarini sinirlandir-
mas1 veya tamamen gegersiz kilmasi miimkiindiir.'* Nitekim yukarida da ifade edildigi
iizere'”” Islam hukukunda kamu otoritesinin (devlet baskanin) mevcut ictihadlardan birini
tercih ederek kanun haline getirmesi halinde bu her kes i¢in baglayici olmaktadir.
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Ortacag islam Diinyasinda Siiryani Tarih Yazicilhgr’
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Ozet

Siiryani tarih yaziciligi, islam dncesi dénemde baslamis ve ilk eserlerini ortaya koy-
mustur. islam'in dogusu ve yayilisindan sonra da bir gelenek halinde gelismeye devam
etmistir. Miisliman devletlerin bir tebaasi olarak Siiryani yazarlar eserlerinde kendi
donemlerinin gelismelerine deginmislerdir. Bu bakimdan séz konusu kaynaklar islam
tarihgiliginin onemli kaynaklari arasinda degerlendirilmelidir. Bu makalenin amaci; Siir-
yani tarih kaynaklarinin islam tarihi arastirmalan acsindan degerine dikkat cekmek ve
giiniimiize ulasmis olanlan, Islam tarihine dair kisa icerikleri ve yayin bilgileriyle beraber
tanitmaktir.

Anahtar Kelimeler: Siiryaniler, Siiryani tarih yaziali, islam tarihi, Siiryani
kronikleri.

Syriac Historiography in the Medieval Islamic World
Abstract

Syriac historiography began in the pre-Islamic period and revealed his first works.
After the emergence and spread of Islam, this tradition continued to develop in a
tradition. As a subject of the Muslim states, the Syriac writers referred to developments
of their own eras in their works. In this respect, these sources should be considered as
important sources of Islamic historiography. The purpose of this article is to emphasize
the value of Syriac historical sources for Islamic history researches and to introduce the
extant ones, together with brief contents on Islamic history and publication information.

Keywords: Syriac People, Syriac historiography, Islamic history, Syriac
chronicles.
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Giris

Batrda XVII. ylizyilin baglarina kadar uzanan ge¢misine karsin Tirkiyede Siiryani-
yat aragtirmalar1 oldukga yakin bir donemden beri yapilmaktadir. Bu alan simdiye kadar
Tiirkiyedeki entelektiiel ve akademisyenler tarafindan ¢ok az énemsenmistir. Bu ilgisiz-
lik Islam tarihi aragtirmalarinda da kendini hissettirmis; alanin aragtirmacilari, Arapca
yazilmis birka¢1 disinda, gogunlukla Siiryani tarih kaynaklarini kullanma ihtiyact hisset-
memiglerdir. Bunun sebebi olarak; tarihi olaylar1 sadece Miislimanlarca yazilmis eserler
tizerinden okuma aligkanligs, Siiryanicenin bilinmemesi ve literatiir eksikligi gibi belli du-
rumlar gosterilebilir. Ancak bilimsel yaklagim agisindan bu gibi durumlarin mazeret teskil
etmemesi gerekir. Tarihsel stirece bakildiginda, VII. yiizyilda Suriye ve Mezopotamya bol-
gesinde gerceklesen ilk Islam fetihleri sonucunda Siiryaniler ile yakin bir temas kurulmus
oldugu goriiliir. Stryaniler eserlerinde Misliimanlarin ilerleyisinden bahsetmektedirler.
Dahas1 Miisliiman tarih yazicihiginin gelisim siireci diigtiniildiigiinde ¢ok erken bir dénem
olarak karsimiza ¢ikan VII. yiizyilda, Siiryaniler tarafindan yerel ve evrensel nitelikli tarih
eserleri kaleme alinmis ve bu alanda kayda deger bir gelenek olugsmus durumdaydi. Devam
eden asirlarda Siiryaniler Miisliiman devletlerin idaresi altinda yasamaya ve eserlerini ka-
leme almaya devam etmislerdir. Dolayisiyla Siiryani tarih yazininin Islam tarihi alani agi-
sindan yadsinamaz nitelikte oldugunu ifade etmek gerekir. Alandaki bu bosluk dolayisiyla;
Islami dénemde yazilmis olan ve alan i¢in kaynaklik teskil eden eserlerin, bugiine kadar
yapilmis olan baski ve ¢evirileriyle birlikte tanitilmasinin faydali olacag: diistintilmiistiir.

Konuya ge¢meden once Siiryani tarih yaziciligi hakkinda genel birkag bilgi vermek
yerinde olacaktir. Kabaca tasnif etmek gerekirse Siiryani tarih yaziciigina dair eserleri tig
kategoride toplamak miimkiindiir: 1. Yerel tarih yazimi, 2. Evrensel tarih yazimi, 3. Dini
tarih yazimi. Yerel tarih yazimina kaynaklik eden Siiyanice ilk kayitlarin, miladi ilk yiiz-
yillarda gesitli bolgelerde belli donem varlik gostermis olan yerel kraliyet arsivlerine kadar
gittigi disiiniilmektedir. Bunun disinda yazarlar, daha ¢ok mensubu olduklari kilise ku-
rumunun arsivinden, kiitiiphanesinden ve yerel rivayetlerden derleme yaparak eserlerini
kaleme almiglardir. Bu kaynaklarda belli bir bélgenin siyasi, dini, ekonomik vs. sartlar:
hakkinda bilgiler toplanmaktadir. Yine de bunlarin iginde genel tarihe dair bilgiler bul-
mak miimkiindiir. Evrensel tarih (diinya tarihi, sekiiler tarih) yazimi ise Romal1 Hippoly-
tus (6. 235), Kaysereali Eusebius (6. 339) gibi yazarlarin Yunanca kronolojik eserlerinden
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yapilan gevriler sonucunda gelisme gostermistir. Bu tiiriin bilinen ilk 6rnegi, asagida da
gelecek olan Urfali Yakubun eseridir. Devam eden dénemde de Siiryani yazarlar, Kutsal
Kitapa gore yaratilistan baglayip kendi zamanlarina kadar tarihi hadiseleri igeren eserler
vermislerdir. Dini tarih yazimi da yine Eusebius’un, Kronoloji’sinden ayr1 olarak kaleme
aldig1 Kilise Tarihi'nin Siiryaniceye gevirisi (V. yiizyil) temelinde gelisme gostermistir. Bu
ti¢ tiirden hangisi olursa olsun Siiryani yazarlarin din adami sinifindan olduklar: dikkati
cekmektedir. Bazi yazarlar birden fazla tiirde eser de vermistir.!

Yerel kroniklerin temel bir karakteristigi yillik seklinde tertip edilmis olmalariydi. Bu
sisteme gore her bir bilgi parcasinda once yil, sonra o yilda gergeklesen olaya yer veril-
mektedir ve bu sekilde aktarilan bilgilere Lemmata denmektedir. Bunlar ¢ogunlukla kisa
bilgiler olmakla birlikte, uzun anlatimlar seklinde de olabilmektedir.” Asagida iki farkli
kaynaktan kisa ve uzun Lemmata 6rnekleri gosterilmistir:

1ms i PEm Wine w3 pase K due cuhiea pase ohlha el dursa
i LA wids walslw
#PEm s asia arssa o\ Juraa

Ve 1035 (m. 723/4) yilinda, ki Araplarin 105 (m. 723/4) yilidir, Konun Hi-
roy (Ocak) ayinda Higdm b. Abdiilmelik kral oldu.

Ve 1054 (m. 742/3) yilinda Hisam [b. Abdiilmelik] 6ldii.’
huam oo Al (oi; dum uded oimso KEma <Al dura Al widsa
uon his Basaml Lmais AR haalsl Adaa Laal )iy WS 1 wiaao
@ham o >0 aesa . oiaa s i (o Kolansla aanas <l ;s
hoid (omla s N aoms juer .mis juonala .wals Koo am aasasn

cerdoismia a3

Yunanhlarin 1120 [m. 808/9] yilinin Odor [Mart] ayinda Kral Harun,
Horasan'in sehri Tusta, 23 yillik kralliktan sonra 6ldii. Krallig1 tig ogluna paylas-
tirdi. Ziibeydenin oglu Muhammed’i Bagdat’ta kral yapti. Abdullah Me'mtin'u
Horasan [komutanligin]a atadi. Muhammed'in 6liimiinden sonra onun kral ol-
masini emretti. Oglu Kasim’1 da Menbice, biitiin Cezire ve Magrib topraklarin[in
komutanligin]a atadi...*

Lemmata sistemi; zaman zaman kullanimda esneklik gériilmekle birlikte, Stiryani ta-
rih yazicihiginin son dénemine kadar varligini korumugtur.

1 Siiryani tarih yazicihgr hakkinda segme bibliyografya: The Seventh Centurey in the West-Syrian Chronicles.
Sunum geviri ve notlar: A. Palmer, S. Brock, R. Hoyland. Liverpool: Liverpool University Press, 1993; Ephrem
Isa Yousif, Siiryani Vakaniivisler, gev. Mustafa Aslan (Istanbul: Doz Yayinlari, 2009); S. P. Brock, D. G. K. Taylor
ve dgr., Sakli Inci, gev. ve haz. Gabriel Rabo (Roma: Trans World Film Italia, 2006), 3: 167-219; Zafer Duygu,
Siiryani Tarih Yazicithginda Geg Antikcag: Hiristiyanhk, Islam, Siyasi Tarih (Istanbul: Divan Kitap, 2016); J. B.
Segal, “Syriac Chronicles as Source Material for the History of Islamic Peoples”, in Historians of the Middle
East, ed. B. Lewis ve P. M. Holt (Oxford: Oxford University Press, 1964), 246-258; Sebastian P. Brock, “Syriac
Sources for Seventh-Century History”, Byzantine and Modern Greek Studies 2 (1976): 17-36; a.mlf., “Syriac
Historical Writing: A Survey of the Main Sources”, Journal of the Iraq Academy 5 (1979): 1-30; R. Hoyland,
“Arabic, Syriac, and Greek Historiography in the First Abbasid Century: An Inquiry into Inter-Cultural Traf-
fic’, ARAM 3 (1991): 211-233; W. Witakowski, “The Chroncle of Eusebius: Its Type and Continuation in Syriac
Historiography”, ARAM 12 (2000): 419-437; a.mlf., “Historiography, Syriac”, Gorgias Encyclopedic Dictionary
of the Syriac Heritage (GEDSH), ed. Sebastian P. Brock v.dgr. (New Jersey: Gorgias Press, 2011), 199-203.

2 Bkz. Witakowsky, “Historiography, Syriac, GEDSH, 199-200.

3 “Sudoo d-Aykano Itayhun Dore w-Sarboto wa-$nayo d-men Odom ‘damo 1-Yawmono’, ed. E. W. Brooks,
Chronica Minora III iginde (Leipzig 1905), 349.

4 “Mektab Zabne da-damo la-$nat 813 la-Msiho”, Chronica Minora III iginde (Leipzig 1905), 257-258.
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Farkli gelenekleri temsil etmesi bakimindan Siiryani tarih yaziciligini, ‘Bati Siiryanile-
ri’ ve ‘Dogu Siiryanileri’ seklinde iki baglik altinda incelemek uygun olacaktir.

1. Bat1 Siiryanileri

Kesin bir sinir ¢izmenin imkansizigina ragmen Bat1 Siiryanilerinin, Suriye-Mezopo-
tamya cografyasinin bat1 bolgelerinde yasayan Siiryaniler i¢in kullanildig: ifade edilebilir.
Buradaki ‘Bat1 Siiryanileri’ ifadesiyle dini degil, kiiltiirel bir gelenek kastedilmektedir. Bu
bakimdan farkli dini mezhepler olan Siiryani Ortodokslar, Martniler ve Melkitler baghigin
kapsaminda degerlendirilmistir. Gliniimiize ulagmis olan eserler dikkate alindiginda Bati
Stiryanilerine ait daha ¢ok eserin mevcut oldugu goriiliir. Bu eserler arasinda yerel tarih,
diinya tarihi ve kilise tarihine dair yapitlar mevcuttur.

1.1. Melkit Kronigi

Kadikéy Konsili yanlis, adi bilinmeyen bir yazar tarafindan kaleme alindig1 i¢in Mel-
kit Kronigi seklinde isimlendirilmistir. Onun bu tutumu eserde yer alan miyafizit karsiti
ifadelerden agikca anlagilmaktadir. Ademden baslayip Imparator Herakleios dénemine
(610-641) kadar gelen kisa bir diinya tarihidir. 638den sonra yazildig1 tahmin edilmek-
tedir. Yaratilisla ilgili Yunanca Yetmisler gevirisi ve Siiryanice Pesitta ¢evirisinde yer alan
Kutsal Kitap bilgilerini paylasarak eserine baslayan yazar, daha ¢ok Hiristiyanlik donemine
yer vermistir. Yine Hiristiyanligin erken dénemine dair ana kilise piskoposlarinin listesini
verirken, Nestoryus (6. 450) sonrasiyla ilgili daha ayrintili bilgiler sunmaktadur. Islam’in er-
ken déneminde yazilmis olmakla birlikte kronikte Miislimanlardan bahsedilmemektedir.
Halbuki bu dénemde Miislimanlar kuzeye dogru ilerlemis, Bizans1 Suriyeden ¢ikarmus,
Séasanilerin bagkentini ele gecirmislerdi. Bunun sebebi olarak eserin daha ¢ok kilise tarihi
ile ilgilenmis olmasi gosterilebilir. Diger taraftan bu durum, Miisliimanlarla ilgili bilgilerin
bu erken dénemde yazar agisindan pek 6nemsenmedigini de diisiindiirmektedir. Yazar,
Stiryanilerin sik¢a bagvurduklar: Eusebius’un Kilise Tarihini kaynak olarak kullanmamustir.
Diger yandan kronik, sonraki Siiryani yazarlar tarafindan kaynak gosterilmistir.” Stiryanice
metin; de Halleux tarafindan Fransizca geviri, notlar ve indeksle birlikte yayimlanmustir.®

1.2. Marini Kronigi

Yazar1 belli olmamakla birlikte bir Mar{ini tarafindan kaleme alindig1 bilinmekte ve bu
sebeple Anonim Mariini Kronigi olarak taninmaktadur. Iskender (6. m.6. 323) zamanindan
baslayan kronigin 664’ten sonra yazildig1 distintilmektedir. Gintimiize ulasmis kronikler
arasinda, Eusebius'un Kronoloji’sinden faydalanan ilk Siiryani kronigi olarak tespit edilmis-
tir. Yazar ayrica Marnilerin tarihine dair farkli kaynaklardan da faydalanmis ve bilgileri
bir araya getirmistir. Eserin, IV. ylizyilin sonlarindan VII. yiizyilin ortalarina kadar gelen
kismi kayiptir. Giiniimiize ulagmis son bes sayfasi sayesinde kronigin Miislimanlari konu
edindigi ve yedinci ytizyilin ortalarina kadar geldigi anlagilmaktadir. Eserin son sayfalarin-
da Hz. Ali ile Muaviye arasinda vuku bulan Siffin Savasrndan (37/657) s6z edilmektedir.
Bu anlamda eser, Miisliimanlardan bahseden en eski kroniklerden biridir.”

5  Kronik hakkinda bkz. A. de Halleux, “La Chronique Melkite Abrégée du Ms. Sinai Syr. 10”, Le Muséon 91
(1978): 5-13; Duygu, Stiryani Tarih Yaziciligi, 80-81; Brock, “Syriac Historical Writing”, 7; Witakowsky, “His-
toriography, Syriac’, GEDSH, 200; Brock, “Melkite Literature in Syriac”, GEDSH, 285.

6  de Halleux, “La Chronique Melkite Abrégée du Ms. Sinai Syr. 107, 14-44.

7 Kronik hakkinda bkz. Duygu, Stiryani Tarih Yaziciligi, 82; Brock, “Syriac Sources for Seventh Century His-
tory”, 18-19; Brock, “Syriac Historical Writing”, 7; Witakowsky, “Historiography, Syriac”, 200.
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British Museumda (Add. 17216, v. 2-14) korunan eser Brooks tarafindan yayimlan-
mus, Chabot tarafindan Latinceye ¢evrilmistir.’ Eserin Muaviye donemini anlatan son kis-
m1 Noldeke tarafindan Almancaya gevrilip metin ve yorumla birlikte yayimlanmuis,” bir
parcast da Nau tarafindan Fransizcaya'® terciime edilmistir.

1.3. Urfal1 Yakub, Kronik

Siiryani Ortodokslarca segkin bir bilge olarak goriilen Urfali Yakub (6. 708)" tarafin-
dan kaleme alinmustir. Kiigiik bir pargasi disinda mevcut olmayan eser, Eusebiusun Kilise
Tarihimin devami niteligindedir. Bu eserdeki olaylar tekrar edilmemis, birka¢ tarih di-
zeltmesi diginda onun kaldig yerden devam edilmistir. imparator Konstantin’in (306-337)
yirminci yilt olan 326 senesinden baglayip 692 yilina kadar gelmektedir. Urfali Yakub Islam
tarihinin ilk asrindan bahsetmis olmalidir. Ancak bugiin mevcut olan eserde Miislitman-
larla ilgili olan bilgiler ¢ok genel birkag ciimleden ibarettir. Eser; Herakleios (610-641),
Erdesir (628-629) ve Hz. Ebu Bekir (632-634) donemleriyle son bulmaktadir. Nusaybin
Metropoliti Eliya (6. 1046), Patrik Mihail (6. 1199) ve Bar ‘Ebroyo (6. 1286) bu eserden
faydalanmislardir.”?

Eserin Londrada (nr. 14685, vr. 1-23) bulunan pargasi, Brooks tarafindan Ingilizce
cevirisiyle birlikte yayimlanmistir.”® Bunun disinda Nusaybinli Eliya, Patrik Mihiil ve Bar
‘Ebroyonun eserlerinde de kitaptan alinmis metinler bulunmaktadir. Brooks ilk ikisinde
gecen alintilarla parca halinde bulunan metni birlestirerek Siiryanice ayr1 bir nesir daha
yapmistir."* Eser Duygu tarafindan, Brooks'un nesri esas alinarak ayrintil tahlil ve deger-
lendirmelerle Tiirk¢eye ¢evrilmistir.”®

1.4. Araplarin ilerleyisine Dair Bir Kayit

VL. yiizyila ait bir Incil'in bos sayfasinda Miisliiman Araplarin bélgedeki ilerleyisin-
den bahsedilmektedir. Metinde gegen ifadelerden bu bolgenin Filistin ¢evresi oldugu anla-
silmaktadir. Bir sayfalik metnin ¢ogu yeri okunaksizdir.’® Bununla birlikte Miislimanlarin
kalabalik ordular halinde bolgeye geldikleri, Romalilarin Dimagk terk ederek kagtiklari,
pek ¢ok sehrin Miisliimanlarca ele gecirildigi (Humus'un adi gegmektedir), yerlesim yerle-
rinin harap edildigi ve insanlarin 6ldiriildiigii seklinde anlatimlar mevcuttur. Metinde ve-

8  “Mektab Zabne d-Sim 1-Nos d-men Bayt-Maron’, ed. E. W. Brooks, Chronica Minora II iginde (Leipzig, Otto
Harrassowitz, 1904), 43-74; Latinceye ¢ev. J. B. Chabot, Corpus Scriptorum Christianorum Orientalium (CSCO)
4 (Scriptores Syri 4) iginde (1904), 35-57.

9  T. Noldeke, “Bruchstiicke Einer Syrischen Chronik iiber die Zeit des Moawija’, Zeitschrift der Deutschen
Morgenlindischen Gesellschaft (ZDMG) 29 (1875): 82-98.

10 E Nau, “Fragments d'une Chronique Syriaque Maronite”, Revue de I'Orient Chrétien 4 (1899): 318-328.

11 Urfali Yakub hakkinda bkz. Anton Baumstark, Geschichte der Syrischen Literatur (GSL) (Bonn 1922), 248-256;
William Wright, A Short History of Syriac Literature (London 1894), 141-154; Albert Abtina, Adabii’l-Liigati’l-
Aramiyye (Beyrut 1996), 334-340; Ignatyus Efrem Barsavm, Sagilmus Inciler: Siiryanilerin Yazinsal Tarihi, gev.
Zeki Demir (Istanbul 2005), 309-321; A. G. Salvesen, “Ya‘qub of Edessa’, GEDSH, 432-433.

12 Kronik hakkinda bkz. Baumstark, GSL, 254; Wright, Syriac Literature, 147-148; Abtina, Adabii’l-Liigati’l-
Aramiyye, 337-338; Barsavm, Sagilmis Inciler, 314-315; Duygu, Siiryani Tarih Yazicilig1, 84-87;Brock, “Syriac
Sources for Seventh Century History”, 19; a.mlf., “Syriac Historical Writing”, 8; Witakowsky, “Historiography,
Syriac’, 200; Salvesen, “Ya‘qub of Edessa’, 432.

13 E. W. Brooks, “The Chronological Canon of James of Edessa’, ZDMG 53 (1899), 261-327; a.mlf., “The Chrono-
logical Canon of James of Edessa’, ZDMG 54 (1900): 100-102.

14 “Maktbut Zabne d-Ya‘qub Urhoyo’, ed. E. W. Brooks, Chronica Minora III iginde (Leipzig, Otto Harrassowitz,
1905), 261-330.

15 Duygu, Siiryani Tarih Yazicihigi, 147-218.

16 Brock, “Syriac Sources for Seventh Century History”, 18.
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rilen tarihlerden olaylarin 630’lu yillarda gegtigi anlasilmaktadir. Bu da Suriye bolgesinde
Hz. Omer (634-644) zamaninda gergeklesen ilk Islam fetihleriyle 6rtiigmektedir.

British Museumda (Add. 14461, v. 1) yer alan metin Noldeke tarafindan Almanca
gevirisi ve agiklamalarla birlikte yayimlanmustir.”” Daha sonra Brooks metni yayimlamis ve
Latinceye terciime etmistir."® Yakin zamanda Tannous, metnin Ingilizcesini internet orta-
minda yaymlamistir.”

1.5. 712-716 Yillarmna Ait Tarihi Kayitlar

British Museumda (Add. 17193, vr. 75-76) bulunan Siiryanice bir yazmada, 712-716
yillar1 arasinda gerceklesen bazi olaylardan séz edilmektedir. Islim tarihi agisindan de-
gerlendirildiginde kayitlardan biri, Stiryani Ortodoks Patrigi Yuhanon ile ismi verilmeyen
Miisliiman bir emir arasinda gegen tartismay: aktarmaktadir. Burada Hiristiyanlik inan-
a ile ilgili bazi konular emir tarafindan Yuhanon'a sorulmakta, o da cevap vermektedir.”
Yuhanon 737-754 yillar1 arasinda Siiryani Ortodoks Kilsesi'nin patrikligini yapmuistir. S6z
konusu goriismenin onun patrikliginden once gergeklestigi anlagilmaktadir. Diger yandan
onun daha 6nce Havran metropolitligi yaptig1 ve burayi ziyaret eden Mervan b. Muham-
med (744-750) ile gorustugi bilgisi mevcuttur.?! Yuhanon 737de patrik olarak kutsandigi-
na gore bu goriigmenin Mervan b. Muhammed’in hilafetinden 6nce gergeklesmis olmasi
gerekir. Bu tarihi kayitlar, Nau tarafindan Fransizca gevirisi ile birlikte yayimlanmugtir.2

1.6. Arap Krallar: Listesi

Hz. Muhammedden baslaylp Emevi Halifesi Velid b. Abdillmelike (hilafeti: 86-
95/705-715) kadarki halifelerin, hilafet siirelerini igeren bir listedir.** Ancak incelendiginde
verilen sayilarin her zaman dogru olmadig: dikkati gekmektedir. British Museumda (Add.
17193, vr. 17) bulunan metin, Land tarafindan yayimlanmigtir.* Ayrica Nau, “712-716 Yil-
larina Ait Tarihi Kayitlar” tizerine yaptig1 ¢alismasinda bu yazmaya atif yapmis ve metni
Fransizcaya ¢evirmistir.”

1.7. Anonim Kronik (724’ Kadar)

Yazari belli olmayan eser, kisa bir diinya tarihidir. Hz. Ademden baslayip 724 yilina
kadar gelmektedir. Farkli kaynaklardan toplanan bilgiler genel olarak kisadir ve krono-
lojik bir sira titizlikle takip edilmemistir. Eserin sonunda Hz. Muhammed’in hayatindan
kisaca bahsedilmekte ve Yezid b. Abdiilmelike (hilafeti: 101-105/720-724) kadar halifelerin

17 T. Néldeke, “Zur Geschichte der Araber im 1 Jahrh. d, H. aus Syrischen Quellen”, ZDMG 29 (1875): 76-82.

18 “Taglito d-‘al Kbosoh d-Suryo d-men Tayoye’, ed. E. W. Brooks, Chronica Minora II i¢inde, 75; Latinceye gev.
E. W. Brooks, CSCO 4 (Scriptores Syri 4) i¢inde (1904), 60.

19 J. Tannous, “An Account of the Subjugation of Syria by the Arabs’, erisim 12 Eyliil 2017, http://syri.ac/Tanno-
usSubjugationSyriaTranslation.

20 Tartigmanin Siiryanice metni igin bkz. F. Nau, “Un Colloque du Patriarche Jean Avec 'Emir des Agaréens et
Faits Divers des Années 712 a 716 d’Aprés le MS. du British Museum Add. 17193 Avec un Appendice sur le
Patriarche Jean ler”, Journal Asiatique 11, sy. 5 (1915): 248-253.

21 Patrik Yuhanon hakkinda bkz. Hanna Dolabani, Antakya Siiryani Kadim (Ortodoks) Kilisesi Patriklerinin Oz-
geemisi, gev. Gabriyel Akyiiz (Istanbul 2006), 47-48; Barsavm, Sagilmis Inciler, 332.

22 E Nau, “Un Colloque du Patriarche Jean Avec 'Emir des Agaréens”, Journal Asiatique 11, sy. 5 (1915): 225-279.
Eser hakkinda ayrica bkz. Brock, “Syriac Historical Writing”, 8.

23 Brock, “Syriac Sources for Seventh Century History”, 19.

24 J.P.N.Land, Anecdota Syriaca (Leiden 1868), 2: 11.

25 Nau, “Un Colloque du Patriarche Jean Avec 'Emir des Agaréens’, Journal Asiatique 11, sy. 5 (1915): 226 (1.
dipnot).
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isimleriyle gorev siireleri liste halinde verilmektedir. Bu sebeple batida, Liber Calipharum
(Halifeler Kitabr) olarak sohret bulmustur.® Daha 6nce gecen “Arap Krallar1 Listesi” ile
kiyaslandiginda buradaki sayilarin daha dogru oldugu gozlemlenmektedir.

British Museumda (Add. 14643, vr. 1-57) mevcut olan eser; 6nce Land tarafindan 36-
57. varaklar arasini kapsayacak sekilde nesredilmis,”” daha sonra Brooks eserin tamamini
yayimlamis, Chabot ise Latinceye ¢evirmistir.® Cowper, halifeler listesi de dahil, eserin
bazi béliimlerini Ingilizceye cevirerek yayimlamistir.?® Bu liste Tannous tarafindan ayrica
Ingilizceye gevrilmis ve internet iizerinden yayinlanmigtir.*

1.8. Anonim Kayitlar (501/2, 505/6 ve 763/4)

Berlinde (syr. 167, vr. 66-69) bulunan ve yazari belli olmayan bir yazmada birbirinden
kopuk ti¢ tarihi kayit bulunmaktadir. Bunlardan ikisinin Selevkos takvimine gore 813 [m.
501/2] ve 816 [m. 505/6] yillarina, birinin de hicri takvime gore 146 [m. 763/4] senesine
ait oldugu goriilmektedir. Yazarin islaim éncesi donemde Selevkos takvimini kullanirken
Islami donemde hicri takvimi vermis olmasi dikkat cekicidir. Islim dncesi déneme ait ilk
iki rivayet Amid (Diyarbakar) ile ilgilidir. Ugiincii rivayet ise ig y1l boyunca Cezire ve Mu-
sul bolgelerinin idareciligine getirildigi ifade edilen Musa b. Mus‘ab’in kotiiligiinden ve
yonetimindeki sertliginden s6z etmektedir. Metinler Brooks tarafindan nesredilmis ve La-
tinceye ¢evrilmistir.*!

1.9. Anonim Kronik (775’ Kadar)

Kisa bir diinya tarihidir. Hz. Ademden baglayip 775 yilina kadar gelmektedir. Icerdi-
gi bilgilerin ¢ogu Hiristiyanhik 6ncesi déneme aittir. {slimi dénemle ilgili olarak eserde;
Abbasi halifesi Mehdi (hilafeti: 158-169/775-785) donemine kadar halifelerin listesi ve bir-
kag kisa bilgi yer almaktadir. Yazmasi British Museumda (Add. 14683, vr. 93-102) bulunan
eser, Brooks tarafindan yayimlanmig ve Latinceye ¢evrilmistir.*?

1.10. Zuknin Kronigi

Bir diinya tarihi olarak kaleme alinmis olan eserin yazari belli degildir, ancak Amid
(Diyarbakir) yakininda bulunan Zuknin Manastirrna mensup bir din adami oldugu bi-
linmektedir. Yazar eseri, Amid Korepiskoposu Givargis ve Zuknin Manastir1 gevresindeki
din adamlarinin istegi {izerine, Selevkos takvimine gore 1086 (m. 774/5), Miislimanlarin

26 Kronik hakkinda bkz. Duygu, Stiryani Tarih Yaziciligi, 87; Brock, “Syriac Sources for Seventh Century His-
tory”, 19-20; a.mlf., “Syriac Historical Writing”, 9; Witakowsky, “Historiography, Syriac”, 201.

27 Land, Anecdota Syriaca, 1: 2-24.

28 “Mektab Zabne d-Metul Sebwoto Msahlpoto ‘damo la-$nat 724 la-Msiho”, ed. E. W. Brooks, Chronica Minora
II iginde, 77-155; Latinceye ¢ev. J. B. Chabot, CSCO 4 (Scriptores Syri 4) i¢inde (1904), 61-119.

29 B.Harris Cowper, Syriac Miscellanies; or Extracts Relating to the First and Second General Councils, and Various
other Quotations Theological, Historical, & Classical (London: Williams and Norgate, 1861), 75-92.

30 Bkz. Tannous, “List of Caliphs Translation: A List of Caliphs from the Liber Calipharum’, erisim 13 Eyliil 2017,
http://syri.ac/ListCaliphsTranslation.

31 “Tas'iyoto Msahlpoto’, ed. E. W. Brooks, Chronica Minora III iginde (Leipzig 336-331 ,(1905; Latinceye gev.
CSCO 6 (Scriptores Syri 6) iginde (1907), 259-264. Bu rivayetler hakkinda ayrica bkz. Brock, “Syriac Historical
Writing”, 9.

32 “Sudoo d-Aykano itayhun Dore w-$arboto wa-$nayo d-men Odom ‘damo 1-Yawmono’, ed. E. W. Brooks,
Chronica Minora III iginde (Leipzig 349-337 ,(1905. Latinceye gev. CSCO 6 (Scriptores Syri 6) i¢inde (1907),
265-275. Eser hakkinda ayrica bkz. Brock, “Syriac Sources for Seventh Century History”, 20; a.mlf., “Syriac
Historical Writing”, 9.
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takvimine gore ise 158 (m. 775/6) yilinda yazdigini ifade eder.”® Tarihler karsilagtirildi-
ginda eserin 775 yilinda yazilmis oldugu ortaya ¢ikmaktadir ve bu yil Halife Mehdi do-
neminin baglangicina denk gelmektedir. Kronik farkli donemleri kapsayan ve birbirinden
bariz sekilde ayrilan dort ana par¢adan olugmaktadir. Bu ayrim agik bir sekilde yazarin
faydalandig1 kaynaklarla ilgilidir. Yaratihistan baglayip Imparator Konstantin (306-337)
dénemine kadar gelen birinci parcanin temel kaynagi Eusebiustur. Ikinci parga Konstan-
tin ve Zeno (474-491) arasindaki donemleri kapsar (313-485) ve sik kullandig1 kaynaklar
Sokrates’in Kilise Tarihi ile Stilist Yesu‘ Kronigidir. Ugiincii par¢anin kaynaklar: arasinda
Efesli Yuhannanin Kilise Tarihi 6ne ¢ikmaktadir ve Zeno ile Justinus (565-578) arasindaki
donemi igerir (489-578). Bu tiir eski eserlerden yapmakta oldugu genis alintilar sebebiyle
kronik, 6nemli bir kaynak niteligi kazanmustir. Dordiincii ve son parga ise 587 yilindan 775
yilina kadar gelir ve bu parga eserin en orijinal kismidir.** Eserin Islam tarihiyle kesigen
boliimii de burasidir. Yazarin, yasadigi donemle ilgili verdigi bilgiler, 6zellikle 767-775 yil-
lar1 arasi, oldukea ayrintilidir ve degerli bilgiler icermektedir. Burada erken Abbasi done-
minde uygulanan ekonomik politikalar ve Cezire bolgesinde yasayan Siiryani Ortodokslar
hakkinda birinci elden bilgiler bulmak miimkiindiir.”* Bu dort ana bélim disinda kisa bir
6nsoz ve 497-506 yillarina dair Stilist Yesii* Kroniginden (VL. yiizyilin basi) yapilmis alinti-
lardan olusan pargalar da bulunmaktadir.*® Zuknin Kronigi kendi zamanina kadar yazilmis
olan Siiryani tarih yapitlarinin en kapsamlisidir. Olaylari yil yil veren lemmata tarzi siir-
diiriilmekle birlikte, kilise tarihi ve sekiiler tarihe dair bilgiler de farkli kaynaklardan esere
aktarilmistir. Bu anlamda ¢aligmada kronik yazimu ile kilise tarihi yazimi arasindaki ayrim
belirsizlesmistir.””

Eser ilk olarak Assemani tarafindan 1715te Misirda yer alan Deyru’s-Siiryan
Manastirrnda bulunmus ve satin alinarak Vatikana getirilmistir (Vat. Syr. 162). Onun
yanlis yonlendirmesiyle bu eser, uzun siire Stiryani Ortodoks Patrigi ve ayni zamanda
bir kronik yazari olan Dionysiosa (patrikligi: 818-845) atfedilmis,* ancak daha sonraki
arastirmalar bu bilginin dogru olmadigini kesin bir sekilde ortaya ¢ikarmistir. Bu nedenle
eser, Pseudo-Dionysios Kronigi olarak da bilinmektedir. Eserin giintimiize ulagsmis biiyiik
kismini olusturan bu parcadan baska; kronige ait diger bazi parcalar, 1842 yilinda Tattam
tarafindan ayni1 manastirda ele gegirilmistir. British Museumda (Add. 14665, vr. 1-7) bulu-
nan ve birkag varaktan olusan bu par¢a kronigin son kismina aittir. Giiniimiize ulagmis bu
niishalar incelendiginde eserin bas ve son kisminda eksikler oldugu goriilmektedir. Eserin
pargalari farkli kisiler tarafindan yayimlanmis olmakla birlikte,” iki niishay: birlestirerek
tam nesrini yapan kisi Chabot olmustur.* Eseri ayrica Latinceye ¢evirmeye baglamis ancak

33 Bkz. Chronicon Pseudo Dionysianum Vulgo Dictum, ed. J. B. Chabot (Louvain: 1927), 2: 146.

34 Bu parga Chabot nesrinin ikinci cildinde, 145-399. sayfalar arasinda yer almaktadur.

35  Zuknin Kronigi izerine yapilmus bir arastirma i¢in bkz. Zafer Duygu, “Zuknin Manastir1 Stiryani Kronigi (775)
Ozelinde Islam Idéresi Altindaki Hiristiyanlarda ‘Din Degistirme’ Meselesi”, Milel ve Nihal 9, sy. 2 (2013): 173-
201.

36 Eserin farkli donemleri kapsayan pargalari hakkinda bkz. Duygu, Siiryani Tarih Yaziciligi, 95-96; Brock, “Syri-
ac Historical Writing’, 10-12.

37 Kronik hakkinda bkz. Wright, Syriac Literature, 200-203; Abtina, Adabii’l-Liigati’l-Aramiyye, 345-346; Bar-
savm, Sagilmig Inciler, 334-335; Yousif, Siiryani Vakaniivisler, 119-122; Duygu, Siiryani Tarih Yazicilig, 87-96;
Brock, “Syriac Sources for Seventh Century History”, 20; a.mlf., “Syriac Historical Writing”, 10-12; A. Harrak,
“Zugnin, Chronicle of”, GEDSH, 450; Witakowski, “Historiography, Syriac”, 201.

38 G.S. Assemani, Bibliotheca Orientalis Clementino-Vaticana (Roma 1719-1728), 2: 98.

39  Esere yapilmis nesirler ve geviriler hakkinda bkz. Brock, “Syriac Historical Writing”, 11-13.

40  Chronicon Pseudo Dionysianum Vulgo Dictum, ed. J. B. Chabot, 2 cilt (Louvain: 1927).
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olumii nedeniyle sadece birinci cildi ¢evirebilmistir.* Bundan baska eserin farkli boliimleri
farkl: kisiler tarafindan ayri olarak basilmis veya bat1 dillerine ¢evrilmistir.** Duygu eserin
ti¢lincii ve dordiincti bolimiini Tiirkge'ye ¢evirmistir.*?

1.11. Anonim Kronik (813’¢ Kadar)

Giiniimiize kiigiik bir kismi ulagmis olan kronigin yazari ve gergek boyutu hakkinda
bilgi bulunmamaktadir. Bununla birlikte yazmanin X/XI. yiizyila ait olmasi, en azindan
bu zaman diliminden énce yazilmis oldugunu gostermektedir. Kronigin mevcut kismi,
Abbaésilerin erken donemi (775-813) hakkindadir.*

British Museumda (Add. 14642, vr. 36-39) bulunan yazma zarar gérmiistiir ve hem
bas hem de son kisminda eksikler bulunmaktadir. Brooks eseri Ingilizce gevirisi ile birlikte
yayimlamistir.”® Daha sonra metin Chronica Minorada da yayimlanmis ve Latinceye ¢ev-
rilmistir.* Eser Duygu tarafindan Tiirk¢e'ye aktarilmistir.*”

1.12. Anonim Kronik (819’a Kadar)

Isa-Mesih'ten baslayip 819 yilina kadar gelen kisa bir kroniktir. Yazar1 belli degildir,
ancak Kartmin (Mor Gabriel) Manastirrna* mensup bir din adami oldugu tahmin edil-
mektedir. Kronik 1911de, daha sonra Siiryani Ortodoks Patrigi olarak kutsanacak olan
Efrem Barsavm (patrikligi: 1933-1957) tarafindan Tur Abdin bélgesindeki Basibrin koyiin-
de* bulunmustur. Yazma {izerindeki bir notta eserin; Severus adindaki bir kisi tarafindan,
Harran Piskoposu olan amcast David (piskoposlugu: 846-873) i¢in kopyalandig1 yazilidir.
Eserin yaklagik yarisi, Islam tarihinin erken dénemine denk gelen VII ve VIII. yiizyillarla
ilgilidir ve yazarin ilgisi 6zellikle bu kisimda yogunlagmistir.®® Metin Barsavm tarafindan
yayimlanmis, Chabot tarafindan Latinceye ¢evrilmistir.”!

1.13. Tel Mahreli Dionysios, Tarih

Stiryani Ortodoks Kilisesi Patrigi Dionysios (patrikligi: 818-845) tarafindan yazilmis
olan kilise tarihi, 582-842 yillarini kapsamaktadir. Dionysios’un eserini, kilise tarihi ve se-
kiiler tarihe dair olmak tizere iki par¢a halinde kaleme aldig1 ve eserin 16 kitaptan olustugu
bilinmektedir. Patrigin, Abbasi halifeleri Me'mtin (hilafeti: 198-218/813-833) ve Mu'tasim
(hilafeti: 218-227/833-842) ile goriismeleri olmustur.™

41 Incerti Auctoris Chronicon Pseudo Dionysianum Vulgo Dictum I, Latinceye gev. J. B. Chabot (Louvain 1949).

42 Bazi baskilar ve ¢eviriler hakkinda bkz. Brock, “Syriac Historical Writing”, 10-13.

43 Duygu, Stryani Tarih Yazicihigy, 221-344, 347-361.

44 Kronik hakkinda bkz. Duygu, Siiryani Tarih Yazicihigi, 96-97; Brock, “Syriac Historical Writing”, 13; Wita-
kowski, “Historiography, Syriac”, 200.

45 Brooks, “A Syriac Fragment”, ZDMG 54 (1900): 195-230.

46 “Mektab Zabne da-‘damo la-$nat 813 la-Msiho”, Chronica Minora Il i¢inde (Leipzig 1905), 243-260; Latinceye
gev. CSCO 6 (Scriptores Syri 6) iginde (1907), 183-196.

47 Duygu, Siiryani Tarih Yazicihigi, 365-386.

48 Manastir bugiin, Mardin’in Midyat ilgesine bagli Yayvantepe (Kartmin) koyiiniin yakininda bulunmaktadur.

49  Bugiin $irnak’in Idil ilgesine baglh Haberli kéyii.

50 Kronik hakkinda bkz. Barsavm, Sagilmis Inciler, 344; Duygu, Siiryani Tarih Yazicihg, 97; Brock, “Syriac So-
urces for Seventh Century History”, 21; a.mlf., “Syriac Historical Writing”, 13; Witakowski, “Historiography,
Syriac’, 200-201.

51 “Chronicon Anonymum Ad Annum Domini 819 Pertinens”, ed. Ephrem Barsaum, Chronicon Anonymi Auc-
toris Ad Annum Christi 1234 Pertinens c. 1 iginde, ed. J. B. Chabot (Paris 1920), 3-24; Latinceye ¢ev. Chabot,
CSCO 109 (Scriptores Syri 56) iginde (1937), 1-16.

52  Eser hakkinda bkz. Abtina, Adabii’l-Liigati’l-Aramiyye, 354-355; Barsavm, Sagilmis Inciler, 350-351; Duygu,
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Bir parcast disinda eserin tamami kayiptir. Isldm éncesi donemle ilgili olan bu parga
Vatikan Kiitiiphanesinde (syr. 144) bulunmaktadir ve Brooks tarafindan Zakhariasa atfe-
dilen Kilise Tarihi ile birlikte yayimlanmis ve Latinceye ¢evrilmistir.>® Diger taraftan kayip
eserle ilgili cok daha fazla metin; Patrik Mihail'in kronigi, 1234 kadar gelen anonim kro-
nik ve Bar ‘Ebroyonun eserlerinde mevcuttur.** Palmer, Patrik Mihail'in kronigi ve 1234%
kadar gelen anonim kronikte Dionysiostan yapilan alintilar1 kullanarak yeni bir metin insa
etmeye ¢alismis ve yayimlamistir.”® Bu metin Duygu tarafindan Tiirk¢e’ye cevrilmistir.®

1.14. Anonim Kronik (846/7’ye Kadar)

Yaratilistan baslayip Selevkos takvimine gore 1158 (m. 846/7) yilina kadar gelmekte-
dir. Metnin baslangi¢ kismi eksiktir ve Yakub Peygamber’in 6limiiyle baglamaktadir, an-
cak buradan sonrasiyla ilgili de yer yer eksikler bulunmaktadir. Yazar eserini hazirlarken
pek ¢ok kaynaktan faydalanmistir. Bunlar arasinda Eusebius’un Kronoloji’si, Edessa Tarihi,
Efesli Yuhannanin Kilise Tarihi ve 819'a kadar gelen anonim kronik sayilabilir.”” British
Museumda (Add. 14642, vr. 1-36) bulunan metni Brooks, Ingilizce gevirisi ile birlikte ya-
yimlamigtir.*® Eser daha sonra Chronica Minorada da yayimlanmis ve Latinceye ¢evrilmis-
tir.” Ayrica kronik, Duygu tarafindan Tiirk¢eye ¢evrilmistir.®

1.15. Patrik Mihail, Kronoloji

Bir diinya tarihi olan eser, giiniimiize ulagmis en genis Stiryani kronigidir. Siiryani
Mihail Vakayinamesi olarak da bilinen eser, yaratiligtan baslayip 1194/5 yilina kadar gelir.
Patrik Mihail eserini yazarken pek cok kaynaktan istifade etmistir. Bunlar arasinda gii-
niimiize ulagmis ve ulagsmamig eserler bulunmaktadir.®’ Mihail eserini hem kilise tarihi
hem de genel tarih olarak dizayn etmistir. Bu amagla eserini, her sayfayi ti¢ siittuna bolerek
yazmus; birinci siitunda kilise tarihine, ikinci stitunda siyasi tarihe, tigiincii stitunda ise
diger olaylara yer vermistir. Ozellikle kendi dénemi ile ilgili konularda bilgi bakimindan
donanimli ve tarafsiz bir bakis agisina sahip oldugu goriiliir. Kaynak tenkidi ve evrensel
bakas agist ile Stiryani Mihdil Vakayinamesi, Stiryani Ortodoks tarih yaziciliginin zirve eseri
kabul edilir.* Mihail, ha¢lilarla Misliimanlar arasindaki miicadelenin en yogun oldugu

Stiryani Tarih Yaziciligi, 98-99; Brock, “Syriac Historical Writing”, 15; Witakowski, “Dionysios of Tel Mahre”,
GEDSH, 128.

53 “Historia Ecclesiastica Zachariae Rhetori Vulgo Adscripta II, Accedit Fragmentum Historiae Ecclesiasticae
Dionysii Telmahrensis’, ed. E. W. Brooks, CSCO 84 (Scriptores Syri 39) iginde (1921), 219-224; Latinceye ¢ev.
E. W. Brooks, CSCO 88 (Scriptores Syri 42) iginde (1924), 149-154.

54 Bu iig eserde, Dionysios’un kilse tarihinden yapilmis alintilar tizerine R. Abramowski'nin bir ¢aligmas: vardur.
Bkz. Dionysius von Tellmahre, Jakobitischer Patriarch von 818-845 (Leipzig 1940), 14-29, 126-129.

55 “Extract from the Anonymous Chronicle of Ad 1234, With Supplementary Material in the Notes From the
Chronicle of the Jacobite Patriarch Michael (Died Ad 1199)”, cev. A. Palmer, The Seventh Centurey in the
West-Syrian Chronicles iginde, sunum geviri ve notlar A. Palmer, S. Brock, R. Hoyland (Liverpool: Liverpool
University Press, 1993), 111-221.

56 Duygu, Siiryani Tarih Yaziciligi, 389-496.

57 Kronik hakkinda bkz. Barsavm, Sagilmis Inciler, 352; Duygu, Siiryani Tarih Yazicihigi, 97-98; Brock, “Syriac
Sources for Seventh Century History”, 21; a.mlf., “Syriac Historical Writing”, 14; Witakowski, “Historiography,
Syriac’, 201.

58 Brooks, “A Syriac Chronicle of the Year 846, ZDMG 51 (1897): 569-588.

59 “Mektab Zabne d-Sim 1-Nog da-$meh lo Etrsem: da-‘damo la-$nat 846 la-Msiho”, Chronica Minora II iginde
(Leipzig: Otto Harrassowitz, 1904), 157-238; Latinceye gev. J. B. Chabot, CSCO 4 (Scriptores Syri 4) iginde
(1904), 121-180.

60 Duygu, Stiryani Tarih Yaziciligi, 499-508.

61 Patrik Mihail'in kaynaklarini gosteren bir tablo i¢in bkz. Brock, “Syriac Historical Writing’, 16.

62 Eser hakkinda bkz. Wright, Syriac Literature, s. 252; Chabot, Littérature Syriaque, (yy., ts.), 125-127; Baums-
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asirda yasamustir. Hagl seferlerinden ve bolgedeki Miisliiman idarecilerden ayrintili gekil-
de 56z eder. Tapinak Sovalyelerinin itaat, cesaret ve miinzevi yasamlarina hayranlk duy-
dugunu dile getirmekle birlikte onlarin zuliimlerini de aktarir. Diger yandan Atabey Nu-
reddin Zengi (6. 569/1174) hakkindaki olumsuz distincelerini saklamazken, Danismend
Gazi (1071-1085) ve Anadolu Selguklu Sultan: II. Kilicarslandan (1155-1192) ise 6vgiiyle
s6z eder.

Kronolojinin mevcut tek niishas1 1889'da Urfada ortaya ¢ikmistir. Bu niisha 1598de
tamamlanmis bir kopyadir. Chabot 1899da bu niishanin yeni bir kopyasini edinmis ve
bu kopyayi tipkibasim seklinde, Fransizca gevirisiyle birlikte, bazi notlar ve indeks ekleye-
rek dort cilt halinde yayimlamistir.*® Yine de bu, Kronolojinin tam hali degildir. Zira Urfa
niishasinda bazi bogluklar bulunmaktadir. Eserin ayrica giiniimiize ulasmis Ermenice ve
Arapga cevirileri de vardir. 1248de Papaz Ishok tarafindan yapilmis olan Ermenice ge-
viri, bir 6zet mahiyetindedir ve uyarlamalarla kaleme alinmistir. Eser Dulaurier tarafin-
dan kismen (573-717 yillar1 aras1), Langlois tarafindan biitiiniiyle Fransizcaya ¢evrilmistir.
Ermenice niishanin Tiirk tarihiyle ilgili olan kisimlar1 Hrand D. Andreasyan tarafindan
Tiirkgeye ¢evrilmistir.* Arapga olarak giiniimiize ulasmis bes ayr1 niishanin da Urfa niis-
hasindan ¢evrildigi anlagilmaktadir. Zira bunlarda da ayni bosluklar yer almaktadir. Ayrica
Chabotnun Siiryanice metni, Saliba Sem’un tarafindan 3 cilt halinde Arapcaya aktarilmis-
tir. Yakin zamanda, giiniimiize ulagmis olan Urfa niishas1 ve farkli ¢evirileriyle birlikte
eser Gorgias Press tarafindan 10 cilt halinde basilmigtir.*®

1.16. Anonim Kronik (1234’ Kadar)

XIII yiizyilin baglarinda kaleme alinmig biiyiik bir diinya tarihidir. Yazarin adi belli
olmamakla birlikte Urfali oldugu tahmin edilmektedir. Bu sebeple eserden, ‘Me¢hul Edes-
sal1 Kronigi’ olarak da soz edilir. Daha 6nceki bazi 6rneklerde sekiiler tarih ve kilise tarihi,
ayni sayfada diizenlenen siitunlarla birbirinden ayrilirken burada, bilindigi kadariyla ilk
defa, sekiiler tarih ve kilise tarihi ayri ciltler halinde diizenlenmistir (Daha sonra bu yon-
tem Bar ‘Ebroyo tarafindan da benimsenecektir). Eserin birinci cildini olusturan sekiiler
tarih, yaratiligtan baglayip 1234 yilina kadar gelirken, ikinci cildi olusturan kilise tarihi Im-
parator Konstantin donemi ile 1207 yili arasinda gergeklesen kiliseyle ilgili olaylar: ele alir.
Her iki boliimiinde sonunda eksiklik bulunmaktadir. Yine de Selahaddin-i Eyytibi Kudiis'i
aldig1 sirada yazarin sehirde oldugu bilindiginden, eserin 1234’ten ¢ok da fazla ileriye
gitmedigi tahmin edilmektedir. Yazar, kendisinden 6nceki pek ¢ok tarihginin eserinden
faydalanmistir. Hangileri oldugu bilinmemekle birlikte bunlar arasinda Arapca eserler de
bulunmaktadir. Bu eseri kiymetli yapan sey ise Patrik Mihail'in Kronoloji’sinden hem ige-
rik hem de metot olarak tamamen bagimsiz olmasidir. Zira yazarin, yakin bir donemde
yazilmis olan bu esere dair herhangi bir bilgisi yoktu. Eserde Islam tarihine dair ayrintili

tark, GSL, 298-300; Barsavm, Sagilmus Inciler, 400-401; Abtina, Adabii’l-Liigati’l-Aramiyye, 437-439; Yousif,
Siiryani Vakaniivisler, 155-239; Duygu, Stiryani Tarih Yaziciligi, 100-102; Brock, “Syriac Sources for Seventh
Century History”, 21-22; a.mlf., “Syriac Historical Writing”, 15-17; J. van Ginkel, “Michael the Syrian and his
Sources: Reflections on the Methodology of Michael the Great as a Historiographer and its Implications for
Modern Historians”, Journal of the Canadian Society for Syriac Studies 6 (2006): 53-60; Weltecke, “Michael I
Rabo”, GEDSH, 288.

63  Chronique de Michel le Syrien, ed. ]. B. Chabot, 4 cilt (Paris: 1899-1910).

64  Siiryani Patrik Mihail'in Vakainamesi: 2. kistm: 1042-1195, gev. Hrand D. Andreasyan (yy. 1944).

65 Tarihu Mar Mih&’il es-Siiryani el-Kebir, ev. Saliba Sem‘tin (Halep 1996).

66  Texts and Translations of the Chronicle of Michael the Great, ed. George A. Kiraz (New Jersey: Gorgias Press,
2009-2011).
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bilgiler bulmak miimkiindiir. Yasadig1 donemde Sel¢uklular, Zengiler, Eyytbiler, Haglilar
ve Mogollarn durumlarindan s6z eder.”

Esere ait bir niisha XX. yiizyilin baglarinda, Istanbulda &zel bir sahsin elinde bulun-
mus ve Chabot tarafindan iki cilt halinde yayimlanmistir.® Chabot ayrica bu negrin birinci
cildini Latinceye ¢evirmis,* ikinci cildi ise Abouna tarafindan Fransizcaya terciime edil-
mistir.”

1.17. Bar ‘Ebroyo (Bar Hebraeus/Ibnii’l-Ibri), Kronoloji

Kronoloji, Stiryani edebiyatinin ¢ok eser veren yazarlarindan biri olan Bar ‘Ebroyonun,
en bilinen eserlerinden biridir. Bu eser, sekiiler tarih ve kilise tarihi olmak tizere iki par¢a-
dan olugmaktadir. Bar ‘Ebroyo bu iki konuyu siitunlar halinde ayni sayfada ele almak yeri-
ne, tipki yukarida bahsi gegen Anonim Kronik (1234 kadar)’te oldugu gibi, ayr1 ciltlerde
ele almay tercih etmistir. Farkli eserlerden faydalanmis olan yazar, genis ol¢tide Patrik
Mihail’i takip etmis olsa da kendi derleme ve diizenleme galigmalar1 neticesinde ¢aligmasi
ayr1 bir deger kazanmigtir.”

Eserin sekiiler tarihe dair olan kismi (Ktobo d-Maktbonut Zabne =15 haanhama woha
/ Chronicon Syriacum) yaratilistan baslar ve kendi zamanina kadar gelir. Eser, daha ¢ok ha-
nedanliklar esas alinarak on bir bolime ayrilmistir. Onuncu boliim “Arap Krallar” (1258%
kadar), on birinci boliim “Hun Krallar” tizerinedir. Islam tarihini konu edinen bu kisim,
biitiin eserin {gte ikisinden fazlasin teskil etmektedir. Yazar bu ¢alismasini hazirlarken,
uzun yillar kaldig1 Mogol baskenti Meraga ve ¢evresindeki kiitiiphanelerde bulunan Siir-
yanice, Arapca ve Farsca kaynaklar: kullanmistir. Cesitli yazmalar1 mevcut olan eser ilk
defa 1789'da Bruns ve Kirsch tarafindan Latince gevirisiyle birlikte yayimlanmstir.”> Ancak
Bedjan'in 1890'da yaptig1 nesir daha mitkemmeldir.” Bu nesir daha sonra Budge tarafindan
Ingilizceye gevrilmig™ ve O. R. Dogrul bu geviriyi Tiirkgeye aktarmustir.” Bar ‘Ebroyo ém-
riiniin sonlarina dogru, baz1 Miisliman dostlarinin istegi iizerine eserin kisa bir versiyo-
nunu da Arapga olarak kaleme almigtir. Yazar bu ¢aligmasinda; Miislitman okurun ilgisini
¢ekmeyecegini diisiindiigii baz1 béliimleri metinden ¢ikarirken, Siiryanicesinde olmayan
bazi bilgileri de metne eklemistir. Tarihu Muhtasarid-Diivel olarak bilinen eser ilk olarak

67 Eser hakkinda bkz. Barsavm, Sagilmis Inciler, 409-410; Abtina, Adabii’l-Liigati’l-Aramiyye, 440; Yousif, Siiryani
Vakaniivisler, 241-275; Duygu, Stiryani Tarih Yazicihgi, 102-103; Brock, “Syriac Sources for Seventh Century
History”, 22; a.mlf., “Syriac Historical Writing”, 17-18; Witakowski, “Historiography, Syriac”, 201-202.

68 “Mekhtab Zabne d-al Sarbe ‘Olmonoyo w-‘Idtonoyo ‘damo la-Snat 1234 la-Msiho’, I, ed. J. B. Chabot, CSCO
81 (Scriptores Syri 36) iginde (1920), 25-341; II, ed. J. B. Chabot, CSCO 82 (Scriptores Syri 37) iginde (1916),
1-350; Latince gev. J. B. Chabot, CSCO 109 (Scriptores Syri 56) i¢inde (1937).

69 “Chronicon Anonymi Auctoris ad Annum Christi 1234 Pertinens’, c. I, Latinceye ¢ev. J. B. Chabot, CSCO 109
(Scriptores Syri 56) iginde (1937).

70 “Chronicon Anonymi Auctoris ad Annum Christi 1234 Pertinens’, c. II, Fransizcaya gev. A. Abouna, CSCO
354 (Scriptores Syri 154) iginde (1974).

71 Bar ‘Ebroyonun tarih eserleri hakkinda bkz. Wright, Syriac Literature, 278-280; Barsavm, Sagilmis Inciler, 427-
428; Abting, Adabii’l-Liigati'l-Aramiyye, 457-459; Yousif, Siiryani Vakaniivisler, 277-315; Duygu, Siiryani Tarih
Yaziciligy, 104-105; Brock, “Syriac Sources for Seventh Century History”, 22-23; a.mlf., “Syriac Historical Wri-
ting”, 19-21; Abdiilkerim Ozaydin, “Ibni’l-Ibri’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, c. 21 (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2000), 93; Takahashi, “Bar ‘Ebroyo, Grigorios’, GEDSH, 55.

72 Chronicon Syriacum, ed. ve Latinceye gev. P. J. Bruns ve G. G. Kirsch (Leipzig 1789).

73 Ktobo d-Maktbonut Zabne, ed. P. Bedjan (Paris 1890).

74 The Chronography of Gregory Abuw’l Faraj, the Son of Aaron, The Hebrew Physician, Commonly Known as Bar
Hebraeus, Being The First Part of His Political History of the World, Ingilizceye cev. E. A. W. Budge, 2 cilt (Lon-
don 1932).

75 Abu’l-Farac Tarihi, gev. Omer Riza Dogrul, 2 cilt (Ankara: TTK Yayinlari, 1999).
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Pococke tarafindan Latince gevirisiyle birlikte yayimlanmis,” daha sonra Salihani eserin
Arapga metnini miistakil olarak nesretmistir.”” Bourer eseri Almanca’ya,” Teule Ingilizce-
ye terciime etmis;”® Yaltkaya ise Mogollarla ilgili kism1 Tiirkgeye gevirmistir.®® 1285 yilina
kadar gelen sekiiler tarih, sonradan 1297 yilina kadar tamamlanmistir. Bedjan nesrinin
sonuna (557-88) eklenmis olan bu kismin, Bar ‘Ebroyonun kardesi Barsavma tarafindan
yazildig1 tahmin edilmektedir.®!

Bar ‘Ebroyo eserinin kilise tarihine dair olan pargasini (Ktobo da-Qlisiyastiqi =¥~
»a\ mamlares / Chronicon Ecclesiasticum) ise iki boliim olarak yazmustir. Birinci boliimde
Havari Petrustan baslamak suretiyle Antakya patriklerinin tarihini veren yazar, bu calis-
masini 1285 yilina kadar getirmistir. Son ylizyila ait bilgiler eserde daha fazla yer tutmakta-
dir. Barsavma eseri 1288’ kadar tamamlamistir. fkinci béliim ise katolikoslara ayrilmistir.
Bar ‘Ebroyo, V. yiizyilda yasanan béliinme sonrasinda bagimsiz hareket etmeye baslayan
katolikoslara da eserinde yer vermis ve béylelikle Dogu Kilisesine ilgi gosteren ilk Siirya-
ni Ortodoks tarih¢i olmustur. Birka¢ yazmasi giiniimiize ulagmis olan eser, British Muse-
umdaki (Add. 7198) niisha esas alinarak Abbeloos ve Lamy tarafindan Latince gevirisiyle
birlikte nesredilmistir.*? Kilise tarihine 1495 ve 1582 yilina kadar gelen zeyller yazilmistir.
Bunlarn ilki yukarida s6zii gegen nesrin sonuna eklenmistir (2: 781-846; 3: 467-485). Ba-
silmamis olan ikincisinin yazmasi Floransada (Med. Or. 118) yer almaktadir.

2. Dogu Siiryanileri

431 Efes Konsilinde mahkéim edilen iki doga kristolojisini benimseyen ve tarihi sii-
reg igerisinde Sasani cografyasinda orgiitlenerek kendi kiliselerini kuran Siiryaniler, Dogu
Siiryanileri olarak tanimlanmaktadir. Buradan hareketle mensubu olduklari kilise de Dogu
Kilisesi olarak isimlendirilmistir. Bu baslik altinda Dogu Kilisesi mensubu olan yazarlar
tarafindan kaleme alinmis olan tarih eserleri incelenecektir. Dogu Siiryanilerinden giinii-
miize kalan eserlerin sayisi olduke¢a sinirlidir. Mevcut olanlarin ¢ogu ise yerel tarih ka-
rakterlidir. Ancak bu onlar arasinda tarih yazma geleneginin gelismemis oldugu seklinde
degerlendirilmemelidir. Nusaybin Metropoliti Eliyanin (6. 1046) Kronoloji’si ve ‘Abdiso b.
Brika'nin (6. 1318) Katalog'u incelendiginde, Dogu Siiryanileri tarafindan yazilmis pek ¢ok
tarih eserinin varligi anlagilmaktadir. Ancak bunlar giiniimiize ulagsmamustir.

2.1. Huzistan Kronigi

Yazar1 belli olmayan eser, Huzistanda® yazildig1 tahmin edildiginden Huzistan Kro-
nigi adiyla bilinmektedir. Ayrica editoriine izafeten “Guidi Kronigi” (Guidi’s Chronicle),
yazari bilinmedigi igin “Anonim Kronik” ve Sisanilerin son donemi hakkinda oldugu
i¢in “Ge¢ Dénem Sasani Kronigi” olarak da anilmaktadir. 670-80 yillarinda yazildig: di-
stiniilmektedir. Emevilerin (661-750) erken doneminde yazildig1 anlagilan eserde; Dogu
Kilisesinin durumu, Sasanilerin ge¢ donem tarihi (yaklasik olarak son yarim yiizyili) ve

76  Historia Compendiosa Dynastiarum, ed. ve Latinceye gev. E. Pococke (Oxford 1663).

77 Tarihu Muhtasarid-Diivel, ed. Anton Salihani el-Yesti? (Beyrut: Daru’s-$ark, 1992).

78  Des Grigorius Abulfaradsch Kurze Geschichte der Dynastien, Almancaya gev. G. L. Bourer, 2 cilt (Leipzig 1783-
1785).

79  The Ethicon of Barhebraeus, Ingilizceye gev. H. G. B. Teule (Louvain 1993).

80 Tarihi Muhtasariiddiivel, gev. M. Serefettin Yaltkaya (Ankara: Maarif Vekaleti, 1941).

81 Bkz. Brock, “Syriac Historical Writing”, 20-21;

82 Ktobo da-Qlisiyastiqi, ed. ve Latinceye gev. J. B. Abbeloos, T. J. Lamy, 3 cilt (Leuven 1872-1877).

83 Cografi olarak Irak, Basra korfezi ve Zagros siradaglar1 arasinda yer alan bolgedir. Bugiin Iran'a bagli, ayni adi
tagtyan bir eyalettir.
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Miisliiman fetihlerinden s6z edilmektedir. Bazi arastirmacilar tarafindan bu eserin, daha
kapsamli bagka bir eserden alintilar yapilmak suretiyle olusturulmus oldugu yoniinde go-
riigler ortaya atilmigtir.®

Kronik yakin dénemde, XIV. yiizyila ait bir yazma (Alkus® yazmasi) esas alinarak ¢o-
galtilmistir. Eseri ilk defa yukarida ad1 gecen Guidi, ¢ogaltilmis niishalardan birini (Borgia
syr. 82) esas alarak nesretmis ve Latinceye cevirmistir.** 1976'da asil niisha Haddad tarafin-
dan tahkik edilmis ve Arapga cevirisiyle birlikte yayimlanmistir.®” Eser ayrica Almanca ve
Ruscaya da terciime edilmistir.®

2.2. Yuhanna (John) Bar Penkaye, Ktaba d-Ris Melle

Yuhanna b. Penkaye,* Kamuldaki Mar Yuhanan Manastirrnda 6grenim gormiis bir
din adamidir. VII. yiizyilda yasamis olan Yuhanna 686dan sonra, bir diinya tarihi olan
Ktaba d-Ris Melle (= xia ~=ka: ana olaylar kitabr) adli eserini kaleme almistir.”® Din
merkezli bu kronolojik ¢alismanin yapildigr dénem, Emevilerin erken dénemiyle ortiis-
mektedir. 15 béliimden olugan eserin son iki béliimii, Islam tarihini ilgilendiren olaylardan
s0z eder. Eser yazilmis oldugu donemle ilgili ayrintili bilgiler sunmaktadir. Bu anlamda
eserde; Emevi halifeleri Muaviye (hilafeti: 661-680) ve Yezid (hilafeti: 680-683) doneminin
olaylari, Abdullah b. Ziibeyr (6. 692) ve Muhtar es-Sekafi'nin (6. 687) faaliyetleri, savaslar,
esaretler, salgin hastaliklar, insanlarin giinahkarlhig: gibi donem hakkinda ilgi ¢ekici detay-
lar gormek miimkiindiir.

Eserin bugiin, 1262 tarihli Tebriz niishasindan ¢ogaltildiklar: tahmin edilen ¢esitli
niishalar1 mevcuttur. Tebriz niishasi ise giiniimiize ulagmamustir. Bugiine kadar eserin tam
bir nesri yapilmis degildir. En kapsamli nesir Mingana tarafindan X-XV. kitaplar: kapsaya-
cak sekilde yapilmis, sadece XV. kitap Fransizcaya gevrilerek yayimlanmustir.”! VII. ylizyil
Islam tarihi ile kesisen 14. kitabin sonu ve 15. kitabin tamami daha sonra Brock tarafindan
Ingilizceye gevrilmis,”? Duygu bu béliimleri Tiirkgeye aktarip yayimlamigtir.”®

2.3. Beth Qoqa Manastir1 Tarihi

Eser, adindan da anlagilacag tizere belli bir manastirin tarihiyle ilgili kaleme alinmis-
tir. Iceriginde manastirin kurulusundan, kurucularindan ve o zamana kadar yetismis bii-

84 Kronik hakkinda bkz. Brock, “Syriac Sources for Seventh Century History”, 23-24; a.mlf., “Syriac Historical
Writing’, 25; Duygu, Stiryani Tarih Yaziciligi, 81-82; Witakowski, “Historiography, Syriac”, 202.

85 Irak’ta Musul'un 40 km kuzeyindeki bir yerlesim yeri.

86 “Sarbe Medem men Qlisiastiqge Honaw deyn Tas‘iyata ‘Idtanayata wa-d-Qosmostiqe Honaw deyn Tas‘iyata
‘Almanayta d-men Mawteh d-Hormizd bar Kusraw wa-‘dama I-$ulam Malkuthun d-Parsaye’, ed. 1. Guidi,
Chronica Minora I iginde (Leipzig, Otto Harrassowitz, 1903), 15-39; Latinceye gev. I. Guidi, 15-32.

87 “Sarbe Medem men Qlisiastiqe wa-d-Qosmostiqe’, ed. P. Haddad (Bagdat: Seriketiid-Divan li’t-Tiba%a, 1976).

88 “Die von Guidi Herausgegebene Syrische Chronik: Ubersetzt und Commentiert’, Almancaya gev. T. Noldeke,
Sitzungsberichte der Kaiserlichen Akademie der Wissenschaften 9 (1893): 1-48; “Anonimnaya Siriiskaya Khro-
nika Vremeni Sasanidov’, Ruscaya ¢ev. N. V. Pigulevskaya, Zapisk Istituta Vostokovedeniya 7 (1939): 55-78.

89 Babasi Penekli oldugu igin Bar Penkaye denmistir. Penek, bugiin Sirnak’a bagl Idil ilgesinin yakinindaki eski
bir yerlesim yeridir.

90 Eser hakkinda bkz. Abting, Adabii’l-Liigati’l-Aramiyye, 281; Brock, “Syriac Sources for Seventh Century His-
tory”, 24; a.mlf., “Syriac Historical Writing”, 26; Duygu, Stiryani Tarih Yazicilig1, 82-84; Witakowski, “Histori-
ography, Syriac’, 202.

91 A. Mingana, “Bar Penkaye’, Sources Syriaques I i¢inde (Leipzig, Otto Harrasowitz, 1908), 2-203.

92 S. B. Brock, “North Mesopotamia in the Late Seventh-Century: Book XV of John Bar Penkaye’s Ris Melle”,
Jerusalem Studies in Arabic and Islam 9 (1987), 51-75.

93 Duygu, Siiryani Tarih Yaziciligi, 125-143.
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yik sahsiyetlerden bahsedilmektedir. Bu bakimdan eserde genel tarih veya kilise tarihine
dair bilgi bulmak neredeyse imkéansizdir. 820 yili civarinda yazilmis olan eser, manastirin
kurucusu olan Sabriso’ (6. 650) ile baslar ve VII-VIIL yiizyillar hakkinda bilgiler igerir.”*
Mingana metni, Fransizca terctimesiyle birlikte nesretmistir.””

2.4. Marga Piskoposu Tuma (Thomas), Ktaba d-Risane

832 yilinda Beth ‘Abe Manastirrnda® bir din adami oldugu bilinen ve 840 yilinda
Marga®” piskoposluguna atanan, Kuzey Irak kokenli Tuma tarafindan kaleme alinmigtir.
Batida Liber Superiorum diye bilinen Ktaba d-Risane (=i oha: Idareciler Kitabi) adl
eserin tam ismi, Tas‘iydta w-Sarbe Mawtrane d-al Nasa Qadise w-IThidaye da-Hwaw b-Dar
Dar b-Umra Qadi,sd d-Bet Abe (33 112 coma atisea Krsin KEIF Lo fihas oiro KhasEdn
AL fumd Rraaa ismass: Hesiller boyu Kutsal Beth Abe Manastir'nda yasamus kutsal sah-
siyet ve rahiplerin sahane haber ve kissalar1) seklindedir. 850 yili civarinda kaleme alinan
eser, Beth ‘Abe Manastir gevresindeki din adamlarinin hayat hikéayelerine adanmuistir. Yine
de eserde bunun yaninda; Dogu Kilisesi katolikoslari, metropolitler, piskoposlar, farkli
yerlerde egitim veren okullar, teolojik tartismalar, baska manastirlar, doguda manastir ha-
yatinin gelismesi gibi konular hakkinda bilgi bulmak miimkiindiir. Ayrica eserde; Giiney
Arabistan ve dogu diyarlarinda siirdiiriilen misyonerlik faaliyetleri, Sasaniler ve daha sonra
Miisliimanlar ile Hiristiyanlarin iligkileri, slam hakimiyetinin bolgede yayilis1 gibi manas-
tir tarihi dist konulara da deginilmistir.*®

Eser, Budge tarafindan yayimlanmis ve Ingilizceye evrilmistir.” Bedjan da eseri ayri-
ca nesretmistir.'® Yazarin manastir tarihine dair fakli ¢alismalar oldugu da bilinmektedir.
Ancak bunlar giiniimiize ulasmamuistir. Yine de yazarin eserinde, 6nceki bu ¢aligmalarin-
dan bilgiler kullandig1 tahmin edilmektedir.

2.5. Basra Piskoposu iso‘dnah, Liber Castitatis

Basra Metropoliti Iso'dnah tarafindan olusturulmus olan kitap, Dogu Kilisesi men-
subu 140 ruhani sahsiyetin hayatindan kesitler sunmaktadir. Bunlar daha ¢ok Kuzey Irak
bolgesinde yagamis olan miinzeviler, manastir kuruculari, taninmis yazarlar gibi sahsiyet-
lerdir. Daha sonraki ¢aligmalarda yapilan atiflardan, yazara ait bir kilise tarihinin varlig: da
anlagilmaktadir, ancak giintimiize ulasmamigtir. Nautin bu eserin, asagida bahsi gelecek

94  Eser hakkinda bkz. Brock, “Syriac Sources for Seventh Century History”, 26.

95 Mingana, Sources Syriaques I i¢inde (Leipzig, Otto Harrasowitz, 1908), 171-220, 221-271.

96 595/6da bugiinkii Musul'un 100 km kuzeydogusunda kurulmus Dogu Kilisesine bagli bir manastirdir. Bkz.
Brock, “Beth ‘Abe, Monastery of, GEDSH, s. 70.

97 Bugiinkii Musul'un kuzeydogusuna diisen, ad1 gecen Bet ‘Abe Manastirrnin da sinirlar: i¢inde bulundugu
piskoposluk bolgesi. Bkz. Witakowski, “Toma of Marga”, GEDSH, 417.

98 Eser hakkinda bkz. Assemani, BO, 3: 463-464; Baumstark, GSL, 233-234; Brock, A Birief Outline, 68; a.mlf.
“Syriac Sources for Seventh Century History”, 27; Tomakin, “Abbasiler Déneminde Stiryaniler”, 213-214; Wi-
takowski, “Historiography, Syriac’, 202; a.mlf., “Toma of Marga’, GEDSH, 417.

99 Tuma b. Ya'’ktib, The Book of Governers: the Historia Monastica of Thomas Bishop of Marga, ed. ve gev. E. A. W.
Budge, 2 cilt (Londra: Kegan Paul, Trench, Trubner & Co., Ltd., 1893).

100 Tuma b. Ya'kab, Liber Superiorum seu Historia Monastica Auctore Thoma Episcopo Margensi, ed. P. Bedjan
(Leipzig: Otto Harrassowitz, 1901).
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olan Siirt Kroniginin igerisinde oldugunu iddia etmektedir.'”" Chabot metni Fransizca ter-
ciimesiyle birlikte nesretmis,'®? Bedjan da eseri ayrica yayimlamigtir.'®

2.6. Siirt Kronigi

Yazari belli olmayan eser Aday Ser’in (8. 1915)'* ¢abalar1 sonucunda ortaya ¢ika-
rilmigtir. Musuldan elde edilen bir yazma ile Siirt'te ve Diyarbakirda bulunan yazmalar
birlestirilerek olusturulan eser, Fransizca gevirisiyle birlikte Patrologia Orientalisin fark-
I ciltlerinde dort parga halinde yayimlanmustir.'® Dili Arapga olan eserin bagi, ortasi ve
sonu eksiktir. Mevcut olan kisimlar 251-422 ve 484-650 yillar1 arasini kapsar. $er, eserin
Hiristiyanligin dogusuyla basladig1 kanaatindedir.'® Bir kilise tarihi olan ¢aligmanin temel
konusunu Pers diyarinda 6rgiitlenmis olan Dogu Kilisesi olugturmaktadir. Bu baglamda
sosyal ve politik gelismelere de deginilmektedir.

Kronigin mevcut kisminda Islam’in ancak ¢ok erken donemlerinden séz edilmistir.
Yazarin Islaim ve Miisliimanlar hakkindaki asir1 olumlu tutumu oldukga dikkat cekici bir
durumdur. Oyle ki Hz. Muhammed ve Miisliiman bazi idarecilerin isimleri anildiginda sik-
likla dua ifadelerine rastlanmaktadir. $u ¢ok acik bir sekilde anlagilmaktadir ki yazar, Miis-
limanlar1 Pers zulmiiniin sonlandiricilar: olarak gormektedir. Eserde Hz. Muhammed’in
Necranlilara verdigi yazili belgeden ve dénemin Dogu Kilisesi Katolikosu Iso'yahb'in (pat-
rikligi: 628-645) Hz. Muhammede gonderdigi ifade edilen mektup ve hediyelerden de soz
edilmektedir.

Siirt Kronigimin 650den sonra ne kadar devam ettigi ve ne zaman yazildig1 konusu
net degildir. Eserde Katolikos Iso bar Ntndan (patrikligi: 823-828) bahsedilmis olmas,
en azindan onun patriklik déneminden sonra yazilmis oldugunu gostermektedir. Bazi
arastirmacilar yazarim IX. ylizyilda yasamis olan ve yukarida bahsi gecen Basra Piskoposu
Iso‘dnah olabilecegine isaret etmiglerdir. Ancak bunu dogrulayacak kesin bir delil yoktur.
Bazi arastirmacilar ise eserin XI. yiizyilda olusturulmus olabilecegini diisiinmektedir. Ese-
rin bir yerinde gegen “Zahir'in dénemi” imasi ise tartigma alanini XIIIL. yiizyila kadar ge-
nigletmektedir. Zira kastedilen kisinin Abbési halifesi Zahir Biemrillah (1225-1226) olma
ihtimali s6z konusudur ve yazarin ifadesinden onunla ¢agdas oldugu anlagilmaktadir. Ne
var ki bu varsayimlarin hicbirisi kesin olarak ispatlanabilir degildir. Dolayisiyla Siirt Kronigi
yazarinin ne zaman yasadig1 ve eserin ne zaman kaleme alinmis oldugu konusu belirsizdir.'"”

101 Eser hakkinda bkz. Assemani, BO, 3: 195-196; G. P. Badger, The Nestorians and Their Rituals (London: 1852),
2: 375; Baumstark, GSL, 234; Abtna, Adabii’l-Liigati'l-Aramiyye, 322-323; Brock, “Syriac Sources for Seventh
Century History”, 26-27; a.mlf., “Ishodnah’, GEDSH, 217; Witakowski, “Historiography, Syriac”, 202; Toma-
kin, “Abbasiler Déneminde Siryaniler”, 216-217.

102 Le livre de la Chasteté composé par Jésusdenah, Evéque de Bagrah, ed. ve Fransizcaya gev. J. B. Chabot (Roma
1896).

103 “Sarbo d-Abahata da-Nsab ‘Umre b-Malkuto d-Parsaye wa-d-Tayaye’, ed. J. B. Chabot, Liber Superiorum
iginde (Paris 517-437 ,(1901.

104 Keldani Kilisesi Siirt Bagpiskoposu (1902-1915).

105 “Histoire Nestorienne Inédite (Chronique de Séert): Premere partie (I)”, ed. ve gev. A. Scher, Patrologia Orien-
talis iginde (Paris: Firmin-Didot, 1908), 213-312; “Histoire Nestorienne Inédite (Chronique de Séert): Premeére
partie (II), Patrologia Orientalis iginde (Paris: Firmin-Didot, 1910), 217-344; “Histoire Nestorienne Inédite
(Chronique de Séert): Seconde partie (I)”, Patrologia Orientalis iginde (Paris: Firmin-Didot, 1911) 95-203;
“Histoire Nestorienne Inédite (Chronique de Séert): Seconde partie (II)”, Patrologia Orientalis iginde (Paris:
Firmin-Didot, 1919) 435-639.

106 Aday Ser, “Giris’, Siirt Vakayinamesi iginde, haz. Aday Ser, gev. Celal Kabaday (Istanbul: Yaba Yayinlari, 2010),
60.

107 Eser hakkinda bkz. Abtna, Adabii’l-Liigati’l-Aramiyye, 374-376; Yousif, Siiryani Vakaniivisler, 319-389; A.
Harrak, “Siirt, GEDSH, 379.
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2.7. Eliya b. $inaya (Nusaybin Metropoliti), Kronoloji

Nusaybin Metropoliti Eliya (piskoposlugu: 1008-1046) tarafindan kaleme alinmis bir
diinya tarihidir. Evrensel tarihi konu edinmesi yoniiyle giiniimiize ulasmig Dogu Siiryani
kronikleri arasinda tektir. Eser iki parca olarak diizenlenmis, iki dilli (Siiryanice-Arapga)
yazilmis olan birinci par¢a da iki béliime ayrilmistir. Birinci béliimde Kutsal Kitap'ta gegen
ilk insanlar ve katolikoslar ile antik ¢ag ve ge¢ antik ¢ag devletlerinin krallarina dair listeler
verilmistir. Bunu Dogu Kilisesi katolikoslarin1 iceren ve her biri hakkinda ayrintili bilgiler
sunan bir liste takip etmektedir (7-73). Bu parcanin kinci béliimiinde ise m.s. 25-1018
yillar1 arasindaki 6nemli olaylar kronolojik sira i¢inde sunulmustur. Bu kismin bas tarafi
eksik olup 785-878 ve 972-994 yillar1 arasinda da kesintiler bulunmaktadir. Dolayisiyla ese-
rin igerigi Islam’m ilk dért asriyla kesismektedir. Eliyanin metropolitligi déneminde Nu-
saybin, Meyyafarikin'® merkezli Mervaniler’in (983-1085) idaresindeydi ve yazarin sarayla
yakun iligkileri vardi. Bu sebeple eserin yakin donem ve Mervaniler hakkinda verdigi bil-
giler ozellikle degerlidir. Yazar siyasi ve dini gelismelerden bagka; ay ve giines tutulmalari,
dogal afetler, hastaliklar gibi toplumun genel giindemini mesgul eden olaylara da yer ver-
mistir (73-228). Bu parganin sonuna yazarin hayatini iceren bir yazi sonradan eklenmistir
(228-231). Eserin ikinci pargast ise Siiryanice kaleme alinmistir ve takvimsel tablolardan
olugsmaktadir. Bunlar farkli dogu kiliselerine gére bayramlari ve yillar1 gosteren doniigiim
tablolarini igermektedir.

Eliya kullandig1 Yunaca, Siiryanice ve Arapca kaynaklarin bilgisini vermeye 6zen gos-
termistir. Bu anlamda yaklasik 60 kaynagin adi eserde gegmektedir ve bunlarin hemen
yaris1 gliniimiize ulasmamuistir, dolayisiyla bilinmemektedir. Bu kaynaklar arasinda Dogu
Kilisesi ve Stiryani Ortodoks Kilisesine mensup yazarlarin eserleri bulundugu gibi, Miislii-
manlar tarafindan kaleme alinmis olanlar da yer almaktadir. Eliyanin eseri XI. yiizyilda, iki
Siiryani kilisesi arasindaki entelektiiel etkilesimin boyutunu ve Dogu Kilisesi biinyesinde
Arapganin kazanmakta oldugu etkinligi gdstermesi agisindan énemlidir. {lerleyen siirecte
Arapga daha da yayginlagmis ve bu kiliseye mensup yazarlar eserlerini sadece Arapca kale-
me almaya baslamiglardir. Nitekim asagida Ahbdru Fetdriketi Kiirsiyyi’l-Masrik ve Esfaru’l-
Esrar adl1 eserlerin tamamen Arapgca kaleme alinmis oldugu goriilecektir.'”

Eliyanin eserinin tek niishast British Museumda (Add. 7197) bulunmaktadir ve mii-
ellif niishast olma ihtimali yiiksektir. Metin ve Latince ¢evirisi Brooks ve Chabot tarafin-
dan yayimlanmistir.'® Eser ayrica Delaporte tarafindan Fransizcaya gevrilmis ve indeks
eklenerek yayimlanmugtir."'! Sadece Islam tarihini iceren kisimlar1 da Baethgen tarafindan
Almancaya ¢evrilmis, Siiryanice ve Arapga metinle birlikte yayimlanmustir.''?

2.8. Ahbdru Fetariketi Kiirsiyyi’l-Masrik min Kitdbi’l-Mecdel

Dogu Kilisesi katolikoslarini konu edinen eser aslinda dini ve tarihi konulari iceren

108 Siiryani kaynaklarda Mayperqat () aias=) diye geger. Bugiin Diyarbakira bagh Silvan ilgesidir.

109 Eser hakkinda bkz. Assemani, BO, 3: 266-274; Baumstark, GSL, 287-288; Wright, Syriac Literature, 235-239;
Abtina, Adabii’l-Liigati’l-Aramiyye, 368-369; Yousif, Siiryani Vakaniivisler, 391-424; Duygu, Siiryani Tarih Ya-
zicihigl, 99-100; Brock, “Syriac Sources for Seventh Century History”, 24-25; a.mlf., “Syriac Historical Writing’,
26-27; H. G. B. Teule, “Eliya of Nisibis”, GEDSH, 143; Witakowski, “Historiography, Syriac”, 202-203.

110 Eliae Metropolitae Nisibeni Opus Chronologicum 11, ed. ]. B. Chabot, CSCO 62 (Scriptores Syri 22) iginde (1909);
Latinceye gev. J. B. Chabot, CSCO 63 (Scriptores Syri 24) i¢inde (1910); Eliae Metropolitae Nisibeni Opus Chro-
nologicum I, ed. E. W. Brooks, CSCO 62 (Scriptores Syri 21) iginde (1910); Latinceye gev. ed. E. W. Brooks,
CSCO 63 (Scriptores Syri 23) iginde (1910).

111 Chronographie de Mar Elie bar $inaya, Metropolite de Nisibe, gev. L. Delaporte (Paris 1910).

112 Fragmente Syrischer und Arabischer Historiker, ed. F. Baethgen (Leipzig 1884).
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biiyiik bir eserin kii¢iik bir parcasindan ibarettir. Kitdbii’l-Mecdel isimli bu ¢aligma yedi
bolimden olusmakta ve her boliimiin alt bagliklar: bulunmaktadir. Katolikoslar hakkinda-
ki bu parca ise Kitabii’l-Mecdelin 5. bolimiiniin 5. babindan ibarettir. Eser, Havari Tuma
tarafindan doguya gonderildigi kabul edilen Aday’in hayati ile baglamakta ve III. ‘Abdisu’
(katolikoslugu: 1139-1148) dénemine kadar gelmektedir. Dogu Kilisesi liderlerinin hayat-
lar1 ele alinirken donemin kilise mensubu tinlii bilgin, hekim ve devlet memurlarindan da
s6z edilmekte; bu baglamda Miisliiman idareciler ve toplum hayat: hakkinda kayda deger
olgtide bilgi aktarilmaktadir. Eserin tamami Arapga olarak kaleme alinmistir. Bu durum
Arapganin XII. yiizyilda, Dogu Kilisesi biinyesinde kazanmis oldugu agirlig: gostermesi
bakimindan énemlidir.'?®

Yazmasi Paris’te (Bibl. Nat. 190) bulunan eser 1899da Gismondi tarafindan Ahbdru
Fetariketi Kiirsiyyi’l-Masrik min Kitabi’l-Mecdel bashigiyla Mari b. Stileymana (XIIL. Yiizyil)
atfedilerek nesredilmis, 1966da Bagdat'ta eserin tipkibasimi gergeklestirilmistir.""* Yakin
zamanda eser {izerine ayrintili calisma yapan ve eseri el-Mecdel I-Istibsar ve’l-Cedel adiyla
yeniden nesreden Louis Saliba, Kitdbii’l-Mecdel'in Mari b. Siileyman’a aidiyetini tartismaya
acmug; aslinda bu ¢alismanin gergek yazarinin Amr b. Matta oldugunu ve sadece eserin
i¢ine girmis birka¢ notundan dolay1 yanlis bir sekilde Mari b. Silleyman’a izafe edildigini
belirtmistir.'”®

2.9. Katolikos III. Yahbalaha’nin Seyahatleri

Bu eser; Tiirk asilli oldugu bilinen Yahbalaha (katolikoslugu: 1281-1317) ile manevi
hocasi ve yakin dostu Raban Savmanin seyahatlerinde, Savma tarafindan tutulmus olan
giinliige dayanmaktadir. Mogol Imparatoru Kubilay Han'in (1260-1294) himayesi, en azin-
dan izni ile hareket eden ikili; Meraga, Tebriz, Erbil gibi dénemin biiyiik sehirlerinde iligki-
ler kurmus, Bagdat ziyaret etmislerdir. Ayrica eserde Raban Savmanin Avrupa yolculugu
da yer almaktadir. XIII. asrin ikinci yarisinin birbirinden uzak farkli bélgeleri hakkinda,
dogrudan gozleme dayali olarak kaleme alinmis olan eser; Mogol istilas1 sonras1 donemin
Islam diinyasinda Miisliiman-Hiristiyan iliskileri bakimindan énemli bilgiler icermektedir.
Orijinalinin Fars¢a kaleme alinmis oldugu tahmin edilen eser daha sonra Siiryani bir yazar
tarafindan yeniden kurgulanarak Siiryaniceye ¢evrilmistir.''s

Giiniimiize ulasmis olan Siiryanice niisha British Museumda (Oriental MS. no.
3636) bulunmaktadir ve Bedjan tarafindan yayimlanmistir.'”” Chabot eseri genis notlarla
Fransizcaya,'® Budge da Ingilizceye gevirmistir.'"

113 Eser hakkinda bkz. Assemani, BO, 3.1: 554-555; Abtina, Adabii’l-Liigati'l-Aramiyye, 412-414; Yousif, Siiryani
Vakaniivisler, 425-457; Witakowski, “Historiography, Syriac”, 203.

114 Maris Amri et Slibae de Patriarchis Nestorianorum Commentaria ex Codicibus Vaticanis I, ed. H. Gismondi
(Roma 1899).

115 Bkz. el-Mecdel I-Istibsar ve'l-Cedel, haz. ve thk. Louis Saliba (Liibnan: Dér ve Mektebetii Byblion, 2012).

116 Eser hakkinda bkz. Abtna, Adabii’l-Liigati’l-Aramiyye, 411-412; Brock, Syriac Literature, 81; Witakowski,
“Historiography, Syriac”, 203; J. P. Amar, “Sawma, Rabban’, GEDSH, 360-361; a.mlf., “Yahbalaha III", GEDSH,
429.

117 Histoire de Mar-Jabalaha, de Trois Autres Patriarches, dun Prétre et de Deux Laiques Nestoriens, ed. P. Bedjan
(Paris: Otto Harrassowitz, 1893).

118 Histoire de Mar Jabalaha I1I, Patriarche des Nestoriens (1281-1317), et du Moine Rabban Cauma, Ambassadeur
du Roi Argoun en Occident (1287), Traduite de Syriaque e Annotée, ed. ]. B. Chabot (Paris: Ernest Leroux, 1895).

119 The Monks of Kublai Khan Emperor of China, Ingilizceye gev. E. A. W. Budge (Londra: The Religious Tract
Society, 1928).
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2.10. Saliba b. Yuhanna, Esfaru’l-Esrdr

Bir papazin oglu olarak XIII. yiizyilin sonlaria dogru Musulda dogmus olan Saliba b.
Yuhanna, din adami olarak yetismistir. 1330’lu yillarda bahsi gecen Kitdbii'l-Mecdel tizerine
calismaya basladig: ifade edilen yazar, Dogu Kilisesinin tarihi hakkinda Kitabii’t-Tevarih
olarak da bilinen eserini kaleme almistir. Eser III. Yahbalaha (katolikoslugu: 1281-1317)
donemine kadar gelmektedir. Kitabii’l-Mecdelden baska, kaynaklar: arasinda Said b. Bitrik,
Siirt Kronigi ve Nusaybin Metropoliti Eliya da vardir. Eserini Arap¢a kaleme almis, ancak
Siiryanice kelime ve deyimleri sikga kullanmustir. Saliba ilgisini daha ¢ok katolikoslar, met-
ropolitler ve piskoposlar iizerine yogunlastirmis ve ¢alismasini buna gére derlemistir. Bu
sebeple Abbasiler, Mogollar veya yerel idareciler hakkinda pek fazla bilgi sunmamaktadir.’?

Vatikanda (Ar. 110) bulunan yazma Gismondi tarafindan Amr b. Matta ve Saliba b.
Yuhanna'ya atfedilerek nesredilmistir.'*! Eserin hangisine ait oldugu veya ikisinin de bu
eser iizerinde ¢alisma yapip yapmadiklar: konusu tartismalidir. Eserin Saliba’ya ait oldugu-
nu savunan Louis Saliba, konu tizerine yapmis oldugu arastirma ile birlikte eseri yeniden
nesretmistir.'

Sonug

[slam tarihi alani agisindan degerlendirildiginde kayda deger 6lgiide Siiryani tarih
kaynaginin mevcut oldugu dikkati ¢ekmektedir. Bu kaynaklarin ¢ogunlugunun derleme
olarak kaleme alindig1 goriilmektedir. Bununla birlikte yazildig1 donemin siyasi ve top-
lumsal durumuna dikkat ¢eken ve bu bakimdan birincil kaynak statiisii kazanan eserler
veya eser boliimlerinin varligi da s6z konusudur. S6z gelimi; Misliimanlarin Suriye ve Irak
cografyasinda gergeklestirmis oldugu fetihlerin ayn1 dénemin yazarlari tarafindan kayda
gecirilmis olmast Islam tarihgiligi agisindan bu aligmalarin degerini artirmaktadir. Cesitli
donemlerde yazilmis olan eserler de ilgi alanina gére kendi déneminin veya yazildigi bol-
genin tarihi agisindan, birincil kaynak degeri tasimaktadir.

Bu inceleme kapsamindaki kaynaklarin tamamina yakini, XIX. yilizyilin sonlarindan
itibaren cesitli aragtirmacilar tarafindan yayimlanmis durumdadir. Ayrica nesri yapilan
eserlerin pek ¢ogu en az bir bati diline gevrilmistir. Bununla birlikte simdiye kadar Siirya-
nice kaynaklarin ancak birkac Tiirk¢eye kazandirilmigtir. Andreasyan ve Dogrul’un ¢evi-
rileri bu anlamda ilk olma 6zelligini tagimaktadir. Daha yakin bir dénemde, Islam &ncesi
doneme ait olan Erbil Kronigi (V1. yiizy1l) ile yukarida bahsi gecen Siirt Kronigi Tirkeeye
kazandirilmustir. Son olarak Mardin Artuklu Universitesi Ogretim Uyesi Zafer Duygu’nun;
Siiryani tarih yazicilig tizerine kaleme almig oldugu ve yedi farkli kronikten yapilmis ge-
virileri igeren ¢aligmasi, bu alandaki boslugu doldurmaya yo6nelik atilmis 6nemli bir adim
olarak degerlendirilebilir. Ancak simdiye kadar yapilmis olan gevirilerin daima bati dille-
rinden gergeklestirilmis olmasi alanin ciddi bir problemi olarak varligini stirdiirmektedir.
Tiirkiyede Siiryaniyat alaninda yapilan ve sayisi pek fazla olmayan ¢aligmalar ise bu duru-
mun dogal bir uzantis: seklinde, batida gelistirilmis olan literatiiriin 6zetlenip aktarilma-
sindan oteye gecememektedir. Bu durum diisiiniildiigiinde, sadece tarihi kaynaklar: degil,
biitiiniiyle Stiryani edebiyatini, orijinal metinler {izerinden tetkik edebilecek arastirmaci-
lara duyulan ihtiya¢ ortadadir. En azindan Siiryanice metinlerin dogrudan ¢evirilerinin

120 Eser hakkinda bkz. Abtina, Adabii’l-Liigati’l-Aramiyye, 413-414; Yousif, Siiryani Vakaniivisler, 459-472.

121 Maris Amri et Slibae de Patriarchis Nestorianorum Commentaria ex Codicibus Vaticanis II, ed. H. Gismondi
(Roma 1896).

122 Esfaru’l-Esrar ev Kitabii't-Tevarih, haz. ve thk. Louis Saliba (Libnan: Dar ve Mektebetii Byblion, 2012).
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yapilmasi ve alanin aragtirmacilarinin istifadesine sunulmasi acil bir gereksinim olarak
karsimizda durmaktadir.

Kaynakga:
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Ceviriler

Din ve Anlam Problemi”
Yazar: Talcott PARSONS

Ceviri: M. Ali KIRMAN™

Malinowski agtk¢a gosterdi ki, ne biiyiisel ve dinsel ayinler, ritiiel uygulamalar ne de
bunlarla iligkili dogatistii giiclere ve varliklara inanglar, rasyonel tekniklerin ya da bilimsel
bilginin ilkel ve yetersiz bir formu olarak ele alinabilir. Zira onlar, mahiyet olarak farkls
oldugu gibi, aksiyon sisteminde de tamamen farkli fonksiyonel 6neme sahiptir (bkz. Ma-
linowski 1926). Bununla birlikte Durkheim (1915; Parsons 1937, 11. Béliim), fonksiyonel
problemin belli yonlerini agiga ¢ikarmada oldugu gibi, s6z konusu bu farkliligin belirgin
ozelligini izah etme noktasinda da Malinowskiden daha ileri gitmistir. Malinowski dikkati-
ni herhangi bir durumdaki aksiyonla iliskili fonksiyonlar iizerinde yogunlastirirken, Durk-
heim o6zellikle ritiiel nesneleri ve aksiyonlar: ile dogatistii varliklara kars: sergilenen belli
tutumlara iliskin problemle ilgilenmis ve bu arastirmasinin sonuglarini kutsal ve profan
arasindaki temel ayrimda toplamistir. Durkheim, faydaci 6nemi olan nesnelere ve onlarin
rasyonel teknik alanlardaki kullanimlariyla ilgili bir ritiiel baglamina tahsis edilen tutum-
lara dogrudan ters diiserek, kutsalin temel 6zelliginin herhangi bir faydaci baglamdan radi-
kal sekilde ayrilmis oldugunu tespit etmistir. Kutsal, Durkheim’in ahlaki yiikiimlaliikler ve
otorite yoniindeki uygun tutumlarla bir tuttugu belli bir sayg1 tutumuyla birlikte ele alinir.
Durkheim’in kutsal kavramina verdigi énemin etkisi, Malinowskinin iki sistemin karis-
madigy, zira gergekte 0z itibariyle ayriymis gibi ele alindig1 seklindeki gozlemini giiglii bir
sekilde teyit ediyorsa da, onlar1 ampirik problemlerin ¢6ziimiinden ayrilmaz sekilde bii-
tiiniiyle entelektiiel siireclerin ¢iktisi olarak ele alan bu problemler karsisinda 6nceki yak-
lagimlarin yetersizligini Malinowskiden daha agik bir sekilde agiga ¢ikarmigstir. Boyle bir
yaklasim, Durkheim’in 1srar ettigi temel ayrimi yok edemese de, [en azindan] iistiinii orter.

Bununla birlikte dinde kutsalin merkezi 6nemi, saygi tutumunun kaynagi sorununun
ozellikle ciddi bir bigimde yiikselmesine hizmet eder. Mesela Spencer onu 6lenin ruhunun
hayatta yeniden goriilecegi inancindan ve muhtemelen beraberinde getirecegi bazi tehli-
kelerle ilgili diisiincelerden elde eder. Ote yandan Max Miiller ve natiiralist ekol, son ana-
lizde yer alan biitiin kutsal seyleri, 6zii itibariyle zorlayic1 ve korkutucu olduklari igin saygi
duyulan ve korkulan belli doga fenomenlerinin kisilestirilmesinden ¢ikarmaya girismistir.
Durkheim bu agamada probleme hig bir ¢6ziim bulunamayacag: diisiincesiyle tamamen
yeni bir diisiince ¢izgisine yonelmistir. Aslinda saygi gosterilen ve kutsal olarak ele alinan
seylerin ortak bir 6zsel mahiyeti yoktu. Sagma kabul edilen hemen her sey aslinda bazi top-
lumlarda kutsal kabul edilir. Dolayisiyla kutsalligin kaynag1 6zsel degildir. Problem farkli
bir 6zellikten kaynaklanmaktadir. Kutsal nesneler ve varliklar birer semboldiir. Problem,

*  Bu makale, 6nce Talcott Parsons’tn Essays in Sociological Theory (Free Press of Glencoe, 1954, 5.204-210) ki-
tabinda yayinlanmus, daha sonra da “Religion and the Problem of Meaning” adiyla Roland Robertson’mn Sociol-
ogy of Religion (New York: Penguin Books, 1985, 55-60) ¢aligmasinda iktibas edilmistir.

** Prof. Dr., Gukurova U,, Ilahiyat Fakiiltesi, Din Sosyolojisi A. B. D.
maakirman@hotmail.com
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bu tiir sembollere yapilan yiiklemelerden kaynaklanmaktadir, yani problemin kaynagi gok
6nemli olan semboliin 6zsel mahiyeti degil, sembollestirmedir.

Bu noktada Durkheim, “Kutsal nesnelere gosterilen saygi, esas itibariyle ahlaki otoriteye
gosterilen saygiyla tanimlanir.” seklindeki onceki gortisiiniin temel 6neminin farkindadir.
Eger kutsal seyler birer sembol ise, onlarin temsil ettigi seyin 6zsel mahiyeti onun ahlaki
saygiyl emreden bir varlik olmasidir. Durkheim “Toplum her zaman gercek bir dini sayg:
nesnesidir.” seklindeki meshur 6nermesine bu yolla ulagmistir. Béyle bir 6nerme kesinlikle
kabul edilemez. Fakat Durkheim’in bir toplumun dini semboller sisteminin oldukga siki
birlikteligi ve 6rneklerin topluluk tiyelerinin ortak ahlaki duygulariyla yaptirima baglandi-
g1 ile ilgili goriisiiniin temel énemi hakkinda higbir kugku da yoktur. {lk caligmasinda (bkz
Parsons 1937, 8 ve 10. boliim) Durkheim, ahlaken onaylanmis entegre bir normlar sistemi-
nin fonksiyonel 6nemini daha iyi anlamis ve bu temele kars1 onun gosterdigi entegrasyon,
dinin fonksiyonel 6neminin en 6énemli yanina isaret etmistir. Ortaya ¢ikan problemler i¢in
eger onlar1 destekleyen ahlaki normlarin ve duygularin bu gekilde éncelikli bir 6nemi var-
sa, onlar1 uygulamanin digsal stire¢lerinden koruyan mekanizmalar nelerdir? Durkheim’in
goriisti su idi: Toplumun kurumsal entegrasyonu igin son derece temel olan duygularin
ifade edilmesi ve gii¢lendirilmesi hususunda dini ritiielin bir mekanizma olarak 6ncelikli
bir 6nemi vardir. Bu goriis, Malinowski’nin {iziicti duygusal gerilim zamanlarinda grup
dayanigmasini yeniden gii¢lendiren bir mekanizma olarak cenaze térenlerinin énemiyle
ilgili gortistiyle cok yakin bir iliski i¢inde de goriilebilir. Béylece Durkheim din ve toplum-
sal yap1 arasindaki iliskinin belli yénlerini ortaya koymustur. Ustelik bunu Malinowskiden
daha agik yapmuis ve problemi, birey igin gerilim ve ¢atigmanin 6zel durumundan soyut-
layarak bir biitiin olarak topluma uyguladig: farkli fonksiyonel perspektife yerlestirmistir.

Ele alinan gelismenin en dikkate deger 6zelliklerinden biri, din ile ilgili biligsel 6rnek-
lerin artik eski pozitivist anlayista oldugu gibi esas itibariyle belli referans noktalar1 olarak
ele alinmayip, bilakis daha ziyade toplumsal aksiyon sisteminin diger unsurlariyla fonk-
siyonel iliskiye girmesinde yatar. Pareto onlarin duygularla karsilikli bagimliligini daha
genel kavramlarla gostermistir. Malinowski belirsizlik ve 6liim gibi 6zel beseri durumla-
ra gosterilen agir1 6neme katki yapmus; Paretonun duygular ve duygusal faktorler tizerine
yaptig1 vurguya hicbir sekilde ters diilgmemistir. Bununla birlikte bu faktorler sadece belli
durumlarla iligkilerine kars1 sergilenen 6zel olarak yapilasmis aksiyon 6rnekleri nedeniyle
6nem kazandilar. Malinowski her iki fakt6riin de toplumsal grup dayanismasiyla iliskisinin
pekala farkindaydi. Fakat bu durum, Durkheim’in analitik bakisinin esasini olusturuyordu.
Agiktir ki, dini fikirler sosyolojik olarak dort faktoriin hepsiyle de karsilikli bagimlilig:
cergevesinde ele alinabilirdi.

Bununla birlikte ¢6ziilmemis ¢ok ciddi problemler de vardi. Ozellikle ne Malinowski
ne de Durkheim bu faktdrlerin toplumsal yapinin bir toplumdan digerine farklilik goster-
mesiyle ilgili problemi agikladi. Buna kargin her ikisi de, karsilastirmali ve dinamik refe-
ranslara bagvurmaksizin 6ncelikle toplumsal sistemin fonksiyonelligini analiz etmekle ilgi-
lendi. Durkheim’in dini diistincelerdeki sembolizmin rolityle ilgili 6nemli goriisii, kapsamli
analiz yapmaksizin, belli 6rneklerin —dolayisiyla onlarin farklilagmalarinin- sadece ikincil
6nemi oldugunu gosterebilir. Aslinda Durkheim'm dini 6rnekleri toplumun sembolik bir
tezahiirii olarak ele alma, fakat ayn1 zamanda toplumun en temel yoniinii bir dizi ahlaki
ve dini duygu 6rnegi olarak tanimlama egiliminde oldugu hususunda dolayl: ¢ikarimda
bulunmak i¢in onun bu alandaki diisiincesinde agik¢a fark edilebilir bir egilim vardir.

Max Weber (1930) bu konuya tamamen farkli kavramlarla yaklagmustir. Protestan-
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lik ve kapitalizm arasindaki iligkiyi inceledigi ¢alismasinda ilk vurguladig: temel husus,
modern bati toplumunun kendisini diger biiyitk medeniyetlerden son derece farkli kilan
kurumsal sisteminin ozellikleriyle ilgiliydi. Kalvinizmin biligsel 6rnekleriyle toplumun
sekiiler roller sergilenen bazi ilkesel kurumsal tutumlar arasinda tam bir iliski oldugunu
hisseden Weber, bu bulguyu 6zellikle din ile Cin, Hindistan ve eski Giiney Filistin’in [bu-
giinkii Gazze] toplumsal yapisi arasindaki iliskiyi incelemek suretiyle olasi en genis kargi-
lagtirmali perspektife sistematik bir sekilde yerlestirmistir. (Weber 1921; Parsons 1937, 14,
15 ve 17. bolumler). Bu ¢alismalarin genellestirilen bir sonucu olarak Weber, bu vakalarda-
ki dini fikirlerin seviyesinde ¢arpici 6rnek degisikliklerinin bagimsiz olarak toplumsal yapi
ve ekonomik durumun herhangi bir 6zelligine indirgenmesinin miimkiin olmadigini tes-
pit etmistir.' Ote yandan bu faktérler, biiyiik dini diisiince hareketlerini ilgilendiren prob-
lemlerin ortaya konmasina hizmet eder. Fakat farkli biligsel 6rnekler, sadece, problemlerle
bogusan ve bu yilizden ortaya atilan ve formiile edilen entelektiiel gabanin birikimli bir
geleneginin bir sonucu olarak anlagilabilir.

Mevcut amaglar icin hatta Weber’in dini fikirlerin bagimsiz nedensel 6nemi hak-
kindaki goriislerinden daha da 6nemlisi, onlarin aksiyon sistemiyle fonksiyonel iligkisini
agitklamasidir. Pareto ve Malinowskinin ¢aligmalarinin en temel fikirlerinden birini veren
ayni genel analiz ¢izgisi takip edilirse, Weber, ampirik sebep problemleriyle ilgili beseri
aksiyona verilen 6nem ile kendisinin “anlam problemi” olarak adlandirdig: sey arasinda
temel bir fark oldugunu agik bir sekilde gostermistir. Kazayla erken 6liim gibi olaylarda,
ampirik sebeplerin yeterli bir agiklamasi anlaminda o olayin nas:l oldugu problemi, bircok
zihnin tatmin edilmesiyle ¢oziilebilirse de, boyle seylerin nigin oldugu problemiyle ilgili
sadece duygusal degil, bilakis biligsel engelleme agiklanmadan birakilir. Oliim gibi tecrii-
belere duygusal bir alismanin agiklamasina duyulan fonksiyonel ihtiyaclarla iligki, onlar1
anlamak ve ‘anlamlandirmaya’ calismak icin biligsel bir ihtiyactir. Weber, bu doganin nor-
mal beseri ¢ikar ile beklentiler arasindaki ayrilikla ilgili problemlerinin, insan varliginin
dogasindan tevariis ettigini gostermeye girismistir. Onlar her zaman en genellestirilmis
¢izginin kotiilik ve act gekmenin anlami gibi problem olarak bilinmeye baslanan diizen
problemlerini ortaya ¢ikarir. Bununla birlikte bu karsilagtirmali materyali agisindan We-
ber, bu problemlerin rasyonel olarak entegre ¢6ziimlerinin bulunmaya ¢alisildig beseri
durumlarin tanimiyla ilgili farkli yonelimlerin oldugunu gostermistir. Biiytik dini diisiince
sistemleri arasindaki birincil farklilik tarzlarini olugturan bu tiir problemleri ele alig tarzina
gore farklilagma s6z konusudur.

So6z gelimi felsefi arka planlari olan Hindu karma ve ruh gocii felsefesi ile Hristiyan
inayet doktrini arasindaki farkliliklar sadece spekiilatif bir 6nem tagimaz. Weber, Mali-
nowski ve Durkheim'in ¢aligmalariyla dogrudan baglantili bir sekilde bu tiir doktrinel
farkliliklarin giinliik hayatin ¢ok cesitli yonleriyle iliskili pratik tutumlarla sinirlandirilmig
oldugunu da gosterebilir. Eger onlar1 ‘anlamlandirmak’ igin nihai engellemeleri anlama
ihtiyacini konusabilirsek, giinliik hayatin degerleri ve amaglar1 da ‘anlamlandirilma’ nok-
tasinda esit oncelige sahiptir. Bu iki asamayi birlestirme egilimi, beseri aksiyona tevariis
etmis goriiniir. Belki de Weber’in analizinin en ¢arpict yani, sekiiler hayatta toplumsal
olarak yaptirima baglanmis/kutsanmis degerleri ve amagclarindaki degisikliklerin biiyiik
medeniyetlerin hakim dini felsefelerindeki degisikliklerle ilgili oldugunu kanitlanmasidir.

1 Weber'in 6zellikle Hindistandaki Brahmanlarin itibarlarinin tesisinde toplumsal giiciin denge roliinii ve Israil
halkinin kehanet (prophetic) hareket i¢in dini problemleri tanimlarken uluslararasi durumunu ele alis tarzina
bakiniz.
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Din ve Anlam Problemi

Weber’in karsilagtirmali ve dinamik incelemesinin sonuglarinin diger yazarlarin ¢alig-
malarinin bir sonucu olarak gelistirilen kavramsal semayla dogrudan birlestirilmesi biraz
zor goriinebilir. Bu ylizden Weber’in dini fikirlerin olumlu énemiyle ilgili teorisi 6nceki
naif rasyonalist pozitivizmle hi¢bir sekilde karistirilmaz. Dini doktrinin etkisi, aktoriin
ikna edilmesi ve rasyonel bir anlamda hareket etmesi yoniinde kullanilmaz. Sorun, daha
ziyade bireysel seviyede, aksiyon sistemindeki belli noktalarda (yiizlesmek zorunda olduk-
lar1 durumla ilgili olarak erkeklerin duygusal ihtiyaglar1 gibi diger unsurlarin belli davranis
yonelimlerini belirlemede yetersiz kaldigi durumlarda) belirli bir yapryr tanitma/takdim
sorunudur. Malinowski ve Durkheim’in teorilerinde belli duygu ve duygusal reaksiyon tiir-
leri fonksiyonel bir toplumsal sistemin temeli olarak gosterilmistir. Bunlar tek baslarina
ayakta duramaz. Fakat biligsel 6rneklerle zorunlu olarak biitiinlesir; onlar olmadan uyumlu
bir sekilde yapilasmis bir toplumsal sistemde aksiyon koordinasyonu sz konusu olamaz.
Bu, aksiyon yapisinin fonksiyonel analizinin ni¢in durumlarin 6znel olarak tanimlanmasi
ve aksiyonun y6neldigi degerlerin ve amaglarin bu tanimlarla uygun olmasi, yani ‘anlamlr’
olmasi gerektigini agiklar.
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Buhari’nin Ricali
Yazar: Muhammed izzuddin SELAM™
Ceviri: Mustafa TAS™

Révilerin hallerini bilmek, hadis ilminin yarisidir. Ctinkii hadis, sened ve metinden
olusmaktadir. Hadis ricalinin durumlarini tam manasiyla bilmek, hadisin sthhatini bilme-
de, din islerinde ihtiyat, Islam’in tizerine bina edildigi ve seriatin esas1 olan delillerin ikinci-
si, bityiik bir asil kaynakta hata ve yanilgi yerlerini ayirmada bir merdiven mesabesindedir.
Bununla nebevi stinneti kastediyorum.

Alimler siinnete pek ¢ok yerde farkli miilahazalarla biiyiik 6nem vermislerdir.

* Onlardan kimisi ravilerin nesebi hakkinda yazmiglardir. Bu alanda kitaplarin en
meshurlari: “Iktibdsu’l-Envar ve'l-Timasu’l-Ezhdr fi Ensabi’s-Sahabeti ve Ruvati’l-Asar”, er-
Resati ismiyle meshur olan Ebt Muhammed Abdullah el-Lahmi el-Endelustye aittir. Hicri
466/1073da vefat etmistir. O Sem4ni'nin Ensdb’'inin metodunu takip etmistir. Gassani ve
Sadaft’nin eserlerinden daha hacimlidir. Eserin hadis ve ricili konusunda tam bir ihtimami
vardir.

Resati'nin bu kitabi, Ismail b. Ibrahim Mecduddin’in (6. 802/1399) Semani ve Ibnii’l-
Esirden ziyadeleri de igeren eseri gibi 6zetlenmistir:

Ali b. el-Esirin (6. 630/1232) Liibdb adli eseri, Abdulkerim es-Sem@Aninin (6.
532/1166) Ensib adli eserinden daha giizeldir. Sitytiti bu eseri kisaltmus ve “Liibbii’l-Liibab
fi Tahriri’l-Ensab” adin1 vermistir.

Yine bu maksatla ayrica “Ensdbu’l-Muhaddisin” hakkinda eserler yazilmistir. Bu adla
Muhammed b. Neccir el-Bagdadinin (6. 643/1245) kitab: vardir.

[bni’l-Kaysarani diye bilinen Eb&’l-Fadl Muhammed b. Tihir el-Makdist'nin (6.
507/1113) eseri ise bu alanda zirvedir.

Muhammed b. Muhammed b. Nafta el-Hanbeli el-Bagdadinin (6. 629/1231) eseri
onun zeylidir.

* Ravilerin tabakalarini arastiran miiellifler de vardir. Vakidinin kétibi ibn Sad
bunlardandir. “Tabakdtu’s-Sahdbe ve't-Tabiin” adli eser ona aittir. Stiyati onun tabakasini
“Incazw’l-Va'd min Tabakati Tbn Sa'd” adiyla ihtisar etmistir. Hafiz Tbn Mende'nin “Esmau’s-
Sahabe” isimli tabakat: vardir. Hikim en-Neysabtrinin on iki tabaka halinde yazdig: ta-
bakati vardir. Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin “Esmau’l-Muhaddisin” adinda tabakalara gére
diizenledigi bir eseri vardir.

* Bazilar1 da ravilerin vefatini tespite dikkat etmislerdir. Hafiz Ebti Silleyman Muham-
med b. Abdullah’in “Vefeydtun-Nakale” adli kitab1 gibi ki eser hicretle baglamakta, hicri
338/949 yiliyla nihayete ermektedir. Ondan sonra yedi héfiz pesinden ona zeyl yazmistir:
el-Kettani, el-Ekfai, Ali el-Makdisi, el-Miinziri, es-Serif el-Huseyni el-Halebi, ed-Dimyati,
ez-Zeyn el-Irakinin yasadig1 asir 806/1403’ya kadar. Bunlarin hepsi alfabetik siraya gore
degil; y1l ve aylara gore diizenlenmistir.

* Buyazi Mecelletu Siinnetin-Nebeviyye dergisi 4. Sayida yayimlanan “Ricalu’l-Buhari” isimli makalenin ¢eviri-
sidir.

** Prof. Dr., Zeytune U., Tunus.

** Yrd. Dog. Dr., Firat U, Ilahiyat Fakiiltesi, Kur'ani Kerim ve Kiraat {Imi A. B. D.
m_tas23@hotmail.com
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Vefeyat hakkinda genel kitaplara gelince, Ibn HallikAn'in “Vefeydtu’l-Ayan™ gibi ki
burada Safedinin “el-Vifi bi’l-Vefeydt™nin aksine az bir grup hari¢ sahabe ve tabiinden
kimse zikredilmemistir. Safedi eserinde sahabe, tabiin, muhaddis ve ravilerden ileri gelen
sahislardan kimseyi birakmamuigtir. Bu eser muhaddis ve edibler i¢in kullanighdir.

* Bazi miiellifler de hadis seyhlerinin tabakatini toplamislardir. ibn Hacib gibi mu‘cem
ashabi bunlardandir. Onun “Mu cemu’l-Huffaz", Ismailinin “Mucemu’s-Suytih”, yine Hafiz
el-Miinzir'nin “Mu‘cemu’s-Suyith”, Hafiz el-Berzelinin “Mucemu’s-Suyiih”. Bu eser iki bin
hadis seyhini ihtiva etmektedir. Ibn Asikir ed-Dimegkinin “Mucemu’-sahdbe” adli eseri
vardir. Taberani’nin ii¢ mu‘cemi bulunmaktadir. O, Mucemu’l-Evsat ve Sagirde hocalarini
alfabetik olarak tertip etmistir. Hikim en-Neysabtrinin de “Terdcumils-Suyith” adli eseri
vardir. Hakim “el-Medhal il [lmi’s-Sahih” adli eserinde hocalarindan meshur olanlari zik-
retmistir.

* Muhammed b. Ismail el-Buhari gibi bazi alimler de zayif ve metrik ravileri tasnif
etmislerdir. Buhariden “ed-Duafd” adli eseri Ebai Bisr ed-Dtilabi rivayet etmistir. Yine Mu-
hammed b. Hibban el-Biisti (Ibn Hibban) bir mukaddime ile ravileri yaklagik yirmi kisma
ayirarak bu alanda eser telif etmistir.

* Ibn Hibban ve Icli gibi sika ravileri tasnif eden alimler de vardir. Iki miiellifin de
“Sikat” adli eserleri bulunmaktadir.

* Buhari ve Ibn Ebi Hayseme'nin “et-Tarih”i gibi sika ve zayif ravileri bir araya getiren
eserler de vardir. [bnii’s-Salah bu eser hakkinda “Faidesi ne kadar da ¢oktur” demistir.

* Cerh ve Ta'dil hakkinda da eser yazanlar vardir. Bu konuda Su‘be b. Haccac, Yahya
b. Main, Ali b. el-Medini, Ahmed b. Hanbel, Ziiheyr b. Hayseme ardindan bunlarin 6gren-
cileri Ebti Ziira, Ebti Hatim, Buhari, Miislim, Nesai, ibn Huzeyme, ve Tirmizi gibi hafiz
muhaddislerden 6ncii dlimler gelmektedir.

Bu konuda tasnif edilmis en meshur eserler sunlardir: Ahmed b. Abdullah el-Icli
el-Kafi et-Trablusinin “el-Cerh ve't-Tadil”, Hafiz Ebt Muhammed Abdurrahman b. Ebi
Hatim er-Réazi'nin “el-Cerh ve’t-Tadil i ki bu biiyiik bir kitaptir. ibn Ebi Hatim bu eserde
sikd hafiz mutkin ravilerle, gaflet ve vehim ehli, 6mriiniin sonunda kot hafizaya sahip ve
ihtilat eden, bid‘at, heva ve mezhep ehli, yalanci ve hadis uyduran kisileri tespit etmistir. ibn
Adinin “el-Kamil”i bu alanda en mitkemmelidir. Zehebi'nin “Mizdnu’l-I'tidal fi Nakdi'r-
Rical”i bunlarin hepsini kapsayan bir mahiyettedir. Ibn Hacer’in “Lisdnu’l-Mizdn” adli ese-
ri kalitede zirvedir.

Ibni’l-Esir el-Cezeri'nin “Cami‘w’l-Usil li Ehadisi’r-Resil” adli kitabi 6zellikle mukad-
dimesinin ilk boliimii bu alanla ilgili faiydali seylerden hali degildir.

Safii'nin talebesi el-Kerabisi, midellis raviler hakkindaki kitabu ile ilklerdendir. Zehebi
bunu kisa vezinli siir seklinde nazma ¢evirmistir.

Ibn Hacer el-Askalant'nin “Ta‘rifu Ehlit-Tedlis” adinda miidellis ravilerle ilgili eseri
vardir. O yiiz yirmi bes miidellis révi tespit etmistir.

* Zehebi'nin “el-Mu’telif ve’l-Muhtelif’i ile Miizeni ve Ibn Hacer gibi bazi alimler de
ravilerin isim, lakap ve kiinyeleri hakkinda telifte bulunmuslardir.

Hatib’in “Telhisu’l-Miitesdbih”, Zehebinin “el-Miiktend fi Serdi’l-Kiind”, Ebti Bekr es-
Sirazi ve Ibnir’l-Cevzinin “el-Elkab” adli eserleri mezkiir alanlar hakkindaki caligmalardir.

Bu alanin isimleri hakkinda telif edilmis eserler de vardir. Ibn Abdilber el-Kurtubi
“el-Isti4b fi Ma'rifeti’l-Ashab” adli eserini Magriblilerin metoduna bagl olarak alfabetik
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olarak diizenlemistir. Ibn Fethtin el-Maliki'nin bu eser iizerine zeyli, ayrica Ahmed el-Ezrei
el-Malikinin de telhisi vardir. Ibnit'l-Esir el-Cezerimin “Usdii’l-Gabe sini Zehebi baz1 sey-
lerden arindirarak muhtasar bir sekle cevirmistir. Ibn Hacer el-Askalaninin de “el-Isabe”
adli eseri zikredilebilir.

Daha sonra bir grup biitiin bu ¢esit bilgileri bir araya topladi. Réviler hakkinda bii-
tiin yonleriyle arastirma yaparak, Hafiz Eb’l-Fadl Muhammed b. Tahir el-Makdisi (6.
507/1113) gibi 6zel bazi kitaplarin ricalini aragtirmaya hasr ederek kitab: “Esmaur-Ricali’s-
Sahihayn” adli eseriyle Ahmed el-Kelabazinin “Ricdlu’l-Buhdri” ve Ahmed b. Menciiye'nin
(6. 428/1036) “Ricdlu’l-Miislim” adli kitaplarini bir arada cem etmistir. StiyGti, Muvattanin
ricali hakkinda “Isafu’l-Muvattd” adli eserini telif etmistir. Omer b. el-Mulakkin'in “el-
Kemal fi Esmair-rical” adli eserini Hafiz el-Mizzi “Tehzibu’l-Kemal” adli eseriyle tehzib
etmigstir. Zehebi bu eseri “Ricalu’l-Kiitiibi's-Sitte” ismiyle ihtisar etmistir. “Tehzibu’t-Tehzib”
adli eserini Ibn Hacer “et-Takrib” ismiyle ihtisar etmistir. Ahmed el-Hazreci, Tezhib'in ihti-
sar1 ile birlikte ziyadelerle “el-Huldsd” adli eserini hazirlamistir.

Bizim bu arastirmamiz biraz 6nce zikrettigimiz “Kitdbu'l-Irsad” yazari Ahmed el-
Kelabazinin Buhari'nin riciline has olan eseridir.

Arastirmamizin konusu olan kitabin yazmalarindan bir niisha Zeytinenin biiyiik
camisinde bulunmaktadir. Hadis fihristlerinin igerisinde Ahmediyye kiitiiphanesinde
“Surithu Sahihi’l-Buhdri” bashigiyla muhafaza edilmektedir. “et-Tetdvi fi ma'rifeti Ricali’l-
Buhari” bashigiyla biiytik boy 1096 nolu yazma defter bu rakam ve bu baglikla, Ahmediy-
ye kiitiiphanesinde 6zel fihristlerde iki defterde matbu Tunus'un resmi matbaasinda hicri
1301/1883 tarihlidir.

Matbu defterde kitabin numaras: ve basligindan sonra miitalaa edenlerden birinin
kursun kalemle yazis1 gelmektedir. Oradaki durum agiga ¢iktiginda yazinin “et-Tetdi” ol-
mas1 miimkiindiir. Kitabin yapraklar1 parlak $atibi kagidindandir. 500 sayfa “23x16x5”
hacminde ciltlenmis, giizel bir diizgiinliikledir. Birinci Ahmed Pasanin isaret edilen vakfi
ve yazist Uizerinde mithrii vardir.

Yazis1 zordur. Mahza nesih ya da farisi degildir. Divani de degil. Bilakis hepsini de
muhtevi yeni bir tarzdadir. Miistensih, yazisiyla biiytik bozukluklar yapmistir. Bag tarafi
“Ademi yaratan, ona isimleri 6greten Allah'a hamdolsun. Allah, Adem’in gok ve yer melek-
lerine tistiinliigtinii izhar etmistir”

On tglincti asrin ortalarinda istinsah edilmigtir. Nasih, kitabin sonuna “1241 yili
cemaziyel evvelin onuncu c¢arsamba giinii Mekkede yazar $eyh Abdullah el-Bilgari..
Buharinin ricalini cem eden kitabin yazisi bittiginde bir bosluk olmusgtur” notunu yazmis-
tir. Miellif yazisinda baslik koymamis ve kitabin ismini zikretmemistir.

Nasihin Arapc¢ada olmayan yabanci kelimeler koydugunu diisiiniiyoruz. Bu kitapla
1984 yilinda tanistim. Kitabin basliksiz oldugunu farkettim. Miiellifin ismi Fihrist'lerde ve
vakif yazilarinda “et-Tetavi” degil de “et-Tetvidir. Daha 6nce de gegtigi lizere eseri miitalad
edenlerden biri bunu diizeltmeyi istememis. Bunun tizerine hocam Alldime Muhammed
el-Besir en-Neyfer beni bu eser tizerine hizl bir sekilde ugrasma ile miikellef oldugumu

bana bildirerek beni sorumlu kild:.

Bunun tizerine ben uzak yakin ne kadar kaynak varsa ulagmaya calistim. Ancak bir
seyi bilemedim. Bunu bilen herkese sordum. Allime es-Seyh Muhammed ez-Zahir Ibn
Astir ve oglu Allame es-Seyh Muhammed el-Fadil ile gériigmeyi kendime gorev kildim.
Ancak probleme yonelik miigkili ortadan kaldiracak tezler bulamadim. Bu isi zamana bi-
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raktim. Fakat eserin sayfalarini gevirerek soz konusu kitaba kendimi hasrettim. Belki ikisi
arasindaki kapalilig1 bulacaktim. Pes pese yaptigim bu miiracaatlar sonucundaki arastir-
malar kitabin kiymetini benim i¢in ortaya koydu.

S6z konusu kitabin miellifi Buhari'nin Ricalinin tercemelerinden bahsetmektedir. Ve
miellif bu tercemeleri alfabetik siralamigtir. Her harfte o6ncelikle sahabi sonra tabii erkek
ve kadinlar zikredilmektedir. Bunlardan sonra Buhari’ye kadar raviler zikredilmektedir. Bu
ilging bir tertiptir.

Bu eser, senin zihnin konuya yabanci ise gerekli bilgileri sana muhtasar bir sekilde ve
en kisa yoldan mitkemmel bir sekilde sunmakla yardimei olacak bir ¢aligmadir. S6z konusu
eserin, bildigin bir konuyu arastirdiginda onun zikrettigi seylerde senin bilgini artirdigini
goreceksin.

Soziin baginda gegtigi tizere eserin miiellifi derinlikli bir 4limdir. Tiim yonleriyle il-
gilendigi biitiin alanlar sahsiyetini kugatir ki onun soluklarinin esintisini alirsin. Boylece
onunla birlikte yasar, onunla benzerlerini mukayese ettiginde 6zelliklerini bilerek ayirict
vasiflarini goriirsiin.

O, meselelere derinlikle birlikte mahir, kabiliyetli bir miiderristir. Senin tereddiit et-
tigin, diger kaynaklarin suskun oldugu ézellikle de Imam Buhar{'nin, baskasinin diismiis
oldugu hatay1 tashihte isnadlarda bazi ravileri segmesindeki isaretlerin sirlarina raci olan
yerlerde ya da agiklamasi uzun olan bagka bir iddiaya cevap vermek i¢in hazir beklemek-
tedir. Bu husus miellifinin 6nemli bir is yaptigin1 gosterir. Miiellif Sahihi Buhdri’ye hem
aragtirma hem de 6gretme ile hizmet etme konusunda biiyiik bir ¢aba harcamistir. Onemli

diger bir husus da eserin kaynaklarinin dokuzuncu asra kadar uzanmasidir.

Seneler gecti ve pek ¢ok eserin yazari doktor Muhammed Nemr el-Hatib ile birlikte
(el-Mektebetu’l-vataniyye/Milli Kiitiiphane) Meclisi igerisine dahil oldum. O zamanlar ofi-
sin miidiirii Prof. Osman el-Ke‘ak ile birlikte kiitiiphaneye yeni gelen kitaplar: bize goster-
mek i¢in bulundugumuzda ellerimiz hemen hizlica sayfalarini ¢evirmeye bagladi. Alman
dilinde sirali bir nesrin ona dahil olmasindan dolayr Arap yazis1 da ona karismsti. Eseri
inceledim, 151 sayfa oldugunu gérdiim. Bashigin altinda su ibare vardi. “Abdurrahman b.
Ebi’l-Hayr et-Tetvi (?) en-Nasrbari” yaziyor, “et-Tetvi” kelimesinden sonra soru isareti
vardi. Kitabr uzmanina ¢6zdiirdiim. O Almancay biliyordu. Ondan yazilanlar1 Arapgaya
¢evirmesini rica ettim. (Allah ona uzun 6miirler versin) O dedi ki: Bu mecmuanin miiellifi
Prof. Fon Maks Kals Kayliz. Istanbulda Arapca yazma hadis kitaplar1 iizerinde ¢aligmalar
vardir. Senin dnemsedigin konu hakkinda Istanbul kiitiiphanelerinin birinde yazmasi var-
dir. Sunu da dedi: Basinda baglig1 olmayan bir kitaptir. Miellifi de az 6nce zikrettigimizdir.
Niishas1 da bir 6rnegi olmayan essiz 6rnekliktedir. Buldugum bu bilgiler dolayisiyla hem
sevindim hem de tiztildim.

Profesoriin yaninda “et-Tetvi” kelimesinin silinmis oldugunu goériince tiziildiim. Bas-
langi¢ta miellifin ismi konusunda bir kapalilik olsa da Tunus’taki Ahmediyye niishasiyla
uyum icerisinde olmasi dolayisiyla niishanin var olmasi sebebiyle de sevindim.

Sonra Allah, Prof. (Fansan Muntay) ile birlikte is yapma konusunda irtibata gegmeyi
ve bazi Tiirk arkadaslarla tanigmay takdir etti. Yozgat ve Corumdaki kiitiiphanelerde bazi
o6nemli Arapga yazma eserlerle ilgilenen Prof. Ates’ten istifade ettim. Konuyu ilmi olarak
hallettim. Mesele de olusturuldugunda ondan elde edilecek neticeye beni ulastirdi. Bana
Corum'un Ankaranin dogusunda oldugunu soyledi. Halk kiitiiphanesinde 249 numarada
429 sayfa “Ricalu’l-Buhdri” baslikli kitap var. Abdurrahman b. Ebi’l-Hayr et-Tiisteri onun-
cu ytizyilin ricalinden 964/1556'da vefat etmis, Brockelmann onu eserinde zikretmemistir.
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Bu, uzun zaman alacak olan miiellifle alakal1 tahkiki miiskil bir hikayedir. Asagidaki
gibi bunu 6zetleyecegiz:

1) Farisi ve Divani niishalar1 arasindaki yazmalardan dolayi olan ihtilaflar hakkinda,
ilim ehli bu bityiik miiellifin tam bir sekilde dogru ismini belirlemede yanilmistir. Niisha-
lar1 hatali bir sekilde ¢ogaltanlarin ytiklendikleri en biiyiik hata ve giinah, uzmanlar: bile
onlarin yazisini ortaya ¢ikarmada saskina gevirmistir. Gordiigiimiiz gibi onlarin yoluna
Alman bilgin Kals Kaylu da girmistir.

2) Bu telifteki niishalar diinyada bildigimiz kadariyla ti¢ tanedir. Birincisi Tunus, ikin-
cisi Istanbul, Ugiinciisii Corum. Her sehirdeki ¢abalar dagildi. Halk diinyadaki tek egsiz
niishanin kendilerinde olduguna inanmaya baslamislardi. Stiphesiz bunlarin bir kismi bir-
birlerini tamamlamaktadir. Hepsini birbiriyle mukayese etmek tam sahih metnin ortaya
¢ikmasina sebep olur.

3) Biz agik¢a zuliim, baski ve siddetle karsilastigimiz zaman Mistesrikler, Arap edebi
mananin methumunun genisliginin altinda kisa bir siirede Arap-Islam kiiltiir kaynaklari-
nin pek ¢oguna ulagmislardir. Allah bizi bundan kurtardiginda bize onlar1 gegmek gerekir
yoksa onlara ilhak olmak degil.

Kiiltiir ve medeniyetle ilgili konularda kesin bir zaruret olmakla birlikte bunun gibi
mukaddes bir himayeye az da olsa uygunluk gostermesinden bu miicadelenin farkl: yerlere
dagitilmas: icin oradaki gayretleri diizenleyebilecek tek kisi olan saymn baskanimizdan is-
rarla bekledigimiz bir jesttir bu.

Bu uzak Afrika, Arapca yazma eser kiitiiphanelerini barindirmaktadir. Hepsinin mik-
rofilm yontemiyle fotografi bulunmaktadir. Bize sira gelir de bunu almak istedigimizde
payimizt almamiz gerekir. Clinkii diinya bir aligveristir.

Fakat biz ne ile payimiz1 alacagiz?

Bizim i¢in Tunus’'un yazma eserler mirasindan sahip oldugu herseyin genel bir fih-
ristinin olmast gerekir. Arastirmalar sadece Buharinin ricili hakkinda yazilmis binlerce
kitabin oldugu sonucuna ulagmistir. Kelabazi'ye ziyade olarak bagka dort tane daha kitabi
elde ettim. Onlarin isimlerini yaziyorum.

1. “et-Tadil ve’t-Tecrih limen Harrace ani’l-Buhdri fi’l-Cdmi‘is-Sahih”, Eb’l-Velid Su-
leyman b. Halef el-Bact'nin (6. 474/1081) telifi. Brockalmann onu tespit etti. O Nuru Os-
maniye kiitiiphanesindedir.

2. “Esami Suythi’l-Buhdri”, Ebu’l-Fedail el-Hasan b. Muhammed es-Sagani (6.
650/1262) telifi. Miiellif hattindadir. Karagelebizade kiitiihanesinde bulunmaktadir.

3. “el-Miictebi fi Ma'rifeti Esmdi men Zekerehumu’l-Buhdri bi’l-Ensab ve'l-Elkab ve’l-
Kiind”, Muhammed b. Ahmed b. Miisa b. Abdullah el-Acltni (6. 831/1427) Miiellif hatt1
ile kitap Amerikada New Havenda L. Nemoy {iniversitesinin yazma eserler boliimiinde
bulunmaktadir.

“Gayetw’l-Meram fi Ricali’l-Buhari ila Seyyidi’l-Endam” Muhammed b. Davd b. Mu-
hammed el-Bazilinin (6. 925/1519) telifi. Kals Kaylir kitabinda 109 numarada eseri zikret-
mistir. Ezher kiitiiphanesi 128 numarada da bulunmaktadir.

Bu “Buhari ve Sahih’i” hakkinda sundugumuz boliimdiir. Daha sonra sunacagimiz
boliim i¢in Allah’tan yardim isteriz.
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Arapca Qéltu Lehcesi Siirt Arapgasi (‘Arabi I-Weléyé)
M. Sefik GORGIN

Kocaeli: Ozlem Ofset Matbaa, Birinci Basim, 2017, 254 s.
Tanitan: Emin CENGIZ*

Resim-Grafik 6gretmeni, grafik tasarimcisi ve arastirmact yazar M. Sefik Gorgin'nin
Arapga Qéltu Lehgesi Siirt Arapgast (Arabi - Weléyé) adl eseri, Siirt yoresinde konugulan
Arapganin kendisine has yapisinin tanitimina ve bu dili yok olmaktan kurtarma ¢abasina
dayali bir ¢alismadir. Kokl bir gegmise ve zengin bir killtiirel mirasa sahip olan Siirt ili ve
¢evresinde konusulan bu dilin bir yaz1 dili bulunmamaktadir. Bu dil, kéken olarak Arapca-
ya dayanmakla birlikte asirlardir yogun bir kiiltiirel etkilesime ugradig1 i¢in ve nesilden ne-
sile sifahi olarak aktarildig: icin giderek aslindan uzaklagmaktadir. Bu durum, gliniimiizde
¢ok hizli bir sekilde devam etmekte ve nesiller arasinda iletisim kopuklugu yasanmaktadir.
Hatta tiziilerek ifade etmek gerekirse Siirt Arapcasinin konusuldugu alanlar giderek dara-
lirken, her gecen giin bu dil deforme olmakta ve yok olmanin esigine yaklagmaktadir. M.
Sefik Gorgin, bir Siirtli olarak bu gidisata seyirci kalmak yerine, Siirt Arapgasini kurtarmak
ve yagatmak adina boyle bir ¢alisma ortaya koymustur.

Yazar, oncelikle kendisine has bir yapisi bulunan Siirt Arapgasinin muhafazasinin sag-
lanmasi adina yazi diline dokiilmesi gerektigini diigiinmiis ve bu dile uygun alfabe aray1-
sina girmistir. Ciinki daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Siirt Arapgasi, uzun yillar boyunca
bolgede konusulan Tiirkge, Kiirtge ve Ermenice gibi dillerle yogun bir etkilesim igerisinde
olmus ve bu dillerden pek ¢ok kelime ve yap1 almistir. Bu nedenle Siirt Arapgasi, zaman
igerisinde ¢cok zengin bir ses yapisi kazanmigtir. Bu dilin dogru ve eksiksiz bir sekilde yaziya
aktarilabilmesi igin fonetik yapisina en uygun alfabenin secilmesi, tartismasiz bir zorun-
luluktur. Bu anlamda yazar, baglangicta bu dili Latin alfabesi ile yazmaya ¢aligtigini ancak
neticede tuhaf bir iiriiniin ortaya ¢iktigini ve kendi yazdiklarini kendisinin bile ¢6zmekte
zorlandigini ifade etmektedir. Bunun {izerine transkripsiyon sistemini uygulamaya bagla-
digini belirten yazar, bu yontemin de birtakim problemlere sebebiyet verdigini ve sadece
alanmin uzmanlarina hitap ettigini dile getirmektedir. Dolayisiyla tim bu sorunlari gi-
dermek adina Latin harflerinden olusan, transkripsiz ve herkesin anlayabilecegi bir alfabe
gelistirmeyi amaglamistir. Bu alfabe, Tiirkgedeki 29 harfe birtakim harf ve isaretler ilave
etmek suretiyle olusturulmustur (s. 14). Yazar, bu alfabeyi birer resimli 6rnekle kitabin
sonunda ayrica vermistir (s. 252-254).

Eserin basinda Arap¢anin koékeni ve lehgeleri hakkinda bilgi veren yazar, Anadolu
platosunda konusulan Qéltu lehgesinin Urfa, Diyarbakir, Mardin ve Siirt bolgelerinde yay-
gin oldugunu ve Mezopotamya Lehgesi olarak bilinen bu dilin ayn1 zamanda Irak Arapgasi
Lehgesinin bir devami olarak kabul edildigini anlatmaktadir (s. 16).

Yazar, Kuzey Mezopotamya Arapgasi grubunda yer alan Q&ltu lehgesini, konusuldugu
yoreleri temel alarak dort grupta toplamistir (s. 17). Bunlar:

1. Mardin Grubu: Mardin, Kosa ve Mhallami, Azéx, Nusaybin ve Cizre.
2. Siirt Grubu: Bu lehge Siirt, Tillo, Snép (Catili kdyii), Firsef (Bagtepe koyii), Ha-

*  Dr., Sirnak U. Tlahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagat1 A. B. D.
fatih-emin@hotmail.com
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lenze (Siirte bagli Dereyamag mahallesi), Tom (Ikizbaglar kéyii), Féskén (Dolu-
harman kéyii), ve ‘elenzdk (Akyamag koyii) yoresinde konusulmaktadir.

3. Diyarbakir Grubu: Diyarbakir, Siverek, Cermik, Urfa.
4. Qozluk-Sason-Mus Grubu: Qozluk-Daragozé-Melefan, Sason, Mus.

Siirt Arapgasinin giderek yok olmasindan yakinan yazar, eskiden iilkemizde Tiirkge
disindaki dillerin konusulmasinin engellendigini, ancak giiniimiizde bunlarin asildigini,
Tiirkgenin yaninda bazi ulusal kanallarda Kiirtge ve Arapga yayinlarin yapildigini ifade
etmektedir. Ancak Arapg¢a konugan Siirtlilerin ¢ogunun standart (fasih) Arapgayla yayin
yapan bu programlar1 anlamadiklari igin izlemeyi pek tercih etmediklerini dile getirmek-
tedir. Diger yandan yazar, Siirt disinda yasayan Araplarin biiyiik bir kisminin ¢ocuklarina
bu dili 6gretmediklerinden sz etmektedir (s. 19).

Yazar, ag1z semasini ¢izerek Siirt Arapgasi sivesinde kullanilan sesleri ve mahreg 6zel-
liklerini 6rneklerle genis bir sekilde ele almistir (s. 20-51). Bir Tillolu olan yazar, genel-
likle buranin agiz yapisina gore bir ses semasi ortaya koymustur. Fakat Siirt'in merkezi
ile Tkizbaglar kéyii gibi bu dilin konusuldugu diger yerlerde az da olsa bir takim seslerde
farkliliklar bulunmaktadir. Ornegin yazarin kaydettigi Yepréx, Secéx, Merkéz, Geném, ‘emél,
Cebél, Welét, Nekét, Senét, Qelém... (s. 29,43,44) gibi kelimelerin son hecelerinde bulunan
“gevrek €” diye tabir edilen é sesi, Siirt'in merkezi ile Tkizbaglar kéyii gibi yerlerde diiz
e sesiyle telaffuz edilir. Ayn1 sekilde Aqdl, yénqol ve néxsar (akil, tasiyor ve yeniliyoruz)
gibi kelimelerin (s. 32,49,50) Siirt Arapcasinda her yerde bu sekilde telaffuz edilmedigini
Siirt'in merkezi ile Tkizbaglar kdyiinde eqel, Yénkél ve néxsér seklinde ince bir ses ile ifade
edildigini bilmekteyiz.

Yazar, Siirt Arapgasinin dil yapisini genellikle Tiirkge gramer formuna gore ele almis-
tir. Bu anlamda sahis zamirlerinin ben, sen, o, biz, siz, onlar geklinde taksim etmis ve eril
zamir i¢in e. disil zamir i¢in d. kisaltmasini kullanmustir (s. 53). Yazarin bu ¢abasi, Siirt
Arapgasinin tespiti ve muhafazasi adina son derece 6nemli olmakla birlikte, kokii Arapga
olan bu dilin Tiirk dili grameri mantigina gore ele alinmasinin doguracag: problemlerin
g6z ardi edilmemesi gerektigi asikardir. Ornegin Arapcada zamirler, muttasil ve munfasil
seklinde iki temel gruba ayrilip ardindan ciimledeki irabina gore merfu, mansub veya mec-
rur seklinde taksim edilmektedir. Yazar ise boyle bir gruplandirma yapmayip zamirlerin
ifade ettikleri manalardan yola ¢ikarak ismin -e hali, -i hali v.s. ayrimlar1 yapmuis ve konuya
tamamen Tiirkge gramer mantigina gore yaklasmistir. Ayni sekilde miiellif, Arap¢ada ma-
rifelik (belirlilik) ifadesi olan “el” takisini Tiirk dili gramer mantigina gore ele almis, semsi
ve kameri harfleri ise lam harfinin kendisine doniistiigii ve dontismedigi seklinde 6rnek-
lendirerek a¢iklama yoluna gitmistir (s. 61-64).

Yazar, Siirt Arap¢asindaki kelimelerde cinsiyet ayrimi oldugunu ifade ettikten sonra
kelimelerin sonlarina getirilen ét-at ve in ekleriyle cogul formlar elde edildigini 6rneklerle
izah etmistir. Ancak burada da yazarin miizekkerlik-miienneslik, cem-i miizekker salim,
cem-i miiennes salim veya cem-i teksir gibi Arap¢a nahiv istilahlarin1 kullanmadig: anla-
stlmaktadir (s. 69-77). Yazar, aykir1 cogul diye tabir ettigi ébén ve mara (gocuk ve kadin) ke-
limelerinin ¢ogullarinin ewlét/ewléd ve néswen seklinde oldugunu ifade etmistir (s. 77). Fa-
kat ébén kelimesinin ¢cogulu ébnin oldugu gibi ewléd kelimesi de weled isminin ¢oguludur.

Kelimelerin kok ve istikaklarini da ele alan miellif, genellikle harf sayilarina gore bir
taksime gitmistir (s. 77-89). Yazar, Siirt Arapc¢asinda kullanilan sayilar1 ciimle icerisindeki
kullanimlariyla birlikte ayrintili bir sekilde ele almistir (s. 90-96). Siirt Arapgasinda zamani
ifade etme yollarina da deginen miiellif, bu hususta saatleri, haftanin giinlerini, ay adlarini
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ve yilin mevsimlerini 6rneklerle sunmustur (s. 97-101). Yazar edatlar bélimiinde; zaman
ve mekan zarflarini, harf-i cerleri ve birtakim edatlar: toplu bir gekilde ele almistir (s. 102-
112). Bu boliimde istisna edat1 olan geyr (baska/harig) kelimesini bir edat olarak ele alan
yazar (s. 106), baglaglar1 anlatirken bu kelimeyi bagla¢ olarak tekrar 6rneklendirmistir (s.
114).

Zaman bakimindan filleri; ge¢gmis zaman, simdiki zaman ve emir kipi seklinde tige
ayiran yazar, koklerine gore ise sekiz ana baglikta toplamustir (s. 125-157). Yazarin zamana
gore yaptig1 taksimatta gelecek zaman kipinin eksikligi dikkat ¢ekerken, koklerine gore
yaptig1 gruplandirmada da Arap¢anin gramer yapisindan uzak bir sistem goze ¢arpmak-
tadur.

.o

Yazar, sifat-mevsuf uyumunu kastettigi “Niteleyen Ctimlelerde Uyum” baghg: altinda
sifat ile mevsufu arasinda bulunan cinsiyet ve adet bakimmdan uyum iliskisini 6rnekler
tizerinde gostermektedir (s. 169-172). Bu anlamda yazar, yabanci kelimelerin ¢ogunun disil
kabul edildigine de isaret etmektedir (s. 172). Ism-i tafdili ise “artiklik ve iistiinliik” seklin-
de tanimlayan miiellif, fasih Arapcada ism-i tafdil yapist olan “ef‘alu min” kalibinin min
kismiyla daha ¢ok ilgilenmis ve bu harfi cere dikkat ¢cekmeye ¢aligmistir (s. 173). Ancak
tstiinliik ifade eden kismin “ef ‘alu” kalibinda gelen kelimelerin varligi goz ard: edilmeme-
lidir.

Fasih Arapcada ef‘4lu sur(’ diye bilinen baglama fiillerine de deginen miiellif, bu ko-
nuda baqa, bede, qgam, sél, iroh (kalds, baslads, kalkty, alds, gidiyor) fiillerini 6rneklerle an-
latmustir (s. 181-184). Yazar, bu hususta verdigi ciimle 6rneklerinde s6z konusu fiillerin
hem mazi hem muzari formatlarini kullanmas: dikkat ¢ekicidir.

Yazar, Siirt Arapc¢asindaki ciimle ¢esitlerini, genis bir sekilde ele almis ve ctimlenin
ogelerini yine Tiirk dili gramer mantigina gore ortaya koymaya caligmistir (s. 185-209).
Bu boliimde miellifin 6rnek olarak verdigi climleler, Siirt Arapgasinin giinliik konusma
dilini yansittig1 gibi yore halkinin kiiltiirel yapis1 hakkinda da fikir vermektedir. Ayrica
milellif, kitabin “kisa hikayeler” boliimiinde Tabut, Tesbih ve Nasip isimli ii¢ kisa hikayeyi
okuyucuya sunmustur (s. 211-248). Bu hikayeleri Siirt Arapgasiyla yazmis ve Tiirkge ter-
ciimelerini de vermistir. Okuma yazma bilen ve yazarin gelistirmis oldugu alfabeye agina
olan her Siirtli Arabin bu hikéyeleri anlayabilecegi kanaatindeyiz. Bu tiir edebi denemeler,
Siirt Arapgasinin ve kiiltiirel mirasinin korunmasi ve gelecek kusaklara aktarilmas: adina
son derece 6nemlidir.

S6z konusu ¢aligma Siirt Arapgasinin mevcut yapisinin tespiti, muhafazasi ve gelecek
kusaklara aktarilmasi adina atilmis 6nemli bir adimdir. Bu tiir girisimlerin Siirtli Araplarda
biiyiik bir farkindalik yaratacagina ve alanin uzmanlarinin dikkatlerini celbedip bundan
sonraki ¢calismalara 6nayak olacagina inanmaktayiz. Ancak bu tiir aragtirmalarda bir alfabe
birliginin saglanmasi sarttir. Ayrica Siirt Arapgasinin tespiti yapilirken, bu dilin konusul-
dugu Siirt merkez, Ristak bolgesinin tamami gibi alanlarin tiimiinde bir saha aragtirmasi
yapmak gerekmektedir. Aksi taktirde ¢ok dar alanda bile birtakim niianslar gosteren bu
dilin tam manasiyla ortaya konulmas: miimkiin olmayacaktir. Yine Arapga kokenli bir dil
olan Siirt lehgesinin Tiirk dili gramer mantigina gore degil Arapganin yapisina ve termi-
nolojisine uygun olan sarf ve nahiv ilmi ¢ercevesinde ele alinmalidir. Téim bunlari yapabil-
mek igin de Siirt Arapgasinin yaninda fasih Arapgaya, Tiirkgeye ve Kiirtceye hakim olmak
sarttir.
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