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Oz: 1913lerde kurulduklari giinden bu yana kapatilma dahil bircok magduriyet
yasayan Imam Hatip Okullarinin 2016 yili verilerine gére sadece lise birimlerinin sayisi
2033, bu okullarda okuyan dgrenci sayisi da yaklasik 700 bin civarindadir.’

Imam-Hatip Liselerinin haftalik ders programinda yer alan kiiltiir sanat dersleri
arasinda miizik, gorsel sanatlar dini masiki gibi dersler yer almaktadir. Masiki?, gtizel
sanatlarin bir dali, en 6nemlilerinden birisi, cok gli¢lii tesiri olan bir sanat ilmidir. Ancak
haftalik ders programinda yer alan Dini Mdsiki dersinin zorunlu derslerden olmamasi,
programda yer alan miizik dersinin® beden egitimi-gérsel sanatlar-miizik arasindan
secilmesi gibi durumlar Dini Masiki dersinin 6gretim programi ve ders 6gretmenlerinin
yeterlikleri, hizmet ici egitimleri gibi konularda yasanan problemlerin g6z ardi edilmesine
sebep olmustur.

Bu ¢alismada Dini Masiki dersine giren miizik 6gretmenlerinin derse karsi yeterlik
durumunun tespiti yapilacaktir. Dersin miifredati,* 6gretim programi, ders kitabindaki
konu ve kazanimlar ile bu derse girmekle yiikiimli olan miizik égretmenlerinin lisans
déneminde aldigi dersler ve dgretmen olduktan sonra aldiklari hizmet ici egitimler

Bagbakanlik iletisim Merkezi (BIMER) 16.05.2016 tarihli 569812 nolu basvurunun 19.09.2016 tarihli yaniti.
Bayram Akdogan, Tiirk Din Musikisi Dersleri (Ankara: Bilge Yayinlari, 2010), 113.

BIMER imam-Hatip Liselerinde miizik dersinde Dini Masiki dersi yapilabildigi ifade edilmistir.

Milli Egitim Genglik ve Spor Bakanhg, Tebligler Dergisi, (Kasim 1985): 450.
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karsilastirilarak derse giren égretmenlerin derse karsi yeterligi ortaya koyulmaya
calisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: imam-Hatip Liseleri, Dini Masiki, Miizik Egitimi, Dini Masiki
Ogretmenleri, Ogretmen Yeterlikleri.

Abstract: Since founded in 1913, the religious schools, having many problems even
to had been closed, are considered to have 2033 high school departments and around
700 thousand students who attend them according to the data in 2016.

In the curriculum of religious high school there are lessons such as music, art and
religious music. As considered the essentials aims of these schools, the religious music
lessons are seemed vital.

Music is one of the most important lessons in fine arts departments and has strong
effect. As the religious music is not a compulsory lesson for timetables, is to be chosen
among the lessons as Physical Education, art for the curriculum can be considered as the
problems to face as well materials and teachers are not satisfactory and the in service
trainings are not enough.

In this context, it is aim to show the quality of teachers by comparing curriculum,
course books, subjects, bachelor curriculum and in service trainings. The study has an
original quality to show “an important problem by indicating scientific measure on
curriculum, timetables, course books and the teachers” as well finding a solution to this
problem by comparing all related disciplines.

Keywords: Religious High Schools, Religious Music, Music Education, Teachers of
Religious Music, Quality of the Teachers of Religious Music.

GiRiS

insanin ailesinden (ana-babasindan) getirdigi gizilgiice kalitim denir.® Bu
gizilgliciin icinde insanin bilissel, devimsel ve duygusal glgleri vardir. Bunlar
yetenek olarak tanimlanabilir. Bu yetenekle insanin dogumundan itibaren

cevrenin ve egitim ortamlarinin da etkisiyle gelisir ve yeterlik haline dénusur.
Zamanla insan bu ozellikleriyle birlikte cevresiyle iliskiler gelistirir.®

Bltlin toplumlarin bilgi birikimlerini, davranis kaliplarini, milli, manevi
degerlerini kendilerinden sonraki nesillere aktardiklari gorilmektedir. Bu aktarim
belli bir sistem icinde gerceklesmektedir. Bu sistemin adi egitimdir.”

5 ibrahim Ethem Basaran, Egitime Giris (Ankara: Umut Yayinlari, 1999), 11.

6 GeorgWilheim F. Hegel, Estetik Giizel Sanatlar Uzerine Dersler, trc. Taylan Altug, Hakki Unler (istanbul: Payel Yayin-
lari, 1994), 237.

7 Salih Nurdag, “Bir Egitim Araci Olarak Okul Piyesleri” Hece Edebiyat Dergisi 10 (2005): 104-279.
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insanin dgrenmesi belli siirecler icinde olusur® Orgiin egitim ortaminda
ogrencilere kazandirilmak istenen bilgi, beceri ve kazanimlarin gerceklesmesi
konusunda etkin role sahip dnemli paydaslardan birisi 6gretmendir. Ogretmenin
meslekianlamda yeterligi, dersinde basarili olabilmesinin temel gerekliliklerinden
birisidir. Alaninda yeterli olmayan bir 6gretmenin dersinde basarl olmasi
mimkiin gézikmemektedir.

Ogretmenlerin meslege baslamadan 6nce Universite lisans dénemlerinde
aldiklari  dersler, mesleki hayatlarinda anlatacaklari derslerin  temelini
olusturmaktadir. Ancak egitim - 6gretim ortaminda okutulan bazi derslerle
ilgili dogrudan iliskili lisans bolimi bulunmamaktadir. Dint masiki dersleri
de bu derslerden biridir. Dini masiki dersi, herhangi bir 6gretmenin hem din
hem de msiki alaniyla ilgili yeterli bilgi ve beceriye sahip olmadan 6gretimini
yapabilecegi bir ders degildir.

Bu calismada dini musiki dersine girmekle mdikellef olan mizik
ogretmenlerinin dini masiki dersine karsi mesleki yeterliklerinin ne diizeyde
olduklarr arastirilmistir.

Yontem

Calismada belgesel tarama yodntemi® kullanilarak dokuman incelemesi
yapilmistir. Var olan kayit ve belgeleri inceleyerek veri toplamaya belgesel
tarama denir. Bu kapsamda egitim fakdilteleri lisans donemi miizik 6gretmenligi
ana bilim dalinda okutulan dersler ve imam-hatip liselerinde okutulan dini msiki
dersinin miifredati incelenmistir. Bu inceleme neticesinde elde edilen veriler bir
araya getirilerek yorumlanarak analiz edilmistir. Calismada elde edilen verilerin
yorumlanmasi calismanin bulgu, sonug ve 6neriler kismina referans olmustur.

Veri Toplama

Muzik 6gretmenligi lisans programinda 8 dénem boyunca 6gretmen
adaylarina okutulan tiim derslerle icerigi, imam-hatip liselerinde okutulan dini
mUsiki dersinin mevcut mifredatindaki temel bilgiler calismanin veri kaynagini
olusturmaktadir.

Verilerin Analizi

Calisma esnasinda toplanan veriler, anlamli bir bitiin haline getirilerek
belirlenip yorumlanmaya calisiimistir.

8 Basaran, Egitime Giris, 11.
9 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi (Ankara: Nobel Yayinlari, 2005), 79.
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MUZIGE iLK ADIM

insanoglunun yasama ilk adimi atmasiyla birlikte baslayan hayatinda duydugu
ilk seslerden birisi kendi aglama sesidir. Ana rahmine diistigi andan itibaren
kalbinin atmaya baslamasi da muzigin yapi tasi olan ritimle ilk tanismasidir
diyebiliriz. Anne karninda yedi aylik bir bebek bile duydugu seslere, miziklere
tepkiler verebilmektedir.’” Kulaga gelen sessel titresimler ya da titresim demetleri
bir uyarandir. '"Daha sonra yasa bagh olarak baslayan gelisme, cevreyi kesif vb.
tim uyaranlarin algilanmasi ve adlandirilmasi donemiyle gelisim sireci devam
etmektedir.

Okul donemi geldiginde ise tim ogrenciler akademik, sanatsal vb. anlamda
hazir bulunusluk diizeylerine bakilmaksizin sadece yas kriterine gore ilkokul 1.
Sinifta 6rglin egitime baslarlar. Egitimin sayisiz tanimi olsa da kisaca, istendik
davranis kazandirma sireci olarak tanimlanabilir. Egitimin 6ziindeki amacg,
bireylerin yeteneklerini gelistirmeyi, onlara bilgi ve beceri kazandirmayi, onlari
toplumsal yasamdaki gorevlere hazirlamaktir.’2. Okul siirecinde 6grencilerin
egitimiyle birinci derecede ilgili kisi 6gretmendir. Ogretmenler, okul olarak
adlandirilan sosyal sistemin en stratejik parcalarindan biridir.'* Okul sireci icinde
ogrencilerin hayata dair 6grendikleri akademik bilgilerin yani sira muizik, gorsel
sanatlar gibi sanatsal bilgi ve yeteneklerinin gelistirilmesi de amaclanir ve bu
alandaki derslere de bu alanda yetismis 6gretmenler girerler.

Ozellikle gérsel sanatlar, mizik alani derslerinin ortak bir adla sanat
dersleri olarak adlandinldigini gérmekteyiz. Mizik dersleri, ilkokullarda sinif
ogretmenleri, ortaokullarda ve liselerde ise imkanlar dahilinde bransi muzik olan
brans 6gretmenleri tarafindan verilmektedir.

Liselerde gorsel sanatlar ya da muzik dersi segmeli derstir ve 6grencilerden
bu derslerden birini segmeleri istenir. Birgok lisede uygulama bdyle iken Anadolu
ve diger imam-Hatip Liselerinde miizik dersi, miizik-gérsel sanatlar-beden
egitimi dersleri arasindan secilir. imam- Hatip Lisesi 6grencileri bu ti¢ dersten bir
tanesini zorunlu ders olarak secer. Bunun disinda haftada iki ders saati olarak da
dini masiki dersi de se¢meli dersler arasinda yer almaktadir.

Dini musiki derslerinin egitim-6gretim ortaminda okutuldugu kademeleri
inceledigimizde ortadgretimde imam-Hatip Liselerinde Dini Masiki (secmeli

10 Ayperi Dikici Sigirtmac. Okul Oncesi Dénemde Miizik Egitimi (istanbul: Kare Yayinlari, 2005), 14.
11 Ali Ugan, insan ve Miizik insan ve Sanat Egitimi (Ankara: Evrensel Miizik Yayinlari, 2005), 22.

12 Mahmut Adem, Egitim Planlamasi (Ankara: Safak Yayinlari, 1997), 16.

13 Ziya Bursaligolu, Okul Yonetiminde Yeni Yapi ve Davranis (Ankara: Pegem Yayinlari, 2002), 42.
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ders™), iniversitelerde ise ilahiyat Fakiiltelerinde “Tiirk Din Mdsikisi” dersi olarak
okutuldugunu gérmekteyiz. Bu derslere giren &gretmenler ise imam-Hatip
Liselerinde muzik 6gretmenleri, Universitelerde ise imkanlar dahilinde dini
masiki dgretmenleri girmektedir. Ancak gerek imam-Hatip liselerinde gerekse
ilahiyat Fakiltelerinde bu dersi okutacak alan 6gretmeni yeteri sayida degildir.'s

Her ne kadar dini masiki dersine girecek 6gretmen sayisi nicel olarak az
gozikse de dersin hedefledigi kazanimlara ulasabilmesi bakimindan bu derse
girecek dgretmenlerin nitel anlamda yeterligi kazanimlarin ana 6gesidir. imam
—Hatip Liselerinde se¢meli ders olarak karsimiza ¢ikan Dini MUsiki derslerine bu
okullarda ya da okullarin bulundugu ilcede gorev yapan mizik 6gretmenleri
girmektedirler.

iMAM HATIP LiSELERINDE DiNi MUSiKi DERSI

imam-Hatip Liselerinde okutulan “Dini Masiki Dersi” miifredatiniinceledigimiz
zaman dersin ana amaglarinin;

9. SINIF 10. SINIF 11. SINIF 12. SINIF
A Dini Masiki
Mdasiki ve Dini Cami ve Tasavvuf Bolimlerinden Olan
A (Tekke) Masikisi A Din Disi MUsikiyi
Masiki Cami Masikisinin L L
_ Ortak Formlari . ve Boltimlerini
Hakkinda Bilgi - Cesitlerini
. Hakkinda Bilgi Kavramak
Edinmek . Uygulamali Olarak
Edinmek
Kavramak
.. . Din Disi MUsikinin
Tark Masikisi Tasavvuf Masikisi Mﬂs-ili:;zli(n?i:Belli Formlarini
Hakkinda Bilgi Hakkinda Bilgi Bash Makamlari Kavramak
Edinmek Edinmek : 15-32 Zamanl
Kavramak L
Usulleri Kavramak
Cami Masikisini Tark Din Turk Din
o Mdsikisinde En Mdsikisinde . . L
Taniyip Cesitleri Turk Din Musikisi
I, Cok Kullanilan Kullanilan 8-15 -
Hakkinda Bilgi o Aletlerini Kavramak
. Makamlari Zamanlh Usalleri
Edinmek
Kavramak Kavramak

14 MEB imam-Hatip Liseleri haftalik ders programinda 6grenciler haftada 1 ders saati miizik-resim-beden egitimi
derslerinden birini seciyorlar ve ayni zamanda tamamen se¢meli ders olarak da haftada 2 ders saatine kadar dini
masiki dersi secilebiliyor. BIMER araciligiyla alinan bilgide haftalik ders saatinde géziiken miizik dersinde de dini
masiki dersi islenebilecegi ifade edilmistir. Dolayisiyla imam-Hatip Liselerindeki miizik dersini de dini masiki
dersi olarak kabul edilmektedir.

15 BIMER MEB Din Egitimi Genel Miidiirligui yetkililerinden verilen bilgiler neticesinde 2016 yili itibariyle 2033 tane
imam-Hatip Lisesi oldugu bunun 744 tanesinde kadrolu miizik 6gretmeni bulundugu belirtilmistir.
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9. SINIF 10. SINIF 11. SINIF 12. SINIF
Ezan, Kamet vb. Makamlar ile ilgili
Cami Hizmetlerinde . o 9 Turk Saz Masikisi | Tirk Din Masikisinin
A . Terimleri Ogrenmek . -
Ozellikle Arz Edilen L Formlarini Tarihgesini
4-8 Zamanli UsQlleri
Konularda Maharet Kavramak Aciklamak
Kavramak
Kazanmak
Basit Solfej Basit Solfej Solfej Calismalarini
Calismalari Yaparak | Calismalari Yaparak Yaparak
Ogrencilerin Ogrencilerin Ogrencilerin
Musikiye Musikiye Musikiye
intibaklarini intibaklarini intibaklarini
Saglamak Saglamak Saglamak

Temel Mizik Nazariyat, UsGller's, Makamsal Mduzik, Kur'an-i Kerim'in
Makamsal Bicimde Okunmasi, Ezan, Sala, Kdmet gibi uygulamalarin makamsal
mizik bigciminde okunmasi gibi kazanimlardan meydana geldigi gorildr.
Dolayisiyla dini masiki dersine giren 6gretmenin 6gretmekle mikellef oldugu
haliyle bilmesi gereken konu basliklari kisaca bu sekildedir. Derse girmekle
miikellef olan mizik 6gretmenlerinin, lisans déneminde aldigi dersler ise, genel
olarak “Klasik Bati Muizigi” ni icine alan konulardan olusmaktadir. Bu dersleri su
sekilde siralayabiliriz:

MUZiK OGRETMENLIGi LISANS PROGRAMI
MUZiK ALANI iLE iLGiLi DERSLER"

1. 2, 3. 4. 5. 6. 7. 8.
DONEM | DONEM A DONEM | DONEM | DONEM | DONEM | DONEM | DONEM
Piyano 1 | Piyano 2 | Piyano 3 | Piyano4 | Piyano5 | Piyano 6 - -

Calgi Calgi Calgi Calgi Calgi Calgi Calgi Calgi
Egt. 1 Egt.2 Egt.3 Egt. 4 Egt. 5 Egt. 6 Egt.7 Egt.8
Muzik Muzik Mizik Muzik Egitim
Teorisi Teorisi Teorisi Teorisi Koro 1 Koro 2 Koro 3 Mazigi
ist. 1 ist.2 ist.3 ist. 4 Beste.
Okul Okul Okul Okul Orkestra | Orkestra | Orkestra Koro
Calgilan | Calgilari | Calgilarn | Calgilan Oda Oda Oda Yénetimi
1 2 1 1 Mizigi 1 | Mizigi 2 | Mazigi 3

16 Gulgin Yahya Kacar, Tiirk Masiki Rehberi (Ankara: Maya Yayinlari, 2009), 24.
17 YOK (Yiiksek Ogretim Kurumu) resmi web sitesinden alinmis ekler kisminda tablonun tamamina yer verilmistir.
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1. 2. 3. 4, 5. 6. 7. 8.
DONEM | DONEM | DONEM | DONEM | DONEM | DONEM | DONEM | DONEM
Bireysel | Bireysel | Toplu | TopluSes | _. Tirk Oyun, Orkestra
... . | Turk Halk Oda
Ses Ses Ses Egitimi Miizidi Sanat | Dansve Miizidi
Egitimi 1 | Egitimi 2 | Egitimi 1 2 9 | Muzigi | Muzik 1219
Yont.

Okul Eslik

Bandosu | (Koropet.)

Elektronik | Guncel

Org Pop.
Egitimi Muizik
Muzik

Kult.

Tabloda, Genel Kiiltuir ve Egitim Bilimleri alani derslerine yer verilmemistir. Tablonun
tamamina ekler kisminda yer verilmistir.

Gorlldigu Uzere Dini MUsiki dersine girmekle mukellef olan muzik
ogretmenlerinin lisans egitim programlarinda Tirk Muzigi Usalleri, Makamlar,
Makamla Kur'an-1 Kerim Uygulamalari, Ezan, Sala gibi dersler bulunmamaktadir.
Ancak ne var ki, miizik 6gretmenleri kendi yetenek ve kabiliyetleri dogrultusunda
bu konularin en azindan bir kismr icin kendilerini gelistirerek derse karsi belirli bir
yeterlik saglamaktadirlar.

Dini MUsiki dersine giren 6gretmenlerin alanlarinin normalde miizik olmasi
gerekmektedir. Ancak 2015-2016 egitim &gretim yili itibariyle imam-Hatip
Liselerinin neredeyse Ucte ikisinde mizik 6gretmeni bulunmamaktadir'®.

Baska bir sekilde ifade etmek gerekirse imam-Hatip Liselerinin yaklasik licte
ikisinde bu dersin 6gretiminden sorumlu uzmani yoktur. Geriye kalan ugcte
birinde gorev yapan muzik 6gretmenlerinin de yasamis oldugu sikintilari sayacak
olursak:

Dersin zorunlu ders olmamasi,
Ders yapacak ¢zelliklere sahip dersliklerin olmamasi,
Ders kitabinin 6gretmene ve 6grenciye uygun olmamasi,

Ders hedef ve kazanimlarinin 6gretmen ve Ogrenci seviyesine uygun
olmamasi olarak siralayabiliriz. Bu problemlerin hepsi ¢cok 6nemli ve hayati
problemlerdir, hepsi de acil olarak ¢6ziilmesi gereken problemlerdir. Ancak en

18 Basbakanlik iletisim Merkezi 16.05.2016 tarihli 569812 nolu basvurunun 19.09.2016 tarihli yanit metni. 2033
tane imam-Hatip Lisesinden 733 tanesinde kadrolu miizik 6gretmeni oldugu ifade edilmistir.
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onemli problem derse giren 6gretmenin derse karsi yeterligi konusudur. Clinki
her ne kadar ders kitabindan, fiziki ortamdan vb. konulardan eksiklikler olsa da
alanina hakim bir 6gretmenin tiim bu eksikliklere karsi derste istenen hedeflere
ulasma konusunda basarili olma ihtimali vardir. Ancak tiim imkanlar sunulmus
olsa bile alanina hakim bir 6gretmen olmadigi takdirde dersin hedeflerine
ulasiimasinin da miimkiin olmadigi disiintilmektedir.

ALANI MUZiK OLMAYAN OGRETMENLERIN YETERLIKLERI

Alani muzik olan 6gretmenler dahi ders kazanimlarina yeterli olmada
problemler yasarken' alani miizik olmayan 6gretmenlerin derse karsi yeterlilik
diizeyini tartismak gerekmektedir. Belirli bir yetenek sinavindan ge¢cmeden,
alanin gereksinimlerini karsilayip karsilamadigina bakilmaksizin derse giren
alan disi 6gretmenlerin bu dersin 6gretiminde basarili olmalarini beklemek
gercekei bir yaklasim degildir. Bu gercek ortadayken bdyle bir derse alan disi
ogretmenlerin girmesi bu dersin 6ziine ve amaclarina ulasmada basarili bir
sonug ortaya koymamaktadir. Bu sorunun giderilmesi icin tim imam-Hatip
Liselerine kadrolu muzik 6gretmeni atamasi yapilmasi gerekmektedir. Bu
atamanin yapilabilmesi icin de gerek mizik dersinin gerekse Dini M{siki dersinin
zorunlu derslerden olmasi ve norm ihtiyaci olusturularak atamalarin yapilmasi
saglanmalidir. Aksi takdirde derslere alani bilmeyen &6gretmenler girmeye
devam edeceklerdir. Alan disi 6gretmenlerin derse girmesi dersin kazanimlarini
saglamada basarili olamayacagi gibi alanda yasanan eksikliklerin de tespit
edilmesine engel olacaktir. Alani olmayan bir dere giren 6gretmen, 6grencinin
hazir bulunusluk seviyesini bilme, ders kitabini degerlendirebilme konusunda
ehliyetsiz olacagi icin bu ve benzer konulardaki eksiklikleri tespit etme ve ilgili
yerlere iletme konusunda da yetersiz olacaktir.

Diger bolimlerde belirtildigi tizere egitim 6gretim ortaminda basarili olmak
icin amaca uygun hareket etmek énemlidir. Bu amaca yarar saglayacak tiim sag
ayaklarinin ayri ayri dGnemleri ve gereklilikleri vardir. Bir tanesi bile eksik oldugu
zaman verimlilik konusunda problemler yasanmasi kaginilmazdir. Dolayisiyla
egitim 6gretim ortaminda dersi 6gretmekle yikimli 6gretmen mutlaka derse
girecegi alanda yetkin olmali ve alaniyla ilgili uzmanlasmis olmalidir. Ancak diger
bolimlerde deginildigi tizere MUsiki dersine sadece alani miizik olan 6gretmenler
girememektedir. Mizik 6gretmeni normu olmayan okullarda gerek mizik
gerekse MUsiki derslerine alan disindaki 6gretmenler girmektedir. Bu sorunun

19 T.C.Yiksekdgretim Kurulu Baskanhg, Egitim Fakilteleri Ogretmen Yetistirme Lisans Programlari, Ankara 1998, 79.
Alani Miizik olan dgretmenler olarak ifade edilen 6gretmenler, Egitim Fakdiltesi Miizik Ogretmenligi Ana Bilim
Dali mezunu ya da muzikle ilgili bir bolim bitirip formasyon alarak derse giren 6gretmenlerdir. Bu 6gretmen-
lerin ders programinda, gerek imam-Hatip Liselerinin Miifredatina gerekse imam-Hatip Liselerinde Dini Masiki
dersinde kullanilan kitabin konulariyla ilgili dersler (birkag ders disinda) bulunmamaktadir. Bu sebepten 6turi
muzik 6gretmenligi alani mezunu 6gretmenlerin dahi Dini Msiki dersinde okutulan ders kitabina yeterli 6lctide
hakim olamamasi ihtimali yuksektir.
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¢ozilmesi icin Masiki dersinin imam-Hatip Liseleri haftalik ders programinin
yeniden diizenlenmesi ve bu diizenleme ile Dini MGsiki dersinin haftalik 2 saat
ve zorunlu derslerden olmasi saglanmalidir. Bu sekilde imam-Hatip Liselerinde
miizik 6gretmeni normlan acilacak ve neredeyse tiim imam-Hatip Liselerine
kadrolu muzik 6gretmeni atamasi yapilmasi saglanacaktir

MESLEK DERSi OGRETMENLERININ YETERLIKLERI

Meslek dersi égretmenlerinin yasadigi sorunlarin genelinde imam-Hatip
Lisesi ogrencilerinin hazir bulunusluk dizeyindeki farkhliklar gelmektedir.
Ozellikle imam-Hatip Lisesini tercih eden &égrencilerin, bir kisminin imam-
Hatip Ortaokullarindan bir kisminin normal ortaokuldan geliyor olmasi ders
ogretmeni icin 6grenci seviyesi anlaminda sikinti yasamasina neden olmaktadir.
Cinkii imam-Hatip Ortaokullarindan mezun olarak gelen égrenci ile normal
ortaokullardan mezun olup gelen 6grenci hazir bulunusluk dizeyleri farkhhklar
goOstermektedir. Dini MUsiki dersinde genel olarak boéyle bir sikinti mevcut
degildir. Ciinkii imam-Hatip Lisesine gelen &grenci normal Ortaokulda da,
imam-Hatip Ortaokulunda da Dini MUsiki dersine alt yapi olusturacak bir ders
almamaktadir. Dolayisiyla Dini MUasiki dersinde 6grenciler arasinda seviye
farkliliklan dersi yapmayi engelleyecek diizeyde degildir. Ancak Dini MUsiki
dersinde daha biyik bir sorun mevcuttur. Dini Masiki dersinin gerek mifredati,
gerekse hali hazirda okutulan ders kitabi imam-Hatip Lisesine gelen dégrencinin
seviyesinin ¢ok Ustiindedir. Diger bolimlerde deginildigi Uzere derse girecek
olan 6gretmenin seviyesini dahi zorlayacak niteliktedir.

UCRETLI OGRETMENLERIN YETERLIKLERI

MEB'in son yillarda 6gretmen acigini kapatmak amaciyla uyguladigi Gcretli
ogretmenlik maalesef egitimin sisteminde yasanan en biyulk sikintilardan bir
tanesidir. Gerek 6gretmen gerekse 6grenci agisindan olumsuz yonleri bulunan
Ucretli 6gretmenlik uygulamasi her sene sayilari artan atanamayan 6gretmenlerin
issiz kalmamak icin mecburen basvurduklar bir gecici 6gretmenlik modelidir.
Ucretli 6gretmen modelinde® calisan &gretmen, girdigi ders (izerinden
Ucretini almakta ve yerine derse girdigi 0gretmen okuldaki gorevine tekrar
basladiginda Ucretli 6gretmenin okulla iliskisi kesilmektedir. Bu sistemle calisan
bir 6gretmenin aitlik duygusunun zedelenecegdi daha dnceki bélimde belirtilmis
olsa da bu konuyu ¢ok ayrintiya girmeden ele almakta fayda vardir. Bu sistemle
calisan bir 6gretmenin, okula ve 6grenciye karsi aitlik duygusu gelistirebilmesi,
kurumsal kultir kazanabilmesi, idealist bir anlayisla 6gretmenlik yapabilmesi
mimkiin géziikkmemektedir. Ucretli 6gretmenlik uygulamasinda, gecici isci

20 Milli Egitim Bakanhigi Mevzuati “Ogretmen ve Yoneticilerin Ders ve Ek Ders Saatlerine iliskin Esaslar “ baslikl
2.12.1998-98/12120 sayili Bakanlar Kurulu Karari 16.12.1998/23555 sayili resmi gazetede yayinlanmis olan y6-
netmeligin “Ders Ucreti Karsiliginda Gérevlendirme” Baghginin 9. Maddesi.
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statlisiine benzer bir sistemde calisiimasi isle olan iliskiyi de gecici kilmakta,
yapilan calismalar giini kurtarmaya yonelik calismalardan ileri gitmemekte,
egitim ortaminda yasanan baska problemlerin tespitini de gliclestirmektedir. Her
ne kadar Ucretli 6gretmenlik uygulamasi yayilarak devam etse ve kismen bazi
problemlere ¢6ziim Uretiyor goziikse de genel anlamda ve uzun vadede egitim
ogretimi gelistiren bir uygulama degildir. Bu konuda yapilacak diizenleme gayet
nettir: Gcretli 6gretmenlik sistemi kaldirlmali ve mutlaka kadrolu 6gretmenlik
sistemi uygulamasina gegilmelidir.

Kadrolu olarak calisan 6gretmenin okuluna, dersine, 6grencisine, kurumuna
karsi tutumlar, calisma istegi tcretli calisan bir 6gretmene goére kuskusuz daha
olumlu olacaktir. Yarinini géremeyen bir 6gretmenin performansiyla goren
bir 6gretmenin performansi ayni olmayacaktir. Buradan yola ¢ikarak “Ucretli
calisan ogretmenler basarisizdir” demek dogru olmaz mutlaka ¢ok basaril
calisan Ucretli 6gretmenler vardir ancak tcretli calisma sistemi, egitim 6gretim
ortaminda gorev yapan ogretmenin mutlulukla calistigi bir sistem degildir.
Ayni ortamda, ayni yollardan gecerek, tniversitelerin ayni béliminden mezun
olan 6gretmenlerin ayni Ucretle ve 6zliik hakkiyla calismamasi, 6grencilerin,
ogretmenleri kadrolu, s6zlesmeli, Ucretli diye ayirmasi savunulacak bir sistem
degildir. Tum 6gretmenlerin kadrolu olarak calismasi ve bugiin uygulanan
ayrimal yaklagimdan vazgegilmesi egitim o6gretimin devamliligi ve basarisi
acisindan kacginilmaz bir gerekliliktir.

Ozellikle imam-Hatip Liselerinde Dini Masiki gibi bir derse mutlaka alani miizik
olan o6zellikle de Turk Din Masikisi alaninda yeterlige sahip olan 6gretmenlerin
girmesi gerekirken Ucretli 0gretmenlerle bu derste basar saglanmasinin
beklenmesi gercekgi bir yaklasim olmadigi distinilmektedir.

OGRETMENLERE YONELIK HiZMET iCi EGITIMLER

imam-Hatip Liselerinde calisan miizik (mUsiki) 6gretmenlerine ydnelik hizmet
ici egitimler Milli Egitim Bakanh@ina bagli “Hizmet ici Egitim” birimleri tarafindan
gerceklestiriimektedir. Ozellikle imam-Hatip Liselerinde dini masiki dersine giren
miizik 6gretmenlerinin derslerine yonelik hizmet ici egitim almak istedikleri,
buna ihtiya¢ duyduklari bilinmektedir.?' Ancak Dini MUsiki dersine yonelik hizmet
ici egitimlerin gerektigi sekilde yapilmadigi da imam-Hatip Liselerinde calisan
miizik 6gretmenleri tarafindan ifade edilmektedir.

Haftalik ders saatinde muzik dersinin, “ beden egitimi -gorsel sanatlar -mizik”

dersi icinden bir tanesinin secilebilecek sekilde olmasindan, Dint MUsiki dersinin
ise secmeli ders olmasi bakimindan imam-Hatip Liselerinde musiki dersine

21 Ozkan Apaydin, “imam-Hatip Lisesi Ogrencilerinin Dini Masiki Derslerine Yénelik Tutumlan” (Doktora Tezi, Anka-
ra Universitesi, 2017).
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hak ettigi 6nem verilmemistir.?? Clinkii 6nemli goriilen bir dersin haftalik ders
programinda zorunlu ders olarak okutulmasi gereklidir. Ancak derslerin zorunlu
olmamasi, bu derse giren 6gretmenlerin ihtiya¢c duydugu hizmet ici egitimin de
istenildigi sekilde gergeklestirilememesi sonucunu dogurmustur.

SONUC

Muzik 6gretmenligi lisans programi derslerinin iceriklerinden anlasilacagi
lzere muzik 6gretmenligi bolimi mezunu muzik 6gretmenlerinin, dini masiki
dersinin konularina yonelik bir egitimleri yoktur. Mizik 6gretmenligi lisans
programi piyano ve klasik bati mizigi dersleri agirlikli bir programa sahiptir. Dini
mUsiki dersinin mifredatinda ve ders kitabinda belirlenmis hedef ve kazanimlar
ise Klasik Tlrk Mizigi, Turk Din MUsikisi konularindan olusmaktadir.

Mizik ogretmenligi lisans programinda bir dénemde Tirk Halk Muzigi
ve Turk Sanat Muzigi ile ilgili birer ders bulunmaktadir. Bu dersler sayesinde
yeterli olmasa da muzik 6gretmenleri bu konularla ilgili bilgi ve beceriler
edinebilmektedir. Ancak bu dersleri tam anlamiyla kavramak ve 6gretmenlik
doneminde 6grencilere anlatabilmek bu konuda yeterli diizeye ulasabilmek icin
bu derslerin tim dénemlere yayilmasi gerekmektedir.

Ayrica imam-Hatip Liselerinde sanatsal derslerin neredeyse yok denilecek
kadar az oldugu da calisma neticesinde ulasilan ayri bir sonug olarak ortaya
cikmistir. islam Dini; sanata ve sanatciya cok énem veren bir dindir. Sanat, bir
noktada insanin varolus meseledir.® Hele ki konu musikiyse bu 6nem daha
da artmaktadir. Konuyla ilgili, bir hadiste “Kur'an-1 Kerim tefhim?* ile indirildi”
buyurulmaktadir.?®

Oneriler

islam dininde, sesin ve dolayisiyla mizigin yerinin énemli oldugunu
bilinmektedir.Clinkiineredeyse tiimibadetlerde masikivardirve kullanilmaktadir.
Tabi, kullanan kisinin becerisi dlcisiinde; yani masiki bilgisi ve icra yetenegini
kullanabildigi élctide Masiki vardir. Ornegin, bir Misliman'in émrii boyunca
yaptigi ibadetlerden birisi ylice kitabimiz Kur'an Kerim'i okumaktir. Kur'an-i
Kerim'in icinde musikiyle ilgili herhangi bir ayet yoktur.?® Ancak, Cenabi-i
Allah, yarattigi her canhya guzellikler ve yarattigi en Ustiin varlik olan insana,
hem giizellik hem de guizellikleri anlayabilecek akil ve zekayla birlikte sesleri
duyabilme ve sesini kullanabilme &zelligini vermistir. islam’in icinde yer alan
Kur'an okuma, Ezan okuma, Mevlid okuma, vb. tiim ibadetler “ses” e dayali olarak

22 Milli Egitim Bakanhgi imam-Hatip Liseleri Ders Programi ekler kisminda verilmistir.

23 AliUcan, insan ve Miizik insan ve Sanat Egitimi (Ankara: Evrensel Miizik Yayincilik, 2005), 172.
24 Tefhim, harfleri imale etmeksizin dolgun bir sesle okumak anlamina gelmektedir.

25 Fazli Arslan, islam Medeniyetinde Musiki (istanbul: Beyan Yayincilik, 2015), 137.

26 Bayram Akdogan, Tiirk Din Mdsikisi Dersleri (Ankara: Bilge Yayinevi, 2010), 38.
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yapilan ibadetlerdir. Yani bunu yapacak kisinin sesini iyi ve dogru kullanmasi,
sesini glizellestirmesi gerekmektedir. Aksi takdirde yapilan ibadetin niteligi ve
insanlara etki etme tesiri azalacaktir.

Yiice kitabimiz Kur'an-1 Kerim’de, bu konuyla ilgili olarak girkin ses kdtilenmis
ve “yurlylstinde mutevazi ol, sesini alcalt, clinki seslerin en cirkini eseklerin
sesidir” buyrulmustur.” Buradan anlasilacagi izere “ses "in ¢irkin olabilecegi, sesin
sifatsal manalara sahip oldugu buyrulmustur. Cirkin olan bir ses, gtizel de olabilir
hatta gtizel olmalidir diyebiliriz. Kaldi ki, din gibi inang gibi 6nemli bir konuda
insanlari etkileyip, tesiri altinda birakan ibadetlerdeki en 6nemli isleve sahip olan
sey, ses guzelligidir. Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed Mustafa (S.A.V.) cok
glizel sesiyle Kur'an-1 Kerim okuyan Salim Mevla Huzeyfe icin: “ Ummetimde
bdyle bir kimse bulunduran Allah’a hamd olsun” diyerek Kur'an-1 Kerim'in guizel
bir sesle okunmasinin dnemini vurguladigi bilinmektedir.?® Buradan yola ¢ikarak
imam-Hatip Liselerinde okutulan dini mQsiki derslerinin, bu alanda uzmanlasmis
ogretmenler tarafindan verilmesi gerekli gorilmektedir.

Dini Masiki dersinde hedeflenen kazanimlar gerceklestiriime bu problemlerin
hepsinin ivedi sekilde ¢oziilmesine bagldir. Problemlerin ¢d6ziimiinde ilgili olan
tlm kurumlar bir araya gelerek ortak bir strateji belirlemelidir. Okullar 6grencilerin
gereksinimlerine yanit vermekle mikellef kurumlardir®®. Ders 6gretmeninin
yetistirilmesinde iki kuruma biiyiik bir sorumluluk diismektedir. Birincisi YOK'tiir.
Glnku Dini Masiki dersine giren muzik 6gretmenlerinin blyuk bir bolima
Universitelerin egitim fakiltesi muizik 6gretmenligi programi mezunudurlar.
YOK, adi gecen egitim fakdiltelerinin mizik lisans programina Dini Misiki dersiyle
ilgili derslerin koyulmasi icin gerekli calismalari baslatmalidir.

ikinci sorumlu kurum MEB'dir. MEB'in imam-Hatip Liselerinde okutulan Dini
Musiki dersine giren muzik 6gretmenlerine yonelik hizmet ici egitim kurslarinin
acllmasive 6gretmenlerin derse karsi yeterliklerinin en Ust seviyeye getirilebilmesi
icin gerekli calismalar yapmasi gerekmektedir. Ders kitabinda bulunan iceriklerin
ve kazanimlarin 6gretmene ve 6grenciye uygun olacak sekilde revize edilmesi,
dersin islevini arttirmak icin gerekli olan planlamalarin yapilmasi gerekmektedir.
Bu sekilde koordine edilen bir stirecle kisa ve uzun vadede problemler ¢oziilerek
amacina uygun bir 6gretmen politikasi uygulanabilinecektir. Boylece Milli
Egitimin temel dayanadi olan 6grenciler egitim-6gretim ortaminda gordikleri
dersleri en iyi imkanlarla 6grenmeye calisacaklardir. Ogretmenler de kendilerine
verilen imkanlar sayesinde daha fazla calismak isteyecek ve meslegine karsi
aidiyet ve idealistlik gibi kendisi icin verimli olacak duygularini gelistirecek ve
ogrencilerine karsi daha verimli bir 6gretmen olacaktir.

27 Akdogan, Tiirk Din Mdsikisi Dersleri, 39.

28 Bahriye Ucok, “islam'da Masiki Uzerine”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiltesi Dergisi, 14, (1966): 1.

29 Nurdan Kalayci, “Okul Ortaminda Problemler, Kuram ve Uygulamada Egitim Yénetimi’, Ankara Universitesi Egitim
Bilimleri Dergisi 41 (2005): 41,169.
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Bir toplum varligini surdirebilmek icin, bu toplumu olusturan bireyleri,
amaclarina gore yetistirmek, egitmek ve bunu gerektigi sekilde planlayarak
koordine etmek zorundadir. Egitimin temel tas, odak noktasi, merkezi
dgretmendir.® Ogretmen alanina karsi yeterli olabildigi élciide meslegini icra
edebilmektedir ve her 6gretmenin alanina karsi yetkin olmasi gereklidir. Ayni
zamanda 6gretmenler, toplumun bir lideri olarak hem kendi mesleki baglilik
ve gelismesini hem de 6grencilerin mesleki baglilik ve gelismesini saglamaya
calismalidir. Bu amacla 6gretmen, alana iliskin yayinlari, kurslari takip etmeli ve
egitim programlarina katilmalidir®'. Ogretmen siirekli degisen 8grenci, miifredat,
Ogretim programina gore kendini siirekli yenileyebilmeli ve alanina karsi
yeterligini en Ust dlizeyde tutabilmelidir. Egitim yoneticileri de bu stratejiye gore
planlamalarini yapmalidirlar, ¢clinki kurumlar stratejiye gore cahsirlar.??

Bu gerekliklerin hepsi egitim-6gretim ortami icinde bir gereklilik gibi goziikse
de etkileri bltiin topluma ulasmaktadir. Caliskan, yararli, yaptigi isi bilen, seven,
topluma faydali olma gayesinde bir nesil yetistirmek isteyen toplumlarin
oncelikle 6gretmenlerinin ihtiyaclarini en st diizeyde karsilamalarinin dnemli
bir gereklilik oldugu dustnuilmektedir. Bu gerekliliklerin &nemli ihtiyaclar oldugu
bilincinin egitim sistemi icindeki tim paydaslar tarafindan benimsenmesinin
saglanmasi bu anlamda atilacak en 6nemli adimlardan birisi olacaktir. Bu adimin
en kisa zamanda atilmasini temenni ediyoruz.
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Oz: Modern felsefi diisiincede dedisime ugrayan kavramlardan biri de bilim olmustur.
Oncesinde, anlamli kozmosu meydana getiren ilkeyi kaviama ¢abasini ifade eden bilim,
yeni ¢agla birlikte, hakikati biitiinliyle kavramaya ve teorilestirmeye muktedir aklin
metafizikten arinmis bir faaliyeti olarak gériilmeye baslanmistir. S6z konusu degisim,
bilginin, kanitlanamayan metafizik 6nermelerden nasil kurtulabilecegi problemini
glindeme getirmis ve bilimin nesnelligini tartismaya ac¢mustir. Bu anlamda, temeli
ampirizme dayanan pozitivist anlayis éne ¢ikip nihai noktasina mantiksal pozitivizmle
ulasirken, dogrulama ilkesi de bilimin ilk nesnellik 6l¢iiti olmustur. Bilim felsefecisi Karl
Popper ise dogrulamadilkesini yetersiz bulmus ve yanlislamadilkesini alternatif bir nesnellik
Olgtitii olarak sunmustur. Calismamiz, modern bilimin bilgiyi metafizikten kurtarma
idealini, tarihi siireci mercek altina almak yoluyla ortaya koymayr amaglamaktadir.
Bunun icin, 6nce modern bilimin felsefi temelleri ve ampirizm incelenmistir. Mantiksal
pozitivistlerin dogrulama ilkesini ve ardindan Popperin yanlislama ilkesini ele alan
calismamiz, modern bilimin, bilgiyi metafizikten arindirmak adina kendi varlik alanini
kisitlamak zorunda kaldigini éne siirmektedir.

Anahtar kelimeler: Modern bilim, Ampirizm, Pozitivizm, Dogrulama, Yanlislama.

Abstract: One of the concepts that have changed in modern philosophical thought
is science. Formerly, science, which expresses the exertion for comprehending the
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transendent principle of meaningful cosmos, has begun to be seen as a non-metaphysical
activity of mind that is able to fully conceptualize and theorize the whole truth, with the
new age. Mentioned change brought the problem of how knowledge could be saved
from unproven metaphysical propositions, and opened up the objectivity of science to
debate. In this sense, while the positivist approach based on fundamental empiricism
came forward and reached it’s final point with logical positivism, the verification principle
became the first criterion of objectivity of science. Karl Popper, the philosopher of science,
found the validation principle inadequate and presented the principle of falsification as
an alternative measure of objectivity. Our work aims to reveal the ideal of modern science
to purify knowledge from metaphysics by taking the historical process into consideration.
Our work, first focuses on the verification principle of logical positivists and then on
Popper’s principle of falsification, suggests that modern science has to restrict its own
sphere of existence in order to purify knowledge from metaphysics.

Keywords: Modern science, Empiricism, Positivism, Verification, Falsification.

GiRis

Modernlik kendisini, her seyden 6nce belirli bir bicimde diisiinme pratigi
Uzerinden gostermektedir. Bircok farkli boyutu ihtiva etse de, calismamizin
onto-epistemolojik perspektifinden bakildiginda s6z konusu pratik, evreni, insan
aklinin disinda herhangi bir referansa basvurmaksizin yalnizca zaman ve mekanla
sinirh varlik alanina yonelip nicel ifadelerle agiklamaya doniik bir distinme bigimi
olarak tanimlanabilir. Bu tanimdan anlasilacagi tizere modernlik, 6znenin aklinin
hakikati kavrayabilecegine duydugu inan¢ sayesinde hlmanist/rasyonalist,
nesneye donuk deney ve gdzleme dayal olgusal bir bilgi anlayisi gelistirmek
suretiyle de ampirist/pozitivist bir karakter gdsterir." Modernligin yasam bigimi
(modus vivendi) olan rasyonalizme dayali bir himanizmle calisma sekli (modus
operandi) olan nicel kuvvetlerin etkilesiminin bir sonucu olarak goériilen evrene
dair bilgiye ulasmaya déniik bilim faaliyeti yapmak birbirinden ayrilamaz. Oyle ki,
“modern” terimi ile “bilimsel” terimi neredeyse birbirinin yerine gececek sekilde

<

kullanilabilir duruma gelir; “modern ¢cag” dendiginde “bilimsel cag” anlasihr.?

Burada, akil ve bilim kavramlarinin icerik olarak ayni kalmadigi;; modern
disincenin her ikisinin anlaminda bir degisimi kosulladig ifade edilmelidir.
Modern dénemin dncesinde, biitiin’e uyum saglamanin araci olan akil, evrendeki
askin ilkenin (nous) ne oldugunu anlamak ve ona uygun sekilde yasamak icin
gerekli bir yeti; bilimse nous'u sezgisel olarak kavramamiza olanak verecek
seyleri yapmak olarak anlasiimistir. Modern dénemle birlikteyse, akil bditiin'u
nedensellikicinde teorilestirip verimlilik ilkesi uyarinca donusturebilen, hatta onu
once kendi 6zkesinliginden yola ¢ikarak insa etme kudretinde olan bir merkez

1 Kasim Kiigiikalp ve Ahmet Cevizci, Bati Diisiincesi: Felsefi Temeller (istanbul: isam Yay., 2009), 109.
2 ilhan Kutluer, Modern Bilimin Arka Plani (istanbul: insan Yay., 1985), 9.
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haline geldigi gibi bilim de tarih-disi (ahistoric), nesnel ve evrene ickin kanunlari
(law) bulup cikarma faaliyetine dontismustir. Boylece, bilimin yalnizca olgusal/
deneysel bilgiyi aramasi ve mutlaka metafizik tortulardan arindinimasi gerektigi
gorusu kuvvet kazanirken?, dogal bir sonug olarak, bilimde kesinlik ve nesnellik
tartismalan da giindeme gelmistir. Henliz 18. yiizyildan itibaren, kesin, genel-
gecer ve metafizikten kurtulmus bilimsel bilginin nasil elde edilebilecegine dair
tartismalarin yasandigini, 19. yizyildan itibarense bu dogrultuda farkli nesnellik
Olcutlerinin ortaya ¢iktigini gérmek miimkiin olmustur.

Bu baglamda, modern bilimin bir ideal olarak benimsedigi bilgiyi metafizikten
arindirma cabalarini tarihsel bir perspektiften ele almayi amaclayan betimleyici
calismamizin ilk bolimi, modern bilimin felsefi temellerine odaklanmaktadir.
ikinci béliimde ampirizmin modern dénemdeki tarihsel seyrini ve pozitivizmi
inceleyen calismamiz, t¢linct bélimde olgucu yaklasimin oldukga radikal bir
versiyonu olan mantiksal pozitivizme ve onun bilimde nesnellik 6l¢lti olarak
kabul ettigi dogrulamacilik ilkesine egilmektedir. Son bdélimde ise dogrulama
ilkesinin sinirlari ve bilim felsefecisi Karl Popper tarafindan dogrulamaya bir
alternatif olarak ortaya konan mantiksal yanlislama ilkesi ele alinmaktadir.

1. GALILEO, DESCARTES ve BACON: MODERN BiLiMiN FELSEFi TEMELLERI

Modern bilimin nasil tahkim edildigi basli basina bir inceleme konusu
oldugundan c¢alismamizin sinirlari geregdi, yalnizca onu mimkin kilan temel
felsefi dinamikler 6zl bicimde ele alinmaya calisilacaktir. Bu noktada deginilmesi
gereken ilk sireg, diinyanin matematiklesmesi; matematigin gokyuziinden
yeryltziine inmesidir. Bilindigi gibi Copernicus’'a kadar, evren, Aristoteles ve
Batlamyus’un sistemleri uyarinca “Ay alti alem - Ay Usti alem ayrimi”na bagh
olarak ele alinmistir ve tiim varlik alani yukaridan asagiya hiyerarsik bicimde ve
niteliksel bir farkhlik arz ederek konumlanmaktadir. icinde gok cisimlerinin, sabit
yildizlarin ve kirelerin, hatta onlarin da 6tesinde Tanri’nin oldugu Ay Usti alem,
kusursuzlugun mevcut oldugu yegane alan olarak gorilmekteyken matematik
bu kusursuz varlik alaninin bilimi olarak kabul edilmektedir.’> Kaynagini M.O.
6. ve 5. ylzyillarda yasamis Phythagoras ve Platon’un disiincelerine dek
izleyebilecegimiz genel tutum, matematigi ve geometriyi tamamiyla kusursuz
Ay Ustl aleme ait olan ve yalnizca aklin rasyonel iliskilerine tabi bir disiplin
olarak kabul ederek, onu her zaman yerytiiziinden uzak tutmustur. Bu anlamda
matematik, yerylziindeki yasaliligi bulmaktan ziyade gok cisimlerinin hareketini
anlamanin ya da tam zihinsel yetkinlige ulasmanin bir araci olarak gortlmustir.
Buna karsin Ay alti alem olus-bozulus déngusinin durmaksizin devam ettigi,

Luc Ferry, Gengler Igin Bati Felsefesi, trc. Devrim Cetinkasap (istanbul: is Bankasi Kiltir Yay., 2008), 90.
Ahmet Cevizci, On Yedinci Yiizyil Felsefesi (Bursa: Asa Yay., 2001), 12-13.

ishak Arslan, Cagdas Doga Diisiincesi (Istanbul: Kiire Yay., 2012), 40, 43.

Ahmet Cevizci, llkcag Felsefesi Tarihi (Bursa: Asa Yay., 2012), 299-301.
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kusursuzluktan uzak bir diinyayi imlemektedir. Kusurlu diinyanin bilimi ise blyiik
Olclide Aristoteles tarafindan ortaya konmus fizik olmak durumundadir. Fakat
Aristoteles fizigi ginimuzdeki gibi niceliksel bir fizik degildir; dogayi ve hareketi
niteliksel olarak “potansiyel olandan aktiiel olana dogru gerceklesen bir caba”
icinde nesnelerin 6zline bagh bir amagsallik (teleoloji) baglaminda agiklamasiyla
metafizik yikla bir fiziktir.”

Yer ile gok arasinda bir mahiyet farki olduguna dair yukarida anlatilan fikrin
kozmolojik anlayista gerceklesen bir degisimle tedricen ortadan kalkmasi
modern bilimin ortaya cikisindaki ilk basamaktir. Once 16. Yiizyilda Copernicus’'un
glines merkezli bir evren modeli 6ne siirmesi ve sonrasinda Johannes Kepler,
Tycho Brahe ve Galileo gibi isimlerin gozlemleri sayesinde, diinyanin merkezi
konumuna ve biricikligine duyulan inang terk edilmistir. Dinyanin hareketsiz
bir merkez olmadigi anlasildigi gibi, sabit ve sonlu oldugu dusiintlen goksel
kurelerin hareketli ve sonsuz oldugu; kusursuz kiresel yoriingelerde hareket
ettigi dustiniilen gok cisimlerinin de degisen hizlarda ve eliptik yoriingelerde
yol aldigi ortaya cikmistir. Yeni evren anlayisi icinde, diinya da tipki diger
gOk cisimleri gibi hareket yasalarina bagll sekilde devinen bir varlik haline
gelmistir.? Kozmolojide goriilen s6z konusu degisiklik, yeni bir evren modeline
gecilmesinden ¢ok daha fazlasini ifade eder: Ger¢eklesen sey, Ay Ustl dlem ve Ay
alti alem farkini ortadan kaldiran bir kirllma; evreni homojen bir duruma getiren
bir paradigma degisikligidir. Evrenin her yerinde ayni matematik yasalarin isledigi
fikri gindeme gelince yer fiziginin metafizik temelleri terk edilecek; matematik
gbkytiziinden yeryiiziine inerek niteliksel bir doga anlayisi yerini niceliksel bir
diinya tasavvuruna birakacaktir.?

Esasinda burada, modern bilimin ortaya ¢ikisi icin olmazsa olmaz iki adimh
izlek kendisini gostermektedir. ilk olarak, Ay'in Ustiinde kusursuz bir evrene
karsilik, Ay alti dlemde kusurlu ve dolayisiyla da matematigin yasalarinin gegersiz
oldugu bir diinya yoktur: Tim evren yapi ve isleyis bakimindan &6zdestir ve
dolayisiyla matematigin rasyonel cikarimlari her yerde gecerlidir. ikinci olaraksa,
nasil ki tim matematik dnermeler dogrulanmak ya da yanhslanmak icin insanin
aklinin disinda herhangi bir referansa ihtiyac duymuyorsa, evrendeki yasalilik da
insani asan herhangi bir merciye basvurmaksizin aydinlatilabilir.

izlegin ilk maddesi kozmolojik devrimle giindeme gelmis olsa da, 6zellikle
1564-1642 yillari arasinda yasamis italyan astronom ve fizik¢ci Galileo'nun
dislinceleri sayesinde iyice belirginlesmistir. Ayni zamanda bir matematikgi
olan Galileo icin yalnizca goksel alemin degil, yeryliziiniin de dili matematiksel
olarak yazilmistir. Doganin geometrize edilmesi surreci Galileo ile birlikte yeni

7 Arslan, Cagdas Doga Diistincesi, 42.

Aysun Gur, Bilim Kavraminda Tarihsel Dondisiim (Bursa: Asa Yay., 2008), 89-90.

9 Richard Westfall, Modern Bilimin Olusumu, trc. ismail Hakki Duru (Ankara: Tiibitak Yay., 2008), 24-25; Tiilin Bumin,
Tartisilan Modernlik: Descartes ve Spinoza (istanbul: Yapi Kredi Yay., 2003), 30-31.
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bir diizleme tasinir. Daha 6nce, geometrik ¢6zimlemeye uygun olan hareketler
yalnizca sonsuz ve kusursuz olan goksel hareketler olarak gorilirken, Galileo
gok dinamigi ile yer mekanigini birlestirmistir. Galileo'nin, yerin gokle ayni
yasalara tabi olarak isledigi kabulline dayanarak gézlem ve deney yapma fikri,
geometrinin tiim yersel hareketlere de uygulanabilecegdi disiincesi, klasik bilim
anlayisindan kesin bir ayrilistir.'

Yukaridaki izlegin ikinci maddesi ise 1596-1650 yillari arsinda yasamis Fransiz
distnlr René Descartes'in, arka planinda Gelileo'nun fikirlerinin bulundugu™
distnceleri ile yakindan ilgilidir. Descartes, saglikli bir epistemoloji insasi icin
oncelikle metodolojik bir kuskuculuga yonelmis ve sonunda kusku duyan
oznenin kendi varligindan kusku duyulamamasi fikrine ulasarak (cogito, ergo
sum) diisiinen &zneyi evrenin merkezine koymustur.’? insanin akli, bilgi edinme
surecinin ilk dayanak noktasi olarak kabul edildiginde, mantigin celismezlik ilkesi
dogrultusunda isleyen matematik de bilginin elde edilmesi icin dogru metot
olarak belirlenmis olmaktadir.”® René Descartes'in felsefi sistemi, yalnizca “acik,
secik ve celiskiden bagisik olmayan hicbir inan¢ ya da duslinceyi dogru kabul
etmemek”™ noktasinda matematikci bir anlayisi benimsemekle kalmamistir. O,
aynizamanda, 6zne (res cogitans) ve nesne (res extensa) arasinda 6zcu bir ayrima
gitmek suretiyle' arastirmaci ve arastirma konusu arasina (modern bilimin nesnel
bir arastirmayi yapmak icin ihtiya¢c duydugu) bir boslugu da koymus olur. Modern
bilim anlayisinda acik bicimde goruldigu sekliyle, bilen 6zne ile bilinen nesnenin
bagimsizhigi ve bu bagimsizlik neticesinde nesnel bilginin Uretilebilecegine
duyulan inancin kdkeninde Fransiz filozofun dusiinceleri bulunmaktadir.

Modern bilimin himanist/rasyonalist ylizii Galileo ve Descartes'in
timdengelimci dislinceleriyle ortaya ¢ikmis olsa da deney ve gozleme dayali
timevarimci yaklasiminin kuramsal temelini yine 17. ylzyilda yasamis énemli
bir filozofa, ingiliz devlet adami ve diisiintr Francis Bacon’a bor¢ludur. 1561
ve 1626 yillan arasinda yasamini stirdiiren Bacon, Novum Organum adl felsefi
calismasinda ve Yeni Atlantis adli Gtopyasinda deney ve gbzleme dayali bir
bilim anlayisini savunmustur. Francis Bacon, olgularin gelisi glizel gézlenmesini
degil, bizi dogru bir tiimele ulastiracak bicimde sistemli olarak arastirilmasini
1srarla vurgulamistir. Arastirmaci, bir fenomen tizerinde yaptigi sayisiz gdzlemler
sonucunda, hem bagiml hem de bagimsiz degiskenleri bularak, onunla ilgili
pozitif bir 5nermeye ulasana dek ¢calismalidir; bizi diinya Gizerindeki egemenlige
goturecek bilimsel bilgi ancak bu yolla Uretilebilir.’s

10 Westfall, Modern Bilimin Olusumu, 26-27.

11 Kutluer, Modern Bilimin Arka Plani, 3.

12 René Descartes, Felsefenin llkeleri, trc. Mesut Akin (Istanbul: Say Yay., 2010), 49.

13 Descartes, Felsefenin ilkeleri, 49-54.

14 Albert William Levi,“Modern Felsefe”, trc. Ahmet Cevizci. Felsefe Tarihine Giris icinde, haz. Ahmet Cevizci (istanbul:
Paradigma Yay., 2002), 90.

15 Arslan, Cagdas Doga Diistincesi, 59.

16 Francis Bacon, Yeni Atlantis, trc. Cigdem Diiriisken (istanbul: Kabalci Yay., 2008), 111; Francis Bacon, Novum Orga-
num, trc. Sema Onal (Istanbul: Say Yay., 2012), 213-248.
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Boylelikle modern bilimi meydana getiren felsefi temeller Galileo, Descartes
ve Bacon Uglisinin duslncelerinde kendisini gosterdigi tzere, meydana
¢ikmis olmaktadir. Bundan bdyle, akildan anlasilan matematiksel bir akildir ve
bu aklin bilme faaliyeti de niceliksel bilgi tGzerine insa edilir. Matematik kendi
yapisini, bilim yapma bicimine de yansitmistir: Kuram 6ncelikli olan matematik
bilim yapmanin dayanak noktasini olusturunca, bilimsel yontem, bir kuramin
dogrulugunu ispatlayacak bilginin deney ve g6zlem yoluyla dogaya sorulmasi
ve alinan cevaplarin kurami destekleyip desteklemedigine bakilmasi islemine
donlismis olmaktadir.”” Baska bir ifadeyle, “modern bilim basarisini gozlemle
birlesen matematiksel dediksiyona borcludur”.’®

2. AMPIRIZM ve POZIiTiVizMm

Bilim konusunda bdylesi bir yaklasim, dogal olarak, yalnizca olgularin
matematiklestirilmesine dayanan bilimsel bir metodolojinin kabul edilebilir
oldugu disiincesi olarak tanimlanabilecek pozitivizmle sonuclanmistir. Terim,
bltunltkli bir felsefeyi ifade edecek sekilde ilk defa 19. yizyilda Auguste
Comte tarafindan kullanilmis olsa da'® pozitivizmin kdkenlerini, dzellikle ingiliz
distndrlerin savunuculugunu yaptigi ampirizmde bulmak mimkindir.?® Her
ne kadar modern bilim matematikgi/rasyonalist bir tavirla baslamis olsa da, kisa
strre icinde aklin acik ilke ve ¢ikarimlarinin deney ve gozlem yoluyla desteklenip
mikemmellestirilmesi yoluna gidilmesi gerektigi diislincesiyle ampirist cizgiye
sahip olmus ve modern bilim pozitivist karakterini bu guiclii deneyci yaklasimla
kazanmistir.

Salt epistemolojik bir yaklasim degil, ayni zamanda bilimsel bir metot olarak
da karsimiza ¢ikan ampirizm, deney yoluyla veri toplayarak bu verilerden
hareketle tiimevarimsal akil yiritmenin ve akil ylritme sonunda ulasiimis
genellemeleri de yeni gézlemlerle denetleyerek dogrulamanin énemine isaret
eder.?’ Modern diinyada temelleri Francis Bacon tarafindan atilan ampirizm, 17.
ve 18. ylizyilllarda Thomas Hobbes, John Locke, George Berkeley ve David Hume
gibi filozoflar tarafindan savunulmus ve zaman icinde giderek radikallesmistir.
Buyik olcude John Locke’la felsefi bir hiiviyet kazanan ve Hume ve Berkeley'in
sistemleriyle nihai sinirlarina ulasan ampirist gelenek, yalnizca olgu iliskilerine
onem vererek, sonunda, evrenin 6ziinde mevcut olmasi gerektigine inanilan
zorunluluk anlayisini dahi reddetmistir. Dogada yalnizca gozlemlenebilir bir
dizenlilik oldugu fikrini savunan ampirizm, goézlenemeyen her tir baglanti ve

17 Gur, Bilim Kavraminda Tarihsel Dontistim, 112.

18 Hans Reichenbach, Bilimsel Felsefenin Dogusu, trc. Cemal Yildinm (istanbul: Remzi Kitabevi), 75.

19 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sézltigii (Ankara 1975), “olguculuk” md.,128.

20 Robert Audi, The Cambridge Dictionary of Philosophy: Second Edition (New York 1999), “logical positivism” md.,
514.

21 Dogan Ozlem, Bilim Felsefesi (istanbul: Notos Yay., 2012), 46.
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kavramin metafizik olarak kabul edilmesi gerektigini savunmustur.?> Bu sebeple,
bilginin metafizikten kurtariimasi cabasinin gelisimi s6z konusu oldugunda
radikal ampirist ¢izginin seyri mercek altina alinmak durumundadir.

Calismamiz agisindan bakildiginda, hem felsefesinin radikalligi hem de Karl
Popper'in dustincelerine ciddi etkisi nedeniyle, 1711 ve 1776 yillan arasinda
yasayan David Hume'un dislincelerine dedginmek ayrica dnem tasimaktadir.
iskog filozofun felsefesinin en dikkat cekici noktasi olgular diinyasinda a priori
var oldugu kabul edilen nedensellik ilkesini ciddi bicimde sorgulamasidir.
Hume’a gore nedensellik ilkesi bir zorunluluk olmayip insani bir aliskanliktir.
Yani insan, algilarindan hareketle ¢ikarimlar yapmak zorunda olan ve bundan
vazgecemeyen bir varlik olmak durumundadir. Bilginin temelinde yalnizca
duyularin var oldugunu soyleyen Hume, zihinde izlenimi olmayan bir idenin
bulunamayacagini belirtirken, idelerin yalnizca insanin zihninde bulunan duyu
deneyimlerinin nispeten silik kopyalari oldugunu ifade eder. Olgular arasinda
oldugunu dusiindigiimiz nedensellik de bu idelerin birbirleriyle iliskilerinden
ve insanin psikolojik yapisinin sonucu olan aliskanliklarindan dogan ve asla
kesinlik arz etmeyecek cikarimlardir. Ornegin, atesin pamugu yaktigini defalarca
go6zlemleyen insan, sonunda bu sureci nedensellik icerisinde agiklama yoluna
gitse de aslinda atesin pamugu yakmasi yasasina ulasmanin mantikh bir
dayanagi yoktur. Bu iki olgu arasinda var oldugunu disuinilen zorunlu baglantiyi
asla gozlenemez; iki olgu arasindaki nedensellik yalnizca aliskanlktan dogan ve
devamliliktan turetilmis bir kabuldir. Gercekten gozlemleyebildigimiz tek sey
olgularin stiregiden ve tutarl iliskisidir.>*

Boylelikle iskoc filozofun, kendisinin calismalarindan haberdar olan
Immanuel Kant'i da derinden etkileyecek “Hume Catali” ortaya cikmaktadir.
Ona gore, iki ayri bilgi tirt vardir ve bunlardan ilki ide iliskileriyle (relations of
ideas) digeri ise olgu sorunlariyla (matter of facts) alakalidir. Matematik ya da
geometride gordigumiiz tiirden ide iliskileriyle ilgili olan bilgiler, dogruluk ya da
yanlisliklarina ampirik gézlem yapilmasina gerek duymadan karar verilebilecek
mantiksal 5nermelerden olusurlar. Olgu sorunlarina dair 6nermelerin dogruluk ve
yanlisliklarinaysa ancak ampirik yolla karar verilebilir. S6z konusu 6nermeler, ide
iliskilerinin aksine, gézlem yoluyla dogrulanabilecek ya da olumsuzlanabilecek
onermelerdir.* Hume, deneyimlenebilenin 6tesine dair konularda spekilasyon
yapan metafizigin ise, bu acidan, mesru bir bilimsel icerige sahip olabilen
konularin 6tesine gectigini savunmustur.? Bunun anlami sudur ki,

22 Russel Keat ve John Urry, Bilim Olarak Sosyal Teori, trc. Nilgiin Celebi (Ankara: imge Kitabevi, 1994), 11.

23 David Hume, insanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorusturma, trc. Miinevver Ozgen (Bursa: Biblos Kitabevi, 2014),
21-28.

24 Hume, insan Anlama Yetisi Uzerine Bir Sorusturma, 56-60.

25 Ulker Oktem, “David Hume ve Immanuel Kant'in Kesin Bilgi Anlayisi’, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fa-
kiltesi Dergisi 44, sy.2(2017): 29-55, erisim 08 Subat 2018, http://www.dtcfdergisi.ankara.edu.tr/index.php/dtcf/
article/view/793/1216; Hiilya Yaldir ve Sibel Kiraz, “Nedensellik, Bilim ve Metafizik". Kaygi Dergisi, 11 (2008), 148.

26 Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi Tarihi (Bursa: Asa Yay., 2007), 54.
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duyum veya izlenim otesi olan olgular, duyularin analiz edilmesiyle
bilinemiyorsa ve bunun disinda baska bir bilgi yolu yoksa eger, zamanla kayith
olan somut deneyimin 6tesinde kalan gercekliklerle, Gizerine kesin aciklamalar
gelistirmeye kalkisilan metafizik argimanlar gecersiz hale gelir. Bu yiizden
metafizik de gercek diinyayla hicbir uyumlulugu veya iliskisi s6z konusu olmayan
yuceltilmis bir mitolojiden daha 6te bir sey olamaz.?”

Hume’un disiincelerinden ciddi bicimde etkilenen Alman felsefeci Immanuel
Kant (1724-1804) ise, yukarida bahsedilen ide-olgu dializmini bir adim &teye
gOturmus ve bu epistemolojik problemi ontolojik bir zemine tasiyarak numen-
fenomen ayrimi Gzerinden temellendirmistir. Kant, bilginin deneyimle basladig
konusunda ampiristlerle hemfikir olsa da ayni zamanda duyular yoluyla
edindigimiz verilerin insanin sezgi melekesine ickin a priori gort formlari ve zihne
ait kategoriler vasitasiyla islenip bilgiye donustirildigini de savunmaktadir.?®

Alman dustindrin felsefesindeki bu ikili yapi, varligin numen ve fenomen
olmak Uzere iki ayr alana bdélinmesiyle ilgilidir. Alman felsefeciye gore
varliktan (numen) bilgilerimizin ilk kaynadi olarak bize gelen duyumlar, ancak
sahip oldugumuz gori formlari sayesinde bilgi haline getirilerek fenomene
doénustirdlir® Bu anlamda, Kant agisindan bilgi, her bakimdan insan duyu-
deneyim diinyasiyla sinirlidir; insan deneyimini asamaz. Ayrica bilgimiz, algilama
ve dislinme yetenegimizde var olan isleme ve dlizenleme tarzlariyla sinirli
oldugundan, insan zihni seylerin bizatihi kendisinin bilgisine; numen olarak
ifade edilen kendinde seyin (ding an sich) bilgisine de ulasamaz.*® “Dolayisiyla
bu ayinmda fenomen diinyasi, insan zihninin, sahip oldugu bilissel kategorilerle
bicimlendirdigi numen diinyasina karsiik gelmektedir. Baska bir degisle,
fenomen dlinyasi numen diinyasinin bilinebilen kismidir”.?’

Immanuel Kant'a gore diinyaya dair bitiin bilgilerimiz 6ziinde insani bir
temsil olma 6zelligi kazandigindan fenomenal diinyanin 6tesinde bir sey bilmek
ya da metafizik alana dair kanitlanabilecek bir bilgiye erisilebilecegini iddia
etmek mimkiin degildir.32 insanin metafizik sorunlar tizerine diisiinmekle yazgil
oldugunu zira metafizigin insan akilinin dogal bir eylemi oldugunu 6ne sirren
Kant icin Tanri, evren yahut ruh gibi metafizik objelerin odakta oldugu bir felsefe
elestiriye dayanacak glivenilir bir bilgi Gretemez. Metafizik konular hakkindaki
bilgiler gereksiz ya da tamamiyla yanlis degillerdir, fakat gerceklik alanina
uygulanmaktan uzaktirlar.

27 Ahmet Cevizci, Felsefenin Kisa Tarihi (istanbul: Say Yay., 2012), 351.

28 Kasim Kiiciikalp, Bati Metafiziginin Dekonstriiksiyonu: Heidegger ve Derrida (istanbul: Sentez Yay., 2008), 57.

29 Immanuel Kant, The Critique of Pure Reason, trc. J.M.D. Meiklejohn (Open Library: Blackmask Publishing), 43-51;
Immanuel Kant, Ari Usun Elestirisi, trc. Aziz Yardimli (istanbul: idea Yay., 2008), 51-70.

30 Oktem,”David Hume ve Immanuel Kant'in Kesin Bilgi Anlayisi’, 48-49.

31 Omer Demir, Bilim Felsefesi (Ankara: Vadi Yay., 2009), 37.

32 Kugukalp, Bati Metafiziginin Dekonstriiksiyonu: Heidegger ve Derrida, 58-59.

33 Heinz Heimsoeth, Immanuel Kant'in Felsefesi, trc. Takiyettin Mengiisoglu (istanbul: Remzi Kitabevi, 1986), 66-67.
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Alman filozofun s6z konusu distinceleri, bilimsel olan bilginin yalnizca
fenomenal alan Uzerinden temellendirilmesine zemin teskil ederken, Kant'tan
sonra bilimin goérevi de fenomenal diinyanin yapisini kesfetmeye indirgenmistir.
Bu indirgeme faaliyetine genel anlamda pozitivizm demek dogru olacaktir.
Pozitivizm, nesnelerle ilgili bilgi olustururken, olgulara dayanmayan tim
unsurlarin ayiklanmasi gerektiginin savunulmasidir. Pozitivizm terimi ilk kez
Fransiz iktisatcl ve filozof Saint Simon (1760-1825) tarafindan kullaniimis olsa
da, terimin 1798 ile 1857 yillari arasinda yasamis Auguste Comte tarafindan bir
felsefi sistemin adi olarak kullanilmasi onu Comte’a mal etmistir.>*

Comte, oncelikle diinya tarihini U¢ evreye ayirmis ve bu evreleri teolojik,
metafizik ve pozitif evreler olarak siniflandirmistir. Fransiz sosyologa gore, her
seyin Tanri merkezli bir agiklamayla bilindigi teolojik evreyi, olaylarin soyut
varliklarla aciklandigi metafizik donem izlemektedir. Metafizik cagin ardindansa
diinyanin goézlem ve deneye dayali olarak bilindigi pozitif evreye gecilir. Bu
anlamda, doga bilimleri ve sosyal bilimler ayrimina gidilmeksizin, bilimin deney
ve gozleme dayali niceliksel verilerin toplanip degerlendirilmesi gercek bilimin
0zudur ve yasadigi ¢cag agisindan dusiinuldigiinde gercek anlamda yalnizca
modern fizik tarafindan yapilmaktadir.®

Comte’a gore, pozitif bilimin esas 6zelligi, “butlin olgulari degismez dogal
yasalara bagli saymak, ana amaci ise bu yasalari kesfetmek, sayilarini olabilecek
en kuiclik saylya indirmektir”. Bundan sonra ise olgular neden-sonug iliskileriyle
ve benzerlik mantigi ile birbirine baglanacak; bu yapilirken de matematik 6rnek
alinacaktir. Clnkl «matematigin incelenmesiyle ve ancak bu yolla bir bilimin
ne olduguna iliskin tam ve derinlemesine bir fikir edinebiliriz. “Pozitif felsefe
matematikle olusmaya baslamistir: yontem bize ondan gelir”.> Gorilecedi lizere,
August Comte pozitivizmi yaratmamis; modern donemin basindan beri kendisini
gosteren olgucu bilim anlayisina tamamlanmis bir felsefi sistemi imleyen bir isim
kazandirmistir. Comte’un actidi yol, 19. ylzyilin ikinci yarisindan itibaren genel
bir bilimsel tutum durumuna gelirken pozitivizm kendi nesnellik 6lcitlerini daha
ayrintili bicimde netlestirmeye calismistir. Bu siireg¢ 20. ylizyilin basinda ortaya
¢ikan mantiksal pozitivizmle devam ederken son noktasina da Karl Popper'in
pozitivizmiyle ulasacaktir.?’

34 Bahattin Olcay, “Frankfurt Okulu'nun Pozitivizm Elestirisi. Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek
Lisans Tezi (istanbul, 2012), 18-19.

35 Ted Benton ve lan Craib, Sosyal Bilim Felsefesi: Toplumsal Diisiincenin Felsefi Temelleri, trc. Umit Tatlican ve Berivan
Binay (Bursa: Sentez Yay., 2016), 38.

36 Kurtulus Dinger, “Pozitivizmin Aciklama Anlayisi Uzerine”. Cumhuriyet Déneminde Tiirkiye'de Ogretim ve Arastirma
Alani Olarak Felsefe icinde, haz. Betiil Cotuksoken (Ankara: Turkiye Felsefe Kurumu, 2001), 244.

37 Olcay, “Frankfurt Okulu'nun Pozitivizm Elestirisi’, 21.
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3. MANTIKSAL POZiTiViZM ve DOGRULAMA iLKESi

Bilimsel bilginin yalnizca kanitlanmis dnermelerden tiretildigini 6ne stirmek
anlamina gelen dogrulamailkesi®® 20. ylzyilin ilk yarisindan itibaren, Viyana Ekol
olarak da bilinen mantik¢i pozitivistlerin 6lcitl olurken, metafizik Gnermeler
basta olmak uUzere dogrulanamayan tim oOnermelerin, hatta etik yargilarin
dahi anlamsiz s6z yiginlarindan ibaret sayilmasi kaginilmaz hale gelmistir. Zira
“mantiksal pozitivistlere gore, bir 5nermenin metafizik olmasiyla anlamsiz olmasi
ayni seydir”.®

Mantiksal pozitivizm ifadesi ilk kez 1931 yilinda Viyana Cevresi adi verilen
distnarler toplulugunun gorusleriniifade etmekicin Albert Blumberg ve Herbert
Feigl tarafindan kullanilmistir. Viyana Cevresi ise, fizik¢i Moritz Schlick, felsefeci
Rudolf Carnap, Freidrich Waisman ve Herbert Feigl, matematik¢i Kurt Godel,
sosyolog ve iktisat¢i Otto Neurath, felsefeci Karl Popper ve Ludwig Wittgenstein
gibi 6nemli isimlerden olusmaktadir. Bu isimler ise 1929 yilinda yayinladiklari bir
programla amaglarini “tek bir bilimin, yani insanligin edinebilecegi tim bilgileri;
fizik psikoloji, doga bilimleri ve edebiyat, felsefe ve 6zel bilimler gibi birbirinden
tamamen ayn disiplinlere ayirmaksizin icinde toplayan bir bilimin yaratilmasi”
olarak agiklamisladir. Ayni bildiride bu amaca ulasmanin yolunun mantiksal
¢6ziimleme yonteminin kullaniimasi oldugu da belirtilmistir. “Bu yontem, bilimi
metafizik sorunlardan ve anlamsiz 6nermelerden arindirmak ve ayni zamanda,
dogrudan godzlemlenebilir iceriklerini yani verilmis olani gostermek yoluyla
ampirik bilimin anlamini, kavramlarini ve 6nermelerini acikliga kavusturmaktir”.#

Yukarida belirtilen ilkelerden acikca ortaya ciktigr sekliyle, mantiksal
pozitivistler icin bir 6nerme ancak “dogrulanabilir” oldugu zaman bilimsel
olacaktir. Bir nesnellik 6lciitii olarak dogrulama ilkesinin U¢ temel Uzerine insa
edildigi sdylenebilir:

1. Herhangi bir 6nerme, mantiksal dustiinme kurallarina aykiri olmamalidir.
Onermeler, birini 6biiriinden dogal bicimde cikarabilecegimiz bir dizge (teori
ya da hipotez) meydana getirmelidirler.

2. Onermelerden kurulu bir ¢éziim ise dogrudan gézlemlenebilir olgular
hakkinda olmalidir.

3. Yukarida zikredilen ilk iki kosulu saglayan 6nermeler dizgesi mantiksal olarak
tutarli olsa da yine de yanlis olabileceginden, bir hipotez ya da teorinin
mutlaka deney ve gézlem yoluyla dogrulanmasi gerekmektedir.

38 Imre Lakatos, Bilimsel Arastirma Programlarinin Metodolojisi, trc. Duygu Uygun (Istanbul: Alfa Yay., 2014), 32.
39 Demir, Bilim Felsefesi, 42.
40 Demir, Bilim Felsefesi, 32-33.
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Buna gore, “dogrulanabilirlik ya da dogrulama (tahkik, verification) bir
hipotezi bilimsel yapan ana kosuldur”.*' Dogrulama ilkesine gore bir dnermenin
dogru olup olmadigi, iceriginin olgularla desteklenmesiyle ilgilidir. Olgularla
desteklenmesi de ancak gozlem ve deney yoluyla tetkik edebilir. Cikan sonug
sudur: Bir 6nerme ampirik olarak gézlemlenebilecek olgulardan olusmuyorsa
metafiziktir; onun dogru olup olmadigi belirlenemez.*

Mantik kurallarina uygun bir dediksiyon (tiimdengelim) ihtiva etse de,
onermeler dizgesinin illa gozlemlerle test edilmesi, pozitivizmin esas yonteminin
indlksiyon (timevarim) olmasi anlamina gelmektedir. Zira bilim felsefecisi
Imre Lakatos'un da belirttigi gibi, mantiksal pozitivistler, tutarli mantiksal
tlretimlerin yalnizca ¢ikarim yapmaya olanak sagladigini fakat kanitlamaya
olanak vermedigini kabul etmek durumunda kalmislardir. Bu durum eskiden
beri bilinmektedir: Timdengelimde, sonuglar oncdillerin icinde gizli bicimde
zaten var oldugundan, dediiksiyon yeni bir bilgi liretemez. Bu ytizden, mantiksal
pozitivistlerin, bilimsel kuramlar sadece dar deneysel temelle kanitlayabilmek
icin, tumdengelimden ¢ok tiimevarima ihtiyaclari olmustur.*

Burada ise daha zorlu bir sorun ortaya c¢ikmaktadir. Mantigin celismezlik
ilkesine dayanan rasyonel bir timdengelim, dizgenin tutarli olmasi acisindan
bir dogrulamaya imkan verse de, timevarimin kesin olarak dogrulanmasi o
kadar kolay degildir. Bu zorlu probleme ge¢meden 6nce tiimevarim konusuna
odaklanmak gerekmektedir. Timevarim, gdzlemle baslar. Gézlemci, ister duyu
organlariyla isterse de bazi teknik aygitlar yoluyla, gdzlemlemekte oldugu seyleri
diristce kaydetmeli ve bunu 6nyargisiz bir bicimde yapmalidir. Diinyanin
durumuyla ilgili 5nermeler de gézlem sonucunda tesis edilebilir. “Bu tarzda elde
edilen 6nermeler bodylece kendisinden bilimsel bilgiyi bir araya getiren yasa ve
teorilerin cikarilacagi bir temel teskil ederler”. Tikel durumlarda gézlemcinin
dolaysiz bicimde ulastigi gozlemler bir 6nerme ortaya koymaya ve onu
dogrulamaya yetse de, bilim faaliyeti gibi timel yasalara ulasmaya calisirken
yapilan timevarim ¢ok daha fazla 6zen istemektedir. Bir genelleme yapabilmesi
icin belli sartlarin da saglanmasi gerekmektedir. Oncelikle, bir genellemeye
temel teskil eden g6zlem 6nermelerinin sayisi ¢cok olmalidir ve ikinci olarak,
gozlemler cok degisik sartlar altinda tekrarlanmalidir. Ayrica, kabul edilen gézlem
Onermelerinin hicbiri, onlardan elde edilen yasayla ¢elismemelidir.**

Su halde, naiv tiimevarimciya gére bilimsel bilginin temeli g6zlem tarafindan
temin edilen saglam kaynaktan dogan tiimevarimla insa edilir. Cok sayida
olgu gozlemle tespit edilir ve deney genislerken deney ve gozlemle ilgili

41 Ozlem, Bilim Felsefesi, 33.

42 Demir, Bilim Felsefesi, 41.

43 Lakatos, Bilimsel Arastirma Programlarinin Metodolojisi, 32.

44 Alan Chalmers, Bilim Dedikleri: Bilimin Dogasi, Statiisii ve Yontemleri Uzerine Bir Degerlendirme, trc. Hiisamettin
Arslan (Ankara: Vadi Yay., 1994), 33-35.

Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University, Vol. 5, No. 1, 2018

25



26

Deniz KURTYILMAZ

hiinerlerimizde ortaya cikan gelismelerden dolayi olgular daha rafine ve esoterik
(hususi, 6zel, ayrintil)) bicimlere donistirken, o 6lclide, gittikce daha bir genellik
ve daha genis bir nlfuz alani elde eden yasa ve teoriler titiz timevarimli akil
yurltmeyle insa edilirler. Bilimin ilerlemesi, g6zlem verileri stoku biyudugu icin
mitemadiyen yukariya ve ileriye dogru devam eder.*

Yukaridaki iki paragrafta da acik bicimde gorildugu tzere, bir genellemenin
dogrulanmasi icin cok sayida goézleme ihtiyag duyulmasi net olarak ortaya
¢ikmaktadir. Fakat herhangi bir énermenin deney ve goézlem yoluyla kesin
olarak dogrulanmasi gercekten mimkin mudir? Bu, mantiksal pozitivizme
yoneltilen en can alici sorulardan biridir zira deney ve g6zleme dayali olmadik¢a
dogrulanamayan, dogrulanmayinca da metafizikten kurtulmayan her turld
bilgiyi reddeden mantiksal pozitivistler icin, simdilik dogrulanmis énermelerle
bir yasaya ulasmak tam da kurtulmak istedikleri metafizik aga yakalanmaktir.

Gokca bilinen bir 6rnekle meseleyi aydinlatmak yoluna gidilirse, mantiksal
pozitivistler icin “Bitiin kugular beyazdir” 6nermesi, ancak deney ve gozlem
yoluyla dogrulanabilir. Diger yandan, tim kugularin rengini gercek anlamda
g6zlemek mimkiin degildir. Su an icin baska renk bir kugu olmamasi, ge¢miste,
gelecekte ya da su an heniiz gozlemleyemedigimiz bir yerde farkh renkte bir
kugu olmadiginin ya da olmayacaginin garantisini vermemektedir. Boylece
bilim, dogrulama ilkesini benimsedigi takdirde, gorilip duyumsanabilen tekil
ayrintilardan maddi olmayan biiylik genellemelere sicramak suretiyle bir cesit
soyutlamaya donilisme ve gercekligini yitirme riskiyle karsi karsiya kalmaktadir.*

Baska bir ifadeyle, dogrulama ilkesi, pratikte yapabileceginden cok daha
fazlasini teorik olarak yapmaktadir: Yoklugun varligini kanitlamak mamkin
degilken, dogrulamailkesi simdilik dogru olan bilgiyi soyutlamaya tabi tutarak her
zaman dogru olarak kabul etmek demektir ve bu anlamda metafizik kokmaktan
kurtulamaz. Dogrulama ilkesinin bu eksikligini fark eden bilim felsefecisi Karl
Popper ise pozitivizmi daha saglam sekilde tahkim edebilmek adina alternatif bir
nesnellik olciitl 6nerecektir.

4. KARL POPPER ve YANLISLAMA iLKESI

Kendisi de Viyana Cevresinin kronik muhalif bir Gyesi olan Avusturya asill
bilim felsefecisi Karl Popper (1902-1994), mantiksal pozitivizmin savundugu
timevarimi ve dogrulama ilkesini nesnellik agisindan yetersiz buldugu icin
elestirmistir. Mantiksal pozitivistlerin bilgide ¢izdigi sinir anlamh ve anlamh
olmayan arasinda iken, Popper bunun yeterli olmadigr gorisiinde olmustur.
Zira bilimsel olmayan bircok dnermenin anlamli olabilecegdi ¢cok aciktir. Tersi de

45 Chalmers, Bilim Dedikleri: Bilimin Dogasl, Stattis(i ve Yéntemleri Uzerine Bir Degerlendirme, 37.
46 Edward Carpenter, Bati Uygarliginin Krizi, trc. Orhan Diiz (istanbul: Kiilliyat Yay., 2008), 66.
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gecerlidir. “Tek boynuzlu at vardir” gibi anlamsiz ifadeler yalnizca énermelerin
mantiksal olgusalligi acisindan tutarli diye bilimsel olarak kabul edilemezler.*”

Popper icin asil dnemli olan anlamli ile anlamsiz arasindaki degil, bilimsel
olanla metafizik olan arasindaki ayrimdir. Aslinda Popper'in yapmak istedigi
mantiksal pozitivizmin eksikligini tadil etmektir fakat ortaya koydugu gorusler
bilimsel yontemin iyilestirilmesinden daha fazlasini ifade etmis; cagdas bilim
felsefesinin epistemolojik 6zini meydana getirmistir.*® Popperin 6nemli
basarisi, timevarimin yukarida degindigimiz sorunu Uzerinden bilime yeni bir
nesnellik 6lcutl getirmesidir; bu Ol¢it ise yanlislanabilirliktir.

Avusturyall bilim felsefecisi, gorisleri bu ¢alismanin ikinci boélimiinde ele
alinan 18. yiizyilin iskog filozofu Hume'a ézellikle vurgu yapmaktadir. David
Hume, dogadaki gozlemlenebilir fenomenlere iliskin neden-sonug iliskisinin
zorunlu bicimde ortaya ¢tkmadigini; ilinedin (nedensellik) insan zihnine ickin bir
tutumdan kaynaklandigini sdylerken, Popper da, Hume'un hakli olarak ortaya
koydugu bu agmazin timevarim ydnteminin kendisinde ¢ok acgik bicimde
ortaya ciktigini savunmaktadir. “Sagduyu sorunu” adini verdigi bu agmaza gore,
insan bilgiyi her zaman icin belli bir beklenti icinde orer; hatta bu bir deneme
yanilma faaliyetidir. Gelecegin de ge¢mis gibi olacagina duyulan inan¢ kendisini
timevarimda da gosterir ve boylelikle belli bir zamana kadar yapilmis olan
gozlemlerden cikan dnermelerin evrensel bir yasa olarak kabul edilmesinin 6ni
acilmis olur.* Oysa Popper, sunlari kaydetmektedir:

Aciklayici bir evrensel kuramin dogru oldudu savi ‘deneysel gerekgeler’
araciligiyla, diyecegim, birtakim test dnermelerinin ya da gézlem 6nermelerinin
(ki deneye dayandiklari sdylenebilir) dogrulugu varsayilarak hakl cikarilabilir
mi? Soruya yanitim Hume'unkiyle aynidir: Hayir, hakli ¢cikaramayiz; hicbir sayida
dogru test dnermesi, aciklayici bir evrensel kuramin dogru oldugu savini hakli
cikarmaz.>®

Esasinda Popper, Hume'un acik bicimde ortaya koydugu bir fikri
gelistirmektedir. Henliz 18. ylzyilda Hume, doga bilimlerinin deney ve gézleme
dayali yonteminin, olgular arasindaki nedensellik agikca elde edilemedigi
icin, kesinlikten cok olasiliga dayandigini ortaya koymustur.>’ Popper Hume'u
da elestiriye tabi tutarak olasiligin aktif sekilde kullanilmasinin bilimin lehine
olacagina karar vermistir. Bilimde, yalnizca “dogrudur” ifadesi yerine “dogrudur

47 Bruce J. Caldwell, “Clarifying Popper”. Journal of Economic Literature, 29 sy.1 (1991), 2.

48 John Vickers,“The Problem Of Induction’, The Stanford Encyclopedia of Philosophy icinde, ed. Edward Zalta (Stan-
ford University Metaphysics Research Lab, Stanford, CA. 2014), erisim 15 Ocak 2018, https://plato.stanford.edu/
entries/induction-problem/#KarPopVielnd.

49 Kemal Batak, “Bilim Timevarim Kaynakli Midir Ya Da Tumevarim Diye Bir Sey Var Midir?-Karl Popper'in Timeva-
nim Elestirisi”. Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 34 (2008), 241.

50 Karl Popper, “Kestirimsel Bilgi: Timevarim Sorununa iliskin C6ziimim’, trc. Cemal Giizel, Sagduyu Filozofu: Pop-
per icinde, haz. Cemal Giizel (istanbul: Bilim ve Sanat Yay., 1998), 92.

51 Oktem,“David Hume ve Immanuel Kant'in Kesin Bilgi Anlayisi’, 41.
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ya da yanhstir” ifadesi dikkate alinacak oldugunda (ki bu dogrulama kadar
yanlislamanin da dikkate alinmasi demektir) “test 6nermelerinin dogrulugu
sayiltisi kimileyin, aciklayici bir evrensel kuramin yanlis oldugu savini hakli
cikarmamiza olanak verir”.>

Demek ki Popper, bir 6nermenin dogrulanmasi ile yanlislanmasi beraberce
degerlendirmenin 6nemini vurgulamakla ise baslamistir. Sonrasinda ise
dogrulama ve yanlslama arasinda oldukga asimetrik bir durum oldugunu da
gosterecektir. Bilimsel bir 6nermenin dogrulanmasi, ancak, neredeyse sonsuz
saylda gdzlemin ayni sonucu vermesi ve yine dnermeden tilreyen yasayla
celismemesiyle muimkiinken, yanlslanmasi ise yasayla ¢elisen tek bir gdzlemin
dahi ortaya konmasiyla gerceklesmektedir.®® Dolayisiyla, dogrulama ilkesine
nazaran yanlislama ilkesi, teorik anlamda dogrulamadan ¢ok daha fazla kesinlige
sahip bicimde is gorur ve 6nermelerden tlreyen yasanin genel yapisini daha
kokli sekilde degistirir.

Bunu, yukarida bahsettigimiz meshur kugu 6rnegi ile séyle aciklamak
mimkindir: Hatirlanacagr Uzere, beyaz kugularin gézlemlendigi yolundaki
g6zlem onermeleri ne denli ¢ok sayida olursa olsun, bunlardan mantik¢a
“Butiin kugular beyazdir” timel 6nermesini ¢tkarmamizin olanagi yoktur. Boyle
bir cikarima ulagmak, David Hume'dan beri bildigimiz Uzere, psikolojik bir
soyutlamaya tabi olmak suretiyle yine metafizik alanin icinde kalmak demektir.
Buna karsin, yalnizca tek bir siyah kugunun gozlenmesi bile, gézlenen beyaz
kugularin sayisi ne kadar cok ve siyah kugunun sayisi da ne oOlciide istisnai
olursa olsun, mantik¢a “Bazi kugular beyaz degildir” 6nermesini kesin bicimde
¢ilkarmamiza izin verir. Bu anlamda, deneysel genellemeler kesin bicimde
dogrulanamaz ama kesin bicimde yanlislanabilirler. Bu ise, bilimsel yasalarin
kanitlanabilir olmaktan ziyade sinanabilir olduklari manasina gelmektedir.>*

Tam bu noktada dikkat edilmesi gereken bir husus 6ne ¢ikmaktadir. Popper’in
yanlislamaciligi, 6ziinde, metodolojik degil fakat mantiksal bir yanlislamaciliktir.
Sikca gozden kacinldigi haliyle, Popper, mantiken yanlislamaciligin ne denli
savunucusuysa, metodolojik yanlslamacilik konusunda da o derece ihtiyathdir.
Avusturya asilli ingiliz diistindir, icin “mantikta -yani énermelerin aralarindaki
iliskilere bakarsak- bilimsel bir yasa kesinlikle dogrulanabilir olmamakla birlikte,
kesinlikle yanlislanabilir” fakat metodolojik agidan bakildiginda 6nermenin
yanlislanmasi konusunda aceleci olmamak gerekmektedir. Zira kuramla celisen
bir deney sonucu ciktiginda, gézlemin dogru yapilmamis ya da elde edilen
verilerin hatal islenmis olabilecegi ihtimali her zaman akilda tutulmalidir. Bu

52 Popper, “Kestirimsel Bilgi: Timevarim Sorununa iliskin Céziimim?, 92.

53 Byran Magee, Karl Popper'in Bilim Felsefesi ve Siyaset Kurami, trc. Mete Tungay (istanbul: Remzi Kitabevi, 1990),
20-21.

54 Magee, Karl Popper'in Bilim Felsefesi ve Siyaset Kurami, 21.
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anlamda, kesin yanlislamaya metodolojik diizeyde kolayca erisildigini dislinmek
hata olur.>

Kaldi ki nesnellik perspektifinden bakildiginda metodolojik yanlislamanin,
bilimsel olanin sinirlarinin belirlenmesi konusunda, esasa/6ze doniik bir hikm
yoktur. Aslolan, bir Snermenin mantik dahilinde yanlislanabilir olup olmamasidir.
Eder bir dnerme rasyonel diuzlemde deney ve gozlemle yanlislanma ihtimali
tasiyorsa bilimseldir, diger agidan bir inan¢ ya da metafizik bir tutum olarak
kalmaya mahkam olmaktadir.® Bu anlamda Popper, “nesnel bir kuram derken,
tartisilabilen, rasyonel elestiriye tabi tutulabilen, tercihan sinanabilen bir kurami
kastediyorum” diyerek®” bilimsel bilgiden ne anladigini acik bicimde belirtmis
olmaktadir.

Yine de Popper'in yanlislamacilik ilkesinin pratige donik bir sonucu da
bulunmaktadir. Avusturyali bilim felsefecisi icin dogrulamacilik ilkesi, bir kuramin
yanhs da olsa dogruymus gibi savunulmasina déniik pek cok ad hoc (gecici)
gOrisi isin icine sokma tehdidini tasidigindan bilimin 6niini kesici metafiziksel
bir mahiyet de arz etmektedir. Ornegin, suyun 100 santigrat derecede kaynadig
onermesi, kapali kaplarda ya da degisik yliksekliklerde yapilacak deney ve gozlem
yoluyla kolayca yanlslanabilir ve boylece yeni énermelerin de yolunu acar. ilk
onerme, suyun acik kaplarda, 1 atmosfer basincta ve 0 metre yiikseklikte 100
santigrat derecede kaynadigi 6nermesi ancak temeli yanhslamacilikta bulunan
bir kuskuyla bulunabilir. Bryan Magee bu konuda sunlari sdylemektedir:

Oysa suyun 100 santigrat derecede kaynadigi yolundaki ilk énermemizi,
destekleyici ornekler biriktirerek dogrulamaya kalkissaydik, diledigimiz kadar
destekleyici 6rnek biriktirmekte hicbir guclik ¢ekmezdik. Fakat bu durum,
onermenin dogrulugunu kanitlamaya yetmedigi gibi dogru olmak olasiligini da
arttirmazdi. Daha da vahimi, devamli surette destekleyici 6rnekler biriktirmemiz
kendi kendine, ilk 6nermeyi bir baskasiyla degistirmek soyle dursun, ondan
kuskulanmak icin bile bize bir sebep gostermeyeceginden, bizi daha ileri bilgiye
de tastyamazdi. Bilgimiz yanlislamacilikla gelistigi gibi gelisemezdi.>®

Goraldugu UGzere yanlislamacilik agisindan, bilimin nesnel olmasiyla onun
gercek anlamda ilerleyebilmesi arasinda da gui¢li bir baglanti bulunmaktadir.
Mantiksal acidan yanlislanabilen her dnerme kendisini metafizik kabullerden
ve ad hoc iyilestirmelerden korudugu icin donuklasarak dogmatik/metafizik bir
¢ikarima donismekten ve bilimi de oldugu yerde saymaktan da kurtarmaktadir.

55 Magee, Karl Popper'in Bilim Felsefesi ve Siyaset Kurami, 21.

56 Chalmers, Bilim Dedikleri: Bilimin Dogasi, Statiisii ve Yontemleri Uzerine Bir Degerlendirme, 87.

57 Aktaran Giirol Irzik, “Karl Popperin Ug Diinya Kurami ve Bilimsel Bilginin Nesnelligi”. Cumhuriyet Déneminde
Tiirkiye'de Ogretim ve Arastirma Alani Olarak Felsefe iginde, ed. Betiil Cotuksdken (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kuru-
mu, 2001), 359.

58 Magee, Karl Popper'in Bilim Felsefesi ve Siyaset Kurami, 23.
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SONUC

Eger kendimi dogru saydigim stiphe tasimayan bilgi ile sinirlarsam, hata riskini
en aza indirmis, ama ayni zamanda, hayatta en ince, en énemli ve miikdfati en
yliksek seyleri kagirma riskini azamiye ¢ikarmis olurum.

Ernst F. Schumacher

Evreni matematiksel olarak ifade edilebilecek olgular toplami olarak géren
ve ona dair kesin bilginin deney ve gozlem yoluyla devsirilmesi konusunda
israrci olan modern bilim anlayisi, hem rasyonalist hem de ampirist yontemin
bir araya gelmesiyle ortaya cikmistir. Diger yandan, blylk Olclide evrenin
desakralizasyonu (kutsalliktan arinmasi) ile varlik kazandidi icin, modern bilim,
kendisini de metafizikten arindirmak hususunda her zaman israrci olmustur.
Fakat salt olgularin gézlenmesi yoluyla kuram olusturmaya dayanan bir bilim
anlayisi, eski diinyada Tanri ya da askin bir amagsallik garantérligindeki bir
bilme yetisinden ¢ok farkli bicimde, sinirlarini ve nesnellik dlcitiine de kendi
basina bulmak durumunda kalmistir.

Bu anlamda, bilgiyi metafizikten arindirmaya donik cabalar 17. ylzyildan
itibaren kendisini ampirist gelenegin icinde acikca gdstermistir. ingiliz diistintir
Hume'un epistemolojik anlayisiyla iyiden iyiye ortaya ¢ikan s6z konusu c¢aba,
Alman dasindr Immanuel Kant'in bilgi sorununu ayni zamanda bir hudut
(demarcation) meselesi oldugunu 6ne sirerek insan bilme yetisini fenomenal
diinya ile sinirlamasiyla sonraki tartismalarin da seyrini belirlemistir. Kant'tan
sonra bilgi, ancak bilinebilir seylerin bilgisidir; bunun disinda kalan tiim kanaatler
dogrulugu ya da yanhshgi kanitlanamayacak dustincelerden ibarettir.

Bu anlamda, bir sonraki ylizyihn ikinci yarisinda, Viyana Cevresi olarak bilinen
mantiksal pozitivistler, olgusal 6nermelerle ifade edilemeyen her tiirden bilgiyi
metafiziksel; dolayisiyla da anlamsiz atfetmislerdir. Bu cevre icin bilimsel bilginin
Olcitli mantik agisindan tutarli olan énermelerin gézlem yoluyla dogrulanmasi;
yontemi ise timevarim olmustur. Fakat kisa zaman icinde, dogrulama ilkesinin
bilimsel bilginin 6lcitl olamayacak kadar metafizik yiikli oldugu ortaya ¢cikmistir.
Timevarim yontemi, dodasi geregi, bilginin kesin bicimde dogrulanmasini
saglayamadigindan anlamli bilimsel bilgi ile anlamsiz metafizik disinceler
arasinda ayrim yapmak kolay olmamaktadir.

Bu noktada karsimiza yeni bir diistinlr ve yeni bir nesnellik 6lctiti cikmaktadir:
Popper ve yanlislama. ingiliz felsefeciye gére mesele bir 6Snermenin anlamliya da
anlamsiz olmasi degil; bilimsel olmasi ya da olmamasidir. Bilimsel olan 6nermeyi
ise anlamli ve dogrulanabilir olmasinin 6tesinde, mantiksal olarak yanhslanabilir
olup olmadigi belirlemektedir. E§er bir 5Snerme mantiksal olarak deney ve goézlem
yoluyla yanlislanabilir haldeyse bilimseldir, aksi halde (dizge olarak anlamli olsa
dahi) metafizik olmaktan kurtulamaz.
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Bilgiyi metafizikten arindirmak icin girisilen mucadeleyi ele almaya gayret
eden calismamiz Popper'in diisiinceleriyle son bulsa da, ingiliz bilim felsefecisinin
tartismayi noktaladigini iddia etmek zordur. Bunun yerine -bagka bir calismanin
konusunu teskil edebilecek sekilde- Popper'dan sonra bilim felsefesinin yeni bir
seyir icine girdigini sdylemek daha dogru olacaktir. Oyle ki, Paul Feyerabend
gibi bilimsel rolativistlerin ya da Thomas Khun gibi “bilimsel paradigmalarin es
Olctilemezligine” inanan tarihselcilerin Karl Popper'in fikirlerinden etkilendigi
bilinmektedir. Bu manada, modern doénemin baslangicinda metafizik bir
aciklamayr reddetmek amaciyla salt dogal olgulara yonelen arastirmacilar,
yasanan nesnellik tartismalarinin ardindan, metafizigin etkisinden kurtulmus
olsalar bile, 6zellikle cagdas zamanlarda, insanin bilme yetisinin sinirliliklarini ve
tarihselligini kabul etmek zorunda kalmiglardir.

Elimizdeki mevcut bilginin bir giin yanlis cikabilecegine olan aksiyomatik
kabulli acisindan distnuldigiinde, Popper’in yanlislama ilkesinin bilimin
genel-gecer yasalara ulasma idealini ciddi bir erozyona ugrattigini sdylemek de
mumkindir. Daha da 6nemlisi, modern bilim anlayisi ile bilgiyi metafizikten
arindirmak goérece mimkin olmus olsa bile, séz konusu bilgi, biinyesinde
dogruluguna dair ontolojik bir kuskuyu her daim barindiran yahut kesinlik icerse
bile gercekligin ancak ¢ok kiictk bir kismini aydinlatan bir bilgiye déntismek
zorunda kalmistir.
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Abstract: Because of its long historical background, labour migration from Turkey to
Germany has many implications within everyday life. With its huge potential migration
is transforming both residents and migrants at the same time. Religion has an important
function in this transformation because it is embedded in all sphere of life. In this
study, different from other researches, it is focused on migration and religion with the
perspective of everyday life sociology. This is because everyday life sociology makes easy
to recognize the routines in and of social relations and practices. In doing so, it both gives
importance to the ordinary and sees ordinary as a category of analysis. Religion as tactic
and resistance mechanism of ordinary people- Turkish origin pupils- against the strategy
of German education system stands at the center. The article finds that both within the
school and outside of the school, religion has a crucial function for the continuity of
Turkish identity. Students define themselves together with cultural and religious codes.
These two codes could not be separated and the interpretation of these codes both
different from as in Turkey and Germany.

Keywords: Everyday Life Sociology, Tactic, Strategy, Religion, Migration

*  This paper is based on the author’s unpublished Master study titled “Tactics and Everyday Resistance of Turkish
Origin Pupils In German Schools".
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Oz: Tiirkiyeden Almanya’ya dogru gerceklesen is¢i gé¢iiniin uzun tarihsel gecmisi
bugiin giindelik hayatin icinde bircok etkisi olan bir siirece yol acmistir. Go¢ kendi
icinde tasidigi genis potansiyelle hem yerli halki hem de gbé¢menleri es zamanli
déniistiirmektedir. Din bu dénlistimde hayati bir fonksiyona sahiptir, ¢linkii hayatin her
alaniyla iliskilidir. Bu ¢alisma diger ¢alismalardan farkli olarak gége ve dine giindelik
hayat sosyolojisi perspektifinde bakmaktadir. Giindelik hayat sosyolojisi sosyal iliskileri
kendi rutini icinde ve disinda anlayarak siradan insani arastirmanin merkezi yaparak
gdriinenin ardinda gériinmeyeni anlamaya ¢alisir. Bu noktada din glindelik hayatta
siradan insanin taktik ve direnis bicimi olarak Alman egitim sisteminin stratejilerine
karsi merkeze oturmaktadir. Makalede hem okul icinde hem de okul disinda dinin Tiirk
kimliginin devamini saglayan kritik bir rolii oldugu tespit edilmistir. Ogrenciler kendilerini
hem kiiltiirel hem de dini kodlarla tanimlamakta ve bu iki kodlamanin birbirinden
ayrilamayacak kadar icice olduklari anlasiimaktadir.

Anahtar Kelimeler: Giindelik Hayat Sosyolojisi, Taktik, Strateji, Din, Go¢

INTRODUCTION

Migration, the crucial social phenomena in 21 Century has started to stand
at the center of social discussions. With the construction of national states, the
effect of globalization and industrialization, and the collapse of welfare state with
the liberal policies, human mobility has been increasing day by day. All these
variables make more visible to understand the dominant place of migration
studies in 215 Century'. In addition to the importance of migration for economic
and political perspectives, from the sociological standpoint, it is known that
migration and ethnic diversity are the most sensitive subjects not only for origin
but also receiving societies. This is because, it has social, cultural, religious,
economic and political implications all together in the longer run? It does not
only transform immigrants but also changes the perspectives of residents.

In this study, despite the different migration waves in the history, |am going to
understand the effects of labour migration, from Turkey to Germany which began
with the sign of labor recruitment agreement in 1961 between two countries®.
The numbers of Turkish migrants have reached from few thousands to 2.7 million
people today* .Turkish workers who defined as guest worker in the beginning,
have an important effect not only in the economy of Germany but also all sphere
of everyday life. In that sense, dissimilar to other studies, | am going to analyze
the effect of migration on new generation different from their parents. Turkish

1 Ahmet icduygu & Kristen Biehl, “Tiirkiye'ye Yonelik Gociin Degisen Yériingesi”. Kentler ve Gég. Tiirkiye, Italya, Is-
panya icinde, edited by Ahmet icduygu, (istanbul: Bilgi Universitesi Yayinlari, 2012), 9-73.

2 Stephen Castles, Hein de Miller and Mark J. Miller, The Age Of Migration (New York: Palgrave Macmillan, 2008), 1.

3 Nermin Abadan-Unat, Bitmeyen Go¢ Konuk iscilikten Ulus-étesi Yurttashda (istanbul: Bilgi Universitesi Yayinlari,
2017).

4 Faruk Sen, “Almanya'daki Tiirkler - Entegrasyon veya Gettolasma”. www.konrad.org tr/Medya %20Mercek/13fa-
ruk.pdf, 2005 (24.05.2018).
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origin students, maintain the school actively today are unit of analyze in this
article. Today, this generation whose expectations different from old generations
is under the effect of two cultures more than ever. They know more German
language, they maintain German schools, they have German friends and many
of them feel themselves both German and Turkish together so their practices
and tactics in German daily life should be researched through considering with
the values coming from their families and Turkish culture. Although two cultures
seem contradictory to some extent, everyday life sociology makes meaningful to
overcome this problem by showing new way of cultures, produced within daily
routine.

After the researches, two years in Germany, it is observed that still religious
practices have dominant place in the meaning world of children during the
process of identity construction. Between two cultures, two religious and two
values, these students construct new form of identity different from German and
Turkish society. During the field, it is understood that religious practices which
are interviewed with cultural values give clues about the life of immigrants and
their children.

In German Society, not only for many migrants but also for many pupils,
religion and culture are same things and religion is main dynamic to regulate
routine of daily life both outside of school and within the borders of school. In
the school activities and lessons, beliefs are very dominant to distinguish way
of acting and responses towards practices. Moreover, eating practices are main
indicator for where boundaries start and end between two cultures. For instance,
pork is main border between being Turk and German. Sensitivity against pork
can only be clear with explanation religious based tactics without separating
it from culture. Despite the different sins in Islam, extreme sensitivity to pork
cannot be explained only with religious identities. Turkish identity, being Muslim,
being different from Non- Muslim people altogether explain the construction of
sensitivity in daily life. Depending on this discussion, “What is the the meaning
of religious practices in German everyday life for Turkish pupils? " is the main
research question in this paper.

To answer the question, it should be focused on mainly Turkish origin
students’ education processes by considering their relationship between their
routine life and school life because every day, these students struggle with
power, discipline mechanisms and German cultural values different from the
codes coming from their homes and families. As values of German culture and
Turkish culture sometimes transmit contradictory practices to these pupils, to
overcome this dual life style, they produce tactics and practices within schools
and everyday life with the aid of their families.
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After understanding the place of contradictory values in their life, | theorized
the discussion with the concepts of everyday life sociology. This approach is
different from the existing literature. As different from classical migration studies,
instead of seeing Turkish people victims of education system in Germany, |
conceptualize them active individuals who create tactics in daily life against the
strategies of dominant values. Tactic, strategy and resistance are main concepts,
used in the article to make issue clear with the perspective of everyday life
sociology.

| conducted the research in Tubingen education region where | was appointed
as a teacher because field is very familiar to me. Participant observation with 200
different students in two years and in- depth interview was with 20 students
from three different school types are main research techniques in the study.

As a result, as qualitative research methods, participant observation and
in-depth interview were used to understand deeply the meaning of religious
practices in the construction of Turkish identity. This article mainly tries to analyze
the relation between Turkish culture and religious practices and then, it looks for
against the dominant German society how Turkish pupils construct new way of
life, not totally German and Turkish. These pupils with the help of their families,
creating new hybrid identities which can be also defined as “Euro-Turks” The
concept, used for challenge against stereotypes of the representations of both
in Turkey and host country and issues about religiosity, citizenship, ethnicity and
globalization®.

ANALYTICAL FRAMEWORK AND METHODOLOGY

Analytical Framework

Instead of classical migration theories and macro studies giving priority the
structure instead of agents, this research is focused on micro relations to see
how ordinary people also determine the structure in daily life during the article.
From this perspective, micro resistance should be understood through analysing
everyday life in where practices and tactics are produced and/or reproduced.

With the perspective of everyday life Sociology, without organizing or
using force, resistance within everyday life is possible. This approach is very
useful for social science because over emphasis on social structure in social
sciences, the daily life of ordinary people or everything related to everyday life is
underestimated. In that sense, micro studies which combine different disciplines
in social sciences have expanded our point of view. Especially migration and
ethnic studies which focus on the people out of the system is the study area of

5 Ayhan Kaya and Ferhat Kentel, Euro-Tiirkler, Tiirkiye ile Avrupa Birligi Arasinda Képrii Mii, Engel Mi? (istanbul: istan-
bul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2005), 3-4 .

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 5, Sayi 1,2018



The Meaning of Religious Practices in German Everyday Life: The Case of Turkish Students

everyday life sociology. From this perspective, since we have seen Turkish origin
students as minority under the system of power, with its arguments, everyday life
sociology becomes a theoretical standpoint for this research.

Henry Lefebvre and Michel De Certeau, the most important scholars with
their concepts open big space to us in our theorization. In the first step, Lefebvre
opens a place about the meaning of everyday relations. He starts with the
question that“what is everyday life? “According to him, answering this question is
not easy because everyday life is the most difficult sphere to frame and confused
area to make clear and visible for research. Moreover, he sees everyday life both
the place of repetitive actions but also production and reproduction. It has a
creative character, it is structured and also it is experienced. Although it seems
very familiar, it is more difficult to understand the exact meaning of routinized
practices. In other words, everyday life is the place for organized relations of
the human life but also the place of roles masking this organization. Lefebvre
explains this dichotomy with this example;

In everyday life or in the full glare of the theatre footlights, human
beings always behave like mystifies, who manage to ‘play a role’ precisely by
exaggerating their own importance. Sometimes the acting is crude, sometimes
extremely subtle; and more over the actor becomes committed, compromised;
it is a serious business. The parts must be acted out until the end; they are not
pure roles, which an actor can give up when he is tired or when he feels he is
acting badly. They extend reality, and are equally as real; acting explores what is
possible; in the abstract, play-acting does not exclude sincerity; on the contrary,
it implies it, while at the same time adding something extra - something real: the
knowledge of a situation, an action, a result to be obtained®.

Michel de Certeau, through giving big place to agencies stands at the center
in our discussion. Against the strategy of power, he argues that ordinary people
have their own tactics. Practices and resistance mechanisms are reproduced
against the system’. In doing so, it both gives importance to the ordinary and
sees ordinary as a category of analysis. This argument is vital because our attempt
is to understand everyday life of ordinary people. Against the institutionalized
strategies of German education system, as unit of analysis, Turkish students have
their own tactics and resistance mechanism which is the hearth of our research.

De Certeau operationalized his theory with the main concepts strategy and
tactic. Strategy is the action of dominant groups. Strategy has space and power
to dominate ordinary people. However, to manipulate this hegemonic relation,
ordinary people produce tactics against the strategies. In that sense, tactic is the
possible in the place of dominant and it seeks its own interests. By using tactics,

6 Henry Lefebvre, Critique of Everyday Life: From Modernity to Modernism (Volume 3). (London: Verso, 2005), 1
7 Michel De Certeau, The Practice of Everyday Life (Volume 1). (Berkeley: University of California Press, 1984).
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weak one is always in struggle to have opportunity against power groups®. These
tactics are used to manipulate social order of power. Against the planned order,
weak groups produce their own way of life cleverly by existing within the system.
In other words, by manipulating system, they still exist within the system.

Ordinary people have many ways of playing in the games and produce
resistance mechanisms within the space and order of power. Related to our
research, according to de Certeau; “The rural “believers” thus subvert the fatality of
established order. And they do it by using a frame of reference which also proceeds
from an external power (the religion imposed by Christian missions)”. Parallel to
argument of de Certeau, we see that the beliefs and differences are used by
Turkish minorities and especially in the schools Turkish students resist dominant
Christian values and their strategies.

Methodology

| worked as teacher and researcher in Tibingen region (south of Germany)
under the capital of Stuttgart in the province of Baden-Wirttemberg so school
and student samples are all from Tlbingen city. Tiibingen is a traditional
university town and about one third of the population is student. In addition to
its university identity, it is also well-known historical and touristic city.

The reason behind the samples and region is being familiar to me after
my teaching experience. In Germany the transition from primary school to
secondary school is differently regulated in different federal states. However, in
general, especially in Baden Wirttemberg so in Tibingen, the secondary level
basically comprises three school types. After the Grundschules (primary school
between 1-4 grades), students have been sent to Hauptschules, Realschules and
Gymnasiums (secondary school between 5-10) according to their capabilities
and academic success. We conducted research in these three types of schools
because they are more familiar to me during the field. Although there are
different types of schools for also secondary education such as Gesamtschule or
Werkrealschule, | have not worked intensively in these schools.

In this research, participant observation and in-depth interview were used as
qualitative method with the students from different school types, Hauptschules
(lower secondary school) Realschule (intermediate secondary school) or
Gymnasium (academic secondary school). After Grandschule (primary school),
students are oriented to these schools according to their academic success.

8 De Certeau, The Practice of Everyday Life (Volume 1).
9 De Certeau, The Practice of Everyday Life (Volume 1), 17.
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Our main method, qualitative research is used for conducting intensive
individual interviews with a small number of respondents to understand their
perspectives on a particular issue.

In the first step, participant observation is used because “Participant
observation refers to a research approach in which the major activity is
characterized by a prolonged period of contact with subjects in the place in
which they normally spend their time. During the encounters, data, in the form
of field notes, are unobtrusively and systematically collected”*°.

After participant observation, we have used in-depth interview to have
detailed information about the issue. Using in depth- interview is more efficient
when to more detailed information about thoughts and practices of people are
expected. This is because; it gives broader and more meaningful picture about
the relations in the field'" Conceptualization, coding, and categorizing were main
techniques to analyze the questions. After these processes, relationships were
identified, and data was interpreted.

| conducted in-depth interview with 20 students from different school types
and different family structures. The questions were prepared with open-ended
questions and both with German and Turkish to eliminate language barrier.

Despite the planned interview with primary school and secondary school
students together, questions could not be understood and they were more
abstract according to primary school student’s level. In that sense, although
| used in-depth interview methods for only secondary school students, to
analyze differences between primary and secondary school children, participant
observations within the field became helpful. So 20 of them are chosen all from
secondary schools; Hauptschules, Realschules and Gymnasiums. 8 students
are chosen from Hauptschules, 7 of them from Realschules and 5 of them from
Gymnasium. | have not categorized secondary school students according to their
ages so we handled them as a different category from 5th class to 10th class. The
ages of students change between 11-16. With permission from their families, |
have interviewed with students. Since they have known me as their teachers,
gaining confidence was not difficult. In a silent place, generally in their homes,
interviews have been conducted.

10 Robert Bogdan, Participant Observation in Organizational Settings (1973), 303.
11 Caroline Boyce and Palena Neale, “Conducting In-Depth Interview: A Guide for Designing and Conducting In-

Depth Interviews for Evaluation Input’, 1. Retrieved 08.05.2018. http://www.pathfind.org/site/DocServer/m_e
tool_series_indepth interviews.pdf?docID=6301
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The Interview List

SEX AGE SCHOOL CATEGORY
FEMALE 16 REALSCHULE
MALE 11 REALSCHULE
FEMALE 16 HAUPTSCHULE
FEMALE 13 REALSCHIULE
MALE 16 REALSCHULE
FEMALE 13 GYMNASIUM
MALE 13 REALSCHULE
MALE 12 GYMNASIUM
FEMALE 14 REALSCHULE
FEMALE 11 GYMNASIUM
FEMALE 11 HAUPTSCHULE
MALE 12 GYMNASIUM
MALE 14 HAUPTSCHULE
FEMALE 15 HAUPTSCHULE
FEMALE 15 HAUPTSCHULE
MALE 13 GYMNASIUM
FEMALE 12 GYMNASIUM
MALE 14 HAUPTSCHULE
MALE 15 HAUPTSCHULE
FEMALE 14 REALSCHULE

2. RESEARCH FINDINGS AND DISCUSSION

Religious Resistance/ Tactics

Tactics within school

Tactics out of the school

Lesson Preferences

Domestic Resistance (Houses)

Religious Festivals

Spatial Resistance (Mosques)

Eating Habits

Selective Appropriation of School Activities
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Religious practices with cultural codes have a crucial role in the daily life of
Turkish origin students with the contribution of their families. Not only in the
borders of the schools but also outside of the school and especially within the
homes, religion has an important function. According to De Certeau, ordinary
people have many ways of playing in the games and produce resistance
mechanisms within the space and order of power'.

In the first step, | am going to discuss functions of religious codes within the
borders of the school. The beliefs and differences are used by Turkish minorities
and especially in the schools to resist dominant Christian values and their
strategies. Since German education is a way of teaching rules and expectations in
daily life and work life'®, schools are also first places where tactics and resistance
mechanisms are produced and created by minority groups.

During the in-depth interview, with different questions, | tried to understand
differences between German and Turkish students in terms of preferences of
eating habits, school activities, weekend choices, friend relations and clothing.

“What distinguishes you from German friends?” is answered over religious
differences. Since students do not see cultural and religious practices different
from each other, “l am Muslim” is a common answer given by Turkish students.
In other words, they read their differences in daily life over their religious
background. Sometimes, they answered this question as | am Muslim, | am
Turkish and my color is different from them all together.

After this answer, eating habits, clothing style, attitudes towards lessons are
answered over religious sensitiveness. Tactics, created in lessons are related to
this standpoint. For instance, swimming is seen as the most problematic lesson
because this lesson crosses their borders. After the lesson they should take a
shower naked and wear in the same rooms with their classmates. Many students
complain about this problem. In depth interview, when we asked that “how do
you cope with this problem?’, we see how they create tactics against the rules
of swimming lesson that “Everyone changes clothes together in the same room.
| am ashamed, so | dress up after my friends left or | cover myself with towel to
wear” (10, boy, Realschule). One of the student adds that “Swimming lessons are
mixed boys and girls. | continued until 5. Class. Then, my father wrote a letter
to my teacher to give information about leaving swimming lesson” (16, girl,
Realschule).

Ramadan and Muslim Festivals are also crucial part of their school life. For
many students, fasting and festivals are very valuable. These practices are seen

12 De Certeau, The Practice of Everyday Life (Volume 1), 17.
13 Fernandez Kelly, “The Unequal Structure of the German Education System: Structural Reasons for Educational
Failures of Turkish Youth in Germany”. Spaces Flows, 2(2012): 93-112.
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as a sign of being Muslim and different from others that “I do not have many
Turkish friends in the school, so | like being together with Arab students. They
are fasting like me in Ramadan and Muslim like me” (13, Boy, Gymnasium). Today,
German schools give permission for first day to Muslim students on religious
festivals. In the past, since Turkish students did not come to school on festivals,
school managements have started to give permissions. Absence on festival days
is read by us as tactic and resistance to system who do not see its differences
and religious practices within school life. This is a good example how resistance
of ordinary people become successful. It shows how tactics get into the sphere
of power and convert to strategy. In other words, powerful who underestimates
the practices of weak feels itself forced to change its own strategies with “the art
of weak”.

Related to religious practices, eating habits and practices are the most visible
sign of being Turkish and different from Germans. Pork is a border between
being German and Turkish. According to the study of Yilmaz, Turkish people
believes that not consuming pork is a sign that you are not a German. During
in-depth interview, many students have constructed direct relation between
being Muslim and not consuming pork. Since German teachers and students
know this sensitivity, they behave according to this border. For example, even
if, they get candies with gelatin, they also get alternative productions suitable
for Turkish students. | have observed that if there is a barbecue party in schools,
there are two stands. One of them is for pork, the other one is for meats bought
from Turkish markets for Turkish students.

As a result, although drinking alcohol is also banned in Islam, over sensitivity
to pig can be explained with how cultural and religious codes are embedded. By
perceiving pig as a red line, cultural code constructs a distinct identity. In other
words, eating like Turkish means also behaving like Muslim and being different
from Germans and their dominant culture. Barbecues with Turkish meats, candies
without gelatin and sensitivities in parties are main indicators how dominant
culture accept the existence of Turkish students and regulates their strategies
in the schools and outside activities. This is a resistance which manipulates the
strategies of powerful and open sphere for their own cultural practices.

In addition to eating habits, it should be focused on school activities because
with the selective appropriation of the activities, Turkish students are successful
about being part of school by protecting their borders. In other words, students
by protecting their own cultural values and religious boundaries try to socialize
as much as possible.

14 Gaye Gokalp Yilmaz, “Almanya‘da Yasayan Tiirkiyelilerin Glindelik Hayat Pratikleri ve Taktikler; Almanya Aachen
Ornegi”. (Doktora Tezi, Mugla Sitki Kogman Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii/SosyolojiB&limii/Sosyoloji
Anabilim Dali, Mugla, 2015), 161.
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Under the part of “Usage, or Consumption’, de Certeau by giving the example
of Spanish colonizers with the relation of indigenous Indians, shows how Indians
manipulate the laws imposed by colonizers and escape without leaving it. In
other words, “they subverted them not by rejecting or altering them, but by using
them with respect to ends and references foreign to the system they had no choice
but to accept”™.

Itis a reality that in the German schools many holidays and school activities
are regulated according to important days of Christianity such as Weihnachtstag
(Christmas Day), Fasting (Carnival) and Ostern. Especially “Weihnachtsten”is very
remarkable in terms of the rituals of Christianity. Giving gifts to classmates and
going to church are the continuity of rituals of Christianity, applied also in the
schools. With observations and interviews, we have seen that Turkish students
are very sensitive to protect their religious borders against Christianity. Despite
the participation to gift activity with their own friends, they do not go to church
with classmates. Even if they prefer to go, they emphasize that they protect
their own religious practices in the churches with these words that “While my
Christian friends are joining their hands to pray God, | am opening my hands to
Allah as a Muslim in the Church! (Girl, 11, Gymnasium). Also, that “My mother
advices me that you can go to Church to learn our religion better. Go and behave
like a Muslim” (11, boy, Gymnasium).

Similar to the behaviors of Turkish-Muslim students which make possible
living together, Nillifer G6le argues that it is tried to be understood perceptions
about the issues, headscarf, burka, halal foods, relation between Jewish, sharia,
art, mosques and cartoons, discussed mainly in European public sphere. Muslims
especially youths regulate their modern daily life practices according to Islamic
values and this regulation is embedded with the values of European cultural
values. This new hybrid culture creates the possibility of living together.’®

In the second step, in this paper, it will be discussed the functions of
religious and cultural codes outside of the school. Vassaf has a leading role in
the literature by focusing on the issue of Turkish migrant workers’ children over
the relation between structure and agent. According to him, by transforming
Turkey to Germany, they live in Germany within the mind of their Turkey. The
quotation from his work with the words of Turkish migrant; “In the past, we
have said that we were in abroad, but today Turkey is here’, is a good example
of this mutual relation'. Houses are the first places where religious and culture
codes are transformed from Turkey to Germany. | have observed that the
sensitiveness about halal productions, gender roles and any other values are
directly transformed by parents with daily relations in houses. Since still Turkish

15 De Certeau, The Practice of Everyday Life (Volume 1), 13.
16 Nilufer, Géle. Giindelik Yasamda Avrupali Miisliimanlar (istanbul: Metis Yayinlari, 2015), 280.
17 Vassaf Glindiiz, Daha Sesimizi Duyurmadik (istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2002), 31.

Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University, Vol. 5, No. 1, 2018

45



46

Seyma KARAMESE

markets are main places for food consumption, Turkish cheese, olives, traditional
meals, and meats are also known and liked by new generation. Turkish markets
are good example for Turkey within Germany. In addition to eating practices,
transformation of cultural values such as hospitality, respect to elders, meaning
of festivals and neighbor relations are mainly possible with natural learning
process in houses. Since socialization is first starting at home, learning religious
codes within home shapes the behaviors of Turkish students within the borders
of school and relations with German friends.

In addition to the effect of house, mosques still have crucial function
understanding the importance of religion in the life of Turkish migrants outside of
the school. We see mosques as places where resistance mechanisms exist against
dominant culture because according to families, domination and impression of
power cover their children in all sphere of life. As in this paper, Yilmaz discusses
the meaning of mosques and religious attitudes in German everyday life.
According to her, going to mosque symbolizes a strong spatial resistance in the
meaning world of Turkish people. With the continuity of religious practices, they
show how they are different from German people’.

Against media, school and outside activities, mosques are the spaces
where identities are produced and also reproduced. Meanings are assigned
and ascribed to places by people with shared values and common identity. A
sense of place is not only the ability to locate things on a cognitive map, but
also attribution of meaning to a built- form or natural spot™ It is a reality that
without shared meaning, identification or representation by people, place is not
a place, so places are doubly constructed that they are not only physically carved
out but also interpreted, perceived, understood and imaged. In other words;
meanings and values are invested so physical stuff turns to a place with history
or utopia, identity and memory®. In that sense, it can be said that different
Islamic communities construct mosques over the identity of being Muslim
and Turkish in the context of foreign country. Functions are crucial because it
has been seen that mosques are the place of socialization. The question of
“What are you doing in the weekends?” is answered related to activities within
mosques. Learning Turkish and religious practices, selling in bazaars like charity
organizations, competitions not only on special religious days but also national
days are some of the examples. Pupils by socializing within the mosques, not
only learn religious codes but also learn Turkish cultural codes at the same time.
As a result, in Germany mosques are the spaces, constructed over Islamic and
Turkish identities to resist against daily practices of dominant culture.

18 Gaye Gokalp Yilmaz, “Almanya'da Yasayan Tiirkiyelilerin Giindelik Hayat Pratikleri ve Taktikler; Almanya Aachen
Ornegi”, 156.

19 Herbert J. Gans,“The Sociology of Space: A Use-Centered View’, City & Community (2010), Retrieved 08, 05.2018,
http://herbertgans.org/wp-content/uploads/2013/11/23-Sociology-of-SPace.pdf.

20 Thomas F. Gieryn,” A Space for Place in Sociology”, Annual Review of Sociology 26 (2000): 463-496.
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CONCLUSION

All in all, both within the school and outside of the school, religion has a
crucial function for the continuity of Turkish identity. Students define themselves
together with cultural and religious codes because in their meaning world they
are not separated. Being Muslim, being Turk and not eating pork is the same
thing for their meaning world from the early ages. It is a red line which cannot
be explained only with religious sensitiveness. Despite the other sins in Islam,
over sensitivity towards pork can be explained with how cultural and religious
practices embedded each other. Although religion is distinctive feature to
construct identity, it cannot be explained only with Islam. The main point should
be how Turkish parents and their children culturally interpret the practices of
religion in daily life. As culturally in Turkey, the words, Turk and Muslim have used
interchangeably?', in this study, as we have observed and analyzed that not only
for Turkish origin pupils, but also for German teachers and school management,
being Turk and Muslim is the same thing so to understand tactics to maintenance
of existence, the place of religion is still very remarkable. For instance, going to
mosques, eating practices, participation in school activities, domestic relations
are directly influenced from religious identity. However, the interpretation
of religion should be understood with cultural practices so in creating tactic
process, the cultural interpretation of religion is dominant. However, this cultural
interpretation cannot be understood as same as in Turkey. It can be argued that
new hybrid culture and transnational identities create new interpretations of
religious tactics and practices within daily life.
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Oz: Rivayet llimleri'nde sahdbe neslinin tespiti biiyiik 6nem arz etmektedir. Zira
Kuran-1 Kerim'den sonra dinin ikinci kaynagi olan hadislerin sithhat sartlarindan birisi de
senedin muttasil olmasidir. Bu da hadisleri bize ulastiran ilk tabaka olmalari hasebiyle
sahdabilerin tespitini gerekli kilmaktadir. Bu amacgla pek ¢ok sahdbe tabakati telif
edilmistir. Sahdbe tespitinin kaynaklarindan biri de [slami ilimlerin bircok alaninda ilmi
birikimi olan muhaddis, miiverrih ayni zamanda ensab dlimi olan Halife b. Hayyat'in
(6. 240/854-55) Tabakat ve Tarih adli eserleridir. ilk dénem dalimlerinden olmasi ve ilgili
eserlerinin kendisinden sonraki pek ¢cok esere kaynaklik etmesi Hayyat'i ve ilgili eserlerini
bu makalede ele almamizda etkili olmustur. Hayydt'in bu eserlerinde sahabi olarak
zikrettigi bazi kimseler, sahdbe bibliyografyasi konusunda en kapsamli eser kabul edilen
Ibn Hacer el-Askalani’nin el-isabe fi temyizi‘s-sahdbe adli eserinde bulunmamaktadir. Bu
calisma, Hayyatin sahabi olarak zikrettigi ancak el-isGbede yer almayan bu isimlerin
tespiti, diger sahdbe ve rical tabakdtlarinda yer alip almadiklarinin arastirilmasi ve
Hayyat'n bu kisileri hangi gerekgelerle sahabi kabul ettiginin ortaya konulmasini
hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Halife b. Hayyat, Sahabe, Tabakat, Tarih.

* Bu makale, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde hazirlanan “Halife b. Hayyatda Sahdbe Bilgisi” adli
yliksek lisans tezinden tdiretilmistir.
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Abstract: Determination of the sahdba generation has greatimportance in narrative
sciences. Because one of the authenticity conditions of the hadiths, the second source of
Islam after the Holy Qur‘an, is contiguous of their documents. Because of their being the
first generation that transmit hadiths, determination of the sahaba becomes necessary.
For this purpose, there are plenty of bibliographical works about sahaba. Halifa b.
Hayyat's (d. 240/854-55) books called Tabakat and Tarikh are same kind of works. Halifa
b. Hayyat is a scholarly authority in many fields of Islamic sciences like history, hadith
and genealogy. Some of the people Hayydt regarded as a sahaba in these works are not
exist in the Ibn Hajer’s work called al-Isaba fi Tamyiz al-Sahaba, which is accepted as the
most comprehensive work on the bibliography of sahaba. This article aims to identify the
persons who Hayydt mentions as sahaba, but are not refarded as sahaba in the other
historical sources. This article also tries to reveal why Hayyat accepts these persons as
sahaba.

Keywords: Hadith, Halifa b. Hayyat, Sahdba, Tabaqat, Rijal.

GiRiS

Hz. Peygamber'in (s.a.s.) hadislerini sonraki nesile nakleden ve adalet sahibi
(uddl) kabul edilen sahabe neslinin tespiti, Hadis ilimleri acisindan son derece
onemlidir. Bu sebeble erken dénemlerden itibaren sahabenin tespiti konusunda
pek cok eser telif edilmistir. ilk dénem kaynak eserlerinden birisi de Halife b.
Hayyat'a aittir. Mlverrih ve muhaddis kimligi yaninda siyer ve ensab alimi olan
Halife b. Hayyat'in tam adi EbG Amr Halife b. Hayyat b. Halife b. Hayyat el-Usfuri el-
Basri'dir.! Tabakat ve Tdrih adl eserleri ile taninan Halife’nin bu eserlerinde sahabi
olarak zikrettigi bazi kimseler, sahabe bibliyografyasi konusunda en kapsaml
eser kabul edilen [sabe'de tespit edilememistir. Miellifin sahabi kabul ettigi bu
kimselerden 8'i kadin, 12'si erkek olmak Uzere toplam 20 kadardir. Halife’nin
miphem olarak zikrettigi isimler bu sayinin disinda tutulmustur.

Halife’'nin sahabi olarak eserlerinde yer verdigi ve el-isaébe'de bulunmayan bu
isimleri 4 baslik altinda ele almak mimkindur:

1 Eb( Abdillah ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Kitabu't-Térihi’l-kebir (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, ts.), 3/193;
Eb( Muhammed Abdurrahman b. Ebi Hatim Muhammed b. idris b. el-Miinzir et-Temimi el-Hanzali er-Rézi,
Kitabu'l-cerh ve't-ta'dil (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1952), 3/378-379; Eb Ahmed Abdullah b. Adi el-Curcani,
el-Kamil fi du‘afai’r-rical, thk. Suheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l-fikr, 1988), 3/66; Ebl Sa’d Abdulkerim b. Muhammed
ibn Mans(r et-Temimi es-Sem‘ani, el-Ensdb, nsr. Abdullah Omer el-Barahi (Beyrut: Daru’l-cenan, 1988), 2/426-
427, 4/202-203. Ayrica bk. Mustafa Fayda, “Halife b. Hayyat’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, c. 15
(Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 301-303; Nagihan Yanar, “Halife b. Hayyat ve Hadis ilmindeki Yeri’, Cukurova
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 14, sy. 1(Ocak-Haziran 2014): 240.
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A. SADECE HALIFE’NiN SAHABI OLARAK ESERLERINDE YER VERDIGi
KiMSELER

1. Busr b. Ubeydillah b. Umeyr

Halife, “Rasalullah’in Ashabindan Basra'ya Yerlesen Kimseler” bashgi altinda
yer verdigi bu kimse hakkinda herhangi bir agiklamada bulunmaz. Ancak bu zatin
isminin tespitinde eserin muhakkikleri arasinda bir ihtilaf s6z konusudur. Ekrem
Ziya el-Omeri, ismi Busr olarak kaydetmistir.2 Siiheyl Zekkar ise ismi Yusr seklinde
okumus ve el-isabe'de “sahabi oldugunu iddia eden yalancilardan biri” olarak
degerlendirilen® Yusr b. Abdillah’'in bu kisi olma ihtimaline dikkat cekmistir.*

Arastirma neticesinde Busr b. Ubeydillah adinda bir sahabiye diger sahabe
tabakatlarinda ulasilamamistir. Ancak Samli guvenilir bir tabii olan Busr b.
Ubeydillah el-Hadrami es-Sami adinda bir kimse tespit edilmistir. EbG idris el-
Havlani’nin hifzi en kuvvetli 6grencisi oldugu belirtilen Busr; Vasile b. el-Eska;,
Ruveyfi’ b. Sabit, Amr b. Abese, Eb( idris el-Havlani ve baskalarindan rivayette
bulunmus, kendisinden de Abdurrahman b. Yezid b. Cabir, Sevr b. Yezid, Zeyd b.
Vakid, Abdullah b. el-Al&’ gibi kimseler ilim almislardir. icli (6. 261/875), en-Nesai
(6. 303/915) ve ibn Hibban'in (6. 354/965) guvenilir bir kimse olarak kabul ettigi
Busr, Hicri 110 yilina kadar yasamis ve Hisam b. Abdilmelik'in hilafeti zamaninda
vefat etmistir.

Ne var ki Halife'nin zikrettigi Busr b. Ubeydillah, Basra'ya yerlesen kimselerden
olup dedesinin adi Umeyr'dir. Tabiinden oldugu belirtilen Busr ise nisbelerinden
anlasilacagi tGzere Yemen asilli olup Sam’a yerlesmistir. Onun Basra'ya geldigine
dair bir kayda da rastlanmamistir. Dolayisiyla bu sahis, Halife'nin sahabi olarak
zikrettigi Busr'den farkli birisi olmalidir. Buradan hareketle sahabi olan Busr'e
diger kaynaklarda yer verilmedigi, onu sadece Halife’'nin sahabi olarak zikrettigi
belirtilebilir.

2. Sahile (imraetun mine’l-Ensar)

Halife, hanim sahabiler icinde Sahile isimli Ensar'dan bir kadina yer vermistir.®
Sadece Halife'nin zikrettigi ve hakkinda baska bir bilgi verilmeyen Sahile’'nin
sahabiligi ve sahsiyeti hakkinda diger kaynaklarda bir malumata ulasilamamistir.

2 EbG Amr Halife b. Hayyat Sebab el-Usfuri, Kitdbu't-Tabakat, thk. Ekrem Ziya el-Omeri (Bagdat: y.y., 1966), 188.

3 ibn Hacer el-Askalanti, el-isabe fi temyizi‘s-sahdbe, thk. Halil b. Me'm(in Siha (Beyrut: Daru’l-ma'rife, 2010), 3: 2141
(9468).

4 Eba Amr Halife b. Hayyat, Kitabu't-Tabakat, thk. Stiheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l-fikr, 1993), 320. Sonraki dipnotlarda
Suiheyl Zekkar'in tahkiki kullanildigi takdirde bu durum parantez icinde belirtilmistir.

5 Buhari, Tarihu'l-kebir, 2: 124; Muahammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeru a‘lemi’n-nubeld, thk. Su‘ayb
el-Arnav(it (Beyrut: Milessesetu'r-risale, 1985), 4: 592; Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed Sihabtddin el-
Askalani es-Safii, Tehzibu't-tehzib, nsr. ibrahim ez-Zeybek-Adil Miirsid (b.y. Muessesetu'r-risale, 1995), 1: 222.

6 Halife, Tabakat, 342.
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3. el-Cundar

Halife, Medine'de bulunan sahabe icinde el-Cundar ismine yer vermistir.
Tabakat'in muhakkiklerinden Omeri, ismi “el-Cundar/'-=%" olarak kaydederken’
Zekkar, “el-Haydar/'-++" olarak vermistir.® Halife, Sekbe (b. el-Haris el-Eslemi)
ile ard arda zikrettigi ve Hz. Peygamber'den hadis rivayet ettiklerini bilmedigini
soyledigi bu iki ismin Basra ahalisinden olduklarini belirtmis, bunlardan Sekbe'yi
Basrali sahabiler icinde tekrar zikretmis ancak el-Cundar ya da el-Haydar’
zikretmemistir. Bundan dolayr Zekkar, ismi tam olarak tespit edemedigini ve
sahabe tabakatini ele alan eserlerde de bu isme rastlayamadigini belirtmistir.
Arastirmasonucundael-Cundarveyael-Haydarismindebirkimse bulunamamistir.

4, Hasim b. Ebi Amir

Halife, Medine'de bulunan sahabiler icerisinde Ensardan nesebini tespit
edemedigi kimseler arasinda “Hasim b. Ebi Amir/~ &' & =*“" ismine yer vermis,
onun hakkinda baska herhangi bir aciklama yapmamistir.® Siiheyl Zekkar, bu
zatin ismini “Kasim b. Ebi Amir/~¥ &' & —% olarak vermis ve Abdurrahman b.
Ebi Amra'nin amcasi ile ayni kisi olma ihtimaline isaret etmistir.’® Arastirma
neticesinde bu ihtimali dogrulayacak bir bilgiye ulasilamamistir. Sahabe arasinda
baba ismi Eba Amir olan 3 kisi vardir. Bunlar; Amir b. Ebi Amir el-Es‘ari'’, Hanzala
b. Ebi Amir'2 ve kardesi Sayfi b. Ebi Amir.”* ismi konusunda dahi kesin bilgiye
sahip olamadigimiz Hasim b. Ebi Amir ile bu sahabiler arasinda bir bag kurmak
mimkun gézikmemektedir.

5. Ummu Muhammed bint Abdillah b. Omer

Halife, hanim sahabiler icinde nesebini bilmedigi kimseler arasinda
Abduleshel ogullarindan bir kadinin kizi oldugunu belirttigi Ummu Muhammed
bint Abdillah b. Omer isminde birini zikretmis ve bir rivayetine yer vermistir.
Annesi miphem birakilan bu sahabi hanimin dedesinin ismini Omeri, “Omer/~*
" Zekkar ise, “Amr/ ;=" olarak vermis, ona isnad edilen rivayeti de farkli sekillerde
kaydetmislerdir. S6z konusu hadisi Omeri, “s5is 1l 1.y ¥ 0larak verirken Zekkar
ise; “spidt U1 ki 15 V" seklinde vermistir.’® iki sekilde yazildiginda da ayni manaya

Halife, Tabakat, 110.

Halife, Tabakat (thk. Stiheyl Zekkar), 185.

Halife, Tabakdt, 105.

Halife, Tabakat (thk. Suheyl Zekkar), 177.

izz{iddin ibnii'I-Esir Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Cezeri, Usdu’l-gdbe fi ma'rifeti’s-sahabe, thk. Ali Muhammed

Muavviz-Adil Ahmed Abdulmevctd (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 3: 125; ibn Hacer, isdbe, 2: 977 (4400).

12 Eb( Omer Yusuf b. Abdillah b. Abdilber el-Kurtubi, en-Nemeri, el-isti‘ab fi ma'rifeti’l-ashab, nsr. Adil Miirsit
(Amman: Daru’l-a‘lam, 2002), 139; ibnu'l-Esir, Usdu’l-gabe, 2: 85; ibn Hacer, isabe, 1: 409 (1865).

13 Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebi, Tecridu esmdi’s-sahdbe (Beyrut: Daru’l-
ma'rife, ts.), 1: 269; ibn Hacer, isdbe, 2: 911 (4115).

14 Halife, Tabakdt, 343.

15 Halife, Tabakat (thk. Suheyl Zekkar), 641.
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gelen ilgili metin kaynaklarda tespit edilememistir. Sahabe arasinda “Ummu
Muhammed” kiinyesine sahip (¢ kisi vardir: Yeme-icme esnasinda besmele
cekilmesi ile ilgili rivayetin sahabi ravisi Ummu Muhammed el-Ensariyye's, Hatib
b. el-Haris'in esi Ummu Muhammed'” ve Hamza b. Abdilmuttalib'in esi Ummu
Muhammed.”® Halife'nin zikrettigi Ummu Muhammed'in bunlardan biri olup
olmadigi konusunda net bir sey séylemek glctir.

B. EL-iISABE’'DE BULUNMA iHTIMALi OLANLAR

1. Abdurrahman b. Hamza, Ebi Hamza

Halife, Medine'de bulunan sahabe icinde Abdurrahman b. Hamza Eb(i Hamza
ismini zikretmis ve bu zatin Basra ahalisinden oldugunu ve evinin Cuheyne
kabilesi icinde oldugunu belirtmistir. Ashabdan Basra'ya yerlesen kimseler
arasinda tekrar yer verdigi bu zatin, rivayetinin olmadigini belirtmistir."

Arastirmamiz neticesinde sahabe tabakatlarinda bu isimde bir sahabi tespit
edilememistir. Ancak EbG Hamza kiinyesine sahip iki sahabi bulunmaktadir.
Birincisi, Hz. Peygamber’e (s.a.s.) uzun siire hizmet etmis olan Enes b. Malik; digeri
ise, Ebl Hamza el-Enséari'dir.2° ismi kaydedilmeyen EbG Hamza el-Ensari'nin, isim
vermesi icin dogan cocugunu Hz. Peygamber’e goturdigu, Hz. Peygamber’in
de ona Hamza ismini verdigi nakledilmistir2' Bu sayede “EbG Hamza” olarak
kiinyelenen bu zatin, ismi ve sahsiyla ilgili baska herhangi bir aciklama
bulunamamistir. Abdurrahman b. Hamza'nin, ilk olarak Medine'de bulunan
sahabiler icinde zikredilmesi, klnyesinin Eb(d Hamza olmasi ve rivayetinin
olmamasi, burada zikredilen Ebl Hamza el-Ensari olabilecedi ihtimalini akla
getirmektedir.

2. Ummu Rubab

Halife, hanim sahabiler arasinda Escai kabilesinden oldugunu belirttigi Ummu
Rubab kinyesiyle bir kadina yer vermistir. Umeri'nin “Ummu Rubab / v, ;%
Zekkar'in ise, “Ummu Ruab / <, " olarak kaydettigi® bu sahabi hanim baska

kaynaklarda bulunamamistir. Ancak sahdbe tabakatlarinda Ummu Ziyad el-
Escaiyye / z=3Y1 5 of seklinde bir sahabi zikredilmis; Hasrec b. Ziyad'in babaannesi

16 ibnu'l-Esir, Usdu’l-gdbe, 7: 382; Zehebi, Tecrid, 2: 334; ibn Hacer, Isabe, 4: 2751 (12241).

17 ibnu'l-Esir, Usdu’l-gdbe, 7: 382; Zehebi, Tecrid, 2: 334; ibn Hacer, Isdabe, 4: 2751 (12241).

18 ibnu'l-Esir, Usdu’l-gdbe, 7: 382; Zehebi, Tecrid, 2: 335; ibn Hacer, Isabe, 4: 2751 (12241).

19 Halife, Tabakdt, 122, 188.

20 Ibn Hacer, isdbe, 4: 2199 (9782, 9783).

21 Eb0 Abdillah el-Hakim en-Neyséaburi, el-Mustedrek ala’s-Sahihayn, nsr. Yusuf Abdurrahman el-Marasli (Beyrut:
Daru’l-ma'rife, ts.), 3: 196; Alauddin Ali el-Muttaki el-Hindi, Kenzu’l-ummal fi suneni’l-akval ve'l-ef'al, nsr. Bekri
Hayyani-Saffet es-Seka (Beyrut: Muessesetu'r-risale, 1985), 16: 423.

22 Halife, Tabakat, 337.

23 Halife, Tabakat, (thk. Suheyl Zekkar), 629.
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olan bu hanimin, Hz. Peygamberle (s.a.s.) Hayber savasina katildigi belirtilmistir.2*
Gorulen odur ki Tabakdt niishasinda ismin noktalanmasi konusunda bir hata
yapilmis, Ziyad ismi Rubab veya Riab seklinde kaydedilmistir.

3. Kurayra

Halife, hanim sahabiler icinde Kurayra adinda birinden bahsetmis, onun
meshur sahabi Adiy b. Hatim et-Tai'nin (6. 67/686) halasi oldugunu belirtmis
ve hakkinda baska bir bilgiye yer yermemistir.>* Kaynaklarda Kurayra binti'l-
Haris el-Utvariyye adinda bir hanim sahabi bulunmaktadir.?® Bu sahabi hanim,
kizi Akile bint Atik'in de aralarinda bulundugu bazi Muhacir kadinlarla beraber
gidip Hz. Peygamber'e biat etmistir.?’” et-Taberani (6. 360/971) gibi bir kisim alim,
bu ismi “Kuraybe” olarak kaydetmis, ancak ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449)
dogrusunun Kurayra oldugunu belirtmistir. Ne var ki bu kimsenin Adiy b. Hatim
et-Tai'nin halasi olduguna dair kaynaklarda bir bilgi tespit edilememistir. Halife’'nin
zikettigi Kurayra'nin bu zat olma ihtimali olabilecegi gibi farkli bir sahis olmasi da
mumkandr.

4. Ummu Sevb Fulane bint Mes‘lGd

Halife'nin  hanim sahabiler arasinda zikrettigi bir diger sahis, ismini
miphem olarak verdigi Ummu Sevb Fulane bint Mes'd’ dur. Biat eden ve
Ensar hanimlarindan oldugu belirtilen bu hanim sahabinin kiinyesi konusunda
muhakkiklerin ihtilafi s6z konusudur. Umeri, kiinyeyi“Ummii Sevb/c.s »";® Zekkar
ise, “"Ummu Harb/.~ " seklinde tespit etmistir® Kaynaklarda bu kiinyelere
sahip bir kimseye ulasilamamistir. Bununla birlikte ibn Hacer, biat eden ensar
hanimlarindan babasinin adi Mes'(id olan 16 kisi saymistir. 10'uismiyle 6's1 kiinyesi
ile zikredilen bu kimseler sunlardir: Vaksd" bint Mes'(id, Huzeyle bint Mes‘Gd,
Umeyra bint Mes'd, Amra bint Mes'dd (bu isimde 6 farkl kisi bulunmaktadir),
Suheyme bint Mes'(id, Ummu Sa‘d bint Mes'ad, Ummii Sabit bint Mes'd, Ummu
Sehl bint Mes'tid, Ummu'd-Dahhak bint Mes'tid, Ummu Seleme bint Mes'td,
Ummu Cundub bint Mes‘Gd.* Bilgilerin yetersizliginden dolayi Halife'nin zikrettigi
sahsin bunlardan hangisi oldugunu tespit edebilmek ise guctdir.

24 Eb0 David Sileyman b. el-Es‘as es-Sicistani, Siinenti Ebi David, nsr. Muhammed Abdulaziz el-Halidi (Beyrut:
Daru'l-kutubi'l-ilmiyye, 2005), “Cihad’, 141; EbG Nu‘aym el-Isbehani Ahmed b. Abdillah b. Ahmed b. ishak b.
Mihran, Ma'rifetu’s-sahdbe, thk. Adil b. Yusuf el-Azazi (Riyad: Daru'l-vatan, 1998), 1841-1842; ibnu'l-Esir, Usdu’l-
gabe, 7: 323; Zehebi, Tecrid, 2: 320; ibn Hacer, isdbe, 4: 2696 (12024).

25 Halife, Tabakat, 343.

26 ibnu'l-Esir, Usdu’l-gdbe, 7: 236-237; Zehebi, Tecrid, 2: 298; ibn Hacer, [sdbe, 4: 2613 (11645).

27 Eb( Nua'ym, Ma'rifetu’s-sahabe, 3403; ibnu'l-Esir, Usdu’l-gabe, 7: 195;ibn Hacer, Isdbe, 4: 2580 (11480).

28 Halife, Tabakat, 341.

29 Halife, Tabakat-(thk. Suheyl Zekkar), 636.

30 Bk.Ibn Hacer, [sabe, 4:2661 (11875); 2653 (11832); 2587 (11539); 2582 (11500); 2545 (11348); 2673 (11918); 2701
(12047); 2709 (12082); 2716 (12107); 2704 (12061); 2676 (11934).
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5. Ummu Habib ya da Ummu Habibe

Halife, hanim sahabiler arasinda klinyesi konusunda stiipheye diistigi Ummu
Habib veya Ummu Habibe diye birini zikretmis, nesebini bilmedigini belirttigi bu
sahabi hanimin bir rivayetinin bas kismini vermistir. Bu rivayet “Kimin lic cocugu
Olurse..." seklinde baslayan hadistir.’’

Kiinyesi “Ummu Habib veya Ummu Habibe"seklinde zikredilen dort kisi tespit
edilmistir. Bunlar; el-Abbas b. Abdulmuttalib’in kizi, Nubate el-Esediyye'nin kizi,
Ummu Atiyye'nin azatlisi ve Hz. Peygamber'in (s.a.s.) esi Zeynep bint Cahs'in kiz
kardesidir.3?> Ancak bunlarin nesepleri bilinmektedir ve kendilerinden yukaridaki
rivayete benzer bir rivayet nakledilmemistir.

S6z konusu hadisi ise yedi farkli sahabi nakletmistir. Bunlar: EbG Hureyre®,
Enes®, Cabir®, el-Haris b. Ukays*® Abdurrahman b. Besir el-Ensari*’, Ebu'n-Nadr
es-Sulemi®*® ve Habibe bint Ebi Sufyan'dir.3® Bunlar icerisinde tek hanim sahabi
Habibe bint Ebi Sufyan'dir. el-isti‘db'da yer alan bilgiye gére; Eb( Sufyan'in Habibe
adinda bir kizinin bilinmemekte olup bu kisi EbG Sufyan’in torunu (yani kizi
Ummu Habibe'nin Ubeydillah b. Cahs'dan olan kizi Habibe)dir. ibn Hacer, bu
tespite karsi ¢ikarak Habibe'nin babasi olarak zikredilen kisinin Eb( Sufyan b.
Harb degil, Hz. Aise’ye hizmet eden Habibe'nin babasi olan Eba Sufyan oldugunu
ve nesebinin bilinmedigini belirtir. ibn Hacer'in verdigi bilgiler Halife’nin bilgileri
ile uyusmaktadir. Ancak ibn Hacer, ismi Habibe olarak zikrederken Halife, Ummu
Habib ya da Ummu Habibe olarak zikretmistir.

6. Nuheyle

Halife, Medine'de bulunan sahabiler icerisinde nesebini bilmedigi kimseler
arasinda Nuheyle ismini zikretmis ve onun bir rivayetine yer verilmistir. Bu rivayet
soyledir: (Nuheyle) Hz. Peygamber'in s0yle buyurdugunu rivayet etti: “Allahim o
(dili) dogruyu sdyleyen (bir dil) kil'"* Arastirma neticesinde bu isimde bir sahabi
tespit edilememistir. Ancak séz konusu hadis, Harise ogullarindan Harmele b. Zeyd
el-Ensari*’ adinda bir sahabi hakkinda rivayet edilmistir. ibn Omer’in naklettigine

31 Halife, Tabakdt, 343.

32 Bk. ibn Hacer, Isabe, 4: 2678-2679.

33 EbG Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Buhari el-Cu'fi, Sahihu’l-Buhdri, nsr. Mahmud Muhammed
Mahmud Hasan Nassar (Beyrut: Daru’l-kutubu’l-ilmiyye, 2013), “Cenaiz’, 91; Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk.
Su‘ayb el-Arnavat-Adil Miirsid (Beyrut: Muesssesetu'r-risale, 1997), 13: 155.

34 Buhari,“Cenaiz’, 91; Eb(i Ya'la el-Mevsili Ahmed b. Ali b. el-Musenna et-Temimi, Miisned, thk. Hiiseyin Selim Esed
(Dimegk: Daru’l-me’'main, 1989), 7: 27.

35 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 22: 190; Ebl Bekir Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, el-Cami li-su‘abi’l-iman, thk.
Abdulali Abdulhamid Hamid (Riyad: Mektebetu'r-rusd), 12: 210; el-Emir Alauddin Ali b. Balaban el-Farisi, Sahihu
[bn Hibban bi-tertibi ibn Balaban, thk. Su‘ayb el-Arnav(t (Beyrut: Muessesetu'r-risale, 1993), 7: 208.

36 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 29: 402; ibn Abdilber, isti‘ab, 143; ibn Hacer, a.g.e., 1: 312 (1364).

37 Eb( Nua'ym, Ma'rifetu’s-sahdbe, 1841-1842; ibn Hacer, a.g.e., 2: 1152 (5088).

38 ibnu'l-Esir, Usdu’l-gdbe, 4: 308; ibn Hacer, a.g.e., 4: 2382 (10659).

39 ibn Abdilber, isti‘ab, 886; ionu'l-Esir, Usdu’l-gdbe, 7: 62; ibn Hacer, a.g.e., 4: 2466 (11022)

40 Halife, Tabakat, 123.

41 Eb( Nua'ym, Ma'rifetu’s-sahabe, 864; ibnu'l-Esir, Usdu’l-gdbe, 1: 475; ibn Hacer, [sdbe, 1: 365 (1666).
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gore Harmele b. Zeyd, Hz. Peygamber’'in yanina gelip oturur ve dili ile kalbinin
ayni seyi soylemedigini, yani miinafik oldugunu itiraf etmistir. Bunun lizerine Hz.
Peygamber, biraz bekledikten sonra Harmele'nin dilinin ucunu tutarak; “Allahim
o (dili) dogruyu sdyleyen (bir dil) kil” buyurmustur.® ilgili rivayetler birbiriyle
uyusmakla beraber Halife, ismi Nuheyle, ibn Hacer ve digerleri ise Harmele b.
Zeyd olarak tespit etmislerdir. iki zatin ayni kisi oldugunu séyleyebilmek icin daha
fazla bilgiye ihtiyag vardir.

C. EL-iSABE DISINDAKI SAHABE BiBLIYOGRAFYALARINDA YER ALANLAR

1. Abdurrahman b. Sayfi

Halife, Medine'de bulunan sahabiler arasinda Abdurrahman b. Sayfi b.
Sa‘ide b. Abdileshel b. Malik b. Levzan b. Amr b. Avf b. Malik b. Evs adinda bir
kimseyi zikretmis ve onunla ilgili herhangi bir agciklama yapmamistir.* Bu isimde
bir sahis isabe'de yer almamistir. Ancak el-Cami’ adli sahabe ansiklopedisinin
mdellifi Ru‘ayni, ismi Abdurrahman olan kimseler arasinda Abdullah b. Sayfi b.
Sa‘ide b. Abdileshel b. Malik b. Levzan b. Amr b. Avf b. Malik b. Evs adinda birini
zikreder ve el-Hakem'in Musnedu’l-Kabdil adl eserinde onu Hz. Peygamber'den
rivayette bulunan kimseler arasinda zikrettigini belirtir.** Abdurrahman’in babasi
olan Sayfi b. Sa‘ide ise isdbe'de sahabi olarak zikredilmis, kiinyesinin Ebu’l-Harif
oldugu, Hz. Peygamberle (s.a.s.) bazi savaslara katildigi, Kudeyd (...s") denilen
yerde 6ldiigii ve Hz. Peygamber’in onu gémlegi ile kefenledigi belirtilmistir.** ibn
Hacer'in zikrettigi bu sahis icin verdigi nesep, Halife'nin verdigi neseple birebir
ortismektedir.

Neticede Sayfi b. Sa‘ide’yi bircok muellif sahabi olarak kabul ederken, oglu
Abdurrahman’i Halife ve ismi Abdullah olarak veren Ru‘ayni disinda sahabi olarak
zikreden bagska bir kimse tespit edilememistir.

2. Besir b. Siiveyd el-Cuheni

Halife, “Hz. Peygamber'in Hicri 5 yilindaki Seriyyeleri” bashigi altinda Besir b.
Stiveyd el-Cuhent'yi de zikretmis ve Hz. Peygamber'in, onu el-Haris b. Abdimenaf
b. Kindne ogullan lzerine gdnderdigini kaydetmistir.*s jsabe'de bdyle bir isim
ve bilgi tespit edilememistir. Ancak Ru‘ayni, Bisr b. Suveyd el-Cuheni olarak yer

42 Bk. Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu‘cemu’l-kebir, thk. Hamdi Abdulmecid es-Silefi (Kahire:
Mektebetu ibn Teymiyye, ts.), 4: 5; Ali el-Muttaki, Kenzu’l-ummal, 4: 267-268.

43 Halife, Tabakdt , 86.

44 Eb( Musa er-Ru‘ayni isa b. Siileyman el-Endiiliisi el-Maliki, el-Cami” li-ma fi'l-musannefati’l-cevami’ min esmai's-
sahdbeti’l-a’lam uli’l-fazli ve’l-ahlam, thk. Mustafa Baca (Kahire: el-Mektebetu'l-islamiyye, 2009), 3: 234

45 ibn Hacer, isdbe, 2: 911 (4112). Sayfi b. Sa'ide diger sahabe tabakatlarinda da bulunmaktadir. Bk. ibnu’I-Esir,
Usdu’l-gdbe, 3: 42; Ru‘ayni, el-Cami’, 3: 482; Zehebi, Tecrid, 1: 269. ibnu'l-Esir, onun kiinyesini Ebu’l-Haris olarak
zikretmis; Zehebi ise, ismi Sayfi b. el-Haris b. S&‘ide el-Ensari olarak vermistir.

46 Halife b. Hayyat, Tdarihu Halife b. Hayyat, thk. Ekrem Ziya el-Umeri (Riyad: Daru't-taybe, 1985), 78.
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verdigi bu sahis hakkinda Halife'nin zikrettigi bilgilere onu kaynak gostererek yer
vermis, ayrica ibn FethGn’un (8. 520/1126) el-istidrak adl eserine atif yapmistir.*’

3. el-A‘cem b. Sufyan el-Belevi

Halife, “Hz. Peygamber'in Zekat Memurlarinin isimleri” bashgi altinda el-A'‘cem
b. Sufyan el-Belevi'yi zikretmis ve Hz. Peygamber’in onu Cuheyne'den Uzra,
Selaman ve Beli (x> » L 5 0L 4 3)0¢) kabilelerinin zekatlarini toplamak Uizere
gorevlendirdigini belirtmistir.*® isabe'de boyle bir isim ve bilgi tespit edilememistir.
Sadece Ru‘ayni, bu zatin ismini A'cer b. Sa'd el-Belevi olarak zikretmis, Halife' ile
ayni bilgilere yer vererek onun ilgili eserini kaynak gdstermistir.*

4, Salim b. Mu‘attib®°

Halife, “Hz. Peygamber’in Amillerinin isimleri” basligi altinda Salim b. Mu'attib'i
zikretmis ve Hz. Peygamber’in onu Sakif kabilesinin el-Ahlaf koluna ydnetici tayin
ettigini belirtmistir. isabe'de béyle bir isim ve bilgi tespit edilememistir. Ru‘ayni,
Halife’'nin ilgili eserini kaynak gdstererek ismi Salim b. Osman b. Mu‘attib es-Sekafi
olarak kaydetmis ve ayni bilgilere yer vermistir. Ayrica, ibn Fethan'un el-istidrdk
adli eserine de atifta bulunmustur.®

D. RiCAL KAYNAKLARINDA TABiUN ARASINDA ZiKREDILENLER

1. Harmele b. Uleybe

Halife, hem Medine'de bulunan hem de Basra'ya yerlesen sahabiler icerisinde
Harmele b. Uleybe'yi zikretmektedir.>> Zekkar, bu ismin asil niishada Uleybe b.
Harmele olarak gectigini ancak bunun yanlis oldugunu, dogrusunun ise ibn
Sa'd’in (6.230/845) Tabakat'inda gectigi gibi Harmele b. Uleybe olmasi gerektigini
belirtir.>3 Umeriise, ibn Sa’d'in ayni eserini kaynak géstererek dogrusunun Uleybe
b. Harmele olmasi gerektigini belirtir. Dogrusu Uleybe b. Harmele olmalidir. Zira
Halife, Uleybe’'nin babasi olan Harmele b. Abdillah’l bir yukarida zikretmistir.
Burada da oglu Uleybe'yi zikrederek onun sahabi oldugunu belirtmektedir. Ancak
onu, Basrali sahabiler bash§i altinda zikretmesinden baska hakkinda herhangi bir
aciklamada bulunmamistir.

Sahabe tabakatlarinda Harmele b. Abdillah’in Basrali bir sahabioldugu, Uleybe
adinda bir oglu oldugu ve kendisinden rivayette bulundugu belirtiimektedir.>*

47 Ru‘ayni, el-Cami; 1:327.

48 Halife, Tarih, 98.

49 Ru‘ayni, el-Cdmi; 1: 296.

50 Halife, Tarih, 97.

51 Ru‘ayni, el-Cami’, 2: 428.

52 Halife, Tabakdt, s. 42, 179.

53 Halife, Tabakat (thk. Suheyl Zekkar), 86, 304.

54 Uleybe'den de kizlar Safiyye ve Duhaybe “i.~s/.4-" rivayet nakletmistir. Bk. Eb( Nu‘aym, Ma'rifetu’s-sahdbe, 862;
ibnu’l-Esir, Usdu’l-gabe, 1: 475; ibn Hacer, isdbe, 1: 365 (1668); Ayrica Bk. Buhari, et-Tarihu'l-kebir, 7: 87; ibn Ebi
Hatim er-Razi, el-Cerh ve't-ta'dil, 7: 40; Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 1:371.
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Ancak kaynaklarda Uleybe'nin sahabiligi konusunda herhangi bir bilgi mevcut
degildir. Babasindan rivayette bulunmasindan, kaynaklarin onu tabilindan
saydigi anlasiimaktadir.

2. Meyl bint Misrah

Halife, “Hz. Peygamber'den Hadis Ezberleyen Hanimlarin isimleri” bashg
altinda Meyl bint Misrah'l zikretmis, ismi disinda herhangi bir bilgiye yer
vermemistir. Isim, Omeri'nin tahkikinde “Kayle b. Misrah el-Es‘ari / ¢ =24 ¢ s 23"
seklinde muizekker olarak zikredilmesine® karsin Zekkar, bunu “Meyl bint Misrah
el-Es‘ari / s»2Y s = 1" Olarak tespit etmigtir.>®

Tarih ve tabakat kaynaklarinda buisimde bir hanim sahabi tespit edilememistir.
Ancak et-Taberani, (Misrah el-Es‘ari adinda bir sahabinin bir hadisini tahric etmistir.
Ustelik bu hadisi, kizi “Meyl bint Misrah el-Esa‘riyye (2,29 724 < L), babasindan
nakletmistir.>” Sahabe tabakatlarinda kendisine yer verilen Misrah'in kiinyesinin
Eb0 Meyl oldugu kaydedilmis, ancak kizinin sahabiligi konusunda herhangi bir
bilgi verilmemistir.>® Darekutni ve baska alimlerin, bu sahabinin ismini Misrah
seklinde okudugu da zikredilmistir. Bu durumda Halife'nin yer verdigi Meyl
bint Misrah, bu zatin kizi olmalidir. Onun, sahabiligi hakkinda Halife’nin hanim
sahabilerden oldugunu belirtmesi disinda, herhangi bir kayit bulunamamasi ve
babasindan rivayetinin olmasindan hareketle tabiinden oldugu ifade edilebilir.

3. Selam el-Huseni

Halife, Medine'de bulunan sahabiler icerisinde sadece ismi ve nisbesini
zikrederek Selam el-Huseni’ye yer vermis, onun hakkinda baska bir agiklamada
bulunmamistir.>

Arastirmamiz  sonucunda kaynaklarda bu isimde bir sahabi tespit
edilememistir. Ancak Selam b. Ebi Selam el-Habesi isimli bir tabii bulunmaktadir.
Babasinin ismi Memtar oldugu, Zeyd ve Muaviye isimlerinde ogullar bulundugu
zikredilen Selam®, EbG Davad'un (6. 275/889) tahric ettigi bir hadisin senedinde
yer almistir. Ancak Eb Dav(id, Muaviye b. Ebi Selam > babasi > dedesi seklinde yer
verdigi bu rivayetin akabinde “babasi” lafzinin hatali olup, onun yerine “kardesi”
lafzinin gelmesi gerektigini belirtmistir.®’ EbG Hatim er-Razi de (6. 277/891)
Muaviye'nin babasi Selam'dan bir rivayetini bilmedigini, hatta Selam'dan hicbir

55 Halife, Tabakadt, 343.

56 Halife, Tabakadt (thk. Suheyl Zekkar), 640.

57 Hadis rivayeti icin Bk. Taberani, el-Mu‘cemu’l-kebir, 20: 322.

58 Buhari, et-Tdrihu'l-kebir, 8: 45; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta'dil, 8: 427; ibn Abdilber, el-istiab, 711; ibnu'l-Esir,
Usdu’l-gabe, 5: 173; Zehebi, Tecrid, 2: 78; ibn Hacer, [sdbe, 3: 1840 (8002).

59 Halife, Tabakdt, 119.

60 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 4: 133.

61 Eb( Davad, “Cihad’, 38.
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rivayet bilmedigini belirtmistir.52 Dolayisiyla Selam isimli bir tabiiden s6z etmek
mimkin olsa da ondan herhangi bir rivayet gelmedigi anlasiimaktadir. Hatta
onun babasi olan Eb( Selam Memtar da bir tabiidir.5®

Huseni (+:~) ve Habesi (.:~) kelimelerinin yazimda benzer olmalarindan
hareketle Halife'nin zikrettigi Selam el-Huseni’nin, bu zat olmasi ihtimal
dahilindedir. Nitekim ibn Hacer el-Askani, bir rivayet zincirinde Eb0 Selam’in
nisbesini el-Huseni olarak zikretmistir.®* Ancak bu konuda net bir sey séylemek
mimkiin géziikmemektedir.

4. Ukbe b. Miislim el-Cuheni

Halife, hem Medine'de bulunan sahabiler hem de Misirli sahabiler icerisinde
Ukbe b. Mislim'’i zikretmis, onun Misir ahalisinden oldugunu sdylemis ve muska
takmanin yasaklanmasi hakkindaki rivayetine yer vermistir.®> Ukbe b. Muslim
adinda bir sahabi tespit edilememistir. Ancak kaynaklarin onu tabiin arasinda
zikrettigi gorilmektedir. Buna gore kiinyesi EbG Muhammed olan ve et-Tiicibi
el-Misri el-Kadi nisbeleriyle bilinen Ukbe b. Miislim; ibn Omer, Ukbe b. Amir,
Abdullah b. Amr, Abdullah b. el-Haris, ve ashabdan oldugu belirtilen Kesir'den
hadis sema etmis, kendisinden de Ca‘fer b. Rebi‘a, Hayve b. Siirayh ve Harmele
b. Imran gibi kimseler ilim almis Misirli gtvenilir bir tabii'dir. Hicri 120 yilina yakin
bir tarihte vefat etmistir.%® Halife’nin ona nispet ettigi hadisin sahabi ravisinin ise
ashinda Ukbe b. Amir oldugu diger kaynaklardan anlasiimaktadir.’”

5. Rumeysa binti’l-Haris

Hanim sahabiler arasinda bu isimde 2 kisiye yer veren Halife, bunlardan
birini Ensardan olan hanim sahabiler arasinda zikretmis ve onun Asim b.
Omer b. Katade'nin nenesi oldugunu, Hz. Peygamber'i isittigini ve ondan
hadis rivayet ettigini belirtmistir.®® Diger sahabe tabakatlarinda da bu isim yer
almaktadir.®® Halife'nin birka¢ sahife 6nce zikrettigi ve Firas b. Malik b. Kinane
ogullarindan oldugunu belirttigi Rumeysa binti’l-Haris'in ise farkli bir kimse
oldugu anlasiimaktadir.”® Ancak bu isimde ikinci bir sahabi tespit edilememistir.

62 ibn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve't-ta'dil, 4: 261.

63 Hakkinda bilgi icin Bk. Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 8: 57-58; ibn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve't-ta‘dil, 8: 431; ibn Asakir
Ebu’l-Kasim Ali b. Hasan b. Hibetillah b. Abdillah es-Safii, Tarihu medineti Dimesk, thk. Omer b. Garame (Beyrut:
Daru'l-fikr, 1995), 60: 263-272; Zehebi, Siyeru a’lemi’'n-nubela, 4: 355-357.

64 ibn Hacer el-Askani, isdbe, 4: 2248 (10014).

65 Halife, Tabakat, 121, 292.

66 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, 6: 437; ibn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve't-ta'dil, 6: 316; ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu't-
tehzib, 3:127.

67 Bk. ibn Balaban, Sahihu lbn Hibban bi-Tertibi ibn Balaban, 8: 450; Eb(i Bekir Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki,
es-Stinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2002), 9: 588-589; Hakim,
Miistedrek, 4:216, 219.

68 Halife, Tabakat, 341.

69 Ibn Hacer, isabe, 4: 2511 (11188) Burada Rumeysa el-Ensariyye olarak gecmektedir.

70 Halife, Tabakat, 336.
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Sadece Hz. Aise'nin siit kardesi olan ve tabii oldugu belirtilen Avf b. el-Haris'in,
kendisi gibi tabiinden olan kiz kardesi Rumeysa binti'l-Haris adinda bir kimse
bulunmaktadir. Kaynaklarin zikrettigine gore Abdullah b. Muhammed b.
Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Siddik’in annesi olan bu Rumeysa isimli hanim,
Ummii Seleme'den rivayette bulunmus, kendisinden de kardesi Avf b. el-Haris
rivayette bulunmustur.” Halife’'nin yer verdigi ikinci ismin tabiinden olan bu
hanim olmasi muhtemeldir.

SONUC

Sahabe tespiti konusunda dnemli bir bilgi kaynagi olan Halife b. Hayyat'in ilgili
eserleri, diger sahabe bibliyografyalari ile karsilastirmali olarak incelendiginde,
Halife'nin zikrettigi bazi isimlerin diger eserlerde, 6zellikle de bu alanin en
kapsamli eseri olan sdbe’de bulunmadigi gézlemlenmistir. Bu isimlerin tespiti
ve sonraki eserlerde bulunmamasinin sebeplerinin ele alindigi bu arastirma
neticesinde, Halife’nin sahabi saydigi altiismin baska hicbir kaynakta yer almadig,
4 tanesinin el-isabe'de olmamakla birlikte Ru‘ayni’'nin el-Cdmi‘inde zikredildigi,
4'inln tabiindan sayilldigi gorilmustir. Alti sahabi hakkinda ise, Halife'nin
verdigi bilgilerden hareketle, onlarin diger eserlerde farkl isimlerle anilmis olma
ihtimali giindeme getirilmistir.

Halife'nin bazi isimler hakkinda hicbir bilgiye yer vermemesi, bir kismini ise
oldukca kisa tanitmasi yaninda, Tabakat tahkik eden muhakkiklerin isimleri
okuma konusundaki farkl tespitleri, bu 20 kisinin diger kaynaklarda yer
bulamayisinin sebepleri arasinda sayilabilir. Zira bugiin bilinen ilk tasniflerden
alanin en kapsamli eseri olan ibn Hacer el-Askalani'nin el-isabe’sine varincaya
kadar, hemen hemen ¢ogu sahabe tabakatinin Halife'nin eserlerini kaynak olarak
kullandiklari gérilmektedir. Buna ragmen sonraki muelliflerin, Halife'nin zikrettigi
bu isimlere yer vermemesi, bu kimseler hakkinda yeterli bilgi bulunmamasindan,
belki de bunlar sahdbe arasinda zikretme hususunda Halife'nin tek kalmasi,
bu sebeple de hataya dismesinden kaynaklanmis olabilir. Onun sahabi olarak
zikrettigi bazi isimlerin tabidndan olma ihtimali bunun tezahirlerindendir.
Halife'nin eserinin farkli yazma nushalarinin bulunup karsilastirmali olarak
incelenmesi neticesinde bazi kapalliklari giderecedi muhakkaktir.

71 Muhammed b. Sa'd b. Meni’ ez-Ziihri, Kitabu't-tabakati’l-kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetu'l-
hanci, 2001), 7: 193-194; Muhammed b. Hibban b. Ahmed Ebi Hatim et-Temimi el-Busti, Kitabu's-sikdat, nsr.
Muhammed Abdulmii‘id Han (Haydarabad: Dairetu’l-ma‘arifi'l-Osmaniyye, 1973), 4: 244; ibn Hacer, Tehzibu't-
tehzib, 4: 673.
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Oz: Bu calisma Elestirel Teori ya da Frankfurt Okulu olarak bilinen okula miintesip
olan Theodor W. Adorno ile Jean Baudrillard'in disiinceleri arasindaki yakinliga
odaklanmaktadir. Theodor Adorno ve Jean Baudrillard, son dénem diisiince tarihinde
olduk¢a 6nemli goriisler serdetmis iki 6nemli isimdir. Bu gériislerin belli oranda bir
paralellik arz ettigi s6ylenebilir. Bu paralelliklerin basinda kiiltiir endlistrisi, toplum
felsefesi, elestirellik ve medya gelmektedir. Adorno, diisiincelerini Almanya, ingiltere
ve Amerika Birlesik Devletleri'nde gelistirirken, Baudrillard ise diisiincelerini Fransiz
distincesiicerisinde gelistirmistir. Son dénem dlisiince tarihine bakildiginda, iki filozofun
birbirine bu kadar yakinlasan diisiincelerinin olmasi —hem de birbirlerini tanimadan-
oldukca dikkate degerdir. Iki diistiniiriin de belli Siciide birbirlerinin diisiincelerini
tamamladiklarini séylememiz miimkdiindiir. Bu a¢idan postmodernizmin dnclilerinden
sayilan Elestirel Teori'nin teorileriyle, postmodernizmin icinden konusan Baudrillard
arasindaki irtibat oldukca énemlidir. iki diisiiniir de Bati’'nin kendini hékim paradigma
olarak dayatmasina, Aydinlanma ddsiincesiyle insanlarin, ulasiimasi hedeflenen o
hedeflere ulasilamadigina dair ayni kanaatleri paylasmaktadir. Dahasi hem Adorno hem
Baudrillard, kitleye dair aciklamalarda bulunmus, toplumun bir kiiltiiriiniin olmasindan
ziyade kdiltiiriin bir endlistrilesme yoluna gittigini diistinmdislerdir.

Anahtar Kelimeler: Theodor Adorno, Jean Baudrillard, Felsefe, Kiiltiir Endlistrisi,
Seylesme.
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Abstract: This work focuses on the parallelism between the ideas of Jean Baudrillard
and Theodor W. Adorno who is known as a follower of the Critical Theory or Frankfurt
School. Theodor Adorno and Jean Baudrillard are two important thinkers that
propounded considerable ideas in the recent periods. It can be said that these ideas are
in parallel with each other. Cultural industry, social philosophy, criticism and media
are at the forefront of these parallels. Adorno developed his thoughts in Germany,
England and the United States, while Baudrillard developed his ideas in the context of
the French school of thought. Despite not meeting each other, it is remarkable that the
two philosophers have so close thoughts to each other. It can be said that the ideas of
two thinkers complete each other. In this respect, liaison between Baudrillard who speaks
from the inside of postmodernism and theories of Critical Theory, which is considered as
one of the pioneers of postmodernism, is very important. The two thinkers share the same
conviction that the West imposes itself on the World and through Enlightenment poeple
can not achieve the goals they are aiming for. Moreover, both Adorno and Baudrillard
have explanations about masses. According to them rather than saying that society has
aculture, it is more appropriate to say that culture is industrialized.

Keywords: Theodor Adorno, Jean Baudrillard, Philosophy, Cultur Industry, Reification.

GiRiS

Moderniteyle birlikte bilimsel, politik ve din alanlarinda oldukca kokla
degisim ve donusimler yasanmistir. Bu degisimlerle birlikte Bati diinyasinda
ekonomik alanda kapitalizm, ahlaki alanda gorecilik, politik alanda milliyetcilik
fikirleri, doga ve sosyal bilim alanlarinda ise pozitivizm etkili olmaya baslamistir.
Bu degisimler sadece Bati diinyasi ile sinirli kalmamis, Bati diinyasi bu radikal
degisiklikler sonrasinda kendisini hakim paradigma olarak diger toplumlara da
dayatmaya baslamistir.

Burada vurgulanmasi gereken nokta, Aydinlanma idealinin Bati tarafindan
diger kiltirlere de dayatiimasindan rahatsiz olan seslerin varligidir. Ancak bu
sesler bir hareket olusturamamis ve deyim yerindeyse ciliz sesler olarak kalmistir.
Bunula birlikte Nietzsche'nin elestirileri ve sonrasinda 1900’13 yillarin devaminda
Kita Avrupasi Felsefesi'nde olusan elestiriler blyik capta etkiler yaratmistir. Bu
noktada David West “Yirminci ylzyilin analitik filozoflarinin anlasilir bicimde
Aydinlanmanin dogrudan mirascilari olarak gorilebildikleri yerde, Kita Avrupasi
felsefesi modern Bati ve Aydinlanma felsefesinin hakim akimlarina verilen bir
dizi elestirel tepkinin Uriinudur” diyerek bu agidan Kita Avrupasi felsefesinin
elestirelligine vurgu yapmistir.

Ozellikle 1900'i yillarin son elli yilinda ortaya cikmis olan elestirel teori,
yapisalcilik, postyapisalcilik, postmodernizm vb. akimlar, modernitenin asiri
bicimde sorgulanmasi noktasini temsil etmektedirler. Bu akimlarla birlikte

1 David West, Kita Avrupasi Felsefesine Giris, cev. Ahmet Cevizci, (istanbul: Paradigma Yayinlari, 1998), 9.
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modernite kdilli ve sistematik bir elestiriden gecirilmis, bdylece moderniteden bir
kopus yasanmasi gerektiginin ya da modernitenin tamamlanmis olup olmadigi
sorunsallastinimistir.2 Modernizmin temel hedeflerini ve bu hedeflere ulasilip
ulasiimadigi noktasindaki sorunsallastirma da karsimiza cikan duislinirlerden
birisi de Theodor W. Adorno’dur. Theodor Adorno, Max Horkheimer ile birlikte
yazmis oldugu “Aydinlanmanin Diyalektigi” adl eserinde, modernizmi ve
Aydinlanmayi oldukca kokli bir elestiriye tutmus ve olusmakta olan yeni
dislince, toplum, siyaset, kiiltlr alanina dair diistinceler gelistirmistir.

Adorno’ya benzer sekilde Jean Baudrillard’da modernizmi oldukga siddetli
bir sekilde elestirmis ve olusan Bati duslincesinin temel 6zelliginin “moral
bozuklugu” oldugunu vurgulamistir. Baudrillard, postmodernizm tartismalarinin
olduk¢a yodgun olarak yasandigi bir zaman ve mekanda duslincelerini
gelistirirken, Adorno ise dnceleri Almanya, sonrasinda da ingiltere ve ABD'de
dustncelerini gelistirmistir. Birbirlerinden ayri mekanlarda iki dislinirin de
boylesine yakin dusutinceler gelistirmesi gercekten Onemlidir. Elestirel Teori
geleneginin kendisinden 6nce bdylesi dustinceler gelistirmis olmasina deginen
Foucault, Elestirel Teori geleneginin 6nemine vurgu yaparak:

“Simdi, acik¢asi o zamanlar eger ben Frankfurt Okulu ile tanisiyor olsaydim,
eder o zamanlar bu okulun farkinda olsaydim, soyledigim bircok aptalca seyi
sOylemezdim ve bu arada Frankfurt Okulu tarafindan bulvarlar acildigi bir
zamanda, ben acizane patikami izlemeye calisirken yaptigim gecici yollarin
bircogundan kaciirdim. Bu kadar ¢cok benzerlikleriyle tanimlanan birbirine bu
kadar benzeyen dustince tipleri arasinda sizma olmayis durumu (non-generation)
cok gariptir.”* demistir.

Adorno ve Baudrillard'in disiincelerinin birbirlerine en ¢ok yakinlastig
konular olarak gorulebilecegimiz noktalar 6lim distincesi, kiltiir endUstrisi ve
yeni teknolojik gelismelerdir. Bu agidan bu ¢alismada odaklanilacak nokta da bu
konular olacaktir.

1. Kultiir Endiistrisi

”

Phil Slatter'a gore kultir endustrisi, Elestirel Teori geleneginin “psikoloji
elestirisinden toplumsal kiiltiirlin elestirisine gecisi simgelemektedir. Onagore bu
kavram yalnizca fasizm elestirisi degil, aksine bir biittin olarak tekelci kapitalizme
karsi saldir olarak anlasilmalidir. Elestirel Teori diistiniirleri Nazi rejiminden kacip
geldikleri Amerika Birlesik Devletleri'nde yeni bir toplumla karsilasmistir. Bu

2 Modernitenin bitmis bir proje olup olmadigi noktasina bakildiginda, modernitenin bitmis bir proje oldugunu
diisiinen isimler ile modernitenin bitmemis bir proje oldugunu diisiinen isimler karsimiza cikmaktadir. Ornegin
Anthony Giddens ve Jirgen Habermas modernitenin bitmemis bir proje oldugunu vurgularken, Vattimo, Lyo-
tard gibi isimler de modernitenin bitmis oldugunu vurgulamaktadir.

3 Michel Foucault, Yapisalcilik ve Postyapisalcilik, cev. Umit Umacg, Ali Utku, (istanbul: Birey Yayincilik, 2001), 23-24.
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toplum da tam olarak yeni tekelci kapitalizm tarafindan misahhas hale gelen,
fasist olmayip ancak fasist olmadigi kadar da manipdilatif olan popiiler bir kiltire
ait olan bir toplumdur.* Bu acidan Elestirel Teori distinirleri, yeni karsilastiklari
bu toplumda aileyi ya da otoriteyi degil, kapitalizm tarafindan olusturulan yeni
kitle kiltlrini incelemislerdir.®

Kiltur endustrisi “muzik, sinema, edebiyat gibi her tirden kiltirel 6genin ve
etkinligin metaformunda Uretildigiyadametalastirildigl, boylece siradan nesneler
gibi alinip-satilabilir bir hale donusturildigu ve bu kiiltlrel Grinler araciigiyla
rasyonalizasyona dayali bir kiiltlirlin insa edildigi bir surectir.”® Kiltlir Endustrisi
kavrami karsimiza ilk olarak Theodor Adorno ve Max Horkheimer'in birlikte 1947
yilinda yazmis olduklari “Aydinlanmanin Diyalektigi” eserinde karsimiza cikar.
Burada Adorno ve Horkheimer, olusan kapitalizmin insanin bireyselligini tehdit
ettigini, bireyin bu yeni dénemle birlikte edilgin bir konuma yerlestirildigini
ve sanat eglence, dinlenme ve bos vakit gibi olagan yasam pratiklerinin artik
tiketim odakh distinildigini savunmuslardir. Adorno neden kitle kultiri
kavramini degil de kultir endustrisi kavramini kullandiklarini “kitlenin icinden
adeta kendiliginden yukselen bir kiltir, halk sanatinin glinimuzdeki bicimi s6z
konusuymus gibi, konuyu savunanlarin hosuna gidecek bir yorumu en bastan
olanaksizlastirmak icin”” diyerek agiklamistir.

Kiltir endustrisi, Avrupa ve Amerika’da son dénemde yiikselen eglence
endustrisinin kiilttrel bicimlerinin metalasmasini vurgulamak amaciyla kullanilan
ve bu endustrinin gelisimiyle birlikte, kiltiirel Griinlerin standartlastigini ve
rasyonalize edildigi bir surectir. Klltir endistrisi kavramsallastirmasinda iki
onemli temanin var oldugunu sdyleyen Swingewood, bunlardan ilkinin, oldukca
yogun ekonomik ve teknolojik gelismeler karsisinda geleneksel toplumsallasma
kurumlarinin zayiflamasi, digerininse insanin emegi ve etkinligi sonucunda
olusan nesnelerin, insan kontrolinin disinda olan, bagimsiz, 6zerk giiclere
donlstigi kiltirin artan somutlasmasidir.?

Baudrillard da olusan bu yeni toplumda kdiltiire egemen olanin ya da kdilttrin
icinde olanin artik 6zneler degil nesneler oldugunu distnir. Baudrillard'in ilk
eseri olan “Nesneler Sistemi” bu acidan oldukca 6nemlidir. Baudrillard bu eserinde
tiketim maddelerinin ve tiiketim hizmetlerinin adeta patlama yaparak her yere
sacllmasiylairtibatli olan yeni kitle tliketim sistemini incelemektedir.’ Bu eserinde
Baudrillard'in amaci, bireylerin her tirli algisini, distincesini ve zihnini kusatan,
degistirip donustiren nesneler dinyasini 6zne-nesne diyalektigi acisindan

Phil Slatter, Frankfurt Okulu, cev. Ahmet Ozden, (istanbul: Kabalci Yayinevi, 1998), 224.

Slatter, Frankfurt Okulu, 225.

Onder Kulak, Theodor Adorno: Kiiltiir Endiistrisinin Kiskacinda Kiiltiir, (istanbul: ithaki Yayinlari, 2017), 88.
Theodor Adorno, Kiiltiir Endiistrisi — Kiiltiir Yonetimi, cev. Nihat Ulner, Mustafa Tiizel, Elcin Gen, (istanbul: iletisim
Yayinlari,: 2011), 109.

Alan Swingewood, Kitle Kiiltiiri Efsanesi, cev. Aykut Kansu, (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlar 1996), 32.

9 Steven Best & Douglas Kellner, Postmodern Teori, cev. Mehmet Kiiciik, (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2017), 163.
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incelemektir.’® Tlketim nesnelerinin bir siniflandirma sistemi olusturdugunu
distinen Baudrillard, nesnelerin davranisin yapilanmasini etkilediklerini
distinmektedir. Nesne bu acidan, tiketildiginde anlamini tiiketiciye yollayarak
etkisini gostermektedir. Boylece nesneler bireye 6zgurlik yanilsamasi duygusunu
yasatmakta ve boylece de devamli olarak toplumsala diizen veren bir gostergeler
oyunu da kurulmus olmaktadir.”

“Nesneler Sistemi"'nde Baudrillard, glnimiz toplumundaki nesnelerin
bilingleri sekillendirmekten aciz olduklarini, oysa geleneksel simge-nesnelerin
gercek bir iliski ya da gercekten deneyimlenmis bir tecriibeye gondermede
bulunan, t6z ve bicimiyle bu iliskinin biling ya da bilincalti dinamigine ait belirli
izler tagimakta olan, bundan dolayi da anlamli olduklarini séyler. Ona gore
geleneksel toplumlardaki nesneler, 6znelerinden bagimsiz bir durumdadir
ve Ozneler, nesne Uzerinde bir tahakkiimde bulunamamaktadir. Ancak yeni
donemle birlikte 6zne nesneye egemen olmus ve 6zne nesnesiyle butlinlesme
duygusundan uzaklagmistir.

Baudrillard, bir nesnenin tiiketilebilir ya da tlketilemez olmasini belirleyen
en 6nemli seyin, 6znenin nesnesiyle kurdugu iliski bicimi oldugunu ifade eder
ve geleneksel toplumlarda insanlarin nesneyi, kendisiyle duygusal baglar
kurulmasinin yaninda ister bireysel ister kolektif manada olsun, insanlarin ruhsal
iliskiler kurup zihinde yasattiklari bir sey olarak duslindiklerini belirtir. Ona
gore nesnenin tlketilebilir olmasi icin elzem olan sey, nesnenin bir gostergeye
donlsmesidir. Boylece nesne 6zsel anlamindan cikartilmakta ve ici bosaltiimis bir
seye donustirilmis olmaktadir.™

Doneminin 6zne merkezli felsefesinden kagma istencinden ve alternatif bir
secenek sunmasi agisindan nesneleri inceleyen Baudrillard asil meselesinin “imal
edilmis bir nesneden cok nesnelerin olusturmus oldugu gostergeler sistemi
ve aralarinda kurduklarn soéz-dizimsel iliskilerin””® oldugunu soylemektedir.
Baudrillard, 6znenin kullanimina her daim hazir olan bir nesne anlayisinin artik
son bulmasi gerektigini, ¢clinkli artik nesnelerin kendi aralarinda bir sistem
kurduklarini ve boylece de 6znelerden intikam alma kapasitesine dahi sahip
olduklarini diistinmektedir. Baudrillard ve Adorno diistincesinin birbirine en ¢cok
yaklasan yerlerden biri burasidir. Clinku ayni sekilde “Aydinlanmanin Diyalektigi”
adl eserinde Adorno da film, dergi, gazete gibi nesnelerin kendi aralarinda bir
sistem meydana getirdiklerini séylemektedir.’

10 Best & Kellner, Postmodern Teori, 163-164.

11 Madan Sarup, Post-yapisalcilik ve Postmodernizm, gev. Abdulbaki Gugli, (Ankara: Pharmakon Yayinevi, 2017),
227.

12 Jean Baudrillard, Nesneler Sistemi, cev. Oguz Adanir, Ash Karamollaoglu, (istanbul: Bogazici Universitesi Yayinevi,
2010), 241-242.

13 Jean Baudrillard, Anahtar Sézciikler, cev. Oguz Adanir, Leyla Yildirim, (Ankara: Paragraf Yayinevi 2005), 17.

14 Theodor W. Adorno, Max Horkheimer, Aydinlanmanin Diyalektidi, cev. Nihat Ulner, Elif Oztarhan Karadogan, (is-
tanbul: Kabalci Yayinevi 2010), 162.
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Baudrillard'in Bati toplumlari nitelemesi olan “Bati toplumunun temeli
moral bozuklugudur” kavramsallastirmasina benzer bir sekilde Adorno’da,
kapitalizmin mutsuz bireyler ortaya cikardigini, bireylerin bu nedenle, uzun
calisma saatleri, kendine yetecek vaktinin olmamasi gibi drnekleri verir.’> Onder
Kulak bu konuda “Bireyin deneyimledigi sorunlar aslinda tiiketim toplumunun
yerlesik 6zelliklerinden kaynaklanirlar. Bu durumda surekli glindelik sorunlariyla
ylzlesen bireyin mutsuz olmak disinda bir secenegi yoktur.”'® demekte ve kiltar
endustrisinin bu mutsuz/morali bozuk insana bir siirelik kagis imkani yanilsamasi
sagladigr disiinmektedir.

Bu noktada 6zdeslik mantiginin devreye sokuldugunu dusiinen Adorno,
sanat, edebiyat ve sinema kahramanlariyla 6zdeslik kuran 6znelerin, bdylece
kendi sorunlarindan uzaklastigini diistiniir. Ozne bu 6zdeslik mantigi icinde her
tlrlt yapmak istedigini yapan bir hale birlinmistur, ancak tek bir farkla: Sanal
yoluyla. Ozne, kiiltiir endistrisinin vasitasiyla artik sanal bir varliga déniismstiir.

Baudrillard'in similasyon kuramini betimledigi “Simdilakrlar ve Simiilasyon”
eserinde de bu yeni evreni betimledigini soylememiz miimkiinddr. Ona goére de
olusan bu yeni toplumda insanlar, ne ya da kim olmak istiyorsa o olmaya dogru
gitmekte ve ortaya anlamdan yoksun birakilmis, dahasi kitle iletisim araglariyla
uyusturulan insanlar ¢ikmistir.'”” Bu acidan onun bu eserinde ele aldigr konulara
yakindan bakildiginda “kiltir endistrisi” ile olan yakinligi daha da anlasihr
olacaktir. Baudrillard, “Simtilakrlar ve Simiilasyon” eserinde kiltlr endUstrisinin
araclar olan televizyon, sinema, reklam ve eglence mekani olarak Disneyland
gibi konulardan bahsetmis ve bunlarin insanlari ne tiirden bir sekillendirme icine
soktugunu tavzih etmeye calismistir. Ornegin “Diissel ve Hipergercek” béliimiinde
Disneyland'den bahseden Baudrillard, Disneyland'i, similakr diizeninin kusursuz
ve en net modeli olarak okumaktadir.” Baudrillard icin Disneyland’in disselligi
“ne gercektir ne de sahte. Burasi (Disneyland) gercege 6zgi dusselligi, gercegi
simetrik bir sekilde yeniden tretebilmek amaciyla tasarlanmis bir caydirma (ikna)
makinesidir.”™ Sanallagsmanin varmis oldugu boyut, 6znelerin sanal olani gercek
(hakikat) olarak adlandirmasina kadar vardirmistir isi. Televizyonda bir diziyi
izleyen 6zne, adeta dizi kahramaninin yerine gegmekte, onun eylemlerini kendisi
eyliyormuscasina bir haletiruhiyeye biriinmektedir.

Adorno gibiBaudrillard da kiiltlr endistrisininicinde bulunulan cagda herkesi
tektiplestirdigini dusinir. Bu agidan gercedin ortadan kaybolmasina vurgu
yapan Baudrillard, “iletisim araglariyla sanal teknolojinin ortaya ¢iktigi ve her yerin

15 Aynintil bilgi icin bk.Theodor Adorno, Kiiltiir Endustrisi — Kiltir Yonetimi, cev. Elcin Gen, Nihat Ulner, (istanbul:
iletisim Yayinlari, 2016).

16 Onder Kulak, Theodor Adorno: Kiiltiir Endiistrisinin Kiskacinda Kiiltiir, 92.

17 Jean Baudrillard, “Ectasy of Communication’, The Anti-Aesthetic (icinde) ed. Hal Foster, (Washington: Bay Press,
1987), 126 vd.

18 Jean Baudrillard, Simdilakrlar ve Simiilasyon, cev. Oguz Adanir, (Ankara: Dogubati Yayinlari, 2011), 29.

19 Baudrillard, Simdlakrlar ve Simtilasyon, 30.
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degisik tipte aglarla kaplandigi bir cagda gercekligin katledilmesinden yeterince
soz edildi. Bu arada gercegin ne zaman ortaya cikmis oldugu meselesi unutulup
gitti. Biraz yakindan incelendiginde gercek diinyanin bilimsel, analitik yéntemle
degistirilipdonistirilme ve buisin teknoloji araciligiyla gerceklestirilme kararinin
verildigi modernlesme ¢aginda ortaya ¢iktigi gortilmektedir.”? diyerek, gercegin
gercek olarak, hakikatin ise hakikat olarak ifade edildigi zaman diliminden sonra
gercek ve hakikatin teknolojik ara¢ ve gereclerle ortadan kaldinldigini, insanlarin
da artik bu teknolojik gelismeler sonrasinda yapacaklari tek seyin birer klon
haline gelmesi oldugunu ifade eder.

Baudrillard, ikinci eseri olan “Tiiketim Toplumu” adli eserinde, nesnelerin
gostergeler yoluyla artik bir anlama sahip olmadiklarini distndr. Baudrillard
bu eserinde metalarin artik Saussureci*® manada birer gostergeye donlismis
oldugunu, dolayisiyla da tiiketimin, kullanim degerinin tiiketimi olarak degil,
gostergelerin tiiketimi olarak ele alinmasi gerektigini 6ne siirer.22 Ozneler bugiin;
nesnelerin, hizmetlerin, maddi mallarin artirnmiyla olusturulan ve insan tiriiniin
ekolojik sisteminde bir tir temel donlsiin olusturmus oldugu muhtesem bir
tiketim ve bolluk gercegiyle birlikte yasamaktadir. Bu bolluk icindeki insanlar
artik, diger insanlar tarafindan degil, nesneler tarafindan kusatilmis durumdadir.
GUnUmuz toplumunda var olan yeni alisveris mantiginin, ge¢mis toplumlardaki
alisveris mantigindan cok farkli oldugunu diisiinen Baudrillard, bugiinki alisveris
mantiginin “istatiksel olarak yiikselen bir egriye gére mal ve iletilerin edinilmesi,
algilanmasi ve giidiimlenmesine”** benzemis oldugunu ifade eder.

Baudrillard'in “Tiiketim Toplumu” eserindeki ¢oziimlemelerine benzer olarak
Adorno’da seylerin hayatimizin timiine egemen oldugunu, kapitalist pratiklerin
herkes icin bir nesne tasarimlamis oldugunu ve bundan kagisin asla mimkan
olmadigini duastnir: “Herkes kendiliginden, 6nceden birtakim gdéstergelere
gore belirlenmis “level”ina (diizeyine) uygun davranmali ve belli basl tiiketici
tipleri icin Uretilmis kitlesel Gretim kategorilerinden kendine denk diisenine
yonelmelidir. Tuketiciler, arastirma kuruluslar tarafindan ¢izilen ve propaganda
amaciyla kullanilanlardan ayirt edilemeyen haritalarda kirmizi, yesil ve mavi
alanlarla degisik gelir gruplarina ayrilarak birer istatistik malzemesine doniisiir."*
Nesneler arasinda “fark” olarak islenen konular Adorno’ya gore yapay bir farktir
ve bu farklar birer yanilsamadir. Avantaj ya da dezavantaj olarak kodlanan seyler
aslinda birer rekabet ve tercihin imkanliligini siirekli kilmaya yonelik girisimlerdir.

20 Jean Baudrillard, Neden Her Sey Halé Yok Olup Gitmedi? cev. Oguz Adanir, (istanbul: Bogazici Universitesi Yayinevi,
2012), 7-8.

21 Ferdinand Saussure, (1857-1913) Isvicreli dilbilimci. Saussure, dilbilimsel calismalariyla taninan ve dilin yapilar
yoluyla anlasilmasi gerektigini ifade ederek, dilbilimsel teoride yeni bir yol agmistir.

22 Madan Sarup, Post-yapisalcilik ve Postmodernizm, 228.

23 Jean Baudrillard, Tiiketim Toplumu, cev. Hazal Delicayl, Ferda Keskin, (istanbul: Ayrinti Yayinlari 2013), 15.

24 Jean Baudrillard, Tiiketim Toplumu, 15.

25 Adorno, Kiiltiir Endiistrisi, 51.

Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University, Vol. 5, No. 1, 2018

69



70

Mustafa DIKMEN

Goruldiagu dzere, kiltir endustrisi baglaminda Adorno ve Baudrillard'in
dislince olarak birbirlerine yaklastiklarini ve o6rtiik olarak ayni elestirellikten
beslendiklerini sdylememiz mimkindir. Elestirel Teori geleneginin Marksist
arka plani ile Baudrillard'in ilk eserlerindeki Marksist ¢izgisi*®* goz Onlinde
bulunduruldugunda, bu yakinlik daha da anlasilir olacaktir. Adorno ve Baudrillard
arasindaki yakinhgi bir diger konudan, yani seylesme acisindan incelemek
oldukca 6nemlidir.

2, Seylesme

Seylesme kavrami her ne kadar Karl Marx tarafindan gelistirilmis olsa da¥,
kavramin felsefi icerigine Georg Lukacs ile birlikte eristigi soylenebilir. Lukacs bu
terimi “Tarih ve Sinif Bilinci” adli eserinde ele almis ve seylesme hakkinda sunlari
soylemistir:

“Meta iliskisinin ‘hayalet benzeri bir nesnellik’e donlismesi, ihtiyaglar tatmin
konusu veya hedefi olan tim nesnelerin meta haline gelmesiyle sona ermez. Bu
déniisiim insanin tim bilincine damgasini vurur: insanin ézellikleri ve yetenekleri
artik kisiligin organik birligi halinde birbirleriyle baglanti kurar olmaktan gikar,
insanin dis diinyada ‘sahip’ oldugu veya tersine ‘feragat edip elden c¢ikardigr’
nesnelere benzer seylerin kiigina biriindrler... insanlarin fiziksel ve psisik
‘niteliklerini’, seylesme siirecine giderek artan bir Olctiide bagimli kilmaksizin
gerceklestirme olanaklari yok olur.”?®

Adorno da Lukacs gibi nesnelesme/nesnellestirme fikrinden hareketle
seylesmeyi anlamak istemektedir. Nesnelesme “ilk kaynagi doga olan
hammaddenin, insan emegi tarafindan, Uretim araclan aracihdiyla, tretim ve
tiketim metalarina dénustlrilme sirecinde karsimiza ¢ikar; 6znenin bir parcasi
olan emegin, nesneye katilmasina, emegin bir nesnede icerilmesine karsilik
gelir.”?° Bu agidan Adorno seylesme hakkinda:

“Seylesmis biling seylesmis dinyanin butincilliginin bir ugragidr,
ontolojik gereksinim ise o bilincin metafizigi —-bu metafizik, dogmatikicerigiyle bu
glinlerde kelepir mal muamelesi géren seylesme elestirisini somurir. Boylesi bir
sabitligin aldigi sekil, fel¢ olmus bilincin izdlGstimudir adeta. Fel¢ olmus biling hig
degismeyen nitelikler repertuvarinda halihazirda icerilmemis herhangi bir seyi
deneyimleyemez ve degismezligi ebedi unsur, yani askinlk fikrine tahvil eder.
Bu 6zgurlikslzlik durumunda kimsenin bilinci 6zglir olamaz; kendi (izerinde
denetim kuran, simdiye kadar bir varsayim olmakla kalan hakiki 6zerk bilincin,

26 Jean Baudrillard, Uretimin Aynasi adli eserine kadar Marksist paradigmanin icinden yazmistir denebilir. Bu agi-
dan “Nesneler Sistemi, Tiiketim Toplumu, Simgesel Degis Tokus ve Oliim ve Gosterge Ekonomi Politigi Hakkinda
Bir Elestiri adli eserleri Baudrillard’in Marksist dlistinceyi géz 6niine alarak yazdigi eseler olarak okunabilir.

27 Aynintili bilgi icin bk.Kurtul Giileng, Onder Kulak, Marx ve Sonrasi, Marksist Diisiinceye Katkilar, (istanbul: ithaki
Yayinlari, 2017.)

28 Georg Lukacs, Tarih ve Sinif Bilinci, cev. Yilmaz Oner, (istanbul: Belge Yayinlari, 2014), 234.

29 Onder Kulak, Theodor Adorno, 71.
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surekli kendini bir Baskasinda —ona alttan alta hilkkmeden giiclerde- kaybetme
korkusu yasamasi gerekmez."*® demektedir.

Kilttr endustrisine bagl olarak, sanayi toplumunun bireyleri de kiiltlrin bir
endustri gibi gérlilmesine paralel olarak birer nesne konumuna indirgenmis, yani
seylesmistir. Bu noktayi, yani seylesmeyi Adorno’nun aydinlanma distincesini
kritize etmesiyle birlikte paralel okumak gereklidir. Adorno’ya gore aydinlanma
kendini imha eden bir siirece doniigsmus ve bu silirecte birey de ortadan yok
olmustur. Sonrasinda ise aydinlanma, doga ile 6zneyi birbirinden net cizgilerle
ayirmis ve mitten arindirma amacinda olan aydinlanma, insanlari dogadan
tamamen yalitma yoluna gitmistir. Bunun sonucunda olusan sey ise doganin
insan icin seylesmesidir.?'

Adorno ve Horkheimer'in 6znelerin seylesmesine yonelik disiinceleri ile
Baudrillard'in 6znelerin nesneler tarafindan alt edildigine dair agiklamalarinin
birbirlerine ¢ok yakin oldugunu sdylememiz mumkiindir. Timothy Bewes,
seylesme kavraminin Gsti kapaliliina dikkat c¢ekmekte ve kavramin bu
Usti kapaliiginin dillere de yansidigini, seylesme kelimesinin Almanca’da
“Verdinclichung” -seylesme-,ispanyolca’da “cosificar” —seylestirmek” anlamlarina
geldigini, terimin bu muglakhgindan 6tiri goézden distigini ifade eder.®
Timothy Bewes'e gore seylesme “bir siirecin ya da iliskinin genelleme yoluyla
bir soyutlamaya donistirildiga ve boylece bir sey/nesne haline getirildigi ani
ve her bir durumda, seylik'in nesnel gercekligin 6lcttl haline geldigi, baska bir
deyisle ‘verili diinya’nin bu diinyanin hakikati olarak kabul edildigi bir streci®*
ifade etmektedir.

Adorno, Marx’in aksine buradaki temel siireci belirleyen seyin uretim degil,
tiketim ve degisim oldugunu ifade eder ve bu konuda Baudrillard da tipki
Adorno gibi diistinmektedir. Baudrillard’a gére Marx'in icine dismus oldugu
en biyulk yanliglardan birisi, glinimiz toplumundaki sistemi Gretim agisindan
ele almasidir. Ancak glnimiz toplumundaki temel sireci betimleyen sey
Baudrillard'a gore de (iretim degil tiiketimdir. Baudrillard’a gére Marx'in ekonomi
politik elestirisi artik sona ermistir.3*

Bu noktada Baudrillard “Tiiketim Toplumu” adli eserinde gunimiz Bati
dinyasinin bir ¢oziimlemesini gerceklestirmekte ve artik Bati toplumunu
karakterize eden seyin Uretim degil tiketim oldugunu “Ortacag toplumunun
Tanr VE Seytan ikilisi Uzerinde dengelenmesin gibi bizimki de tiketim VE
tiketimin suclanmasi Gizerinde dengeleniyor.”*® sozleriyle ifade etmektedir.

30 Theodor Adorno, Negatif Diyalektik, cev. Seyda Oztiirk, (istanbul: Metis Yayinlari, 2016), 99.

31 Besim Dellaloglu, Bir Giris: Adorno Yiiz Yasinda, Theodor Adorno: Kitle, Melankoli, Felsefe (icinde), (istanbul: Yapi
Kredi Yayinlari, Cogito Dergisi, Sy. 36, 2003), 21-25.

32 Timothy Bewes, Seylesme: Geg Kapitalizmde Endise, ev. Deniz Soysal, (istanbul: Metis Yayinlari, 2017), 23.

33 Timothy Bewes, Seylesme, 23-24.

34 Jean Baudrillard, Uretimin Aynasi, cev. O§uz Adanir, (izmir: Dokuz Eyliil Yayinlari, 1998), 37 vd.

35 Baudrillard, Tiiketim Toplumu, 236.
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Ona gore bireyler bugtin, nesnelerin, hizmetlerin, maddi mallarin artirrmiyla
olusturulan ve insan tirtniin ekolojik sisteminde bir tir temel doniisim
olusturmus oldugu muhtesem bir tiketim ve bolluk gercegiyle birlikte
yasamaktadir. Bu bolluk icindeki insanlar artik, diger insanlar tarafindan degil,
nesneler tarafindan kusatilmis durumdadir.®® insanlarin bugtink aligverislerinin
eski toplumlardaki alisveris mantigi disina c¢iktigini disiinen Baudrillard,
bugiinku alisveris mantiginin daha ¢ok “istatiksel olarak yikselen bir egriye
gore mal ve iletilerin edinilmesi, algilanmasi ve giidiimlenmesine®” benzedigini
distinmektedir.

Baudrillard guinimiizde tlketimin geldigi seviyeyi ve nesnelerin emek
strecinden ya da kisiye ait olma stirecinden koparilip tiiketim mantidi icerisine
girmesini gostermesi acisindan olduk¢a 6nemli bir 6rnek vermektedir. Bu
ornek evlilikle ilgili olup, Baudrillard’a gore, evlenmenin asil amaci artik
nesne tlketimidir ve bu nesne tlketimini ifade eden seyler arasinda simgesel
nesnelerden olan evlilik yliziikleri de vardir. Bunun en bariz érnegi ise, ABD'de her
yil evli kisilerin ylzik degistirmesine yonelik reklam kampanyalaridir. Evli ciftler
her yil ylziiklerini degistirmek suretiyle iliskiyi belirleyen temel seyin birbirleri
arasinda yapacaklari harcamalar oldugunu sdylemektedir.

Buradaki degis tokus mantigi, hangi 6znenin hangi 6zneyle degistiginden ¢ok
hangi metanin hangi metayla degistirildigi Gzerine oturan bir mantiktir. Kismi
olarak bir 6znelerarasi iliskiden s6z edilebilirse de aslinda 6zneler, nesnelerin
tahakkiimii altinda kalarak bir degis tokus mantigi icerisindedirler artik. iste bu
stre¢ tam olarak seylesmedir ve Adorno bu noktay “ilke olarak herkes bir nesne
durumunda simdi”*® sozleriyle aciklamaktadir.

Adorno, Baudrillard'in  “Tiiketim Toplumu” adeta O©ncelercesine kltur
enddstrisinin tiim icerimlerinin endistrinin icadindan da 6nce var oldugunu,
endustrinin yapmakta oldugu seyin tepeden ele gecirmek suretiyle cagimizla
esdeger kilindigini, kiiltlir enddstrisinin 6nceki zaman dilimlerinde agir aksak
gerceklesen sanatin tiiketime hasredilmesinin glnimuzde hizli bir sekilde
yapildigini disindr. Kiltir endustrisi bir tiir sentezleme girisimidir ona gore.
Yukari sanat ile asagi sanatin, ylksek kultir ile alcak kiltiirtin, klasik miizikle pop
mdizigin bir sentezlenmesi girisimi.

3.Televizyon

Adorno, televizyonu kultiir endistrisi icinde “ideoloji” olarak goérdiigu bir
makale yazar.*® Ona gore “televizyon radyoyla sinemanin sentezini hedefler*

36 Baudrillard, Tiiketim Toplumu, 15.

37 Baudrillard, Tiiketim Toplumu, 15.

38 Adorno, Minima Moralia, cev. Orhan Kogak, Ahmet Dogukan, (istanbul: Metis Yayinlari, 2012), 41.

39 S6z konusu makale “Television as Ideology, Theodor Adorno, Critical Models (iginde), tr. Henry Pickford, (New
York: Columbia University Press, 1998), 59-71.

40 Adorno, Kiiltiir Endiistrisi, 52.
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ve “riiya olmayan riiya”' gordirir. Bu riya, bireylerin glindelik yasam icindeki
sikintilarindan arindinlmasindan bireyin asil gerceklik olarak televizyondaki
gOruntlyl anlamasina kadar varan bir rilyadir. Bu noktada televizyon, sinemayi
da asacak bir noktada durmaktadir ona gore. Adorno televizyonun 6zneler
Uzerindeki etkisini ele alirken oldukca dikkatli davranilmasi gerektiginin
farkindadir ve ona gore televizyonun toplumsal, teknik ve estetik boyutlarinin
timinun birlikte distinilmesi gerekmektedir.*?

Onder Kulak, Adorno'nun televizyona dair sdylediklerinin gelistirilmesi
gerektigini,onunvefatindanbuyanateknolojialanindabir¢cokdegisimyasandigini
ve bu degisim ve donugumlerin de televizyonun bireyler tzerindeki etkisinin
artmasi, artik bitlintyle bir eglence icra merkezi haline gelmesi vb. konulardir.
Ona gore Adorno’dan sonra meydana gelen bu degisim ve dontstmlerin kiltir
endustrisi baglaminda tekrardan ele alinmasi gerekmektedir. Clinki televizyon
acisindan dusinildiginde Adorno’dan sonraki donemde iki gelismenin 6n
plana ¢iktigi gorulir: televizyonun kendisindeki yapisal degisim ve internet,
dijital oyunlar gibi yenilenmis formlarin ortaya cikmasi ve kiltir endUstrisine
eklemlenmeleri.®

Adorno fiber hizli! internet cagina yetisememis oldugundan dolay elestirileri
televizyon sonrasi internet cagina kadar uzanmaktadir. Ondan sonra onun
biraktigi elestirilerin devam ettiricisi olarak Baudrillard’t gérmemiz miumkindr.
Baudrillard, internetten, hologramlardan, sinemanin nerelere dogru kaydigindan
bahsederken, ardinda hep Adorno’nun bu elestirilerinin sesi duyulmaktadir.

Bu yeniden ele alma baglamini Baudrillard perspektifli distinebiliriz.
Baudrillard da “simulakr” dlislincesi baglaminda televizyona bircok atif yapmistir.
Baudrillard televizyonun unutturma, kaybettirme, uyutma gibi yonlerine vurgu
yapar ve seylerin artik haber ve televizyon diinyasinda yasadigini, bundan
kacisin olmadigini vurgular. Ona gore bu baglamda Klaus Croissant adli avukatin
Fransa’dan sinir disi edilmesi ve Fransa’nin diinya kupasi eleme maginin aynianda
olmasi ilging bir 6rnek olusturmaktadir. Avukat sinir disi edilirken milyonlarca
kisi, avukatin sinir disi edilme hadisesinin unutturulmasi amaciyla televizyonda
mac izlemektedir. Bu olayl betimleyen Baudrillard: “Santé Hapishanesi'nin
onlinde gosteri yapan birkac yiiz kisi. Gece yarisi kosusan bir avukat ve geceyi
ekran basinda geciren yirmi milyon insan. Fransa kazandiginda atilan seving
cigliklari.  Aydin beyinlerin bu aptallastinci  vurdumduymazlik karsisinda
duyduklar utang ve saskinlik. Le Monde gazetesi: ‘Saat 21:00 Alman avukat,
Santé Hapishanesi'nden alindi. Birka¢ dakika sonra Rocheteau ilk golii ataacak.’

41 Adorno, Critical Models, 49.

42 Onder Kulak, Theodor Adorno, 115.

43 Buyeniden ele alma baglaminda giizel bir 6rnek olmasi acisindan bk. Onder Kulak, Degisen Kiiltiir Endiistrisi ve
Glincel Bir Degerlendirme, Theodor Adorno: Kiiltiir Endistrisinin Kiskacinda Kiltir (iginde), 175 vd.
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Bir utan¢ melodrami.”* diyerek kdiltlir endUstrisinin kitleleri nasil uyusturduguna
glizel bir 6rnek vermektedir.

Baudrillard agisindan bir katliamin unutulmasi da katliam tiriinden bir
olgudur. Bir katliamin unutulmasi, insanin bellege sahip oldugunun unutulmasi
anlamina gelmektedir. Televizyon bu unutma isini son derece ileri bir seviyede
gerceklestirmekte ve insanlar adeta hafizadan yoksun birakmaktadir. Hafizadan
yoksun kalan insanlar bir tarihin kesitini degil, ekranda akan imge ve ses
seritlerini izlemektedir ekrandan. Televizyonun diis gliciine neden olumlu bir etki
edemedigini soran Baudrillard, bunun en biiyiik nedeninin televizyonun diisselle
olan irtibati koparmasi oldugunu ciinkii televizyondan akip giden goriintiiniin
birimge bile olmadigini* disindr.

Her seyin kopya edilerek saklandigi ve gerceginden daha gercek hale
getirilmeye (hiper-gercek) calisildigi bir zaman diliminde televizyon ve sinema
miikemmel birer manipile edici ara¢ hizmeti gérmektedir. Bunlar sayesinde
anlam, baglamindan kopartilmakta ve kim, nasil istiyorsa o sekilde servis
edilmektedir. Bundan dolayi anlamin buharlasmasina sebep olan sey ise
kotiligun yayginlasmasi ve durmadan servis ediliyor olmasidir.

Kitlelerin artik ona gore anlamla higbir isi yoktur. Kitleler agisindan énemli
olan sey goriintulerin, imajlarin ve nesnelerin her yerde dolastigi iceriklerin
bollugudur. Bu icerik bollugunu saglama noktasinda en énemli olan araclar
ise yeni donemle birlikte ortaya cikan medya, televizyon vb. seylerdir. Anlamin
ortadan kalkmasiyla her seyin anlam yukli olduguna inandiriimaya calisilan
kitleler bu noktada medya yoluyla her seyde bir anlam aramak yerine oldukca
rahat bir sekilde her seye kayitsiz kalmaktadirlar. Ornegin kitleler, ayni anda hem
bir futbol magini hem de bir savasi, artik yeni teknolojiler sayesinde ayni anda
seyredebilmektedirler. Bu agidan kitlelerin duygularinin da karmakarisik bir hal
aldigini sdyleyebiliriz. Kitleler neye sevineceklerini ya da aglayacaklarini sasirmis
durumda olduklarindan artik televizyonda gosterilen dizilerde hangi tepkiyi
verecedimiz bize 6nceden haber verilmektedir.

SONUC

Theodor Adorno ve Jean Baudrillard'in yukaridaki gorisleri de g6z 6niinde
bulunduruldugunda birbirine cok yakin diistinceler ve gorisler ortaya koyduklari
gorulmektedir. Adorno’nun kiltiir endistrisi, seylesme ve televizyon hakkindaki
distinceleriile Baudrillard'in duistincelerinin birbiriyle bir uyum halinde oldugunu
soylemek miimkiinddr.

44 Jean Baudrillard, Sessiz Yiginlarin Golgesinde, cev. Ouz Adanir, (Ankara: Dogubati Yayinlari, 2009), 19.
45 Baudrillard, Simdlakrlar ve Simtilasyon, 82.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 5, Sayi 1,2018



Felsefi Yakinliklar: Theodor W. Adorno ve Jean Baudrillard Arasindaki Yakinhklara Dair

Michel Foucault’'nun Frankfurt Okulu ile ilgili yapmis oldugu acgiklamalar da
g6z online alindiginda, Frankfurt Okulu teorisyenlerinin Fransiz diislincesinde
ge¢ birzamanda tanindigini séylemek mimkiindir. Bu ge¢ tanisma, diistinirlerin
distncelerini aciklamasina da yansimis ve Foucault, kendi diistincelerinden
bazilarini, eger Frankfurt Okulu’nu okumus olsaydi yazmayacagini sOylemistir.

Adorno ve Baudrillard icinde yasantilanan ¢agdi bircok yonden arastirmis
ve disiincelerinde belli bir merkeze sahip olmamislardir. iki distiniriin de
arka planina bakildiginda, yola Marksist paradigmayla ciktiklarini, sonrasinda
Baudrillard'in Marksist paradigmadan vazgectigini ve Adorno’nun da Marksizmi
revize etme cabasi icinde oldugu goriilmektedir.

Adorno, Amerika Birlesik Devletleri’'ne gittiginde yeni bir toplumla karsilasmis
ve bu toplumu betimlerken basat 6genin (retim degil, tiketim oldugunu
vurgulamistir. Ayni sekilde Baudrillard da Marksist paradigmadan kopus siirecinde
temel 6genin Uretim degil, tiketim oldugunu ifade etmistir. Burada dikkat
cekilmesi gereken bir diger nokta ise Adorno'nun 1969 yilindaki vefatidir. Adorno,
teknolojik gelismelerin yeni yeni yesermis oldugu bir ddonemde televizyon, radyo,
sinema ve mizik hakkinda disiinceler gelistirmisken, Baudrillard, Adorno’dan
sonraki teknolojik gelismeleri de gormis ve bu teknolojik gelismeler hakkinda
distinceler Gretmistir.

Bu ylizden kultir enddstrisi, seylesme ve teknolojik gelismelerin tam
anlamiyla anlasilabilmesi icin Adorno ve Baudrillard dlslincelerinin beraber
okunmasi oldukca velut bir okuma olacaktir denilebilir.
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Oz: Tabiinden olan Mab’ed el-Ciiheni [slam diisiince tarihinde ilk muhdliflerden birisi
olarak kabul edilmektedir. Onun bdyle kabul edilmesinde 6zellikle kaderi inkar ettigi
yénliindeki fikir 6nemli bir yer tutar. Ona isnad edilen bu fikir asirlarca gliindemdeki yerini
korumus ve Ma’bed el-Ciiheni dendiginde ilk akla gelen onun bu y6nii olmustur. Nedense
onun rivayetlerinin olup olmadigi, hangi sahabi veya tabiinden rivayette bulundugu,
rivayetlerinin sihhat durumlarinin neler oldugu, rivayetlerinin genel olarak hangi
konular icerdigi vb. hususlar ise pek glindeme gelmemistir. Oysa ilk devirde, sahabinin
¢ogunun hayatta oldugu bir zaman diliminde yasamasi, bircok sahabi ve tabiin ile
goriismesi, devlet yoneticileri ile yakin bir iliski icerisinde olmasi ve ayni zamanda
toplum nezdinde taninan birisi olmasi onun rivayetlerinin dnemini artirmaktadir. Onun
rivayetlerinin tespitinde sadece hadis kaynaklari ile yetinilmemis, tarih ve tabakat
kitaplarindan da istifade edilmistir. Bu makalede ona ait oldugu tespit edilen rivayetlerin
kimlerden nakledildigi ve ne tiir rivayetler oldugu belirlenmis olup ayrica onlarin sthhat
durumlarina senet agisindan isaret edilmistir.

Anahtar kelimeler; Ma’bed el-Ciiheni, Sahdbe, Hadis, Ravi, Rivayet.

Abstract: Mabad al-Djuhaniwho is a tabidn, is regarded as one of the first opponents
in the history of Islamic thought. His idea regarding the denial of destiny is particularly
important when he is accepted as the first opponent. His idea has kept its importance for
centures and Mabad al-Djuhani often associated with this idea. Interestingly enough, his
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reports, the informants of the reports and the validity and content of these reports have
not been studied sufficiently. However, the fact that he lived in an environment where he
could met with the most companions of the Prophet, makes his reports very important.
This article tries to determine his reports not only by referring to hadith literature, but also
to historical and biographical sources. In this article the reports which reported by him
examined in a sense of what kind of reports are they and reported from whom. And also
the validity of these reports is handled and evaluated in terms of citation.

Keywords: Mabad al-Djuhani, Companion, Hadith, Reporter, Report

GIRIS

islam diistince tarihinde ilk muhaliflerden birisi kabul edilen Mab’ed el-Ciiheni
(6. 83/702) hicri ilk asirda hayat stirdigu icin bircok sahabi ile gortisme firsati
elde etmis bir tabiidir. Farkli diistinceleri, 6zellikle de kaderi inkar ettigi varsayilan
dislincesi sebebiyle hem yasadigi donemde hem de sonraki asirlarda adindan
sikca s6z edilen birisi olmustur. Kendisinden sonra da fikri agidan bircok kimse
ve grup lzerinde etkili olmustur. Ozellikle Mutezile {izerindeki etkisi oldukca
fazladir.

Mab’ed el-Ciheni'nin glvenilir olup olmadigi hususunda miinekkitler
arasinda ihtilaf vardir. Bir kissm minekkit onun yalanci olmadigina ve giivenilir
birisi olduguna kail olmuslardir. Diger bir grup ise onun ehli bidatten olmasini
ileri surerek, tenkit etmislerdir. Tenkit edenler 6zellikle onun bu ydniine yani
bidatci olmasina dikkat cekmislerdir. Haliyle bu durum onun rivayetlerine ihtiyath
yaklasilmasina bir sebep olmustur. Buna ragmen ondan gelen rivayetlere hem
temel eserlerde hem de diger eserlerde az da olsa rastlanmaktadir.

Bu calismada Mab’ed el-Ciiheni’den nakledilen haberlerin tespit
edilebilenlerine yer verilmeden 6nce kisaca onun rivayette bulundugu kimseler
ele alinmistir. Pesinden de onun gorismedigi sahabeden yaptigi rivayetler
munkati bashidr altinda, goriiserek yaptigi rivayetler ise muttasil bashidi altinda
ele alinmistir. Tabiinden olan rivayetleri de bu kisimda ele alinmistir. ismini
zikretmeksizin sadece “bir sahabiden” diyerek yapilan rivayetler icin de ayri bir
baslik acilmistir. Son olarak mirsel rivayetler ile makta rivayetlere yer verilmistir.

1. Rivayette Bulundugu Kimseler

Kaynaklara gore Mab’ed el-Ciiheni'nin hem sahdbeden hem de tabiinden
rivayetleri vardir. Sahabeden olan rivayetleri iki tirlidir. Gorismedigi halde
rivayette bulundugu sahabiler ki kaynaklar bunlari hep mirsel olarak belirtmistir.!
Bu tir haberlere isaret edilirken mirsel/munkati ifadesi kullanilmaya 6zen

1 Mdrsel, ilk Gg asirda isnadinda kopukluk olan her hadis icin kullaniimis bir kavramdir. Miitekaddiman ise miirsel
ile munkati kavramlarini birbirinden ayirmistir. Mirsel, tabiinin sahabeyi atlayarak dogrudan Allah Rasali’'nden
naklettigi, munkati ise senedin herhangi bir yerinde pes pese olmamak sartiyla bir veya birden fazla ravinin
distigl hadise denmistir.
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gosterilmistir. Onun Hz. Omer (8. 23/644), Hz. Osman (6. 35/656), Huzeyfe b.
el-Yeman (6. 36/656), Sa’b b. Cessame (6. 25/646) ve Imran b. Husayn'dan (6.
52/672) olan rivayetleri, bu nevi yani mirsel/munkati rivayetlerdendir. ikinci
tlr ise bizzat gorlstigu sahabiden yaptigi rivayetlerdir. Bu rivayetlerde onunla
sahdbe veya tabiin arasinda herhangi bir kopukluk bulunmamaktadir. Bu yiizden
bunlar calismada muttasil basligi altinda ele ahinmistir. Bu tir rivayetlerin oldugu
sahabiler ise sunlardir: Muaviye (6. 60/680), ibn Abbas (5. 68/688), ibn Omer (6.
73/692), Hasan b. Ali (6. 49/669), Haris b. Abdullah el-Ciheni (?). Tabiinden ise
Humran b. Eban (6. 75/695) ile Yezid b. Amira es-Sekseki (?) bulunmaktadir.?

Mab’ed el-Clheni, sahabinin ismini zikretmeden de rivayette bulunmustur.
Fakat bu tur rivayetler yok denecek kadar azdir. Tespitlerimize gore sadece
bir rivayet bulunmaktadir. Ayrica hem miursel hem de maktd rivayetleri
bulunmaktadir. Mursel olarak da sadece bir rivayeti tespit edilebilmistir. Makta
rivayetler onun ilmi seviyesini gdstermesi acgisindan 6nemlidir. Clnku bu
rivayetler bize onun fikhi yoni hakkinda en azindan bir fikir vermektedir.

2. Rivayetleri

Ma’bed el-Cliheni’'nin rivayetleri, munkati olanlar, muttasil olanlar, sahabeden
birisi denilerek yapilan rivayetler, mirsel rivayetler ve maktd rivayetler olarak bes
baslk altinda ele alinacaktir.

2.1. Munkati Olanlar

2.1.1. Hz. Omer’den Olan Rivayetler

Ma’'bed Hz. Omer ile gériismemistir. Clinkii o Hz. Omer'in vefatinda kiiciik
yaslarda idi. Bu ylizden ondan olan rivayetleri mirsel/munkatidir. Mevcut
kaynaklarda Ma'bed’'in Hz. Omer'den sadece bir rivayeti bulunmaktadir.
Katade'nin (8. 117/735) Ma’bed’den, onun da Hz. Omer'den naklettigi haber
sudur: Hz. Omer: “Miikatep Uzerinde bir dirhem bor¢ bulunmayan kéledir.”
buyurmustur. ibn Ebi Seybe (6. 235/849), Tahavi (6. 321/933) ve Beyhaki (6.
458/1066) tarafindan rivayet edilmis olan bu haberin ravileri ile ilgili herhangi bir
problemden s6z edilmemistir.?

2 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Tadil, (Beyrut: Daru Ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1271/1952), VIlI, 280; ibn Asakir, Tarihu Di-
mesk, thk. Amr b. Garame el-Amri, (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1421/2001), LIX, 312; Mizzi, Tehzibii'l-Kemal fi Esmai‘r-Rical,
thk. Bessar Avvad Ma'rlif, (Beyrut: Miiessesetlir'r-Risale, 1400/1980), XXVIII, 244; Zehebi, Siyerti Aldmi'n-Nbeld,
(Beyrut: MiiessesetiiT-Risale, 1405/1985), IV,185; Tarihu’l-Islam, thk. Bessar Avvad Ma'rdf, (Beyrut: Daru'l-Garbi'l-
islami, 1423/2001), Il, 1006; el-Kdsif fi Ma'rifeti men lehu Rivayetiin fi'l-Kiit(ibi’s-Sitte, thk. Muhammed Avvame,
Muhammed Nemr el-Hatib, (Cidde: Daru'l-Kible li's-Sekafeti'l-islamiyye, 1413/1992), 11,279; ibn Kesir, et-Tekmil
fil-Cerh ve't-Tadil, thk. Sadi, b. Muhammed b. Salim, (Merkezi'n-Nu'man, 1432/2011), |, 86-87; ibn Hacer,
Tehzibii't-Tehzib, (Matbaatii Dairati'l-Mearif, 1326), |, 225; Ayni, Megani'l-Ahyar fi Esémi Ricali Meani'l-Asdr, thk.
Muhammed Hasan, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1427/2006), Ill, 58.

3 ibn Ebi Seybe, Musannef, thk. Hamed b. Abdullah el-Cuma, Muhammed b. ibrahim el-Leheydan, (Riyad:
Mektebetii'r-Riisd, 1425/2004), VII, 244; Tahavi, Serhu Medni’l-Asar, thk. Muhammed Ziihri en-Neccar, Muham-
med Seyyid Cadelhak, (Beyrut: AlemiI-Kiitiib, 1414/1994), Ill, 111; Beyhaki, es-Stinenii’l-Kiibrd, thk. Muhammed
Abdulkadir Ata, (Mekke: Mektebetl Dari'l-Baz, 1414/1994), X, 546-547.
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Ma'bed’in Hz. Omer'den mevk(f olarak rivayet etmis oldugu bu haberi, Eb{
Davad (6. 275/889) Amr b. Suayb kanaliyla merf(i olarak da rivayet etmistir.*
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) Amr b. Suayb rivayetinin sahih, Nevevi ise hasen
oldugu kanaatindedir> Hasen degerlendirmesinde bulunan bir diger miuellif
de Elbant'dir (6. 1420/1999).5 Miinavi (6. 1031/1622) ise hadisin serhini senette
hakkinda ihtilaf olunan ismail b. Ayyas'a dikkat cekerek bitirmistir.” Ayni s6z
bazi sahabilerden mevkif olarak da nakledilmistir. Onlar icerisinde, Abdullah
b. Omer (8. 73/692),2 Zeyd b. Sabit (6. 45/665),° Ummii Seleme (6. 62/681),'° Hz.
Aise (6. 58/678)"" ve Hz. Osman'? bulunmaktadir. Ustelik Said b. el-Museyyeb (6.
94/713)," Urve b. Zibeyr (6. 94/713), Stileyman b. Yesar (6. 107/725),"* Ata (6.
103/721), Abdullah b. Ubeyd (6. 113/731) ve Nafi’ (6. 117/735)" v.b. tarafindan
maktU olarak da rivayet edilmistir. Tim bunlardan mezk(r haberin hem merfd,
hem mevkaf hem de makt( rivayetlerinin oldugu anlasiimaktadir.

2.1.2. Hz. Osman’dan Olan Rivayetler

Ma’bed el-Cliheni’'nin rivayette bulundugu kisilerden birisi de Hz. Osman’dir.
Onun Hz. Osman ile gorislip goérismedigi bilinmemektedir. Hz. Osman hicri 35
yilinda vefat etmistir. Ma’bed’in o zamanlar kiiclik yaslarda olmasi goriismeme
ihtimalini kuvvetlendirmektedir. Bu yuzden olsa gerek onun Hz. Osman’dan
olan rivayetleri kaynaklarda mdirsel/munkati olarak ge¢mistir.’® Ma'bed’in
Hz. Osman’dan yaptigi iki rivayet vardir. Bunlardan birisini ibnii’l- Miibarek (6.
181/797) ile Misedded b. Miserhed (6. 228/843), digerini ise Ukayli (6. 322/934)
ile Ibn Asakir (6. 571/1176) nakletmistir.

4 Eb{ Davad, es-Stinen, (istanbul: Daru Sahnain/Cagri Yayinlari, 1413/1992), Itk, 1; Taberani, Miisnedii’s-Samiyyin, I,
thk. Hamdi b. Abdiilmecid es-Selefi, (Beyrut: Miiessesetiir'r-Riséle, 1405/1985), 303; Beyhaki, es-Siinenii’s-Sagir,
thk. Abdiilmu'ti Emin Kalaci, (Karagi: Camiati'd-Dirasati’l-islamiyye, 1410/1989), IV, 219; es-Siinenii’l-Kiibrd, X,
545.

5 Ibni'I-Miilakkin, el-Bedrii’l-Mdinir, thk. Mustafa Ebii'l-Gayt, Abdullah b. Siilleyman, Yasir b. Kemal, (Riyad, Daru’l-
Hicret, 1425/2004), IX, 742.

6 Elbani, irvad’-Galil, (Beyrut: el-Mektebetii'l-islami, 1405/1985), VI, 119, 180, 294; Sahihu’l-Camiis-Sadir ve
Ziyadetiihi, (Beyrut: el-Mektebeti'l-islami, 1408/1988), II, 1138.

7 Minavi, Feyzu'l-Kadir, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1416/1997), VI, 339.

8 Malik b. Enes, Muvatta, (istanbul: Daru Sahnan/Cagn Yayinlar, 1413/1992), Miikatep, 1; Abdirrezzak b.
Hemmam, Musannef, thk. Habiburrahman el-A'zami, (el-Meclisi'l-iimi, 1403/1982), VIII, 405; ibn Ebi Seybe, Mu-
sannef, VI, 244; Tahavi, Serhu Meani'l-Asar, Ill, 112; Beyhaki, es-Siinen(i’l-Kiibra, X, 546.

9  Abdiirrezzak, Musannef, VIII, 405; ibn Ebi Seybe, Musannef, VI, 244; Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, Ill, 112; Beyhaki,
es-Stinend’l-Kiibra, X, 545-546, 549, 557.

10 Abdiirrezzak, Musannef, VIl 408; Tahavi, Serhu Medani’l-Asar, Ill, 112.

11 Abdurrezzak, Musannef, VI, 408.

12 ibn Ebi Seybe, Musannef, VI, 245.

13 Abdurrezzak, Musannef, VIII, 409.

14 Muvatta, Mukatep, 2.

15 ibn Ebi Seybe, Musannef, VI, 246.

16 Mizzi, Tehzib, XXVIII, 244; Zehebi, el-Kasif, Il, 279; Alai, Camiu't-Tahsil, thk. Hamdi AbdUilmecid es-Selefi, (Beyrut:
Alemii'I-Kiitiib, 1407/1986), 283; ibn Kesir, et-Tekmil, |, 86; Ibn Hacer, Tehzib, |, 225.
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A) ilk haberi Abdullah b. Miibarek, Avf el-A'rabi (6. 147/763) Ma'bed ve
Hz. Osman; Misedded ise Yahya, Avf, Ma'bed ve Hz. Osman rivayet zinciriyle
nakletmistir. Her iki kaynakta da metin aynidir. Mezkar haber sudur: Hz. Osman
soyle demistir: “Bir kul evin odalarindan birine girse ve orada bir ameli yapmaya
devam etse insanlar kisa bir zaman sonra onu konusmaya baslarlar. Kim bir amel
yaparsa Allah o kisiye amelinin elbisesini, hayirsa hayir, serse ser olarak, giydirir.”"”
Bu, Hz. Osman’a ait bir s6z yani mevkdf bir haberdir. Haberi Mab'ed el-Cliheni’den
nakleden Avf el-A'rabi, kaderi ve sii olmakla itham edilmis sigar-1 tabiinden
birisidir. Rivayetleri Kitiib-i tis'a icerisinde de yer almis olan Avf, sika ve giivenilir
birravidir.”® Miisedded rivayetinde yeralan Yahya ise Yahya b. Said el-Kattan'dir (6.
198/813).Hem bir hadis hafizihem de bir rical alimi olan Yahya b. Said, miteseddit
minekkitlerden birisidir. Ali b. el-Medini, hadis ricalini onun kadar bileni ve
ondan daha givenilir olani gérmedim, diyerek ondan 6vgiyle bahsetmistir.”
Bircok ilim adami da onun giivenilirligine ve hadis ilmindeki tsttnligine vurgu
yapmislardir.® Haberi Yahya'dan nakleden Miisedded b. Miiserhed de sika ve
glvenilir bir hadis alimidir. Misnedi de bulunan Misedded’'den hem Buhari
hem de bazi Kitiib-i Tisa" muellifleri rivayette bulunmuslardir.?' Bu bilgilerden
senetteki ravilerle ilgili herhangi bir sorun bulunmadigi anlasiimaktadir. Busiri (6.
840/1436) de Musedded rivayetinin ravilerinin sahih oldugunu ifade etmistir.?

Mezklr rivayet benzer lafizlarla ama daha kisa bir metin halinde baska
eserlerde de gecmektedir. ibn Ebi Seybe’nin (8. 235/849) Musannefi ile
Beyhaki’'nin (6. 458/1066) Suabi’l-iman’inda: “Kim bir amel islerse Allah ona
amelinin elbisesini giydirir, hayirsa hayir, serse ser.” seklindedir.® Ravileri sika
ravilerden olusmaktadir. Fakat ibn Ebi Seybe rivayeti munkatidir. Clinkii senette
yer alan ismail b. Ebi Halid'in (6. 146/765) haberi Hz. Osman’dan isitme ihtimali
yoktur. ismail b. Ebi Halid bazi sahabileri gériip onlardan rivayette bulunmus

17 Abdullah b. Miibarek, ez-Ziihd, thk. Habiburrahman el-A'zami, (Beyrut: Daru’'l-Kittbi'l-limiyye, 1425/2004),
451; Basiri, [thafu'l-Hiyere, (Riyad: Daru'l-Vatan, 1420/1999), VI, 385; ibn Hacer, el-Metdlibii'l-Aliye, (Daru’l-Asime,
1419/1998), XilI, 308.

18 Ibn Sa'd, et-Tabakatii’l-Kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1410/1990), VII,
191; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VII, 15; Nevevi, Tehzibii’l-Esma ve'l-Liigat, (Beyrut: Daru'l-Kitibi'l-ilmiyye, ts.), 11, 40;
Mizzi, Tehzib, XXII, 437-441; Zehebi, Tarih, Ill, 947; Siyer, V|, 383-384; Mizanii'l-I'tidal, thk. Ali Muhammed Bicavi,
(Beyrut: Daru'l-Marrife, 1382/1963), lll, 305; ibn Hacer, Tehzib, VIII, 166-167; Ayni, Megani, Il, 422-423.

19 Mizzi, Tehzib, XXXI, 336.

20 cli, Marifetii’s-Sikat, thk. Abdiilhalim Abdiilazim el-Bestevi, (Medine: Mektebetii'd-Dar, 1405/1985), 472; ibn

Hibban, Kitabii's-Sikat, (Haydarabad: Dairati’l-Mearifi'l-Osmaniyye, 1393/1973), VII, 611; Ebi’'l-Velid el-Baci, et-

Ta'dil ve't-Tecrih, thk. Eb(i Libabe Huseyin, (Riyad: Daru’l-Liva, 1406/1986), Ill, 1219; Nevevi, Tehzib II, 154; Zehebi,

Tarih, \V, 1244; Tezkiratii'l-Huffdz, (Beyrut: Daru'l-Kitiibi'l-lmiyye, 1419/1998), |, 218-219; Siyer, VI, 579-585; ibn

Hacer, Tehzib, I, 216-220; Ayni, Megani, lll, 208-210.

ibn Sa'd, et-Tabakat, VII, 224; icli, es-Sikat, 425; ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VIII, 438; ibn Hibban, es-Sikdt, IX, 200; Mizzi,

Tehzib, XXVII, 443-448; Zehebi, Tarih, V, 700; Tezkira, Il, 8-9; Siyer, IX, 15-17; ibn Hacer, Tehzib, X, 107-109; Ayni,

Medgani, Il 29.

22 Basiri, ithaf, VI, 385.

23 ibn Ebi Seybe, Musannef, XII, 402; Beyhaki, Suabii’-imén, thk. Abdilali Abdiilhamid, (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
1423/2003), IX, 208.
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ama Hz. Osman’t gérmemistir.>* Bu yizden o munkati bir rivayettir. Beyhaki
rivayetinde ise ismail b. Ebi Halid haberi Rafi'den (?), 0 Yahya'dan (6. 100/719) o da
Hz. Osman’dan rivayet etmistir. Hz. Osman’dan rivayette bulunan Yahya, Yahya
b. Said b. el-As'tir. O sika birisidir ve Hz. Osman’dan da rivayeti bulunmaktadir.?®
Haberi Rafi'den rivayet eden ismail b. Ebi Halid de sika ve giivenilir birisidir.?® Fakat
iki sika arasinda yer alan Rafi’ mechul bir sahis olup kim oldugu bilinmemektedir.
Yahya'dan rivayette bulunanlar icerisinde Rafi’ olmadigi gibi ismail b. Eb( Halid'in
rivayette bulundugu kimseler arasinda da yoktur. ismail b. Ebi Halid, sika olan el-
Museyyeb b. Rafi'den (6. 105/724)¥ rivayette bulunmus ama onun Yahya isimli
bir raviden rivayeti bulunmamaktadir. Oyle anlasiliyor ki bu rivayet de senetteki
mechul ravi sebebiyle zayif bir rivayettir.

Mezkir haber, yukarida zikri gegen rivayet zincirinden farkli bir sekilde yine
ibn Ebi Seybe'de, Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) Fedadili’s-sahabe’sinde ve
Abdullah b. Ahmed’in (6. 290/903) Feddilii Osmdn b. Affan isimli eserinde: “Bir
amel isleyene Allah amelinin elbisesini giydirir.”?® seklinde ge¢cmistir. S6z yine
Hz. Osman’a aittir. ibn Ebi Seybe rivayetinin senet zinciri su sekildedir: es-Sekafi
(6. 194/810), Eyyab (6. 131/749), Eb( Kilabe (6. 104/723) ve Hz. Osman. Ahmed
b. Hanbel rivayetinin senet zinciri ise Abdurrahman b. Mehdi (6. 198/814),
Hammad b. Zeyd (6. 179/796), Eyylb, Eb( Kilabe ve Hz. Osman, seklindedir.
Her iki rivayetin senedinde yer alan ravilerin guvenilirligi ile ilgili herhangi bir
problem bulunmamaktadir. Yalniz her iki rivayette munkatidir. Clinki EbG Kilabe
Hz. Osman’la gérismemistir. Birakin onun Hz. Osman’dan rivayette bulunmasini,
Abdullah b. Abbas (6. 68/688) ve Abdullah b. Omer (6. 73/692) basta olmak (izere
bircok sahabiden olan rivayetleri bile tartismahdir. Hz. Omer, Huzeyfe (6. 36/657)
ve Aise’den (6. 58/678) olan rivayetleri de miirsel/munkatidir.? Bu da irsal yaptig
rivayetlerden birisi olsa gerektir.

Hz.Osman’a ait bu s6z, bazi kaynaklarda farkli lafizlarla merfG olarak da rivayet
edilmistir. Ebi'l-Fadl ez-Ziihri (6. 381/991), EbG Nuaym (6. 430/1038) ve Kudai (6.
454/1062) tarafindan rivayet edilen metin sudur: Eb Abdurrahman es-Suilemi (6.
73/692) der ki, Osman'i Hz. Peygamber’in (s.a.v.) minberinde soyle derken isittim:
Allah Rasuli (s.a.v.) soyle buyurdu: “Kimin iyi veya kotl her ne distincesi olursa
olsun Allah ona bilinmesine sebep olacak bir elbise giydirir.”*° Haber, senedinde

24 Mizz, Tehzib, Ill, 69-76; Ibn Hacer, Tehzib, 1, 291-292.

25 Mizzi, Tehzib, XXXI, 326-329; Zehebi, Tarih, Il, 186; ibn Hacer, Tehzib, X1, 215-216.

26 Mizzi, Tehzib, Ill, 69-76.

27 Mizzi, Tehzib, XXVII, 586-588; ibn Hacer, Tehzib, X, 153.

28 Ibn Ebi Seybe, Musannef, XIl, 402; Ahmed b. Hanbel, Feddilii’s-Sahdbe, thk. Vasiyyullah Muhammed Abbas, (Bey-
rut: Mlessesetl'r-Risale, 1403/1983), |, 479; Abdullah b. Ahmed b. Hanbel, Feddilii Osman b. Affan, thk. Talat b.
Fuad el-Hulvani, (Cidde: Daru’l-Macid Asiri, 1421/2000), 116.

29 ibn Ebi Hatim, el-Cerh, I, 820; Mizzi, Tehzib, XIV, 542-548; ibn Hacer, Tehzib, V, 224-226; Ayni, Megani, Il, 80.

30 Ebu'l-Fadl ez-Ziihri, Hadisti’z-Ziihri, thk. Hasan b. Muhammed, (Riyad: Edvau’s-Selef, 1418/1998), 169; Ebl Nu-
aym, Hilyetii’l-Evliyd, (Kahire: Matbaati’s-Seade, 1394/1974), X, 215; Kudai, Misned(i’s-Sihdb, thk. Hamdi b. Ab-
dilmecid es-Selefi, (Beyrut: Miiessesetur'r-Risale, 1407/1986), |, 306.
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yer alan Eba Omer, Hafs b. Siileyman el-Bezzaz (6. 180/796) sebebiyle tenkide
ugramistir. Zira Hafs, her ne kadar kiraatta hiiccet olsa da, Ahmed b. Hanbel,
Buhari (6. 256/870), Muslim (6. 261/875) ve Nesai (6. 303/915) basta olmak
lizere bircok munekkit tarafindan metriku’l-hadis olarak kabul edilmistir. Hatta
Abdurrahman b. Yusuf onu hadis uydurmakla su¢lamaktadir.®'

B) Ma'bed el-Ciiheni'nin Hz. Osman’dan naklettigi ikinci rivayet merf( bir
haberdir. Atesli bir hastalik olan hummadan bahseden haber sudur: “Humma,
Kiydmet glnid miminin cehennemden olacak payidir.” Haberi Ma'bed'den
Malik b. Dinar (6. 123/740) rivayet etmistir. ibn Ebi'd-Diinya (6. 281/894), Ukayli
(6. 322/934) ve ibn Asakir (6. 571/1176) tarafindan rivayet edilmis problemli bir
haberdir.3> Problem senette yer alan Fadl b. Hammad el-Vasiti (?) ile Abdullah
b. Imran‘dan kaynaklanmaktadir. Ukayli hem Fadl hem de Abdullah b. Imran
sebebiyle bu haberi tenkit etmistir. Yalniz o Abdullah’in tim rivayetlerini degil,
Malik b. Dinar'dan yaptidi rivayeti elestirmektedir.®* Onun Abdullah’in tim
rivayetlerini zayif saymasi zaten diistinilemez. Clinkd zayifigi konusunda ittifak
edilmis birisi degildir. Onu sika sayanlar da vardir. Mesela ibn Ebi Hatim er-Razi
(6. 327/938) babasindan naklen onun sika oldugunu zikretmistir.3* Ayni sekilde
ibn Hibban (6. 354/965) da onu sikalar arasinda zikretmistir.3* Fadl b. Hammad
ise tenkit edilmistir. Darekutni (6. 385/995) onun kezzab,*® Zehebi (6. 748/1348)
ve ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) ise mechul bir sahis olduguna isaret
etmislerdir.’” Mezkar rivayeti zikreden ibn Hacer el-Askalani de Ukayli'den naklen
senedinde problem oldugunu ifade ederek bu konuda ona tabi olmustur.®
Ma'bed’in bu rivayetinin ravi kaynakl zayif bir rivayet oldugu anlasiimaktadir.

Yalniz bu rivayeti destekleyen, her ne kadar lafiz farkhlklar olsa da, baska
rivayetler bulunmaktadir. Mesela Ahmed b. Hanbel'in EbG Umame (6. 86/705)
kanaliyla merfa olarak rivayet ettigi “humma cehennemin koriklerindendir.
Mimine ondan isabet eden sey onun cehennemden olan payidir” hadisi

3

=

Buhari, et-Tarihu'l-Kebir, (Haydarabad: Dairatii'l-Mearifil-Osmaniyye, ts.), Il, 363; ibn Hibban, el-Mecrihin, thk.
Mahmud ibrahim Zayed, (Haleb: Daru’l-Va'y, 1396/1976), I, 255; ibn Adi, el-Kamil fi Dudfai'r-Rical, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcad, Ali Muhammed, (Beyrut: el-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1399/1978), Ill, 268-276; Hatib el-Bagdadi, Tarihu
Bagdat, thk. Bessar Avvad Ma'raf, (Daru'l-Garbi'l-islami, 1422/2002), IX, 64; Mizzi, Tehzib, VII, 10-16; Zehebi, Tarih,
IV, 602; Ayni, Megani, |, 223-224.

32 ibn Ebi'd-Diinya, el-Maraz ve'l-Keffarat, thk. Abdiilvekil en-Nedvi, (Bombay: ed-Daru’s-Selefiyye, 1411/1991), 130;
Ukayli, Kitabii'd-Duafai’l-Kebir, thk. Abdulmuti Emin Kalaci, (Beyrut: Daru'l-Mektebeti'l-ilmiyye, 1404/1984), II,
287; Ill, 448; ibn Asakir, Tarih, LIX, 312-313.

33 Ukayli, ed-Duafa, I, 287; Ill, 448.

34 ibn Hacer, Tehzib, V, 343.

35 ibn Hibban, es-Sikdt, VII, 19; Mizzi, Tehzib, XV, 381-384.

36 ibn Arrak, Tenzihiis-Seria, thk. Abdulvahhab Abdullatif, Abdullah Muhammed el-Gumari, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1399/1978), 1, 96.

37 Zehebi, el-Mugni fid-Duafd, thk. Nurettin Itr, (Haleb: Daru’l-Mearif, 1391/1971), Il, 511; Mizanii'l-'tidal fi Nakdi'r-
Rical, thk. Ali Muhammed Bicavi, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1382/1963), Ill, 350; ibn Hacer, Lisaniil-Mizdn, thk.
Abdiilfettah Eb( Gudde, (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-slamiyye, 1422/2002), VI, 339.

38 ibn Hacer, Lisdn, VI, 339.
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bunlardan birisidir.** Bu konudaki benzer rivayetler sadece Hz. Osman veya
Eb( Umame’'den degil Enes b. Malik (6. 93/712),%° Aise binti Ebi Bekr es-Siddik,*
Abdullah b. Mes’td (6. 32/653),** EbG Hureyre (6. 58/678)* ve Eb( Reyhane’'den
(7)** de nakledilmistir. Tim bu rivayetler birbirini destekler mahiyettedir. Destek
rivayetler sayesinde zayif olan bir rivayetin hasen derecesine cikabilecegi de
erbabinca bilinen bir husustur. Elbani iste bu noktadan hareketle, yani konu ile
ilgili benzer rivayetleri g6z 6niinde bulundurarak, Ma'bed’in Hz. Osman kanaliyla
naklettigi bu rivayeti sahih olarak degerlendirmistir.**

2.1.3. Huzeyfe b. el-Yeman’dan Olan Rivayetler

Kaynaklar Ma'bed’in Huzeyfe'den de rivayetinin olduguna isaret etmislerdir.
Bunlardayukaridakiler gibi mirsel/munkatirivayetlerdir.** Ma'bed’in Huzeyfe'den
sadece bir rivayeti bulunmaktadir. O da Huzeyfe’'nin Mec(si bir kadinla evliligine
dairdir.#” Rivayeti Ma’bed'den Hasan el-Basri (6. 110/728), ondan da Amr b.
Ubeyd et-Temimi (6. 144/761) rivayet etmistir. Bu sahis mutezilenin 6nde gelen
alimlerinden birisidir. Yalniz mecrth birisidir. Ebd Hatim er-Razi ve Nesai onun
metrdk bir ravi oldugu gorisiindedirler.®® Basra’nin énde gelen alimlerinden

39 Ahmed b. Hanbel, Miisned, (istanbul: Daru Sahntin/Cagri Yayinlari, 1992/1413),V, 252, 264; ibn Ebi'd-Diinya, el-
Maraz ve'l-Keffarat, 53; Rayani, Miisned, thk. Eymen Ali Eb Yemani, (Kahire: Miiesseseti Kurtuba, 1416/1995),
Il, 312; Tahavi, Serhu Miiskilil-Asar, thk. Suayb el-Arnavut, (Beyrut: Miessesetii'r-Risale, 1415/1994), V, 468;
Taberani, el-Mu'cemii’l-Kebir, thk. Humeydi b. Abdiilmecid es-Selefi, (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, ts.), VI,
93; Beyhaki, Suabii’l-iman, XII, 270.

40 Taberani, el-Mu'cemii’l-Evsat, thk. Tarik b. Ivedullah, Abdulmuhsin b. ibrahim, (Kahire: Daru’l-Haremeyn, ts.), VII,
295. Bu rivayet Iraki ve Heysemi'ye gore zayif, EIbani’ye gore ise mevzudur. Bk. Iraki, el-Mugni an Hamli'l-Esfar fi'l-
Esfar, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1426/2005), 1652; Heysemi, Mecmeu'z-Zevaid ve Menbeu'l-Fevaid, thk. Hisamiiddin
el-Kudsi, (Kahire: Mektebetl'l-Kudsi, 1414/1994), II, 306; Elbani, Daifii’l-Camii's-Sagir ve Ziyddetiihii, (Beyrut: el-
Mektebetii'l-slami, 1410/1990), 411.

41 Taberani, el-Mucemi’l-Evsat, 1ll, 333; el-Mu'cemii’s-Sagir, thk. Muhammed Sekdr, (Beyrut: el-Mektebetl'l-
islami, 1405/1985), |, 197. Hz. Aise’den biri uzun biri kisa olmak Uzere iki rivayet bulunmaktadir. Zikri gecen
kaynaklardaki rivayet uzun olandir. Heysemi rivayetin senedinde problemli bir ravinin oldugunu sdylemistir.
Kisa olani ise Zeylai, Iraki, Heysemi ve Stiyati Bezzar'in rivayet ettigini sdylemislerdir. Heysemi isnadinin hasen
olduguna kanidir. Elbani ise sahih degerlendirmesinde bulunmustur. Bk. Zeylai, Tahricii'l-Ehadisi’l-Asari’l-Vakia fi
Tefsiri’l-Kessaf li’z-Zemahseri, thk. Abdullah b. Abdurrahman es-Sa'd, (Riyad: Daru ibn Huzeyme, 1414), II, 334-335;
Iraki, el-Mugni, 1652; Heysemi, Mecmeu'z-Zevaid, Il, 306; Styti, el-Camiu’s-Sagir fi Ehadisi’l-Besiri'n-Nezir, (Beyrut:
Daru'l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1418/1996), |, 234; Elbani, Sahihu’l-Camii’s-Sagir ve Ziyadetiihdi, |, 608.

42 Kudai, Miisned, I, 71. Irdki bu rivayetin hasen, Elbani ise ¢cok zayif olduguna hiikmetmistir. Bk. Iraki, el-Mugni,
1652; Elbani, Daifii'l-Camii's-Sagir ve Ziyddetiihii, 412; Silsiletii'l-Ehadisi‘d-Daife ve'l-Mevdda, (Riyad: Daru’l-Mearif,
1412/1992), VIII, 28.

43 Ibn Mace, es-Siinen, (istanbul: Daru Sahnan/Cagri Yayinlari, 1413/1992), Tip, 18; Taberani, el-Mu'cemii’l-Evsat, |, 8;
Beyhaki, Suabii’l-imén, XII, 271.

44 Tahavi, Serhu Miiskili'l-Asdr, V, 469; Ibn Kani, Mu'cemii’s-Sahdbe, thk. Salah b. Salim el-Misrati, (Medine: Daru'l-
Gurebai'l-Eseriyye, 1418/1997), |, 345; Beyhaki, Suabii’l-iman, XII, 272. Zeylai ve Siiy(ti bu rivayetin Taberani ta-
rafindan da rivayet edildigine isaret etmislerdir. Bk. Zeylai, Nasbu'r-Rdye li Ehddisi‘l-Hiddye, (Kahire: Daru’l-Hadis,
ts.), Il, 335; Styati, el-Camiu’s-Sagir, 1, 233.

45 Elbani, Silsileti’l-Ehadisi’s-Sahiha, (Riyad: Mektebeti’l-Mearif, 1422/2002), IV, 437; Sahihu’l-Camii’s-Sagir ve
Ziyddetiihi, |, 608.

46 Mizzi, Tehzib, XXVIII, 244; Alai, Camiu't-Tahsil, 283; ibn Kesir, et-Tekmil, |, 86; ibn Hacer, Tehzib, |, 225.

47 1bn Ahi Mimi, Fevdidti ibn Ahi Mimi, thk. Nebil Sadettin Cerrar, (Riyad: Daru Edvai's-Selef, 1426/2005), 132.

48 bn Ebi Hatim, el-Cerh, VI, 247; Neséi, ed-Duafa ve’l-Metrdkin, thk. ibrahim Zayed, (Haleb: Daru'l-Va'y, 1396/1976),
79.
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olan Yunus b. Ubeyd (6. 139/756) ile Buhari ise onun yalanci olduguna isaret
etmislerdir.* Amr'in sadece hadis rivayetinde yalanci olduguna degil ayni
zamanda Hasan el-Basri’den yapmis oldugu rivayetlerinde de yalan soyledigine
Ozellikle dikkat cekilmistir. Onun Hasan'dan olan rivayetlerini elestirenler
arasinda Eyy(b es-Sahtiyani (6. 131/749)*, Humeyd b. Ebi Humeyd et-Tavil (6.
143/760), Avf b. Ebi Cemile el-A’rabi (6. 146/763) ve Abdullah b. Avn (6. 151/768)
bulunmaktadir.>’ Amr b. Ubeyd'in elestiriime sebeplerinden birisi de onun ehli
bidatten olmasi ile fikirlerinin davetcisi olmasidir. Mesela Abdullah b. Mibarek (6.
181/797) onu bu acidan, yani kader ile ilgili bidatinin davetcisi olmasi agisindan
elestirmistir.>? Yahya b. Said el-Kattan ve Su’be (6. 160/776) gibi alimler de daha
once ondan rivayette bulunduklari halde sonradan vazge¢mislerdir. Kisacasi
bircok noktadan tenkide ugramis olan Amr b. Ubeyd'in*3 rivayetleri hadis alimleri
tarafindan problemli gorilmustir. Yapilan tenkitlerden, onun 6zellikle Hasan
el-Basri'den yapmis oldugu rivayetlere glivenilemeyecegi anlasiimaktadir. Tim
bu bilgilerden hareketle, ilgili rivayetin de problemli oldugu séylenebilir. Mezk{r
rivayeti eserinde zikreden ibn Ahi Mimi (6. 390/1000) rivayetin akabinde Hasan
el-Basri'den, Allah Ras(li'niin (s.a.v.) Bahreyn’e cizye koydugu ve cizye konan bir
toplulukla da nikahin caiz oldugu, bilgisini verir. Huzeyfe'nin Mec(si bir kadin
ile evlenmesinin mesra bir sey oldugunu verdigi bu bilgi ile destekleyen ibn Ahi
Mimi, bir bakima rivayetinin dogruluguna da isaret etmistir.

Mecasiler, diger Ehli Kitap mensuplari gibi zimmi hukukuna tabi kilinmis
bir topluluktur. MecUsilere nasil muamele edecegini bilemedigini soyleyen
Hz. Omer'’e Abdurrahman b. Avfin Allah RasGli'nden (s.av.) naklettigi «Ehli
Kitab’a uyguladiginiz usulii onlara da uygulayiniz.” hadisi buna bir delil teskil
etmektedir.>* Bu ylizden Ehli Kitap'tan alindigi gibi onlardan da cizye alinmistir.
Fakat iki noktada Ehli Kitap ile MecuUsiler arasinda farkhilik s6z konusudur;
kestikleri hayvanlarinin yenilmemesi ve kadinlariyla evlenilmemesi.>> Bu yasak
sebebiyle Mislimanlar, musrik kadinlarla evlenmedikleri gibi MecUsi kadinlarla
da evlenmemislerdir. Mlslumanlar arasinda bdyle bir evliligin vukuunu tespit
etmek zor olsa gerektir. Mahalli bir takim hadiseler olmus olabilir. MecUsiler ile ilgili
arastirmalar yapan Cahit Kara, buna bile hi¢ ihtimal vermeyerek, “Muslimanlar

49 Buhari, et-Tarihu'l-Kebir, VI, 352; ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VI, 246.

50 Zehebi, Tdrih, Ill, 941; Siyer, VI, 260; ibn Hacer, Tehzib, VIII, 74.

51 ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VI, 247; Mizzi, Tehzib, XXII, 126; ibn Hacer, Tehzib, VIII, 70.

52 ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VI, 247; Mizzi, Tehzib, XXII, 126; Zehebi, Tarih, Ill, 941; ibn Hacer, Tehzib, VIII, 71.

53 Hayatina dair detayl bilgi icin Bk. Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, VI, 352; Neséai, ed-Duafa ve'l-Metrakin, 79; ibn Ebi
Hatim, el-Cerh, VI, 246-247; ibn Hibban, el-Mecraihin, |1, 69-71; ibn Adi, el-Kdamil, V1, 174-195; Darekutni, ed-Duafd
ve'l-Metrikin, (Medine: Mecelleti'l-Camiati’l-islamiyye, 1404/1983), I, 165; ibnii'l-Cevzi, ed-Duafa ve'l-Metrakin,
thk. Abdullah el-Kadi, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 1406/1986), Il, 229; Mizzi, Tehzib, XXII, 123-135; Zehebi,
el-Mugni, I, 486; Tarih, Il, 941; Siyer, VI, 259-260; Mizan, Ill, 273-280; ibn Hacer, Tehzib, VIIl, 70-75; Ayni, Megani, Il,
399-400.

54 Muvatta, Zekat, 42; Abdiirrezzak, Musannef, VI, 68; ibn Ebi Seybe, Musannef, IV362-363; X|, 268; Beyhaki, es-
Siinenti’l-Kiibrd, 1X, 319.

55 Cahid Kara, [slam Cografyasinda Mecusiler, istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2015, 170.
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ile MecGsi kadinlar arasinda nikah akdine islam Diinyasi’'nda rastlanmamaktadir.”
demektedir.>® Misliimanlar arasinda bu tir evliliklerin gerceklesmemis olmasi da
aslinda rivayetin problemli oldugunu gostermektedir. Clinkli Huzeyfe boyle bir
evlilik yapmis olsaydi herhalde bu, MecUsilerle evliligin yapilabilirligine kuvvetli
bir delil olur ve bdylece islam toplumunun genelinde bu nevi evliliklere de bolca
rastlanirdi.

Huzeyfe'nin MecUsi bir kadinla evlendiginin dogru olmadigini savunan
bilginler vardir. Beyhaki (6. 458/1066) bunlardan birisidir. O Huzeyfe'nin MecUsi
bir kadinla evlendigine dair bilginin sabit olmadigini, dogrusunun onun Yahadi
bir kadinla evlenmesi oldugunu séylemistir.’’ Bir diger alim ibn Abdilber'dir
(6. 463/1071). O da bazi sahabilerin MecuUsilerle evlendiklerine dair bilginin
sahih olmadigina vurgu yapar ve dogrusunun onlarin Mec0si kadinlarla degil
Yahddilerle evlilik yaptiklari oldugunu belirtir. Bu sdyledigine de iki sahabinin,
Huzeyfe ile Talha b. Ubeydullah’in (6. 36/656) YahGdi kadinlarla yapmis olduklari
evlilikleri misal verir.>®

Rivayetlerden Huzeyfe'nin yapmis oldugu bu evlilige, caiz olmasina
ragmen, Hz. Omer’in karsi ¢iktigini ve ondan karisindan ayrilmasini talep ettigi
anlasilmaktadir. Bunun sebebi ise Huzeyfe'nin dnde gelen sahabilerden biri
olmasidir. Clnki boyle bir evliligin Ktfe'de, MecUsilerin yogun olarak yasadiklari
bir yerde ve ileri gelen bir sahabi tarafindan yapilacak olmasi, Ehl-i Kitap kadinlar
icin verilmis olan ruhsatin yanhs anlasilmasina ve neticede Masliimanlarin Mec(si
kadinlarla evlenmelerine yol acabilecektir.>® Kaynaklardaki bu bilgiler iki rivayetin
birbirine karistinlma ihtimalini géstermektedir. Ustelik Huzeyfe'nin Yahadi bir
kadinla yaptigi evlilige isaret eden rivayetler daha saglamdir.

Sonuc olarak; mezkar rivayetin hem senedinde problemli birisinin olmasi,
hem rivayette zikredilen olayin islam toplumunda gerceklesmemis olmasi, hem
de Huzeyfe'nin bir Yahtdi ile evlendigine dair gelen haberin daha sahih olmasi
sebebiyle bu hadisin sahih olmasi oldukga disuk bir ihtimaldir.

2.2. Muttasil Olanlar

2.2.1. Muaviye b. Ebi Siifyan’dan Olan Rivayetler

Ma’bed el-Ciiheni'nin en fazla rivayette bulundugu kimse Muaviye b. Ebi
Sufyan'dir. O, Muaviye ile gorismis ve ondan dogrudan dogruya rivayette
bulunmustur. Onun Muaviye'den naklettigi rivayetler sunlardir:

56 Kara, Mecdsiler, 224.

57 ibni'I-Miilakkin, el-Bedriil-Miinir, VI, 623.

58 ibn Abdilber, et-Temhid, thk. Mustafa b. Ahmed, Muhammed Abdullah, (Ma'rib: Vizaretii Um(mi'l-Evkaf,
1387/1967), 11, 128.

59 Abdiirrezzak, Musannef, VII, 177; Said b. Mansr, es-Siinen, thk. Habiblrrahman el-Azami, (Bombay: ed-Daru’s-
Selefiyye, 1403/1982), |, 225; ibn Ebi Seybe, Musannef, VI, 49; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, VII, 280; ibn Abdilberr,
et-Temhid, 11, 128.
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A) Ma'bed, Muaviye'den isittim, aslinda o Allah Ras(li'nden pek fazla
rivayette bulunmazdi, ama her ne zaman hutbeye ciksa mutlaka bu hadisi
soylerdi, der ve su hadisi nakleder: “Allah kimin hakkinda hayir murat ederse onu
dinde fakih kilar. SUphesiz bu diinya mali tath ve cekicidir. Kim onu hakkiyla elde
ederse o mal, onun icin bereketlenir. Birbirinizi 5vmekten sakinin. Zira bu bir nevi
oldirmektir.” Bu hadiste t¢ mesele ele alinmistir. Bunlardan birincisi, Allah’'in
hayir murat ettigi kisiyi dinde fakih kilacag; ikincisi, diinya malinin ¢ekici olmasi
ile onu helal bir sekilde elde edilmesinin gerekliligi; G¢linciisii de 6éviinmenin
yasaklanmis olmasidir.

Ma’bed'’in Kiitiib-i Tisa’da yer alan tek rivayeti budur. Hadisi hem Ahmed b.
Hanbel hem de ibn Mace rivayet etmistir.®° Yalniz ibn Mace’de hadisin tamami
burada zikredildigi haliyle bulunmamaktadir. ibn Mace, “Allah kimin hakkinda
hayir murat ederse onu dinde fakih kilar.” kismini Mukaddime'de farkli bir rivayetin
bir parcasi olarak: “Birbirinizi 6vmekten sakinin. Zira bu bir nevi oldirmektir.”
kismini ise Kitabli'l-Edep'te zikretmistir. Mukaddimedeki rivayetin bas tarafinda:
“Hayir bir aliskanlik ser ise bir zorlamadir.” kismi bulunmaktadir.®! Kitabii'l-Edep’te
rivayetin sadece bir bélimuniin zikredilmesinin sebebi, ibn Mace'nin hadisi ibn
Ebi Seybe’den rivayet etmesi olsa gerektir. Biraz sonra zikredilecegi tizere ibn Ebi
Seybe hadisi takti’ etmis ve Uc farkh baslik altinda ele almistir. Bu kismi Kitabdi'l-
Edep'te zikretmistir. ibn Mace de hocasina bu hususta tabi olmus ve o da onu
Kitabii'l-Edep'te vermistir. Miisned'de ise hadisin tamami, rivayetler arasinda
bazi kiictk lafiz farkhiliklar ve cimlelerde ufak tefek yer degisiklikleri olsa da,
zikredilmistir.

Ktitiib-i sitte disinda hadisi rivayet edenlerden bazilan sunlardir; EbG Dav(id
et-Tayalisi (6. 204/819), ibn Ebi Seybe, Tahavi, Taberani (6. 360/971) ve Beyhaki.®>
Rivayete Miisned'inde ilk yer veren kisi olan EbG Dav(id et-Tayalisi onu tam haliyle,
ibn Ebi Seybe ise tic farkh yerde takti’ yaparak nakletmistir. “Allah kimin hakkinda
hayir murat ederse onu dinde fakih kilar.” kismini Kitab(i'l-Feraiz' de: «Stiphesiz
bu diinya mali tathdir ve ¢ekicidir. Kim onu hakkiyla elde ederse o mal, o kisi icin
bereketlenir.” kismini Kitabii’z-Ziihd'de: “Birbirinizi 5vmekten sakinin. Zira bu bir
nevi 6ldiirmektir.” kismini da Kitabii'l-Edep'te zikretmistir. Her ne kadar hadis ibn
Ebi Seybe tarafindan ti¢ farkli yerde zikredilmis olsa da her li¢ yerde de senet ayni
olup ravilerde herhangi bir farkhlik bulunmamaktadir. Bu da onun tek bir hadis

60 ibn Mace, Mukaddime, 17; Edeb, 36; Ahmed b. Hanbel, IV, 92-93, 98-99.

61 ibn Mace, Mukaddime, 17; ibn Hibban, es-Sahih, thk. Suayb el-Arnavit, (Beyrut: Miiessesetiir-Risale, 1408/1988),
I, 8; Taberani, Miisned’s-Samiyyin, 11, 159. Rivayetin senedinde yer alan Mervéan b. Cenah hakkinda ihtilaf edil-
mistir. Onu sika sayanlar oldugu gibi zayif kabul edenler de olmustur. Bk. ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VIII, 274; Ibn
Hibban, es-Sikat, VII, 483; ibni'l-Cevzi, ed-Duafd ve'l-Metrikin, Ill, 113; Mizzi, Tehzib, XXVII, 386-387; Zehebi,
Mizén, IV, 90; ibn Hacer, Lisanii’l-Mizan, VII, 382.

62 Ebl Davud et-Tayalisi, el-Misned, thk. Muhammed b. Abdiilmuhsin et-Tirki, (Cize: Hicr Li't-Tibaa ve'n-Nesr,
1419/1999), 11, 306; ibn Ebi Seybe, Musannef, VI, 545; X, 463; XII, 172; Tahavi, Serhu Miiskili’l-Asar, IV, 390; XII, 400;
Taberani, el-Mu'cem(i’l-Kebir, XIX, 350; Beyhaki, Suabii’l-iman, VI, 501; XII, 521.
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oldugunu gostermektedir. Hadis ilminde takti’ olarak isimlendirilen bu husus
esasinda hig de zarari olmayan bir tasarruftur.®®

Taberani de rivayeti Ug farkli sekilde zikretmistir. Ali b. Abdilaziz rivayetinde
hadisin tiimii vardir. Musab b. ibrahim rivayetinde diinya malinin halini anlatan
kisim, Muhammed b. Abdillah rivayetinde ise karsilikli éviinmenin yasaklandigi
kissm yer almistir. Taberani’'nin rivayetlerinde senette farkliiklar vardir.
Rivayetlerin ortak noktasi Ma’bed’den hadisi rivayet eden Sa'd b. ibrahim’e (6.
125/742) kadar olan kisimdir. Sa'd b. ibrahim ile Taberani arasindaki ravilerde ise
bir farklilik bulunmaktadir.®* Diger muelliflerin rivayetlerinde ise kayda deger bir

degisiklik bulunmamaktadir.

Hadisin sihhatine gelince; bu konuyu ele alirken 6nce hadis tek parca
halinde sonra da Ug farkli kisim ayri ayr ele alinacaktir. Suayb el-Arnavit
(6. 1437/2016), Ahmed b. Hanbel'in Miisned'inde yer alan her (g rivayetin
isnadinin sahih oldugunu belirtmis ama Ma’bed el-Cliheni hakkindaki ihtilafa
da dikkat cekmistir.% ibn Mace rivayeti hakkinda Elbani: “sahih” demektedir.%
Yukarida ibn Mace’de rivayetin sadece son kisminin yer aldigi, diger kisimlarin
ise bulunmadigindan s6z edilmis ve rivayetin ibn Ebi Seybe kanaliyla alindigina
dikkat cekilmisti. ibn Ebi Seybe'nin takti’ usdliinii benimseyerek rivayeti (i
parca halinde farkli bélimlerde zikretmis olmasina ragmen senette herhangi
bir degisiklik olmadigi icin UG¢linln bir hadis olarak kabul edilmesi gerektigini
de isaret edilmisti. Hadisin bu yoni dikkate alindiginda Elbani'nin hadisin timi
hakkinda “sahih” dedigi sonucuna ulasilacaktir. Haliyle bu ibn Ebi Seybe rivayeti
icin de gecerli bir htikiim olacaktir.

Hadisin ilk kismi bircok kaynakta gecmektedir. Ustelik bu kisim sadece
Muaviye'den degil ayni zamanda Eb( Hureyre ve ibn Abbas (6. 68/688) tarafindan
da rivayet edilmistir. Yalniz Buhari ve Mislim basta olmak tizere bircok kaynakta
Muaviye'den rivayet edildigi gorilmektedir.®” EbG Hureyre rivayetini Ma'mer
b. Rasid (6. 153/770), Ahmed b. Hanbel ve ibn Mace (6. 273/887);% ibn Abbas
rivayetini ise Ahmed b. Hanbel, Darimi (6. 255/868) ve Tirmizi (0. 279/892) rivayet
etmistir.®®

63 Ahmed Naim, Tecridi Sarih Mukaddimesi, (Ankara: Diyanet isleri Bagkanhdi Yayinlari, 1984), 471.

64 Taberani, el-Mu'cemi’l-Kebir, XIX, 350.

65 Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnav(t, Adil Mirsid, vd., (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 1421/2001),
XXVIII, 52.

66 Elbani, Sahihu’l-Camii's-Sagir ve Ziyadettiihi, 1, 521.

67 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, (istanbul: Daru Sahnan/Cagn Yayinlari, 1413/1992), ilim, 13; Humus, 7; I'tisam, 10; Mis-
lim, el-Camiu’s-Sahih, (istanbul: Daru Sahntin/Cagri Yayinlari, 1413/1992), Zekat, 98, 100; imaret, 175; Muvatta,
Kader, 8; Darimi, es-Stinen, (istanbul: Daru Sahnan/Cagri Yayinlari, 1413/1992), Mukaddime, 24.

68 Ibn Mace, Mukaddime, 17; Ahmed b. Hanbel, Il, 234; Ma'mer b. Résid, el-Cami’, XI, 403 (Abdiirrezzak'in
Musannefi'nin sonunda).

69 Tirmizi, es-Siinen, (istanbul: Daru Sahnin/Cagn Yayinlari, 1413/1992), ilim, 1; Darimi, Mukaddime, 24; Rikak, 1;
Ahmed b. Hanbel, |, 306.
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Hadisin ikinci, yani: “Stiphesiz bu diinya mali tatli ve ¢ekicidir. Kim onu hakkiyla
elde ederse o mal, onun icin bereketlenir.” kisminiise Kiitiib-i Tisa’ mielliflerinden
sadece Ahmed b. Hanbel rivayet etmistir. Digerlerinde metni bu haliyle gérmek
mimkin degildir. Yalniz benzer sahih bir rivayetin Hakim b. Hizam (6. 54/674)
tarafindan rivayet edildigi gorilmektedir. O rivayet ise sudur: Hakim b. Hizam
soyle der; Allah Rasdli'nden (s.a.v.) istedim, o da verdi. Sonra tekrar istedim,
tekrar verdi. Sonra tekrar istedim, tekrar verdi ve bana sdyle dedi: “Ya Hakim!
Bu mal, ¢ekici ve tatlidir. Kim onu tok gozli olarak alirsa o mal bereketlenir. Kim
de onu acgozliiliikle alirsa bereketi kaybolur. A¢gozll, yiyen ama doymayan
kimse gibidir. Veren el alan elden daha hayirlidir.” 7° Hadisin bazi varyantlarinda
Hakim b. Hizdam’in bir daha kimseden bir sey istemeyecegine dair yemin ettigi ve
Omriniin sonuna kadar da bu yeminine sadik kaldigi ilaveleri vardir.

Hadisin Gg¢linct ve son kismini ise bu haliyle Kiitiib-i Tisa’ muellifleri icinde
sadece ibn Mace rivayet etmistir. Kaynaklarda bu rivayetin herhangi bir sahidine
de rastlaniimamistir.

B) Ma'bed el-Cliheni dedi ki; Muaviye hutbesinde sdyle dedi: “ Bazilarina ne
oluyor? Kalkmis bir namaz kiliyorlar. Allah Rastli ile beraber bulundum ama Onu
bu namazi kilarken gérmedik. Ustelik onu yasakladigini isittik.» Burada kastedilen
ikindiden sonra iki rekat olarak kilinan namazdir. Ma’bed’in Muaviye'den yapmis
oldugu bu rivayeti, et-Tayalisi, Taberani ve Beyhaki rivayet etmislerdir.”" Bu
kaynaklarin rivayetinde Ma’bed senette yer almaktadir. Bu rivayetin Ma’bed'in
yerine Humran b. Eban’in oldugu bir varyanti daha vardir. Lafizlarinda pek fazla
degisikligin olmadigi o rivayeti ise hem Ahmed b. Hanbel hem de Buhari rivayet
etmistir.”2 Ayrica ibn Ebi Seybe, Tahavi, Taberanive Beyhaki ‘de de nakledilmistir.”?

C) Ma’'bed el-Ciiheni Muaviye'nin soyle dedigini nakleder: “Mukatep kole olir
ve geride mal birakirsa, mevalisine haklari olan verilir, geri kalani da varislerinin
olur.””* Ma'bed'den mechul bir sahsin rivayet ettigi bu haber Muaviye'ye ait bir
s6z, yani mevkaf bir haberdir. Mukatep kdlenin 6limu ardindan geride biraktigi
mal hakkinda ulema ihtilaf etmistir. Bu ihtilafin ardinda sahabeden gelen farkli
rivayetler yatar. Hz. Omer, Zeyd b. Sabit (6. 45/665) ve Abdullah b. Omer mukatep
kolenin geride biraktigi malin efendisine ait oldugunu varislerin hicbir sey
alamayacagi gériisiinii savunurlar. ibn Ebi Seybe ve Beyhaki Hz. Omer ile Zeyd

70 Buhari, Zekat, 50; Vasaya, 9; Farzu’l-humus, 19; Rikak, 11; Muslim, Zekat, 96; Tirmizi, Sifati’l-kiyame, 29; Nesai,
es-Stinen, (istanbul: Daru Sahnin/Cagn Yayinlari, 1413/1992), Zekat, 93; Darimi, Zekat, 20; Rikak, 37; Ahmed b.
Hanbel, I, 402; Ma'mer b. Rasid, el-Cami; XI, 102;

71 Eb( Davad et-Tayalisi, el-Miisned Il, 308; Taberani, el-Mu'cem(i’l-Kebir, XIX, 350; Beyhaki, es-Stinenti’l-Kiibra, 11, 635.
Buhari, Mevakitu's-salat, 31; Eshabi’n-Nebi, 28; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 99-100; Taberani, el-Mu'cemu’l-
Kebir, XIX, 350.

72 Buhari, Mevakitu's-salat, 31; Eshabi’'n-Nebi, 28; Ahmed b. Hanbel, IV, 99-100.

73 ibn Ebi Seybe, Musannef, Ill, 324; Tahavi, Serhu Medni'l-Asdr, |, 304; Taberanti, el-Mu'cemii’l-Kebir, XIX, 333; Beyhaki,
es-Stinenii’l-Kiibra, |1, 634;

74 Beyhaki, es-Stinenti’l-Kiibra, X, 557.
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b. Sabit'in soyle dediklerini nakleder: “Miikatep kole 6liir ve geride mal birakirsa
o mal efendisinindir. Cocuguna hicbir sey verilmez."”> Benzer bir rivayet Abdulah
b. Omer'den de nakledilmistir.”® Muaviye ise yukarida zikredilen habere gére
miikatep koleden geri kalan maldan varislerinin de alabilecegini savunmustur ki
o bu konuda yalniz da sayilmaz. Hz. Ali ve Abdullah b. Mes'(d gibi sahabiler de
ayni kanaati paylasmaktadir.”

Bu konuda Ma’bed de Muaviye gibi dusinmektedir. Bu, Abdurrezzak’in
(6. 211/827) Musannefinde Katade'den nakledilen bir haberden acikca
anlasilmaktadir. O soyle der: Abdilmelik b. Mervan bana, geride hiir cocuklari
olan ve 6demesi gerekenden daha fazla mal birakarak 6len mikatep kole'nin
durumunu sordu. Ona, bu hususta Omer b. el-Hattab ve Muaviye iki farkli karar
verdiler. Muaviye'nin gériisii bana Omer’inkinden daha hos geliyor, dedim.
“Ni¢in” diye sordu. Ben de Dav(id da Stileyman’dan daha hayirliidi ama o meseleyi
Suleyman daha iyi anlamisti, Omer onun tiim malinin efendisine ait olduguna,
Muaviye ise anlasmadan 6denmeyen miktarin efendisine, geri kalanin kélenin
hir cocuklarina verilecegine hilkkmetmistir, dedim.”®

Benzer bir rivayeti ibn Asakir de nakletmistir. Abdiilmelik b. Mervan (6. 86/705)
Haccac'a (6. 95/714) bir mektup yazar ve ondan Rum melikine génderebilecegi
alim bir zati kendisine gondermesini ister. O da ona Ma’bed’i gonderir. Ma’bed
gelince ona: “Mikatep kole hakkinda ne dersin” diye sorar. Soyle cevap
verir: “Omer, o lizerinde hicbir seyin olmadigi bir kéledir” derdi. Muaviye ise:
“Anlasmadan kalan kismi alir geri kalan da ¢ocugunun olur” derdi. Muaviye’'nin
goriisit Omerinkinden bana daha hos geliyor. Abdiilmelik: “Omer Muaviye'den
daha faziletli degil mi” diye sorar. O da: “Evet 6yle ama David da Siileyman’dan
daha faziletlidir, ama meseleyi o daha iyi anlamistir” diye cevap verir.”® Her iki
rivayet arasinda kiicuk lafiz ve bazi bilgi farkliliklari bulunmakla birlikte ele alinan
konu aynidir. ibn Asakir rivayetinde Abdiilmelik, Haccac ve Ma'bed arasindaki
iliski dikkat cekmektedir. Bu olayin ne zaman meydana geldigine dair herhangi
bir bilgi yoktur. Ama Ma’bed’in Basra’da oldugu distiniiliirse bu tarihin Basra'nin
Musab b. Ziibeyr'den (6. 72/691) alinip Emevi idaresinin hakim oldugu hicri 71-
72 sonrasi oldugu séylenebilir. Fakat Haccac'in vali olarak gérevlendirilmesi h. 73
civaridir. Hatta Irak bolgesine valiolmasi hicri 75 yilindadir 2 Bu durumda bu olayin
daha gec bir tarihte gerceklesme ihtimali vardir. Bu rivayetlerden, Ma’bed’in ilmi
kisiligi yaninda diplomatik kisiligi de sahip birisi oldugu anlasiimaktadir.

75 ibn Ebi Seybe, Musannef, VI, 244; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kibra, X, 557.

76 Beyhaki, es-Stinenti'l-Kiibrd, X, 557; es-Stinendi’s-Sugra, IV, 223.

77 Zeylai, Nasbu'r-Raye, IV, 146.

78 Abdurrezzak, Musannef, VI, 393.

79 ibn Asakir, Tarihu Dimesk, LIX, 313.

80 Aycan, irfan, “Haccac b. Yusuf es-Sakafi’, TDV [slam Ansiklopedisi (DIA), XV, 427-428.
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Bu rivayetler, Ma'bed’in sahabeden nakledilen iki goriisten birini tercih edip
ona gore amel ettigini gostermesi acisindan kayda degerdir. Tabiin ve tebe-i
tabiinden de bircok kisi, Ma’bed gibi, Muaviye’'nin bu goriisi dogrultusunda fetva
vermislerdir. Onlardan bazilari sunlardir: Hasan el-Basri, ibn Sirin (6. 110/728),
en-Nehai (6. 96/714), es-Sa’bi (6. 104/722), Amr b. Dinar (6. 126/744), es-Sevri (0.
161/778), Eb( Hanife (8. 150/767), Hasan b. Hayy (6. 169/785) ve ishak b. Rahiye
(6.238/853).%

2.2.2.ibn Omer ve ibn Abbas’tan Olan Rivayetler

Kaynaklara gore Ma'bed el-Cliheni’'nin rivayette bulundugu sahabilerden
birisi Abdullah b. Omer, bir digeri de Abdullah b. Abbas'tir. Onun ibn Omer ve
ibn Abbas’la nerede, nasil gériistiigii ve ne kadar siire beraber olduklarina dair
ayrintili bir bilgi bulunmamaktadir. Yalniz Ma’bed’in ibn Abbas’la Basra valiligi
esnasinda goriismis olmasi kuvvetli bir ihtimaldir. Fakat bilinen bir gercek var ki
o da hem ibn Omer’in hem de ibn Abbas'in Ma'bed’e isnad edilen kader fikrine
oldukca sert bir tavir koymus olmalaridir. Hatta ibn Omer “ben onlardan beriyim,
onlar da benden” diyecek kadar sert bir Gslup kullanmistir.

Ma’'bed el-Ciiheni'nin ibn Omer ile ibn Abbastan sadece bir rivayeti tespit
edilebilmistir. Rivayete gére konu hakkinda énce ibn Omer'e daha sonra da ibn
Abbas’a ayni soru sorulmus ve her ikisinin cevabi da ayni olmustur. ilgili rivayet
sudur; Muaviye b. Kurre (6. 113/731), Ma’bed’in sdyle dedigini nakleder; Abdullah
b. Omer’e, her hayri isleyen ama imaninda siiphe olan bir adamin durumunu
sordum: “Kesinlikle helak olmustur” dedi. Sonra her tirli serri isleyen ama
Allah’tan baska ilah olmadigina sehadeti tam olan birisinin durumunu sordum:
“Deveni besle yoldakine glivenme” seklinde cevap verdi. Sonra Abdullah b.
Abbas ile karsilastim, ayni sorulari ona yonelttim, o da aynisini soyledi.®? Rivayeti
bu haliyle nakleden iki miellif vardir; ibnii'l-Ca’d (6. 230/844) ile ibn Asakir. Yalniz
rivayetin ilk kaynagi, ibni’l-Ca’d’dir. Rivayetin senedi su sekildedir: ibnii'l-Ca'd,
el-Kasim b. el-Fadl (6. 167/783), Muaviye b. Kurre (6. 113/731) ve Ma’bed. Senette
yer alan ibnii'l-Ca’d,® el-Kasim b. el-FadI® ve Muaviye b. Kurre® sika, giivenilir
ravilerdendir. Herhangi bir inkita da s6z konusu degildir. Bu durumda senetle
ilgili bir problemden s6z edilemez.

81 Ibni't-Tirkmani, el-Cevherii'n-Naki, (Daru'l-Fikr, ts.), X, 331. Miikatep kéle ile ilgili rivayetlerin degerlendirmesi
icin Bk.; Zeylai, Nasbu'r-Rdye, IV, 146.

82 Ibnii'l- Ca'd, el-Miisned, thk. Amir Ahmed Haydar, (Beyrut: Miiesesetii Nadir, 1410/1990), 486; ibn Asakir, Tarih,
LIX, 315.

83 ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VI, 178; ibn Hibban, es-Sikdt, VIIl, 466; ibn Adi, el-Kamil, VI, 364-366; Mizzi, Tehzib, XX, 341-
352; Zehebi, Tarih, V, 532; Tezkira, 1,292-293; Siyer, VI, 483-487; Mizdn, 116-117; ibn Hacer, Tehzib, VI, 289-293;
Ayni, Megani, I, 345-346.

84 cli, es-Sikat 386; ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VI, 116-117; Ibn Hibban, es-Sikat, VII, 338; Mizzi, Tehzib, XXIIl, 410-414;
Zehebi, Tarih, IV, 481; Siyer, VI, 659-660; ibn Hacer, Tehzib, VIII, 329-330.

85 icli, es-Sikat, 432; ibn Ebi Hatim, el-Cerh, VIIl, 378-379; ibn Hibban, es-Sikat, V, 412; Mizzi, Tehzib, XXVIIl, 210-217;
Zehebi, Tarih, ll, 315; Siyer, V, 470-471; ibn Hacer, Tehzib, X, 216-217; Ayni, Megani, Ill, 56.
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Eb(G Nuaym'in Hilye'sinde de benzer lafizlarla bir rivayet vardir.® Yalniz o
rivayette sorunun Abdullah’in b. Abbas’a da yoneltildigine dair herhangi bir
bilgi yoktur. Ayrica iki yerde de farkllik séz konusudur. ibnii'l-Ca'd ile ibn Asakir
rivayetinde: “Sliphe icerisinde olan», Eb( Nuaym rivayetinde ise: “Allah hakkinda
stiphesi olan”, ifadesi kullanilmistir. ikinci olarak EbG Nuaym'in rivayetinde
kelimeyi sehadetin her iki kisminin, diger iki eserde ise sadece La ilahe illallah
kisminin zikredilmis olmasidir.

Bu rivayetin bir benzeri Ma’'mer’in el-Cdmi‘inde, Abdullah b. Mibarek'in ez-
Ziihd'iinde, Ebd Nuaym’in Hilye’sinde ve Beyhaki'nin Suabiil-imédn’inda da vardir.
Bu kaynaklarin hepsinde Katade’'den nakilde bulunan kisi Ma’'mer b. Rasid'dir ve
hicbirisinde Ma’bed’in ismi bulunmamaktadir. Bu rivayette de soruya muhatap
olan kisi sadece Abdullah b. Omer'dir. Rivayetin metnine gelince: “ibn Omer'e
La ilahe illallah ile ilgili su soru sorulur; Allah’tan baska ilah olmadigi kabul
edilmedikce bir amelin faydasi yoktur. Peki, o kabul edildiginde yapilan bir
amelin zarari olur mu?” O bu soruya: “Deveni besle yoldakine glivenme!” diye
cevap vermistir.”¥” Yalniz bu munkati bir rivayettir. Zira Katade'nin sahabeden
sadece Enes b. Malik'ten rivayeti vardir. Oysa bu Abdullah b. Omer'den yapilmis
bir nakildir. Bu durumda ikisi arasinda en azindan bir kisinin daha olmasi
gerekmektedir. Onun da Ma’bed olma ihtimali bulunmaktadir. Clinkii Katade,
Ma'bed’den rivayette bulunanlardan birisidir. Rivayetin munkati olduguna
aslinda Katade'nin bizzat kendisi “ibn Omer'e soruldu” seklinde temriz sigasi
kullanarak bir bakima isaret etmistir. Katade'nin bu tir rivayetleri ise normal
karsilanmis olup onun glivenilirligine herhangi bir etkisi olmamistir.

2.2.3. Haris b. Abdullah El-Ciiheni’den Olan Rivayetler

Ma’bed el-Ciihent’nin rivayette bulundugu kimselerden birisinin de Haris
b. Abdullah oldugunu goriyoruz. Mevcut kaynaklarda Haris'ten nakledilen
sadece bir rivayet bulunmaktadir. ilk devir kaynaklarindan birisi olan ibn Sa’d'in
Tabakdt'inda Hammad b. Amr, Zeyd b. Rufey’ ve Ma’bed kanaliyla zikredilen haber
sudur: Ma'bed soyle der: “Dahhak b. Kays (6. 64/684) beni Haris b. Abdullah el-
Cuhent’ye yirmi bin dirhem ile génderdi ve ona s0yle dememi istedi: “MUminlerin
emiri bunlari sana vermemizi emretti, onlari kullanabilirsin.” Yanina vardim ve ona
Allah seniislah etsin! Miminlerin emiri bu dirhemleri sana génderdi, dedim. “Sen
kimsin?” diye sordu. Ben Ma’bed b. Abdullah b. Uveymir'im, o sana Yemen’'de
falanca glin rahibin soylediklerini sormami da istedi, dedim. “Evet”, diyerek
soze basladi. Allah Ras(li (s.a.v.) beni Yemen'e gonderdi. Onun vefat ettiginden
emin olsam bile oray terk etmeyecektim. Gittim. Yanima bir rahip geldi ve:

86 EbU Nuaym, Hilye, 1,311.

87 Mamer b. Rasid, el-Cami’, XI, 285; ibnii'I-Miibarek, ez-Ziihd, 277; Eb( Nuaym, Hilye, |, 311; Beyhaki, Suabii’-iman,
II,337.

88 Binisik, Abdiilhamit, “Katade b. Diame’, TDV [slam Ansiklopedisi (DIA), XXV, 22-23.
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“Muhammed 6ldi.” dedi. “Ne zaman?” diye sordum. “Bugiin” diye cevap verdi. O
an yanimda bir silah olsaydi onu 6ldirirdim. Cok gecmeden Eb( Bekir'in Allah
Rasalinlin vefatini haber veren, insanlarin kendisine beyat ettiklerini ve benim de
beyat etmemi talep eden mektubu geldi. Bana bunu giin giin haber veren kisinin
ilim sahibi olabilecegini dustinerek haber gonderdim. Ona, sdyledigin dogru
¢iktl, dedim. “Yalan séylemiyordum.” dedi. “Peki, bunu nereden biliyordun?” diye
sordum. “Stiphesiz ki O, hangi giin 6lecegini kitaptan 6grendigimiz bir nebidir.”
dedi. “Ondan sonra ne olacak?” dedim. O da: “isiniz otuz bes senesine kadar
diizgiin devam eder.” dedi. Oyle ki bir giin bile ilave etmedi.?

Bu rivayetin tim senetlerinde Ma’bed’den rivayette bulunan Zeyd b. Rufey’,
ondan rivayet eden ise Hammad b. Amr'dir. Hammad minekkitler tarafindan
cerh edilmis bir ravidir. Onunla ilgili G¢ farkh degerlendirme bulunmaktadir.
Onun zayif oldugunu soyleyenler oldugu gibi metriki’l-hadis, hatta yalanc
ve hadis uyduran birisi oldugunu soyleyenler de bulunmaktadir. Onun zayif
oldugunu soyleyenler icerisinde Eb( Ziura’ er-Razi (6. 264/878) ile Darekutni
bulunmaktadir. Buhari, Nesai ve Eb( Hatim er-Razi (6. 277/890) basta olmak lizere
bircok muellif tarafindan ise miinker(i'l-hadis olarak kabul edilmistir.®® Yahya b.
Main (6. 233/848), ibn Hibban (6. 354/965), ibnii'l-Kayserani (6. 507/1113), ibni’l-
Cevzi (6.597/1201), Sagani (6. 650/1252) ve Suy(ti (6. 911/1505) vb. muelliflerce
de yalancilikla ve hadis uydurmakla suclanmistir.’’ Yapilan degerlendirmelerde
Hammad'in genelde tim rivayetlerinin, 6zelde de Zeyd b. Rufey'den yapmis
oldugu nakillerin ciddi problemler tasidigi 6n plana ¢ikmaktadir. Clink{ o sadece
zayif degil ayni zamanda hem metrik hem de yalanci ve hadis uyduran birisi
olarak degerlendirilmistir. ibn Hacer el-Askalani de Hammad'dan dolayi bu
rivayeti tenkit etmistir.”

Rivayetin sadece senedinde degil metninde de problem bulunmaktadir.
Metinde gelecekten haber veren bir rahipten bahsediliyor. O, Hz. Peygamber’in
vefat edecegi giinii elinde bulunan kitaptan, burada kastedilen incil olsa gerek,
haber verdigi gibi ileride Mislimanlarin ne halde olacadini da haber veriyor.

89 Ibn Sa'd, Tabakat, IV, 261-262; Begavi, Mu'cemii’s-Sahdbe, thk. Muhammed el-Emin b. Muhammed, (Mektebe-
ti Dari’l, Beyan, 1421/2000), Il, 85-86; Ebt Nuaym, Marifetii's-Sahdbe, thk. Adil b. Yusuf, (Riyad, Daru’l-Vatan,
1419/1998), Il, 794; ibnii'l-Esir, Usdiil-Gabe fi Ma'rifeti’s-Sahdbe, thk. Ali Muhammed Muavviz, Adil Ahmed
Abdulmevcid, (Beyrut: Daru'l-Kiitibi'l-ilmiyye, 1415/1994), 1, 619; ibn Hacer, el-isabe fi Temyizi’s-Sahdbe, thk. Adil
Ahmed Abdulmevcid, Ali Muhammed Muavviz, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1415/1994), |, 674-675.

90 Buhari, et-Tarihu’l-Evsat, thk. Mahmud Ibrahim Zayed, (Haleb: Daru’l-Va'y, 1397/1977), Il, 291; et-Téarihu'l-Kebir,

Ill, 28; ed-Duafau’s-Sagir, thk. Eb( Abdullah Ahmed b. ibrahim, (Taif: Mektebetii ibn Abbas, 1426/2005), 50;

Nesai, ed-Duafa ve’l-Metrakin, 31; ibn Ebi Hatim, el-Cerh, lll, 144; ibn Ebi Hatim, el-ilel, (Riyad: Metabiu'l-Humeyzi,

1427/2006), V, 349; Ukayli, ed-Duafd, 1, 308; Darekutni, ed-Duafa ve’l-Metrakin, 11, 149; Hatib el-Bagdadi, Tarihu

Bagdat, 1X, 13; Zehebi, Mizan, |, 598; ibn Hacer, el-isdbe, |, 675; Lisanii’l-Mizan, 1l, 350-351;

ibn Adi, el-Kamil, Ill, 10; ibn Hibban, el-Mecrahin, |, 252; ibni'l-Kayserani, Tezkiratii’l-Huffdz, thk. Hamdi Abdul-

mecid es-Selefi, (Riyad: Daru’s-Samii, 1415/1994), 321; ibni'l-Cevzi, el-Mevzdat, thk. Abdurrahman Muhammed

Osman, (Medine: Mektebeti's-Selefiyye, 1388/1968), II, 85; ed-Duafa ve’l-Metrakin, |, 234; Sagani, el-Mevzudt,

thk. Necmi Abdurrahman Halef, (Dimesk: Daru’l-Me’man, 1405/1984), 27; Sty(ti, el-Ledliil-Masnada fi'l-Ehadisi’l-

Mevziia, (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1418/1996), II, 36, 312, ibn Arrak, Tenzihu’s-Seria, |, 55.

92 ibn Hacer, el-isdbe, |, 674-675.
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Tam bunlarin 6tesinde hicri 35 senesini de islerin sarpa saracagi bir tarih olarak
belirliyor. Bilindigi tzere bu, Hz. Osman’in oldirildugu tarihtir. Bu tarihten
sonra Mislimanlar arasinda c¢ok ciddi problemlerin ¢iktigi zaten bilinen bir
gercektir. Anlasilan o ki bu, tarihi olaylar g6z 6niinde bulundurularak ileriki bir
tarihte uydurulmus bir rivayettir. Bu sekilde gelecege dair, 6zellikle de belirli tarih
verilerek yapilan rivayetlerin genellikle problemli oldugu da bilinen bir husustur.

Rivayette dikkat ¢eken bir diger problem ise Haris b. Abdullah’a gonderilen
kisinin kimligi meselesidir. Bazi kaynaklar buradaki Ma’bed’i Ma’bed b. Abdillah
b. Uveymir® bazilari da Ma'bed b. Halid (6. 72/692) olarak kaydetmistir.** Ma'bed
el-Clheni'nin Abdullah’in veya Halid'in oglu oldugu iddia edilmis ama bunun
yanlis olduguna hem Mizzi hem de ibn Kesir isaret etmislerdir.®® Bu rivayette
adi gecen Ma'bed’'in Mab’ed el-Cliheni olmasi daha kuvvetli bir ihtimaldir. Zira
rivayeti Ma'bed’'den nakleden Zeyd b. Rufey’in ondan rivayeti vardir. Ama onun
sahabi olan Ma’'bed b. Halid'den bir rivayeti yoktur. Kaynaklar genellikle onun
Eb( Ubeyde b. Abdullah b. Mes’ad (6. 82/701) ile Hizdm b. Hakim b. Hizam'dan
(?) rivayetlerinin olduguna dikkat cekmislerdir.” Bu durumda hem senet hem de
metin agisindan tenkide ugramis olan bu rivayete ihtiyatli yaklasiimasi en dogru
secenek olsa gerektir.

2.2.4. Humran b. Eban’dan Olan Rivayetler

Ma’bed’in rivayette bulundugu kimselerden birisi de Hz. Osman’in satin
alip azat ettiklerinden Humran b. Eban’dir. Hz. Osman’i namazda yanildiginda
dizeltebilecek kadar ilmi seviyesi yliksek olan Humran, yaptigi bir hata sonucu
Basra'ya gitmek zorunda kalmis ve h.70’den sonraki bir tarihte orada vefat
etmistir.”’

Kaynaklarda Ma’bed’in Humran'dan sadece bir rivayeti bulunmaktadir. Birkag
eserde nakledilen haber sudur: “ Humran soyle demistir: “Osman b. Affan'in
yanindaydik. Suistedi ve abdest aldi. Abdestini bitirince glilimsedi. Nigin giildim
biliyor musunuz? diye sordu. Devamla Allah Rasali (s.a.v.) benim aldigim gibi
abdest aldi, sonra da gullimsedi ve: “Nicin glildim biliyor musunuz? diye sordu.
Biz de Allah ve Rastli daha iyi bilir, dedik. O da: SGphesiz ki kul abdest alir ve
tamamlarsa sonra namaza baglar ve tamamlarsa anasindan giinahsiz dogdugu
gibi namazindan da 6yle ¢cikmis olur.” buyurdular.”® Kiitlib-i Tisa’ muelliflerinden
sadece Ahmed b. Hanbel tarafindan rivayet edilen bu haberin isnadi sahihtir.

93 Ibn Sa'd, et-Tabakat, IV, 261-262; Eb(i Nuaym, Ma'rifetii’s-Sahabe, |1, 794; ibni'l-Esir, Usdii’-Gabe, |, 619.

94 Begavi, Mu'cemii’s-Sahdbe, I, 85-86; ibn Hacer, el-isdbe, |, 674-675.

95 Mizzi, Tehzib, XXVIII, 244; ibn Kesir, et-Tekmil, |, 86;

96 Ibn Ebi Hatim, el-Cerh, Ill, 563; Kasim b. Kutluboga, es-Sikat, thk. Sadi b. Muhammed, (Merkezii'n-Numan,
1432/2011), 1V, 376-377.

97 Hayati icin Bk. ibn Asakir, Tarih, XV, 172; Mizzi, Tehzib, VII, 301-306; Zehebi, Tarih, Il, 809-10; Mizan, |, 604; ibn
Hacer, el-isabe, Il, 153; Tehzib, Ill, 24-25; Ayni, Megani, |, 243-244.

98 Ahmed b. Hanbel, 1, 61; Bezzar, Miisned, I, 83; Eb( Nuaym, Hilye, |, 373; ibn Asakir, Tdrih, LIX, 313.
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Miisnedin muhakkiklerinden hem Ahmed Muhammed Sakir hem de Suayb el-
Arnav(t bu rivayetin isnadinin sahih olduguna hilkkmetmislerdir.®

2.2.5. Yezid b. Amira es-Sekseki’den Olan Rivayetler

El-Haris b. Amira ile kanistirilan Yezid b. Amira, es-Sekseki, el-Kelbi, es-Sami,
el-Himsi ve ez-Zlbeydi nisbeleriyle anilan ve Halife Hayyat'a (6. 240/855) gore
ilk tabakada,'® yani Kibar-i tabiinden birisidir. Hatta Ebii’l-Hasan ibn Semi’ onu
muhadram olarak kabul etmistir.’”" Muaz b. Cebel'in talebelerinden olan Yezid,
onun vefatindan sonra tavsiyesine uyarak Kafe'ye gitmis ve orada Abdullah b.
Mes'(id"a talebelik yapmistir. Sadece bu iki sahabiden degil, ayni zamanda Hz.
EbG Bekir, Hz. Osman ve Muaviye'den de rivayetleri vardir. Ondan da bircok
kimse rivayette bulunmustur. Bunlardan bazlari sunlardir: Rasid b. Said, Sehr
b. Havseb, Atiyye b. Kays, Ma'bed el-Ciiheni, Eb( Kilabe el-Cermi ve Eb( idris
el-Havlani. Yalniz kaynaklarda pek fazla rivayeti yoktur. icli, ibn Sa’d ve ibn
Hibban gibi bircok muellif tarafindan sika kabul edilen Yezid b. Amira’dan,®?
Kiitiib-i Tisa” mielliflerinden EbG Davad, Tirmizi ve Nesai de mevk(f rivayette
bulunmuslardir.'%3

Ma’bed el-Ciiheni'nin Yezid b. Amira’dan sadece bir rivayeti bulunmaktadir.
Kaynaklarda birtakim lafiz farkliliklar ile nakledilen haberin ibn Asakir rivayeti
sudur:

“Ma’bed soyle der: “Yezid b. Amira es-Sekseki denilen bir adam geldi. O Muaz
b. Cebel'in (6. 17/638) 6grencisiydi. Muaz'in vefati yaklasinca Yezid bag kismina
oturup aglamaya basladi. Muaz ona bakti ve seni aglatan nedir? diye sordu. Yezid:
“Allah’a yemin olsun ki, elde etmekte oldugum diinyalik icin aghyor degilim,
fakat kacirdigim ilim icin aglyorum.” dedi. Muaz ona soyle dedi: “ilim oldugu
gibi gitmis degil. Benden sonra ilmi dort kisiden tahsil et; Abdullah b. Mes'(id
(6. 32/653), Allah Rasuli’niin (s.a.v.) cennetle mijdelenen onuncu kisi oldugunu
soyledigi Abdullah b. Selam (6. 43/664), Omer ama o seninle ilgilenemez ve
Selman el-Farisi (6. 36/656).” Ma'bed s6yle devam etti: “Muaz vefat etti, Yezid
de Kufe'ye vararak Abdullah b. Mes'td’'un meclisine geldi. Ama o orada yoktu.
Derken oradakiler iman konusunu miizakere etmeye basladilar. Bazilari, mimin
olduguma sehadet edersem cennetlik olduguma da sehadet ederim, dedi. Yezid,
ben mimin olduguma sehadet ederim ama cennete girecegime sehadet etmem,
dedi. Bu tartisma devam ederken Abdullah b. Mes'td ¢ika geldi. Oradakiler: “Ya

99 Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb el-Arnavut, Adil Mursid, |, 486; Miisned, thk. Ahmed Muhammed Sakir,
(Kahire: Dari'l-Hadis, 1416/1995), |, 348.

100 Halife b. Hayyat, et-Tabakat, thk. Stiheyl Zekkar, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1414/1993), 563.

101 Mizzi, Tehzib, XXXII, 218.

102 Hayati icin Bk. icli, es-Sikat 48; ibn Ebi Hatim, el-Cerh, 1X, 282; ibn Hibban, es-Sikat, V, 544; ibn Asakir, Tarih, LXV,
336-344; Mizzi, Tehzib, XXX, 217-220; Zehebi, Tarih, Il, 809; Mizdn, |, 440-441; ibn Kesir, et-Tekmil, Il, 362; ibn Ha-
cer, el-isabe, VI, 551; Tehzib, XI, 352.

103 Eb( Davad, Stinnet, 6; Tirmizi, Menakib, 26; Ahmed b. Hanbel, V, 242-243.

Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University, Vol. 5, No. 1, 2018

95



96

Macit DEMIRER

Eba Abdurrahman! Bu adamin ne dedigini duymuyor musun?” dediler. “Ne
diyormus?” diye sordu. “Mimin olduguna sehadet ediyormus ama cennette
olacagina sehadet etmiyormus.” dediler. ibn Mes'd teyit etmek icin: “Oyle mi?”
dedi. “Ne giizel sdylemis.” diye cevap verdi.'® ibn Sa’d’in rivayetinde ise Yezid'in
Kife'ye gelip ilim meclisine istiraki su sekilde anlatiimistir; Yezid Abdullah
b. Mes'd'un meclisine geldi ve onunla karsilasti. ibn Mes’dd ona: “Muaz b.
Cebel, Allah'a itaat eden, hanif ve mugriklerden olmayan birisi idi.” dedi. “Onun
arkadaslari da, ibrahim de Allah’a itaat eden, hanif ve misriklerden olmayan
birisidir.» dediler.' Rivayetin diger kisimlarinda ise ¢ok kuiclk lafiz farkliliklarn
bulunmaktadir.

Muéz b. Cebel'in Yezid'e ilim 6grenmesi icin tavsiye ettigi dort kisi ile ilgili
Kiitiib-i Tis’a’da bir rivayet vardir. Tirmizi ve Ahmed b. Hanbel tarafindan nakledilen
ve Tirmizi tarafindan hasen sahih garib olarak degerlendirilen o haberde
kendisinden ilim &grenilmesi icin tavsiye edilen isimler icerisinde Hz. Omer
yerine Ebi'd-Derda (6. 32/652) bulunmaktadir. Diger isimlerde ise bir farklilik
yoktur. Yalniz tim bu rivayetlerin senedinde Ma’'bed’in ismi gegmemektedir.’®

2.3. Sahabeden Birisi Diyerek Yapilan Rivayetler

Ma’bed el-Ciiheni bazen hadisi isittigi sahabinin ismini vermeden, “Ashaptan
birisi” diyerek rivayette bulunmustur. Kaynaklarda bu sekilde olan tek bir rivayet
tespit edilebilmistir. Zeyd b. Rufey’ el-Cezeri Ma’bed’den, o da ismini zikretmedigi
bir sahabiden rivayet ettigi habere gore Allah Rasuli (s.av.) s6yle buyurmustur:
« ilim amelden daha Ustiindiir. Amellerin en hayirlisi orta olanidir. Allah’in dini
eksik ile asiri yapma arasinda bir yerdedir. lyilik iki kotiiligin arasindadir ki, ona
da kul ancak Allah’in yardimi ile ulasabilir. Yirtyuslerin en kottsi de hizh ve
yorucu olanidir.'”’

Suy(ti'nin de zayif saydigi bu rivayeti Mlnavi, Zeyd b. Rufey’den dolayi
elestirmis,'® Elbani ise mevzu olarak degerlendirmistir.'® Elbani’ye goére burada
tenkit edilmesi gereken Zeyd'den daha ¢ok Hakem b. Eb( Halid (6. 180/797),
diger ismiyle Hakem b. Zuhayr'dir.""® Clinkli Zeyd miinekkitlerin hakkinda ihtilaf

104 ibn Asakir, Térih, LXV; 339.

105 Ibn Sa'd, et-Tabakdt, II, 269.

106 Tirmizi, Menakib, 36; Ahmed b. Hanbel, V, 242-243.

107 EbG Nuaym, Marifetii's-Sahdbe, VI, 3170; Beyhaki, Suabii’-imén, V, 396.

108 Miinavi, Feyzu'l-Kadir, IV, 491.

109 Elbani, Daifii’l-Camii's-Sagir ve Ziyadetiihi, 564.

110 isimdeki bu karisiklik rivayeti Hakem'den nakleden Muaviye b. Mervan'dan (6. 193/809) kaynaklanmaktadir.
Clinkli Muaviye, Yahya b. Main'e gore, rivayette bulundugu kisilerden bazilarinin isimlerini degistirip insanlarin
anlamasini zorlastiran birisidir. Mesela Hakem b. Zuhayr ismini Hakem b. Eb Leyla olarak ifade edebiliyordu.
Bk. Yahya b. Main, et-Tarih, thk. Ahmed Muhammed Nur, (Mekke: Merkezi¥'l-Bahsi'l-islami, 1399/1979), Ill, 533;
ibn Ebi Hayseme, et-Tdrihu’l-Kebir, thk. Salah b. Fehti, (Kahire: el-Far(ku’l-Hadise, 1427/2006), Il, 95; el-Baci, et-
Tadil, 1, 731; ibn Hacer, Tehzib, Il, 425.
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ettigi bir isimdir.""" Hakem ise hadis uyduran, yalanci ve ayni zamanda sahabeye
hakaret eden birisidir.'? Cerh ve tadil alimleri onun hakkinda olumlu bir kanaat
belirtmemislerdir.' iste bu yiizden bu, mevz( bir haberdir.

Bu haber, benzer lafizlarla Mutarrif b. Abdullah tarafindan da rivayet edilmistir.
Yalniz o maktQ bir haberdir.”*

2.4. Miirsel Rivayetler

Mab’ed el-Ciiheni'nin kaynaklarda zikredilen sadece bir muirsel rivayeti
vardir. O da Darekutni’nin Eb( Hanife, Mansur b. Zazan, Hasan el-Basri ve Ma’bed
kanaliyla namazda gtilen kisinin hem abdesti hem de namazi iade etmesi ile ilgili
rivayet ettigi su haberdir: “Allah Rasali (s.a.v.) namazda iken namaza bir a'ma
gelir ve ¢ukura diser. Bazilari gliler hatta kahkaha atarlar. Nebi (s.a.v.) yliziniu
cevirince, sizden her kim kahkaha atmis ise abdestini ve namazini iade etsin,
der.”"> Benzer bir rivayete Beyhaki de es-Siinenii’l- Kiibrd'da isaret etmistir.''
Yalniz bu, tartismal bir rivayettir.'"”

Bu rivayetin baska bir varyanti sebebiyle ortaya cikan bir problem
bulunmaktadir. O da Muhammed b. Sirin’in Ma’bed’den rivayeti olup olmadigi
meselesidir. Darekutni, Gaylan b. Cami'nin MansGr'dan yaptigi rivayetin EbG
Hanife rivayetinden daha saglam oldugu kanaatini tasimaktadir. Gaylan
rivayetinde ise Mansdr'un rivayette bulundugu kimse Hasan el-Basri degil
Muhammed b. Sirin’dir. Bu durumda senet zinciri su sekilde olusmaktadir:
Gaylan b. Cami, Mansur b. Zazan, Muhammed b. Sirin, Ma'bed el-Ciiheni ve Allah
Rasalu (s.a.v.). Bu rivayet dogru kabul edilecek olursa o takdir de Ma’bed’'den
Muhammed b. Sirin’in de rivayette bulundugunu sdylemek gerekecektir. Oysa
kaynaklarda buna dair herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Ustelik bunu teyit
edecek baska bir rivayet de yoktur. ibn Sirin rivayetinde gecen Ma'bed, her ne
kadar Darekutni onun kader hakkinda ilk s6z sdyleyen kimse oldugunda israr
ediyorsa da, Mab’ed el-Ciiheni olmasa gerektir. Onun Muhammed b. Sirin‘in
kardesi Ma’bed b. Sirin (6. 100/719) olma ihtimali bizce daha kuvvetlidir. Zira ibn

111 Mab'ed el-Cliheni'den rivayeti olanlar icerisinde sadece Zeyd b. Rufey’ hakkinda ihtilaf edilmistir. Onu Nesai ve
Darekutni zayif, Ahmed b. Hanbel, Eb( Ddvid, ibn Hibban ve ibn Sahin gibi miinekkitler ise sika kabul etmisler-
dir. ibn Adi, el-Kamil, IV, 160; Zehebi, Mizdn, I, 103; Tarih, Ill, 659; ibn Hacer, Lisanii’l-Mizan, I, 507.

112 Elbani, Silsiletii'd-Daife, VIIl, 410-411.

113 Yahya b. Main, et-Tarih, Ill, 276, 549; Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, Il, 345; Mislim, el-Kiina ve'l-Esmd, thk. Abdurrahim
Muhammed Ahmed, (Riyad: Imadetii’l-Bahsi’l-llmi,1404/1984), Il, 734; Nesai, ed-Duafa ve’l-Metrikin, 30; ibn Ebi
Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, Ill, 118-119; ibn Hibban, el-Mecrthin, 1, 250; ibn Adi, el-Kamil, 11, 489-495; ibnir'l-Cevzi,
ed-Duafa ve'l-Metrakin, |, 226.

114 Cevheri, Miisnediil-Muvatta, thk. Liitfi b. Muhammed, Taha b. Ali, (Beyrut: Daru'l-Garbi'l-islami, 1417/1997),
84-85; Eb( Nuaym, Hilyetii'l-Evliya, Il, 209; Beyhaki, Suabii’l-iman, V, 396; Bedavi, Serhu’s-Siinne, thk. Suayb el-
Arnavut, Muhammed Ziiheyr es-Savis, (Beyrut: el-Mektebet'l-islami, 1403/1983), IV, 52.

115 Darekutni, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnavut, Hasan Abdulmunim Selebi, vd., (Beyrut: MUesseseti'r-Riséle,
1424/2004), 1, 306-307.

116 Beyhaki, es-Siinenti’l-Kiibra, |, 227.

117 Tartismalar icin Bk. Darekutni, es-Stinen, |, 306-307; ibn Adi, el-Kamil, IV, 100-102; Zeylai, Nasbu'r-Raye |, 51-54.
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Sirin'in kendinden biyik kardesi Ma’bed’den rivayetlerinin oldugu kaynaklarin
haber verdigi bir husustur.''® Hatta o rivayetleri Buhari ve Mislim basta olmak
Uzere bircok kaynakta bulmak da mimkiindlr."™ Anlasilan o ki burada isimler
konusunda bir ihtilat vardir.

2.5. Makti Rivayetler

2.5.1. Ma’bed’in Kendisine Ait Rivayetleri

Ma’'bed’e ait bir takim fikhi degerlendirmelere kaynaklarda rastlamak
mimkindir. Bunlar 6zellikle Abdirrezzak'in Musannefinde rivayet edilmis
haberlerdir. Tespitlerimize gore bu tiirden lic haber bulunmaktadir.

1. Abdirrezzak Ma'mer'den, Ma’'mer Katade'den, o da Ma’bed’'den rivayet
etmistir. Ma'bed soyle demistir: “Abdilmelik b. Mervan bana 6lmus ama geride
hir cocuklariile 6demesi gereken miktardan daha fazla bir mali bulunan mukatep
kélenin durumunu sordu. Ona sdyle dedim: “Bu konuda Omer ile Muaviye iki
farkli hiikiim vermislerdir. Bu hususta Muaviye’nin hikkmii bana Omer’inkinden
daha hos geliyor.” “Nicin? Dedi.” “Cunku Davad Sileyman'dan daha hayirli
idi ama meseleyi Siileyman daha iyi anlamist;; Omer tiim malin efendisine ait
olduguna, Muaviye ise anlasmadan kalan kismin efendisine geri kalanin da hir
olan ¢ocuklarina verilmesine hiikmetti.” dedim.™®

2. Abdurrezzak, Ma'mer, Zeyd b. Rufey’ ve Ma’bed kanaliyla gelen diger bir
haberde o soyle demistir; “kadin Ui¢linci hayizdan sonra guslettiginde talak-i
bain ile esinden bosanmis olur.”'!

3. Yine ayni ravi zinciri ile zikredilen bir diger haber de sudur: “Birisi Ma’bed’e
nebiz haline getirilen meyve surubunun durumunu sordu. Ona, sen onu 6ldiikten
sonra diriltmis oldun, seklinde cevap verdi.”'*

2.5.2. Ebii’'l-Avvam’dan Olan Rivayet

Ahmed b. Hanbel'in adini bilmedigini sdyledigi Ebi’'l-Avvam, Omer, Muaz b.
Cebel, Muaviye ve Ka'bi'l-Ahbar'dan rivayetlerde bulunmus birisidir. Kaynaklarin
bazisinda “Beyt-i Makdis'in Mlezzini”, bazisinda “sakini” bazisinda ise “muhafiz”
olarak vasiflandinlmis olan Ebl’l-Avvam, hakkinda iyi veya koétl herhangi bir
degerlendirme yapilmamis mechul bir ravidir.'?

118 Mizzi, Tehzib, XXVIII, 235; Zehebi, Tarih, I, 1006; ibn Hacer, X, 223.

119 Bk. Buhari, Tevhit, 57; Muslim, Nikah, 128.

120 Abdirrezzak, Musannef, VIII, 393.

121 Abdirrezzak, Musannef, VI, 320.

122 Abdirrezzak, Musannef, 1X, 253.

123 Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, X, 60; ibn Ebi Hatim, 1X, 415-416; Ebii'l-Mehasin ed-Dimeski, el-kmal, thk. Abdulmu'ti
Emin Kalaci, (Manstre: Daru’l-Vefa, 1409/1989), 538; ibn Kesir, et-Tekmil, Ill, 356.
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Ma’'bed el-Ciiheni'nin Ebi’'l-Avvam’dan sadece bir rivayeti vardir. Farkh
lafizlarla rivayet edilmis olan haberin ibnii'l-Mibarek’in eserindeki rivayet zinciri
sudur: ibni'l-Miibarek, Abdiilaziz b. Abdissamed, Malik b. Dinar, Mab'ed el-
Cihenive Ebu’l-Avvam. Haberin metnine gelince: Beyt-i Makdis'in miiezzini Eb{i'l-
Avvam, Ka'bii'l-Ahbar'in sdyle dedigini nakleder: “Ben-i isril Beyt-i Makdis'de
namaz kilarlar iken iki adam ¢ikageldi. Birisi iceri girdi ama digeri girmedi. Disarida
mescidin kapisinin 6niinde durarak; ben Allah’in evine giriyorum ama oraya
girenler icinde benim gibisi yok. Clinkl ben sdyle sdyle yaptim, dedi. Ardindan
da iceriye girmeyip aglamaya basladi. Ka'b dedi ki; ertesi glin o siddiklardan
yazildi.""?* Mezk(r rivayet, bazi kaynaklarda benzer lafizlarla Malik b. Dinar'in s6zi
olarak ge¢mistir.'>

SONUC

ilk kaderiyeci olan Mab'ed el-Ciiheni tabiinden olmasi sebebiyle bircok sahabi
ile goriisme firsati elde etmis birisidir. Glvenilir bir sahis olmasina ragmen kaderle
ilgili diistinceleri sebebiyle bidat ehlinden sayilmis ve bu yizden bazi cerh ve
tadil alimleri tarafindan tenkit edilmistir. Bazilari ise onun guvenilir olduguna
isaret etmislerdir. Muhtemelen onun gtivenilir birisi olmasi, bazi rivayetlerinin
kaynaklarda yer almasina, bidatci kabul edilmesi ise rivayetlerinin az olmasina
neden olmustur.

Onun hem goristigli hem de gorismedigi sahabeden rivayetleri
vardir. Kaynaklar gortiismedigi sahabeden yaptigi rivayetleri mursel olarak
belirtmislerdir. Onun Hz. Omer, Hz. Osman ve Huzeyfe b. el-Yeman'dan olan
rivayetleri bu tiirdendir. Muaviye, ibn Omer, ibn Abbas ve Haris b. Abdullah
el-Clhent ise goriserek rivayette bulundugu kimselerdir. Bunlar icerisinde en
cok nakilde bulundugu kisi Muaviye'dir. Ondan hem merfi hem de mevk(f
nakillerde bulunmustur. Sahabeden Imran b. Husayn ve Sa’b b. Cessame’nin
isimleri kendilerinden rivayette bulunanlar arasinda gegmesine ragmen onlardan
yapilmis herhangi bir rivayet tespit edilememistir.

Mab’ed el-Cliheni'nin sahabenin yaninda tabiinden de rivayetleri vardir.
Humran b. Eban ve Yezid b. Amira onun rivayette bulundugu tabiindir. Mab’ed'in
rivayette bulundugu ve tabiinden olma ihtimali yiiksek olan Eb{’l-Avvam’a
ise kaynaklar yer vermemistir. Buna Eb{’l-Avvam’in hangi tabakadan oldugu
bilinmemesi ile mechul bir ravi olmasi sebep olmus olabilir.

124 ibni’'l-Mubarek, ez-Ziihd, 166; Eb( Daviid es-Sicistani, ez-Ziihd, thk. Yasir b. ibrahim, Ganim b. Abbas, (Hulvan:
Daru’l-Miskat, 1414/1993), 37; ishak b. ibrahim el-Hatli, Kitabiid-Dibac, thk. ibrahim Salih, (Sam: Daru’l-Besair,
1414/1994), 55; Beyhaki, Suabii’l-iman, IX, 354; Eba Nuaym, Hilyetii'l-Evliyd, V, 378.

125 Ibn Ebi'd-Diinya, Muhdsebetii'n-nefs, thk. Mustafa b. Ali, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1406/1986), 77; ibnii'l-
Mukri, Mu'cem, thk. Adil b. Sa'd, (Riyad: Mektebetii'r-Rlsd, 1419/1998), 108.
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Ma’bed sahabe ismi zikretmeden de rivayette bulunmustur. Ayrica tabiinin
sahabeyi atlayarak dogrudan Allah Rastliinden yaptigi rivayet anlaminda olan
muirsel rivayetleri de vardir. Fakat bu rivayetlerin sayisi oldukc¢a azdir. Bununla
ilgili her iki gruptan sadece birer haber tespit edilebilmistir.

Mab'ed el-Ciiheni'nin rivayetleri icerisinde hem merft hem mevk(f hem de
makt( olanlar vardir. incelenen on yedi haberin besi merf(, sekizi mevkaf dérdii
de maktldur. Gorildigu gibi cogunluk mevk(f rivayetlerden olusmaktadir.
Mevkif rivayette bulundugu sahabiler sunlardir: Omer, Osman, Huzeyfe b.
el-Yeman, Muaviye, ibn Omer, ibn Abbas ve Haris b. Abdullah. Yezid b. Amira
es-Sekseki’den olan rivayet ise Muaz b. Cebel’e ait mevkdf bir haberdir. Merf(
haberleri nakleden sahabiler ise Osman ile Muaviye ‘dir. Osman kanaliyla
nakledilen merfG haberlerden birisinin ravisi Humran b. Eban'dir. Merfa
haberlerden oldugu halde sahabi ravisi bilinmeyen de bir rivayet bulunmaktadir.
Ayrica bir de mirsel bir rivayet vardir. Maktd rivayetlerden birisi Ka’bii'l-Ahbar'a
digerleri Ma’bed’in kendisine aittir.

Ma’bed'in Kiitiib-i Tis’a icerisinde yer alan iki rivayeti vardir. Onlardan birisi
ibn Mace, digeri ise Ahmed b. Hanbel tarafindan rivayet edilmistir. Her ikisi de
merfldur. ibn Mace rivayetinin sahabi ravisi Muaviye, digerinin Hz. Osman’dir.
Her iki rivayetin senediile ilgili bir problem bulunmamaktadir. Ma'bed'’in bunlarin
disinda kalan bazi rivayetleri Kiitiib-i Tisa’ hadisleriyle desteklenmistir. Yalniz
bunlarin sayisi oldukga azdir.

Mab’ed el-Ciiheni her ne kadar muhalif fikirleri ile 6n plana ¢ikmis ise de
onun bir de fakih kimligi vardir. Onun bu yoni makta rivayetlerinde az da olsa
gorilebilmektedir. O haberlerde onun bazen sahabenin farkh gorislerinden birini
tercih ettigi bazen de kendisinin bir goris beyaninda bulundugu gorilmektedir.

Onun rivayetleri icerisinde israiliyyat turiinden sadece bir haber
bulunmaktadir. Beyt-i Makdis'in mlezzini olan ve hakkinda pek fazla bilginin
bulunmadigr Ebi’'l-Avvam’dan rivayet edilen o haberin esas kaynagi Ka'bil-
Ahbar'dir. Yani makt( bir rivayettir. Ama o haber baz kaynaklarda Malik b.
Dinar'in s6zu olarak gegmistir.

Rivayetlerin sihhatine gelince: Ma’bed’'in naklettigi on yedi haberden
yedisinin senedinde problem bulunmaktadir. Bu problemlerin bir kismi raviden
bir kismi ise senetteki kopukluktan kaynaklanmaktadir. Rivayetler icerisinde az
da olsa mevz( tlrtiinden haberler de vardir. Yalniz tenkit edilmis bu haberlerden
bir kismi bazi sahih rivayetler tarafindan desteklenmistir. Geri kalan haberlerin
sthhatinde ise herhangi bir problem géziikmemektedir.
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Oz: Islam literatiir alaninda fikih adina yapilan calismalar, ézellikle Hanefi mezhebi
baglaminda hi¢ de kiiciimsenmeyecek kadar biiyiiktiir. Calisma konusu olan muhtasar eserler
mezhep ii fikhi literatiiriin 5nemli kismini olusturmaktadir. Hanefi kiilliyati icerisinde hicri IV.
asrin ilk yarisinda telif edilmeye baslayan ilk muhtasar eserleri, mezhepte itibarli metinler
anlamina gelen muteber metinler takip ederken, benzeri ¢alismalar giiniimiizde ilmihal
eserler olarak istifadeye sunulmaktadir. islami vecibeleri 6zIii bir sekilde ele alarak Sgreten
s6z konusu muhtasar eserler, alimlerin birakmis oldugu paha bicilmez ilmi bir mirastir. Hanefi
ulemasinin —6zellikle Muteahhirin fakihlerinin- yogun olarak mesaisini harcadigi sézii edilen
telifler, muhtelif tiirde ¢calismalara konu olmus, mezhebin en muteber kitaplari arasinda yer
almistir. Bu metinler, asirlarca medreselerde okutulmus, kadilar tarafindan el kitabi olarak
kullanilmis, Misliman ¢ogunlugun giinliik dini vecibelerini kolayca ifa edebilmeleri ve
karsilasilan fikhi problemleri vuzuha kavusturmalari icin birinci elden kaynaklik etmistir. Bu
climleden olarak ¢calismada, Hanefi mezhebi literatiirii icerisinde belli basl ilk dénem ve son
dénem muhtasar eserlerin miielliflerinin kisa biyografi bilgileri yaninda, bu eserlerin ayri bir
sinifa tabi tutulmalari, 6nemi ve bazi ézellikleri hakkinda bilgi verilecektir.

Anahtar kelimeler: Hanefi, Muhtasar, Mut(n-i seldse, Mut(n-i erbaa, Mutdn-i sitte.

Abstract: The work done in the Islamic literature on behalf of figh is not large enough to
be underestimated, especially in the Hanafi sect. The works of great importance constitute
an important part of the in-sectarian jurisprudential literature. In the Hanafite collection,
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While the first great works that started to be copyrighted in the first half of the century follow
prestigious texts which mean denominational texts, similar works are now being offered
as ilmihal artifacts. The so-called fascinating works, which teach the Islamic traditions in a
concise way, are an invaluable scientific heritage that scholars have left behind. These studies
have been the object of different types of investigations and took place among the most
presitigous works of the section. These texts have been used in the madrasah for centuries,
used as handbooks by the ladies, and able to easily perform the daily religious practices of the
majority of Muslims, and to help them solve the problems of jurisprudence. In this study, some
information will be given about the Hanefi abreviations and the Hanafi scholars, as well as the
brief biography of the authors of the first period and the last period.

Keywords: Hanafi, Mukhtasar, Mutun-i salasa, Mutun-i arbaa, Mutun-i sitte.

GiRiS

islam hukuk literatiiriine bakildiginda, telif eserlerin kahir ekseriyeti —gerek
usul, gerekse fiirG alaninda — muhtasar ve onlarin tizerine yazilmis serh, hasiye,
talik tiirt zengin calismalardan olugmaktadir. Bu, tefsir, hadis, kelam ve Arap dili
gibi diger ilim dallarinda da goriilmekle beraber, 6zellikle fikih alaninda daha ¢ok
yayginlk kazanmistir'.

Hanefi mezhebine gore fiir(’ alaninda yazilmis belli bagli muhtasar metinler
mevzuuna ge¢gmeden 6nce, mezk(r eserlerin mezhepte ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlayan ilk dénem calismalara g6z atmakta yarar vardir.

Hanefifikih literatlrinde ilk metinler, Eb( Hanife'nin (v. 150/767) muhtemelen
hicri 122'de baslayan ve hicri 150'de sona eren fikih halkasinin buinyesinde kaleme
alinmistir.2 Ancak Ebu Hanife doneminde fikhi mesailin sistemli ve kapsaml bir
sekilde ele alindigi séylenmekle beraber?, s6z konusu metinlerin, telif Grind
bir fikih eserinin sahip oldugu tasnif ve ibare dlclinlerinden nispeten de olsa
yoksun olduklari anlasiimaktadir.* FirQ-i fikhin belirli kavramlar altinda bitin

1 Mubhtasar tirti calismalarda genelde belli bir ilim dalinin temel konulari ele alinmis olmakla beraber, giinimuzil-
mihal calismalarinda da gorildiigu tizere, erken donem kimi muhtasarlarda farkl konularin bir araya getirilerek
telif edildigi de olmustur. Buna akaid ve fikih konularinin mezcedilerek ele alindigi Hakim es-Semarkandi'nin “es-
Sevadii'l-A’zam” adli eserini 6rnek vermek mimkiindr. Bk. Murat Akin, “Hakim es-Semerkandi’nin “es-Sevadi'l-
A'zam” Eseri Baglaminda Maturidi Akait Eserlerinde Fikhi Konulara Yer Verilmesinin Muhtemel Nedenleri’, Ata-
tiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, llahiyat Tetkikleri Dergisi, sy. 47 (Erzurum, 2017): 105 vd.

2 Ebu0 Hanife'ye nispet edilen eserlerden, hadisleri konu edinen “el-Mtisned"i haric, el-Fikhu'l-ekber, el-Fikhu'l-ebsat,
el-Alim ve’l-miiteallim, er-Risdle ild Osman el-Betti, el-Vasiyye, el-Ksidet(in-Nu’maniyye adli eserlerin hepsi akaidle ilgili
kicuik hacimli, zengin muhtevali yapitlardir. Dolayisiyla EbG Hanife'nin fikhi daha cok, vefatindan sonra fikhi fet-
valarinin 6grencileri tarafindan derlenip, sistemli hale getirilmesiyle kalici hale gelmis, viicut bulmustur. Bk. Musa
Kazim Arican, Kiiltiirel/Dini Farklilik ve Ebd Hanife (Ankara: Hece Yayinlari, 2015), 67-71; ismail Hakki Unal, imam Eba
Hanife’nin Hadis Anlayis ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2012), 25-26.

3 Murat Simsek, “imam-1 Azam Eb( Hanife: Hayati ve Eserleri’, Devirleri Aydinlatan Mesa'le: imém-1 A’zam, Ulusal
Sempozyum Tebligler Kitabi (Eskisehir, 2015). 24.

4 Eyyup Sait Kaya, Nevazil Literattiriiniin Dogusu ve Ebu’l-Leys es-Semerkandi'nin Kitabu'n-Nevazil’i, (Yiksek lisans
tezi, Marmara Universitesi sosyal Bilimler Enstitiisi, Istanbul, 1996), 12-14. Ayrica Eb( Hanife'ye nispet edilip
gliniimuize ulasmis olan kimi eserlerinin satir aralarina, bazi sonradan ilave edilmis bilgilerin bulundugunun dil-
lendirilmesi de, metinlerle ilgili s6zii edilen gériisii destekler niteliktedir. Bk. ilyas Celebi, “Eb(i Hanife’nin Kelam-
cihg, itikada Dair Risaleleri ve Otantik Olup Olmadiklan Meselesi’, imam-1 Azam Eba Hanife ve Diistince Sistemi,
Sempozyum Teblig ve Miizakereleri, (Bursa, 2003). 190, 196.
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meselelerinin bir araya getirilmesi manasinda tedvin faaliyeti, Eb( Hanife'nin
talebeleri zamaninda baslar. Ozellikle Muhammed b. Hasan es-Seybani'nin
(v. 189/805), fikhi tedvin gayesiyle eserler kaleme aldigi anlasiimaktadir.®
Eb( Hanife'nin talebelerinin ardindan gelen iki tabaka Seybani’'nin bu tedvin
calismasini ikmal eden eserler kaleme almislardir. Gerek “Nevadir’ adli eserler,
gerekse Seybani'nin kitaplarinda mustakil bir baslik altinda toplamadigi kimi
konularin daha sonra bir bap altinda veya mustakil risale seklinde ele alinmasi bu

faaliyete delalet etmektedir.t

Hicri IV. asrin ilk yarisi Hanefi mezhebinin tesekkili icin bir ayricalikli 6neme
sahiptir. ik fikih usQli metinleri, ilk muhtasarlar, ilk serhler, “Mesayih” adi altinda
ilk bolgesel gruplasmalar ve Seybani'nin eserlerini ilk defa yeniden tasnif etme
faaliyeti bu donemde ortaya ¢ikmis,” Hanefi mezhebi dairesinde yer alan ilk iki
tabakaya ait -Eb0 Hanife ve talebeleri- fikih calismalar yeniden diizenlenmistir.
Bu doénemdeki muhtasarlar da gecmis fikhi katkilari yeniden dizenleyen
calismalardir. Tahavi'nin (v. 321/933), Kerhi'nin (v. 340/952), Muhtasarlar ve
Hakim es-Sehid'in (v. 334/945) el-Kdfi'si -bir veya birkag eserin ihtisar degil- bu
fikhi birikimin baslica meselelerinin tek metin icinde dercedilmesinden ibarettir.
Ayni donemde Seybani'nin eserlerine -6zellikle el-Cdmiu’s-Sagir ve el-Camiu’l-
Kebir'e- ilk defa serhler yazilmistir. Boylece bu fikhi birikim icinden, 6ncelikle
itibara alinanlar ile ilk Hanefi imamlarinin faaliyetlerini tali derecede temsil eden
kaynaklar arasindaki tefrik belirginlesmistir. Bu ayirim kisa bir stire sonra Zahiru'r-
Rivaye ve Nadiru'r-Rivaye aynimiyla ifade edilmistir.

Hicri IV. asnin ikinci yarnisinin GriinG olan EbG Leys es-Semerkandi'nin (v.
373/983 ?) Kitabu'n-Nevazilinde “Zahiru’r-Rivaye” ifadesinin yari terimlesmis
halde kullanildigr gorilmektedir. Seybani’nin daha sonra Zdhiru'r-Rivdye
adini alacak olan kitaplar,® kendi talebeleri, 6zellikle de EbG Sileyman el-
Clzcani (v. 200/816) ve Eb( Hafs el-Kebir (v. 216/831) tarafindan Horasan ve
Maveralinnehir'e tasinip rivayet edilerek yayginlastiriimistir. Maveratinnehir fikih
cevresinin karakterini belirleyen simalardan biri olan Semsiileimme Serahsi’nin
(v. 483/1090), Seybani'nin alti eseri lzerindeki calismalari® “Zahiru’r-Rivaye”
kavraminin, s6z konusu eserlere hasredilmesinin baslica sebeplerinden biridir.”

IV. asrin ikinci yarisinda ilk Hanefi imamlarinin ardindan gelen nesillerin
fikhi katkilari, Zahir ve Nadir rivayete dahil olan metinlerden mistakil olarak bir

w

Kaya, Nevazil, 15-16.

6 “Nevadir” adli calismalara Nevddiru ibn Sevaa ile Nevddiru Mualla'nin eserlerini, mistakil bap ve risale tiriinden
olanlara ise Hilal b. Yahya ve Hassaf'in Kitabu'l-Evkdflarni 6rnek olarak zikretmek miimktinddr.

7 Kaya, Nevazil, 33-39.

8 Hakkindaki bilgi icin bk. Kaya, Nevdzil, 22-26; Ahmet Ozel, “Fikin’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.13,
(istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 15.

9 Serahsi, Muhammed b. Ahmed, Usdilii’s-Serahsi, thk. Ebu’l-Vefa el-Efganti, (Beyrut, 1993). 1: 10,

10 Serahsi, Kitdbu'l-kesb'in serhinde soyle demektedir. “(Kitabu'l-kesb) Muhammed b. Hasan'in eserlerinden olup,

(digerleri gibi) meshur olmamistir. Clinkii onu ne Eb(1 Hafs (el-Kebir), ne de Ebti Stileyman (el-Ciizcani) kendisin-

den rivayet etmistir. Bu ytizden, Hakim (es-Sehid) de el-Muhtasarina almamistir. Bk. Serahsi, Serhu Kitabi'l-kesb,

nsr. Abdulfettah Ebu Gudde, (Halep: Mektebeti'l-Matbati'l-slamiyye, 1997), 65-68,
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araya getirilmeye baslanmistir. Muhtemelen, “Nevdzil” tirindeki ilk eser,'" es-
Semerkandi’nin Kitabu’'n-Nevdazil'idir.

Nevazil literattrinin ardindan Zahir, Nadir ve Nevazil'i birlikte ele alan eserler
ortaya ¢ikmaya baglar. V. asirda Maveralinnehir Mesayih’inin Irak ve Horasan
Mesayih'ine nispetle dne ¢cikmasiyla beraber, Hanefi fikhi yeni bir merhaleye girer.
Bu merhalede Eb( Hanife’den kendilerine kadar gelen bitin nesillerin goris
ve katkilari, hacimli eserler icerisinde yeniden degerlendirilir. Semsileimme
Abdilaziz b. Ahmed el-Halvani (v. 452/1060) ve talebelerinden itibaren “Mebsut”
adl eserlerin kaleme alinmasi, s6z konusu degerlendirmelerin tezahirleridir.'?
Maveraiinnehir'de bir yandan serh ve muhtasar formlari gelistirilirken, diger
yandan Hanefi fir@-i fikhinin tasnif ve kavramlastirmalarinda dnemli ilerlemeler
kaydedilir. Maveratinnehir ulemasinin fikih calismalarinda Zahir ve Nadir rivayet,
kendilerinden daha 6nce faaliyette bulunan Irak ve Horasan ulemasinin itibara
alinan katkilari ve Maveraiinnehir fakihlerinde daha 6nce ortaya ¢ikan gorusler
miteaddit terkiplerle ele alinir.

Merginani'nin serh ve muhtasardan olusan Hiddye adli eseri, yukarida tasvir
edilen siirecin 6rneklenmesi agisindan 6nemli yapitlardan biridir. Ayni dénemde
Fetdvd-y1 Kadihan ve Beddiu’s-Sandi‘ gibi Uslup, hacim, gecmis fikhi birikimi
yansitma, muasir meseleleri ele alma acilarindan, yiiksek kalitede eserler telif
edilmis olmasina ragmen, Hiddye'ye Hanefi literatiirinde kendisinin muasiri olan
eserlerden ¢ok daha ustlin bir mevki verilmis, Gzerine birgok serhler, hasiyeler,
tahric ve muhtasar eserler telif edilmis ve cok daha fazla 6nem atfedilmistir.™

Hidaye'nin nicin bu kadar 6nemli bir eser oldugu hala agiklanmayi bekleyen
bir sorudur. Bu kadar yiiksek bir tevecciih ile karsilasmis olmasi, sadece muellifin
sOhretine ve eserin Uslup 6zelliklerine baglanamaz. Hiddye'ye atfedilen 6nemin
muhtemel sebepleri olarak, miellifin EbG Hanife’den kendi yasadigi déneme
kadar fakihlerin katkilarindan basaril bir sekilde se¢me yapmasi ve bunlari terkip
etmesi zikredilebilir.

Modern donemde Hiddye hakkindaki yaygin kanaatin aksine, eserin yiiksek
diizeyde bir i¢ sistematigi vardir. Ayrica metnin akisinin pedagojik kaygilarla
diizenlendigi goriilmektedir. Muhtemelen yukarida zikredilen sebeplere binaen,

11 “Nevazil” kavrami igin bk. Kaya, Nevazil, s.42-44.

12 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1990), 39, 41-42.

13 Eserin tam adi “el-Hiddye Serh Bidadyeti’l-miibtedi"dir. Hiddye kendisinin asil metnini olusturan “Biddyeti’l-
miibtedi'nin muellif tarafindan yapilan ikinci serhi olup, muellifin birinci serhinin adi “Kifdyeti’l-Miintehidir. Bk.
Burhaneddin Ali b. Ebibekir el-Merginani, el-Hiddye Serh Biddyeti’l-miibtedi (Beyrut, 1990), 1: 11.

14 Hidaye'ye ve Hiddye'den Uretilen el-Vikdye, en-Niikdye gibi metinlere 6zellikle Horasan ve Maveatinnehir bol-
gelerinde ¢ok daha 6nem verilmis, dolayisiyla da tiim dini faaliyetlerin yasak oldugu Sovyetler déneminde
bile hayatlari pahasina da olsa ilim talipleri tarafindan gizli bir sekilde sézkonusu eserlerin talim ve teallim isi
devam ettirilmistir. Hiddye'nin degeri Hanefi miintesipleri arasinda boyle olmakla beraber, bazi Safit ulemasi
tarafindan ise eserde zayif hadislere yer verilmesi gerekge gosterilerek tenkit edilmistir. Ancak Nureddin Ali Kari
(v. 1014/1605) gibi bazi alimler, Safiilerin Hanefi ulemasinin eserlerinde takip ettikleri yonteme yeterince vakif
olmadiklarini, bu nedenle de yanilarak itham etmeye calistiklarini sdylemistir. Bk. Nureddin Ebu’l-Hasan Ali b.
Sultan Muhammed el-Herevi, el-Kari, Fethu-bdbi'l-indye bi Serhi'n-Nukdye, nsr. Muhammed Nezar Temim ve Hey-
sem Nezar Temim, (Beyrut: Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, Beyrut, 1997), 3: 34.
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Mogol istilasinin hemen 6ncesinde kaleme alindigi tahmin edilen Hiddye, kisa
strede Maveralinnehir'in en meshur fikih metni haline gelmistir. Mogol istilasi ve
sonrasinda yasanan yikimin Maveralinnehir'deki ilim faaliyetini sekteye ugratmis
olmasindan hareketle, Hiddye gibi bir metnin yazilmasini saglayan bir ortamin
uzun siire temin edilmedigi disiindlebilir. Mogol istilasi sonrasi Maveralinnehir
ve Horasan'da Hiddye, uUretilen fikhi metinlerin bircogunun ekseni haline
gelmistir. Bu donemde ortaya cikan eserlerin cogu Hiddye'nin serhi, muhtasari,
hasiyesi, tahrici ve nazmi gibi formlardadir.'® Asagida mevzubahis edilecek
eserlerden Vikdye, Hiddye'yi esas alan s6zkonusu calismalarin en basarili ve en
meshurlarindan biridir.

Netice itibariyle fikih alaninda telif edilmis muhtasar eserleri miitekaddimin
alimlerin kaleme aldigi ilk donem ve miuteahhirin alimlerin telif ettikleri ikinci
donem muhtasar eserler seklinde taksime tabi tutmak mimkindur. Bu taksim
sadece Hanefi mezhebi icin degil, diger mezhepler icin de bdyledir.'® Dolayisiyla
calismada takip eden konular bu minval lizere, yani Hanefi mezhebine gore ilk
donem muhtasarlar konusundan sonra ikinci ddnem muhtasar eserler mevzuu
ele alinmaya calisilacaktir.

I. HANEFi MEZHEBINDE iLK DONEM MESHUR MUHTASAR ESERLER

Hanefi mezhebinde serh calismalariyla benzer dénemlerde ortaya cikan
ilk muhtasarlar, mezhebin bilgi ve delil kaynaklarini tespitte dnemli konuma
sahiptir.'”” Hanefi mezhebinde bircok muhtasar tirl calismalar kaleme alinmis
olup, bunlardan en eskileri Tahavi, Kerhi, Hakim es-Sehid ve KudGri'nin (v.
340/952) telifleridir ve tlrlerinin en meshurlar arasindadir. Bu muhtasarlar tiim
furd-i fikih meselelerini baplar halinde bir arada cem etmenin yani sira, Eb0
Hanife ve talebelerinin tim fikhi mesailerini de kapsamaktadir.”® Bu cimleden
olarak muhtasar metinler i¢ sistematigi bakimindan ibadat-muamelat sirasi
gozetilerek telif edilmekle beraber, muamelat konularinin tertibinde nispeten de

olsa konularin dizilisinde farkli siralamalar yapilmistir'.

15 Bk. Katip Celebi, Mustafa b. Abdillah, Kesfu'z-Zunin an Esami’l-Kiitiib ve’l-Fundn (istanbul, 1364/1945), 2: 2031-
2040. Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litteratur (Leiden: E. J. Brill, 1937-1942). 1: 466-468; Brockelmann,
Supplementband, (Leiden: E. J. Brill, 1937-1942). 1: 644-645; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 57-58; Ozel, “Hanefi’, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 16, (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 22; Cengiz Kallek, “Hidaye’, Tiirkiye
Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, c. 17, (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 471-473.

16 Nitekim konuya 6rnek teskil etmesi agisindan dért biylik mezhep baglaminda miitekaddimin ulemasi te-
lifatina Hanefilerden Kerhi, Safiilerden Miizeni, Hanbelilerden Hiraki'nin Muhtasar’lari ile, Malikilerden ibnu’l-
Cellab'in et-Tefrik adli eseri ilk donem muhtasarlar arasinda; Hanefilerden Burhanusseria'nin el-Vikdye, Safiiler-
den Nevevi'nin Minhdci't-Talibin, Malikilerden ibnii'l-Hacib'in Camiu’l-Ummehat, Hanbelilerden ise BiihGiti'nin
Umdetii't-Talib adli eserlerini ikinci ddnem muhtasar eserleri arasinda géstermek mimkuiindir.

17 Kaya, Mezhep ve Mezhep Ici Fikhi istidlal, (Doktora tezi, istanbul Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi,
2001), 39.

18 Kaya, Mezhep Ici Fikhi istidlal, 39.

19 Nitekim Merginani'nin el-Biddye'si ve bundan esinlenen eserlerde ibadat konularindan sonra “nikah, yemin, had
ve siyer” konulari gelirken, Kudari'nin Muhtasar' ve onun konu tasnifini benimseyen eserler ibadattan sonra
alig-veris ve onunla ilgili diger konular ele almislardir. Bk. Orhan Encakar, “Hanefi Fikih Literattiriinde Gelenek
Olusturan Kayip Bir Metin: Muhtasar’ul-Kerhi", [SAM, islam Arastirmalari Dergisi, 37, (istanbul, 2017). 11-12.
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Mezhep icinde dnemli yerleri olan bu doért muhtasar icerisinden Kud(ri'nin
Muhtasar'inin etkili bir mevkide oldugu anlasiimaktadir. Nitekim ileriki
donemlerde mezhebi ydnlendirecek olan ve “Muteber Metinler” adiyla ortaya
¢itkan miuteahhirin Hanefilerin telifleri, dogrudan veya dolayli bir sekilde
Kudari'nin Muhtasar'ina dayanmaktadirlar.

A. Muhtasaru’t-Tahavi

Meselede miictehit sayillan®* EbG Ca‘fer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi,
bircok meshur telifin sahibidir.2" ilk basta Safii mezhebinden olan Tahavi, hocasi
ve dayist meshur Safii fakihi el-Miizeni’nin “Vallahi senden bir sey ¢cikmaz” (Vallahi
senden ilim adami olmaz) lafina kizarak Hanefi mezhebini tercih etmistir.

Tahavi, Muhtasarini, el-Mizeni’'nin Muhtasar'inin tertibini esas alarak telif
etmistir.® Muellif eserinin muhtevasindan s6z ederken séyle demistir: “Ben
Kitabimda insanlarin bilmeleri gereken fikhi konulari bir arada topladim. Eba
Hanife, EbG Yusuf ve imam Muhammed'in kavillerinden hareketle, o konularin
cevaplarini da beyan ettim.”?* Tahavi mukaddimesinde (¢ imamin goruslerine
yer verdigini belirtmekle beraber, Ziifer b. Hizeyl'in fikirlerine de yer vermistir.
Ayrica Tahavi'nin yer yer “ve bihi ne’huz” (bunu esas alinz) diyerek kendi tercih
ettigi gorisiini belirtmis olmasi, Muhtasar'da dikkati ceken bir 6zellik olarak
gorulmektedir.?

Hanefi mezhebinin ilk muhtasar eseri olarak kabul edilen Muhtasaru't-
Tahavi,*® bircok esere kaynaklik etmesinin yaninda lizerinde pek cok calismanin
yapildigi bir eserdir. Bunlardan EbG Bekr Cessas (v. 370/981), Eb( Nasr et-Taberi
(?), Semsiileimme es-Serahsi ve Behaeddin el-isbicabi (v. 535/1140) gibi bircok
fakih, bu eser tizerine serh yazmislardir.?”

B. Muhtasaru Hakim es-Sehid

Tam adi Muhammed b. Muhammed b. Abdillah b. Abdilmecid b. ismail b.
Hakim olan meshur Hanefi fakihi, bir sabah namazinda askerler tarafindan sehit

20 Leknevi, Fevdid, 23. Tahavi'nin Hanefi fikhindaki yeri ve mezhebin olusum stirecine katkisi konusunda farkli de-
Gerlendirmeler icin bk. Davut iltas, “Tahavi, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi, c. 39, (istanbul: TDV Yayinla-
r1,2010), 386.

21 Bk. iltag, “Tahavi, 385 vd.

22 Leknevi, Fevdid, 60-62.

23 Ebu Ca'fer et-Tahavi, Muhtasaru't-Tahavi, thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani, (Haydarabad, t.y.), 15. Celebi, Kesfu'z-zundn,
2: 1627. Tahavi, Mutasarini telif ettikten sonra dayisi el-Miizeni hakkinda s6yle demistir: Eger (dayim) hayatta
olsaydi (..senden bir sey cikmaz diye) yaptigi yemininden dolay keffaret gerekirdi.’ Bk. Leknevi, Fevdid, 61-62.

24 Tahavi, Muhtasar, 15; Celebi, Kesfu'z-zunan, 2:1627.

25 lltag, “Tahavi’, 387.

26 Bk.Tahavi, Muhtasaru't-Tahavi, 3. (Bu bilgi muhakkik tarafindan belirtilmistir).

27 Celebi, Kesfu'’z-zundn, 2: 1627-28; Sezgin, Fuat, Tarih et-turasi’l-Arabi, cev. Mahmud Fehmi Hicazi ve dgr., 8 cilt.
(Riyad: Camiati’l-imam Muhammed b. Suud el-islamiyye, 1402-1408/1982-1988), I/3: 95-96. Ayrica Tahavi'nin
Muhtasar' “Mukayeseli Hanefi Fikhi, Tahavi Muhtasari” adiyla Soner Duman tarafindan giinimiz Tiirkgesine ter-
ctime edilmistir.
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edilince (v. 344/945)% es-Sehid lakabiyla anilmaya baslanmistir. Aslen Merv'li
olan Hakim es-Sehid, bircok islam beldesine gitmis ve gittigi her yerin taninmis
alimlerinden ders almistir.?

Hakim es-Sehid imam Muhammed'in tiim eserlerini bir araya getirmis ve el-
Kafiadini verdigi Muhtasar'ini telif etmistir. el-Kafi mezhebin kaynak eserlerinden
olup, hakkinda birkag 6nemli serh yazilmistir. Serahsi’nin meshur Mebsdt'u,
ibn Mansur el-isbicabi (v. 480/1087) ve ibn Yakup el-Enbéari’nin serhleri bunlar
arasindadir.3® Ayrica Hakim es-Sehid’in el-Muhtasar adli diger bir eserinden sz
edilse de,*' bu aslinda el-Kdfi'nin diger adidir.??

C. Muhtasaru’l-Kerhi

Ebu’l-Hasan Ubeydullah b. el-Hiseyn b. Delladl el-Kerhi, hicri 260ta Irak
yakinlarinda Kerh karyesinde diinyaya gelmistir. Hanefi mezhebinin 6nemli
simalarindan olan Kerhi, Eb( Said el-Berdei'den (v. 317/929) ders almis, Cessas,
Eb0 Ali $asi (v. 344/955) ve Ahmed et-Taberi gibi alimlere de hocalik yapmistir.®
Ebu’l-Hasan el-Kerhi hayatinin sonuna dogru fel¢ olmus, seksen yasinda hicri
340'ta vefat etmistir.>*

Kerhi'nin Muhtasar't da diger metinler gibi mezhebin temel goruslerini
icermekte olup, Uzerine bircok serh yazilmistir. Bunlardan Cessas, Kudari,*
ibn Mansur isbicabi, ve el-Kirmaninin (v. 543/1149)¢ serhlerini belirtmek
muimkundir. Muhtasarin kendisi, Kuduri serhi icinde glinimize kadar gelmis
olup, heniiz basiimamistir.’’”

Il. HANEFi MEZHEBINDE MUTEBER METINLER

Hanefi mezhebinde mistakil kaynak eserler yaninda, ayrica tek adla anilan
kaynak eserler de mevcuttur. S6z konusu telifattan Muhatasaru’l-Kuduri, el-Hiddye,
el-Vikaye, el-Muhtdr, Mecmau’l-Bahreyn ve Kenzii'd-Dekaik, Zahir, Nadir, Nevazil ve

28 Genis bilgi icin Bzk. Leknevi, Fevaid, 305-306.

29 ibn Kutluboga, Tacii't-teracim, nsr. ibrahim Salih, (Beyrut, 1412/1992). 256; Leknevi, Fevaid, 305.

30 Celebi, Kesfu'z-zundin, 2: 1378;

31 Bk. Leknevi, Fevaid, 305; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 32.

32 Halayazma halinde olan Hakim Es-Sehid'in el-Kafi adli eserinin sekil, muhteva ve tslup ozellikleriyle ilgili ayrintil
bilgi icin bk. Abdylmejit Sahatmammedow, “Hakim es-Sehid el-Mervezi'nin Devletler Hukuku ile ilgili Gérsleri”,
(Doktora tezi, Bursa, 2017), 35-42.

33 ibn Kutluboga, Tacii't-terdcim, 139; Leknevi, Fevaid, 183.

34 Rivayete gore Kerhi, hayatinin sonunda felg olunca, arkadaslari tedavisi igin kendisine danismadan Seyfiiddevle
ibn Hemedan’a bir mektup yazmiglar. Durumu égrenen Kerhi buna cok tiziilmiis ve “Allah’'im rizkimi helal olanin-
dan nasip eyle” diye duada bulunmus. Hayatini taat ve ibadetle fakirlik icerisinde gegiren Kerhi, Seyfiiddevle'nin
gdnderdigi on bin dirhem ulasmadan vefat etmistir. Bk. ibn Kutluboga, Tdcii't-teracim, 139-130; Leknevi, Fevaid,
183-184.

35 Celebi, Kesfu'z-zundn, 2: 1634-35.

36 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 33. Sezgin, Tarihu't-tiirdsi’l-Arabi, 1/3, 102.

37 Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 33. Onemine binaen Kuddri, Kerhi'nin Muhtasari hakkinda Eb( Ali Sasi‘den (v. 344/955)
naklen: “Bu kitabi ezberleyen ashabimizin (mezhebi) en iyi hifzedeni, anlayan da ashabimizin (mezhebi) en iyi
anlayani olur”séziini aktarmistir. Bu nakil ve Kerhi'nin Muhtasar'ile ilgili genis bilgi icin bk. Encakar, Muhtasar'ul-
Kerh, 7 vd.
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Fetava nitelemesi gibi mezhep icinde ayn bir sinifa tabi tutulmus ve “muteber
metinler” adiyla meshur olmustur. S6zkonusu eserlerin “muteber metinler” diye
nitelendirilmesinin ve kendi icerisinde siniflandirmaya tabi tutulmasinin tam
olarak ne zaman, kim veya kimler tarafindan yapildigina dair bir bilgiye vakif
degiliz. Ancak, bu eserlerin hemen hepsinde mezhebin genel kabul gérmis
goruslerinin bir araya getirilmeye calisiimis olmasi, sinirli hacimlerine ragmen
neredeyse tim fikhi konulari benzer icerige gore siralamig olmalari, Gsluplarinin,
hatta ifadelerinin bile bircok yerde benzesmesi gibi hususlar, onlarin ortak
adla anilmalarina neden olmus olabilir. Belki de, muhtasar tiiriinden calismalar
¢ogalinca bazi alimler bunlardan begendiklerini “Mutln-i Erbaa”, bazilari
“Mut(in-i Selase” ve bazilari da “Mut(n-i Sitte” diye gruplara ayirmislardir.®® Elhasil,
mezkur altt muteber eser, Mutlin-i Erbaa, Mut(in-i Selase ve Mutln-i Sitte diye
gruplandirilmis ve bu basliklar altinda ele alinmistir. Burada da ayni yol izlenerek
eserler ve muellifleri hakkinda 6zli bilgiler verilmeye calisilacaktir.

A. Mutiin-i Erbaa

Dort muteber metinden olusan bu eserler hicri VII. asrin baglari ile yine hicri
VIII. asrin baslar arasinda dénemin meshur Hanefi fakihleri tarafindan kaleme
alinmistir. Bunlar Mevsili'nin (v. 683/1284) el-Muhtar, ibnii’s-Saati’'nin (v.
694/1285) Mecmau’l-Bahreyn'i, Burhantsseria'nin (v. VI-VIII/XIII-XIV)* Vikdaye'si
ve Ebu’l-Berekat en-Nesefi’'nin (v. 710/1310) Kenzii'd-Dekaik'idir.*° Mutln-i Erbaa/
Dort metin diye adlandirilan bu eserlerde mezhebin en muteber gorisleri bir
araya getirilmeye calisilmistir.

FarQ-i fikih eserleri olan Mutln-i Erbaa, sadece ulema arasinda degil, Hanefi
mezhebine tabi yonetici ve halk arasinda da oldukga etkili olmustur. O kadar ki,
kanun gibi addedilmis ve kadilar tarafindan el kitabi olarak kullanilmislardir. Hatta
bunlara aykiri fetva vermek “caiz degil” denecek kadar itibar gérdukleri séylenir.*!
Yine bu metinlerin bazi Hanefi bolgelerinde mer'i hukukun bilgi kaynagini teskil
ettigi de kaydedilir*2. Bu ylizden onlara “dort muteber metin” denilmistir. Bu dort
metin sonrasi muteahhirin fakihler tarafindan kaleme alinan eserlerin cogu da,
bunlar tzerine yapilmis degisik calismalardan ibarettir.**

38 Eserlerin, “Onceki Muhtasar” ve “Sonraki Muhtasar” tarzinda gruplandiriimasi icin bk. Leknevi, Fevaid, 180 (bu
bilgi dipnottadir).

39 Burhanusseria’nin vefat tarihiyle ilgili kesin bilgi bulunmamakla beraber, hicri VII. asrin sonu, VIII. asrin baslari
oldugu belirtilmektedir. Bk. Orazsahet, Orazov, Biirhdnti’s-Seria ve Vikdye Adli Eseri, (Yuksek lisans tezi, Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 2001), 24 vd.

40 Eb( Stleyman Abdulvehhab ibrahim, Kitabetii’l-bahsi’l-ilmi, (Mekke, 1983), 335-341.

41 Bk. Akgiindiiz, Ahmet, Mukayeseli slam ve Osmanli Hukuk Kiilliyati, (Diyarbakir: Dide Universitesi ilahiyat Fakdil-
tesi, 1986), 77; Recep Cici, “Osmanl Hukuk Diistincesini Etkileyen Baslica Kaynaklar’, Uludag Universitesi llahiyat
Fakdiltesi Dergisi 8, sy. 8 (Bursa, 1999): 225.

42 Nitekim guinimuizde dahi bazi Ortasya Tiirki Cumhuriyetlerinde gayri resmi halde de olsa ibadat, miinakehat ve
mufarakat konulari kismen bu eserlere gore ¢6ziimlenmektedir.

43 Akgiindiiz, Mukayeseli islam ve Osmanli Hukuk Kiilliyati, 77.
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MutGn-i Erbaa’nin ayri ayri her birinin tizerine yapilan calismalar oldukga fazla
olup, bunlari bir arada cem eden veya referans olarak kullananlar da olmustur.
Mesela, bir yazma eserde sdyle denilmistir: “Cdmiu’l-Fusileyn miellifi ibn Kadi
Simavne (v. 823/1420)* Mutln-i Erbaa’y1 cem etmis ve bu calismasina ‘Letdifu’l-
isarat’ adini vermistir. Bir de buna ‘et-Tahsil' adiyla serh yazmistir. ibrahim el-
Halebi de Muhtasaru’l-Kudari'yi, Kenz'i, Vikaye'yi ve Mecma'i cem etmis ve ‘el-
Miilteka’ diye adlandirmistir. Daha sonra buna (...) ‘Cdmiii’n-niikdl vela maa’l-ukal
adiyla bir serh yazmistir."* Bu genel bilgi sonrasinda Mutln-i Erbaa eserlerini
kisaca su sekilde ele alip degerlendirmek mimkiinddr:

1. el-Muhtar

Asil adi el-Muhtdr li'l-fetava olan bu eserin muellifi Ebu’l-Fadl Mecdiddin
Abdullah b. Mahmud el-Mevsili'dir (v. 683/1284). Mduellif, dogum yeri
Musul'a nisbeten el-Mevsili diye meshur olmustur. Kendisi taninmis Hanefi
fakihlerindendir.*

el-Mevslli, el-Muhtdr hakkinda soéyle demistir: “Ben gengligimin baharinda
(unflivan-i sebabi) bazi arkadaslarimin istegi tizere fikih (ilminde) bir muhtasar
cem ettim. Ve onu, el-Muhtar li'l-fetdvd diye adlandirdim. Bu kitapta referans
olarak EbG Hanife'nin gorislerini esas aldim. Zira o, (fakihler arasinda/mezhepte)
ilk ve kavli en muteber olandir. Nitekim o (e/-Muhtar), alimler arasinda tedaviile
baslayip da, bazi fakihler onunla istigal edince, benden (e/-Muhtdr’a) bir serh
yazmami, mesail ve meani’'sindeki illetlere isaret etmemi istediler.” Bunun
tzerine muellif, el-ihtiyar Ii ta'lilil-Muhtéar adinda el-ihtiyér diye taninan serhini
yazmistir. Ayrica baska alimler tarafindan el-Muhtdr lzerine serh, hasiye, nazim
ve tahric tiriinden bircok calisma yapilmistir.*® el-Muhtar, Mut(in-i Selase’de yer
almamakla beraber, Mutln-i Erbaa ve Sitte’den sayilmistir. Bazilari ise MutGn-i
Erbaa’nin dordiincisi olarak Mecma’ veya el-Muhtardan birisi oldugunu
soylemislerdir.*

44 Bedreddin Simavi hakkinda genis bilgi icin bk. Cici, Kurulustan Fatih Devrinin Sonuna Kadar Osmanlilarda Fikih
Calismalar, (Doktora tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, 1994), 95-109.

45 Sileymaniye Ktp., Lale ismail, nr. 706/10. (Risalenin ve yazarinin ismi belli degil).

46 Davut Yaylali, “Mevsili, Abdullah b. Mahmud?’, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi, c. 29, (Ankara: TDV Yayin-
lari, 2004), 488.

47 el-Mevsili, el-ihtiyar i talili’l-Muhtar, thk. Ali Abdiilhamid Ebi'l-Hayr, Muhammed Vehbi Siileyman, (Beyrut:
Daru'l-Hayr, 1998/1419), 1: 6. Benzer ifadeler el-Muhtarin mukaddimesinde de yer almaktadir. Ancak muellif
el-Mutdr'da, birkag arkadasinin istegi Gizerine degil de, bir tek kisinin istegi tizerine telif ettigini belirtmistir. Bk.
AliKara (Molla Ali), Mutanii’l-Erbaa, (Istanbul, 1420), 5-6. Ayrica Mevsili, sézkonusu eseri ulema arasinda tedaviile
girdikten sonra bazi kisilerin istegi tizerine el-Muhtarda yéntem olarak Eb( Yus(f (), imam Muhammed (;),
bunlarin her ikisi birlikte (), imam Zifer (5), imam Safit ise (<) rumuzu ile isaret edildigini belirtmistir. el-Mevsili,
el-ihtiyar, 2: 6.

48 Bk. Celebi, Kesfu'z-zundin, 2: 1622; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, 69; Cici,"“Osmanl Hukuk Diisiincesini Etkileyen Bas-
lica Kaynaklar”, 228.

49 Ebu Suleyman, Kitabeti'l-bahsi’l-ilmi, 334-335.
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2, el-Vikaye

Tam adi Vikdyetti'r-rivaye fi mesdili’l-Hiddye olan bu eserin muellifi meshur
Hanefi fakihi Burhanisseria Mahmud b. Sadrisseria el-Ekber (el-Evvel) Semsuddin
Ahmed b. Cemaliddin Ubeydillah el-MahbUbi, el-Buhari'dir®. Burhanisseria,
Buhara’da diinyaya gelmis ve iran’in Kirman sehrinde vefat etmistir.

Hem Maveraunnehir ve civari, hem de Osmanli fakihlerini etkileyen
kaynaklarin basinda yer alan Vikdye, serh, hasiye, ta'lik, tercime, reddiye gibi
degisik tiirden calismalara konu olmustur.®' Aslinda Vikayetti'r-rivaye fi mesaili’l-
Hidaye, adindan da anlasilacagi lizere Burhaneddin Merginani'nin el-Hidaye adli
eserinin muhtasari olup, burada kisaca Vikdye'nin muteber metinler>? arasindaki
yeri konusunda bilgi verilecektir.

Vikaye'nin telif sebeplerinden birisi, daha 6nceki muhtasarlarin bir takim
eksikliklerinin  giderilmesine yonelikti. Muellif bu durumu g6z Onlinde
bulundurarak Hiddye'den guzel bir se¢me yapmistir.>®* Hem havasa hem de
avama yararh olacak sekilde Hiddye'de olmayan bazi bilgiler ilave etmistir. Bu
sekilde talebelerin eline ulastiktan sonra ¢ok bedenilmis ve herkesin taktirini
toplamistir. Dolayisiyla asirlarca medreselerde okutulmus, hikimleri hem
fakihler ve miftiiler, hem de kadilar tarafindan dikkate alinmistir.

Bu muteber metinleri olusturan alti muhtasardan her biri, s6zkonusu
siniflardan  sadece Mutln-i Sitte’de yer almislar, diger siniflarda ise,
Burhanisseria’'nin el-Vikdye’'si ile en-Nesefi'nin Kenzii'd-Dekdikt hari¢ bazen
yer almis, bazen de almamistir. Baska bir ifadeyle, sadece Vikaye ve Kenz bu U¢
sinifin her ti¢clinde de yer almistir. Dolaysiyla Vikdye ve Kenz diger muhtasarlara
kiyasla, ulema indinde daha muteber addedilmistir. Zira yukarida da deginildigi
Uzere muteahhirin ulemadan bazilari muteber muhtasarlar olarak gérduklerine
Mutln-i Selase, bazilari da Mutin-Erbaa demislerdir. Bunlarin hepsini muteber
kabul edenler ise Mutin-i Sitte adini vermiglerdir.>*

A

50 Bazi kaynaklarda Vikdye Taclisseria’ya da nispet edilmistir. “Burhaniisseria”/“Taclisseria” lakap ve ismiyle ilgili tar-
tisma icin bk. Orazsahet Orazov, “Vikayetii'r-rivaye fi mesaili’l-Hidaye Adl Eserin isim ve Lakabinin Tespiti’, [slam
Hukuku Arastirmalari Dergisi, sy. 31, (Konya, 2018), 685 vd.

51 Osmanli fakihlerinin Vikdye tizerine yapmis olduklari ¢alismalarla ilgili bk. Cici, “Osmanli Hukuk Dustincesini Etki-
leyen Baslica Kaynaklar”, 225-228.

52 Mut(n-i Erbaa, Mut(in-i Selase ve Mutin-i Sitte.

53 Mahmud b. Ahmed Burhanusseria, Vikdyetdi'r-rivaye fi mesaili’l-Hiddye, Stleymaniye Ktp., Fatih, nr. 1505, 12-1°,

54 Burhanusseria Mahmud'un el-Vikdye adli eseriyle ilgili genis bilgi icin bk. Orazov, Burhdndisseria, 29 vd; Benzer
incelemeler ve degerlendirmeleriyle bu makalemizin konusunu etraflica ele alan diger bir calisma icin bk. Omer
Faruk Atan, “Burhani’s-Seri‘a'nin Vikayetii'r-rivaye fi mesaili’l-Hidaye Adl Eserinin Tahkik ve Tahlili", (Doktora tezi,
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Universitesi, Bursa 2016), 14-34. Atan, “Hanefi Literatiiriinde Muhtasarlar ve
Metinler, ihya Uluslar Arasi islam Arastirmalari Dergisi, 2, sy. 2, (2016), 65 vd. Burada sunu belirtmekte yarar vardir.
O.F. Altan'in sézkonusu calismalarinda, bizim mezkur tezimizden —kaynak olarak géstermemesine ragmen- sekil
ve muhteva yonden kismen istifade ettigi anlasiimaktadir.
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3. Mecmau’l-Bahreyn

iki denizin birlesmesi anlamina gelen bu eser, ibnii’s-Saati diye meshur olan
Muzafferliddin Ahmed b. Ali b. Sa’leb el-Ba‘lebekki el-Bagdadi'nindir (694/1295).
Babasi Ali b. Sa‘leb Bagdat'ta “Mustansiriyye” kapisi lUzerine meshur saatler
yapmis, déneminin taninmis astrolog ve astronomi alimidir.%5 ibnii's-Saati
Mecma't Kuduri'nin Muhtasar'i ile Eb( Hafs en-Nesefi'nin Manzume'sini bir araya
getirerek telif etmistir. Bir de buna bazi eklemeler yapmistir.>® Kizi ve talebesi
olan Fatma dnce kendisinden Mecma’i okumus, sonra da ona bir ta'lik yazmistir.>
Ayrica kendisi buna iki biiytik cilt halinde serh yazmistir. Ote yandan bircok fakih
cesitli trlerde calisma yapmislardir.®® Bircok telifte referans olarak kullanilan
Mecma’ Osmanl hukukcular tarafindan da epeyce calisma konusu yapilmistir.
Bunlardan Bedreddin Simavi'nin Letdifu'l-isarat' ve Ibrahim el-Halebi’nin
Multaka’l-Ebhur'unu, ibn Melek (797/1395), ibn Kadi-i Ayasulug ve Siileyman b.
Ali el-Karamani'nin (924/1518) serhlerini ve Cemaleddin Aksarayi'nin (791/1389)
reddiyesini saymak muimkiindiur.>® Yine bu meshur eser, ders kitabi olarak
Osmanli medreselerinde okutulmustur.®®

Mutln-i Erbaa ve Mutln-i Sitte icirisinde yer alan Mecma’, el-Muhtdr gibi
Mutln-i Selase’den sayllmaz.

4. Kenzii'd-Dekaik

Maveraiinnehirin Nesef sehrinde diinyaya gelen Hafizuddin Ebu’l-Berekat
Abdullah b. Ahmed b. Muhammed en-Nesefi (710/1310) bircok dalda eser vermis
meshur Hanefi fakihlerindendir. Bazilari onun Hanefi mezhebinin son mictehidi
oldugunu soylemislerdir.s' Kenzii'd-Dekaik, muellifin bir diger eseri olan el-
Vafi'nin muhtasaridir. KenZz'in telifiyle ilgili en-Nesefi s6yle demistir: “Fakihlerin
himmetlerini hacimli eserlerden muhtasar olanlarina yonelttigini goriince, el-
Vadfiadl eserimi 6zetlemek istedim (...) ve bazi saygin alimlerin ricalan tzere telife
basladim, (...) bu telife ise Kenzii'd-Dekaik adini verdim."?

Diger muteber metinlerden farkl olarak Vikdye ile birlikte Kenzii'd-Dekaik,
Mutan-i Erbaa, Mutln-i Selase ve Mutln-i Sitte’nin her birinde yer almaktadir.

55 Leknevi, Fevaid, 51; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-i Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, (istanbul: istanbul Uni-
versitesi Yayinlari, 1949), 1: 434.

56 Gelebi, Kesfu'z-zunan, 2: 1600; ibn Kutluboga, Tdcii't-teracim, 16; Bilmen, Hukuki- Islamiyye Kdmusu, 1: 435.

57 Leknevi, Fevaid, 51; Bilmen, Hukuki- Islamiyye Kamusu, 1: 435.

58 Bk. Celebi, Kesfu'z-zunan, 2: 1599-1601.

59 Cici,“Osmanl Hukuk Distincesini Etkileyen Baslica Kaynaklar’, 229.

60 Cevat izgi, Osmanli Medreselerinde ilim, (stanbul: iz Yayincilik, 1997), 1: 94.

61 Bilmen, Hukuki- islamiyye Kamusu, 1: 460.

62 Ali Kara, Mutani’l-Erbaa, 6. Ebd Muhammed Mahmud el-Ayni, Serhu Kenzi'd-Dekdik, (Herat: el-Behiyyeti'l-
Mudiyye Yayinevi, 1304), 1: 4-5.
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Muteahhirin ulema Kenz'e cok itibar etmislerdir. Dort metin icinden en fazla
ragbet edileni oldugu dahi sdylenmistir.**

Muhtasar eserlerde genellikle dayandiklan kaynaklardan bahsedilmemekle
beraber, Kenz, el-Vafi'nin kisaltmasi oldugundan, el-Vafi'ye kaynaklik eden
eserlerin, Kenz icin de gecerli oldugunu séylemek mumkiindir. el-Vafi'ye ise,
imam Muhammed'in el-Camiu’s-sagir, el-Camiu’l-kebir, ez-Ziyadat'i; et-Tahavi'nin
el-Muhtasar; Ebu Hafs Omer b. Muhammed en-Nesefi'nin el-Manziime'si
kaynaklik etmistir®®.

en-Nesefi, KenZ'in asli olan el-Vdfi'yi telif etmeden 6nce Burhanisseria’nin
kardesi TacUsseria’'ya danismis ve Hiddye benzeri muteber eserini viicuda
getirmistir. Bir de buna el-Kdfi adiyla meshur serhini yazmistir.5®

Muellifin diger eserlerinde oldugu gibi Kenz lizerine de pek ¢ok calisma
yapilmistir.5¢ Ayrica Osmanl medreselerinde yillarca ders kitabi olarak okutulmus
ve Osmanli hukuk diistincesini etkileyen 6nemli kaynaklar arasinda yer almistir.s’”

B. Mutiin-i Selase

Uc muteber metinden olusan bu eserlerden ikisi Mut(in-i Erbaa ve Sitte’de de
yer alan Burhanusseria'nin Vikdye'si ile en-Nesefi'nin KenZz'idir. Bunlar Kudari'nin
Muhtasar ile MutQn-i Selase'yi olustururlar. Yukarida Vikdye ve Kenz'den
bahsedildiginden burada sadece Kudari'nin Muhtasar'i ele alinacaktir.

Hicri 362 senesinde Bagdat'ta dlinyaya gelen meshur Hanefi fakihi Ebu’l-
Hiiseyn Ahmed b.Muhammed el-Kudri, hicri 428'de yine Bagdat'ta vefat etmistir.

Kudari'nin Muhtasar' muteber metinlerden en eskisidir ve onlarin referans
aldigr kaynak bir metindir. On iki bin meseleden mitesekkil bu Muhtasar®® sadece
ulema nezdinde degil halk arasinda da cok itibar gormustir®. Fakihler arasinda

63 Ahmet Yaman, “Ebu’l-Berekat en-Nesefi ve Kenzii'd-dekaik’, (Diyanet ilmi Dergi, sy. 1, c. 29,), Ankara, 1993, s. 90;
Akgiindiiz, Mukayeseli islam ve Osmanli Hukuk Kiilliyati, s.78. Bu gériisiin bélgesel baglamda diistinildiiginde
haklilik paymnin bulundugunu séylemek mimkiinddr. Clinkd, Horasan ve Maveraiinnehir bolgelerinde daha ¢ok
Hidaye ve Hiddye baglaminda telif edilen el-Vikdye, en-Niikdye Muhtasaru’l-Vikdye gibi eserlerin daha etkili oldu-
Ju bilinmektedir. Nitekim buna mezkur bolgelerdeki glinimuze ulasan elyazma nuishalari, adetleri bakimindan
kiyaslama yapildiginda bir fikir vermekte, Hiddye eksenli eserlerin fazla oldugu anlasilmaktadir. Bk. Nazar Hali-
mow, Katalog Arabiskih Rikopisey Akademi Nauk TSSR, Askabat, 1988, s. 59-206. eserlerin tutuldugu enstitl ve
kittphanelerdeki s6zkonusu eserlerin yazma nushalari inceliginde gorilebilmektedir.

64 Yaman, “Ebu’l-Berekat en-Nesefi ve Kenzi'd-dekaik”, 90.

65 Celebi, Kesfu'z-zundn. 2: 1998; Leknevi, Fevdid, 173-174.

66 Bk.Celebi, Kesfu'z-zuniin, 2: 1515-1517; Bilmen, Hukuki- islamiyye Kamusu, 1,460-461; Akgiindiiz, Mukayeseli Islam
ve Osmanli Hukuk Kiilliyati, 78; Cici, “Osmanli Hukuk Duslincesini Etkileyen Baslica Kaynaklar’, 230-231; Ahmet
Yaman, “Kenzii'd-Dekaik’, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi, c. 25, (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 261-262.

67 Cici, “Osmanli Hukuk Dusuincesini Etkileyen Baslica Kaynaklar’, 231. Kenzii'd-Dekdik'in muhteva ve sistematik
ozellikleri icin bk. Yaman, “Ebu’l-Berekat en-Nesefi ve Kenzii'd-dekaik’, 91-92.

68 Celebi, Kesfu'z-zunin, 2: 1631; Kara, Mutani’l-Erbaa, 6.

69 Onemine binaen defalarda nesredilmesi yaninda, Dogu ve Bati dillerine tam ve kismi terciimeleri yapilan
Kudri'nin Muhtasar’, otuz civarinda serh ve benzeri calismalara da konu olmustur. Bk. Ahmet Ozel, “Hanefi
Mezhebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 16: 21.
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“el-Kitdb” denince Kud(ri'nin Muhtasar'i anlasilmistir. Katip Celebi Misbah-1 Envar
mdiellifinden naklen: Veba salgini zamaninda Muhtar' okumakla hastaligin
iyilesecegini, ezberlemekle fakirlikten kurtarilacagini, hatta salih bir hoca onu
hatmedip bir yoksulun zengin olmasi icin dua ederse, icindeki meselelerin sayisi
kadar dirhem verilecegini sdylediklerini belirtmistir.” Bu inancin halk arasinda
kabul gordugind, “XVI. ylzyil tereke defterleri Gizerine yapilan incelemeler teyit
eder niteliktedir. Nitekim bu arastirmalar, o donemde hem ulema hem de esnaf
ve halk arasinda Kud(ri'nin bu eserinin sayi bakimindan Siileyman Celebi'nin
“Mevlid" diye bilinen Vesileti’'n-Necdt adli eserinden hemen sonra geldigini
goOstermektedir."”!

Mutdn-i Seldase ve Mutan-i Sitte'nin ilki olan Muhtasaru’l-Kuddri, bazi alimler
tarafindan Mutin-i Erbaa’'nin da ilki olarak gorilmustir.”? Ayrica Muhtasaru’l-
Kuduri Osmanli medreselerinde Arap dili tedrisatindan sonra asirlarca okutulan
ilk fikih kitabr olmustur.”

C. Mutiin-i Sitte

Yukarida zikredilen MutGn-i Erbaa ve Mut(n-i Selase’yi meydana getiren bes
muteber metne’, Burhanuddin el-Merginani’'nin (593/1197) el-Hidaye'si ilave
edilmekle, Mutln-i Sitte olusmaktadir. Bunlardan ilk kaleme alinani Muhtasaru’l-
Kuddri olup, sonuncusu en-Nesefi'nin Kenzii'd-Dekaik'dir. Bu alti metin Hanefi
mezhebinde telif edildikleri andan kisa bir slire sonra en etkili kaynaklar haline
gelmistir. Ayrica bunlarin arasindan da Vikaye ve Hiddye 'nin daha tesirli oldugunu
soylemek mumkindir.”> Nitekim bu iki eserin lizerine yapilmis farkh tirden
calismalarin ¢coklugu veya medreselerde devamli okutulmus olmalari bunu teyit
etmektedir. Daha da énemlisi, glinimiizde dahi iran ve Orta Asya Stinni fakihleri
tarafindan oncelikli fikih kitabi olarak okutuluyor olmasidir.

Mutln-i Sitte'yi olusturan metinleri karsilastirdigimizda hemen hemen
her yonuyle birbirlerine yakin olduklan goriilmektedir. Clinkii bunlardan her
biri yukarida da deginildigi gibi, dogrudan veya dolayh olarak Muhtasaru’l-
Kudar'ye dayanmaktadir. Ornegin Vikdye Hiddye'ye, Hiddye Muhtasaru’l-Kuddri
ile el-Camiu’s-Sagir'e, yine Mecma’ Muhtasaru’l-Kud(ri ile Manzumetii'n-Nesefi'ye
dayanmaktadir.”

Hidaye diger muteber metinler gibi, ulema tarafindan hem ders kitabi hem
de referans olarak kullaniimasina ragmen, Mut(n-i Erbaa ve Mutln-i Selase

70 Celebi, Kesfu'z-zundin, 2: 1631; Ayrica bk. Kara, Mutdni’l-Erbaa, 6.

71 Cici,“Osmanh Hukuk Dustincesini Etkileyen Baslica Kaynaklar”, 231-232.

72 EbU( Suleyman, Kitabetii'l-bahsi’l-ilmi, 334-335.

73 izgi, Osmanli Medreselerinde llim, 1: 71,78,83.

74 Muhtasaru'l-Kudari, el-Muhtar, el-Vikdye, Mecmau'l-Bahreyn, Kenzii'd-Dekaik.

75 Cici,“Osmanh Hukuk Dustincesini Etkileyen Baslica Kaynaklar’, 242.

76 Celebi, Kesfu'z-zundin, 2: 1998, 2032; Cici, “Osmanli Hukuk Dustincesini Etkileyen Baslica Kaynaklar”, 243.
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icinde yer almamistir. Bunun sebebi olarak da, diger metinlerden hacim olarak
daha genis oldugu, yani muhtasar olmadig, dolaysiyla sadece Muttn-i Sitte’den
saylldigini sdylemek mimkandir.

SONUC

Hanefi killiyatinin énemli kismini olusturan ve hicri IV. asrin ilk yarisinda
telif edilmeye baslanan muhtasar metinleri, mitekaddimin Hanefi alimlerin
kaleme aldigi ilk donem eserler ve miteahhirin Hanefi alimlerin telif ettikleri
ikinci ddnem eserler seklinde ikili taksime tabi tutmak mimkiindr. ilk dénem
muhtasar calismalarini Tahavi, Kerhi, Hakim es-Sehid ve KudGri'nin eserleri
olustururken, ikinci donem calismalari el-Hidaye, el-Vikaye, el-Muhtdr, Mecmau'l-
Bahreyn ve Kenzii'd-Dekadik eserlerinden olusmaktadir. Kud@ri'nin Muhtasar'
donemi itibariyle ilk dénem metinlerden olmasina ragmen, dnemine binaen
ikinci donem gruplandirmasi icerisinde de yer almistir.

“Muteber metinler” diye meshur olan ikinci donem muhtasar eserler, kendi
icerisinde ayrica Mutan-Erbaa, Mutin-i Selase, Mutin-i Sitte seklinde Ui¢li taksime
tabi tutulmustur. Bunlardan sadece Vikdye ve Kenz mezk(r U¢ sinifin her li¢linde
de yer almistir. Digerleri ise bazen yer almis, bazen de almamistir.

Soézkonusu eserlerin muteber metinler diye nitelenmesine neden olarak,
eserlerde mezhebin “en sahih” tabir edilen genel kabul gérmis goérislerinin bir
araya getirilmeye calisilmis olmasi, benzer icerikle fikhi konularin neredeyse tiim
konularini 6zIU bir sekilde ihtiva etmeleri, dolayisiyla da ¢ok sayida telif edilmis
muhtasar metinlerin arasindan se¢meler yapilarak bu tir gruplandirmaya
gidilmis olmasi gibi hususlar zikredilebilir. Genel olarak ilk donemden ikinci
doneme mezhepte en cok itibar géren muhtasar eserlerin siralamasi boyle
olmakla beraber, siralamaya bazi ilavelerinde yapildigi gériilmektedir.

Son olarak burada 6nemine binaen Ebu’l-Vefa el-Afgani tarafindan belirtilen
muhtasar eserlerin listesini su sekilde takdim etmek mimkinddr: 1. Eb( Ca‘fer
et-Tahavi, Muhtasaru’t-Tahavi; 2. Ebu’l-Hasen el-Kerhi, Muhtasaru’l-Kerhi; 3. EbQ
Bekir el-Cessas, Muhtasaru’l- Cessds; 4. Ebu’l-Huseyin el-Kudari, Muhtasaru’l-
Kudari; 5. Aldeddin Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi (v. 539/1144),
Tuhfeti’l-fukahd; 6. Burhaneddin el-Merginani (v. 593/1197), Bidayeti’'l-Miibtedi;
7. Necmeddin Eb( Slica Bekters et-Tirki (v. 552/1157), el-Havi; 8. Nasireddin
Ebu’l-Kasim Muhammed b. Y(suf es-Semerkandi (v. 556/1161), el-Fikhu’n-Nafi’,
9. Mecdeddin el-Mevsilli, el-Muhtar; 10. Burhani's-Seria Mahmud el-Mahbbi,
el-Vikaye; 11. Muzaffereddin ibnii's-Saati, Mecmeu’l-Bahreyn; 12. Ebu’l-Berkat en-
Nesefi, el-Vafive Kenzii'd-dekaik; 13. Sadrusseria el-Asgar Ubeydullah b. Mesud (v.
747/1346, en-Niikaye.”

77 Tahavi, Muhtasaru't-Tahavi, 3. (Bu bilgi dipnotta verilmektedir).
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Oz: Bir bireyin, bir toplumun hatta bir medeniyetin hayat ve éliim karsisindaki durusu,
hayati ve 6liimii duyus, sezis, algilayis, diistiniis ve kavrayisi diinya goriislerine géredir.
Diinya gériislerindeki degisim, hayat ve 6liim karsisinda durusu da degistirir. Oliim
karsisinda sergilenen durus, aslinda hayata nasil bakildigi, hayatin nasil anlasildigiyla
ilgilidir. Diger bir ifadeyle 6liim hakkindaki her yorum, éziinde hayatin anlami tizerine
yapilan biryorumdur. Post/modern zamanlarda éliim gercekligi, giderek konusulmamasi
gereken, yasarken unutulmasi gereken bir duruma déniismektedir. Ge¢miste oldugu gibi
hayata isik tutan, hayatin bir parcasi, hatta hayatin ézsuyu olarak gériilmez haldedir.
Oliimle hayat arasindaki iliski giderek kopmakta ve aralarindaki mesafe giin gectikce
artmakta, ge¢misteki i¢ icelik éliimiin hayatin ¢cok uzagina tasinmasinda yerini kagisa
birakmaktadir. Modern sekiiler diinya gériisiiniin, aci ve 6limi anlamsiz, korkunc,
ihmal edilmesi ve miimkiin oldugunca uzun slire ertelenmesi; agri ve aci dayanilmaz
hdle geldiginde de derhal gerceklestirilmesi gereken bir olgu anlayisi giderek zihinlere
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yerlesiyor. Kisinin ézerk bir birey olarak hayati lizerinde yegdne otorite olusu, 6limii
zaman, yéntem ve durumu kendi kontroliinde olan kisisel tasarima déndistiirerek ilahi
yazgi olmanin disina ¢ikariyor. Hayatin deger 6l¢iisti yasam kalitesi oluyor. Bu ¢calismada
modernite din iliskisini, sekiilerlesme paradigmasi diizleminde 6liim gercekliginden
hareketle ele alacak ve sekiilerlesme siirecinin ¢ok boyutlu niteligini 6liim olgusu
lizerinden ortaya koyacadiz.

Anahtar Kelimeler: Sekiilerlesme, Sektiler 6liim, Aci ve éliim, Hayatin ve éliimiin
anlami.

Abstract: The attitude of an individual, a society or even a civilization towards life
and death, the perception, sensations, thinking, and understanding the life and death is
based on their philosophy of life. Changes in their worldviews will necessarily change their
attitudes towards life and death. We are witnessing a time in which the reality of death
is transformed into a state where overvaluing life and postponing and even forgetting
death have become desired and dominant norms. Death is not seen as shedding light
on life, a part of life or even the sap of life anymore. The relationship between life and
death is gradually breaking, and the gap between the two is growing, making suffering
and death meaningless, scary, something to be ignored and to be postponed as long
as possible. Yet, when the pain and suffering become unbearable, death should be
performed immediately to end the suffering. When the individual considers him/herself
as “autonomous,” he/she becomes the sole authority on life, making the death into a
personal design whose time, way, and state is under his/her own control; thus, putting
the death outside the divine destiny. The value of life becomes the quality of life. This
study aims to analyze the relationship between modernity and religion with a specific
interest in the reality of death by focusing on the so called “secularization paradigm,”
considering the multi-dimensional nature of the process of secularization in terms of the
phenomenon of death.

Key Words: Secularization, Secular death, Suffering and death, Meaning of life and
death.

GIRIS

BatI'da 16. ylzyilda baslayan, 6zellikle 18. yiizyilin sonuyla 19. yiizyilda
yogunlasanve hizlananadina“modernlesme” denilen cok katmanlive cok boyutlu
sosyal donlsim sureci, Avrupa’da yasanan Ronesans ve reform hareketlerini,
cografi kesifleri, Aydinlanma projesi ve sanayi devrimi gibi her biri birbirine bagh
cok sayida sureci icerir. Sekiilerlesme, bu slire¢ ve bu surecin dini algilamada, dini
hayat tarzinda, dini degerlere baglilikta ortaya cikardigi degisim ve donlisimiin
adidir. Ozelde algi degisikligi, genelde ise diinya gériisii ve zihniyet degisiminde
ifade edilebilecek durum; yapisal degisimin sosyal, ekonomi, siyaset ve 6zel hayat
boyutlarinda goriinim alir. Toplumsal ve siyasal doniisimlerin ortaya cikardigi
sekilerlesme siireci, kuskusuz farkli degiskenleri icinde barindiran cok katmanli
bir degisime isaret eder.
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Sekdler bir séylemin gelisiminde her seyin nasil sekdlerlestigini gostermek
gerektigine dikkat ceken Sommerville, “Dini referanstan la dini olana kayma”
olarak ifade ettigi sekiilerlesmeyi zihniyeti olusturan parametreler cercevesinde
¢o6ztmler.! Chadwick, 19. ylzylda kiliseye gitme aliskanliginin azalmasini,
insanlarin yasayis tarzlarindaki ve dolayisiyla hayat felsefelerindeki degisimden
kaynaklandigina dikkat ceker.? J. Hillis Miller The Disappearance of God adh
eserin girisinde, “insanlar sabah uyandiginda birdenbire Tanri'min yokluguyla
karsilasmadi. Sekiiler diinya bir dizi terk etmeden ibaret olsaydi, sadece bunlarin
kaybi olur, kéklesmezdi. O modern diisiinceye blitiiniiyle hdkim oldu."”® diyerek
sekiilerlesme slirecinde ortaya ¢ikan degisimin aslinda modern diinya goriisiiniin
bir neticesi, onun kusatici bir hayat felsefesi olarak dini diinya goériistiniin yerini
almasi oldugunu vurgular.

Grek disiincesinden itibaren bati diistince tarzinin sekiler ve profan zemini,
vahyi diisinme tarziyla karsilastiginda vahyin etkisinde mahiyet degistirmeye
yonelir. Kadim doénemlerde, Tanri, sadece varligin degil, degerin, iktidarin
kaynagd, bilginin konusu ve nihai amacini olustururken, Reformasyon’la birlikte
Hristiyanligin sekiler bir zemine yerlestiriime cabasinda manevi alan da
¢oOzllls ve hala devam etmekte olan sekiiler ve profan bir siirece baslamistir.
Modern dlinya gorisi, blyuk olcide 17. ylizyilda yeni bir tarih, yeni bir zaman
ve insan anlayisiyla tesekkil eder. Bilen ve disiinen 6zne One cikar, insanin
0zu, matematigi model kabul etmis akla indirgenir.* Temel ilkesi “dogay! akil
araciligiyla yenme ve sekillendirme” olan bir teknik uygarlk anlayigina yol
acar.’Bilginin kaynaginin din yerine akilda temellendirilmesiyle kilise dogmasina
karsi bilimsel dogmayla meydan okunur. Bilginin icerigi Kapitalist toplumun
surekliligini garanti altina alan ve gelismesini saglayan amacgsal-rasyonel eylem
bicimlerini akilcilik ve bilimsel olarak tanimlar; bunun disinda kalan bireysel karar
alma ve davranis bicimleri ise “akil disi” kabul edilir.5 Modernlesme siirecinde
bilim, Lyotard'in tabiriyle “meta anlati”lardan biridir. Bilim her tir maddi, fiziksel,
psikolojik ve sosyal problemi ¢ozebilir ve bunlari ¢6zmek icin gerekli araglara da
sahipliginde algilanir. Bilim sayesinde diinyanin insan icin her alanda daha iyi
olacagindan siiphe duyulmaz. Modernlesmenin toplum merkezindeki Tanri’'nin
yerine bilimi yerlestirmesi, dinf inan¢lara ancak 6zel hayat dahilinde yer birakir.”

1 C.John Sommerville, “Stark Age of Faith Argument and the Secularization of Things: A Commentary,” Sociology
of Religion, Vol. 63, No. 3 (Autumn, 2002), (361-372): 362-363.

2 Owen Chadwick, The Secularization of The European Mind In The Nineteenth Century (Cambridge: Cambridge Uni-
versity Press, 2002): 12,14-5.

3 Susanna Lee, A World Abandoned By God: Narrative And Secularism (Massachusetts: Rosemont Publishing & Prin-
ting Corp., 2006), 12.

4 Paul Cliteaur, Secular Outlook, (USA: Wiley Blacwell,2010):57-61, 234-244; Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi,
(istanbul:Say Yayinlari,2009): 252-253.

5 Shabbir Akhtar, The Quran and the Secular Mind:A Philosophy of Islam (USA: Routledge Taylor &. Francis Group
2007):200-205; Cevizci, Felsefe Tarihi,253.

6 Jurgen Habermas, Rasyonel Bir Topluma Dogru, gev. A. Cigdem ve M. Kiiglk, (Ankara: Vadi Yay., 1992), 115.

7 A.Touraine, Modernligin Elestirisi, cev: H.Tufan, (istanbul:Yapi ve Kredi Yay., 1994), 24.
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“Dlinya hakkinda 6zerk, timuyle sekdler perspektif olarak bilim” teolojik bakis
agisinin etkisini azaltir.® Martin’e gore bilim ve teknolojideki gelisime bagh olarak
“dinin genel anlami artar, olasilik durumu sinirlanir ve ilahi sinirlarin kapsayicihg
cok daralir.”™ Bilimin tarihsel kokleri cok gerilere, hatta bati disi toplumlara
uzanmasina ragmen modern bilim, kendini modern bati uygarhginin tipik bir
UrtinG olarak sunar. Oysa 6nceleri bilimin yontemleri, teknikleri bir kilttr olayidir.
Modern sonrasi bilimse, “o dénemde gercek olanaklarla donatiimis bir gelenekle
zenginlesmis, farkh egilim ve yonelimleri birlestirebilecek glicte alternatif bir yol
olarak dogal felsefe diye tanimlanan unsurun karsisina konulan biyili hermetik
diinya gorisine alternatif olarak olusturulur.”” Wilson, bilimin hayatin her alanini
kusatan giictinde dine bilim karsisinda imkan tanimaz.'? Bilim ve teknolojinin din
Uzerindeki etkilerinin daha ziyade yanlis anlasildigini isaretle Bruce, teknolojik
gelismenin din tzerindeki etkisinin bilimden daha énemli oldugunu 6ne sirer.
Ona gore, “teknoloji sekiilerlestirme gticlyle insanlarin dine basvurdugu olaylari
azaltir. Bilim ve teknoloji ateistleri olusturmaz ancakinsanlarin dinle mesguliyetini
ciddi sekilde azaltir.”® Dobbelaere bilimin artan giciiniin bireysel dindarlik
Uzerinde ateizmle neticelendigi mukadder bir siirece isaret eder. Disiinceden
her tirli antropomorfizmin blitiiniyle uzaklasmasi, “Tanr’'nin sahis olarak”
distinildigi geleneksel tasavvuru, bir “hayat enerjisi"ne, bir “ruhsal glice”
inanmaya donustirlr ve neticede kademeli olarak agnostisizme ve ateizme
ulasiimasinayol acar ki bu dinipratiklerin uzun vadeli ¢okistint aciklar.' Jenkins'e
gore, “Modern bilimin yikselisi, insani tecrliibeyi yorumlamada dinin yerini alarak
Hristiyanligin 6limuni kolaylastirir.”’> Teknik olarak etkin mekanik diizen, inanca
gliveni azaltir. Teknik rasyonelligin gelisimi giderek kamusal hayatta dogaustii
etkinin ve ahlakin yerini objektif performans ve pratik kanitlara biraktirir.'® Saghk
orguti icinde de dini gcerceve kirlir ve saghk sorunlarini tedavi eden bir meslek
olarak tip, bireysel iyilestiricilerin ve doktorlarin 6zel saikleriyle sinirlandirilir.
Ahlak gerek bireysel davranisa atifla gerekse ahlak felsefesi baglaminda dinden
koparilir.'” Kapitalist piyasa degerlerinin toplumun her alaninda hakimiyeti,

8 Peter L. Berger, The Sacred Canopy: Elements of a Sociological Theory of Religion (New York: Doubleday:1967), 107.

9 Bryan Wilson, Religion in Secular Society (Oxford:Oxford University Pres,1982), 63-64,67.

10 David Martin, The Religious and The Secular (London: Routledge&Kegan Paul, 1969), 116.

11 Paolo Rossi, Gemi Batiyor Seyreden Yok ilerleme Fikri, cev. Durdu Kundakgl, (Ankara:Dost Yay., 2002): 42-3.

12 Wilson, Religion in Secular Society: 73-74.

13 Steve Bruce, Godis Dead: Secularization in The West (Malden: M.A.Blackwell, 2002), 27; Wilson, Religion in Secular
Society, 43.

14 Karel Dobbelaere, “Toward an Integrated Perspective of the Processes Related to the Descriptive Concept of
Secularization’, in, William H. Swatos, Daniel V. A. Olson, (ed.): The Secularization Debate, (Lanham, MD: Rowman
& Littlefield, ,2000),(21-39),26.

15 Philip Jenkins, God’s Continent Christianity, Islam and Europe’s Religious Crisis, (Oxford: Oxford University Press,
2007), 26.

16 R.Wallis, Steve Bruce, “Secularization: The Ortodox Model’, Religion and Modernization : Sociologists and Histori-
ans Debate The Secularization Thesis ,Ed. Steve Bruce, (Oxford: Clarendon Press, 1992), 14.

17 David Martin, “Does The Advance of Science Mean Secularization?” http://www.thedivineconspiracy.org/
75218D.pdf.
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manevi ve ahlaki bosluga yol acar. Strec icerisinde politik alan disinda evrensel
insan haklari, gizlilik, hosgori, diistince 6zgurligu ve farkhhk gelisir, ancak bunlar
ne manevi ne de etiktir. Modernite 6ncesinde ahlak, bitiinlyle dini aktorin
kontroliindeyken sekiilerlesme bu gelenegi degistirir. Artik ahlaki sorunlar, her
yerdedir; sanat, spor, is, egitim, tip gibi alanlarin etiginden s6z edilir. Ancak genel
ilkelere dayali siirekli, her yerde her durum icin gecerli olan dini doktrin temelli
evrensel olarak kabul edilen bir ahlak artik mevcut degildir.

Simdi sanki her alanin kendi 6zel etik kurallari olmasi gerekir gibi gériiniiyor...
Bu farklilasmis etik kurallar askin gli¢ tarafindan vazedilen bir kurala dedgil, somut
durumlarin niteliklerine referansla bir tartisma konusu olarak diisiindiliiyor. Evrensel
ve genel bir etikten pratik verileri ve insanlarin bakis acilarini dikkate alan durumsal
ve yontemsel bir etige dogru yol aliniyor."

Hristiyanligin teknolojik islevinin yerini alan bilim, dogal fenomeniagiklamada
daha iyi olmasina ragmen bati toplumu icin ahlaki bakis agisi temin edemez.
Yeni teknolojiyi olusturan bilim, batida ahlaki en 6nemli tartisma konusuna
cevirir. “Ahlak gerek bireysel davranisa atifla gerekse ahlak felsefesi baglaminda
dinden ayrilabilir.” diistincesi, toplumda dayanismanin nasil temin edilebilecegi
sorunsalini tekrar Onimize koyar. Zira, ortak bir mutabakat ortaminin
bulunmadigi toplumlarda kriz kaginilmazdir. Sinir tanimayan yapisinda bilim;
kirtaj, genetik kopyalama, otenazi gibi hayatin tam da merkezinde bulunan
pek cok hususta pratik sorunlara yol acar. Sonug olarak, Bati toplumu bilimin
teknolojik egemenliginde ortaya ¢ikan ahlaki sorunlara yeni ¢oéziimler bulma
arayisina girer. “Etik, teknolojinin engellerini asmada bir toplumun karsilastig
temel agmazdi. Hristiyan etigin disinda etigin olmayisi batiyi, Hristiyan etik ve
hicbir etik arasinda tercihe yoneltti.”””

Dini Oliimden Sekiiler Oliime

Aydinlanma ¢aginda, sekdilerlestirici glicler cogu alanda dinf otoritenin sosyal
etkisini asindirir. Bunun sonucu olarak din, neredeyse her alanda denetimini
kaybeder. Bu siirecte 6limiin anlami, 6zellikle dikkate deger bir doniisiim gecirir.
Tibbin biyiik bir toplumsal kurum olarak gelismesiyle, din kurumunun toplumsal
Oneminin azalmasi es zamanli seyreder.?’ Teknik gelismeler, 6limsiizlige agilan
kapilari cagristirir. Gadamer bilimde gelinen noktanin vehametinin hi¢c de oyle
gecistirilecek bir sey olmadigini, 6lim tecriibesi Gzerinden soyle ifadelendirir:

Bilim ve teknoloji sayesinde elde edilen tabiatin bu modern tarzda kontroli
hususunda mevcut sinirlari insan hayatinda acik¢a bu sekilde belirleyen baska

18 Liliane Voye, “Secularization in a Context of Advanced Modernity’, Sociology of Religion, Vol. 60, No. 3 (Autumn,
1999): 275-288.

19 Graeme Smith, A Short History of Secularism, (Newyork: |.B.Tauris, 2008): 39-40.

20 Jean Bauberot, Diinyada Laiklik, cev. Ertugrul Cenk Giircan, (istanbul: Dergah Yayinlari, 2008),50.
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hicbir tecriibe yoktur. Basarabilecegimiz seyin kesin sinirini ortaya koyan sey,
yasami yapay tarzda korumayi hedefleyen tamamen bu buyiik teknolojik
gelismelerdir.?’

4. ylzyllda Hristiyanhgin yikselisinden 6nce Yunan filozoflar arasinda
Ozellikle Staocular, 6limi hayatin en 6nemli olayl kabul etmis, iyi yasamayi
0grenmenin iyi 6lmeyi ya da iyi 6lmeyi 6grenmenin iyi yasamayl 6grenmek
oldugunu dusinmiuslerdir. Hatta intihar ylcelterek 6limd kontrol etmek
istemislerdir. Mutluluk dolu acidan kurtulmus bir ruh dinginligi arayan Epicuros’a
gore buylk acilar yoktur; aci elle tutulup gozle de gorilmez. Korku biktiricidir
ve 6lim anlik oldugundan korkuya yer yoktur.2 Oliimden korkmak anlamsizdir,
clinkii yasadigimiz siirece 6liim yoktur. Oliim gelince de biz yok olmus olacagiz.
insanlarin beden éliimiinden korktuklarini fakat asil korkulmasi gerekenin ruhun
olimuoldugunu? vurgulayan Epictetos’a gore, basakicin sararip olgunlasmamak
ne ise insan icin de 6lmemek odur.** Seneca’ya godre, sadece yasamaktan
vazge¢meye istekli ve hazir olanlar hayatin gercek tadini alabilir. “Yasamak buytik
bir sorun degildir. Bitliin hayvanlar yasiyorlar. Serefle, sagduyuyla, cesaretle
dlmekse asil biiyiik olan bu!" “Vaktinden énce mutsuz olmak gerekmez. iki
seyi kaldirmak yeterlidir: Hem gelecek korkusunu hem eski felaketlerin anisini:
Biri beni ilgilendirmez artik, 6teki daha basima gelmemistir.”?® Sokrates’e gore
o0lmek ruhun bedenden ayrilmasidir. Bedensel hazlardan btlinlyle uzak kalmak
da olimle es degerdir. Ruh bedenle iliskisini en alt diizeyde tutmahdir ki var
olani kavrayabilsin. Bilgi ancak élimden sonradir. lyi bir insan icin hayatta da
olimden sonra da herhangi bir kétlliik s6z konusu degildir. Platonun zamaninda
Olumsuzlik yoneticilerin alanidir;?” gelisim insanin sinirlamalardan 6zgur hale
gelmesidir. Antikcagda mutsuzlugun ortadan kaldirimasi, Ortacagda yeriniacinin
yliceltilmesine birakir. Oliim, insan bicimli bir figiir olmaktan cikip bir 6zbilince,
acik duran mezarin suirekli farkindaligina déniistir. Ruhun 6liimsiiz oldugunu 6ne
stren Hristiyanlikla 6limsuzlik anlayisi, insan hayatinin dlimle sona erdigine
iliskin olguyu yadsir. Olim genis halk yiginlar icin “6teki diinyaya nihai gecis
ani"dir. Doktorun 6lim saatinin yaklastigi konusunda uyarida bulunmamasi,
Olum icin dini vecibelerin yerine getirilmesine imkan birakmamasi nedeniyle
cezalandiricidir. Nedametini ifade edemeden ve glinahlarn bagislatamadan ote
diinyaya gitme son derece rahatsiz edicidir. Bir Hristiyandan beklenen 6lim igin
hazirlanmasidir, arinmasi ve kutsanmasi gerekir. intihar Tanri’'nin takdirine karsi

21 Hans George Gadamer, “Oliim Tecriibesi’, cev. Ali Riza Aydin, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi Il S: 1, 2002
(105-112), 106.

22 Pascal Bruckner, Omiir Boyu Esenlik,cev. Birsel Uzma (istanbul: Ayrinti Yay., 2012), 152.

23 Epiktetos, Diistinceler ve Konusmalar, cev. Burhan Toprak (istanbul: inkilap ve Aka Kitabevleri, 1967), 54.

24 Epiktetos, Diisiinceler ve Konusmalar,76; Bruckner, Omiir Boyu Esenlik , 153.

25 Lucius A. Seneca, Ahlaki Mektuplar, cev. Turkan Uzel (Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Yay., 1992), 77.

26 Seneca, Ahlaki Mektuplar, 78.

27 Zygmunt Bauman, Oliimliiliik, Oliimsiizliik ve Diger Hayat Stratejileri,cev. Nurgiil Demirdéven (istanbul: Ay-
rinti Yay., 1992), 83.
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gelme oldugundan yasaktir. Clinkl hayat her tiirlii nimetin izerinde korunmus
olmak icin temel bir iyi olarak yerini alir. Onurlu olma insana 6zgudir. Acidan
korkulmaz bilakis aci arzulanan, istenendir. O ne kusur ne de gayesizdir. Mesihin
cektiklerini paylasimdir. Olimciil hasta, sevgi toplulugunun bir Gyesidir.2?

15. ylizyilin sonunda hayat boyu siiren birliktelik olarak 6ltim, yerini anhk bir
olaya birakir. Cizgisel zamanin son buldugu ve insanin sonsuzlukla bulustugu bir
noktaya dondusur, artik bir butlintiin sonu degil, bir dizinin kesintiye ugramasidir.
Oysa kadim donemlerde sonsuzluk, Tanri’nin varhigiyla birlikte, tarihe ickindir.?®
“Oliimimiiz her seyin 6liimii olacak” diyen Montaigne’de® temsil edildigi
Uzere 16. ylizyllda 6lum, ote diinyaya gegcisi degdil hayatin sonunu tanimlar;
hayatin amaci degil, sonudur. Zaman akip gitmekte, 6limin yakin oldugunu
bilinmektedir. Sonluluk, sinirlilik ve kisisel 6limun yakinhginda yeni zaman ve
bireysellik anlayisi etkilidir.?" Bilimsel devrimin gerceklestigi 17. ylizyillda tip
teknolojisindeki gelisen araglar sayesinde birey, 6limiiniin yaklasip yaklasmadigi,
tedaviye devam edip etmeyecegi konusunda bilgi sahibi olur. Acili 6lim
karsisinda yéntemi belirleyecek kendisidir. Olim aninda yanindakiler sessizlik
icerisinde gozlerini baska tarafa cevirir, en mahrem aninda onu yalniz birakarak
élimle rahat bulusmasini saglarlar. insan cesedi, modern &ncesi dénemlerdeki
kutsalligini yitirerek bir nesneye donugur. Ancak hukuksal agidan bir insan gibi
muamele gorur.3? 17. ylizyilin sonuna gelindiginde ceset tniversite kirsilerinde
ogretim araci olarak deger kazanir. Bacon, tibbin (i¢ gorevini; saghgin korunmasi,
hastaligin iyilestirilmesi ve en 6nemlisi de hayatin uzatilmasi olarak belirler.
Tip, 6nce bu son goéreve ilgi gostermese de maddi kaynadin ortaya ciktigi
anda gliciini buraya yonlendirir. Cennete gitmeyi uman vaiz, ruhun varligini
inkar eden filozof, sermayesinin bir kat daha arttigini gérmek isteyen tiiccarin
birlikteliginde yatarken degil, calisirken bulacak 6lim icin konsensus saglanir.
Tedavi yontemleri, zengin olanlarin hastaliklarini iyilestirir; fakirlerin hastaliklari
tedavi edilmez niteliginde dogal olmayan 6liim tanimlamasina sikistirilir. Dogal
olarak o6lebilme belli bir sinifa 6zgidur artik. Saghk, 6lumu eceliyle bekleme
ayricihgina donustirdr. Aydinlanmayla birlikte 6lim yetkisini hekim ustlenir.
Oliim, herkes icin hem dogal haline gelir; hem de zamansiz. Oliim, doktorun
tanimladigi bir hastaligin neticesidir. 3

28 Joseph Tham, “Secularization of Death in End of Life Issues, Presented at EduBioethics Workshop IlI-End of Life,
School of Medicine, Université R. Descartes Paris V, Paris, 2007, October 3-5, 2 http://www.uprait.org/sb/index.
php/bioethica/article/viewFile/321/307(1.4.2010 Ivan lllich, Medical Nemesis, (New York:Pantheon Books, 1976):
66-9; Philippe Ariens,Western Attitudes Toward Death From the Middle. Ages to Present, (London:Johns Hopkins
University Pres, 1975),21-23.

29 Ariens, Western Attitudes Toward Death:39-42,46,56,63; lllich, Medical Nemesis : 32-3,128.

30 Montaigne, Denemeler,cev. S.Eyiiboglu, (istanbul:Milli Egitim Bakanlig Yay., 1992), 69.

31 Ariens, Western Attitudes Toward Death:39-42,:\llich, Medical Nemesis ,129.

32 llhch, Medical Nemesis: 68-9,131.

33 Aries, Western Attitudes Toward Death,73 ; Illich, Medical Nemesis: 71,132-9.

Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University, Vol. 5, No. 1,2018

129



130

Kadriye DURMUSOGLU, Kemal ATAMAN

Bu konuda en etkili calisma David Hume(1711-1776)'dan gelir. intihar
hakkinda kaleme aldigi eserinde insanlarin Yaraticinin iradesine karsi gelmemek
icin sefil varliklarini uzatmaya zorlanmalarina karsi ¢ikar ve insanin kararlari
tizerinde 6zerkligini vurgular. insani, kararlari Gizerinde 6zerk kilmayan diinya
gOrusung, batil ve hurafe din olarak degerlendirerek elestirir.3* Thomas Aquinas’in
savundugu intihar yasagina karsi hastalik ve dayanilmaz aci karsisinda intiharin
hakli bir secenek ve cesur bir kacis olarak ele alinmasini savunur. Fakat kendi
olimiine yol acan hastaliginda savundugu seyi uygulayamaz. Bununla birlikte
ortaya koydugu disiince cok etkili olur. Kant (1724-1804) bu gorise elestirel
yaklasarak, intiharin kategorik zorunluluk ve evrensellik ilkesine karsi bir hakaret
olduguna inanir ve Tanri'nin insanlik Gzerindeki egemenligine yonelik bir gorev
olarak insan hayatinin dogal kutsalhigini teyit eder.?® Oliimiin var oldugu bir
diinyaya gencleri adapte edebilmek icin Russell (1712-1778), 6lim Uzerinde
diisinmelerinin engellenmesini tavsiye eder.?

Toplumun sekilerlesmesiyle olumle ve oliyle ilgili dini goris, sekiler
diisiince karsisinda giderek zayiflar. insan hayati icin Mutlak varlikla kurulan
iliski, yerini giderek maddi olana birakir. Bu &zellikle Darwin, Spencer, Galton
ve digerlerinin ileri stirdiigu evrim teorileriyle daha da belirginlesir. insani
hayvanlarin en yuksek sekilde evrimlesmesi oldugunu diistinen bu teorisyenlerin
dusilincesi, dinin yaratilis ve insanin yaraticinin katindaki halife konumuyla catisir.
Ayrica insanin yerylziinde ylice bir gaye icin yaratilmasi reddedilir. 20 ylzyila
gelindiginde USA ve Almanya’da irk i1slahi icin en uygun olanin hayatta kalmasi
analojisine basvurulur. Bu gidis askinliktan bittintyle kaginan, 6tenazinin sonraki
destekleyicileriyle devam eder.?”

Hick, “Degisen Oliim Sosyolojisi” adli makalesinde, Bati'da da 19. yiizyl
sonlarina kadar 6lim aninitasvir eden resimlerinistisnasiz hep “kalabalik” olusuna
dikkat ceker. insan, yalniz veya yakinlarindan sadece birkag¢ kisinin yaninda
degil, parcasi oldugu toplulugun ortak inan¢ ve beklentileriyle desteklenerek
canini teslim eder. Moderniteye kadar 6lim toplumsal bir olaydir. Hatta 6lim
désegini tasvir eden resimlerde cocuklar bile bulunur. Olim tecriibesi kiiciik
yaslarda baslar. Oliime, adeta baska bir diyara gé¢ edecekmis gibi hazirlik yapilir.
Suclular affedilir, giinahlardan tevbe edilir, diinya isleri yoluna koyulur, esdostla
helallesilir, sonra da 6liim sessizce beklenir.?®® Moderniteyle 6lime gidis, ailenin
ve yakinlarin katildigi bir tecriibe olmaktan cikar. Olmekte olan kisi, bu tecriibeyi
bilincli bir sekilde yasamaz. Tibbi tedavi altindayken ve hastanede 6len kimsenin

34 D. Hume, On Suicide In Hume on Religion (London: Collins, 1963) akt. Tham, “Secularization of Death":3-5;
Ariens,Western Attitudes,34.

35 Tham,“Secularization of Death 3.

36 Bertrand Russel, Aylakliga Ovgi, cev. Mete Ergin, (istanbul: Say Yay., 1983):185-6.

37 Tham,“Secularization of Death’,3.

38 John Hick, “Degisen Olim Sosyolojisi”, cev. Turan Kog, Erciyes Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
S.7,1990, 238;Ayrica bk. Ariens, Western Attitudes: 34,66.
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son glinleri agir uyusturucular altinda gecer. Oliim, herkesin katilma zorunlulugu
hissettigi bir olay olmaktan cikip doktor, cenaze isleri yoneticisi ve din adaminin
katildigi bir is haline gelir. Bu kurumsallagsma, 6limiin tabuya déniismesinde
etkilidir.3®* Hastanin dikkatli ve 6zenli bir hazirlik yapmasini gerektiren, Mutlak
varlikla gerekli nihai karsilasma olarak goriilen teolojik anlayis, giderek yerini
kontrol edilmesi veya ertelenmesi gereken korkung bir bilinmeyen, hizli ve acisiz
olarak gerceklesmesi gereken 6limiin modern vizyonuna dogru kayarken tersine
tabu olan, kontrol altinda tutulan, mahremiyet cercevesinde yasanan cinsellik
giderek aleniyete dokullr.*

Geleneksel aile yapisinin dede ve ninelerimizin, hatta kilcik cocuklarin
élimiinde asina olunan 8lim gercegi, cekirdek aileyle hatiralarda kalir. Olim
tecriibesinin ileriki yaslara tasinmasi, sessizce kabullenilmekten ziyade ofke
ve isyani tetikler, hayata baglihgi daha da arttirir. Oysa ge¢miste kimse 6lim
karsisinda sisinmez, ona karsi koymaz, 6lmeyecegini sanarak diklenmez; 6lim
sessiz ve sakin bir sekilde onaylanir. isler savsaklanmaz, herkes kendine birakilani
alarak hayat kaldigi yerden devam eder. Adeta yeni bir eve gecis gibidir.*' Her
6lim, yasayan Kkisi icin bir hatirlaticidir: “Oliim, bir odadan baska bir odaya acilan
kiiciik, ama aydinlik pencereydi, uzun bir geziye ¢ikma bir tiirlti bitmeyen uzun bir
insaat...yapi bitince...tim diinya oraya...tasinacakt;” bir bilgeligi insanlarin
ortaklasa algilamasiydi, her 6lum, insanin kendi 6limunu distindirurdi.”
Boylesine tanidik bir hale getirilen 6limu Aries, evcillestirilmis olarak tanimlar,
ancak bu onun daha 6nce yabanil oldugunu, sonra evcil bir duruma geldigi
anlamina gelmez. Tam tersine, 6limin ge¢miste vahsi degilken bugin
yabanillasmis oldugunu vurgular.”

Modern éncesi 6liim, icinde ve éziinde teslimiyet tasir. Oliime teslimiyetin
anlami;budiinyaningeciciliginibilme, 6tetaraftavarilacakhayatin 6limsiizliigiine
glivendir. Degisim, gelenekselin 6limi yatakta bekleyen durusundan, modern
toplumda yerini yavasca yalniz basina ya da hastane 6limiine gecisle yasanir.
Modern tip sisteminin hijyen kaygilarina dayali gelistirdigi bu yaklasim, yatak
odasinda kalabalik 6lim rittellerinden sonra gelen 6limu sonlandirarak 6lime
gidilen yolu yalnizlastirnir. Daha da 6nemlisi insanlar artik yalnizca 6lmekte olan
kisinin yataginin basinda veya 6lenin anisi karsisinda altiist olmaz, bilhassa 6lim
distincesi onlar perisan eder. Artik, “insanlar hasta 6lmektedir, ¢linkii hastane
artik evde verilemeyen bakimin yeri haline gelmistir. Daha onceleri fakirler,
hacilar icin bir barinak olan hastane daha sonra insanlarin tedavi edildikleri

39 Hick, “Degisen Oliim Sosyolojisi ’, 239.

40 Jean-Michel Sallmann, “Cadilar’, Kadinlarin Tarihi, c. 3,cev: A. Fethi,( istanbul:Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yay,
2005):420,431; Erich Fromm, Kendini Savunan Insan,cev. Necla Arat,4.bas. (istanbul: Say Yay., 1994),50 ;Ariens,
Western Attitudes:56-7,92.

41 Hick,” Degisen Oliim Sosyolojisi”: 236-7.

42 Nuri Pakdil, Bir Yazarin Notlari1, (Ankara:Edebiyat Yay., 1980): 96-7.

43 Ariens, Western Attitudes;,13-14.
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Olime karsi micadele ettikleri tibbi bir merkez haline gelmistir.”** Dolayisiyla
kentler, geleneksel insanin nazarinda insana rahat déseginde bir 6lim bile cok
goren yerlerdir.*® Oysa, “Ev ki ayrintidir / (Tann da ayrintilardadir). / Susmalar,
kicuk sevincler, kiiclik acilar, / kiicik konusmalar, yalnizliklar / ... Ev ki 6lmek
icindir.”# Olimiin ve dlinin yeri, evler degil hastaneler, huzur veya bakim
evlerini iceren kurumlardir. Modern hayatin yalnizhgini kaniksamis insan
dogarken yalniz oldugundan, 6liirken de bagskalarini varligiyla kendisine seyirci
olarak eslik etmesini istemez. “Oliim nedenimiz su veya bu olabilir ama hi¢ kimse,
hicbir kosul altinda, bir baskasinin yapayalniz éliimiinii ondan alamaz.”* insanlarin
cogu, akraba, es ve dostlarin gozlerinden irak, aileye miimkiin oldugu kadar az
rahatsizlik vererek éliir. Olimiin evden hastaneye déniisiimiinde 6liim “yatakta
0lim” olgusunda torenin kendisini yonettigi bir sey olmaktan cikar; inisiyatif,
ailede degil, tipki 6lmekte olan kisi gibi bir yabanci olan hekime ve hastane
personeline gecer; 6liim ustalar bunlardir.*®

19. ylizyilda tip, modernite fikrine bagli iki tir zihinsel degisimin tasiyicihgini
ustlenir. ilki akilc yéntemlerle bilgi ve tedavi tekniklerine dayali pratiklerle
hastanin sagligina kavusturulmasinin insani bir faaliyet oldugu fikrini yaymaya
baslar. insanin saghgina yeniden kavusmasinda Tanri'nin takdiri, sifayi verenin
ancak Tanri olmasi, toplumsal olarak 6nemini kaybeder. Bu bakis acisi neticede
0lumu oteki diinyaya gecisten ziyade hayatin sonu olarak kabul ettirir. Tedaviyle
saghgina kavusturma hedefi, dogal 6limiin pabucunu dama atmaya baslar.
Giderek din adaminin kontroliindeki 6limden, olayin agirligini hissettirmemek
icin aile cevresiyle doktorun hazir bulundugu 6lime gecilir. Tedavi, son dini
vecibeleri yerine getiremeden 6len insanlarin sayisini arttinir. ikincisi hayatin
ve Olumin biraradaliginin ortadan kalkmasidir.18. yuzyilla gelinceye kadar
mezarliklar sehirlerin merkezine kurulur, 6liler ve canlilar birbiriyle i¢ icedir.
Oliilerin 8limi hatirlatmasi can sikici ve rahatsiz edici degildir. Bundan sonra
0lu anormal ve tehlikeli sayilir. Normal, zararsiz ve aralarina girilebilecek kisilerin
arasindan kovulur. Aries, modern dncesi donemle modern donemde olimun
farklihgin sdyle ortaya koyar: “Olimiin ayni anda hem yakin ve tanidik hem de
kliclk ve zararsiz hale getirilmis oldugu eski tutum, bizim artik 6limiin adini bile
anmaya cesaret edemeyecegimiz 6lctide glgcli bir dehsete donilistigu bugtinki
tutumumuzla taban tabana karsittir.”*

Aydinlanma déneminden itibaren Batt mutlulugu yeryiiziinde gerceklestirme
gorevine soyunur. Mutsuzluk kataloglari olusturulur, kdki kazinmasi gereken
mutsuzluk listeleri hazirlanir. Olim ve yalnizhdga bagh endiseler 6nemsiz sayilir,

44 Bauman, Oliimliilik, 119.

45 Mustafa Kutlu, Beyhude Omriim (istanbul: Dergah Yay., 2012),197.

46 ilhan Berk, Seyler Kitabi-Ev (istanbul: Sel Yay., 1990): 79,131.

47 Irvin D.Yallom, Din ve Psikiyatri, cev.Emre Aganoglu, (istanbul: Turkuvaz Yay. 2009):37-8.
48 Ariens, Western Attitudes, 103.

49 Aries, Western Attitudes: 13-14.

Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 5, Sayi 1,2018



Kutsaldan Sekiilere: Degisen Oliim Algisi Uzerine Sosyolojik Bir Degerlendirme

bunlar 6nemseyen doktrinler asagilanir. Bilimin, teknigin blydli etkisine ve
maddi gelismelere dayali umutlar korunur. 1872’de Samuel Butler “Erhewon” adh
romaninda hastaligin sug olarak cezalandinldigi, nezlenin bile zindana atilmaya
neden olabildigi, cinayetin sefkat ve bakim gerektiren bir hastalik olarak telakki
edildigi, yas ve sikintinin bir sug¢ olarak cezalandirldigi bir Glke canlandirir.
Mutsuzlugun yadsinmasi, 6limiin yasaklanmasi Bruckner'e gore 20. ylzyilin
ikinci yarisinda dogrulanir.>

Aydinlanma fikirleri, insana, saglam ahlak normlarinin koyulabilmesinde
vergisi bir sezgiye ve dini otoriteye ihtiya¢c duymaksizin kendine glivenebilecegini
ogretir. Aydinlanma Projesinin “kendi bilgine guiven!” anlamina gelen “bilme
cesaretini goster!” seklindeki davranis ilkesi, cagdas insanin ¢abalari ve basarilari
icin itici glic olur. Ancak 6ltiim, akla duyulan gliveni alasagi eder. Toplumlar akhn
karsisinda yenik diistigu 6lumu unutturabilmek icin gesitli kurnazliklar Gretirler
ama basarili olamazlar. Bu durumda bu utancgtan séz etmeyi yasaklarlar.

Akhn giicline pervasizca karsi koyar. Aklin giicii iyi secim yapmak icin bir
kilavuzdur, oysa 6limde secim yapma s6z konusu degildir. Oliim utanilacak bir
durumdur, aklin asagilanmasidir. Olim akla duyulan giiveni ve aklin sz verdigi
glvenirligi cokertir. Aklin yalanini ylksek sesle aciga vurur. Aklin sundugu
glivenirligi icten ice zayiflatan ve sonunda yok eden bir korku salar. Akil kendisini
bu utanctan kurtaramaz.>'

19. ylzyil aclyr edepsizlik kabuliinde reddederken 20.ylizyil onu haz adina
baski altina alir. Bu hal Bruckner'e gore, “Her yerde kendi yansimalarindan
baska bir sey gdrmeyen ve yalnizca cesaret gosterene ait hale gelmek isteyen
mutlulugun, dehset verici korlugudur.”>

20. yuzyilin ikinci yansina gelindiginde, kader kavrami, modern Oncesi
donemlerdeki basat roliini kaybetmeye baslar. Kader, baglama donusdr; birey
artik kendi olanaklarinin yegane tasiyicisidir. Kisi kendi hayatinin yapicisi, kendi
kendini olusturmus kadin veya erkektir.>® Bu ylizyilda mutsuzluktan s6z etmek,
arkaizm ve utanmazlik kabul edilir; yasanan, bir cosku patlamasidir. Fakat ifade
bile edilmeyen, kovulmak istenen aci tiiketim diinyasinda her yeri isgal edip
hafizalarda bin bir sekle birlindigilinde kirilganliga dair bilinci arttirarak cogalir
ve neticede kutsallastirilir. Bati toplumunda bir tabu, bir belirsizlik alani haline
gelince ¢ok uzun zaman baski altinda tutulan bir gaz gibi patlar, toplumun
gOzeneklerini istila eder ve her yeri somirgelestirir.>*

50 Bruckner, Omiir Boyu Esenlik, 151-2.

51 Bauman, Oliimliiliik, 27.

52 Bruckner, Omiir Boyu Esenlik, 153-4.

53 A.Heller-F.Feher, Postmodern Politik Durum,cev.S.Arin-0.Akinhay, (Ankara:Oteki Yay. 1993), 30.
54 Bruckner, Omiir Boyu Esenlik., 154.
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20. yuzyilda, doktorlarin gézetiminde hasta sifatiyla 6Imek bir vatandashk
hakki haline gelir. Hayat boyu tibbi bakim, toplumun fertlerine gotiirmekle
sorumlu oldugu bir hizmete dénisir. Zaman, ritimleri, kayip ve kaygi durumlari
ve olimdeki kacinilmaz son birey tarafindan artan sekilde kendine ait 6zel bir
olay olarak tecriibe edilir. Halbuki sirketler, dini kurumlar, siyasi partiler, devlet
spor ve eglence endustrisi, calisma ve bos zaman giin ve saatleri icin birbiriyle
yarigir.>

Sekdlerlik, musterek kabul edilmis bir varilacak noktayi yok sayar ve her
bireyin 6limde kendi bireysel sonunu kabul eder. John Kennedy, Martin Luther
King, Prenses Diana gibi Unli kisilerin 6limu Gziintinin sagduyulu bir duygu
oldugunu ve bu yiizden politik uygulamalarda uzun sireli var olamayacagini
hatirlatir. Uziintii dayanisma baglarini harekete gecirir, ancak bir milleti de
parcalayabilir. Sekuler toplumlarda kayiplarinin tstesinden gelebilmek, 6limle
yiizlesmek bireye diser. Uziinti, toplumsal faaliyet merkezi olmaktan giderek
Ozel bir olaya donusur. Birkag istisna diginda bireylerin yasam ritimleri, dogumdan
Olume, kurumsal ritteller ve kamusal torenlerin yararlari olmaksizin devam eder.
Sekdler toplumlarda bireyler kendi varolus kaygilarinin tstesinden gelebilmede
gittikce kendi araglarina terk edilir. Toplum sekulerlestigi oranda bireyin 6znel
zaman tecriibesi yapaylasir.>

Modern tip, “dogal 6lim” imgesi olusturur. Dogal 6lim imgesi, ileri bir yasta
ama hentz saglikliyken, tibbi gozetim altinda 6lecedimize yénelik bir beklenti...
bir idealdir. Dogal 6limun literatiire girmesi, karsit olarak hastalik, siddet ya da
mekanik bozukluklardan kaynaklanan anormal 6liim tanimlamalarini da hayata
gecirir. Olimiin tibbilesmesi araciliginda, saglik hizmetleri diger biitiin inanclarin
dislandigi bir “diinya dini” konumuna yikselir. lllich, zorunlu rittelleri ve kiltdrel
olarak dayatilan mitleriyle modern tip sisteminin dini bir vesayet kurumu gibi
islev gordugiind, insanlari saghgina kavusturma kisvesi altinda, sanal hastalardan
ibaret imgesel bir diinya dayattigi ve neticede hayatin anlam, aci, 6lim, cinsellik
konularinda giderek tibbi Olciitlerle davranma zorunda kalindigina dikkat
ceker.>” Buimge sadece bati toplumlariigin degil, bitiin toplumlar icin gegerlidir.
Modern bati uygarhiginin niifuz ettigi her yerde, yeni bir 6lim imgesi ortaya ¢ikar.
Bu imge yeni teknikler ve bu tekniklere karsilik gelen ethos lzerine kuruludur.
Bu teknikler, kiiltirel anlamda tarafsiz degildir; somut bicimlerini Bati kiilturleri
blinyesinde edinmis ve bati ethosunda ifade bulmuslardir. Beyaz adamin 6lim
imgesi, tip uygarlidiyla birlikte yayilarak kiltirel sémiirgelestirme acisindan
onemli bir gii¢ haline gelir. Daniel Sulmasy'nin vurguladigi gibi her ethosun
altta yatan bir mythosu vardir; sekiiler etik dini etik kadar iyi ve kotliniin, insan
0zgurligiinin, acinin ve sifanin bireyler ve toplumlarla bedenler arasindaki

55 Richard K. Fenn, Time Exposure, (Newyork: Oxford University Pres, 2001),45.
56 Fenn, Time Exposure: 38-39.
57 lllich, Medical Nemesis:76-7; Bauberot, Diinyada Laiklik, 56.
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iliskinin belirli vizyonlari Uzerine insa edilmistir.>® Modern diisiincede 6lim,
tedavi edilebilir bir hastaligin sonucudur. Bu yeni yorumla uzman tip hizmetleri
acisindan bireysel hayatin siiresinin uzatilmasi, esit olmayan bicimde dagitiimis
bir deger haline donusr:

Hastaliklarla savasan tip, katmanlara ayiran diizeneklerin olusturdugu uzun
listede yerini alir. Bitlin uygulamaya yonelik amaclar icin bireysel yasamlara farkls
farkli degerler bicilir. Toplumun (st katmanini isgal edenlerin daha uzun sire
yasamasli zorunlu olmasa da daha uzun suire yasama haklarina dolayli yoldan ya
da gizlice ya burokratik yollarla karar verilir ya da piyasanin diizenegi araciligiyla
garanti altina alinir.>®

Oluim tedavi edilebilir bir hastalik olarak gérilir. Hayatin nihai ufkundan
glnlik kabusa dondstirilir. Bu, hayat veren soziin, hayati zehirleyen bir tehdit
olarak geri sekmesidir. Artik hayat, 6limiin nedenlerine karsi verilen savasin
amacina hizmet eder. Bu nedenle kalici dehsetin uzaklastirilabilmesi, onunla
ilgili bir sey yapma telasi, neredeyse histerik 6lclide bir mesguliyeti ve gizemli
suikastcilarin varhigini derhal hissetmeyi gerektirir. Biitiin ilgi, 61Um riskine kayar.
Onemli olan hayatta kalmak icin ne yapilmasi degil nasil yapilmasidir, hayatta
kalmanin 6lcutl ne kadar iyi yapildigidir. Zihin ve eneriji tiiketici, teknik yasama
kapasitesini asma gorevinin yerini 6limlaligun asilmasi geger. Bu aragsalligin
metafizik Uzerindeki zaferidir. Simdiki zamanin gelecekteki Oliime, olayin
zamana karsi zaferidir. Gelecek goris alanindan cikarilip dislanir. Simdiki zaman
akip gecmedigi gibi sonu da yoktur. Var olusa iliskin endiseler yogun ginliik
saglik telas icinde unutulup gider. Hastalik tedaviyle listesinden gelinebilir bir
endise olustururken tedavisi olmayan 6lim, korku olusturur. Endise Ustesinden
gelebilmek icin insani harekete gecirirken korku hareketi engeller. “insan
éliimden korktugu siirece akildan ayrilarak hevéya tabi olur’.® Oliimin iptali
hayatta gercek¢i bir hedefe donustirilemediginde saglik donustirilebilir.
insanin saghigini korumasi icin bir dizi sey yapmasi gerekir. Bunlar zaman aldigi
gibi 6liim gibi varolusa dair korkularin kaplayacagi zamani da doldurur. Endisenin
saglk tizerinde cekici ve hosnut edici etkisi budur. insan bos durup beklemez,
uyarildigi 6lim nedeniyle ilgili bir seyler yapar. Doktorun bu sorunu simdi burada
ele alalim digerini zamani geldiginde hallederiz tarzinda serzenisleri dikkate
alinir. Artik insan olimla oldugu icin 6liyor degildir; 6limi ya su ya da bu
hastaliktandir. Bu nedenle o hastaliga yakalanmamak icin miicadeleye girisilir.
Bu tip cevreleri tarafindan desteklenir ve reklami da yapilir. Bu inanca gére dogal
nedenlerin sonucu olimler azalr, hastalik sonucu 6ltimler artar. Dogal 6lim
aykiri ilan edildiginde, onun disinda kalanlar, kuskulu hale gelir. Aciklanamayan
Olim, o6limlaliga her birinin kendi nedeni ve ilkede 6nlenebilir bir nedeni olan
pek cok bireysel olaya ayiran bir diinya gorisi karsisinda bir meydan okumadir.®’

58 Tham, “Secularization of Death’4.

59 Bauman,Olimliiliik, 180.

60 Ebu Bekir Razi, Ruh Sagligi, cev. Huiseyin Karaman, (ist: iz Yay., 2004), 137.
61 lllich, Medical Nemesis,75-7; Bauman, Olimliliik: 174-5,180.
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Olimiin tibbilesmesi araciligiyla saglik hizmetleri, nerdeyse diger biitiin
inanclar dislayan bir diinya dini haline getirilir. Bugiin dogal 6liim, en u¢ noktada
insan organizmanin tedaviyi reddettigi ana dénismistir. insan artik ne son
nefesini verdigi ne de kalbi durdugu icin 6lir; elektroensefalogram diiz bir ¢izgi
cizdiginde oliir. Toplumsal anlamda kabul géren 6liim, insan yalnizca Uretici
olarak degil, ayni zamanda tuketici olarak da ise yaramaz hale geldigi zaman
gerceklesir. Buyik emek verilerek egitilen bir tiiketicinin, tamamen kaybedildigini
kayda gecirmekten baska care kalmadiginda gerceklesir. Oliim, tiiketici direnisin
nihai bicimi kabul edilir.

Olimiin tanimi da acik degildir. Bugiine kadar bu tanimlama zorlugu bu
Olctide hi¢ yasanmamistir.®* Yasam destegine bagli 6limle hayat arasindaki sinir
belirsizdir.®® Yasam destegi teknolojileri, 20. ylizyilda yeni bir tir hasta olusturur,
beyin islev gérmez kalp akcigerler calismayi strdirir. Bu durumda bir kisinin
fiziksel ve hukuksal olarak 6ldigiini séyleyebilmek yeni tanimlamayi gerektirir.5

Modern dénemde 6liim var olusu aydinlatmaz tersine karartir. Olusturdugu
tehdit surekli bastiriimaya calisilir. Olimi kabullenme &ylesine agir bir yasam
kosuludur ki cok gii¢ ve nadir gerceklesir, kiside geriye doniisti imkansiz sonuglar
olusturur. Soll'e gére 6lim, “en temel kaygimiz ve varolusumuzun en sorunsal
ozelligi olmasindan daha fazla, bizim icin pek az ya da hi¢ énemi olmayan bir
meseledir ya da 6yle olmasi gerekir.”s

Tipta topyekdn degdisim, uzmanliktan ve liberallesmeden sonra yasanir. insan
bir uzmanin elleri arasinda parcalanmakla kalmaz, her parcasi ¢ok sayida rakibi
karsi karsiya birakir. Her terapist inang ve mutlak sliphe arasinda gidip gelir; her
seyi bildigini iddia eden hekimin yanilma hakki yoktur. Hastalik hastalari, yeni bir
goOrusveyenibirilag pesinde birmuayeneden digerine kosusturur. Hicbir tedaviye
inanmayan ama her seyi deneyen cagdas hasta, homeopatiden akapunktura,
sofrolojiden alllopatiye ayni anda her seye basvuran bir stiphecidir.®

Olimiin kesinligi insani aciz biraksa da sonucun belirsizligi enerjiyi
arttirir ve harekete gecirir. Hayata iliskin belirli tehlikelere yol acan sorunlar
varolusun kacinilmaz sonu olan 6liime iliskin metafizik ilgiyi bir kenara iter.
Formda kalmak, egzersiz yapmak, rejimine dikkat etmek, lifli yiyecekler yemek,
yagh yiyeceklerden kaginmak, sigara icilen yerlere girmemek, icme suyunun
kirliligine karsi mucadele etmek gibi gorevler yapilabilir gergeklestirilebilir

62 Farzaneh Zahedi, Bagher Larijani, and Javad Tavakoly Bazzaz, “End of Life Ethical Issues and Islamic Views’, Irani-
an Journal of Allergy Asthma Immunology Vol.6, Suppl. 5, February 2007; (5-15), 6.

63 Alexander M.Capron. “Definition and Determination of Death: Il. Legal Issues in Pronouncing Death”. In: ed. Re-
ich WT, Encyclopedia of Bioethics. (New York: Simon & Schuster MacMillan, 1995):536-537.

64 End of Life Care:An Ethical Overview,Center for Bioethics University of Minnesota http://www.bioethics.umn.edu/
publications/bo/End_of_Life.pdf. April, 2005.

65 Ivan Soll, “Oliimiin iddia Edilen Onemsizligi Uzerine’, Oliim ve Felsefe, (ed.)Jeff Malpas- Robert C.Solomon, cev.
Nur Kiiclik,(istanbul: ithaki Yay., 2006): 53-54.

66 Bruckner, Omiir Boyu Esenlik :160-1.
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basa cikilamayan 6liim, kimilerinin ¢ok sey, kimilerinin bir sey yapabilecegi
sorun olarak yeniden tanimlanir. Norbert Elias, 6lmek lzere olan kisi karsisinda
huzursuzluk duyuldugunu, ne soylenileceginin bilinemedigini ifade eder.
Bauman, bu huzursuzlugun utanca donliismemesi icin yaninda yer almamanin
tercih edildigini soyler. Kisiyi 6liirken yalnizliga mahkim eden modern insanin
zulm karsisindaki medeni duyarligi midir yoksa tiksinti mi? Joseph Harontunian'in
Olim tanimlamasi buna aciklik getirir. Ona gore, insan hayati bir islem, bir
alisveristir. insanin 6limi islemin sonu ya da alisveriste basarisizliktir. Olmek
Uzere olan bir kisinin goriintlisi, modern dénemde igreng bir seydir. Clinkl
saglik sorununun hayat sorunu yerine koyma cabasinin bos caba oldugunu
acikca ortaya koyar. Bu nedenle 6Imek tzere olan kisi, g6z 6niinden cekilir ya da
profesyonellerin ellerine teslim edilerek zihinden de uzak tutulur. Olmek {izere
olan kisinin yalnizligi bedenin saghigi ve zindeligine iliskin giderilemez 6lciide
bireysel ilginin yalnizhgina da uygundur.’” Ciinki disince halindeki 6lim,
olume iliskin en korkung seydir. Hayatin biitlini tizerinde bir gélge gibi uzanir ve
hayata damgasini vurur. Modern yaklasimda 6lim{in utang verici bir sey olmasi,
bir yakinin cenazesini internet lizerinden takip edilecek kamerali mezarliklara
kadar vardinr. Hatta musalla tasinin Gstiinde tabutun icindeki oliyle birlikte
glluciikler dagitan pozlar vermek suretiyle baskalarinin 6limi mucizevi firsata
donusturilerek neseli anlara cevrilir. Bu tir uygulamalarin rahatlatici ve 6limiin
vahim olmadigini hissetmeye, 6lime karsi bagisiklik kazanmaya yol acabilecegi
de distnlir.s®

Modern birey, 6lim karsisinda keder, korku, 6fke, umutsuzluk, kirginlik,
katlanma, karsi koyma, acima, hirs, basari, umarsizlik gibi tutumlar takinir.
Zira 6lim, akhn en buyuk yenilgisi, aklin glvenirligine destek veren boslugun
temelinde yatan sagmaligi disa vurandir. Akl 6lim karsisindaki yenilgisinden
kurtarmak icin yapilacak bir sey yoktur, her kurtulus ¢cabasi aslinda onu daha da
kigultur.W.Wabhl, insani bilime ve sagduyuya tasimayan 6limun, savunmanin agir
silahlari olan byt ve sagduyusuzluk gibi yardimci araglar kullanima soktuguna
dikkat ceker. Modernite 6limi aklin ve akilla beslenen teknolojinin ilgi alanina
ve sorumluluguna uygun gorir. Ancak aklin géreve uygunsuzlugunu ortaya
¢ikarmaktan 6teye de gidemez. Neticede insan yine buyiye ve dlimsuzlige
basvurmaya zorlanir. Tip bilimi ve ortaya cikardigi teknoloji, 6limin son
sinirlari hakkinda yalan soyleyerek ya da gercegi sdylemeyerek tedavi edilemez
olusuna karsi verilen miicadelede etkili sorunlari kismi hastaliklarla degistirerek
kendini biiyliye dénustirir. Usti 6rtiik bicimde yerine getiremeyecegi sézler
verir, sasirtici ameliyatlar, harika ilaglar ve saygi uyandiran ileri teknoloji tGriinu
donanimlarindan olusan g6z kamastirici gosteri aracihigiyla dikkatleri verdigi
sozlerin atilhgindan uzaklastirir.®

67 Bauman, Oliimliilik:159-176.
68 Bruckner, Omiir Boyu Esenlik,179.
69 Bauman, Oliimliiliik., 28,37,177.
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Oliimsiizlik kusursuzluk halidir; Bati uygarligi kusursuzluk icin savasir,
élimsiizlige kusurlarin bitirilmesiyle ulasilacaktir.”® Oliime karsi yenilginin
istirabl, sogukla tedavi (cryonics) teknolojisiyle hafifletilir. Oliimcil hastaligin
ilaci bulunana dek yapay olarak gerceklestirilen uyutma islemiyle beden, bilimin
gelecek zafer giinleri icin bekletilir. Bu gelecege ertelenen sonsuzluk arzusu bir
glin teknolojinin Ustiin giiclinde yeniden diriltiimeyi beklemeye koyulur. Bu
sayede topragin altinda karanliga gémiilme ya da yakilip kiil olma yerine, soguk
hava deposunda uyandirilacagi giini bekleme tesvik edilir. Sonsuzluk umudu
Batida, cok sayida dernedi hayata gecirir.”" Oliimsiizliik cabasi, salt simdide,
maddi diinyada siki sikiya kk salmis her seye karsi savas agcmak demektir. insanin
olime tanikhgi baskalarinin 6limi oldugu icin bu insanin basarisina anlam katar.
insan hayatta kalmak icin éldiirmek ister, o dliirken baskalar sag kalmamalidir.
Uzun slre yasayabilmek icin 6len insanlarin 6lim nedenleri neyse onlardan
kacinilir.”2

Gagimiz, sadece 6liumu degil, aclyr da inkar eder; ondan bir felaket gibi
kacar, gercek olabilecegi kabul edilmek istenmez. Yas, aci, hastaliklar modern
sekiler dlinya goristiniin akil almaz konulari haline gelir; gelecege dogru siirekli
ilerleyen modern toplumda aciya istek duyulmaz, konusulmasi yasaktir, herkesin
kendi basinin caresine bakmasi gereken olay halini alir. Yasak, sadece kamusal
alanda degildir, aci temasina edebi eserlerde bile yer verilmez. Aci hasiralti edilir
ve kendi kendine yok olmasi umut edilir. Acty1 drtme girisimi, canlilik ve iyimserlik
taklidini gerektirir. Hicbir sozciik acty1 hakli gésteremez. Mutsuzlar, yaralilar, can
cekisenler, ortam bozucular gibi sozciikler sozciik dagarcigindan atilirken genclik,
saglik, eglence metafizik putlar seviyesine yiikseltilir. Aci ve 6lime yakinlik alt (st
edicidir, gérmek bile yikilmaya neden olur. Aci ¢irkin bir sey, 6lim bulanti verici
bir hosnutsuzluktur.”

inanan insanlar, cektikleri istirap ve acilarin 6teki diinyada dinecegini
disiinir. Burada cekilenin mikafati cennettir ve ac karsisinda gosterilen
metanet ve vakar olim sonrasi karsihgini bulacaktir. Bugiin uyusturulmayla,
aci giderilmeye calisiliyor, anne bebegini diinyaya getirirken bile aci duymak
istemiyor. Diinyada cekilen acilarin cennette 6dillendirilecegine inanilmiyor. Aci
cekmek anlamin yitiriyor. Giderek 6liimden sonraki yasama inang azaliyor. insan,
faniligini yadsiyor. Toplum 6limi yadsimaya katkida bulunurken, 6limsiizlige
olan inancin yitirilmesiyle 6limin yadsinmasini da zorlastiriyor. Hastaliklarin bu
kadar yogun oldugu dénemde bir (imit ve amag vaat eden ahiret inancindaki

70 Bauman, Oliimliiliik, 149.

71 Hick, “Degisen Oliim Sosyolojisi ’, 241.
72 Bauman, Oliimliiliik: 48-9,88,149,158.
73 Bruckner, Omiir Boyu Esenlik, 155.
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zayiflik,’* yalnizca kaygilarn arttiriyor ve insanin 6lim gercekliginden kaginmasi
yikicihgini ve saldirganligini arttirarak 6ldiirmek seklinde tezahir ediyor.

Bati'da 20. ylzyihn ikinci yarisinda yakin zamanda her turli felaketin
onlenebilecegi, on-yirmi yil icinde yoksulluk ve hastaligin, sinirlarin kalkacagi,
hapishanelerin kapatilacagi vadedilir. insanlik, tictincii bin yila cehennemin son
tohumlarini da ¢evresinden kovmus olmanin guruyla ulasacakti. Susan Sontag'in
ifadesiyle Avrupa, trajediye yer olmayan tek yer haline gelecekti.”” Aldous
Huxley, Cesur Yeni Diinya’® adli eserinde aci cekmenin ve 6limin olmadigi bir
diinya resmeder. Bu diinyada ne 6liim korkusu ne de 6lim kaygisi vardir. Hig
kimse yaslanmiyor, fiziksel ve duygusal olarak asla aci cekmiyor. Belirli bir yasa
geldiginde gonilli olarak toplum agisindan faydali bir gaza donustirtlmek icin
yakilmaya gonderiliyor. Ancak peri masali gerceklesmedigi gibi yok edilmeyi
amaclananlar daha da gticlenir. Hedonizmin mutlak deger kabul edilmesiyle
0lum ve aci tamamen anlamsiz, haklara karsi hos gériilemeyen saldiri halini alir.
Mutluluk odaginda her tirli gercekligin yadsinmasi, mesruiyetini kaybeden
aclyl yasantilarin ilk sirasina tasir ve kutsalhiga burinur. Ancak cekilen aci,
herkesin icinde ortaliga serilince etik kurallar islemez. Mutsuzluk karsisinda
demokrasi, reddedilen yeni haklarin temeli kilinir. Aci ¢eken hakli olma hakki
kazanip varolusunu bunun (zerine kurdugunda, fiziksel ve psikolojik aci her
seyin 6lctsi haline gelir. Degisen felaketlerin artisi degil, modern insanin manevi
yoksunlugudur.

Modernite aydinlanmacilardan beri dayanilmazlik duygusunun sirekli
genislemesine sahne olmaktadir. Dogal olan bir sey artik adaletsizlik, keyfiyet
terimleriyle ele alinmaktadir. Degisen onceki nesillere oranla daha c¢ik sayida
felaket yasiyor olmamiz degil, bunlara karsi ruhsal hazirliksizhigimizdir. Modern
olmak, alnimiza yazilan talihten payimiza diiseni alma becerisine sahip
olmamaktir.””

Hayat, anlamini 6limden alirken 6limin hayatin antitezi olarak goriilmesi
aslinda, zihin bulanikliiginin neticesidir. Bu, sadece Bati'ya 6zgi de degildir.
Olim fikrinden uzaklasip hayata simsiki yapismak kentlerin dokusuna kadar
yansir. Olim ve 6l hayatin disinda tutulur. Hayatla 6liim arasindaki mesafe
giderek artar; mesafenin azalmasina yol acacak gecislere tedbir icin de kalin ve
yiiksek duvarlar &riiliir. Béylece cekilen set, olasi durumlari giivenli kilar. Oltim
tecriibesi yasanmadan gidilmez, gidildiginde de zaten goriilmeyecektir. Kaygilar

74 12 Haziran-18 Haziran 2017 tarihleri arasinda MAK Danismanlik tarafindan 30 buytksehir, 23 il ve 154 ilcede
5400 kisi ile ytiz ylize gérismelerle yapilan, Tiirkiye'de Toplumun Dine ve Dini Dederlere Bakisi konulu arastirmada.
“Cennete gideceginiz kesin olsa, su an cennete gitmek i¢in 6lmeyi dlistintir miistiniiz?” sorusuna katimcilarin
%65, “Boyle olsa bile 6lmek istemem” diye cevap verir. Mehmet Ali Kulat, Tiirkiye'de Toplumun Dine ve Dini De-
gerlere Bakisi, Mak.Danigmanlik. 2017, 14.

75 Bruckner, Omiir Boyu Esenlik, 155.

76 A.Huxley, Brave New World, (New York: Perennial Classic, 1998).

77 Bruckner, Omiir Boyu Esenlik: 155,159.
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bu sekilde uygulamalarla giderilir. Halbuki sehirler kente doénlismeden 6nce
kabristani, bedesteni, killiyesi, pazari, meydani, ¢ikmaz sokagiyla eski sehir
dokusu birbirini buttnlerdi, kabristan bu dokunun tabii uzantisiydi. Mezarliklari
sehir disina atan “imarci” yaklasim, gercekte 6limi glindelik hayattan slrgiin
etmeyi amaglar.

Modern insan, 6lim olgusunu hayata aktarmakta bulyik zorlanma yasiyor.
Mezarliklari sehirlerindigina tasidiginda 6limu hatirlatan her seyden kurtulacagini
saniyor. Oysa islam sehirlerinde camilerin hazirelerindekilerle birlikte biyiik
mezarliklar sehrin bir mutemmim clUzi olarak sehir mimarisinin ayrilmaz
bir parcasini olusturur. Osmanli insani 6ldiikten sonra camilerin haziresine
gomilmeyi arzu eder. Boylece her daim gozle gériiliir bir yerde olup yasayanlarin
dualarindan istifade etmeyi distiniir. Bu durumda ruhu ezan sesinden mahrum
da kalmayacaktir. Olimi hayatin béylesine mitememmim bir ciizii kilan bir
gelenek, sadece ferde yonelik manevi fayda gozetiyor da degildir. Bu gelenegin
ictimai hayata doniik hikmetleri cok daha 6nemlidir. Clinkli her mezar tasi, insani
Olumle rabitaya gecirir; hesap gliniini hatirlatir. Evinden ¢iktiginda, sokagini
dondigiinde, meydana acildiginda, isine girdiginde, pazara yoneldiginde hesap
glininu hatirlatici uhrevi sembollerle karsi karsiya kalir. Gun boyu zihinlere ve
gondllere yapilan bu biteviye uyari, 6lumu, unutturmak sdyle dursun hayata isik
tutan, ruh katan bir rehbere donstiirir. Bu mezarliklarin degismez agacinin cam
ve akasya degil de servi olusu bile bos degildir. Servi, elif gibi dimdiiz durusuyla
vahdetin sembolldir. Riizgar estikce Hu, Allah diye c¢ikardigi ses de Allah'i
zikrettigine isarettir. Servi, 6lUm ve faniligin sembolildir. Kendine has kokusuyla
ceset ¢lrimesi sirasinda olusan kokulari da bastinr. Rlizgar baska agaclar gibi
dallarini sallamaya kolayca gli¢ yetiremez. Bu héliyle de sabir ve temkinli olmayi
simgeler. Dik ve dogru durusuyla dogrulugu ve diristligl, en Ust dalinin
egri durusuyla da Yaratan karsisinda acziyeti ifade eder. Fani olan insana her
tirli guiclik karsisinda yénelmesi gereken makami gésterir.’® inanan insanin
kaybettikleri karsisinda sabir ve tahammil kusanimi, elindeki her seyiyle emanet
olusunu bilmesiyledir. Emanet bugiin veya yarin mutlak sahibine donecektir.
Sabir ve tahammuil, 61im ve hayat olaylarinin glgliigu karsisinda insan bilincinin
anahtandir. 1938 yilinda mezar tasi yazilarindan hareketle bireylerin 6lime
yaklasimlarini analiz eden Unver (1938) bu kiiltiiriin Tiirk kiiltiiriinde 6liime karsi
tavrini soyle ifade eder:

istanbul'da yasayan halk 6liilerin uykuda olduklarina, yeniden hayata
gelinceye kadar uyuyup sonra dirileceklerine kaildir. Halkin felsefesinde 6lmekle
artik ebediyen yok olmak telakkisi yer bulmamistir. Halkin bu diistincesi bugiinki
felsefe cereyanlarinin bazen menfi yollar takip etmesine giizel bir cevaptir.

78 ibrahim Refik, “Osmanli Sehir Mimarisinde Tevhid Mihrii”. http://ibrahimrefik.com/yazlar/_osmanli_sehir_mi-
marisinde_tevhid_muhru 12.5.2009.
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Halkca ruh vardir ve ebedidir. insanlar mutlaka 6lim gecidinden gececektir.
Lakin ademe, yok olmaga degil, ruh alemine.”

Modern kentlerde 6lim kavrami ve 6len insanlar daha ¢ok toplumsal hayati
derinden etkilemeyen bir marjinal hadiseye donlismektedir, lenler kisazamanda
g6zden kaybolurken modern toplumlarin ge¢cmise dair hafizalarinin alan ve
Omriniin neden kisa oldugunu da agiklar®® Oysa gec¢miste 6lim olagandisi
bir olay degildir, herkesin kulk yastan itibaren sikca goérdiigu ve ahstigi bir
durumdur. Uygulama degil, varolus tarzi olarak algilanir. Olim de hayat gibi
yaraticinin iradesinde akisini izler. “Olim keder dogurma, can cekismelerin
ortaya yaydigi bir sessizlik vardir ama 6lu topraga sevgiyle verilir.”®'Vakti
saati geldigini anlayan kisi, Rabbinin katina kul hakki olmaksizin cikabilmek icin
¢oluk cocugunu, yakinlarini komsularini ¢caginir, kiisleriyle barisir, kirginhklari
kaldirir, yapilan hata ve kotulukleri bagislar. Miras ve diger diinyalik isleri geride
kalanlara adil sekilde taksim eder, karsilikli haklar helal edilir, uzun bir yolculuga
cikarmis gibi hazir bulunanlarla vedalasir, dualarini bekledigini hatirlatir. Kendisi
ve etrafindakiler Kur'an okur, dua eder adeta 6liim meleginin ¢ekinerek kapidan
iceri girememesini kolaylastirlyormus gibi, “artik gelebilir; bana yolculugumda
eslik edebilir,” diyerek varhigini hulus-i kalple teslim ederek geldigi aleme
donerdi. Bu bir yolcu ugurlamasiydi; giden asli vatanina, kalanlar da bir giin
onlarin da dénecegi inanciyla hasret ve hliziin yogun olsa da ebedi dlemin gozler
onune serilen bulusma bilincinde bir daha ayrilmaksizin kavusacagi gline Gimitle
sorumlulugu tagimaya adayliginda isine ugrasisina daha bir bilincle sarilirdi.

Bir sahis oliirken akrabalar ve yakin arkadaslar genellikle orada hazir olur...
Olmekte olan sahis kelime-i sahadet getirir...eger sahis herhangi birine karsi bir
kusur islemisse, sayet miimkiinse, o kisinin affi rica edilir; clinkii islam akidesine
gére, insanlarin haklarini yerine getirmek, Allahin haklari karsisinda éncelige
sahiptir ve kendisine haksizlik yapilan bizzat affetmedikce, insan haklarina
tecaviiz edilmeyecektir. islam &len kisiyi tanimasalar bile insanlarin cenaze
torenine katilmalarini 6vgliye deger bir davranis olarak tavsiye eder.8?

Boyle bir diinya goriisi ve yasam pratigine gore, 6lim kacginilan degil,
beklenendir; fakat bu bekleyis diinyayr unutturmaz. Kurulan denge yarin
Olecekmis gibi ahireti, hi¢c 6lmeyecekmis gibi diinyayi hatirlatir:

Olim beklenen sevimli bir oguldur onun icin. Son nefesin belirsizliginden
duydudu korku hari¢ 6liime hazirdir. Hig 6lmeyecek gibi ev islerini gorir, kislik

79 Siiheyl Unver, “istanbul Halkinin Oliim Karsisindaki Duygulart’,Yeni Tiirk, Y11:1938, S: 68:312-321. http://www.diin-
yabizim.com 12.5.2014.

80 Burhanettin Tatar, “Yerlesiklik(Yuva) ve Siirgiin Diyalektigi (Modern Toplumlarda Ailenin Yapisina iliskin Bir Tah-
lil)’; Kuresellesen Diinyada Aile (Ankara:Turkiye Diyanet Vakfi Yay., 2010), 54.

81 Cahit Zarifoglu, Yasamak, (Ankara: Akabe Yay., 1980), 60.

82 Fazlurrahman, islam Geleneginde Saglik ve Tip, cev. ABiilent Baloglu, A.Ciftci (Ankara:Ankara Okulu Yay.,
1997),186.

Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University, Vol. 5, No. 1,2018

141



142

Kadriye DURMUSOGLU, Kemal ATAMAN

zahiresini tedariklerken bir yandan da dort goézle 6liimii bekler gibidir. inanci o
kadar samimidir ki kiiclik odasinin duvarlari 6te diinyayi engellemez. Ruhunun
blyilk bolima ahirete sarkmistir. Sabirla ve hazir, Allah’in takdirini beklemekte
ve umulacak en biyuk seyi, O'nun cemalini gérmeyi ummaktadir.8

Dinin ilkelerini i¢csellestirebilen birey, 6limu bir vuslata donlsturir. Kemalat
yolculugunda varilacak nihai nokta Mutlak Kemal sahibine kavusmaktir. Bu
durumda o6lim, olgun bir meyvenin zamani geldiginde dalindan dismesi
gibidir.#16. ylzyilla dogru gittigimizde olumin kendi kiltirimuzde nasil bir
vuslat olarak algilandigina Mevlana taniklik eder. Mevlana 6ldigiinde ardindan
yas tutulmasini degil, bilakis vuslat sevincine eslik edilmesini ister:

Cenazemi goriince ah ayrilik ayriik demeye kalkisma; kavusup bulusmam
o zamandir benim. Beni kabre indirip birakinca, sakin elveda elveda deme;
¢inki kabir, can toplulugunun bir perdesidir. Batmayi gordiin ya, dogmayi da
seyret. Glinese, aya batmadan ne ziyan geliyor ki? Sana batmak goriinir, amma,
dogmaktir o. Mezar hapis gibi goriiniir, amma, canin kurtulusudur 0.8

Modern dénemde kendi 6limd icin kurulan sahnede en korunaklh konumda
bulunan kisi, kritik bir durumda olan hastadir. Onun ne zaman ve hangi kesip
bicmelerden sonra 6lecegine, saglik sistemi araciligiyla eylemde bulunanlar
karar verir. Toplumun tibbilesmesi, dogal 6lim ¢adinin sonunu getirir. Batili,
kendi 6limUnid yonetme hakkini yitirmistir; saghk ya da 6zerk micadele giicd,
kendisinden son nefesinde bile esirgenir. Teknik 6lim, 6lme karsisinda bir zafer
kazanir; diger tim olumleri yener ve yok eder. Modern insan, iyilesemez bir
hastaliga yakalandiginda, yasamindan vazge¢me hakkina sahip olduguna inanir.
Sahibi oldugu bedeni lizerinde kendi karar veremez durumda oldugunda hasta
yakini, iradesini aciklayamayacak hastanin yerine 6tenazi karari vermeye yetkili
kilinir. Otenazi istirap icindeki kisinin acilarini hayatinin kisaltiimasiyla hafifletir.
Hollanda ve Belgika gibi bati Ulkelerinde iyilesme umudu bulunmayanlar,
isterlerse doktor kontrolii altinda hayatlarina son verebilirler. Ulkemizde yasal
olarak izin verilmese de pasif 6tenazinin varligi sik sik dile getirilir. Yapilan
arastirmalar®® oGtenazinin yasallasmasi yoniinde egilimlerin giderek agirhk
kazandigini gésterir. Ulkemizde hekimler, 6tenaziye olumlu, yasal olmadig
icinse uygulamasina olumsuz yaklasir. Hastayla ilgilenen ve cektikleri acilan

83 Zarifoglu, Yasamak,133.

84 Mehmet Demirci,“Mutasavviflara Goére Olim’, [slami Arastirmalar Dergisi Ankara-1987, S.3,102.

85 Mevlana Celaleddin, Divan-i Kebir lll, haz. A.Golpinarli (Ankara:Kultir Bakanligi Yay., 1992),169.

86 Sevgi Nehir, Giilten Kardeniz, Saliha Altiparmak, Nilay Tok, “Universite Ogrencilerinin Otenaziye iliskin Diistince-
leri: Bir Yuiksekokul Ornegi” Firat Saglik Hizmetleri Dergisi, c:1, 5:2,2006, 28; Mustafa Azizoglu; “Hekimlerin Otenazi
Hakkindaki Gériisleri’, Cerrahpasa Ogrenci Bilimsel DergisiBahar 2014,c.6,5.7;Adnan Atag- Levent Erdem “Otanazi
ve Organ Aktarim Etigi Otanazi ile ilgili Bir Anket Calismast’, Tiirkiye Klinikleri Tibbi Etik Dergisi, c.4, 5.2, 1996: 79-81.
Yapilan diger bir arastirmada 6tenazinin yasaklanmasi gerektigini diistinenler %3.4 diizeyinde kalir. Cogunluk
(%56.5) akli dengesi yerinde olan kisiler igin 6tenazinin her zaman serbest olmasini%37.7 ise sadece ciddi ve
umutsuz hastalik durumunda serbest olmasini savunur. https://medium.com/felsefi-ateizm/t%C3%BCrkiyede-
ateizm-anketi-sonu%C3%A7lar-ve-yorumlar-260fa944aa90.
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goOren hemsireler, 6tenaziyi savunsa da enjeksiyon ya da fis cekme yontemiyle
bu uygulamayi kendisi yapmak istemiyor. Tipki Hume gibi baskalar icin onay
verenler, kendileri ve yakinlari s6z konusu oldugunda biraz daha fazla ¢cekingen
davranir. Dayanilmaz acilari olan hasta 6limi icin yardim istiyorsa ve doktor
da hastaya yardim etmekle yikimliiyse 6tenazi yapilmali denir. Dinin hukuk
Uzerindeki hakimiyetinin, akla dayali hukuk 6gretileri araciigiyla yikilmasindan
sonra, yasam hakkinin Tanr'ya ait bir hukuksal deger oldugu anlayisi reddedilse
de insan yasami vazgecilemeyecek kadar degerli ve her tirli miidahaleye
karsi mutlak surette korunmasi gerektiginden s6zde vazgecilmez. Bu durumda
Otenazinin reddedilmesinin temel nedeni dine degil de laik anlayisla birlikte
ortaya ¢ikan yasamin dokunulmazligi tezine baglanir.

Bedensel ve zihinsel kusurlarla diinyaya gelen ve yasama ihtimali dusuk ve
acl cekmekte olan cocuklara erken oOtenazi uygulamalarinin pek ¢ok agidan
suistimala kapi araladigi gerekgesiyle reddedilir. Aktif 6tenaziyi kabul edip, suc
olmamasi gerektigini savunanlar, iyilesmesi mimkin olmayan bir hastaliga
yakalanan hastanin acilarini dindirmenin insani bir vazife ve hastanin huzurlu bir
sekilde 8limiine yardim etmenin ahlaki bir vazife oldugunu savunuyor. insan
kendi gelecegini belirleme ve kendi kaderini tayin edebilme hakkina sahip onurlu
bir varlik olarak kendi olimiine karar verme hakkini da elinde bulundurmasi
isteniyor. Boylece iyilesme imkani bulunmayan hastalara bosu bosuna zaman,
para ve ¢aba sarf edilmeden hayatlarinin sona erdirilmesi gerektigi savunuluyor.®”
Transhumanism, Post-human, Human+ gibi deyimlerle anilan hareketlerin
onemli Ol¢lide fonlandigi ve insan bedeninin elektronik, kimyasal ve/veya
genetik miidahalelerle kalici olarak gelistirmenin amaclandigi® insan, gercekten
iyilesemez bir hastaliga yakalandiginda, yasamindan vazge¢me hakkina sahip
midir? Hasta yakini, iradesini agiklayamayacak kadar hasta olan hastanin yerine
Otenazi karari vermeye yetkili midir? sorularina modern toplumda bireysel
diinyaya mahkdm edilen dinin, cevabi tavsiyenin Otesine tasinmiyor. Beyin
0lumu gerceklesen bir hastanin yasamina son verilmesi yetkisi yasa, tip, din ve
aile kurumlarinin konuya midahalesine yol a¢sa da mesruiyet belirsizligi olarak
gorulen ¢ogulculuga dayandirilan bu durum ashinda®® vahyi dinlerin toplumun
bitlndnd kusatan niteliginin modern toplumlarda o6zerk bir alan olarak
gorulmesinin tabii bir neticesidir. Cogulculugu, diinya goéruslerinin rekabeti
olarak degerlendiren Berger de hicbir diinya gorisiiniin bitiincil gegerliligi
olmadigi bir durum olan c¢ogulculugu, dinlerin tartismasiz kabul edilmesini
engelleyen niteligine dikkat ¢eker.®® Yasalar insan hayatini koruma egiliminde
olsa da bu egilim iyi tasarlanmis kiyimlarin, kusursuzca islenmis suglarin ve sug
dalgalanmalarindaki sayisal inis ve cikisini nlemeye yetmiyor. Oldiirme islerinde

87 Muharrem Ozen,Meral Ekici Sahin, “Otenazi’,Ankara Barosu Dergisi, Y1l: 2010 S: 68 :23-24.

88 Murat Civaner, “Tip Etigi Nereye?", Turkiye Biyoetik Dergisi, 2014, c.1,S. 1,(4-12) :10-1.

89 Bk. Richard Fenn, Liturgies and Trials: The Secularization of Religious Language., Oxford: Basil Blackwell. 1982.

90 PeterBerger, TheSacred Canopy:ElementsofaSociological Theory ofReligion.Garden City,N.Y.Doubleday.1967,151.
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ustalasanlar, yontemlerini anlatmaktan doyum sagliyor. Gelisen ¢agdas suc
isleme yontemlerinde teknolojik ilerlemenin ve dedektif 6ykiileri modasinin etkisi
olsa da gercekte bunlar 6limi gizleme, onu gérmezlikten gelme, 6lim yokmus
gibi davranmada var olan hayati kiicik gérme tutumundan kaynaklaniyor.
Toplama kamplarinin ve toplu o6ldirmelerin varhigi tek yanli bir varolus
gOrusiniin neticesidir. Diisinceden, konusmadan 6limu silme ¢abalarinin yarari
olmadigi anlasiimiyor. Oysa 6lim kendisine aldirmayanlar ya da aldirmadigini
soyleyenleri, inkar edenleri vakti geldiginde bicip geciyor.®!

Hayata ne derece siki baglandigimizin farkinda degiliz. Olimi hatirlamiyoruz.
Okunan salalar ses gecirmeyen camlardan iceriye ulasmiyor. Komsunun 8limi
birka¢ glin sonra ya uzaktaki cocugunun telefonla arayip ulasamamasi ya da
glinlerce kapisinin agilmamasiyla haber verilen polisin gelisiyle anlasiliyor.
Bu Oyle sadece sehrin gorkemli semtlerinde degil, en siradan geleneksel
yapilanmanin hakim oldugu yerlerde de goriliyor. Esi 6len kadin ve erkeklerin
¢ogu yalniz yasiyor. Artik eskisi gibi komsu diyerek kapilar ¢alinarak girmekten
cekiniliyor. Ozellikle yalniz yasayan erkekse misafirlige gelen de olmuyor. Aileyle
birlikte kahvalti yapmak da tarihe karismakta oldugundan diger odada uyuyan
kadin esinin yatakta cansiz yattigini saatler sonra bir sekilde odanin kapisini
actiginda fark edebiliyor. Evlerde herkesin odasi ayri. Artik herkes 6zerk. “Rahatsiz
edilmek istemiyorum” yazisinin yerine dlen kisi “ben 6ldim” diyerek kapinin
Ustline yazi da koyamiyor. Televizyon ekranlarinda giinlerce haftalarca sonra
Olen veya oldirulen kisilerin haberleri artik ilk gtinlerindeki gibi sarsmiyor. Tek
bir dizinin ilk 55 bolimiinde toplam 411 cinayet, 152 yaralama, 110 iskenceyi
izleyen, kiicUkliglinden bagslayarak internette vahsice 6ldiirme oyunlarioynayan
modern insanin® 6limu sahte dinyanin disina cikarak algilamasi her gecen
glin zorlasiyor. Olim ve &ldiirmek kaniksaniyor. TVler 6lim ve kan kustukca
sinemada macera izler gibi izleniyor.”> Oliim/éldiirme fotograflan tersine bir
isleyisle insanda “yabancinin 6limii” duygusunu giiclendiriyor. Oliim olgusuna
bu olaganusti asinalik 6limu idrak etmek yerine “ekranin bliyiilu diinyasinin bir
parcasina” * dénstiriyor. Otekinin 8limii yasayan icin senin de basina gelecek
diye bir hatirlatici olsa da 6limi g6z ardi eden bir duyarsizlikla aile ferdinin
Olumu karsisinda bile yasanilan mekandan uzaklasma hatta evini satma baska
yere tasinmak suretiyle 6liime s6zde meydan okunuyor. Eskiden son anlarinda
hastayi evine gotliirme ve bir gece evde birakma arzusu ve direnci artik tersine
hastanelere donen seyrinde dlimle ve dlenle ylizylize gelmeme miicadelesiyle
yasaniyor. Oli icin yikama ve kefenleme islerinin yetkililerce Ustlenilmesi,
0lumu sadece bir grup insanin uzmanhginda ekonomi pazarinda bir ugrasiya

91 Octavio Paz, Yalnizlik Dolambaci, ¢ev. Bozkurt Guivencg (Ankara:Bayraktar Yay., 1982): 75-6.

92 Muslim Yucel, “Evdeki “Derin” Okul, Mafya Dizileri, Birikim Dergisi, 17.07.2008. http://www.birikimdergisi.com/
birikim/makale.aspx?mid=437.

93 Ali Haydar Haksal, Kuskonmazda Konusan Adam (istanbul:Yedi iklim, 1998),40.

94 Hick, “Degisen Oliim Sosyolojisi.’ 241.
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dénistiriiyor. Onceleri 6len kisiden ziyade geride kalanlarla aciyi paylasma ve
dayanisma acisindan yedi gece devam ettirilen okumalar, 6ldiga giinle sinirli
tutuluyor. Sebeplere gelince, ulasimdan is giice, ¢oluk cocuktan ekonomik
duruma; evlerin darligindan kalabalik ve acili atmosferlerin sekeri, tansiyonu
yukseltip sthhati bozduguna kadar cok sayida faktdrden soz edilebilir. Fakat aylar,
yillar sonrasinin planlari simdiden yapiliyor. O kadar ki, iyi bir konumda bulunma
takintisi yer kalmaz endisesiyle 6lmeden mezarliklar dahi satin aldirabiliyor. Oysa
omdr, anne karniyla toprak altindaki iki karanlk arasinda yakilan bir kibrit alevi
gibidir; alev almasiyla sénmesi an meselesidir.> Her sey modern insanin elinin
altinda. Komsunun akrabanin sikintilarini dinlemek yerine, sanal ortamda sanal
arkadaslaryla her tiili problemini tartisabiliyor ve icinden geleni icinden geldigi
gibi paylasabiliyor. Bagiracak ¢agiracak yok, olsa da yeni frekanslar deneniyor.
Artik “6zgur insan,” kendini gézleyen insanisti varliklar hissedemeyecek kadar
mesgul. Elindeki telefon 24 saat her saniyesiyle kendine eslik ediyor. Hayatin renkli
gidisini etkileyen yegane sey, faturalar ya da ulasan bor¢ mesajlari. Kimim ben?
Neden varim? Ya da Varligimin bir amaci var mi? Varligimin sonsuz olmadigini
biliyorum; peki ya 6ldiikten sonra bana ne olacak? gibi sorular modern insanin
ilgi diinyasina hitap etmiyor gibi.

Her seyin degeri ve anlami temin ettigi faydaya géredir. insanin da varhg
faydadan hali kaldiginda fisi cekmek zaran daha fazla ve yakindan duyanlara
kaliyor. Cuinki ¢agin insaninin aradigi zenginlik, hazdir, hizdir, makamdir ve
sohrettir. Beyin 6limu gergeklesmis kisinin soluk alip vermekten baska bir seyi de
yoktur; ne uretici ne de tiketicidir. Bu durumda varligi topluma zarardir; ya kendi
0zgurluk hakkini kullanir ya da sekiiler ahlak devreye girer ve hayati sona erdirir.

Halbuki genelde dinler, dzelde de islam diisiincesi, diinya ve ahireti
birbirini tamamlayan bir bitlinlik olarak ele alir. Hayat ruhun yaratilip bedene
Uflenmesiyle baslayip 6limle sona eren, adina ecel denilen bir siireyi kapsar.
Orengin Kuran'da 6lim ve 6tesindeki gerceklikler Allah’a déndirilmek,
kavusmak ve bulusmak fiilleriyle karsilanir.( Kuran, 2: 223; 6:31, 36, 154; 10:45;
18;110; 19:40; 36:22,43; 89:28. Kur'an diinya hayatini ahiret hayatiyla mukayese
ederek diinya hayatinin geciciligini ve ebedi alem acisindan kazan¢ veya kayip
mekani olmasiyla vurgular.(Kur'an, 29:64. insanoglu uyarilarak her tiirlii gaflet
ve aldanmadan korunmak istenir.(Kur'an, 18:26,46; 28:60;42:36). Bu diinyanin
otesindeki gercekliklere inansa da inanmasa da her insan 6limi tadacaktir. Hig
kimse nerede, ne zaman ve ne sekilde dlecegdi bilgisine sahip degildir.(Kur'an:
3:145; 22:5; 31:34;40:67.

95 Emre Dorman, insanlar Uyurlar, Oliince Uyanirlar (Istanbul: istanbul Yay., 2011) 16.
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SONUC

Oziinde 6liim, gelecegdi duyumsatan hayatin éteki yiizi, hayatin tamamlayici
yuzudir. Aslinda gelecek bir bakima 6liime yuriyulstir. Dogumla baglayan
bu yiriyis, her nefeste eksilerek siriiyor. Oliim yeryiiziindeki sonlulugun
sonsuzluga acilis kapisi, bir tebdil-i mekan, bir boyuttan digerine gegis, ten
kafesini terk edis. Ezeli ve ebedi askin mektebinde okuyanlara gore “uykudan
uyanis”; hakikatle ylzyiize gelis, bir baska nokta-i nazardan asikin masukuna
kavusmasi. Var olmanin tam merkezinde yer alan 6lim, “var olmanin, kayitsiz bir
sekilde var olmadigini, kurallarini kendisinin koymadiginin da bir isareti.”? Olim
ve hayatin i¢ iceliginin giderek 6liimin hayatin ¢cok uzagina tasinan farkindaligi,
insanin nasil bir zihniyet degisiminde oldugunun gostergesi. Cevremize yansiyan
insandaki 6limsulizlik arzusunun giderek artan dozu. Ebediyet umudu, insanin
en buyuk ve en eski arzusu.

Modern insan, 6lim olgusunu hayata aktarmakta zorlaniyor. Sekilerizm
aslinda hayat ve 6lim karsisinda inancin yeniden 6rgltlenmesinden ibaret.””
Olimi bilmek ona inanmak anlamina gelmiyor. Ote diinya 6limle degil, bu
diinyada basliyor. Sekiler diinya gorisu ise aciyi ve 6lima anlamsiz korkung bir
sey, ihmal edilmesi ve mimkiin oldugunca uzun siire ertelenmesi gereken bir
sey olarak goriyor. Hizli bir 6liim, aci ya da agri dayaniimaz hale geldiginde arzu
ediliyor. Bu goris hayati sonlandirmada bireyin 6zerk kararini ve kendi yazgisini
kendi belirlemeyi, zamanlama, yontem ve durumu kontrol etmeyi savunuyor.
“Yasam kalitesi” deger o6lclisi ve asil bir yasantiya doniisiiyor. Modernitenin,
Olim ve olimligi yapi sokiimiine ugratmasi, 6lim gercegini ortadan kaldirmaz
ama onu hic istenmeyen bir yabanci ve éteki durumuna sokar. Oliim, yadirganip
uzak mekanlara siirilmeye, zamanin disina atilmaya calisilir. Diger taraftan gozler
onuinde akip giden bitiin 6lim sahneleri, bir yabancinin 6liimuniin hayatlardan
hicbir seyi ¢ekip alamayacagindan emin olmanin verdigi kayitsizlikla izlenir. Bu
tuhaf durum aslinda modernlik tecriibesinin iki yGzudir. Bir yanda 6lim, yas
ve aci, saghk ve mutluluk adina reddedilir, en yakinlarin 6lmesine degil, hasta
olmasina bile tahammdiil edilmez, ¢cocuklara 6limden s6z edilmez. Diger yanda
i¢ diinyalarda hicbir hiizlin ve kederi harekete gecirmeyen, yasin kirintisina bile
izin vermeyen sira disi bir 6lim, vahsi bir cinayet, akil almaz bir cinnet ani biraz
tiksinerek biraz da gozleri kagirarak ama buyik bir merak ve hazla seyretme
arzusu yasanir. Hem 6limden korkulur hem de 6lim diye bir sey yokmus gibi
hayata dalip gidilir. Olimde anlam bulunamiyorsa yasamda da anlam yoktur
aslinda. Yedek organ endustrisi, gen mihendisligi, genetik kopyalama, 6tenazi,
klonlama teknolojik bir gelismeden ibaret degil elbet. Nietzsche'nin “61di bitin
tanrilar; Gstiin insanin yasamasini istiyoruz artik.”® haykirisinda insanin Tanriliga

96 Ercan Yildinm, “Varolmak’, Hece Aylik Edebiyat Dergisi Nurettin Topcu Ozel Sayisi, Y1l:2006. S.109, (156-167),161.
97 Siileyman Seyfi Ogiin, “Oliime inaniyor musunuz?’, Diisiinen Siyaset, Mayis 1999,Yil. 1 5.4, (33-36): 34-5.
98 Friedrich Nietzsche, Boyle Buyurdu Zerdiist, (Ankara:Panama Yayinlari, 2011,21.
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soyunusu bir oyun degil. Tann'y1 6ldirdiigini ilan eden insan elbet 6limi
engelleyebilecek degil. Ama kitleler halinde 8liim Gstiin insanin Griind. Olim,
haddini bilmeyen Ustlin insana, ¢cabalarinin ise yaramadigini gésteren bir ayna.
“Insan géristen ibarettir; 6tesi ettir, deridir;/goézii neyi goriirse odur, o seyden
ibarettir.”® Zira gérmek sadece gérmek degil, inanmaktir.
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GiRIS
Fikih ilminin tarifi’

Fikih, helal ve haram konusunu arastiran, (ser ) hiikiimlerin kisimlarindan caiz
ile fasidin arasindaki farkin ortaya ¢cikmasiniamaclayan, Misliiman toplumlarinda
ilim ehli ve siradan insanlardan her kesin her zaman kendisine ihtiya¢ duydugu
bir ilimdir. Ancak Deylemi? Hz. Ali'den merfu olarak sdyle bir hadis® rivayet
etmektedir: “Kim ilmini artirir da, diinyada zlihd-i takvasini artirmazsa, o ancak
Allah’tan uzaklasmasini artirmis olur”*

*  Bu calisma Hanefi mezhep alimlerinden Ali el-Kari diye meshur olan Nureddin Ebu’l-Hasan Ali b. Sultan Muham-
med el-Herevi, el-Kari'nin (6. 1014/1605) Fethu-babi'l-indye bi Serhi'n-Nukdye adl eserinin giris bolimiinde ele
aldigi metnin tercimesidir. Terctimede, Ali el-Kari'nin s6z konusu eserinin 1997 Beyrut baskili tahkikli nesri esas
alinmistir. (32-34).

1 Tercimesini sundugumuz metinde &6zet olarak, genelde Hanefi karsiti kimi ulema tarafindan ileri surilen soy-
lemin aksine Hanefilerin reyden daha ¢ok hadislere deger verdikleri; Hanefilerin stinnete, kendilerini ehli hadis
olarak géren Safiilerden daha fazla bagh kaldiklari; Safiilerin, fikinta hadisle istidlal konusunda, Hanefi alimlerini
anlamadan itham ettikleri gibi konular ele alinmaktadir. Yine metinde esas olarak, fikhi konular baglaminda
hadislerle istidlal etme hususunda Hanefi-Safii tartismasi glindeme getirilmekle beraber, metnin glinimiiz agi-
sindan klasik ulema ile cagdas alimlerin stiinnete-hadise olan bakis acisi farkini anlama bakimindan da 6nemi
haiz oldugu goriilmektedir. Syle ki, risaleden anlasilan klasik donemi ulemanin hadislerle ilgili tartismalar zayif
hadisler cercevesinde donmektedir. Buna karsilik onlarin sahih hadislerle bir problemi olmadigi anlasiimakta-
dir. iste bu da bize eski ulemanin siinnet ve hadislere olan yaklasimi, ihtilaf ettikleri alanlarla, giiniimiizde bu
konuyla istigal eden alimlerin yaklagimini, durusunu ve ihtilaf alanlarini ortaya koymaktadir. Bunun sonucun-
da da eskiden sahih hadislere dayanarak tizerinde ittifak edilmis olan kimi konular, gtiniimiizde ihtilaf konusu
olabilmekte, dolayisiyla da gelenekten énemli &lclide kopuslar ortaya ¢ikabilmektedir. Calismada soyle bir yol
takip edilmistir: 1. Risalenin daha iyi anlasilabilmesi icin bazi dederlendirmelere yer verilmis; 2. Metinde gecen
alimlerin kimliklerinin agiklanmig; 3. Onemli hadis istilahlarin izah ve tarifleri yapilmis; 4. Metindeki konularin
anlasilir hale gelmesi icin konu basliklar konulmus; 5. Bazi konu ve kavramlarin anlasilabilmesi igin parantez ici
aciklamalar yapilmistir.

2 Eb( Sucd’ Siraye b. Sehredar b. SirQlye ed-Deylemi (6. 509/1115). Daha genis bilgi icin bk. Micteba Ugur,
“Deylemi, Sir(ye b. Sehredar’, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, c. 9, (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 266.

3 “Merfu hadis” soyle tarif edilmistir: “Soz, fiil ve takrir olarak, hasseten Hz. Peygamber’e izafe olunan ve isnadi
muttasil veya munkati olan hadislerdir”. Bk. Talat Kogyigit, Hadis Usalii (llmu Mustalahi’l-Hadlis), (Ankara: Ankara
Univeristesi Basimevi, 1987), 118. Benzeri tarif icin bk. Eb(i Zekeriyya Nevevi, et-Takrib ve't-teysir, (Beyrut: Daru'l-
kutubi'l-ilmiyye, 1987), 22-23,; Zeynuddin Ahmed b. Ahmed ez-Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasari, Tecrid-i Sarih
Tercemesi, terc. Ahmet Naim ve Kamil Miras, (Ankara: Semih Ofset Matbaacilik, 1984), 1: 133.

4 Muhammed Abdurrauf el-Mtinavi Feyzii'l-kadir serhu’l-Camii’s-sagir adli eserinde (c. 6, s. 50) Hafiz el-Iraki'den
naklen hadisin zayif oldugunu belirtmistir. (bu bilgi, terciimesini sundugumuz metne muhakkikin vermis oldu-
gu izahattan naklen alinmistir). Bk. Nureddin Ebu’l-Hasan Ali b. Sultan Muhammed el-Herevi, Ali el-Kéri, Fethu-
babi’l-indye bi Serhi'n-Nukaye, (Beyrut: Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, 1997), 1: 32.
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Miirsel hadisi delil olarak kabul edenlerin goriisii

Bil ki, bizim (Hanefi) alimlerimiz —Allah’t Teala onlara rahmet etsin- slinnete
digerlerinden daha ¢ok tabi olmuslardir. Nitekim onlar guvenilirligi bakimindan
musned hadis gibi olduguna itikat ederek, mirseli®* kabul etmede selefe ittiba
etmislerdir. (Mirsel hadisin kisimlarindan olan) sahabe mirseli'nin® kabullinde
ise her hangi bir niza olmaksizin icma s6z konusudur.

Taberi” sdyle der: “Mirsel hadisi kabul konusunda alimler icma etmislerdir.
(Hicri) ikinci ylUzyillin basina kadar onlardan hicbirinden mdrsel hadisi inkar
ettigine dair bir rivayet gelmemistir”.

Ravi der ki, (Taberi bu sozlyle imam) Safii'yi kastetmis gibidir.® Nitekim buna
“et-Temhid" adli eserinde Hafiz Ebt Omer b. Abdilberr® de isaret etmistir. Buna
gore, kim bizim ashabimiza: ‘sinnete muhalefet ediyorlar, rey ve kiyasi itibara
aliyorlar’ (s6ziinli) nispet ederse, kesinlikle biyik bir hataya diismus olur. Clinki
bize gore, Sahabenin (rivayet ettigi) mevkuf hadis,'® kiyastan mukaddemdir. Keza
zayif hadis'' de boyledir. Dolayisiyla, bizim zikrettigimiz hususlara muhalefet
eden kisinin karsi citkmasi, fasit gorisa ve yanhs kiyasi sebebiyledir.

Hasilikelam: Mrsel hadis cumhura gore delil olarak kabul edilir. Onlardan biri
de imam Malik'tir. Hafiz Ebu’l-Ferec b. el-Cevzi'? “et-Tahkik” adli eserinde Ahmet
b. Hanbelden (mdursel hadisin hiiccet olarak kabul edilecedine dair) nakilde

5 Mdrsel hadisle ilgili farkli tarifler olmakla beraber bircok muhaddisin ittifak ettigi tarif soyledir: “Tabiin'in sahéabiyi
atlayarak: “Rastlullah (a.s.) sdyle dedi’, veya “Rasulullah (a.s.) soyle yapti” gibi sozlerle dogrudan dogruya Hz.
Peygamber'den hadis nakletmesidir”. Kogyigit, Hadis Usdlt, 99; Ayrica bk. Nevevi, et-Takrib, 26-27; Zebidi, Sahih-i
Buhadri, 1: 141 vd; Ali Arslan, Hadiste Metin Tenkidi Prensibi Olarak Tarihe-Vakiaya Aykirilik, (Kastamonu: Tére Basim,
2013), 45-46.

6 Arapca tabiriyle Mirselu’s-Sahabi: “Bir sahabinin baska bir sahabiden 6grenmis oldugu halde bu sahabinin is-
mini vermeyerek dogrudan Restlullah’tan (s.a.s) rivayet ettigi veya Hz. Peygamber’le ilgili olup da bizzat gérme
ve duyma imkani bulunmayan, dolayisiyla baska birinden 6grenmis olmasi gereken bir olay hakkinda naklettigi
hadis”. Sahabi murseli addedilen hadisler metinde de belirtildigi Uzere, sahabilerin hepsi adil sayildiklari igin
makbal gériilmustir. Bk. Abdullah Aydin, Hadis Istilahlan S6zliigi, (istanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 8.
Baski, 2015), 214-215.

7 Eb Ca'fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi (6. 310/923). Daha genis bilgi icin bk. Mus-
tafa Fayda, “Taberi, Muhammed b. Cerir’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 39, (Ankara: TDV Yayinlari,
2010), 314.

8 Taberi'nin yukardaki s6ziiyle imam Safii'ye telmihte bulunmasi konusunda benzeri aciklama icin bk. Zebidi,
Sahih-i Buhdri, 1: 143.

9 Cemaleddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr el-Kurttbi (6. 463/1071), Maliki mezhebi fikih ve hadis
alimidir.

10 “ister muttasil, ister munkati olsun, sahabeden kavil, fiil veya benzeri bir yolla rivayet edilen hadistir”. (Bk. Nevevi,
et-Takrib, 23). Diger bir ifadeyle sahabeye ait fiil, s6z veya takrirlere mevkuf hadis denilmektedir.

11 Zayif hadis: “Sahih ve hasen hadisin sartlarindan birini veya birkacini tasimamakla beraber mevzu (uydurma)
oldugu da séylenemeyen hadis". Aydin, Hadis lastilahlari, 336.

12 ibniil-Cevzi diye mushur olan Hanbeli alimi Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed el-
Bagdadi (6. 597/1201) ve et-Tahkik fi ehadisi't-Ta lik ath eseri ile ilgili genis bilgi icin bk. Yusuf Sevki Yavuz, ve Ca-
sim Avc, “ibnii'l-Cevzi, EbiiI-Ferec’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 20, (istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
543 vd.
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bulunmustur. el-Hatib ise “el-Cami"'* adl eserinde onun (Ahmet b. Hanbel):
“Bazi miirsel hadis var ki, misned hadisten daha kuvvetlidir” dedigini rivayet
etmistir. Ashabimizdan Tsa b. Eban' da bu sekilde gériis beyan etmistir. Maliki
mezhebinden bir grup ise s0yle demistir: “Murseller, miisnedlerden daha evladir.
Bunun nedeni sudur: Birisi sana miisned hadis zikretse, isnadda adlarini zikrettigi
kisilerin durumlarini arastirmayi sana birakir. Ancak, ilmi, dindarligi ve gtivenirligi
ile bilinen imamlardan birisi sana mirsel hadis rivayet etse, artik hadisin sahih
oldugu kesinlesmis olur. Bdylece arastirmana da lizum kalmaz". Ashabimizdan
(Hanefiler) ve Malikilerden bir grup da:“Biz, ‘mirsel hadis, miisned hadisten daha

kuvvetlidir' demiyoruz. Ancak, ‘hiiccet/delil olma degeri bakimindan aynidirlar’

diyoruz” demislerdir. Onlar bu gorislerini teyit etmek icin: selef ulemasinin
hadisleri miirsel, mevsul' ve misned olarak kullanmis olmalarini, bundan dolayi
da seleften hicbirinin (bu tir senedle hadis rivayet) eden arkadasini ayiplamamis
olmasini delil géstermislerdir.

Miirsel hadisle ilgili imam Safii’'nin gériisii
imam Safii miirsel hadisi - su sartlar haric- kabul etmemistir:

(Mursel hadis) baska bir vecihten, tarikten desteklenerek miisned olursa;

2. Mirsel olarak rivayet edilen bir hadisi, (farkh) bir (ravi), birinci (senedde)
yer alan ricalden olmayan baska bir kimseden -miirsel olarak- rivayet
ederse;

3. (Mdrsel hadis) sahabe kavli ya da ilim ehlinin cogunlugunun soziiyle
desteklenirse;

4. irsal yapan sadece adil kimselerden'® miirsel hadis rivayet ediyorsa.

imam Fahreddin (er-Razi (6. 606/1210)) ve Amidi (Ebu’l-Hasen Seyfuddin, 6.
631/1233) de (mursel hadisi kabul etme sartlarini) bu sekilde belirtmislerdir.

13 Tam adi el-Cami‘li ahlaki’r-ravi ve ddabi’s-sami‘ olan Hatib el-Bagdadi'nin (6. 463/1071) bu eserinde, hadis rivaye-
tiyle mesgul olanlarin bu ilmin 6gretimi sirasinda uymalari ve uygulamalari gereken kurallardan bahsedilmek-
tedir. Genis bilgi icin bk. ismail Litfi Cakan, “el-Cami‘li ahlaki'r-ravi ve adabi‘s-sami“, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, c. 7, (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 102.

14 Hanefi fakihi olan Eb Msa Isa b. Eban b. Sadaka (6. 221/836) imam Muhammed'in 8grencisidir. Hayatuyla ilgili
bk. Stikrii Ozen, “s4 b. Eban’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c. 22, (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 481.

15 Mevsul (veya muttasil) hadis: “ilk kaynagina, ait oldugu kimseye kesintisiz bir senedle ulasan hadis”. Aydin, Hadis
Istilahlari, 183.

16 Burada“Adl”kelimesi“Adil”anlaminda olup:“Dinin hiikiimlerine uygun yasayan, halk nazarinda sahsiyetini zede-
leyecek s6z ve islerden kaginan kimse” (yani, hadis rivayeti konusunda kendisine tam glvenilen kisi) demektir.
“Boyle bir kimse zabt niteligine de sahipse, hadis nakli hususunda guvenilir biri sayilr”. Aydin, Hadis Istilahlari,
15-16. Ayrica konuya dair “Mirsel” hadisle ilgili genis bilgi icin Selahattin Polat'in Miirsel Hadisler ve Delil Olma
Yéniinden Degeri, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010) adl eseri ile, Mansur Koginkad'in “imam Safii'nin
Miirsel Hadis Anlayisi” Journal of Intercultural and Religious Studies, number 7, (istanbul: 2014): 61-80) adli calis-
masina bakilabilir.
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ibn Hacib' sdyle demistir: imam Safii (bu konuda) soyle bir elestiriye maruz
kalmistir: Denilmistir ki: Sayet (mirsel hadis) misned hale getirilirse, (mirsele
ihtiya¢ kalmaz), musnedle amel edilir. Bu (pratikte) var olan bir seydir. Sayet
(mirsel) musned hale getirilemezse, (delil olma yoniinden) makbul olmayan
(bir mrsel) benzeri bir (mirsel hadisle) birlestirilmis olur. Ancak (bu) ikinci sik,
(hakikatte) varit olmus bir sey degildir. Zira bu durumda ya zan ortaya ¢ikar ya da
glic kazanur.

Meramlarin hakikatlerini en iyi bilen tim eksikliklerden minezzeh olan
Allah'tir.

Miitekaddimin ve miiteahhirin alimlere gore miirsel hadisin diger hadis
cesitleri arasindaki yeri

Sonra bil ki, muteahhirin alimler, bizim Hafiz ibn Hacer el-Askalani’nin
(0. 852/1449) Serhu'n-Nuhbe adli eserine yazmis oldugumuz serhimizde de
belirttigimiz lzere, hadisleri sahih,'® hasen,' zayif, mirsel, minkat,®® mudal*
gibi hadis usuliinde bilinen kisimlara ayirmislardir. Sonra (yukaridaki siralamadan
da anlasilacagi lzere) mirsel ve ondan daha dusiik olanlari bu nedenle
reddetmislerdir.

Ancak seleften olan mutekaddimin ulema -imam Malik'in Muvatta'inda yaptigi
gibi- bunlardan hi¢birini reddetmemislerdir. Bu onlara gére mirsel, sahih, hasen
hadis arasinda bir fark gormemelerinden ileri gelmektedir. Zira onlar munkati ve
mudal (hadisler) icin de mirsel (tabirini) kullanmigslardir.

Buna gore bize muhalefet edenler, bizim mirsel hadislerle delil getirdigimizi
goriince, kendi istilahlarinca bu hadislerin zayif oldugunu sdylemislerdir. Yine
kendi iddialarinca bizi sahih ve hasen hadislere muariz olan zayif hadislerle amel
eden kimselere nispet etmislerdir.

Konuyu bu sekilde delillendirmemizi gerekli kilan neden

Sonra, Tahavi (Ebu Cafer Ahmed b. Muhammed, 6. 321/935), Ebu Bekir Razi
(el-Cessas, 6. 370/981), Kudari (6. 428/1036) gibi mitekaddimin alimlerimiz,
eserlerinde siinnetten deliller getirmeye, onu incelemeye, (hadisin) sahih, hasen,
zayif ve sair oldugunu beyan etmeye 6zen gdstermislerdir. Ancak bu konuda

17 Eba Amr Cemaliiddin Osman b. Omer b. Ebi Bekr b. Yunus (6. 646/1249). Daha genis bilgi icin bk. Hulusi Kilig,
“Ibnil-Hacib’, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi, c. 21, (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 56.

18 Sahih hadis: Adalet ve zabt sartlarini haiz ravilerin, Hz. Peygamber’e kadar uzanan muttasil bir isnadla rivayet
ettikleri saz ve illetten ari misned hadislerdir”. Nevevi, et-Takrib, 11; Kogyigit, Hadis Usali, 89.

19 “Adalet sartini haiz olmakla beraber zabt yoniinden, sahih hadis ravilerinin derecesine ulasamayan kimselerin,
muttasil isnadla rivayet ettikleri saz ve illetten ari hadislere” hasen hadis denilmektedir. Kogyigit, Hadis Usali, 94.

20 Minkati hadis: “isnadinda bir ravisi diisen veya miiphem bir ravi zikredilen hadislerdir”. Kogyigit, Hadis Usali,
101. Hadisin farkli tarifleri icin bk. Aydin, Hadis Istilahlari, 209.

21 Mudal hadis: “Senedinde pes pese iki veya daha fazla ravi atlanmis/eksik olan hadis”. Aydin, Hadis Istilahlari, 194.
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miteahhirin alimlerimiz kendilerinden 6nceki miitekaddimin alimlerin karara
baglamis olduklari (delillere) itimat ederek gerekli cabayr géstermemislerdir.
Bu da onlarin slinnetten ve seriattan uzaklasmakla itham edilmelerine sebep
olmustur. Ancak hi¢bir kimseye bizim alimlerimizi bu tir cirkin bir haslete nispet
etmesi dogru olmaz.

Safii alimlerin zayif hadisi delil olarak kullanmalarina dair

Hal boyleyken, Safiillerden muhalif olan bazi kimseler konuya vakif olmadiklar
halde bizim (Hanefi) arkadaslarimizi lekelemeye calismislardir. Ancak, imam
Ebu ishak (es-Sirazi, 6. 476/1083) el-Miihezzeb, imamii'l-Harameyn (el-Ciiveyni,
0. 478/1085) en-Nihdye ve bu iki alim disindakiler de (kendi eserlerinde) zayif
hadislerle cogu kere istidlalde bulunmuglardir. Nitekim, (Safiilerin zayif hadisi
delil olarak kullandigina dair 6nce) mitekaddimin (Safiilerden) Beyhaki (Ebu
Bekr Ahmed b. Hiiseyin b. Ali, 6. 458/1066), sonra da, miteahhirin (Safiilerden)
Nevevi (Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref, 6. 676/1277) ve Miinziri (Ebu Muhammed
Zekiyyliddin Abdilazim b. Abdilkavi, 6. 656/1258) bircok mevzuda bu konuda
izahatta bulunmuslardir. Hatta imami’l-Harameyn (daha da ileri giderek) zayif
hadisin, sahih hadis oldugunu sdylemistir. Ancak Seyh Takiyytuddin (Ebu’l-Feth
Muhammed b. Ali, 6. 702/1302), ibnii's-Salah (Ebu Amr Takiyyiiddin Osman b.
Salahiddin es-Sehrezdri, 6. 643/1245), Nevevi ve digerleri imamii'l-Harameyn'nin
bu konuda yanildigini séylemislerdir.

iste, hadisleri zikretmeyi ve onlari aciklamayi, bu hadisleri tahric edenleri
tanitmayi ve de hadisleri belirli hale getirmeyi bize gerekli kilan durum budur. Zira
(6rnek teskil etmesi bakimindan belirtmek gerekirse) Hiddye sahibi (Birhaneddin
el-Merginani, 6. 593/1196), fikhi ictihatlari/dirayeti, rivayetle/hadislerle takviye
ederken, (hadisleri) tahri¢ sahibi kisilere isnad etmeksizin micmel olarak
zikrettiginde, muteahhirin alimler tarafindan (Hiddye'de zikredilen) kimi
hadislerin (yukarda belirtilen muteahhiriin Hanefi alimlerimizin yontemine vakif
olmamalari nedeniyle) elestirilmesine sebebiyet vermistir. Basariya ulastiran ve
yardim eden Allah'tir.
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Mustafa Dikmen: “ilahiyatlarda felsefenin durumu nedir?” diye baslayacagiz
hocam.

Turan Kog: ilahiyatlarda felsefenin durumu: tabi soru bir acidan baktigimiz
zaman spesifik, cok 6zel bir soru gibi goriinlyor. Bir agidan baktigimiz zaman
Uzerinde epeyce, fazlaca, ayrintili bir sekilde durulmasi, konusulmasi, tartisilmasi
gereken bir soru veya konu gibi karsimiza cikiyor. Simdi ilahiyatlarda dedigimiz
zaman veya daha dogrusu ilahiyat egitimi dedigimiz zaman ister istemez en
Ust diizeyde bir tefekkiir, disinme, kavrama etkinliginin s6z konusu oldugu bir
egitimden s6z ediyoruz demektir. Bir 6rnek lizerinden ytriimek mimkin diye
distinliyorum. ilahiyat dedigimiz zaman biz dogrudan ilahi olani, ulGhiyetle ilgili
olani anlariz ama bir de bunun pratik hayattaki gerceklesmesini, tahakkukunu
g6z dniine getiririz. O zaman da islam ile ilgili konusuyoruz demektir. ilahiyat
dedigimiz zaman ne kadar genelse islam da o kadar 6zel yéni olan bir olgu
olarak karsimiza cikiyor. O zaman séyle disiinelim, islam dedigimiz olgu,
islam dedigimiz olusum nedir? Yani soru bu. Bunun birkac boyutu var. Diyelim
ki insan orug tutuyor. Gorurliz gérmeyiz ama biliyoruz orug¢ tuttugunu. Veya
namaz kiliyor veya hacca gidiyor. Bu davranisina baktigimiz zaman goriinisiyle
islam'dir. Bunun hemen arkasindan ne icin oruc tutuyor, hacca gidiyor sorusunu
sorabiliriz. iman dedigimiz bir tecriibe veya algilayis veya kavrayis ona bdyle
davranmasini sagliyor. Bu kisinin hacca gitmesinin altinda yatan asil husus, o
fille yonelten zihni kavrayis tefekkir, bu da imandir. Bagka seyler de aklimiza
geliyor. Bunu nasil gerceklestirdigi s6z konusu. O da ihsan dedigimiz, 6zellikle
blyik harfle yazdiginiz ISLAM'In hayatla nasil bulusturuldugu, hangi diizeyde
hayatla bulusturuldugu gibi sorulari veya bu tir agiklamalari gerektiren bir soru.
0 zaman, islam’in Gic boyutundan séz edebiliyoruz. iman boyutu, islam dedigimiz
davranis boyutu ve ihsan dedigimiz nasil gerceklestirildigi nasil algilandigi nasil
telakki edildigi ve bunun hayatla nasil bulusturuldugu seklinde {i¢ boyutlu
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zemin lizerindedir. ilahiyat dedigimiz tiim bunlari bu tic boyutun daha temelini
teskil eder. Yani bunlarin altinda yatan veya bunlarin Ustiinde bir semsiye
kavram olarak diistinebiliriz ama biz yine islam tizerinden yiriyelim. Diyelim ki
ilahiyat fakiilteleri ve islami ilimler fakiilteleri var. Bu fakiltelerin miifredatlarina
baktigimiz zaman genelde li¢c ana bélime ayrildigini goriiyoruz. Bunlardan birisi
temel islam bilimleri dedigimiz bélim. ikincisi islam tarihi ve sanatlar dedigimiz
boélim (adlar bir sekilde degisik olabilir). Uclinciisii de felsefe ve din bilimleri
dedigimiz b&liim. Bunlardan birincisi, yani temel islam bilimleri bélima islam’in
hem tefekkiir boyutunun hem mitefekkir boyutunun hayatla bulusmasini
konu edinen veya aciklanmasini, anlamlandiriimasini bu tefekkiir siireclerinde
yasananlarin dile dokilmesini dile getiren tefsir, hadis, tasavvuf, hukuk gibi
birimler dnce bu islam dedigimiz olgunun ne oldugunu ortaya koyar.

islam tarihi ve sanatlari bunun tarihi siirec icerisinde nasil gelistigini, islam’in
yaylldigi donemler ve bolgelerde nasil tezahir ettigini, hayatla nasil bulustugunu,
hangi dilleri kullandigini konu edinir.

Felsefe ve din bilimleri dedigimizde, bunlarin bugiin nasil anlasilmasi, tekrar
kendi tecriibemizle nasil bulusturulmasi, hangi dil ile izah edilmesi, bunlar
vasitasiyla hem bireysel olarak insanin tecriibesiyle ilgili yonlerini hem de zihni
olarak, yani bugiinku bilgilerimiz cercevesinde bunlarin nasil kavranmasi, nasil
dile getirilmesi mantiki, felsefi, sosyolojik, psikolojik agidan, baska dinleri de
okudugumuzdan baska dinlerle karsilastiriimasi falan da s6z konusu olabilir.
Bitlin bu disiplinler agisindan 6grenilen bir sey bir yerde ilkeleri ve idealleri baz
aliyor. Hem bu ilke ve ideallerin tarihsel siirec icerisindeki tezahurler agisindan
hem de buglin nerede durdugu nasil anlasildidi, anlasilmasi gerektigi, nasil
ifade edilmesi, hangi dille ifade edildigi seklinde Uc¢li boyutla kavrayabiliriz. Bu
acgidan baktigimiz zaman ilahiyatlarda felsefe dedigimiz zaman ve felsefeyi genis
anlamda aldigimiz zaman ister istemez boyle bir egitim cok Ust diizeyde bir
tefekkdr strecleri icerisinden gecen veya bunlari gerektiren bir egitim anlamina
geliyor. Bir tarafiyla maveraya uzanan fiziksel boyutu olan, bir tarafiyla bireyin,
ferdin en i¢ olusumlarina, duyuslarina, sezislerine varincaya kadar nifuz eden,
bir agidan baktigimiz zaman toplumsal boyutu olan bir olgudan s6z ediyoruz.
Bunun dile getirilmesi, bunun ifade edilmesi hangi agidan bakarsak bakalim
dogrudan dogruya distinceyle zihni kavrayis ile akli yorumlarla izah edilebilecek,
aciklanabilecek bir bitiinden s6z edildigi anlamina gelmektedir. Bu, ¢cok dar
anlamda alindigi zaman felsefe adi altinda adlandirilabilir. Ama genis olarak
distindiglimiiz zaman bu her seyden 6nce bir dislince, tefekkir, kavrayis
anlama, algilama, idrak ve anlamlandirma sireclerini icerir. Bu siireclerden biz
herhangi bir alet kullanir gibi, yani kullandiginiz aletten bir kalem bir cakmak,
yani mustagni olarak onunla ciddi bir alisveris icinde olmadan hatta haberimiz
olmadan kullanabiliriz ama bu s6ziini ettigimiz strecler din dedigimiz, agirhkli
boyutu metafizige uzanan bir olgu s6z konusu oldugu zaman biz etkilenmeden,
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yani bize hic bir sey olmadan kullanamayiz. Biz o siireclerde mutlaka kendimiz
de etkileniriz. Simdi bdyle bir sirecin dile getirilmesi, dnce anlasiimasi butiin
boyutlariyla olabildigi dlctilerde kavranmasi, iyi idrak edilmesi bu idrake uygun
sekilde, bu idrakin nesnesine uygun bir sekilde bugiin yorumlanmasi, dile
dokilmesi, ifade edilmesi ve tekrar her alanda - bu olgunun genis oldugunu
soyledik- mimari alanda olabilir, sanat alaninda edebiyat alaninda olabilir,
daha dar felsefi alanda olabilir, teolojik kelam alaninda olabilir ve tekrar bunun
sosyolojik yorumlanmasi olabilir, psikolojik yasantilarimizin yine bu konu, olguyla
ilgili dile getirilmesi olabilir. Bunlarin hepsi her seyden 6nce dogrudan dogruya
distinceyle kavrayisla akil stregleriyle ilgili bir seydir. Boyle olunca ilahiyat egitimi
hangi acidan bakarsak bakalim, eskiden buna hikmet diyorduk, “hikmet-i halide”
seklinde adlandinldigi olmustur ama bugtin agirlkli olarak felsefe diyoruz,
ilahiyat egitiminin, islami ilimler egitiminin dogrudan dogruya felsefeyle ilgili bir
egitim olmak durumunda oldugunu distndyorum.

Mustafa Dikmen: Tlrkiye'de felsefi zihin nasil olusturulabilir? Bu felsefi zihin
olusturulduktan sonra nasil gelistirilebilir?

Turan Kog: Tlrkiye'de felsefi zihin olusturabilmesi icin Tirkiye'deki Turk insani
diyelim, Musliman insan diyelim, toplumumuz diyelim bu insani olusturan,
deger telakkilerini, varlik tasavvurunu, bilgi anlayisini daha baska agidan diinya
gOrusini en azindan geneli itibariyle olusturan bunlarin bilesenleri ise bunun
once iyi kavranmasi, iyi anlasilmasi gerekiyor. Buna soyle bir 6rnek de verebiliriz.
Diyelim ki hukuk sistemine baktigimiz zaman genellikle hukuk bir s6zlesme
seklinde karsimiza cikiyor. Ama bir sézlesmeden bu toplumun deger yargilari,
degertelakkileri,varliktasavvuru, varlikanlayisi... Yanibunutirkdilerde, sarkilarda,
glinliik hayattaki davraniglarda bunu goririiz. Bu sadece 6ldiikten sonra nereye
gidecegimiz meselesi degil. Cenaze torenindeki davranisiyla nikah torenindeki
davranisin bir yerde bir sekilde olugmasi séz konusudur. Bu insani, bu toplumu
bu sekilde davranmaya iten sebep ne ise bunun iyi kavranmasi lazim. Oyle
olunca burada bir varlik anlayisi vardir. Bunu belki cogumuz ifade edemeyiz ama
ben varim, ben nasil bir varligim, nereden geldim nereye gidiyorum? Bunlar her
birimizin kafasinda olan sorular. ikincisi bilmek dedigimiz sey. Bilgi tecriibeyle elde
edilir. Edindigimiz bilgilerimiz var, rlyalarimiz var, hiilyalarimizda ideallerimizde
bulustugumuz noktalar s6z konusu. Sezgilerimiz s6z konusu bilgi dedigimizde.
Dogrudan dogruya akil yiruterek bir yerde dogrudan dogruya yakaladigimiz
hakikatler s6z konusu. Belki bireysel, belki toplumun bir takim yénlendirilmesiyle
ilham dedigimiz bir cizgiden giderek veya vicdanimizin dogrudan dogruya
yakaladigi dogrular veya hakikatler séz konusu. Simdi bunlarin hepsini biz bir
kez birinci soruda oldugu gibi g6z éniinde bulundurmamiz gerekir. Oyle olunca,
diyelim ki ¢agdas felsefede bir takim problemler var hani dilde anlam veya
dogruluk gibi benim 6zellikle Gizerinde durdugum bir konu olabilir bu. Sadece
buradan baslarsak ne yapacaksin dilde anlam ve dogrulugu diye de sorulabilir.
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Eger boyle bir soru sormak aragsa buradan bir yere ulasmak istiyorsak nereye
ulasmak istiyoruz? Nihai anlamda amagsa, yani sirf bunu amac edinerek felsefe
yapmak bir takim ¢ikarimlarda bulunmak bir yerde kisir ddngi gibi bir sey oluyor.
O zaman soruyu daha derinlerden alarak kavramamiz gerekiyor. O zaman hakikat
nedir sorusunu sormamiz gerekiyor. Bu noktadan baktigimiz zaman felsefenin
toplumumuzda bugiin igcinde yasadigimiz bir yerde katildigimiz bir yerde
biraz kenarindan gectigimiz bir takim bizim sarkilarimiz, sanatimiz var. Bizim
insanimizin hakikat bildigi ve hayatini kendisine ayarladigi dogrulari var. Bunlarin
ne oldugunu ortaya koyacagiz. Ondan sonra bunlar diyelim ki Musliman bir
toplum. Eger bunu din felsefesi veya dini bir felsefe agisindan yapacaksak, dini
sadece masaya koymak degil, dinin temel iddialarini da masaya koyacagiz, asil
onemliolan onlardir. Din diyor ki tek varlik vardir bu evren yaratilmistir diyor. Eger
buna bir agidan bakarsak bu felsefedir, bir agidan bakarsak teolojidir, bir agidan
bakarsak dindir. O zaman dinin, teolojinin, felsefenin nerede durdugu, nereden
basladigi sorusu ile baslayabiliriz. Simdi diyelim ki namaz kilan bir insan veya dua
eden bir insan, diyelim ki Fatiha suresini okuyor ve okurken ona gore de yasiyor.
Kendisi okudugu, hakikat bildigi, etkisinde kaldigi gercek olarak gérdigi seye
uygun bir hayat yasiyor. Bu kisinin bu idrakinin, bdyle bir kavrayisinin altinda zihni
kavrayis var, duygu var, yasamak var tecriibe var, hayalleri var. Bunlarin icerisinde
felsefe dedigimiz sadece bunu kavramlastirip da bundan bu buyik hakikatin,
bu buylk dairenin merkezleri ayni olmak tzere kii¢lik bir daire cizersek orada
agirlikli olarak zihni kavrayis Gizerinden bir tartisma gelistirebiliriz. Simdi herhalde
felsefe dedigimiz o olsa gerek. Dolayisiyla diyelim ki biraz dnceki 6rnek tizerinden
yurlrsek dua okuyan insan sadece dua okudugu siirece, kendisi o sekilde
yasadigi siirece burada felsefi bir problem olarak gérmeyebiliriz. Ama bunu su
veya bu sekilde eger bunun yaninda durarak bu bunu yapiyor, su sunu yapiyor
¢linkli sundan dolayi sunlar var dersek -herhalde teoloji diyelim buna- ardindan
nigin boyle yapiyorsun, bundan emin misin diye bu davranisin gerekcelerini veya
neye ulastigini beni ikna edecek sekilde bir seyler sdyleyebilir misin dedigimiz
zaman, o zaman herhalde akli soru sormus oluruz ki o zamanda herhalde orada
felsefe basliyor. Tabi felsefe baslarken elestiri de basliyor. Bu ne dlcliide makul,
ne olcide tutarli, ne dlglide bizim tecribemizle, tiim insanligin tecriibesiyle
uyum gosteriyor? Simdi Turkiye'de felsefi bir kavrayisin gelismesi icin 6nce isaret
etmeye calistigim anlamda gerek bireysel olarak, diyelim ki biz bu hakikatin ne
oldugunu hakikate iliskin nasil bir kavrayisa sahip oldugumuzdan baslayacagiz.
Veya toplumumuzu yonlendiren bu hakikat idraki, hakikat algilayisi nedir? Varhk
tasavvurunu herhalde merkeze almamiz gerekir. Oradan basladigimizda biz bir
yerde varliktan baslamis oluyoruz diye disiiniyorum. Oysa Turkiye'de genellikle
felsefeye epistemolojiden bashyoruz. Yani diyelim ki Bati'da yazilmis kitaplari
alip okuyoruz, orada bir takim problemlerin nasil tartigildigina iliskin belli bir
kavrayis elde ediyoruz, bir yerde de bunlar herhangi bir felsefi akim ise bir yerde
epistemolojik gozliik takiyoruz. Bu gozliiklerden bakarak tekrar kendimize
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gelmeye oradan varliga ulagsmaya calisiyoruz ve mesafe epeyce acilmis oluyor.
O zaman Tirkiye'de felsefenin ciceklenebilmesi icin hikmetin ciceklenebilmesi
icin kanaatimce diyelim ki bizim ilahiyat fakultelerinin kurulmasinin arkasinda
yatan idrakin yaslandigr hakikat idrakine, algisina hayat anlayisina odaklanmamiz
gerekir ki bu da Kur'an'in 6niimiize koydugu varlik tasavvuru, bilgi anlayisidir.
Bunu merkeze alir da bunun bugiine tercime edilmesi ge¢miste inancimizin,
blylk dusunirlerimizin de yorumlarini gérerek bugtine nasil tercime edilecegi
konusunda bir ¢aba, gayret icerisinde olursak daha olumlu bir yerden baslamis
oluruz diye disliniyorum.

Mustafa Dikmen: Yani 6nce ontoloji.
Turan Kog: Ontoloji.

Mustafa Dikmen: Hocam, tarihsel baglamda felsefe din iliskisindeki
problemin asilip asilamayacadi sorusu var bir de. Yani felsefeye bakisin bazen
kerih gorllmesi, bazen felsefenin yiceltiimesi, hatta kimilerince dinin éniine
gecirilmesi cabalari olarak yorumlanmasi bunlar nasil asilabilir?

Turan Kog: Tarihsel baglamda felsefe ve din arasindaki iliskinin nasil asilacagi
eger boyle bir catisma varsa, bulusup bulusmayacadi varsa bir tanisma... Diyelim
ki insan bir kac yerde durabilir. Diyelim ki ben dindar insanim diyebilir, ben
felsefenin baktigi yerden bakiyorum diyebilir. Ben estetik agidan bakiyorum
diyebilir. Yani sunu sdylemek istiyorum, bu tiir sorulara cevap verirken bizim
nerede durdugumuz 6nemli. Simdi bu soruda iki tane alandan s6z ediyoruz. Birisi
din, yani vahiy diyebiliriz, bu sekilde 6zetlememiz miimkiin. Digeri ise felsefe veya
akil diyebiliriz. Bunlarin arasinda biz nerede duruyoruz? Biz bunlarin arasinda
hakem olacagiz. Biz bunlarin gureslerini, dévuslerinin veya sevismelerinin hangi
diizey ve derece oldugunu bir yerde degerlendirecegiz gibi. Biraz ¢cok asimetrik
bir yerde duruyoruz gibi geliyor. Yani her seyden énce dindar insan veya vahiy
akildan mistagni yani akli iskartaya ¢ikararak gelmis bir sey degil. Yani vahiy akli
olana geliyor. Yani din s6z konusu oldugu zaman diistinme ve tefekkiir var, duygu
var, tecrlibe var. Duygu da bir tecriibe diyebiliriz ama tecriibe daha bagka. Yani
bitlin boyutlariyla tecriibeyi kastediyorum. Riyada elimize diken batmasina
gelinceye kadar tecrlibe var. Yani din s6z konusu oldugu zaman duyariz, kavrariz,
anlariz, anlamlandiririz, yorumlariz. Yani bir yerde felsefe dedigimiz seyde olanlar
burada da var yani daha fazlasi var. Duyma var algilama var, idrak var en genis
anlamiyla sezgilerimiz var ve vicdana ig bilis yetimiz veya varolussal bilis yetimiz
dersek daha can alici noktadan baslamis oluruz. Clinki iman dedigimiz kokla
tecriibe bizi vecde getirecek bir tecriibeyi dile getirdigine goére bdyle bir yer s6z
konusudur. Felsefe dedigimiz zaman anlama var anlamlandirma, yorumlama var
bu isin icinde mantik var ama felsefede gittikce duyguyu daha geri plana itiyoruz.
Hayali olan seyleri geri plana itiyoruz. Tecrlibeye giivenilip glivenilemeyecegine
dair tereddiidiimiizden dolayi onlari bir tarafa itiyoruz. Tabiri caiz ise alanimizi
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iyice daraltiyoruz. Bir agidan baktigimiz zaman ikisi arasinda bir kesisim alanlari
olan seyden bulusmanin nerede olacagini tartismak gibi bir sey s6z konusu. Ama
burada bir baska soru daha var. Felsefe dedigimiz bir etkinlik, bir tiir degil. Yani
cesitli kulvarlardan, cok farkh kulvarlardan felsefeyi etkinlik icerisine aliyor. Yani
felsefe dedigimiz o yiirliyls yolu bir tane degil. Bir tane rasyonalizm degil. Bir
tane olgusalcilik degil. Pozitivizmin bile 9-10 ¢esidinden s6z etmemiz mimkiin.
Arkasindan empirizm var. Yani ¢ikis yerine gore biraz daha alt dallara ayrlan
felsefelerden, felsefi bakis acilarindan, yorumlama etkinliklerinden sz ediyoruz.
Din dedigimiz zaman da hatta felsefeden belki de ¢ok daha fazla -bu Tiirk bir
anlayis- anlama, anlamlandirma stireclerinden s6z edebiliriz. Ama burada biz
teistik dinleri ve bunlarin icerisindeki dzellikle islam’t drnek olarak alacak olursak
felsefeyle din arasindaki iliski bulusma veya catismayl -soruda gorindigu
kadar kolay ¢atisma var- bulugma var diyemiyoruz. Bunlarin arasinda mutlaka
bir alisveris var ama yerine gore biri birinden mutlaka daha fazla, eksik veya
biri daha etkin, biri daha pasif olabilir mi desek, onu demek istemiyorum ben.
Felsefeyle din arasindaki iliski konumuzu biraz degistirdigimiz zaman biraz
onceki sozlinl ettigimiz hususlari mesela Kur'an'in hakikat anlayisini merkeze
alarak onun uzerinden bir yorum gelistirecek olursak yine de felsefe yapmis
olabiliriz. Ama eger sunu demek istiyorsak felsefe dedigimiz tanimlardan gelisir.
Kavramlar tanimlardir. Kavramlari ortaya atariz. Bu kavramlarin belli bir giict, bu
sesin ulastigi eristigi bir alan vardir. Bu alanda dinle arasinda hig bir baglanti iliski
yoktur bdyle bir tanim lzerinden yuriyecek olursak isi cikmaza sokariz. Mesela
deneyimi tecriibeyi 6nce tanimlar buraya kadar gidiyor der ve onun lizerinden
bir yorum gelistirirsek din buna razi olmaz. Hatta felsefe de buna razi olmaz. O
bakimdan idrak dairemizi miimkin oldugu kadar genis tutmak, irfan alanimizi
mimkiin oldugu kadar derinlestirmek, bir de suur alanimizi genislettigimiz
zaman bu ikisini karsi karsiya getirdigimizde (hani dinle bilim arasinda da
buna benzer zaman zaman karsilastirma yapiliyor. Din bilim ¢atismasi din bilim
bulusmasi yani) felsefeyle dinin bir yerde, bir acidan baktigimiz zaman i¢ ice
oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Ama felsefenin isi elestirmek. Din sadakat,
teslimiyet ister seklinde. Sadece bir tanim, bir kag 6nermeyi merkeze alir da
gidersek o zaman din teslimiyet ister dlisinmeyi istemez. O zaman ge¢misteki
bu kitliphaneleri dolduran mitedeyyin distnirlerin bu yazdiklari safsatadan mi
ibaret oluyor? Yani Gazali'nin yazigi, ibn Riisd’iin, ibn Arabi'nin yazdigi diisiince
degil mi? Mevlana'nin siirinde tefekkiir yok mu? Yunus Emre’nin siirinde tefekkiir
yok mu? O bakimdan din ile felsefeyi ikisini ayri ayri karsi karsiya koymak bu biraz
bizim felsefe ve dinle ilgi modern algilayisin gélgesinde gelistirdigimiz bir bakis
acisi gibi geliyor. Buyik bir digtiiniiriin bir s6zi var: iman caglan akil caglarydi
diye. O donemde de bunun farkinda insanlar ama ona insanlar demisler ki aklini
as, aklini at. Akl ikiye ayiriyorlar. Mead dedigimiz yani isin kiinhiine ermeye
calisan metafiziksel alana uzanan aklini at diyor. Aklini as dedigimizde bir yerde
olgu ve olaylarin yatay diizeyde nasil oldugunu anlamaya ve bunu yorumlamayi
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kendisinde gorebilmis. O bakimdan mesela bizim sufiler arasinda o 6rnek olabilir:
genelde akli birak da agka geg derler. Bir yerde o akil sonuna kadar geliyor. Onlar
akli iyi kullaniyorlar. Ve onlar kadar akli yticelten de her halde az olur. Ama diyor
ki yani bu akil epeyce var ama burada bir sey daha var. Bu ask. En azindan onun
kadar 6nemli. Ondan daha 6nemli ama vurgulama yapiyorlar. Ama insanin akh
yoksa 6nce ona gereken akil oldugunu vurgulayan onlar oluyor. Dolayisiyla bizim
Turkiye'de bu felsefenin nasil gelismesi, nereden baslanmasi konusunda bizim
Kur'an'in arkasindan gelen hem kelam hem felsefe hem de tasavvuf kanadindaki
digtnirlerimizin 6zenle yodunlastigi viicut varlik ve dogrudan dogruya bu
varlik anlayisi asil anlamini Kur'anin oniimiize koydugu varlk tasavvuruyla
bulusan bir ideal lzerinden gelistigini goriiyoruz. Bunu yakaladigimiz zaman
bunun bugtinki dile nasil terciime edileceginin ve bugiin bunun problem olarak
gorulen taraflarinin ne oldugunu iyi kavradigimizda oniimizde ufuklar agilacak
gibi geliyor.

Mustafa Dikmen: Tirkiye'de ister sevilsin ister sevilmesin Ankara okulu
diye bir sey var ve Almanya'da bunun Gzerine kiicik capli da olsa, fazla yanki
uyandirmasa da bir tez yazildi Ankara Ekoli diye. Baktigimiz zaman Almanya'da
Frankfurt ekoll var, ABD'de pragmatistlerin okulu var mantik¢i pozitivistler.
Onceki dénemlerde belki simdi de b&yle bir ekol, okul var. Tiirkiye'de bunun ana
damarini olusturan sol entelektieller ile Miisliiman entelektiellerin bir zeminde
bulusmasi mimkin mi? Felsefe manasinda. Sol entelektiellerin dine bakisi cok
fazlaca kerih baktiklarindan, fazlaca yaklasmadiklarindan din felsefecilerinden
islam felsefecilerinden ¢ok bagimsiz hareket ettiklerini gdriiyoruz. Sadece
Bati'daki ceviri yoluyla ve Muhammed Esed'i atlayarak, Talal Esed'in cevirileriyle
yola koyuluyorlar. En son Dinin Soy Kutukleri ¢ikmisti, gormugstinuzdur. Yani
bunun Uzerinden biraz yurirsek, sol ile Miusliman entelektiellerinin ayni
zeminde bulusmasi ve felsefi ekol kurulmasi, felsefi diistincede bulusmalari nasil
olabilir diye sormak istiyorum ben.

Turan Kog¢: Modernligin icerisinde epeyce modern cikiyor karsimiza.
Fransa'daki cesitli felsefik psikolojik sosyolojik yorumlardan, orda gelistirilen
akimlardan etkilenenler var. AlImanya'daki akimlardan etkilenenler var. Bunlarin
nerede bulusmasi birlesmesi? Tabi gonil boyle bir sey ister fakat biz simdi boyle
dedigimiz zaman Turkiye'deki su anda ilahiyat Fakdilteleri uygun olmaz belki. Adini
andiginiz seyden baktiginiz zaman su anda konusmadigini goriyoruz. Bunlar
konusabilirler mi? Konusabilirler. Konustuktan sonra insanlar déniiyor. Gegmiste
soyle diisiiniyordum ama yanilmisim hata etmisim. Bunlarinicerisinden bir 6rnek
de verebiliriz. Anthony Flew iyi bir 6rnek olabilir diye disiiniyorum. Yanilmigim
tanri varmis diye cevirdiler. Bastan baslayalim. Yani ne diyebiliriz algidaki zaaftan
yanilsama meydana geliyor. Normal bir nesneye baktigimiz algilarimizdan geliyor.
Tasavvurdakizaaflardanise hezeyan ortaya cikiyor.Tasavvurda yaniconception'da.
Conception dedigimiz tutarli, bitlin olarak kavranmasi gereken hususlarda, dile

Journal of Theology Faculty of Biilent Ecevit University, Vol. 5, No. 1, 2018

163



164

Mustafa DIKMEN

getirilmesi gereken hususlarda ona uygun bir sey yakalayamiyorsak ona hezeyan
diyoruz. Simdizaman zaman okudugunuz yazilarda ve makalelerde hem bdyle bir
yanilsama lzerinden yirlindiglini zaman zaman da hezeyanlar ortaya atildigini
goruyoruz. Onun olmamasi icin bir yerde eger bir tartisma ise veya iddia ise
temel iddialarimizin temel kavramlarini iyi tanimlamak onlarla ne kastedildigini
iyi 6grenmek onun Uzerinden bir tartisma gerekiyor. Bu bir yerde bdyle bir
etkinligi satran¢ oyununa benzetebiliriz. Bilindigi gibi satran¢ oyununda oyuncu
sadece kendi oyununu takip etmekle kalmaz iyi bir oyuncu karsidaki oyununda
nasil kuruldugunu éncillerinin ne oldugunu herhangi bir tasi oynadiginda onu
nigin oynadigi, 5 el sonra neye varmak istedigini iyi takip ediyorsan o zaman sen
iyi bir oyuncusun demektir. Felsefi ve dlslinsel tartismalarda da bu anlamda
ortaya atilan temel iddialardan ne tir bir mantiki sonuca ulasilmaya calisildigini
iyi kavramamiz gerekiyor. Yani ayni oyunu oynuyorsun. Simdi tartismalarda
¢ogu zaman Tirkiye'de ornek verdigimiz Batililasmis bir zihniyetin veya modern
bir diinya goristinlin icerisinde dustinen zihinle tek tanri inancini esas alan
onun hazreti karsisinda bulundugu idrakiyle distinme faaliyeti yiriiten kimse
veya kisi veya kesimler arasinda bu anlamda ayni oyunu oynamadiginiz gibi
veya zaman zaman asimetrik bir yerde durdugunuz gibi bir zaafa kapiliyorum.
Bundan cidden emin degilim. Ayni seyleri mi tartisiyoruz? O zaman daha da
geriye gitmek gerekiyor. Yani her distntrin ciimlelerini anlamh kilan bir atif
cercevesinden soz edebiliriz. Bu atif cercevesi daha genel anlamda belki onun
diinya gorisi olarak adlandirabiliriz. Bu diinya gorusiindeki farkliliklar, bu diinya
gOrusunin icerisinde ne var dnce onu da soéyleyeyim. Diinya gorusu icerisinde
kavrayisimiz var mi? Var. Duygulanimimiz var mi? Var. Diinya gorusi sadece zihni
bir kavrayis olarak matematiksel, mantiki dnermelerin ifade ettigi edebilecegimiz
bir seyden ifade degil. Estetik ahlaki deger yargilari var mi? Var bunun icerisinde.
Dolayisiyla bu anlamda bir felsefi tartisma yaparken biz, felsefe bu cok genis bir
alanin belki merkezinde bulunuyor ama c¢ok dar kismini olusturuyor. O zaman
o tartismalarin orda kullandigimiz dilin icerimlerini, uzantilarini hesaba katarak
baktigimiz zaman madem bdyle iki ayri diinya gorisi varsa bu diinya gorisleri
stphesiz birbirinden etkilenebilirler. Tipki kiltirlerin medeniyetlerin birbirinden
etkilendigi gibi. Ama temel iddialarindan vazgececek duruma geldiginde bu
artik 6teki diinya goriisi yok anlamina gelir. Yani simdi burada bir diyaloglardan
soz edilebilir. Bir catismalardan soz edilebilir. Yani burada bir soylesi bir bulusma
olabilir ama bir doviis de olabilir. Bliylik 6lctide déviis gibi geliyor ama yine de arz
ettigim gibi biraz 6nce tasavvurlar derli toplu yani iyi kavranmadigdi icin zaman
zaman miinazara yani boyle ilm-u hilaf-i cedel dedigimiz de demagojik yani,
demagojik yoni fazla olan bir dil kullaniliyor. Eger diyelim ki bu tartismalarda
taraflardan birini ikna eden seyin onu butin varligi ile varolussal boyutlarda
etkileyen seyin o sekilde bir tartisma gelistirmesini, o sekilde oyun oynamasini
gerektirenin ne olduguna iliskin saghkh bir kavrayis elde edebilirsek cok giizel
verimli tartismalar ¢ikabilir diye distintyorum.
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Turkiye'de ilahiyat Fakdilteleri ve Felsefe Egitimi Uzerine Turan Kog ile Séylesi

Mustafa Dikmen: Felsefeyle glindelik hayat arasindaki iliskinin nasil
kurulacagi sorusu var bir de hocam.

Turan Kog: Simdi felsefe dedigimiz zaman surekli sunu arz edeyim yani.
Felsefik glindelik hayat dedigimiz zaman aklima bir cok sey geliyor. Dini 6rnek
alarak bir seyler sdyleyebilirim. Din dedigimiz zaman, size dininizi tamamladim
diye bir ayet var. Yani din olarak islam’i size génderdim diyor. Bu bize gdnderilen
ilke ve idealler butinligidur. Yani bizi hem kalbimizden hem aklimizdan
hem vicdanimizdan kavrayan bir hakikat yumagini. Bunun bir anlasilmasi var.
Bunu idrak ettikten sonra bu burada durmaz. Sadece zihnimizde idrak olarak
kalmaz, onun hayatla bulusmasina da diyanet diyoruz. Dinin o dinle intisap
etmis, onun mintesibi mimini ve onun Muslim’i, ona teslim olmus bir insanin
iradesi kavrayisl, algilayisi, anlamasi ve anlamlandirmasi. Bitiin bunlarin hayatla
bulusmasina diyanet diyoruz. Boyle bir kavrayis bu insani ylziik takarken etkiler
mi? Soyle veya boyle yuzik takmasini etkileyebilir. Bu ille bunun baski altinda
kalmasindan dolayi degil, bu bunu estetik bir bicimde yapiyor. Sakalini biyigini
nasil birakip birakmayacagini etkiler mi? Etkiler. Hatta nasil ksiirecegine kadar
etkiler mi? Etkiler. Ayni sekilde felsefi tutumun, kavrayisin, bakis acisinin da
arkasinda bir dlinya goriist yatiyor. Bu diinya goériist ne kadar tamsa o felsefi
gOrus onu benimseyen lizerinde o derece etkili olur. Burada 6nemli olan nasil bir
felsefi bakis acisina sahip oldugumuz konusudur. Dolayisiyla felsefenin hayatla
bulusmasi s6z konusu oldugunda hayatla bir sekilde bulusan felsefeler var bir
sekilde bulusmadigini sdyleyebilecedimiz, en azindan bu sekilde tartismalarin
yurltildaguni biliyoruz. Boyle felsefeler de var. Mesela varolusculuk hayatla
rasyonalizme gore daha kolay bulustugunu ben sahsen soyleyebilirim diye
distinliyorum. Nasil bulustu diye varoluscular 6zellikle ister teist kanadi olsun,
ister ateist kanadi olsun bunlar siirle, hikayelerle, tiyatro oyunlariyla, filmle bu
insan varolusunu anlamini veya anlamsizhigini, hayatin sacmaligini artik ne
diyeceksen, bu sekilde bir dil kullanarak sanat eserleri yoluyla dogrudan dogruya
felsefeyle hic alakasi olmayan, ismini bile duymayanlara ulastirimayi denediler
mi? Yani bu varolusculardan once felsefe biraz daha gorindiugi kadariyla
biraz kirsilerin arkasinda icra edilen fakiiltedeki bir disiplin seklindeydi. Ama
varolusculuk bunu baska bir yere cekti. Felsefede romantizm olabilir. Cok
daha bagska sekilde hayatla bulusturabilirsiniz. Bunun sanattaki yansimalari
da yine gercekustiicilik diyorsaniz kullandiginiz dil ve felsefedeki basariniza
gore bu gercekistliciligi sanatta nasil hayatla bulusturuyorsaniz ayni felsefi
gorusleriniz ile hayatla bulusturursunuz. Ama yine bu arz etmeye calistigim
hususlar cok sinirli bir alandir. Filozoflar acaba kendi sistemlerini diyelim ki bir veli
kadar hayatlarinda gerceklestirdiler mi? Bir velininki kadar etrafina o dlctide bagh
blyuk kitleler olusturabildiler mi? Hayatla bulusmasi icin sadece kavramsal bir
seyin derin olmasi yetmiyor, hayatla bulusturmak istiyorsak ne kadar ¢ok insana
hitap ederse o kadar iyi oldugunu distindigum icin séyliyorum.
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BEU iLAHIYAT FAKULTES| DERGISI
YAYIM iLKELERI

BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ulusal ve uluslararasi diizeyde bilimsel niteliklere sahip
calismalari yayimlayarak ilahiyat ve sosyal bilimler alaninda bilgi birikimine katkida
bulunmayr amacglamaktadir.

Bu alanlarla ilgilenen her llkeden ve her disiplinden akademisyen, arastirmaci ve
ilgililere hitap eden acik erisim anlayisini benimseyen bir yayindir.

BEU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez yayimlanan hakemli bir dergidir.

Derginin yayin dili Tiirkcedir. Ayrica Arapca ve Ingilizce bilimsel calismalar da
yayimlanir. Diger dillerdeki calismalara Yayin Kurulu karar verir.

Dergide yayimlanacak makaleler, oncelikle kendi alanlarina uygun arastirma
yontemleri kullanilarak hazirlanmis 6zgiin ve akademik calismalar olmaldir. Ayrica
bilimsel alana katki niteligindeki ceviriler, kitap tanitim, elestiri ve degerlendirmeleri
de kabul edilir.

Yayimlanmasi istenen yazilar, asagidaki yazisma adresine CD ortaminda ve bilgisayar
ciktisi olarak posta yoluyla veya e-posta adresine “ekli word belgesi” seklinde
gonderilmelidir.

Dergiye gonderilen calismalar baska bir yerde yayimlanmis ya da yayimlanmak tizere
gonderilmis olmamalidir.

Gonderilen yazilar oncelikle sekil agisindan incelenir. Yayin ve yazim ilkelerine
uyulmadigi gorulen yazilar, icerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltmelerin
yapilmasi icin yazara iade edilir.

Yayimlanmayan yazilarin dergi arsivinde saklanma hakki mahfuzdur.

Dergiye yayimlanmak Uzere gonderilen yazilar, 6n incelemesi yapildiktan sonra
yayin kurulu tarafindan belirlenen konunun uzmani G¢ hakeme gonderilir.
Yazinin gonderildigi her ¢ hakemden olumlu rapor gelmesi durumunda yazinin
yayimlanmasina karar verilir ve hangi sayida yayimlanacadi calisma sahibine bildirilir.
iki hakemin olumsuz gériis belirtmesi halinde ise yazi yayimlanmaz. iki hakem olumlu
bir hakem olumsuz goéris belirtirse yazi hakkinda karar, raporlarin icerigi dikkate
alinarak Yayin Kurulu tarafindan verilir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “dlizeltmelerden sonra
yayimlanabilir” gorisu belirtilmisse yazi, gerekli diizeltmelerin yapilmasi icin yazarina
iade edilir. Yazar diizeltmeleri farkli bir renkle yapar. Diizeltmelerden sonra hakem
uyarilarinin dikkate alinip alinmadigi kontrol edilerek yazi yeniden degerlendirilir.

Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayinlanmayacagi konusunda en geg ug¢ ay
icerisinde karar verilir ve calisma sahibi bilgilendirilir.

Hakemlerin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.

Bir sayida ayni yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki calisma yayimlanabilir.
Yayimlanan makaleler icin yazara telif lcreti 6denmez. Yazara ait makalenin
bulundugu dergiden iki adet gonderilir.

Yayimlanan calismanin bilimsel ve hukuki her tiirli sorumlulugu yazarina ya da
yazarlarina aittir.

Yayimlanmak tizere kabul edilen yazilarin biitiin yayin haklari BEU ilahiyat Fakiiltesine
aittir.

Burada belirtiimeyen hususlarda karar yetkisi, BEU ilahiyat Fakiletsi Dergisi Yayin
Kurulu'na aittir.












