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EDITORDEN

ADALET KAVRAMININ CESITLI TEZAHURLERI

Prof. Dr. Ali BAKKAL
Akdeniz Universitesi, llahiyat Fakiiltesi, alibakkal@akdeniz.edu.tr

Giris
“Allah adaleti, ihsani ve akrabaya yardim etmeyi emreder; ¢irkin isleri, fenalik ve

1

azginligi da yasaklar.”

Sozlitkte adl, “dogru olmak, dogru davranmak, adaletle hitkmetmek; esitlemek”
vb. ménalara gelen bir masdardir. Ayrica “dogruluk, hakkaniyet ve adalet” anlamla-
riyla isim olarak kullanildigs gibi, “cok 4dil” anlaminda sifat olarak da kullanilir. Bu
anlamda Adl, Allak’in isimlerinden biri olup, O’nun doksan dokuz isminin sayildigt
esma-i hiisn4 hadisinde yer alir.” Adalet kavrami, Kur'an-1 Kerim'de ve hadislerde ge-
nellikle “diizen, denge, denklik, esitlik, gercege uygun hitkmetme, dogru yolu izleme,
takvaya yonelme, diiriistliik, tarafsizlik” gibi anlamlarda kullanilmistir.® Beditizzaman

Said Nursi'nin bu kavrami ayni anlamlarda kullandigini gériilmektedir.

1. Allak’1n bir ismi Adldir.

Adl kelimesi, Allah’in isimlerinden biri olarak kullanildiginda mibalaga ifade
eden bir sifat olup “cok adil, asla zulmetmeyen, hakkaniyetle hitkmeden, haktan bas-
kasini séylemeyen ve yapmayan” anlamina gelir.* Islam'da itikadi mezhepler arasinda
Allab’in Adil olusu konusunda herhangi bir ihtilaf yokeur. Thtilaf “adl” sifatinin yo-
rumuyla ilgilidir. Ehl-i Stinnet Allal’in zatyla kaim “adl” sifat1 oldugunu kabul eder-

ken, Mu‘tezile mezhebi de “adl”i, bes temel prensipten (ustil-i hamse) biri saymistur.

Bediiizzaman Said Nursi’ye gore Adl ismi, “bir Ism-i Azam (Allab’in en biiyiik ismi)

en-Nahl,16/90.

Bekir Topaloglu, “Adl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 1, s. 387.
Mustafa Cagrict, “Adalet”, DIA, c. 1, s. 341.

Topaloglu, “Adl”, DIA, c. 1, s. 387.

BN



Adalet Kavraminin Cesitli Tezabiirleri / Ali BAKKAL

veya Lsm-i Azam'in alts ntirundun bir nurv”dur.’ Risdle-i Nur Kiilliyat'ndan Lemalar

adlt eserin Otuzuncu Lem'a'nin Ikinci Niiktesi bu ismin tecellisine ayrilmistir.

Beditizzaman’a gore Adl isminin kainattaki tecellisinde ti¢ 6nemli 6zellik bulunur:
Gayeli yapilis, Olgiiliilitk ve Israfsizlik. Gayeli yapilis ayni zamanda Hikmet'in de bir
geregidir. Bu sebeple Beditizzaman genellikle hikmet ve adalet kavramlari ile Hakim
ve Adil isimlerini birlikte kullanir. Bu manalari desteklemek iizere Beditizzaman’in

eserlerinden birkag pasaj sunacagz:

Gayeli yaratulisa 6rnek: “Evet, goriiniiyor ki: su alemde tasarruf eden zat, ni-
hayetsiz bir hikmetle is goriiyor. Ona burhan mi istersin? Herseyde maslahat ve
faidelere riayet etmesidir. Gormiiyor musun ki, insanda bitiin 4z3, kemikler
ve damarlarda, hattd bedenin hiiceyrdtunda, her yerinde, her ciiz’iinde faideler
ve hikmetlerin gozetilmesi; hattd bazi azasi, bir agacin ne kadar meyveleri varsa, o
derece o uzva hikmetler ve faideler takmasi gosteriyor ki, nihayetsiz bir hikmet eliyle

is goriiliiyor.”

Olgiilii yaratlisa 6rmek: “Hem, adélet ve mizan ile is goriildiigiine burhan mi
istersin? Her seye hassas mizanlarla, mahsus ol¢iilerle viicut vermek, suret giydirmek,

yerli yerine koymak, nihayetsiz bir adalet ve mizan ile is gorildiginii gosterir.”

“Hem her hak sahibine istidad: nisbetinde hakkini vermek, yani viicudunun bi-
tiin levAzimauni, bekasinin biitiin cihazatint en miinasip bir tarzda vermek, nihayet-

siz bir adalet elini gosterir.”

“Hem istidat lisaniyla, ihtiyac-1 fitrf lisantyla, 1zdirar lisaniyla sual edilen ve iste-

nilen her seye daimi cevap vermek, nihayet derecede bir adl ve hikmeti gosteriyor:™”

Israfsiz yaratilisa 6rnek: “ils ;o5 8 12 6:’75‘ - O herseyi en giizel sekilde yara-
tandir.”® sirrinca, herseye, o seyin kabiliyet-i mahiyetine gore kemal-i mizan ve inti-
zamla bigilip hiisn-ii san’atla tertip edilip, en kisa yolda, en giizel bir surette, en hafif
bir tarzda, istimalce en kolay bir sekilde (meseld kuslarin elbiselerine ve her vakit
titylerini kolayca oynatmalarina ve istimal etmelerine bak), hem israfsiz, hikmetli bir

tarzda viicut vermek, suret giydirmek, esya adedince bir Sani-i Hakim’in viicub-u

Said Nursi, Lemalar (30. Lem'a 2. Niikte), (Istanbul: S6z Negriyat, 2012), s. 561.
Nursi, Sozler (10. Sz, 3. Hakikat), (Istanbul: S6z Negriyar, 2012), s. 104.
Nursi, Sozler (10. Soz, 3. Hakikat), s. 105.

es-Secde, 32/7.
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viicuduna sehadet ve bir Kadir-i Alim-i Mutlak’a isaret ederler.”

[slam filozoflart Adl sifatiny, “Allab’in her varliga layik oldugu imkén ve kabiliyetleri
bahsetmesi” anlamina gelen inayet ve comertlik (ctid) kavramlariyla agiklamiglardir.'
Bediiizzaman’in adl ismine yiikledigi anlamin ¢ok daha derin ve genis oldugunu soy-
leyebiliriz.

2. Ahiretin en biiyiitk muktezisi adalettir.

Bediiizzaman’a gore ahiretin varligini gerektiren en 6nemli sebep, bizzat Allah'in
isimleridir. Her ismin, Allah’in zAtuna, kiinata, insana ve 4hirete bakan ayri bir yiizii
bulunur. Allab’in isimleri arasinda en ¢ok éne ¢ikanlarindan birisi Adil ismidir. Adil
isminin ahireti iktiza etmesi iki sebepledir: Birincisi Allah’a iltica edenlerin taltifi,
ikincisi ise edepsizlerin ve isyankarlarin tecziyesi: Ciinkii Adl ismi Allah’a iltica eden-
lerin daimi olarak taltifini, cezalarini bu diinyada ¢ekmemis olanlarin da bagka bir
4lemde de olsa mutlaka cezalandirilmasini gerektirir. Beditizzaman Sozler kitabinda
Onuncu S6z'tin Ugiincii Stiret ve Ugiincii Hakikaf'ini bu konuya tahsis etmistir. Kisa-
ca Beditizzaman’a gore, “Biitiin mevcudatta goriinen intizam-1 hikmet, tezyin-i ina-
yet, taltif-i rahmet, tevzin-i adalet, Sini-i Hakimin viicut ve vahdetine sahit olduklari

gibi, ahiretin ve saadet-i ebediyenin de icad ve viicutlarina delalet ederler.”"!

3. Islam’in dért ana maksadindan biri adalettir.

Beditizzaman Said Nursi’ye gore, Kur'an’in esas maksatlari ve asli unsurlart doretiir:
1-Tevhid

2-Niibiivvet

3-Hasir

4-Adalet."

Bunlardan adalet, insanin Allah’la ve insanin diger insanlarla olan miinasebetlerini

9 Nursi, Sozler (33. Soz, 15. Pencere), s. 905-906.

10 Topaloglu, “AdI”, DIA, 1, 387.

11 Nursi, Mesnevi-i Niiriye (Lésiyyemalar), (Istanbul: Sz Negriyat, 2012), s. 70.

12 Nursi, Ichratii’/—I’cziz, (Istanbul: Soz Negriyat, 2012), s. 3.0, 32,55, 240, 272, a.mlf., Mesnevi-i Ni-
riye (14. Resha, 4. Katre), s. 303; a.mlf., Emirdag Lahikasz, (Istanbul: Séz Negriyat, 2012), c. I, s. 468:

a.mlfl, Mubikemar (Hatime), (Istanbul: Soz Negriyat, 2012), s. 176: a.mlf,, [l Dénem Eserleri (Sudé?),
(Istanbul: Soz Negriyat, 2012), s. 259.
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tanzim eder. Mesela ibadetler Allah'in insan iizerindeki haklaridir. Sahih bir iman
ve salih amellerle Allah’a yonelmek, insanin Allah’a yonelik vazifeleridir. Ote yan-
dan insanlarin birbirleriyle olan miinasebetlerini tanzim eden muamelat hitkiimleri,
adaletin ikinci 6nemli ayagidir. Ciinkii insan, mahiyetinde yer alan schvet, gadap
ve akil kuvvelerini dengeli kullanmazsa, adaletten sapar ve zulme diiser. Hirsizlik,
aldatmak, haksiz yere insan 6ldiirmek gibi fiiller, bagkalarinin hukukuna tecaviizden

baska bir sey degildir.

4. Erdemliligin esas1 adalettir.

Sokrates, Platon (Eflatun) ve Aristoteles adaletin bireysel bir erdem oldugunu
soylemislerdir.”® Huzurlu toplum, ancak erdemli insanlardan olusur. Toplumda
adaletin hakim olmasi isteniyorsa, dncelikle fertlerinin cogunlukla erdemli insanlardan

olugmas: gerekir.

[slam disiiniirleri de, bazi degisikliklerle Yunan filozoflarinin goriislerini
benimsemiglerdir. Buna gore, insan nefsinin diisiinme veya bilgi giicii (el-kuvve-
ti’'n-natika, el-dlime), otke giicti (el-kuvvetirl-gadabiyye) ve sehvet giicii (el-kuvve-
tis-sehevaniyye) olmak {izere ii¢ temel giiciinden {i¢ fazilet dogar. Bunlar sirasiyla
hikmet, secaat ve iffettir. Adalet ise bu {i¢ faziletin gerceklesmesiyle kazanilan ve
hepsini i¢ine alan d6rdiincii temel fazilettir. Gazzali'ye gore, esasen Hucurat stresinin
on besinci yeti bu temel faziletleri ihtiva etmektedir. IslAm ahlak literatiiriinde, ilk lic
faziletten her biri zaman zaman farkl terimlerle ifade edildigi halde, dordiincii fazilet

daima adalet olarak isimlendirilmistir.'

Bediiizzaman Islam diisiiniirlerinin goriislerine tabi olmus ve Fatiha Stresini tefsir

ederken “sirat-1 miistakim (dogru yol)” ifadesini soyle yorumlamustir:

“Strat-1 miistakim secaat, iffet, hikmetin mezcinden ve hiilasasindan hasil olan
adl ve adalete isarettir. Soyle ki: Tagayyiir, inkilap ve felaketlere maruz ve muhtag su
insan bedeninde iskdn edilen ruhun yasayabilmesi i¢in ti¢ kuvvet ihdas edilmistir. Bu

kuvvetlerin;
Birincisi, menfaatleri celp ve cezb icin kuvve-i seheviye-i behimiye,

Ikincisi, zararl seyleri def icin kuvve-i sebuiye-i gadabiye,

13 Yildiz Karagéz, “Liberal Ogretide Adalet, Hak Ve (")zgiirliik”, CcU. Sosyal Bilimler Dergisi. (Aralik
2002), c. 26, s. 270.

14 Cagiric, “Adalet”, DIA, 1, 342.
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Ugiinciisii, nef” ve zarari, iyi ve kotiiyii birbirinden temyiz icin kuvve-i akliye-i

melekiyedir.

Lakin, insandaki bu kuvvelere, seriatga bir had ve bir nihayet tayin edilmigse
de, fitraten tayin edilmemis oldugundan, bu kuvvelerin her birisi, tefrit, vasat, ifrat

namiyla ii¢ mertebeye ayrilirlar.

Mesel4, kuvve-i seheviyenin tefrit mertebesi humuddur ki, ne helale ve ne de ha-
rama sehveti, istihast yoktur. Ifrat mertebesi fiicurdur ki, namuslari ve irzlart payimal

etmek istihasinda olur. Vasat mertebesi iffettir ki, helaline sehveti var, harama yoktur.

Thtar: Kuvve-i seheviyenin yemek, igmek, uyumak ve konusmak gibi fiiruatinda

da bu ii¢ mertebe mevcurtur.

Ve keza, kuvve-i gadabiyenin tefrit mertebesi, cebanettir ki, korkulmayan seyler-
den bile korkar. Ifrat mertebesi tehevviirdiir ki, ne maddi ve ne mnevi higbir seyden
korkmaz. Biitiin istibdatlar, tahakkiimler, zuliimler bu mertebenin mahsuliidiir. Vasat
mertebesi ise secaattir ki, hukuk-u diniye ve diinyeviyesi icin canini feda eder, megru

olmayan seylere karismaz.
Thtar: Bu kuvve-i gadabiyenin fiiruatinda da su {i¢ mertebenin yeri vardir.

Ve keza, kuvve-i akliyenin tefrit mertebesi gabavettir ki, hicbir seyden haberi ol-
maz. Ifrat mertebesi cerbezedir ki, hakk: batil, batili hak suretinde gosterecek kadar
aldatict bir zekdya malik olur. Vasat mertebesi ise hikmettir ki, hakki hak bilir, imtisal
eder; bauli batl bilir ictinap eder...

Hiilasa: Su dokuz mertebenin altist zuliimdiir, {i¢ii adl ve adalettir. Sirat-1 miista-
kimden murad, su ii¢ mertebedir.””® Bu hususu sematik olarak su sekilde gosterebi-

liriz:

Ahlakin Kaynagini Teskil Eden Insani Kuvveler ve Dereceleri

Ug Kuvve Tefrit (geri) mertebesi Ifrat (asir1) mertebesi Vasat (orta) mertebesi
Kuvve-i seheviyye Humad Fiicur Iffet
Kuvve-i gadabiyye Cebanet Tehevviir Secaat
Kuvve-i akliye Gabavet Cerbeze Hikmet

15 Nursi, faritiil-I'ciz, s. 45-47.
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[ffet, secaat ve hikmetin birlesmesinden adalet (Sirat-1 Miistakim) ortaya cikar.

5. Hukukun esas1 ve nihai amaci adalettir.

Hukukun nihai amact adaleti ger¢eklestirmektir.’® Bu sebeple en kisa sekilde hu-
kuk, “Adalete hadim bir nizamdir” seklinde tarif edilmistir.

Adalet genellikle, verilen ile hak edilen arasindaki dengeyi ifade eder. Bu denge
bazi hallerde esitlikle gerceklesir; ancak adalet salt esitlik degil, dengedir.”

Hukukun esast adalet olmakla birlikte Beditizzaman bir uygulamanin adalete uy-
gun olmast i¢in onun “kanuna uygun” olmasini yeterli bulmaz. Ciinkii kanunda,
kamu yarar1 esas alinmasi gerekirken, diismanca niyetler, zuliimler ve taraftarlik se-
bebiyle kanunlara miidahale edilir, ya kanun yapilirken veya uygulama siirecinde hii-
kiimlerin tesiri kirilir.'® Eger gerceklestirmesi gereken maslahat ve yararlar hitkiimetin
kanunlariyla birlesmezse; hak ve ozgiirliikler devlet kuvvetiyle desteklenmezse,
kanunlar ¢ogu insanlarin tizerinde etkili olmaz."” Dolayisiyla kanunlar hikmete mu-
vafik oldugu kadar, uygulamada da devlet giiciiyle desteklenmelidir.

Beditizzaman bir taraftan adaletin 6nemine vurgu yaparken, diger taraftan isim
ve lafza da fazla takinilmamasi gerektigine dikkat ¢eker. Ciinkii bazen ziiliim, ba-
sina adalet kiildhint gegirir; hiyanet milliyetperverlik elbisesini giyer. Cihada, isyan
ve kalkisma adi takilir; esarete hiirriyet namu verilir. Bu sekilde bazen zitlar, suret ve
sekillerini kargilikli olarak degistirmis olurlar.”

6. Hayri amellerin 6zii adalettir.

Bediiizzaman’a gére fiillerimizin ve hayirli amellerimizin esaslari ihlas ve adalettir.
Thlas ve adaletin kaybina sebep olan seyler ise husumet ve diismanliktir. Bunun da
sebebi tarafgirliktir. Taraftar olan kigiler hitkiim ve muamelatlarinda kendi tarafin:

16 Rudolf Stammler, “Adalet Idesi”, Hacettepe Hukuk Fakiiltesi Dergisi, (cev. Ali Acar), 2(2) (2012), c.
2(2), s. 165.

17 Hayreddin Karaman, “Adalet — Fikih” , DIA, 1, 343.

18 “Maslahat-1 begeriye yerine, adalet perdesi altinda garazlar, zalimane ve tarafgirine cereyanlar mii-
dahale eder, hiikiimlerin tesirini kirar.” Nursi, /b Dénem Eserleri (Hutbe-i Samiye), s. 568.

19 Desatir-i hikmet, nevimis-i hiikiimetle; kavanin-i hak, revabit-1 kuvvetle imtizag etmezse, cum-
hur-u avamda miismir olamaz. Nursi, //6 Dénem Eserleri, Hutbe-i Samiye, Hakikat Cekirdekleri, No: 34,
s. 558.

20 Zuliim, bagina adalet kiildhini gecirmis. Hiyanet, hamiyet libasini girmis. Cihada bagy ismi takil-
mus. Esarete hiirriyet nami verilmis. Ezdad, stretlerini miibadele etmisler. Nursi, [k Dénem Eserleri

(Hutbe-i Sdmiye, Hakikar Cekirdekleri, No: 35), s. 588. Benzer bir ifade i¢in bkz. Sozler (Lemadz), s. 960.
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tercih ettikleri icin adaletli davranamazlar.”' Ibadetlerin ruhu ihlas, hayirli islerin 6zii
adalettir. Kargilikly iligkilerde taraftarlik hakim oldugu siirece insanlarin adaletli ol-

duklarindan s6z edilemez.

7. Hissiyatin esas1 adalettir.

Amellerimiz gibi hissiyatimizin da ihlas ve adalet tizere olmast gerekir. “Zulme-
denlere meyletmeyin; yoksa size de ates dokunur...”” ayeti hislerimizden de sorumlu
olacagimiza isaret etmektedir. Buradaki mesuliyet, diinyevi sorumluluk degil, uhrevi
sorumlulukeur. Ciinkii diinyada biz, sadece fiillerimizden dolayr sorumluyuz. Ancak
Allah bizden hesap sorarken niyetlerimize gore bizi hesaba ¢ekecektir. Ciinkii, Restl-i
Ekrem’in beyan ettigi tizere, “ameller niyetlere goredir”.* Biz diinyada zahire gore hiik-
mederiz, ancak Cenab-1 Allah hirette hitkmiinii kisilerin niyetlerine gore verecektir.

Diger taraftan iman, sadece kuru bir kabul ve teslimden ibaret olmayip rizay:
da igeren bir durumdur. Bu sebeple Cenéb-1 Allah imani kalplerine yerlestirememis
bedeviler hakkinda soyle buyurmustur: “Bedeviler ‘iman ettik’ dediler. De ki: “Iman et-
mediniz!” (Oyle ise ‘Iman ettik’ demeyin). Fakat, ‘boyun egdik (veya Islam'a girdik)’ deyin.

Heniiz iman kalplerinize girmedi...”*
Beditizzaman, “Zulmedenlere meyletmeyin” mealindeki ayeti s6yle yorumluyor:

“Zulme, degil yalniz taraftar olani, belki edna bir meyil edenleri dahi, dehsetle ve
siddetle tehdit ediyor. Ciinkii; riza-y1 kiifiir, kiifiir oldugu gibi; zulme riza da zuliim-
diir.

Iste bir ehl-i kemal, kimilane, su ayetin cevhirinden bir cevherini soyle tabir
etmistir:

Muin-i zalimin, diinyada erbib-1 dendettir;

Kopektir zevk alan, sayyid-1 bi-insifa hizmetten!
,’25

Evet; bazilari yilanlik ediyor, bazilart képeklik ediyor...

“Ve keza bir sahsin kalbinde bir ihtilal (bozukluk), bir fenalik hissi uyanirsa, yiik-

21 Nursi, Mektubat (22. Mektup, 1. Mebhas, 6. Vecih), s. 384.

22 Had, 113/11.

23 Buhari, “Bediil-vahy, 1: Miislim, “Imare”, 155; Ebti David, “Talak”, 11.
24 el-Hucurat, 49/14.

25 Nursi, Mektibar (28. Mektup, 4. Risale, 2. Nokta), s. 503.
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sek hissiyat1, kemélat sukut etmeye (diismeye) baslar; kalbinde tahribata, fenaliga bir
meyil, bir zevk peyda olur. Yavas yavas o meyil kalbinde biiyiir; sonra o sahis, biitiin
lezzetini, zevkini tahribatta, fenalikta bulur. Iste o vakit, o sahis, tam manésiyla arzda
(diinyada) yirtict bir hayvan, ihtilali (karigiklik) ¢ikarip biiytiten bir bel, fesad: (boz-
gunculugu) durmayip karistiran bir afet (musibet) kesilir.”

“Arkadas! Iman, biitiin esya arasinda hakiki bir uhuvveti (kardesligi), irtibati, itti-
sali ve ittihad (birlik ve beraberlik) rabitalarini tesis eder.”

Kiifiir ise, biirudet (sogukluk) gibi, biitiin esyay: birbirinden ayr1 gosterir ve bir-
birine ecnebi (yabanci) nazariyla bakurir. Bunun igindir ki, m‘minin ruhunda ada-
vet (diigmanlik), kin, vahset yoktur. En biiyiik diismaniyla bir nevi kardesligi vardur.
Kafirin ruhunda hirs, adavet oldugu gibi, nefsini iltizam (nefsine taraftarlik ve stk
stkiya baglilik) ve nefsine itimadi vardir. Bu sirra binaendir ki, diinya hayatnda bazen
galebe kafirlerde olur. Ve keza, kifir, diinyada hasenatunin (iyiliklerinin) miikafatini

filctimle (kismen) gériir. Mirmin ise seyyiatanin cezasini goriir.”?’

Sonug itibariyle sahih bir iman i¢in riza sart oldugu gibi, sahih bir his i¢in de
adalet sarttir.

Katre Dergisi'nin bu sayisinda Ingilizce ve Tiirkge dillerinde yayimladigimiz birbi-
rinden degerli makaleleri sizleri sunuyoruz. Cihat Yasaroglu, Egitimde Miisbet Hare-
ket Uzerine, Muhammed Celik, Tefsir Metodolojisi ve Risale-i Nur'un Tefsir Degeri
tizerine, Hayati Aydin'in Fert ve Toplum {izerine, Pakistan'dan Shumaila Majeed ve
Amjad Waheed'in Hz. Muhammed'in Miracr tizerine, Nijerya'dan Vaffi Foday She-
riff ve Ahmad Moyi Gada'nin Ilim, Iman ve Ahlak iizerine, Hindistan'dan Abdul
Majid Khan'in Umit ve Umitsizlik iizerine, yine Hindistan'dan Sheikh Jameil Ali'nin
[slam Aleminin i¢inde bulundugu problemlere Bediiizzaman'dan sunulan ¢éziimler
lizerine ve Biinyamin Duran'in Adil Insan'in Sosyo-Politik Cevresi iizerine kaleme
aldiklar1 makaleleri sizlerin istifadesine sunmaktan mutluluk duyuyoruz.

26 Nursi, [saratii’l-I'coz, (Bakara, 27. dyetin tefsiri), s. 311.
27 Nursi, Mesnevi-i Nuriye (Katre, Niikte), s. 95.
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Oz

Bu caligmanin amaci, Bediiizzaman Said Nursi’nin adalet cesitleri hakkindaki
goriislerini sistematik bir sekilde ortaya koymakur. Bediiizzaman, adalet kav-
ramini bazen gesitlere ayirarak bazen de ayirmayarak degisik agilardan ele alip
incelemistir. Biz de onun konuyla ilgili gériislerini, esitlik ilkesine dayanmast,
tam ve eksik olusu ve gerceklestirme sekli olmak tizere tig agidan ele alip ortaya
koyduk. Bediiizzaman adaletin tahakkuku icin en ¢ok esitlik ilkesi iizerinde
durmus, stk stk “esitliksiz adaletin adalet olmadigi”n1 vurgulamigtir. Bununla
birlikte her alanda esitlik ilkesinin uygulanmasinin miimkiin olmadigina da
dikkat ¢ekerek bu alanda diger adalet tiirlerinin tatbik edilmesi gerektigine isa-
ret etmigtir. Onun adalet adina iizerinde en ¢ok durdugu meselelerden biri de,
tam adalet (adalet-i mahza) miimkiin iken eksik adalete (adalet-i izafiye) gidile-
meyecegidir. Ayrica eksik adalet sadece zaruret ilkesine dayanir, adalet-i izafiye
namina vehme ve kolayciliga dayanan uygulamalarin adalet olamayacagin ifa-
de eder. Gergeklestirme sekli acisindan da adaleti miisbet ve menfi olmak izere
iki sekle ayirir; kisiye hakk: oldugu seyi vermenin miisbet adalet, isledigi sug
karsiliginda verilen cezanin da menfi adalet oldugunu belirtir.

Anahtar Kelimeler: Adalet, esitlik, adalet cesitleri, adalet-i mahza, adalet-i iza-

fiye
Justice Types in Law according to Bediuzzaman Said Nursi

Abstract

The aim of this study is to systematically expound the views of Bediuzzaman
Said Nursi on the types of justice. Bediuzzaman has analysed the notion of
justice from different perspectives sometimes in categories and sometimes as

a whole. His views have been discussed here in three views including being



Bediiizzaman Said Nursiye Gore Hukukta Adalet Cesitleri / Ali BAKKAL

based on the principle of equality, completeness or incompleteness and fulfil-
ment type. Bediuzzaman has mostly emphasized the principle of equality for
the fulfilment of justice and frequently stressed that “ justice without equality
is not justice”. Moreover, he drew attention to the reality that the principle of
equality cannot be applied in every field and other types of justice will have
to be applied in these instances. One of the matters he focuses most on is that
where complete justice (adalah al-makhzah) is possible incomplete justice (ada-
lah al-idhafiyyah) cannot be applied. Also, incomplete justice is based on the
principle of compulsion, he expresses that applications based on suspicion and
laziness in the name of adalah al-idhafiyyah cannot be justice. In terms of its
application he divides justice into two types as positive and negative; positive
justice being giving one’s right and negative justice being punishment in return

for a crime.

Keywords: Justice, equality, types of justice, adalah al-makhzah, adalah al-id-
hafiyyah

Giris

Seyh Ebebali’nin, Osman Gazi’ye yapug: tarihi nasihatin icinde soyle giizel bir s6z
vardir: “Insan: yasat ki, devlet yasasin!”' Su halde devletin devamls, giiglii ve kuvvetli
olmasi vatandaglarint huzur ve giiven icinde yasatmasina baglidir. Devletin vatan-
daslarina bu huzur ve giiveni saglamasi da adaleti saglamasiyla ilgili bir durumdur.
Hz. Omer’in dedigi gibi, “Adalet miilkiin temelidir.” Burada miilkten maksat, hukuk
vasttastyla saglanan devletin hakimiyeti ve sosyal diizendir. Hukuk ancak adalete da-
yanirsa hukuk olur.

Adaletin esitlige dayanan bir kavram oldugunu herkes bilir ve kabul eder. Bununla
birlikte bazt durumlarda esitlige dayanmak, adaletsizligin ta kendisi olur. Yine bunu
da herkes béyle bilir ve béyle kabul eder. Béylesi durumlarda genellikle problem, o
kavramin degisik agilardan ele alinip incelenmesiyle ¢oziiliir. Adalet kavrami da bun-
lardan biridir.

Bediiizzaman Said Nursi, adalet kavramini en ince ayrintlariyla ele alip incele-
yen distiniirlerden biridir. Ancak o, hukukta adalet kavramini dogrudan inceleyen
bir yazi kaleme almamustir. O, adalet anlayisini bagska konulari agiklarken ortaya

koymustur. Bu agiklamalarinda adaleti anlatirken bazen onu belli bir agidan taksi-

1 Mustafa Tasct, Seyh Edebili nin Osman Gazi’ye Nasihati, http://www.tariharastirmalari.com/seyhe-
debali nasihat.html (Erisim: 01.05.2018)
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mata tabi tutmus, bazen de taksim yapmadan belli bir adalet tiirti hakkinda bilgi
vermigtir. Biz, her iki durumu da dikkate alarak bu calismada, Bediiizzaman Said
Nursi’nin hukukta adalet ¢esitleri hakkindaki goriislerini sistematik bir sekilde ortaya

koymaya calisacagiz.

1. Esitlik Ilkesine Dayanmasi Bakimindan

Adalet denilince hatira ilk gelen kavram esitliktir. Genel olarak adaletin adalet
olmasi, esitlik ilkesine riayet edilmesine baglidir. Ancak adalet her zaman salt esitlige
bagli degildir. Adalet faaliyetlerinin biiyiik cogunlugu orantili esitlik tizerine dayanr.
Bazen daha 6zel bir adalet tiiriinti uygulamak gerekebilir. Bununla birlikte adaletin
her zaman “esitlik” kavramiyla dogrudan bir iliskisi vardir ve bu agidan adaleti, “hak,
odev ve ceza konularinda sartlara gére uygun olan esitligi saglama gayretidir” seklinde

tanimlayabiliriz. Kisaca adalet, bir esitleme ve denklestirme faaliyetidir.

Esitlik Agisindan

Adalet Cegitleri

Dagitict Adalet

(Oranusal esitlige
dayanur. Kisisel
zellikler ve dzel

durumlar (chliyet ve

liyakat) esas alinir.)

Hakkaniyet (Thsan) Sosyal Adalet

Denklestirici Adalet “Adaleti

(Ferd, toplumun tyesi

(Salt esitlige dayanir.
Kisisel zellikler ve
6zel durumlar dikkate
alinmaz.)

(Ozel hallere iliskin olarak ele alinir.
adaler tiiriidiir. Bazen Hiikiim verirken
kisiye hak ettiginin "ortaklasa iyi"yi bulma
yarist verilir.) amag edinilir )

1.1. Denklestirici (Diizeltici) Adalet

Salt esitlige, yani aritmetik esitlige dayanan adalettir. Genellikle “herkese esit ola-
nin verilmesi” formiiliiyle ifade edilir. Bu tiir adalet geregince hi¢ kimse verdiginden
daha ¢ok almamali, bunun sonucu olarak daha iistiin olmamalidir. Aksi takdirde bas-
kasina ait bir seye sahip olmus olur ve bu yiizden de bozulmus olan dengeyi yeniden

kurmak icin o seyi gercek sahibine geri vermesi gerekir.”

Denklestirici veya diizeltici adalette taraflarin esit muamele gormesi esastir. Bu

adalet ¢esidinde, kisisel ve siibjektif durumlar nazara alinmaz. Tazminat hukukun-

2 Niyazi Oktem, Hukuk Felsefesi ve Hulkuk Sosyolojisi, (Istanbul: Beta Basim Yayim, 1988), s. 57.
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da zarar verenin neden oldugu zarar1 6demesi, s6zlesmeyi ihlal edenin verdigi zarar
tazmin etmesi, ceza hukukunda su¢ isleyenin hak ettigi cezay1 cekmesi bu adalet tii-
riintin gereklerindendir. Burada esitlik daha bagimsiz bir durum olarak karsimiza
¢tkmaktadir.?

[nsanlik degerinde, insanlik onurunda, insan haklarinda, hukuk sisteminin
gereklerinin yerine getirilmesinde salt esitlige dayana adalet tiirii uygulanir. Bir ba-
kima herkesi esit gormek, birini digerine Gistiin saymamak, yaradilislarina esit ve ta-
rafsiz kalmak ve dylece davranmak... Adaletin bu 6nemli hak esitligi unsuru, insan
haklarinda higbir sekilde dil, din, cins, irk fark: gozetilmeksizin, esitlik ilkesinin ihlal

edilmemesini ihtiva eder.*

Bediiizzaman, “misavatsiz (esitligin olmadig1) adalet, adalet degildir™ derken,
denklegtirici adaleti kastetmektedir. Miisliimanlarla gayrimiislimlerin esitligini savu-
nurken de ayni ilkeye isaret eder: “Miisavat (esitlik) ise fazilet ve serefte degildir, hu-
kuktadir. Hukukea ise, sah ve geda (fakir, dilenci) birdir. Acaba bir seriat, ‘Karincaya
bilerek ayak basmayiniz’ dese, tazibinden (eziyet etmek) menetse, nasil Beni Adem’in
hukukunu ihmal eder? Kelld! Biz imtisal etmedik (alinan emre boyun egmek). Evet,
ImAm-1 Ali’nin (r.a.) adi bir Yahudi ile muhakemesi ve medar-1 fahrimiz olan Salihad-
din-i Eyytbi’nin miskin bir Hiristiyan ile miirafaast (yiizleserek muhakeme olma),

sizin su yanlislarinizi tashih eder zannederim.”

1.2. Dagitic1 Adalet

Oranusal esitlige dayanan adalettir. Bazen salt esitlige dayanan adalet gercek adalet
olmayabilir. Bu sebeple “Bazen esitlik adaletsizligin ta kendisidir” denilmistir. Elimiz-
de bir ekmek ve karsimizda iki a¢ adam bulunursa, burada adalet ekmegi ikiye boliip
her birine yarim ekmek vermektir. Fakat elimizde bir ekmek bulunmakla birlikte
karsimizda bes yasinda bir ¢ocuk ile kirk yasinda bir adam bulunursa, burada adalet,
ekmegi yar1 yartya boliistiirmek degil, cocuga tigte birini adama tigte ikisini vermektir.

Dagitct adalet, seref ve mallarin paylastirilmasinda herkesin yetenegine ve toplum
icindeki durumuna gore kendine diigeni vermektir. Dagitict adaletin amaci, kisi ile

3 Adnan Giiriz, “Adalet Kavrami1”, Adalet Kavrams, (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu, 2001), s. /4.

4 Muharrem Balci, “Hak — Adalet — Ozgﬁrlﬁk Kavramlart Analizi”, http://www.muharrembalci.com/
vayinlar/tebligler/3.pdf , s. 8 (Erisim, 14.04.2-18).

5  Bediiizzaman Said Nursi, [/t Dénem Eserleri (Siiniibat, Riiyada Bir Hitabe), (Istcanbul: S6z Basim
Yayin, 2012), s. 341; a.mlf., Sozler (Lemear), (Istanbul: S6z Basim Yayin, 2012), s. 985; a.mlf., Mekrubar
(Hakikat Cekirdekleri, No: 96), (Istanbul S6z Basim Yayin, 2012), s. 675.

6 Nursi, [lk Dinem Eserleri (Miindzarat), s. 470.
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toplum ve devlet arasindaki iligkileri diizenlemektir. Bu diizenleme faaliyetinde, ki-
sinin sadece haklar1 degil, 6devleri de yeteneklerine ve toplumdaki konumuna gére
farklilik arzedecektir.” Dagitict adalette, haklarin dagitilmas: ve 6devlerin belirlenmesi
farkliliklar oraninda goreli (rélatif) bir esitlige dayanir. Az kazanandan az, ¢ok kaza-
nandan gok vergi alinmasi bu tiir adalet diisiincesinin bir sonucudur. Herkesten ayn1

vergiyi almak, yani vergi konusunda denklestirici adaleti uygulamak zuliim olur.

Dagitict adalet, insanlara emeklerinin kargiliklari (iicret/6diil) veya eylemlerinin
kargiliklarinin (beraet/ceza) verilmesinde, kamu gorevlerinin dagitiminda ehliyet ve
liyakatlarina gore esit davranmay1 gerektirir. Adaletin bu iki unsurunun bir arada, biri
olmazsa digeri olmaz gekilde tatbik edilmesi gereklidir. Aksi halde adalete uyulmak

yerine zulmedilmis olur.

Bu yéniiyle, yani esitlik ve oranlilik ilkeleri dogrultusunda bakildiginda adaletin;
temelde goreceli ve degisken ve anayasalarda belirlenmeye ve kisitlanmaya ¢alisildigt
gibi sadece sosyal haklara indirgenebilecek bir yonii olmadigy, aksine tiim insanligin
birlikte sahiplenmesi gereken ve mutlak hak esitligi ve oranliligi baglaminda karsiliklt

yardimlasma ve dayanisma ile gerceklesebilen yonii oldugu agikga goriliir.®

Esitlik ilkesi agisindan “denklestirici adalet” esasmug gibi goriinse de, temelde bu
adalet ¢esidinin de “dagitict adalet”e tabi oldugu unutulmamalidir.” Ciinki hak ve
odevler, ¢ogunlukla “salt kisi olma” dzelligine gore degil, kisisel farkliliklar ve siibjektif

durumlar nazara alinarak dagiulir. Dagitici adaletin istedigi esitlik, herkesin esit bir

7 Giiriz, “Adalet Kavrami1”, s. 13-14.
8  Balci, “Hak — Adalet — C)zgﬁrliik Kavramlari Analizi”, s. 8.
9  Giiriz, “Adalet Kavrami1”, s. 14.
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isleme tabi tutulmasini gerektirmemekle birlikte, yine de ihtiyag, yetenek ve degerleri
bakimindan ayni olan birden ¢ok kimselerin esit tutulmasini ve tek basina bireyin

sahip oldugu 6zellik ve farkliligin nazara alinmasini 6ngérmektedir."

Hemen hemen biitiin adalet teorileri esitlige su veya bu sekilde yer vermisler-
dir. Gergekten de esitlik, belli bir anlamda, adaletin bir geregi veya ilkesidir. Bundan
dolayi, esitlik¢i olmayanlarin bile adalet i¢in esitligin bazi tiirlerini kabul ettikleri
goriiliir. Ancak esitlik biitiin anlamlariyla degil, sadece belli anlamlari itabariyle ada-
letin gereklerinden sayilir. Bagka bir anlatimla adalet, mutlaka “esitlik¢ilik” (egalitari-
anism) doktrinine baglanmay1 gerektirmez.!" Aristoteles’in dedigi gibi, “Esitlere esit,
esit olmayanlara farkli muamele edilmelidir.”'* Nitekim Hz. Peygamber’in Hudeybi-
ye Antlasmasindan sonra Medine’ye hicret eden erkek ve kadinlara farkli muamelede
bulundugu bilinmektedir."

Adalet genellikle, verilen ile hak edilen arasindaki dengeyi ifade eder. Bu denge
bazi hallerde esitlikle gerceklesir; ancak adalet esitlik degil dengedir. Mesela diyet ve

tazminatlarda adaletin saglanmasi esitlik degil, denge yoluyla olur.'

Genel olarak dagitici adaletin uygulandig yerler ehliyet ve liyakat gerektiren yer-
ler olmakla birlikte, bazi yerlerde “salt kisi olma” durumunun mu, yoksa “ehliyet
ve liyakat”in da mui esas alinacag hususu tartismalidir. Bu gibi durumlarda hangi
adalet tiirtiniin uygulanacagi hususundaki tercihi kanun koyucularina ve devlet ida-
recilerine birakmak uygun olur. Nitekim bu gibi farkliliklar daha Hz. Eba Bekir ile
Hz. Omer'in uygulamalari arasinda goriilmiistiir. Hz. Ebti Bekir hazine gelirlerinin
dagitiminda “denklestirici adalet”i tercih ederken, Hz. Omer “dagitict adalet™ ter-
cih etmistir. Hz. EbG Bekir’in salt esitlik ilkesini uygulamasina karst soyle bir elestiri
gelmigti: “Size gelen mallarin taksiminde herkesi esit tutup, esit pay veriyorsunuz.
Halbuki insanlar esit degildir. Iglerinde Islim dinine ilk girenler ve bu din ugrunda
fedakérlik yapanlar vardir. Bu sebeple onlar fazilet bakimindan daha istiin duruma
gecmis bulunmaktadirlar. Bunlara dncelik tanimaniz gerekmez mi?” Bu elestiri tize-
rine Hz. Ebti Bekir'in onlara cevabi séyle olmustur: Bu insanlarin Islam dinindeki

kidemlerine, savaglardaki fedakarliklarina ve bu sebeple sahip olduklar: faziletlerine

10 Vecdi Aral, Hukuk ve Hukuk Bilimi Uzerine, (Istanbul: Fakiilteler Matbaast, 1995), s. 40.
11 Mustafa Erdogan, “Adalet ve Esitlik”, Mubafazakar Diigiince (Kis 2008). Yil: 4, say1, 15, s. 12.
12 Erdogan, “Adalet ve Esidik”, s. 14.

13 Genis bilgi igin bakiniz: Mahmut Oztiirk, Kur'an-1 Kerim'de Kadinlara Karst Bir Pozitif Ayrimeilik
Omegi, Harran Universitesi fla/]z'yﬂt Fakiiltesi Dergisi (2014), c. XIX, say1: 31, s. 99-135.

14 Hayreddin Karaman, “Adalet- Fikih”, DIA, I, 343.
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soyleyecek bir s6ziim yok. Ancak onlar, bu saydiginiz seylerin sevabini ve miikafatin:
Allah verecektir. Bu konudaki esitlik, imtiyazdan daha hayirlidir.”"® Hz. Ebti Bekir'in
vefatindan sonra Hz. Omer halife olunca, “Peygamber (sav) ile birlikte din ugruna
savasanlari, Islim’a sonradan girmis olanlarla bir tutmayacagim” diyerek, onun bu
uygulamasint degistirmis ve “dagitici adalet” ilkesine uygun dagiimda bulunmus-
tur. Bedirde savasanlara 5000 dirhem, Habesistan’a go¢ edenler ve Uhud savagina
kaulanlara 4000 dirhem, Mekke'nin fethinden 6nce Medine’ye go¢ edenlere 3000
dirhem, Mekkenin fethi tizerine Miisliiman olanlar ile Yermiik ve Kadisiye'den sonra
savaganlara 300 dirhem, geriye kalanlara 200 dirhem vermistir.'® Tki halifenin tatbi-
katini degerlendiren bazi Islam hukukgulari, Hz. Ebti Bekir'in biitiin Miisliimanlari
bir babanin ogullar gibi gordiigiinii ifade etmislerdir. Nitekim bir babanin ¢ocuklart
iyilikte, dine hizmette, hatta aileye yardimda birbirlerinden daha iistiin olsalar da
mirasta esit pay alirlar. Hz. Eba Bekir de buna benzer bir uygulamaya gitmistir. Hz.
Omer’e gore hizmette 6nde olan nimette de 6nde olmalidir. Bu bir ayricalik degil, bir
hakur."” Nitekim bu ayricaligin haklihigi Kur'an'da da agikea ifade edilmistir: “Size ne
oluyor da Allah yolunda harcamiyorsunuz? Halbuki goklerin ve yerin (biitiin) mirast
Allah’indir (her sey, asil sahibi olan Allah’a kalacakur). Iginizden (Mekke) fethinden
once (Allah yolunda) harcayan ve savasanlar, (digerleriyle) bir olmaz. Iste onlar derece
bakimindan, (fetihten) sonra harcayan ve savasanlardan daha biiyiiktiir. Allah, yine

de (bunlarin) her birine en giizel (miikifat olan cennet)i vaat etmigtir. Allah (biitiin)
islediklerinizden haberdardir.”'®

Kuranda, “Allah, size emanetleri ebline vermenizi emreder”®

ayeti “dagitic1 ada-
let”in dayanagini teskil eder. Ciinkii bu 4yet genel olarak isin ehliyet ve liyakat esa-
sina gore dagitilmasini emreder. Giiniintiz hukukgularindan Resit Belgesay bu ayeti
s0yle yorumlar: “Is basina ehliyet ve fazileti {istiin olanlarin segilmesi gerekir. Umumi
olsun, hususi olsun, vazifeler kisilere rastgele degil, ehliyetlerine ve sahsi meziyetlerine
gore tevdi olunmalidir. Demokratik rejim memuriyetlere ilmi, tecriibesi, fazilet, isleri

kavrayisi, heves ve istidadi nazara alinmadan herkesin sira gozetilerek tayin edilmesini

15 lzziidddin Muhammed Abdiilaziz b. Abdisselam, Kavaidiil-Akim fi Mesalihi'l-Enim (el-Kavaidirl-
Kiibra), (Dimesk: Daru’l-Kalem, t.y.) c. I, 5.100.

16 Selim A. Siddiki, [slam Devletinde Mali Yaps, (¢ev. Rasim Ozdenéren, Istanbul: Fatih Matbaast,
1972), s. 200.

17 M. Yusuf Musa, Fikh-1 Islim Tariki, (cev. Ahmed Meylani, Istanbul: Ozdemir Basimevi, 1973), s.
116; Sahban Yildirimer, Hukuk Felsefesi Acisindan Tabii Hukuk Teorisi ve Islaim Hukuku, (Ankara:
Hﬁhiyét Yayinlari, 2014), s.70-71.

18 el-Hadid, 57/10.
19 en-Nisa, 4/58.
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degil, sadece ayni1 vazifeyi ayni garanti ve kolaylikla yapabilecek olanlar arasinda sira
gozetilmesini iktiza eder. Ciinkii is basina ehil olanlarini getirme, onlarin da adaletle
hiikiim stirmeleri sayesinde milletler huzura kavusur.”*

Bediiizzaman da isin ehline verilmesi hususunda en ¢ok gaba harcayanlardir. Oyle
ki ona gore ehil olmalari halinde Ermeniler dahi kaymakamlik ve valilik yapabilirler.
“Nasil olur?” diyenlere kargi cevabi soyledir: “Saat¢i ve makineci ve siipiirgeci olduk-
lart gibi. Zira, megrutiyet, hakimiyet-i millettir; hitkimet hizmetkardir. Megrutiyet
dogru olursa, kaymakam ve vali reis degiller, belki ticretli hizmetkardirlar. Gayrimiis-
lim reis olamaz, fakat hizmetkar olur. Farz ediniz ki, memuriyet bir nevi riyaset ve bir
agalikur. Gayrimiislimlerden ii¢ bin adami agaligimiza, riyasetimize serik ettigimiz
vakitte, millet-i Islimiyeden aktar-1 dlemde ii¢ yiiz bin adamin riyasetine yol agiliyor.

Biri zayi edip, bini kazanan zarar etmez.”*!

1.3. Hakkaniyet/Nasfet/Thsan

Sozlitkte hakkaniyet, hak ve adalete uygunluk, dogruluk ve nasfet anlamina ge-
lir.? Bu anlamda adaletin esast hakkaniyet olarak goziikmektedir. Batt hukukunda bu
kavram karsiligr olarak genellikle equity kelimesi kullanilir. Esasen bu kavram hak-
kaniyeti igine aldig1 gibi, dagitici adaletin de 6nemli bir kismini i¢inde alir. Bize gore
adaletin Ggiincii tiirt igin hakkaniyet kavramini kullanmak yerine onun bir anlam:

olan nasfet tabirini kullanmak daha uygundur.

Ragib el-Isfehani adalet kavramini ihsan kavrami ile mukayeseli olarak tanimlar.
Ona gore adalet, “borcunu vermek, alacagini istemektir; gorevini yerine getirmek
ve hakkini almakuir; ihsan ise, “borcundan daha fazlasini vermek, alacagindan daha
azina razt olmaktir.”? Bu anlamda [sfehani’nin ihsan tanimi “hakkaniyet adaleti’ne
karsilik gelmektedir. Dolayistyla hakkaniyet adaleti yerine ihsan tabirini kullanmak

da miimkiindiir.

Sozliikte nasfet (nasafet), bir seyin yarisint almak anlamina gelir; adaletin tigiincii
tiirtini olugturan hakkaniyetin bu anlamla yakindan ilgisi vardir. Gerek denklestirici,
gerekse dagitici adalete gore kisiler haklarini tam olarak alirlar. Hakkaniyet adaletinde

20 M. Resit Belgesay, Kuran Hiikiimleri ve Modern Hukuk, (Istanbul: Fakiilteler Matbaast, 1963), s.
233.

21 Nursi, [lk Dénem Eserleri (Miindzarat), s. 478.

22 Turk Dil Kurumu, Biyiik Tiirkge Sizlik, http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com bts&-

view=bts&kategoril=veritbn&kelimesec=147798 (Erisim: 01.05.2018)
23 Ragib el-Isfehant, Hiseyin b. Ali b. Muhammed, e/-Miifredit fi Garibi'l-Kurén, Istanbul: Kahraman
Nesriyat, 1986, “hiisn” maddesi.
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ise bireylere bir nevi “Alacaginin yarisina razi ol!” denilir. Esas itibariyle kisinin hakk1
tamdir, fakat 6zel sartlar geregince kisiye, ancak yarisinin verilmesi gerekir; bu da
adaletin geregidir. Esitlik prensibi de boyle yapmay: gerektirir. Bu sebeple hakkani-
yet, genellikle “6zel sartlara ait adalet” seklinde degerlendirilir. Bazilar1 onu, manuki
tahlillerden ziyade, dogrudan dogruya prensipleri ve biitiin 6zel sartlar1 géz 6niinde
tutan hakimin kalben hissettigi adalet olarak tarif etmiglerdir.?* Adaletin gerceklesti-
rilmesi i¢in, somut olaylarin ve insanlarin 6zellik ve farkliliklarin tiimiintin dikkate
almak gerekir.”® Yargic Holmes der ki: hukuk, “mantik ve akl-1 selim arasindaki her
agamada bir catugmanin sonucudur; birisi tutarli hitkiimler ¢ikarmak icin kurgu olus-
turmaya ¢abalarken, digeri bu hiikiimler acik¢a adil olmadigi zaman bu ¢abadan uzak
durur ve sonugta vazgeger.”*® Dolayisiyla hakkaniyet adaletinde, bir taraftan manuga,
diger taraftan akl-1 selime bagvurma ihtiyaci vardir.

Hakkaniyet adaleti, soz gelimi bir borg iliskisinde sadece borg, bor¢lu ve alacakli-
nin durumlarint degil, konuyla ilgili baska alacaklilarin veya borglularin da bulunup
bulunmadigina bakmay: gerektirir. Mesela bir kisi 6ldiigiinde yiiz bin lira borg birak-
mus olsa ve alacagin 40 bin lirast Ahmet’e, ikinci 40 bin lirast Mehmet'e, 20 bin lirast
da Hasan’a ait olsa, bu kisilerin tam hakk: alacakli olduklar: para kadardir. Ancak len
kisi geride sadece 50 bin lira birakmis olsa, hakkaniyet adaleti geregince bu paradan
Ahmet ve Mehmet 20’ser bin lira, Hasan ise 10 bin lira alacaktir. Ahmet erken davra-
nip 50 bin liradan kendi hakk: olan 40 bin liray1 almaya kalkigirsa digerlerine zuliim

olur. Ciinkii alacakli olmak bakimindan hepsi esittir.

Alict tarlay1 ekeikten sonra suf’a hakk: olan kisi gelip suf’a davasinda bulunsa,
genel kurala gore tarlayr alma, ekini soktiirme hakkina sahiptir. Ciinki miisteri, kendi-
sinden daha fazla hak sahibi olan bagkasinin (suf’adarin) tarlasini ekmis oldugundan,
bu yeri gasbedip eken gisib pozisyonuna diigmistiir. Miisteri, sefi’in (suf’a hakk:
sahibinin) hakkini iptal etme imkanina sahip olmadig: gibi, onun hakkini geciktirme
imkanina da sahip degildir. Ciinkii t’hir, bir cihetten iptal gibidir. Ancak istih-
san metodunu tatbik ederek Islam hukukgularina gére miisteri ekini hasat edinceye
kadar suf’a hakk: sahibi tarlay: alamaz; ¢inkii miisteri kendi miilkii olan bir arazide
ekim yapmastrr. Tarlayr ekmeden once, sefi'in suf’a davasinda bulunacagini kesin ola-
rak bilmemektedir. Bu bakimdan gasibin ziddina olarak, yapug: iste haddi asmis ve

24 Belgesay, Kuran Hiikiimleri s. 146.

25 Vecdi Aral, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlart, (Istanbul: XII Levha Yayincilik, 2010), s. 134;
a.mlf., Hukuk Bilimi Uzerine, s. 40.

26 Wael B. Hallag, “Dini ve Dini Olmayan Kiiltiirlerde Hukuki Akil Yiiriitmenin Manugy”, Sakarya
Universitesi f/ﬂ/ﬂi}/ﬂt Faliiltesi Dergisi 5, gev. Muharrem Kilig (2002), s. 51.
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bagkasinin miilkiine tecaviizde bulunmus sayilmaz. Sefi tarlay1, miisteri ekini hasad
ettikten sonra tarlay: alabilir.?” Burada da hak sahibinin hakkin: alirken bagkasinin

hakkina tecaviiz etmemesi ve baskasina zarar vermemesi durumuna dikkat edilmistir.

Mecelle'deki, “Zarar kadim olmaz.”,?® “Zarar izile olunur.”,? “Def-i mefasid celb-i
menafiden evladir.”,>® “Zarar bi-kaderi’l-imkan def” olunur.”,?' “Bir zarar kendi mis-
liyle izAle olunamaz.”* “Zarar-1 Ammu def” i¢in zarar-1 has ihtiyar olunur.”? gibi kiilli
kaideler, hakkaniyet ilkesinin kurallari sayilir. Bu kaidelere gére verilen hemen biitiin

hiikiimler birer nasifet hitkmii gibidir.

Ceza hukukunda ferdilestirme veya bireysellestirme denilen durum da hakkaniyet
adaletinin bir sonucudur. Insan olarak her bir kisinin zellikleri birbirinden farkl:
oldugu gibi, hi¢bir olay da bir bagkasina tamamen benzer sekilde ger¢eklesmez. Do-
layistyla genel ve soyut hukuk normlari, ¢ogunlukla s6zii edilen farkliliklari gozetecek
sekilde yazilamaz. Mesel4 adam oldiirme fiilinde, sugun unsurlari her olayda az veya
cok farklilik arzeder. Bu sugu isleyen herkesin ayni yapurimla cezalandirilmasi, in-
sanlarin ortak adalet duygulariyla bagdasmaz, onlarin adalet duygularini zedeler. Bu
durum, cezalarin sugluya ve su¢ konusuna gore ferdilestirilmesini gerekli kilar. Fer-
dilegtirme ise, 6nceden 6ngoriilen normlar araciligiyla saglanamayacag; icin, kisilerin
ve olaylarin ayirici nitelikleri ancak hukuk normlarinin uygulanmasi agamasinda
gozetilebilir. Hukukun uygulanmasi asamasinda ferdilestirme, sinirlari belirlenmis bir
takdir yetkisinin taninmis olmasina bagli olarak, bir idari islem ya da eylem yoluyla
gerceklestirilebilecegi gibi, bir yargt karart ile de saglanabilir. Islim ceza hukukunda
tazir cezalarinin farkli sekillerde uygulanmasi, hakkaniyet adaletine dayanan bir ferdi-
lestirmedir.** Aslinda fertlerin 6zelliklerinin cezalandirmada dikkate alinmasi denilin-
ce akla daha ¢ok tazir cezalari gelse de had sug ve cezalarinda bu durumun tamamen

gdz ardi edildigi soylenemez.”

27  Serahsi, Semsiiddin, el-Mebsiit, (Beyrut: Daru’l-ma’rife, ts), c. XIV, s. 133.
28 Mecelle, Md. 7.

29 Mecelle, Md. 20.

30 Mecelle, Md. 30.

31 Mecelle, Md. 31.

32 Mecelle, Md. 25.

33 Mecelle, Md. 26.

34 Talip Tiircan, Lslam Hukuk Biliminde Norm-Amac Iliskisi, (Ankara: Ankara Okulu, 2009), s. 94;
Sahban Yildirimer, Hukuk Felsefesi Agisindan Tabii Hukuk Teorisi ve Islam Hukuku, (Ankara: Hﬁhiyﬁt
Yayinlari, 2014), s. 52.

35  Genis bilgi i¢in bk. Bayram Demir, “Cezalarin Bireysellestirilmesi A¢isindan Zina Haddi”, EKEV
Abkademi Dergisi - Sosyal Bilimler -, 2005, c. IX, sayr: 23, s. 123-134.
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Hakkaniyet adaletine gore, belli bir somut durumda, olay kendi kosullar: i¢inde
ele alinacak ve yargilama buna gore yapilacakur. Hakim 6nce, denklestirici adalet
ilkesine gore sugluya ceza vermek isteyebilir. Ancak hakimin bununla yetinmeyerek
dagitict adalet ilkesini uygulamay1 gerektiren 6zel durumlarin bulunup bulunmadi-
gin1 da incelemesi gerekir. Mesela kusur, taksir, miikerrer sug gibi durumlar cezanin
daha az seviyede verilmesini gerektirebilir. Hakim bununla da yetinmeyerek suclunun
ozel durumuna da bakmalidir. Mesela cezaevinde kaldig siire iginde ailesinin sefil
olup olmayacagina, su¢lunun psikolojik ve sosyal durumuna da bakarak hakkaniyet
adaletini uygulamaya ¢aligmalidir.*®

Hakkaniyet adaleti, denklestirici ve dagitici adalet tiirlerinin eksikliklerini
tamamlayan bir adalet ¢esididir. Gerek dagitici, gerek 6zellikle denklestirici adalette
olay ve kisilerin, dig gériintimleri i¢inde esitligin uygulanmast sz konusudur. Oysa
adalet insanlarin bireysel 6zellikleri ve farkliliklarinin gz dniinde tutulmasint salik
vermektedir. Hakkaniyet, iste bu somut ozellikler ve spesifik olaylar géz 6niinde tu-
tularak adaletin uygulandi: esitlik durumudur.?”

Diger taraftan hem hukuk, hem de ahlak, yiiksek degerlerin gerceklesmesine yo-
nelmis ilmi disiplinlerdir. Ahlak iyinin, hukuk ise adaletin gergeklesmesini saglamaya
caligir. Adalet degerinin ahlaken iyi olanin i¢inde yer almast nedeniyle hukuk ve ah-
lakin birbiriyle birlesmesi gerekmektedir.”® Hukukun minimum etik niteligi oldugu
genel olarak kabul edilen bir husustur. Zehra Goniil Balkir, “Hukukun minimum
etik niteligi oldugu yolundaki tartismay1 hukukun maksimum etik boyutunu da icine
alacak sekilde bagka bir boyuta tasimak miimkiin degil midir?”** diye sorar. Bize gore
hakkaniyet adaleti, ahlak ile hukuku miimkiin olan en yiiksek diizeyde birlestirmek,
bu diizlemde bir hukuk giizellemesi yapmaktr. Bir baska agidan bakildiginda hakka-
niyet, mantik ve akl-1 selim arasindaki dengeyi gerceklestirmeketir.

Bediizzaman Said Nursi de eserlerinin ¢esitli yerlerinde hakkaniyetin 6nemine
vurgu yapmuistir. Ona gore genel hiirriyet ve zgiirliik, bireylerin biitiin varliklariyla
hiir ve 6zgiin olmalarinin bir sonucudur. Hiirriyet, ne kisinin kendisine, ne de bagka-
sina bir zarar vermemeyi gerektirir. Bu sebeple kiside olan hiirriyet, yarim hiirriyettir;
diger yarist ise bagkasinin hiirriyetini bozmamakuir.®® Buna gére hakkaniyet, 6zgiinlii-
giin yar1 yariya paylastirilmast demektir.

36 Niyazi, Oktem, Hukuk Felsefesi ve Hukuk Sosyolojisi, (Istanbul: Beta Basim Yayim, 1988), s. 58.
37  Oktem, Hukuk Felsefesi, s. 58.

38 Yasemin Istkeac, Hukuk Felsefesi, (Istanbul: Filiz Kitabevi, 2006), s. 504.

39 Zechra Goniil Balkir, Adalet Estetigi, s. 68. (IUHFM C. LXXII, S. 1, 62 5. 61-72, 2014)

40 “Hurriyet-i umumi, efrddin zerrie-1 hiirriyAunin muhassalidir. Hiirriyetin se’ni odur ki, ne nefsine,
ne gayriya zarart dokunmasin. .. sizde olani yari hiirriyettir. Diger yarist da baskasinin hiirriyetini boz-
mamakur.” Nursi, Zaribee-i Hayar (Beditizzamanin 1k Hayan), (Istanbul: S6z Basim Yayin, 2012), s.
106; Nurst, /b Dénem Eserleri (Miindzara?), s. 464.
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Bediiizzaman’a gore, bu yoksulluk ve caresizlik zamaninda, a¢ ve muhtag olanlarin
elemleri ve kederleri sebebiyle vicdan ve merhamet sahibi kimseler, hemcinslerine
karst acima hissi dolayistyla elem ve act ¢ekerler. Insan yiiz a¢ adamin huzurunda tam
lezzet alarak fazla yiyemez.*! Insaf ve vicdan aglarin acilarina ortak olmay iktiza eder.

Bu, ahlaki bir hakkaniyettir.

Kisaca hakkaniyet, dogal akil ve manuga dayanan yazili hukuk kurallarina tabi
olmayan, tamamen fitrat, vicdan ve adalet hissine dayanan bir hak ve adalet ¢esididir.

1.4. Sosyal Adalet

Modern ¢aglarda adalet kavraminin yeniden yorumlanmast gerekti ve bunun icin
sosyal adalet kavramina ihtiya¢ duyuldu. Dogal Hukukun esitlik anlayisi, XVIII ve
XIX. yiizyillarda iscilerin magduriyetine sebep olmustu. Dogal Hukuk, Aydinlanma
caginda “akit serbestisi-sozlesme 6zgiirltigii” ilkesini savunuyordu. Ticaret Devrimi,
daha sonra Sanayi Devrimi, buharli makinelerin kesfiyle gelisen sanayi genis bir ¢a-
lisan kitlesi dogurdu. Fabrikalarda ¢alismak icin halk yiginlar1 akin akin kéylerden
kentlere gelmeye basladi. Insanlar bogaz tokluguna agir islerde saatlerce galigmak
mecburiyetinde kald1. Issizlik ve sefalet XVIII ve XIX. yiizy1l Avrupa toplum yasami-
nin genel karakteristigi olmugtu. Sézde taraflar dzgiir ve esitti. Caligma akdini 6zgiirce
yapiyorlardi! Fakat gercekte bir taraf buna mecburdu. A¢ kalmamak icin bu akde
imza atiyorlardi. Bu durum kargisinda dogal hukuk kokenli diistiniirler yeni bir ilkeye

sarildilar: Sosyal adalet.*?

Insanlar dagitict adalet geregi topluma katkilart oraninda diinya nimetlerinden
haklarint almaliydi. Ancak aglik sorunuyla ugrasan, egitim imkinlarindan
yararlanamayan kisilerin topluma katkisi her zaman icin kisir olacakei. O halde devlet
duruma miidahale etmeli, gii¢siizii gliglendirmeliydi. Ayrica dogal hukukun denkles-
tirici, dagitict ve hakkaniyet ilkeleri muhafaza edilmekle birlikte, bunlardan tam anla-
muyla yararlanabilmek i¢in ¢alisanlara gercek esitlik ortami hazirlanmaliydi. Bagka bir
ifade ile “akit serbestisi” anlayisi icinde, calisan ve alistiran masaya oturdugunda her
iki grup da ayni giigte olmali, akitte gergek bir esitlik saglanmaliydi. Asgari ticretin
tespiti, calisma saatlerinin azalulmasi, tcretli izin, saglik ve emeklilik sigortast hak-
ki, grev, toplu s6zlesme gibi konular bu ¢ergevede tartigilmaya baglanmugtir. Boylece
sosyal haklar, herkes i¢in yaygin bir esitlik anlayisi, devletin giicsiizii gliglendirmesi
gibi kurumlarla sosyal adalet XIX. yiizyilda giindeme gelmistir. Bu anlayisladir ki,
kitlelerin hareketleri 6nlenebilmis, kaba kuvvet karsisinda sagduyu ve adalet egemen

41 Nursl, Lentalar (19. Lemi'a, 4. Niikte), (Istanbul: S6z Basim Yayin, 2012), s. 243-244.
42 Oktem, Hukuk Felsefesi, s. 59-60.
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olmus, toplumda “ortaklasa iyi” gerceklesebilmistir. Her bireyin toplumun bir iiyesi
olmast sifatiyla malik oldugu hak ve 6devler belirlenmisti. Insanlar toplumdan yarar-
landiklari, toplum iginde ihtiyaglarini kargiladiklar: icindir ki toplumun varligini ve
yasamint korumalari icin bu adalet tiirii zorunlu goriilmiistiir.*® Sosyal devlet anlayist

da, dogal hukukeu sosyal adaletin bir uzantisi olarak ortaya ¢ikmustir.

“Sosyal adalet’in uygulanmasinda bireyler tek basina dikkate alinmayip, ayrica
toplumun tiyesi olduklart nazara alinir. Ciinkii toplumsal adalet geregince, toplumsal
iliskiler diizenlenirken “ortaklasa iyi’nin gerceklestirilmesi amag edinilir. Bu adalet
tiriinde kisi tek basina degil, biitiiniin bir pargasi, toplumun bir tiyesi olarak dikkate
alinir; kendisi igin tahakkuk eden hak ve 6devlerin ne oldugu belirlenir. Bu hak ve

odevlerin belirlenmesinde ol¢ti, “coplumun iyiligi”, diger bir ifade ile “ortaklasa iyi”-

dir. %

[slaim’a gére sosyal adaletin temel olarak iki ilkesinin oldugunu séyleyebiliriz:

Thtiyaglarini kargilama giicii olmayanlart temel ihtiyaglarinin karsilanmast, sémiirii
yasagi.

Bediiizzaman’a gore biitiin ihtilallerin ve toplumsal huzursuzluklarin kaynagi su
iki sozdiir: Birincisi, “Ben tok olsam, baskasi agliktan 6lse bana ne!”, ikincisi Istira-
hatim i¢in zahmet ¢ek; sen ¢alis ben yiyeyim.” Birinci diisiincenin can damarini kese-
cek olan zekattr. Tkinci hastaligin caresi ise faizin haram olmasidir. Beser bu emirleri
dinlemedigi icin biiyiik bir tokat yedi. Daha miithisini yemeden, dinlemeli!®

Insanlar yaratilis ve imkanlar bakimindan esit degildir. Bazilari ancak baskalarinin
yardimuyla yasayabilirler. Gérme 6ziirlii bir insan ile gorenin, zengin bir aileden gelen
ile fakir bir aileden gelenin yaraulis ve imkin bakimindan esit oldugunu séylemek
miimkiin degildir. Cenab-1 Hak, bir imtihan vesilesi olmak {izere insanlar: farkli se-
kilde yaratmistir. Iyi imkénlara sahip olanlarin bu imkanlara sahip olmayanlara yar-
dim etmesi bir insanlik borcudur. Islam yaratlistaki bu esitsizligi, akrabalar iizerine

nafaka, toplum iizerine ise zekat sorumlulugu getirerek bir 6l¢iide gidermeye calisir.

[nsanlart sikintiya ve zora sokan hususlardan birisi de bazi insanlarin toplumsal

imkanlar ele gegirip digerlerini somiirmesidir. Giintimiizde insan sayisini yiiz olarak

43 Oktem, Hukuk Felsefesi, 5.60.

44 Aral, “Hukuki Deger Olarak Adalet”, Cagdas Hukuk Felsefesi ve Hukuk Kuram: Incelemeleri,
(Hazirlayan: Hayrettin Okgesiz, Istanbul: Kurtis Matbaast, 1997), s. 259.

45 Nursi, lk Dinem Eserleri (Hutbe-i Samiye, Hakikar Cekirdekleri, No: 42), s. 588; Nursi, Mektiibat
(Hakikat Cekirdekleri No: 42), s. 668.
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kabul ettigimizde, her yil insan yiyecegi olarak diinyada ortalama 120 birim gida
tiretildigi sdylenir. Ancak bazilarinin agir1 bencilligi ve israfi sebebiyle her bireye tire-
tim pay1 olarak 1.2 pay diistigii halde bazilarina 0.5 pay dahi gitmemekte ve her yil
binlerce ¢ocuk agliktan 6lmektedir. Burada yapilmasi gereken sey, sémiirtiniin 6nlen-
mesi ve dengeli bir dagim aginin kurulmasidir. En biiyitk sémiirii araci ise faizdir.
Nereden bakilirsa bakilsin, gliniimiizde faiz zenginlerin zenginliklerini, fakirlerin de

fakirliklerini arttirmakta, diinya mallarin belli ellerde toplanmasina sebep olmaktadir.

Batr'da sosyal adalet diistincesi ancak insanlarin agir1 sémiirii karsisinda kitleler ha-
linde bagkaldirist siirecine girmesiyle giindeme gelmistir. Birgok yazar ve akademisyen
sosyal adalet ilkelerinin uygulanmastyla sémiiriiniin son buldugunu savunur. Ancak
giiniimiiz ekonomik gergeklikleri somiiriiniin son hizla devam ettigini gostermekredir.
Ingiliz yardim kurulusu Oxfam’in 2018 yilt basinda agikladigi raporda, diinyanin en
varliklt ytizde 1'lik kesiminin gecen yil yaratlan kiiresel servetin yiizde 82’sine sahip
oldugu, ancak niifusun en yoksul yiizde 50’sini olusturan 3,7 milyar kisinin ise bu
pastadan higbir pay alamadig: belirtilmistir. 2010 yilindan bu yana milyarderlerin
serveti siradan calisanlara gore alt kez daha hizli biiytirken Mart 2016 ile Mart 2017
arasinda her iki giinde bir yeni bir milyarder ortaya ¢ikmaktadir. Diinyadaki toplam
dolar milyarderi sayis1 2.043 olarak aciklayan kurum, her 10 milyarderden 9’unun
erkek oldugunun da altuni giziyor. Oxfam’a gore, vergiden kaginma, sirketlerin siyaset
tizerinde artan etkisi, isci haklarinin ugradigi erozyon ve kemer stkma politikalar: ge-
lir adaletsizligindeki ugurumun derinlesmesinin baglica nedenleridir. Ayrica Oxfam,
diinyanin en zengin yiizde 10’luk kesiminin toplam servetinin en fakir yiizde 40’lik
kesimin gelirini agmamasi igin hiikiimetlerin aktif olarak ¢aba gostermesi gerektigi
uyarisini yapmakrtadir. Bu sebeple kurum, artan esitsizlikle miicadele icin hiikiimet-
leri hissedar ve genel miidiir seviyesindeki ¢calisanlarin gelirlerini sinirlamaya, esit ise
esit {icret vermeye, vergi kaciranlara darbe indirmeye ve saglik ve egitime daha fazla

biitge ayirmaya cagirmakeadir.“

Yasam sartlarinin iyilesmesi, simdilik yeni bagkaldirilarin 6niinti kesiyor gibi go-
riilnmektedir. Ancak gelecegin ne gosterecegi pek belli olmaz. Yeni toplumsal felaket-
lerle kargilagilmak istenmiyorsa, insanlarin temel ihtiyaglart karsilanmali ve her tiirlii

somiiriiniin 6niine gecilmelidir.

46  http://aykiriakademi.com/dusunce-balonu/haber-dusunce-balonu/dunyanin-en-zengin-yuzde-bi-
ri-servetin-coguna-sahip-gelir-adletsizligi (Erisim: 01.05.2018)
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2. Tam ve Eksik Olusu Bakimindan: Adalet-i Mahzi — Adalet-i Izafiye

Adalet her zaman ideal anlamda tam olarak gerceklesmez, bazen eksik olarak ger-
ceklesir ve bu sekilde gergeklesmesinde de bazen bir zorunluluk olabilir.

Tam ve Eksik Olmas1

Bakimindan Adalet
Cesitleri

Adalet-i Mahza (Tam Adalet-i [zafiye
Adaler) (Eksik Adaler)

Zaruret hitkiimlerine Vehme veya kolayciliga
dayanan adalet-i izafiye dayanan adalet-i izafiye

Vehme dayanan adalet-i

izafiye Kolayciliga dayanan adalet-

i izafiye (Ciiz'tin kiille feda
edilmesi esasina dayanir.)

(Var oldugu zannedilen
biiyiik zarar gercekte
yoktur.)

2.1. Adalet-i Mahza

Adalet-i mahz4, tam, mutlak, hakiki, gercek, saf, eksiksiz, katiksiz ve kusursuz
olan adalettir. Beditizzaman'in tercih ettigi kavram daha ¢ok adalet-i mahza terkibidir.
Buna gore adalet-i mahz4, mutlak yani herhangi bir kayitla sinirlt olmayan, gergek,
hakiki, saf ve eksiksiz olan adalettir. Bu, aynt zamanda [lahi adalet olup, birey ile
topluma, sahis ile tiim insanlara ayni nazarla bakar, aralarinda herhangi bir ayirim
yapmaz. Iki tarafa da bir ve esit olarak bakar. Bu, Allah’in insanlar arasinda devam
edip giden bir siinnetidir, kanunudur.”

Beditizzaman’a gore Yice Allah adalet-i mahzinin  temel kanununu,

47 ...mahz-1 adalet. Bu diistur-u azimi.. Ki ferd ile cemaat, sahus ile nev-i beser, kudret nasil bir goriir;
adalet-i [1ahi, ikisine bir bakar. Bir siinnet-i daimi.” Nursi, Sozler, (Lemedt), s. 973.
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Kim, birisini oldiirme veya yeryiiziinde fesat ¢ikarma karsiligi olmaksizin bir kisiyi 6ldii-
riirse, o, biitiin insanlar: oldiirmiis gibidir. Kim de bir kisinin yasamasina vesile olursa,
biitiin insanlara hayat vermis gibidir.*® dyetiyle ortaya koymustur. Ayet der ki: Bir
masumun hayati, kani, biitiin insanlik icin dahi olsa heder edilemez. Bir insan ile
biitiin insanlik, O’nun kudret nazarinda bir oldugu gibi, adaleti agisindan da birdir.
Ciiz’iyatin ve pargalarin kiilllye nispeti bir oldugu gibi, hakkin dahi adalet terazisine
karsi nisbeti aynidir. Konuya béyle bakildigr zaman hakkin kiigtigii biiytigii olamaz.
Su 4yet hakur, hakikattir, akla aykiri olamaz. Icinde, miicizefe (abarti) ve miibal4ga

bulunmaz.®

2.2. Adalet-i izafiye (Adalet- nisbiye)

Tam adalete oranla eksik olan adalettir. Bu nedenle Beditizzaman bu tiir adalet
icin zaman zaman adalet-i nisbiye tabirini kullanir. Gergek adalet olmayip nisbeten
adalet sayilir. Bu tiir adalet, ehven-i serreyn kaidesine dayanir. Yani zamanin sartla-

rinin zorlamast neticesinde iki serden veya iki zarardan daha hafif olani tercih edilir.

Beditizzaman’in adalet-i izafiye kavrami altinda izah ettigi konulara bakildiginda
onun bunu da iki sinifa ayirdig: goriiliir: Gergek ser ve zarara dayanan adalet-i izafiye,

vehme ve kolayciliga dayanan adalet-i izafiye.

2.2.1. Zaruret hiikiimlerine dayanan adalet-i izafiye

Zaruret, kaginilmast miimkiin olmayan iki ser ve zarardan daha hafifini tercih
etme esasina dayanir. Bu, ayni zamanda Isldm hukukunun temel esaslarindan biridir.

Kur’an ve Siinnet’teki zaruret hali de, bu esas iizerine oturur. Bu husus Mecellede su

kaidelerle dile ifade edilmistir:

“Zaruretler memn(’ olan geyleri mubah kilar.”>

“Zarar-1 iammu def” i¢in zarir-1 hés ihtiyar olunur.”"

“Zarar-1 esedd zarar-1 ehaff ile izile olunur.”?

48 el-Maide, 5:32.

49  Nursi, [k Dinem Eserleri (Siinubat), s. 308.
50 Mecelle, Md. 21.

51 Mecelle, Md. 26.

52 Mecelle, Md. 27.
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“Iki fesad tedruz ettikde ehaffi irtikb ile @zaminin caresine bakilir.”>

“Ehven-i serreyn ihtiyar olunur.”>

“Def-i mefasid celb-i menafiden evladir.”’

Beditizzaman’a gore, hak ve maslahat seriatta esas olmakla birlikte, “Zaruretler
memn{l’ olan seyleri mubah kilar.”*® kaidesince, bazen haram bildigimiz sey, zaru-
retin zorlamastyla vacip olur. Kokusmus, ¢iiriimiis parmak kesilir; t4 el kesilmesin.”’
Ona gore zaruretleri dikkate almayan bir seriat diigtincesi muvazenesiz ve dengesizdir:
“Demek seriat1 isteyenler iki kisimdir: Biri, muvazene (kargilagtirma) ile zarureti naza-
ra alarak, miidakkikane (inceden inceye arastirarak) mesrutiyeti seriata tatbik etmek
istiyor. Digeri de, muvazenesiz (6lgiistiz, dengesiz), zahirperestine (dis goriiniise ve

lafzin zahirine 6nem verircesine), ¢ikilmaz bir yola sapryor.”®

Beditizzaman’a gore Kur’an hiikiimlerinin niiziliinde dahi adalet-i izafiyeye riayet
edilmistir:

“Islﬁmiyet’in ahkami iki kisimdir:

Birisi: Seriat ona milessestir (iizerine kurulmus). (Bunlar Islam’in temel hiikiimle-
ridir.) Bu ise, hiisn-i hakiki ve hayr-1 mahzdir (mutlak hayir).

Birisi dabi: Seriat muaddildir (diizeltip adaletli hale getiren). Yani, gayet vahsi ve
gaddar bir suretten ¢ikarip, ehveniigser ve muaddel ve tabiat-1 besere tatbiki miimkiin
ve tamamen hiisn-i hakikiye gecebilmek i¢in zaman ve zeminden alinmis bir surete
ifrag etmistir (baska bir sekle sokmus). Ciinkii, birden tabiat-1 beserde (insanin yara-
tiligtnda) umumen hiikiimferma olan bir emri, birden ref etmek (kaldirmak), birden
tabiat-1 beseri kalbetmek (degistirmek) iktiza eder.

Binaenaleyh, seriat vAzi-1 esaret (esirlik, kolelik hitkmiinii ilk koyan) degildir.
Belki en vahsi bir stiretten, boyle tamamen hiirriyete yol agacak ve gegebilecek bir
stirete indirmigtir, tAdil ecmistir.

Hem de d6rde kadar taaddiid-ii zevcat (birden fazla kadinla evlenme) tabiata, akla,

53 Mecelle, Md. 28.
54 Mecelle, Md. 29.
55 Mecelle, Md. 30.
56 Mecelle, Md. 21.
57 Nursi, /lk Dinem Eserleri (Miinazarat), s. 454.
58 Nursi, /lk Dénem Eserleri (Miindzarat), s. 454.

25



Bediiizzaman Said Nursiye Gore Hukukta Adalet Cesitleri / Ali BAKKAL

hikmete muvafakatiyle (uygunluk) beraber, seriat bir daneden dérde ¢tkarmamis, bel-
ki sekizden, dokuzdan dérde indirmistir. Bahusus taaddiide (birden ¢ok olma) oyle
serait (sartlar) koymustur ki, ona miiraat etmekle (uymak), hi¢bir mazarrata (zararlar)
miieddi (sebep) olmaz. Bazi noktada ser olsa da, ehveniigserdir. Ehveniisser ise, bir
adalet-i izafiyedir. Heyhat, 4lemin her halinde hayr-1 mahz olamaz.”

Zaruretin bir adalet-i izafiye sebebi oldugunu kabul eden Bediiizzaman, zaruret
konusunun da suiistimal edilmemesi gerektigi konusunda gesitli ikazlarda bulunur:

“Evet, hayat-1 diinyeviyenin muhafazasi i¢in, zaruret derecesinde olmak sartiyla,
bazi umur-u uhreviyeye muvakkaten tercih edilmesine ruhsat-1 ser’iye var. Fakat, yal-
niz bir ihtiyaca binaen helakete sebebiyet vermeyen bir zarara gore tercih edilmez,
ruhsat yoktur. Halbuki bu asir, o damar-1 insaniyi o derece siringa etmis ki, kiigiik
bir ihtiyag ve 4di bir zarar-1 diinyevi yiiziinden elmas gibi umur-u diniyeyi terk eder.”

“Evet, insaniyetin yasamak damart ve hifz-1 hayat cihazi, bu asirda israfat ile ve
iktisatsizlik ve kanaatsizlik ve hirs yiiziinden bereketin kalkmasiyla ve fakr u zaruret
ve maiset ziyadelesmesiyle o derece o damar yaralanmis ve zedelenmis ve miitemadi-
yen ehl-i dalalet nazar-1 dikkati su fani hayata celb ede ede o derece nazar-1 dikkati
kendine celb etmis ki, edni bir hacat-1 hayatiyeyi biiyiik bir mesele-i diniyeye tercih

260

ediyor.

2.2.2. Vehme veya kolayciliga dayanan adalet-i izafiye

Vehme dayanan adalet-i izafiyede, var oldugu zannedilen ve giderilmesi gereken
biiyiik zarar gercek degil vehmidir. Bazan kisi veya kurumlar, vehmi olan bu zarar
gidermek icin, daha kiigiik bir zarar1 veya serri islemeyi tercih ederek adalet yaptigini
zanneder. Devlet idarecilerinin bazen devleti koruma adina insan hak ve hiirriyetleri-
ni kisitlayicr faaliyetleri bu diistincenin tiriintidiir. Gegmiste memleketimizde devlet
diizenine zarar gelecegi endisesiyle din ve vicdan hiirriyeti alaninda getirilen kisitla-
malar, hatta cezalar bu kismin en agik 6rnegidir.

Kolayciliga dayanan adalet-i izafiye ise, biiyiik zarari herhangi bir zarara sebebi-
yet vermeden miimkiin olmakla birlikte, kolaya kagarak kiiciik zarar1 ve serri isleye-
rek kaldirma yolunu tercih etmek demektir. Bediiizzaman’a gore adalet-i izafiyenin
bu tiiri, “ctiz’tin kiille feda edilmesi” esasina dayanir. Halbuki boyle bir durumda
kendilerine zarar verilecek insanlar kendi ihtiyarlariyla bu zarara razi olmadikea

59 Nursi, [lk Dinem Eserleri (Tuliiat), s. 361, (Miindzarat), s. 505.
60 Nursi, Taribge-i Hayat (Kastamonu Hayatz), s. 559.
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onlara zarar verilemez. Ancak “benler” “biz” icinde eriyip fertler toplumla birlesip

adeta tek bir ruh haline gelmis olup da fertler buna razi olursa, bu durum bir istisna
teskil eder.®!

Bediiizzaman’a gore siyaset aleminde bu tiir adaletin 6nde gelen iki prensibi var-
dir: “HitkGimetin selameti ve 4sdyisin devamu igin, eshas (sahislar) feda edilir.” “Mil-
letin selimeti icin hersey feda edelir.”®

Bagka bir yerde ise miisahedelerini de ortaya koyarak konuyu soyle aciklar:

“Siyaset-i begeriyenin en esasli bir kanun-u esasisi olan ‘Selamet-i millet i¢in fertler
feda edilir. Cemaatin selameti igin eshas kurban edilir. Vatan i¢in hersey feda edilir’
diye, biitiin nev-i beserdeki simdiye kadar dehsetli cinayetler bu kanunun suistima-
linden neg’et ettigini (¢tkmak) kat'iyen bildim. Bu kanun-i esasi-i beseriye (insanligin
anayasast), bir hadd-i muayenesi (belirli sinir) olmadig: icin, ¢ok suistimale yol acil-
mus. Tki Harb-i Umumi (Diinya Savast), bu gaddar kanun-i esasi, bin sene beserin
terakkiyatini zir @i zeber (darmadagin) ettigi gibi, on cani yiiziinden doksan masumun
mahvina fetva verdi. Bir menfaat-i umumi (kamu yarari) perdesi altinda sahsi garazlar
(kotii niyetler), bir cani yiiziinden bir kasabay1 harap etti.”

“Iste, beseriyet siyasetlerinin bu gaddar kanun-i esasisine karsi, Arg-1 Azamdan
gelen Kur’an-1 Mu'cizi']-Beyandaki bu gelen kanun-i esasiyi buldum. O kanunu da
su ayetler ifade ediyor: ‘Hicbir giinahkar baskasinin giinahini yitklenmez.’® ; ‘Kim bir
cana kiymamis veya yeryiiziinde fesat ¢ikarmamus birini 6ldiiriirse, biitiin insanlari
oldiirmiis gibidir.”** Yani bu iki ayet bu esast ders veriyor ki: ‘Bir adamin cinayet-
leriyle baskalari mes’ul olmaz. Hem bir masum, rizasi olmadan, biitiin insanlar i¢in
dahi feda edilmez. Kendi ihtiyariyle, kendi rizastyla kendini feda etse, o fedakarlik bir

65

sehadettir ki, o bagka meseledir’ diye hakiki adalet-i beseriyeyi tesis ediyor.”

Bediiizzaman’a gore vehme ve kolayciliga kagan adalet-i izafiye zulimdiir. Bu tiir
adalet-i izafiye, “kiilliin selameti i¢in ciiz’ti feda eder. Cemaat igin ferdin hakkini na-
zara almaz. Ehven-i ser diye bir nevi adalet-i izAfiyeyi yapmaya calisir. Fakat adélet-i

mahza kabil-i tatbik ise, adalet-i izafiyeye gidilmez. Gidilse zuliimdiir.”%

61 Nursi, Ik Dinem Eserleri (Siinubat), s. 309.

62 Nursi, Mektiibat (15. Mektup, 3. Sual), s. 89.

63 el-En‘am 6/164.

64 el-Maide Suresi5/32.

65 Nursi, [lk Dinem Eserleri (Hutbe-i Simiye), s. 607.
66 Nursi, Mektibar (15. Mektup, 2. Makam), s. 86.
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2.3. Baz1 Olaylarin Adalet-i Mahz4 ve Adalet-i Izafiye A¢isindan Degerlendi-

rilmesi

Bediiizzaman, adalet-i mahza ve adalet-i izafiye acisindan su dort konuyu deger-
lendirmistir:

2.3.1. Cemel Vak’as1

Hz. Ali ile Hz. Talha, Hz. Ziibeyr ve Hz. Aise arasinda meydana gelen ve Cemel
VaK'ast denilen savas, adalet-i mahza ile adalet-i izafeyenin miicadelesidir. $6yle ki:
Hz. Ali adalet-i mahzay: esas alip, Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omer zamaninda oldugu
gibi o esas tizerinde gidilmesi gerektigi hususunda ictihad etmistir. Karsisinda yer
alanlar ise adalet-i izifiyenin uygulanmasi gerektigi kanaatindeydiler. Onlara gére
Seyheyn (Hz. Ebti Bekir ve Hz. Omer) zamaninda [slim’in saflig1 ve berrakligi ada-
let-i mahzy1 uygulamaya miisait idi. Zamanin gegmesiyle, Islimi hassasiyetleri zayif
olan kavimler Miisliiman olup sosyal hayatta etkili olmaya baglayinca, adilet-i mah-
zanin uygulanmast zorlastgy icin, ehven-i serreyni ihtiyar esasina dayanan adalet-i
nisbiyeye gore uygulama yapmak daha uygun olacakutr. Igtihadlar bu yonde oldu.
[¢tihad miinakasalarina siyaset de karisinca, bu durum iki tarafi savasa siiriiklemistir.
Ictihad Allah rizast ve Miisliimanlarin maslahatlarini temin etmek icindi. Savas bu
sebeple giktigt igin her iki taraftan hem 6lenler, hem 6ldiirenler cennetliktir. Iki taraf
da sevap almistir denilebilir. Ancak birbirine zit olan bu igtihadlarda Hz. Ali isabetli
ve hakli, kars: taraf ise hatali idi. Bununla birlikte hatali taraf aziba miistehak olmaz.
Ciinkii ictihad eden hakk: bulsa iki sevap alir, hakki bulamasa bir nevi ibadet olan i¢-
tihad sebebiyle bir sevap kazanir; miictehid hatasindan dolayr mazur sayilir. Bu sebep-
le bu olay hakkinda ileri-geri konusmak uygun gériilmemistir. Bu olaya dair tarihin
gosterdigi diger sebepler gercek sebep olmayip, bahane kabilindendir.®”

Bazi sahabiler, Hz. Ali’nin takip ettigi yol, adilet-i hakikiye ve azimet-i ser’iye ile
beraber tam bir takva iginde kimseye muhta¢ olmadan ikdisatlt bir meslek oldugu
halde, aralarinda cereyan eden savaslarda adalet-i izifiye ve nisbiye ve ser’i ruhsau
nazara alarak onun tarafini terk ederek muhalif tarafta yer almay: tercih etmislerdir.
Hattad Hz. Ali’nin kardesi Akil ile “hibru’l-iimme: immetin bilgini ” unvaniyla anilan
Abdullah b. Abbas dahi bir miiddet muhalif tarafta yer almiglardi. Muhalif tarafta
yer alan sahabenin boyle davranmalarr ictihatlarindan kaynaklaniyordu. Ehl-i Stinnet
ve'l-Cemaat, “U@j\ S i iy ,“J\ or+55 et Fitne kapilarint kapatmak seriatin gii-
zelliklerindendi}.” diisturuna dayar;arak, “L?’.«’-L»J }élef-e Lt Al 55b: Cenab-1 Hak

67 Nursi, Mektibar (15. Mektup, 2. Makam, 2. Sual), s. 85-86.
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ellerimizi o kanlt hadiselere bulastirmadi; o halde biz de o hadiselerden bahsedip dili-
mizi bulagtirmayalim.”®® demisler ve fitne kapilarinin agilmasini, onlardan bahsetme-
yi caiz gormemislerdir. Itiraz1 hakli gésterecek birkag unsur bulunmakla birlikee, bu
konugmalarda tarafgirlik damariyla biiyiik sahabilere, hatta muhalif tarafta bulunan
Al-i Beyt'in bir kismina, Talha ve Ziibeyr gibi Asere-i Miibessereden olan biiyiik zat-
lara gereksiz itirazlar ve karsi ¢ikiglar olup, bunun neticesinde kétiileme ve diigmanlik
meyli uyanacag icin Ehl-i Siinnet o kapiyr kapatma taraftaridir. Hatta Ehl-i Stin-
net'in ve KelAm ilminin bityiik imamlarindan meshur Sadeddin-i Teftazani, Yezid ve
Velid hakkinda lanet etmeye cevaz vermis olmakla birlikte, Seyyid Serif Ciircani gibi
bazt Ehl-i Stinnet allimeleri “Gerg¢i Yezid ve Velid, zalim, gaddar, facir ve giinahkar
kimselerdir. Fakata sekerat halinde imansiz gidip gitmedikleri bilinmemektedir. Bu
hususta kesin bir delil bulunmadigi ve bu sahislarin da imanla gitme ve tevbe etme
ihtimali oldugu icin, 6zel olarak bu sahislara lanet edilmez. Sadece “;,:Q\LJ\ PERUE
qu«U\j : Allah'in laneti zalimlerin ve miinafiklarin iizerine olsun.” seklinde umumi
sekilde lanet caiz olabilir. Isim belirtilerek lanet edilmesi gereksiz ve zararlidir.” diye-

rek onun ziddina goriis beyan etmislerdir.®”

Ayrica 6lmiis insanlar1 kétiilemeye gerek yoktur. Onlar ahiret 4lemine go¢ edip,
ceza ve miikifat mahalline gitmislerdir. Onlarin kusurlarina ortaya dokmek liizumsuz
ve gereksizdir. Al-i Beyte muhabbetin emredilmis olmasinin bir geregi de, onlarin

kusurlarini ortaya dskmemektir.”’

2.3.2. Siffin Savagi

Hz. Ali ve Hz. Muéviye'nin Siffindeki muharebesi ise, hilafet ve saltanat savagi-
dir. Hz. Ali dinin asli hiikiimlerini, Islamiyet’in temel hakikatlerini ve 4hireti esas
alip, saltanatin bir kisim kanunlarint ve siyasetin merhametsiz gereklerini onlara
feda ediyordu. Hz. Muéviye ve taraftarlart ise, Islami sosyal hayati saltanat siyasetiyle
giiclendirmek icin azimeti birakip ruhsata sarildilar. Ruhsat tercih etme konusunda
kendilerini mecbur zannettikleri icin esasen hataya diismiislerdi.”" Ehl-i Siinnet alim-
leri, Siffin muharebesi hilafet-saltanat savas olmakla birlikte, Islimiyet’e zarar gelme-

mesi i¢in bu olaydan da sz edilmesini zararli gormiislerdir.”

68 Bu séz Omer b. Abdiilazize aittir.

69  Nursi, Emirdag Lihikast, (Istanbul Sinan Matbaast, 1953), c. L, s. 200, 202-3.
70 Nursi, Emirdag Lihikass, c. 1, s. 200.

71 Nursi, Mektibar (15. Mektup, 2. Makam, 2. Sual), s. 87.

72 Nursi, Emirdag Lihikass, 1, 201.
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2.3.3. Hz. Hasan ve Hiiseyin’in Emeviler’e karg1 miicadelesi

Beditizzaman, Hz. Hasan ve Hiiseyin'in Emeviler’e karst miicadelesini bir din ve
milliyet savast olarak nitelendirir. Emeviler, IslAm devletini, Arap milliyeti esast tizeri-
ne dayandirip Islimi rabitay1, milli rabitadan geride biraktiklarindan iki cihetle zarar

vermislerdir:

Birinci olarak, diger milletleri rencide ederek onlari tirkiitiip kendilerinden uzak-

lastirmiglardir (tevhis).

Ikinci olarak, unsuriyet (irk) ve milliyet esaslar, adaleti ve hakki takib etmediginden
zulmetmiglerdir. Irkcilikla adalet tizere gitmek miimkiin degildir. Ciinkii irker bir
idareci ve hakim, kendi irkdasini tercih eder, bu sebeple adalet edemez. “c2% oy
GLal 3] s a0g roas 43 5% G Y Bl €ad : “Islam, cahiliyetten kalma irkeilik
ve kabilz:ciligi ortadan kaldirmistr. Miisliiman olduktan sonra, Habesli bir kéle ile
Kureysli bir efendi arasinda higbir fark yoktur.”” s6zii, kesin olarak dini rabitalarin
yerine ki rabitalarin konamayacagini gosterir. Konmaya kalkigilsa adalet edilmez,
hakkaniyet elden gider. Bu sebeple Hz. Hiiseyin dini rabitay: esas tutup, kendileriyle

savagmay1 hak edenlere kargi savasmis ve bu savasta sehid olmustur.

Hz. Hiiseyin'in bu hakli davasinda muvaffak olmamasinin sebebi tamamen Al-
lal’in takdiriyle ilgili bir meseledir. Onun taraftarlart ¢ogunlukla milli gururlari ya-
ralanmis olmast sebebiyle Arap milletine karst intikam hissiyle kavrulan kisilerdi.”
Onlarin bu durumu, Hz. Hiiseyin ve taraftarlarinin saf ve temiz yoluna zarar vermis
oldugundan, maglubiyetlerine sebebiyet vermistir. Kader nokta-i nazarindan bu fect
sonucun hikmeti sdyle aciklanabilir: Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin, onlarin aileleri ve
nesilleri, minevi bir saltanata namzet idiler. Diinya saltanat ile m4nevi saltanatin bir
arada bulunmasi gayet zor bir durumdur. Onun i¢in Cenab-1 Allah onlar1 diinyadan
kiistiirdii, onlara diinyanin cirkin yiiziinii gosterdi; ta ki kalben diinyaya karst alaka-
lart kalmasin. Béylece onlarin elleri gecici ve sekli bir saltanattan ¢ekildi; fakat parlak

73 Bu ibare, Islamiyet oncesi cahiliye ddetlerine dénmekten men eden hadislerden iktibas edilmistir.
Bu mevzuda birgok hadis-i serif rivayet edilmistir. Bunlardan birisi soyledir: “ kst &.4g é)’w\ll
Islam dini, kendinden onceki bitil olan [iil, hareket, ddet ve inansslar: keser, kaldirzr.” Buhari, “Ahkidm”, 4,”
ImaAra>, 36, 37; Ebt David, “Siinnet”, 5; Tirmizi, “Cihad”, 28, “Ilim”, 16, Nesai, “Bey*”, 26; Ibn Mace,

“Cihad”, 39; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4:69, 70, 199, 204, 205, 5:381, 6:402, 403.

74  Emeviler, Arap milliyetciligini esas alip, Miisliiman da olsalar diger milletlere “memalik: koleler”
diyerek onlari kéle nazariyla bakmalari, diger milledlerin milli gururlarini kirmuigti. Onlar da intikam
hissiyle karisik bir sekilde Hz. Hiiseyin’in cemaatine iltihak etmislerdi. Emeviler'in sir milletlerin asabi-
yet-i milliyelerine fazlaca dokunmus olmalari, Siffin savagi, Hz. Hiiseyin ve beraberindekilerin katli gibi
bircok feci olayin meydana gelmesine sebebiyet vermistir. Bk. Nursi, Mektibat (15. Mektup, 2. Makam,
2. Sual), s. 87.
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ve daimi bir minevi saltanata tayin edildiler. Adi valiler yerine, velilerin ve kutuplarin

mercii oldular.”

2.3.4. Ahmet Hamdi Akseki’nin Ruhsat1 Tercih Etmesi

Bir usul-i fikih terimi olarak azimet, “Yiice Allah’in, miikelleflerin hepsi i¢in bii-
tiin durumlarda baglayici genel bir kanun olmak tizere ilkten koydugu hitkiimler”
demektir. Namaz, orug ve hac gibi ibadetlerin farz olusu bu kabildendir.

Ruhsat ise “Allab’in, kullarin 6ziirlerine binaen ve onlarin ihtiyaclarint gozeterek
koydugu (gecici) hitkiimler” demektir. Su halde azimet, genel ve temel hiikiim; ruh-
sat ise istisnai hitkiimdiir.”® Usulciilerin coguna gére azimet ve ruhsat, teklifi hitkiim
kismindandir.”” Kural olarak oziir ve ihtiyag yok iken ruhsata gidilmez. Ancak ozellik-
le sosyal olaylarda bazen azimetin (genel hiikiim) mi, yoksa ruhsatin (gecici hiikiim)
mt uygulanacagi konusunda ihtilaf olabilir. Meseld Cumbhuriyetin tek adam donem-
lerinde Beditizzaman bir¢ok konuda azimet hiikiimlerinin uygulanmasi gerektigini
kabul edip, o siralarda Diyanet Isleri Reisi olan Ahmed Hamdi Akseki gibi bazi zat-
larin ruhsat hiikiimlerini uygulamalarini dogru bulmamugtir. Sonradan durumu daha
detayl: sekilde degerlendiren Beditizzaman,“... dehsetli ve siddetli bir tahribata karg:
‘ehven-ig-ser’ diisturiyle miimkiin oldugu kadar bir derece bir kisim vazife-i ilmiye-
yi, mukaddesatin muhafazasina sarfedip, tehlikeyi dortten bire indirmeleri, onlarin
mecburiyetle bazi noksanlarina ve kusurlarina ingaallah kefaret olur””® diyerek onlarin
tercihlerinde de 6nemli bir hakikat pay1 oldugunu kabul etmistir.

3. Ger¢eklesme Sekli Bakimindan: Miisbet Adalet — Menfi Adalet

Adalet cogu kez, “herkese payina diiseni vermek” seklinde tanimlanmigtir.”’ An-
cak “payina diiseni verme” durumu her zaman ayni sekilde gerceklesmez. Verilmesi
gereken seyin farkli olusuna gore verme sekli de degisir. Maddi bir borcun verilmesi
ile hak edilen cezanin verilmesi ayni sekilde olmaz. Beditizzaman Said Nursi, kisiye

payint verme agisindan adaleti miisbet ve menfi olmak tizere iki kisma ayirir.

75 Nursi, Mektiibat (15. Mektup, 2. Makam), s. 87.

76  Zekiyyiiddin Sa‘ban, Lslam Hukuk Iminin Esaslars, (cev. Ibrahim Kifi Dénmez, Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari), s. 222.

77  Zekiyytiddin Sa‘ban, Islim Hukuk llminin Esaslars, .221 (Dipnot: 321).
78 Nursi, Emirdag Lihikass, c. II, s. 10.
79 Giiriz, “Adalet Kavrami1”, s. 14.
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3.1. Miisbet (pozitif, olumlu) adalet

Daha ¢ok, “hak sahibine hakkini verme” seklinde cereyan eden adalet ¢esididir.
Adaletin bu kismi, kiinatta agik ve net bir sekilde goriilmekte ve her tarafi sarmus
bulunmaktadir. Ciinkii her varligin, kabiliyet diliyle, fitri ihtiyag lisaniyla ve zaruret
haliyle Yiice Yaraticrdan istedigi her sey, varlik ve hayatiyetlerini devam ettirmek icin
gerekli olan her hak ve menfaat, kendilerine 6zel bir 6l¢ii ile verildigi goriilmektedir.
Adaletin bu tirtiniin kiinattaki varligs ve gegerliligi, mevcudaun varligint ve hayat
sahibi varliklarin canliliklarini devam ettirmesi dl¢iisiinde kesindir.®* Eger bu adalet

olmasaydi, ne varlik ve ne de hayat var olurdu.

3.2. Menfi (negatif, olumsuz) adalet

Suglularin payina diisen sey cezadir. Haksizlarin hakkini tazib ve tecziye ile ver-
mek bir ¢esit adalettir. Suglularin ve haksizlarin terbiyesi ancak ceza ile olur. Magdur
olan kisileri en ¢ok rahatlatan sey, canilerin cezalandirilmasidir. Beditizzaman’a gore
bu tiir adalet tam olarak bu diinyada tezahiir etmemekle birlikte, bu hakikati ihsas
eden pek cok emare ve isaret vardir. Ad ve Semitid kavimlerinden su zamanin zalim
topluluklarina gelinceye kadar tarihte goriinen tedib sillesi ve ceza alametleri, gayet

yiiksek bir adaletin hitkmiinii devam ettirdigini kesin olarak ortaya koymaktadir.*!

Beditizamana Said Nurst'ye gore sinirlart Kur'an'da belirlenmis olan cezalar, devlet
yetkilileri tarafindan kabul edilen cezai miieyyidelerden ve yaptirimlardan gok daha

adil ve etkileyicidir:

“Had ve cezalar, emr-i {14hi ve adalet-i Rabbaniye namina icra edildigi vakit, hem
ruh, hem akil, hem vicdan, hem insaniyetin mahiyetindeki latifeleri miiteessir ve
alikadar olurlar. Iste bu mana igindir ki, elli senede bir ceza, sizin her giin miite-

addit hapsinizden ziyade bize fayda veriyor. Sizin adalet nami alundaki cezalariniz,

80 “Evet, adalet iki stkuir: Biri miisbet, digeri menfidir. Miisbet ise, hak sahibine hakkini vermekeir. Su
kisim adaletin bu diinyada bed4het derecesinde ih4tasi vardir. Ciinkii,... herseyin istidad lisniyle ve ih-
tiyac-1 fitrf lisAniyle ve 1ztirar lisAniyle Fatir-1 Ziilcelalden istedigi biitiin matlub4tni ve viicud ve hayati-
na lazim olan biitiin hukukunu, mahsus mizanlarla, muayyen olciilerle bilmiisdhede veriyor. Demek,
adaletin su kismi, viicud ve hayat derecesinde kati vardir.” Nursi, Sozler (10. Soz, 10. Hakikar), s.
131(Hasiye).

81 “Ikinci kistm menfidir ki, haksizlari terbiye etmektir. Yani, haksizlarin hakkini, tazib ve tecziye ile
veriyor. Su sik ise, cendan tamamuiyla su diinyada tezahiir etmiyor, fakat o hakikatin viicudunu ihsas
edecek bir strette hadsiz isarat ve emarat vardir. Ezciimle, Kavm-i Ad ve Semtid'dan tut, tA su zamanin
mitemerrid kavimlerine kadar, gelen sille-i te'dib ve tAziyAne-i tzib, gayet ali bir adaletin hiikiimran
oldugunu hads-i kati ile gosteriyor.” Nursi, Sozler, (10. Soz, 10. Hakikat), s. 131(Hasiye).
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yalniz vehminizi miiteessir eder. Ciinkii biriniz hirsizliga niyet ettigi vakit, millet,
vatan maslahati ve menfaati hesabina cezaya carpilmak vehmi gelir. Yahut insanlar
eger bilseler ona fena nazarla bakarlar. Eger aleyhinde tebeyyiin etse, hitkiimet de onu
hapsetmek ihtimali hatirina geliyor. O vakit yalniz kuvve-i vihimesi ciiz’1 bir teessiir
hisseder. Halbuki nefis ve hissinden ¢ikan -hususan ihtiyaci da varsa- kuvvetli bir me-
yelan galebe eder. Daha o fenaliktan vazgegmek icin o cezaniz fayda vermiyor. Hem
de emr-i 1lahi ile olmadigindan, o cezalar da adalet degil. Abdestsiz, kiblesiz namaz
kilmak gibi battal olur, bozulur. Demek, hakiki adalet ve tesirli ceza odur ki, Allah’in

emri namiyla olsun. Yoksa tesiri yiizden bire iner.”®
Y y

Said Nursi'ye gore cezalar din namina uygulanirsa etkili olur ve miisbet sonug
alinir: “1cr?1—y1 adalet, din namina olmali, ta akil ve kalb ve ruh miiteessir olsunlar,
imtisal etsinler (emre uysunlar). Yoksa yalniz vehim miiteessir olur. Yalniz hiikiimetin
cezasindan korkar eger tahakkuk etse. Nésin itabindan (azarlama) ¢ekinir-eger tebey-

ylin etse.”®

Hodgim ve bencil bir adam, hirs ve hevesinin mahkimu olarak masum bir adami
oldiirse, boyle bir adam -eger elinden gelse- ihtirasina mani olamadigs takdirde biitiin
4lemi harab ve biitiin insanlari imh4 edebilir.* Elbette bu tiir insanlarin biiyiik bir
cezaya carptirtlmalart adalet olur. Eger bu diinyada cezalarini gérmezlerse ahirette ce-
zalarini goreceklerdir. Bu nokta-i nazardan Bediiizzaman konuyu sdyle degerlendirir:
“Elbette ve hig stiphe getirmez ki, giines giindiizsiiz olmadig: gibi, o hikmet-i ezeliye,
o adalet-i sermediye 4hiretsiz olmazlar...” ve “Cehennemin viicudu ve siddetli azaby,
hadsiz rahmete ve hakiki adalete ve israfsiz, mizanli hikmete ziddiyeti yoktur. Belki
rahmet ve adalet ve hikmet, onun viicudunu isterler. Ciinkii, nasil bin masumlarin
hukukunu ¢igneyen bir zlimi cezalandirmak ve yiiz mazlum hayvanlari parcalayan
bir canavar1 6ldiirmek, adalet icinde mazlumlara bin rahmettir. Ve o zalimi affetmek
ve canavari serbest birakmak, birtek yolsuz merhamete mukabil, yiizer bicarelere yii-

zer merhametsizliktir.”®

“Mutlak adalet sahabi olan Yiice Allal’in adaleti bu diinyada tahakkuk etmezse,
ahirette tahakkuk edecektir: “Hi¢ miimkiin miidiir ki, zerrelerden giineslere kadar

cerayan eden hikmet ve intizam, adélet ve mizanla rububiyet’in saltanatint gosteren

82 Nursl, Ik Dinem Eserleri (Hutbe-i Samiye), s. 569; a.mlf., Hutbe-i Sdmiye, s. 78-79.
83 Nursi, /lk Dinem Eserleri (Hutbe-i Samiye, Hakikar Cekirdekleri), s. 606.
84 Nursi, Sozler (Lemedt), s. 974.

85 Nursi, Sualar (11. Sud, Meyve Risalesi, 8. Meselenin Bir Hiilisast), (Istanbul: Séz Yayim Basin, 2012),
s. 303.
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Zat-1 Zilcelal, rubtbiyetin cenah-1 himayesine iltica eden ve o hikmet ve adalete,
iman ve ubldiyetle tevfik-i hareket eden mi‘minleri taltif etmesin! Ve o hikmet ve

adalete kiifiir ve tugyan ile isyan eden edepsizleri te'dib etmesin!”

“Halbuki bu muvakkat diinyada o hikmet, o adilete layik binden biri, insanda
icra edilmiyor, te’hir ediliyor. Ehl-i daliletin ¢ogu ceza almadan; ehl-i hidayetin de
cogu miikafat gormeden buradan gociip gidiyorlar.”

“Hakiki adalet ister ki; su kiicticiik insan, su kiiciikliigii nisbetinde degil, belki
cinayetinin biiyiikliigli, mahiyetinin ehemmiyeti ve vazifesinin azameti nisbetinde
miikafat ve miicazit gorsiin. Madem, su fini, gecici diinya; ebed i¢in halkolunan
insan hususunda 6yle bir adalet ve hikmete mazhariyetten ¢ok uzakur. .. Elbette Adil
olan o Zat-1 Celil-i Ziillcemal'in Hakim olan o Z4t-1 Celil-i Ziilcelal'in diim1 bir ce-

hennemi ve ebedi bir Cennet’i bulunacaktir.”%

Bediiizzaman adaletin 6nemine vurgu yaparken bir taraftan da isim ve lafza
fazla takinilmamasi gerektigine dikkat ¢eker: “Zultim, bagina adalet kiilihini ge-
¢irmig. Hiyanet, hamiyet”” libasini (elbisesini) girmis. Cihada bagy (isyan, kal-
kisma) ismi takilmis. Esarete hiirriyet nami verilmis. Ezdad (zitlar), stiretlerini
(sekillerini) miibadele etmisler (degistirmisler).”®®

Sonug

Ibadetlerin ve hayirli amellerin 6zii ihlas, hukuki fiillerin 6zii ise adalettir. Huku-
ku hukuk yapan adalettir. Devletin huzur ve bekasi adalet iizerine kaimdir. Boylesine
onemli olan bu kavramin mahiyetini ortaya koymak bir hayli gii¢ oldugu i¢indir
ki hukukgular herkesin kabul edecegi bir adalet tanimi iizerinde birlesememisledir.
Esasen bu durum adalet kavraminin bir hayli girift bir yapiya sahip olmasindan kay-
naklanmaktadir. Adaletin 6zii ve esasi esitlik olmakla birlikte, herkes bazi durumlarda
esitligin tam bir adaletsizlik olacagini da goriir ve kavrar. Bu kavramin daha iyi anla-
stlmast i¢in hukukgular adaleti cesitli agilardan bazi kisimlara ayirirlar ve bu ayirimlar
vasttasiyla adaletin ne oldugunu izah etmeye calisirlar. Beditizzaman Said Nursi de
bazen ayirim yaparak, bazen de yapmayarak, esitlik ilkesine dayanmasi, tam veya ek-

86 Nursi, Sizler, (10. Séz, 4. Hakikat), s. 105-106.

87 Gayret anlamina gelen bu kelime ile, mukaddesati, milletin haklarini, namus ve haysiyeti koruma
hususunda gosterilen gayret ve ihtimam hasleti anlaulmak istenir.

88 Nursi, /lk Dinem Eserleri (Hutbe-i Samiye, Hakikat Cekirdekleri, No: 35), s. 588. Benzer bir ifade
icin bkz. Sozler (Lemadt), s. 960.
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sik olmast ve gergeklesme sekli bakimindan adaleti ti¢ farklr agidan degerlendirmis ve
orijinal agiklamalarda bulunmustur. Bununla birlikte adaleti anlama konusunda lafiz
ve isme takinilmamasi hususunda insanlari uyarmus, lafiz yerine maksada, isim yeri-
ne manaya bakilmas: gerektigine isaret etmistir. Ayrica adaletin tam olarak diinyada
tahakkuk etmedigini gore Beditizzaman, gergek adaletin ahirette tahakkuk edecegini
belirtmistir.

“Allah adaleti, ihsani ve akrabaya yardim etmeyi emreder; ¢irkin isleri, fenalik ve
azginligt da yasaklar” (en-Nahl, 16/90).
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Ozet

Adaletin icerigi ile ilgili ok sayida caligma yapilmasina ragmen adil bireylerin
nasil yetistirilecegine dair yapilan caligmalar ¢ok yetersizdir. Oysa adaletin ne
oldugunu kegfetmek kadar eylem ve davraniglarinda adaletli olan bireylerin na-
sil yetistirilebilecegi hususunu kegfetmek de o kadar énemlidir. Bilindigi gibi
bireyin adaletli davranmasi sadece kendi iradesinin bir sonucu degil ayni za-
manda gok sayida cevresel sartlarin varliginin da bir sonucudur. Adil bireylerin
yetigtirilmesinde anadilin gelismislik diizeyi, toplumsal kavram, fazilet, bilgi
ve adalet birikimi, gii¢lii aile yapist, egitim sistemi, dini ve ahlaki énderligin
giivenirlik derecesi ve gelismis sanat gibi kurumlarin énemli etkisi vardir. Said
Nursi, ilgili cevresel sartlar ile ‘Adil kisi’ iligkisini Sahabe 6rneginden hareketle
derinligine aragtirir. Ona gore kisilerin iradeleriyle adaletli davranabilmelerini
motive eden faktorler, toplumda adaletle adaletsizligin, 4dil rol modelleri ile
zalim akedrlerin kesin hatlarla birbirinden ayrismasi; bireylerin adaletsizlik ve
haksizligin olumsuz etkisine sayisiz defa maruz kalarak zuliimden nefret etme-
leri; toplumsal olarak zihinlerin ve duygularin adaleti aramaya yogunlagmasi;

kavramlarin bireyleri adaletli davranmaya sevk edecek derecede canli ve uyarict

olmast seklinde ifade edilebilir.

Anahtar Kelimeler: Fenemonoloji, Sahabe, adalet, haksizlik, aile, adalet biri-
kimi, bilgi birikimi
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The Environment of ‘Fair Men’ in Nursi’s Thought (by the Help of Alferd
Schutz Phenomenology)

Abstract

There are many studies on the content of justice; however there is no sufficient
study on how can raise a fairmen. It is very evident that the fair attitude is not
only consequence of individual will, but at the same time the result of socie-
tal virtue and justice stock. Said Nursi has studied the relations between the
societal justice and virtue stock and fair individual in the case of Sahabe (com-
panions of Prophet). For Nursi, the fact or swhich motivate individual stoact
fairly are the separation of goodness of justice from evilness of injustice exactly;
the exposing of individual stoin justic elimitlessly in daily life; concentrating of
minds to search fair actions and deeds; to be concept salive to stimulate men

in the direction of justice.

Keywords: Phenemonology, societal justice stock, fair, justice, Companions,

Giris

Bu calismada ilk olarak Alfert Schutzun fenomenolojisine kisaca deginilecek,
daha sonra bu fenomenoloji yardimi ile Said Nursi’nin kiilliyatindan toplumlarda
‘adil insan’in hangi ortamda yetistigi ‘Sahabe’ 6rneginden iiretilmeye calisilacakuir.
Adil-insanin yetismesinde toplumsal miiktesebattan kavram birikimi, bilgi birikimi,

aile kurumu, egitim sistemi gibi kurumlarin nasil etkili oldugu arastirilacakur.

Adil-insan Nasil Yetistirilecek?

Platodan beri adaletle ilgili yapilan calismalar genellikle adaletin igerigine yone-
lik calismalar olmustur. Bu ¢aligmalarda adaletin mahiyeti daha fazla adaletsizligin
ne oldugundan hareketle tanimlanmaya calisilmistir. Adaletin icerigi konusunda
onemli caligmasi olan disiiniirlerden Aristo’'yu (Aristotle, 2011), onun ¢ok dnemli
bir yorumcusu olan ibn-i Miskeveyh'i (Ibn-i Miskeveyh, 1939),Kant’s (Kant, 1997;
Kant,1991), Habermas’it (Habermas,2007) ve Jhon Rawls’1(Rawls, 1999) zikredebi-
liriz. Bu ¢aligmalarda goze carpan en onemli eksiklik ‘aksam ve safak yildizlarin-
dan daha parlak olan’ adaleti fiillerinde gerceklestirecek ‘adil insan’in nasil iiretilecegi
problemidir. Aristo Adil insanin egitim yoluyla yetistirilebilecegini sdyler, fakat ayrinu
vermez (Aristotle, 2011: 27). Kant, 4dil insanin kaba hayvansal duygularinin baski-
sindan kurtulmus ve saf pratik aklin egemenligi altina girmis insan oldugundan soz
eder ama bunun toplumlarda nasil ortaya ¢ikacagindan séz etmez (Kant, 1997: 7).
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Rawls, adaleti ve 4dil insan1 Kant'in metafizik nitelikli saf pratik akil diisiincesi yerine
‘fitrat durumu’ (orginal position) dedigi tiim beseri duygularindan arinmis hipote-
tik-hayali insan fitratinda arar (Rawls, 1999: 3-4; Sandel, 1998: 32). Fakat bu tip
insanlarin hangi mekanizmalar yoluyla yetistirilebilecegi konusuna deginmez. Said
Nursi de konuyu miistakil bir eserde sistematik bir tarzda ele almaz. Konuya kiilliya-
tinda cesitli konulart incelerken deginir. Ozellikle ‘igtihat’ bahsinde ve ilk Miisliiman
neslinin (Sahabeler) ozelliklerini incelerken bu diisiincelerini gelistirir.

Burada adalet ve adaletsizlik konusunda bir se¢im yapma durumunda kalan bi-
reyin adaletli eylem alternatifini se¢mesinin geri planindaki motivasyonlarin neler
olabilecegini Schutz fenomenolijisi yardimiyla inceleyelim.

Schutz Fenomenolojisi: Eylem Saikleri

Schutz, her hangi bir failin herhangi iradi bir eylemi gergeklestirirken onun iki
saikin (motivasyon) etkisi alunda bulundugundan s6z eder. Bunlardan biri ‘...mek
icin-mak i¢in’ (in-order-to) saiki, digeri de “...den dolayr’ (because) saikidir (Schutz,
2011: 113 vd). Birinci saik gelecege yonelik bir amacin gergeklestirilmesini esas alir
ve siibjektiftir. Tkincisi ise kisinin gegmisiyle ilgilidir ve objektiftir. Onun buna verdigi
ornek parasina el koymak igin birinin zengin birisini 6ldiirmesi 6rnegidir. Ilkinde
kisi, tasarladigt amacini gergeklestirmek icin bu eylemi gergeklestirir. Ikincisinde ise
eylemin geri planinda kisinin ge¢mis tecriibe birikimi vardir. Bunlar kisinin nasil bir
aile ortaminda biiytidiigii, sosyallesip-sosyallesemedigi, sosyal ¢evresinin kisiye yiikle-
digi ve aktardigt karakterlerin niteligi gibi fakedrlerdir (Schutz, 2011: 136 vd).

Schutz, eylemde bulunan failin alternatifler arasinda eylemini secerken sadece
kendi tecriibe ve bilgi birikimine dayanmayacagini, ayni zamanda iletisim icinde
bulundugu arkadas ve paydaslarinin bilgi ve tecriibe birikimindende yararlanacagi-
n1 vurgular. O, bunu Husserllden 6diing aldigr ‘Hayat Evreni’ (/ifeworld) kavrami
cercevesinde temellendirir. (Schutz ve Luckman, 1974). Ona gore ‘hayat evreni’ top-
lumun bilgi, tecriibe, kiiltiir birikimini olugturur. Giinlitk yasanularinda bireylere
hayat evreni 6nceden hazirlanmis anlama, yorumlama, iletisim kurma, anlagmaya ve

uzlagmaya varma, beraber yasama, ortak ¢alisma ve {iretme arag¢ ve kaliplari saglar.

Jurgern Habermas, Schutzdan aldig1 hayat evreni diistincesini daha da gelistirerek
toplum, kiiltiir ve kisilik yapilart ile iligkilendirir. O, modern 6ncesi toplumlarda-
ki hayat evreni yapilariyla modern toplumlardaki hayat evreni yapilarini: a-kiiltii-
riin yeniden iiretilmesi, b-sosyallesme ve c-sosyal biitiinlesme agilarindan karsilasti-

rir. Amag-rasyonellesme ve sekiilerlesme siireciyle kapitalist sistemin hayat evrenini
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nasil deforme ettigini, kendisinin trettigi ‘mesruiyet kaybr’, Max Weberden aldig
‘anlam ve 6zgiirlitk kaybr’, ‘yeni-putperestlik’, ‘demir-kafes’ ve Marx ve Lucakstan
aldig1 ‘yabancilasma-seylesme’ gibi patolojiler ¢ercevesinde inceler. Habermas, bu de-
formasyondan Weber’in farkinda oldugunu, fakat ¢oziimii i¢in hicbir distince gelis-
tirmedigini; bu nedenle ortaya tirkiitiicti bir ‘bosluk’ ¢iktigini, bu boslugun kendisi-
nin ‘iletisim’ teorisiyle doldurulabilecegini ileri stirer. (Habermas, 1984; Habermas,
1987). Ancak iletisim eylemiyle yakindan ilgilenen Helmut Peukert gibi Hiristiyan
teologlar Habermas'in teorisinin sekiiler bir teori oldugunu; iletisim gibi yiiksek ah-
laki formasyon isteyen bir eylem tarzinin ancak teolojik igeriklerle etkin olabilecegini
ileri stirerek elestirirler (Siebert, 1985: 373 vd). Dolayisiyla Habermas'in teorisinden
de adil insanin nasil tiretilecegine dair bir 6neri bulmak miimkiin degildir. Biz burada
bu boslugun doldurulmas: i¢in Nursi’nin gériislerini incelemekte fayda goriiyoruz.

Said Nursi'de ‘Adil Insan’in Yetistigi Ortam

Nursi, selefleri gibi sadece adaletin icerigini incelemekle kalmaz, ayn1 zamanda 4dil
bireylerin yetismesinde gerekli psikolojik ve sosyo-kiiltiirel ortamlart da inceler. Ona
gore, biri negatif digeri pozitif iki olgu, adil-failin tiretilmesi ve yetistirilmesine ortam
hazirlar. Bunlardan negatif olani, giinliik hayatta bireylerin maruz kaldig haksizlik
ve zulmiin boyutu, kapsami ve derinligiyle ilgilidir. Yani, toplumda acik haksizlik ve
zuliim o boyutta ve derinlikte olabilir ki hemen herkes onun olumsuz etkisini giinliik
hayatta sayisiz defa tecriibe ederek adaletin 6nemi ve degerini derinden hissederler.

Pozitif olan ise bireysel ve toplumsal iligkilerin genel olarak adalet ve hakkaniyet
tizerine bina edilmesidir. Bunu bireysel ‘adalet birikimi’ ve ‘toplumsal adalet birikimi’
olarak ikiye ayirabiliriz. ‘Bireysel adalet birikimi’ bireyin giinliik iliskilerinde miim-
kiin oldugu kadar eylem ve iligkilerini, sézlesme ve anlagmalarini adalet ve hakkaniyet
iizerine bina ede ede 4dil davranmayn bir kisilik davranist haline getirmesidir. Oyle ki
béyle bir toplumsal ortamda kisi iliskilerinde istese de haksiz ve adaletsiz davranamaz.
Bu tarz davranis kisinin karakeeri, kisiligi ve tecriibelerine aykirilik igerir. Toplumsal
adalet birikimi ise kisinin iginde yasadig1 toplumun tiim fertlerinin ortaklasa olus-
turduklar: ve biriktirdikleri adalet tecriibeleridir. Bu bireylere adaletli fiili gercek-
lestirmede hem megruiyet hem de motivasyon saglar. Toplumsal adalet, kisi adalet
ve adaletsizlik ikilemiyle kargi karsiya kaldiginda kisinin kolayca adalet alternatifini
se¢mesinde goriinmez yapict bir gli¢ saglar. Toplumsal iligkiler genellikle adalet ve
hakkaniyet tizerine dayandigindan kisi iradesinin se¢cimde adaleti se¢mesi psikolojik
ve sosyal olarak zor olmaz. Hatta adalet belli bir boyut ve kaliteye ulasmas: durumun-
da bireylerin adaletsiz davranis ve fiilleri sosyal cevre tarafindan yadirganir. Bunun
anlami sosyal baskinin kisiyi eylemlerinde 4dil olmaya zorlamasidir.
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Bunu Nursi Sahabe baglaminda ¢ok giiglii ifadelerle vurgular. Nursi bu psiko-sos-
yal gergekligi basit ve siradan bir olguyla temellendirir: mevsimine gore revag kazanan
metalar 6rnegi. Ona gore her mevsimde ¢arsida-pazarda belli tirtinler revag bulur ve
herkes tarafindan talep edilir. Nursi tarihsel-toplumsal hayatta da benzer bir egilimin
s6z konusu oldugunu soyler: her asirda bazi seyler revag bulur ve herkes tarafindan
sahip olunmak istenir. Nursi buna 6rnek olarak modern zamanlarda politika, ekono-
mik refah ve felsefi konulari zikreder. Bunlar toplumsal hayatta zihinleri mesgul eden
ve dikkatleri ¢eken tizerine ¢eken konulardir. Nursi’ye gore benzer bir durum ‘Selef-i
Salihin’ asirlarinda da soz konusu idi. Ancak o asirlarda tarihsel-toplumsal hayatta
mergup ve cazip olan seyler maddi-felsefi-siyasi konular degil, Cenab-1 HakK'in arzu-
larint 6grenmek ve rizasini kazanmaya ¢alismakt. Bu amagla ilk Miisliiman nesiller
Allab’in bizlerden istedigi seyleri anlayabilmek icin biitiin giigleriyle Kur’an ve Siin-
net’i anlamaya caligtilar. Bunu zihinlerini, kalplerini, ruhlarini seferber ederek yapti-
lar. Bu nedenle, o asirlarda tiim toplumsal iliski, iletisim ve eylemlerin odaginda ilaht
rizanin nasil kazanilacagi meselesi vardi. Bu ortamda kabiliyeti olan her bireyin kalbi
ve fitrat, suursuz olarak her seyden bir ‘ders-i marifet’ aliyordu. Toplumsal hayat bir
tiniversite kiirsiisii gibi bireylere siirekli ders veriyordu.

Dogal olarak bu toplumsal ortamda yetisen bireyler cogunlukla hakikate sk,
dogruluk ve diristliige miistak, adalete talip olacaklardir. Ciinkii o ortamda yala-
nin girkinligi biitiin ¢iplakligy; dogruluk, diirtstlitk ve adaletli olmanin giizelligi de
biitiin cazibesiyle insanlara goriinmiistii. Yalancilikla diriistliik arasindaki mesafe ka-
patilmayacak boyuta ulasmisti. Ayni sekilde hayatinin tiim evrelerinde eylemleri ile
yalancilik, haksizlik ve adaletsizligin temsilcileri ile adalet ve diiriistliigiin temsilcileri
kesin hatlariyla birbirinden ayrigmusti.

Yiiksek hissiyata sahip ve ahlakin yiice ilkelerine hayran olan bireylerin bu sos-
yo-politik ve kiiltiirel ortamda kendi iradeleri ile ahlaksizlik ve anlamsizligin temsilci-
lerini takdir ve taklit etmeleri ve onlari model almalari diisiiniilemez. Elbette herkes
olumlu neticeleri hayatin her alaninda binlerce defa hissedilmis ve yasanmis adaletli
ve faziletli rol modellerini takdir ve tercih edecekti (Nursi, 2007: 443).

Nursi’ye gore daha sonra gelen asirlarda [lahi rizay1 arama, diiriist olma ve adaletli
davranma gibi yiiksek hasletlerin yerini diinyevi amaclar almis ve diriistlitkle yalan
arasindaki mesafe, siyasi propaganda ile giderek ortadan kalkmig hatta zamanla yalan
daha cazip gosterilmeye baglanmistir. Bu ortamda bireyler ister istemez model olarak
fiziki olarak giiclii olanlari, ekonomik olarak basarili olanlart ve politik olarak da etkili
olanlari takdir ve taklit edecek; dolayisiyla eylemlerinde hakli-haksiz, adaletli-adaletsiz
ikileminde kaldiginda haksizlig1 ve adaletsizligi tercih edecektir (Nursi, 2007: 443vd).

43



Said Nursi’nin Diisiincesinde Adil Insanin Sosyo-Politik Cevresi
(Alfert Schutz Fenomenolojisi Yardimi Ile) / Biinyamin DURAN

Sonug olarak bireylere adaletli davranisin daha cazip gelmesinin biri negatif digeri
pozitif iki unsuru vardir. Negatif unsur, toplumsal yapida haksizlik ve adaletsizligin
olumsuz sonuglarinin bireyler tarafindan derinligine maddeten hissedilmesi ve bi-
reylerin bu tip davraniglardan nefret eder duruma gelmesidir. Pozitif unsur ise 4dil
rol modellerinin bireyler tarafindan takdir edilmesi ve 6rnek alinmasidir. Yukarida
incelendigi gibi Nursi bu iligkileri Sahabe 6rneginden hareketle temellendirir. Biz
simdi uzmanlagmanin yayginlastigi ve derinlestigi modern Miisliiman toplumda adil

bireylerin yetistirilmesinin imkanini arastiralim.

Adaletli Davranmay1 Belirleyen Unsurlar

Adil bireylerin yetistirilmesi icin gerekli toplumsal kurumlarin: a-gelismis bir dil
ve kavram birikimi, b-hikmetli bilgi (hikmetli dini-felsefi diisiince, sinif ve mezhep
baskisindan bagimsiz doga ve beseri bilimler), c-giiclii aile yapisi, d-saglikli egitim
sistemi, e-ozgiir edebiyat ve sanat ve f-adaletli hukuk sistemi gibi kurumlar oldugu

soylenebilir.

Weberyen anlamda deger alanlarinin birbirinden koptugu ve her alt sistemin se-
kiilerleserek kendi manugina gore islemeye basladigt modern kapitalist toplumun,
bireyleri 4dil davranmaya motive edecek boyutta enerji ve kapasiteden mahrum ol-
dugunu rahatlikla soyleyebiliriz. Ciinkii ilgili toplumsal yapilarda bilim, felsefi-dini
diisiince, sanat, edebiyat bir taraftan ticarilesirken, diger taraftan devletin ya da belli
bir sinifsal-mezhepsel azinligin ideolojisi tarafindan baski altina alinarak fonksiyon-
larini icra edemez pozisyona disiiriilmiistiir. Bu nedenle bu tip toplumlarda adalet
siirekli erozyona ugramakra, deforme olmakta ve bireyi adaletli fiil iretme konusun-
da 6zendirecek ve motive edecek enerji ve giicten mahrum olmaktadir. Burada biz
de modernlesmekle birlikte (kentlesme, bilimsellesme, sivillesme, demokratiklesme
anlaminda) toplumsal adalet birikiminin {iretici ve besleyici kurumlari olan dini-fel-
sefl diisiince, aile, sanat, edebiyat ve sivil toplumun heniiz para ya da biirokrasinin
ezici baskisi altinda kolonize olmadig1 toplumumuzu dikkate alacagiz. Dogal olarak
burada Miisliiman toplumlarin da toplumsal adalet birikimi konusunda ger¢ekten
tatmin edici noktada olduklari izlenimi vermekten de kaginmak durumundayiz. Bel-
ki bunun potansiyelinin Miisliiman toplumlarda heniiz mevcut oldugu, iyilestirme-
lerle aktiflestirilebilecegi ve bu yolla toplumsal adalet birikiminin yavas yavas art-
urilabilecegi, dolayisiyla bireyleri 4dil davranmaya motive edecek toplumsal ortami

tiretebilecegimiz umudunu tagiyabiliriz.
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Gelismis Dil ve Kavram Birikimi

Unlii dil felsefecisi Wittgenstein kisinin diinyasinin sinirlarint kisinin sahip
oldugu dilin belirledigini soyler. ‘Dil sinirlarim diinya sinirlarimdir’ der. Hatta daha
ileri giderek o, ‘dil’e Kant'in metafizik saf pratik aklinin fonksiyonlarini yiikler. Bilin-
digi gibi Kant’a gore insanlar ahlaki ilkeleri, dogal hukuku, adalet ve 6zgiirliigii tiim
beseri kaba hayvansal duygularin etkisinden siyrilmis pratik saf akillariyla kesfederdi,
Wittgenstein’e gore ise bunlari ‘dil oyunlari’ yoluyla kesfederler (Habermas, 1968:
117 vd).

Gergekten saglikli diisiincenin, sanatin, inancin kaynag: dil ve kisinin sahip bu-
lundugu kavram birikimidir.

Nursi de Wittgenstein gibi kavramla diisiince arasinda yakin bir iliski oldugun-
dan sz eder. O, erken donem eserlerinden olan Mubakemar adli kitabinda ‘Unsur-u
Belagar’ basligy alunda Nursi, ‘dil’in psikolojik, sosyal, milli ve evrensel 6zelliklerini
inceler. Ona gore diistince ve hislerin dogal mecrast ‘manadir. Mana ise mantik ilke-
leriyle test edilerek giiclenir. Ciinkii mantik kainattaki gerceklikle ilgilidir. Gergek-
lik ise mahiyetlere miindemigtir. Bilim disiplinlerinin gorevi mahiyetleri kesf edip
tanimlamakeir. Mahiyetler kdinatin mitkemmel nizaminin bir sonucudur. Kéinatin
nizaminda ise 6ziinde mitkemmellik ve giizellik vardir. Bu mitkemmellik ve giizelligin
ifadesi ise dil ile olur (Nursi, 1327: 78).

Nursi'ye gore iyi bir dil, bilgi kaplarinda kaynatlan, anlama siizgeciyle siiziilen,
hikmet figilarinda bekletilen ve zarif hizmetgiler tarafindan distinceye servis edilen
bir megrubat gibidir (Nursi, 1327: 82).

Dikkat edilecegi gibi Nursi, dil ile anlamlar, mantik sistemi, ger¢eklikler, mahiyet-
ler, kiinatin nizamindaki mitkemmellik ve giizellik arasinda derin iligkiler olduguna
dikkat ¢eker. Ona gore bunlar arasindaki iligkiyi anlayabilmek ve kamu alaninda ifade
edebilmek i¢in ise manugin tiim inceliklerini kavrayacak kapasitede bir dil, ayni se-
kilde mahiyetlere derinligine niifuz edecek bir bilgi (doga, beseri bilimler ve metafizik
bilimler ), kainattaki diizen ve ahengi kesfedip hayran olacak bir his diinyast ve bun-
lart kavramlara dokecek bir edebiyat geleneginin varlig gereklidir.

Bu teorik ve felsefi gerceklikten pratik gerceklige dondiigiimiizde burada su soru-
yu sormamiz gerekir: Ttirk dili mevcut haliyle 4dil birey yetistirme kapasitesine hangi
ol¢iide sahiptir? Bu sorunun cevabi maalesef negatiftir. Hatrlanacag gibi Turk dili
uzun tarihinde ti¢ ciddi darbe ile yiiz yiize kalmugtir. Birincisi, Tiirklerin Miisliman
olmasindan sonra dilinin dini-felsefi alanda Arapganin, edebi alanda da Farscanin agir

45



Said Nursi’nin Diisiincesinde Adil Insanin Sosyo-Politik Cevresi
(Alfert Schutz Fenomenolojisi Yardimi Ile) / Biinyamin DURAN

baskisi altinda kalmasidir. Dil felsefesi alaninda Tiirkler ¢ok etkili kitaplar yazmasina
ragmen bunlarin hemen hepsi Arapca dilinde yazilmistir. Buna tiim Islam diinya-
sinda temel belagat kitabr olarak okutulan tinlii Tiirk alimi Taftazani’nin Mubtasa-
rul-Medni kitabini 6rnek olarak verebiliriz (Taftazani, 1309). Taftazani, her kitabini
oldugu gibi bu kitabini da Arapga dilinde yazmis ve bunun Tiirkgeye terciimesi ancak
yakin zamanlarda olabilmistir. Ulkemizde dil felsefesine olan talebin ¢oktan bitmis
olmasindan, ilgili kitabin Tiirkgeye terciimesi de neredeyse higbir heyecan uyandir-
mamistir.

Sagirtict gelebilir ama Taftazani’nin ilgili eseri Siileymancilar olarak bilinen
cemaatin miiesseselerinde Arapga olarak hala ders kitabi olarak okutulmaktadir. Bu
caba, gelenegin devami icin alkiglanacak bir ¢abadir. Ancak buradaki problem oku-
tulan kitabin ve elde edilen bilginin “Tekamiil’ti bitirmenin bir sarti olmanin disin-
da sosyal, biligsel ve felsefi hi¢bir verimli katkiya sahip olmamasidir. Simdilerde bu
alanda yapilmasi gereken sey ilgili miiesseselerde binlerce hoca ve dgrencinin yogun
emek harcadig1 ‘Beyan-Bedi-Belagat’ gibi konularin siradan bir ‘ritiiel’ ve prosediir ol-
maktan ¢ikartlip sosyallestirilmesi ve toplumsal bilgi birikimine katilmasinin saglan-
mastdir. Ikincisi ise iyi Arapga formasyonu olan dilci doktora dgrencilerinin Batr'daki
dil felsefelerini de 6grenip icsellestirerek gelenegimizdeki birikimi aktiflegtirmeleri ve
pratikte kullanilabilir hale getirmeleridir. Yani aragtirmacilarin yeni bir dil felsefesi ve
‘kelam’1 tiretmeleridir.

Tiirk diline ikinci 6nemli darbe alfabe devrimiyle vurulmustur. Bu devrimle yazili
kavram birikimi neredeyse sifirlanmis, giinliik pratik ve bilim sadece ‘sifahi kaynak-
lardan yararlanilarak iiretilmeye ¢alistimistr. Dogal olarak yazili kavram birikiminin
toptan atese verilmesiyle esyanin mahiyetine niifuz, kainaun mitkemmel nizamin:
kest ve bu estetik ve giizellikleri edebi bir dille ifade miimkiin olmaktan ¢ikmistir. Bu
alandaki istisnalardan bir kaci Elmali Hamdi Efendi, Mehmet Vehbi ve Said Nursi
gibi gelenegin biiyiik otoritelerinin eserlerini Tiirk¢e yazmis olmalaridir. Bu alanda da
en biiyiik stkint1 yeni nesillerin 6z Tiirkge furyast nedeniyle ilgili eserleri anlayacak dil
formasyonundan mahrum birakilmalaridir.

Tiirk diline Gigiincii darbe ise ‘6ztiirkge’ furyasindan gelmistir. Fabrikasyon kav-
ramlarin toplumsal bilgi, tecriibe ve diisiince baglantst olmayacagindan bu furya ile
dogal olarak Tiirk dili adeta ‘dil’ fonksiyonunu goremez bir hale getirilmeye ¢alisil-
mugtir. Soysuz, hayatsiz ve dzsiiz tiiredi kavramlar dini, felsefi, tasavvufi ¢agrisim ve
iceriklerden mahrum oldugundan hem diisiinceyi hem de inanci siglagtirmistir.

Hiilasa olarak Turk dilini yeniden anlam, deger, bilgi ve sanat tiretici bir duruma
getirmek icin ¢ok saba ve enerji sarf etmemiz gerekmektedir.
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Bilgi Birikimi: Felsefi-Dini Diisiince

Doga bilimleri ve teknolojinin 6nemli oldugunun bilincinde olmakla birlikte bu-
rada yer sinirt nedeniyle onlart baska bir ¢alismaya birakip burada bilgi birikiminin
bir alt tinitesi olan felsefi-dini diistince birikiminin kisaca tizerinde duracagim. Bilin-
digi gibi felsefi-dini diisiincenin tastyict kadrosu filozoflar, entelektiieller ve dlimlerdir.
Bunlarin uzak ge¢misten giiniimiize tirettigi felsefi-dini diistince, felsefi-dini diistince
birikimini olusturur. Bu, binlerce yilda binlerce diistiniiriin ve alimin ortaya koydu-
gu zihinsel ¢abanin birikimidir. Felsefi-dini diisiince birikimi kesintiye ugramadan
nesilden nesile intikal ederek giintimiize kadar ulasabilme sansina kavusmussa bu,
toplumun ihtiya¢ duydugu ‘anlam’ tiretimini, farkli kesimler arasinda sosyal biitiin-
lesmeyi ve fertlerin adaletli davranmast icin gerekli diisiince ve inan¢ ortaminisaglar.
Felsefi-dini diisiince birikimi savaslar, uzun siiren biiyiik ekonomik bunalimlar, top-
lumun ge¢misini silen kiiltiir ve dil devrimleri, toplumun baska bir uygarliga gegmeye
zorlanmasi gibi yikict nedenlerden dolayr deforme edilip etkisizlestirilebilir.

Felsefi-dini diistincenin tastyict kadrosu ayni zamanda inang, diisiince ve ahlaki
onderligi de tstlenirler. Bunlar aklin temsilcileridir. Bunlarin gérevleri toplum fert-
lerine dogruyu-yanlisi gdstererek onlara kilavuzluk yapmaktir. Dogal olarak bunlarin
toplum nezdinde etkili ve ikna edici olabilmelerinin en 6nemli sart1 bunlarin ‘giive-
nilir’ olmalaridir. Glivenilir olmalarinin en agik ve uygulanabilir kriteri de bunlarin
ideolojik, sinifsal, kavimsel, ekonomik ve politik acilardan gizli ajandalara sahip ol-
mamalaridir. Bu alanlarda bunlar, topluma, onlarin duygularini, inanglarini ve heye-
canlarini manipiile edip somiirmeyecegi konusunda ¢ok samimi ve net bir gériintii

vermeleri gerekir.

Diisiince ve ahlaki onderligin ikinci gorevi deger ve anlam iireterek, insanlarin
icinde yasadiklari evrenin anlamli ve degerli oldugu inang ve diisiincesine ulagma-
larina imkén saglamakur. Urettikleri deger ve anlamla felsefi-dini diisiince ozellikle
adaletli davranmanin gesitli agilardan ne kadar 6nemli bir insani sorumluluk oldugu
konusunda bireyleri ikna ederler. Felsefi-dini diisiince, sinif, kast, itk ve mezhep
baskisindan arinmis olmasi durumunda bir taraftan toplumsal adalet birikiminin
onemi, megruiyeti ve toplumun gelecegi icin degerini vurgulayan yeni ve kapsayict
diisiinceler tiretirken diger taraftan bireyleri toplumsal adalet birikiminden yararlanma
ve ondan beslenme yoniinde ikna edici gorev icra eder. Ayni zamanda bireylerin
onlerine ¢ikan alternatif se¢imlerde muhtemel se¢imlerinin ge¢mis, simdi ve gelecek
icin ne ifade ettigini yeniden yorumlama konusunda bireylere hazir regeteler iiretirler.
Bireylerin adaletli eylemlerini yeniden yorum ve tefsire tabi tutup, elestirip, hikmet
kriteriyle test edip toplumsal adalet birikime katmalarini saglarlar. Adalet olgusunun
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zaman, mekan ve ortama gore degisen bir olgu olmasindan yasanan zamanda nelerin
adalet nelerin adaletsizlik olabilecegini siirekli arastirarak fertlere kilavuzluk gérevini
yerine getirirler. Adalet ilkesinin 6ziinti korumada dini diisiince, yeni ortaya ¢ikan
olgularin adaletli olup olmadigina karar verme konusunda da felsefi diisiince duyarlt
ve aktif olur. Burada dogal olarak felsefi-dini diisiince geliskisi ve diismanligr degil,
tersine bunlarin dayanismasi ve yardimlasmast s6z konusu olmalidir.

Toplumumuzda dil ve kiiltiir devrimi ve bunun otoriter biirokratik yap: tarafin-
dan siki sekilde denetlenmesi siirecinde felsefi diisiince, dini diisinceden kopartilip
on dokuzuncu yiizyil sekiiler kaba pozitivizminin tekeline teslim edilmistir. Bunun
sonucu ise bir taraftan felsefi diistincenin dini diisiincenin tizerindeki rasyonellestirici
(pratik rasyonellik) etkisini kaybetmesi, diger taraftan kendi 6z kaynagindan mahrum
olmasidir. Sonugta felsefi diisiince toplumsal ve dini megruiyetini kaybederek icine
dogru biiziilmiis, igeriksiz ve anlamsiz bir disipline dénmiistiir. Otoriter biirokratik
cahil yap1 dini diisiincenin temsilcisi ve tastyicisi olan ulema sinifint kendisine mu-
halif olarak gérerek, acimasiz ve akilsizca tiim kurumlariyla birlikte tasfiye etmistir.
Aslinda tasfiye ettigi sadece ulema sinifi olmamis, ayni zamanda en az bin yildir yiiz
binlerce alimin biriktirdigi felsefi-dini diistince de olmugtur. Bir biirokratik irade ile
toplumumuzun ‘Hayat Evreni’ sele verilmistir. Sasirtict bir sekilde biiyiik Alman fi-
lozofu Husserl doga bilimlerinin gelismesini bile ‘Hayat Evreni’nin saglikli olmasina
baglar (Husserl, 1965). O kadar tiniversiteye ve hocaya ragmen doga bilimlerinin
bile arzu edilen diizeyde gelismemesinin altunda ‘Hayat Evreni'mizin dinamitlenmesi

yatmis olmasin!

Dint diistinceyi politik, ekonomik, ideolojik, kavmi, hatta manevi miilahazalarin
baskisindan arindirmak, toplum fertlerine giivenilir bir ufuk gostermek i¢in hayatin:
adayan Nursi’nin ¢abasi, son zamanlarda yasanan ‘iktidar’ hirst ve beraberinde ge-
tirdigi sosyal-toplumsal felaketlerle ¢ok ciddi yara almigtr. Bu ‘iktidarperestler’ akil
almaz eylemleriyle sadece kendilerini toplum digina itmemis ayni zamanda toplumun
samimi ahlaki ve dini 6nderlerine olan giivenlerini de 6nemli él¢tide sarsmustir. Bu-

nun anlami ise Adil insanin yetisme ortami yeniden tahrip edilmistir.

Felsefi-dini diisiince birikiminden (en azindan simdilik) umudumuzu kesince,
adil birey tiretme kurumlarindan ‘aile’ kurumumuzun mevcut haliyle 4dil birey tiret-

me kapasitesini inceleyelim.

Giiglii Aile Yapisi: Sosyallegtirici Anne

Adil insanin yetismesini miimkiin kilacak sosyo-kiiltiirel ortami iireten unsurlardan
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bir diger kurum da giiglii aile kurumudur. Cocuklarin sosyallesmesi ve bagkalarini da
kendisi gibi goriip iletisim kurabilmesi ailenin, dzelikle annenin fonksiyonudur. Co-
cuklarin giinlitk hayatinda adaletli davranabilmeleri 6ncelikli olarak annenin verecegi

egitime bagldur.

Cocuklarin davraniglarinda adaletli olmasini saglayan biri dolayli ve ikisi dogrudan
olmak tizere ti¢ onemli faktor vardir. Dolayli fakeor siiphesiz toplumsal adalet
birikiminin hacmi ve kalitesidir. Dogrudan olanlar ise biri aile, digeri 6gretmenlerdir.
Aile (ozellikle anne) ¢ocuklarin sosyallesmesi ve bagkalariyla iletisim kurabilmesini
saglamada hayati bir role sahiptir. Gergekten anne, ¢ocuklarin maddi ve manevi
yetistirilmesi ve korunmasi konusunda neredeyse sinirsiz bir enerji, ilgi diizeyi ve
sefkatle donatulmisur. Bu bitmez titkkenmez ilgi ve sefkati sinirsiz kere deneyimleyen
gocuk anneyle biitiinlesmekte, ona tiim duygularini agmakta, ondan gelen hemen her
seyi sorgusuz kabul edip igsellestirmektedir. Adalet, insanin kaba hayvansal duygu-
larinin bastan ¢ikarici etkisinden arinip kendi saf fitratina kulak vermekle gergekles-
tirilebildigine gore ve ¢ocugun saf fitratina dokunabilme sansina sahip olan da anne
olduguna gore adaletli davranmay1 ¢ocuga 6gretecek de anne olmalidir. Anneye gocu-
gunun saf fitratina dokunabilme imkan ve firsat1 veren ise annenin kargiliksiz gefkati
ve bu sefkatin tezahiirii olan sinirsiz ilgisidir. Bu karsiliksiz sefkat ve bitimsiz ilginin
karsiligini ¢ocuk annesine saf fitratini agarak gosterir. Bu siirecte anne ¢ocugunun
stirekli yeniden yapilanan kisiligini adaletli davranacak sekilde yapilandirabilir. Nursi
bu olguyu kendi kisisel hayatinda yasadig: tecriibelerden hareket ederek yansitir:

“Evet, insanin en birinci iistad: ve tesirli muallimi, onun validesidir. Bu miina-

sebetle, ben kendi sahsimda kat’i ve daima hissettigim bu manay1 beyan ediyorum:

Ben bu seksen sene émriimde, seksen bin zatlardan ders aldigim halde, kasem
ediyorum ki, en esasli ve sarsilmaz ve her vakit bana dersini tazeler gibi, merhum
validemden aldigim telkinit ve manevi derslerdir ki, o dersler fitratimda, adeta maddi
viicudumda ¢ekirdekler hitkmiinde yerlesmis. Sair derslerimin o ¢ekirdekler izerine
bina edildigini aynen goriiyorum. Demek, bir yasimdaki fitratima ve ruhuma mer-
hum validemin ders ve telkinatini, simdi bu seksen yagimdaki gordiigiim biiyiik ha-
kikatler icinde birer ¢ekirdek-i esasiye miisahede ediyorum.

Ezciimle: Meslek ve mesrebimin dort esasindan en miithimi olan sefkat etmek ve
Risale-i Nur'un da en biiyiik hakikati olan acimak ve merhamet etmeyi, o validemin
sefkatli fiil ve halinden ve o ménevi derslerinden aldigim1 yakinen gériiyorum.” (Nur-

si, 2007: 463)
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Nursi’nin bu sahsi hayatinda yasadig: tecriibeden c¢ikartilacak en 6nemli sonug
diger seylere sefkat etmenin ve karar ve eylemlerinde adaletli olmanin ¢ocuga dgretile-
bilir oldugu gercegidir. Bu bilincin annelere kazandirilmasi gerekir. Anne, ¢cocugunu
sosyallestirme siirecinde gocuguna adaletli olma bilincini kazandirmasinin kendisinin

en onemli gorevlerinden biri oldugunu kabul etmelidir.

Maalesef modern hayatin dayatmalari ¢ocugu anneden alarak profesyonel yetis-
tiricilerin eline emanet etmektedir. Modern hayatta gocuk annenin sinirsiz ilgi ve
karsiliksiz sefkatinin sagladigi bir ilahi ortamda degil ticretli uzmanlarin sinirli ilgisi
ve kiralanmis mekanik duygusunun belirledigi bir ortamda yetismektedir.

Modern hayatta annenin fonksiyonun ¢ocuklarini sosyallestirmesi ve adaletli dav-
ranabilir tarzda yetistirmesi isi de ¢ok sinirlaninca geriye egitim sistemi kalmaktadir.
Ancak egitim sisteminin bag aktorleri olan 6gretmenlerin giindeminde de adaletli
nesil yetistirme tasarimi1 bulunmamakrtadir. Velilerin talebi ¢ocuklarinin genellikle iyi
bir yabanci dil 6grenmesi ve iyi bir lise ve tiniversiteye gecebilmesi igin gerekli sinav-

lar1 basariyla vermesidir.

Sonug olarak gerek kapitalizmin belirledigi modern hayat, gerekse Miisliiman top-
lumlarin iginde bulundugu tarihsel-toplumsal sartlar adil birey yetistirecek sosyo-kiil-
tiirel ortamdan mahrumdurlar.

Sonug¢

Calismada ulastigimiz sonuglari s6yle 6zetlememiz miimkiindiir:

1-Adil insanin yetismesi toplumsal ve bireysel ‘adalet birikimi’ ile yakindan ilgi-
lidir. Toplumda adaletin bir norma déniigmesi adaletsizligin tiim olumsuz etkisinin

toplumun fertleri tarafindan maddeten hissedilmesi ile olur.

2-Adil rol modelleriyle zalim ve haksizligi davranis haline getiren aktbrlerin top-
lumda net olarak birbirinden ayrilmasi ve farklarinin siipheye mahal vermeyecek de-
recede ortaya ¢ikmasi gerekir. Béyle bir ortamda 4dil rol modelleri adaletli davranis-

lartyla bireylere 6rnek olurlar.

3-Adil rol modellerinin kalite ve saysinin artmasi toplumun adalet birikimini ge-
nigletecek ve bireylerin adaletli davranmalari i¢in uygun bir ortam olusturacakur.

4-Adalet birikiminin genislemesi ve bunun bireylere adaletli davranmak i¢in mo-
tive edici bir mekanizmaya doniismesi bazi kurumlarin saglikli islemesine baglidur.
Bunlar: a-dilin gelismigligi ve toplum ve bireylerin sahip oldugu kavram birikimi
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b- doga, beseri ve ilahi bilimler birikimi, c-aile degerlerinin giiclii ve saglam olmasi ve
d-egitim sisteminin adaletli davranan nesiller yetistirme 6nceligine sahip olmas: gibi
unsurlardir.

5-Tiirk dili gerek uzak gerekse yakin tarihte bazi deforme edici etki ve darbelerin
etkisi alunda kalmistir. Uzak tarihte Tiirk dili dini-felsefi alanda Arapga dilinin, edebi
alanda Farsca dilinin agir baskust altina kalmigtir. Biiytik Tiirk alimleri dil felsefesi ile
ilgili eserlerini bile Arap¢a yazmuglardir. Bu eserler ¢ok ge¢ Tiirkgeye terciime edile-
bilmistir. Ikinci olarak Tiirk dili alfabe degisimi gibi en biiyiik bunalimini yagamak
durumunda kalmugtir. Bu degisimle yazili bilgi birikimi tiimiiyle atese verilmis, Tiirk
dili mecalsiz birakilmistir. Ugiincii olarak ise ‘oztiirkge’ furyast ile felsefi-dini-tasav-
vufi-edebi derinligi ve cagrisimi olan kavramlar zorla atilarak yerine bunlardan mah-
rum soysuz ve iceriksiz kavramlar ikame edilmistir. Neredeyse Tuirk dili fonksiyonunu
icra edemez duruma diisiiriilmek istenmistir.

6-Bir taraftan alfabe degisimi ile yazili birikim atese verilirken diger taraftan fel-
sefi-dini-tasavvufl diisiincenin iiretici ve tastyict kadrosu olan ulema sinifi da kamu
alanindan uzaklastirilip tasfiye edilmis ve boylece felsefi-dini-tasavvufi diisiince bi-
rikimi da biiyiik 6lgiide pargalanmis ve kirlma yasanmistir. Ilgili birikimin etkin-
sizlestirilmesi felsefi-dini-tasavvufi disiince tretimini sifira yaklasturmistur. Bunun
olumsuz etkisi hala devam etmekte bu alanlarda bilgi tiretimi arzu edilen diizeyin ¢ok
alunda gerceklesmektedir.

7-Yeni nesillerin sosyallesmesi ve adaletli davranabilir olarak yetistirilmesi gorevi-
ni yiiklenen annenin fonksiyonu modern hayat tarafindan ¢arpitulmis ve anne ilgili
gorevlerini yapamaz duruma disiiriilmiistiir. “Vahsi’ sartlarda erkek gibi ¢alismaya
zorlanan anne gocugunun yetistirilmesi gorevini profesyonel kres ve anaokulu 6g-
retmenlerine terk etmek zorunda kalmigtir. Sinirli ve dagilmus ilgi ve ‘mekanik’ sef-
katle dgretmenlerin anne gibi cocugun fitratina dokunmalari miimkiin degildir. Ote
yandan 8gretmenlerde ¢ocuklarin adaletli davranmalarini dnceleyen bir tasart da soz

konusu olmadigindan 4dil insan yetistirme isi miimkiin olmamaktadir.
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Abstract

Bediuzzaman Said Nursi’s thought was greatly evolved and mature when
he started writing Risale-i Nur. As the Turkey was undergoing transfor-
mation, Said Nursi had encountered many challenges in his endeavor
to resuscitate its Islamic socio-political structure. Throughout his life,
which is divided as old and new Nursi, he attempted for many options
and even opted for practical solutions in his struggle from Van to Is-
tanbul and to Damascus and back, to resurrect the society on religious
lines. Finally realizing failure and losses incurred by misadventures, he
isolated himself in the remote areas engrossed and concentrated on the
study of Qur’an came out with a solution in the form of Risale-7 Nur.
Risale-i Nur which is an embodiment of esoteric and exoteric all en-
compassing approach and solution to human problems and sufferings.
Dedicating his whole life’s work to the avowed aim of fostering renewal
of belief and abhorred the dubious art of politicking that is buttressed
by religion or exploitation of religion for political ends. Muslim world
which is passing through worst kind of crisis in the history is in need
of panacea which indeed can be found in the teachings and experiences
of Bediuzzaman Said Nursi. The present paper will try to focus on the
teachings of Bediuzzaman Said Nursi especially his Risale-7 Nur to ad-
dress the contemporary socio-political crisis.

Key Words: Politics, Islamic Unity, Positive Action, Jihad, Risale-i Nur,

Revival
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Islam Alemindeki Mevcut Sosyo-politik Buhrani Cézmek i¢in Said Nursi’nin
Risale-i Nur'da Verdigi Iyilestirici Insancil Mesaj

Oz

Beditizzaman Said Nursi Risale-i Nur'u yazmaya bagladiginda fikri oldukea
gelismis ve olgundu. Tiirkiye bir inkilaptan gecerken Said Nursi, Islami sosyo-
politik yapiy: canlandirmak igin ¢abalarinda pek ¢ok sikintilarla kargilagtr. Eski
ve Yeni Said diye ikiye boliinen hayat boyunca pek ¢ok segenekleri denedi ve
hatta toplumu dini manada hayatlandirmak igin Van'dan Istanbul’a ve Sam'dan
geri dénerken ki miicadelesinde uygulamali ¢oziimler denedi. Nihayet talih-
sizlikler sebebiyle basarisizlik ve kayiplarini anlayip uzak mekanlarda inzivaya
cekilerek Kur'an’in tetkikiyle mesgul olup Risale-i Nur geklinde bir ¢oziimle
meydana ¢iker. Risale-i Nur hususi ve umumi sumullii bir yaklagima sahip olup
beserin sorunlari ve sikintilarina ¢éziimdiir. Hayatni imanin tecdidine adamis
ve dinle desteklenen siyasetin siipheli yontemlerinden veya siyasi emeller i¢in
dinin istismarindan igtinap etmigtir. Tarihin en kotii buhranindan ge¢mekte
olan Islam alemi ihtiyag duydugu her derde devayr Bediiizzaman Said Nur-
si'nin derslerinde ve tecriibelerinde bulabilir. Bu makale Bediiizzaman Said
Nursi’nin 6zellikle Risale-i Nurda mevcut sosyo-politik buhrana hitap eden

dersleriniinceleyecektir.

Anahtar Kelimeler: Siyaset, [ttihad-1 Islam, Miisbet Hareket, Risale-i Nur,
Tecdid

Introduction:

In the development of Islamic thought Badiuzzaman Said Nursi occupies a spe-
cial place in the Islamic world generally and specifically in the modern Turkey. He
led movement for the revival of Islamic belief and faith, and displayed a rare combi-
nation of integrity, dedication and clarity of thought. Unlike other religious leaders
he sought to reverse the decline of Muslim world not through political struggle or
the establishment of the Islamic state or other means, but through the revitalization
of faith or belief (Iman). The main focus of his mission was the re-establishment of
faith among masses. He emerged as one of the leading Alim, religious scholar of
the highest standing who had wide knowledge of modern science and many areas of
modern life and learning, to say that he stands like a colossus above twentieth century
Muslim scholarship in Turkey is no overstatement. He is regarded as the Mujadid and
is deemed to be the savior of Islam in Turkey, and the most proficient Turkish Muslim
theologian and exegete in the modern era who interpreted the tenets of the Qur'an in
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accordance with the understanding and demands of the day. Throughout his life he
endeavored to defend the Islamic faith and respond the menacing challenges Muslim
world was facing. He fought for the defense of Islam and the Ottoman Khilafah in
the battle field. He fought also with his pen, producing many works, writings too for
newspapers and journals. He gave sermons and speeches and addressed gatherings
large and small. Although not a work of exegesis in the technical sense of the word,
his magnum opus, the Risale-i Nur, is for all intents and purposes a commentary on
the Quran. Risale-i Nur is his main contribution which he left for posterity, to reo-
rient believers towards their Creator and instill in them a Qur’anic worldview which
would also render them capable of coping with the intellectual and ethical challenges
of the rapid secularization and Westernization that took place in Turkey following the
founding of Republic in 1923. Risale-i Nur continues to satiate the thirst of many for
belief and knowledge in Turkey and outside it.

Formative years and Revivalist Endeavour’s of Bediuzzaman Said Nursi

From his earliest youth, Badiuzzaman Said Nursi was possessed with the desire to
restore Islam to its rightful position as “master of the science” and fount of knowle-
dge, for it was source of “true” civilization and human progress. To this end he de-
dicated himself to reform and updating of madrassah education in his native eastern
Anatolia, and of the disciplines taught therein.! It was with the prodigious learning
and erudition Said Nursi’s popularity and fame was growing, so was his difficulties,
he was often expelled from a city after the conclusion of the debate mostly because of
the jealousy of the lesser scholars and students of area, but he never stopped revivalist
and reformist endeavours. It was in Tillo, where he had gone to confine himself to
memories an Arabic Lexicon, the Qamusu’l- Okyanus , and later worked among the
tribes as conciliator and a man of religion. Said Nursi relates, their, he dreamt of
Shaykh ‘Abd al-Qadir Jilani who instructed him to go to Mustafa Pasha, the head
of the Miran tribe, “and summon him to obedience to the Shari‘a : to cause him to
stop his acts of lawlessness and to begin praying” , this he did accordingly without
any fear and peremptorily conveyed the message. Their by moving on to Mardin,
where besides contests of successful scholarly debates with ‘Ulam, he came across
several personalities who according to his own words, “awakened him politically”
and became aware out the wider issues facing the Islamic world. There he studied
the works of Namik Kemal (1840- 88) especially “The Dream’. It is written in the
form of an address to the nation by a heavenly representative of ‘Freedom’ and urges

1 Sukran Vahide, Badiuzzaman Said Nursi. p. 56
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liberation from despotism, struggle in the way of nation, progress, and the prosperity
of the fatherland (vatan). Thus, it was at this time in Mardin that young, Said Nursi
first became aware of the struggle for Freedom and Constitutional government which
the Young Ottomans had been pursuing since the 1860’s. Since then he espoused
the ideas of Freedom, constitutional government, and the rule of law throughout his
life. He also got acquainted with the ideas of other Islamic thinkers like Sayyid Jamal
al-Din al- Afgani and Sanusi leaders in Mardin. He then moved to Bitlis and on the
insistence of the Governor, Omer Pasha, he stayed there for two years in his resi-
dence. During these two years Said Nursi was able to greatly augment his knowledge
of Islamic sciences. He embarked upon the comprehensive study of all the Islamic
sciences, with a mature brain, these include such as Logic and Arabic grammar and
syntax, as well as the main sciences of Quranic exegesis (¢affasir). He committed to
the memory around forty books in two years, including works on theology (kalam) ,
like the Matali’ and Mawagqif, and the work of Hanefi figh, Mirqat. In Batlis he began
to memorise the Qur'an, by reading one or two juz each day, he learnt the greater
part in this way, but did not complete it. Simultaneously he engaged in the study of
‘ilm al-kalam and modern science and it appears that he began to sense the growing
need for a fresh exposition and defense of the Qur'anic message in the face of modern
materialism. The Governor’s residence in Batlis provided a favorable environment to

pursue this programme.

Said Nurse’s eventful life of eighty-seven years embrace the final decades of Otto-
mans caliphate and the first 35 years in the life of the Turkish republic, and reflects
the fundamental change that have taken place in the twentieth-century Turkey. In-
deed Said Nursi himself used to divide his life into the period of the “Old Said” (eski
Said ) and the “New Said” (yeni Said), the change coinciding approximately with the
institution of the Secular Republic. Said Nursi responded to the modern challenges
in a scholarly pattern. Envisaging the growing effects of atheism and materialism in
the society, he engaged in the study of ‘Ilm Al —Kalam and modern science at an
early age of 17 years during 1890/ 1892 in Bitlis and Van under the support and en-
couragement of Tahir Pasha, then the governor of Van . Thereby, he was able to gain
knowledge of the broader problems facing Ottoman society and the wider Muslim
world. It was probably at this juncture that he realised for the first time that traditi-
onal Muslim theology alone was unable to answer the doubts concerning Islam that
has been raised as a result of the growth of materialism, and that a study of modern
science was necessary. It appears that he began to sense the growing need for a fresh
exposition and defense of the Qur'anic message in the face of modern materialism.

Fundamental to his projects for the restructuring of the education was the reintrodu-
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ction of the modern physical and mathematical sciences and their combined teaching

with the religious sciences, as used to say:

The religious sciences are the light of the conscience; the sciences of civilization are the
light of the intellect. The truth is made manifest through the combining of the two.?

Following Fist World war and the Ottoman defeat, Nursi suffered a spiritual cri-
sis, and after a period of inner turmoil, emerged as New Said. The upshot of this
inner struggle or quest for “a way to the essence of reality” was that he took the Quran
with its message of pure divine unity (Zzwhid) as his “sole guide,” and attempted to
divest himself of the influences of “philosophy” and science. These had “plunged him
into materiality” and provided him with no answer to the fundamental questions
he had been driven to ask by war, death and the transitoriness of things. However ,
according to his own account, the pressing social and political questions of the day

diverted him, and it was only later that he addressed himself to it seriously.’?

Islamic Unity in Nursi’s Thought

Throughout his life, Said Nursi emphasised the need for Islamic unity and to
prevent the fragmentation of the Muslim world, following Jamal al-din al-Afghani’s

line in this respect. In the Damascus Sermon he said:

‘for the strongest bond of Arabs, Turk, Kurd, Albanian, Circassian and Laz, and their
[firmest nationhood is nothing other than Islam. The foundations of an array of states are
being laid, due to negligence and strife incited with the revival of the partisanship and tri-
balism of the Age of Ignorance, which died one thousand three hundred years ago[meaning
with the establishment of message of Islam by Prophet Muhammad S.W.A.]. We have seen

this.’(Damascus Sermon, 83)%.

His belief that Islamic brotherhood was key to the whole issue of Islamic resur-
gence was something that should be seen primarily as a Divine command rather than
as a means to political ends (Celik, ‘Nursi and the Ideal of Islamic Unity’, 311-21).
He believed that working towards Islamic brotherhood and unity was a religious
obligation and one of the most important means of societal change. For Said Nursi,

nationalism of any kind was a secular political phenomenon which would break the

2 Badiuzzaman Said Nursi, Miindzarat (Istanbul: Sozler Yayinevi, 1977), p. 72
3 Sukran Vahide, p. 56-57.

4 The Damascus Sermon by Said Nursi, (To Dispel Any Fear, Volkan No: 90, 9 rebiulevvel 1327/ 18
Mart 1325/ 31 march 1909 ) p. 93.
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Islamic bonds between Muslims. He supported the idea of pan-Islamic unity, rather
than Western notion’s of nationalism. He rejected the unqualified adoption of the
western ideals for their own sake, without thought for their deleterious impact on
Muslim societies. In an answer to the question posed to Said Nursi: “ which is more
necessary and should be stronger, religious zeal or national zeal?” Nusi replied: “With
us Muslims religion and nationhood are united, although there is a theoretical, apparent
and incidental difference between them. Indeed, religion is the life and sprit of the nation.
When they are seen as different and separate from each other, religious zeal encompasses
both the common people and upper classes, whereas national zeal is felt by one person out
of hundpred,..” He further said: Religious zeal and Islamic nationhood have completely
fused in the Turks and Arabs, and may not now be separated. Islamic zeal is a luminous
chain which is most strong and secure and is not born of this world. It is a support that is
firm and certain and will not fail. It is an unassailable fortress that cannot be raised. In
Nursi’s understanding, nationhood is akin to a body, the spirit of which is Islam and
the intellect of which is the Quran and belief. In response to a question posed to him
about being Kurd nationalist, he replied ““Islam has abrogated the tribalism of ignoran-
ce. For years I have considered negative nationalism and racialism to be a fatal poison,
since it is a variety of European disease. And Europe has infected Islam with that disease
thinking it would cause division, and Islam would break up and be easily swallowed.
My students and those who have had anything to do with me know that for years I have
tried to treat that disease.”” Badiuzzaman Said Nursi in spite of being a Kurd he never
overplayed his Kurdish originality and did not seem to have supported or struggled
for the cause of separate Kurdish State before or after the demise Ottoman Empire.
He supported the idea of Wahdat-i- Islami (pan-Islamic unity), rather than Western
notion of nationalism. According to his belief, the melting down of nationalistic fe-
eling and the uniting of all Muslims under the umbrella of Islam lays the solution to
conflicts among the Muslims® which was true then and now also. While interpreting
the Quranic verse of Sura Al-Hujraat (49.13):

O mankind! We created you from [a single pair of] a male and a female, and made
you into nations and tribes, that you may know each other.

According to Nursi, this means that God is saying to man:

5 The Damascus Sermon by Said Nursi, (First Addendum, a summary of the Addendum to the Ara-
bic text of the Damascus Sermon) p. 66.

6 Ibid.
7 Letteres /Sixteenth Letter — p. 86.
8 Colin Turner and Hasan Horkuc, Said Nursi (Oxford University Press,2009), p. 93-97
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1 created you as people, nations, and tribes, so that you should know one another and
the relation between you in social life, and assist one another; not so that you should regard
each other as stranger, refusing to acknowledge on another, and nurturing hostility and

enmity. (The Letters 1997, 379)°

In the Damascus Sermon he puts forth the concept of lttihad-I Muhammedi and
Says: We have been the members of the Ittibad-I Muhammedi (The Muhammadan
Union) (S.W.T.) since man undertook the trust in pre-eternity (“Qdli bali.” See Qu-
ran, 7:172.). The reason for our unity is divine unity: our oath and pledge is belief;
we are united because we affirm divine unity. ( Reality, volkan No: 70). At another
place he explains it as: “divine unity is the means to the Ittibad-I Muhammedi (The
Muhammadan Union)s unity, which in reality is Islamic Unity. The oath and pelage is
belief, its associations and councils are mosques, religious schools, and Sufi meetings-places.
Its membership consists of all believers. Its code of rules are the practices of the Prophet
(S.W.T). Its laws are the commands and prohibitions of the Shari'a. This union consists
not of numbers but of worship.”(The Voice of the Truth, volkan No: 86). Like other
religious scholars of the Muslim World, Said Nursi considers the Islamic Unity obli-
gatory act of greatest importance.'’ Said Nursi admonishes:

As for the present, when the peoples and tribes are most in need of one another, and
each is more oppressed and more poverty-stricken than the other, and they are crushed
beneath European domination, to regard one another as stranger due to the idea of na-
tionalism and to consider one another to be enemies, is such a calamity that it cannot be
described. It is quite simple a lunacy like turning ones back on dreadful serpent so as not
to be bitten by a mosquito and struggling with the mosquito-due to the idea of nationa-
lism-to attach no importance to the European nations, which are like huge dragons, at
a time with their insatiable greed their grasping hands are open, indeed, to in effect help
them and to nurture enmity against fellow-citizens in the Eastern Provinces or brother
Muslim to the South, and to take up position opposed to them, is extremely detrimental
and dangerous. In any event there are no enemies among those to the South so that they
should be confronted. What comes from the South is the light of the Quran; the light of

Islam came from there; it is present among us, and is found everywhere.

Thus, to be hostile towards those fellow Muslims is indirectly harmful to Islam and
the Quran. And hostility towards Islam and Quran is hostility of a sort towards the lives

9 Also quoted in Colin Turner and Hasan Horkuc, Said Nursi (Oxford University Press, 2009), p.96
and also see Abu-Rabi, Ibrahim (ed), Islam at the Crossroads: on the Life and Thought of Bediuzzaman Said
Nursi ( Albany: SUNY Press, 2003), p. 62.

10 The Damascus Sermon, op.cit. pp. 88-90.
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in this world and in the hereafter of all those fellow-citizens. 1o think one can serve their
social life in the name of patriotism while destroying the foundation of their two lives, is
not patriotism but stupidity”' This statement of Badiuzzaman Said Nursi is self exp-
lanatory and need not any elaboration; it is like a revelation for the contemporary
Muslim engaged in struggle in- between.

Attitude towards Political Struggle in the Cause of Islam

During world war first Old Said fought and strove to defend his Ottoman Sulta-
nate as the Commander of a volunteer regiment and was applauded by the Comman-
der-in —Chief of the army and Enver Pasha. He was wounded and taken prisoner-of-
war in Russia, finally returning from captivity after three years. He had also fought
British Occupational forces in Istanbul.’> Said Nursi did not remain indifferent to
the politics in the capital of Turkey, even though playing no important part in it. He
was to be a champion of freedom, constitutional government, and role of law. He
became involved in the struggle for constitutional government, and for three or four
years after the constitutional revolution of 1908 worked for its acceptance, especially
among his fellow-countrymen of the Eastern Provinces. Said Nursi also supported
the independence struggle and was invited to Ankara by the national government
in October 1922, and was offered various religious posts in the Eastern provinces by
Mustafa Kemal, which he refused, on the pretext that his hopes for the country’s fu-
ture were at odds with the new leader’s plans for its Westernisation and secularisation.

However, he claims that he was “awakened politically” by the works of Namik
kemal, and by two students, one among them the follower of Sayyid Jamal al-Din al-
Afgani(1255/1839 -1315/1897),(who in the summer of 1892 was invited to Istanbul
by Sultan Abdul Hamid in order to use him in furthering his pan-Islamic politics)
and another member of the Sanusi movement, which played an important role in
north Africa’®. He was not entirely hostile to the Sultan Abdul Hamid, but he appe-
ars to have favoured the Society of Union and Progress and supported the rebellion
of July 1908 against the Sultan that resulted in the re-establishment of the Ottoman
Constitution. Later he was disappointed with the Society of Union and Progress as
he saw the liberty claimed by the movement assuming an anti- religious aspect. He
countered this by contribute articles to the news paper Volkan, organ of the group

11 Letters / Twenty-Sixth Letter- third Topic, p.381
12 Letteres / The Addendum to the Sixteenth Letter — p. 98, The Eight Reason.

13 Sukran Vahide, The Auther of the Risale-i Nur Badiuzzaman Said Nursi, (Ankara. Thlas Nur Nesriyat,
2004) p. 33
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known as the Ittihad-i Muhammedi ,( this organisation was led by a Bektashi dervish
from Cyprus called Vahdeti ) having its aim the regeneration of the Ottoman State
on the basis of Islam and the promotion of Islamic unity. As far as the Constitutional
Movement in Turkey is concerned, he supported the constitution only to be based on
shari ah and argued, as long as it was consonant with the corpus of Islamic injections,
it would be ‘means of upholding the might of Islam and exalting the word of God’*“.
In Salonika he delivered speech in the defence of Constitutionalism and its essential
compatibility with Islam. He even attempted to arouse sympathies for the constitu-
tional cause among the masses. As it is quoted that he has said “so that the shari'ah
might be elevated through the constitution and the constitution strengthened through the
shariah”. According to him monarchical government tended to deprive the Muslims
of responsibility for their own affairs: everything was left to the Sultan, and a loyalty
was accorded to him that belonged properly to Allah.

In 1923 after the war of independence the new forces came to power, Said Nursi
delivered lecture to the assembly. In it he laid the stress upon the necessity of continu-
ed adherence to Islam as the condition of national unity. Islam was the only strength
of the Muslims and abandonment of it would be an act of treason. European culture
was on the point of collapse and it would be folly to replace Qur’anic civilisation
with the bankrupt norms of Europe. However, in Ankara, Said Nursi realised much
to his chagrin that the government was pursuing the politics of secularisation, Athe-
istic ideas of philosophic materialism were being propagated and lax attitude towards
Islam and its obligations. Failing to change the situation he left Ankara. Realising the
state of affairs he retreated from the arena of disputation and a disengagement from
political activity, remained in isolation, regularly withdrew from social life, seeking
solitude in places far from Istanbul life. He devoted himself to the reading of the
Quran, futuh al —Ghayb of Shykh ‘abd al- Qadir Gilani and the Maktubar of Shyhk
Ahmad Sirhindi. Under the influence of these readings he felt all darkness dispelled
within him, and the light of the Quran pervading his whole being. Consequently he
concentrated on his dream project of writing the Risala i Nur - “The Treatise of Light”.
The task was to occupy him for the rest of his life, and by the time of his death 130
separate section of the Risala- i Nur had been written. The reason for embarking on
it at this stage of his life was his realisation that the abominable current of atheism

was treacherously attempting to subvert, poison and destroy their morale. Said Nursi

14 Sukran Vahide, “The Life and Times of Bediuzzaman Said Nursi’ in the Muslim World (Special
Issue: Said Nursi and the Turkish Experi-ence) 89 (1999), p 216 as quoted in Colin Turner and Hasan
Horkuc, p. 14. On Bediuzzaman’s ideas on constitution and freedom also see Sukran Vahide, 7he Auther

of the Risale-i Nur Badinzzaman Said Nursi, pp. 84-90.
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had been conscious for several years of the rise of scepticism and materialism and its
challenge to the traditional primacy of belief. He realised the need for a new Qur’a-
nic commentary- one which, he believed, would prove the truths of belief by a new
method which blended science with the truth of religion, and which would address
the mentality of modern man and confront the dangers of materialist philosophy.
The real need of the age, he was convinced, was to save people from the inauspicious
direction in which they were going; to shed the light of the Qur'an on their path so
that they might see “the impure and pestilential swamp” that lay ahead of them unless
they revert to the Straight Path of Islam. Turning away from all political concern, and
fortified by an intensification of the inner life, Said Nursi remained, in his own wor-
ds, “Face to face with Quran”, immersed himself in its luminous wisdom, and sought
to refract some of its light through the prism of his own writings.

However, he never supported the use of force, for example, during the uprising
of April 1909 in which Ittihad-i -Muhammedi organisation played a significant role,
Said Nursi wrote number of articles for the Istanbul press, on the one hand urging the
soldiers to abandon their mutiny and on the other stressing the essential legitimacy
of their demand. In 1925 when there broke out a full-scale insurrection against the
regime in Ankara, led by the Nagshbandi Shaykh Said, Said Nursi had no connection
with the revolt, but it is recorded that he attempted to dissuade the rebels from shed-
ding the blood of the soldiers, who were, after all, fellow Muslims, irrespective of the
nature of the regime'. He wrote the fallowing to Shaykh Said:

“The Turkish nation has for centuries been the standard bearer of Islam. It has pro-
duced many saints and given many martyrs. Weapons may not be drawn against the sons
of such a nation. We are Muslims, they are our brothers. We may not set brother against
brother. It is not permissible according to the shari'ah. The sword may be drawn against
an external enemy; it may not be used internally. Our only salvation at this time is to offer
illumination and guidance through the truths of the Qur'an and belief; it is to get rid of
our greatest enemy, ignorance. Give up your attempt, for it will be fruitless. Thousands of

innocent men and women may perish on account of a_few bandits.”*°

This can be justified by the Quranic injection also, in surah ‘Al-Fath” (48-29):

15 Hamid Algar, “Said Nursi and the Risala-i Nur: An Aspect of Islam in Contemporary Turkey,” in
Islamic Perspective , Kurshed Ahmad and Zafar Ishaq Ansari, eds. (Delhi: Markazl Maktaba Islami, 1987
), B 319.and also see Colin Turner and Hasan Horkuc, p. 22.

16 Sahiner, N. Said Nursi, 254-5 quoted from the personal notes of Zubeyir Gunduzalp, one of Bedi-
uzzaman’s closest and most influential students in the last ten years of his life. As quoted in Sukran Va-

hide. The Auther of the Risale-i Nur Badinzzaman Said Nursi. pp. 294-2250.
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“Muhammad (SAAS) is the Allah’s Apostle. Those who are with him are hard on the
unbelievers but merciful to one another”. (Al —Quran). By implication of this Ayat of
Quran, a Muslim should not be harsh or cruel to his brother Muslim and should not
use ordinarily sword against one another. Instead they should be sympathetic to each
other. In the same surah (Chapter of the Quran) there also is indication of not going
against or drawing sword against fellow Muslims. ‘Al-Fath” (48-25): “... But for the fear
that you might have trampled under foot believing men and women unknown to you, and
thus incurred unwittingly guilt on their account, (Allah would have commanded you to
fight it out with them: but He ordained it thus) that He might bring whom He will into
His mercy. Had the faithful stood apart from them. We would have sternly punished the

unbelievers among them.” (Al- Quran)

From these Ayat of Quran, it can be incurred that Prophet (SAAS) with the army
of believers was stopped from entering Makkah by Allah (SWT) Himself, fearing that
the ‘will be believers” of Makkah may not be massacred during confrontation. There-
fore how is it possible that Muslims will be allowed to use sword against one another.
Here it seems that Said Nursi approach was justified and legitimate by not allowing
the use of sword against fellow Muslims instead persuading them with the light of
the Message of Quran. In short, according to Said Nursi, the use of force within “the
realm of Islam” is impossible; force may be used only against external aggression,
Which Nursi personally experienced and practised during early life. He states that at
this particular juncture of human history there is a great difference between external
jihad and internal jihad. As far as the external jihad is concerned Said Nursi accepts,
historically, the spread, establishment and progress of Islam occurred partly through
the use of sword. The use of weapon might have been justified in the past, he admits,
but for him, as far as the future is concerned, it is the metaphorical (ma ‘nawi) sword
of true civilisation, material progress, truth and justice which will defeat and scatter
the enemies of Islam."” Said Nursi argues, in the Middle Ages, Islam was compelled to
respond to the hostility of its European enemies by restoring to warfare, yet in general
managed to do so without forsaking its principles of justice and moderation: jihad
was waged according to strict regulations, and Islam never instituted inquisitions or
perpetrated genocide. In this regard, Nursi is of the view that force may be resorted

to only to combat the barbarity of savages.'®

17 Colin Turner, Reconsidering Jihad: the Perspective of Badiuzzaman Said Nursi, Nova Religio: The
Jounal of Alternative and Emergent Religion, pub. By: University of California Press, Vol. 11. No 2
(November 2007), pp. 94-111.

18 Ibid., p. 106.
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But for now, according to Said Nursi, Action within the country, that is, within
“the sphere of Islam” as well as without should to be “positive action.” Since the dest-
ruction which threatens the Muslim community is not physical or material but rather

moral and spiritual (ma ‘nawi), the struggle against it has to be of the same kind:

Our duty is to act positively: it is to act not negatively. It is solely to serve the cause of
belief (in the truths of religion) in accordance with divine pleasure, and not ro interfere
in Gods concerns. We are charged with responding with patience and thanks to every
difficulty we may encounter in the positive service of belief, a consequence of which is the

preservation of public order and security.”’

Nursi stressed the formation of an individual consciousness as precondition for a
just society. He wanted to offer a new conceptual ground to Muslims to defend their
inner world against the expanding ideologies of the West. Therefore, as per his opini-
on, to serve the cause of belief positively, the social calm and stability are prerequisite
for the implementation of the truths of the Quran in men’s hearts and minds. Else,
the peace and security of the collective / society cannot be imposed from above, it
grows out of the conscious individuals, whose morels and faith is sound and strong.
A society can live without freedom but it cannot live without law and order. It seems
that Said Nursi also found public order and social harmony convenient environment
to reform and resuscitate individual belief and spread message of Quran than the
anarchy and disturbed public order, which according to him is outcome of unbelief.?’
Said Nursi instructs the students of Risale-i Nur:

For the essential matter at this time is ibad of the word’ it is to form a barrier against
the moral and spiritual ( manevi ) destruction, and to assist internal order and security
with all our strength. Yet, there is a power in our way, but this force is for preserving public

order?
He further instructs his students:

Nevertheless, do not attack those men of religion who, supposing that they are made
essential by the time, support innovations. Do not strike at those unfortunates, who unk-

nowingly act on the supposition of ‘there being necessity.” For this reason we do not employ

19 The Last ‘ders’ (instruction) Ustad Badiuzzaman Said Nursi gave the Risale-i Nur Students before
his death, also quoted in, Sukran Vahide , “Jihad in the Modern Age: Bediuzzaman’s Interpretation of
Jihad” quoted by Colin Turner, Reconsidering Jihad, p. 104.

20 See Colin Turner, Reconsidering Jihad, p. 104.

21 The Last ‘ders’ (instruction)
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our force internally. We do not interfere with the unfortunates who oppose us saying “su-

ch-and-such has become essential,” even if they are men of religion. I previously held out on

my own against so many opponents,...and was successful in the service of belief: now there

are millions of Risale-i Nur students, but [ still endure all their insults and persecution

through acting positively. We do not consider the world, if we do consider it, we try to assist
them- we assist in positive fashion the preservation of public order and security. Because of
the fact like theses, we have to tolerate it, even if they persecute us.

Also, internal jihad of the word is to work against the moral and spiritual devastation.
It is not material or physical service that is needed, but non-physical and moral. For this
reason we do not interfere with politicians, nor have politicians any right to busy them-

selves with us.

In 1934 when Said Nursi was brought to trail and accused of establishing a secret
religious society that had as its goal the subversion of the foundation of the republic.
He conducted his own defence, and laid particular stress upon the absurdity of the
prosecution claim that he was “exploiting religion for political purposes” in response
to that, he said:

‘the Quran uncovers the talisman of existence; its scope embraces the entirety of being.
How then could religion be made the tool of the narrow and limited sphere of politics? It
would be like confining the ocean in a jar*.

So, to say, Said Nursi’s appeal lay in his uncompromising belief that it is belief
(iman) which must be renewed and protected, and that other endeavours must be
approached with the primacy of belief in mind. That is why he repudiated the du-
bious art of politics — and, more importantly, the dubious art of politicking that is
buttressed by religion. As he himself averred, serving Islam by means of politics is of
little significance when compared with serving it through belief.”

It seems that Said Nursi had realised that whenever politics intervenes with an
act, it disrupts it. Therefore he avoided fusing politics with reform and tried to sepa-
rate politics from “Renewal and Reform” the mission he had adopted to resuscitate
Muslim Ummah. Realising the power of the adversaries and weakness in his camp he
adopted this sagacious strategy, after all the “Mission, Cause” was dear to him then
his self. . Said Nursi defines his struggle in terms of positive action (musbatr amal)

22 Bediuzzaman Said Nursi: Hayati, Mesleki, Tercume-i Hali, Istanbul 1960. Pp203 -210, as qoute in
Hamid Algar, p. 321.

23 Colin Turner and Hasan Horkuc, pp. 3-34.
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and jihad of the word (Jibad-i Manevi), by which he meant a non-physical or moral
jihad. In a passage interpreting the Quranic verse of sura Bakara, “let there be no com-
pulsion in religion,” (2:265), he argues that given the circumstances of the day, jihad
should take this form:

By[the matters of] religion being separated from [those of] this world on that date,
[freedom of conscience, which is opposed to the force and compulsion in religion, and to
religious struggle and armed jihad for religion, [was accepted as] a fundamental rule and
political principle by government, and [this [state [also] becomes a secular republic. In
view of this, [jihad] will be a non-physical religious jihad with the sword of ‘belief of inves-
tigation’ ( iman-i- tabkiki)....a great hero in the contest of this jihad of the word......is the
Risale-i Nur.... for its immaterial sword has solved hundreds of the mysteries of religion,
leaving no need for physical sword....

..... it is due to this mighty mystery that the Risale-i Nur students do not interfere in
the politics and political movements of the world and their material struggle, nor attach
importance to them, nor condescend to [ any involvement with ] them... they feel not anger

at their enemies, but pity and compassion. They try to reform them, in the hope that they

will be saved.*

Furthermore, the primacy of the individual is a recurring theme in many parts of
the Risale-i Nur , he maintains that an individual may not be sacrificed for the sake of
a nation, and that certain rights enjoyed by society as a collective are indispensable,

particularly where the sanctity of an individual life is concerned.”

The pure justice of the Quran does not allow the blood of an innocent individual to be
spilt, even when for the whole of humanity. For the two are the same, both from the point
of view of divine power and the point of view of justice. But through self-interest man
becomes such that he will destroy everything that forms an obstacle to his ambition: he will
destroy the world if he can, and wipe out the whole of mankind.*

Thus the New Said started to make use of Soft power, silent struggle and passive
resistance against the forces of irreligion. So he embarked upon the task of strengthe-

ning the belief of people which had been shaken rather than engaging into political

24 Nursi, Rays, p. 290.
25 Colin Turner, Reconsidering Jihad, p. 105.

26 Bediuzzaman Said Nursi, “Seeds of Reality” in The Letters (Istanbul: Sozler Publications, 1997), p.
549.
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disputation. Sayyid Abul Hassan Ali Nadwi,( Indian Religious Scholar) in his book*”
“Ridatun —Wala AbuBakar laha” (the new menace and its answer) observes that; “a
good number of Muslims have lost their faith and they have become apostate, ap-
parently they seem like Muslims but they do not practise and believe in Islam. And
it should be our concern how to address this new menace”. It seems that during his
stay in Ankara, Said Nursi had realised this situation of weakening of the faith and
belief and, therefore, any attempt to ameliorate the situation politically or to make
any effort, use hard power and to push for change would be fruitless and wastage of
energy and resources, given that the policies of the new Turkish republic were based
on secular materialism. This New Said undertook to renew the belief of Muslim indi-
viduals, ( /nsan Sazi) and to form a community or group of the individuals, “Islamic
society”, (islami maashirah) rather than to advocate the idea of re-establish the poli-
tical structure of the Islamic world. His main concern now was the strengthening of
the individual’s belief and the search for solution to the important questions thrown
up on human existence. He dealt with the irrefutable truths of belief and demons-
trated the logical absurdity of materialist philosophy, making it possible for man to
attain belief so firm and certain that it could withstand any doubts caused by science
or philosophy. Emphasizing that the Qur’an was the only truth and reality, and that
man’s true happiness and progress could be achieved through adoption of new forms
of education and theology.*®

Given the current situation in the Muslim world the pain and agony is rampant
simply because of the wrong approach to the problems and issues adopted by the
Islamists as well all the others. Today Muslims are devastating other fellow Muslim,
ignoring the basic principles of Quran and Hadith in the name of elevating the ban-
ner of Islam or freedom. This again is the repetition what was happening during the
Badiuzzaman Said Nursi period, (hundred years back or so), unfortunately we have
not learned from his teachings and approach which he adopted to rescue Muslim
world. His teachings and approach to problems is still relevant and will work as
remedial humanitarian message to redress contemporary socio-political crisis in the
Muslim world, if adopted and followed effectively and efficiently. To ameliorate the
conditions and the crisis in the Muslim world the Risale-i Nur has not lost its efficacy
and relevance, it will work as panacea to all ills throughout the world.

27 Abul Hasan Ali Nadwi, The New Menace and its Answer, ( Nadwatul-Ulma, Lacknow. Academy
of Islamic Research and Publications, n.d.)

28 Ibid., pp33-34
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Abstract

Despondency and hopelessness has cast its dark clouds on humanity across
globe in the modern period. Materialism and Secularization have weakened
and severed man’s fount of hope—faith in religion. However, action and more
intensive and extensive actions have attained the symbol of modernism, but
“the positive action for a better world” is yet to be defined and actualized in the
contemporary world. World Wars, Cold Wars, Nuclearization, Environmental
Pollution, Ecological Crisis, Militarization, Economic and Social Disparities
do not speak of positive actions. Bediuzaman Said Nursi keeps up the hope
alive in humans through his words—Risale-i Nur and his life-lived through
extreme pain, suffering, imprisonment, alienation and exilement. True to the
Qur’anic notion of cultivating faith in the Oneness of God and in the Day of
Reward-Hereafter. Nursi expounds the Qur’anic theme of ‘the given in this
world’ as a test which if appropriated positively could earn blessings for the
doer. Hence, even acute crisis one faces is an opportunity for acquiring high
moral and spiritual rewards if one takes it as a challenge and restrains his emo-
tions and conducts himself in the worthy manner which is the hallmark of real
servants of God. The current global situation, though being very depressing
calls for faithful to generate hope and keep it alive, which alone can ensure a
positive action for the betterment of the world. Keeping the relevance of the
subject in view, the study would be conducted on two referents: one the Qur’a-
nic position and the other Said Nursi’s Risale-i Nur along with the contexts he

propounded the ideas to fully contextualize the pronouncement on the subject.

Keywords: Hope, Risale-i Nur, Despondency, Said Nursi, Faith
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Risale-i Nur Isiginda Umit ve Umitsizlik

Oz

Umutsuzluk ve timitsizlik modern dénemde insanligin tizerine karanlik bu-
lutlar gibi ¢okmiistiir. Materyalizm ve Sekiilerlesme insanin timit kaynagi olan
imani zayiflatip kesti. Daha yogun ve genis ¢abalar modernizmin semboliine
ulagtt ama giiniimiiz diinyasinda “daha iyi bir diinya i¢in miisbet hareket” ha-
len tanimlanip gerceklestirilmeyi bekliyor. Diinya savaslari, soguk savaslari,
niikleerlesme, ¢evre kirliligi, ekolojik kriz, askerilesme, ekonomik ve sosyal
uyumsuzluklar miisbet hareketten haber vermiyor. Bedilizzaman Said Nur-
si hem sozleri yani Risale-i Nur ve azami aci, sitkinti, hapis, yabancilasma ve
stirgiinle gegen kendi hayau vasitasiyla insanlar arasinda timidi hayatta tut-
maktadir. Kur'an'daki tevhide ve ahirete imani isleme prensibini uygun olarak
Nursi Kur'an'daki bu diinyada verilen konusunu iyi degerlendirilirse failine
sevab kazandiran bir imtihan olarak tefsir eder. Béylece, eger onu bir imti-
han olarak kabul eder, hissiyaun: dizginler ve Allal’in hakiki kullarinin giart
olan bir tavirla davranirsa, siddetli bir buhran bile yiiksek ahlaki ve manevi
miikafatlar kazandiracak bir firsat olabilir. Hazirdaki global durum ¢ok sikict
olsa bile miiminleri timit tiretmeye ve onu devam ettirmeye davet eder ki bu
tek bagina diinyanin islahi icin misbet bir harekettir. Meselenin alakasini
gdz oniinde bulundurursak bu caligma iki kaynak tizerinedir: birisi Kur'an'in
konuya bakisi digeri konunun beyani icin arz ettigi baglamlarla Said Nursi’nin

Risale-i Nur’udur.
Anahtar Kelimeler: Umit, Risale-i Nur, Yeis, Said Nursi, Iman

Introduction

Contemporary man is increasingly suffering from despondency and hopelessness,
triggering the negative mindset to engage more and more in the destructive actions.
The scenario is global and affects whole gamut of human actions- individual, societal
and international. Materialistic and secular philosophies have been the hallmark of
modernist project which has dominated the human thought and action for the last so
many centuries. So called Renaissance and Enlightenment has rendered man myopic,
who cannot see beyond matter and is totally immersed in “this world only” syndro-
me. Man has been cut from his Creator and his own spirit. He has refused to accept
the truth of the Divine Oneness and its realization through faith. Material progress
alone cannot satisfy man and keep his hopes alive. Rather materialism generates an
unsatiated thirst and hunger for more and more. Even scientific progress on an unp-
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recedented scale has now fully demonstrated that its benefits are diminished in the
light of its negative impacts like loss of ecological balance, environmental pollution
and others. Materialist scientific paradigm has cast its harrowing shadow on multiple
aspect of human life. Humankind has lost humanity and its attributes which dis-
tinguish it from other creations. Man has become a tool in the hands of unbridled
passions, greed, and demands of his evil self and consequently a tool in the hands of
technology and industry and its institutions, like nations which were produced by the
secular project. Hopelessness and despondency is not confined to the so called third
world or have-nots but is a global phenomenon. Hence its causes need to be studied
and remedies offered. So many projects have been launched globally within the ma-
terialist secular matrix to bring man out of hopelessness and despondency but to no
avail. It demands serious introspection and out of the box solution. Here comes the

relevance of Said Nursi and his Risale-i Nur.

Hope, Faith and Risale-i Nur

In contrast to secular, materialistic philosophies and polytheism, Islam engenders
faith in oneness of Allah—the only creator and sustainer of the universe and man. The
faith inculcates in man all the positive stimuli necessary for keeping the hope alive
and leads him to engage in positive actions only. God, in His ultimate mercy did not
leave man alone to decipher the purpose of his life only through his self and universe
,which too help him realize His Oneness and His Power and Wisdom. He has sent
His messages and messengers who explain the purpose of life and relation betwe-
en various aspects of life and solve riddles therein. Messengers elucidate the Divine
message with their sacred and wise utterances and beautiful and exemplary conduct.
Al-Qur’an is the last revealed book and Prophet Muhammad (S.A.W), the last mes-
senger to demonstrate the way life is to be lived and its varied dimensions harmonized
and channeled to the Divine purposes on individual, societal, economic, political,
moral, ritualistic planes, covering both inner and outer life- immersed in the Divine
scheme. This life is connected to other life and their appropriate proportion is fixed.
This life is for positive thinking and actions, the other is to get its reward. This life is
transitory, the other is eternal. The period of this life is limited. The period of tasting
its fruits in other life are limitless. On the other hand, the punishment for ignoring
and rejecting the Divine truths-thereby negative thinking and actions- is severe. Hen-
ce faith (Iman) is fountainhead of all hope, thus source of all positive action. All the
messengers of Allah generated hope and assured the believers that their repentance
(Taubah) and their faith (Iman) with its concomitant attributes like patience (Sabr),
trust (Tawakkul) and others are sure to get them pleasure of Allah and His Paradise,
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where they shall dwell forever. Moreover, faith based moral principles generate posi-
tive thinking and positive actions among the believers which keep them away from

hopelessness and despondency.

Messengers of Allah were embodiments of hope, patience and trust. Most of them
encountered stiff resistances, oppression, suppression and worst forms of persecuti-
on. Yet they did not lose hope and continued to maintain and sustain it among their
followers. True to the teachings of Al-Qur’an and in conformity with the teachings
and practices of the Prophet, Ulema and Mujtehideen (Rejuvenators of Faith), have
kept the human hope alive and generated positive actions in the people in the face
of extreme hopelessness and despondency. Said Nursi and his Risale- i Nur is sought
to be posited in this background. The Islamic legacy of Ijtehed and Mujtehedeen has
been producing innumerable brilliant stars who shine on the firmaments of sky in

various places and times.

Al- Qur’an, Seerah and Hope

Al-Qur’an at numerous instances reveals the attributes of God, among them chief-
ly are His being Rahman (The Beneficent) and Raheem (TheMerciful), Al-Tawwab
(The One who accepts Repentance), Ghafir ( who forgives); to err is human and to
repent and mend is the way, kept open for man by His ultimate mercy. Al-Qur’an is

categorical about it:

==
Say, “O My servants who have transgressed against themselves [by sinning], do not

despair of the mercy of Allah. Indeed, Allab forgives all sins. Indeed, it is He who is the
Forgiving, the Merciful.

(Al-Quran; 39:53)

One of the illustrious Prophets of Allah, Hazrat Yunus (A.S) is reprimanded by
Allah for abandoning his people, when he did not receive positive response from
them. Hazrat Nuh (A.S) continued his Dawah for more than nine hundred years.
Even Prophet Muhammad (S.A.W) is consoled by Allah to remain contended with
his communication of Truth, without being over concerned for the results. Thus a

strong message and model for consistency, perseverance, patience, trust and hope.
R ] oz o A > G 28 8 A0
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And We have not sent you (O Muhammad S.A.W) except as a giver of glad tidings and
a warner to all mankind, but most of men know not.

(Al-Quran; 34:28)

Prophet Muhammad (S.A.W) prayed for the people who rejected his message and
persecuted him at Taif, and hoped that their next generation may accept the faith.
There are innumerable instances in the life of Prophet (S.A.W), Ulema and Muj-
tehedeen who have kept hope alive in individuals and societies in the face of worst
calamities and adversities. Faith cannot flourish if it is not sustained by hope, hope for
good, hope for better. Al- Qur’an consoles the Prophet (S.A.W) and believers, thus:

e T gy
So verily, with the hardship, there is relief-
(Al-Quran; 94:6)

The Prophet (S.A.W), though steadfast in the face of extreme persecution is being
reinforced by the Qur’anic glad tidings:

S e A 2 55305
And indeed the Hereafter is better for you than the present (life of this world).
(A-Qurans; 93:4)

Islam does not encourage false whims and wishes rather the same should be sub-
jected to reasonable judgment, as the Quran states:

e 1 hadoul ol
These are their own desires. Say: Bring your proof (of what ye state)
(Al-Quran; 2:111)

Hope is generated by reflecting on God’s signs, and His power and wisdom. An
important dimension of hope is suggested by the Qur’an:

b g g e T 10 il 8 35,0 5 0 55 Y 0

“Why do you not hope (tarjauna) for dignity (wigar) from God when He created you

in diverse stages, Don'’t you see how Allah has created the seven heavens in harmony.”
(Al-Quran; 71:13)
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The connotation of this Qur’anic verse is that the contemplation of nature inspires
hope. This is resonant with Nursi’s repeated evocation of natural phenomena-plants,
butterflies and spring itself as representing and inspiring hope.! However, it is to
make clear that Al-Qur’an generates better hope among people provided they adopt
Faith (Iman) and fulfill the demands of oneness of Allah, apostleship of Prophet Mu-
hammad (S.A.W) and the certainty of the Day of Judgment. It only approves human
actions based on Faith and attributes positiveness to the actions which are faith based
and God-centric. Seeking Allah’s pleasure is the ultimate aim of all human actions. It
nevertheless warns against false hopes, which are just human wishes and fantasies ba-
sed not on facts. Hence materialists’ and polytheists” hopes are dashed to the ground
in the Qur’anic discourse. The Day of Judgment is certainly good and better for those
who believe in Islam and fulfill its demands and commands as per its scheme.

Allah created mercy in one hundred parts and sent down to earth only one part.
Because of this one part, there is mutual love amongst creation, so much so that an
animal will lift up its hoof from its young one, fearing that it might harm it. Allah has
reserved the remaining ninety-nine parts of this mercy to favor His believing servants
on the Day of Judgment. This Hadith is a source of great hope in that Allah has reser-
ved 99 out of 100 parts of mercy for the Day of Judgment. Now reflect on this: only
one part of this 100 is divided among all living creatures on earth, including every
single human being. Whatever mercy there is on earth, 99 times of that is with Allah.
We cannot even fathom how merciful God is.?

Said Nursi and his Times

Said Nursi (1876-1960) emerged on the scene in Turkey when materialistic and
secular philosophies were fast spreading in the world and Turkish people were worst
sufferers. Ottoman State was beset with irreversible downfall owing to internal and
external factors, greatly related to imperialistic mode of Western civilization. Said
Nursi was a witness to the major catastrophes Turkey suffered. One can see in him
the heart of a faithful (Momin) and vigor of a Fighter (Mujahid) who attempted
in saving the last edifice of Muslim power and grandeur, through advice, persuasi-
on, exhortation, reform and activism. His life is full of hope. He hopes in hopeless
situations. His hope is greater than the tragedies; his personal pain is overcome by
his concern for the millet (Community of Muslims). He does not and cannot allow
the enemies of Islam to make Muslims engage in internecine fights. Even though he
disagrees with the policies of the ruling system, he does not engage or allow anybody

1 Abu Rabi, Ibrahim, Spritual Dimensions of Bediuzzaman Said Nursis Risale-i Nur, State University
of New York Press, Albany, 2008, p. 95.

2 Muslim, Book 37, Hadith, 6629-6631.
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to revolt, lest Muslim blood is shed and anarchy is created. He does not approve the
secular and anti religious policies of the rulers. Yet devised positive action plans for a
better change. His fight against Russian invasion and bravery is but a continuation
of the same believing spirit which was counseling Sultan Abdul Hamid for adopting
better policies. It is the same faith and spirit that denotes his entire energies for culti-
vating faith and its attributes through explanation of the Quranic axioms in the light
of self evident proofs and logic. He was hopeful for a positive change and sure that
Kemal Ataturk’s anti religious policies could not usher better times or better human
beings. The materialistic and anti religious West is not the guarantee of a better man
and better world, he was convinced. And hopeful that faith based positive actions can
usher in a better world to live.

Demolishing False Hopes

Said Nursi considered the Western materialistic and secular philosophies false and
wrong basis of the prosperous life. He rightly thinks that prosperity of both the wor-
Ids is connected to faith. Rejecting faith cannot even guarantee betterment of this
world. Nursi explains:

Know this, O second Europe! You hold a diseased and misguided philosophies
in your right hand and a harmful and corrupt civilization in your left, and claim,
“Mankind’s happiness is with these two!” May your two hands be broken and may
these two filthy presents of yours be the death of you!...And so they shall be 1°

Said Nursi demolishes the Western pompous culture and civilization as being

superficial, inappropriate for providing true happiness to man. Thus, he says:

O you unhappy spirit which spreads unbelief and ingratitude! Can a man who
is suffering torments and is afflicted with ghastly calamities in both his spirit and
conscience and his mind and his heart be happy through his body wallowing in a

superficial, deceptive glitter and wealth? Can it be said that he is happy?

Generating Positive Hope

Said Nursi could see the darkness, Kufr bought in the guise of Western materia-
listic secular philosophies for progress and development. He was sure that it is only
Al-Qur’an that can dispel darkness and in the shade of Al-Qur’an, contemporary exp-
lanations of it in the form of Risale- i- Nur could rekindle positive hope in mankind,

who need to attain true faith in Islam and require necessary qualities as believers,

3 Said Nursi, The Flashes, p. 160.
4 Said Nursi, 7he Rays, p. 609.
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which could usher a better world here and the hereafter. Bediuzzaman Said Nursi

observes:

On seeing the world of humanity in this darkness I was about to cry out with
my heart , spirit, and mind, and all my subtle inner faculties, indeed all the par-
ticles of my being, when the light and power of belief proceeding from the Qur'an
smashed those spectacles of misguidance, giving me insight...It is the truth, of
the Qur'an manifested in the Risale-i- Nur that will smash and destroy absolute
disbelief and perverse misguidance at this time...All praises be to Almighty God
that with its many comparisons, as the perfect remedy for the wounds of his time,
the Risale-i- Nur — a miracle of the Qur'an of miraculous exposition proceeding
from its effulgence-has rooted even the most worst of those obdurate deniers with
the diamond sword of the Quran. Its proofs and arguments to the number of
atoms of the universe demonstrating Divine Unity and the truths of belief show
that in twenty-five years it has not been defeated in the face of severest attacks,
but has itself prevailed and been victorious. Yes, with its comparisons of belief and
unbelief, and guidance and misguidance, the Risale-i- Nur proves those truths

self —evidently.®

Inculcating Faith: A Basis for Positive Action

Said Nursi focused his full attention in generating hope in people through cul-
tivating in them a glittering faith (Iman) which enlighten their lives and bring in
sweet fruits in their individual and collective existence. Alaaddin Basar is right in
comparing the last letter written by Said Nursi to the Farewell Sermon of the God’s
Messenger (S.A.W), wherein his life mission is succinctly put in these words:

Our duty is to act positively; it is not to act negatively. It is only to serve belief
in accordance with Divine pleasure; it is not to meddle in God’s business. We are
charged with responding with patience and thanks to all the difficulties we may
encounter in the positive service of belief which results in the preservation of pub-

lic order and security.”

It is enlightening to see how Alaaddin Basar explains the connotations of Nursi’s
thoughts. He says that these inklings are used and referred to by Said Nursi in the

5  Said Nursi, 7he Damascus Sermon, p. 21

6 Bediuzzaman Said Nursi, Emirdag Lahikas:, Istanbul, Envar Nesriyat, ii, 241, See also; Vahide, Jibad
in Moden Age, p. 138; C. Turner, H. Horkuc, Said Nursi, pp. 103-4.
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following lines:

To work solely for God’s pleasure is positive; to struggle hypocritically for self-

interest and self- advertisement is negative.”

Service of belief is positive; to work for unbelief, misguidance, sin, and vice is

negative. Reliance on God is positive; interfering in God’s business is negative.®

The maintenance of public order is positive; causing conflict and differences,

and disturbing public order and security is negative.’
Patience and thanks are positive; impatience and rebellion, negative.'

Nursi further elucidates his mission and its relations with belief and disavows the
currents of disbelief in human thought, saying:

It is only to serve belief in accordance with Divine pleasure”... “I am in the
current of belief. Opposite me is the current of disbelief, I have no connection with

othercurrents.!!

After inculcating faith in the people, Said Nursi identifies and saves the people
from the factors and sources responsible for their despondency. He warns them that
often they lose hope when results are not of their wishes. He cautions faithful that
their task is to do their job honestly and faithfully. Results and fruits are to be left
with God. Man must realize that there are some areas of his activities and some areas
belong only to Allah. While communicating the message of Allah to others is the
duty of man, to guide them is the job of Allah. He would often speak about “Not

interfering with God’s concerns”. 2

This is profoundly explained by Alaaddin Basar:

It is He that grants guidance, just as He provides sustenance. In respect of

7 Said Nursi, The Lezters, p. 485.

8  Said Nursi, 7he Rays, p. 492.

9 C.Turner, H. Horkuc, Said Nursi, p. 101.

10 Said Nursi, 7he Rays, pp. 320, 334.

11 Said Nursi, The Letters, pp. 93-4, Sozler 1994

12 Alaaddin Basar, “A Lifelong Principle: Positive Action”, in Third Interntional Symposium on Bediuz-
zaman Said Nursi, The Reconstruction Of Islamic Thought In The Twentieth Century And Bediuzzaman
Said Nursi, 24th — 26th September, 1995, Istanbul.
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sustenance, we only plant the seed, and having tended it as necessary, we do not
interfere in the question of its producing a tenfold a hundred fold or a thousand
fold, crop. Just as we only await this from Divine power and mercy, so we do not
interfere in the shoots produced by the seeds of truth we have sown in people’s he-
arts. Hearts are in the hand of God’s power, and it is only He who bestows guidan-
ce. What we have read and explained produce shoots in the hearts of our listeners
only through His grace, not through our wills. We turn on the switch, God creates
the light. We strike the match, God creates the fire. And it is He Who makes the
light of guidance shine in people’s hearts, and it is He Who lights the fire of love."

Despair and Despondency

The feelings of downcast, disheartened and hopeless has destroyed our morale. It
was only through moral strength which arose from belief, that with little power we
emerged as victorious throughout East and West. We lost our morale as our countries
resources have been plundered and destroyed by tyrannical foreigners who have made
millions of Muslims their captives for the last four hundred years. Sadly, we suffer
from despair and despondency. Said Nursi says, “and because of this despair, Muslims
even suppose the indifference and despondency of others to be an excuse for their
own laziness and say: “What is it to me?’ Saying, ‘Everybody is contemptible, like me,
they abandon the courageousness of belief and fail to perform their Islamic duties.”"
The sickness of despair has made us the victim of so much tyranny and is killing us,

we shall strive to shatter it with the remedy provided in the Quran:
A 235 o et
Do not despair of God's mercy
(Al-Quran; 39:53).

It is also referred to in the Hadith, “Even if a thing is not wholly obtained, it
should not be wholly left.” Despondency is a most dreadful sickness of communities
and nations as a cancer. It is a hindrance to achievement and is opposed to the
truth of the Sacred Hadith, “7 am with my bondsman who thinks favorably of Me.”
It is the attribute and excuse of cowards, the base and the impotent. It does not tell
of Islamic courage. It cannot be the quality of a people like the Arabs in particular,

who among mankind have been privileged with a fine character that is the

13 Ibid.
14 Said Nursi, The Damascus Sermon, p. 44.
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cause of pride.”

Conclusion

Contemporary global helplessness and despondency can be overcome with aban-
doning the obduracy of rejecting the faith in Oneness of Allah and His guidance.
Iman in Allah is the basis of a solid foundation for building up the edifice of life, whi-
ch can ensure man’s inner peace and tranquility and outer peace at home, society and
world. Faith based actions only guarantee positive mindset and high moral and spi-
ritual activism. It certainly generates a moderate mindset and material development
is harmoniously related to moral and spiritual growth. Individual and society are not
at cross roads. They are partners for a better world. The world cannot have a crisis
of overindulgence, thus economic exploitation, ecological crisis and environmental
pollution and division among haves and have-nots. Psychological peace can be achie-
ved if there is spiritual peace. Economic stability with moral goals and considerations

shall definitely bridge the gap in communities and societies.

Hence Said Nursi’s approach is relevant so far as the need to offer convincing
logical and self evident proofs for faith and faith-based life, cosmos and universe can
yield a world- view which is Tauheedic and Akhirat-centric. This alone can connect
man to God and to his own sprit and soul. This estrangement must end. Affinities
developed and faith enlightened saints and seers have a vital role to play not only in
rekindling the ever dwindling hope of hopeless but in helping correctly appropriate
Divine messages, mercy and blessings for establishing strong united individuals and
societies capable of pursuing God-centric lives, which shall guarantee better living

here and there.

15 Ibid.
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Abstract

The religion of Islam aims at reforming the behaviour of every Muslim indi-
vidual so as to provide a sanitized society. The Prophet (S.A.W) as the final
messenger confirmed that he was sent to accomplish the best of morality to
humanity through the Qur’anic revelation. After him come many righteous
people in the name of revivalists/reformers who revive the spirit of Islam and
ensure the moral rehabilitation of the society. Such revivalists appeared in dif-
ferent parts of the Muslim world from the earliest centuries to date. In the
19th Century, a part of Africa Continent known as Hausaland witnessed the
revivalist activities of Shaykh Uthman Ibn Fodiyo who wrote many treatises in
a bid to reform the society. Among these treatises are Nur al-Bab. And in the
20th Century there appeared a righteous person in one part of Europe, Turkey
in particular, known as Badiuzzaman Said Nursi who among numerous of his
publications wrote “The Damascus Sermon” also in a bid to reform the society.
This paper intends to make a careful assessment of the efforts made by these
two revivalists on the morality of their respective societies based on faith and
knowledge. The two treatises under study appear to be closely related in the te-
achings of morality. This is why they are selected for a review to bring out ideas
of these great men in relation to their moral teachings. The researchers would

adopt critical analytical methods to meet the goals of the research.

Keywords: Morality, Faith, Knowledge, Damascus Sermon, Nur al-Bab.
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Iman ve ilim Temelli Ahlak Bediiizzaman Said Nursi’nin Hutbe-i Samiye ile
Seyh Osman Ibn Fodiyo’nun Nurul Bab’inin Kargilagtirilmas:

Oz

[slam dini birey olarak her Miisliiman’in davranislarini degistirerek temiz bir
toplum olusturmay1 hedefler. Son nebi olarak Peygamber (ASM) Kur'an’in
vahyi vasitasiyla insanlik i¢in en iyi ahlaki gerceklestirmek icin gonderildigi-
ni tasdik etmistir. O’ndan sonra miiceddid ve muslih denilen pek ¢ok salih
kimse gelmis ve Islam’in ruhunu canlandirmis ve toplumun ahlaki tamirini
saglamiglardir. Bu miiceddidler Islam aleminin farkli kisimlarinda ilk asirlardan
giliniimiize ortaya ¢tkmugtir. 19. ylizyilda Hausaland olarak bilinen Afrika kita-
sinin bir kismi, toplumun islahi igin pek ¢ok risaleler yazan Seyh Osman Ibn
Fodiyo'nun tecdid faaliyetlerine mazhar olmustur. Bu risaleler arasinda Nurul
Bab vardir. 20. yiizyilda Avrupa’nin bir yerinde, Tiirkiye'de Bediiizzaman Said
Nursi olarak bilinen bir salih zat ortaya ¢ikmig ve yine toplumun islahi i¢in pek
cok negriyati icinde Hutbe-i Samiye’yi yazmistir. Bu makale bu iki miiceddidin
kendi toplumlarinin ahlaki iizerine iman ve ilim temelli ¢abalarinin dikkatli bir
incelemesini yapmay1 amaglamaktadir. Caligmadaki bu iki risale ahlak dersle-
riyle yakindan alakali gdriinmektedir. Bu nedenle bu iki biiyiik sahsin ahlaki
dersleri agisindan bir degerlendirmesi amaciyla secilmiglerdir. Aragtirmacilar

aragtirmanin amaci icin elegtirel analiz yontemleri kullanacaklardir.

Anahtar Kelimeler: Ahlak, iman, {lim, Hutbe-i Samiye, Nurul Bab

Introduction

Obviously, the topic of morality and its connection with knowledge is one of the
most significant topic that is often discussed among the Muslim scholars in the past
and the contemporary times. It is a topic which is concerned with the rules of proper
conduct. therefore, it is not concerned with how people act, but how they should act
in society. Besides, morality and knowledge aim at elaborating a principal account of
how a person should act and live consciously. What values he or she should accept

and what types of goals that are worth getting and how to utilize them?

To answer to these questions, the paper attempts to underline some important
issues of Nursi’s and Shaykh Usman Ibn Fodiyo’s views on morality and knowledge
through their two books; Damascus sermon and Nur Al-bab. The paper therefore
tries to give a brief on the personalities of the two authors and their books before

making a general assessment on the contents of their works:-
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Brief on Bediuzzaman Said Nursi and Damascus Sermon

Bediuzzaman Said Nursi was born in eastern Turkey in 1877 and died in 1960 at
the age of 83 after a life of exemplary straggle and self-sacrifice in the cause of Islam.
He was a scholar of the highest standing having studied not only all the traditional
religious sciences but also modern science and had earned the name Bediuzzaman,

(Wonder of the Age), in his youth as a result of his outstanding ability and learning.'

Bediuzzaman’s life-time spanned the final decades of the Caliphate and Ottoman
Empire, its collapse and dismemberment after the First World War. His life witnessed
the aftermath of formation in 1923, the first thirty-seven years of the Republic, of
which the years up to 1950 are famous for the government’s repressive anti-religious

policies.

Until the years following the First World War, Bediuzzaman’s struggles in the cau-
se of Islam were active and in the public domain. He not only taught many students
and engaged in debates and discussions with leading scholars from all over the Islamic
world, but he had also commanded and led in person a volunteer regiment against
the invading Russians in eastern Turkey in 1914 for nearly two years until he was ta-
ken prisoner. Furthermore, up to that time he sought to further the interests of Islam
by actively engaging in public life. However, the years that saw the transition from
empire to republic also saw the transition from the ‘Old Said’ to the ‘New Said’. The
‘New Said’ was characterized by his withdrawal from public life and concentration
on study, prayer and thought for what was required now was a straggle of a different

sort.?

After a period of some two years, in 1925, Bediuzzaman was sent into exile in
western Anatolia and for the next twenty-five years, and to a lesser extent for the last
ten years of his life, he suffered nothing but exile, imprisonment, harassment and
persecution by the authorities. But these years of exile and isolation saw the writing
of the Risale-i Nur, (the Treatise of Light), and its dissemination throughout Turkey.
Bediuzzaman was quoted to have said: “Now I see clearly that most of my life has

1 See Bediuzzaman Said Nursi, The Damascus Sermon, Sozler Publications, Reprinted 2012, Istan-

bul, p. 7.

2 The sources of this information can be seen in Sukran Wahid, Islam in Modern Turkey: An Intelle-
ctual Biography of Bediuzzaman Said Nursi, edited with an introduction by Ibrahim M. Abu Rabiu,
State University of New York Press, USA, p. 3-48. See again Bediuzzaman Said Nursi, Damascus Ser-
mon, ibid, p. 8. Read more in “on the life and thought of Bediuzzaman Said Nursi, Istanbul, the Istanbul

Foundation for science and Culture — Istanbul — Turkey Ibid, p. 3-53.
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been directed in such a way, outside my own free-will, ability, comprehension and
foresight, that it might produce these treatises to serve the cause of the Qur'an. It is
as if all my life as a scholar has been spent in preliminaries to these writings, which

demonstrate the miraculousness of the Qur'an.”

Bediuzzaman understood an essential cause of the decline of the Islamic world to
be weakening of the very foundations of belief. This weakening, together with the
unprecedented attacks on those foundations in the 19th and 20th centuries carried
out by materialists, atheists and others in the name of science and progress, led him
to realize that the urgent and over-riding need was to strengthen, and even to save,
belief. What was needed was to expend all efforts to reconstruct the edifice of Islam
from its foundations, belief, and to answer at that level those attacks with a ‘manevi

jihad’ or ‘jihad of the word.

Thus, in exile, Bediuzzaman wrote a body of work, the Risale-i Nur, that would
explain and expound the basic tenets of belief and the truths of the Qur’an, to mo-
dern man. His method was to analyse both belief and unbelief and to demonstrate
through clearly reasoned arguments, that it is possible, by following the method of
the Qur’an, to prove rationally all the truths that concerning the existence, man and

the universe.’

Bediuzzaman thus demonstrated in the form of easily understood stories, compa-
risons, explanations, and reasoned proofs that, rather than the truth of religion being
incompatible with the findings of modern science, the materialist interpretation of
those findings is irrational and absurd. Indeed, Bediuzzaman proved in the Risale-i
Nur that science’s breathtaking discoveries of the universe’s functioning corroborate

and reinforce the truths of religion.®

The importance of the Risale-i Nur cannot be overestimated, for through it Be-
diuzzaman Said Nursi played a major role in preserving and revitalizing the Islamic
faith in Turkey in the very darkest days of her history. And indeed its role has conti-
nued to increase in importance to the present day. But further to this, the Risale-i Nur
is uniquely fitted to address not only’all Muslims but indeed all mankind for several

reasons. First it is written in accordance with modern man’s mentality, a mentality

3 Bediuzzaman Said Nursi, Ibid, p. 8.
4 Bediuzzaman Said Nursi, Ibid, p. 9.
5 Ibid.

6 Bediuzzaman Said Nursi, Ibid, p. 10.
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that, whether Muslim or not, has been deeply imbued by materialist philosophy: it
specifically answers all the questions that confuse the mind of modern man.”

In the cause of his struggle, Bediuzzaman was invited to deliver a sermon in the
famous Umayyah mosque in Damascus. This sermon was later collected and pub-
lished as it is appealing to the life of Muslims. The sermon addressed among many

important issues, the knowledge and morality as could be assessed below:

The Damascus Sermon

Damascus Sermon is a published book containing a sermon which was delivered
by Bediuzzaman Said Nursi in early 1911, at Umayyad Mosque in Damascus Syria.
The sermon was delivered for a congregation of Muslims reaching closer to ten thou-
sand. In this sermon, Nursi gave certain news that in the future Islam and the truths

of the Qur'an would prevail with clear proofs that would occur.

With extraordinary foresight, Nursi predicted that, as all the evidences suggested,
Islam would in the near future gain ascendancy. He further asserted that since Islam
relies on knowledge and proofs, it is the religion of the present and future, for this is
the age of science, technology and reason. This fact is being understood by many who
realize that they cannot live without a true and complete religion. The causes for the
decline of the Islamic World and its material backwardness in comparison to the west
should be sought in the failure of Muslims to adhere to the teachings of the noble
Qur’an and the truth Islam as Divinely revealed religion. Just as Islam provides for
the material progress of man and indeed urges him towards it, so also in moral and

spiritual matters. This combination forms the basis of true civilization.

On the moral basis, Beduizzaman describes a number of positive aspects of Islam
which form the cure for grievous sickness besetting the Muslim community. These
includes amongst others, Hope, courage, honesty, love and brotherhood, self sacrifi-
ce, awareness of the luminous bonds uniting the believers, mutual consultation. All
these moralities form the very foundation of Muslim society.?

As the truths of the Qur'an and Islam become increasingly apparent in this age
of scientific discovery and technological advancement, the lessons of Beduizzman
Said Nursi’s Sermon of 1911 increase in significance.” The civilization of the future

7 Bediuzzaman Said Nursi; The Damascus Sermon, Ibid, p. 13.
8  Bediuzzaman Said Nursi, Ibid, p. 14-15.
9 Ibid, p. 15.
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according to him is the civilization of Islam it will be achieved through Muslims he-
eding these lessons and rebuilding their society on the foundations of belief and on
the morality of Islam.

Importance of Knowledge in Damascus Sermon

As Bediuzzaman said Nursi demonstrates, since Islam relies on reason and reaso-
ned proof, it is the religion of the present and the future, for this fact is being unders-
tood now by many who realize that they cannot live without a trace and complete
religion. Moreover, the courses for the decline of the Islamic world and its material
backwardness in comparism to the west should be sought in the failure of Muslims
to adhere to the teachings and truths of the noble Qur'an. Just as Islam provides for
the material progress of man, and indeed urges him towards it, so does it provides for
man’s true progress and development in moral and spiritual matters. This combinati-

on forms the basis of true civilization.!

The Values of reason and reflection in relation to knowledge have been emphasi-
zed in Damascus Sermon in which Nursi’s discussion on knowledge was explained by

his faith in the Qur’an.
The Quran refers man to use his intellect to reflect over Allah’s creatures saying:

“Do they not look at the camels — how they are created? And at the sky — how it
is raised? And at the mountains — how they are erected? And at the earth — how it is
spreadout”.!!

Nursi explains this saying:

“Use your intelligence! Think! Consult your mind and your heart! Confer with
112

them so that you might know this fact

Look at the beginnings and ends of verses such as those, they say: “Why do you
not look? Why do you not take warnings? Look so that you may know the truth” Take
note of the way “know!” is used. Many verses contain surfaces that have the meaning
of “Why do men not know, why do they fall into compounded ignorance? Why do
they not look! Have they become blind so that they cannot see the truth? Why do

men not call to mind and ponder over their own lives and to events in the world so

10 Bediuzaman said Nursi, Ibid, p. 14
11 Quran, 88: 17-20.

12 Bediuzzaman Said Nursi, Damascus Sermon, Ibid, p. 31.
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that they might find the straight path?'

Why do they not think, deliberate and reason with the mind, and so all into mis-
guidance? O men! Take a lesson! Take a warning from past ages and try to be saved
from the moral and spiritual calamities of the future! According to Nursi, these verses
in the Qur'an on meditation, thinking or reflection refer man to make use of his in-
tellect, they enjoin him to consult with his reason.'*

Nursi says “We Muslims, who are students of the Qur’an, follow proof, we appro-
ach the truths of belief through reason, thought, and our hearts. We do not abandon
proof in favour of blind obedience and initiative of the clergy like some adherents of
their religions. Therefore in the future when reason, science and technology prevail,
of a certainty, that will be the time the Quran will gain ascendancy, which relies on

rational proof and invites the reader to confirm its pronouncements."

Basis of Morality in Damascus Sermon

In reading Damascus sermon, a reader will discover that Beduiz zaman Said Nursi
discusses a lot of issues that are related to morality. He stresses that “if we were to
display through our actions, the perfections of the morality of Islam and the truths
of belief, without doubt the followers of other religions would accept Islam in who-
le communities, some entire regions and states, even would take refuge in Islam?'
However, Nursi, point out that “if the true religion is not presented in the shell of
the heart, material, moral and spiritual calamities of untold magnitude will break
loose over humanity and man will become the most unhappy and the most wretched

ofanimals."”

Without any shadow of a doubt, man cannot live without religion, aimlessly, he
cannot. Even the most irreligious person is compelled to take refuge in religion. For
the only point of support for impotent man in the face of the innumerable disasters
and external and internal enemies that plague him, and the only point from which
he will seek help and assistance in the face of the innumerable needs with which he is
afflicted, and his desires that stretch to eternality, despite his utter want and poverty

13 Ibid, p. 31.
14 Tbid p. 31.
15 Ibid, p. 32.
16 Bediuzzaman Said Nursi, the Damascus Sermon, Sozler publications, 2012, p. 29.

17 Bediuzzaman Said Nursi, Damascus Sermon, p. 30.
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is in recognizing the maker of the world, in faith, and in believing and affirming the
hereafter. There is no help for awakened mankind apart from this."®

Bediuzzaman describes a number of positive truths of Islam, which form the care
for the grievous sicknesses besetting the Muslim community. Hope, courage honesty,
love and brotherhood, self sacrifice awareness of the luminous bonds unity the be-
lievers, and mutual consultation. According to him, these qualities of morality could
form a very foundation of Muslim society."”

As the truths of the Qur’an and Islam become increasing by apparent in this age of
scientific discovery and technological advancement, the lessons of Behuzzaman Said
Nursi’s Sermon of 1911 increase in significance.

The civilization of the future is Islam. Because it will be achieved through Mus-
lims heeding these lessons from the Qur’an, and rebuilding their society on the foun-
dations of belief, and on the morality of Islam.*

Said Nursi’s Concept of Science and Faith On Science

Said Nursi used religious and scientific terminologies together as indicated by
his usage of Ulum-Umusbat (positive science). This together with his emphasis on
contemporary scientific achievements, we can say that he accepted the existence of
positive and metaphysical scientific method and thus addresses the human mind con-
vincingly. He argues that all phenomena in the universe give as much certainty for
the truths of beliefs as science give for any establish fact. He accepted and then tried
to modify the prevalent concept of science by joining religious and modern scientific
knowledge and then justifying this theoretically: He says:

“The light of the conscience is religious sciences (Ulum-u-al Diniyyah). The light
of the mind is modern science (al-funun al-madaniyyat). Combining both manifest
the truth, and make the student’s skills develop further with these two (sciences).
When they are separated, the former breed superstition and the later breeds corrup-

tion and skepticism.”!

Shaykh Usman Bin Fodio and Nur Al-Bab

18 Ibid p. 29-30.
19 Beduizzaman Said Nursi, Damascus sermon, p. 14-15.
20 Ibid. p.15.

21 Bediuzzaman Said Nursi, Munazarat (The Discussions) New edition Istanbul: 1977.
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Shaykh Uthman Bin Fodiyo was born in Marata, in the land of Gobir which falls
between the borders of Nigeria and Niger, in 1754 A.D. He was a child born into a
family respected for their piety, religiosity, and total submission to the will of Allah.
His father, Muharnmadu Fodiyo* and his mother were his first teachers.

By the time he reached the age of twenty, the man that is revered as Shehu® among
the Hausas, had virtually studied many literary works on Islam, in addition to lear-
ning the Qur’an by heart. At his tender age, he studied almost every book on Islamic
Jurisprudence, Islamic Sciences, Islamic History etc. available in Hausaland. At the
age of twenty, he wrote his first book /n Praise of the Prophet (saw). He wrote over
one hundred and fifteen books on almost every subject or issue that had relevance,
importance and meaning in the life of the Islamic community.**

Throughout his life, the Shaykh was motivated by the desire and ambition to
create an Islamic Ummah (Community) based on the teachings of the Qur’an, the
Sunnah of the Prophet (saw) as explained by several Islamic scholars before him. A
voracious reader and writer, the Shaykh’s commitment, dedication to situating Islam
by interpreting several aspects of its teaching within the paradigm of Hausa society
is well noted and respected. He was not only a writer, but travelled across the land to
preach, to listen to complains and to answer questions. Indeed, most of his books,
poems and phamplets were in response to the situation he found insutu; to questions
asked by his students; criticisms of his activities by his opponents; criticism of his
views by those opposed to comments he made on issues.”

The Shaykh always believed that, the truth shall conquer and defeat falsehood.
He was always available to his students, critics, enemies, etc. He always preached
presented intellectual discussions to, and prepared his students to discuss rather than
fight. This legacy he left for succeeding scholars in the Caliphate as is evident in the
writings of Sheikh Abdullahi bin Fodiyo®® and Sultan Muhammad Bello.”

His style of writing was simple, easy to read, easy to understand and easy to com-

22 Fodiyo is used among the Fulani’s to refer to a highly respected knowledgeable jurist.
23 Shehu is a Hausa word borrowed from the Arabic word Shaykh which means a scholar.

24 Shaykh Othman Bn Fodiyo, selected writings, vol. 1 Published by IQRA’ publishing House, Gusau,
2013, p. xvi.

25 Ibid.

26 Abdullahi Ibn Fodiyo is Shaykh Uthman’s brother who assisted him greatly in his revivalist activities
which led to the establishment of Sokoto Caliphate. He is considered to be the first Prime Minister
(Wazir al-Akbar) for the Caliphate.

27 Muhammad Bello is the Son of Shaykh Uthman who also offered great assistance for the revivalist

activities and was able to succeed his father to Amirul Muminin for the established Caliphate.
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prehend. He reflected the organic relationship between all aspects of life, which Islam
discusses from a holistic point of view. This explains why it is very difficult to com-
partmentalize his writings. A book may discuss several issues. The present arrange-

ment of the books into volumes reflects this assertion.?®

Scholars and students who have studied Shaykh Uthman bin Fodiyo’s writings,
explained that the humility and humbleness of the Sheikh is very evident in his wri-
tings, so also his piety, the love of the Prophet (saw) and respect and admiration of the
contribution of Islamic scholars before him. For example: Even when he had intelle-
ctual disagreement with his teachers, he was always pray to Allah to forgive them. He
never criticised or condemn them publically or in his writings. His sincerity, honesty
and dedication are completely poles apart with the present crop of Islamic scholars,

who consider condemnation and vituperations against fellow scholars as a license to
popularity.”

The Shaykh in almost all his written treaties defined himself as a “desperate poor
servant” of Allah. He always opens his books with Basmallah “7n the name of Allah,
the Beneficient, the Merciful.” He would praise Allah generously, pray for the Prophet
(saw), his Sahabas, members of his household, the righteous scholars, the founders of

the four Islamic schools of thought and those who followed them.

There are, however, three stages in the writings of Shehu. The Pre-Jihad, Jihad Pe-
riod and Post Jihad Period. In the first stage, most of Shehu’s books were on Tauhid
and Figh. He wrote about 50 books on these topics. In the second stage, which is
the Jihad period, discusses and legitimize their actions of taking arms because it was
imposed on them. Here, the concern was on leadership, the characteristics of leader,
the qualities and education of leaders. In the final stage, the books were on law, ju-

risprudence, rituals, administration of justice, Sufism among others.*

According to the Shehu, a scholar is supposed to be the light of his community.
By his training, he is more conversant with their needs and in a better position to
interpret situations and serve as a guide that benefit people. One of such inspiring
treatises by Shaykh Uthman is the book under study which is Nur Albab, an analysis

of which is presented below:

28 Shaykh Othman Bn Fodiyo, Selected Wiritngs, Ibid, p. xvii.
29 Ibid.
30 Ibid, p. xviii.
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Brief on the book, Nur al Albab

The book of Nur al Albab, translated into English as Enlightening the Minds®, is
one of the manuscripts of the Sokoto fihad leaders, authored by Shaykh ‘Uthman Bn
Foduye in the late eighteenth century. It is one of his early efforts in the course of his
revivalist movement in West Africa, particularly in Western Sudan and specifically in
Hausaland. The work is a morally inspired attempt as it centers on the purification of
soul, and is principally intended to reform some practices, identified as innovations
and deeds that are un-Islamic according to the teachings of the Glorious Qur’an and

Sunnah of Prophet Muhammad (S.A.W).

The book is divided into two broad segments as categorized by the author. The
first part discusses the community or inhabitants in Hausaland. In this section of the
work, the author identified the inhabitants of the land according to their religious
background, and or their practices. Thus, the book classified them as follows:

The first category are the Muslims who practice the religion of Islam according
to its teachings both in theory ‘and practice; the other category is the syncretic cate-
gory, who though professed the religion of Islam and practice some aspects of it, yet
engaged in some acts contrary to the teachings of the religion of Islam; the said acts
according to the author, could lead to unbelief in both their utterances and actions.
The last category are the unbelievers who never accepted Islam, both in theory and
practice.

The second part of the book (Nur al Albab), deals with some innovated customs
and practices that were introduced to Islam, in Hausaland in different aspects of its
practices. Such innovations include but not restricted to the bastardization of the
womenfolk, denying them their rights and or duties; lot casting and star gazing; divi-
nation; soothsaying; reverence of tombs and observance of prayer on it; participating
in non-Muslim festivals; observance of special days; the pursuit of supererogatory act
and the negligence of obligatory acts; preference of worthless tales and the negligence
of sound Islamic knowledge; the un-Islamic customs; dishonest sales of commaodities,
un-Islamic custom of inheritance, un-Islamic custom of greeting; on circumcision;
child-naming; wedding; funeral ceremonies as well as the mingling of men and wo-

men.?

31 It was also translated into English as The Lantern of Intellect, See, Musen S. A. Biographical Guide
to Sokoto Caliphate Sources, Centre for Intellectual Services on Sokoto Caliphate, 2004, p. 45.

See again the book selected writing on Sheikh Othman Bn Fodiyo published by IQRA’ Publishing
House Gusau, 2013, vol. 3. The Cover Page.

32 S. Musen, A Bibliographical Guide to Sokoto Caliphate Sources, Centre for Intellectual Services on
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Moral Issues

Among the societal evil that people in Hausaland face according to Shaykh Ut-
hman, in Nur al-Bab, is that some people describe some days as good and others as
evil.* Such insinuations are lies and innovations that are against the teachings of the
Prophet Muhammad (SAW) and other Prophets and messengers of Allah (May Pe-
ace and Blessing of Allah be uipon them). All the past and present scholars of Islam
condemned such beliefs. Amongst the scholars that condemn these are Imam Malik,
Iman Shafii, Imam Abu Hanifah, Imam Ahmad bin Hanbal and those that followed
their foots steps past and present.

Vices/ Immoral Acts in Nur al-Bab

Shaykh Uthman identified the following vices as immoral acts in Nur al-Bab sa-
ying:

Among the societal ills that we face today in our land is the slaughtering of oxen,

and slaughtering of cows and sheeps, based on baseless beliefs.*

Another illegality is also the illegal training of youths in the desert by lighting fires,
which result in their disobeying their parents. The acts that are illegal in Islam are
particularly practiced by the Fulani’s.®

The word societal ill in our land is the act of deceit in business e.g. the mixing
milk with water and the trickish behaviours of intermediaries in business who deceive

commodityowners.*®

It is not uncommon to see traders defrauding in measure, which is illegal in the
Qur’an, Sunnah and Ijma’ of scholars. In Islam Muslims are not allow to defraud
through tricks in measure and weight.”’

Faith in Nur al-Bab

Shaykh in Uthman admonishes people to have faith in Allah by through this

Sokoto Caliphate, 2004. p. 45.

33 Shaykh Usman Bin Fodiyo, Enlightening Minds, Ibid, p. 9.
34 Ibid, p. 11.

35 Ibid.

36 1Ibid, p. 12.

37 Ibid.
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challenge on some of the people who consider some days more important than others
by saying:

“How could someone prefer some days over others? The days only carry the acti-
vities that occur in them, e.g. eating, drinking, among others, based on the persons’
inward conviction. Such beliefs can only be described as ignorant, foolish, lost and
illegal innovation. It is not befitting for anyone who believes in Allah and the last day
to run into such ignorant conclusions which cannot be found either in the Quran
or in the books of the people of the Book who had tempered with their scriptures.®

Importance of Knowledge in Nur al-albab

Knowledge is important for human life, therefore, Shaykh Uthman criticized a
great number of scholars who neglected their wives not allowing them to learn. He
considers this as a calamity by saying “these calamities are not only widespread in
Hausaland but globally. Amongst the calamities are how some of our scholars neglect
their wives, daughters and treat them like beasts without teaching them about the Is-
lamic creed and the rulings of how to perform ablution, prayer, fasting among others.
Such scholars also refuse to enlighten their wives and daughters on issues related to
Islamic rulings on trade and commerce. This is very wrong and can be described as
an unlawful innovation in Islam.*

Important Points of consideration between Bediuzzaman and Shaykh Uthman
following could be considered as points of consideration between the two scholars
and their revivalist efforts:

Personality: Both Bediuzzaman and Shaykh Uthman are considered to be refor-
mers to their respective societies. They studied Islam and the Muslims of their times
and considered that there was the need to reform the Unislamic practices prevalent

among the Muslims.

Environment: The environments of the scholars differ in many respect. While Be-
diuzzaman hailed from Turkey which is part of the Middle East and Europe, Shaykh
Uthman came from part of West African Sub-region.

Condition of People: The people of the two areas differ in certain aspects but
however, they share common thing in their religious life for being Muslims.

38 1Ibid, p. 10.

39 Shaykh Usman Bin Fodio, Enlgithening Minds, in Selected writings of Sheikh Othman Bn Fodiyo,
vol. 3, p. 8.
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Objective of Writing the two books: The main objective of writing both Damas-
cus Sermon and Nur al-Bab is to reform the Muslim behavior by inculcating good
morality and emphasizing the pursuit and importance of knowledge which foster
faith in all aspects of Muslim life.

Impact: The contents of Damascus Sermon and that of Nur al-Bab have reawaken
the thinking of Muslim societies of both Turkey and West Africa to a larger extent.
This had impacted greatly in the reformation of socio-cultural, religious, educational
political, economic and moral life of the Muslims of the two areas.

Conclusion: A study of the two personalities coming from different continents
of the word, could be a good inspiration to the Muslim world today. This indicates
how Muslims in the Middle East and those in Africa share common things in their
interest to the study of Islam and their love to disseminate its tradition of learning
so as to ensure the reformation of the society. The effort of Bediuzzaman Said Nursi
in producing Risail Nur and the Damascus Sermon is inspiring to Muslims not only
in Turkey but throughout the Middle West and of course parts of Europe. On the
other hand, the effort of Shaykh Uthman in producing many literary works on diffe-
rent aspects of Islam, including Nur al-Bab, is no doubt a good effort to reform the
Muslim society, not only in Hausaland but in a larger society of East Africa. A brief
assessment made on the two treatises of these great men and scholars shows their zeal
in bringing sanity to the life of people, particularly in their emphasis to the morality
based on faith and knowledge.
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Abstract

In his yearning for truth Prophet Muhammad (Peace be upon him) reached the
highest heavens. This miraculous journey tells that among all the creatures of
Allah, humans are the best and the superior creation. The Ascension of Prop-
het (Mi'raj) is a very important topic discussed in ‘Risale-i Nur’. Bediuzzaman
Said Nursi pointed out that the profound truth of Ascension (Miraj) was a
supreme miracle of Prophet Muhammad (Peace be upon him) in the world
of the inner dimensions of things. Through this clear wonder, the sainthood
of his prophethood was proved. This topic has also been discussed in detail in
Allama Muhamma Igbal’s ‘Reconstruction of Religious Thought in Islam’ and
‘Javed Nama'. He learns from the miracle of Ascension (Mi'raj) of Muhammad
(Peace be upon him) that “Heaven” is within the reach of mankind. According
to him, return of the Prophet from highest heavens discloses the psychological
difference between the prophetic and the mystic types of consciousness. The
aim of this paper is to compare the views of these two most influential figures
of twentieth century Muslim scholarship about the significance of the miracle

of Ascension (Mi'raj).

Keywords: Ascension, Supreme Miracle, Sainthood, Prophetic Consciousness
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Hz. Muhammed’in (ASM) Mirac Mucizesi: Bediiizzaman Said Nursi ve

Dr. Allame Ikbal’in Gériislerinin Kargilagtirilmast

Oz

Hakikat arayisinda Hz. Muhammed (ASM) en yiiksek semavata erigmistir.
Bu mucizevi yolculuk Allal’in tiim mahlukati igerisinde insanin en iyi ve iis-
tiin mahluk oldugunu anlatmaktadir. Peygamber’in miraci Risale-i Nurda
anlatilan ¢ok 6nemli bir konudur. Bediiizzaman Said Nursi miracin Mu-
hammed’in (ASM) melekut aleminde en iistiin mucizesi oldugunu belirtir.
Bu acik kerametle peygamberligin velayeti kanitlanmigtir. Allame Muhammed
Ikbal’in ‘Islam'da Dini Diisiincenin Tekrar Insast’ ve ‘Javed Nama’ kitaplarin-
da da bu konu detayli bicimde iglenmistir. Muhammed’in (ASM) mirac mu-
cizesinden cennetin insanin erigebilecegi yerde oldugunu 6grenmektedir. Ona
gore, peygamberin en uzak semadan déniisii nebevi ve mistik suurun psikolojik
farkina isaret etmektedir. Bu galismanin amaci 20. yiizyilda Islam alimlerinden

en etkili bu iki sahsin miracin 6nemi konusundaki goriislerini kiyaslamakir.

Anahtar Kelimeler: Mirac, En Ustiin Mucize, Velayet, Nebevi Suur

In the beginning of 20th century Muslims not only experienced decline in the
material realm of life but also faced intellectual stagnation. Consequently, a class of
Muslim scholars found their survival in following the Western trend of logo-cent-
rism. Therefore a tendency to rationally examine all the religious and spiritual mat-
ters was developed. Eventually Miracles of Prophet were either denied or interpreted
according to such logo-centric affinity. The miracle of Ascension (Mi7ij) was also
treated by many modern Muslim scholars with the same leaning. They precluded
any possibility of interpreting Mi7ij in “physical” terms. In such scenario Bediuzza-
man Said Nursi (1878-1960)" and Allama Muhammad Igbal (1877-1938) drew their
attention to the purpose of Ascension. They occupy a unique place in the modern
Muslim world. It is interesting to compare their positions regarding the Ascension of

Prophet (isra or mi'raj).

Isra means undertaking journey of the prophet Muhammad (PBUH), according

1 Biographies of Said Nursi have referred to several different dates regarding his birth, based on a
profound research 1878 is preferred. Ian S. Markham and Suendam Birinci Pirim, An Introduction to

Said Nursi Life, Thought and Writings (England: Ashgate Publishing limited, 2011), 3.

100



Katre » Y1l: 2018 Say:: 5

to the Holy Quran ( W et of Gl Oy )?, from the Holy mosque of Makkah
to the Holy mosque of Agsa (Jerusalem), followed by accession to the Heavens. Quite
a large mass of Muslim literature exists on this topic. Bediuzzaman Said Nursi and
Allam Igbal are contemporary to each other, “but there is no evidence to suggest that
they met or influenced each other.”® Dr. Jalal has mentioned the issues which are dis-
cussed by both scholars including freedom, nationalism, racialism, despotism, Islamic
unity, the comparison of philosophy and religion, demerits of Western civilization®.
On most of the points they have got similar views. Dr. Jalal comments:

Whoever studies the works and views of these two scholars about important social
issues will see that although they never met and were not aware of each other’s ideas,

they put forward similar views on many subjects. It is really amazing.”

Said Nursi’ view on the miracle of Ascension:

Prophethood is one of the four major themes of Risale I Nur. Said Nursi has dis-
cussed different dimensions of this topic on 230 different occasions.® Ascension of
Prophet Muhammad (Peace be upon him) is the subject of Thirty First Word which
is a chapter of the first part of Risale-I Nur “The Words”. It comprises more than
thirty pages. Although Nursi has discussed Ascension briefly in other parts of Risale-I
Nur too, here he wants to unite all flashes’. Nursi mentions Ascension as the supreme

miracle of the Prophet Muhammad (PUBH), he states:

“Pre-eternal power, which does not leave ants without a prince or bees without
a queen, certainly does not leave mankind without prophets. As the Splitting of the
Moon was a miracle of Muhammad (UWBP) for men in the Manifest World, so his
Ascension was a supreme miracle before the angels and spirit beings in the World of
the Inner Dimensions of Things. Through this clear wonder, the sainthood of his

2 Al-Quran, 17:1.

3 Dr. Yasien Mohammad, “Predestination and Free Will in the view of Iqbal and Nursi,” in 5t/ Inter-
national Symposium on Bediuzzaman Said Nursi The Qur anic View of Man, According to the Risale-i Nur
(Istanbul: Sozler, 2000). http://www.iikv.org/academy/index.php/sympeng/article/view/1003

4 Jalal Jalalizade, “A Comparison of the Thought of Bediuzzaman and Muhammad Igbal,” in 7hird
International Symposium on Bediuzzaman Said Nursi the Reconstruction of Islamic Thought in the Twenti-
eth Century and Bediuzzaman Said Nursi (Istanbul: Sozler, 1995). http://www.iikv.org/academy/index.
php/sympeng/article/view/908

5 Ibid.

6 Yusuf Muhammad Eid Sil’'u “The Wisdom of Prophethood and its Neccessity”, The Pen, Nov 24,
2012. http://www.thepenmagazine.net/the-wisdom-of-prophethood-and-its-necessity/

7 Bediuzzaman Said Nursi, 7he Words, trans. Sukran Vahide (Istanbul: Sozler Nesriyat, 2008), 583.
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prophethood was proved, and like lightning or the moon, that shining Being scatte-

red light through those inner worlds.”®

Said Nursi expounds the Ascension of Prophet particularly to the people of Belief
because according to him “The Ascension cannot be proved independently to irreli-
gious atheists who do not accept the pillars of belief, because it cannot be discussed
with those who neither know God, nor recognize His Messenger, nor accept the
angels, and who deny the existence of the heavens. We shall address the discussion
to a believer who, since he considers it unlikely, has misgivings about the Ascension;
we shall explain it to him. However, from time to time we shall take into account the

atheist who is the position of listener and shall set forth the matter to him.”

Nursi illustrates the truth of Ascension in four principles i.e. Why was the Ascen-
sion necessary? What was the reality of the Ascension? What was the wisdom and
purpose of the Ascension? And what are the fruits and benefits of the Ascension? '

Imadudin Khalil describes the methodology of Said Nursi which he adapted while

explaining the Ascension in these words:

“In all these Bediuzzaman displays openly his skill at analysis and deduction. He
gives numerous examples in order to bring distant truths close in a way appealing to
the reader’s power of imagination and to their ears. Similarly, he divides the subject
into parts, dealing with them in different sections, asking interesting questions, vo-
icing objections, and answering each in turn. Sometimes he puts it in the form of a
debate or conversation, analyzing the question from an intellectual angle down to the

finest details.”"!

While explaining the necessity of Ascension Said Nursi raises a question. He says
as it is mentioned in Quran that Allah Almighty is closer to him than bis jugular vein'*
the verse expounds that “However, all the saints are able to converse with Him in
their hearts, so why was the Saint, Muhammad (Peace be upon him), successful in

8 Bediuzzaman Said Nursi, 7he Letters, Seeds of reality, trans. Sukran Vahide, (Istanbul: Sozler Nesri-
yat, 2010), 530.

9  Nursi, 7he Words, 583.
10 Ibid., 585.

11 Imaduddin Khalil, “God’s Messenger (pbuh) in The Risale-I Nur,” in Third International Symposium
on Bediuzzaman Said Nursi the Reconstruction of Islamic Thought in the Twentieth Century and Bediuz-
zaman Said Nursi (Istanbul: Sozler, 1995). http://www.iikv.org/academy/index.php/sympeng/article/
view/887

12 Al- Quran, 16:60.
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holding an inward conversation with God only as a result of a long journey like the

Ascension?”"?
To reply this question he makes the following comparison:

“A man holds up the mirror he is holding to the sun. According to its capacity,

» «

the mirror receives light” “If he directs the luminous mirror towards his dark house
or his tiny, private garden, which is covered by a roof, he cannot benefit in relation
to the sun’s value, but only in accordance with the capacity of the mirror.” “A second
man, however, puts down the mirror, faces the sun directly, and sees its majesty and
understands its grandeur. Then he climbs a very high mountain, sees the brilliance of
the sun’s broad dominion and converses with it in person and without veil. Then he
returns and makes large windows in his house and in the roof over his garden, and
opens up ways to the sun in the sky, and speaks and converses with the constant light

of the actual sun.”"

After giving the above comparisons, Said Nursi concludes “The First man is a
manifestation through a dominical relationship which is extended to the mirror of
the heart. The degrees of sainthood, which proceed under the shadow of most of the

Names and attributes, arise from this sort.” 1°

About second man Nursi says “This display and manifestation is the inner mea-
ning of the Ascension of Muhammad (Peace be upon him), by which his sainthood

became the source of his messengership.” ¢

Thus he proves “Sainthood proceeds through shadow” “While in messengership
there is no shadow, it looks directly to the oneness of the All-Glorious One” “As for
the Ascension, since it was the greatest wonder of Muhammad’s sainthood and also
its highest degree, it was transformed into the degree of messengership. The inner face
of the Ascension was sainthood, it went from creation to Creator. While its apparent
face was messengership, it came from Creator to creation. Sainthood is spiritual jour-
neying in the levels close to God; it needs a certain amount of time and many degrees
must be traversed. While messengership, whose light is greatest, looks to the mystery

of uncovering Divine immediacy, for which the passing instant is sufficient.”"’

13 Nursi, 7he Words, 585.
14 1Ibid., 586.

15 Ibid.

16 Ibid., 587.

17 Ibid.
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Said Nursi explains the second principle ‘reality of the Ascension’ like this: “It
consisted of the journeying of the person of Muhammad (Peace be upon him) throu-
gh the degrees of perfection, by showing that special servant all the works, spheres
and levels of Almighty Allah’s dominicality”*® To make the sense clear Said Nursi gives

the following example:

“A king has different titles in the different spheres and offices of his government.
For example, he is Wise Judge in the judiciary, Sovereign in the civil service, Com-
mander-in-Chief in the army, Caliph in the learned establishment, and so on. It is as
if the ruler is present and knowing in every sphere through his corporate personality
and through his telephone; and sees and is seen in every class through his law, re-
gulation, and representatives; and administers and observes from behind the veil in
every level through his command, knowledge, and power; and has a different centre
and headquarters in every sphere. Thus, a king such as this may allow a person of his
choosing to visit all his different spheres and offices and may show him the imperial
dominion and sovereign commands special to each. He may cause him to travel from
sphere to sphere and from level to level until he brings him to his presence. There he
will entrust him with certain universal and general commands concerning all those

»19

spheres and will send him back.

About the third principle which is wisdom and purpose of Ascension, Said Nursi
illustrates though wisdom behind ascension is so exalted that it cannot be fully com-
prehended by human intellect but its existence may be made known through certain
indications.”® He elaborates “The Creator of the universe chose an eminent indivi-
dual to represent all creatures, and took him by means of an Ascension that was like
a link from the furthest levels of multiplicity to the source of unity.”*' And as always
Nursi does, he gives the following example to get the readers more clear about the

exalted wisdom.

“There was an illustrious king who had vast treasuries and in those treasuries
many varieties of jewels were to be found. The king wished to open an exhibition
to reveal to the people the splendour of his sovereignty thus he build a huge and
splendid palace. Then, in order to display his perfections to his subjects, he invited
them to the banquet and to behold the perfections. He appointed one of them as the

18 Ibid., 588.

19 Nursi, 7he Words, 588-589.
20 Ibid., 598.

21 Ibid.
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highest ranking general, invited him up from the lower levels and mansions to tour
sphere after sphere in the levels rising one after the other. Showing him the successive
machinery and workshops of his wonderful art and the storehouses for the produce
coming from below, he brought him to his own particular sphere and private apart-
ment. There, he honoured him through showing him the blessed person who was the
source of all those perfections and taking him into his presence. He informed him of
the true nature of the palace and of his own perfections. He appointed him as guide

to the other spectators and sent him back.” *

Said Nursi concludes:

“Thus, the wisdom of the All-Glorious One of Beauty, Who opens the palace of
the world as though it was an exhibition in order to see and display His own transcen-
dent beauty and perfections, requires that He should inform someone of the meaning
of the palace’s signs so that they do not remain vain and without benefit for conscious

beings on the earth.”*

While the Fruits and Benefits of Ascension, Said Nursi mentions “only five out of

more than five hundred fruits of ascension”, he explains all one by one with examples.

First fruit is “to see with the eyes the truths of the pillars of belief and to behold
the angels, Paradise, the hereafter, and even the All-Glorious One.” Whereas the se-
cond fruit “has brought to jinn and man as a gift the fundamentals of Islam, and
first and foremost the prescribed prayers, which constitute those things pleasing to
the Sustainer.” About third fruit he states “through the Ascension, Prophet (Peace be
upon him) saw Paradise with his own eyes and witnessed the eternal manifestations
of the All-Glorious and Merciful One’s mercy; he understood eternal happiness with
absolute and utter certainty and brought as a gift to jinn and men the good news of
its existence.” Fourth fruit which he mentions is “Just as Prophet (Peace be upon him)
himself sampled the fruit of the vision of Divine beauty, so did he bring to jinn and
men the gift of this fruit being attainable by all believers.” And finally the fifth fruit is
“Man’s being the precious fruit of the universe and the petted beloved of the Maker
of the universe was understood through the Ascension, and he brought this fruit to

jinn and men.”*

22 Ibid., 599-600.
23 Ibid., 600-601.
24 Nursi, 7he Words, 608-610.
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Iqbal’s view on the miracle of Ascension:

Dr. Sir Allama Muhammad Igbal (1877-1938) was one of the most influential
Muslim thinkers of the twentieth century. Iqbal’s poetry and philosophy are aimed
at humanizing the world. The central theme of his philosophy is the concept of
“Khudi” (selthood). It is the sense of human identity in the individual as well as the
society. The Ascension of the Holy Prophet Muhammad (Peace be upon him) natu-
rally formed a theme of emulation for many Muslim scholars and mystics through the
succeeding centuries. It is also Prophet’s Ascension (72i%aj) that coloured the mind
of Dante resulting in the production of one of the world’s greatest epics: The Divine
Comedy* Igbal was equally inspired by the Prophet’s Ascension and wrote his im-
mortal book “/avid Nama” for the final expression of his doctrine of self-realization.
This magnum opus, in eloquent Persian verse, comes within the purview of those
works which have been written under the influence of the famous traditions of Is7d’
and Mi’rdj. As S M Zaman elaborates:

“In his own modest way, Igbal tries to follow and emulate the example of his
Master, the Prophet (SAW), when in the celebrated Javid Namah he has unfolded
the fascinating story of his poetic journey through the heavens, guided by his mentor
‘Pir-i-Rumi’. The pseudonym Igbal uses for himself as the spiritual traveller in this
heavenly excursion is Zinda Rud, the living stream, which conjures up a picture of
the yearning soul-- the streamlet running through mountains, plateaus and plains---

in an eternal desire to become one with the ocean.” 2

Igbal also offered some interesting observations, in his address to the Fifth Indian
Oriental Conference, held at Lahore in November, 1928, about the impact of the
Ascension of the Holy Prophet (peace be upon him) on the great mind of Dante in
following words:

“Professor Bevan has given us valuable historical discussion of the story of the
mi’raj. To my mind, however, what is, culturally speaking, more important is the
intense appeal that the story has always made to the average Muslim, and the manner
in which Muslim thought and imagination have worked on it. It must be something
more than a mere religious dogma, for it appealed to the great mind of Dante, and,
through Muhyiuddin ibn-ul-Arabi, furnished a model for the sublimest part of the
Divine Comedy which symbolizes the culture of mediaeval Europe. The historian

25 The Divine Comedy is written by Dante Alighieri (1265-1321). It is widely considered the preem-
inent work of Italian literature, and is seen as one of the greatest works of world literature.

26 S.M. Zaman, “Igbal and The Fundamentals of Islam,” Igbal Review36, no.3 (1995): 105-113
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may rest satisfied with the conclusion that the Muslim belief in the Prophet’s Ascensi-
on finds no justification in the Quran; yet the psychologist who aims at a deeper view
of Islamic culture cannot ignore the fact that the outlook given by the Quran to its
followers does demand the story as a formative element in the world-picture of Islam.
The truth is that it is absolutely necessary to answer all such questions, and mutually
to adjust their answers into a systematic whole of thought and emotion. Without this
it is impossible to discover the ruling concepts of a given culture, and to appreciate
the spirit that permeates it. However, a comprehensive view of the culture of Islam, as

an expression of the spiritual life of its followers, is easy of achievement.” %
Dr Muhammad Riaz comments:

“Alighieri Dante’s (d. 1321 A.C.) famous Divine Comedy is also written under
the impact of Mi'raj traditions. Professor Asin, whom Igbal had also seen during his
visit to Spain in 1932, has proved at length that Dante was influenced by the Mi7ij
traditions through the works of al-Maarri, Ibn ‘Arabi and others.” **

Igbal’s philosophy is essentially a philosophy of action, and it motivates human
beings to strive to actualize their God-given potential to the fullest degree. As for the
Ascension of the Holy Prophet, Igbal not only believes in it but also thinks that it is
a proof of the fact that the whole of the universe can be conquered by man. As Igbal
wrote in Bil-i Jibril 29

| have learnt this lesson from the ascension of Muhammad,

That heaven itself is within the range of man.

The greatest lesson of the Prophet’s Ascension is the accessibility of the entire cos-
mos to man. As he wrote the poem Meeraj (Ascension) in Zarb-e-Kaleem30:

A mote endowed with strong desire for flight
Can reach the Sun and Moon with effort slight.

If chest of partridge fire and zeal emit,
My friends, in fight with hawk it can acquit.

27 Muhammad Igbal, “A Plea for a Deeper Study of Muslim Scientists,” Islamic Culture3, no.2 (1929):
210-229

28 Muhammad Riaz, “Glimpses of Igbal’s Gennius in the Javid Namah,” Igbal Review18, no.4 (1978),
171-182.

29 Muhammad Iqgbal, Kulliyar-i-Igbal, (Lahore: Iqbal Academy Pakistan, 2000), 364.
30 Ibid., 529.
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Ascension means to gauge a Muslim's heart,
The Pleiades are the target of his dart.

Igbal expressed the same feeling in a poem Shab-e-Meeraj *' (The Night Of The
Celestial Ascension) in his book Bang-e-Dra:

This call of the evening star is coming from the sky
This is the night before which the dawn prostrates

“For courage, the Arsh-i-Barin is only a pace away”

The Mi'raj’s night is saying this to the Muslim

Moreover Igbal compares Mystic and prophetic types of consciousness in the light
of the Ascension of Prophet Muhammad (peace be upon him) in his fifth lecture
entitled “The Spirit of Muslim Culture’ in following words:

“Muhammad of Arabia ascended the highest Heaven and returned. I swear by
God that if I had reached that point, I should never have returned.” These are the
words of a great Muslim saint, ‘Abd al-Quddas of Gangoh. In the whole range of Sufi
literature it will be probably difficult to find words which, in a single sentence, disc-
lose such an acute perception of the psychological difference between the prophetic
and the mystic types of consciousness. The mystic does not wish to return from the
repose of “unitary experience”; and even when he does return, as he must, his recurn
does not mean much for mankind at large. The prophet’s return is creative. He retur-
ns to insert himself into the sweep of time with a view to control the forces of history,
and thereby to create a fresh world of ideals. For the mystic the repose of “unitary
experience” is something final; for the prophet it is the awakening, within him, of
world-shaking psychological forces, calculated to completely transform the human
world. The desire to see his religious experience transformed into a living world-force
is supreme in the prophet. Thus his return amounts to a kind of pragmatic test of the
value of his religious experience. In its creative act the prophet’s will judges both itself
and the world of concrete fact in which it endeavours to objectify itself. In penetra-
ting the impervious material before him the prophet discovers himself for himself,

and unveils himself to the eye of history.” *

The Prophet returns back even after reaching the zenith, so that he may share his
experience to the mankind. Igbal further elaborates the creative nature of the Prophet

31 Iqgbal, Kulliyaz, 278.

32 Muhammad Igbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, (Lahore: Igbal Academy Paki-
stan, 1989) 99
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Muhammad’s spiritual experience in his Presidential Address of 1930 to the 25 Ses-
sion of the All-India Muslim League at Allahabad in following words:

“The nature of the Prophet’s religious experience, as disclosed in the Quran,
however, is wholly different. It is not mere experience in the sense of a purely bi-
ological event, happening inside the experient and necessitating no reactions on its
social environment. It is individual experience creative of a social order. Its immediate
outcome is the fundamentals of a polity with implicit legal concepts whose civic sig-
nificance cannot be belittled merely because their origin is revelational. The religious
ideal of Islam, therefore, is organically related to the social order which it has created.
The rejection of the one will eventually involve the rejection of the other 3

According to Igbal, Ascension to highest heavens is not sufficient; rather it is me-
rely a necessary landmark in man’s larger journey to engage with the human world.
This Journey was not only spectacular because of what it meant to the Prophet, but
also for what it means for rest of humanity. In this Prophetic achievement, there is
a great message. The journey, however, does not end with the Prophet’s ascension,
it continues with his return to earth. He returns with a renewed sense of purpose to
redirect or refashion the forces of collective or social life.

Comparison of the views of Said Nursi and Muhammad Igbal on the miracle
of Ascension

The common point between Nursi and Igbal is that their whole views and concep-
ts are based upon Quran. Both scholars devoted their whole lives for the transmission
of the message of Quran to mankind. For this purpose Iqbal adapted the source of
poetry to convey the divine message to humanity whereas Said Nursi adapted the way
of tafseer (commentary of Quran) to make the people understand the divine message.

For Igbal the advice of his father gave him a spark, when Shaykh Nur Muhammad
experienced the continuous practice of his young son to recite the Holy Qur’an after
the pre-dawn prayer. He advised “Son! Whenever you recite the Qur'an, do so as if it
is being revealed to you. By reading the Qur’an like this, it will soon permeate your
very being.”** Consequently “In subsequent decades, the Qur'an would remain a
central part of his intellectual and devotional life, shaping his thinking patterns and

opening up new vistas for his philosophical and poetic explorations.”

33 Latif Ahmed Sherwani, Speeches, Writings, and Statements of Iqbal (Lahore: Igbal Academy, 1977)
3-26.

34 Dr. Ahmed Afzaal, “Igbal’s approach to the Quran,” Muhammad Igbal A Contemporary 49, no.4
(2008), http://www.allamaigbal.com/publications/journals/review/oct08/2.htm#_edn2

35 Ibid.

109



The Miracle of Prophet Mubammad’s (PBUH) Ascension: A Comparative study of the views of
Bediuzzaman Said Nursi and Dr. Allama Igbal /| Shumaila MAJEED - Amjad WAHEED

Likewise an incident occurred in Said Nursi’s life which brought him to the com-
mitment for dedicating his whole life for the sake of Quran. Nursi came to know to
the views of the British Minister for the Colonies Gladstone, about Quran who said
“So long as the Muslims have the Qur’an, we shall be unable to dominate them. We
must either take it from them, or make them lose their love of it.” 3¢ Said Nursi was
deeply shaken by these words and vowed himself that “I shall prove and demonstrate
to the world that the Qur'an is an undying, inextinguishable Sun!”. ¥ He decided
to “make all the sciences and knowledge he had acquired, means to understand the
Qur’an and prove its truths, and that “the Qur’an alone should be his aim, the purpo-
se of his learning, and the object of his life;” he should use his knowledge to defend
the Qur'an.” * Hence his whole life till his death is the proof of this oath, which bring
forth the magnum opus Risale I Nur.

Bediuzzaman Said Nursi and Allama Igbal both scholars have discussed Ascensi-
on as the supereme miracle of the Prophet Muhammad (Peace be upon him). While
discussing ascension both of them give a comparison of sainthood and prophethood
since prove the supermacy of prophethood.

Bediuzzaman narrates that sainthood proceeds through shadow whereas messen-
gership does not need any shadow rather it looks directly to All-Glorious one. He
takes Ascension as the greatest wonder of Muhammad’s sainthood. He proves that
the inner face of the Ascension was sainthood but apparent face was messengership.
Moreover sainthood has to depend upon certain amount of time as well as numerous
degrees and levels to cover the spiritual journey to come close to God. While messen-
gership does not need to cover such degrees and levels for Divine immediacy, one can
traverse in an instant.

Igbal has used the terms mystic and prophetic types of consciousness”’, while
comparing the sainthood and prophethood. Igbal proves the supermacy of prophetic
type of consciousness in this way that it is Prophet who has experienced the highest
level i.e. Ascension and then comes back to the material world for the fulfillment of
Divine responsibility, if a mystic had to experience such ascension, he would never
wish to come back. In this way Igbal differentiates the ambition of a mystic and a
Prophet.

36 Sukran Vahide, Islam in Modern Turkey An Intellectual Biography of Bedinzzaman Said Nursi (Alba-
ny: State University of New York Press, 2005), 31.

37 Ibid.

38 Sukran Vahide, “Bediuzzaman Said Nursi and the Risale-i Nur,” in Globalization, Ethics and Islam: The
Case of Bediuzzaman Said Nursi, ed. lan Markham and Ibrahim Ozdemir (England: Ashgate, 2005), 9.

39 Iqgbal, The Reconstruction, 99.
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Moreover on the bases of the difference between the ambition of the two (mystic
and prophetic types of conscious), Allama Iqbal further elaborates that the return of
prophet is actually the beginning of his mission. This is to create a society in which
he could experiment his religious experience. Therefore his ambition is not mere fana
fillah rather a step forward. He returns back for the practical implementation of his
experience, to create a society based upon his creative experience. And this is his ac-
hievement in real sense. Iqbal proves that it is the Divine purpose behind the event of

Ascension to enable the Prophet for creating a social order for humanity.

Said Nursi also discuss the same point in a comprehensive way. Where he explains
the ascendancy of messengership upon sainthood he indicates that “The inner face
of the Ascension was sainthood, it went from creation to Creator. While its apparent
face was messengership, it came from Creator to creation.”* Furthermore Said Nursi
assosiates the “reality of ascension” with the fact that Prophet has been gone through
the “degrees of perfection™ so that he could be entrusted “with certain universal and
general commands™ Therefore Said Nursi also correlates the Divine journey of the
Prophet Muhammad (peace be upon him) to his social responsibility. Rather Said
Nursi moves a step forward to Igbal while describing the wisdom and purpose behind
ascension. He describes the position of Muhammad on his divine journey not only

as the representative of humanity but also as the representative of all the creatures.®

Both scolars have also discussed the benefits of Ascension. Igbal states: “Its im-
mediate outcome is the fundamentals of a polity with implicit legal concepts whose
civic significance cannot be belittled merely because their origin is revelational. The
religious ideal of Islam, therefore, is organically related to the social order which it has
created.” Whereas Nursi narrates numerous fruits and benefits and gives a detailed
analysis.

Nursi describes one of the fruits of ascension is “man’s being the most elevated
being above all the beings in the universe™ is established. He states it is due to Mi 7ij
that an insignificant, weak and impotent conscious being is raised to such a highest
position just like as “it is said to an ordinary soldier that he has been promoted to the

40 Nursi, 7he Words, 587.
41 Ibid., 588.

42 Tbid., 589.

43 Tbid., 598.

44 Sherwani, Speeches, 5.
45 Nursi, The Words, 610.

111



The Miracle of Prophetr Mubammad’s (PBUH) Ascension: A Comparative study of the views of
Bediuzzaman Said Nursi and Dr. Allama Igbal /| Shumaila MAJEED - Amjad WAHEED

rank of field marshal, how delighted he will be.”46 Likewise Igbal also focused his
attention on this aspect of Ascension. However he interprets this aspect of Ascension
in a unique way. As it is mentioned earlier that Igbal’s philosophy motivates mankind
to strive to actualize their God-given potential to the fullest degree. Therefore the
phenomena Igbal derived from the event of ascension is that it is a proof of the fact
that the whole universe can be conquered by man. He depicts this phenomena in his

following verse:

| have learnt this lesson from the ascension of Muhammad,

That heaven itself is within the range of man.?

Conclusion

Said Nursi and Igbal are creative writers of the highest caliber. We find the two
Muslim thinkers on the same planes while pondering on the miracle of Ascension
(Mi'raj). Both are of the view that the profound truth of Ascension was a supreme
miracle of Prophet Muhammad (Peace be upon him). Said Nursi provides a corollary
for sainthood and prophethood of Muhammad (Peace be upon him) in the light of
Ascension. Same as Igbal has used the terms mystic and prophetic types of cons-
ciousness, while comparing the sainthood and prophethood. Both learn from the
miracle of Ascension that “Heaven” is within the reach of mankind and man is the
most elevated being. Finally, both of them are of the view that height and peak of this
journey was the return of the Prophet Muhammad (Peace be upon him) from Creator

to creation. The miracle of Mi74j, therefore, is organically related to the social order.
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Abstract

The article focuses on the idea and opinion of Nursi about the formation of a
peaceful society. According to Nursi; betterments in the welfare and capability
of people and the community are brought about to produce a peaceful and
libertarian environment; and this is the environment in which the duties of
the people are fulfilled. Nursi hence emphasized the importance of calmness
in the individual and society and showed that faith and Islamic values carry
out great functions. According to him, religion is a way of life in agreement
with nature. For this reason Nursi’s community model is one that is based
on religion and centered around belief as well as Allah’s consent to determine
the correct actions when dealing with the outer and inner world. Sometimes
Nursi referred to the functionality of God’s attributes in the Risale-i Nur as
means of expounding the harmony in the universe and as a reflection of Allah’s
name “Vedtd”. Thus, macro and micro cosmic entities in the universe have
gravitational forces in synchrony and fine tuning which can be considered as
portends and which constitute an amazing unity which should be a good ex-
ample for human societies. To keep communities together, to enable them to
live in harmony and for people to love one another depends on the reflection of
Vedud’s name. Whenever this name is reflected by individuals in communities
then connections in communities become powerful and unity arises. Nursi’s
opinion about jihad takes into consideration historical contexts and the very

central principles of religion.

Keywords: Jihad, Society, People, Individual, Soul.
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Said Nursi’nin Dingin Fert ve Toplumun Olusumuna Dair Analiz ve Ictihat-

larinin Degerlendirilmesi

Ozet

Bu makale dingin bir fert ve toplum olusturma konusunda Nursi’nin fikirleri
ve diisiincelerinin analizi {izerinde odaklagmaktadir. Nursi'nin toplum modeli,
dini esas alan, inancin merkezde oldugu ve biitiin muamelelerde Allah rizasinin
esas tutulmasinin lazim geldigi ve miinafese eden (iyilikte yarisan) bir toplum-
dur. Ciinkii din fitrattir ve gercek anlamda dini yasayan bir toplumda fitrat
dinginlik kazanir, ilahi ruh canlanir, fitrat tekdmiil elde eder ve millet en ideal
bir toplum haline gelir. Nursi dini fitrf bir ihtiyag olarak gérmekte hem fert
hem de toplumun mitkemmelligi ve yeteneklerinin inkisaf etmesinin en hayati
unsuru olarak dini kabul etmektedir. Iman insana sorumluluk yiiklemektedir.
Bundan dolay insanin ger¢ek anlamda milletine fedakérlikta bulunmast dini
duygunun insanda hakim olmasina baglidir. Islam diinyasini bir araya getiren,
toplumdaki fertleri kaynagtiran en biiyiik iksir dindir. Dinin toplumda ihmal
edilmesi toplumu dagitan ve onu kaoslara siiriikleyen en biiyiik neden olmus-
tur. Sik sik Risale-i Nurda Esmé-i Hiisnd'nin fonksiyonerligine atifta bulunan
Nursi evrendeki cazibeyi Allah'in Ved(d isminin tecellisi olarak tefsir etmekte-
dir. O halde evrendeki gezegenlerin cazibe kanunu ile fezada devran etmesi ve
ahenkli bir birlik olusturmas: toplumlar icin bir 6rnek olmalidir. Toplumlari
bir arada tutma, onlari ahenk icinde yasatma Veddd isminin tecellisine yani
toplum fertlerinin birbirlerini sevmesine baglidir. Bu isim toplum fertleri tara-
findan ne kadar davraniglarda yansitlirsa toplumdaki baglar da o derece kuv-
vetli ve ahenk o derece sarsilmaz olur. Nursi’nin cihat hakkindaki diisiincesi,

ayetlerin tarihi baglamlari ve dinin merkezi ilkelerini esas almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Cihat, Toplum, Insanlar, Birey, Nefis

Indeed Islam gives importance to the serenity of the individual and society. Be-
cause the person and the society develop their skills in a peaceful environment and,
since ideally they reveal their duties assigned to them, The Quran thus states “ Rezreat
to the cave. Your Lord will spread out for you of His mercy “(Al-Kahf; 18/16). This verse
is related to the companions of the cave and shows the truth that divine Mercy comes
to peaceful places and bodies. Thus divine Mercy is not granted to people and places
that acquire agitation and tension. For example, breast-milk comes directly from the
receptacle of Mercy. It is the evidence that while there is not milk in the breast before
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the baby is born, the life-giving drink flows from there when the baby is born. But
when the mother gets agitated, the flow of milk stops immediately. This situation is
the same with animals too. When animals get stressed, they do not give milk. Thus
calmness is a sign of health in terms of mental and spiritual unity, which comes from
the frequency of connection with the metaphysical world. There was a similar situ-
ation with Ifk (which is also known as the ‘neckband’ case). The Messenger of Allah
got upset due to the situation and wanted and expected to have divinely-inspired
information which would immediately provide clarity to the situation. But divine
inspiration did not come in any way, shape or form. After he had stress for nearly one
month, divine inspiration came and Aise was proven to be innocent. The same case is
relevant to dreams also. Anyone who is conditioned by his mind to have a dream does
not simply dream anything. Sleeping in such a state of conditioning causes tension in
body. Such a dream occurs only when related memories are forgotten.

Nursi believed that the capability of peoples and communities will develop in a
libertarian environment. He said “7his good action gives a piece of good news about the
capability of attaining perfection and will adorn Asia and Rumelia with the fertile rains
of (this) liberty”, during his declamation that he gave to the public and journalists at
Salonica Liberty square. When individuals fully manifest and attain their nature in
communities their liberty comes under guarantee and their security is provided. Yet

their nature shrivels under the yolk of oppressive governments.

So Nursi says that a socially conducive environment will posses a valid constitu-
tion, the valid constitution will be attained with consultancy and with a council that
sharia orders, “consult them in the matter... (Al-i Imrin, 3/159) “whose affair is (deter-
mined by) consultation among themselves, (ash-Shurd, 42/38). When a society reveals
such a phenomena, it will provide a fortune both for Islam and Asia. '

Sometimes Nursi referred to functionality of God’s attributes in the Risale-i Nur
which expounds the attraction in the universe as a reflection of Allah’s name “Vedid”.
Thus, macro and micro cosmic entities in the universe have gravitational forces in
synchrony and fine tuning which can be considered as portends and which constitute
an amazing unity which should be good example for human societies. To keep com-
munities together, to provide them with constancy and affection will depend on the
reflection of the Vedud name. As this name is reflected by individuals in communi-
ties so connections in communities become powerful and constancy becomes stable.

With respect to this, Nursi says that affection, brotherhood, and love is the character

1 Said Nursi, Asar-1 Bediyye (Miinizarat), Istanbul, Ensar Negsriyat, 2010, s. 299-298.
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of Islam and the bonds that tie it.> For this reason we are protectors and maintainers
of community and we have no time for hostility.?

Indeed, Ibn Al-Arabi points out by the following words to this reality, namely the
reality of functionality of God’s attributes: Life in this World is a process through
which the traces and properties of divine names come to be actualized. Revelation
is necessary if people are to become qualifed by the names in proper harmony and
equilibrium. Only a perfect harmony of divine attributes can lead to the full blos-
soming of human nature, the realization of the deformity latent in soul. One of the
most important and fundamental of the divine attributes that need to be actualized is
love. God is called “the Lover” in both the Qur’an and the Hadith. * For Ibn Arabi,
the objects of God’s love help delineate the qualities and character traits that human
beings must acquire in order to gain perfection.’

So all things are infused with love, as chemical compounds in the formation of
matter in the constitution of the very nature of every being. This is because God’s
attribute of love brings them into existence and motivates all their activities. Muhy-
iddin Ibn Al-Arabi said that Allah loves the cosmos. Hence, there is nothing more
beautiful than the cosmos. And He is beautiful, while beauty is intrinsically lovable,
so the whole cosmos loves God. The beauty of His artisanry permeates His creation,
while the cosmos is the loci wherein He becomes manifest. Therefore the love of some
parts of the cosmos for other parts and the infusion of beings with each other derives
from God’s love for Himself.® In this sense, Ibn Al-Arabi states; that individuals in
the community who love each other are expressing a love for Allah and likewise this
is the cause of their presence.

Nursi’s community model is a community that bases itself on religion, that re-
quires that belief is a center and Allah’s consent should be based on all treatments and
consents in kindness.

So Allah says that , “When I love My servant, I am his hearing through which he
hears, his sight through which he sees his hand through which he grasps and his foot
through which he walks”

2 Nursi, Asar-1 Bediyye (Hutbe-i Samiyye), s. 383.

3 Said, Nursi, Zaribge-i Hayat (Ilk Hayats), Istanbul, Tenvir Negriyat, 1999, s. 69; Nursi, Asar-z Bediy-
ye (Hutbe-i Samiyye), s. 382.

4 William C. Chittick, /bn Arab: Heir to the probetes, Pakistan: Suhail Academy, 2007, p. 30.

5  Chittick, Ibn Arab: Heir to the probetes, p. 31.

6 William Chittick, Sufzsm, Pakistan: Suhail Academy, 2005, p. 65.

7 Bukhari, Rikik, 38, Ahmad b. Hanbal, Musnad, V1, 256; Muhyiddin Ibn Al-Arabi, Al-Futuhar
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The faith gives the consciousness of responsibility to people in social life. Thus the
faith has got a great value both in terms of the invididuals’ life and the community’s
life. Islamic population scientists (such as Farabi ) have classified people into good
and bad communities in terms of the degree of their belief and reflection.

Muhyiddin Ibn Al-Arabi who believed the Oneness of Being (Wahdat al- Wujud),
sees God inside of all layers of existence. In this sense he said that “This is similar to
what happens to a man looking into a mirror in the emprical World. When you are look-
ing at forms or your own form in a mirror you do not see the mirror itself, although you
know well that you see these forms or your own form only in the mirror.”® In another place
he says that we are able to penetrate into the interior of ourselves by our self-con-
ciousness and experience from inside the Divine activity of self-manifestation which
is going on there. It is this sense that to “4now ourselves” can be the first step towards
our “knowing the Lord”. Only he who had become conscious of himself as a form of
the Divine self-manifestation is in a position to further delve deep into the very secret

of the Divine life as it pulsates in every part of the universe.’

Some psychologists accept divine guidance in human behaviors too. In this con-
text, they articulate the following : The person reflects important aspects of the Names
of Allah - namely that of rationality, will, and goal-directedness. God offers a lure,
a call or guidance, to each conscious creature, influencing that creature’s conscious-
ness and (depending on the creature’s response) possibly altering the future course of
events’.'? Philip Clayton who accepts the scientific insufficiency of explanation of
natural phenomena says that “The most we can say empirically is that the goal-directed
behavior of life forms reflects a sort of proto-purposiveness, a forerunner of the conscious,

goal-directed action that characterizes conscious agents.™"

All of these opinions show us that God’s activity is manifest inside of creatures and
when we act properly for consent of God, God can bring us to a level that civilizations
will envy.

Islam has very erudite principles to strengthen social connections. One of them
is to say that forgiving is a great virtue: “Those who restrain anger and who pardon the

Al-Matkkiyya, Qairo, Al-Maktabat Al-Arabiyya, XII, 240.
8  Toshihiko Izutsu, Sufism and Taoism, Pakistan: Suhail Academy, 2005, p. 34.
9 Izutsu, Sufism and Taoism, p. 39.

10 Philip Clayton, The Impossible Possibility: Divine Causes in the World of Nature (In the God, Life And
the Cosmos), Pakistan: Suhail Academy, 2004, p. 274-275.

11 Clayton, lbid, p. 275.
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peop/e”(Al—i Imran, 3/135), “And those who avoid the major sins and immoralities, and
when they are angry, they forgive” (Ash-Shura, 42/ 37). This is one of the great factors
which integrates the believer into the community. This case is emphasized in the
hadiths also. “Shall I tell you whom I consider the worst of you? He who goes by himself ro
meals and withholds his presents and beats his slaves. But who is worse even than these? He
who does not forgive faults and does not accept apologies, he who does not forgive offences.
But who is worse even that He who is angry with others and with whom others are angry
in return.”™ “He (who on his deathbed) forgives his murderer-pious Muslims make their
master say-is certain of paradise. But he who refuses to accept the apologies of others is con-
sidered as sinful as a tax collector before God.™ According to my understanding, often
the expression of religion in the Qur’an is used as nation implying that the strongest
element in the creation of united society is religion.

The Quran even suggests that all believers are to acquire a condition of universal
peace, “O you who have believed, enter into peace completely and do not follow the foot-
steps of Satan” (Baqarah, 2/208). The Quran sees all believers as familiar. With respect
to this there is an article on the constitution of Medina which considers Muslims and

Jews as a community. 4

Belief is a very important thing in Nursi’s thought. Belief is something that com-
prises the bonds and relations of things in existence, as well as a relation with God.
This is acquired through the mystery of Unity and through the relation with all other
beings. That means, through the mystery of Unity every being which knows its rela-
tion with the Necessarily Existent One, or whose relation is known, becomes related
with all beings which are related to Him." Therefore, the largest bond holding soci-
ety together is religion. In reality, religion is the means of this bond. Namely ad-Din
binds us to God. In our opinion, since the religion is generally stated as a nation in
Quran (Al-Baqarah, 2/120, 130) then it becomes the most powerful support towards
the constitution of a uniquely valuable community. Approximately Nursi takes on

the same view:

“The unity of belief necessitates also the unity of hearts, and the oneness of our creed
demands the oneness of our society. You cannot deny that if you find yourself in the same

12 Abu Al-Abbas Muhammad b. Yazid Al-Mubarrad, A/-Kimil, Beyrut, Miiessesetii'r-Risale, 1993, .
88.

13 Ignaz Goldziher, Muslim Studies (Trns: C.R. Barber and S.M. Stern), London, George Allen and
Unwin, 1967, 1. 26.

14 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi (Cev: Salih Tug), Istanbul: Irfan Yayinevi, 1980, 1.
224-228.

15 Bediuzzaman Said Nursi, Lezters (Translated by Siikran Vahbide), Sozler Negriyat, 2001, p. 342.
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regiment as someone, you will form a friendly attachment to him; a brotherly relation
will come into being as a result of your both being submitted to the orders of a single com-
mander. You will similarly experience a fraternal relation through living in the same town
with someone. Now there are ties of unity, bonds of union, and relations of fraternity as
numerous as the Divine Names that are shown and demonstrated to you by the light and
consciousness of belief”'° In this sense, Nursi says that” religion and nation are the same
things for us Muslims... religion is life and spirit of the nation.”™

Thus, Nursi appealed to the soldiers who were in the act of rebellion against
Abdiilhamid II. (i.e. before the events of 31 March 1909), telling them that: “Hey,
soldiers of al-movahids! I announce the royal decree of the Messenger of Allah so that obe-
dience to authorities in sharia is fard (compulsory). Your decreers are your officers (your
high-ranking ). The place for military service looks like a great and an extreme factory. If
one of the wheels disobeys, all of the factory breaks down.”

Overall world history witnesses that interventions of soldiers in policy has resulted in
great damage by state and nation. So your service to Islam will preclude you from harming
the life of Islam under your responsibility”'® Nursi responded to the request for help
by Sheik Said and his followers, who intended to revolt in East in 1926; he told them
that the Turkish People have carried the banner for Islam for centuries. They have
grown many saints and have given many martyrs. The descendants of such a nation
can not be attacked with the sword. We are Muslims, we are siblings with them, we

do not allow siblings to conflict with each other. This is illicit for sharia.”

Nursi also stated that “Dispute and discord among the believers, and partisanship,
obstinacy and envy, leading to rancour and enemity among them, are repugnant and
vile, are harmful and sinful, by the combined testimony of wisdom and the supreme
humanity that is Islam, for personal, social, and spritiial life. They are in short, poison
for the life of man”.?

Nursi’s views about jihad are based on the first fitrah of entities of all the phenom-

ena in the universe.

It is very true that Nursi provided opinion related to jihad as he considered histor-

16 Nursi, Lezters, p. 313.
17 Sefa Miirsel, Bediiizzman Said Nursi ve Devlet Felsefesi, Yeni Asya yayinlari, 1976, s. 285.
18 Said Nursi (Bediiizzaman), lctimi-i Regeteler I1, Istanbul, Tenvir Negriyyat, 1990, s. 148.

19 Necmeddin Sahiner, Bilinmeyen Taraflariyla Bediiizzman Said Nursi, Yeni Asya yayinlari, 1976, s.
251.

20 Nursi, Letters, 2001, p. 311.
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ical context and verses of the Quran with appropriate care. Classical legislators and
commentators made strict opinions related to disbelievers as they remained under
the effect of the environment that they were born and bred in, although God leaves
the belief to personal choice and preference as God commands “ There is not any ob-
ligation in religion,” (Bakarah, 2/256) in The Quran. Even if Nursi is paralleled with
today’s scholars about the issue, he is different from them. He gives his opinion about
this issue with the light of evidence; as foreigners were to be brutal in ancient times,
so the Ittihad-i Muhammedi (The Union of Mohammadans) had to be a challenging
force against the ferocity of their contenders. Nursi’s analysis is a correct commentary
for us, it is an opinion to take into consideration historical contexts to understand
religious rulings and their legal applicability. He says those in the same parallel about
the jihad: “The jihad of this time is by love, not by terror. The outside jihad being by the
glory of the certainty of Islam. Because outside enemies are civilized people we must do

Jjihad with evidence of Sharia (Saria)™

Consequently, Nursi sees religion as a natural need and puts it into the center
of calm individuals and communities. He accepts religion as a vital factor through
which the perfection and maturation of the capabilities of individuals and commu-
nities develop. Faith gives responsibility to people. Thus, since people sacrifice them-
selves for their nations it really indicates that people have a feeling of religion. The
greatest elixir is religion to bring Islamic world together and integrate individuals in
a community. The negligence of religion in society is the main cause that devastates
society and leads to chaos. Nursi’s taking into consideration as well as the comment
of jihad verses in historical context is noteworthy. In our view Nursi got true ijtihad
(opinion) in accordance with the case and the spirit of Islam by that perspective.
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Ozet

Bediiizzaman Said Nursi’nin ¢ogunlukla Tiirk¢e kaleme aldigi ve “Risale-i
Nur” adini verdigi eserleri, genis bir kesim tarafindan okunmaktadir. Bu eser-
lerin orijinal oldugu ve sahih Islami bilgiler ihtiva ettigi alaninin otoriteleri
tarafindan kabul edilmistir. Konjonktiirel bazi sebeplerden &tiirii, ilmi ve aka-
demik mubhitlerde yeteri kadar incelenmediginden adi gecen eserlerin, bahusus
Tefsir ilmi nokta-i nazarindan ele alinmasina ihtiyag vardir. Bu eserler, rhi
idrakle telif edilmistir. Diyanet Isleri Baskanligr'nin adi gegen eserleri nesretme-
si meseleyi yeniden glindeme getirmistir. Bu makalede, Risale-i Nur'un Tefsir
ilmi agisindan degeri tizerinde durmaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Said Nursi, Risale-i Nur, Tefsir, Kur'an limleri, Kuran'in

Icaz.

The Value of Bediiizzaman Said Nursi’s Commentary
Abstract

Bediiizzaman Said Nursi’s works called “Risale-i Nur Collection” with a few
exceptions written in Turkish language are read by a wide range in society. The
authority of the field accepted that these works are original and contain the
trustworthy Islamic information. For some conjunctural reasons, these works
were not examined enough in the scientific and academic fields so these works
should be examined especially with the viewpoint of commentary (tafsir). The-
se works were written with spiritual perception. Presidency of Religious Affairs’
publishing these books has brought the issue back on the agenda. In this article
we will try to highlight the value of Risale-i Nur in terms of scientific viewpoint
of commentary (tafsir).

Keywords: Said Nursi, Risale-i Nur, Commentary, Ulumu’l-Kur’an, [’cizu’l-
Kur’an.
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Giris

Son dénem Osmanli alimlerinden Bediiizzaman Said Nursi’nin (1877-1960) bir
iki istisnayla Tiirkce kaleme aldig1 ve “Risale-i Nur, Risaletu’n-Nar, Resdilu’'n-Nir”
adin1 verdigi' eserleri, Arap¢a’nin yaninda diinyanin belli bagh dillerine de ¢evrilmis-
tir. Tiirkiyede ve Islam diinyasinda genis bir okuyucu kesimi tarafindan takip edilen
Nursi’nin (Eski Said, Yeni Said) eserlerinin nesir tarihi, 1909-1953 olarak verilmek-
tedir.?

Tahsilinin ilk devrelerinde zekas: ve ilmi kabiliyeti ile dikkat ¢ekmis olan Nursi,
heniiz on dért yagindayken icazet almus, ilim meclisleri ve ilim heyetlerinde temayiiz
etmistir’. Tahsili hakkinda soyle demistir: “Tarihge-i hayatint okuyanlar ve hemgeri-
leri bilirler ki, Izhar kitabindan sonraki medrese usuliince on bes sene ders almakla
okunan kitaplart Resaili’n-Nir Miiellifi yalniz ii¢ ayda tahsil etmistir®.” Maiset mese-
lesiyle ilgili olarak istigna, iffet ve nezahetini daima muhafaza etmis, sadaka, zekat ve
hediye almamugtir.®

Said Nursi’nin fikri miicadelesi, Islam diisiincesinde var olan ve son dénem Os-
manli Alimleri arasinda goriilen tecdid ve ihya hareketi olarak bilinen gelenegin bir
devami ve onun bir pargasi olarak kabul edilmektedir.® Kendisi, Islam Diisiincesi’n-
deki konumunu goyle ifade etmekeedir: Muhakkik odur ki mesela, bir hakikate ya-
pisir, seksen sene terakki eder. O hakikatin sonuna ulasir, en nihayet Kur'anda bir
4yetin ona isaret ettigini goriir. Ve Muhammed-i Arabf’yi (asm) tistad-1 mutlak bulur.
(..) Mudakkik de odur ki Kur'an’a yapisarak, biitiin o muhakkiklerin yollarini, mes-
leklerini tetkik eder. Ben mudakkikim.”

Risale-i Nur, telifinden itibaren toplumun hemen her kesiminde, ozellikle Islami
ilimleri tahsil etmis olanlarla genel anlamda entelektiieller nezdinde dikkat ¢ekmis,
okunup incelenmistir. Neticede, eserin sahih Islami bilgiler ihtiva ettigi ve orijinal
oldugu alanin otoriteleri tarafindan kabul ve teslim edilmistir.

1 Bediiizzaman Said Nursi, Risale-i Nur Kiilliyits, Istanbul, 1996, 1, 833 (Sualar, Birinci Sua, Ikinci
Sual).

2 Bkz. Niyazi Beki, Tefsirde Yeni Yaklagimlar: Risalei Nur Omegz', Istanbul, 2018, 26 vd.

3 Alparslan Acikgeng, “Said Nursi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), 2008, c. XXXV,
5. 567.

4 Risale-i Nur Kiilliyar, 1, 833 (Suélar, Birinci Sua, Tkinci Sual).

5 Mustafa Sungur, (I. K. Salihi, Kendi Dilinden Bediiizzaman Said Nursi kitabinin Takdim’inde),
Izmir 2008, 35.

6 Acikgeng, “Said Nursi”, DIA, c. XXXV, s. 567.
7 Bkz. Agikgeng “Said Nursi”, DIA, c. XXXV, s. 570.
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Imdi mezkir eser, resmi-gayr-1 resmi kritige tabi tutulmasina, hakkinda raporlar
hazirlanip, akademik ¢aligmalara konu yapilmasina ragmen aktiiel ve konjonkeiirel
bazi sebeplerden 6tiirii ilmi ve akademik muhitlerde hak ettigi yeri aldigt sdylenemez.
Bu itibarla, diger disiplinler bir tarafa, bahusus Tefsir ilmi acisindan incelenmesine

olan ihtiyag siirmektedir.

Kur'an't okudugumuzda su mesajla daima karsilasiriz: Insan, mazinin derinlikle-
rinden gelen, varlik alanina ugrayip bir imtihandan gegtikten sonra, gelecekeeki iyi
veya kotii akibetine dogru yiiriiyen bir varlikuir. Kur'an, kendisine iyi akibet hazirla-
masi i¢in insana yol gosterir. Nitekim, Risale-i Nur'un gayesi de, Kur'an’in bu hede-
fini gerceklestirmek; insanin dikkatini gegici olan diinyadan ebedi hayatina ¢evirmek,

buna gore caligmay: tegvik etmektir.

Meselenin burasinda su tespiti kaydetmemiz gerekmektedir: “Mevdudi, basta 7ef-
himwl-Kur'dn olmak tizere eserlerini akil kuvvesiyle yazmis, Hasan el-Benn4 Risale-
lerinde, akil ve vicdant birlestirmek suretiyle her ikisine gore konusmustur. Beditiz-
zaman Said Nursi ise Risale-i Nur'u kalb, ruh, akil gézleri acik olarak® rahi idrakle’
telif etmistir.'® Bu itibarla, Islam dinine panoramik bakabilmis nadir sahsiyetlerden
olan miiellif, bu bakis sayesinde en temel, en nazik meseleleri ele almasina ragmen

celiskiye diigmemistir.

Diyanet Isleri Baskanligi'nin, adi gegen eserlerden [sdritul-I'caz’t nesretmesi ve
sirada digerlerinin oldugu bilgisini kamuoyu ile paylasmasi, meseleyi daha genis bir
mubhitte yeniden giindeme getirmistir. Biz, burada bir makale ¢ercevesinde Risale-i

Nur'un Tefsir ilmi agisindan degeri tizerinde durmaya calisacagiz.

A. Risale-i Nur ve Miiellifi Hakkinda Baz1 Meseleler

Burada bahis konusu eser ve miellifi hakkinda bazi hususlara deginmemiz
gerekmektedir. Once konuya nazari agidan bakmaya calisacagiz. Ardindan Risale-i
Nurda Kur'an Ilimleri ve Tefsir hakkinda fikir veren bazi hususlari (pratik boyut) ele

alacagiz.

8  Bkz. Tarihge-i Hayat, Bediiizzaman'in Ilk Hayat, Envar Negriyat, Istanbul, 1992, s. 135.
9 Mesela bkz. Risale-i Nur Kiilliyin, 1, 1080 (Sualar, On Dérdiincii Sua).
10  Said Ramadan el-Badi, el-Idraku’r-Rithi Beynet-Tasavvuf ven-Nursi, Istanbul 2005 (Calistay Notla-

r1).
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Risale-i Nur ve miiellifinin misyonu

Risale-i Nur'un telifinin en énemli hedefi, asirlarca Islam’a hizmet etmis Anadolu
Miisliiman halkini, 6zellikle yeni nesilleri Islamiyet’ten uzaklastirip, hak dinle olan
baglarini koparmak i¢in yiiriitillen menfi akimi etkisizlestirip, sonugsuz birakmak-
ur.'' Bu itibarla, Risale-i Nur, asrin insaninin ihtiyacina cevap verecek tarzda telif
olunmus, yaygin irsat ve egitime agirlik vermistir. Said Nursi, kendisini, Kur'an’in
mdnevi bir tefsiri olarak niteledigi Risale-i Nur dogrultusunda talebe yetistirmeye,
toplumu aydinlatmaya adamis ve syle demistir: Bu asrin Avrupa dinsizlerinin ve
dalalet ehli miinafiklarinin dehsetli bir surette Kur'an'a hiicumu hengiminda, Risa-
le-i Nur o dalalet seline kargi koymak suretiyle Kur'an'in derin méanalarini kesfedip
hakikatini muhafaza ediyor.’> Kur'an’in hikmetini Avrupa filozoflarina karst parlak
bir surette gosterebilen Risale-i Nur Miiellifi, Déru’l—Hikmeti’l—islﬁmiye’de Kur'an'in
hikmetini miidafaa etmek, Ingiliz Bagpapazi'nin sorup alt1 yiiz kelimeyle cevap iste-
digi altt soruya, altu kelimeyle cevap vermistir. Ardindan inzivaya ¢ekilip biitiin gay-
retiyle Kur'an'dan aldig1 ilhamlarla Risale-i Nur'un meselelerini iktibasa baglamigtir.'

Risale-i Nur'un misyonuna bagka vesile ile soyle deginir: Ali Imran stresinin ye-
dinci 4yetinin' meali gosteriyor ki: Dalalet ehli, Kur'an'in miitesibihlerini yanlis te-
ville tahrif etmeye ve siipheleri cogaltmaya calistig1 bir zamanda, ilimde rustihu bulu-
nan (derinlesip tahkik derecesine ulasan) bir kesim, Kur'an’in miitesbih ayetlerinin
hakiki tevillerini beyan edip iman ederek o stipheleri giderir. Her asirda, bu kiil-
li maninin dogrulugunun sahitleri vardir. Harb-i umumi vasitasiyla, bin seneden beri
Kur'an aleyhinde terakiim eden Avrupa itirazlart ve evhamlari 4lem-i Islim icinde
yol bulup yayildi”. Asrin idrakine de hitap eder: “Medeniyetin giizellikleri denilen
emirler, seriatin bagka sekle cevrilmis birer meselesidir.'®

Mezkir eserin gayesi, Kur'an'in i’ciz ydnlerini ve hak kelimullah oldugunu ispat
etmek oldugunu,'” isbu misyonu medreselerin ifa etmekten uzak oldugunu kayde-

11 Bkz. Mustafa Sungur, (Ihsan K. Salihi, Kendi Dilinden B. Said Nursi kitabinin Takdim’inde, 22).

12 Risale-i Nur Kiilliyin, 1, 937 (Suélar, Sekizinci Sua, Alunci Remiz).

13 Risale-i Nur Kiilliyiti, 1, 837 (Suélar, Birinci Sud, Bakara (2), 151 hk).

14 “Sana Kitab't indiren O’dur. Onun (Kur'an'in) bazi 4yetleri muhkemdir ki, bunlar Kitab’in esasidir.
Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onu tevil etmek icin ondaki
miitedbih 4yetlerin pesine diiserler. Halbuki Onun tevilini ancak Allah bilir. Ilimde yiiksek payeye eri-
senler ise: Ona inandik; hepsi Rabimiz tarafindandir, detler. (Bu inceligi) ancak akl-1 selim sahipleri
disiiniip anlar.” (Al-i Imrén, 3/7).

15 Risale-i Nur Kiilliyir, 1, 837 (Suélar, Birinci Sua, Ali Imran (7 ,(3 ve Nisa (162 (4 hk. (6zetle).

16 Risale-i Nur Kiilliyats, 11, 1997 (Muhakeméit, Dokuzuncu Mukaddeme’nin sonu).

17 Risale-i Nur Kiilliydr, 1, 911 (Sullar, Yedinci Sud).
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der ve bunun sebebine de deginir: Medreselerde tahsil edilen ilimlerin gerilemesi ve
tabii mecrasindan gevrilmesinin sebebi; Arapca sarf, nahiv gibi 4let ilimlerinin esas
maksat yerine gegcmesi ve 4li ilimlerin ihmal edilmesidir. Ayrica mininin ambalaji
durumunda olan Arapga ibarenin ¢éziimii zihinleri kaplamis, esas maksat olan ilim
golgede kalmus; ders kitaplari, vakitleri ve fikirleri kendine hasredip bunlarin disina
cikilmasina meydan vermemistir.'® Iste boyle bir misyonu ifa eden eseri okumaya
engel ¢ikartmamak gerektigini dile getirir: Kur'an Arsi ferse baglamig bir zincir, bir
hablullah’tir; yer gekim kuvvetinden daha ¢ok zemini muhafaza ediyor. isbu Kur'an-1
Azimiissan’in hakiki ve kuvvetli bir tefsiri olan Risale-i Nur, bu asirda, bu vatanda,
bu millete yirmi seneden beri tesirini gostermis biiyiik bir Ilahi nimet ve sénmez bir
Kur'an mucizesidir. Hitkiimetin ona ilisgmek ve talebelerini ondan tirkiitiip vazgegir-
mek degil, aksine himaye edip okunmasina tesvik etmesi gerekeir."”

Bu mithim ve kutsi vazifeden dolay: siyasete mesafeli olduklarini, su tarihi meta-
forla ilan etmistir: Biz Risale-i Nur sakirtleri, Risale-i Nur'u degil diinya cereyanla-
rina, kainata bile let edemeyiz. Ayrica Kur'an bizi siyasetten siddetle men etmistir.
Risale-i Nur'un vazifesi, ebedi hayati mahveden ve diinya hayatni da dehsetli bir ze-
hire geviren mutlak kiifre karst imani olan hakikatlerle gayet kesin ve en inat¢i zindik
filozoflar1 dahi imana getiren kuvvetli burhanlarla Kur'an’a hizmet etmektir. Onun
icin Risale-i Nur'u iki sebepten 6tiirii higbir geye alet edemeyiz. Birincisi: Kur'an’in
elmas gibi hakikatlerini, ehl-i gaflet nazarinda bir siyaset propagandast vehmine ka-
pilmalariyla cam pargalarina indirmemek ve o kiymetli hakikatlere ihanet etmemek-
tir. Ikincisi: Risale-i Nur'un esas meslegi olan sefkat, hak hakikat ve vicdan bizleri ke-
sinlikle siyasetten ve idareye ilismekten men etmis. Ciinkii tokat ve belay: hak etmis,
mutlak kiifre diigmiis bir iki dinsizle baglanuls, yedi sekiz ¢oluk ¢ocuk, hasta, ihtiyar,
masum bulunur. Musibet ve bela gelse, o bicareler de yanar. Bunun i¢in, neticenin
alinmast da stipheli oldugundan, siyaset yoluyla idare ve asayisin zararina sosyal haya-
ta karismakrtan siddetle men edilmisiz.” Bu incelikten dolay1 kendisine zulmedenlere,
degil ilismek, beddua ile kargilik bile veremedigini ifade etmigtir.?!

Bu gercevede sahsint daima geri planda tutmus oldugunu soyle ifade eder: Haya-
tumt1 ve bekami o risalelerin iman hakikatlerini ispat eden her bir risalenin bekasina,

18  Risale-i Nur Kiilliyin, 11, 2000 (Muhakemat, On Tkinci Mukaddeme).
19 Risale-i Nur Kiilliyin, 1, 1036 (Suilar, On Dérdiincii Sud).

20  Risale-i Nur Kiilliyats, 1, 1023-1024 (Sualar, On Dérdiincii Sua). Kur'an'da birgok Peygamberin dili
tizere gelen, “Buna kargt sizden bir ficret istemiyorum. Benim iicretim, sadece 4lemlerin Rabbine aittir”
(Suara, 26/109) gibi 4yetler, bunun Peygamberlerin bir siinneti oldugunu gdsteriyor.

21 Risale-i Nur Kiilliyir, 1, 1034 (Sualar, On Dordiincii Sué, Besincisi).
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devamina, ifadesine, makbuliyetine feda etmeye her vakit hazir oldugumu ve saade-
timi onlarin Kurin’a hizmet etmelerinde bildim. O halde, beka-i l4hi ile yliz derece
insanlarin ovgiilerinden daha ziyade bir takdire mazhariyetlerini o iman intisabiyla
anladim. Biitiin kuvvetimle, "_}535\ a3 4 zes (Al Imran, 3/173) dedim.?? Karar-
ligin1 da s6yle ifade eder: Basimdaki saglarim adedince baglarim bulunsa, her giin biri
kesilse, Kur'an'in hakikatlerine feda olan bu bast zindiklara ve mutlak kiifre egmem;

bu iman ve Niir hizmetinden vazge¢mem ve gecemem.”

2. Risale-i Nur isminin dayanag:

Eserine Risale-i Nur ismini vermesine, bu gercevede siyasetten uzak durusunun se-
bebine séyle deginir: Tam bir inziva ile bir zaman Istanbul’un Yusa Tepesine ¢ekildim.
Daha sonra dogdugum yer olan Bitlis ve Van tarafina giderek magaralara kapandim.
Ruhi ve vicdani hazzimla bas baga kaldim. “Seytandan ve siyasetten Allah’a siginirim”
diisturuyla kendi ruhi alemime daldim ve Kur'an-1 Azimussan’i tetkik ve incelemey-
le vakit gecirip “Yeni Said” olarak yasamaya bagladim. Fakat kaderin cilveleri, beni
stirglin olarak muhtelif yerlerde bulundurdu. Bu esnada Kur'an-1 Kerim’in feyzinden
kalbime dogan feyizleri yanimdaki kimselere yazdirmak suretiyle birtakim risaleler
viicuda geldi. Bunlarin tamamina “Risale-i Nur” ismini verdim. Hakikaten Kur'an'in
nliruna istinat ettigi igin, bu isim vicdanimdan dogmus. Bunun flahi ilham olduguna

biitiin imanimla kaniyim.*

3. Risale-i Nur tefsir midir?

Risale-i Nur, geleneksel anlamda elbette tefsir degildir. Miiellif, 196 eserden olu-
san bu kiilliyatta klasik tefsirlerdeki gibi Fatihadan Nas'a biitiin stireleri 4yet ayet
tefsir etmemistir. Lakin, Kur'an ayetlerini dikkatli bir tefekkiirle incelemek suretiyle
Allal’in varliginy, birligini, kemal sifatlarini, vahiy ve niibtivvetin lizumunu, ahiret,
hasir ve kader inancini, Kur'an'in i’ciz vecihlerini, ibadet ve adalet gibi diger bir¢ok
konuyu akly, kalbi ve hisleri tatmin edecek sekilde rafine bilgilerle ve kendine has iis-
lubuyla anlatmistir. Dinde samimiyet, birgok ayette (mesela Ihlas Stiresi) vurgulanr.
Hz. Peygamber (asm)’in, “Din nasihattir, samimiyettir” diye tarif ettigi tizere, dinin
samimiyet boyutu bu eserde en ¢ok tizerinde durulan meselelerden biridir. Binaena-
leyh, “Risale-i Nur, Kur'an'in mdnevi subiidi bir tefsiridir®”, séziintin anlami budur.

22 Risale-i Nur Kiilliyit, 1, 874 (Sualar, Dérdiincii Sud).

23 Risale-i Nur Kiilliyat, 1, 1025 (Sualar, On Dérdiincii Sua).

24 Risale-i Nur Kiilliyat, 1, 1080 (Suilar, On Dérdiincii Sua).

25 Risale-i Nur Kiilliyars, 11, 1307 (Mesnevi-i Nariye, Ptizar); 1, 911 (Sualar, Yedinci Su4, ayetu’l-Kubra,
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Kur'an'in, dogrudan mesajini aktarmakla manevi; Kur'an'in hakikatlerini gozle gorii-
liir misallerle ortaya koymakla da subudi bir tefsirdir.®

Tefsir ilmi agisindan nesnel olarak baktgimizda, Kur'an tefsirinin, baslica lafzi ve
ménevi diye iki tarzda yapilabilecegini, ikisinin de makbul oldugunu gériiriiz. Imam
Gazzili ve Ibn Kayyim gibi zatlar bu hususa isaret etmislerdir.”” Nitekim Risale-i Nur
da “manevi tefsir” kabilindendir. Bu, “isari tefsir, tasavvufi te'vil” demek olmayip,
lafizdan ¢ok, manéyi esas alip, onu agiga ¢ikartmay1 hedefleyen tefsir tarzidir.

Nitekim Risale-i Nur'un, Kuran'in 114 suresinden, iki {i¢ kisa surenin saraha-
ten tefsiri istisna edilirse, dteki biitiin surelerden temel meselelerle ilgili bir ¢ok ayeti
baslik yapip, konu hakkindaki diger ayet, hadis ve Islam kiiltiir mirasinin rafine veri-
leriyle etraflica ve orijinal bir tarzda tefsir ettigi gortilmektedir. Kur’an'in manélarina
vakif bir kimse bu eseri incelendiginde, Miiellifinin siklikla ifade ettigi gibi, onun
tamamen Kur'aAn'dan damitldigini hemen fark edecektir. Muhatabi etkileyen ve cezp
eden tarzda gelen sayfalarca izahlarin, yepyeni bakis agilarinin ayet ve sahih hadislerin
yansimast oldugunu ehli olan gormekte zorlanmaz. Bu eserin, insani etkileyen, ha-
yatt yonlendiren ve ona anlam kazandiran; diinyadan 4hirete ve cennete uzanan bir
hayat timidi anlayis1 kazandiran sahih nazari-ameli (teorik-pratik) bir tefsir oldugu
rahatlikla soylenebilir. Keza, Tefsir gelenegi cercevesinde, ayetlerin sarih tefsirlerinin
yaninda isari ve remzi anlamlarinin verilmis olmasi onun genis anlamiyla Kur'an'in

nevi sahsina miinhasir bir tefsiri oldugunu ortaya koymaktadir.

Kur'an’in ana konularini tespit etmesi ve vesile diistiikce bu konulara isarette bu-
lunmasi, ayrica iman erkanini birbirine baglamasi Kur'an'in biitiinliigiinii goz éniinde
bulundurmasi agisindan 6nemle vurgulanmasi gerekir: Kur'an, biitiin mucizeleriyle,
hak oldugunu gosteren biitiin delilleriyle Muhammed (asm)’in bir mucizesidir. O
(asm) da, biitiin mucizeleriyle, niibiivvetinin delilleriyle ve ilmi mitkemmellikleriyle
Kur'an'in bir mucizesidir ve Kur'an'in Allah kelami olduguna kesin bir hiiccetidir.®

Tefsir geleneginde Tefsir Ustli olarak kabul edilen Ultimu’l-Kur'an kaynaklarin-
da, 4yetlerin mana alaninin genisligini gozler 6niine seren Vuciih ve Nazdir'e burada
deginmemiz gerekir. Bedruddin ez-Zerkesi (6.794/1392), konuya dair miihim ki-
tabinin Vucih ve Nazdir bahsinde, Mukatil b. Stileyman’in (6.150/767) su merfa
hadisi kaydettigini belirtir: Kisi, Kur'an'in ¢ok vecihleri (ayetlerin ¢ok yonlii anlam-

Birinci Makamin Onaltinci Mertebesi).

26 Risale-i Nur Kiilliyit, 11, 1272 (Mehmet Kayalar, Bir Takriz, Isaratu’l-Icaz'in sonunda).
27 Referanslar icin bkz. Niyazi Beki, Kur'in Llimleri.., 28.

28  Risale-i Nur Kiilliyir, 1, 911 (Suélar, Yedinci Sud).
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lar1) oldugunu gériinceye kadar gergek anlamda fakih (Kur'an’in inceliklerine vakif)
olamaz.”’ Yine Zerkesi, “Bazilari, Vucih ve Naziiri Kuran'in icaz yonlerinden biri
olarak gormiislerdir. Nitekim bir tek kelimeye yirmi, daha az ya da daha ¢ok vecih sz
konusu olabiliyor. Beser kelami i¢in béyle bir sey s6z konusu degildir.” dedikten sonra
mesela hudi kelimesi i¢in Kur'anda on yedi vecih (anlam) tespit eder.”* Imam Gaz-
zAlTnin (6.505/11l), Cevahiru'l-Kurin'in basinda, “Kur’an, kiyisiz bir ummandir.”
tespitini de hatirlamaliyiz. Bu kayitlar, her asirda Kur'an'in “Arabi” (Yusuf, 12/2; Rad,
13/37) vasfina uyan, belagatin onay verdigi tefsirinin yapilabilecegini gostermekeedir.
20. asrin baginda telif edilen Risale-i Nur bunlardan biridir. Telif tarihi itibariyle ikin-
ci ylizyilini ihraz etmekte olan bu eserlerin giincelligini koruyor olmasi, alu ¢izilmesi

gereken bir husustur.”!

Bu tefsir, asrin ihtiyacina cevap verecek tarzda telif olundugundan, onda diinya ve
ahiret hayat icin gerekli ilkeler tespit edilmis, Miisliimanlarin ve daha genel anlamda
insanligin problemleri teshis edilip receteler sunulmustur. Once Kur'an’in ana gayele-
ri (usuluddin) tespit edilip bunlara siklikla isaret olunmakta, ele alinan 6teki hususlar,
hatta en kiiciik ahlaki meziyetler onlara baglanmaktadir. Béylece bir biitiin olarak
[slam dini binast gozden uzak tutulmadigr gibi, dinin en kiigiik ciizleri dahi ihmal
edilmemis olmaktadir. Bir agacla mesgul olurken, bir biitiin olarak ormanin ihmal

edilmemesi gibi. Bu da, meselelere panoramik bakabilmis olmasina dayanmaktadir.

4. Risale-i Nur’un tefsir olup olmadigina dair Miiellifinin goriigii

Bahse konu eserlerin tefsir olup olmadigi hakkinda Said Nursi soyle bir izah
getirir: Tefsir iki kistmdir: Birisi, Kur'an'in ibaresini, kelime ve ctimlelerinin méana-
larini beyan, izah ve ispat eden malum tefsirlerdir. Ikinci kisim tefsir ise: Kuran'in
imanla ilgili hakikatlarini kuvvetli hiiccetlerle beyan, izah ve ispat eder. Bu kismin
pek cok 6nemi var. Malum tefsirlerin, bu kismi bazen miicmel bir tarzda ele aldigt
agtkur. Fakat Risale-i Nur, dogrudan bu kismi esas tutan, emsalsiz bir tarzda inatg
filozoflar1 susturan manevi bir tefsirdir.>> “Risale-i Nur'un her bir ciiz'ti, Kur’an'in bir

hakikatini, bir nurunu izhar eder.”??

Konu ile ilgili yine soyle demektedir: S6zler hakkinda, tevazu olarak degil, bilakis

29 Bedruddin ez-Zerkesi, e/-Burhin fi Uliimi I-Kur in, Beyrtt, 1391/1972, 1, 103.
30 Zerkest, Burhin, 1, 102-103.

31 “Bir kisinin yazar oldugu iki yiiz sene sonra anlagilir.” denir.

32 Risale-i Nur Kiilliyit, 1, 1089 (Sualar, On Dérdiincii Sud).

33 Risale-i Nur Kiilliydr, 1, 913 (Sualar, Yedinci Sua).
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bir hakikati beyan etmek icin derim: Sozlerdeki hakikatler ve mitkemmellikler benim
degil, Kuran'indir ve Kuran'dan damlamistir. Hatta Onuncu Soz, yiizlerce Kur'an
ayetinden siiziilmiis baz1 katrelerdir. Sair risaleler dahi genelde 6yledir.?* Risale-i Nur,
Kur'an'in hakiki bir tefsiri, hakikatinin bir terciimani, meselelerinin biirhanidir.? Ri-

sale-i Nur, dogrudan Kur'an’a, Kur4an da Arg-1 Azama baglidir, der.?

Bu itibarla, dikkatleri daima Risale-i Nur'a ¢evirmistir: Benim icin, dviinme ve
gurur vesilesi olacak bir liyakatim ve istihkakim olmadigini kasemle itiraf ediyorum.
Ben ¢ekirdek gibi ¢iiriidiim, kurudum. Biitiin kiymet, hayat ve serefin o ¢ekirdekten
¢tkan Risale-i Nur seceresine ve Kur'an'in manevi mucizesine gegtigini biliyorum.
Oyle inandigimdan Kur'an'in i’cazt hesabina agikga ifade ediyorum: Biitiin kiymet
Kur'an'in bir mucizesi olan Risale-i Nurdadir. Hatta eskiden beri tagidigim Bediiizza-
man ismi onunmus, yine ona iade edildi.”” Uzak bir yerde taglar goriinmez, daglar go-
riiniir. Demek sekiz yiiz sene mesafede goriinen, Kur'an hizmetinin sahikasidir; Said
gibi karincalar degildir.”® Risalelerin, pek ¢ok yayinlanmis olmasina ragmen, alimden
Amiye, veliden muannide her kesim tarafindan okunduklari halde tenkit edilmemesi
ve derecesine gore istifade etmesi; ayrica bu eserlerin siiratli bir gekilde telif edilmesi
Rabbani bir inayet eseri, Kur'an'in bir kerameti ve Rabbani bir ikram oldugunu kay-
deder.”” Bu itibarla, Kuran'da Hz. Siilleyman’in dili {izere, tahdis-i nimeti talim i¢in

gelen ifadeyi siklikla zikreder: “Bu, Rabbimin fazlii keremindendir.” (Neml:27/40).

Risale-i Nur'un tefsir olmadigini iddia edenlere ise séyle cevap verir: Iddiact der:
N, tefsir degildir. Ayrica bazen akideye muhalif gider. Cevap: Tefsir iki kisimdir.
Biri ibaresini izah eder, 6biirii hakikatlerini ispat eder. Niirlar bu ikinci kisim tefsirle-
rin en kuvvetlisi, en kiymetlisi olduguna ehl-i dirayet ve dikkat yiiz binlerce sahitler
var. Ayrica Misir, Sam ve Haremeyn-i Serifeyn’in muhakkik limlerinin, Istanbul ve
sair yerlerin mudakkik hocalarinin Narlari tasdik edip ilismemeleri ve Said’in hayau
boyunca mantiki ve ilmi miicadelede galip gelisi, iddiacinin bu isnat ve ithamini

tekzip ve reddeder.®

34 Risale-i Nur Kiilliyat, 1, 523 (Meketbat, Yirmi Sekizinci Mektup, Yedinci Risale, Ugﬁnci’l Sebep).
35  Risale-i Nur Kiilliyét, 1, 831 (Sualar, Birinci Sud, Tkinci Sual).

36 Risale-i Nur Kiilliyats, 1, 988 (Sualar, On Ikinci Sud).

37 Risale-i Nur Kiilliyin, 1, 941 (Sekizinci Sud).

38 Mustafa Sungur, (1. K. Salihi, Kendi Dilinden B. Said Nursi) kitabinin Takdim’inde, 25; Risale-i
Nur Kiilliyan, 11, 2083 (Sikke-i Tasdik-i Gaybi, Sekizinci Lem&dan naklen).

39 Risale-i Nur Kiilliyit, 1, 522 (Mekeubat, Yirmi Sekizinci Mektup, 5. Isaret).
40  Risale-i Nur Kiilliyrn, 1, 1057 (Suélar, 14. Sud, Hata Sevap Cetveli: Hata 88-90).
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5. Risale-i Nur’un kaynag; ve telif usiilii

Risale-i Nur miiellifi, eserinin mahiyetine, kaynagina ve telif ustliine birgok vesile
ile deginmistir. Mahiyetine dair soyle demektedir: “Risale-i Nur (..) vahiy degil ve
olamaz. Hem umumiyetle ilham dahi degildir. Ekseriyetle Kur'an'in feyzi ve yardi-
miyla kalbe gelen siin(ihat ve istihracat-1 Kur'aniyedir.”*' Kaynagi hakkinda ise soyle
demektedir: “Risale-i Nur eczalart Kurdn'dan damlayan manalardir.”*

Olabilecek istithamlar soyle giderir: Resaili’'n-Nur, ne sarkin bilgilerinden, ilim-
lerinden, ne de garbin felsefe ve bilim(fen)inden gelmis bir mal ve onlardan iktibas
edilmis bir Nardur. Aksine semavi olan Kur'an'in, sark ve garbin fevkindeki yiiksek
arsinin mertebesinden iktibas edilmistir.* Bunun igin, Nir Stresi, Nar 4yetindeki
(24/35) bir ciimleden hareket eder: Mesela, M/G Y3 EVd v ciimlesi: “Nasil ki elek-
rigin kiymetli metas, ne sarktan ne garptan celb edilmigtir. Aksine yukarida, hava
boslugunda rahmet hazinesinden, semavat tarafindan indiginden her yerin malidir.
Baska yerden aramaya liizum yoktur” der. Oyle de, ménevi bir elektrik olan Resai-
I'n-Nr dahi, ne sarkin bilgilerinden ve ilimlerinden, ne de garbin felsefe ve fen-
lerinden gelmis bir mal ve onlardan iktibas edilmis bir nirdur. Bilakis seméavi olan
Kur'an'in sark ve garbin fevkindeki yiiksek arsinin mertebesinden iktibas edilmigtir.**

Bu meseleye bagka yerde de deginir ve kaynaginin Kur'an oldugunun 6zellikle alti-
n1 gizer: Ben Riséleti’n-Nar'un has sakirtlerini sahit gostererek derim: Risaletii'n-Nr
sair telifat gibi ilimler, fenler ve baska kitaplardan alinmamigtir. Kur'an'dan bagka me-
hazi yok, Kur'andan baska iistadi yok, Kur'andan baska mercii yoktur. Telif oldugu
vakit higbir kitap miiellifinin yaninda bulunmuyordu. Dogrudan dogruya Kur'an'in

feyzinden miilhemdir ve Kur'an'in semasindan ve dyetlerin necmlerinden iniyor.®

[lhadin yaygilastg1 bir asirda Kur'an'in hakikatlerini nesretmesine ragmen kim-
senin karsi ¢ikamadigini anlaurken kaynagina soyle deginir: Bu seyyah, bu zaman-
da bulundugu i¢in en evvel, Kuran'in méinevi i’cAzinin lemalar1 olan Risale-i Nur'a
bakt ve onun yiiz otuz risalelerinin, Furkan Ayetlerinin niikeeleri, 1siklart ve esaslt
tefsirleri oldugunu gordii. Risale-i Nur, bu kadar muannit ve miilhit bir asirda, her
tarafa Kur'an hakikatlerini miicahidane negrettigi halde, karsisina kimse ¢tkamadi-
gindan ispat eder ki, onun tistadi, kaynagi, mercii ve giinesi olan Kur'an, semavidir,

41  Risale-i Nur Kiilliyati, 1, 843 (Birinci Sud).

42 Risale-i Nur Kiilliyat, 1, 522 (Mekeubat, 29. Mektup, 5. Desise).

43 Risale-i Nur Kiilliyar: 1, 833 (Sular, Birinci Sua, Tkinci Sual).

44 Risale-i Nur Kiilliyan, 1, 833 (Sular, Birinci Sua, Niir Saresi, 24/35 hakkinda).
45 Risale-i Nur Kiilliyan, 1, 841 (Sualar, Birinci Sua, Nar Stresi, 24/35 hakkinda).
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beser kelami degildir. Hattd Resilu’'n-Nar'un yiizer hiiccetlerinden bir tek hiiccet-i
Kur'aniyesi olan Yirmi Besinci Soz ile On Dokuzuncu Mektubun sonu, Kur'an'in
kirk vecihle micize oldugunu 6yle ispat etmis ki, kim gérmiisse, degil tenkit ve itiraz
etmek, ispatlarina hayran olmus, takdirle dvmiistiir.*

Diger taraftan, Risélelerin yayinlanip her tarafa ulasmis olmasina ve her kesimden
insanin bu eserleri goriip okumasina ragmen tenkit edilmemesi, ayrica farkli sevi-
yedeki insan gruplarinin derecelerine gore onlardan istifade etmesi; keza ¢ok tetkik
ve arastirmalar neticesinde ancak telif olunabilen o gesit risalelerin oldukea siiratli bir

sekilde yazilmasinin Rabbani bir indyet ve ikram eseri oldugunu kaydeder.”

Usalii hakkinda ise soyle der: Risale-i Nur, filozaflarin ve alimlerin yolunda gitme-
yip, Kuran'in ménevi bir i’cAziyla her seyde bir marifet penceresi agmus, bir senelik
isi bir saatte goriir gibi Kur'an’a mahsus bir sirr1 anlamig; bu dehsetli zamanda sinirsiz
inat ehlinin hiicumlarina karst maglup olmayip galebe etmistir.*® Meselenin irsat bo-
yutunu énemsediginden, o ¢ercevede ustliine de deginir: Cumhuru, burhandan zi-
yade, mehazdaki kutsiyet bagliliga sevk eder. Miictehidlerin kitaplart vesile gibi, cam
gibi Kur'an’t gdstermeli; yoksa vekil, gélge olmamalidir.® “Ustad-1 hakiki Kur'an'dr.
Tevhid-i kible bu tistatla olur.”°

6. Risale-i Nur'un Kur’an’in irsid usiliinii takip etmesi

Tedvin ve terciime asrinda Kur’an-1 Kerim’in r(thunun Yunan felsefesine ters diis-
medigi fikrine kapilan bazi miisliiman distiniirler, bu mukaddes kitabi da Yunan
diisiincesi 1s1ginda okuyup incelemeye calistilar. Oysa Kur'an, gozle goriiliir, elle
tutulur gergeklere agirlik verirken, Yunan felsefesi hayal giiciine ve faraziyelere
dayandigindan béyle bir bagdastirma gayreti basarisiz oldu. Keza Kur'an, bilgi ve
kiiltiir diizeyi ne olursa olsun her seviyeden insana tesir etmektedir. Bu itibarla, Kur'an
ikna @istliiniin Felsefe, Mantik ve Kelam lmi gibi disiplinlerden farkli oldugu Gazzali
gibi bir ¢ok alim tarafindan ifade edilmistir. Hatta Gazzali, llcamu’l-Avam ‘an llmi’l-
Keldm adli eserini, isminden anlagilacag iizere bu meseleye tahsis edip, Kur'an'in de-
lilleri ile kelamcilarin delillerini séyle mukayese etmistir: “Kur’an’in delilleri gida gi-

bidir; onlardan her insan faydalanir. Kelimcilarin delilleri ise ilag gibidir; sinirli sayida

46 Risale-i Nur Kiilliyat, 1, 911 (Sualar, Yedinci Sud).

47 Bkz. Risale-i Nur Kiilliyin, 1, 525-526 (Mektubat, 28. Mektup, Besinci 1§aret, 525-526).
48  Risale-i Nur Kiilliyin, 11, 2000 (Muhakemat, On Tkinci Mukaddeme).

49 Risale-i Nur Kiilliys, 11, 2046 (Sunfihat).

50  Risale-i Nur Kiilliyat, 11, 1271, Mesnevi-i Niriye'nin basinda).
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insan gurubu onlardan istifade eder, biiyiik gogunluk ise zarar goriir. Hatta Kur'an'in
delilleri su gibidir; ondan hem emzikli cocuk hem de kuvvetli bir adam faydalanir.
Oteki deliller ise yemekler gibidir; yetiskinler onlardan bazen faydalanir, bazen da
hastalanir; sabiler ise faydalanamaz.”™" Ayrica Gazzali, kelamcilarin izledigi metodun
genis halk yiginlarinin zihinlerini karigurdigini ifade eder.”” Fahruddin er-Rézi (6.
606/1209)% ve Ibn Haldun (6.780 /1378) da ayn1 goriistedir.>

Nitekim Beditizzaman Said Nursi de, tefsir usuliiniin Kur'an kaynakli olup, Ke-
lam ilmi ve Felsefe metotlarindan farkli oldugunu soyle dile getirmektedir: Arkadas!
Katre namindaki eserimde Kur'an'dan ilham alarak takip ettigim yolla ehl-i nazar (ke-
lamcilar) ve felsefecilerin takip ettikleri yol arasindaki fark sudur: Kuran'dan kalbin
tavrina ilham edilen asi-y1 Musa gibi, manevi bir asa ihsan edilmigtir. Bu asiyla, kainat
kitabinin hangi zerresine vurulsa, derhal hayat suyu ¢ikar.”> Ayni mesele ile ilgili yine
soyle demektedir: Kur'an bize Asi-y1 Musa gibi bir hakikat vermistir; nerede olsam,
hatta tas iizerinde de bulunsam, o As¥y1 vuruyorum, hayat suyu fiskiriyor. Alemin
haricine gitmek gibi uzun seferlere gitmeye ve su borularinin kirilip parcalanmamasi
icin muhafazaya muhta¢ olmuyorum.* Risale-i Nur, filozoflar ve ulemanin mesle-
ginde gitmeyip, Kur'an'in bir manevi icaziyla, herseyde bir marifet penceresi agmus,
bir senelik isi bir saatte goriir gibi Kur'an’a mahsus bir sirrt anlamistr ki, bu dehsetli

zamanda sinirsiz inat ehlinin hiicumlarina kargi maglup olmayip galip gelmistir.””

Ayni mesele hakkinda bagka vesileyle séyle der: Kelam ilmi alimlerinden bir kismi
onar cilt halinde imén erkinina dair binlerce eser yazmalarina ragmen, Mu'tezile gibi
akli nakle tercih ettiklerinden Kur’an'in on 4yeti kadar kesin ispat ve ciddi ikni ede-
memiglerdir. Adeta onlar, uzak daglarin altinda tiinel kazip, borularla ta 4lemin sonu-
na kadar, sebepler silsilesi ile gidip orada silsileyi keserler. Sonra ab-1 hayat hitkmiinde
olan lahi marifeti ve Vacibu'l-Vuctid’un varligini ispat ederler. Ayet-i kerime ise her
biri, birer Asa-y1 Musa gibi her yerde su ¢ikartabilir, her seyde hakikate bir pencere

agar, yiice Yaraticr'yt tanitir.”®

51 Ebt Hamid Muhammed el-Gazzali, Zlcamml-Avim ‘an Imisl-Kelam, Istanbul, 1287, 40.
52 Gazzali, fleam, 38-39.

53 Takiyyuddin Ibn Teymiyye, Kitabu'n-Nubuvvit, el-Kahire, Daru’l-Feth, ts., 147-148.

54 Bkz. ibnu Haldtin, Mukaddime, Cev. Z. Kadiri Ugan, MEB Yay., Istanbul, 1990, 1I, 607.
55 Risale-i Nur Kiilliyats, 11, 1310 (Mesnevi-i Nariye, Katrenin Zeylinin sonu).

56  Risale-i Nur Kiilliyats, 11, 1310 (Mesnevi-i Nariye, Katre’nin sonunda).

57 Risale-i Nur Kiilliyat, 11, 1278 (Mesnevi-i Nariye, Mukaddime).

58  Risale-i Nur Kiilliyat, 1, 202 (Sozler, Yirmi Besinci Soz’tin sonunda).
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Miiellif, 6nce Kur'an’in ana konulari olarak Uluhiyet, Ahiret, Niibtivvet ile [badet
ve Adaleti tespit eder. Ayetler, ya dogrudan bu konulari izah etmekte ya da sunulan
oteki meselelerin bu konularla bir sekilde irtibati kurulmaktadir. Tabiatiyla Risale-i
Nur'da en ¢ok bu bahisler ele alinmaktadir. Once konu ile dogrudan ilgili birkag ayet
metni serlevha olarak kaydedildikten sonra tefsire gegilir. Yapilan tefsir ve agitklamala-
rin, kaydedilmese de konu ile ilgili 6teki ayetlerden istifade ile yapildigi kendini belli
eder. Miiellife gore, her asir Kur'an'dan hissesini alir, bagkasinin hissesine ilismez. Ay-
rica, “Sebebin hususiligi hitkmiin umumiligine engel degildir” ustl kaidesi, bu bedi’
tefsirde daima fark edilmektedir.

Risale-i Nur'un, Kur'an'in irsad ustlii 6rnekliginde hazirlandiginin bir diger gos-
tergesi sudur: Kur'an, inkar fikrini tasrih etmeksizin iman erkanini sunmakta, mu-
arizlarinin makul denilebilecek itirazlarini kaydedip cevaplar vermektedir. Risale-i
Nur'un, bu agidan Kur'an’t 6rnek aldigi séylenebilir. Mesela, “Bézil seyleri iyice tasvir
safi zihinleri idlaldir.™’ ifadesi bunun bir gostergesidir. Ayrica Kur'an, en ¢ok hangi
mesele lizerinde duruyorsa Risale-i Nurda da en ¢ok o meseleler tizerinde durulmak-
tadir. Keza, Risale-i Nur, miicerret bahisleri, temsili anlatimla miigahhas hale getirip
sunarak muhatabin kavramasini temin etmektedir. Bu temsili anlatimin ilham kay-
naginin Emsélu’l-Kurin oldugu asikardir.

7. Cumhurun goriisiinii tercih

Islami ilimler literatiiriinde ve bittabi Tefsirde “cumhur” kavrami malumdur. Ule-
ma, bastan beri, goriis ayriliklarina konu olan hususlarda cumhurun goriisiinii tercih
etmistir®. Geg¢mis alimler hakkinda hiisn-i zan besledigini her vesileyle ifade eden
Beditizzaman Said Nursi, cumhurun gériisiiniin 6nemini miiteaddit yerlerde ifade
etmektedir: [slamiyet’te daima icm4 ve cumhurun reyine gore hareket etmek gerekrigi

gibi, simdi goriisler karmasasi icinde boyle bir hakem kesinlikle liizumludur.®!

Cumhurun goriisiiniin tercihi, kiilli akla itibar etmekten kaynaklanmaktadir. Mii-
ellif, kiilli aklin ferdi akildan daha muteber oldugunu séyle ifade eder: Fert dahi de
olsa, cemaatin tiizel kisiligine karg1 sivrisinek kadar kalir.®* Bir fikre davet, alimlerin

cumhurunun kabuliine baglidir. Yoksa davet bidattir, reddedilir.®* Sevid-1 dzama itti-

59  Risale-i Nur Kiilliyats, 1, 571 (Mekt(ibat, Hakikat Cekirdekleri).

60 Ibnu Cerir et-Tabert, Cimiw'l-Beydn, Beyriit, 1412, Bakara: 2/1 hk., I, 125-126.
61  Risale-i Nur Kiilliyit, 11, 2048 (Stin(ihat).

62 Risale-i Nur Kiilliys, 11, 2048 (Stin(ihat).

63 Risale-i Nur Kiilliyin, 1, 571 (Mektibat, Hakikat Cekirdekleri).
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ba edilmeli. Ekseriyete ve sevdd-1 dzama dayandigi zaman, lakayt Emevilik, en nihayet
Ehl-i Stinnet cemaatine girdi.**

Cumbhurun gériisiinii 6ne almanin liizumuna Bakara 2/13 ayetini delil gosterir:
Bunlar, iman edenlerle kargilagtiklarinda “Biz de miiminiz” derler. Fakat seytanlariyla
basbasa kaldiklarinda: “Biz sizinle beraberiz, biz onlarla alay ediyoruz” derler, un-
vani, herkesi cumhura tabi olmaya davet eder. Ciinkii cumhura muhalefet 6yle bir
hatadir ki, o hatayi irtikdp etmek kalbin, vicdanin isinden degildir.®> Bu diisiinceden
hareketle su mithim tespitte bulunur: Miiminlerin cumhurunun igindeki bilhassa
avam tabakasi, saglam Miisliimanlardir.®® Haddizatinda, Peygamberlere tabi olanlar
daima cumhur (genel halk kesimi) olmustur.”” Bundan dolay1, Alem-i kiifiir, biitiin
vasttalari, medeniyeti, felsefesi, fenleri ve misyonerleriyle Islam alemine dinen galebe
edemedi.®®

8. Gegmis miifessirlere karg insafli tutum

Bediiizzaman Said Nursi, gegmis miifessirlere olan hiisn-i zannini siklikla ifade et-
mektedir. Ezctimle, “ge¢mis dlimlerin Kur'an't anlamadiklari” iddiasinin arka planini
soyle irdeler: “Kur’an-1 Hakim’in esrar1 bilinmiyor; miifessirler hakikatini anlamamig-
lar” diye agiklanan fikrin iki yiizii var ve bunu soyleyen iki kesimdir:

Birincisi: Hak ve tetkik ehlidir. Derler ki: Kur'an bitmez titkenmez bir hazinedir.
Her asir, naslarini ve muhkem ayetlerini teslim ve kabul ile beraber, tamamlayict
bilgiler kabilinden, gizli hakikatlerinden de hissesini alir, bagkasinin gizli kalms his-
sesine ilisgmez. Bu, zaman gectik¢e Kur'an-1 Hakim'in daha ¢ok hakikatleri agiga ¢1-
kar, demektir; yoksa ilk dénem alimlerinin agikladiklar1 Kur'an’in agik hakikatlerine
stiphe getirmek degildir. Ciinkii onlara iman lazimdir. Onlar nassur, kesindir, esastir,
temeldir. “Bu Kur'in, acik Arapcadiy” (Nahl,16/103) tebligiyle, manasinin vazih oldu-
gunu bildirir. [lahi hitap, tamamen o manalar tizerinde doner, takviye eder, bedahet
derecesine getirir. Demek ki, nas halindeki manalar, silsile olarak risaletin kaynagin-
dan alinmistir. Hatta Ibn Cerir et-Taberi, Kurdn'in minélarini, muanan senetle silsile

halinde risaletin kaynagina ulastirmis ve o tarzda, mithim ve biiyiik tefsirini yazmistur.

Ikincisi: Ya akilsiz bir dosttur, kas yapayim derken gz gikartyor veya seytan akillt

64  Risale-i Nur Kiilliyit, 1, 573 (Meketbat, Hakikat Cekirdekleri).
65 Risale-i Nur Kiilliyin, 11, 1197 (i@rﬁtu’l—i’cﬁz).

66 Risale-i Nur Kiilliys, 11, 1317 (Mesnevi-i Niiriye).

67 Bkz. Htd, 11/27, 30.

68  Risale-i Nur Kiilliyat, 11, 1317 (Mesnevi-i Niiriye).
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bir diismandir; Islam ahkimina ve iman hakikatlerine karsi gelip, Kur’an-1 Hakim’in,
birer polat kalesi hitkmiinde olan surlu sureleri i¢inde yol bulmak istiyor. Béyleleri,
iman ve Kur'an hakikatlerine dair siiphe uyandirmak icin bu nevi sozleri yayiyorlar.®’

Tefsir ile; miifessirin kendi zamanlarinin bilgilerine dayanarak kaydedip isabet
etmedigi hususlar birbirinden ayirt emek gerektigini belirtmek suretiyle insafli bir
tutum sergiler: “Ibni Abbas'in her soyledigi sozii, hadis olmasi lizim gelmedigi gibi,
her naklettigi seyi de onun makbulii olmak lizzim gelmez. Zira Ibn Abbas gengli-
ginde [srailiyata, bazt hakikatlerin ortaya gikmast icin, hikaye yoluyla bir derece goz
atmugtir.”® Ayrica soyle der: Tefsir ve Din bagkadir; Tefsir ve Din'de telif olunan kitap
bagkadir. O diikkanda cevherden bagka, kiymetsiz seyler de bulur.”

Sonug

Beditizzaman Said Nursi’nin Risale-i Nur adli eseri, Kur'an-1 Kerim’in, Fatiha'dan
Nas’a biitiin surelerini ayet ayet ele alan bir tefsir degildir. Lakin, Kur'an'in temel me-
seleleri olan Tevhit, Niibiivvet, Ahiret, Adalet ve bunlarla ilgili meseleleri akls, kalbi ve
hisleri tatmin edecek sekilde anlatan manevi ve subudi bir tefsirdir. Muellifimize gore
Tefsir iki kistmdur: Birisi, Kur'an'in kelime ve ctimlelerini izah eder. Digeri Kur'an'in
imanla ilgili hakikatlerini delillerle izah ve ispat eder. Risale-i Nur, bu ikinci kismi
esas alan bir tefsirdir ve usuliit mahza Kur'an kaynakli olup, Kelam ilmi ve Felsefe
metotlarindan farklidir. Risale-i Nur'un muhtevasi itibariyle orijinal oldugu ve sahih
malumat ihtiva ettigi Islami ilimlerde yetkin olanlar tarafindan birgok vesile ile rapor
edilmistir. Bununla beraber bahis konusu eserin, ilmi ve akademik muhitlerde hak et-
tigi yeri aldig1 soylenemez. Bu itibarla, diger disiplinler bir tarafa, bahusus Tefsir ilmi
nokta-i nazarindan daha fazla incelenmesi gerektigi acikur. Risale-i Nur, Kur'an'in
anlamlarini 6nceleyen anlaminda manevi bir tefsirdir. Beditizzaman Said Nursi, tefsir
usuliiniin Kur’4an kaynakli olup, Kelam ilmi ve Felsefe metotlarindan farkli oldugunu
birgok vesile ile dile getirmektedir. Risale-i Nur'un vahiy kanakli olmadig: gibi, umu-
miyetle ilham dahi olmadigini, lakin Kurdn'dan damlayan manélar oldugunu kay-
deder. Gegmis alimler hakkinda hiisn-i zan sahibi oldugunu her vesileyle ifade eden
Said Nursi, cumhurun goriisiiniin 6nemini miiteaddit yerlerde ifade etmek suretiyle
[slami ilimler ve bittabi Tefsir ilmi gelenegine riayet ettigini gostermistir.

69 Risale-i Nur Kiilliyin, 1, 533 (Meketbat, Yirmi Dokuzuncu Mmektub'un girisi).
70  Risale-i Nur Kiilliyis, 11, 2003 (Muhikemat, Onikinci Mukaddeme, Tenbih).
71 Risale-i Nur Kiilliyar, 11, 2003 (Muhakemat, Birinci Makale, Alunct Mukaddeme, Tenbih).
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Ozet

Bediiizzaman Said Nursi’nin bir iki istisnayla Tiirk¢e kaleme aldigi ve “Risa-
le-i Nur” adini1 verdigi eserinin orijinal olup sahih Islami bilgiler ihtiva ettigi,
alaninin yetkinleri tarafindan tescil edilmistir. Bununla beraber, adi gecen
eserlerin, bahusus Tefsir ilmi nokta-i nazarindan yeterince ele alindig1 sdyle-
nemez. “Rubhi idrakle telif edildigi” tespitine yer verilen bu eserlerin Diyanet
[sleri Bagkanlig1 tarafindan negredilmesi, onlara olan ilgiyi daha canli hale ge-
tirmistir. Bu yazida, Risale-i Nurda Kur'an ilimlerine yaklagim tarzi iizerin-
de durmaya calisacagiz. Eserde Kur'an'in mahiyeti, i’caz1, miitesabihi, tekrari,
kissa ve meselleri gibi alanin temel konulari en can alici noktalari agisindan
ve tam bir vukufiyetle ele alinip incelenmistir. Miiellif, biitiin bu agilardan,
Kur’an ilimlerinin dayanag olan Kur'an’in Allah kelam1 oldugunu (i’caz) ispa-
ta kapi aralamaya caligmaktadir. Alu cizilmesi gereken en 6nemli hususlardan
biri, eserinde her vesile ile bir miiminin bu meselelerden ¢ikaracag: hisseyi 6n

plana vermesidir.

Anahtar Kelimeler: Said Nursi, Risale-i Nur, Tefsir, Kur'an {limleri, Kuran’in

I’caz1.

Risale-i Nur in terms of Qur’anic Sciences and Exegesis Methodology

Abstract
It has been attested by authorities in its field that the work authored by Bedi-

uzzaman Said Nursi in Turkish language with one or two exceptions and called
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Risale-i Nur is original and includes authentic Islamic knowledge. On the other
hand, it cannot be said that the work has been analysed sufficiently especially
in terms of the science of exegesis. The printing of these works -stated to have
been “authored with spiritual realisation” by the Turkish Presidency of Religi-
ous Affairs has enlivened the interest to them. In this paper it has been aimed
to address approach to Qur’anic Sciences in the Risale-i Nur. In the work the
most fundamental topics such as Qur’an’s essence, miraculousness, metaphors,
repetitions, stories and anecdotes have been analysed from its vital points and
with full authority. The author from all these perspectives tries to prove that
the Qur’an which is the basis of Qur’anic sciences is the word of Allah (mirac-
le). One of the most important qualities is that in his work he highlights the

lessons for a believer in these matters at every opportunity.

Keywords: Said Nursi, Risale-i Nur, exegesis, Qur’anic Sciences, Qur’an’s mi-

raculousness

Giris

Beditizzaman Said Nursi (1877-1960) nin “Risale-i Nur” adin1 verdigi' eser, Tiir-
kiye'de ve Islam diinyasinda genis bir okuyucu kesimi tarafindan takip edilmektedir.
Risale-i Nur, telifinden itibaren 6zellikle Islami Ilimleri tahsil etmis olanlar nezdinde
dikkat gekmis, okunup incelenmis, neticede bu eserin orijinal oldugu ve sahih Islami
bilgiler ihtiva ettigi alanin otoriteleri tarafindan rapor edilmistir.

Eserini “ruhi idrak” ile telif eden® Bediiizzaman Said Nursi, Islam dinine pano-
ramik bakabilmis, bu bakis sayesinde en temel, en nazik meseleleri ele almasina rag-
men celiskiye diismemisti. Mamafih mezkir eserin, ilmi ve akademik mubhitlerde
hak ettigi yeri aldigini séylemek giictiir. Bu itibarla, bahusus Kur'an ilimleri a¢isindan

incelenmesine olan ihtiyag siirmektedir.

Diyanet Isleri Bagkanligrnin, adi gecen eserlerden [saratu’l-I'caz’t nesretmesi
(2014) ve sirada digerlerinin oldugu bilgisini kamuoyu ile paylasmast konuyu yeni-
den giindeme getirmistir. Biz, bir makale ¢ergevesinde Risale-i Nur'un Tefsir Usuli

veya Kur’an ilimleri agisindan hususiyetleri tizerinde durmaya ¢alisacagiz.

1 Beditizzaman Said Nursi, Risale-i Nur Kiilliyati, Nesil Yayinlar, Istanbul, 1996, I, 833 (Sualar, Bi-
rinci Sua, Tkinci Sual).

2 Said Ramadan el-Bliti, e/-Idraku’r-Riihi Beyne't-Tasavvuf ven-Nursi, [stanbul, 2005, (Calistay Notla-
1), 3 vd.
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Klasik tefsir kitaplarinda Tefsir Usulii ile ilgili meseleler, tefsirin mukaddimesin-
de ele alinir. Risale-i Nurda ise Tefsir Usulii veya Ulumu’l-Kur’4n disipliniyle, tefsir
uygulamalari veya tefsir pratigi ayr1 ayri degil i¢ ice islenmis, bu gergevede daha ¢ok

muhatabin alacag hisse 6n plana verilmistir.

Kur’an’t Tarifi, Hz. Peygamber’in Beser Olarak Vahiy Aligint fzahi

Risale-i Nur Miiellifinin Kur'an'a bakust, yapugt kapsamli tarifte goriilmekeedir.

a. Kur’an’s tarifi

Ozetlemeye calisarak sunacagimiz bu tarif, Kur'an'in i’cazi ile ilgili bir metin olan
Yirmi Besinci S6ziin baginda yer almaktadir. Serh edildigi takdirde bir kitap muhte-

vasinda olan tarif su soruyla baglar: Kur'an nedir, tarifi nasildir?

Kur'an, su biiyiik kainat kitabinin ezeli bir terctimesi, gériinmeyen (gayb) alemin
ve goriinen kitabinin miifessiri, zeminde ve gokte gizli Ilahi isimlerin manevi hazi-
nelerini kesfeden, hadiselerin satirlar1 alunda sakli hakikatlerin anahtari, su Islami-
yet manevi 4leminin giinesi, temeli, hendesesi; uhrevi 4lemlerin mukaddes haritast,
insanlik Aleminin miirebbisi, biiyiik insanlik olan 1slémiyet’in su ve 15181, insanli
saadete sevk eden hakiki miirsidi ve hidayet edicisi, insana hem bir kanun kitabi, hem
bir dua kitab1, hem bir hikmet kitabi, hem bir ubudiyet kitabi, hem bir emir ve davet
kitabi, hem bir zikir kitabi, hem bir fikir kitabi, hem biitiin insanlarin biitiin manevi
ihtiyaglarina kaynak olacak ¢ok kitaplari igeren tek, cAmi, mukaddes bir kiitiiphane
hitkmiinde semavi bir kitaptir.®

Bu tarifini goyle tamamlar: Kur'an biitiin 4lemlerin Rabbi itibariyla Allah'in
kelamudir; biitiin goklerin ve arzin Yaraticisi namina bir hitaptir; hem mutlak rubu-
biyet cihetinde kargilikli bir konusma, ezeli bir hutbedir. Ulthiyetin azamet ve has-
metinden dolayz, baslarinda bazen sifre bulunan bir haberlesme mecmuasidir. Kur’an,
degisik asirlarda gelen biitiin Peygamberlerin kitaplarini ana hatlariyla igine alan, alt
ciheti parlak, evham ve siiphelerden ar1 duru, istinat noktast semavi vahiy, hedefi ve
gayesi ebedi saadet; ici halis hidayet, Gistii iman nurlari, alt delil ve burhan, sagi kalb
ve vicdanin teslimi, solu akil ve izanin teshiri, meyvesi Rahman’in rahmeti ve cennet,
makami ve ragbet gérmesi, sadik bir sezgi ile melek, ins ve cinnin kabul ettigi semavi
bir kitaptir.®

3 Risale-i Nur Kiilliyar, 1, 161-162 (Sézler, Yirmi Besinci S6z).
4 Risale-i Nur Kiilliyat, 1, 161-162 (Sozler, Yirmi Besinci S6z).
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Mamafih hemen biitiin Tefsir Usulii kaynaklarinda yer aldig tizere, Kur'an'in bir
kisminin 6biiriinii tefsir ettigini soyle kaydeder: “Kitab-1 Mu’cizu’l-Beyan: tasdik eden
O’nun i’cazidir. Miifessiri eczasidir, manasi i¢indedir.”® Nitekim Kur'an'in Kur'an'la
tefsirinin en istiin tefsir oldugu ittifakla kabul edilmektedir.® Buna isaret eden ayet-
ler meveuttur (Bkz. KiyAmet, 75/18-19; Ali Imran, 3/138). Bu iki ayet, Kur'an'in
kendisini beyan ve tefsir edip acikladigini gostermektedir. Bu itibarla, istisnasiz bii-
tiin miifessirler tefsire, ayeti oteki ayetlerle tefsirle baglarlar. Giintimiizde yaygin olan
“Konulu Tefsir” usulii ile hazirlanan ¢alismalar, ele alinan mevzu hakkindaki biitiin

ayetlerin bir araya getirilip incelenmesiyle yapildig: bilinmektedir.”

b. Hz. Peygamber’in beger olarak vahiy alisini izahi

Allah Teala ile insan arasinda ontolojik aynilik olmadigindan, insanin hemcinsi
bir “resul”ii, mesaj1 igin gorevlendirmesi tabiidir. Ancak miigriklerin en belirgin itiraz-
lart bu yonde olmustur. “Insanlara dogruluk rebberi geldigi zaman inanmalarina engel
olan, sadece: Allah, resul olarak bir insan m1 gonderdi?” demis olmalaridir. De ki: Yeryii-
ziinde yerlesip dolasanlar melek olsalards, Biz de onlara gokten resul olarak melek ginde-
rirdik” (Isrd, 17/94-95). Niibiivvet konusundaki siinnetullah icab: Kur'an da, insan
bir elgi olan Hz. Muhammed (asm) araciligiyla begere bildirilmistir. Bundan dolayz,
Beditizzaman Said Nursi’'nin, Hz. Peygamber’in, diger peygamberler gibi beseriyetine
ragmen niibiivvete mazhariyetini izahi, Kur'an’t tarifi gibi olduk¢a kapsamli, ayni

zamanda ikna edicidir. S6yle ki:

Madem her insan ciizilik ve siiflilikten arinarak en yiiksek bir kiilli makama
ctkip, o Hakim?’in kiilli hitabina bizzat muhatap olamiyor. Elbette, insanlar icinde
bazi hususi fertler o vazife ile gorevlendirilmis olacaklardir ki, iki acidan miinasebeti
bulunsun: Hem insan olmali ki insanlara muallim olsun; hem ruhen gayet ulvi olmali
ki dogrudan dogruya hitaba mazhar olsun.”® Bu Resul’tin mazhar oldugu vahyin an-
lamlarina, 6teki insanlardan daha iyi vakif olmasi da icap etmektedir. “Biz sana Kitab

gercek ile indirdik ki, insanlar arasinda Allahin sana gosterdigi bicimde hiikiim veresin.
(..)” (Nisa, 4/105).

2. Tefsirde sahih hadislerle yetinmek

Siinnetin tegri agisindan Kur'an'i tamamladigy, ibadetlerin yapilis tarzini goster-

Risale-i Nur Kiilliyats, 11, 1989 (Muhakemat).

Muhammed es-Sinkidl, Advaul-Beyin fi’t-1efsiri’I-Kur'ani bi’l-Kur'dn, Beyrtt, 1417/1996, 1, 30.
Bkz. Dr. Abdussettar E Said, el-Medhal iles-Tefsiri’l-Mevdii, el-Kahire, 1406/1986, 56.

Risale-i Nur Kiilliyat, 1, 257 (Sézler, Otuz Birinci Soz, Ikinci Esas).
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digi bilinmektedir. Bu itibarla, tefsirin en 6nemli kaynaklarinin baginda hadisler gel-
mektedir. Hadisler konusunda biri ifrat, 6biirii tefrit iki y6nelis oldugunu gériiyoruz.
Beditizzaman Said Nursi, bir¢ok 4lim gibi, Kur'an tefsirinde sahih hadisle yetinmek
gerektigini, bundan ileri gitmenin ifrat ve tefrite diismenin yanlis oldugunu bir nevi
Islami ilimler usul kitab1 olan Muhikemat'ta agikca belirtir: Ilahi ihsandan fazla ihsan,
ihsan degildir. Bir hakikat tanesi, bir harman hayali seylerden iistiindiir. [hsan-1 lahi
ile tavsifte kanaat etmek farzdir. Cemiyete dahil olanin, cemiyetin nizamini ihlal
etmemesi gerekir. Bir seyin serefi neslinde degildir, zaundadir. Bir seyin aslini gsteren
semeresidir. Birinin malina, kiymetli de olsa bagka mal karigirsa malini kiymetsiz ettigi
gibi, el konulmasina dahi sebep olur. $imdi bu noktalara istinaden derim ki: 7Zergib
veya terhib igin avamca bir tarzda tervi¢ ve tegvikle bazi mevzu hadisleri Ibn Ab-
bas gibi zatlara isnat etmek biiyiik bir cehalettir. Evet, hak miistagnidir. Hakikat ise,
zengindir. Kalpleri aydinlatmak igin ziyalar1 kifidir. Kur'an'in miifessiri olan sahih
hadisler bize kifayet eder. Ve mantigin mizaniyla tartlmis olan sahih tarihi kayitlarla

yetiniriz.’

Meselenin tefrit boyutuna da deginir. Bir takim mevzu hadislerden dolay: hadisi
toptan saibeli gostermenin yanlis olacagini, bu konuda itidal ve insafi elden birakma-
mak gerektigini soyle ifade eder: Hadis, hayatin madeni olup, hakikati ilham eder.
Elhasil, ifrat gibi tefrit de zararlidir, hatta daha zararlidir. Fakat ifrat, tefrite sebep ol-
dugundan, daha kabahatlidir. Ifratla miisamahanin kapist agildi. Ciiriik seyler o yiice
hakikatlere karistigindan, tefrit ehli ile insafsiz olan tenkit ehli, gayet haksiz olarak,
o ¢iiriik seylerin yiiz kat1 olan ylice hakikatler icinde gordiiklerinden tirktiiler, nefret
ettiler. Haga, lekeli ve kiymetsiz zannettiler. Acaba defineye harigten girmis silik bir
para bulunsa veyahut bir bostanda bagka yerden diismiis olan ciiriik ve ac1 bir elma
goriinse, biitiin defineyi kalp ve biitiin elmalar1 ac1 zannedip vazgegmekle lekeli gos-
termek hak ve insafa sigar m1?'

3. Sahabenin tefsirine bakis1

Kur'an'in Kur'an's tefsiri ile Hz. Peygamber'in Kur'an'i tefsirinden sonra sahabe
tefsiri gelir. Sahabe, vahiy atmosferini yasamak, Resulullah'tan vahyi isitmek, ilk elden
ezberlemek, yazmak, diger insanlara teblig edip aciklamak gibi hizmetleri ifa ettigin-
den, “Elbette o zikri Biz indirdik Biz ve onun koruyucular: da Biz'iz, Biz” (Hicr, 15/9)
ayetinin harim-i kutsisine d4hil olmustur. Ayrica sahabeyi 6ven bir¢ok ayet vardir
(Feth, 48/18, 29; Tevbe, 9/100). Bu se¢kin toplulugun, 6grendiklerini Resulullahtan

9 Risale-i Nur Kiilliya, 11, 1990 (Muhakemat, Dérdiincii Mukaddeme).
10 Risale-i Nur Kiilliyar, 11, 1989 (Muhakemat, Ugi’lncﬁ Mukaddeme).
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6grenmis olma ihtimali, onlardan gelen nakillere 6nem kazandirmustir. Ayrica Kur'an
nassint kugatan oyle durumlar vardir ki, bunlar sirf akil ve diisinmeyle kavranamaz;
naklin bulunmasi gerekir. Niizul sebepleri, sure ve ayetlerin tertibi, ahkim ayetle-
rindeki miiphemleri tayin gibi rivayetler tefsir i¢in liizumludur. Biitiin bunlar, saha-
beden gelen nakillerin 6nemini gostermektedir. Nitekim. Bediiizzaman Said Nursi
de, sahabeye dair bir suali cevaplandirirken, Sahabenin makaminin yaninda, onlarin
tefsirinin degerini su tespit ve tasviriyle ortaya koymaktadir: Enbiyadan sonra beger
nevinin en faziletlisi Sahabe olduguna, Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’in icmar kati bir
hiiccettir. Feth Siiresinin sonunda nail olduklari Rabbani sitayis ile Tevrat, Incil ve
Kur'an'in dvglistinii alan sahabeye, kiilli fazilet agisindan yetisilemez. Zira Nebevi
sohbet dyle bir iksirdir ki, ona bir dakika nail olan bir zat, senelerle seyr i siiltike kar-
stlik hakikatin nurlarina kavusur. Ciinkii sohbette in5ibdg ve in’ikds vardir. Maliimdur

ki, inikds ve tebaiyefle, niibiivvetin o biiyiik nuru ile beraber en biiyiik bir mertebeye
cikilabilir.!!

4. Kur’an’in i’caz’ni ispat usitlii

Risale-i Nurda, daha ¢ok iman mevzulari tizerinde durulmustur. Tabiatiyla Nii-
biivvetin bir delili olan Kur'an’in Allah kelimi olduguna iman ve buna bagli olarak
Kuran'in i’cazini ispat meselesini hemen her vesileyle ele alinmistr. Mevzu bahis
eserlerde sik¢a karsilagilan “Kur’an-1 Mu'cizu’l-Beyan” terkibi bunun bir gostergesidir.
Kur'an'in i’cazi tizerinde 6nemle durmasinin sebebini soyle dile getirmektedir: “Bu
asirda Avrupa dinsizleri ve dalalet ehli miinafiklarinin, dehsetli bir surette Kur'an’a
hiicumu hengiminda Risale-i Nur o dalalet seline karsi koyup, Kur'an'in sirlarini
kesfederek hakikatini muhafaza ediyor.'? I’caza dair Mu'cizdt-1 Kur'iniye Risalesini
(Yirmi Besinci S6z), Risale-i Nur'un en meshur ve parlak risalesi olarak tavsif et-
mektedir.”® I’caz1 her yoniiyle anlatmaya galismis, nazim ve belagat cihetinin yaninda
bilhassa Kur'an'in bir sayfaya bakar gibi diinya ve abireti anlatmast, daima yeni olusu,

beser ihtiyacina yeterliligi, istikbale dair ibtiva ettigi haberler gibi vecihler tizerinde dur-
maktadir.

Kuran'in i’cizini anlatugt Yirmi Besinci S6zde su tespitte bulunur: Kur'an-i
Hakim’in yiiceligine en sadik bir delil, hakkaniyetine en zahir bir burhan ve i’cazi-
na en kuvvetli alamet sudur: Kur'an, tevhit kissmlarinin biitiin mertebelerini tiim

baglantilariyla muhafaza ederek beyan edip muvazenesini bozmamus, biitiin Esma-y1

11 Risale-i Nur Kiilliyats, 1, 216 (Yirmi Yedinci S6z).
12 Risale-i Nur Kiilliyan, 1, 937 (Sekizinci Sua, Altinci Remiz, ikinci Suale Cevap).
13 Risale-i Nur Kiilliyats, 1, 936 (Sekizinci Sua, Dérdiincii Remiz, ikinci Suale Cevap).
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Hiisna'nin iktiza ettigi ahkami cem etmistir. Iste su muhafaza, muvazene ve cem bir
hususiyettir; katiyen beserin eserinde mevcut degil ve en biiyiik insanlarin fikirlerinin
neticesinde bulunmuyor. Mutlak hakikat sinirli bakiglarla kusatilamaz. Kur'an gibi
kiilli bir nazar lazzm ki kugatsin. Kur'dAn'dan bagka her ne kadar Kur'dn'dan ders ali-
yorlarsa da, ciizi zihniyle kiilli hakikatin yalniz bir iki tarafini tamamen goriir, onunla
mesgul olur, onda hapsolur. Ya ifrat veya tefritle hakikatlerin muvazenesini ihlal edip
ahengini giderir."

Kur'an’in i’cazt hakkinda, bastan beri kabul goren ve klasik eserlerde yer bulan su
goriisii dile getirir. Muhakkakur ki, Tenzil'in (Kur'an) cezbeden yonii i’cazdir. Icaz,
belagatin yiiksek tabakasindan kaynaklanir. Bel4gat ise, hususiyetler ve meziyetler,
bahusus istiare ve mecaz {izere kuruludur. Kim istiare ve mecaz diirbiiniiyle temasa
etmezse, meziyetlerini géremez. Zira insanlarin zihinlerini alistirmak i¢in Arap tslup-
larinda ilimlerin kaynagini akitan Tenzilin (Kur'an) icinde, tenezzulit-1 ilihiyye tabir
olunan fehimlerin gozetilmesi, hissiyata ihtiram ve zihinleri oksama vardir. Bu tespiti
yaptiktan sonra tefsir ehline soyle seslenir: Bundan dolayi, tefsir ehline, Kuran'in
hakkini verip, kiymetini noksan etmemesi lazimdir. Belagatin tasdik ve sikkesi olma-
yan bir seyle Kur’an’t tevil etmesinler. Zira her hakikatten daha zahir ve daha vazih ta-
hakkuk etmis ki, Kur'an'in manélar1 hak olduklar: gibi, ifade tarzi ve man4sinin sureti
dahi belagatli ve ulvidir. Ciizi hususlar1 o madene irca ve teferruatt o kaynaga ilhak
etmeden tefsir yapan, Kur'an'in hakkini ifade bakimindan mutaffifinden® sayilir.'¢

[slami ilimler gelenegine vakif olan Bediiizzaman Said Nursi, huruf-i mukat-
taanin Kur'an i’cazinin bir tezahiirii oldugunu belirtir.”” Huruf-i mukattaa ile bas-
layan Bakara Suresi’nin ilk ayeti hakkinda sunlari kaydeder: “Elif LAam Mim lisan-1
haliyle hem muarazaya meydan okur, hem mu’ciz oldugunu ilin eder.”'® Nitekim
tefsir ilminde otorite olan Ibn Cerir et-Taberi (310/922), Arap dili bilginlerinden
bazilarinin huruf-i mukattaa’y: alfabe harflerinden ibaret gormelerinin isabetli olma-
digint soyle ifade eder: “Huruf-i mukattaa’ys, ‘Bu Kitab’'in biitiin harflerinde siiphe
yoktur’ seklinde yorumlayan goriis hatalidir; ¢linkii bu, sahabe, tabitin ve sonraki

tefsir ve tevil otoritelerinin goriislerine aykiridir.”"

14 Risale-i Nur Kiilliyatr, 1, 200-201 (Sézler, Yirmi Besinci Soz, Ugiincii Sule, Ugiincii Ziya).
15 “Islerini diiriist yapmayan, lgiisiine tartisina hile karigtiranlar” (Mutaffifin, 83/1).
16 Risale-i Nur Kiilliyats, 11, 2006 (Muhakemat, Alunct Mesele).

17 Risale-i Nur Kiilliyan, 11, 1170 (1§aratu’l—1’caz, Bakara, 2/1 hk.); kr§.1bn Cerir et-Tabert, Ca-
miu’l-Beyan ‘an TeVvili’l-Kur'an, Beyrit, 1412/1992,Bakara, 2/1 hk., I, 125-126.

18 Risale-i Nur Kiilliyan, 11, 1170 (Isaratuw’l-T’cAz, Bakara, 2/1 hk.).
19 Taberi, Cdmiul-Beyin, Bakara: 2/1 hk., I, 125-126.
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Said Nursi, i’cazin, sadece Kurin’in tamaminda degil, bir sure yahut bir ayet hatta
her bir kelimesinde ve bazi harflerinde bile tezahiir ettigini dile getirir: “Anladim ki,
Kuran'in degil ayetleri, kelimeleri, belki nun-i nabudu gibi bazi harfleri dahi miithim

hakikatlerin nurlu anahtarlaridir.”?°

Kur'an'in belagati, i’cazinin ilk tezahiir yeridir. Nitekim zehaddi bu agidan olmus-
tur. Bu itibarla, Miiellifimiz, Kur'4n'in i’caz1 tizerinde, belagati yéniinden durmakta,

birgok ayetin tefsirinde bunu gostermeye ¢alismaktadir. Mesela,
Gl 0 g 6 ST Sl e 1 sk s s
Enbiya, 21/46 ayetini soyle tefsir eder:

Bu ciimledeki maksat, “pek az bir azapla fazla korkutmak” oldugundan, bu ciim-

ledeki biitiin unsurlar o maksada hizmet edip, onu takviye ediyor. Soyle:

a. Sek ve ihtimali ifade eden o] sart edati olup, sek ifade eder; azabin azligini ve

onemsizligini bildirir.

b. & lafzi, azictk dokunmakuir; yine azlig ifade eder. 1% 1afz, “bir kokucuk”
olup azhigi ifade ettigi gibi, siygas: bire delalet eder. Sarf ilminde, “masdar bina-i mer-
re” olarak “biricik” demek olup azlig: ifade eder.

c. 5% daki nekra tenvini “azlik” bildirir: “O kadar kiiciik ki bilinemiyor” demek-

tir. 5 lafz1 tab’iz igindir, o da “bir par¢a” demek olup, azlig: ifade eder.
d. g\l’o lafz1, nekal, ikab’a nisbeten hafif bir nevi cezadir ki, azliga isaret eder.

e. &5 lafzi, Kahhar, Cebbar, Miintakim’e bedel yine sefkati hissettirmekle azlig
bildiriyor. Iste, bu kadar azliktaki bir parca azap boyle tesirli ise, [lahi cezanin ne kadar
dehsetli oldugunu kiyas edebilirsiniz, diye ifade eder. Iste su ciimlede kiigiik heyetler
nasil birbirine bakip yardim eder. Kiilli maksadi her biri kendi lisaniyla takviye eder.?!

5. Kur’an’in miigkil ve miitegabihine bakigs1

Kur’an ilimlerinden biri Miskiluw’l-Kur'andir. Bu disiplin, anlasilmasinda bir se-
kilde giicliik olan ayetleri ele alir. Beditizzaman Said Nursi, Migkilu'l-Kur'an mese-
lesini, I’cazu’l-Kuran'a kapi aralayacak sekilde ele alarak izah eder. Boylece muhatabs
irsat edip itminana ulastirdig1 gibi, muariza da sdyleyecek bir s6z birakmaz:

20 Risale-i Nur Kiilliyan, 1, 536.
21 Risale-i Nur Kiilliyat, 1, 163-164 (Yirmi Besinci Soz); 1T, 1169 11, (Isaratu’l-T’caz, Bakara, 2/2 hk.)
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Zor olan bir kelamin, kapaliligr ve zorlugu ya lafiz ve tislabun perisanligindan
kaynaklanir ki bu kisim Kur'an-1 Vazihu'l-Beyan’a yanagsmamistir. Yahut minanin
dakik, derin veya kiymetli yada aligslmamis, siklikla karsilagilmayan, sanki fehime
karst nazlanmak ve sevki arttirmak icin kendini gostermeyip kiymet ve ehemmiyet
verilmesini ister. Iste Kur'an’in Miiskilat1 bu kisimdandir.? Bu kisim ayetleri anlamak
ve anlatmak i¢in ciddi emek sarf etmek gerekir.

Ulimu'l-Kur'an'in cetin meselelerinden olup, i’caz ile de ilgisi olan Miitesabi-
hu’l-Kur’4an hakkindaki su veciz ifadesiyle yetinelim: Kur'an-1 Hakim’in miitesabihle-
ri var; tevile muhtactir yahut mutlak teslim istiyor.”

6. Kur’an kissalarindan hisseye ulagma

Kur'an, bir dini davet ve teblig kitabidir. Kissalar bu daveti duyurma, tebligi mu-
hataplara ulagtirma vesileleri oldugundan Kur'anda genis bir yer tutar. Nitekim Ri-
sale-i Nur'da, kissalar muhataplara bakan yénii ile ele alinarak, ondan alinmast gere-
ken hisseler tespit edilip dikkatlere sunulmustur. Buna, Hz. Yunus (as)’in kissasindan
alinacak hisseleri tespit etmesini 6rnek olarak sunmakla yetinecegiz. Birinci Lem’ada,

once bu kissay1 ozetler:

Hz. Yunus (as), denize aulmus, biiyiik bir balik onu yutmus. Deniz firtunali, gece

dagdagali, karanlik ve her taraftan timit kesik bir vaziyette,

el e 8 3 sz T ) Y of ol 3 36 (Enbiya, 21/87) miina-

cat1, ona siiratli bir sekilde kurtulus vasitast olmustur.

Kissay1 ozetledikten sonra, alinacak hissenin alt yapisint hazirlayarak isin arka pla-
nint dikkatlere sunar. Boylece sahneyi 6yle canli bir hale getirir ki muhatap, olay:
yastyormus gibi kissanin tesirinde kalir: Bu miinacatin biiyiik sirrt sudur: O vaziyette
sebepler tamamen ortadan kalket. Ciinkii o halde ona necat verecek 6yle bir Zat lazim
ki, hiikmii hem baliga, hem denize, hem geceye, hem sema bosluguna gecebilsin.
Ciinkii onun aleyhinde gece, deniz ve balik ittifak etmisler. Bu {igiinii birden emrine
amade eden bir Zat onu sahil-i selimete ¢ikartabilir. Eger biitiin halk onun hizmetka-
r1 ve yardimeist olsaydi, yine bes para faydalari olmazdi. Demek esbabin tesiri yoktur.
O sebeplerin Yaraticisindan bagka bir melce olmadigini yasayarak gordiigiinden, eha-
diyet sirr1, tevhid nuru icinde inkisaf ettigi icin, su miinacat birden bire geceyi, denizi
ve balig1 boyun egdirmistir. O, tevhit nuru ile baligin karnini bir denizalu gemisi

22 Risale-i Nur Kiilliyar, 11, 1997 (Muhakemat).
23 Risale-i Nur Kiilliyat, 1, 152 (Yirmi Dérdiincii Soz).
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hitkmiine getirip ve sarsintili dag gibi dalgalar dehseti iginde denizi, o tevhid nuru ile
emniyetli bir sahra, bir gezi meydani ve tenezziih yeri olarak o nur ile sema yiiziinii
bulutlardan siipiiriip, kameri bir lamba gibi bag: istiinde bulundurdu. Her taraftan
onu tehdit ve tazyik eden o mahlikat, her cihette ona dostluk yiiziinii gosterdi. Boy-

lece sahil-i selamete ¢ikt1, secere-i yaktin alinda o Rabbani liitfu miisahede etti.?

7. Tekrara’l-Kur’an meselesi

Tekrar, muhatabin dikkatini ¢ekmek, algisini canli tutmak ve belli fikirleri vur-
gulamak icin uygulanan fitri tabii bir belagat mekanizmasidir. Insanin unutkan bir
varlik olmasi, dikkatini bir konu tizerinde yogunlastirma siiresinin sinirli olmast tek-
rar1 gerektiren baska amildir. Kur'an’in bir ismi, haurlatma anlamina gelen Zikirdir
(Hicr, 15/9). “Hatirlat, zira hatirlatma inananlara fayda verir” (Zariyat, 51/55) ayeti,
tekrarin 6nemini gosterir. Kur'4n, Araplarin 6teden beri aligkin oldugu bu aslabu

daha giizel, daha cazip bir sekilde devam ettirmistir.”

Klasik Ultmu’l-Kur'an eserlerinde yer verilen Tekraru’l-Kur’an bahsi, bittabi Ri-
sale-i Nur'da da ele alinip yepyeni bir yaklasimla izah edilmistir. Kur’an’in ikna ve ir-
sat mekanizmalarindan biri olan soru cevap teknigini siklikla uygulayan Miiellifimiz,
tekrar hakkinda vaki veya muhtemel soyle bir sual getirir: Kur'an'da agike¢a, zimnen
ve isaret kabilinden ahiret, tevhit ve beserin miikafat ve cezalandirilmasinin binlerce
defa ispat edip nazara vermenin ve her surede, her sayfada, her makamda ders verme-
nin hikmeti nedir? Bu suali oyle cevaplandirir: Imkan dairesinde, kiinatin basindan
gecen olaylara ait inkildplarda, biiyiik emaneti®* ve yeryiiziinde halifeligi*’ omzuna
alan insan nev’'inin bedbahtligina ve ebedi mutluluguna sebep olan vazifesine yonelik
en 6nemli, en dehsetli meselelerinden en biiyiiklerini ders vermek, hadsiz stipheleri
gidermek, gayet siddetli inkarlar1 ve inatlari kirmak; tasdik ettirmek ve o inkilaplarin
azametinde biiyiik ve begere en elzem, en zaruri meseleleri teslim ettirmek icin Kur'an
binler defa degil, milyonlarca defa baktirsa yine de israf degildir. Nitekim milyarlarca
defa o bahisler Kur'an'da okunmasina ragmen yine usang vermez, buna olan ihtiya¢

kesilmez.

24 Risale-i Nur Kiilliyat, 1, 579 (Birinci Lemanin baginda).

25 Bedruddin ez-Zerkesi, el-Burhin fi Uliimi’l-Kur'dn, Beyrat, 1391/1972, 111, 9.
26 Bkz. Ahzab, 33/73.

27 Bkz. Bakara, 2/30.

150



Katre » Y1l: 2018 Say:: 5

Mesela,

2S00 3530 S5 el G e i Bl 2 ol bles 14T S ) (Burdc,
85/11) ayeti ebedi mutluluk gercegini gostermektedir. Bu itibarla, zavalli besere her
dakika kendini gésteren 6liim gercegi aslinda; “Insani, diinyasini ve biitiin sevdikle-
rini ebedi idamdan kurtarip ebedi bir saltanat kazandirir.” dediginden milyarlar defa
tekrar edilse ve kainat kadar 6nem verilse yine israf olmaz, kiymetinden diigmez. (..)
Kur'an-1 Mu'cizu'l-Beyan elbette agik¢a, zimnen ve isaretle binler defa o meselelere
nazar-1 dikkati celp etmesi degil israf, belki ekmek, ilag, hava ve 151k gibi birer zaruri

ihtiya¢ maddesi hitkmiinde ihsanini tazeler.”®

a. Mekke’de nazil olan sureler ve tekrar

Tekrar ayetlerinin Mekki surelerde gelisini soyle irdeler: Mekkede ilk etapta mu-
hatap ve muarizlar, Kureys musgrikleri ve immileri oldugundan belagatce kuvvetli
bir ali tGslup ve i*cazly, ikna edici, kanaat verici bir icmal ve tespit icin “tekrar” lazim
oldugundan genellikle Mekke sureleri iman riikiinlerini ve tevhit mertebelerini gayet
kuvvetli yiiksek ve i’cazli bir icaz ile tekrar edip ifade etmektedir. Boylece mebde ve
meadi, Allah'1 ve ahireti yalniz bir sayfada, bir ayette, bir ctimlede, bir kelimede degil;
hatta bazen bir harfte ve takdim tehir, belirli belirsiz, hazf ve zikir gibi heyetlerde oyle
kuvvetli ispat eder ki, belagat ilminin dihi imamlari hayrette kalmiglardir.”

Ayni sekilde, Allahtan iyilik, bereket ve yardim dileme gibi ¢ok vecihleri i¢ine
alan; tevhit, tenzih, sen4, celil, cemal ve ihsan gibi ok makamlari ihtiva eden; tevhit,
niibiivvet, hasir ve adalet gibi dért maksadi isaret eden besmele, zikredilen yerlerin
her birisinde bu vecihlerden, bu makamlardan biri itibariyla zikredilmistir. Yine hangi
surede tekerriir varsa, o surenin ruhuyla miinasip olan bir vecih bizzat kastedilmekle,

oteki vecihlerin istitradi ve tebei zikirleri, belagate aykiri degildir.*

b. Kur’an’in dua ve davet kitab1 olmasi agisindan tekrarlari

Kur'an'da bazi ayetlerin tekrar edilmesini kavrayamayanlara, bir nevi ikna ve ir-
sat edici bir tarzda meseleyi akillara yaklagtirir: Kur'an, hem bir zikir kitabi hem bir
dua kitabr hem de bir davet kitabr oldugundan icinde tekrar giizeldir hatta elzemdir
ve daha belagatlidir. Mesele kusur bulmaya ¢alisanlarin zannettigi gibi degildir. Zira
zikrin 6zelligi, tekrarla tenvir etmektir. Duanin 6zelligi, yenilemekle takrir etmeketir.

28 Risale-i Nur Kiilliyat, 1, 975 (Sualar, Onuncu mesele).
29 Risale-i Nur Kiilliyat, 974 (Sualar, On birinci Sua).
30 Risale-i Nur Kiilliyan, 11, 1167 (Isaratu’l-T’caz, Bakara Stiresi tefsirinin bas tarafinda).
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Emir ve davetin 6zelligi, tekrarla pekistirmektir. Sonra kargisinda tam ikna olmamig
bir muhatab: varmig gibi meseleyi biraz daha acar ve su inceligi kaydeder: Cismani
ihtiyag gibi, manevi ihtiyaclar da degisiktir. Bazisina insan her nefes muhtag olur: Cis-
me hava, ruha H gibi. Bazisina her saat: Bismillah gibi vb. Demek ki ayetin tekrari,
ihtiyaclarin tekrarlanmasindan ileri gelmis ve o ihtiyaca isaret etmek, uyandirip tesvik
etmek, ayrica istiyaki ve istahi tahrik etmek icin tekrar eder.”!

c. Kur’an tekrarlarinin i’cazin tezahiirii olmasi

Tekraru’l-Kur’an’s, Hz. Peygamber’in risaleti ve Kur'an mu’cizesi ¢ergevesinde ele
alip, i’cazla tekrari birbiriyle pekistirir. Tekrar-i’caz alakasi, temsili bir anlatimla soyle
miisahhas hale getirilir: Kur'an, giizel, tatli tekrarlariyla bir tek ciimlede ve bir tek
kissada degisik bircok anlamlari, farkli seviyedeki muhataplara iyice anlatmakreadir.
Ayrica kiigiik ve siradan bir olaydaki en kiiiik ve 6nemsiz geylerin dahi merhamet
nazarinda, tedbir dairesi ve iradesinde oldugunu bildirmektedir. Bundan dolayr Is-
lamiyeti tesiste ve dinin tedvininde sahabenin ciizi hadiselerini de dikkat nazarina
almaktadir. Bunda kiilli diisturlarin bulunmast ve umumi olan Islamiyet’in tesisinde
o kiiciik olaylarin ¢ekirdekleri hitkmiinde ¢ok énemli meyveleri vermeleri agisindan

bir nevi i’cazini gosterir.*

Tekrar ayetlerinden bir kismi, “uyarma, korkutma, sakindirma, ikaz etme” an-
lamlarin: ifade eden inzara yoneliktir. Bu gercevede ayet sonlarindaki fezlekelerin
tekrarinda tezahiir eden i’caza da deginir. Tevhit ve ahireti anlatan ayet fezlekelerinde
yiiksek belagat meziyetleri ve niikteleri bulundugunu, bunlardan on tanesini beyan
edip bunda biiyiik bir mucize bulundugunu inatcilara da ispat ettigini ifade etmek-
tedir.?® Kuran'in tekrarlarinda, farklt seviyeden insanlarin kabiliyetleri dl¢iisiinde is-
tifade etmesi gibi kiilli bir gaye mevcuttur. Meselenin diger varliklarla kuvvetli bir
baginin oldugunu ifadeyle tekrar-i’caz ilgisinin kozmik boyutunu ortaya koyar.>*

d. Biitiin beser tabakalarina hitap etmesinin tekrar1 gerektirmesi

Kur'an kissalarindan, Peygamberlere inanip, onlara destek olanlarin daha ¢ok ge-
nel halk kesimi oldugunu 6greniyoruz.*> Dinin usul ve firuuna vakif olan B. Said
Nursi, Kur'an tekrarlariyla irtibatli olarak bu realiteye soyle dikkat gekmektedir:

31 Risale-i Nur Kiilliyatz, 1, 95-96 (Sézler, On dokuzuncu Séz, On Dérdiincii Resha).
32 Risale-i Nur Kiilliyat1, 1, 973 (6zetle).

33 Risale-i Nur Kiilliyat, 1, 974 (Sualar, On Birinci Sua, Onuncu Mesele).

34 Bkz. Risale-i Nur Kiilliyats, 1, 973 (Sualar, On Birinci $ua, Onuncu Mesele).

35 Mesela bkz. Had (11), 27, 29, 30.
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Kitab-1 Hakim’in en mithim maksadi, ekseriyeti teskil eden cumhurun irsadi
oldugu tespitinden hareketle, Kur'andaki tekrarlardan bu zaviyeye séyle bir kap:
acar: Kur'an biitiin beger tabakalarina hitap ve deva oldugu igin, zeki-gabi, taki-sa-
ki, zahit-gayr-1 zahit, biitiin insan tabakalarinin bu [lahi hitaba mazhar olmaya ve
Rahmin'in eczanesinden ila¢ almaya haklari vardir. Oysa Kur'an'i tamamen ve da-
ima okumak herkes i¢in kolay degildir. Bunun igin, lizumlu maksatlar ve hiiccet-
ler bilhassa uzun surelerde tekrar edilmistir ki her bir sure hemen hemen bir kiigiik
Kur'an hitkmiinde olsun ki, herkes kolaylikla istedigi vakit istedigi sureyi okumakla
tam Kur'An'in sevabini kazanabilsin. Iste “Yemin olsun, Biz, ders alinmas: icin Kur'dn
kolaylastirdik. Var m1 ders alan?”(Kamer, 54/32) ayet-i kerimesi bu hakikati ispat edi-
yor.’® “Araplarin ifade tsluplarinda beger akillarina olan tenezziildr-1 ildhiyye tabir
olunan fehimlerin gozetilmesi ve zihinlere uygunluk, Kuran-1 Mu'cizu’l-Beyanda

. ))37
cereyan ettl.

e. Tekrarin tasrif yonii

Tasrif, Kuran'in belli bagli mesajlarinin, muhtelif surelerde degisik kelime ve tis-
luplarla anlatilmasidir. Boylece hedef kitle yelpazesi genisleyip, mesaj daha fazla insa-
na ulasmis olmaktadir. Ayetlerde bu meseleye isaret edilmis (G= 350! : Taha, 20/113;
[sra, 17/41, 89 gibi), haliyle Uliimu’l-Kur’an kitaplarinda da ele alinmistir.*®

Risale-i Nur miiellifi de, ¢ok yonlii bir ikna ve irsat mekanizmasi olan tekrarin,
tasrif esprisini de icine alacak sekilde derin ve engin bir bakisla konuyu séyle izah
eder: Bilindigi tizere, Kur'an pek biiyiik meselelerden bahsedip, kalbleri iman ve tas-
dike déavet eder. Ayrica ¢ok ince hakikatlerden bahis agar. Akillari, marifete, dikkate
tahrik eder. Binaenaleyh o meselenin, o ince hakikatlerin kalblerde ve fikirlerde tes-
pit ve takriri i¢in muhtelif surelerde tiirlii tislplarla tekrara ihtiya¢ vardir.*? Bu husus-

taki tespitlerini bir ka¢ maddede siralayabiliriz:

1. Kur’an tesis edicidir, miibin bir dinin esasi, Islémiyet Aleminin temeli ve begerin
ictimai hayatint degistirip; muhtelif tabakalara ve miikerrer suallerine cevaptr. Tesis
ediciye tespit etmek icin tekrar, tekit i¢in yenilemek, teyit icin takrir, tahkik, tekrir 1a-
zimdir. Kur'an, dyle azim meselelerden ve dakik hakikatlerden bahsediyor ki, bunlar:

umumun kalblerine yerlestirmek i¢in, ¢ok defa muhtelif sekillerde tekrar lazimdir.

36 Risale-i Nur Kiilliyatz, 11, 1361-1362 (Mesnevi-i Nuriye - Onuncu Risale).
37 Risale-i Nur Kiilliyat, 11, 1997 (Muhakemat).

38 Bkz. Zerkest, Burhin, 1, 297.

39 Risale-i Nur Kiilliyau, II, 1361-1362 (Mesnevi-i Nuriye - Onuncu Risale).
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Bununla beraber, goriiniirde tekrardir. Fakat aslinda her bir ayetin ¢ok ménalari, fay-

dalari, vecihleri ve tabakalart vardir.®
2. Ayetlerin zahir ve batinin olmast

Her kissa icin ¢ok vecihler, hiikiimler, faydalar, maksatlar vardir. Binaenaleyh,
muayyen bir ayet her yerde bagka bir vecih ve fayda icin zikredilebilir. Bu, gercek

anlamda tekrar sayilmaz.!

3. Bazen bir sayfada, makamin geregi, ihtiyaci ve belagat agisindan yirmi defa
agtk¢a ve zimnen tevhit hakikatini ifade eder. Bu, degil usang, sadece kuvvet ve sevk

verir.*?

4. Isaratu'l-I'caz'da meseleye, egitim 6gretimin 6nemli mekanizmasi olan soru-ce-
vap teknigi ile ele alarak, yapilmis veya yapilmast muhtemel itirazlara cevap olacak
sekilde tekrarin tasrif boyutunu temsili bir anlatmla agiklar:

Sual: “Icaz ile i’caz sifatlarini ihtiva eden Kunan-1 Azimiigsan'da 35 415\ e
V"'}S‘ , Rahman Suresi’ndeki ub:’&: Lﬁ) T Csu ayeti ile, Miirselat Su}esi’ndeki Y]
JJM Ju g ayeti gibi pek cok ayetler tekerriir etmektedir. Oysa bu tekrarlar, belagate
aykiridir, usang veriyor.”

Cevap: Arkadag! Her parlayan sey, yakici ates degildir. Evet, tekrar ve tekerriir
bazen usang veriyor, fakat bu umumi degildir; her yere, her kelama, her kitaba samil
degildir. Usang verici addedilen pek ¢ok zahiri tekrarlar, belagatce giizel bulunmak-
ta, takdir edilmektedir. Evet, insanin yedigi yemekler, biri gida, digeri meyve olmak
tizere iki kistmdir. Birinci kisim, tekerriir ettikce memnuniyet verir, kuvvet verir, ¢ok
tesekkiirlere sebep olur. Ikinci kismin tekerriiriinde usang, yenilenmesinde lezzet var-
dir. Bunun gibi, kelamlar da iki kisimdir. Bir kismi ruhlara gida, fikirlere kuvvet
verici hakikatlerdir ki, tekerriir ettik¢e giinesin 1181 gibi, ruhlara, fikirlere hayat verir.
Meyve tiiriinden istah acan kisimda tekerriir makbul degildir. Bu itibarla Kur'an, bir
biitiin olarak kalblere kut (gida) ve kuvvet olup, tekrart usang degil, halavet ve lezzet
verdigi gibi, ayetlerinde de dyle bir kisim vardir ki, o kuvvetin ruhu hitkmiinde olup
tekerriir ettikge daha ziyade parlar, hak ve hakikat nurlarini sacar.

Ezciimle: o3} o350 alll o2y gibi ayetlerde bulunan hayat ukdesi ve nurani esas-
lar, tekerriir ettikge istahlart acar; misk gibi, karistirildik¢a kokar. Demek tekerriir

40 Risale-i Nur Kiilliyan, 1, 95-96 (Sézler, On dokuzuncu Soz).
41 Risale-i Nur Kiilliyar, 11, 1361-1362 (Mesnevi-i Nuriye - Onuncu Risale).
42 Risale-i Nur Kiilliyat, 1, 973, (Sualar, Onbirinci $ua, Onuncu Mesele).
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zannedilen, aslinda tekerriir degildir. Ancak \;5 L@JLwi 4 (Bakara, 2/25) kabilinden,
gesitli hikmetleri, niikteleri, gayeleri ifade eden tekrarli kelamlar, yalniz ibarece, lafiz-
ca birbirine benzedikleri icin tekrar zannedilir. Nitekim bir¢ok hikmeti ihtiva eden
Hz. Musa kissasinin her makamda, ona uygun bir vecihle zikredilmesi, belagatin ta
kendisidir. Kur'an-1 Azimiissan, o meshur kissayi, giimiis iken, yed-i beyazsina alarak
altin kalibina dékmekle &yle bir belagat naksina mazhar etmistir ki, biitiin belagat
ehli, onun beligatine hayran olmus, secdeye varmiglardir.®® Ayrica, Hz. Musa’nin kis-
sast ile ilgili belagat, edebi zevk, etimoloji ve daha bir¢ok a¢idan su mithim tespiti
yapmakrtadir: Kissa-i Musa meshur darb-1 meseldeki zefariku’l-asddan daha faydalidir.
O asa ne kadar parcalansa yine bir ise yaradig: gibi, Kissa-i Musa da 6yledir. Kur'an,
yed-i beyza-i mu’cizu’l-beyaniyla o kissay: ald: ve bir¢ok surede gosterdi.*

f. Tekrarin nefis terbiyesinde rolii

Risale-i Nur miiellifi, fert ve toplumun islahini ve manevi terakkisini hedefledi-
ginden, tekrarin nefis terbiyesi icin temin ettigi fayday1 soyle irdeler: Hadiste belirtil-
digi iizere beka Aleminin sinek kanadi kadar® bir nuru, ebedi oldugu icin, bir insanin
omrii boyunca diinyadan aldig1 lezzet ve nimete bedel geldigi halde, bazi zavallilar, bir
sinek kanadi kadar bu fani diinyanin lezzetini, o baki alemin bu fani diinyasina deger
lezzetlerine tercih edip seytanin pesinden gitmeleri hayreti edilecek bir durumdur.
Bundan otiirii, Kur'an-1 Hakim, miiminleri pek ¢ok tekrar, 1srar, tehdit ve tegvikle

giinahtan sakindirip hayra sevk ediyor.*¢

Tekrarin hususiyetlerinden biri de temin ettigi dinamiklik ve tazeliktir. Bilindigi
tizere toplumlarda melek tabiatli insanlarin sayisi azdir. Keza seytan tabiatli insanlar
da ¢ok degildir. Geriye kalan biiyiik cogunluk tegvik, uyari ve sakindirmaya yani egi-
tim ve dgretime agiktir. Iste tekrarin bir de bu yéniine, caydiriciligs ve teselli yoniine
soyle dikkat gekmistir:

Birincisi caydiriciligidir: Bilhassa ¢ok tekrarla, UWJLLJ\ JMJUQS\ deyip zuliimlerinin
cezast olan gok ve yer musibetlerini siddetle agiklamast bu asrin benzersiz zu-

liimlerine Ad, Semtid ve Firavun'un baglarina gelen azaplarla baktiriyor.”” Keza

43 Risale-i Nur Kiilliyats, 11, 1167 (Isaratu'l-I'caz, Bakara Stiresi).
44 Risale-i Nur Kiilliyat, 11, 2017 (Muhakemat, Dokuzuncu Mesele).

45 Bahis konusu hadis sdyledir: “Diinyanin Allah katinda sinek kanadi kadar bir degeri olsaydi kafirler
ondan bir yudum bile icemezlerdi.” Tirmizi, Ziithd 13.

46 Risale-i Nur Kiilliyar, 1, 621 Lemalar, On Uqﬁncﬁ Lema, Yedinci fsaret).
47 Risale-i Nur Kiilliyat, 1, 972 (Sualar, On Birinci Sua, Onuncu Mesele).
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Mekki olan Rahman Suresi’ndeki, LsL.e qb,&j L:._}Q;;ﬁ ile, Miirselat Suresi’'ndeki
desglis u»:x.{i.U ayetlerinin tekrarini kafirleri ve zalimleri tehdit olarak degerlendirir.*®

Ikincisi: Her ¢agdaki miiminleri teselli ve salih amele tesvik. Zulme maruz kalmis
zayif, caresiz miiminler, magduriyetlerinin giderilecegini, haklarinin teslim edilece-
gini bilmekle teselli bulurlar. Bu itibarla, zalimleri tehdit eden ayetlerin tekrarini,
“Mazlum iman ehline Ibrahim ve Musa (as) gibi Peygamberlerin kurtuluslaryla te-
selli veriyor.”* diye meselenin teselli boyutunu agiklar. Salih amele tegvik yoniine ise
soyle dikkat ¢eker:

J’,SJ\ j}d\ 5 e s o gsfe.’ﬁ\.«a«.é.? o)) \ji?.’sj |yia] J,\M .J\ (Burfic,
85/11) ayetinin gosterdigi ebedi mutluluk gercegi “zavalli besere her dakika kendini
gdsteren 6liim gergeginin; hem insani, hem diinyasini, hem biitiin sevdiklerini ebe-
di idamdan kurtarip ebedi bir saltanati kazandirir.” dediginden milyarlar defa tekrar

edilse ve kdinat kadar 6nem verilse yine israf olmaz, kiymetinden diismez.”

8. Israiliyat ve uydurma meselesine yaklagim1

Tefsire karisan Israiliyat ve uydurma bastan beri miifessirleri mesgul etmistir. Be-
diiizzaman Said Nursi, bir kisim 1srailiyat1n ve Yunan felsefesinin, 1slémiyet dairesine
girip din ststinde goriinerek fikirleri bozmasinin sebeplerini ve dogurdugu sonuglar:
ozetle soyle agiklar:

Ehl-i kitap alimlerinden Islimiyet’e girenler, Islamiyet serefiyle gayet biiyiiyiip te-
kemmiil ettiklerinden, 6nceki yaldizli bilgileri makbul ve miisellem gorilerek redde-
dilmedi. Bu bilgiler, Islimiyetin temel esaslariyla gelismediginden, hikaye gibi rivayet
edilir, onemsizliginden tenkitsiz dinlenirdi. Fakat ne yazik ki sonra bu tiir bilgiler hak
olarak kabul edilip ¢ok sek ve stiphelere sebebiyet verdi.

Israiliyat, Kitap ve Siinnet'in bazi imalarina merci, bazt methumlarina bir agidan
sahit gosterilebilirdi, fakat ayet ve hadisin anlamlar1 yerine gecemez. Eger dogru ol-
saydi, sahit gdstermek miimkiinken, yanlis yola giren zahirperestler, baz1 ayetleri ve
hadisleri o Israiliyat hikayelerine tatbikle tefsir ettiler. Oysa Kur'an's tefsir edecek, yine
Kur'4n ve sahih hadistir. Yoksa ahkimi mensuh, kissalari tahrif edilmis olan Incil ve

Tevrat degildir.

Diger taraftan, Memun’un asrinda, Yunan felsefesini Miisliiman etmek icin ter-

48 Risale-i Nur Kiilliyat, 1, 97 (Sualar, On Birinci Sua, Onuncu Mesele).
49  Risale-i Nur Kiilliyar, 1, 973 (Sualar, On Birinci Sua, Onuncu Mesele).
50 Risale-i Nur Kiilliyat, 1, 975 (Sualar, On Birinci Sua).
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ctime olununca pek ¢ok efsane ve hurafenin kaynagindan ¢ikan o felsefe, bir derece
kokustugundan, saf Arap efkarina girince bir derece kafalart karistirdigt gibi, tahkik-
ten taklide yol da agti.

Imdi hayat suyu olan Islamiyet’ten fitri karihalariyla istinbat etmeye kabil iken,
o felsefeye 6grenci olmaya tenezziil ettiler. Arap olmayan unsurlarin karigmasiyla
kelam-1 Mudari’nin melekesi bozulmaya yiiz tutunca, muhakkik ulema o melekeyi
muhafaza etmek icin Arap dili kaidelerini tedvin ettiler. Boylece, felsefe ve Israiliyatin
[slamiyet dairesine girmesiyle beraber, bazi Islim muhakkik tenkitgileri bunlari tem-
yiz ve tasfiyeye tesebbiis ettiler. Fakat ne yazik ki tam basarili olamadilar.

[s bu kadarla da kalmad:. Ciinkii Kur'an tefsiri iizerinde yogunlagma olunca, bazi
zahir ehli, Kur’an’in nakillerini bazi israiliyata tatbik ve bir kistm akli meseleleri dahi
felsefeye uyguladilar. Ciinkii Kur'an'in méakul ve menkulii ihtiva ettigini gordiiler.
Hadis de 6yle... Sonra kitap ve stinnetin bazi nakliyat-1 sadiklariyla ve bazt muharref
[srailiyatin ortasinda bir mutabakat ve miinasebet istinbat ettiler. Hem de hakiki olan
akliyatlariyla mevhum felsefe arasinda bir benzerlik ve uygunluk oldugunu sandikla-
rindan, su benzerlik ve uygunlugu Kitap ve Stinnet’in anlamlarini tefsir ve maksatla-

rint beyan ettigine hitkmettiler.

Hay1r! Kesinlikle hayir! Zira Kitab-1 Mu'cizitl-Beyan'in sidkinin delili i’cazidur.
Miifessiri eczasidir, manasi icindedir, sedefi diirdiir, meder degildir. Faraza, bu mu-
tabakat1 izhar etmekten maksat, o sadik sahidin tezkiyesi i¢in olsa yine abestir. Zira
Kur'an-1 Miibin, kendisine boyun egen akil ve naklin tezkiyesinden pek yiiksek ve
ganidir. Ciinkii o, onlar1 tezkiye etmezse, sehadetleri kayda alinmaz. Evet, Siireyya'yt
serada degil, semada aramak gerektir. Kur'an'in anlamlarini da sedeflerinde aramali-

dir.>!

9. Ge¢mis miifessirlere karg1 insafli tutumu

Gegmis miifessirlere kargt insafli oldugunu ve onlarin yasadigi donem ve sartlari
dikkate almak gerektigini belirterek bir nevi empati yapmaya davet ettigini goriiyo-
ruz: “Tefsirde yazili olan her meselenin tefsirden olmast gerekmez. Baski kurmamak
sartiyla, ilim ilme kuvvet verir. Bilindigi tizere, geometride mahir olan biri, tup veya
baska alanda bilgisiz olabilir. Fakih olmayanin, Fikih Usuliinde miigtehit de olsa,
fakihlerin icmainda muteber olmamast usul kaidesindendir. Zira o, onlara nispetle
avamdandir. Ayrica bir sahss, ¢ok ilimlerde kabiliyetli ve miitehassis olamaz. Nadir
kimseler, dort veya bes ilimde miitehassis olabilir. Bu itibarla, hepsine el atmak, hep-

S1 Risale-i Nur Kiilliyat, 11, 1989 (Muhakemat, Ugiincii Mukaddeme).
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sini terk etmektir. Diger taraftan, bir kitaba bircok ilmin tisiismesi genel gecer bir
kuraldir. Zira ilimler birbirini sonug verip, birbirinin elinden tutup kenetlendiginden
ve birbirlerine cevap verdiklerinden o derece i¢ ice gecer ki, bir ilimde telif olunan
bir kitapta, o ilmin meseleleri, o kitabin muhtevasina nispetle ancak zekiu ¢ikabilir.
Bu gormezden gelindigi icin, bir din veya bir tefsir kitabinda parantez ciimlesi gibi
girmis bir meseleyi goren bir zahirperest veya lafazan soyle der: “Seriat ve tefsir boyle
der.” Eger dost ise, “Bunu kabul etmeyen Miisliman degildir”, der. Sayet diismansa
o bahaneyle, “Seriat veya tefsir-hasa-yanlistir” der. Ey ifrat ve tefrit sahipleri! Tefsir ve
seriat ayridur; tefsir ve seriatta telif olunan kitap ayridir. Kitap daha genistir. O diik-

kianda cevherden bagka kiymetsiz seyler bulunabilir.”>*

Bunu soyle agiklar: Mesela, Beydavi Tefsirinde Kehf, 18/96 ayetindeki
o2l &% terkibi hakkinda su yorumu getirir: Ermenistan ve Azerbaycan Daglart
arasinda olan yer” teviline kesin gzii ile bakmak, dogru degildir. Zira bu bilgi, esasen
nakildir. Ayrica yer tayini Kur'an'in medlilii olmadigindan tefsirden sayilmaz. Zira o
tevil, ayetin bir kaydinin bagka ilme istinaden bir yorumdur. Binaenaleyh, o degerli
miifessirin tefsirdeki giiclit melekesine boyle zayif nokrtalar bahanesiyle siipheleri iras
etmek, insafsizliktir. Iste, asil tefsir hakikatleri ve seriat meydandadir; yildizlar gibi
parliyor. (..) Tefsirin ve seriatin ne kadar temel hakikatleri varsa, birer birer nazar-1
tetkike getirilse, goriiliir ki, hakikatten ¢ikip hikmetle tartilip hak olarak hakka done-
cektir. Ne kadar stipheli noktalar varsa, umumiyetle cerbezeli zihinlerden ¢ikip sonra
da onlara karigmig. Kimin onlarin hakikatlerin asli oldugunda siiphesi varsa, iste mey-
dan, kendini izhar etsin!”?

Kur'an'da bes yerde gelen, “Highir giinabkir, bir baskasinin giinahini cekmez”
(En’Am, 6/164; Isra, 17/15; Faur, 35/18; Ziimer, 39/7; Necm, 53/38) hiikmii ile
Dogrusu insan ¢ok zalim, ¢ok cabildir” (Ahzab, 33/72) ayetinden hareketle insaf diis-
turu gergevesinde genis bir perspektiften meseleyi soyle sunar: Insanin mahiyetinde
dehgetli zuliim kabiliyetinin sirrt sudur: Begerde, hayvanin aksine, kuvveler ve
meyiller tahdit edilmediginden, zulme meyil ve nefis sevgisi sinir tanimiyor. Bir sahis
¢ok vasiflar1 kendinde toplamistir. Onlarin icinde bir sifat, adaveti gerektirse, birinci
ayetteki [1aht kanun, adavetin o sifatla sinirli kalmasini, masum vasiflarin topluca bu-
lundugu yer olan sahsina yalniz acimasini ve tecaviiz etmemesini gerekeirir. Halbuki
o ¢ok zalim ve ¢ok cahil insan zalimce tabiat ile bir kdtii sifat i¢in, o masum vasiflarin
hakkina tecaviiz edip, zulmiinii o vasfin sahibine, bununla da yetinmeyip akrabasina,
hatta meslektasina genellestiriyor. Bir seyin miiteaddit sebepleri olabilir. O kotii sifat

52 Risale-i Nur Kiilliyat, 11, 1992 (Muhakemat, Altnci Mukaddeme).
53 Risale-i Nur Kiilliyau, 11, 1993 (Muhakemat).
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da kalbin fesadindan degil, hérici bir sebebin neticesi olabilir. O halde sifat, sadece
kotii degil kifir de olsa o zat cani olmaz. Buna gére bir miiminde bulunan kétii bir
sifat yiiziinden, 6teki masum sifatlarint mahkam edip ona kin beslemek sinirsiz bir
zuliim oldugu gibi, bir miiminin fena bir sifatindan darilip kizginligini onun akraba-

larina da tesmil etmek ayni sekilde biiyiik bir haksizlikeir.>

10. Isari tefsire ihtiyatl yaklagmasi

Tefsir disiplininin bir gergegi olan isari tefsir, Risale-i Nurda hem teorik hem pra-
tik olarak yer almigtir.> Meselenin teorik boyutu soyledir: Kur'an-1 Mu'cizu’l-Beyan
mefhumlariyla, sarih anlamiyla hakikatleri ifade ettigi gibi; tisluplariyla, heyetleriyle
ok isari anlamlar da ifade ediyor. Her ayetin ¢ok anlam tabakalari vardir. Kur'an,
mubhit ilimden geldigi i¢in, biitiin anlamlari murat olabilir. Insanin, ciizi fikri ve sahsi
iradesinden gelen kelamlar gibi bir iki anlamla sinirli degildir. Bu itibarla, Kur'an
ayetlerinin tefsir ehli tarafindan hadsiz hakikatleri beyan edilmistir. Ancak miifessirle-
rin beyan etmedigi daha ¢ok hakikatleri vardir. Bilhassa harflerinde ve sarih anlamdan

baska isareflerinde dahi cok miihim ilimler vardir.>

[sari tefsir, ifrat ve tefrit boyutu olan bir yorum ¢esidi olarak miinakasaya agiktir.
[slami ilimler geleneginde gogunlukla ihtiyatla yaklasilan cifir hesabryla tefsirden,”’
Risale-i Nur Miiellifi de ihtiyat kaydiyla ¢ekinmez ve konuyu soyle aciklar: Tevafuklu
isaretler, eger manevi miinasebetlere istinat etmezse, chemmiyeti azdir. Eger manevi
miinasebeti kuvvetli ise, bu onun bir ferdi, bir anlam: hitkmiinde olsa ve miistesna
bir liyakati bulunsa, o vakitte tevafuk énemlidir; o kelimdan bunun iradesine bir
emare olur. Ondan o ferdin hususi bir surette dahil olduguna ya remiz, ya isaret,
ya delalet hitkmiinde onu gosterir.”® Ayrica ifrat ve tefrit yoniindeki risklere dikkat
cekip, meseleyi soyle degerlendirir: Her seyi zahire hamledip zahirilerin yanlis mez-
hebini ortaya ¢ikartincaya kadar tefrit ne kadar zararli ise, her seye mecaz goziiyle

baktirip sonunda baunilerin batil mezhebini sonug verecek kadar ifrat sevgisi ondan

daha zararlidir.”®

54 Risale-i Nur Kiilliyats, 11, 2045 (Sunuhat).
55 Niyazi Beki, Tefsirde Yeni Yaklasimlar Risalei Nur Ornegi, Istanbul, 2018, 322 vd.
56 Risale-i Nur Kiilliyat, I, 594 (Lemalar, Yedinci Lema).

57 Cifir hesabuyla tefsir icin bkz. Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'in Dili, Istanbul, 1971, VIIL,
5613.

S8 Risale-i Nur Kiilliyats, 1, 831 (Sualar, Birinci Sua, [htar).

59 Risale-i Nur Killiyat, IT, 1991 (Muhakemat, Besinci Mukaddeme); krs. M. Hamdi Yazir, Hak Dini,
VIII, 5613.
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11. Oznel yorumlarinin olabilecegini belirtmesi

Risale-i Nur'un Tefsir disiplini agisindan degerini gorebilmek i¢in, ondaki Kur’4an
[limlerine bakisin yaninda Tefsir uygulamalarina da bakmak gerekir. Eserin dikkat ge-
ken yonlerinden biri Miiellifinin 6znel yorumlarinin olabilecegini ifade edip, okurun-
dan begendigini almasini, gerisine ilismemesini istemesidir: Baz1 ayetleri diisiiniirken,
bazi niikteler kalbime gelerek nota suretinde kaydettim. Lafiz agisindan zengin degi-
lim, israfi da sevmem, tegrifatci lafizlari begenmem, kisa ve 6z anlattigim icin darilma
S g9 iols A kaidesiyle, hosuna gideni al; hos goriinmeyeni bana birak, ilisme!®
Lemélar'in baginda, ayni hususta, ayrica ifadesinin agdali olusu hakkinda soyle der:
Zannima gore lafiz ve nazim sanat agisindan cazip olursa, dikkati kendisiyle mesgul
eder. Nazari, minadan ¢evirmemek i¢in, perisan olmast daha iyidir. Su eserimde {is-
tadim Kur'an'dir, kitabim hayattir, muhatabim yine benim. Sen ise, ey okur, dinleyi-
cisin. Dinleyicinin tenkide hakk: yoktur. Begendigini alir, begenmedigine ilismez.!
O halde, 6znel, sahsi veya siibjektif Kur'an yorumlarina Tefsir Usulii agisindan imkan

var mudir? sorusunu cevaplamak gerekir.

Hz. Peygamber’in (asm) soyle dedigi rivayet edilmistir: “Her ayetin bir zahri, bir de
batni; her harfin bir haddi, her haddin bir muttalar vardir” SuyGd, bu ve buna yakin
anlamdaki hadisleri kaydettikten sonra sdyle der: Zahr ve batnin birgok anlamlart
vardir. Ezctimle: Ayetin zahri, onun alimlere agik¢a goriinen anlamlaridir. Batni ise,
ayetin ihtiva ettigi sirlardir ki, Allah Te4la hakikat erbabini bunlara muttali kilmugtir.
“Her harfin bir haddi var” ifadesinin anlamu ise Allah’in, onun manés icin irade ettigi
“bir sinir var” demektir. “Her haddin bir muttalai vardir” ifadesinin anlamu ise, kapalt
olan anlamlardan ve hiikiimlerden her birini bilmeye, tanimaya ve muradina vakif

olmaya yonelik bir agik kap1 var, demektir.®

Suytiti devamla s6yle der: Bunu, Ibn Ebi Hatim’in Dehhik tarikiyle Ibn Abbas’tan
tahri¢ ettigi su rivayet desteklemektedir: Kur'dn'in dallari ve fenleri vardir; zahrlar:
ve batnlari vardir. O’nun harikalari tiikenmez; O’nun nihayetine varilmaz. O’nunla
rifk ile yiirtiyen kurtulusa erer ama O’na siddetle yaklagan batar. O’nda kissalar, me-
seller, helal ve haram, nasth ve mensuh, muhkem ve miitesabih, zahr ve batn vardir.
Kur'an'in zahn tilavettir, batni tevildir. Onu bilen 4limlerle sohbet edin, sefihlerden

sakinin.®

60 Risale-i Nur Kiilliyaz, 11, 2041 (Sunuhat).
61 Risale-i Nur Kiilliyatz, 1, 318 (Sézler, Lemaat, Ifade-i Meram)..

62 Celaluddin es-Suyd, el-Ttkan f? Uliimi’l-Kur'an, Thk. M. Ebu’l-Fadl Ibrahim, Tehran, 1343, IV,
225.

63 Suyld, Itkén, 1V, 225.
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Miitesabih kabilinden mezkar hadisi soyle acgiklamisur: Kur'an lafizlari; her
bir kelamin, kelimenin, harfin, hatta bazen bir sitklinun cok vecihleri olacak, her
bir muhatabina ayri bir kapidan hissesini verecek tarzda vaz edilmistir.* Tahir bin
Astir, Tefsirinin mukaddimesinde su kaydi diigmektedir: Hz. Ali (ra), “Sizde immetin
bildiginden ayr1 bir ilim var midir?” sualine, “Hayir, ama Allah Teal4, her miimin

kuluna bir Kur'4n anlayist vermistir.” diye cevapladi.®

Imdi, Risale-i Nur Miiellifi, Kuran'in anlamlariyla ilgili bircok meseleyi kendi
tecriibelerine dayanarak ifade etmektedir. Bu sekilde getirdigi 6znel yorumlar miicer-
ret, afaki degil, yasanmugs gerceklerdir. Miiellifin hedefi, milleti irsat oldugundan bu

nevi tecriibe ve tespitler daha etkili olmakreadir.

a. Kur’an’in i’cazr’ni1 ispatta 6znel yorumu

Kur'an'in i’cazini nesnel (objektif) olarak ispatladig: gibi, kendi sahsi tecriibesine
dayanarak soyle ispatlamaktadir: “Bu risalenin telifinden on bir sene evvel, Ramazan-1
Serifte Istanbul'da, Bayezid Cami-i Serif’inde hafizlari dinliyordum. Birden, sahsi-
ni gormedim, fakat manevi bir ses isittim gibi geldi bana, zihnimi kendine ¢evirdi.
Hayal olarak dinledim. Baktim bana soyle diyor: Sen Kur'an’t pek yiice, ¢ok parlak
goriiyorsun. Tarafsiz muhakeme et, dyle bak. Yani bir beger kelami farzet, bak. Acaba

o meziyetleri, o ziynetleri gorecek misin?”

“Hakikaten ben de ona aldandim, beger kelamui farzedip dyle bakinca, Bayezid’in
elekerik diigmesi cevrilip séndiriiliince ortaligin karanliga gomiilmesi gibi o farzla
Kur'an'in parlak 1siklarinin gizlenmeye basladigini gérdiim. O vakit anladim ki be-
nimle konusan seytandir; beni uguruma atiyor. Hemen Kur'an'dan yardim diledim.

Birden, bir nur kalbime geldi, miidafaaya kati bir kuvvet verdi.”

Ardindan bu konuda “tarafsiz” olunamayacagini, “tarafsiz olmak gerekir” iddia-
sinin bir aldatmaca ve karst tarafi tutmak demek oldugunu soyle anlatr: Dedim: Ey
Seytan! Tarafsiz muhakeme, iki taraf ortasinda bir durumdur. Halbuki hem senin
hem insanlar i¢indeki senin sakirtlerinin dedigi tarafsiz muhakeme kargi tarafi tut-
makur. Tarafsizlik degildir, muvakkat bir dinsizliktir. Ciinkii Kur'an’a beser kelami1
diye bakmak ve dyle muhakeme etmek, karsi sikki esas tutmakur. Baul tarafini tut-

makur, tarafsizlik degildir.®

64 Risale-i Nur Kiilliyan, 1, 174 (Sézler, Yirmi Besinci Séz, Ikinci Sua, Birinci Lema).
65 et-Tahir Ibn A§ﬁr, Tefsiru’t-Tahrir vet-Tenvir Tunus, ts., 1, 32.
66 Risale-i Nur Kiilliyar, 1, 492 (Mektubat, Yirmi Alunct Mekeup, Birinci Mebhas).
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Bu sahsi tecriibesinin ayetlere muvafik oldugunu goriiyoruz. Ezctimle: “(.) De ki:
‘O Kurin, iman edenler icin hidayet ve sifadsr.” Ama iman etmeyenlerin kulaklarinda
agirliklar vardir. Kur'an onlara kapali ve karanlik gelir. Onlarin, cok uzak bir yerden
sesleniliyor da soyleneni hig¢ anlamuyorlar gibi bir halleri vardir” (Fussilet, 41/44). Keza
Tevbe, 9/124-125; Suéra, 26/200-201 gibi ayetler, sadece iman edenlerin Kur'an’in
hidayetinden istifade edebileceklerini bildirmektedir.

b. Kur’an tekrarlariyla ilgili 6znel yorumu

Kur'an ayetleri tizerinde yogunlasarak, o ayetleri bir nevi hissederek eserini yazan
Beditizzaman Said Nursi, Kur'an'in i’cazini yasadig1 bir tecriibeyle ispatladig: gibi,
tekrarin tabii ve fitri oldugunu gostermek icin yine bir tecriibesini nakleder: Her-
kes her an Kur'4n’a muhtagur. Fakat herkesin her an biitiin Kur'an't okumaya giicii
yetmez; ama bir sureyi okumaya genellikle giicii yeter. Onun i¢in Kur'an'in en mii-
him gayeleri ¢ogunlukla uzun surelerde anlatlarak, her bir sure kii¢iik bir Kur'an
hitkmiine ge¢mistir. O hélde hi¢ kimseyi mahrum etmemek i¢in hasir, tevhit ve Hz.
Musa'nin kissast gibi bazi maksatlar tekrar edilmistir. Tipki bu 6nemli hikmetten
dolay1 bazen haberim olmadan, tercih ve rizamin disinda, bazi ince iman hakikatleri
ve kuvvetli hiiccetleri miiteaddit risalelerde tekrar edilmis. Ben ¢ok hayret ederdim.
Neden bunlar bana unutturulmus, tekrar yazdirilmig? Sonra kati bir surette bildim
ki: Herkes bu zamanda Risale-i Nur'a muhtagtir. Ama umumunu elde edemez. Elde
etse de tamamini okuyamaz. Fakat kiigiik bir Risale-i Nur hitkmiine ge¢mis stimulli
bir risale elde edebilir. Cogunlukla muhtag oldugu meseleleri ondan okuyabilir ve
gida gibi her zaman ihtiya¢ yenilendigi gibi, o da miitaldasini tekrar eder.”” Ardindan
okuyucusunu da su tecriibeyi yasamaya ¢agirir: Bu risalenin ibaresindeki icmal, icaz
ve anlagilmasindaki goreceli zorluklar, seni tirkiicmesin. Tekrar tekrar miitalaa et ki,

2535 gtz G 4 L“g.ﬁ\ (Furkan, 25/2) gibi Kur'an tekrarlarinin sirri sana agilsin.

Risale-i Nurda tekrarlarin oldugunu séz konusu edenlere, Kur'an tekrarla-
rindan hareketle ikna edici su cevabi verir: Risale-i Nur, Kur'an'in ve Kur'An'dan
¢tkan burhana dayali bir tefsir oldugundan, Kur'an'in niikeeli, hikmetli, lizumlu,
usandirmayan tekrarlari gibi onun da lizumlu, hikmetli, hatta zaruri ve faydalt
tekrarlari vardir. Hem Risale-i Nur, zevk ve sevkle dillerde usandirmayan, daima
tekrar edilen kelime-i tevhidin delilleri olmasindan, zaruri tekrarlari kusur degil;

usandirmaz ve usandirmamali.®’

67 Risale-i Nur Kiilliyan, 11, 1589 (Kastamonu Lahikast).
68 Risale-i Nur Kiilliyar, 11, 1373 (Mesnevi-i Nuriye).
69 Risale-i Nur Kiilliyat, 1, 883 (Sualar, Dérdiincii Suanin sonunda).
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c. Kur’an kissalariyla ilgili 6znel yorumu

B. Said Nursi’nin, Kur'an kissalarina bakis acisint yukarida bir nebze vermeye ¢a-
listik. Birinci Lem'a'nin baginda, Hz. Yunus (as) hakkindaki Enbiya Suresi ayet 87’yi
ele alir. Isbu ayetin tefsirinin devaminda miiminlerin durumunu kissaya uyarlayarak
esas maksat olan hisseye gecerken kissalara 6znel bakigini séyle ortaya koyar: Iste, biz,
Hz. Yunus (as)’in birinci vaziyetinden yiiz derece daha miithis bir vaziyetteyiz. Ge-
cemiz istikbaldir. Istikbalimiz, nazar-1 gafletle, onun gecesinden yiiz derece daha ka-
ranlik ve dehsetlidir. Denizimiz, su bagt donen yer kiiremizdir. Bu denizin her dalga-
sinda binler cenaze bulunuyor; onun denizinden bin derece daha korkuludur. Bizim
nefsimizin istek ve arzusu, baligimizdir; ebedi hayatimizi sikip mahvina ¢alistyor. Bu
balik, onun baligindan bin derece daha zararlidir. Ciinkii onun balig1 yiiz senelik bir
hayatt mahveder. Bizim baligimiz ise, yliz milyon seneler hayatin mahvina ¢alisiyor.

Ardindan en can alict noktaya gelir: Madem hakiki vaziyetimiz budur. Biz de,
Hz. Yunus (as)’a uyarak, umum sebeplerden yiiziimiizii gevirip, dogrudan dogruya,

sebeplerin Yaraticisi olan Rabbimize iltica edip,

J.JUQJ\ i ES ‘_;| HES ot ‘>7| 45‘ N (Enbiya, 21/87) demeliyiz ve kesinlikle
anlamaliyiz ki, gaflet ve daliletimiz sebebiyle aleyhimize ittifak eden istikbal, diinya
ve nefsimizin istek ve arzusunun zararlarini def edecek yalniz o Zat olabilir ki, istik-
bal emrinin altinda, diinya hitkmiiniin altnda, nefsimiz idaresinin altindadir. Acaba
goklerin ve yerin Yaratucisindan bagka hangi sebep var ki, kalbimize gelen en ince ve
en gizli hauralar: bilebilsin? Ve bizim i¢in istikbali, ahiretin icadiyla 1siklandiracak
ve diinyanin yiiz bin bogucu dalgalarindan kurtaracak-h4sa-Zat-1 Vacibu'l-Vucuttan
baska hicbir sey, hicbir cihette, Onun izin ve iradesi olmadan imdat edemez ve kur-

tarict olamaz.

O halde, Hz. Yunus (as)’a o miinacatin neticesinde baligi ona bir binek, bir deni-
zalti, denizi bir giizel sahra ve gece mehtapli bir latif suret aldi. Biz de o miinacatin

sirriyla,
M\LA\ e &S 3 &\ s ety

demeliyiz. &t Y\ d] y ciimlesiyle istikbalimize, &5\2 kelimesiyle diinyamiza, &8
l U«JUQJ\ e fikrastyla nefsimize merhamet nazarini celp etmeliyiz ki, iman nuru ile
ve Kur'an'in mehtabiyla istikbalimiz aydinlansin ve o gecemizin dehset ve vahseti
tinsiyet ve tenezzithe doniigsiin. Miitemadiyen 6liim ve hayatin degismesiyle sene-
ler ve asirlar dalgasi tstiinde hadsiz cenazeler binip yokluga atilan diinyamiz ve ze-

minimizde, Kur'an-1 Hakim’in tezgahinda yapilan manevi bir gemi hitkmiine gecen
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[slamiyet’in hakikati igine girerek, giivenle o denizin iistiinde gezip sahil-i selamete
ctkincaya kadar hayatimizin vazifesi bitsin. O denizin firtinalari ve zelzeleleri, sinema
perdeleri gibi gezinin manzaralarini yenilemekle, vahset ve dehset yerine, ibret nazar
ve tefekkiirii keyiflendirerek oksayip 1siklandirsin. Hem o Kur’an sirriyla, o Furkan
terbiyesi ile nefsimiz bize binmeyecek, binegimiz olup, bizi ona bindirip, ebedi haya-

timiz1 kazanmasina kuvvetli bir vasitamiz olsun.”

4. Bahislerin sonunda zikrettigi dyetle ilgili 6znel yorumu

Ele aldig1 ayetlerin tefsirinin sonunda, Bakara: 2/32 ayetini zikretmenin sebebini

soyle agiklar: “Kastim olmadan, umum Sézlerin ve Mektuplarin sonunda,
150 e ot jiale 6 Y O G Y sz

ayeti’’ bana sdylettirilmis.”> Simdi anladim ki, tefsirim de, su ayetle son buluyor.
Demek ingallah biitiin Sozler, hakiki bir tefsir ve su ayetin bahrinden birer cetveldir.
En nihayet, yine o denize dokiilityorlar. Su tefsirin sonunda, sanki her S6z, manen su
ayetten basliyor. Demek, o zamandan beri, yirmi senedir daha su ayeti tefsir ediyo-

rum; bitiremedim ki tefsirin ikinci cildini yazayim.”

Sonug

Risale-i Nur miellifi, Ulumu’l-Kur'an veya Tefsir Usul’niin bir¢ok meselelerini
ele almigtir. Kur'an'i Kur'an ve Siinnet ile tefsirinden baska, “Peygamberlerden sonra
beser nev'inin en faziletlisinin sahabe olduguna Ehl-i Siinnet ve Cemaat’in icmai-
nin kati bir hiiccet oldugunu” belirtmek suretiyle, Tefsirin en 6nemli kaynaklarina
dikkat ¢ekmektedir. Boylece Tefsir gelenegine riayet ettigini gdstermis olmakrtadir.
Miiskilu’l-Kur'an meselesini ise I’cazu’l-Kurin’la irtibatlandiracak sekilde ele almak-
tadir. Bdylece muhatabi irsat ederken, muariza sdyleyecek bir soz birakmaz. Ayrica
Kur'an kissalarinin muhataplara bakan yoniini ele alip, kissanin hisse tarafini nazara

sunmaktadir.

70 Risale-i Nur Kiilliyatz, 1, 579 (Birinci Lemanin baginda).

71 “Subhansin ya Rab! Senin bize bildirdiginden baska ne bilebiliriz ki? Her seyi hakkwyla bilen, her seyi
hikmetle yapan Sensin.” dediler.” (Bakara, 2/32).

72 “bana sdylettirilmis” ifadesi ilhami ¢agristirabilir. Belirtmek gerekir ki birgok 4lim, sair ve yaza-

rin ilham aldigini ifade etmis olmast bir realitedir. Miifessir Tahir bin Astir, Ankebiit Suresi ayet

47°deki ¢¥3» zamirinin merciinin Mekke halki oldugunu tespit ettikten sonra syle der: “Bunu, bana
Rabbim ilham etti.” Tefsirut-Tahrir ve't-Tenvir, XXI, 9.

73 Risale-i Nur Kiilliyan, 11, 1271 (Isaratwl-I’caz, 261).
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Klasik Ultimu’l-Kur’an eserlerinde incelenen Kur'an tekrarlarina, Risale-i Nurda
yeni bir boyut getirilmektedir. Cok ydnlii bir ikna ve irsat mekanizmast olan Kur'an
tekrarlari, tasrif esprisini de igine alacak sekilde derin ve engin bir bakigla izah edil-
mektedir. Ayetleri adeta hissederek tefsir eden miiellifimiz, Kur'an'in i’cazini, basin-
dan gecen bir hadiseyle ispatladigy gibi, tekrarin fitri olusunu yine bir tecriibesini
sahit gostererek izah eder.

Risale-i Nur miiellifi, ge¢mis miifessirlere kargt insaf ve empatiyle yaklasmak ge-
rektigini ifade eder. Ayrica acik yiireklilikle 6znel yorumlarinin olabilecegini belirtip,
okurundan eserindeki diisiincelerden begendigini almasini, gerisine ilismemesini rica
eder. Tefsir disiplinin bir gergegi olan isari tefsire ise ihtiyatla yaklasmak gerektigini
kaydeder.
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Ozet

Egitim siireci dogumdan baglayarak oliime kadar devam eder. Yagaminin her
aninda insan, bir seyler 6grenmeye muhtagtir. Bu 6grenmelerin 6nemli bir kis-
minin gergeklestigi okullarda, egitimin bir parcasi da ders kitaplaridir. Ders
kitaplar;, Milli Egitim Bakanligrnin hazirlamis oldugu 6gretim programlart
esas alinarak hazirlanir. Ogretim programlarinda yer alan kazanimlar ve bu ka-
zanimlarla ilgili agiklamalar dikkate alinarak ders kitaplari yazilir. Dolayistyla
ders kitaplarinda yer alan biitiin yazili ve gérsel unsurlar, 6grenmenin gergek-
lesmesi icin birer mesaj tasgtmakrtadirlar. Ozellikle ilkokul gibi erken donemler
diisiiniildiigiinde, yazilardan énce gorsellerin dikkat cektigi sdylenebilir. Do-
layisiyla gdrseller, 6grencinin fotografik hafizasina hitap eder ve yazidan daha
fazla anlam ifade edebilir. Bakanligin belirledigi kazanimlar kadar, ders kita-
bt yazarlari ve cizerlerin sahip olduklari diisiince sistemi de ders kitaplarina
yanstyacakur. Hatta denilebilir ki; Bakanligin murat ettigi ile yazarin kitaba
yansitugl, kimi zaman uyusmayabilir de. Bu caligma, ilkokul Hayat Bilgisi
ders kitaplarinin dgrenciler iizerinde ne tiir etkiler birakabilecegi tizerine bir
degerlendirme amaci tasimaktadir. Ogrenci ders ve galigma kitaplarinda yer
alan gorseller ve yazili metinler bu kapsamda incelenmistir. “Baul seyleri iyice
tasvir, sifi zihinleri idlaldir.” kaidesi esas alinarak, bazen miisbet manay: ifade
etmek icin kullanilan materyallerin beklenmedik, menfi sonuglarinin olabile-
cegi varsayimindan hareket edilmigtir. Temel olarak ders kitaplarindaki gor-
seller ve yazili metinler incelenmis, 6gretim programindan hangi kazanimla
ilgili oldugu belirlenerek, 6grenciye kazandirilmaya calisilan miisbet 6zellikler
agisindan degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ders kitaplari, miisbet hareket, olumlu icerik
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What the Coursebooks Say and What the Students Understand: An Evaluati-
on on the Visuals of Coursebooks

Abstract

The process of education starts with birth and ends with death. At every mo-
ment of life man needs to learn something. At schools where a significant por-
tion of this learning takes place coursebooks are an important part of edu-
cation. Coursebooks are prepared based on the teaching programmes of the
Ministry of Education. The coursebooks are written based on these objectives
in the teaching programmes and relevant explanations. Therefore, all written
and visual elements in coursebooks bear a message for the realisation of lear-
ning. Considering especially early stages such as the primary school, it can be
said visuals draw more attention than writings. Therefore, visuals address the
photographic memory of the student and can mean more than writing. Along
with the objectives determined by the Ministry teh ideology of the coursebook
authors and illustrators will be reflected in the coursebooks. It can even be said
that what the Ministry demands and what the ministry aimed and what the
author reflected in the book may not always match. This study has the aim of
evaluating what types of effects primary school subject “Knowledge of Life”
coursebooks can leave on the students. In this frame visuals and written texts in
student coursebooks and workbooks have been examined. Based on the prin-
ciple of “Embroidering meaningless things is for misleading simple minds” the
assumption that sometimes the materials used to express a positive meaning
may lead to unexpected negative results has been accepted. Basically, the visuals
and written texts in the coursebooks have been examined, what objectives in
the teaching programme they correspond to and they were evaluated based on

the positive qualities aimed to be established in the students.

Keywords: Coursebooks, positive action, positive content

Egitim Siireci ve Ilgili Kavramlar

Insan hayatinda egitimin biiyiik bir yeri ve 6nemi vardir. Ilk emri “oku” olan
dinimizin peygamberi, “Besikten mezara kadar ilim tahsil ediniz” hadisi ile adeta
biitiin zamanimizin ilim 8grenmeyle gecmesini tavsiye eder niteliktedir. Olaylara
Allah adina bakmak anlamina gelen “mana-y1 harfi” bakis agist ile yaklasan Beditizza-
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man’a gore insan diinyaya gelisinde herseyi 6grenmeye muhtag ve hayat kanunlarina
cahil bir varlikur. Bu ifadeler bir bakima insanin acizligini ifade ederken ayni zaman-
da insanin ilim 6grenme potansiyelini de ifade etmektedir. Yine Bedilizzaman’a gére
insan on bes senede ancak zarar ve menfaati farkeder. Hayat-1 beseriyenin muavene-
tiyle, ancak menfaatlerini celb ve zararlardan sakinabilir (Nursi, 2000b). Ogrenme
potansiyeli yiiksek olan insanin 6grenme ihtiyacinin giderilmesinde toplumsal haya-
tin rolii de bir sekilde ifade edilmis olmaktadir.

Bu durum, biyopsikososyal bir varlik olarak nitelendirilen insanin fitratndaki 6g-
renme potansiyelini, grenmede toplumun etkisini ifade etmektedir. Benzer durum
egitim literatiiriinde “birey, yasant, kiiltiirleme (kiiltiirel degerlerin bireye kazandi-
rilmast)” gibi kavramlarla ifade edilmektedir (Demirel, 2005). Hayatin her alaninda
ve her aninda egitime muhtag olan insanin egitim faaliyetleri de belli bir sistem ger-
cevesinde, programli bir sekilde yiirtitiilmektedir. Egitimin hangi yonde seyredece-
gini hedefler belirlemektedir. Hedefler ulasmak igin ise egitim — 6gretim faaliyetleri
stirdiiriilmekeedir.

[nsanin yetersiz olarak goriildiigii herhangi bir alanda, yetersiz oldugu davranisi
kazandirmak icin gosterilen ugrast egitim olarak nitelendirebiliriz (S6nmez, 2001).
Yiiriitiilen egitim faaliyetleri, tesadiifi ve rastgele degil, belli plan ve programlar
cercevesinde gergeklesmektedir. Mesela egitim program: genel anlamda 6grenciye su-
nulan okul i¢i ve dist tiim etkinlikleri kapsamaktadir (Demirel, 2005). Bahsedilen
programlar araciligiyla egitim faaliyetleri stirdiiriiliir. Program gelistirilirken 6ncelikle
o konu alani ile ilgili hedefler, hedeflere ulastirabilecek muhteva, muhtevay: kazan-
dirabilecck 6grenme — 6gretme siireci (egitim durumu) ve son olarak &grencilerin

ogrendiklerinin nasil dl¢iilecegi — degerlendirilecegi belirlenir (Akpinar, 2011).

Program gelistirmede yukarida bahsi gegen basamaklar igin bazi sorular cevap-
landirilmalidir (Demirel, 2005): “Nigin 6gretelim?” sorusunun cevabi hedef (Amag,
Kazanim, Gaye); “Ne 6gretelim?” i¢in muhteva (igerik); “Nasil 6gretelim?” sorusunda
ogrenme — dgretme siireci ve en son olarak “Ne kadar ogrertik?” dedigimizde ise kar-
simiza dl¢me — degerlendirme ¢ikmakeadir.

Bu sorulardan bazilarinin cevabinit Milli Egitim Bakanlig1 verirken, bazilar ise
dogrudan 6gretmenin sorumlulugundadir. Ornegin hedef ve muhteva belirleme, Ba-
kanligin uhdesindedir. Son iki sorunun muhatab: ise tamamen 6gretmendir. Ciinkii
ogrenme — ogretme siireci tamamen sinif ici ve dist etkinliklerle icra edilmekte ve bu-
nun birinci dereceden sorumlusu 6gretmen olarak goriilmektedir. Icra edilen egitim

faaliyetinin ne derece hedefe ulastigi da yine 6gretmenin yapacagi 6l¢me — degerlen-
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dirme ile ortaya ¢ikacakur. Birbiri ile alakali ve siirekli iliski icerisinde bulunan bu
dort unsur, egitim faaliyetlerinin 6ziinii olusturmakradir.

Bir benzetme yapilacak olursa; mimarin ¢izmis oldugu projenin miisahhas (so-
mut) bir hal almast i¢in binay1 insa edecek bir ustaya, gerekli malzemeye (ara¢ gerec)
ihtiyag vardir. Projeyi uygulamada malzeme kalitesi ile birlikte ustanin mahareti de
devreye girecektir. Cok iyi ¢izilmis bir projede, kaliteli malzeme ve mahir sanatkér-
lik ile ¢ok giizel binalar insa edilebilir. Egitim ortam: diisiiniildiigiinde proje egitim
programi, malzeme 6grenme — dgretme siirecinde sinif ortaminda kullanilan ara¢
gerecler, 6gretmenin kullandigi yontem, sinif iginde ve disinda &grenciler ile olan
miinasebeti, konu alani uzmanligt 6rnek verilebilir. Ve en nihayetinde biitiin bunlar:
bir araya getirecek 6gretmenlik mahareti de ustalik olarak nitelendirilebilir. Mahir
olan 6gretmen, giizel eserler birakirken, mesleginde yeteri kadar yogunlasamayan 6g-

retmenler ise, 6grencilerin bilgi, duygu ve davranislarinda olumsuz izler birakabilirler.

Ogretmenin maharetini Boyd ve Arnold (2000) egitim programlarinda belirtilen
amag ve hedeflerin, 6gretmenlerin bu amag ve kazanimlardan ne anladiklari ile sinur-
It kalabilecegi, basarili ya da basarisiz olabilecegi seklinde ifade etmektedir. Ogret-
menin bu sorumlulugunu sadece bilgi aktarimi alaninda gormeyen Bediiizzaman’in
ogretmenleri ¢ok dnemsemekte oldugu, cesitli hauralarla aktarilmaktadir. Mesela
talebesi Bayram Yiiksel'den aktarilan bir hatirasinda Beditizzaman’in herkesi ziyare-
tine kabul etmedigini ancak gelen kisinin bir 6gretmen olmast durumunda ise kabul
ettigi ve Ona, “Muallimligin ortast olmaz, ya minarenin ucundadir veya dibindedir,
param olsayd1 muallimlere her giin i¢cin 10 altn verirdim” gibi nasihatler ettigi akta-
rilmaktadir (“Said Nursi ‘Ogretmenlere her giin igin 10 alun verirdim’™, 2013).

Egitim Sisteminde Ogretim Materyalleri ve Onemi

Egitim sisteminde hedefe ulasabilmek igin egitim durumu(6grenme — 6gretme
stireci) gok 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu asgamada, hedefin gerceklesmesi icin gerek-
li olan uyaricilar diizenlenip icra edilir (S6nmez, 2001). “Nasil 6gretelim?” sorusuna
cevap aranir. Hedefe ulasmak icin 6grencinin gegirmesi gereken 6grenme yasanti-
lart diizenlenir ve 6gretim faaliyeti olarak sinifta uygulanir. Bunun i¢in de 6gretim
yontemleri, ortam, zaman, arag gere¢ ve dgretim materyali gibi degiskenler dikkate
alinmalidir (Akpinar, 2011).

Ogretim materyallerinden birisi olan ders kitab1, 6grencinin bir kazanim ile
ilgili temel bilgileri edinmesini, bilgi, is ve islemleri belli bir sira iginde 6grenmesini
saglayacak yapt ve icerikte hazirlanmalidir. Igerik, 6grencinin bir yetiskinin yardimi
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olmadan da okuyarak anlayabilecegi ve 6grenebilecegi ayrinti ve yapida olmalidir.
Ayrica kazanimin gergeklesmesi icin gereken sistematik bir yapi, anlagilir bir dil ve
ayrintida sunulur (TTKB, 2013).

Ders kitaplari, 6grencilerin 6grenmeleriyle ilgili 6nemli ilk tecriibelerinin aracilari
olarak ifade edilmektedir. Ders araglar ve buna bagli olarak ders kitaplari, tecriibeleri
zamana ve mekina bagli olmaksizin saklarlar ve her zaman kullanmaya hazir bu-
lundururlar. Ayrica ders kitaplari istendigi kadar ¢ogalulabilecegi icin, genis 6grenci
kitleleri tarafindan okunabilmektedir (Hesapgioglu, 1998). Bu bilgilerden hareketle,
ders kitaplarinin 6grencilere 6grenme tecriibeleri sunmalari bakimindan 6nemli ol-
dugu soylenebilir. Ozellikle gorsel okuma agisindan olaya yaklasildiginda, okuma bil-
meyen kimseler bile kitapta yer alan gorsel 6geler hakkinda yorum yapabilmektedir.
Oyleyse, ozellikle temel egitimde ders kitaplarinin ve kitaplarda yer alan gorsellerin

onemli oldugu soylenebilir.

Egitim durumunda hedeflerin gerceklesebilmesi i¢in basit ¢izim, sema, harita vb.
veya sozciikler, semboller, formiiller kullanilabilir. Bu tiir uyaricilar, gorsel ve sozsel
semboller olarak tanimlanir (Ozgelik, 2010). Bu uyaricilardan olan resimler, her tiir-
lii ders icin rahatlikla ve en ¢ok kullanilan (Bayram, 2006) sembollerdendir. Aytuna
ders kitabini, ders konularina ait bilgileri, 6grencilerin kendi kendilerine okuyarak,
siralt ve dogru bir bicimde 6grenmeleri i¢in kullanilmak tizere, 6gretim programlarina
uygun bicimde ve 6zel amaglar icin hazirlanmig yazili bir metin olarak tanimlanmak-
tadir (Akt.: Hesapgioglu, 1998).

Gorsel okuma, son dénemlerde 6gretim programlarina dahil olmus olan bir 6g-
renme alanidir. Bu 8grenme alany, gekil, sembol, resim, grafik, tablo, beden dili, doga
ve sosyal olaylar gibi gorselleri okuma, anlama ve yorumlamay: kapsamaktadir (MEB,
2009b). Gérsel okuma okullarda da yayilmakta, dgrenciler yazili metinlerle sinirls
kalmak yerine, gorseller araciligiyla yeni bilgi ve diisiincelere ulasmaktadir (Giines,
2013). Ozellikle okuma yazmaya heniiz gegmemis 6grencilerin dogrudan gorsellere
mubhatap oldugu dikkate alindiginda, verilecek mesajin dogru bir sekilde yansitilmast

acisindan konunun 6nemi de anlasilmaktadir.

Egitim 6gretim faaliyetlerinde kullanilan 6gretim materyallerinin kazanimlart
yansitirken kullandiklari gorsellerin ve metinlerin ayni zamanda olumlu mesajlar da
icermesi beklenir. Zira 6grencilerin dogrudan muhatap olduklart nesnelerden olum-
suz kazanimlar gergeklesebilir. Bunun 6niine ge¢mek icin planlanmus egitim faaliyet-

leri miisbet icerikte olmalidir.
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Egitimde kullanilan 6gretim malzemeleri kullanilis amacina uygun olmali, 6gren-
cileri egitim dgretim faaliyetlerine dahil edecek, 6grenmeleri pekistirecek, hedefe ulas-
tiracak bir mahiyette olmalidir. Bununla beraber, hedeften uzaklastirici, dikkati baska
noktaya ceken, dikkati dagitan (Ozgelik, 2010) bir 6zellikte de olmamasina dikkat
edilmelidir. Ogretim arag — geregleri bir yandan kazanimda ifade edilen olumlu ve
istendik davranglari kazandirmaya calisirken, 6te yandan kazanimin digina ¢ikma-
mali, olumsuz igerikleri barindirmamali ya da dikkati baska yone yoneltecek 6zellikte

olmamalidir.

igerigin hedefle dogrudan iliskili ve hedefe ulastirict (Akpinar, 2011), dersin
ogretim programini kapsayacak sekilde diizenlenmesi gerekir. Ayrica dersin kazanim-
larinin tiimiiniin igerige yansimasi beklenir (MEB, 2007). Kazanimlarin igerige yan-
sidig1 6nemli bir arag gereg olan ders kitabinda kullanilmasi gereken fotograf, resim,
tablo, grafik, diyagram ve benzeri gorsel 6gelerin 6grenmeyi destekleyici nitelikte ol-
masina dikkat edilmelidir (TTKB, 2013). Kullanilan bu gérseller, somut bir mesaja
sahip olmalidir. Konularla ve dersin igerigiyle gorseller arasinda bir iliski olmalidur.
Gorsel 6geler konuya, programa ve amaca uygun olmalidir. Ders kitabina konulacak
metinler 6zenle segilmeli, dzenle gorsellestirilmeli ve estetik degerler igermelidir (De-

mircioglu, 2013).

Egitim'de Miisbet Bakis Agis1

Egitim sisteminde esas alinan bakis acisi ya da egitim felsefesi, biitiin egitim faali-
yetlerini etkiler. Her bakis acisi; egitim tanimini, hedefleri, muhtevay1, 6gretmen ve
ogrenci rollerini, sinif ici iligkileri vb. sekillendirir. Su ana kadar pek ¢ok egitim akimi
ortaya atlmistir. Giiniimiiz Turkiye’sinde egitimde Yapilandirmacilik yaklagiminin
benimsendigi ifade edilmektedir. Beditizzaman’in heniiz egitim felsefesi kitaplarinda
yer almayan ama yer almaya aday bakus acist da “mana-y: harfi” yaklasimidir. Bu yak-
lasima gore varliklara Allah’in eserleri olarak bakmak gerekmektedir.

Giiniimiiz egitim sistemlerinde temel alinan felsefi diisiincelere bakildiginda genel
anlamda mevcudatin sebeplere ve tabiata verildigi goriilmektedir. Giiniimiiziin bu
yaklagimi, bilimsel yaklagim olarak sunulmakta ve bunun alternatifi olan, bir yaratici-
nin varligina dayanan goriise de metafizik diisiince denilmektedir. Beditizzaman ise,
batidan alinan sanat ve fennin Islamiyet'in mali oldugunu iddia ederek, onlari tevhit
inanci igerisinde yogurarak verilmesi gerektigini isaret etmektedir. Burada ifade edil-
digi sekli ile bilimsel igerigin tevhit inanci ile yogrularak verilmesi de mana-y1 harfi
olarak ifade edilmektedir (Tatli, 2012).
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Beditizzaman'in eserlerinde dogrudan egitimle ilgili olmasa dahi egitimle ilgili ¢1-
karimlarin yapilabilecegi pek cok mesaj yer almaktadir. Mana-y1 harfi yaklagimini en
iyi yansitan bir dersi de Kastamonu'da lise talebeleri ile yaptig: bir soylesidir. Kendisini
ziyarete gelen lise talebeleri, “Bize Halikimizi tanittur; muallimlerimiz Allahtan bah-
setmiyorlar” derler. Bunun tizerine Bediiizzaman da “Sizin okudugunuz fenlerden her
fen, kendi lisan-1 mahsusuyla miitemadiyen Allahtan bahsedip Haliki tanituriyorlar.
Muallimleri degil, onlar1 dinleyiniz.” dersini verir (Nursi, 1995). Bu dersten, her bir
bilim dalinin aslinda anlattiklart ile yaratictya isaret ettiklerini ancak muallimlerin bu
manay1 gérmezden geldikleri ve/veya bu manay1 tagyir ettikleri anlagilabilmektedir.
Egitimcilere bakan vechesi ile degerlendirildiginde ise, egitimin muhtevasinin, 6gren-
ciler tarafindan nasil anlagilmas: gerekeigi ile ilgili bilgiler sunmaktadir. Herhangi bir
disipline/alana ait bir ders kitabini alip inceleyen kisinin, bu ders kitabindan manevi
bir ders de almasi beklenir. Yine bu dersten yola ¢ikarak, egitim igeriginin mutlaka
miisbet olmasi gerektigi sdylenebilir. Sayet 6grenciler maksut manayr anlamiyorlarsa,
icerik tagyir edilmis, hedefinden sapmis demektir.

Egitimde miisbet bakis agisinin gerekliligi, Beditizzaman’in eserlerinde yer yer ifa-
de edilmektedir. Ornegin Hutbe-i Samiye eserinde ise yine fenlerden yola gikarak,
kiinatin temel maksadinin miisbet mana oldugu ise su sekilde ifade edilmektedir
(Nursi, 1990, ss. 37-38):

Fenlerin casus gibi tetkikatiyla ve hadsiz tecriibelerle sabit olmus ki, kinatin
nizaminda galib-i mutlak ve maksud-u bizzat ve Sini-i Ziilcelalin hakiki maksat-
lar1, hayir ve hiisiin ve giizellik ve mitkemmeliyettir. ...Hem istikra-i timme ve
tecriibe-i umumi gésteriyor, netice veriyor ki: Ser, kubh, ¢irkinlik, baul, fenalik,
hilkat-i kdinatta ciizidir. Maksut degil, tebeidir ve dolayistyladir. Yani, mesel cir-
kinlik, ¢irkinlik i¢in kiinata girmemis; belki giizelligin bir hakikati ¢ok hakikatlere
inkildp etmek i¢in, cirkinlik bir vahid-i kiyast olarak hilkate girmis.

[fade edilen manadan yola ¢ikilarak, egitimde kullanmamiz gereken materyalin,
malzemenin temel amacinin olumlu 6zellikleri kazandirmak olmast gerekeigi
soylenebilir. Egitim ortaminda kazanimi gergeklestirmek i¢in 6grenciye verecegimiz
orneklerin, kuracagimiz ctimlelerin, gosterecegimiz gorsellerin, ders kitabi
muhtevasinin miisbet olmasi gerekmektedir. Icerikte yer alacak olumsuz mesajlarin
miimkiin oldugunca az olmasina eger mutlaka kullanilacaksa da iyi olanin anlagil-
mast i¢in bir kiyas aract olarak kullanilmasina dikkat edilmesi gerektigi séylenebilir.
Egitimde hedeflerden baglamak iizere, egitim siirecinin her asamasinda olumlu &zel-
likler gozetilmelidir. Zira yanlist yansitan igerigin 6grencinin zihninde yer tutmas: da
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mimkiindiir. Bu da “kas yapayim derken goz ¢ikarma” seklinde de yorumlanabilir.

Egitim ortaminda menfi (olumsuz) 6rnekler, 6grencilerde istenmeyen 6grenmele-
re sebep olabilmektedir. Beditizzaman Said Nursi’nin (2000a, 455) “Bdzl seyleri iyice
tasvir, sifi zibinleri idlaldir.” tespiti, muallimlerin ve ders kitab1 yazarlarinin muhteva-
y1 aktarirken hangi ozellikleri dikkate almasi gerektigini ifade etmektedir. Zihinde za-
rarli, menfl seyleri ¢agristiracak ya da 6grencinin dikkatini esas 6grenme konusunun
digina tagtyacak (olumsuz) usluptan ictinab edilmelidir. Yine benzer bir mana da 25.
Soz’tin girisinde su sekilde ifade edilmektedir:

Bu Mucizat-1 Kur'aniye Risalesindeki ekser ayetlerin herbiri, ya miilhidler ta-
rafindan medar-1 tenkit olmus veya ehl-i fen tarafindan itiraza ugramis veya cinni
ve insi seytanlarin vesvese ve siiphelerine maruz olmus 4yetlerdir. Iste, bu Yirmi
Besinci Soz oyle bir tarzda o ayetlerin hakikatlerini ve niiktelerini beyan etmis
ki, ehl-i ilhad ve fennin kusur zannettikleri noktalar i’cAzin lemeit ve belagat-i
Kur'aniyenin kemaldtunin mengeleri oldugu, ilmi kaideleriyle ispat edilmis. Bu-
lanti vermemek icin, onlarin siipheleri zikredilmeden cevab-1 kat’i verilmis (Nursi,

2000b, s. 365).

Bu beyandan, herhangi bir konu ile ilgili igerik aktarilirken, iddiadan ¢ok iddianin
cevaplarinin ifade edilmesi gerektigi anlagilabilir. Zira zikredilen iddialar, kisinin zih-
ninde ¢esitli bulantlara sebebiyet verebilir. Kisi zihin diinyasinda, sonradan verilecek
cevaptan ¢ok, iddia edilen seylere odaklanabilir. Béylesi bir durum ise miisbet manay:
ikame etmekten daha ¢ok menfi mananin zihinde yerlesmesine sebep olabilir.

Ders Kitaplar1 ve Miisbet Mana: Bir Arastirma

Bu galisma, 6gretim programlarinda yer alan ve kazanimlarin ders kitabinda gérsel
icerige doniistiiriilme siirecinde miisbet bakis agisinin ne dereceye kadar muhafaza
edilmeye ¢aligildigini belirlemek amaciyla yapilmistr. Sadece bu amaca odaklanildi-
gindan ders icerikleri ya da gorselleri; dini, ahlaki ya da bilimsel gergeklik acisindan

incelenmemistir.

Yontem

Bu c¢alisma, ilkokul programlarinda yer alan degerlerin belirlenmesi ve karsilas-
urmalt olarak analiz edilmesini amaglamaktadir. Bu amaci gergeklestirmek icin ni-
tel aragtirma yéntemi kullanilmigtir. Nitel arasturma, gozlem, goriisme ve dokiiman
analizi gibi nitel veri toplama yéntemlerinin kullanildigy, algilarin ve olaylarin dogal

ortamda, gercekei ve biitiinciil bir bigimde ortaya konmasina yonelik nitel bir siirecin
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izlendigi aragtirma olarak tanimlanabilir (Yildirim & S$imgek, 2011). Bu ¢aligmada
Nitel arastirma yéntemlerinden “dokiiman incelemesi yontemi”, tek bagina bir veri

toplama yontemi olarak kullanilmistr (Yildirim & $imsek, 2011).

Veri Toplama Araci ve Verilerin Analizi

Heniiz okumaya ge¢memis olan 6grencilerin ders kitaplarindaki gorsellerle daha
ilgili olacaklart diistiniilerek temel egitimin ilk kademesi olan 1. sinuflar tercih edil-
mistir. Dolayistyla incelenen dokiiman ilkokul 1. sinif Hayat Bilgisi ders ve ¢alisma
kitaplarindan secilmigtir. EBA veri tabaninda bulunan ve 1. siniflarda okutulmak-
ta olan Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan basilmis olan kitap tercih edilmistir (Dal-
kilig ve Golge, 2014). Bu kitap iki cilt olarak yayimlanmis, toplam 288 sayfadan
olusmaktadir. Tiim kitap boyunca kazanimlarin ders kitabi gorsellerine olumlu ya
da olumsuz érnekler tizerinden hangi diizeyde yansituldigi incelenmistir. Kazanimlar
ise 2005/2009 Hayat Bilgisi Dersi Ogretim Programi esas alinmistir (MEB, 2009a).
Incelenen gorseller olumlu bir bakis agist yansitiyorsa “sadece olumlu”, dgrenciler
icin yanlig ornek teskil ediyorsa “sadece olumsuz” ile gorsellerde hem olumlu hem
olumsuz birlikte ama olumsuzluk daha ¢ok planda ise “olumsuz 6n planda” olacak
sekilde kategoriler ortaya ¢ikmustir. Bu kategorilerden her birisi icin sadece birer

ornek verilmistir.

Bulgular

Hayat Bilgisi Dersi Ogretim Programi’nda (2009a) yer alan 1. Sinifa ait 86 kaza-

nim incelenmis, ders kitabindaki gorsellerin etkisi hususunda “sadece olumlu”, “sa-

dece olumsuz” ve “olumsuz 6n planda” olmak tizere ti¢ kategoride tespit edilmistir.

Sadece Olumlu Olan Igerikler

Kazanimlarin ders kitaplarina yansitilmasinda biiyiik cogunlukla kazanimin he-
defledigi sekilde igerige ve gorsele déniistiiriilmiistiir. Ornek olarak “A.1.34. Trafik-
teki cesitli sesleri tanir, aralarindaki farkliliklari ayirt eder.” kazanimi verilebilir. Ka-
zanimu gergeklestirmek i¢in ders kitabina yansitilan resimde (sekil 1) trafikeeki cesitli
araglarin ¢ikardiklari sesler de metin olarak eklenerek, amaca uygun bir ¢izim belirtil-
mistir (Dalkilig ve Gélge, 2014, s. 60).
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Ambulansin ckardig ses
ide buna benziyor. Fakat
polis aracinin sesi degisik.

[tfaiye aracinin sesi-

: ni duyuyor musunuz?

Sekil 1. Sadece olumlu anlam yansitan gorsel

Sadece Olumsuz Olan Igerikler

Bu tiir igeriklerde, gorsellerin tamami, sadece olumsuz anlam ¢agristiracak nite-
liktedir. Incelenen bu gorseller tamamen su-i misal olacak sekildedirler. Aslinda ka-
zanim olumlu ifadeler icermesine ragmen, gorseli tek bagina degerlendiren 6grenci,
tamamen olumsuz durumun yansitildigs bir manzara ile kargilasmaktadir. Bu duruma
ornek olarak “B.1.10. Kigisel esyalarin: ozenli kullanir.” kazanimini verilebilir. Bu ka-
zanim, kendi kisisel esyalarinin 6zenli, diizenli kullanilmasi gerektigini yansitmay1
amaglamaktadir. Ancak resim (sekil 2), gok daginik bir odanin tasvirini yapmaktadir
(Dalkili¢ ve Gélge, 2014, s. 86). Dolayistyla olumsuz bir 6rnek verilmis olmaktadir.

Tiim kitap incelendiginde bu tiir 6rneklerin ¢ok az sayida oldugu da goriilmekeedir.

-~

Kitabini é;dl'.'ln(;
alabilir miyim?

Sekil 2. Sadece olumsuz on planda olan gorseller
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Olumsuz On Planda Olan igerikler

Bazi kazanimlarin ders kitabina yansimasinda ise hem olumlu hem olumsuz gér-
seller beraber yer almaktadir. Ancak bu gérseller de, olumsuz olarak nitelendirilebile-
cek olanlarin olumludan daha 6nce yansitildigs, ya da resmin odagina yer aldigs go-
riilmektedir. Buna 6rnek olarak da “A.1.34. Trafikteki cesitli sesleri tansr, aralarindaki
Jarkliliklar: ayirt eder” kazanimina ait gorsel (sekil 3) verilebilir (Dalkili¢ ve Golge,
2014, s. 61). Bu 6rnekte ise trafikte aniden yola atlayan, araglarin arasindan giivenli
olmayan bir bicimde gegmek isteyen 6grencilerin resimleri 6nce verilmis, kurala uy-

gun davranan dgrenciler ise arka planda ¢izilmistir.

[ e

Olamaz! JEHEEES
Aniden yola |_A—4 > 7
rladlar. lﬁ 4, .. | yola cktigimiz icin
71—

sofér amca bizi

Sekil 3. Olumsuz on planda olan irnek

Sonug ve Oneriler

Ders kitabi {izerinden yapilan incelemeye gore, kitabin geneli kazanima uygun,
olumlu anlami ¢agristracak nitelikeedir. Belli bazi kazanimlar ise olumsuz anlami
cagristiracak mahiyettedir. Olumsuz anlami ¢agristuran gorseller iki sekilde kullanil-
mustir. Bazi gorsellerde sadece olumsuz anlami gagristirirken, bazilarinda ise olumlu
ve olumsuz gorseller beraber yer almakta ancak olumsuz gorsel daha 6n planda, daha
dikkat cekici bir sekilde tasvir edilmistir.

Hayat boyu siiren egitim faaliyetlerinin belki de en 6nemli ve sistemli olan kis-
muni formal egitim olan okul hayatt olusturmaktadir. Okul hayat1 boyunca siirekli
ders kitaplart ile kargilasan 6grenciler, Milli Egitim’in belirledigi amaglari 6gretmen
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rehberliginde, 6gretim materyalleri araciligyla kazanmakrtadirlar. Oyleyse muhtevanin
belli baz1 6zelliklere sahip olmast gerekmektedir. Ders kitaplarinin igerigi kazanimlara
uygun, dikkati toplayict olmalidir. Ozellikle iceriginin miisbet manay: ifade etmesi
gerektigi dikkate alinmalidir. Gerek 6gretmenlerin, gerek ders kitabi yazarlarinin ve
ders kitabinda yer alan gorsellerin ¢izerlerinin bu konuda yeteri kadar itina gsterme-
leri gerekmektedir. Muhteva 6grenci agisindan olumlu manay: ¢agristirict olmalidir.
Olumsuz igerige ok odaklanilmamalidir. Menfi mana ¢agristiran gorseller konu an-
laiminda yer almamali, sadece miisbet mana igerenlere yer verilmelidir. Olgme de-
gerlendirme etkinliklerinde ise kiyaslama yapma, dogruyu yanlistan ayirma agisindan

olumsuz muhtevaya yer verilebilir.
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BIR KITAP

ZAMAN iCINDE BEDIUZZAMAN

(_I:ANLI, Ce_:malettin ve BEYSULEN, Yusuf Kenan (2010). Zaman iginde Bediiizzaman.
Istanbul: lletisim Yayinlari. 648 sayfa.

Erdem Akca

Yayinlandigr yil 2. baskisini gergeklestiren ve ilgi goren bu kitap Bediiizzaman
Said Nursi hakkinda akademik ¢ercevede yazilmis en onemli eserler arasinda yerini
almigur. Kitap 11 ana boliim ve 5 ara boliim olmak iizere 16 bolim halinde hazir-
lanmistir. Ana Béliimler: Cocuklugu ve Ogrenciligi, Mardin'den Bitlis’e Yolculuk
ve Yeni Bir Kimlik, Bitlis ve Van, Toplumsal [liskilere Dahil Olus, Megrutiyet ve 31
Mart Siirecinde Said-i Kiirdi, Daglar ve Savas, Asker ve Hoca, Savasta Bir Molla,
Miitareke Istanbul’u ve Bediiizzaman, Burdur, Barla ve Eskisehir Hapsi, Kastamonu
ve Denizli Hapsi, Emirdag ve Afyon Hapsi, DP ve Bediiizzaman'dan olusurken; Ara
Boliimler: Bitlis Ayaklanmasi ve Beditizzaman, Kiirt Hareketleri ve Bediiizzaman,
Eski Said-Yeni Said, Abdiilhakim Arvasi ve Beditizzaman, Ugiincii Said boliimlerin-

den meydana gelir.

Kitap bu konuda yazilmig diger kitaplar gibi Said Nursi’nin hayatini, Onun isaret
ettigi tizere Eski Said-Yeni Said ve 3. Said Donemi dahilinde inceler. Bilindigi tizere
Bediiizzaman’in dogumundan 1921 yilina kadar gegen siire Eski Said donemidir. Be-
ditizzaman 1921 yili Ramazan’inda yazdig1 Lemeat Risalesi hakkinda “ Eski Said’in en
son telifi ve yirmi giin Ramazan'da telif edilen, kendi kendine manzum gelen Lemeat
Risalesi” der (Emirdag Lahikasi-I). Yeni Said ise, Mesnevi-i Nuriye kitabiyla baglayan
bir siire¢ olup 1950’li yillara kadar devam etmistir. 1950-1960 arasi ise 3. Said Dé-

nemi’dir.

Bu 3 sathay: detaylica ele alan kitap, Beditizzaman’in sosyal baglarini, siyasi ¢evre

ile temaslarini, bu sathada yasadig1 hadiseleri resmi kayitlara, sahidlerin anlatimla-
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rina dayanarak ve farkli referans noktalarina bagvurarak ele almakta ve okuyucuya
sunmaktadir. Bu da konu hakkinda okuyucu i¢in yasanan dénemin siyasal algisin,
halkin Risale-i Nur hizmetine ve Beditizzaman’a bakisini anlamada saglikli bir cerceve
sunmaktadir.

Ayrica satir aralarinda gizli kalmig veya Beditizzamanca sakli tutulmus ve yazilmasi
gereksiz goriilmiis meselelere dikkat gekerek bir zihin haritast ¢ikarmakta ve devre
dair karanlik taraflari aydinlatmakeadir. Kitab: okuyan kisi bu manada Osmanli’nin
son dénemi hakkinda genel bir cerceve elde ettigi gibi, Beditizzaman’in yasadig: olay-
lar ve bulundugu sosyal ¢evre hakkinda da dogru bir kanaat elde edebilmektedir.

Kitap Beditizzaman’in sosyal kisiligi, siyasi algisi, miitesebbis ruhunu giizel bir
sekilde yansitmakta ve eserlerinden alintlari ile bu cepheyi teyid etmektedir.

Kitap yazarlarinin arastrmact ruhunun bir hediyesi olarak Bediiizzaman’in 1.
Diinya Savasi 6ncesinde ders ve egitim verdigi ve 7z/ikat kitabinin yazildigi medrese-
nin ismini Hiisreviye Medresesi olarak tespit etmesi gergekten takdire sayandur.

Bununla birlikte kitapta, muhtemelen yazarlarinin bazi konulara tam vakif olama-
masindan kaynaklanan bazi hatali bilgiler ve zayif degerlendirmeler de vardir. Mesela
kitap, Eski Said'den Yenid Said’e gegis tarihini tespit edememistir. Oysa yukarida alin-
tt yapugimiz tizere Eski Said’in bitis tarihi 1921 yili Ramazan ayidir. Lemear Risalesi
ise, Eski Said’in son eseridir. Eski Said'den Yeni Said’e gecis yeri ise Istanbul Sariyer'de
bir siire kaldig1 evdir. Talebesi Mehmed Nuri Giile¢’in sahidligi ile...

Bediiizzaman ferasetiyle Cumhuriyeti kuran kadronun milliyetcilik prensibi altin-
da rkeilik yapacagini gordiigii icin kendisini irk ¢agrisimi yapan Said-i Kiirdi yerine
mekan bildiren Said-i Nursi diye tanitmaya baglamigtir. T4 ki iman hizmetine bir
zarar gelmesin. Kiirt halks ile temaslarini Risalelerde zaman zaman sakli tutmus ve
Kiirt kimligi ile degil Miisliiman kimligi ile anilmay1 istemistir. Hem de Islamiyeti
kendisinin milliyeti olarak yiizlerce defa ifade etmistir. Buna mukabil kitabin, resmi
ideolojinin Onu daima “Said-i Kiirdi” olarak kasden belgelerde anmasinin golgesinde
kalmasi ve hemen her béliimde Beditizzaman'in Kiirt halk: ile temasina deginilmesi
sebebiyle, eserden Bediiizzaman’in bir Kiirt milliyetcisi oldugu algist dogdugu séyle-
nebilir. Evet, Beditizzaman’in Kiirt halk: ile daima goristugi tarihi bir gergeklikeir.
Fakat Onun bu temaslar1 hemsehricilik dolayisi ile degil samimi ve halis Miisliiman
olmalarindan dolayidir. Ciinkii Yeni Said devrinde Bediiizzaman'in giindemi Dogu
ve Bat’'nin imani, ihlast ve nuru olmustur. Kalkinma, fenlerde ilerleme ve maddi

cihad fasli Bediiizzaman i¢in kapanmugtir. Algt bu yonde oldugu iin de temaslarin
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yonii de degismistir. Yeni Said devrinde Beditizzaman icin dogulu bir Kiirt ile batils
bir Tuirk'iin ve kuzeyli bir Rus ile giineyli bir Arap’in higbir farki yoktur. Konu iman

ve insandir.

Kitapta Bediiizzaman’in ilmi tahsil konusu ¢ok yetersiz olarak sunulmus, kendi
gayreti ile gelistigine temas edilmis fakat ilmi dirayeti, meselelere vukufiyeti ve kiigiik
yasta soz sahibi olmasi konulari ve bunlarin ilmi gerekgelerine deginilmemistir. Oysa
Beditizzaman bir ilim, hikmet, fen ve marifet adamidir. Biitiin davalarini bu sarsil-
maz temeller {izerine kurmustur. Yapug: hizmetin devamliliginin sirr1 da budur. Bu
manada akademik usul noktasinda yetersiz goriinse de Kiilliyat'a dahil olan Zaribhge-i
Hayat, bu kitaptan kat kat fazlasiyla Risale-i Nur'un mahiyetini ve Beditizzaman’in
yapmaya calistug1 hizmeti yansitmakta ve gdstermektedir. Bunun sebebi ise Zaribge-i
Hayatta, Risale-i Nurdaki imana ve ihlasa, ilme ve hikmete dair; Beditizzaman’in
ubudiyet ve manevi hayatina dair sathalari anlatan kisimlara cokea yer verilmesidir.

Kitapta bu tarz ciddi hususlarda eksiklikler oldugu gibi Beditizzaman’in yasadig;
ve ne oldugu mechul zihni rahatsizligs “kriz ve cinnet” olarak isimlendirme gibi tali
hususlar da okuyucu agisindan ¢ekince noktalarini teskil eder.

Sonug olarak kitabin tarafsiz bir tutum ile artisi ve eksisi ile Beditizzaman’a ve yap-
maya calistig1 hizmete dair genel bir ¢erceve sunmasi, tarafli ve tarafsiz kalemlerden
deliller getirmesi onu degerli kilmaktadur.
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CONFERENCE REPORT

REPORT ON THE 1ST INTERNATIONAL CONFERENCE ON
NURSI STUDIES IN BANGLADESH

Md. Abdullah al MAHMUD
University of Dhaka, Bangladesh

The 1st International Conference on Nursi Studies in Bangladesh was jointly or-
ganized by the Department of Arabic, University of Dhaka and the Istanbul Founda-
tion for Science and Culture. The event took place at the Nabab Nawab Ali Senate
Building in the University of Dhaka, Bangladesh beginning on the 5th of February
2018. The Vice Chancellor of the University of Dhaka, Dr. Mohammad Akhataruz-
zaman, inaugurated the two-day long conference. The main theme of the conference
was titled “Living in Peace and Harmony: The Risale-i Nur perspective”. The
chairman of the Department of Arabic and the convener of the conference, Dr. Mo-
hammad Yousuf, presided over the proceedings. The chief guest was the chairman of
University of Grants Commission professor Abdul Mannan and the keynote speaker
was Prof. Dr. Alparslan Acikgeng, Member of Turkish Academy of Sciences and pro-
fessor of Uskudar University, Turkey.

In the conference many distinguished guests presented their scholarly papers,
among whom were Associate professor of Alia University, India Dr. Mohammad
Mashiur Rahman, professor of the International Islamic University Malaysia Dr. El-
mira Akhmitova, professor of Singapore National University Dr. Sayeed Farid Alatas
and Prof. of Suleyman Demirel University, Turkey Dr. Ishaq Ozgel. At the beginning
of the inauguration program and after projecting a documentary on Bediuzzaman
Said Nursi, the secretary general of the conference Dr. Abdullah Al Maruf delivered
his welcome speech. This was followed by the coordinator of the Istanbul Foundation
for Science and Culture Dr. Hakan Gulerce, who explained the significance of the

first international Nursi conference in Dhaka 2018.
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Mr. Said Yiice MP of the Turkish National Assembly & the Director of the Is-
tanbul Foundation for Science and Culture was present at the conference as a special
guest. In addition, the acting Dean of the Faculty of Arts Dr. Mohammad Shajahan
Mia, the commissioner of Dhaka Metropolitan Police Md. Asaduzzaman Mia were
also present at the conference as guests of honour. Many researchers, scholars and stu-
dents from Bangladesh, India, Malaysia, Singapore, Turkey and a few other countries
attended and took part in this conference.

The Vice Chancellor of the University of Dhaka Dr. Mohammad Akhtaruzzaman
welcomed the guests and also paid tribute to the the martyrs of the language move-
ment. He said, “We have to apply the philosophy of peace and harmony of Islam in
our daily life. There must not be any kind of religious fundamentalism or extremism
in Bangladesh. Bangladesh does not support communalism and always takes its po-
sition against terrorism and extremism.” The VC also expressed his hope to continue
such joint initiatives with Turkey in the future. He said that Dhaka University is
always interested in taking part in similar joint activities of research with Turkey and

other international communities.

The Director of the Istanbul Foundation for Science and Culture Mr. Said Yiice
said that Bediuzzaman Said Nursi tried to treat our diseases from the Holy Quran. He
said that Nursi refused to be confined towards the principle of territorial nationalism
and had preferred to promote a broad Islamic nationhood which incorporates many
people from all over the world. He said nowadays it has been very difficult to control
criminal activities via the use of different sophisticated technologies and thus the only
effective way to control crime is through creating the fear of Allah in our mind.

The dean of the faculty of Arts Dr. Mohammad Shajahan Mia stated that we all
desire and hope for peace and harmony everywhere in this world. He also stated that
territorial nationalism is a great threat to humanity, and that this kind of nationalism
should be abolished. He mentioned that Said Nursi tried to bring peace and harmony
into human culture and society and in religious life, in all places on the globe. He
added that that the conference was a good initiative to enable people to understand
true Islam.

The chairman of the University Grants Commission, Dr. Abdul Mannan Said,
pointed out that every religion came for peace and harmony, but sometimes people
use such religions for their own interests. He stated that In 1971 during our liberation
war, many innocent people were killed in the name of religion. Besides, many people

all over the world for example in Iraq, Afghanistan, Syria, etc. are being killed in the
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name of Islam, but none of this constitutes the real message of Islam. In his opinion,
he regarded the the ‘Medina Charter’ to be understood by everyone as a particularly
secular and pluralist constitution and that the Prophet (Peace be up on him) was the
most democratic person in history. He said that neither Islam nor any other religion
ever preached violence. When muslims kill muslims it is not Islam, rather Islam en-
courages us all to protect our brothers and neighbors.

The convener of the conference and the chairman of the Department of Arabic,
Dr. Mohammad Yousuf said in his speech that the Nursi conference in Bangladesh
will demonstrate some new intuitions about the message of the Holy Quran in the li-
ght of Risale-i Nur, and that it will help us to make our life more peaceful and blessed
with Divine happiness. He said that the conference can also inspire us to embrace the
diversity of faiths in order to ensure a stable society. He stated that Said Nursi Illustra-
tes the message of the Holy Quran through a distinct approach in his magnum opus,
The Risale-i Nur, which is unlike any of the other commentaries and that Nursi is an
innovative and highly relevant thinker still very relevant in our current century and
society. He highlighed also that the range of topics included in Risale-i Nur is very
diversified and inclusive. He stated his hope that the distinguished scholars from dif-
ferent parts of the world would enlighten the participants with their valuable articles,
inspired by the teaching of The Risale-i-Nur, and thus make this conference more
rewarding. He also said that the conference will help improve the existing relationship
between Bangladesh and Turkey to a new level.
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EL-ADIL iSM-1 ILAHS: N
RISALE- NUR'DA ADALET KAVRAM VE ONTOLOJiSi

Prof. Dr. Colin TURNER
Durham Universitesi, INGILTERE

En son on bes yil 6nce gelmistim bu sehre; neredeyse bir miir gegmis. O zaman
esimle birlikte cocuklarimizi da getirmistik ve bir giin Biiyitkadada aksam yemegi
yemistik. O yemek sirasinda ¢ok ilging bir sey olmustu. Bunu anlatyorum, ¢iinki
bugiin yapacagim konusmayla tamamen alakasiz bir sey degildi olan. Ug gocugumun
en kii¢tigii olan kizim o zaman dort yasindaydy; digerleri on ve on iki yaslarinda idi-
ler. Yemek servisi yapilirken kizim kendi tabaginin agabeylerininkinden biraz daha
kiigiik ve yemeginin de biraz daha az oldugunu fark etti. “Adil degil bu! Neden benim
yemegim, Ali ve Hiiseyin'inkinden daha az?” diye itiraz etti. Esim agiklamaya bagladi:
“Abilerin senden ¢ok daha biiyiikler. Onlarin mideleri daha biiyiik ve hizla biiyiiyen
delikanlilar olarak onlarin daha fazla gidaya ihtiyaglari var.” Kizim ikna olmamusti.
Karnini gostererek, “Farkindaysaniz ben de bityiiyorum. Benim tabagima da onlarin-
kilere koydugunuz kadar fazla yemek koysaydiniz ben de onlar kadar hizli biytiyebi-
lirdim,” dedi. Esim tekrar agiklamaya koyuldu ama nafile. “Onlara bana verdiginden
daha fazlasini verdin,” dedi kizim. “Yani beni onlar kadar sevmedigini mi séylemek
istiyorsun?” Bu defa sozii ben aldim ve biitiin ¢ocuklarimizi ayni seviyede sevdigimizi
ve fakat herkesin yagina gore farkli ihtiyaclart oldugunu anlatmaya calistim. Ama
daha dort yagindaki kizim dogal olarak manugini aklina gore degil gozlerine gore
calistirtyordu. “Tamam o zaman,” dedi. “Madem onlar kadar ¢ok yemek alamiyorum,
onlarin yemegini de benimki kadar azalun. O zaman her sey adil olur.”

Onu mutlu etmenin yolu yoktu. Giizel bir aksam yemegi niyetiyle ¢cikugimiz ge-
ziden hazimsizlikla geri donmiistiik. Yine de bu tecriibenin ilging olmadigini sdyleye-

1 Buyaz1 2007 yilinda, Istanbul {lim ve Kiiltiir Vakfi tarafindan diizenlenen “Insanlik Onuruna Layik
Bir Diinya Igin ADALET” konulu uluslararast sempozyumunda agilis tebligi olarak sunulmustur.
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mem. Ozellikle de bu olay bana beklentilerimiz konusunda, hususen de neyin egitlik-
¢i ve adil oldugu mefhumu hakkinda pek gok sey dgrettigi igin. Isin dogrusu bizleri
¢ogu zaman mesgul eden neyin adaletsiz ve haksiz oldugu konusundaki kanaatimiz-
dir. Niye Leonardo Da Vinci veya Rembrandt kadar iyi resim yapamiyorum? Haksiz-
lik bu! Ne diye Mimar Sinan kadar giizel camiler insa edemiyorum? Allah daha adil
olamaz miyd:?! Nigin Tarkan kadar iyi sarki soyleyemiyorum? Allah Tarkan'i sevdigi
kadar sevmiyor mu beni? Ne kadar da ¢ok haksizlik, ne kadar da ¢ok adaletsizlik...

Ve tabi bizim yapugimiz ne kadar da ¢ok yanlis anlama. Tipk: gecerli bir adalet
algilayist olmayan dort yasindaki kizim gibi, baskin sekiiler ¢evre ve egitimlerimizin
tirtinti olan bizler de Aydinlanma sonrasinda ortaya ¢tkmis olan adil olmanin ne ol-
dugu konusundaki yorumlari benimsemek suretiyle yolumuzu sagirmis durumdayiz.
Kizim kiiciik yast dolayisiyla affedilebilirdi. Oysa ¢ok daha yasli olan ve kendilerini
rasyonel varliklar kabul eden bizlerin boyle bir bahanesi yok. Tabi asil problem ‘adalet’
kelimesinin kendisinde yatiyor. Bizlerin adalet kavrami algilayislari, biiyiik oranda,
Aydinlanma projesinin ahlaki kavramlari ve onlar1 ifade eden dili yeniden kurgulay:-
sinin varisleri olan modernitenin ¢ocuklar: olarak yasadigimiz tecriibelerle sekillen-
migtir. Aladair Maclntyre’in da iddia ettigi gibi Aydinlanma bize ‘hayat, ozgiirliik ve
saadet arayisi’ gibi idealleri veren ve iyilik, dogruluk ve adalet gibi ahlaki kavramlar:
yeniden tanimlayan bir donem olarak yiiceltilmistir. Gergekten de Aydinlanma, insa-
nt asirlik gelenegin bogucu kiskacindan kurtarmak i¢in kurgulanmug bir arag olarak
gorilmisti.

Maclntyre’a gore ise biitiin bir Aydinlanma projesi daha bastan basarisizliga
mahkimdu. Maclntyre 6zellikle Aydinlanma projesinin ahlakiligi bir taraftan onu
insan dogast algilayisinin tizerine rasyonel olarak yerlestirirken diger taraftan onu her
tiirli erekbilimsel (teleolojik) destekten arindirmak suretiyle dogrulama gayretine gi-
rismesini elegtirir. Oysa Aristocu gelenek hem klasik hem de Thomact versiyonlarinda
ahlaki sorgulamay: temel bir telos, ya da ‘insanin varlik gayesi’ inancina bina etmis-
tir. Buna gore ahlakin rolii insanin meveut durumundan bu gayeyi gergeklestirmeye
dogru gelismesini saglamakti. Boylelikle ahlaki edimler veya kavramlar insanin nihayi
varlik gayesi algilayisina sikica baglanmis oluyordu.

Ama Aydinlanma projesinin mimarlari bunu tersyiiz etmeye kalkistilar. Dogal bi-
limler Aristocu erekbilim yaklagiminin fizik ve biyoloji alanlarindaki gegersizligini
ispat ettiginden Aydinlanma filozoflari aynisini ahlak teorisi i¢in de yapabileceklerini
diisinmislerdi. Sonugta ellerinde kalan bir tarafta dogrulamak istedikleri ozel bir
Hiristiyan burjuva ahlaki, diger taraftan da insan dogasinin gergekligine dair yine 6zel
bir anlayisti. Maclntyre nihayi gaye methumun reddedilmesinin bu ikili arasindaki
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dengeyi imkansizlastrdigini iddia eder, ¢iinkii bu ikili dogalar: itibariyla birbirleriyle
uyumsuzdur. Ona gore Aydinlanma projesinin hicbir zaman bagariya ulasgamayacak
olmastnin sebebi de bu uyumsuzlukrur. {lahi buyruklara dayanan ahlakiligi ve insan-
igin nihayi gayesi kavramini reddetmek suretiyle Aydinlanma projesi ve onu takip
eden sekiilerlesme elimizde modern diinyada uygun bir baglamdan yoksunlastirdigt
bir dizi teolojik ve erekbilimsel plan ve kavram pargast birakmis bulunuyor. Aydin-
lanmanin sekiiler ¢ocuklar: hala 6zgiirliik, hakikat ve adalet gibi konular1 tarustyorlar,
ama ahlakilige anlam yiikleyecek bir rasyonel yoldan mahrum bulunmuyorlar: Eski
gerceve yok olmus, bu gerceve olmaksizin tartisilan hakikat, 6zgiirlik, iyilik ve ada-
let gibi kavramlar anlamli bir ahlaki tartigmanin konusu olmaktan ¢ok emotivizmin
yalin araglarina déniismils durumdalar.

Emotivizm uygun ahlaki baglam kaybedildiginde ortaya ¢tkan durumdur. Ahlaki
tartismalar devam eder ve insanlar bazi temel onciillere ulagmak icin fikir tiretmeye
devam edebilirler ama bunlara ulasildiginda yapilacak higbir sey yoktur. Nihayetinde
elde kalan kisisel tercihin teyidinden ibarettir. Ornegin Irak’a yonelik Amerikan ve
Biiyiik Britanya saldirisi 6zellikle de bunun bir ‘adil savas’ olup olmadig1 noktasinda
sicak tartigmalara yol agmistir. Ama biiyiik oranda bu tartismalar basitce bireysel ter-
cihin teyidi noktasina dogru eriyip gittiler. Savagin bazi durumlarda mesru olduguna
inanan biri boyle disiiniir, ¢inkii onu bu sonuca ulastiran temel onciilleri tercih
etmistir. Buna karsilik pasifizro karsit bir dizi 6nciilii tercih etmekten ortaya ¢ikar. Bu
durumda ahlakilikten elimizde kalan ne?

Dogrusu ¢ok bir sey degil. Burada ahlakilik bireysel heveslerin teyidine indirgen-
mistir ve dogrusu buna artik ahlakilik denilemez. Ahlakin dili hala kullanimdadir,
ama gergek ahlaki 6nermelerden gok bizim tercihlerimizi ifadeye hizmet etmektedir.

Bunun bir sonucu olarak sézde-ahlaki degerlerimizi ifade etmek icin kullandi-
gimiz kelimeler de anlam yiiklerini kaybederler. Bu agidan ‘adalet’ kelimesinin ta-
nimlanma problemi hig de kiigiimsenemeyecek bir problemdir. Baskin olarak sekiiler
ve dolayisiyla tanritanimaz gevrelerde yetismis insanlar olarak bizler dilbilimci Uwe
Poerksen’in modiiler dilin ‘tiranligr’ adin1 verdigi olayla stirekli karst karstyayizdir. Po-
erksen bir din antropolojisti olmamakla birlikte tanimladig sey aslinda modernitenin
tanrilarina verilen isimlerdir. Poerksen bunlari tanri olarak degil ilk bakista algilana-
bilen bazi 6zellikleri olan tiranlar olarak tanimlar. Bu 6zelliklerden biri tanimlamaya
karsi koyarken ayni zamanda bir sayginlik ve iyilik havasi tastyor olmalaridir. Dilbi-
lim terminolojisiyle bunlarin pek ¢ok ¢agrisimlari varken higbir ayrigimlari yokeur:
efradina cami bazi unsurlar tagimakla birlikte agyarina mani hi¢bir unsur tasimazlar.
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Poerksen’in sdyledigi tizere aslinda ‘itina’ veya ‘refah’ veya ‘yasam kalitesi’ diye bir sey
yoktur, ama bu s6zler gercek manalari higbir zaman sorgulanmadigr halde pek gok
insan icin giizel ve faydali manalar ismam ederler. Adalet de béyle bir sozdiir.

Bu sebeple bugiinkii konusmamiz Allah’in adaleti hakkinda degil, O’nun ‘adalast’
hakkindadir. Bu Arapga kelimenin genellikle adalet seklinde ¢evrildigi dogrudur, an-
cak yukarida sayilan sebeplerden 6tiirii bugiiniin sekiiler soyleminin anladig sekliyle
adalet kavramiyla ancak miiphem bir iligkisi olabilir. Dahasi bizim tartismamiz bir
tiir tiimdengelimci ¢ikarim olarak goriilebilecek bir yaklagima bina edilecektir. Allah,
insan ve mahliikata adaletin ne oldugu iizerinde edinilen kavramlarimizin prizmasin-
dan bakmak yerine Allah’in, O kendini adlandirdig tizere Adil oldugu o6nciiliinden
baglayarak bunun genelde kainat i¢in 6zelde de insan i¢in ne tiir sonuglart oldugu-
nu arastiracagiz. Bu yaklagimin, evsaf-1 ilahiye i¢inde en yanlis anlagilmis olanlardan
birini dogru anlamak i¢in éniimiizii aydinlatacagini ve bu sayede Allah’in yaratma
edimleri ile alakali, onlar1 adil olmanin ne oldugu konusunda edinilmis kavramla-
rimizin korelmis prizmasindan seyrettigimizde ortaya ¢ikan hatali algilamalarimizi

temizleyecegini timit ediyorum.

Oncelikle Kur'an-1 Kerim’e ve onun en meshur miifessiri Bediiizzaman Said Nur-
si'ye gore ‘adalanin’ ne olduguna bakacak ve konuyu oradan devam ettirecegiz. Ilk
isaretimizi Infitar Stiresi'nin “Fy insan! [hsan1 bol Rabbine karsi seni aldatan nedir? O
Allah ki seni yaratti, seni diizgiin ve dengeli kilip, adaletli bir bi¢im verdi sana. Seni
her hangi sekilde istediyse dylece bir araya getirdi.” ayetlerinden alarak ve buradan
edindigimiz ‘adalanin’ ayirict vasfinin seyleri dogru yerlerine koymak oldugu gozle-
miyle Adil ism-i {lahisinin farkli ve fakat irtibatli ii¢ dairesindeki isleyisine bakacagiz.
Birinci daire Allah ile umum mahl{ikat arasindaki iliski dairesi; ikinci daire Allah
ile 6zelde insan arasindaki iligki dairesi; ve ti¢lincii daire de insanin diger insanlarla
kurdugu iligkiler dairesidir. Iste Ism-i Adil'in bu ii¢ dairedeki rol ve fonksiyonunu

isleyecegiz.

Birinci daireye bakalim. Tekvini yoniiyle adaletin varolussal gercekligi birbiriyle
iligkili iki gayeye hizmet eder. Oncelikle zahiri ift kutupluluklarin ve birbirini ta-
mamlayan zitliklarin tretilmesiyle infirak ve infiradin (farklilasma ve ferdiyet olu-
sumu) varolusunu saglar. Aydinlik ve karanlik, iyilik ve kotiilik, giindiiz ve gece,
dogum ve 6liim, inga ve tahrip, Cennet ve Cehennem, giizellik ve cirkinlik bazilart
harici bir gergeklige sahip olsalar da harici bir varliga sahip olmayan, biitiin bu kar-
stlikli bagimli iftler ve birbirlerini tamamlayan ziddiyetler acik bir gaye i¢in vardirlar.
Gelin Beditizzaman’i dinleyelim:
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«

.. cesed-i hayvininin hiiceyrédtmdan ve kandaki kiireyvit-1 hamri ve beyzidan
ve zerrdtm tahavvildtindan ve cihazat-1 bedeniyenin tenasiibiinden tut, td denizlerin
viridat ve masarifine, td zemin altindaki cesmelerin gelir ve sarfiyatlarina, té hay-
vanat ve nebatitin tevelliidat ve vefiyatlarina, té giiz ve baharin tahribat ve tamiratla-
rina, té unsurlarin ve yildizlarin hidemat ve harekétlarna, ta mevt ve hayatin, ziya ve
zulmetin ve hararet ve burudetin degismelerine ve dogiismelerine ve carpismalarima ka-
dar, o derece hassas bir mizanla ve o kadar ince bir ol¢iiyle tanzim edilir ve tartilir ki,
akl-1 beger higbir yerde hakiki olarak hicbir israf, hicbir abes gormedigi gibi, hikmet-i
insaniye dahi her-seyde en mitkemmel bir intizam, en giizel bir mevzuniyet goriiyor
ve gosteriyor. Belki, hikmet-i insaniye, o intizam ve mevzuniyetin bir tezabiiriidiir, bir

terciimanidyr. (Otuzuncu Lem’anin Ikinci Niikeesi)

Kiifriin gozii bu ikiliklerin varliginda catgma ve geliskiden baska bir sey gérmez-
ken, ilhamint Kur'an-1 Kerim'den alan Beditizzaman bunlarda denge ve mevzuniyet-
ten bagka bir sey gérmemektedir. Biitiin bu zahiri ziddiyetler ve goriiniirde diismancil
gift-kutupluluklar dylesine bir dakiklikle tanzim edilmistir ki mahltkatta bazilarinin
bizi inanmaya yonelttikleri gibi diismanlik ve kaosun degil, uyum ve teaviiniin hakim
olduguna inanmak durumunda kaliriz.

Simdi ikinci ve adaletin daha 6nemli olan gayesine gelmis bulunuyoruz. Adaletin
meyveleri olan muvazene ve mizan, bu farklilik ister gercek isterse zahiri olsun, ancak
farkls seyler arasinda olabilir. Ve ¢esitlilik ve cogulluk sadece ve sadece bir tek gaye icin
vardir ve bu da varligin kendi gergekligini kavramamuzi saglamakur. Zira varolus ted-
rici, merhaleli ve infirad1 olmasaydi, baska bir deyisle birbirine Ilahi adalet araciligtyla
muvazene ve mizanla baglanmig farkli seyler seklinde olmasaydi, onu algilamamiz
da miimkiin olmazdi. Yaraulmis seylerin ¢esitliligi, birbirini tamamlayan ziddiyetle-
rin tiretilmesi ve tevhid i¢inde var olan ¢ogulluk varligin bilinebilmesi i¢in oradadir.
Ciinkii mevcudaun bilgisi olmaksizin Vacib-i Viicdd'un bilgisi de miimkiin olamaz.

Mevcudiyetlerin varligini bilmek ve mevcudiyetin Kendisine bagli oldugu ve var-
ligin Kendisinden zuhur ettigi bir VAhid’in varligini bilmek icin ¢esitlige, cogulluga,
birbirini tamamlayan ziddiyetlere ve zahiri adem ve yokluk anlarina muhtaciz. Aydin-
lig1 anlamak i¢in karanliga ihtiyacimiz var; hayati anlamak i¢in 6liime, iyiligi anlamak
icin kotiiliige ve daha diger ziddiyetlere muhtaciz. Karanlik, 6liim ve kotiiliik varligt
bilinebilir kilan zahiri adem ve yokluklardir ve varliktaki merhalelerden ibarettirler.
Biitiin bunlar adalet sayesinde miimkiindiir ve bir ali gayeye hizmet ederler. Bu gaye
insana Allal’in kendini ve vahyi ve tezahiirleri ancak, Kudret ve Hikmetle birlikte

Esma-1 Ilahiye’nin mevzun ve muvazeneli tezahiirli anlaminda Adil isminin aracili-
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gtyla miimkiin olan biitiin evsaf-1 Ilahiye’yi ve insanin varliklar 4lemine mana verebil-
mesini saglayan araglari bildirmesidir.

Bir kudsi hadiste Allah soyle buyurur: “Bir Mahfi Hazine idim - kiimii kemen
mahfiyen - ve marifetullah, ubudiyet ve ask-1 [lahi i¢in kiinat: yarattum.” Bu Mahfi
Hazine adalet araciligiyla tezahiir eder. ‘Adl” 6ylesine 6nemli bir sifattr ki Beditizza-
man ona imanin ii¢ temel hakikatina denk bir statii vermistir: tevhid, niibiivvet ve
ahiret. Adalete tekvini yoniiyle bdylesine 6nem atfeden bir bagka alim bilmiyorum.
‘Mahfi Hazine’ hadisi disiintildiigiinde bunun neden béyle oldugunu anlamak zor
olmasa gerek.

Demek ki tekvini yoniiyle el-Adil ismi farkli seyler arasinda uyum ve muvazeneyi
garanti eden isimdir. Ve farkli seylerin varligi da varligin kendi varligini bilinebilir
kilmak i¢indir. Ve varligin gayesi de bizim varligi miimkiin kilan Vahid’in marifetine

ermemizdir.

Simdi adaletin isledigi ikinci daireye, yani Halik-mahldk iliskisinin, 6zelde de in-
san ile Allah arasindaki iligkinin dairesine donelim. Bu iliski ¢ok yonliidiir ancak
zaman kisitlamasindan dolay1 burada bunlardan sadece ikisiyle, o da bir hayli 6zetle
ilgilenecegim. Yine de bu iki yonii son derece 6nemli buluyorum ki, Bediiizzaman
bu iki yonii Risale-i Nur'un pek ¢ok yerinde uzun uzadiya tarugir. Bunlardan ilki
insanin Allah’in yeryiiziindeki halifesi, temsilcisi olmast ve bu anlamda Ilahi emaneti
yiiklenme sorumlulugu ile gérevlendirilmistik konumuyla ilgili. Diger baska seylerin
yani sira Esma-i [lahiye’nin bilgisini de igeren bu emanetin yiiklenicisi olarak insa-
nin sorumlulugu bu esmanin zanni sahipliginden feragat ederek onlara Yaraticimizin
yansitilmalarini istedigi sekil {izere ayinedarlik yapmakur. Beditizzaman’in Ene ri-
salesinden agikladigi gibi insana, bunlart varlik muammasinin ¢6ziilmesi gayretinin
bidayetinde kiyaslama yapabilmesi igin evsaf-1 {lahiye'nin numuneleri veya suretleri
litfedilmistir. Nursi’'nin sdyledigi tizere insan imar ettigi bir eve bakar ve kendini bir
mimar olarak goriir; sonra kainata bakar ve kendisi kendi evinin mimari olduguna
gbre bu kéinaun da bir Biiyiikk Mimari olmast gerektigi sonucuna varir. Bu sekilde
kendi Enesini, Allah’in sifatlarini taniyabilmek icin bir tiir vahid-i kiyast olarak kul-

lanir.

Gergekte insanin Allah’t tanimak i¢in kullandigi bu Ene - bu benlik - bir harici
gercekligi olan ama harici varligi olmayan gdlgemsi, temelsiz bir seydir. Basit¢e bagka
seylerin varliginin bilinmesini saglayan bir 6l¢tim biriminden ibarettir. Fakat bir va-
hid-i kiyasinin asli bir varliginin olmasi gerekmez: aynen geometrinin sanal cizgileri
gibi bir vahid-i kiyasi de hipotezler ve varsayimlar yoluyla olusturulabilir. Beditizza-
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man’in kullandig bir bagka 6rnek aydinlik ve karanlikla alakali. Karanlik olmaksizin
nihayetsiz bir aydinlik bilinemez veya algilanamaz; ancak gercek veya kurgusal bir
karanlik ¢izgisi cizilebilirse bilinebilir hale gelir.

Bu kendisine ait hakiki bir varligi olmayan gizemli Ene, sadece ve sadece bir sey
yapmak icin vardir: tamami daha yaratlisin bidayetinde Hazreti Aden’e -yani in-
sana- Allah tarafindan 6gretilen Esma-1 [lahiye’ye ayinedarlik yapmak. Degil mi ki
Allah, bilinmek isteyen Mahfi Hazine'dir. Gergekte biitiin bir kiinat Allah’in Kendi
esmasinin ve evsafinin umumunu yine Kendisine izhar ettigi bir ‘boy aynasindan
ibarettir. Kainatin en degerli meyvesi olan insan da ‘sunmak’ iizere, yani kendi varlik
aynasinda parildayan Esma-1 [lahiye’yi yansitmak iizere yaratulmis kiigiik kainat di-
yebilecegimiz bir aynadir. Esma-i [lahiye’nin bu sunulmast ve yansitilmasinda adalet
kavrami anahtardir. Ciinkii upkt cogullugun ve ¢ogulluk yoluyla intizamin ortaya
cikisint saglayan Ilahi adalet gibi insanda da adalet Emanet sorumlulugunu Allak’in
rizast lizerine yerine getirebilmesini saglayan araclari saglar. Eger adalet muvazene
ve intizamin olabilmesi i¢in seyleri dogru yere koyabilmek demekse, bunun anlam:
adaletin ayni zamanda insanin yeryiiziinde hakiki anlamda halifetullah fi’l-arz, yani
Allakl’in yerytiziindeki temsilcisi olabilmek i¢in kendisinde gelistirmesi gereken sifat-
lart da kapsamast demektir. Kisacast, adaletin anlami1, Esma-i {lahiye’yi onlarin hakiki
Sahibine ‘iade etmek’ ve hadd-i zaumizda Allab’in Kendi sifatlarini temasa ettigi ay-
nalardan bagka hicbir sey olmadigimizi kabul etmektir. Demek ki adalet Allah adina
ve sadece Allah i¢in amel etmek anlamina gelir. Adalet, “tehallek(l bi ahlakillah” flahi
emrine gore yasamak ve iizerlerinde hicbir malikiyet iddia etmeksizin Evsaf-1 Ilahi-
ye'yi sergilemek demektir. Insan bunun igin yaratilmistir. Ve aynen teslimiyet Islami
dogurdugu gibi seyleri dogru yerlerine koymak veya baska bir ifadeyle “emrolundu-
gun gibi dosdogru ol” Ilahi emri geregince amel etmek anlamina gelen adaletten de
bireysel hayatlarimizda bars, intizam ve muvazene dogacak ve bu Allah’la aramizdaki
iligkiyi sekillendirecektir.

Adem-i adalet iizere amel etmek, baska bir ifadeyle Esma-i [lahiye’nin sahipligin-
den feragati reddetmek kaosa, mizansizliga, muvazenesizlige, intizamsizliga ve mo-
dern ifadenin gergek anlamiyla zulme yol agacakur. Bu, kiifrii intihab etmekten bagka
bir sey degildir ve kiifrii intihab etmek de sadece kendi kendini degil ille-i gayesi
Allah’1 tesbih etmek olan biitiin bir mevcudati tahkir etmek demektir. Ve kiinati
bu sekilde asagilamak, Beditizzaman'in net ifadelerle anlattugy tizere zuliimlerin en
biiytigidir.

Halbuki ehl-i kiifiir ve dalilet ise, kiifiirdeki inkdriyla, meveudatin ille-i gayeleri
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ve sebeb-i bekalar: olan o netice-i azami reddettikleri icin, umum mablikatin huku-
kuna bir nevi tecaviiz oldugu gibi, umum masnuatin aynalarinda cilveleri tezahiir
eden ve masnuatin kiymetlerini aynadarlk cibetinde ali eden esma-i llahiyenin cilve-
lerini inkdr ettikleri igin, o esmd-i kudsiyeye karsi bir tezyif oldugu gibi, umum mas-
nuatin kiymetini tenzil ile, o masnuata karsi bir tahkir-i azimdir. Hem wmum mev-
cudatin her biri birer vazife-i dliye ile muvazzaf birer memur-u Rabbani derecesinde
iken, kiifiir vasitastyla sukut ettirip, cdmid, fini, mindsiz bir mablik menzilesinde
gosterdiginden, umum mablikatin hukukuna karsi bir nevi tahkirdir. (On Uglincii

Lem’anin On Birinci Isareti'nden)

Yaygin algilayisa gore, ozellikle de bu kelimelerin modern yorumlari kabul edil-
diginde, adaletin antitezi zuliimdiir. Adalet ve zultiim terimleri klasik anlamlariyla da
birbiriyle zit kutuplarda olmakla birlikte, insan davraniginda adaletin nakis olmast
durumunu tanimlayan daha uygun bir kelimenin ilhad oldugu iddia edilebilir. A’raf
Stiresi’nin 180’inci ayeti bize en giizel isimlerin (el-esméirl-hiisn4) Allak’a ait oldugu-
nu ve O’na bu isimlerle yakarmamiz gerektigini anlatir. Ayet devamla bizi “yiildintine
fi esmaihi” hatasini yapanlara, yani Esma-i [lahiye’yi saptiran, biiken veya bozanlara
kargi uyarir. Esma-i {lahiye’yi saptirmak ya onlara bilingli olarak hig ayinedarlik yap-

mamak veya ayinedarlig1 kamilen yapmamak demektir.

Bir 6rnek verelim. Allah rahimdir ve insanlara merhameti emreder. Anneler ge-
leneksel olarak Allah’in rahmetine bilerek veya bilmeyerek ayinedarlik yapmak hu-
susunda mahir kabul edilirler. Ama bir hakiki merhamet vardir, bir de bozulmus
veya saptirilmig merhamet. Bir anne ¢ocugunun gozyaslarina dayanamiyor ve sonugta
aglayarak istedigi her seferinde ona ¢ikolata veriyor olabilir. Bunu yaparken merha-
met olduguna inandigi duyguyla hareket ediyordur ve dogrusu aglayan bir ¢ocugu
seyreden ve duygulari kabarmayan bir kalp katlagmus bir kalptir. Gergekten de bu
anne gikolatay1 ¢ocugundan uzak tutmanin yanlis olduguna ve adaletin ¢ocugun act
cekmemesini gerektirdigine inaniyor olabilir. Ama Bediiizzaman defaetle Ilahi Ada-
let’in lahi hikmetle dengelendiginin altini gizer: Allah seyleri Kendi istedigi sekilde
uygun yerlerine koyar, ama bunu yaparken isin dogasindaki hikmeti de gozetir. Yu-
karidaki 6rnegimizde annenin merhameti tiimden hikmet yoksunudur ve ¢ocuguna
iyi davranmak adina onu obeziteye ve sagliksizliga mahk(im etmekte ve kabre erken

girmesi icin davetiye ¢tkarmakeadir.
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Cikolata diigkiinti ¢ocuk ve annesinin 6rnegi basit bir 6rnek olabilir; muhakkak
siz daha ciddi 6rnekler diisiinebilirsiniz. Ama kissadan hisse hep ayni1 olacak: Insan
iizerinde Esma-i Ilahiye'nin yansidig1 iyi yaldizlanmis bir ayna olma bilinciyle amel
etmedigi miiddetge ilhad kaginilmazdir. Bu kelimenin etimolojisi de ilging. Lahada
fiili ceset icin bir yer - bir oyuk veya bir ¢ukur - yapmak demek. Bundan tiireyen
isim-fiil lahd’ [Tiirk¢e'deki sekliyle ‘lahit’] ise mezar demek ve bundan istihragla miil-
hidin kabrin 6tesinde hi¢bir sey olmadigina inanan anlamina geldigi manasini ¢ikari-
riz. Kelimeyi velud bir sekilde yorumlayarak ilhadin Ilahi bir vasfi hakiki kokeninden
kesip ayirma ve onu askin kokenine atfetmek yerine metaforik olarak insan egosunun
mezarina ‘gomme’ eylemi oldugu sonucuna varabiliriz. Bunun anlami merhamete
veya hikmete veya bilgiye bakugimizda bu sifatlarin birer askin boyutlarinin oldu-
gunu ikrar etmemektir. Onun yerine onlart kutsal topraklarindan ¢ekip ¢ikariyor,
onlari kdklerinden kesip ayiriyor ve sadece kendilerine atifta bulunuyoruzdur. Bir seyi
kokiinden kesip ayirdigimizda onu 6ldiiriiriiz. Adaleti onun askin kékiinden kesip
ayirdigimizda onu kendi kendini ima eder bir hale getirir ve kendi egomuzun renkle-
rine boyariz. Ornegin merhamet tiirlerin disilerinde geng kusagin biiyiitiilmesini sag-
lamak i¢in zirve noktada bulunur. Hakiki askin kaynagina atfedildiginde merhamet
Allah rizast i¢in uygulanacaktr. Ama bu kokten kesip ayrildiginda, hala daha pek
cok kutsal hakikate ¢cagrisim yapsa da, artik hakiki manasini kaybetmistir ve egonun
rengine bulanmigtir. Kéklerinden kesilip ayrildiklarinda insanda yansidiklar: sekliyle
Esma-i [lahiye biikiilmiis ve saptirilmis hale gelirler ve bu da i¢ benlikte ve son nok-
tasinda insanin asli bir parcast oldugu mahlikatin umumunda bir dengesizlige yol
agacakur. Bugiiniin diinyasinda gevrenize bir bakin, bu dengesizligin ne kadar da
bariz oldugunu géreceksiniz: savaslar, siyasi yozlasmuslik, ahlaki iflas, ekolojik felaket,
psikolojik ve sosyal ¢kiintii... Ornekler saymakla bitmez ve bunlarin hepsi insanin
Esma-i Hahiye’den ‘feragat’ etmek, bunlarin hakiki sahibini ikrar etmek ve adaleti bir
insan olarak biitiin ¢abalarinin merkezine oturtmak hususundaki kifayetsizliginden

veya isteksizliginden kaynaklanmaktadir.

Adaletin, insanin Allah’la olan iliskisine bakan dairesiyle ilgili Beditizzaman’in
vurguladig ikinci yon Allab’'in adaletinin asla keyfl olmadig: hakikatidir. Dogrusu
su ki Said Nursi adaletten bahsettigi her yerde hikmet ve kudret kelimelerini de zik-
reder. Bu 6zellikle adaletsiz addettigimiz olay ve durumlarla alakali olarak 6nemli
bir tespittir. Birkag yil 6nce birkag saat i¢inde 300,000 kisinin 8liimiiyle sonuglanan
Tsunami felaketi gergeklestiginde diinyanin benim bulundugum kismindaki en yay-
gin tepkilerden biri - buna bazi sézde inanglilarinki de dahil -su sekildeydi: “Allah
béyle bir seyin olmasina nasil miisaade etti?” “Boyle bir seyi yapan bir Allah’a adil

denilebilir mi?”
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Allah’a hak ettigi makami vermedigimiz gergegi hesaba katilinca bir sézde dogal
afetin gergeklesmesinin boylesi bir tepkiyi uyarmasi hig de sasirtict degil. Boyle olay-
lar vuku buldugunda Allah’in adaletinden siipheye diisenlere verilecek yontulmamig
diirtstlikte bir cevap su olurdu: “Mahltkatin O’na ait oldugu gercegi onunla istedi-
gini yapabilecegi anlamina gelmiyor mu?” Farsi sairin sozleriyle soyleyelim: herci an
Hosrev koned, sirin boved - sultan her ne yaparsa giizeldir. Diinyada her giin 300,000
insan dlityor, buna kimsenin bir itirazi yok. Ama bu birkag saat i¢inde olunca Allah’s
sorgulamaya basliyorlar. Tabi ki bu bir izafilik sorunu aslinda. On yil kadar 6nce,
bir dizi meteor veya yanilmiyorsam bir kuyrukluyildiz Jiipiter gezegenine ¢arpmis-
t1. Astronomlar teleskoplar vasitastyla bu garpismay: filme almayr basarmuglardi ve
boylesi onemli bir olay1 seyretmenin hazzi muhtesemdi onlar icin. Hatta bir bayan
astronom olay1 an be an seyretmenin verdigi husu ile aglamisti bile. Ama eger bu
meteorlar diinyaya carpmis olsalard tepkileri bambagka olurdu. Allah'in yaratma fiili
s6z konu oldugunda neyin adaletsiz oldugu bizim algilayislarimiza ve bunun bizi ne
ol¢iide etkiledigine baglidir. Ve bu olay1 ne 6l¢tide adaletsiz gordiigiimiiz de Allah’in
yaratma emrinin adaletiyle el ele bulunan iki miitemmim ciizi durumundaki hikmet
ve kudret faktorlerine ne kadar ilgi gosterdigimize baglidir. Adalet seyleri dogru yerle-
rine koymak demektir, ama seylerin dogru yerinin gergekte ne oldugu Ilahi hikmete
mebnidir. Ve Ilahi hikmet rahmaniyetle miitezevvigtir ve rahmaniyet de rahimiyetle
ve Evsaf-1 Ilahiye boylece devam eder gider. Allah mahlukatina istedigi gibi muamele-
de bulunur, ama O’nun ne istedigi hicbir zaman defi veya keyfi degildir: her zaman,
bunu ilk bakista anlayamasak da hiikiim siiren bir hikmet vardir.

Boyle de insanin kevni anlamda bagina gelen her sey ancak adaletin bir sonucu
olabilir, aksi takdirde Allah insandan adil olmasini da istemezdi. Bunu anlayamiyor
olabiliriz, ama Hazreti Musa da bir peygamber oldugu halde Hizir'in yapuklarin

anlamamisti.

Demek ki adalet keyfi degildir ve hikmet ve kudretle eszamanli olarak islemekte-
dir. Beditizzaman'in dedigi gibi:

Hem addlet ve mizan ile is goriildiigiine biirhin ma istersin? Her seye hassas mizan-
larla, mabsus olciilerle viicud vermek, Siiret giydirmek, yerli yerine koymak; nihayetsiz

bir adalet ve mizan ile is goriildiigiinii gisterir. (Onuncu Soz, Ugiincii Hakikatten)

Nursi’nin de soyledigi gibi her sey adalet ve mizanla yapilmaktadir. Ve bu hayau-
mizda bagimiza gelen ve ilk bakista bizim i¢in ser oldugunu zannettigimiz, ama tizerle-
rinde derinlemesine tefekkiir edersek bizim iyiligimiz igin olduklarini fark edecegimiz
olaylar i¢in de gegerlidir. Karisindan higbir ilgi goremeyen ¢irkin adamin hikayesini
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duymugsunuzdur. Bir gece kadin bir hirsizin ayak seslerini duymus ve korkuya ka-
pilarak kocasina siki sikiya sarilmis. Bu sira dist ilginin sebebinin hirsizin varligindan
baska bir sey olmadigini anlayan koca, hirsiza hogsamedi ile seslenmis: “Buyurunuz,

ne isterseniz calmakta serbestsiniz.”

Serrin gorece oldugu hakikatinin iizerine Allah’in insani her esitten sitkintilarla imti-
han etme hususundaki iradesini ekleyin, Allab’in adalet edimlerinin arkasindaki hikmet
daha da vazih hale gelecektir. Neticede hayat bir imtihan dairesinden ibarettir ve im-

tihan da insana onun manevi tekdmiiliinii saglamak tizere dayatlmugtir.

Mevlana Celaleddin Rumi birka¢ ay 6nce ¢ok sisman ve tembel bir kopek satin
almus olan bir arkadagini ziyarete gitmis ve kopegin artik zayif, yagsiz ve saglikli oldu-
gunu gorerek hayret etmis. “Képegin iyi goriiniiyor,” demis Mevlana. “Ttiyleri parlak,
gozleri 151l 151l. Ve ne kadar da hizli kosuyor ve ne kadar da yiiksege atlayabiliyor. Onu
neyle besledin? Sirrini séyle bana.” “Hicbir sirr1 yok” demis Mevlana’nin arkadag:.
“Arada bir ona biiyiik bir sopayla vuruyorum. Bu onu kosmaya ve ziplamaya zorlu-
yor ve artik eskiden oldugu gibi sismanlamaya ve tembellik yapmaya vakti kalmiyor.
Oyle de Allah bize biiyiik bir sopayla vurdugunda hemen bu iste haksizligin oldugu
hitkmiine varmamaliyiz. Unutmayalim ki adalet, hikmet ve kudret birlikte islerler
ve ara sira bu sopaya muhatap olmazsak manevi tembellik ve hantalligin yerlesmesi

kaginilmazdir.

Adaletin isledigi veya islemesi gerektigi tigtincii daire insanin kendi tiirtinden olan-
larla muhataplig: dairesi, yani beseriyet ve sosyal iliskiler dairesidir. Bu daire modern
adalet kavramlarimizin - tevzii adalet, kargilikli adalet ve saire - en uygun dustigu
dairedir. Bu dairenin diizenlenmesi ve insanin diger insanlara adaletle muamelede
bulunmasini temin i¢in Allah bizi sadece kevni kanunlar - seriat-1 tekvini - degil ayn1
zamanda Hazreti Peygamberin pratiginde zirveye ulasan ser’i kanunlari - geriat-1 tag-
ri’i- ve Hazreti Muhammed’in siinnetini takip etmeye davet etmistir. Seriat ve Islam
hukuku Islam diinyasinin iginde ve disindaki arastirmacilarin biiyiik gogunlugunu
mesgul eden ana meseleler olmakla birlikte bu ti¢lincti daire hakkinda cok az sey
soyleyecegim. Pek coklart Seriat yeniden tesis edilirse Islam Diinyasinin eski ihtisa-
muni yeniden kazanacagina inanir. Bu anlamda giintimiiz Misliimanlarinin pek ¢ogu
titopyact bir bakis agisina sahiptirler ve intizam ve muvazenenin hiikiim siirecegi bir
ideal veya mitkemmel topluma 6zlem duymaktadirlar. Bu noktanin 6nemi kiigiim-
senemeyecek kadar biiytiktiir. Adaletin ve onun antitezi olan ilhadin ger¢ek dogala-
rint kavrayamamalari onlari intizam ve muvazenenin sirat-1 miistakiminden dallin ve
magdubi aleyhimin yan yollarina saptirmak i¢in ayartmakeadir. Bu miimkiin olan en
iyi diinyadir; Allah olan bir seyi onaylamasa da onu murad etmistir ve O’nun murad
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ettigi sey beser icin miimkiin olan en iyi durum olmak zorundadir. Ve eger bu durum
zahiren bir adaletsizligin vuku buldugu anlamina geliyorsa, birakalim yle olsun; ¢iin-
kii bu insanin fiili ve kavli duastyla istedigi seydir. Neticede ‘diinya’ kelimesi, kendi
tanimt itibartyla Esma-i [lahiye’nin en diisiik bir tezahiiriinii ismam eder. Burada bu
isimler ayinedarlik yaptiklart gergek Esma-i Ilahiye’nin ancak asirt soluklasmis bir
golgesi olarak bulunabilirler. Dolayistyla zorunlu olarak bu diinyadaki adalet, Allah’in
indindeki ve Din Giini'nde asliyla ayan olacak olan mutlak adaletin ancak hafifle-
tilmis bir suretinden ibarettir. Mitkemmel bir diinya, ozellikle de kemali yoklugun
ademi olarak anlayacaksak, aslinda bir oksimorondur. Zira diinya, 6zellikle de orada
buldugumuz yokluklar ve adem yiiziinden diinyadir. Ki bunlar da esyanin infiradin:
saglarlar ve varliklart Kemal-i Etemm sahibi ve kudret eli her seyin icinde isleyen bir
Zatin varligini izhar etmeye yarar. Bunu anlama kifayetsizligi pek ¢ok Miisliiman’in
adalet kavramini yanlis anlamasina ve onu sadece sosyo-politik diizeye uygulamalari-
na yol agmistir. Bu durum son 150 yil boyunca ortaya gikan Islami hareketlerin ¢ogu-
nun neden Islam’t 19. yiizyilin bagindan beri Bat'nin kiiltiirel, politik ve ekonomik
hegemonyasi altinda inleyen, kaynaklarina el konulmus bir Islam Diinyas’'na adalet
getirmek tizere kurgulanmis bir ideolojik hareket olarak gordiiklerini agiklar. Bugiin
adalet, Filistin icin adalet veya Irak halki i¢cin adalet demektir. Bu trajik durumlart
kiigtimseyecek degilim, fakat problemin biiyiik 6l¢iide catigmalarin her iki tarafinda
da adaletin gergekte ne oldugu konusunda bulunan yanlis yorumlamalardan kaynak-
lanmakta oldugu da yadsinamaz.

Bediiizzaman, bir titopyact degil bir gercekgidir. Kalbi kendi toplumunda gordii-
g zuliim ve adaletsizligin karsisinda kan aglasa da inancin eksik veya tiimden yok
oldugu bir toplumsal baglama Seriat’in dayatulmasinin aksi yonde etki yapacaginin
da farkindaydi. Onun yolu inancin bireysel seviyede tekdmiiliinii 6ngérityordu. Bu
yol devrimden ¢ok evrimin yolu; Miisliiman toplumu tavandan tabana degil, taban-
dan tavana yontemiyle kurma yoludur. Ve yine onun yolu, ister insanin Allah’la olan
iligkisi seviyesinde isterse insanin diger insanlarla olan iliskisi seviyesinde olsun, “fes-
takim kema umirt"'in yoludur. Bediiizzaman Islam’t bir yonetim problemine indir-
geme hatasint yapmadi. Onun igin Islam, Rabbin karsisindaki ferdi bir sorumluluk
meselesidir: Marifet-i nefs, Marifetullah, Hubbullah ve Yaradan’a kulluk. Bireysel
seviyede igsellestirilmis bir adalet olmaksizin sosyal adalet imkansizdir. Bugiin Islam
diinyasinin dort bir kisesinde Miisliimanlar, Hazreti Peygamber’in altin ¢agi denilen
dénemi yeniden var edebilmek icin Medine hayalleri kuruyorlar. Ama bunu yapar-
ken gercek adalet dersinin ogretildigi Mekke doneminin zorluklarina katlanmak da
istemiyorlar. Bu anlamda Beditizzaman bizi Mekke'ye geri ¢agiriyor; ¢iinkii bir defa
Mekke tecriibesi yasand: mi1 Medine kendi baginin ¢aresine bakacaktir.
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