ESKISEHIR OSMANGAZI
UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI

Cilt / Volume 6
Say1/ Issue 10
Dénem / Season Mart March 2019
ISSN 2147-8171



ESKISEHIR OSMANGAZI UNIVERSITESI
[LAHIYAT FAKULTESI DERGISI

JOURNAL OF ESKISEHIR OSMANGAZI UNIVERSITY
FACULTY OF THEOLOGY

ESOGUIFD

Cile / Volume 6 » Say1/ Issue 10
Doénem / Season Mart / March 2019
ISSN 2147-8171

Sayfa Tasarimi

Ersahin Ahmet AYHUN

Kapak Tasarimi
Emin ALBAYRAK

Basim Yeri

Eskisehir Osmangazi Universitesi Basimevi

Baski Tarihi
15 Mart 2019

Iletigim
Eskisehir Osmangazi Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi
Meselik Kampiisii 26480 Odunpazari
Eskisehir / Tiirkiye
Telefon: (0.222) 217 57 57
Faks: (0.222) 217 57 58
http://dergipark.gov.tr/esoguifd


http://dergipark.gov.tr/esoguifd

ESKISEHIR OSMANGAZI UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI

ESOGUIFD

Cilt / Volume 6 4 Say1/ Issue 10 » Dénem / Season Mart / March 2019

Dergi Adi

Dergi Sahibi
Editor

Editor Yardimcisi
Yazi Igleri Miidiirii
Redaksiyon

Yazi1 Takip

Yayin
Kurulu

Danigma
Kurulu

ISSN 2147-8171

Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi

Journal of Eskisehir Osmangazi University Faculty of Theology
Prof Dr. Mustafa YILDIRIM (Dekan)

Dr. Ogr. Uyesi Ersahin Ahmet AYHUN

Ars. Gor. Dr. Ishak TEKIN

Dog. Dr.

Ars. Gor.

Ars. Gor.
Ars. Gor.

Ars. Gor.
Ars. Gor.

Dog. Dr

Dr. Ogr.

Dr. Ogr.

Dr. Ogr.
Dr. Ogr.

Dr. Ogr.
Ars. Gor
Ars. Gor

Adnan ADIGUZEL

Aynur KURT
Elif Kiibra TURKMEN
Kadir TURKMEN

Baris CAKAN
Kevser AY

. Kamil SARITAS
Uyesi E. Ahmet AYHUN
Uyesi Sezai ENGIN
Uyesi Aybice TOSUN
Uyesi Fatih TOK
Uyesi Yunus ARAZ

. Dr. Ishak TEKIN

. Aynur KURT

saritaskamil@hotmail.com
ersahin@ogu.edu.tr
sezaiengin52@hotmail.com
atosun@ogu.edu.tr
fatihtok2001 @mynet.com
yunus_araz@mynet.com
itekin@ogu.edu. tr
aynurpalabiyik@gmail.com

Prof. Dr. H.Hiiseyin ADALIOGLU (Eskisehir Osmangazi Universitesi)
Prof. Dr. Hiiseyin AYDIN
Prof. Dr. Osman AYDINLI
Prof. Dr. Mehmet BAYYIGIT
Prof. Dr. Ibrahim CAPAK
Prof. Dr. Orhan CEKER
Prof. Dr. Ali CELIK

Prof. Dr. Bayram Ali CETINKAYA (istanbul Universitesi)
Prof. Dr. Giirbiiz DENIZ

Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.
Prof. Dr.

Ali Riza GUL

Ismail GULER
Zekeriyya GULER
O. Faruk HARMAN
Dursun HAZER
Mefail HIZLI

(Selcuk Universitesi)

(Ankara Universitesi)

(Necmettin Erbakan Universitesi)
(Sakarya Universitesi)

(Necmettin Erbakan Universitesi)
(Eskisehir Osmangazi Universitesi)

(Ankara Universitesi)

(Eskisehir Osmangazi Universitesi)
(Uludag Universitesi)

(Istanbul 29 Mayis Universitesi)
(Ibn Haldun Universitesi)
(Eskigehir Osmangazi Universitesi)
(Uludag Universitesi)


mailto:saritaskamil@hotmail.com
mailto:ersahin@ogu.edu.tr
mailto:sezaiengin52@hotmail.com
mailto:atosun@ogu.edu.tr
mailto:fatihtok2001@mynet.com
mailto:yunus_araz@mynet.com
mailto:itekin@ogu.edu.tr
mailto:aynurpalabiyik@gmail.com

Prof. Dr. Hayati HOKELEKLI (Uludag Universitesi)

Prof. Dr. Cagfer KARADAS (Uludag Universitesi)
Prof. Dr. Mehmet MAKSUDOGLU (Eskisehir Osmangazi Universitesi)
Prof. Dr. Mesut OKUMUS (Ankara Universitesi)
Prof. Dr. Suayip OZDEMIR (Amasya Universitesi)

Prof. Dr. M. Mahfuz SOYLEMEZ (istanbul Universitesi)
Prof. Dr. Fatma Asiye SENAT (Eskisehir Osmangazi Universitesi)

Prof. Dr. Celal TURER (Ankara Universitesi)
Prof. Dr. Ferit USLU (Eskisehir Osmangazi Universitesi)
Dog. Dr. Senol KORKUT (Eskisehir Osmangazi Universitesi)
Dog. Dr. M. Naci KULA (Eskisehir Osmangazi Universitesi)
Dog. Dr. Adil SEN (Eskisehir Osmangazi Universitesi)
Dog. Dr. Zikri YAVUZ (Ankara Universitesi)

Dr. Ogr. Uyesi Yusuf KARATAS  (Eskisehir Osmangazi Universitesi)
Dr. Ogr. Uyesi S. Mehmet UGUR  (Eskisehir Osmangazi Universitesi)
Dr. Ogr. Uyesi Mustafa OZTOPRAK (Eskisehir Osmangazi Universitesi)



ESKISEHIR OSMANGAZI UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI

Cilt / Volume 6 4« Say1/ Issue 10 » Doénem / Season Mart / March 2019
ISSN 2147-8171

Icindekiler / Contents
Arastirma Makaleleri / Research Articles

Nir Stresi 39-40. Ayetleri Baglaminda inkirci Tutum ve Davranslarin
Allah Katndaki Degeri

The Value of Godless Attitudes and Behaviors in the Sight of Allah in context of
Verses 39-40 of Surah an-Nir

ATSIAN KARAOGLAN .ottt ee e e e ee et e e e eeeeaeee et e eeeeeeeens 7-37

Imam Serahsi’nin Hanefi Haber Teorisinin Olusumundaki Rolii
Imam Serahsi’s Role in the Formation of the Khaber (Report) Theory of Hanafi

Fatin ORHAN ...t 39-60

Sa’du’lldh el-Halveti’ye Isnad Edilen Anonim Kaside-i Biirde Serhinde
Tasavvufi Kavramlar

Sufistic Concepts in An Anonymous Commetary of Qasida-i Burdah Attributed to
Sa’du’llah el- Khalvati

MiINe OZDEMIR ..ottt e et et e et eee e 61-86

Cahiliyye’den Islam’a “Sabir” Kavrami
The Concept of “Sabr (Patience)” From Jahiliyyah to Islam

Fatih TOK - Halil Ibrahim KAHRAMAN ........cc.cccoosrrirninerirsneirnnnn, 87-116

Anadolu’da Bilinen ilk Tiirkge Manzum Fiitiivvetnime Olan Seyh Esref b.
Ahmed Fiitiivvetnimesinde Dini-Tasavvufi Muhteva

Religious and Mystical Content in The Seyh Esref b. Ahmed’s Futuwwatnama
Known as The First Turkish Poetical Futuwwatnama in Anatolia

AYNUE KURT e s 117-146



Themistius’un Faal Akil Teorisi
Themistius’ Agent Intellect Theory

Senol KORKUT ....ooiiiiiiiiiiieie et 147-184

Ebu’l-Huseyn el-Kudri’nin et-Tecrid Adli Eseri Cergevesinde Hanefi
Mezhebinde Delil Olarak Sahabi Kavli

Sahabe’s Opinion as A Legal Proof'in Hanafite Figh Methodology within the Frame
of Abul Husayn al-Quduri's at-Tajreed

Ahmet CETINKAYA ..ottt s 185-218

Necip Fazil Kisakiirek ve Bazi Tasavvufi Gorigleri
Necip Fazil Kisakiirek and His Sufistic Approach

Muhammed Ali YILDIZ ..o 219-249

Yayin Degerlendirme / Book Reviews

Fadil b. Halef el-Hummade er-Rakiyy, Mevstiatu ibn Ebi’d-Diiny3, ibn
Ebi’d-Diinyad Muhaddisen ve Muslihan

AANAN ARSLAN ..ot 251-260

Ek / Appendix

Eskigehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayin ve
Yazim Ilkeleri

Journal of Eskisehir Osmangazi University Faculty of Theology Guidelines for Pub-
BICALION ..o 261-266



Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
Journal of Eskisehir Osmangazi University Faculty of Theology
ISSN: 2147-8171

Cilt / Volume: 6 ® Say1 / Issue: 10 ® Sayfa / Pages: 7-37

Nir Stiresi 39-40. Ayetleri Baglaminda Inkirct Tutum ve Davraniglarin

Allah Katindaki Degeri

The Value of Godless Attitudes and Behaviors in the Sight of Allah in context of Verses
39-40 of Stirah an-Nir

Dr. Ogr. Uyesi Arslan KARAOGLAN

Nigde Omer Halisdemir Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi
Eskisehir Osmangazi University, Faculty of Theology
karaoglanarslan@hotmail.com
orcid.org/0000-0003-0411-3750

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tirii / Article Type : Aragtirma Makalesi / Research Article

Gelis Tarihi / Received : 07.01.2019
Kabul Tarihi / Accepted :01.03.2019
Yayimn Tarihi / Published :15.03.2019

Auf Bilgisi / Cite as: Karaoglan, Arslan. “Nr Stresi 39-40. Ayetleri Baglaminda Inkaret Tutum ve
Davransslarin Allah Katindaki Degeri”, Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
6/10 (Mart 2019): 7-37. hutp://doi.org/10.5281/zen0d0.2595064

Intihal / Plagiarism: Bu makale, iki hakem tarafindan incelenmis ve intihal icermedigi teyit edilmigtir.
/ This article has been reviewed by two referees and scanned via a plagiarism software.

Copyright © Published by
Eskisehir Osmangazi Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi /Eskisehir Osmangazi University, Faculty of
Teology Biitiin haklar: saklidir. / All right reserved. heep://dergipark.gov.tr/esoguifd


http://doi.org/10.5281/zenodo.2595064
http://dergipark.gov.tr/esoguifd

ARSLAN KARAOGLAN

Niir Siresinin 39-40. Ayetleri Baglaminda inkéarc
Tutum ve Davranslarin Allah Katindaki Degeri

Oz» Kur'an, gaglar iistii bir yonelisle basta mii’minlerin yaninda biitiin inkarcilarin
tutum ve davraniglarinin maddi ve manevi degerine vurgu yapar. Buradan hareketle bu
makalede olumsuz bir olgu olarak inkdrin bireyler iizerindeki etkilesimi ve inkérc
amellerin Allah katundaki degeri ele alinmigtir. Kur’an, inkir duygusuna alternatif olarak
iman duygusunu &nermis, teslimiyetin Islim ahlik nizami diizleminde kiigiimsenemez
bir fonksiyonu olduguna dikkat ¢ekmistir. Dolayisiyla en biiyiik giinah olan inkirdan
kurtulma yoluna girilmedigi siirece affa acik bir kapinin olmadigini  sdylemek
miimkiindiir. Bu ¢er¢evede aragtirmanin dbegini Nar Stiresi 39-40. 4yetler olusturmakla
beraber konu biitiinligiinii korumak kaydiyla diger 4yetlerden de yararlanilmigtir.
Kuran’in genel konteksinden biitiin insanlarin  ontolojik olarak esit olduklar,
tistiinliigiin dini ve ahlaki gorevleri en dogru sekilde yerine getirmede oldugunu
sdylemek miimkiindir. Kur'an’a gére iman olgusundan yoksun her tiirli tavir ve
durusun degerler erozyonuna ugradigi, iman temelli olmayan amelin sevap boyutuna
iligkin bir veri olmadig sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Nr Stresi, ayet, inkar, iman, amel.

The Value of Godless Attitudes and Behaviors in the Sight of Allah in context of
Verses 39-40 of Strah an-Niar

Abstract » The Qur'an draws attention to the material and spiritual value of the
attitudes and behaviors of all denialists as well as the Muslim. In this article, by drawing
the conceptual framework of the concept of denial we tried to reveal how he was
addressed from the hadith and the word of wisdom. We also discussed the negativity of
the denial of individuality on the individual and the worthiness of unbelievers, on the
floor of God. The Qur'an-i Mubin suggested a sense of faith as an alternative to the
feeling of denial and pointed out that submission occupied an important place in the
Islamic moral system. In this frame, it is available to state that the greatest sin was closed
because denial is a pitch dark and closed circle. Otherwise, the blows from the denial,
the suspicions placed by the blows put out the light of the place of faith and transforms
the place into a deserted desert. While doing research, we have made use of other verses
have been used to ensure the integrity of the subject, verses between 39-40 of Nar's basic
expressions. In addition to this, we pointed to the unworthiness and meaninglessness of
the attitudes and actions of unbelievers in Qur'an, referring to various interpretations, in
addition to various interpretations, especially with regard to many commentaries in
connection with the given subject. We can say that there is no data on the dimension of
the reward of faith, which is not faith-based, that all kinds of attitudes and positions
without faith are subject to erosion.

Keywords: Siirah an-Nir, verse, unbelief, action, faith.
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NUR SURESI 39-40. AYETLERI BAGLAMINDA INKARCI TUTUM VE DAVRANISLARIN
ALLAH KATINDAKI DEGERI

Extended Abstract

The most valuable and the most beautiful person was created, the caliph of
the earth and has been the owner of many blessings. People who do not know
the glorification of blessings, do not know God and who do not want the life of
the people who want to receive higher rank and honor is received. It goes down
to the bottom of the asset category or even below. In this context, when we
examine the Qur'an, we talk about human behavior in many profiles, insist on
the belief, denial character and psychology of human beings and make some
evaluations. According to the messages given by the revelations that include the
psychology of denial, there are certain thoughts that lead to the denial of the
individual: Indeed, at the beginning of these motives comes greatness. The
concepts such as rut, haughtiness, declination, and self sufficient compared to
in the Quran. The Qur'an have been used as the companions of the word ar
arrogance. In a sense, arrogance has become an organic element of denial. In the
Qur'an, the destinies are mentioned among the basic qualities of satan and
infidel. It comes from the same root as arrogance. There is a prejudice, bias,
egoism and closedness to new views.

The Qur'an draws attention to the material and spiritual value of the atti-
tudes and behaviors of all denialists as well as the Muslim. In this article, by
drawing the conceptual framework of the concept of denial we tried to reveal
how he was addressed from the hadith and the word of wisdom. We also dis-
cussed the negativity of the denial of individuality on the individual and the
worthiness of unbelievers, on the floor of God. The Qur'an suggested a sense of
faith as an alternative to the feeling of denial and pointed out that submission
occupied an important place in the Islamic moral system. In this frame, it is
available to state that the greatest sin was closed because denial is a pitch dark
and closed circle. Otherwise, the blows from the denial, the suspicions placed
by the blows put out the light of the place of faith and transforms the place into
a deserted desert.

While doing research, we have made use of other verses have been used to
ensure the integrity of the subject, verses between 39-40 of Niir's basic expressi-
ons. In addition to this, we pointed to the unworthiness and meaninglessness of
the attitudes and actions of unbelievers in Qur'an, referring to various interpre-
tations, in addition to various interpretations, especially with regard to many
commentaries in connection with the given subject. We can say that there is no

Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9



ARSLAN KARAOGLAN

data on the dimension of the reward of faith, which is not faith-based, that all
kinds of attitudes and positions without faith are subject to erosion.

It is possible to say about the source of the faith and the denial: Man has a
seed of faithlessness in nature. The denier recognizes contradictions in his moral
positions and emotional relationships, just as the same faithful. In general, there
is the view that atheists channel their religious needs towards a human subject.
This view, based on an understanding that the human spirit possesses a natural
piety characteristic, has been persistently advocated, in particular by Jung. Ac-
cording to Jung, faith and faithlessness are composed of categories of choice
that function in the same way but take place at different poles. Essentially, God,
which man believes, is his most powerful spiritual attitude. The strongest and
most influential factor in a person's soul provides a faith, obedience, and loyalty
that a God may want from man. What is inevitable in the human spirit is the
God in this (psychological) sense, and God is absolute in the soul. “Blasphemy
makes the produced values dysfunctional.” denial of the verses and blessings of
Allah, if they do what they do, if they really have good things, they will be seen
as worthless and meaningless in the presence of Allah Almighty. It can be seen
in the form of a great unfairness that, as well, it can be seen as a second ungrate-
ful behavior, that those who are thankful for the blessings of Allah will be app-
reciated for their smallest goodness. Hence, feeling, thoughts, attitudes and
behaviors whose foundation is not based on faith are meaningless and worth-
less, considering the purpose of creation of man and universe.

1. Giris

Miikerrem ve en giizel bir sekilde yaraulan insan, yeryiiziiniin halifesi ve
saytlamayacak kadar birgok nimetin de sahibi olmustur." Ayrica o, birgok varlik-
ta bulunmayan okuma, anlama, konusma, irade, akil ve fikir gibi cesitli yeterli-
lik ve gelistirilebilir yeteneklerle donatilmus, Islam’mn irfani yiicelis ve degerler
sisteminde anlam bulan bir kimlik bulmustur. Nimetlerin siikriinii bilmeyen,
Allah’t tanimayan ve onun istedigi hayata yonelmeyen kimselerin ellerinden
tistiin mertebe ve seref alinir. Varlik kategorisinin en alt basamaklarina hatta

! el-Bakara 2/30; Sad 38/26; el-EnAm 6/165; el-Isra 17/70; el-Lokman 31/20; 10/13-14, 73;
11/56-57; 271625 35/39; et-Tin 95/4.

10 Journal of Eskisehir Osmangazi University Faculty of Theology



NUR SURESI 39-40. AYETLERI BAGLAMINDA INKARCI TUTUM VE DAVRANISLARIN
ALLAH KATINDAKI DEGERI

daha asagisina iner.” Bu gercevede Kur'an't inceledigimiz zaman onda bir¢ok
profildeki insan davranisindan bahsedilmekte, insanin inang, inkar karakeeri ve
psikolojisi tizerinde 1srarla durulmakta ve bazi degerlendirmeler yapilmakeadir.
Bu bahsedilen eylem sahiplerinden biri de kafir insan tipolojisidir. Basta Niir
Stresi 39 ve 40. ayetleri olmak {izere diger pek ¢ok ayette inkar psikolojisi,
inkirct davranglarin anlamsal boyutu ve inkdrci kimselerin kisilik 6zelliklerine
dair etrafli aciklamalar bulunmakeadir.

Kur’an, insant kiifre sevk eden istigna, istikbar, taklid ve bilingli inkar tu-
tumu gibi kisiye manevi fonksiyonu kaybettiren birtakim unsurlardan soz et-
mektedir. Kuran-1 Kerim tarih boyunca insanin anlam arayiginin kendinin ve
diinyanin ontik boyutu tizerine kurulu olmadigini, ahlaki olarak onun anlam
arayisinin ‘ne’ oldugu tizerine insa edildigini ifade etmektedir. Bu baglamda
kimi insani negatif bir duruma diisiiren temel fakedr seytan orneginde oldugu
gibi istigna ve istikbardir. Bir baska ifadeyle varolugssal(egzistansiyel) biling
halinin diinya hayatinin cazibe merkezinde erimesidir. I¢inde hayat buldugu
diinyanin teleolojik agidan bir baglangic ve nihayetinin olmadigi tam tersine
kendiliginden oldugu seklinde bir nihilist yonelise kaymasidir.®

Inkar psikolojisine yer veren 4yetlerin® verdigi mesajlara gore’ bireyi inkira
gotiiren bazi siikler vardir: Nitekim bu saiklerin basinda biiyiiklenme (istikbar)
gelir. Kur'an’t Miibinde bagy/ (s batar/ s, utuvv/ $&, tugyan/ Ok ve istig-
na/ sb&ia) gibi kavramlar, kibir kelimesinin anlamdagt olarak kullanilmistir.
Ayrica Kur'an’da tekebbiiriin Allah’a, peygambere ve kullara olmak iizere iig
boyutuna vurgu yapilmistir.® Soz gelimi, "Inkar edenler, cehenneme arz edildik-
leri giin, onlara 'Siz, diinya hayatinda biitiin iyi seylerinizi bitirdiniz ve onlardan
istediginiz gibi yararlandiniz. Lakin bu giin, hem diinyada haksizca biiyiikliik
taslamis olmaniz, hem de fasiklik etmeniz nedeniyle kiiciiltiicii bir azap ile ceza-
landirilacaksiniz' denir." (el-Ahkaf 46/ 20),"Sana, dyetlerim gelmisti de, onlari
yalanlamis, biiyiiklenmis ve inkdr edenlerden olmustun."(ez-Ziimer 39/59)

2 en-Nisa 4/45; el-Furkan 25/44; Bakara 2/171.

3 [lhami Giiler, Kur’an’in Ahlak Metafizigi, (Ankara: Ankara Okulu, 2015), 106- 107.

4 el-Bakara 2/55; el-En‘Am 6/124; el-IsrA 17/90, 93; es-Sebe’, 34/31; el-Nisa 4/173; el-A‘raf
7136,40; Ytinus 10/75; el-Ankebtit 29/39; Nth 71/7.

5 Ali Yilmaz, "Kur'an'a Gére Inkarin Psikolojik Tezahiirleri”, Acattirk Universitesi Hahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, 20 (Giiz 2003): 91-128.

¢ Hayati Aydin, Kur’in’da Insan Psikolojisi, (Istanbul: Fecr Yayinlari, 2002), 244-252.

Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11
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"Meleklerin tamami onun icin secde etmisti; yalniz Iblis haric. O, biiyiiklenmis
ve kéfirlerden olmustu.” (es-Sad 38/ 72-74) gibi ayetler kibrin ferdin diinyevi ve
uhrevi hayatina verdigi zarari agiklamaktadir. Agiri gurur, insanin Allah’t red-
detmesine ve kendisini ilah yerine koymasina neden olmakeadir.”

Bir anlamda kibir, inkirin organik bir 6gesi haline gelmistir. Kur’dn’da is-
tikbar, seytanin ve kéfirin temel nitelikleri arasinda zikredilir. Kibir ile ayn:
kokten gelmektedir. Istikbar psikolojisinde pesin hiikiim, tarafgirlik, egoistlik,
mutaassiplik ve yeni goriislere kapali olma vardir. Dolayisiyla biiyiiklenen insa-
nin objektif goriisten uzak olmast onun ayirict 6zelligi olarak karsimiza gikar.®
Ayrica inkircilar zannin, vehmin, erdemsizligin ve biiyiiklenmenin batakliginda
yok olup gider.

Inkar duygusuna sahip olanlar, dini, insan1 kolelestiren bir pranga, agir bir
yiik, bir yanilg: ve aldatmaca olarak gormekte, kendilerine sonsuz bir giiven
duymakta ve haklr olduklarini sdylemektedir. Bu tip bireyler bagimsizlik diirtii-
siiniin etkisiyle cogu kez kendilerini ilah yerine koymaktadir.” Kiifriin énciile-
rinin zihin ve goniil diinyalarinda bir bolitnme, kesmekeslik ve savrulma yerlesir
ve onlar bunun sonucunda yanlizlasmaya dogru giderler.

Kanaatimize gore insan temelde bilgisizlik ve inatcilik gibi iki sebepten otii-
rii kiifre yonelebilir. Duygu, diisiince ve davraniglarini inkéra gore diizenleyen
kisiliklere ve buna ydnlendiren sebeplere ayrinult bir sekilde yer veren Kur'an,

7 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 208; Muhsin Demirci,
Kurin’in Temel Konulari, (Istanbul: Ifav Yaynlari, 2003), 121.

8 Ejder Okumus, Kurin’da Toplumsal Cokiis,(Istanbul: Insan Yayinlari, 2007), 116; Kur'an’da
istikbar kavramina benzer veya ¢ok yakin anlamda kullanilan “bagy” ve “istigna” kelimeleri
hakkinda ayrintli bilgi icin bkz. Eba Hilal el-Askeri, el-Furik f'l-Liiga, trc. Veysel Akdogan
(Istanbul: Isaret Yaynlari, 2009), 342; Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya el-Kazvini
er-Réazi, Mu’cemii mekayisi’l-Liiga, thk. Ziiheyr Abdiilmuhsin Sultan, (Beyrut: Miiessesetii’t-
Risile, 1986), 1: 130; Yusuf Kerimoglu, Kelimeler ve Kavramlar, (Istanbul: Inkilab Yayinlari,
1990), 11-13.

? Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, 208; Muhsin Demirci, Kur’dn’a Gore Insan ve Sorumluluk-
lari, (Istanbul: ifav Yaymnlari, 2010), 105-117; Ali Fuat Basgil, Din ve Laiklik, (Istanbul:
Yagmur Yayinlari, 1996), 24, 25-26; Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, (Istanbul: Remzi Yayin-
lart, 1998), 324; Ismail Fenni Ertugrul, Liigatce-i Felsefe, (istanbul: Matba’a-i Amire, 1341),
531-553; Ahmed Hamdi Akseki, Miisliimana Biiyiik {lmihal (Dini Dersler), (Istanbul: Ucdal
Negsriyat, 1971.) 356.
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NUR SURESI 39-40. AYETLERI BAGLAMINDA INKARCI TUTUM VE DAVRANISLARIN
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bu konuyu psikolojik ve sosyolojik unsurlar'® olarak iki a¢idan sunmus, psikolo-
jik motivlerin, kiifiir halkasinin {iyesi olan biitiin bireylerde goriilebilecegini
genelgecer sdylemlerle ortaya koymustur.

2. Niir Siiresinin 39-40. Ayetlerinin I¢ Baglami ve Tarihi Arka Plani

Siyah ile beyazda oldugu gibi her sey ziddinin yaninda daha iyi farkedilir.
Allah’a iman eden, O’na kulluk suuru kesintisiz hale gelmis bulunan, giizellik ve
menfaatlerin ibadetlerini engelleyemedigi giizel insanlar ve bunlari bekleyen
odiiller benzetme ve temsil yoluyla anlatildiktan sonra yine ayni iislipla bu defa
inkar edenlerin durumu, ddeta bir tablo gibi gozler oniine seriliyor. Iman etme-
yen insanlarin da diinyada, kendileri ve bagkalar: icin faydali, hayirli igleri, eser-
leri, hasili yapip ettikleri vardir; ancak biitiin bunlarin faydasi ve etkisi diinyada
kalir, onlarin sevap ve sonucunu &hirete tagimanin sarti imandir. Allah’a ve
ahirete inanmayan bir kimse oldiigiinde, diinyadaki kazancinin ve esetlerinin
orada kaldigini, buraya eli bos geldigini goriir. KurAn bunu miikemmel bir
temsille muhataplarina sunar. Inanct olmayanlarin, mutlak hakikati inkir eden-
lerin diinyada yapmus olduklari iyi isler de vardir ama hirette inangsizligin koyu
karanlig1 onlart 6rtmiis, hesapta ve terazide goriilmez hale getirmigtir."!

Bu cercevede ayetler arast baglam hakkinda sunlar séylenebilir: Hicbir
diinyevi ugragin iman ve ibadeti bir yagam sekli haline getirenleri namaz ve
zekat konusunda duyarsizliga gotiiremeyecegine vurgu yapilmustr. Dengeli bir
hayat yasanmast {izerinde durulmus, mi’minlerin durumu bu sekilde belirtil-
dikten sonra onlarin diinyada Allah'in nuruyla aydinlanacaklari ve bu nur saye-
sinde salih amele tutunduklarina dikkat ¢ekilmistir. Ayrica miiminlerin teselli
edeci olarak ahirette de siirekli giizellik ve birgok 6diil elde edecekleri ifade
edilmistir. Ayni sekilde ayetler arasi baglam kapsaminda kafirlerin ahirette sid-
detli azabin, diinyada ise zihinlerinin ve goniillerinin karanlik ve kararsizlik

19 Psikolojik siisleyici geler; hissi (duyguya dayanan biiyiiklenme, istememezlik, inatcilik, nan-
korliik...) ve diisiinsel motifler (vehim, agir1 siiphe...) olmak iizere ikiye ayrilir. Sosyal unsurlar
ise, yasadig1 ortam, markaja alma ve zora kogma gibi sosyal icerikli aktivitelerdir. Aydin,
Kur’an’da Insan Psikolojisi, 73-210; 215-305; Diicane Ciindioglu, Hz. Insan, (Istanbul: Kapt
Yayinlar, 2011), 51.

" Kurul, Kur’in Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, (Ankara: TDV Yayinlar1,2006), 4: 85.
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icinde olacaklari, hedef ve istikametten uzak olacaklar: belirtilmistir.'” Dolay1-
styla. Kur'an’da inkarcilarin davraniglarinin uhrevi kargiliginin anlauldigi bu
minvalde gelen bir¢ok ayet bulunmaktadir. Konumuz baglaminda ele aldigimiz
ayetler Nur Stiresi 39-40. ayederidir. Bu ayetlerde inkércilarin amelleri soyle
betimlenmektedir:

A;‘g‘gl.uma.\a.\ela;la \A\QAA;LAULALS\MMu\M?@L&1 \JJASU.MS\J
HW‘&JMAMJMMMJ&M& )

dﬁt@mu&ku@@ﬁwcyﬁﬁwcymualﬁuaHMj
JJ;UAAJI.«&\J}MM&AJ@JUAJL@J;.\S;@}MMCP!!.\\ua.:

“Inkarcilara gelince, onlarin yaptiklari igleri, kimsenin olmadig: tenha ¢6l-
lerdeki serap gibidir ki susayan onu su sanir; sonunda ona ulasuginda orada
herhangi bir sey bulamamus, istelik yani basinda da (inanmadigi, kendisinden
sakinmadigr) Allah't bulmugstur; Allah ise, onun hesabini tam ve eksiksiz gor-
miigtiir. Allah hesabi ¢ok ¢abuk goriir. Veya (o kéfirlerin duygu, diisiince ve
davranislari) engin bir denizdeki kapkaranliklar gibidir; (6yle bir deniz) ki, onu
dalga iistiine dalga kapliyor; iistiinde de bulut... Birbiri istiine karanliklar...
Insan, elini ¢tkarip uzatsa, hemen hemen onu dahi géremez. Bir kimseye Allah
nir vermemigse, artik o kimsenin aydinliktan sahip oldugu bir sey yoktur.” (en-
Niir 24/39-40) Gorildigii gibi iman ile birey birbirinden uzaklasmis, kendi
baslarina kalmigsa manevi dagilma ve ¢oziilmenin biitiin sartlari dogmustur. Bu
tipler karanlik bir boslugun icerisinde eriyip gitmektedirler.

Rivayete gore Nir stiresi 39. ayetin Utbe b. Rabia b. Umeyye veya Seybe b.
Rabia b. Abdi Sems" hakkinda nazil oldugu ifade edilmektedir. O, Cahiliye
devrinde zahid gibi yasayan biridir. Hristiyanliga gore ibadet etmis, rahip elbise-
si giymis ve yasamini Hrlstlyanhga gore diizenlemigtir. Ancak Islimiyet gelince
de dini inkir etmistir.'® Ebu Sehl'den gelen bir baska riviyete gore, Ayet-i
kerime kitab ehli hakkinda inmis, Dahhak'a gore ise kifir kimsenin hayirl

12 Cabir b. Musa b. Abdulkadir b. Cabir Ebt Bekir el-Cezairi, Eyserii’t-tefdsir li kelami’l-aliyyi’l-
kebir, (Medine: Mektebetii’l-Ultim ve’l-Hikem, 2003), 2: 575.

13 Ebti’l-Hasen Mukatil b. Siilleyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsirii mukatil b. siileyman, thk.
Abdullah Mahmuh Sahane, (Beyrut: Darii Thyai't-Tiiras, h. 1423), 2: 202.

14 Ebi’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Bagdadi el-Méverdi, Tefsirii’l-méaverdi
(en-Niiket ve’l-Uyiin), thk. es-Seyyid b. Abdiilmakstd b. Abdiirrahim, (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye ty.), 4: 110.
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amelleri olan sila-i rahim, komgulara faydali olmak gibi konularin degerlendir-
mesi iizerine nazil olmustur."

[zzet Derveze’ye gore bu ayetler soz konusu rivayetle biitiinliik arz etme-
mekte biitiinlitk esasina gére okundugunda da 6nceki ayetlerde gegen ornege
karsilik bir bagka 6rnek sunmakeadir. Kaldr ki, bu rivayetin sahibi Begavi de,
birgok ulemanin, bu ayetin tiim kéfirler icin nazil oldugunu soylediklerini ak-
tarmustir.'® Nitekim miifessirlerin cumhuru da bu gériistedir.”” Dolayisiyla bu
ayetin bir sahis hakkinda inmesinden ziyade biitiin ink4rcilara hitap ettigi anla-
stlmakradir.

Nir Stresi 40. dyetin sebeb-i niizilliine dair su bilgiler mevcuttur:
Mukatil b. Stileyman’a gore bu ayet Utbe b. Rabia hakkinda nazil olmus,
O cahiliye doneminde baglanacag: bir din arayisina girmis bu ylizden
rahiplerin kiyafetlerini giyinmis, daha sonra da Islam gelince Kafir ol-
mustur. el-Maverdi de, bu ayetin Seybe b. Rabia hakkinda indigini be-
lirtmektedir. O cahiliye doneminde rahipler gibi davranmaya ¢alismis,
yiin elbise giyinmis ve baglanacag dini aragtirmis lakin Islam gelince
kiifre sapmistir. Kurtubi gelen bu iki rivayetin ortaya koydugu bilgi hak-
kinda sunlar kaydeder: Gerek Utbe b. Rabia gerekse Seybe b. Rabia
olsun her Ikisi de kafir olarak 6lmiistiir. Dolayisiyla ayet-i kerime ile her
ikisinin de, bagkalarinin da kastedilmis olma ihtimali sézkonusudur.
Ayrica bir bagka rivayete gore ise ayet Abdullah b. Cahs hakkinda inmis-
tir. O Miisliiman olmus, Habesistan'a hicret etmis, Miisliiman olduktan
sonra da Hristiyanliga girmistir.18

Ayette gegen bazi kelimelerin agiklamasi yapildiginda 4yetin verdigi mesaj
daha iyi anlagilacakur. Bu baglamda A4yette gegen kelimelerden biri
I pm/Serap’ur. Bu kavram, giindiiz, asirt sicagin oldugu demde, su olmadig

15 EbtAbdillAh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cimi li ahkimi’l-
kur’an, thk. Ahmed el-Burduni, Ibrahim el-itﬁyyi& (Kahire: Darii’l-Kiitiibi'l-Misriyye,
1964),12: 288.

16 Ebti Muhammed el-Hiiseyin b. Mesud el-Begavi, Mealimii’t-tenzil fi tefsiri’l-kur’an, thk.
Muhammed Abdullah-Osman Cuma Damiri-Siileyman Miislim, (yy. Darii Tayyibe, 1997),
6: 53; Seyyid Hiiseyin Muhammed et-Taba Tabai, el-Mizin fi tefsiri’l-kur’dn, (Beyrut: Ce-
meatii’l-Miiderrisin, 1997), 15: 132-133.

17 M. zzet Derveze, et-Tefsirii’l-hadis, trc. Saban Karatag, Ahmet Celen, Mehmet Celen (Istan-
bul: Diisiin Yayinlari, 2014), 6:356.

18 Kurtubi, el-Cimi li ahkimi’l-kur’in, 12: 286.
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halde gbze suyun goriinmesi durumuna isim olarak verilmigtir. Serap, insanin
colde giderken 6gle vakti asirt sicak dalgasindan giines parilularini goriince bu-
nu yeryiiziindeki bir irmak ya da durgun su zannetmesini igeren bir isimdir."”
Ayette yer alan bir diger kelimede 34-}3-* ‘dur. Acik, yay11m1§,’ diiz, her taraft ayni
durumda olan yeryiizii demektir.”” Ayrica 4yette gegen Sl kelimesi susamis
bir kimse anlamina gelmekredir. Ayetteki uéj kelimesi ise derinliginden dolay:
dibinin bulunamamasina, biiyiik suya, denizin dalgalarinin birbirine ¢carpmasina
denir.”' Ayrica yetlerin niiz(l sebebi ve onun igerisinde gecen kelimelerin an-
lamlari ifade edilmistir.

Imanin ve inkarin kaynagi hakkinda ise sunlari séylemek miimkiindiir:
Iman gibi inkir da aynt psikolojik kuvvetten dogmaktadir. Insanin tabiatinda
inangsizlik tohumu vardir. Inkirct birey ayni mii’min gibi ahlaki duruslarinda
ve duygusal iliskilerinde celiskileri tanir. Genelde dinsizlerin kendi dini ihtiyac-
larint insani bir konuya dogru kanalize ettikleri gbriisii vardir. Insan ruhunun
tabii bir dindarlik ozelligine sahip oldugu tarzindaki bir anlayisa dayanan bu
goriis, ozellikle Jung tarafindan israrla savunulmugtur. Jung'a gore, iman ve
inangsizlik, ayni tarzda igleyen fakat farkli kutuplarda yer alan tercih kategorile-
rinden olusur. Esasen insanin inandigi Tanri, en kuvvetli ruhi tavir olarak onda
etkili olmakrtadir. Bir ferdin ruhunda en kuvvetli ve en etkili faktér, bir Tan-
ri'nin insandan isteyebilecegi bu iman ve takvayu, itaat ve sadakati kendine sag-
lar. Insan ruhunda kaginilmaz olan, hikim olan sey bu (psikolojik) anlamda
Tanri'dir ve Tanri ruhta mutlak bigimde vardir.? Kur’an-1 Kerim kiifiir ve
kafirler hakkinda kapsamli bilgiler sunmus, kiifriin ne kadar agir bir yiik, kafir-
lerin degismeyen bir fikri sabitelerinin oldugunu, bunun neticesinde de ruhsal
bir diizensizlik ¢inde bocaladiklarini, bozuk psikolojik durumlarini ve karsilasa-
caklari biiyiik cezalari haber vermistir.*

Bu cercevede ele almaya calisugimiz her iki ayette kéfirlerin durumlarinin
hareket ve canlilik dolu iki ilging sahnede canlandirildigini séylemek miimkiin-

19 Ebit'l-Fadl Iyaz b. Musa b. Iyaz b. Amr el-Yahsibi es-Sebti, Megérikii’l-envar ald sthahr’l-4sér,
(vy: Mektebetii’l-Atika, ty.), 2: 211.

20 fbn Faris, Mii’cemii mekayisi’l-liiga, 1: 281-283.

2 Muhammed et-Tahir b. Astr, Tefsirii’t-tahrir ve't-tenvir, (Tunus: ed-DArii’t- Tanusiyye,
1984), 13: 255-256.

22 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, 205-206.

2 Ferit Aydin, Islam’da Inang Sistemleri, (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 995), 120.
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diir.** Soz gelimi, ayette Hakk: inkéra sartlanmis olanlarin yapip-ettikleri ¢olde-
ki serabi, susayan kisinin su sanmasina veya engin bir denizin kopkoyu karanlik-
larina, tist iiste kopan dalgalarin ve tepedeki kara bulutlarin arurdig zifiri karan-
liga benzetilmistir.”

Kur’an’da peygamber kissalarina bakildigi zaman her peygamberin bulun-
dugu toplumu itikddi yonden degistirmeye ¢alisug goriiliir. Clinkii biiyiik degi-
simin gerceklesmesi 6nce inangta baglar. Degisen inang, ameli etkiler ve toplum
biitiiniiyle degisir. Dolayisiyla toplum bozuk bir inanca sahip olursa toplumun
hayat tarz1 ve davraniglari da bozuk olur.”® Bu itibarla insanin tutum, davranis
ve sosyal iligkilerinin temelinde inang¢ ve zihniyetin etkisi tartigilmaz bir yere

sahiptir.

[nanma olayini psikolojik olarak ele aldigimizda iman, kisisel bazda tutum
ve davranisy; sosyal eylemler bazinda ise sosyal davranslari ¢ok etkiler. Dinler
tarihi incelendiginde imanin, birey ve toplumlarin yasam tarzlarini bigimlendir-
digi ve bu olumlu sekillendirme sonucunda onlarin biiyiik bir giiven icinde
olduklart goriiliir. Imanin tam tersi inkar ise imanin verdigi giiven duygusunu
zedeleyen bir 6zellik tasir. Din ile degisme arasindaki mesele, bizzat dinin kendi
tarihi varligy ile ortaya ¢tkmaktadir. Nitekim Weber, zellikle dini, ahlaki deger-
lerin ve diisiincelerin toplumsal ve iktisadi varyasyon olgusu i¢inde yer aldikla-
rint ve hatta bu degisikliklerin egemen faktdr misyonunu tistlendiklerini belirt-
mektedir.”” Dolayistyla Islam insanlarin ve toplumlarin basta inang konusunda
olmak iizere bauldan Hakka degisimini istemektedir. Kur’an’in vurguyu inang
degisimine yapmasi ayrica énemlidir. Ciinkii gecmiste oldugu gibi bugiin de

24 Ebir’l-Fid4 Ismail b. Omer b. Kesir el-Kurest el-Basri, Tefsirii ibni kesir, thk. Sami b. Muham-
med b. Selame, (yy. Darii Tayyibe, 1999), 6: 70.

» Vehbi b. Muhammed ez-Zuhayli, et-Tefsirii’l-miinir fi’l-akide ve’s-seria ve’l-menhec, (Beyrut:
Darii’l-Fikir, 1418), 9: 486.

% FEjder Okumus, Kur’dn’da Toplumsal Cékiis, 108; Habil Sentiirk, Psikoloji Agisindan Hz.
Peygamberin Ibadet Hayati, (Istanbul: Bahar Yayinlar, ty.), 21-22; M. Said Simsek, Kur’an
Kissalarina Giris, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 1993), 91; Seyyid Kutup, Kur’in’da Edebi Tas-
vir, trc. Siileyman Ates (Istanbul: Tsaret Yayinlary, ty.), 187.

7 M. Said Dogan, “Sosyal Degisme ve Din”. Istanbul Journal of Sociological Studies 27 (Eyliil
2011): 41-48.

Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17



ARSLAN KARAOGLAN

dinler toplumlarin en énemli kimliklerini olusturmakeadir; kiiltiirel ve toplum-
sal degisim gibi her tiirlii degisim ve gelisim dnce inang iizerine olmaktadir.*®

Kur'an, duygu ve disiinceleri egiten bir kitap oldugu gibi begeri istek ve
heveslerin aldaticiligina karst da bireyleri bilinglendiren bir kaynakur. Bu gerge-
vede Kur'an, getirdigi mesajla insanlarin ilahi ger¢ekliklerden uzak kalmamasi
gerektigine vurgu yapar. Nitekim Allah Teila bu durumun pratige doniisiimii-
nii saglama noktasinda, bireylerin hayatlarin: iyilik odakl: diizenleyecek, onlar:
dogruya, erdemlilige ydneltecek inang sistemini yerlestirmis bunu yaparken salt
akla degil ayni zamanda génle ve vicdana da hitap etmistir.”

Fazlurrahman’a gore huzur halinde, sikinusiz ve giivende olmak anlamina
gelen iman, ferdin huzur ve emniyetini saglar. Dinin temel ilkelerine inanmaya
isaret eder. Allah’a inanmayan imani esaslari kabul etmeyen kimse giiven, huzur
ve sahsiyet acisindan biitiinliik halinde olmaz. Allah’t unutturmayan ve Allah’in
da kendisini unutturmadigi iman, kalpte gerceklesen bir fiildir. Iman, bireyi
ilahi dgretiye kesin olarak teslim eden ve ona sikintiya karst huzur, emniyet ve
dayanma giicii kazandiran manevi bir degerdir.’”® Bu ¢ercevede iman, giivenin,
huzurun ve Allah’t unutmamanin ilk adresidir.

[man, insanin hayatina, yasamt boyunca verdigi miicadeleye ve davranimla-
rina anlam ve deger katan giiglii bir 6gedir. Ciinkii miimin, biitiin hareketlerini
benlik davast i¢in degil, Allah rizasi i¢in yapar, bunu yaparken de nihayetinde
her edim ve soziinden dolay: iyiden iyiye bir hesap verecegi kaygisi iginde olur.
Opysaki inkarct insanlarin emek ve ¢abalart, iman merkezli olmadigindan yarar-
s1z, kiymetsiz ve anlamsiz ¢abalar toplamindan ibarettir.”!

3. Degersel Perspektiften Inkércilarin Tutum ve Davraniglart

[nkarcilarin, ahirette tutum ve davraniglarinin sevaba déniisiimii olmadig-
nt her iki 4yet mitkemmel bir tegbih sanatyla ortaya koymusgtur. Nar Stiresi 39.
ayetinde gegen birinci sahnede inkarcilarin amelleri biiyitk ve bombos bir ¢ol-

2 Mehmet Bayrakdar, "fslam ve Sosyal Degisim", Din ve Toplum, 2/1, (Temmuz 2008): 7-14.

» Siileyman Kogak, “Kur’4n’da Mesellerle Anlaumin Egitim Acisindan Degeri", DBAA. Dergisi,
9/4, (Agustos 2009): 188-215; Seyyid Kutub, Kur’in'da Edebi Tasvir, 53.

30 Fazlur Rahman, Islami Yenilenme Makaleler: 1, tre. Adil Ciftci (Ankara: Ankara Okulu Yayin-
lar;, 2000), 18.

3 Kurul, Kur’an’t Kerim ve Agiklamalt Meali, 4: 354.
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deki goz yanilmast olarak stk sacan bir serap seklinde canlandirilmisur. Bu
serap” susayan kisiyi kendine dogru ceker, o da kendisini bekleyen sonugtan
haberi olmadan o tarafa dogru hizla ilerler ve istedigi yere ulagir ama bekledigini
bulamaz. O susayan kisi aklina hi¢ getirmedigi insani iliklerine kadar titreten
korkung bir seyle kargilagir. Boylelikle kendisini susuzlugun ve bekleyen azabin
verdigi iki sikinti cepecevre kusatir.” Bir bagka ifadeyle iyi seyler beklerken iki
olumsuz manzarayla karsilasmak inkdrct bir insan i¢in yikim olsa gerek. Bu
durumu her halde en iyi anlatan ctimle “ne umdum ne buldum” ifadesidir.

Yine s6z konusu yette gegen "Kéfir, kargisinda Allah't bulur.” ifadesi hak-
kinda sunlart séylemek miimkiindiir: Inkérci insan diinya hayatinda kabul et-
medigi, diisman oldugu ve cedellestigi Allah't orada kendisini bekler durumda
bulur. Bir insanin hi¢ beklemedigi bir anda diismaniyla karsilasuginda nasil ki
saskinlik icerisinde olacag: asikarsa, ayni sekilde inkArci birinin de her seyin
sahibi olan Yiice Allah ile yiizytize geldiginde saskinliginin ¢ok fazla ve artmig
olacag: kesindir. Elbette son derece saskin olur ve korkuya kapilir, panikler ve
ne yapacagini bilemez.**

Kéfir, yapug faydali ve iyi eylemlerinden dolayr her ne kadar bir miikafat
kazanacagini iddia etse de, herhangi bir miikéfat elde edemez. Inkircinin yapuig:
hayirdan —yakin akraba ziyareti, misafire ikram, yoksula yardim-*> sevap bekle-
mesi susuz insanin seraptan su ummastna benzetilmistir. Kiifiir ehlinin de diin-
yada, kendileri ve bagkalari icin yararli, insanlari 1slah etmeye vesile olan isleri,
eserleri, hasili bireye ve topluma yonelik bir¢ok faydali ve yasami rantabil hale

32 Serab; 1tk isinlarinin kinlmasindan  dogan ve collerde kolaylikla gozlemi yapilabilen

gbz yanilmasi, uzaktaki bir cisme bakarken sanki bir su yiizeyinden yansiyormus gibi
cisimle birlikte ters gériintiiniin olusumu oldugu icin susayan kisiyi kendine ¢eker.
Muhammed Miitevelli es-Sa’ravi, Tefsirii’s-sa’ravi, (yy. Metabiu Ehbari’l-Yevm, ty.), 13:
10285.
3 Seyyid Kutub Ibrahim Hiiseyin es-Saribi, f1 Zilali’l-kuran, (Kahire: Darii’s-Surtik, h. 1412), 4:
2521.
% Bu duruma su 4yet isaret etmektedir. "Hacilara su dagitmay1 ve Mescid-i Haram'in bakim ve
onarimini, Allah'a ve ahiret giiniine iman eden ve Allah yolunda cihad edenin iistlendigi go-
revlerle bir mi tutuyorsunuz? (Bunlar) Allah katinda bir olmazlar. Allah zulme sapan bir top-
lulugu dogru yola iletmez." (et-Tevbe 9/19). Bu 4yet samimi olmayan bir tavirla kutsal bir ye-
rin bakimi, onarimi ve koruyuculugunu iistlenenlere sevabin olmayacagina isaret etmektedir.
(Seyyid Ebi’l A’ el-Mevdadi, Tefhimi’l-kur’dn, trc. Muhammed Han Kayhan v. d. (Istan-
bul: Insan Yayinlari, 1987), 2: 200.
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getiren iiriinleri olabilir. Ancak biitiin bunlarin sagladi1 iyi sonuglar ve avantaj-
lar diinyada kalir. Onlarin sevap ve sonucunu 4hirette gérmenin yolu ise iman-
dir.% Inkirci insan zihin diinyasini Allah rizasi yerine, faydacilik (pragmatizm)
egemenligine gore insa etmektedir.”’

Nitekim ink4rcilarin hayatunin 6begine menfaartcilik ruhu ve bir isi gerekei-
gi gibi degil de giiniin sartlarina gore yapma tutumu (idare-i maslahat politikasi)
girmistir. Bu agtdan imanin amele deger katacagini vurgulayan su rivayet dnem-
lidir; Hz. Aise’nin (ra), ‘Ey Allah'in el¢isi, Ibn Cud’an cahiliye déneminde yakin
akraba ziyaretinde bulunur, kimsesizlere yemek yedirirdi. O (ahirette) bundan
bir sevap elde edecek mi? seklindeki sorusu iizerine Rasdliillah (sav) su yaniu
verdi: ‘Hayur! Iyiliklerin ona bir yarari olmayacakur. Ciinkii o bir giin dahi ‘Ey
Allahim! Hesabin verilecegi giinde giinahlarimi bagisla.” dememistir.”® Dolayi-
styla kiifiir tizere olen bir kimsenin, diinyada yapug hicbir iyiligi ona fayda
vermez, onun cechennemden kurtulmasina ve cennete girmesine vesile tegkil
etmez. Sonug itibariyle hadiste yer alan “Ya Rabbi, kiyamet giinii giinahlarimi
bagisla dememistir."” ifadesi, Ibn Cud'an’in ahirete iman etmedigini, kiifiir iizere
oldiigiinii gdostermekreedir.”

[man olmadigr zaman yapilan her tiirlii tutum ve davranig kiymetsizdir.
Ayrica inkdrcinin bagina bir de amelinin/davranislarinin degersiz ve anlamsizlag-
ugini ortaya koyan bir mesaj da gelmektedir. Nitekim bir yette inkarcilarin
edip-eyledikleri her bir iyi isin sacilmis zerreler haline getirilmesi yani degersiz
kilinmasina vurgu yapilmast (el-Furkin 25/23) bu gercegi ortaya koymaktadir.®
Inkircinin, miikafat gelecegine inandig davranisin karsiliginda bir azab ile kar-
stlasmast durumu® suya gokga ihtiyag hissedenin serabi gordiigiinde kurtulaca-
gin1 zanneden susamis insanin haline benzer.”> O sahis su sandig1 seyin serap

36 Hayrettin Karaman, Mustafa Cagrict, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Kur’an Yolu

Tiirkce Meal ve Tefsir, 4: 84-86.

37 {lhami Giiler, Kur’an’in Ahlak Metafizigi, 114.

38 Miislim, “Iman”, 365.

3 Ebli Zekeriyya Miihyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhic serhu sahihi miislim b. el-
haccic, (Beyrut: Dirii Thyai’t-Ttirasi’l-Arabi, h. 1392), 3: 86.

4 Nimetullah b. Mahmud Nahcuvéni, el-Fevatihul-ilahiyye vel-mefitihul-gaybiyye, (Misir: Darii
Kitabi, 1999), 2: 12.

4 Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar b. Abdulkadir es-Senkiti, Edviii’l- beyan fi
idahi’l-kur’an bi’l-kur’an, (Beyrut: Darii’l-Fikir, 1995), 5: 550.

42 Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsirii’l-meragi, (Mistr: Seriketii Mektebe, 1946), 13: 113.
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oldugunu goriince yasadigi bu travma kendine agir gelir. Téabiin miifessirlerin-
den Miicahid (6.104/721) bu benzetmede kullanilan dgeler hakkinda sunlari
kaydeder: "Serab, kafirin tutum ve davranislaridir. Onun seraba dogru yénelme-
si ise dlerek diinyaya veda etmesidir.” Ayni sekilde inkarct yaptigi iyi tutum ve
davraniglarindan her ne kadar sevap elde edecegi beklentisinde olsa da, tam
tersine bundan dolay1 cezayr hak eder.* Gériildiigii gibi inkarcinin ortaya koy-
dugu her tirlii iyi-kotii icraaun hicbir olumlu karsiligi olmadigi da meydana
cikmaktadir. ©

Kiifiir, tiretilen degerleri, var olan hayirlari islevsiz hale getirir. “Ceza sug
cinsinden verilir.” fehvasinca inkércilar, Allah’in ayetlerine ve nimetlerine kiy-
met vermedikleri icin, onlarin yaptiklari gercekten iyi seyler varsa bu yapuklar
da Yiice Allah katinda degersiz ve anlamsiz goriilecektir. Allah’in nimetlerine
nankorlitk edenlerin, kendi en ufacik iyiliklerinin takdir edilmesini ummalart
ikinci bir nankérce davranis olarak goriilebilecegi gibi, biiyiik bir haksizlik sek-
linde de degerlendirilebilir. Dolayistyla temeli imana dayanmayan duyus, disii-
niis, tutum ve davransglar insanin ve evrenin yaratilis amaci agisindan diisiinil-
diigiinden anlamsiz ve degersizdir.* Kur’an-1 Kerim’de inkarcilarin amellerinin
anlamsizligini temsil yoluyla anlatan birgok ayet bulunmaktadir. Bu temsillerle
kiiftir ehlinin davraniglarinin degersiz oldugunu ortaya koyma amaci giidiilmek-
tedir.

Nitekim Yiice Allah kafirlerin yapip ettiklerini “engin bir denizdeki zifiri
karanliklara” (en-Nar 24/40) benzetmektedir. Tefsir kiilliyatina bakildigt za-
man Nur Stiresi 39. ve 40. 4yetlerde gegen “serap” ve “karanliklar” kavramlarina
farkli bir anlamlar yiiklendigi anlagilmaktadir Sozgelimi Razi (6.606/1209) bu
kelimeler hakkinda sunlari kaydeder:

a) Allah Teal4, kéfirin iyi amelini seraba benzetmis; kotii amelini zulimata/
karanliklara benzetmistir.

4 Ebu Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et- Taberistant,
Mefatihu’l-gayb, (Beyrut: Darii Ihyéi’t-Tijras, h. 1420), 24: 399; Ebii’l-Ferec b. Cevzi, Tezki-
retii’l-erib A tefsiri’l-garib, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2004), 1: 257-258.

4 en-Nahcuvani, el-Fevatihul-ilihiyye, 2:12.

45 ¢l-Bakara 2/217; el-Maide 5/5; el-Al-i Imran 3/22; el-A'raf 7/147; Muhammed 47/1; ez-Ziimer
39/65; et-Tevbe 9/69.

46 Sehmus Demir, Kur’in’in Temel Hedefi, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2014), 66.
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b) Ahiretteki amellerin degersizligi ¢ollerdeki seraba; diinyadakiler ise engin
denizdeki karanliklara benzetilmistir.””

) 39. ayette inkarcilarin amelleriyle kendilerine bir kazang saglamalarinin
miimkiin olmadigina; 40. 4yette ise onlarin inang ve akidelerinin karanliklara®
benzedigine vurgu yapilmistir.”

Dilciler tarafindan bahse konu olan 4yetlerde “veya” anlamina gelen “3
edati hakkinda bazi degerlendirmeler yapilmistir. Sézgelimi “3” edati tercih igin
kullanilmistir. Ciinkii kifirlerin is ve edimleri degersiz veya faydasiz olmasi se-
bebiyle serap gibidir. Onlarin tutum ve davraniglar;, Hakkin nurundan beri
olmasi nedeniyle engin deniz, dalgalar ve bulutlar iginde yer alan koyu karanlik-
lar gibidir. Ayrica bu edat gesnilik icin de kullanilmaktadir. Ciinkii onlarin
amelleri iyi ise serap gibidir. Eger yanlis ise karanliklar gibidir. Filologlar bu
aciklamalara ek olarak "Ev" edatnin iki vaktin dikkate alinmasi sebebiyle tak-
sim icin de kullanildigint belirtmislerdir. Ciinkii bu durum diinyada karanlik-
lar, ahirette ise serap gibidir. Dolayistyla inkarcilarin s6z ve edimleri derin bir
denizdeki koyu karanliklara benzetilmistir.”® Gériildiigii gibi biitiin bu anlam
zenginliginin ¢oklugunu ayetreki “3)” edatina yiiklenen gorev belirlemekredir.
Ayrica “3P edati haklanda gelen goriislerin birini digerine tercih ettirecek giiglii
bir karine de olmadig1 anlagilmakeadir.

Bu anlam zenginligine katki olmast baglaminda sunlarida séylemek miim-
kiindiir: Ayette gegen “karanliklar” anlamina gelen clall” kavraminin cogul
gelmesi karanligin yogunlugunu ve ¢esidiligini ortaya ¢ikarir. Soyle ki, denizin
kendi derinliginin meydana getirdigi koyulugun yaninda bir de iistteki kara
buludarin olusturdugu karanlik olunca, karanlik tistiine karanlik(karanliga go-
miilmek) meydana gelmektedir. "Inkar" bir karanlik, yapilan her kétii is de o
karanligin yogunlugunu aruran bir karanliga benzetilmistir. Yiice Allah'in, bu-
rada “deniz" kavramina yer vermesi, orada yiizme bilmeyenlerin bogulup gide-
cegine de isaret etmektedir ki bunlar ink4rin kaosu icerisinde olan kimselerdir.

47 Ebir’l-Kastm Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati, Kitibu't-teshil li
uliimi't-tenzil, thk. Abdullah el-Halid, (Beyrut: Darit’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1416), 2: 71.

4 Razi bu sonuca su yetin isaret ettigini belirtir: Yani, "Allah Teéla inananlari, karanliklardan,
yani kiiftirden ¢ikarip, nira girdirir." (el-Bakara 2/257.)

# Razi, Mefitihu’l-gayb, 24: 400.

 Vehbe Zuhayli, et-Tefsirii I-miinir, 28: 256.
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Dolayisiyla tizerlerine karanlik ¢6kmiis karanliga gomiilmiis bir durumdadirlar.
Isledikleri her kotii is ve edim de o karanligin koyulugunu artirmakea ve kopko-
yu karanliga cevirmektedir. *'

Ayette siyah ve karanliklar ifadesi ¢ok katmanli bir anlam diinyasina vurgu
yapmakrtadir. $8yle ki inkarcilarin duygu ve diistinceleri siyahin miibhemligine
yok ediciligine ve nesneyi goriinmez kilan 6zelligine benzetilmistir. Dolayisiyla
karanliklar kotiliigii sembolize eden bir ozellik kazanmistir. Bu benzetmeyle
kafirlerin umutsuzluklari ve caresizlikleri net bir sekilde ortaya ¢ikmakeadir.
Razi’ye gore bu temsili anlaumin gayesi kifirlerin cahilliklerinin biiytikligiini
ortaya koymakdir. Béylelikle karanliklar nedeniyle gormenin imkansizlig; ortaya
¢ikmaktadir.”® Dolayisiyla zifiri karanligi ieren bir inanisi igsellestiren bireylerin
duyus, diisiiniis, yapug is ve sergiledigi tutum da karanlik olmakeadir. Boyle bir
karanlik diinyanin bireyleri ayni zamanda nurdan yoksun bir gonliin ve beynin
de sahibi olurlar. Béylelikle hakikatten uzak bir yasamin merkezinde yer alirlar.

4. Her ki Ayette Gegen “Niir” ve “Zulmet” Kavramlarinin Cagrigim-
lart

Ayette “nlir” kelimesinin zidd1 ve “zulmet”in ¢ogulu "zulem, zulemat, zul-
mat, zalmi ve zuluméc” seklinde gelen bu kavram her tiirlii akli, zihni, maddi-
manevi karanlik, 1s1¢in (nurun) kaybolup gitmesi anlamina gelir.”® Kur'dn’da bu
kelime "zulmet" olarak degil de ¢ogul haliyle "zuliimat" seklinde yirmi ii¢ defa
geemekte, genel olarak bunun on alust karanin, denizin ve gecenin karanliklar
seklinde diinyevi karanlik, yedisi de mecézi olarak itikadi, davranigsal ve ahlaki
eksende cehalet, fisk, kiifiir ve sirk karanligi anlamina gelmekeedir.’* Bu bag-
lamda “zuliimat” olgusunun diinyevi ve uhrevi anlam boyutu oldugunu soyle-
mek miimkiindiir.

3! Begavi, Mealimii't-tenzil, 6: 52; Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri,
(Istanbul: Bayrakli Yayinlari, 2013), 13: 399-405.

>2 Razi, Mefatihu’l-gayb, 24: 400.

> Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er- Riiveyfi’i,
Lisanii’l-arab, (yy. Darii’l-Mearif, 1955), 31: 2759.

> Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Miicemii’l-miifehres li elfizi’l-kur’ini’l-kerim, (Kahire: Da-
ri'l-Hadis, 2001), 538-539; Ayrinuli bilgi icin bkz. Omer Celik, "Kur'an-1 Kerim'de Nur
Kavrami", Marmara Universitesi Hahiyar Fakiiltesi Dergisi, Say1: 16-17, (1998-1999): 123-
171.
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Ayrica “zulmet”, aydinlanabilme 6zelligi olan bir nesnede niir'un ve 151810
olmamast anlamina gelir.”® Bu kavramin bir diger anlami ise “noksanlik” mana-
sina gelir. Bu da, karanligin isiktan yoksun ve uzak oldugunu gosterir. Konuyu
toparlamak adina sunlari séylemek miimkiindiir: Niru yitiren veya onu énem-
semeyen insan afallar, bocalar ve bunalima maruz kalir. Isig1 yitirmek, kasvetli
ortama ve kaosa diigmektir. Kaos ve kasvetin egemen oldugu bir ortamda ¢ikus
yolu tek olmaktan ¢ikar bir¢ok hale gelir. Bunun sonucunda da insan siiphelere
ve i¢ acilarina yenik diiser. Bu kaotik ortam beraberinde giivensizligi, emniyet-
sizligi ve huzursuzlugu getirmektedir. Tevhid, nurdur ve yolu da tektir; sirk
cokluk, girift ve karmasadir. Tevhid, mutluluk ve giiven; sirk ise buhran ve
huzursuzlugun niivesidir. Bu miilahazalara “Diinyada ¢ok zulmet (karanlik)
vardir.” ciimlesiyle katilan Elmalili (6.1948) konuya iliskin sunlari kaydeder:
Biitiin bu karanliklar1 ortadan kaldiracak nur ise, birdir ki, o da Hakk'in niiru-
dur. Herhangi bir konuda Hakk'in niiru olmayinca insant her tarafindan sayisiz
karanliklar ¢epecevre sarar. Hakk'in nfiru ortaya ¢ikinca da o karanliklar orta-
dan kalkar. Hakk'in nurunun olmadigt yer ve gok bir hi¢ mesabesindedir.
Giindiiziin, gece; gozlerin, kor; kulaklarin sagir; kalplerin, bin ¢esit kuruntu,
kararsizlik ve buhranlar icinde olmast demektir. Kur'dn'da niirun miifred kali-
biyla, karanligin ¢ogul sigasiyla gelmis olmast, dogrunun bir; yanlisin ¢cok olma-
sina isaret eder. Dolayistyla bireyler, Islim'in dogru ¢izgisinden ayrildiginda
sayilamayacak kadar birgok yanlis yone kayar.>

Ayette gecen “ntir” kavrami hakkinda tefsirlerde birgok bilgi mevcuttur.
Ayrica konu hakkinda kitaplar bile yazilmistir.”” Miifessirlerin geneli, “ntirun
Allah olamayacag” onciiliinden hareketle burada mecézi bir anlatnin oldugunu
ve niir kavraminin te'vil edilmesi gerekeigini ifade eder. Bu degerlendirme hak-
kinda Gazili sunlart kaydeder: Nar kelimesinin, kavrama yetenegi ve manevi
gelisimi farkls irfan seviyesine gore birgok aslina uygun nitelikler tastyan gergek
anlami bulunmakeadir. Avama gore nfir, belirginlige isaret eder. Zuhur ise gore-
celi bir seydir. Bir sey yerine gore baskasina zahir olur ve yerine gore de baska-
sindan gizlenir. Bu kesime gore en giiglii idrak aract duyular ve isin durumuna

> Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, Kitbii’t-ta’rifac,
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1983), 143.

56 Ahmed Kalkan, Kavram Tefsiri, (Istanbul: Davut Emre Yaymevi, 2011), 1944-1971.

%7 Bu kavrama Gazili (6. 505/1111) de gereken ilgiyi gdstermis bu kavramin anlam inceliklerini
ayrintli olarak Migkacii'l-Envar isimli eserinde ele almugtir.
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gore de gérme duyusudur. Buradan hareketle, giines ve lamba gibi hem kendini
(bi zatihi zahir) hem bagka seyleri gdsteren (li gayrihi muzhir) nesneye "niir"
denildigine dair ima ve ihsas vardir.*®

Zuhurun (belirme ve gériinme) 15tk ve goren goz (gérme duyusu) olmak
tizere iki ogesinden bahseden Gazali konuya iliskin sunlari kaydeder: Gorme
duyusu olmazsa 151tk goriinmeyi (zuhur) saglamaz. Géz nuru insani esyaya mu-
hatap kilar. Bundan dolayr gérme duyusuna hakiki anlamda ntr denilmistir.
Ayrica, insant diger canli varliklardan ayiran en 6nemli 6zelligi aklinin olmasi-
dir. Aklin neligi bilinmemekle birlikte onun yasamdaki etkileri bilinebilir. Su
halde akla da ntr demek bir baska ifadeyle akil nuru demek daha uygundur.
Ciinkii akil nuru insana egyanin hakikatini kavraur. Gazéli hem goze hem de
akla ger¢ek anlamda “nur” denildigini aktardiktan sonra devamla su degerlen-
dirmeyi yapar: Goz nuru igin giines ne ise akil nuru i¢in de Kur'an odur. Bu
bakimdan Kur'an nurdur. Nirun fizik ve fizikdtesinde, son noktadan basa ve
kaynaga dogru bir dizilimi vardir, kaynaga yiikseldik¢e ntr kavraminin hakika-
tine yaklagilir. Bu stralama sonsuza dogru siiregen degildir. O'nun ntru baska
bir membadan gelmez. Iste gergek anlamda nir O'dur ve -bu mana géz 6niine
alindiginda- bagka seylere niir ismi mecazen verilmis sayilir. Varligt ezeli ve

sonsuz olan tek varlik Allah'ur; digerlerinin varligt O'na baglidir, O'ndandir. $u
halde ontolojik agidan hakiki nfir da Yiice Allah'tir.””

Gazali, Allah'in ndr olarak nitelendirilmesinden O'nun, ilemin ve idrak
eden kuvvetlerin yaraticist olmast manasini cikarirken Razi ise Allah'in goklerin
ve yerin nfru olarak nitelendirilmesinin”, Allah’in goklerin ve yerin rehberi
oldugu seklinde bir anlam ¢ikarmakta, neticede her iki goriisiin aynt manaya
geldigini zikretmektedir.” Goriildiigii gibi Razi, Gazil'nin nfir hakkindaki
goriisiinti aktardikean sonra kendisinin goriisii ile onun goriisiinii uzlagtrma
arayisina girmektedir. Cagdas diistiniirlerden Muhammed Tkbal (56.1938),
Kurdn’da Allah i¢in kullanilan niir veya 1sik sozciiklerini farklt yorumlamak
gerektigini ifade ederek konuya iliskin sunlari sdylemekeedir: Bugiinkii fizik
bilimine gore 151tk hizini gecen hareket sistemleri ne olursa olsun hi¢ bir sey

58 Gazali, Migkaru'l-envar, trc. Siileyman Ates (Istanbul: Bedir Yayievi, 1994), 15- 40.

% Gazall, Miskaru'l-envir, 15- 34.

 Razi, Mefitthu’l-gayb, 23: 378-389; Muhammed b. el-Hasan b. Firek, Tefsirii ibn firek,
(Mekke: Camiatii Ummi’l-Kur, 2009), 1: 143; Ayrica bkz. Kurul, Kur’an Yolu, 4: 79-83.
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yoktur. Bu degisiklikler diinyasinda ancak nir ve isigin nelik ve nicelik baki-
mindan mutlak zata en yakin oldugu O’na en ¢ok benzedigi sdylenebilir. O
halde s1gin Allah’a benzetilmesiyle ilgili istiarenin modern bilim agisindan Al-
lah’in her yerde olma ozelligi ile degil, Onun mutlakiyetini ve gercekligini ifade
ettigi anlagilmalidir.®!

Muhammed Hamdi Yazir (6.1948) da, diinyada 1s1i8in (ziya)nin dikkat ge-
kici onemli bir 6ge olusuna vurgu yaptiktan sonra nlr kavramiyla ilgili su ta-
nimlamay1 yapar: Nur, 1s1§in goziimiize temast aninda ufuklarda bulunan sey-
lerle nefislerdekilerin birbirine ulamast halinde parlayan ve tizerlerine yansidig:
nesnelerin dis yiizeylerini ortaya ¢ikaran temiz ve ince tecellisidir. Nar, 1s13in
ozel bir belirmesi olan akla 1siktan farkli ve bazen ona karsilik kullanilir. Dolay1-
styla ntir, giizellik belirtisi olan ince ve hos bir 1sik tecellisidir ve bundan dolay:
her zaman 6vmek icin kullanilir. Nar zulmetin tam tersidir. Isiga, 151g1in yansi-
masina nir denildigi gibi, gerek duyguya gerek akil ve idrake ait her gesit karan-
liklarin ziddi olarak vicdan, firaset ve kavrayisinda yayilan gerek insanin disin-
daki aleme ve gerekse insanin kendisine olan tecelliydtin hepsine de niir deni-
lir. Anlasilacag: iizere, “nlir” kavramina yiiklenen bu anlamlar, yapilan farkli
yorum ve analizler "nir" kelimesinin farkli seylerdeki izleriyle ilgilidir. Ciinkii
ndr ile etraf aydinlanmakta ve goriilmekeedir.

Bu miikemmel alegorik anlatimda ifade edilen karanliklar hakkinda ule-
manin kaydettikleri bilgiler sunlardir. S6z gelimi sahibeden Ubeyy b. Ka'b,
kafirin her halinin karanliga ¢ikugini ifade ederken sunlart kaydeder: "Kafir,
soylemi, tutum ve davranisi, girisi ve cikist, en sonunda cehenneme girisi" sek-
linde olmak iizere bes zuliim icinde gidip gelecektir.”™ Bu konuda bir diger
tasnif miifessir Razi’ye aittir. O burada yapilan tegbihin agiklamasina iligkin
gelen goriisleri derli toplu bir sekilde soyle siralamakeadir:1) Allah Teild, deni-
zin, dalgalarin ve bulutun karanligi olmak iizere ii¢ gesit karanliktan séz etmek-
tedir. Kéfirin duyus, diisiiniis ve davranimlari da aynen béyledir. Onun da ii¢

' Muhammed Ikbal, [slim’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, trc. Ahmet Asrar (Istanbul:
Birlesik Yayinlari, ty.), 94.

62 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, (Istanbul: Eser Yayinlar, ty.), 5:
3516.

6 Eb Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Tabert el-Bagdadi, Cimiii’l-beyin fi
te’vili’l-kur’an, thk. Ahmed Muhammed Sakir, (yy: Miiessesetii’ r-Risale, 2000), 19: 198-199;
Rézi, Mefitihu’l-gayb, 24: 400.
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karanlig1 vardir: Inang, soz ve edim karanlig1. 2) Inkircilarin kalbi, gozli ve
kulags bu ¢ karanliga benzetilmistir. 3) Kafir bilmez, bilmedigini de bilmez.
Biitiin bu olumsuzluklarin farkinda olmadig icin bilgili oldugunu zanneder.
Iste anlatilan bu ii¢ durum, karanliklara benzetilmistir. 4) Bu karanliklar iist
iste durmakreadir. Kiifriindeki israrct cutumundan étiirii kéfirin {izerinde de,
sapikliklar iist iiste yigilmis bir haldedir. Kaldi ki, en belirgin kanitlar ona soy-
lense bile bunlari idrak edemez. 5) Bunlar, karanlik gogiis icindeki karanlik
kalptir.* Bir baska ifadeyle “Yiice Allah burada iig gesit karanligin birincisi de-
nizin karanligini, inkrin; dalgalarin karanligini amellerin; bulutlarin karanligini
da kot diistincelerin karanligina benzettigi séylenebilir. Dalgalar hareketi yani
ameli, bulutlar da yukarida oldugundan beyni temsil etmekredir. Soyle bir bag-
lanti da kurulabilir: Inkar gonliy; dalgalar nefsin kétii arzularing bulutlar da
beyni ifade eder. Iste bu insanlarin i¢ diinyast karanlik iginde kalmistir. Bu diin-
yada beyni, gonlii ve nefsi karanlik batakliginda yogrulan bireyin tutum ve dav-
ranislari, elbette mahger giiniinde de koyu bir karanlik i¢inde kalacakeir.®®

Bir baska yoruma gore ise 4yette dort karanliktan bahsedilmektedir. Ayet-
teki bu semboller soyle agiklanmakeadir: Denizin dibinin karanlig: fitri dinden
yararlanmamanin verdigi birinci korlitk; denizin {izerindeki birinci dalganin
artrdigy karanlik, akli kullanmamanin verdigi ikinci korlitk; denizin tizerindeki
ikinci dalganin ekledigi karanlik Hz. Peygamber(sav)’in uyarilarina uymamanin
verdigi tiglincti korlitk; denizin Gizerini kaplayan yagmur buludarinin olustur-
dugu karanlik ise vahye teslim olmayip onun rehberligini benimsememenin
verdigi dordiincii korlitkeiir. Dolayisiyla bdylesine karanlik bir denizin dibinde-
ki bu birey tam dért kat korliik ve karanlik icerisinde hakikatten habersizdir.
Yapilan bu tiir yorumlarin temeli ve isnadi olmadigs icin bunlara mesafeli dur-
manin daha mantikli oldugunu diisiiniiyoruz. Nitekim Ibn Auyye (6.
542/1148) 4yette gegen karanliklara(sembollere) eslestirilen yorumlarin zorlama

64 Razd, Mefatthu’l-gayb, 24: 400; Omer Nasuhi Bilmen, Kur'dn’t Kerim'’in Tiirkge Meali Alisi
ve Tefsiri, (Istanbul: Bilmen Yaynevi, ty.), 5: 2366.

 Begavi, Mealimii't-tenzil, 6: 52; Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri,
13: 399-405.

M. Zeki Duman, Beyanii’l-Hak (Kur’an’t Kerim’in Niiztll Sirasina Gére Tefsiri), (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2008), 3: 478.
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oldugunu belirtir.”” Sevkani (6.1250/1834) yapilan bu yorumlar Arap¢a’nin dil
mantigina ve anlam 6rgiisiine uymadig igin “ OlSay &.f}j\ 3:3 GB 3h pedi A
23 “ bu tiir yorumlart “Bu, Arapga acisindan uzak anlamlar iceren bir tefsirdir”
seklinde degerlendirir.®

S6z konusu ayetlerdeki tesbihlerle alakali ¢cok 6nemli bir baska tasnif Ze-
mahgeri (6. 538/1144)’ye aittir. Ona gore 4yette miirekkeb ve mufarrak tegbih
olmak iizere iki tesbihe yer verilmistir. Ayette yapilan benzetme tegbih-i miirek-
keb kabul edilerse, ayetten soyle bir anlam ¢ikar: “Kim Allah'a ortak kosarsa, o
kendisini, biiyiik bir helak ile yok eder. Ancak Yiice Allah miisrigin halini, gok-
ten diisiip de, kendisini kuglarin ¢ekistire ¢ekistire parcaladigi, parca ve ciizleri-
nin kuglarin kursaklarinda dagilip yok olmasina benzetmekte veya siddetli kasir-
ganin esip de onu, ¢ok derin helak ugurumlarina savurdugu kisinin durumuna
benzetmekeedir.

Eger buradaki tesbih, tegbih-i miiferrak kabul edilirse, o zaman soyle deni-
lebilir: Yiice Allah yiikselme boyutuyla imant sema'ya; imani terk edip Allah'a
ortak kosani da, semidan diisene; onun fikirlerini darmadagin eden istek ve
arzulart onu kapan kuslara; onu dalilet vadilerine yuvarlayan seytant da, onu
o6liim vadilerine firlatan riizgira benzetmistir.*” Bir bagka ifade ile bu misaldeki
“gok” insanin asli fitratt anlamindadir. Insan baskasinin degil Allah'in kuludur
ve yaratilistan tevhid esasini kabule yatkindir. Bu nedenle peygamberlerin dave-
tini kabul edenler fitratlarini korurlar. Bunun tam tersine Allah't inkér eden
veya O'na ortak kosan kimse ise bu asli fitrat “gok”iinden asagi diiser. Iste o
zaman ya ornekeeki diisen adami kapan kuslara benzer, nefsinin ve seytanlarin
kolesi olur. Veya burada insanin fikrini karistiran goriisler kusa benzetilmistir.

¢ Ebti Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib el-Muharibi el-Girnati el-
Endeliisi, el-Muharrarii’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, thk. Abdusselam Abdiissafi Muham-
med, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2011), 4: 187-188.

% Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-kadir el-cAmi beyne fenneyi’r-riviye
ve’d-dirdye min ilmi’t-tefsir, thk. Yusuf el-Gis, (Beyrut: Darii Ibn Kesir, 2007), 1018.

¢ Ebi’l-Kastm Mahmtd b. Omer b. Muhammed el-Hérizmi ez-Zemahgeri, el-Kessaf an Hakaiki
gavamizi't-tenzil ve uytni’l-ekavil i viicthi’t-te’vil, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’'l-Arabi, 1427), 3:
155; Nasiriidddin Ebt Said Ebt Muhammed Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi,
Envarii’t-tenzil ve esrarii’t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Maragli, (Beyrut: Darii
Thyai’e-Tiirasi’l-Arabi, h. 1418), 4: 71.
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Kus nasil lesi dagitip gotiiriirse iste bunlar da onun hakikatini parcalar ve yok
eder.”®

Ayetteki verilen drnekte riizgira benzeyen istekler, nefsinin kolesi olur ve
sapikligin en derin cukurunda bocalar.”! Bu itibarla asli fitrattan kopmadan
yasamanin 6nemi ortaya ¢ikar aksi takdirde istenmeyen ve hayirli olmayan kul-
varlarda kosan yorgun bir yarisct gibi bosa efor harcar.”” Dolayisiyla konu hak-
kinda bir teshiste bulunmak gerekirse sunlar sdylenebilir: Iman, insanin igindeki
anlamsizligt anlamlt hale getirir. Umitsizligi siler. Olaylara ve yasadiklarina kargi
sabir giictinii arturir. Onu litks ve konfordan uzaklastirip daha mutlu ve huzurlu
bir hayat yasamaya yonlendirir. Diinya hayatinin gaye olmadigini, gayeye giden
yolda sadece bir ara¢ olduguna dikkat ceker. Boylece iman nuruyla nurlanan
mii'min, yokluk ve sikinti iginde de olsa hep mutlu ve huzurludur. Iste huzurlu
ve icine sinen bir yasamin diisturu imandan geger.

5. Inkarin Bireyde Olusturdugu Hezeyanlar

Iman1 olmayan kisi ise, siipheli, iimidini yitirmis ve huzursuzdur. Diinya
hayat ve nimeti onun tek gayesidir. Kisir ¢ali fidanlari @izerinde taze giilleri
gorme derdine diiser.”” Bu baglamda Allah Teila inkarci putperesti ve miisrigi
betimlerken, psikolojik yapilarint belirtirken ilgili 4yetle ok carpict bir anlanm
tarzi ortaya koymustur. Inkircilar hakkinda yapilan yukaridan diigme, kus tara-
findan kapilma ve riizgar tarafindan savrulma gibi’”* benzetmeler inkircinin

7 Ali Arslan, Biiyiik Kur’an Tefsiri, 11: 487-488.

7' Mevdadi, Tefhimiy’l-kur’an, 3: 230.

72 Ali Arslan, Biiyiik Kur’an Tefsiri, 11: 487-488.

73 Celal Yildirim, IImin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, 8: 4023.

74 Allah Teala inkércilarin fiillerini, firtnali bir giinde riizgirin siddetle savurdugu bir kiile ben-
zetmistir. el-Ibrahim 14/18.) Onlarin eylemleri ne kadar iyi ve fazla olursa olsun, sonugta ahi-
rette kendilerine bir iyilik vermeyecektir. Yiice Allah, kafirin tutum ve davranlarini tabiat
olaylarindan 6rneklemeler sunarak bize anlatmakeadir. Ayette ilgili davranisin "kiile" benzet-
mesinden iki anlamin ¢ikacagini séylemek miimkiindiir: Bir maddenin yanip kiil olmast asli-
nin degismesi demektir. Bir daha eski haline dénmesi miimkiin degildir. Bir diger anlam ise
sudur: "kiil" disaridan gelen riizgar gibi bir etkiye kars1 direnme giicii yoktur, etrafa sacilir.
Dolayustyla kétii olan kisi hicbir kiymete ve degere sahip degildir. Inkar eden kisi de amelleri-
ni yakip kiile dondiiriir. Kiil olarak bile yaninda kalmayip riizgarin éniinde etrafa savrulmug
kiil olur. Demek ki, inkér, amellerin aslin1 degistiriyor. O zaman iman, amelleri saglamlagtirip
kokii saglam bir afac gibi riizgirin niinde durmasini saglar. (Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir
Anlayisin Isiginda Kur’an Tefsiri, 9: 195-199; Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. el-
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kisiligindeki kokstizliigii ve kararsizligt beyan eder. Simdiye kadar biitiin bagvu-
rulan ydntemlerin ve tedbirlerin inkArcinin manevi bosluguna ¢oziim iireteme-
digi anlagilmakeadir. Aslina bakilirsa 4yette Allah'a ortak kosanlarin tavirlarin
dile getiren gergek bir durum ortaya konmugtur. Ne iiziictt bir durumdur ki,
onlar da imanin erdemlerinden yoksun bir gekilde sonu bilinmeyen bir bosluga
dogru yol alirlar. {manin yitigi, kaosun, kaotik bir ortamin, ¢ok karamsar bir
tablonun cizilmesi anlamina gelmektedir.

Sistematik bir inang biitiinliigiinii iceren Islam, mi’minlere arzuladiklar:
psikolojik tatmini her sekilde saglar. Inang esaslarini tevhid merkezli Kur’an’dan
alan biri duygu, diisiince ve tutumlarinda tam bir biitiinliik yasar. Inkirct ise
sahip oldugu inang yapisi geregi kisilik parcalanmasina yakalanir. Tanrilastirdigs
giic, etki odaklari, egilimleri ve arzulari miisrigin biitiinciil bir kisilik olusturma-
sina engel olur. Kendine hitkmeden giiglerdeki boliinmiisliik amag ve gayeler-
deki istikrarsizlig1 ve belirsizligi beraberinde getirir. Bu ruh hali inkarciy1 yilgin
bir hayat yagamaya sevk eder.” Inkircilik bilgisizligin ve acizligin itirafi oldu-
gundan onun ne ahliki ne de ilmi bir degeri vardir. Islam'a karst zihni, fikri ve
pratik hazirligi olmayan bir kisinin ortaya koydugu hersey kiymetsizdir.”® Is-
lamdan 6nce Araplarin inan¢ diinyasinin temeli politeizme dayali bir tanrilar
panteonuna (topluluguna) dayanmakeadir. Araplar tapindiklart tanrisal varlikla-
rin adlarini genellikle kisi ismi olarak kullanmislardir. Dolayistyla Tevhid inanc
dogrultusunda Kur’4n, cahiliye dénemi Araplarinin yanlis Allah tasavvuruna
dikkat ¢ekmis ve bu yanlist elestirmis, Onlarin Allah’a gerektigi gibi deger ver-
mediklerine isaret etmistir.””

Burada yeri gelmisken ele alinabilicek bir diger konu da sudur. Yukarida
belirtildigi gibi inkircilarin bu psikolojik tutumlarinin tezahiirleri, kendilerini
fatalistik”® bir diisiinceyi savunma mekanizmast olarak kullanmaya yénlendirir.

Mufaddal er-Ragib, Tefsirii’r-rigib el-isfehani, thk. Adil b. Ali es-Siddi, (Riyad: Medarii’l-
Vatan, 2003), 1: 818-819.

75 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’in’da Iman, (Istanbul: Yalnizkurt Yayinlari, 1997), 647.

76 Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi, Islam Tarihi, sad. Hiiseyin Rahmi Yananli (Istanbul:
Huzur Yayinevi, 1988), 2: 523-533.

77 Sinasi Giindiiz, Yasayan Diinya Dinleri, (Ankara: TDV Yayinlari, 2007), 59, 542- 545.

78 Fatalizm, cebriyye, kadercilik, yazgicilik veya sabit kadercilik isimleriylede bilinmektedir. Bu
akima gdre, her sey 6nceden tabiatiistii bir gii¢ tarafindan belirlenmis ve hickimse bu belir-
lenmis yazgiy1 degistiremez. Fatalizm, determinizmi ve nedensellik ilkesini ve insanin iradesi-
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Kur’an inkércilarin karakeerlerinin ¢ergevesini ¢izerken onlarin bu koyu kaderci
diisiince yapilarindan bahseder. Onlar, iman davetiyesini bu yanls diisiinceyi
savunmak suretiyle reddederler. Bu savunma mekanizmasina iten etkili unsur
kanaatimizce Nar Staresi 40. 4yetin devamindaki su ifadedir. “Bir kimseye Allah
nir (aydinlik) vermemisse, artik o kimsenin istk bulma umudu yoktur.” (en-
Nir 24/40) Bu ve buna benzer ayetler atomik okumalar neticesinde insanin
iradesiz bir varlik oldugu yargisina gotiirebilir. Ancak su kadar var ki ayeder
kendi baglamlari ve biitiinlitk esasina gore okundugu zaman vahyin verdigi
mesaj dogru anlagilip dogru yorumlanabilir.

Nitekim aklini kullanmayan, vicdaninin sesini dinlemeyen, peygamberlerin
ikazlarina kulak asmayan ve vahyin kilavuzlugundan yararlanmayan bir kisi tiim
aydinlanma kanallarini tkamis olmakla kalmaz ayni zamanda tutku ve arzulari-
nin tutsagt haline gelmenin verdigi karanliklarla kusatlmis olur. Dolayistyla fieri
din, akil, niibiivvet ve ilahi buyruk gibi en kiymetli nur kaynag olan dért kur-
tulus yolundan faydalanip yapay olmayan hakikati géremeyen birini dogruya
gotiirecek bir 151k olamaz. Baska tiirlii aydinlanmasi da sézkonusu degildir.”

Netice olarak Allah katinda sz ve edimleri degerli kilan yegine 6l¢ii iman-
dir. Onun i¢in kifirin amelleri degerlendirilmeye alinmayacakur. Kafir hayirli
yapip ettiklerinin kargiligini diinyada alacak ahirete déniik bir yarara sahip ol-
mayacaktir. Boylece imanin amelin degerini ve hayirli olusunu belirleyen bir
islevselligi vardir. Yiice Allah, hayirli amel yapugini sanip da, amelinden hi¢bir
yarar gormeyen insanin pismanligini ifade ederek bizleri ve sonraki kusag egit-
mektedir. Boylelikle ildhi vahiy hayatn narinligi, kisaligi ve aldaticiligs kargisin-
da insani silkeyerek kendine gelmesini hedeflemektedir.

nin dzgiirliigiini onaylamaz. Bu duruma gore, varliklar birer otomat, birer etkisiz elemandur.
Boylece bireyler, yasadig1 olaylarin sorumlulugunu dogaiistii bir giice yiiklemek suretiyle ken-
dini aldatmis olmakradir. (Abdurrahman Kasapoglu, Kur’in’da Iman ve Inkér Psikolojisi,
586; Abdurrahman Kasapoglu, "Kur’an Acisindan Fatalizm-Inkarcilarin Bir Tutumu Olarak
Kadercilik", Hikmet Yurdu, 1/1, (2008): 87-107; Alim Kaya, Binaz Bozkur, "Kadercilik Egi-
limi fle Ozyeterlik Inanci ve Savunma Mekanizmalari Arasindaki fligkinin Incelenmesi”, Ege
Egitim Dergisi, 18/1, (2017): 124-145; Kili¢ Aslan Mavil,"Giincel ‘Kader’ Tartismalarina Bir
Katki", Kelam Arasurmalar Dergisi, 14/2, (2016): 408-442.
7 M. Zeki Duman, Beyanii’l-hak, 3: 478.

Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 31



ARSLAN KARAOGLAN

Sonug

Kur'ani inceledigimiz zaman onda bir¢ok insan davranisindan bahsedil-
mekte, insanin inan¢ durumu, inkir duygusu ve psikolojisi tizerinde 6zenle
durulmakta, insan iman ve inkar (kiifiir) acisindan ele alinmaktadir. Yine
Kur’an bircok ayette inkir psikolojisi ve inkarcilarin kisilik 6zelliklerine dair
etrafli agiklamalar icermektedir. Nitekim Nir Stiresi 39-40. ayetlerinde inkirci-
ligin bireyler tizerinde olusturdugu olumsuz etkilerden ve inkérct davraniglarin

Allah katundaki degerinden bahsedilmekeedir.

Nir 39. ve 40. ayetlere gore kafirin yapug: hayirli islerinden dolay1 her ne
kadar kendisi bundan dolay1 bir yarar umit etse de, o bundan dolay: hicbir
miikafat elde edemez. Iman perspektifiyle yapilmayan her tiirlii tutum ve dav-
ranty da degersizdir. Ayette “ntir” kelimesinin ziddi ve “zulmet”in gogulu zu-
lumic kavrami her ctirlii akli, zihni, maddi-manevi karanlik tiinel anlamina
geldigi gibi 1181 (nurun) kaybolup gitmesi anlamini da ifade eder. Kur'an'da
“nlir” olgusunun her yerde miifred kalibiyla, karsiti olan “zuliim” kelimenin
cogul sigastyla gelmesi dogrunun tek, yanlisin ¢ok fazla olduguna isaret eder.
Insan, Islim'in yolundan koptugu siirece her tarafa giden yol da tabiatiyla yanlis
olur.

Kur’an’da Allah’s inkir edenler hakkinda yapilan yukaridan diisme, kus ta-
rafindan kapilma ve riizgar tarafindan savrulma gibi benzetmeler inkdrcinin
kisiligindeki koksiizltigii ve kararsizligi anlaur. Ayrica kafirin daginik ve bolik
porciik bir zihin haritasint ortaya ¢ikarir. $imdiye kadar biitiin bagvurulan me-
tod ve onlemlerin manevi bosluga deva olmadigi anlagilmaktadir. Inkércilarin
bu psikolojik tutumlarinin tezahiirleri, kendilerini fatalistik bir diisiinceyi sa-
vunma mekanizmast olarak kullanmaya yonlendirir. Kur’an inkércilarin karak-
terlerinin gergevesini cizerken onlarin bu koyu kaderci diisiince yapilarindan

bahseder.

Hiilasa edilecek olursa gerek Nir 39 ve 40. Ayetler, gerekse bu minvalde
degerlendirdigimiz diger ayetler muhataplarina su bilinci ve bilgiyi sunmakreadur:
Amelleri Allah katinda degerli kilan yegine sey imandir. Onun icin kéfirin
amelleri degerlendirilmeye alinmayacakur. Zira diinyada kendi ¢ikarina gore
davranan, kosullardan kendi ¢ikarina yararlanan yasami ilke edinen birinin
ahirettte sevap beklentisinde olmasi paradoks bir tutum anlamina gelir. Kéfirin
iyi yapip ettikleri seyin karsiligi diinyada olacak ve faydali isleri dhirette deger-
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lendirilmeye tAbi tutulmayacakur. Boylece imanin giicii, etkinligi ve yararlar:
amellerin sevap-miikafat boyutuyla doniisii oldugunu ortaya ¢tkarmakeadir.
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FATIH ORHAN

Imam Serahsi’nin Hanefi Haber Teorisinin Olusumundaki
Rolit!

Oz » Hanefl haber teorisinin temelleri, Kife ekoliiniin énde gelen isimlerinden fsa b. Eban
ve Cessis tarafindan atlmis olmakla birlikte bu teorinin sistematik hale getirilmesi Hanefi
ustiliiniin kurucusu kabul edilen Debisi, Pezdevi ve Serahsi iicliisii ile miimkiin olmugtur. Bu
agidan her ii¢ miictehidin yazmus olduklari usdl eserleri Hanefi fikih ustliiniin klasik eserleri
arasinda énemli bir yere sahiptir.

Serahsi’nin yazmis oldugu fikih ustlii eseri, bir ders kitabi niteliginde olmaktan ziyade
konunun uzmanlarina hitap edecek tarzda ayrinuli bir bicimde yazilmigstir. Serahsi kitabinda
Hanefi haber teorisini ele alirken bu iislubunu devam ettirmis ve diger usil kitaplarinda hig
ele alinmayan, ayrinu kabul edilebilecek farkli konulara deginmistir. Hanefi haber teorisinde
cokea tartigilan, ahad haberin kabuliine iligkin ileri siiriilen ‘rAvinin fakih olmast’ sart1 iizerinde
durmast yaninda daha ¢ok miitevatir haber ve onun bilgi degerine 6nem atfetmis ve konuyu
bu noktada detaylandirmisur. Biz bu calismada genel olarak Serahsi’nin Hanefi haber teorisine
ve dolayistyla fikih ustlii ilmine sunmus oldugu katkiy: tespit etmeye ve sunmaya calisacagiz.
Anahtar Kelimeler: Ustil, Fikih, Hanefl, Serahsi, Haber Teorisi.

Imam Serahsi's Role in the Formation of the Khaber (Report) Theory of Hanafi

Abstract » Although the foundations of Khaber theory of Hanafi has been laid by sa b. Eban
and Cessas who are leading names of Kiife school of thought, systematizing the theory has
been realized by Debiisi, Pezdevi and Serahsi who are the founder members of the principles
of Hanafi’s school of Islamic Jurisprudence. From this point, each books written by that three
mujtahids on the principle of Islamic Jurispridence have a significant place among the
important classical books on the principles of Islamic jurisprudence of Hanafi.

The book writen by Serahsi on the principles Islamic Jurisprudence is not a course book,
rather it is written in a detailed manner for the experts of this domain. While analyzing the
khaber (report) theory of Hanafi school of thought, Serahsi has continued his existing manner
about this issue and he has written about the subjects that are not mentioned in other books
and can be seen as more detailed issues. In addition touching upon the alleged condition that
‘narrator should be mujtehid’ as to approving the report of one person (ahad khaber) which
has been a discussed subject in the report theory (haber teorisi) of Hanafi school, Serahsi has
attributed further importance to mutevatir khaber and its information value. In this study, we
will try to identify and present the direct contribution of Serahst to the report theory of Hanafi
school of thought and indirect contribution to field of the Principles of Islamic Jurisprudence.
Keywords: The principles, Figh (Islamic Jurisprudence), Hanafi, Serahsi, Report Theory.

' Bu makale, 10-12 Ekim 2018 tarihleri arasinda Bigkek/Kirgizistan’da diizenlenen Uluslararast
Orta Asya Alimlerinin Islam Medeniyetine Katkilart Sempozyumu’nda sézlii olarak sunulan
tebligin icerigi gelistirilerck ve kismen degistirilerek tiretilmis halidir.
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Extended Abstract

Even though the foundations of Hanafi Khabar Theory is set by Isa b. Eban
and Cessas who are the leading names of the Kufa ecole, the systematization of
this theory was made possible by the Debusi, Pezdevi and Serahsi triad, which
were accepted as the founder of the Hanafi method. In this respect, the
methodical works of these three mujtahid have an important place among the
classical works of Hanafi figh (Islamic jurisprudence) method.

The work of Islamic Law Method of Serahsi, was written in detail in a way
that appealing to the subject matter experts rather than as a textbook. While
analyzing the Hanafi Khabar Theory, Serahsi retained this pattern and
mentioned some of the different subject which have never been analyzed in ant
other methodological books. While he is emphasizing on the much debated
condition of Hanefi Khabar Theory which is "narrator must be canonist on the
acceptance of aahad khabar" he has attached more attention to the mutawatir
khabar and its knowledge value. He elaborated subject on this point.

Serahsi's contribution to Hanafi Khabar Theory has been mostly in the
systematization of the classifications made within the context of khabar theory.
The Hanafi scholars of the previous period have generally discussed the
conditions of acceptance of the aahad khabar in two groups and under different
titles. Accordingly, they have dealt with the condition of “contiguous of the chain
of narrators (the isnad)” which states khabar really come from Messenger in
separate title. They also analyze the condition of not to be in contradiction of
khabar with other sharia principles/method namely Holy Quran, Sunnah and
implementation of the predecessor in seperate title. For example, Cessas discussed
the contiguous quality of the isnad under the title of mursal khabar, while he
analyzed the contradiction of khabar to method in the title of “acceptance

conditions of the aahad khabar”.

Serahsi, gather two topics of "rupture in the isnad" and being in contradict
of khabar to general principles” in one title and named it “disconnection”. In this
sense, Serahsi wanted to imply these two subjects has the same meaning. In other
words, he wanted to state although hadith passed the isnad criteria and get the
title of sahih (authentic), since it includes some of the knowledge that contradicts
with the method it has narrator problems (like narrator is not canonist) which is
overlooked by isnad critics.
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In connection with this amalgamation of two subjects in one title in
acceptance of aahad khabar, Serahsi subcategorized that disconnection in two
groups namely “apparent” and “in sense” disconnection. “Apparent
Disconnection” can also be termed as “Visible Disconnection” and states there is
a rupture in isnad in accordance with the term of the word.

In the context of the “in sense” disconnection, Serahsi also thinks differently
from the previous Hanafi scholars about the originals of the conflicts of the
khabar. For example, from the five principals of Cessis'in, he did not mention
"exercise of Muslims" and "mind" instead he accepted "although companion of

the prophet (sahabah) discussed, they did not indicate hadits as hujjat.

One of the issues concerning the khabar theory is the qualifications that the
narrator (rawi) should have. In this context, the most challenging and significant
qualification is that, in the cases where any given khabar is in controversy with
the sharia rules, then the narrator (rawi) should be a faqih (Islamic jurisprudent).
This requirement was heavily criticized by the Ahl al-Hadith who were highly
influential in the circles of Islamic scholarship of the time. Although Serahsi made
an effort to remove the understanding of Mutezile School from the Hanafi
doctrine in accordance with the tendency in the scientific understanding of the
time, he held a defensive position against the criticism of the Ahl al-Hadith who
claimed that the narrator should be a fagih.

Suggesting that this requirement is not intended to tarnish the personality
of the sahabah (companion of the Prophet) and that, it is mainly aimed at
relaying the hadiths in an accurate way, Serahsi argued that the very justification
of this requirement is based on the fact that hadiths are narrated along with the
meaning. Considering the fact that it is difficult to completely comprehend the
words of Prophet since they are relatively short and concise, and adding the fact
that not everyone has the same level of comprehension, he argued that the
requirement for the narrator to be a fagih can fairly be justified.

Against the Ahl al-Hadith who disapproved textual criticism of hadiths if
the narration (sened) is reliable, Serahsi’s new interpretation of Hanafi khabar
theory in the form of the spiritual interruption implies that the critique of the
text itself is indeed a critique of the narration (sened). This emerges as a
substantial defense in confronting the criticism of Ahl al-Hadith.
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Giris

Safii mezhebine miintesip alimler, bizzat Imam Safit’'nin hem fiirG hem de
ustl alaninda kitap yazmast sebebiyle kurucu imamin goriislerine dogrudan
ulagma imkanina sahip olmusglardir. Ancak avantajli sayilabilecek bu durum
Hanefi Alimler acisindan séz konusu olmamistir. Onlar Ebci Hanife’nin fikhi
goriiglerine, ona talebelik yapmis 6grencilerin kitaplarinda yer alan nakiller
sayesinde ulasma imkini bulmuglar, bu fikhi goriigler itizerinden de Eba
Hanife’nin ustil anlayisini tespite calismuglardir. Elbette bu siire¢ upk: tuglalarin
tist tiste gelerek bir duvar olusturmasi gibi her bir alimin bir 6ncekinin goriiglerine
yapmus oldugu katkilar sayesinde gelismistir. Bu baglamda Hanefi miictehidlerin
birbirlerinden etkilenmedigini soylemek miimkiin degildir. Bu sebeple Hanefi
bir limin, mezhebin tesekkiil siirecine yapug katkiy: tespit edebilmek i¢in onun
kendisinden 6nceki ve hatta ¢agdaslari olan diger Hanefi 4limlerle etkilesimini
tespit etmek gerekir. Biz de bu farkindalikla hareket ederek Imam Serahsi’nin
Hanefi haber teorisinin olusumundaki roliinii tespite ¢alisacagiz.

Kelam ve fikih ustliinde “Haber teorisi” ile kastedilen sey, ser‘i delillerden
olan Stinnete iliskin malzemenin Hz. Peygamber’e aidiyetinin (sthhatinin) tespiti
ve buna bagli olarak haberin ifade ettigi bilgi degerinin belirlenmesidir. Hz.
Peygamber’den nakledilen hadis ve haberlerin, ser‘l hiikiimlere kaynaklik teskil
etmesi sebebiyle Hz. Peygamber’e aidiyetinin dogrulanmasi istenmistir. Bu
dogrulama isinde kullanilacak kriterler tizerinde ittifak olusmamus, her bir ekol
bunu kendi belirledigi dlciitlerle yapmay1 tercih etmistir. Bu baglamda Hanefi
mezhebi hem sened hem de metin tenkidine dayali bir teori olusturmugtur. Biz
ayr1 bir calisma konusu olabilecek Hanefi haber teorisine elbette girmeyecegiz.
Biz burada sadece Serahsi’nin bu teoriye en ¢ok katki sundugu alanlara temas
etmeye calisacagiz. Bu amagla ¢alismamizi Haber taksimi ve haberin kabul sartlar:
seklinde iki ana basliga ayirarak incelemeyi uygun bulduk.

1. Haber Taksimi ve Haberlerin Bilgi Degeri

Serahsi oncesi Hanefi alimlere bakugimizda haberleri ifade ettikleri bilgi
degeri bakimindan farkli sekillerde gruplandirdiklarint goriiriiz. Ebt Yusuf gibi
ikili tasnif yapanlar oldugu gibi Is4 b. Eban gibi tiglii tasnif yapanlar da olmustur.
Haberlerin gruplandirilmas: kadar bu haber ¢esitlerine verilecek isim hususunda
da Hanefl 4limlerin bir birlik icinde olmadiklarini gormekteyiz. Serahsi, Tsa b.
Eban gibi haberleri epistemolojik acidan ii¢ grupta toplamay1 tercih etmis ancak
isimlendirme hususunda Debsi’yi esas almistir. Buna gore Serahsi’nin haber
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teorisinde haberler miitevatir, meshur ve 4had seklinde tasnif edilmistir. Bu tasnif
ve isimlendirme sonraki dénem ustlciiler tarafindan da esas alinmugtir.

1.1. Miitevatir Haber

Miitevatir haber, haberin kaynagi sanki bizim tarafimizdan bizzat
gorilmiiscesine siiphenin bulunmadigt haberdir. Béyle bir haber ise ancak
adaletleri ve sayilarinin ¢oklugu sebebiyle yalan tizerinde birlesmeleri miimkiin
olmayan bir toplulugun yine bu vasiflardaki bir topluluktan haber nakletmesi ile
miimkiindiir (Pezdevi, tz: 150). Tanimda yer alan bu sartlarin zorlugu sebebiyle
miitevatir haberin ser‘i konularda fiilen vuku bulup bulmadigi alimler arasinda
ihtilafa neden olmugtur. Ibnii’s-Saldh ve Nevevi gibi 4limlerin aralarinda yer
aldig1 cumhur, miitevatir haberin ¢ok az oldugunu ve hatta “men kezebe aleyye
miiteammiden...” hadisinden bagka miitevatir haberin bulunmadigini iddia
etmislerdir. (Nevevi, 2009:180). Baz1 alimler ise tam aksine miitevatir haberin
oldukga fazla oldugunu iddia etmistir. Bunlardan birisi olan Ibn Hacer, miitevatir
haberin hi¢ vuku bulmadig; iddiast ile nadiren vuku buldugu iddiasini reddeder.
Ona gore bu iddialar hadislerin tamamina hakim olunmadig bir dénem igin
gecerli olabilir. Ancak meshur kitaplarda hadislerin bir araya getirilmesi ile bir
hadisin farkli tariklerle birden ¢ok rivi tarafindan nakledildigi goriilmiis oldu.
Oyle ki bu farkls tariklerin bir araya getirilmesi ile hadisi nakleden ravi sayisi yalan
tizerinde birlesme ihtimali bulunmayacak bir diizeye, haber de miitevatir haber
seviyesine ulasmis olur. Bu durum bircok hadis icin s6z konusu oldugu cihetle
miitevatir hadislerin sayist oldukea fazladir (Ibn Hacer el-Askalani, 2010: 47).

Miitevatir haberin ¢esitleri dikkate alindiginda bu iki yaklagim arasinda
herhangi bir tezat s6z konusu degildir. Ciinkii her iki tarafin iddiasina konu olan
miitevatir haber digerinden farklidir. ibnii’s-Salah ve Nevevi'nin beyanlarinda yer
alan miitevatir haber, metnin aslina sadik olarak nakledilen lafzi miitevatir iken
Ibn Hacer'in kastettigi miitevatir, mana olarak nakledilen manevi miitevatir
haberdir. Manevi miitevatirin say1 olarak lafzi miitevatirden daha fazla oldugu
herkesin kabul ettigi bir durumdur.

Serahsi de manevi miitevatirin oldukga fazla oldugunu diisiinmektedir. Ona
gore namazlarin rekic sayilari, zekdt ve diyet miktarlart gibi yayginlik arz eden
konulardaki haberler miitevatir haber grubundadir ve boyle haberler say:
bakimindan oldukg¢a fazladir (Serahsi, 2005: 220). Aslinda miitevatir haber icin
diger hadislerde oldugu gibi rivi zincirinden olusacak sekilde bir sened
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aranmadi@ dikkate alinacak olursa Serahsi’nin dile getirdigi miitevatir haberin

¢ok oldugu ve fiilen vuku buldugu seklindeki iddia oldukea yerindedir.

Miitevatir haberin yakin bilgi ifade ettigi hususunda neredeyse biitiin 4limler
hemfikirdir. Ancak Serahsi’nin de isim vermeksizin haber verdigi gibi bunun
aksini dile getiren bazi saz goriisler de mevcuttur. Bu saz goriislerden ilki, 4had
haberin hi¢bir zaman hiiccet olmayacagini iddia etmekeedir. Bir digeri ise
miitevatir haberin hiiccet oldugunu kabul etmekle birlikte miitevatir haberin
tuma’nine’ diizeyinde bilgi ifade ettigini savunmaktadir (Serahsi, 2005: 220-
221). Tespit edebildigimiz kadariyla miitevatir haberin kesin bilgi ifade
etmeyecegini ilk defa Mutezile'den olan Nazzim dile getirmistir. Ona gore
timmetin hata {izerinde birlesmesi miimkiin bir durumdur (Bagdadi, 1982: 11).
Ciinkii miitevatir haberle olusan bilgi insanin yapug bir eylem neticesinde hasil
olmakrtadir. Insan ise yalan séylemekten uzak degildir. Dolayistyla say1 ne kadar
artarsa artsin toplulugu olusturan bireylerden her birisinin yalan soyleme olasilig
son bulmayacakur. Buna bagli olarak topluluklarin yalan iizerinde birlesmemesi
gibi bir durum asla s6z konusu degildir.? Iste bu sebeple yalan olma olastlig1 her
zaman mevcut olan miitevatir haberin kesin bilgi ifade etmesi de mimkiin
degildir (Serahsi, 2005: 220). Bu anlayisin bir geregi olarak Nazzim, 4had
haberin hiiccet kabul edilmesi i¢in ileri siiriilen “haberi destekleyen bir karinenin
varligi” sartini miitevatir haber icin de gerekli gérmiistiir (Ebii’l-Hiiseyin el-Basti,

1964: 5606).

Serahsi, tipki Cessas gibi miitevatir haberin bilgi degeri hususunda dile
getirilen iddialar tizerinde olduk¢a genis durmustur. Serahsi miitevatir haberin
hiiccet olmadigt seklindeki iddiay1, felsefecilerin esyanin varligini inkir etmesi
gibi sagma bulmakta ve bu iddiayr ciiriitecek deliller {izerinde uzunca
durmaktadir. Serahsi boyle bir haberi inkAr ile esyay1 ink4r arasindaki irtibatt su
ornekler tizerinden kurar; Kisi kendisinin dogmus olduguna iliskin bilgiyi haber
yoluyla ve 1zdirari olarak alir. Buna kargilik kendi ¢ocugunun dogdugunu
miisahede yoluyla bilir. Cocukluktan genclige gectigini yine izdirari olarak
haberle bilir. Ancak ¢ocugunun genglige gecisini miisahede ile bilir. Yerin ve

2 Bu kavram ilk defa Isi b. Eban tarafindan dile getirilmis olup sonraki Hanefi usiilciiler tarafindan
yaygin bir sekilde kullanilmistir. lmu’t-tuma’nine kavrami zanla bilme arasinda bir kategoriyi
temsil eder. Bazilarina gére bu yakinin bilgisi degil yakinin zannidir. (Apaydin, 2004: 370).

3 Debiisi mutlak anlamda bu varsayimin dogru oldugunu ancak Miisliiman toplulugunun bu
yargidan istisna oldugunu ifade eder. Ona gére Miisliimanlari kafir topluluklardan farkli kilan
husus naslardir. Ilgili naslar ve yorumlari igin bk. (Debisi, 2007: 23-27).
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gokytiziiniin kendinden 6nce bu durumda olduguna dair zorunlu bilgiyi haberle
alirken bugiin kendisi gézlemle bilir. Iste kisi bu durumlarda séz edilen
olan bir bilgiyi inkir etmis olur (Serahsi, 2005: 220). Serahsi ser‘i konularda da
miitevatir haberin yakin ifade etmesi gerektigini akli bir 6nerme ile de ispata
calisir. “Herhangi bir hususta anlasmazliga diistiigiiniiz takdirde onu Allah ve
Restliine arz edin.” (Nisa 4/59) 4yetinde anlagmazlik durumunda Peygamber’e
miiracaat edilmesi emredilmektedir. Bu emre ittiba, o donem icin Hz.
Peygamber’in zatina yapilacak arz ile yerine gelirken onun vefatindan sonraki
donemler icin O’ndan gelen haberlere miiracaat ile gergeklesmekeedir (Serahsi,
2005: 221). Béyle bir arz ise ancak Hz. Peygamber’i bizzat gormiis gibi kesin bilgi
ifade eden haberle miimkiin olur. Serahsi’ye gore bizzat Hz. Peygamber’den

isitilmis gibi kesin olan haber ise, yalan {izerinde birlesmesi miimkiin olmayacak
sayidaki ravi tabakalarini naklettigi haberdir (Serahsi, 2005: 220).

Serahsi miitevatir haberin yakin bilgi ifade ettigini ispatladiktan sonra bu
yakin bilginin miiktesep degil 1zdirari oldugunu ispata calisir. Bazt ustlciiler,
izdirari olarak bilinen bilgi hususunda ihtilaf olmamasi gerektigini oysa miitevatir
haberle sabit olan bilginin degeri hakkindaki mevcut ihtilaflardan hareketle bu
bilginin miiktesep oldugunu iddia etmiglerdir. Serahsi iki agidan bu ¢ikarimin
yanlis oldugunu ifade eder. Bunlardan ilki, sayet bu bilgi kesbi bir bilgi ise o
zaman bu bilginin sadece onu iktisap edebilecek ehil kisilere 6zel olmast gerekir.
Opysa istisnasiz her birimiz aklimizla idrak ettigimiz gibi daha heniiz ¢ocukken de
bize verilen haber sayesinde anne-babamizin kim oldugunu kesin olarak
bilmekeeyiz. Tkinci olarak sayet bu bilgi kesbi olarak biliniyorsa kisinin iktisap
yollarini terk etmek suretiyle bu bilgiden mahrum kalmasinin da miimkiin olmasi
gerekir. Ancak herkesin de kabul ettigi gibi miitevatir haberle olusan bilgiyi
kisinin -kesp yollarint terk etmek gibi bir yolla- kendisinden defetme imkéan:
yoktur. Biitiin bunlar gésteriyor ki miitevatir haberle sabit olan bilgi kesbi degil
1izdiraridir® (Serahst, 2005: 226).

1.2. Meshur Haber

[lkc dsnem Hanefi ustilciiler haberlerin taksimini yaparken meshur haberin
isimlendirilmesinde ve haber cesitleri icerisinde nerede yer aldigi hususunda

# Tzdurari bilgi, arastirma ve inceleme gerektirmeksizin kisinin nefsinde zorunlu olarak olusan ve
siiphe edilmeyen bilgidir. Kesbi bilgi ise nazar ve istidlal yoluyla elde edilen dolayisiyla siiphe
barindiran bilgidir. (Bk. ibn Farek, 1999: 77; Esit, 2018: 143-155)
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ittifak saglayamamuislardir. Meshur haberin miistakil bir haber cesidi olarak mi
ele alinacag yoksa miitevatir haber kapsaminda mi degerlendirilecegi konusunda
farkli goriigler serdetmiglerdir. el-Fustl fi'l-usdl isimli eserde Eb Yusuftan
nakledilen goriis dikkate alinacak olursa, onun meghur haberi miitevatir haber
kapsamina dahil ettigi anlagilmaktadir. Kerhi vasitasiyla yapilan bu nakle gére
Ebt Yusuf ilim gerektiren miitevatir haber ile Kur’an’in neshine cevaz vermekte
ve bu tip miitevatir habere o6rnek olarak “mest iizerine mesh” hadisini
zikretmektedir. S6z konusu hadisin meghur haber oldugu dikkate alinacak olursa
Ebt Yusufun meshur haberleri miitevatir haber kapsamina dahil ettigi goriiliir

(Cessas, 1985: 3, 48).

Dénem olarak Ebt Yusufa ¢ok yakin olan ve Imam Muhammed’in talebesi
olan Isa b. Eb4n ise meshur haberin de kesin bilgi ifade ettigini kabul etmekle
birlikte onu miitevatir haberden ayri, farkli bir baglikta ele almistir. Ona gore
miitevatir haber sadece yalan tizerine birlesmesi miimkiin olmayan topluluklarin
naklettigi ve hakkinda hicbir itiraz bulunmayan haberdir. Oysa hakkinda itiraz
bulunabilen haberler kesin bilgi ifade etse de bu itiraz sebebiyle tevatiiriin disinda
yer almalidir. Isa b. Eban miitevatir haberin disinda gordiigii bu tip haberleri
topluluk haberleri olarak isimlendirmektedir (Bedir, 2017:114-117).

Aslinda Tsa b. Eban 6ncelikle kesin bilgi ifade eden haberleri inkart kiifrii
gerektiren ve gerektirmeyen seklinde bir ayrima tabi tutar. Miitevatir haber iste
bunlardan inkér1 kiifrii gerektiren haberlerdir. Miitevatir disinda kalan ve kesin
bilgi ifade eden haberler ise inkar: kiifrii gerektirmeyenlerdir. Ancak TsA b. Eb4n
inkar1 kiifrii gerektirmeyen bu ikinci grup haberleri de kendi icerisinde ti¢lii bir
derecelendirmeye tabi tutar. Bunlar arasinda en alt dereceyi 4hid haberler
olugturur. [k iki sirada ise bugiin bizim meghur haber diye isimlendirdigimiz su
haberler yer alir: a. Inkér edenin sapkin kabul edildigi haberler. Ornegin recm ile
ilgili haberler bu kabildendir. Nur Suresi ikinci ayetinin zahirine dayanarak recmi
inkér edenler kafir kabul edilemezler. Ciinkii onlar Allah Te4la ve Resuliine degil
haberi nakledenlere muhalefet etmektedirler. Ancak bunlar tevilde hata
etmislerdir. b. Kendisine muhalif olanlarin sapkin olmadiklari ancak giinahkar
kabul edildikleri haberler. Bu gruba 6rnek ise mest iizerine mesh hadisidir. Ibn
Abbés, Aige ve Ebli Hureyre mest hadisinin Maide Suresinin niizuliinden 6nce
varid oldugu gerekgesiyle meshe itiraz etmisler. Bunlarin dalalette olduklari iddia
edilemez (Cessas, 1985: 3, 48-49; Debisi, 2007: 212; Serahsi, 2005: 228).
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Meshur haberin derecelendirmesinde vermis oldugu 6rneklerden anlagiliyor
ki IsA b. Eban meshur haberi ona yoneltilen itirazin kuvvetine gbre
derecelendirmektedir. Dikkate deger olmayan itirazlarin bulundugu meghur
haberleri bilgi degeri bakimindan iist dereceye yerlestirmis ve bu tip haberleri
inkAr mahiyetinde dile getirilecek itirazlar1 dalalet sebebi kabul etmistir. Bu
baglamda verdigi recm 6rnegi dikkat ¢ekicidir. Ciinkii recm ile ilgili haberler
selefin kendisiyle amel etme bakimindan iizerinde icma ettikleri haberler
grubundandir. Recmin varligina sadece Havaric (Hariciler)’den itiraz gelmistir ki
Cessas'in ifade ettigi gibi onlarin selefe karst yapmis olduklart itirazlar genel
anlamda muteber olmadig i¢in bu itiraz da dikkate deger goriilmemistir. Ancak
itiraz soziine itibar edilen bir kisiden gelirse bdyle bir itiraz haberin bilgi degerini
olumsuz yonde etkiler. Ornegin mest {izerine meshin cevazina iliskin haberler,
bu sekildeki bir itiraza maruz kaldig: icin bilgi degeri bakimindan recm ile ilgili
haberlerden sonra gelir. Bilgi degerindeki bu diisiis bu tip haberlere yapilacak
itirazlara getirilen yaptirimi da yumusatmustir. Bu tip bir habere yapilacak itiraz
sapkinlik degil sadece hata kabul edilmistir.

Cessas ise haberleri miitevatir olan ve olmayan seklinde iki grupta toplar. O,
Isa b. Eban’in miitevatir haberden bagimsiz olarak ele aldigi topluluk haberlerini,
yakin bilgi ifade ediyor olmasi sebebiyle miitevatir haber kapsaminda
degerlendirir. Tabi olarak bu durum onu miitevatir haberi kendi i¢inde
derecelendirmeye sevk etmistir. Ona gore miitevatir haberin ifade ettigi yakin
bilginin bir kismi 1zdirari bir kismi1 kesbidir (Cessas, 1985: 3, 37). Izdirari bilgi
ifade eden haberler, herkesin iizerinde ittifak ettigi (Is4 b. Eban’in tasnifindeki
miitevatir) haber iken kesbi bilgi ifade eden haberler ihtilafli olan (Isa b. EbAn’in
tasnifindeki meshur) haberledir. Cessas kesin bilgi ifade eden ancak iizerinde
ittifak olmayan haberlerin vermis oldugu bilginin kesbi olusunu akli istidlal
yoluyla elde edilen yakin bilgiye benzetir. Nasil ki imal edilmis bir nesneden
hareketle onun bir ustast oldugu bilgisine akil kesin olarak ulasiyorsa meshur
haberin ifade ettigi bilginin yakin olusuna da istidlal yoluyla ulasilir (Debisi,
2007: 211-212; Serahsi, 2005: 226).

Debsi ise oncelikle genel bir tasnif yaparak tiim haberleri meshur-garip diye
ikiye ayirir. Daha sonra meshur olan haberleri de kendi icerisinde “miitevatir
seviyesine ulasanlar” ve “meshur olanlar” geklinde bir tasnife tabi tutar.
Dolayisiyla Hanefi ustil terminolojisinde “meshur haber” kavramint ilk kullanan
Debiisi olmustur ve “Ilk tabakasi: 4h4d olan ancak orta ve son tabakasi miitevatir
olan haber” seklindeki meshur haber tanimini da ilk o yapmistr (Debdsi, 2007:
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207-211). Debtst’nin yapmis oldugu bu tasnifi benimseyen Serahsi ve diger
miiteahhirin dénem ustlciiler bu tasnifin mezhep icerisinde istikrar bulmasina
vesile olmuglardir (Serahsi, 2005: 226-227).

[lke olarak tiim Hanefi ustilciiler meshur haber ile nassin neshini ve nas
lizerine ziyadeyi caiz gérmelerine karsin meshur haberin bilgi degeri konusunda
da ihtilaf etmiglerdir. Aslinda bu ihtilafin kaynagi meghur haberin haber
taksimindeki yerine iliskin ¢ikan ihtilafur. Meshur haberi miitevatir kapsaminda
degerlendiren Cessas’a gore meshur haber yakin bilgi ifade eder. Ancak bu kesin
bilgi 1zdirari degil kesbidir. Meshur haberi miitevatir haberden farkli bir haber
cesidi kabul eden Isi b. Eban’a gore ise tuma’nine diizeyinde bilgi ifade eder.
Serahsi bu iki gdriisiin izahini su sekilde yapar: Cessas, meshur haberin ifade ettigi
bilgi icin ‘yakin’ ifadesini kullanmisur c¢iinkii ilk tabakada yer alan ravi
hakkindaki t6hmet, sonraki tabakalarda yer alan révilerin yalan izerinde
birlesmeyecek bir saytya ulagmasi ile sona ermistir. Kesin bilgiye déntigmiistiir.
Ancak Cessés bu yakin bilgiye kesbi demistir ¢iinkii bu yargiya akli bir ¢ikarim
neticesinde ulagilmistir. Soyle ki ilk tabakada yer alan zayiflik, yalan iizere
birlesmeyecek sayidaki sonraki tabakalarin ona ragbet etmesine bakilarak
giderilmistir. Isa b. Eban’in goriisiine gelince, O’na gore her ne kadar ikinci ve
ticiincii tabakalarda révilerin sayist miitevatir seviyesine ulagmis olsa da ilk
tabakadaki ravi i¢in yalan siiphesinin adeten miimkiin olmast meshur haberi
yakin olmaktan ¢ikarir. Bu siiphe ancak diistinme ve istidlal yoluyla asildig1 i¢in
megshur haberle sabit olan bilgi yakinin alundaki tuma’nine diizeyinde bilgi ifade
eder (Serahsi, 2005: 227).

1.3. Ahad Haber

Serahsi adil bir kisinin naklettigi 4hAd haberin dini konularda kendisiyle
amel edilebilen bir hiiccet oldugunu ancak yakin bilgi ifade etmedigini ifade eder
(Serahsi, 2005: 249). Serahsi kendisinden onceki alimlerin gelenegine bagli
olarak 4had haberin hiiccet kabul edildigi konular hakkinda bir baslik agmuis ve
burada ayrintiya girmistir. Ona gore dort yerde 4hdd haber hiiccet kabul
edilmektedir. Bunlar;

a. Nesh ve tebdile ihtimali bulunan gser‘i hiikiimler. Bu tip gerl
hiikiimler stiphe ile diisenler ve diismeyenler seklinde ikiye ayrilir. Namaz ve orug
birinci gruba, hadler ise ikinci gruba ornektr. Siiphe ile diismeyen ser‘i
hiikiimlerde 4had haber mutlak olarak gecerlidir. Yani ravi sayisinin belli bir
rakama ulagmasi ya da rivayet siirecinde “sahit oldum” seklinde belli bir lafzin
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tayin edilmesi gibi ilave bazi sartlar aranmaz. Révi sayisi ya da rivayette lafiz tayini
gibi kayidlamalarin dikkate alinmama nedeni ise bu tip sartlarin getirilmesi ile
haberde meydana gelecek degisikligin haberin yalan olma ihtimalini sonlandirma
adina bir katki sunmamasidir. Yalan olma ihtimaline ragmen bu konulardaki
4had haberlerin dogru olma olasiligs tercih edilir. Ciinkii sahabe de bu konularda
bir kisinin rivayeti ile amel etmistir. Ancak sahabeden bazilari tek kisinin haberini
kabul hususunda biraz daha ihtiyatli davranmisur. Mesela Hz. Ali haberi bizzat
Hz. Peygamber'den isittigine dair ravinin yemin etmesini istemistir. Siiphe ile
diigen ser‘i konulara gelince, Hanefiler bu konulara iliskin 4h4d haberin
hiiccetiyeti hususunda ihtilaf etmiglerdir. Cessis’a gore boyle bir 4had haber
hiiccettir. Eb Yusuf'un da bu goriiste oldugu rivayet edilmektedir. Kerhi ise aksi
yonde bir kanaat benimsemis ve bu konulardaki 4hAd haberlerin hiiccet
olmayacagini sdylemistir (Serahsi, 2005: 258).

b. Iki tarafli baglayiciligs olan hukuki islemler: Ehliyet ve velayet gibi
taraflari bir sorumluluk ve borg altina girdiren konularda haber verenin sayis1 ya
da haberin aktarilmasinda kullanilan lafzin tayini haberin kabulii bakimindan
oldukea etkilidir. Dava ya da inkar etme seklindeki anlasmazliklara mahal oldugu
icin bu tip konularda haberin dogru olma olasilig ancak onu giiclendirecek bir
karine sebebiyle tercih edilir. Iste bu karine bazen ‘sahit oldum’ lafzinin
kullanilmast olabilirken bazen taraflarin yemin etmesi ya da haber verenlerin
sayisal niceligi olabilmektedir. Mesela liinda haberin dogrulugu icin hem ‘sahit
oldum’ lafzi hem de yemin birlikte istenmekredir.

c. Baglayict olmayan hukuki islemler. Vekalet ve mudarebe gibi taraflart
ilzam etmeyen hukuki islemlerde 4had haber mutlak olarak gecerlidir. Haber
verenin adil, Miisliiman ya da kéfir olmasinin bir énemi yoktur.

d. Tek tarafli baglayict hukuki islemler: Vekilin azledildigine ya da
mezun kolenin efendisi tarafindan hacr edildigine iliskin haberler bu grup
haberlere 6rnek olarak zikredilebilir. AhAd haberin bu tip konularda delil kabul
edilip edilmeyecegi Hanefi mezhebinde ihtilafli bir konudur. Imameyn bu tip
konularda 4had haberin mutlak olarak kabul edilecegi kanaatindedir. Ebi Hanife
ise haberin kabulii i¢in sahidin bulunmasi, ravinin adil olmast ve rivi sayist gibi

haberin dogrulugunu tekid eden bazi sartlarin varligini gerekli gérmiistiir
(Serahsi, 2005: 259-261).

2. Ahid Haberin Kabul Sartlar:

Hz. Peygamber’den gelen ah4d bir haberin sahih kabul edilebilmesi icin

ravinin akil, zabt, adalet ve Islam sartlarini eksiksiz tastyor olmast hususunda
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biitiin Alimler hemfikirdirler (Debsi, 2007: 184; Serahsi, 2005: 267). Ancak
haberin giivenirliligi bakimindan bu sartlar yeterli degildir. Bu sebeple her bir
fikih ekolii kendi haber teorilerini olusturacak farkli ilave bazi sartlar daha ileri
siirmiiglerdir. Bu sartlarin bir kismi haberin senedine bir kismi da ‘ravinin habere
mubhalif davranmast’ sartt gibi metne yoneliktir. Sadece senede iliskin sartlar
dikkate alan miitekellimin ustlciiler hadislerin sthhati konusunda daha ¢ok
isnada deger vermisler, isnadinin sahih ve muttasil olmasini hadisin sahih olmasi
icin yeterli gormiiglerdir. Hanefi ustlciiler ise 4had haberin kabulii i¢in hem
sened hem de metin esaslt bazi sartlar ileri stirmiiglerdir. Dolayisiyla Hanefi haber
teorisine gore 4h4d haberin sahih olabilmesi i¢in Kitab’a, maruf Stinnete muhalif
olmamasi, umtmu’l-belvida varid olmamast ve sahabenin kendisiyle ihticic

etmis olmamasi gereklidir (Apaydin, 2017: 60-62).

Hanefilerin haberin kabulii i¢in zikrettikleri sartlar sadece bunlardan ibaret
degildir. Hanefi haber teorisinin olusum siirecinde bu saydigimiz sartlar yaninda
haberin sthhatini tespit icin iki sart daha zikredilmistir. Bunlardan birisi Cessas’in
dile getirdigi 4had haberin “akli hiikiimlerin gereklerine ters olmama” sarudir
(Cessas, 1985: 3, 113-121). Bu sart Hanefi ustl anlayisinin zaman ve bolgeye
bagli olarak degisimi ile zamanla gegerliligini yitirmistir. Tkinci sart ise, haberin
Kur’an’a ve Siinnete muhalif olmasi durumunda “rdvinin fakih olma” sarudir.
Bu sart ise mezhep igerisinde tartismali olup bir kisim Hanefi ustilcii bu sartin
hala gecerli oldugunu savunmaktadir. Diger Hanefiler ise kurucu imam ve
talebelerinin bdyle bir sart1 hi¢ bir zaman dikkate almadiklarini iddia etmislerdir.
Bunlarin ayrintuisina inkita boliimiinde temas edilecektir.

2.1.Inkita

Serahsi’nin Hanefi haber teorisine olan katkisi daha cok haber teorisi
kapsaminda yapilan tasniflerin sistemlestirilmesinde olmustur. Onceki dénem
Hanefi alimler 4had haberin kabul sartlarini genel olarak iki grupta ve farkli
bagliklar altnda ele almiglardir. Haberin Hz. Peygamber’e isnadini ifade eden
“senedin muttasil olma” sartini ayri bir baglikea ele alirlarken hadisin, Kitap,
Stinnet ve selefin uygulamasi gibi belli bazi ger‘l esaslara/ustile muariz olmama
sartint ayri bir baslik altinda ele almiglardir. Ornegin Cessis senedin muttasil
olusunu “miirsel haber” basligi alunda ele alirken, haberin ustle muariz olmasini
“4had haberin kabul sartlar1” baslig1 alunda ele almistir.

Serahsi senetteki kopukluk ile hadisin genel ilkelere muariz olusunu tek bir
baslik altinda toplamis ve bu basliga “inkita” ismini vermistir. Serahsi bunu
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yapmakla bir bakima hadisin senedindeki kopukluk ile hadisteki ustle muariz
durumun ayni anlama geldigini ima etmek istemistir. Bir bagka ifadeyle hadis,
her ne kadar isnad kriterlerini gecerek “sahih” nitelemesi almis olsa da icerdigi
bilginin “ustle” aykiri olmasi sebebiyle hadiste isnad elestirmenlerinin goziinden
kacan (rivinin fakih olmamasi gibi) bir ravi problemi oldugunu ve bunun da
inkit anlamina gelecegini ifade etmek istemistir (Bedir, 2017: 151).

Ahad haberin kabuliine iliskin iki farkli sart: bir baglikea birlestirmesine bagli
olarak Serahsi “inkitd”y1, sireten inkita ve manen inkita seklinde iki gruba
ayirmistir. “Zahiri kopukluk” da diyebilecegimiz stireten inkité, kelimenin terim
anlamina uygun olarak, hadisin senedinde vuku bulan kopuklugu ifade
etmekredir. Terminolojinin heniiz yerlesmedigi miitekaddimin doneminin ilk ii¢
asrinda miinkat® hadis ifadesi ile sadece “senedi muttasil olmayan rivayetler
kastedilmistir. Ancak miitekaddimin déneminde kavramin kapsami genisleyerek
mu’dal ve muallak hadisler gibi senedinde kopukluk bulunan her cesit rivayeti
kusatir olmugtur (Efendioglu, 2006: 32, 12). Kavramin sonradan kazandigi bu
kapsam genigliginin aksine Serahsi siireten inkitd baghg alunda sadece miirsel
hadisleri ele almistir.

Serahsi, miirsel hadislerin hiiccet kabul edilme imkinini kopuklugun
gerceklestigi  rdvi  tabakasina gore farkli  degerlendirmektedir.  Sahabe
miirsellerinin delil olmasina hi¢bir alimin itiraz etmedigini ifade eden Serahsi
sonraki iki tabaka miirsellerin mezhebin goriisiine uygun olarak hiiccet kabul
edilmesi gerektigini savunur. Hanefi mezhebinde ihtilafli olan dérdiincii tabaka
miirsellerine gelince, Kerhi'ye gore bu donem miirselleri delildir. Ciinkii ona gore
isnadli rivayeti kabul edilen herkesin miirseli de kabul edilmelidir. Isa b. Eban’a
gore, Muhammed b. Hasan gibi ilmiyle meshur olanlarin miirselleri kabul edilir.
Aksi durumdaki miirseller kabul edilmez. Cessis’a gore ise -Serahsi de Cessas’in
goriisiinii tercih etmektedir- bu dénemdekilerin miirselleri kabul edilmez. Ancak
adil kisilerden rivayet yapmakla {in salmis olanlar miistesnadir (Serahsi, 2005:
278-281).

Serahsi inkitdnin ikinci sekli olan manevi inkitay1 da kendi i¢inde iki gruba
ayirir. Birincisi inkitiy1 olusturacak bir eksikligin ravide bulunmasidir. Tkincisi
ise hadisin seri ustile muariz olmasidir (Serahsi, 2005: 281). Ravide bulunan ve
manevi inkitiyr olusturacak kusurlari Serahsi su sekilde siralar: rAvinin mestur,
fasik, kafir, cocuk, matuh, mugaffel, miisahil, sahibii’l-heva olmasidir.
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Ahad haberin ser‘i ustile muariz olmasi ile olusan manevi inkitdya gelince,
Serahsi haberin tearuz ettigi asillarin neler oldugu noktasinda Cessas’tan kismen
farkli diisiinmektedir. Cessas, “4had haberin kabul sartlar1” baglig1 alinda haberin
muariz oldugu ser‘i asillari bes maddede toplamis ve mezhep imamlarinin
kanaatinin de bu yénde oldugunu ifade etmistir ki Is4 b. Eban da bu genellemeye
dahildir. Bu sartlar sirastyla hadisin;

e Kitaba muhalif olmast,

e Meshur siinnete muhalif olmast,

e Umamu’l-belvida varid olmast,

e Miisliimanlarin tatbikatina uymamast

o Akli hitkkiimlerin gereklerine ters olmasidir.

Bu sartlardan ilk dérdii Tsa b. Eban’a nispetle mezhep imamlarinin goriisleri
olup besinci sart Cessas tarafindan eklenen bir sarcur (Bedir, 2017: 1205
Hacioglu, 2014: 354). Serahsi 4had haberin ustile muariz oldugu durumlarin ilk
tictinde Cessas ile ayni fikirdedir. Ancak o, umtimu’l-belv4 ile ayn1 anlama geldigi
icin olabilir dérdiincii maddeyi zikretmemigtir. Akli hitkiimlerin gereklerine ters
olmasint ise 4h4d haberin muariz oldugu bir durum kabul etmemistir. Onun
yerine Serahsi “sahabenin o konuda tartigmalarina ragmen hadisi hiiccet
gdstermemis olmalar1” sartini zikretmistir.

Hanefi ustlciilerin “akli hiikiimlerin gereklerine ters olma” sartina
yaklagimlarindaki bu degisim ilmi ¢evredeki anlayis degisikligine baglanabilir.
Cessas’in yasamis oldugu ilmi ¢evrede kelam alaninda akli 6nceleyen Mu‘tezili
anlayis baskin karakeere sahipti. Halku’l-Kur’4n olayinda Mutezile’nin etkisinde
kalarak Abbasi halifelerinden HarGniirresid, Emin ve o6zellikle Me’'miin
donemlerinde Kur'an’in mahltk oldugunun resmi goriis haline getirilmek
istenmesi, bu durumu yansitmasi bakimindan oldukea iyi bir érnektir (Yavuz,
1997: 15, 371). Dénemin anlayisinda bu kadar etkili olan Mu‘tezili diisiince
Hanefi fakihler iizerinde de etkili olmustur. Bu sebeple bu dénemde Hanefi
fakihler arasinda Tah4vi gibi keldmi konularda ehl-i hadis anlayisa sahip olanlar
bulundugu gibi Eb’l-Hiiseyin el-Basri gibi Mu‘tezili anlayisa sahip olanlar da
bulunmakta idi. Hanefi mezhebindeki bu duruma sebep olarak Hanefi gelenekte
bir ekol sistematigine bagli olarak olusturulmus kelimi bir tavrin mevcut
olmamasi gosterilebilir (Bedir, 2017: 169). Konumuza dénecek olursak tabakat
kitaplarinda yer alan Cessas'in Mu‘tezili oldugu seklindeki iddialar (Ozen, 2001:
109-115) dikkate alininca haberin kabulii noktasinda Cessas’in zikrettigi bu sart
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anlam kazanmaktadir. Ancak bu durum Murteza Bedir’in ifade ettigi gibi 6.
asirdan sonra Mutezile aleyhine degismis, Esarilik ve Hanbelilik Islam diinyasinin
merkezi olan Bagdat ve cevresinde yiikselen trendler olmugtur. Mu‘tezilik gittik¢e
zayiflamis ve kisisel ve kurumsal destegini her gecen giin biraz daha kaybetmistir.
Hanefi fikih okulu da bu durum kargisinda kendisini bu eski ittifakin artik risk
tastyan agirhigindan kurtarma gayreti icine girmistir. Hanefiler icerisinde genel
olarak anti-Mu'‘tezili bir tavra sahip olan Matiiridi’nin dnciiligiindeki Semerkant
Okulu, Hanefiligin mutezile ile iliskilendirilmesinden kurtulma yoniinde bir
¢aba i¢ine girmistir (Bedir, 2017: 170). Iste ehlisiinnet anlay1sin yiikselisine bagli
olarak Mu‘tezile’'ye olan bakigin olumsuz yonde degismesi kanaatimizce
Serahsi’nin akli nceleyen sart1 terk etmesinde oldukga etkili olmustur.

2.2.Ravide Aranan Sartlar

Hanefi haber teorisini olusturan konulardan birisi de haberin aktarilmasinda
en onemli unsur olan révilerin siniflandirilmasidir. Hanefi ustilciiler ravilerin
habere olan etkilerini belirlemek maksadiyla onlari bir derecelendirmeye tabi
tutmuglardir. Bu derecelendirmeyi de ‘rdvinin taniniyor olmast’ ve ‘ilmiyle
meghur olmast’ kriterlerini esas alarak yapmuglardir. Cessas ve s b. Eban bu
kriterlere gore ravileri tiglii bir taksime tabi tutmugtur. Kisaca ifade edecek olursak
bunlar, (1) ilmi ve zabu ile meshur olanlar, (11) ilmi ve zabu hakkinda bilgi
olmamakla birlikte sika ravilerin kendisinden hadis aldigi raviler ve (1) selef
arasinda meshur olan ancak rivayeti konusunda selefin sekke diistiigti ravilerdir
(Cessas, 1985: 3, 162-163). Debisi ise ravileri o6ncelikle ilim ve nesep
bakimindan maruf olanlar ve mechul olanlar seklinde ikiye ayirmis. Daha sonra
bunlart da kendi icinde haberini sahabe ve selefin kabul ettikleri ve reddettikleri
diye ikiye ayirmis. Dolayisiyla dortii bir taksim yapmisur (Debasi, 2007: 180).

Serahsi de ravileri dncelikle Debiisi gibi ‘maruf olanlar’ ve ‘mechul olanlar’
seklinde ikiye ayirir. Ancak bu gruplari kendi i¢inde siniflandirirken Debsi’den
ayrilir. Maruf olan ravileri kendi icinde ‘ilmi ve adaleti ile maruf olanlar’ ve
‘sadece adaleti ile maruf olanlar’ seklinde gruplandirir. Mechul olan ravileri ise
bes gruba ayirir. Bunlar; a. Rivayetlerinin fukaha nezdinde kabul gormesi ile
meshur olan raviler, b. Meshur olduktan sonra fukahanin onu ta‘n etme
noktasinda sessiz kaldiklari, c. Ta‘n etme hususunda fukahanin hakkinda ihtilaf
ettigi raviler, d. Fukahanin ta‘n etme hususunda iizerinde ittifak ettikleri raviler,
e. Fukaha arasinda ne rivayeti ne de ta‘n edildigine dair bir bilgi bulunmayan
raviler (Serahsi, 2005: 262-267).
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Hanefl alimlerin ravileri bu sekilde siniflandirmalarindaki amag sayet 4had
haber kitap ve siinnet gibi bir asla ya da bu asillardan ¢ikarilan ustllere/kiyasa
mubhalif bir bilgi icerirse boyle bir durumda bu haberin kabulii ya da reddi
noktasinda ravinin tstlenecegi rolii belirlemektir. Bu taksimat icerisinde en ¢ok
tartisma, adaleti ile maruf olmakla birlikte fikhi ve ilmi bakimdan zayif olan ravi
iizerinde gerceklesmistir. Ik donem Hanefi Alimler boyle bir ravinin kiyasa
mubhalif olarak naklettigi haber kargisinda kiyasin dncelenecegi ve kiyas sebebiyle
haberin reddedilecegi goriisiinii benimsemislerdir. Ancak bu goriis diger mezhep
alimlerince elestirildigi kadar sonraki dénem bazi Hanefl alimler tarafindan da
elestirilmistir (Abdiilaziz el-Buhari, 1997: 2, 550-551; Ibni’l-HiimAm, 1351:
319). Bu tarusmanin merkezinde yer alan ravi prototipi ise Eb&i Hiireyre
olmustur. Ciinkii bu kurali ilk defa dile getiren Isa b. Eban konuyu Ebt Hiireyre
{izerinden tartismustir (Cessas, 1985: 3, 127-135).

Cessis, Is4 b. Eban’in bu konuda gbrisslerini aktarirken dogrudan Ebii
Hiireyre’nin durumunu ele alir ve burada sahabenin Ebt Hiireyre rivayetleri
karsisindaki tutumlarina dair drnekler vererek kiyasa muhalif olan rivayetlerinin
bizzat sahabe tarafindan kabul edilmedigini ispata ¢alisir. Sonu¢ olarak da su
yargida bulunur:

Bu konudaki ilke sudur; sahitlikte oldugu gibi 4had haber de ravi hakkindaki
iyi kanaate ve ictihada bagli olarak kabul edilir. Ne zaman ki rivinin yapmis
oldugu hatalar artar, selefin de onun rivayetleri hususunda dikkati olduklar:
bilgisi yayginlik kazanirsa onun haberini kiyas ve asillarin delalet ettigi anlamlarla
karsilastirma seklindeki ictihat caiz olur (Cessas, 1985: 3, 129).

Yukarida da ifade ettigimiz gibi ehl-i hadis ilk giinden itibaren Ebi Hiireyre
sembolii iizerinden sahabeyi koruma refleksi gdstermis ve Hanefileri hem
sahabeyi ta‘n etmekle hem de kiyas sebebiyle hadisleri terk etmekle itham
etmiglerdir (Cessas, 1985: 3, 130). ilk dénemlerde baski unsuru olmayan bu
elestiri ehl-i hadisin gerek ilim diinyasinda gerekse siyasi kademelerde s6z sahibi
olmasina bagli olarak etkisini gostermis ve 4had haberin kabulii i¢in getirilen bu
sart hicri 6. asirdan itibaren ‘sz konusu sartin ilk ii¢c imama ait olmayip Ts b.
Eban’a ait oldugu’ gerekgesi ile bizzat bazt Hanefi fakihler tarafindan da elestirilir
hale gelmistir (Abdiilaziz el-Buhari, 1997: 2, 559). Ancak Serahsi her ne kadar
donemin ilmi anlayisindaki egilime uygun olarak Mu‘tezili anlayisin Hanefi
mezhebinden ayiklanmast icin ¢aba sarf etmis (Bedir, 2017: 40) olsa da “ravinin
fakih olma” sartunda ehl-i hadisin elestirilerine karsi savunmact bir islup
sergilemistir.
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Serahsi s6z konusu sartn gerekeelendirmesini yapmadan énce bu sarun Ebt
Hiireyre'nin kisiligini zedelemeye yonelik bir amag tasimadigini, hadislerin dogru
bir sekilde aktariminin saglanmasina yonelik bir sart oldugunu ifade eder (Cessas,
1985: 3, 115). Elbette onu boyle bir agitklamaya sevk eden sey ‘sahabenin ta‘n
edildigi’ seklindeki elegtirilerdir. Serahsi Hanefi 4limlerin ravinin fakih olma
sartint getirmelerindeki amaci bu sekilde agikladiktan sonra bu sartin nicin gerekli
oldugunu izaha gecer. Bunu ise “hadislerin mana ile rivayet” gelenegi ile
temellendirir. Serahsi sahabe doneminde mana ile rivayetin yaygin olmasini,
cevami‘u’l-kelim olma 6zelligine sahip Hz. Peygamber’in sézlerine vakif olmanin
zorlugunu ve herkesin ayni anlama diizeyine sahip olmamasini birlikte
degerlendirerek “ravinin fakih olma” sartinin haklt bir sart oldugunu séyler

(Serahsi, 2005: 264).

Serahsi ravinin fakih olma sartnin sahabeden itibaren siiregelen bir sart
oldugunu Eba Hiireyre 6zelinde su sekilde ifade etmistir:

... Selefin bu konudaki yaygin kanaatinin de bu ydnde oldugu ortaya
ctkinca biz de deriz ki, Eblt Hiireyre’nin kiyasa uygun olan haberleri ile amel
edilir. Kiyasa mubhalif olan haberleri ile iimmetin kabuliine mazhar olmasi
durumunda amel edilebilir. Sayet boyle bir kabul s6z konusu degilse ve haber rey
kapisinin kapandigi bir konuda ise bu durumda sahih kiyas habere 6ncelenir

(Serahsi, 2005: 264).

Goriildiigii gibi Serahsi de ilmiyle meshur olmayan ravinin kiyasa muhalif
haberinin terk edilebilecegini Cessds ve Debiisi gibi selefin uygulamalarin
referans gostererek soylemekrtedir. Ancak bu ifadelerden anlagiliyor ki Serahsi,
kiyasin habere tercih edilme imkanini Cessds ve Debisi’ye gore biraz daha
zorlagturmustr. Cessas’in konuya iliskin ifadelerine bakugimizda kiyasin habere
takdim edilmesi icin iki sart zikrettigini gérmekteyiz. Bunlar ravinin hatalarinin
cok olmast ve selefin onun rivayetlerine ihtiyatlt yaklasuginin goriilmesidir.
Cessas, ahad haberin ictihad ve raviye duyulan hiisnii zan sebebiyle kabul
edildigini ancak bu iki sartin varligindan sonra aruk kabule layik olmayacagini
disinmekeedir (Cessas, 1985: 3, 129). Deblsi de kiyasin takdim edilme
gerekgesini ravinin hata olasiliginin agir basmast ile izah etmektedir. O mana ile
rivayetin selef nezdinde yaygin olusuna istinaden 4had haberin metin kisminin,
ravinin anladigini naklettigi kendi sozleri olma ihtimali ile malul oldugunu
dolayisiyla sahih kiyasa muhalif olmasi durumunda ravinin hata ettigi seklindeki
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ihtimalinin agir basugini ve bunun icin de haberin kiyas sebebiyle reddedilecegini
soyler (Debist, 2007: 181).

Serahsi o6nceki donem Hanefi ustlcilerin bu  gerekeelendirmelerine
katlmakla birlikte onlarin zikretmedikleri iki ilave sart zikreder. Bunlardan ilki
kiyasa muhalif olan habere immetin ragbet gostermemis olmasidir. Ikincisi ise
kiyasa muhalif ve immetin ragbet gostermedigi haberin ictihat kapsinin
kapandig1 bir konuda olma gerekliligidir. Elbette bu iki sarun varligi haberin
kiyas kargisinda daha fazla kullanilmasina imkan saglamakeadir. Serahsi’nin bu
yondeki bir anlayisa yonelmesinin sebebi olarak daha énce de ifade ettigimiz gibi
ehl-i hadis muhitinin Ebti Hiireyre tizerinden Hanefi mezhebine yonelttikleri
‘sahabeyi tan ettikleri ve ‘hadisi inkir ettikler? seklindeki elestirilerin vermis
oldugu rahatsizlik gosterilebilir.

Cessas ve Deblisi gibi ilk donem Hanefl ustlciiler rdvinin fakih olma sartina
bagli olarak kullanilmayan rivayetlere hi¢ 6rnek zikretmemislerdir. Bu alimler
daha ¢ok Ebti Hiireyre’nin rivayetlerinin sahabe tarafindan kiyas sebebiyle terk
edildigine dair zikrettikleri 6rnekler iizerinden sahabe i¢in caiz olan bu durumun
bizim i¢in de caiz olacagini ispata calismiglardir (Cessas, 1985: 3, 127-139;
Debst, 2007: 180-183). Serahsi ise diger konularda oldugu gibi bu konuda da
detaylara 6nem vermis, ravisi fakih olmayan ve kiyas sebebiyle reddedilen
haberlere 6rnekler zikretmigtir. Musarrat® hadisi ve esinin cariyesi ile cima eden
kisi hakkindaki rivayet Serahsi’nin zikrettigi 6rneklerdir. Bunlar icerisinde
musarrat hadisi ayri bir neme sahip olup daha énce hicbir Hanefi lim bu 6rnegi
bu sart icin zikretmemistir. Bu hadis daha sonralari biiyiik tartigmalarinin
merkezinde yer almistir.® Cessas ise bu hadisi, 4had haberin kabul sartlarindan
“Kitab’a muhalif olma” sartina 6rnek olarak yer vermis ve haberin riba ayetine
mubhalif oldugunu sdylemistir (Cessas, 1985: 3, 114).

> Hz. Muhammed (s.a.v.) sdyle buyurmustur: Develerin ve koyunlarin memelerinde siitii
biriktirerek oldugundan fazla verimli géstermeye alismayin. Birisi bu durumda bir hayvani satin
almugsa ve siitlinii sagmugsa iki seyden birini secmekte serbesttir: Bu haliyle razi olursa hayvani
kendisinde tutar (sats gecerlidir). Razi olmazsa hayvani iade eder ve ayrica bir si° hurma verir.
(Buhri, “Buyd”, 64; Miislim, “Buy@”, 11; Ebu Davud, “Buyt”, 46).

¢ Kaynak taramalarimizda bu hadisin 4had haberin kabul sartlarina iligkin farkl: basliklar altinda
Srnek verildigini ancak ravinin fakih olma sartiyla alakali olarak ilk defa Serahsi'nin temas ettigini
gdrdiik. Ancak Serahsi’den 6nce yasamis olan $asi’nin de usul kitabinda bu 6rnegi ayni sart icin

zikrettigini belirtelim. Fakat kitabin miiellife olan aidiyetindeki siiphe sebebiyle biz bu bilginin
iddiamizi nakzetmeyecegi kanaatindeyiz. Bk. $4si, 1971: 186-187.
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Sonug

Herhangi bir fikih ekolii, miintesibi bulunan miigtehitlerin kendilerinden
oncekilerin goriislerine yapmis oldugu katkilar neticesinde olusur. Bu baglamda
Hanefi fikih diisiincesinin olusumunda Serahsi’nin farkli konulardaki katkist
inkdr edilemez. Bu konulardan birisi de Hanefi haber teorisidir. Serahsi
kendisinden 6nceki alimlerin olusturmus olduklari haber teorisini biraz daha
sistematize ederek ve detaylandirarak katkida bulunmustur.

Serahsi’nin yasamis oldugu donem Hanefi fikih ekoliiniin Irak ve
Bagdat'tan Buhara’ya dogru merkez degistirdigi bir doneme tekabiil eder. Elbette
bu cografi degisim fikhi anlamda diisiinceye de yansimistir. Serahsi de bu gegis
doneminde yasamis olmast sebebiyle goriiglerinde hem Irak hem de Buhara
ekoliiniin izlerini gormek miimkiindiir. Haberin akla muhalif olmast durumunu
manevi inkitd kapsamina dahil etmemesine karsin bazi Semerkantl: Hanefi
alimlerin dahi elestirdigi ravinin fakih olmasi sartini savunmast bunun tezahiirii
olarak goriilebilir.

Serahsi, haber taksiminde meshur haberin miistakil bir haber cesidi olarak
kabul edilip yerlesmesinde upki ¢agdast olan Pezdevi gibi etkin rol oynamisur.
Haber ¢esitlerinin ifade ettikleri bilgi degerleri hususunda ise dnceki 4limlerin
goriiglerinin gerekgelendirilmesi noktasinda katki sunmuglardir.  Serahsi’nin
haber teorisine getirdigi en yeni anlayis senetteki kopukluk ile haberin ser‘i
asillara ters olmasinin mahiyet bakimindan ayni olduklarint sdylemesidir.
Haberin giivenirliligini diisiiren bu iki kusuru inkitd bashiginda birlestirmistir.
Bunu yapmaktaki maksad: bu iki kusurun aslinda 6z itibariyle ayni anlamdan
kaynaklandigint gostermek istemesidir. Bir hadisin sadece sened bakimindan
muttasil olmast haberin kaynagina isnadinin sahih olacagi anlamina gelmez. Ona
gore bir hadisin ger‘l ustllere muariz hitkiim bildirmesi mutlak surette rviden
kaynaklanan bir kusur sebebiyledir. Bu ise her ne kadar sened zinciri saglam
goziikse de bu zincirdeki halkalardan birinin zayif oldugu anlamina gelir ve
haberin Hz. Peygamber’e isnadini zayiflatir. Serahsi’nin getirmis oldugu bu yeni
yorum, senedi saglam ise hadisin metin yoniinden tenkitine karst ¢ikan ehl-i
hadise, aslinda metin tenkidinin de bir senet tenkidi oldugunu ima etmekredir.
Bu ehl-i hadisin elestirilerini sonlandirmak adina oldukea giiclii bir savunudur.
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Sa’du’llah El-Halveti’ye isnad Edilen' Anonim Kaside-i
Biirde Serhinde Tasavvufi Kavramlar?

Oz » Bisirnin kaleme aldig1 Kaside-i Biirde, Tiirk Islam Edebiyat’'nda énemli bir yere
sahiptir. Eser on bslimden olusur. Eserin bolimlerinde Peygamber Aski’'ndan, Nefse Muha-
lefece; Medh-i Rasti'den Mi'ra’c-1 Nebfye, her biri Hz. Peygamber merkezli konular islenir.
Na't tiiriinde ele alinan bu siirin 6nemi, edebi giizelliginden 6te, yazilmasina sebep olan riiya
rivayeti ve sdirinin yasam hikéyesinden ileri gelir. Calismada Kaside-i Biirde’nin, Sa’du’llah
el-Halveti'ye atfedilen ancak bir miiridine ait olan anonim bir serhi incelenmis, serhte pek
cok tasavvufi kavramin yer aldig1 tespit edilmistir. Calismamizda, tespit ettigimiz bu tasav-
vufi kavramlarin bazilarina yer verilmistir. Kavramlarin dncelikli olarak sozlitk ve terim
anlamlari verilmis, sonrasinda ise bu kavramlarin yer aldigi bazi ctimlelerden alinular yapil-
mistir. Son olarak bu alinulanan ciimlelerin kisaca tahlili yapilmusur. Ayrica bu caligmayla
Kaside-i Biirde’nin muhteva ettigi tasavvufi kavramlarin ¢okluguna ve tekrar sikligina dikkat
cekilmis, eserin siiri ile sarihinin tasavvufi ydniine isaret edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Edebiyat, Imim Bsiri, Kaside-i Biirde, Sa’du’lldh el-Halveti, Serh,
Tasavvuf.

Sufistic Concepts in An Anonymous Commentary of Qasida-i Burdah Actributed to
Sa’dw’llah el- Khalvati

Abstract » Qasida-i Burdah which is written by Bisiri has an important role in Turkish
Islamic Literature. The writing consists of ten parts. Topics, such as from love to Prophet
Mohammed to defience against innerself, from praise to the Rasul to ascension of the Nebi,
which all are Prophet centered, are mentioned in the writing. The significance of this poem
which is written as Naat is about vision and the life story of the writer more than its literate
beauty. In this research, an explanation of Qasida-i Burdah, known as written by Sa’du’llah
el-Khalvati but in reality it belongs to one of his disciple, is studied and many sufi concepts
are found. Some of these concepts are mentioned in the study. After giving lexical and ter-
minologic meaning of these concepts, some sentences that contains these concepts are quo-
ted. Lastly, the quoted sentences are breifly explained. Moreover, thanks to this study, the

! Calismamizin konusunu teskil eden serhin mukaddimesinde, bu eserin Sa’du’llah el-Halveti’ye
ait olduguna dair bir bilgi olmadigini belirten Ebubekir Siddik Sahin, séz konusu mukaddime-
de yer alan ifadelerden yola ¢ikarak bu serhin Sa’du’lldh el-Halveti’nin bir miiridi tarafindan
kaleme alindigini sdylemistir. Ebubekir Siddik Sahin, Kaside-i Biirde’nin Tiirkge Serh ve Ter-
ciimeleri (Yiiksek Lisans Tezi, Gazi Universitesi, 1997), 77.

Bu calisma, hazirlanmakta olan su tezden yararlanilarak olusturulmugtur: Mine Tagdemir,
Sa’du’llah el-Halveti’ye Isnad Edilen Anonim Kaside-i Biirde Serhi (Inceleme-Metin), (Yiiksek
Lisans Tezi, Sakarya Universitesi).
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abundacy and occurancy of sufi concepts in the poem are demonstrated and sufi aspect of
the writer and the writer of the explanaiton of writing is pointed out.

Keywords: Literature, Imam Bisiri, Qasida-i Burdah, Sa’du’llah el-Khalvari, Commentary,
Mysticism.

Extended Abstract

Na’ts are primary literary genres in Turkish-Islamic Literature subject mat-
ter of which are affection and nostalgia to Prophet Muhammad. When talked
about na’t, the first works coming to mind are Ka'b b. Ziiheyr’s Kaside-i Biirde
and Imam Bsiri’s Kaside-i Biirde. According to the narrative, Imam Bisiri is
told to write Kaside-i Biirde after he had seen in night Prophet Muhammad in
his dream and read poems to him. The poem which was first read in the dream
meantime had got among the public and become famous. Kaside-i Biirde which
found favour by many art-lovers from literature to calligraphy, from architectu-
re to ka’t art has also been so much honoured by the mystics. It is known that
this poem is read by some religious orders as vird (invocation). Although one of
the expositions written to Imam Bisiri’s Kaside-i Biirde work is imputed to a
person called as Sa’du’llah el-Halved, it is thought that that exposition belongs
to one of his disciples. No information is found in the resources about

Sa’du’llah el-Halveti’s identity.

It is thought that the exposition which is the subject matter of the study
had been written between 16th-17th centuries. In our study while examining
this exposition which has various copies, the copy registered at Fatih Library is
taken into consideration. The exposition is written in naskh style and its writing
is with vowel points. This exposition which is imputed to Sa’du’llah el-Halveti
is not compilation but a verse concise form of a Persian exposition in Turkish
language and it is constituted by 46 foils. In the study, it is aimed to present
this exposition to the benefit of all interested researchers, primarily the literature
and religious mystic researchers, and to attract attention to the satisfactory na-
ture of Kaside-i Biirde in terms of religious mystic as well as its literary beauty.

It may be told that this exposition which we examine in the study is consi-
derably rich and intriguing in terms of its content; and also intriguing in terms
of the religious mystical concepts in contains as well as its literary features. In
this context in the study some religious mystical concepts which we think to be
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significant in terms of religious mystical scholarship in the exposition are given
place. First the dictionary meanings of such concepts are explained, and then
their term meanings are given and then the nature of these concepts within the
framework of religious mystical scholarship are mentioned. Finally some quo-
tations are made from the poem and the exposition, and then analyses of these
quotations are given place. While making the analysis of the quotations long
explanations and comments are avoided and it was sufficed to contact with the
main idea emphasized.

Fifteen of the religious mystical concepts found in the examined exposition
are taken into the essay. It is possible to tell that among these fifteen concepts,
self (nefs) is the most frequently repeated and elaborated concept. The poet
dealt with the self within the framework of items such as not performing the
desires of the self, the catastrophes that shall be caused by the self which is dic-
tating wickedness, and the significance and virtue of saying stop to the self. The
expositor too dealt with the metaphors which the poet made more broadly, he
likened the self to a baby who should be weaned from milk, a horse which is
pulled from its leash etc. and emphasized that it is a danger dictating wicked-
ness and dragging into ruin if not stopped. One of the other concepts which is
most emphasized in the exposition is love. The poet and the expositor made
long evaluations over love and the lover from its positive and negative effects
over the lover; nature of the lover and the nature of the genuine lover. Accor-
ding to them, the lover always cries. Although they give different answers to
those who ask the reason of the tears, the cause of the lovers’ cry is the love in
their hearts. Again the poet and the expositor in these sections where they men-
tion love, by making a reference to a race which had fallen in impossible love
and who were known by their such characteristics in past times, deepened their
ideas and comments on love. In the poem and its exposition, the regret and
desire for forgiveness felt are expressed by the concept of “grace”. The poet so
much regrets for everything he is subjected because of his wickedness dictating
self and by citing Prophet Muhammad’s name prays forgiveness from Allah.
According to him acceptance of his penitence and pray for forgiveness depends
on the tie of the person with Prophet Muhammad. The poet telling that with
regard to ascetism too Prophet Muhammad is the most beautiful example to his
ummah, underlines that his ummah cannot take him as example with regard to
ascetism like many other issues. He also expresses his sorrow he feels for he
cannot follow Him in his path with regard to prayfulness either. Imam Biisiri
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who with the concept of beauty emphasizes the unique beauty Prophet Mu-
hammad has and this beauty is both internal and bodily beauty, tells that there
is no one who can be compared with His beauty. With the concept of kindness
he confirms all what he tells and likens Prophet Muhammad to a delicate
flower; a full moon removing the darkness of Jahilliyah and to invaluably beau-
tiful jewels which gives beauty and ornament to the hearts of the people. The
concepts such as favour, recovering, ecstasy, desire of the self, dervish, wonder
and kabah-two arcs too are the primary ones of the religious mystic scholarship.
It is thought that the poet who expressed his feelings towards Prophet Mu-
hammad with these concepts is competent in the field of religious mystic as well
as in the field of literature. For the expositor who at the very start of the exposi-
tion tells that he started the exposition by praying “favour” from his teacher,
supports the above idea. Also that the concepts such as ecstasy, wonder and
recovering which we mentioned above and which are the most important con-
cepts of the branch of religious mystic scholarship take place in a literary poem
and its exposition is intriguing for showing the nesting of literature and branc-
hes of religious mystic scholarship.

In the study, as the conclusion, it may be told that all of the religious- reli-
gious mystical concepts which are dealt with in the work overlap with the main
belief fundamentals of Islam and do not constitute any contradiction with
Ku’ran and sunnah. For some times verses are used in the text and sometimes it
is seen that most of the hadiths which are pointed out either partially or entirely
take place in the hadith resources called as “good”. Also it is possible to tell that
both the poet Imam Biisiri and the expositor have religious mystical identities.
For the facts that both religious mystical concepts are given place and ideas
related with religious mystic are so much dispersed both in the poem and its
exposition confirm this deduction.

1. Giris

Na‘t'in sozlitk anlami nitelemek, iyi ve giizel seyleri miibalagali bir sekilde
dile getirmektir. Na‘t, 6zellikle Fars ve Tirk edebiyaunda Hz. Peygamber’i
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medheden siirlere denir.” Asr-1 saadetteki sdirler Hz. Peygamber’i methetmis-
lerdir. Ancak ilk siir, Hz. Peygamber’den yedi asir dnce yasayan, O’nun 4hir
zaman peygamberi olacagini alimlerden 6grenen Es’ad Ebt Kerib El-Himyerf'ye
aittir. Hz. Peygamber hayatta iken kaleme alinan en meshur medhiyye ise Ka’b
Bin Ziitheyr'in “Banet Suad” isimli kasidesidir. Ka’b’in medhiyyesi “Kaside-i
Biirde” ismiyle meshurdur.” Hicri yedinci asirda Misir’da yasayan El-Busiri’nin
na’ti da Ka’b b. Zitheyr'in kasidesi gibi Islam aleminde biiyiik schret kazanmis-
ur.®

Kaside-i Biirde’nin yazilma hikayesi su rivayetle iliskilendirilir: Viicudunun
yarist felg olan; yiiriiyemez ve hareket edemez hale gelen Imam Biisir, Kaside-i
Biirde adli meshur eserini kaleme alir ve Allah’tan sifa diler. O geceki riiyasina
Hz. Peygamber girer. Riiyasinda kasidesini okumaya baglar. 161 beyitten olusan
kasidenin 51.beytinin ilk misrasini okur ama ikinci misray1 bir tiirli haurlaya-
maz. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v):

- Oku ya Imam! Buyurunca Imam Busird, ikinci misray1 hatirlayamadigini
soyler. Bu cevap lizerine Hz. Peygamber (s.a.v): “Ve ennehtt hayru halk:’llahi
kiillihimi™” diyerek beyti tamamlar. Kasidenin tamamen okunmasindan sonra
Hz. Peygamber (s.a.v) miibarek elleriyle Imam Buasiri'nin fel¢li uzuvlarini mesh
eder. Imam Biisiri sabah uyandiginda felcinin iyilestigini fark ederek, Allah’a
siikreder.

“Kaside-i Biirde, tiim Miisliimanlar arasinda ilgi géren, sevilen bir eserdir.
Onun bir¢ok dile ¢evrilmis olmast da bunun bir gostergesidir. Tiirklerin de
“Hz. Peygamber ile ilgili” yazilan eserler arasinda en ¢ok ragbet gosterdigi eser-
lerden biri olan Kaside-i Biirde, mutasavviflar tarafindan oldukea ilgi gormiis-
tiir. Zaten Kaside-i Biirde’nin toplum arasinda bu kadar ¢ok yayilmasinin ba-
sinda da mutasavviflarin zikir olarak onu ellerinden ve dillerinden diisiirmeme-

3 Mustafa Cigekler, “Na’t”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2006), 32: 435-436.

* Emine Yeniterzi, Ttirk Edebiyatinda Na’tlar (Antoloji), (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayin-
lar1, 1993, (Giris 13).

> Yeniterzi, Tiirk Edebiyatinda Na’tlar (Antoloji), (Giris 13-14).
¢ Yeniterzi, Tiirk Edebiyatinda Na’tlar (Antoloji), (Giris 14).
7 Anlami: “Begerdir, ctimle halkin O’dur en hayirlisi!”
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leri gelmektedir.”® Okuyan hastalara sifa olacagina inanilan Kaside-i Biirde sa-
dece bir siir olmakla kalmamuis, sifa bekleyen nice insanin umut bagladigi neden
olmugstur. Bu siirin glizelligine kiiciik de olsa giizellik eklemek isteyen pek ¢ok
sdir serh, nazire ve tahmis yazmistr. Yine bircok hat ustas, siiliis hattindan
ta’lik hattina pek cok hatla mesk etmis; kat” ve ¢ini sanatkarlari Kaside-i Biirde
ile ilgili nice giizel esere imza atmistir.”

Kaside-i Biirde iizerinde yiiksek lisans ve dogentlik calismalart dahil olmak
lizere onlarca ¢alisma yapilmistir.'® “Kaside-i Biirde’ye baglt Arapca eserler hak-
kinda, Tiirkiye’de yapilan en genis calisma Ismail Hakki Sezer’e aittir.”"" Onun
bu calismasinda toplam 165 eserden olusan bir listeye yer verilmistir. Tiirkee
yazilan Kaside-i Biirde serhlerinin listesi hususunda dikkat ¢eken ¢alismalardan
biri Ebubekir Siddik Sahin’e'” digeri ise Sadik Yazar’a' aittir. Ebubekir Siddik
Sahin, “Kaside-i Biirde’nin Tiirk¢e Serh ve Terctimeleri” ismindeki yiiksek
lisans teziyle; Sadik Yazar da “Anadolu Sahasi Klasik Tiirk Edebiyatinda Ter-
ciime ve Serh Gelenegi” ismindeki doktora ¢aligmasiyla, kendisinden sonraki
bircok caligmaya kaynaklik etmistir. Kaside-i Biirde ile ilgili, yakin zamanda
calisma yapan isimlerden biri de Kenan Mermer’dir. Mermer, “Klasik Serh
Geleneginde Usliip—Kaside-i Biirde Ornegi” adli galismasinda, serh geleneginde
tislap konusunu Kaside-i Biirde iizerine yazilan bazi serhler etrafinda ele almus;
Imam Busiri’'nin edebi yonii ve yasadigi donem halkkinda genis bilgiler verdigi
bu ¢alismasiyla, Kaside-i Biirde hakkinda yapilan ¢aligmalara bir yenisini ekle-
mistir.

8 Sahin, Kaside-i Biirde’nin Tiirkge Serh ve Terciimeleri, 54.
® Sahin, Kaside-i Biirde’nin Tiirkge Serh ve Terciimeleri, 54.

19 Bkz. Sadik Yazar, Anadolu Sahast Klasik Tiirk Edebiyatnda Terciime ve Serh Gelenegi (Yayim-
lanmamis Doktora Tezi, Istanbul Universitesi, 2011). Ismail Hakki Sezer, Imam Busiri ve Biir-
de’si, (Basilmamis Doktora Tezi, Selcuk Universitesi, 1985). Ebubekir Siddik Sahin, Kaside-i
Biirde’nin Tiirkge Serh ve Terciimeleri (Yayimlanmamus Y.L. Tezi, Gazi Universitesi, 1997).

! Kenan Mermer, Klasik Serh Geleneginde Us]ﬁp —Kaside-i Biirde (jmegi-, (Istanbul: Iz Yayinci-
lik, 2018), 209.

12 Sahin, Kaside-i Biirde’nin Tiirkge Serh ve Terciimeleri.
13 Yazar, Anadolu Sahast Klasik Tiirk Edebiyatinda Terciime ve Seth Gelenegi.
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XVI-XVIL yiizyillar arasinda yazildig: diisiiniilen'’; birgok calismada
Sa’du’llah el-Halveti’ye isnad edilen' ancak onun bir miiridine ait olan'
Kaside-i Biirde serhi tasavvufi bakimdan zengin bir eserdir. Gerek Imam
Bisir’nin (6. 695/1296 [2] ) en sevilen eseri olan Kaside-i Biirde’sinde gerekse
sarihin Kaside-i Biirde’ye yaptugt bu serhte'” tasavvuf ilim daliyla ilgili pek cok
kavrama rastlanmigtir. Bu ¢alismamizda bu kavramlarin yer aldigi bsliimlerden
ornekler sunularak genelde edebiyat-tasavvuf, 6zelde ise Kaside-i Biirde-tasavvuf
iliskisine temas edilmeye ¢alisilacakur. Séz konusu serhi inceledigimizde, tasav-
vuf ilmiyle ilgilenenlerin dikkatini ¢ekecek kadar tasavvufi kavram icerdigini
tespit ettik. Hem gair Imam Biisiri hem de sarih, eserinde tasavvuf ilim daliyla
ilgili pek ¢ok konuya yer vermistir. Calismamizda, siirde ve serhte tespit ettigi-
miz her tasavvufi kavrama yer vermek yerine, onlardan belli baglicalarini sun-
may1 uygun gorditk. Makalemizde, se¢tigimiz bu kavramlarin once liigat anlam-
larini, sonra terim anlamlarini verecegiz. Son olarak da kavramlarla ilgili yapilan
alinularin kisaca tahlilini yapmakla yetinecegiz.

Tasavvufi Kavramlar:
1. Himmet

Himmet sdzctugii liigatte yardim, ¢alisma, emek, lituf, iyilik gibi anlamlara
gelir.'® Terim olarak himmet, Allah dostlarinin olaganiistii isleri basarma kabili-
yetine denir.” Tasavvufta Allah’in, kullarina himmeti 6lgiisiinde ihsan ve ik-
ramda bulunduguna inanilir. Mutasavviflara gore silik himmeti ol¢iisiinde yiice
derecelere ulagabilir. Bu nedenle mutasavviflar etrafindaki insanlara, biiyiik

' Sahin, Kaside-i Biirde’nin Tiirkge Serh ve Terciimeleri, 77.

15 Giiniimiizde dahi bu yanlist devam ettirenler olmugtur. Bkz. Hussein Abdulameer Talal, Sadul-
lah Halveti’nin Serh-i Kaside-i Biirdesi (Inceleme- tenkitli metin), (Yiiksek Lisans Tezi, Siiley-
man Demirel Univ. S.B.E, 2016), 238s.

16 Sahin, Kaside-i Biirde’nin Tiirkge Serh ve Terciimeleri, 77.
17 S8’du’llah el-Halveti, Kaside-i Biirde Serhi, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, nr. 3976, 46.

8 Tiirk Dil Kurumu, “Tiirk Dil Kurumu Giincel Tiirkge Sézliik”, erigim: 25 Subat 2019,
tdk.gov.tr.

Y Mehmet Demirci, “Himmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yayinlari, 1998), 18: 56-57.
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himmet sahibi olmalarini, gozlerini daha kiymetli olana ¢evirmelerini, siradan
ve basit seylere tenezziil etmemelerini 6giitlemislerdir.”

Herevi himmeti, diinyanin verdigi sikinulardan kalbi muhafaza ederek,
sonsuz olan 4hireti arzulamaya yonlendirmek; giizel ameller islemek, islenilen
amellerle ikdifa etmeyip daha tistiin seyler istemek amellerin sonucunda elde
edilen giizel héllerle de iktifa etmeyip gozleri daha yiikseklere ¢evirmek seklinde
lic kategoride ele almistir.”'

Sarih eserini kaleme almaya baglamadan evvel hocasindan “himmet” diler:

“..miisir Hazretleriniii yiimn-i himmet ve hiisn-i taviyyetleri ile bi-
kaderi’[-viisa‘i ve’l-imkan kaside-1 mezbiire serh olunup ve lisan-1 Tiirki ile
manziim terceme eyleyen ‘aziz miitercimiifi kasidesi dahi her beytiifi
mukabelesinde bile kayd olundi1.”

Sa’du’llah El-Halveti’ye isnad edilen s6z konusu serhin dibacesinde yer alan
bu ciimlelerden hareketle eserin, Sa’du’lldh El-Halvet’nin himmetiyle bir
miiridi tarafindan kaleme alindig diisiiniilmektedir.

2. Dervig

Dervis Farsca bir sozciiktiir. Genel anlamda, “muhtag ve dilenci” manala-
rina gelen bu sozciik, zamanla ¢ok farkli milletlerce kullanildig icin degisik
manalar kazanmistir.”** Dervis sozciigii ilk dénemlerde zahid, ziihd, stfi ve
tasavvuf gibi kelimelere kargilik kullanilirken zamanla daha farkli anlamlar ka-
zanmugtir.”” Tasavvufta, “bir tarikata bagli olan kisi” anlaminda kullanilir.**

Serhte birkag kez kullanilan bu kavrama, eserin yazilma seriiveninden bah-
sedilen boliimde yer verilmistir:

20 Demirci, “Himmet”, 18: 57.
21 Demirci, “Himmet”, 18: 57.

22 Tahsin Yazici, “Dervig”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
1994), 9: 188.

3 Yazici, “Dervis”, 9: 188.
# Hiilya Kiigiik, Tasavvufa Giris, (Istanbul: Degetler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2011), 55.
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“Ittifak bir dervis bafia geliip eyitdi ki: “Ya seyyidi, ol Hazret-i Risaleti
medh itdiigiifi kasideyi ben esitmeklik isterem ani bafia ta‘lim eyle” didi.”

Burada dervis diye bahsedilen kisi, Imdm Bisiri’nin Kaside-i Biirde adli bir
eser yazdigindan en bagindan beri haberdar olan ehl-i kalp biridir.

3. Nefs/Nefis

Nefs/nefis, nefs/nefis terbiyesi, nefs muhasebesi, hesaba ¢ekme gibi terim-
ler, tasavvufta cok kullanilan terimlerdendir. Nefsin sozlitk anlami, ruh, can,
hayat, heva ve heves, kan, beden, bedenden kaynaklanan siifli arzulardir...”
Nefs, tasavvuf literatiiriinde ise genelde “kulun isledigi giinahlar ve yerilen
ahlakin yeri” olarak tanimlanir.”® Serhin bircok yerinde bu kavrama yer veril-
migtir. $arih, kimi yerde kendi nefsine hitap eder. Onlardan birinde, nefsine
kanla karisik akan gozyaslarinin birine 4sik olmastyla ilgili olup olmadigint so-
rar:

“Ve beytiifi ma‘nasi oldur ki sa‘ir -enara’llahii burhanehii- kendii nefsi-
ne lutab idiip eydiir ki: Iy kimesne, sen ki bu gézyasini kana karisdurup go-
ziiiden akidursin ol agacufi sahibi olan ve ol mekanda sakin olan yarani
anup ve tezekkiir itmekden midiir?”

Sair nefsinin hi¢ s6z dinlemediginden, “yapma” dedigini daha ¢ok
yapugindan yakinir:

“...Ve bu beyt dahi sa‘ir —tabe’llahu serahu- kendii nefsine hitab idip
eydiir ki:

- Iy kimesne seniifi iki goziniii ‘aceb hali var ki eger iki goz agla-
makdan sakin ol disem anlar aglamagi ziyade iderler. Ve seniifi gonlifiii
dahi ‘aceb hali var ki eger, “ly goniil askdan ayilup akluni cem® eyle disem
heniiz askdan bi-hiisligi ziyade eyler.”

Mutasavviflar Kur'an’dan bazi ayetlere dayanarak nefsin yedi mertebesi ya
da yedi sifati oldugu diisiincesine ulagmiglardir.”’Sarih nefs konusunda yedi

% Siileyman Uludag, “Nefis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayin-
lar, 20006), 32: 526.

% Kiigiik, Tasavvufa Giris, 61.
" Hasan Kayiklik, Tasavvuf Psikolojisi, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2011), 99.
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nefsten’, en ¢ok “Nefs-i Emmare” iizerinde durmustur. Mutasavviflarin actk-
lamalarina gore, kotiiliikleri emredici durumunda olan ve bu yiizden de “em-
mare” sifatiyla anilan nefis, bu ilk makamda diinyaya meyilldir. Kotii olan has-
letlerin —hased, kibir vs.- hepsini emredici niteliktedir.?

Sair bu nefsin insani kotiiliige/dalalete ddndiirmedeki roliini, at-yular ben-
zetmesi ile anlatmugur. Nasil ki bir at yularindan ¢ekildigi yone dogru gider, aksi
yone gidemezse; insan da eger yoniinii nefs-i emmareden farkli yone ¢evirmezse
yonil her zaman yanlisa ve kotiilige doniik olacakur:

“Fe inne emmareti bi’s-sii’I me’tte‘azat
Min cehliha bi neziri’s-seybi ve’l- heremi”

“..Ya‘ni kimdir ki nefs-i emmare-i dalaletden dondiire nitekim
cimahu’l-hayli uyanla déndiiriirlerdi.”

Kisi ne kadar agsa, yemek yeme istegi o kadar coktur. Nefsin agligini
zikirle, sabirla, ziihdle... gidermeye caligmak yerine, onu insant kétiiliige sevk
eden seylerle —giinahlarla- doyurmak ve simartmak onun aghigini daha da
artiracaktir. Boylece istekleri bitmek bilmeyen nefs, yularindan ¢ekilen bir at
misali; insani siirekli kotiiliige siiritkleyecektir.

Sair, nefsi kiiciik bir ¢cocuga benzetmistir. Nefs de biiyiik s6zii dinlemeyen
kiigitk bir ¢ocuk gibi neye “Yapma, dur!” denirse onu yapmaya daha cok
heveslidir. Nefsi her tiirli fenaliktan alikoymak sebepsiz aglayan bir ¢ocugu
susturmak kadar zordur. Bu sebeple nefsi kotii isteklerden, bebegi siitten ayirir
gibi ayirmak gerekir. Nasil ki siit igmek istediginde, acikuginda aglayan bebek
bile zamani gelince ¢esitli metotlarla siitten ayriliyor ve bir daha siit i¢meyi
aklina bile getirmiyorsa, nefsi de ¢esitli yol ve yontemlerle kétiiliiklerden
ayirmak gerekir. Bir daha siite donmeyen gocuk gibi nefs de kotiiliige
dénememelidir:

“Ve’n-nefsii ke t-tifli in tiihmilhii sebbe ‘ala
Hubbi’r-rada‘i ve in tefiimhii yenfetimi”

28 Nefs-i Emmare, Nefs-i Levvime, Nefs-i Miilhime, Nefs-i Mutmainne, Nefs-i Raziyye, Nefs-i
Marziyye, Nefs-i Kamile.

» Hayrani Aluntas, Tasavvuf Tarihi, (Ankara: Ankara Universitesi Hﬁhiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1986), 45.
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“Kavlihi: In tiihmilhii ya‘ni ol tufli koyasin ve kavliihii sebbe ya‘ni
haris olur ve kavliihii teftimhii tedrib babindan ya‘ni eger ol tifli siid icmek-
den ayirsafi, ayrulur ve siidi unudur beytiifi ma‘nas1 oldur ki nefs tifli oglan
gibidiir. Eger siidi yutmakdan men* itmeyesiin hirs ziyade olur. Ve eger ayi-
rasin ayrilur ve eger nefsi dahi koyasin sehveti ve me‘asiye haris olur ve
eger men ¢ idesen memnu‘ olur.”

Muhakkak ki ticaretinde yiiklii kir elde edenler; nefsini ve diinya nimetle-
rine kargilik dini satn alanlar; nefsini dizginlemeyi basarabilenlerdir. Sair kendi
nefsine hitap ederek, ona ticaretinde zararda oldugunu séyler ve “sen diinya
karsiliginda dinini sattin!” diyerek esef eder:

“Fe ya hasarate nefSin fi ticaretiha
Lem testeri’d-dine bi’d-diinya velem tesumi”

Sarih de ¢ok degerli olan Ahiretini, nefs engeline takilarak degersiz olan
diinya ile degismesinden duydugu iiziintiiyii ifade eder:

“Hasarat magbunlukdur. Ve kavlihii tesiim simm 'dendir ki simm nes-
neyi satun almakda bazarlasmakdir ya‘ni ey nefsiifi magbunligr ol nefsiiii
ticaretinde diinyayr semen eylemekle dinini satun aldifi...”

4. Ask/Agik

Ask; sevmenin ne oldugunu 6gretir, feragat ve fedakarligin da yollarini gos-
terir.”’ Ask mecizi ve ilahi olmak iizere ikiye ayrilir: Birincisi cinsin cinsi sevme-
si olan beseri sevgi, ikincisi ise bir cinsten olanin kendi cinsinden olmayani, yani

kulun Allah’t sevmesidir.”' Ask, Allah’in huzurunda ayagini sikt basmak, Allah
askiyla kendini kaybetmemektir.

Mutasavviflar agki sevginin en iist hali kabul edip, sevgiyi su sekilde derece-
lendirmislerdir: 1-Meveddet: Sevgi sebebiyle kalbin 6zlem duymasidir. 2- Heva:
Salike siirekli gozyast doktiiren sevdadir. 3- Hillet: Sevgilinin sevgisiyle kendin-

den ge¢mesidir. 4-Muliabbet: Kétii huylardan arinmakeir. 5- Sagaf: Kalbi yakip
parcalayan sevgidir. 6-Hiiyam: Sevda duyan kisiyi ¢ildirtan sevgidir. 7- Valeh:

% Selcuk Fraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, (Istanbul: Marifet Yayinlari), 236.

3! Mehmet Necmeddin Bardakei, Dogustan Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul: Ragbet
Yayinlari, 2015), 175.

72 Journal of Eskisehir Osmangazi University Faculty of Theology



SA’DU’LLAH EL-HALVETI’YE ISNAD EDILEN ANONIM KASIDE-i
BURDE SERHINDE TASAVVUFI KAVRAMLAR

Dostun ve yarin giizelligini seyrederken, sevgi sarabiyla kendinden ge¢mek,
sevgi sarabini kanasiya icmektir. 8- Ask: Sevenin, sevgilisinde kendisini yok

etmesi; askin yok olmasi, sadece ma'sukun var olmasi, her seyin ondan ibaret
olmast halidir.??

Mutasavviflara gére, kiinatun sirrt askar.” Ask adli riiya dyle giizeldir ki
kimse o riiyanin bitmesini arzu etmez:

“Ey goniil askdan ayilup ‘akluni cem eyle disem heniiz askdan bi-
hiishig ziyade eyler.”

Agigin tiirlti alemetleri vardir; onu gizlemeye ¢alismak beyhude bir istir.
Gozyast ve agigin muhabbetle yanip tutusan kalbi, askin iki delilidir. Bu ikisi
asigt hemen ele verir. Sarih burada 451810 heva boyutunda oldugunu ifade eder.
Asik agkindan 6tiirii devamli aglama halindedir:

“Inkariciin ya‘ni ‘asik-1 miistak giiman ider mi ki ‘1sk gizlii kala ba-
viiciid ki bu iki emriifi ortasinda ola ki ol iki emriifi her birisi sebeb-i zuhiir
‘iskdur ki ol sebeb-i zuhiirufi birisi gozyasidur ve birisi dahi ol hayran goén-
liif géylinmesidir.”

Ag1gin askint inkar etmesi son derece yersiz bir istir. Ciinkil askin esiri olan
birinin agkina iki biiyiik sahiti vardir. Biri gz pinarlarini kurutan gozyas: digeri
ise viicudunu ¢epecevre saran hastaliklar. Ask esiri olan kisi askini ne kadar
gizlemeye calisirsa caligsin, bu iki sahit onu hep ele verir. $air bu gercekleri
nefsine soyle itiraf eder:

“Ya‘ni sa‘ir nevverallahii mazca‘ahu kendii nefSine hitab idiip eydiir
ki

‘Aceb halidir ki géziifi sahidleri ve hastaliguii ve Zza‘ifliguni seniifi
‘askina sehadet eylediikden soifira sen kendii ‘askifia inkar eylersin ve ‘askifii
gizlersin. Nitekim miitercim buyurur:

“Asikligu gibi nicesi inkar kilasun. Yasiyla hastalikki viriirken sehade-
t”

32 Thsan Soysaldi, “Tasavvufta Ask ve Marifet”, Firat Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 3,
(1988): 188.

3 Altintas, Tasavvuf Tarihi, 77.
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Burada 4s1k, sevginin son mertebesi olan ask basamagina ulagmigtir. Onun
icin, asik ve agk diye bir sey yoktur. Sadece mésuk vardir. Askin ve 4sikligin
inkar edilme nedeni budur.

5. Hayret

Liigatte, “sagirmak, yolunu kaybetmek” manalarina gelir.34Kalpteki bir vArit
sebebiyle seyr ii siilik halindeki kisinin muhakeme yapamaz durumda olmasi-
dir.” Hayret sozciigii Arapea’da saskinligy ifade eder. Korku ile reca arasinda bir
yerdir.”®

Allak’in gegsitli ve sonsuz tecellilerine mazhar olan stifiler, hayretlerini man-
zum ve mensur eserlerinde kaleme almiglardir. Onlar, bu konudaki diisiincele-
rini agtklamak igin ilgi cekici hikdyeler ve menkibeler anlatmislardir. Ornegin,
Feridiidddin AttAr'in Mantiku’t-Tayr adli eserinde, hayret makamint yedi vadi-
nin altincist olarak ifade etmistir.®’

“Aglayip durma, agk sebebiyle hiiziinlenme” dendik¢e agigin gonliiniin bu
giizel duygu sebebiyle hayreti daha da artar. Agsik, kalbindeki muhabbetin
yogunlugundan otiirti duygusalligi da aski dogrultusunda artar, gozleri hep
nemlidir. $arih bu duruma dikkat ¢eker:

“Aglama didiikce gbziin nold:i yas déker, eyle didiikce gonliini arturdr
hayreti.”

Asigin yasadigi saskinlik hali, agki nispetinde artar. Ask duygusu silikin
gdzyasini artirirken, gdzyasinin ok akmast da onun hayretini ayni oranda aru-
rir.

¥Erhan Yetik, “Hayret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
1998), 17: 60.

$Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, 163.

3¢ Fatma Kopuz Cetinkaya, “Feridiiddin Actdr'in MuhtarnAme’si ve Hayret Makami”, Niisha
Sarkiyat Aragtirmalari Dergisi 43 (2016): 168.

Yetik, “Hayret”, 17: 61.
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6. Vecd

Vecd, bulmak manasina gelen Arapga bir isimdir. Tasavvuf sulahinda, bes
duyunun biriyle veya kuvve-i sehevi ve kuvve-i gadabiyye yahut akil yoluyla
bulmak manasina gelir."’ 8 Diger bir ifadeye gore vecd, kulun benliginden uzakla-
sarak kendini kaybedip Allah’t bulmasidir. “Vecd hali, keder, agk ve istiyak sar-
hoslugu icinde yiiksek heyecanla Hakk’tan tecellilerin geldigi ulvi bir cogkunluk
halidir. Hakl’in tecellilerini tecriibe eden silikin kalbi huzura erer ve kendini
kaybeder.”39 “Veed, tasavvufi sahayla sinirlt olmayip, biitiin dini tecriibelerde

»40
mevcuttur.

“Ve esbete’l-vecdii hata ‘abratin ve dana
Misle’l-bahari ‘ala haddeyke ve’l-‘anemi”

Sarih yukaridaki beyti serh etmeye, vecdin muhabbet anlamina geldigini
ifade ederek baslar:

Vecd muhabbetdiir ve ‘abratii géz yasidur.”

Burada 4s13a, hiiziin ve kederden otiirii kanla karisik gozyaslari sebebiyle
yiiziinde olusan kirmizi cizgilerin ve hastalik ve zayiflik belirtisi olan sariligin
sebebi sorulur. Ve ondaki ask halinin, asikar olmasina ragmen, onun nigin agki-
n1 saklamaketa 1srar ettigi sorgulanir.

7. Teberriik

Teberriik, sozlikte bir seyin hayrini ve bereketini aramak, yapilan isten ha-
yir ve bereket beklemek manasindadir.”! Ashib-1 Kirim’in Hz. Peygamber’e
muhabbeti, hiirmet ve saygisi en {ist diizeydedir. Hadis, Siyer ve Megazi kitapla-
rinda bu séyledigimizi destekler nitelikte pek gok 6rnek bulmak miimkiindiir.*

% Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, 222-223.
% Bardakg1, Dogustan Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, 181.

7. C. Biirgel, “Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin Gazellerinde iki Yapisal flke: Vecd ve Kontrol”,
tre. Tahir Ulug, Marife: Dini Aragturmalar Dergisi (Bilimsel Birikim) 7/3 (2007): 323.

4 Semsettin Kirg, “Peygamber Sevgisinin Bir Tezahiirii: Teberriik”, Marife Bilimsel Birikim
Dergisi 1 (2011): 189.

42 Nuri Topaloglu, “Hazreti Peygamber’in Zat1 ve Esyast {le Teberritk Meselesi”, Hadis Tetkikleri
Dergisi 1/ 1 (2003): 72.
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Hz. Peygamber’e duyulan derin sevgi neticesinde ashdbin bazilari gerek Hz.
Peygamber’in zau gerekse kullandigi esyalarla teberriik etmigtir. O’nun saglarini
muhafaza etmek, peygamberlik miihriinii 6pmek® gibi davranslar teberriik ile
ilgilidir. Yine Hz. Peygamber’in esyasinin kiymetli bir hiura olarak saklanip
korunarak, uygun zaman ve mekinlarda insanlarin nazarlarina sunulmasi da
teberriitk kapsaminda degerlendirilir. Biitiin bu davraniglarin ortak bir nedeni
vardir o da Hz. Peygamber’e duyulan engin muhabbettir.*

Kaside-i Biirde’nin en ¢ok rivayet edilen hikéyesine temas edilerek, bu siir
Allab’tan sifa umularak okunmustur. Nitekim rivayetlerde bu siiri Imam
Busir’den isteyen bir ziun siirle teberriik ettigi ve 4mé olan gozlerinin agildig:
sdylenir:

“Benim katimda biirde adlu nesne yokdur amma Hazret-i Nebi-
‘Aleyhi’s-selamifi- medhinde Bisiri insa itdiigi kaside vardur ki biz anifila
istisfa ve teberriik idiniiriiz diyiip kaside-i mezkiire-i ibraz mezbir
Sa‘dii’ddin alup kaside-1 mezbiire-1 iki gozine koyup Allah Te‘ala’dan bu
kaside ile istisfa“ ve istisfa idiip ol vaktde mezkiir Sa‘dii’ddin sifa ve sihhat
buld: diyii mezkiir Bisiri haber virdi.”

8. Kibe Kavseyn

Kébe kavseyn, “iki yay ucu aralig1 kadar” demektir. Hz. Peygamber’in mi-
racta sidretii’l-miintehdda Allah’a ¢ok yakin olmast anlaminda kullanilir.> Ta-
savvuf ilmindeEmr-i [lahi’de isimler arasindaki isimle ilgili yakinlik makamina
denir.”* Hz. Peygamber’inmirac gecesi Allah’t goriip gormedigi konusunda sa-
habe arasinda farkli goriisler vardir: Hz. Aige ve bazi sahabiler, Hz.Peygamber’in

# Topaloglu, “Hazreti Peygamber’in Zat1 ve Esyast ile Teberriik Meselesi”, 74-79.
# Topaloglu, “Hazreti Peygamber’in Zat1 ve Esyast ile Teberriik Meselesi”, 94-95.

4 Salih Sabri Yavuz, “Mi’rac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayin-
lari, 2004), 30: 134.

4 5/Maide/54.
4 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigi, 200.
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Allah't gordiigiinii inkir etmistir. Ibn Abbas ile bazi sahabiler ve bazi Islim
biiyiikleri ise O’nun, Mirac'ta Allah't gérdugiinii soylemiglerdir.”

Peygamber agkiyla yanan gdir, asagidaki beytinde Hz. Peygamber’in Mirac
Gecesi eristigi makamin Gstiinliigiine dikkat ¢ekmistir. Bu makam Kur'an-1
Kerim’de “Kébe-Kavseyn” diye vasfedilir. (Necm, 53/4-18)% Kébe-Kavseyn
oyle ylice bir mertebedir ki oraya Hz. Peygamber’den baska hicbir peygamber
erisememistir:

“Ve bitte terka ila en nilte menzileten
Min kabe kavseyni lem tiidrak ve lem tiirami”

9. Heva/Heves

Nefsin dogasi geregi iyiden ve iyilikte yiiz ¢evirip; kotii ve kotiiliige yonel-
mesidir. $air, nefsi arzuladigs seylerden men etmek gerektigini soylyerek; nefsin
hakim oldugu kisi olmamak hususunda dikkatli olunmay: tavsiye eder. Siiphe
yok ki nefsin arzu ve hevesinin hakim oldugu kisiler ya ciddi zararlar griir ya

da helak olur:

“Fasrif hevaha ve hazir en tiivelliyehii
Inne’l-heva ma tevella yusim ev yesimi”

Eger kisi nefsini, bedenine hakim kilarsa; asla kurtulusa eremez ve bedbaht
insanlardan biri olur. Bu sebeple nefs asla sitmartilmamalidir. Nefsine uyan in-
sanlar, hem Allah’tan hem de Allah’in yaratugr insanlardan uzaklagir ¢iinkii nefs
siirekli olarak insant Allah’in haram kildiklarina sevk eder. Béylece nefsine uyan
insan, yanlis isler yaparak hem kendi 4hiretini berbat eder hem de diger insanla-
rin hayatini zindana gevirir. Yeryiiziinde yaganan hirsizlik, cinayet vb. suglar

47 Liitfi Sentiirk, “Mirac’da Restil-i Ekrem (S.A.V.) Allah’t Gérdii mii?”, Diyanet Dergisi 17/3,
(Mayis-Haziran 1978): 138.

# "0 ancak kendisine vahyolunani sdyler. Onu muazzam kuvvetlere, {istiin bir akil ve dirayete

sahip Cebrail dgretti ki, kendisine gercek suretiyle goriinmiistiir. O, ufkun en yukarisinda idi.
Sonra indi ve yaklagti. Nihayet kendisine iki yay kadar, hattd daha da yakin oldu. Sonra da vah-
yolunacak seyi Allah'in kuluna vahyetti. Onun gordiigiinii kalbi yalanlamadi. $imdi onun gor-
diigii hakkinda onunla miicadele mi edeceksiniz? And olsun ki, onu bir kere daha hakiki sure-
tinde, Sidretii'l-miintehdda gérdii ki, onun yaninda Me'va Cenneti vardir. O zaman Sidre'yi
Allah'in nuru kaplamigti. G6z ne sasti, ne de bagka bir seye bakt. And olsun ki Rabbinin ayetle-
rinden en biiyiiklerini gordii."
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nefsin bedene hikim olmasiyla ilgili sonu¢lardan bazilaridir. Sarih bu hususlara

dikkat geker:

“...Beytiifi ma‘nas: oldur ki nefsifi hevasm dondiirsiin ol hevayi nefse
hakim eylemekden hazer eyle. Be-dorosti ve rasti ol heva mademki nefse
hakim ola ol heva ok atup seni 6ldiiriir ve yahud ‘ayb ve ‘ar yetisdiirir.”

10. Melimet

Liigat anlami kinamak, kétiilemek, ayiplamaker.” Melimert anlayisini te-
mellendirmek isteyenler Kur’an-1 Kerim’in 5.stiresinde yer alan®® “kinayanin
kinamasindan korkmazlar” ayetini delil olarak sunarlar. S6z konusu ayet,
meldmet anlayisinin ana felsefesidir, denilebilir.”' Tasavvuf terimi olarak ise
kisaca meldmet, insanlara gosteris olacak korkusu giitmeksizin, nefsle daha giic-
lit bir miicadele icin iyilikleri gizleyerek kotiiliikleri agiga vurmak; kisinin bagka-
larinin ayip ve giinahlarint aragurmasi yerine kendi kusur ve hatalariyla ilgilen-
mesi gibi anlamlara gelir.”

Sarih melAmet hakkinda sunlari soyleyerek, askla melamert iligkisine degi-
nir:

“La’im melamet idicidiir ve heva ‘iskdur ve ‘uzriy ‘iskin sifatidur ki
beni ‘uzriyyiye mensubdur ve beni ‘uzriyyi kabilediir ki ol kabile bir
haysiyyet ile ‘1skda ve muhabbetde meshurlardur ki her kim ki anlardan
‘asik olsa fi’l-hal olur. Ya‘ni 1y beni melamet idici ki ben ‘1sk-1 ‘uzrinde
1ken bentim safia 6zriim vardur ve eger sende insat olaydi melamet eylemez-
din.”

Beyitte zikredilen Beni Uzre, Yemen’de yasamis bir kabiledir. Bu kabilenin
fertleri hem ¢ok iffetli oluslariyla hem de karasevda derecesine varan asklariyla

# Nihat Azamat, “Melamet”, Tiirkiye Diyaner Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinla-
11, 2004), 29: 24-25.

>0 5/Maide/54.

51 Necdet Sengiin, “Seyh Ahmed Rindi Sivasi ve Siirlerinde Melamet Nesvesi”, Ilim ve Kiiltiir
Tarihinde Sivasiler Ulusal Sempozyumu Tebligleri (Sivas, 30 Nisan-1 Mayis 2010), 382.

52 Irfan Giindiiz, "Fiitiivvet, Melamer ve Ahilik ya da Tasavvufi Diisiincede Diinya Anlayis”,

Egitim ve Verimlilik Sempozyumu Bildirileri, (Sivas 2007), ed. Saban Tutcu, Osman Kavakli-
oglu, (Sivas: Kemal ibn-i Hiimam Vakfi Yayinlari, 2007), 55.
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meghurmus. Oyle ki onlarin ¢ogu, gektikleri bu karasevda sebebiyle kurtulusla-
rint 8liimle iligkilendirmis.”® Serhte Beni Uzre kabilesi iizerinden, 4sigin askinin
biiytikliigiine dikkat ¢ekilmistir.

11. Magfiret

Liigat anlami1 6rtmek, gizlemek, hatalart bag1§lamakt1r.54Magﬁret kavrami-
nin, Kur'dn-1 Kerim’de 100 stirede ge¢mesi Allah'in affediliciginin biytikligii-
nii gostermektedir. Ayrica, "Sunu bilmelisin ki rabbinin bagislayicilig1 engindir"
(en-Necm 53/32) gibi ayetlerin birgogunda magfiretle beraber ecir, bol rizik ve
cennetlerin bahsedilecegi ifade edilmektedir.””

Haram olan her sey nefse hos goriiniir ancak kisiyi feldkete siiriikler. Nefs
ve heva kulun kalbinde kirliliklere sebep olur. Kalbi giinah kirliliginden temiz-
leyecek olan yegine sey neddmet duyup, gozyasi akitmakur. Gozyast rahmet
sebebidir, sahibini korkularindan emin kilar. Gézyast i¢ huzuru saglar. Bu se-
beple kul, samimi bir tevbe ile nefsinin, kalbinde yol a¢ug1 tahribatlari yok ede-
bilmelidir. Zira kulun, Allah’in kapisindan baska ¢alacak kapisi yoktur. O 6yle
bir kapidir ki gelen bos ¢evrilmez. $air, tutamadig: sozlerden, isledigi giinahlar-
dan, nefsine uyup yanlis yapugi her andan ve her seyden otiirii, rahmet ve mag-
fireti sonsuz olan Rabb’ine siginir:

“Ve’stagtirullahe min kaviin bila ‘amelin
Le kad nesebtii bihi neslen lizi ‘ukumi”

12. Ziithd

“Sozliikte zithd “bir seye ragbet etmemek, ona karsi ilgisiz davranmak, on-
dan yiiz gevirmek” gibi anlamlara gelir.”*® Ziihd kavrami Kur’an’da lafiz olarak
yalnizca bir ayette geger. Diinya ve diinyayla alakali olanlardan yiiz ¢evirmek

53Muhammed b. Said el-Bsiri, Kaside-i Biirde Terciimesi ve Serhi, trc. Abidin Pasa, Sadelesti-
ren: Omer Faruk Harman, (Istanbul: Genglik Basimevi, 1977), 22.

54Adil Bebek, “Magfiret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2004), 27: 313.

>Bebek, “Magfiret”, 27: 314.

56Semih Ceyhan, “Ziihd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2013), 44: 530.
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anlamiyla ise Kur’an’daki bircok ayet-i kerimeyle iligkilendirmek miimkiindiir.”’
Ziihd, her tiirlii mesaviden, kil u kildan, abesten sakinmaker. Bu, kuvvetli bir
irade meselesidir. Ciinkii cemiyert i¢inde bundan kurtulmak ¢ok miigkildir.*®

Hz. Peygamber diger bir¢ok konuda oldugu gibi ziihdde de iimmetine 6r-
nektir. O, Uhut Dag: kadar aluni dahi degersiz gorerek, diinyanin golgelenme
yeri oldugunu, gercek yurdun 4hiret oldugunu devamli vurgulamigtir. O’nun
timmetine diigen de Kur'an’a ve Stinnet’e siki siki sarilmak ve diinya ziynetleri-
ne heves ecmemektir.

Hz. Peygamber’in timmeti olarak, siinneti terk etmekten otiirti duyulan
tizgiinliik ve pismanlik serhte soyle dile getirilir:

“Ya‘ni terk eylediim ol zat-1 serifiifi siinnetini ki ol sultan ziihde sol
kadardur ki ziihdiini haceti te *kid eyleyiip muhkem eyledi.”

13. Hiisn

ZAttaki kemaldir ki, Allah’tan bagkas icin s6z konusu olamaz. Ilahi giizel-
likeir. Kainattaki tiim giizellikler Hz. Peygamber’in giizelliginden ileri gelir.”
Hz. Peygamber’in giizelligi kimsede yoktur:

“Ya‘ni ol Habibullah hiistinlerde ana serik bulunmakdan miinezzehdiir.
Ya‘ni seriki yokdur.”

Hz. Peygamber (s.a.v) giillerden dahi giizeldir.O’nun giizelligiyle boy
olctisebilecek kimse yoktur. Fuzlli, bu hakikati Su Kasidesi’nde soyle ifade
etmigtir:

“Suya virsiin big-ban giil-z4r1 zahmet ¢ekmesiin
Bir giil agilmaz yiiziin tek virse min giil-zira su”™

7 Ali Bolat, “Muhasibi (6. 241/855)’nin el-Mekasib’i Baglaminda Tasavvufta Diinyaya Bakis ve
Hakiki Ziihd Anlayisi”, Tasavvuf I[Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, (2003): 181.

58 Mahir Iz, Tasavvuf, (Istanbul: Rahle Yayinevi), 104.
$Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, 176.

@ Nesre geviri: “Bahcivan giil bahgesini sele versin (su ile mahvetsin), bosuna yorulmasin; ciinkii
bin giil bahgesine su verse de senin yiiziin gibi bir giil agilmaz.”
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Hz. Peygamber’in giizel huy ve davraniglari da bedenindeki giizellikler de
saymakla bitmez. O hem dig hem de i¢ giizelligiyle tiim insanliga bir 6rnektir.
Hicbir kimse onunla “giizel ve iyi olmak” noktasinda yarisamaz. O, Allah’in en
sevgili kuludur. Muallim NAci de bu hakikate dikkat ¢ekerek soyle demistir:

“Arz-1 td’zim eylemez mi dlem-i imké4n sana
Arz-1 ta’zim etti Allah-1 azimii’s-sin sana™"

14. ihya

Liigat anlami canlandirmak, diriltmektir.”*Hz. Peygamber’in ismi zikredile-
rek edilen dualar goniiller diriltir. Bu sebeple dua etmeye baglarken, Hz. Pey-
gamber’in ismi soylenmeli, ona salat u selam getirilmelidir:

“Daristi’r-rimem eski ve ¢lirimis gomleklere dirler ya‘ni Resil ‘aley-
hi’s-selamun kadri ‘azamdur soyle ki eger anufi esmasi mu‘cizati kadrine
miinasib oldi lazim geldi ki anufi ism-i serifiyle du‘a olundukda ism-i serifi
darisii’r-rimem ihya idiipdiri ideydi.”

15. Kerem

Thsan ve liituf anlamlarina gelir.®® Kerem, higbir karsilik, 6diil vs. bekle-
meksizin sirf Allah rizasi icin yapilan iyilik ve yardimdir. Herkeste olmayan bu
ozellik en ¢ok Hz. Peygamber (s.a.v)’de vardi. O’nun bu ozelligi Kur'dan-1
Kerim’de soyle 6viilmiistiir:"...Ve sen biiyiik bir ahlak iizerindesin" (el-Kalem,

68/4).

Miisliimanlara 6rnek olarak gonderilen ve diger ahlaki ozellikler bakimin-
dan oldugu gibi kerem sahibi olma yoniinden de zirvededir. Imam Biisiri,
Efendimiz (s.a.s)’i letafette bir cigege, serefli olma yoniinden dolunaya benzet-
mistir. $air, O’nun kerem yoniinii ise, “Keremde Derya” diyerek ifade etmistir.
Zira Hz. Peygamber’in yaraulisgindaki giizellik ve narinlik, cicekeeki giizellik ve
letafetle benzerdir. Gecenin karanliginda 1sik sagan ay gibi, Hz. Peygamber hem

¢! Nesre ceviri: “Biitiin yaraulmglar seni nasil biiyiik sayip hiirmet gdstermez? Seni sin1 yiice
Allah ululamig, hiirmetli kilmigtir.”

62 Hamza Aktan, “thyd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2000), 22: 7.

© Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, 211.
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davranglariyla hem de sozleriyle Cahiliye karanliginda 151k sagmugtir. O giizelligi
ve nuruyla tiim karanliklari aydinlatmistr. Denizlerdeki inci vb. degerli miicev-
herlerin diinyay1 siisledigi gibi ilim ve irfan deryast olan Hz. Peygamber de kal-
binden sokiiliip dilinden dékiilenlerle immetinin goniillerini stislemistir:

“Ka’z-zehri 1i terafin ve’l-bedri 17 serefin
Ve’l-bahru fi keremi ve’d-dehri fi himemi”

Bu sebeple o, siir tarafindan bir ¢icege, dolunaya ve inciye; 6rnek yasamiyla
insanlar1 en giizel, en yiiksek mertebelere ¢ikarmaya devam etmesi yoniiyle de
zamana benzetilmistir.

Sonug

Hz. Peygamber’e duyulan muhabbetin bir nisanesi olan Kaside-i Biirde,
Miisliimanlar arasinda nesilden nesile okunmus; iizerine yiizlerce serh vb. ¢alis-
ma yapilmistir. Imim Basir’nin Kaside-i Biirde’si iizerine yazilan serhlerden
biri Seyh Sa’du’llah el-Halveti’nin miiridlerinden birine ait olan, bu anonim
serhtir.

Sarih, bu serhi kaleme almadan evvel seyhinden himmet bekledigini dile
getirmigtir. O, himmet, Allah’tan gelecek olan muvaffakiyetin anahtari olarak
gormiistiir.

Sarih, Kaside-i Biirde’nin yazilis 6ykiisiinii “dervis” diye nitelendirdigi ehl-i

kalp birinin Imim Bisiri’ye gelmesine ve ondan gece riiyasinda Hz. Peygam-
ber’e okudugu siiri talep etmesine dayandirir.

Hem sirin hem sarihin iizerinde en c¢ok durdugu tasavvufi kavramin
nefs/nefis oldugu soylenebilir. Ikisi de nefsi, bircok tesbihle anlatmis, nefisle
miicadelenin 6nemine deginmis, nefsin mertebelerinden ozellikle nefs-i em-
mérenin aluni ¢izmistir. Onlarin nefse dair benzetmelerinden biri at ve yular
benzetmesidir. Aun yulart nereye dogru ¢ekilirse, at da o yone dogru hareket
eder. Insan nefsi de hayir ya da ser yoniinden hangisine dogru gekilirse, insanin
yasayist da (akibeti) o yonde olur. Nefisle ilgili benzetmelerden biri de bebek ve
siit 6rnegi ile yapilmistr. Bir bebegin siitten ayrilacagi zamani belirleyen nasil ki
annesi ise nefsin kotii arzu isteklerden ve giinahlardan ayrilma zamanini belirle-
yecek olan da kulun kendisidir. Aksi takdirde nefis her daim kotiligii ister;
bebegin siitten ayrilmak istemeyisi gibi o da heva ve hevesten ayrilmak istemez
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diyen sérih, siitten ayrilan bebegin siitii unuttuguna ve bir daha istemedigine

dikkat geker.

Siirde ve serhte en ¢ok tekrarlanan tasavvufi kavramlardan bir digeri ise
ask/asik’uir. $air ve sarih askin insani halden hale soktugunu; bu hal degisiminin
ise 4sik tarafindan gizlenmesinin miimkiin olmadigini ifade eder.

Séirin ve garihin eserlerine aldiklart tasavvufi kavramlardan digerleri hayret,
vecd, tebberiik kabe kavseyn, hevi/heves, meldmet magfiret, zithd, hiisn, ihya ve
keremdir. $arih, agigin hayret duygusuna, sevdigine duydugu ask sayesinde
eristigini; vecd denilen seyin muhabbetin ta kendisi oldugunu, Hz. Peygam-
ber’e teberritk etmenin Ona duyulan saygi ve sevginin bir tezahiirii oldugunu
soyler. Imam Bisiri bir beytinde Hz. Peygamber’in Allah’la olan yakinligin
ifade etmek i¢in, Onun mirac hadisesinde yasadiklarina gonderme yaparak kabe
kavseyn kavramini kullanir.

Sarih ask duygusunun siliki meldmete siiriikledigine deginmistir. Hz. Pey-
gamber’in goniiller diriletigini ihya kavramiyla aciklayan sirih Allah’a dua et-
menin énemini magfiret ekseninde ele almigtir.

Sarih, Hz. Peygamber’in elindekine kanaat ederek, diinya malina hirs ve
tamah etmemesi ozelligini ornek almamiz gerektigini ziihd kavramiyla ifade
etmistir. ImAm Bistiri ise, hiisn ve keremde en zirve ismin Hz. Peygamber ol-
dugunu soyledikten sonra, onun timmeti olanlarin bu iki hususta da onu 6rnek
almasi gerektigini haurlatmistr.

Eserde kullanilan dini-tasavvufi kavramlar Islim inanciyla ortiigmekee,
Kur'an-1 Kerim ve siinnetle tezatlik gostermemektedir. Yukarida verilen tasav-
vufl kavramlarin yani sira séz konusu serhte ayet ve hadis kullanimi da oldukea
fazladir. Bazi yerlerde tam metni verilen, baz yerlerde ise sadece bir iki keli-
meyle auf yapilan hadislerin biiyiik bir kismi sahih hadis kitaplarinda tespit
edilmistir.

Netice olarak denilebilir ki Imam Bisiri’nin ve onun eserine serh yazan
sarihin edebi yonii kadar tasavvufl yonii de dikkate degerdir. Siirde ve serhte
kullanilan kavramlarin tasavvuf ilim dalinin olmazsa olmaz yapt taslarindan
oldugu gercegi goz 6niinde bulunduruldugunda, bu ¢aligmanin edebiyat ve
tasavvuf arastirmacilarina kapi aralayacag diisiiniilmekeedir.
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Cahiliyye’den Islam’a “Sabir” Kavrami'

Oz Sorumlu bir varlik olarak yaraulan insanoglu, Allah’a kulluk yolunda cesitli imtihanlara
tabi tutulur. Yaganan bedent ve nefsi sikintilar, hastaliklar zaman zaman maruz kaldig: cesitli
tabil afetler, toplumsal olaylar onun igin hep birer imtihandir. Iste insanin bu tiir sartlar
altunda sinavi kazanabilmesi, onu isyana siiriiklemeye calisan seytan ve nefsine karst azimli ve
direngli olmasina baglidir. Insana agir imcihanlar karsisinda dayanma giicii veren vasiflarin
baginda sabir gelmekrtedir. Bu yiizden 8ncelikle sabir kavraminin dogru anlagilmas: gerekir.
Bu baglamda biz, sabir kavraminin sozliik, terim, yakin ve zit anlamlarini ve cahiliyede nasil
bir mahiyet arz ettigini tespit etmeye calisuk. Ardindan da vahyin ona bu kavrama
kazandirdig yeni icerigi inceledik. Arastirmanin temel hedefi, insan ve toplum icin son derece
onemli olan sabir kavraminin dogru anlagilmasina bir nebze katk: sunabilmektir.

Anahtar Kelimeler: Sabir, Kur’an, Islam, Cahiliyye, Ahlak.

The Concept of “Sabr (Patience)” From Jahiliyyah to Islam

Abstract Human being who is created as responsible is subjected to various tests and
examinations in the way of servitude to Allah. Physical and sensual difficuldies, illnesses,
various natural disasters exposed at times and social events are some of the examinations.
Accomplishment of human in this test under such circumstances depends on his
determination and resistance against the Satan and the self who are driving him to the
rebellion. The patience is the first and foremost qualification that gives strength to human
being against heavy tests. Therefore, the concept of “Sabr” (patience) must be understand
correctly. In this regard, we tried to identify synonyms and acronyms, lexical and
terminological meaning of the concept of “Sabr” (patience) and what kind of a nature it had
in the period of Jahiliyyah. Then, we examined the new content that the Wahy (revelation)
brought to it. The main objective of this paper is to contribute to the proper understanding
of the concept of “Sabr” which is of high importance for human and society.

Keywords: Patience, Qur’an, Islam, Jahiliyyah, Echics.

Extended Abstract

Mankind created as responsible being subjects to various tests in the sake of
service to God. Body and mental diseases happening from time to time, troubles,
natural disasters seen all the time and social incidents are all tests for him/her.
Patience is one of the best habits giving a human being a power of endurance
against such tough tests. It can be possible such a moral feature if the term
"patience” is understood correctly. In this context, "patience” which is a term of
the Holy Quran was studied and described as a moral quality in this article.

! Bu makale Dr. Ogr. Uyesi Fatih TOK danigmanliginda Halil Ibrahim KAHRAMAN tarafindan

hazirlanan “Sabir Kavraminin Semantik Tahlili” isimli yiiksek lisans tezinden iiretilmistir.
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If a concept from the Holy Quran is tested in terms of semantics, the
concept's meaning in the time when the Holy Quran descended from heaven
should be researched first. Therefore in the article after the word and term
meaning of patience concept were given, the meaning of it in the period when
the Holy Quran appeared were tried to determine. Because the Holy Quran
delivers messages by using the language and concepts of respondents in the place
it is descended. So it was researched how and what meaning the Jahiliyyah (pre-
Islamic racist and fanatic understanding) people used the term "patience” in their
poems, sermons and problems. As a conclusion, the transformation which the
Holy Quran made on society's understanding of the term "patience” was
expressed.

As a result of the study, it was seen that the word "patience” coming from
the Arabic root (=) "sa-ba-re" means to keep, to block, to jail, not to complain,
not to self-pity, to take revenge, to sponsor, to collect, to add, to rage and to
protect tongue from complaining in the dictionary. Besides patience also means
to wait, not to rush sth about to come, not to hurry, silence, peace, stillness,
persistence, steadiness, to pull yourself together, to refrain, to hold, endurance,
to bear the pain and ache, not to be ill-mannered, to quit moaning for troubles
and problems, to beat anger, not to lose temper, to preserve tongue from
complaining, to protect organs from false move, to observe and to confine.

Just like all terms, it is important to examine this word with its close-
meanings and antonyms while understanding the meaning of the concept.
Therefore it is seen the term "patience” is used with or even instead of words such
as persistence, good-tempered, seriousness, determination, fortitude, calmness,
bravery and contentment. On the other hand, it is used as an antonym for
ignorance, greed, hastiness, rage, cowardice, rampage and despair.

It is seen that some linguists, commenters of the Holy Quran and Islamic
Mysticists describe the term "patience". So "patience” which is a term from the
Holy Quran is described as to trust, rely on God, not to despair of and to
welcome both good and bad cases without any differences.

It was analysed that what kind of meaning the term "patience" had in the
Jahiliyyah period and what the Holy Quran attributed a meaning to it. Because
at that time people have a moral sentiment on their own. But all their thoughts
and understandings were formed by clan racism. According to them, the
supremacy, prestige and value of their clan depended on their members' some
skills such as courage, generosity, heroism and hosting guests. Virtues in question
were expressed as a term of humanity. Humanity in Jahiliyyah intellection
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involved in such virtues as good-natured, patience, forgiveness, protecting and
looking after the poor, hospitality, helping and getting along with neighbours
and looking out for needy people. Like all terms, in the course of time, there were
some semantic shifts and differentiation in this term. Then all meanings were
formed under the basis of clan racism with blood-bond.

The term “patience” is seen both same and different meaning in the Holy
Quran and Jahilliyah literature. The term in question used for such meaning as
to control oneself, to lock desire, to resist, to endure, to stand, not to rush, to
persist, to consent God's verdict and to hope. The Holy Quran not only gave the
term new meanings but also fulfilled a mentality transformation.

Being patient was an important virtue in terms of Arabian people's life in
Jahiliyyah. Because everyone had to be extremely patient and enduring in harsh
desert life so as to maintain their life and earn a living with their clan. Financial
power was also important but not enough. It had to be supported with an
inflexible determination by an impulse "patience” not to give up his cause
whatever it happens. Islam brought this Bedouin understanding a religious
perspective. The term of Jahiliyyah converted to being patient in a way of God
and being consent whatever comes from God.

Within the frame of the Holy Quran, the term “patience” is described as to
resist hardships, to endure sad and tough situations, to welcome consciously every
kind of trouble, to stand out against bother without worrying, to fully surrender
God against calamities, to content destiny, to gain determination on keeping out
from forbidden, to resist lustful emotions strongly and to gain a spiritual power
to sustain life containing belief, pray and good deeds.

Girig

Bir diisiinceyi, bir goriisii anlamak, tanimak veya tanimlamak i¢in en uygun
yontem o diisiincenin kavramlarint dogru anlamlandirmakeir. Islam diisiincesini
anlayabilmek i¢cin de Kuran’in kavramlarini dogru anlamak ve tanimlamak
gerekir. Ornegin [lah, Rab, tevhid, iman, ibadet, sitk, kiifiir, zuliim, siikiir gibi
kavramlari bilmeden, Kur'an-1 Kerim’in mesajlarini dogru anlamak miimkiin
degildir. Bu nedenle biz de Kur’an’in dogru anlagilmasina katki olmast agisindan
onun 6nemli kavramlarindan biri olan “sabir” tizerinde bir arastirma yapmak
istiyoruz.
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Kur'an-1 Kerim, indigi ortamdaki muhataplarinin dili ve kavramlarini
kullanarak mesajlarini  iletmigtir. Bu  yiizden Kuran’in kavramlarinin
anlasilmasinda cahiliye déneminde onlara yiiklenen anlamlar biiyitk 6nem arz
etmekreedir. Bu ¢ergevede aragurmamizda oncelikle sabir kavraminin cahiliye
donemindeki kullanimlari ardindan da Kur’an’in ona yiikledigi anlamlar tespit
edilmeye caligilacaktadir. Bakildiginda sabir kavramu ile ilgili yapilan caligmalarin
ozellikle Kur'an ¢ergevesinde konuyu ele aldigt goriilmekeedir. Oysa cahiliye
insanlarinin  kavrama yiikledigi anlam bilinmeden toplumun sabir anlayisi
tizerinde Kur’an'in ger¢eklestirdigi doniistimii anlamak zordur.

Sabir kavraminin incelenmesi mahiyet itibariyle anlam bilimi ifade eden
semantik® bir tahlil icermektedir. Kur’an’in herhangi bir kelime veya kavramlar
incelenirken ise, onun anlam cercevesi en genis sekilde ele alinmaya dikkat
edilmelidir. Ornegin incelenen kavramin baglami, ey anlamli ve zit anlamli
kullanimlari, birlikte anlam bag1 olusturdugu kelimeler de aragtirilmalidir.” Séz
konusu sabir kavrami da ifade edilen ¢ercevede incelenmeye calisilacakur. Fakat
oncelikle sabir kavraminin liigat anlami ile Alimlerin ona yiikledikleri 1stulahi
anlamlara temas edecegiz.

1. Sabir Kavramin Anlamlan
1.1. Lagat Anlami1

Sabir kelimesi, Arapca (Us<) “sa-be-ra” kokiinden gelmekte olup “tutmak,
engellemek, hapsetmek, sizlanmamak, kendini acindirmamak, birisinden 6¢
almak, birine kefil olmak, toplamak, eklemek, siddetli olmak, dili sikiyetten
korumak™ gibi birgok anlama gelmektedir. Bu anlamlar yaninda gelecek olan bir
sey icin acele ve telas etmeyip beklemek, siikiinet, huzur, dinginlik, sebit,
metanet, kendine hakim olma, kendini tutma, dayanma, tahammiil, agr1 ve aciya

N

Semantikle ilgili genis bilgi icin bkz. Pierre Guiraud, Anlambilim, gev. Berke Vardar, (Istanbul:
Multilingual, 1999), 16; James R. Hurford-Brendan Heasley, Semantics: A Coursebook, (New
York: Cambridge Universty Press, 1983), 1; F.R. Palmer, Semantik Yeni Bir Anlambilim Projesi,
cev. Ramazan Ertiirk, (Ankara: Kitabiyat, 2001), 15.

Bu alanda cesitli aragtirmalar yapan Izutsu semantik kavram tahlillerinde yedi prensibe dikkat
gekmekredir. Bkz. fzutsu, Toshihiko, Kur’an’da Dini ve Ahliki Kavramlar, gev. Selahattin Ayaz,
(Istanbul: Pinar Yayinlari, 1997), 63-70.

Ismail b. Hammad el-Cevheri, Tacii I-luga ve’s-sthahu’l-Arabiyye, ngr. Ahmed Abdiilgafur Attar,
(Beyrut: Daru'l-ilim, 1979), 2: 706; Ali b. Muhammed b. Ali el-Ciircani, et-Ta’rifit, thk.
Ibrahim el-Eby4ri, (Beyrut: Daru'l-Kitabi’l-Arabi, 1405), 172

w

-
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disini sikma, edebi bozmama, sikinti ve belalara sizlanmay: terk etme, 6fkeyi
yenip kizgin davraniglara girmemek, dili sikdyetten uzuvlar: yanlis hareketlerden
koruma, isin sonunu gézlemek ve kanaat gibi anlamlarda da kullanilmaktadir.’

Arastrildiginda goriilmektedir ki sabir kavrami, sebat,’ hilim,” vakar,® azim,’
metanet,'’ teenni,' secaat'’ ve kanaat" gibi kelimelerle yakin anlamli hatta
bazilariyla eg anlamli olarak kullanilmaktadir. Bunun yaninda sabir kavraminin
zit  anlamlarinin  bilinmesi de onun anlam cercevesinin  dogru  tespit

edilebilmesine katki saglayacakur. Bu baglamda sabir kavraminin ozellikle cehl

5 Silleyman Ates, Islam Tasavvufu, (Istanbul: Yeni Ufuklar, 1992), 300; Siileyman Uludag,
Tasavvuf Terimleri Sézliigii, (Istanbul: Marifet, 1996), 446; Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla
Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul: Ensar, 1994), 179.

Firuzabadi, Mecdiddin Muhammed b. Yakub, Kimusu’l-muhit, (Beyrut: Risale, 2005), 149;
Zebidi, Muhibbuddin Ebu'l-Feyz Seyyid Muhammed Murtaza, T4cu'l-arus min serhi'l-kamus,
(Beyrut: Yy. 1966), 4: 472.

7 Cevheri, es-Sthah, 5: 1903; Ebu Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii'l-luga, 5:
106-107; Asim Efendi, Kimusu’l-muhit Terciimesi, cev. Mustafa Kog, Eyyiip Tanrwverdi,
(Istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu Yayinlari, 2013), 5: 4930; Abdullah Yegin vd.,
Osmanlica Tiirkce Ansiklopedik Lugat, (Istanbul: Tiirdav, 1990), 380.

8 Cevheri, es-Sthah, 1: 849; Yegin, Osmanlica Tiirk¢ce Ansiklopedik Lugat, 1036.

Isfehani, Miifredat, 699; Ismail Karagéz vd., Dini Kavramlar Sézliigi, (Ankara: DIB Yayinlari,

2010), 49; Mustafa Cagrici, “Hilim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi , (Istanbul:

TDV Yayinlari, 1998), 4: 328.

10 Ebuw’l-Kastm Mahmad b. Omer el-Harizmi ez-Zemahserd, Esasu'l-beliga, thk. Muhammed
Basil Uyunu's-Stid, (Beyrut: Yy. 1998), 2: 193.

1 Muhammed b. Miikrim b. Manzir el-Misti, Lisinu'l-Arab, (Beyrut: Dar'ii's-Sadir, t.y.), 14:
48; Zebidi, Tacu’l-arts, 37: 106; Asim Efendi, Kimusu'l-muhit Terciimesi, 6: 5637-5638.

12 Zemahseri, Esasu'l-beliga, 1: 495; ibn Manzur, Lisinu’l-Arab, 8: 173.

13 Zemahgeri, Esdsu'l-Beldga, 2: 105; Cevheri, es-Sthah, 1272-1273; Asim Efendi, Kimusu'l-

muhit Terciimesi, 4: 3487-3488; Mustafa Cagrici, "Kanaat", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi , (Istanbul, TDV Yayinlari, 2001), 24: 289-290.

=N

©
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(cehalet),"  hurs,” acelecilik,’® &fke (gadab),'” cebanet,'® tehhevviir”® ve

timitsizlik® gibi kelime ve kavramlarla zit anlamda kullanildig1 séylenebilir.
1.2. Isulahi Anlam

Sabir kavramiyla ilgili dil bilimcileri, miifessirler ve dzellikle de mutasavviflar
cesitli tanimlar ortaya koymuslardir. Bu minvalde sabir kavrami genel olarak,
“Allah’a giivenip O’na dayanmak, O’ndan iimidi kesmemek, razi olunacak haller
ile sikinti veren durumlari, aralarinda herhangi bir fark gézetmeksizin ayni sekilde
karsilamak™”' seklinde tanimlanmistir. Bunun yaninda bir¢ok alim tarafindan
birbirine yakin bazi sabir tanimlari yapilmustir. Bu baglamda 6érnek olmak iizere
birka¢ tanesini zikredecegiz:

“Allah ve geriaun gerekrirdigi hallerde nefsi hapsetme, kendine hakim
olmakair.”

14 Isfehani, Miifredat, 249; Cagrict, Kur’an’in Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan Iliskileri, 32.
Ote yandan eski Arap siirinde “cehlin “siddet, saldirganlik, zorbalik ve barbarlik” anlaminda
kullanildigini, hatta yerine gére bunun bir fazilet sayildigini gosteren érnekler vardir. Mesela
megshur Cahiliye sairi Amr b. Kiilstim’iin; “Hele biri kalkip da bize karsi cahillik etmeye gorsiin,
o zaman biz cahillikte biitiin cahillerden baskin ¢ikariz” anlamindaki beyti bu érneklerin en
carpici olanlarindandir. Bkz. Nurettin Ceviz, Yedi Aski, (Ankara: Ankara Okulu, 2004), 85.
Cahiliyye kavraminin anlami icin bkz. Cevheri, es-Sthah, 4: 1662; ibn Manzir, Lisinu'l-Arab,
(Beyrut: Dar'ii's-Sadir, t.y.), 11: 129.

15 Zemahseri, Esisu'l-beliga, 1: 171; Cevheri, es-Sthah, 1032; ibn Manzur, Lisinu’l-Arab, 7:
11; Isfehani, Miifredit, 274; Mustafa Cagrict, “Hurs”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17: 383-384.

16 Isfehani, Miifredat, 675-676. Insan yaratiligi itibariyle aceleci bir varlikur: “Insan cok aceleci
yaratlmugtr...” el- Enbiya 21/37.

17 Cevheri, es-Sthah, 1: 194; Ibn Manzur, Lisinu'l-Arab, 1: 648; Zemahseri, Esisu I-belaga, 1:
704.

18 Cevheri, es-Sthah, 5: 2091; Yegin, Osmanlica Tiirk¢e Lugat, 142.

19 Zemahseri, Essu'l-belaga, 2: 382; Cevheri, es-Sthah, 2: 856.

20 Umit kavraminin ziddi olarak ifade edilir. Umit kavraminin anlami icin bkz. Zemahgeri,

Esasu'l-belaga, 1: 341; Yegin, Osmanlica Tiirkge Lugat, 1029.

21 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cimi li-ahkamil-Kur’an, thk. Ahmed
Abdulhalim, (Kahire: Darug-Su’ab, 1372), 1: 373; Siihreverdi Sihabiiddin, Avarifii'l-mearif, gev.
Dilaver Selvi (Istanbul: Umran, 1995), 620.

2 Isfahani, Miifredit, 273.
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“Rahmani ve seytani duygularin kargilasmast aninda Rahmani duygularin
galip gelmesi; sehvete zorlayan kuvvet kargisinda, dinin gereklerini yerine
getirmekte gosterilen sebat ve nefsin arzularini ve tembelligi terk ederek dininin
gereklerini yerine getirmektir.”*

“Bela ve musibetlerden kaynaklanan iiziintiiyti Allah'tan bagkasina sikayet
etmemektir.”*

“Duygu ve arzular1 kontrol altinda tutmak, acelecilik, saskinlik, timitsizlik
ve ag gozliilitkten sakinmak, sogukkanli olmak, diisiinerek karara varmak, tehlike
ve zorluk anlarinda sebat ve dayaniklilik géstermekeir.””

“Ruhen belalar ve acilar karsisinda itidali muhafaza ve her tiirlii zorlugun
orta yerinde kisinin, davasinin bayraktarligini yapmakta sebat etmesi icin gerekli

giice sahip olmasidir.””

“Nefsi acelecilikten, kizginliktan, dili sikdyet etmekten, organlart bozuk-
»27

luktan alikoymaktir.
“Insanin Allah’a ibadet etmesi, yasaklardan uzak durmast ve diinyada her

tiirlii bela ve kotiiliikler karsisinda metanetli olmasidir.””

“Tabiat-1 beseriyeye muhalif olan ahval-i zaruriyyeye inkiyat ve mukavemet
etmektir.””

“Uziintii, basa gelen sikinti ve belalar kargisinda diren¢ gosterme;
olumsuzluklart olumlu kilmak icin gosterilen metanet” ve “nefsi telastan, dili
sikdyetten, organlari ¢irkin davraniglardan koruma, nimet haliyle mihnet hali
arasinda fark gozetmeyip her iki durumda siiklinetini muhafaza etme, Allah’tan

baskasina sikiyette bulunmamaktir.”

3 Gazzali, Thys, 4: 120-125.

% Ciircani, et-Ta'rifit, 172.

2 Mevdadi, Tethimu’l-Kur’an, 1: 65.

26 [zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 147.

7 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medaricii's-salikin, (Istanbul: Insan, 1990), 2: 140.

28 Elmalilit M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. Ismail Karacam v.d., (Istanbul, Azim
Dagium, t.y.), 4: 433.

2 Akseki, Ahlak Dersleri, 167.
30 Cagrici, “Sabir”, 35: 337.
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Zikredilen tiim tanimlar sabrin, zorluklara dayanma giicii, basa gelen tiziicii
ve zor durumlara katdlanma, karsilagilan her tiirlii stkintiyr bilingli bir sekilde
karsilama, telas etmeden sikinulara gogiis germe oldugunu ozellikle ifade
etmekredir. Ayrica sabir, ibadet ve taate devam etme ya da sikinti ve savag halinde
sebat etme anlamina gelmektedir. Bu ¢ergevede sabir, “zorluklara dayanma, basa
gelen {iziicii ve zor durumlara katlanma, kargilagilan her tiirli sikinaiyt bilingli bir
sekilde karsilama, telas etmeden sikintlara gogiis germe, musibetler kargisinda
Allal’a tam bir sekilde teslim olma, kadere riza gdsterme, haramlardan uzak
kalmada miicadele azmi, zevk veren seylerden, ozellikle sehevi duygulardan
uzaklagarak nefs-i emmarenin tutkularina giiclii bir sekilde direnme, iman, ibadet
ve salih ameller {izere hayati idame ettirmeyi saglayan imant bir giictiir” seklinde
tanimlanabilir.

2. Cahiliye Diisiincesinden Vahiy Kiiltiiriine Gegis

Cabhiliye kavramu bilgisizlik, sirk, putperestlik yaninda azginlik, arzularinin
esiri olma, hayvani icglidiilerini takip etme, vahset, siddet taraftarlig, aceleci bir
karaktere sahip olma, saldirganlik, kibir, kendini begenme gibi anlamlara
gelmektedir.”’ Bastan beri ifade edilen bu agiklamalar, cahiliye donemi insaninin
inang, diisiince, ahlak ve sosyal hayatlarindaki tutum ve davransglari esas alinarak
ortaya konulmakrtadir.

Arap toplumu atalart Hz. [brahim ve Hz. Ismail’in Kibe’yi insa etmesinden
sonra, bir siire Hanif din tizerine yagamistir. Fakat sonraki yillarda tevhid inanct
terk edilmeye ve putlara tapilmaya baglanmistir. Miisrik Araplar, evrenin
yaraticisinin Allah oldugunu kabul etmekle birlikte™ putlarin da insani Allah’a
ulagtiran aract bir varlik veya O’nun katnda birer sefaatciler olduklarina
inantyorlardi.”

Ote yandan cahiliye toplumunun da neyin iyi veya kétii, neyin faydali veya
zararli, neyin dogru veya yanlis oldugunu ifade eden bir ahlak anlayisi vardi.*
Ancak hemen belirtelim ki onlar igin kabile asabiyeti her seyden énce gelirdi.
Onlarin ahlak anlaysslari da iste bu diisiince tizerine inga edilmisti. Kabilenin
tistinlugl, sayginligi ve degeri, mensuplarinin cesareti, comertligi, misafire

31 Cagrict, Kur’an’mn Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan Iliskileri, 31, 39, 50-60.
3 Ankebut 29/63; Miimin(in 23/85; Ziimer 39/8.

33 Yunus 10/18; Ziimer 39/3.

34 Cagrict, Kur’an’in Gelis Ortaminda Ahlak ve Insan liskileri, 197.
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ikrami, kahramanlig gibi bazi meziyetleri tasimalarina bagli idi. Bu tiir erdemler
ise miiriivvet” kavramu ile ifade edilmistir. Bu ise, basta hilim olmak iizere sabur,
affetme, fakirleri koruma, doyurma, kollama ve destek ¢ikma, misafirperverlik,
komsulara yardim edip iyi gecinme, zayiflara sahip ¢ikma, onlari ezdirmeme gibi
bircok erdemi kapsamaktadir. Birgok kavramda oldugu gibi bunda da zamanla
anlam kaymalari ya da anlam farklilagmalari yasanmis ve sonugta kan bagindan
kaynaklanan bir asabiyete dogru evrilmistir.*®

Cahiliye Dénemi Araplart immi bir toplum olduklarindan okuma yazma
bilenlerin orani olduk¢a azdi.”” Bununla birlikte cahiliye déneminde 6zellikle
kimi sairler oldukea edebi siirler soylemislerdir. Hatta yiiksek edebi degere sahip
siirlerin aralarindan segtikleri bazilarini Kabe’nin duvarina asmislardir.”® Bunun
yaninda o dénemin hatiplerinin dile getirdigi bazi edebi hitabelerin de oldugunu
goriilmetedir.

[slam geldikten sonra basta inang olmak iizere cahiliye insaninin diisiince ve
ahlakina miidahale ederek koklii bir doniisiim gerceklestirmistir. Inang alaninda
tevhidi hakim lalan Islam, kabile asabiyetini de ortadan kaldirarak insant iliskileri
hak ve adalet temeli iizerine bina etmeye ¢alismlistir. Kur'an’la birlikte artik
kabile mensuplarinin degil inananlarin kardesligi s6z konusu olmustur.

2.1. Cahiliye’den Islam’a Sabir Kavrami

Cahiliye déneminde genel olarak kabile taassubu sebebiyle yapilan
savaslarda korkmadan, yilmadan gosterilen kahramanligi ifade etmek icin
kullanilan sabir kavramina 6zellikle donemin edebiyat tiirleri olan siir, hitabe ve
mesellerde rastlanmaktadir.

Sabir kavrami Kur’an’da ise isim, fiil ve tiirevleriyle birlikte 104 farkli yerde
gecmektedir.”” Bu ayetlerden altmis tanesi Mekki, kirk ii¢ tanesi ise Medent
ayetlerden olusmaktadir. Sabir kavramin “sabera” veya diger formlarda gectigi

3 Ragib el-Isfahani, ez-Zeria il4 mekarimis-seria, (Kahire: Daru's-Selam, 2007), 116; Izutsu,
Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 75.

36 [zutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 75, 140.

37 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, (Istanbul: Irfan, 1993), 2: 758-762. Hz.
Peygamber’in, “Biz, iimmi bir milletiz; yazi ve hesap bilmeyiz.” sozii de bu durumu ifade
etmektedir. Bkz. Buhari, “Savm”, 13; Miislim, “Savm”, 15.

Hamidullah, Islam Peygamberi, 2: 762; Neset Cagatay, Islimdan Once Arap Tarihi ve
Cahiliye Cag1, (Ankara: AUIF Yayinlari, 1957), 143-144.

¥ Cagricy, “Sabir”, 35: 337-339.

38
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sure sayst ise kirk begtir. Bu surelerden otuz bes tanesi Mekke, diger on tanesi ise
Medine déneminde nazil olmustur.*

Kur’an-1 Kerim’de sabir kavrami genellikle Allah’a itaat, namaz, miicadele,
cihad ve miislimanlarin karsilastiklart zorluk ve sikinulardan bahseden ayet-i
kerimelerde ge¢cmektedir. Ote yandan sabir kavraminin aynt zamanda namaz,
tevekkiil, takva, cihad, salih amel ve siikiir gibi kavramlarla icice, baglanuli ve
anlam driintiileri kurarak geldigi goriillmektedir.

S6z konusu kavram Kur’an-1 Kerim’de kirk alti yerde “sabretmek”, on ii¢
yerde “sabir”, iki yerde “orug”, yirmi ii¢ yerde “saburli, sabirlilar, sabredenler”,
dort yerde “cok sabreden”, bir yerde “atesin hararetine uzun miiddet gogiis
germeleri lizumundan dolayr amma da dayaniklilar ya da amma da ciiretliler
yahut da amma da sabra muhtaglar!”, bir yerde ise “cok saburli ol” gibi anlamlarda
kullanidmigtir.*!

Cahiliyeden Islam kiiltiiriine gegis siirecinde kavramlarda anlam
farkhilagmasi, degismesi veya genislemesi oldugu goriilmektedir. Kelime ve
kavramlarda yaganan bu déniisiim zihinsel déniisiimii de beraberinde getirmistir.
Incelendiginde goriilmekeedir ki sabir kavrami, cahiliye edebiyat ile Kur'an
literatiiriinde benzer ve farkli anlamlarda da kullanilmaktadir. S8z konusu
kavramin anlaminda yasanan degisim siirecini incelerken, 6ncelikle sabir
kavraminin cahiliye donemindeki siir, hutbe ve mesellerdeki kullanimlari
ardindan da Kur’an’da sz konusu kavrama yiiklenen anlamlar ele alinacakur.

2.1.1. Kendini Tutma, Nefsini Hapsetme

Nefse hakim olma, ozellikle insanin sehvet, intikam gibi nefsani arzularini
gerceklestirmek istedigi durumlarda gerekli olur. Bu tiir zamanlarda nefsi kontrol
altina almak bir anlamda sabretmek demektir. Cahiliye dénemi siirlerinde sabir
kavraminin bu minvalde yani “kendini tutma, nefsini hapsetme, nefse hikim
olma” gibi anlamlarda kullandig1 goriilmektedir. Sair Antere bir siirinde der
ki: )

S5A AKI ‘;U.ma &é e
Al aall Gt 131 505

40

Canga, Kur’an Kelimelerinin Anahtari, 276.

41

Canga, Kur’an Kelimelerinin Anahtari, 276.
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“Hiir olarak bunu bilerek sabrettim

Korkagin cani gozetleyip durunca benimki sebat ediyordu.”

Antere bu beytinde sabri kendini tutma, nefsine hdkim olma anlaminda
kullanmigtir. Yani korkak olan kisiyi maglup etmeye giicii varken nefsine hakim
olmus, onun canini gdzetleyip durmasindan etkilenerek saldiriya ge¢memis,
kendi 6zgiir iradesiyle sabredip insanlik edip zayifa karsi glic gosterisinde
bulunmamigtir.

Sabir kavrami Kur'an’da da benzer anlamda kullanildig: goriilmekeedir.
Ornegin Allah (cc), “Ve icinizden kimin, mii'min ve hiir kadinlarla nikah
yapmaya (evlenmeye) giicii yetmezse, o zaman ellerinizin altnda bulunan geng
mii'min cariyelerinizden (alip) evlensin. Allah sizin imaninizt daha iyi bilir. Siz
birbirinizdensiniz (ayni soydan gelmesiniz). Oyle ise iffetli yasamalari, zina
etmemeleri ve gizli dost tutmamalari sartiyla sahiplerinin izniyle mehirlerini
marufla (6rf ve 4dete uygun olarak) vererek onlari nikdhlaymn. Fakat evli oldugu
halde fuhus yaparlarsa o takdirde hiir kadinlara uygulanan azabin (cezanin) yarisi
kendilerine uygulanir. Iste bu (cariye ile nikdhlanma izni) icinizden (zina etme)
sikintisina  diismekten korkanlar icindir. Ve sabretmeniz sizin icin daha
hayirlidir. Ve Allah Gafur’dur, Rahim 'dir.”(en-Nis4 4/25) buyurmakrtadir. Eger
sabrederseniz yani kendinizi tutup nefsinize hikim olarak cariyelerle
evlenmezseniz sizin i¢in daha hayirli olur.”

[nsanin nefsine hakim olmasinin gerektigi en dnemli hallerden biri de
ofkelendigi durumlardir. Zira insanin 6fke ile hareket etmesi istenmeyen sonuglar
dogurabilmektedir. Asagidaki ayet-i kerime de boyle bir durumda sabretmeyi
tavsiye etmektedir: “Cezalandiracak olursaniz sadece, sadece cezalandirildiginiz
kadart ile cezalandirin. Ama sabrederseniz, sabredenler icin elbette bu daha
hayirlidir.  Sabret! Senin sabrin tamamen Allah'in sayesindedir. Onlarin
yaptiklarina iiziilme... Kurduklar: tuzaklardan dolay: icin daralmasin. Allah
miittakilerle ve ihsan iizere hareket edenlerle beraberdir.”(en-Nahl 16/126-128)
Ayeteeki ifade, eger size bir kotiilitkk yapilirsa, misliyle mukabelede bulunun,
astriya kagmayin anlamindadir. Yani Miisliiman kendisine yapilan bir yanlisa,
kotiliige, zulme karst mislinden fazlasiyla karsilik vermesi dogru degildir.

42 Kurtubi, el-Cimi’ i ahkimi'l-Kur'an, 2: 59-60.
43 Taberi, Cimiu’l-beyin an-te’vili 4yi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki,
(Déru Hicr, ty.), 6: 616-617.
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Affetmesi ise onun icin daha iyi olacaktir.** Bu ayetlerde sabir kelimesi, kendine
sahip olmak, nefsin intikam duygulariyla hareket etmemesi ve iradeyi Allah’in
sinirlar, 6lciileri dahilinde kullanmasi anlamina gelmekeedir.

Zikredilen siir, ayet ve tefsirlerden anlasiliyor ki sabir kavrami, kendine,
nefsine hdkim olmak anlaminda hem cahiliye edebiyatinda hem de Kur’an-1
Kerim’de kullanilmigtir. Bu kullanimlar ayni zamanda sabrin, “tutma, engelleme,
hapsetme” gibi liigat anlamlarini yansiemakeadir.

2.1.2. Miicadele Esnasinda Direnme, Yilmama

Bir insan icin sabrin en ¢ok ihtiya¢ duyuldugu anlardan biri de savas
esnasinda diismanla karsilagildigi zamanlardir. Ciinkii savasin kaderini ya da
zaferin kazanilip kazanilmayacagini belirleyen savascilarin harp meydanindaki bu
tir durumlarda verdikleri kararlaridir. Sabir ise zaferin anahtaridir. Béyle bir
durumu ifade eden Sair Antere soyle demekeedir:

L e Jie s b L i g8

“Bizim sabrimiz (zafer beklememiz) gibi sebat gosteren bir kabile gérmedim;

Bizim miicadele edip carpisugimiz kimse gibileriyle de ¢arpismadilar.”

Beyitte gegen “Miisabere” kalibi, diigmanlara karsi birlikte sabir ve sebat
gostermek anlamindadir. Bu beyitte de diismanla savastayken yilmamanin, israrci
olmanin, pes etmeden miicadeleye devam etmenin Onemine vurgu
yaptlmaktadir. Antere’nin, “Bizim sabrettigimiz gibi sebat gosterenler” sozii, savas
esnasinda diismana karst sebat gosterip herhangi bir korkaklik ve gevseklik izhar
etmeyenler demektir.”

Cahiliye donemi sair ve hatiplerinin sabir kavramini, daha 6nce yakin ve zit
anlamlar igerisinde deginmis oldugumuz secaat, cesaret, atilganlik gibi manalarda
da kullanmislardir. Ornegin Atike binti Zeyd 6len kocasina bir yandan agit
yakarken bir yandan da onu soyle 6vmektedir:

44 Zemahseri, Ebul-Kastm Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, el-Kessaf, Editor:
Murat Siiliin, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Yayinlari, 2017), 3: 1056.

4 Kurtubi, el-Cami li ahkdmi'l-Kur’an, 4: 537; Ebu Bekr Asim bin el-Eyytb el-Batalyevsi,
Serhu Eg’aru’s-suarai’s-sitteti’l-cahiliyye, thk. Nasif Siileyman el-Avvad, (Beyrut: Islaimi Negriyat,
2008), 2: 159; Batalyevsi, Serhu Eg’aru’s-suarai’s-sitteti’l-cahiliyye, 2: 346.
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“Yemin ederim ki hicbir goz ondan daha cesur, daha sabirli birisini
gérmemigtir. Mizragini eline aldigi zaman korkusuzca oliime aulir ve sonuna
kadar savagirdi.”

Atike binti Zeyd, kocasini cesaretinden dolay1 éverken onun cesaretini ayni
zamanda sabirli olmastyla pekistiriyor. Bu ifadelerde Atike sabr1 harp esnasindaki
secaat, atilganlik ve korkusuzluk anlaminda kullanmaktadir.

Sabir kavraminin direnme, yilmama anlaminda kullanimi Kur’an-1
Kerim’de de s6z konusudur. Ornegin asagidaki ayet-i kerimede Allah Teala,
miicadele esnasinda gevseklik gostermemenin, yilmamanin ve direnmenin
gerekliligini soyle ifade etemektedir:

“Nice peygamberle birlikte bircok Rabbani (bilgin)ler savasa girdiler de
Allah yolunda kendilerine isabet eden (gii¢litk ve mihnet)den dolayr ne gevseklik
gosterdiler ne boyun egdiler. Allah, sabredenleri sever.” (Al-i Imran 3/146)

Yine Enfal suresinde de sabir kavraminin benzer bir anlamda kullanildigin
goriiyoruz: “Ey iman edenler! Bir béliikle karsilagirsaniz sebat edin ve Allah’t ¢ok
anin ki bagariya ulasasiniz. Allah’a ve Peygamber’ine itaat edin; ¢ekismeyin, yoksa
korkar basarisizliga diisersiniz ve kuvvetiniz gider. Sabredin, dogrusu Allah
sabredenlerle beraberdir. Yurtlarindan sumararak, insanlara gosteris yaparak ¢ikan
ve Allah yolundan men edenler gibi olmayin.” (el-Enfil 8/45-47) Bu ayet,
diismanla kargilagildiginda sabretemeyi ve direnmeyi, acilara dayanmayi,
katlanmay1 istemekte ve Allah’in da sabredenlerle beraber oldugunu
bildirmektedir.

Ote yandan Cenab-1 Allah diismana karsi yilmadan sabirla miicadale
edenlerin kendilerinden kat kat fazla sayidaki ordularla basa ¢ikabileceklerini
ifade etmistir: “Ey Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et. Eger sizden sabirli
yirmi kisi bulunursa, iki yiize (kifire) galip gelirler. Eger sizden yiiz kisi olursa,
kifir olanlardan bin kisiye galip gelirler. Ciinkii onlar anlamayan bir
topluluktur. Su an itibari ile Allah sizlerden bir zaaf gorerek bu orant hafifletmis
bulunuyor; artuk sizden sabirlt yiiz kisi olsa, iki yiiz kisiyi yenecektir; sizden bin

kisi olsa, Allah'in izniyle iki bin kisiyi maglup edecektir. Allah sabredenlerle

46 Ebu Ali Ahmed b. Muhammed b.el-Hasen el- Marzigi el-Isfahani, Serhu divinu hamaise,
(Beyrut: Daru'i-Kiitiibiil-Ilmiyye, t.y.), 1: 399.
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beraberdir.” (el-Enfal 8/65-66) Zikredilen ayet-i kerime Miisliimanlari azimli,
kararly, israrli ve sabirlt bir sekilde miicadele etmeye tegvik etmekeedir.”

Ote yandan, “Ey iman edenler! Sabredin, sebat gosterin, ribat yapin ve
Allah'tan korkun ki, felah bulasiniz.” (Al-i Imran 3/200) ayetini Zemahserf'nin,
“Dine ve dini yiikiimliiliiklere karst sabredin ve cihatta karsinizdakilerden yani
Allah diismanlarindan daha direngli olun, savasin zorluklarina karst direnmede
onlara galip gelin” seklinde tefsir ettig goriilmrekeedir.*®

Verilen ayet mealleri ile mifessirlerin  yapuklari yorumlar dikkate
alindiginda sabir kavraminin Kur’an’da kullanildigi temel anlamlardan birinin de
ozellikle diismanla miicadele aninda azimli ve kararli olmak, zorlu miicadelelerde
direnmek ve yilmamak oldugu séylenebilir.

2.1.3. Tahammiil, Dayanma

Sabrin kullanildig anlam sahalarindan biri de insanin ¢esitli zorluk, stkintt
ve keder anlarindaki tahammiil, katlanma ve dayanma giiciiyle ilgilidir. Bu
anlamdaki kullanimlara cahiliye déneminin hem siir hem de mesellerinde
rastlanilmaktadir. Bu tiir 6rneklerde sabir kavrami kimi zaman ziddiyla yani cezi’
(sabirstzlik) kavramiyla birlikee kullanilmigtir.” Ornegin:

e Saliladi e 43 ¢ Ue A 5 fadie 38 4
“Ey Hind b. Selma! Zaferinin mutlulugunu gérme.
Sabuirsiz davranirsak bil ki, kétiiliik bizi sabirsiz yapu.
Sayet sabredersek. .. Zira biz sabirli bir topluluguz.™’

Bir bagka bir kadin da ayn1 tepkiyi verirken kocasinin, kabilesi adina savasta
gosterdigi cesarete istinaden sabretmesinin yani dayanip tahammiil gostermesinin
gerektigini dile getirmektedir. Bu yiizden ona gore aglayip sizlamak, agit yakmak

anlamsizdir:

47 Zemahgeri, Kessaf, 2: 1170.

i Zemahgeri, Kessaf, 2: 1182.

4 Sabir ve cezi’ (sabirsizlik, tahammiilsiizliik, dayangmamal;) kelimeleri Kur’an-1 Kerim’de de
birlikte kullanidmigtr. Bkz. “gams be W L Ujsa 3l W al Wle 2150« Simdi sizlansak da
sabretsek de birdir. Ciinkii bizim icin siginacak bir yer yokeur.” (Ibrahim 14/21)

Ebu Zeyd Muhammed Ebi'l Hattab el-Kuragi, Cemheratii'l-esiri'l-Arab fi'l-c4hiliyyeti ve'l-
Islam, (Kahire: Nehdatu Misir, 1981), 575.
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“Amr’in annesi ¢ok sabirlt olmasina ragmen Amr’dan ayrilmasi (sebebiyle)
gdzyaslari sel gibi ake.™'

Her ne kadar insanoglu sabretse de hatta dayaniklili; ile biliniyor olsa da
bir annenin evladini kaybetmesine sabretmesi oldukea zor bir durumdur. Iste bu
beyitte bunun siirsel bir ifadesi yer almaktadir. Zira insan i¢in dayanmanin,
katlanmanin, direnmenin, tahammiiliin yani sabrin da bir sintrt vardir.>?

Bu hususa drnek teskil edecek bazt meseller de vardur:

2150 O3 el 5

“Bir anlik sabrin rahati uzandur.”?

Bu meseldeki sabir, herhangi sikintli veya zorlu bir durumda bir siirelik
sabir gostermenin yani dayanma ya da katlanmanin, sonrasinda saglayacag:
rahatligin uzun olacagina isaret edilmektedir. Yine bir bagka meselde;

alf g 18 e i 1 0

“Bir soze sabredemeyen bircok sz isitir”* denilmistir.

Ayni sekilde sabrin bu meseldeki anlam1 da katlanma, dayanma, tahammiil
etme olarak goriilmetedir. Sayet insan yasadigt bir sikinuda tahammiil

gostermezse karsisina tahammiil etmek zorunda kalacagi bir¢ok zorluk ¢ikabilir.

Yiice Allah inananlar icin bu diinyanin imtihan alani oldugunu, bu yiizden
de onlarin bazen korku, bazen aglik, bazen mal kaybi, bazen can kaybi, bazen de
elde ettikleri iiriinlerden eksiltme ile deneneceklerini bildirmektedir. O (cc), bu
tiir durumlarda sabredilmesini tavsiye etmistir: “Yemin olsun ki sizi biraz korku
ve a¢hkla, bir de mallar, canlar ve iiriinlerden eksilterek deneriz. Sabredenleri

miijdele.” (el-Bakara 2/155)

Imtihan olgusu, Allah’in yeryiiziinde koydugu ve Hz. Adem’den beri
yiiriirlitkee olan bir kanunudur. Tiim timmetler ¢esitli sinavlardan ge¢mistir.
Kur’an’da sabir abidesi olarak sunulan Hz Eyyb’un 6nce mallarini, aile fertlerini
ardindan da saghgini kaybetmesine kargin tahammiil etmesi, dayanmasi,

51 Batalyevsi, Serhu’l-Esari’s-sitteti’l-Cahiliyye, 1: 124.
52 Hz. Peygamber de hem baba hem de dede olarak benzer bir durum yasamustir. Oglu Ibrahim

ve torununun Sldiigii zaman iiziilmesi ve aglamasi ile ilgili rivayet icin bkz. Yasar Kandemir,
Riyazii's-salihin, (Istanbul: Erkam, 2001), 1: 217.

33 Ebu’l-Fadl, Ahmed b. Muhammed en-Nisiburi el-Meydani, Mecmau'l-emsal, (Beyrut:
Daru'l Marife, t.y.), 1: 417.

4 Meydani, Mecmau'l-emsal, 1: 154.
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sizlanmamast bu konudaki en giizel 6rneklerden biridir. Keza son peygamber Hz.
Muhammed de bu tiir birgok durumla imtihan edilmis ancak o da sabrederek
timmetine glizel bir 6rneklik tegkil etmistir.

Yine Allah (cc), miiminlerin muhakkak sinava tabi tutulacaklarini
bildirdikten sonra onlara sabretmeyi tavsiye etmektedir: “Yemin olsun ki,
mallarinizla ve canlarinizla imtihana tabi tutulacaksiniz ve sizden 6nce ehli
kitaptan ve miigriklerden elbette ¢ok eza ve cefa verici sézler duyacaksiniz. Sayet
sabreder ve sorumluluk bilinci ile hareket ederseniz bu yapilacak islerin en
kiymetlisidir.” (Al-i Imran 3/186) S6z konusu ayet-i kerimelere muvafik olarak
Hz. Peygamber de, “Erkek olsun, kadin olsun mii’min, Allah’a giinahsiz olarak
kavusuncaya kadar kendisinden, c¢oluk ¢ocugundan, malindan beld eksik
olmaz.”™ buyurmustur.

Sabrin tahammiil, katlanma gibi anlamlarina en giizel 6rneklerden biri de
Hz. Lokméin’in kendi adiyla anilan surede ogluna yapugi su tavsiyelerde
goriilmekeedir: “Namazi itina ile kil, iyi olant emret, kétii olana karst koy, basina
gelene sabret. Iste bunlar kararlilik gerektiren islerdir” (Lokman 31/17) Hz.
Lokman ogluna bagina gelecek her tiirlii sikint ve belalara karst sabretmesini,
tahammiil gosterip isyan etmemesini tavsiye ettikten sonra bunun ¢ok 6nemli bir
erdem oldugunu vurgulamakeadir.

Bu minvalde yorumlanan bir bagka ayette ise Yiice Allah, “Bir de sabir ve
namaz ile yardim isteyiniz. Muhakkak ki Allah sabredenlerle beraberdir” (el-
Bakara 2/45) buyurmaktadir. Zemahseri bu ayeti, “Namaz miikellefiyetinin
zorluklarina sabrederek (katlanarak, tahammiil gostererek) goklerin kralinin
huzurunda oldugunun farkinda olup namazi tahammiille kilmak” seklinde tefsir
etmistir. Nitekim buna benzer bir anlam olarak, “Ehline yani ailene ve
mii'minlere) namazi emret; kendin de ona sabirla tahammiil et.” (Taha 20/132)
ayetini zikretmistir.”® Keza ayetin, “bela ve sikinular karsisinda namaz ile
Allah'tan yardim dileyip, namaz vakti geldiginde namaza siginarak sabredin”
anlaminda olmast da miimkiindiir. Zira nakledilen bazi rivayetlerde Hz.
Peygamber’in bir sikintiya diistiigii zaman namaza yani namaz vasitastyla Allah’a

sigindigy belirtilir.
35 Tirmizi, “Ziithd”, 57.
5 Zemabhgeri, Kessaf, 1: 365-366.
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Kur’an-1 Kerim’de sabrin tahammiil, katlanma ve dayanma anlamina geldigi
birgok ayet-i kerime yar almaktadir. Ornek olarak birkag tanesini zikretmek
istiyoruz:

“Ey Muhammed! Azim ve kararlilik sahipleri, yani ¢okca sabreden
Resullerin sabrettigi gibi sen de sabret.” (el-Ahkaf 46/35) Yani kavminin
yalanlamalarina ve eziyetlerine karst dayan, katlan, tahammiil et denilmistir.”’

“Bir de iizerine sahte bir kan bulastirilmis gémlegini getirdiler. Yakub dedi
ki: “Hayir! Nefisleriniz sizi aldatip béyle bir ise stiriikledi. Aruk bana diisen, giizel
bir sabirdir. Anlattiklariniza karst yardimi istenilecek de ancak Allah’ur.” Yani
ben giizel bir sabirla sabredecegim...” (YGsuf 12/18) Burada da Hz. Yakub, “ben
sabredecegim, yani herhangi bir sizlanma sikdyet gdstermeden bu duruma
tahammiil edecegim, katlanacagim, Rabbimin hitkmiinii bekleyecegim” demek
istemektedir. >®

Hz. Musa doneminde de ona ve Rabbine iman eden sihirbazlari Firavun,
"ellerinizi ve ayaklarinizi caprazlama kesecegim” diye tehdit edince onlar, “...Biz
mutlaka Rabbimize dénecegiz. Sen sirf, Rabbimizin dyetleri bize geldiginde iman
ettigimiz igin bize hing duyuyorsun. Ey Rabbimiz! Uzerimize sabir yagdir ve
miisliiman olarak bizim canimizi al" (el-A’raf 7/125-126) demislerdir.
Zemahgeri, bu ayetteki, “Efrig aleynd sabran" ifadesinin anlaminin, ‘Bize
Firavun'un tehdit ettigi cezalar karsisinda dayanma giicii ver’ seklinde
olabilecegini belirtmistir.”

Sonug olarak ifade edelim ki insanin bizzat kendisinin hastalanmast,
ihtiyaglarini giderememesi, igsizligi ya da ¢ocuklarinin liimii gibi elem ve tiziinti
veren haller veya yangin ve hirsizlik gibi sebeplerle mal ve servetinin bir kisminin
veya tamaminin telef olmasi gibi durumlar her miisliiman kadin ve erkegin basina
gelebilecek durumlardir. Yukarida gecen ayetler baglaminda Kur’an’da sabir
kelimesinin kullanildig1 temel anlamlardan birinin de insanin hem zoruluk,
stkint1 ve bela gibi durumlara hem de Allah’in istedigi ve nefse zor gelen hususlar
ve bazi yasaklara karst dayanikli, tahammiillii olmast oldugu ifade edilebilir.

57 Boyle bir anlam icin bkz. Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Mukatil b. Siilayman, thk. Abdullah
Mahmud Sehhate, (Beyrut: Miiessesetii’t-tarihu’l-Arabi, 2002), 4: 31-32.

58 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Mukatil, 2: 324.
> Zemahgeri, Kessaf, 1: 1182.
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2.1.4. Acele Etmeme, Teenni

Sabir kavramina yiiklenen anlamlardan biri de teenni ile hareket etmek yani
acele etmemektir. Zira acelecilik bir anlamda sabirsizlik gdstergesidir. Sabir
kelimesi s6z konusu mana cahiliye dénemi edebiyatinda da kullanilmisar.

Eksem b. Sayfi (6.612) Kisra’nin huzurunda okudugu bir hutbede,

Jikall a4 A

“Islerin en hayirlist sabirdir.” demistir. Cahiliye dénemi hatiplerinden
Eksem b. Sayfi, bu soziiyle en akilli davranisin igleri sabirla yani teenni ile acele
etmeden halletmek oldugunu ifade etmek istemistir.

Bir Arap darb-1 meslinde ise,

“Sabrin meyvesi zaferin elde edilmesidir™® denilmektedir. Bu mesel sayet
acele etmeyip teenni ile yani sabirla hareket edilirse isin sonunda zafere, basariya
ulagilacagini ifade etmekredir.

Keza bir baska meselde,

A3l o e Mga )l AT Ne Saia G4l G iy

“Isinin sonunda sikintiya diiseni 6rnek gosteren, isinin basinda sabreder”!
denilmistir. Burada sabir kavramiyla fevri degil de isin sonunu diisiinerek sabirls
hareket eden insanin sonunda kazancli ¢ikacagy, aceleci davrananin ise pismanlik
duyacag ifade edilmistir.®*

Kur’an-1 Kerim’de ozellikle teblig yolunda sabir gosterilmesi yani uzun siirse
de acele edilmeden teblige devam edilmesi, muhataplarin eziyet ve yalanlamalar:
karsisinda sizlanmadan israrla ve irsada devam edilmesi istenmektedir. Ta ki
Allah’in hitkmii gelinceye kadar bu hal iizere bulunulmalidir. Yiice Allah, biitiin
peygamberlere tavsiye ettigi gibi Hz. Muhammed’e de sabri tavsiye etmistir:

“Sen sana gonderilenlere uy ve Allah hiikmiinii verinceye kadar sabret. O,
hiikmedenlerin en hayirlisidir.” (Yinus 10/109)

“(Restiliim!) Sen simdi sabret. Bil ki Allah'in vadi gercektir. (Buna) iyice
inanmamig olanlar, sakin seni gevseklige sevketmesin!” (er-Rtim 30/60)

60 Meydani, Mecmau'l-emsal, 1: 154.
o1 Meydani, Mecmau'l-emsal, 1: 160.

62 Ibn Abdi Rabbihi, el-‘Tkdu’l-ferid, 1: 290-291; Ahmet Zeki Safvet, Cemheretii hutabi’l-'Arab
fi ugtiri’l-'Arabiyyeti’z-z4hire, (Kahire: Musatafa el-Bani Matbaasi, 1962), 1: 56.
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“Artik rabbinin hitkmiine sabret ve o balik sahibi gibi olma...” (el-Kalem
68/48)

Ozellikle teblig ve irsad siireci igerisinde her seyin bir an &nce
gerceklesmesini beklememek gerekir. Zira teblig ve irsad siireci ¢ok uzun bir
zaman da alabilir. Bu siirecte sabirla yani teenni ile acele etmeden ve asla vaz
gecmeden devam etmek gerekir. Kur'an-1 Kerim’de bu hususlardan bahseden
ayetlerdeki sabir kavraminin genel olarak bu noktaya isaret ettigi ifade edilebilir.

2.1.5. Sebat ve Metanet

Sabir kelimesine yiiklenen anlamlardan bir digeri ise, cogu kez onunla eg
anlamlt olarak kullanilan sebat kelimesidir. Sabir kavraminin, 6zellikle sebat ve
metanet anlaminda oldukea sik kullanildigt gériiliir. Sabir bu anlamiyla hem
cahiliye metinlerinde hem de Kur’an-1 Kerim’de gecmekredir. Ornegin sair diyor

ki;
el 5 sl 5 (e 50 Alie G ) Jand 8 el

“Devenin iistiinde yeryiiziinde benzeri olmayan dyle bir delikanli var ki o
séziiniin eri, ahdine sadik ve gok saburlt biridir.”* Sair cahiliye donemi insaninin
iyi hasletler olarak zikrettigi soziiniin eri olma, ahde vefa gsterme ve sabirli olma
gibi 6zelliklere sahip olan bir gence 6vgiide bulunmaktadir. Sabirli olugundan
kastedilen ise, 6zellikle onun kararlarinda sebatkar ve metin olmasidir.

Allah Teald bazi ayetlerde 6zellikle kulluk hali tizere sebat etmeyi ve
siirekliligi istemektedir. S6z konusu bu durum sabirli olmak olarak izah
edilmektedir. Ornegin:

“(O) goklerin, yerin ve ikisi arasindaki seylerin Rabbidir. Su halde O'na
kulluk et; O'na kulluk etmek icin sabirlt ve metanetli ol. O'nun bir adagi (benzeri)
oldugunu biliyor musun? (Asla benzeri yoktur).” (Meryem 19/65)

“Ailene namazi emret ve kendin de sabirla namaza devam et. Biz senden
rizik istiyor degiliz. Sana da rizkini veren biziz. Giizel son Allah'a karsi gelmekten

sakinanlarindir.” (Taha 20/132)

63 Batalyevsi, Serhu’l-Esari’s-sitteti’l-Cahiliyye, 1: 118.
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Zikredilen ayet-i kerimlelerde kulluga araliksiz devam etmek manasi sabrin,
‘sebat etmek’ anlamina gelen (Cnhial) “stabir” emir kipi ile ifade edilmistir. Bu
ifade tarzi Arap¢a’da iftial babindan olup miibalaga icin kullanilmakeadir. Soz
konusu ayetlerde ozellikle miislimanin namaz, orug, hac, salih amel,
haramlardan sakinmak ve musibetlere tahammiil gostermek gibi kullugunun
gerektirdigi hususlarda sabirlt olmast yani sebat etmesi istenmektedir.**

2.1.6. Allak’in Hitkmiine Riza

Ozellikle vahyin niizulii sonrasinda sabir kavraminin  kullanildig
anlamlardan biri de ‘Allah’in hitkmiine razi olma’dir. Zira Allah’in hitkmii bazen
insanin nefsinin hoglanmayacagi sekilde tecelli edebilmektedir. Buna karsin
mi’min kimseden beklenen, Yiice Allah’tan gelen her hususu goniil rizasiyla
karsilamakutir. Asagida mealleri verilen ayet-i kerimelerde sabir kavraminin bu
anlamda kullanildigini goriilmektedir:

“O halde, Rabbinin hiikmiine sabret. Onlardan hi¢bir giinahkéra ve hicbir
nankére itaat etme.” (el-Insin 76/24) Yani savasla ilgili iznin geciktirilmesi
hususunda Rabbinin hitkmiine razi ol ve sabret. Ya da Allah’a itaat ve ibadetler
veyahut teblig vazifeni yerine getiritken karsilasugin zorluklar hususunda
Rabbinden gelen biitiin hiikiimlere karst sabirli (raz1) ol.”

“Sen Rabbinin hiikmiine (riza ile) sabret. Ciinkii muhakkak sen, bizim
inayetimiz altindasin. Kalkacagin zaman da Rabbini hamd ile tesbih et.” (et-Ttr
52/48) Yani “Bagska bir seyden dolay1 degil, sanin hakkinda verilen bu hiikiimden
dolay1 sabret.”® Bir bakima ‘hiikiim dogrudan Rabbinden geldigi icin sabret ve
ona razt ol’ demektir.

Zikrettigimiz ayetlerin mealleri ile miifessirlerin yorumlarina bakugimizda
Kur’an-1 Kerim’de sabir kavraminin Allah’in hitkmiine, bir baska deyisle kadere
riza gosterme anlaminda kullanildigr gériilmekeedir. Bu ayetlerde bir yoniiyle
“Cenab-1 Hak’in hitkmiinden dolay1 sabret, o hitkme riza goster, boyun eg”
denilmektedir.

64 Taberi, Cimiu’l-beyan, 15: 585, 16: 216.
65 Fahreddin er-Rézi, Mefatihu’l-gayb, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 30: 257-258.
66 Rézi, Mefatihu’l-gayb, 28: 274-275.
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2.1.7. Umitvar Olma

Sabir kavramina bazen iimitsiz olmama, karamsarliga diigmeme gibi
anlamlar da yiiklenmistir. Ornegin Zemahgeri, “Sabredenler ve salih amel (nefsi
tezkiye edici amel) yapanlar hari¢. Iste onlar icin magfirer (giinahlarn sevaba
cevrilmesi) ve biiyiik ecir (miikafat, bedel) vardir” (Hid 11/11) ayetindeki saburli
olanlar1 timitsizlige ve karamsarliga diismeyenler olarak yorumlamistir. Ona gore
Allah bu ayet-i kerimede sunlart séylemektedir: “Insana bir rahmet yani saglik,
giivenlik ve bolluk gibi bir nimet verip sonra onu geri alsak, o nimetin bir
benzerinin tekrar kendisine yine verilebilecegini diisiinmez, iimitsizlige diiser.
Sabirsiz, Allah’in takdirine teslimiyetsiz ve her seyin O’a ait oldugunu ve O’na
doniilecegini diistinmeksizin Allah’in litfunun genigliginden timidini keser ve
kotiimser bir nankér haline gelir. Kotiiliklerden kurtulunca ise beni iizen
musibetler bagimdan gitti diye diistiniir ve sen sakrak, simarik bir hale gelir.
Allab’in tattirdigi nimetler sebebiyle bobiirlenmeye baglar. S$imarikligi ve
bobiirlenmesi onu sitkretmekten alikoyar.”®’

Ozellikle Zemahgeri’nin yorumunu dikkate aldigimizda ayet-i kerimede
sabrin, azim ve kararli olmak yaninda yilmamak, tmiitsizlige diismemek,
karamsar olmamak anlaminda kullanildig: ifade edilebilir.

2.2. Kur’an’in Niizulii Ile Yaganan Déniisiim

[slam dini 6ncelikle insanin akil ve kalple Allah’a tam teslim olmasini
istemekrtedir. Bu ¢er¢evede Miisliimandan algak goniilliiliik, sabir, takva, ihlas,
comertlik, vefa, fedakarlik, adalet gibi bazi erdemlerle donanmasi beklenir.
Cahiliye insaninin ise tiim bu degerleri kabullenmesi, 6zellikle irk ve kabile
taassubundan vazgecipgururu terketmesi ve al¢akgoniillii olmast oldukea zor bir
husustu. Hatta onlarin anlayisinda bdyle bir sey, zaman zaman zillet ve zayiflik
olarak algilanirdi. Kur'an-1 Kerim onlarin bu anlayisint ‘hamiyyete’l-cahiliyye
‘cahiliye taassubu’ olarak ifade etmektedir.®

[slam’in gelmesiyle birlikte cahiliye toplumundaki tevhid ruhuna uygun
olmayan her tiirlii inang, amel ve ahlaki ilke ve prensipleri reddedilmis, insani
temelde hakkaniyete uygun, tevhidle uyumlu olanlar olduklari hal tizere

¢ Zemahgeri, Kessaf, 3: 368.
68 [zutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 133.
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birakilmus, diizeltilmesi gerekenler ise 1slah edilmistir. Ornegin Cahiliye
doneminde kerem, comertlik, yigitlik, secaat, sabur, giivenirlik ve dogru sozliliik,
dirtistlitk gibi degerleri iceren 'miiriivve'yi Kur'an-1 Kerim reddetmedigi gibi
Miisliimanlara da tavsiye etmistir. Ancak Kur’an, bu tiir kavramlari oldugu gibi
de kabul etmemigtir. O, s6z konusu kavramlarla ilgili algilart degistirmis veya
islah etmistir. Boylece tiim bu ahlaki davranislar birer Islami deger haline
dontismiistiir. Bu husustaki asil degisim ise, niyetin 1slaht hususunda yaganmistr.
Vahiy, yapilan biitiin islerde sadece Allah rizasinin gézetilmesi icin 6zellikle ihlasi
miiminlerin kalplerine yerlestirmistir.”’

Cahiliye déneminde kabile taassubu ya da dviinme i¢in savasta, korkmadan
yilmadan gosterilen kahramanlik demek olan sabur, Islam’in indigi ilk dsSnemden
itibaren sadece ve sadece Allah’in rizasi igin sergilenen bir deger haline
doniismiistiir. Ornegin vahyin nazil olusunun daha ilk dénemlerinde gelen
Miiddessir suresinde, “Rabbin icin sabret” (el-Miiddessir 74/7) buyrularak,
sabrin sadece Allah igin olmast gerekeigi ifade edilmistir. Yine Al-i Imran
suresindeki, “Nice Peygamberler vardir ki beraberlerinde Allah erleri bulundugu
halde savagular da Allah yolunda baglarina gelenlerden dolay: gevseklik ve zayiflik
gostermediler, boyun egmediler. Allah sabredenleri sever” (Al-i Imran 3/146)
ayeti de her tiirlii cabanin, gayretin sadece Allah’in rizasina yonelik olmasini

bidirmektedir.

Yine belirtelim ki Cahiliye donemindeki savaslarda Araplar, kabile asabiyeti
duygusuyla hareket etmiglerdir. Kur'an’in nazil olmasi ile birlikte artik bu gaye,
Allah yolunda olmaya ve O’nun rizast dogrultusunda 6lmeye (sehit olmaya)
matuf olmustur. Allah, bir yandan gayeyi degistirmis bir yandan da bu gaye
ugruna sabredilmesini istemistir: “Ey iman edenler! Sabir ve namazla Allah'tan
yardim dileyin. Ciinkii Allah sabredenlerle beraberdir. (Bir de) Allah yolunda
oldiiriilenlere (yani sehitlere) oliiler demeyin. Aksine onlar canlidirlar fakat siz
bunu hissedemezsiniz.” (el-Bakara 2/153-154) Boylece Islam, insanin kabile
menfaati icin hareket etme disiincesini, Allah’a gore, O’nun irade, istek ve
rizasina uygun bir hale déniistiirmiistiir.

[slam’in ilk geldigi donemlerde miisriklerin Miisliimanlara uyguladiklar:
baskilar sadece fiili miidahalelerle kalmiyor, ayni zamanda psikolojik harp
taktiklerini de igeriyordu. Bu ¢ercevede Miisliimanlara esitli ithamlarda bulunup

69 [zutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 133.
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hakaret ediyorlar ve onlarin onur ve izzetlerini kirmaya calisiyorlardi. Hz.
Peygamber ise tiim bunlar kargisinda inananlarin sabretmelerini istiyordu. Giizel
giinlerin yakin zamanda gelecegine dair miijdelerde bulunarak onlari psikolojik
olarak diri tutmaya calistyordu.”® Zira Cenab-1 Hak da benzer ifadeleri ayni
durumlart yagayan Hz. Peygamber’e soylemistir. Nitekim ilk inen surelerden
Miizzemmil’de Yiice Allah “Onlarin séylediklerine sabret ve onlardan giizel bir
sekilde uzaklas” (el-Miizzemmil 73/10) buyurmustur. Keza Sid suresinde,
“Onlarin sézlerine sabret ve kulumuz Davud'u, o gii¢lii olan zati haurla. Ciinkii
o daima Allah'a yonelirdi” (Sid 38/17) buyrularak, onun sadece Allah icin
sabretmesini istemistir. Bu ¢agridaki temel gaye ise, Allah’in dininin gliclenmesi
ve ylicelmesidir.

Son olarak denilebilir ki sabir, Cahiliye Araplarinda ozellikle ¢l sartlarinda
onemli bir erdem idi. Zira son derece zorlu hayat sartlarinin hitkiim stirdtig
¢olde herkesin, sadece kendi yasamini siirdiirmek ve bagli oldugu kabilesinin
gecimini saglamak icin bile olsa, siirekli olarak olaganiistii sabir ve dayaniklilik
gostermesi gerekiyordu. Maddi giic elbette gerekliydi ama yeterli degildi. Igerden
gelen bir seyle, yani sabirla, kisinin davasindan ne olursa olsun vazge¢cmemesini
saglayan o biikiilmez kararlilikla desteklenmesi gerekiyordu. Islam bu bedevi
anlayisa bir dini perspektif kazandirmistir. Artik s6z konusu cahiliye diisiincesi
‘Allah yolunda sabir’ anlayisina déniismiistiir.” Bununla birlikee sabrin geregini
yapmak oldukea zor bir husustur. Bu yiizden kullardan beklenen &zellikle kendini
sizlanmaktan menetmesidir.”” Kul, basina gelen her seyin Allah’tan oldugunu
bilmeli ve sikiyetci olmaktan vaz gegmelidir. Sonugta da sabirla hareket ederek
hayirli bir akibete kavugmay1 timit etmelidir.

Sonug

Sabir kelimesi ozellikle zor durumlar i¢in kullanilan bir kavramdir. Bu
baglamda diisman karsisinda magliip olup da esaret altinda kalmamak i¢in gayret
gostermek, gerekli tedbirleri almak, onurlu ve izzetli kalabilmek icin ¢aba
gostermek, diismanla carpismada kararli olmak, yilginlik gostermeden direnmek,
zor sartlara tahammiil etmek gibi hususlar hep sabir kavram: icerisinde ifade
edilmigtir. Yine Allah’tan gelen kaza, bela ve felaketlere tahammiil etmek hatta

I Hamidullah, Islam Peygamberi, 1: 93-101.
71 [zutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 177.

72

ibn Kayyim el-Cevziyye, Sabredenler ve Siikredenler, 13-14.
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riza gostermek de sabir olarak degerlendirilmistir. Zira bunlar kargt insanin kargt
koymasinin miimkiin olmadigt hallerdendir. Bu tiir durumlarda bagirip
cagirmak, sizlanmak veya isyan etmek faydasizdir. Yapilmasi gercken gerekli
tedbirleri alarak bu tiir durumlari sabirla atlatmaya caligmakur.

Sabur, cahiliye doneminde tedbirsiz, hazirliksiz, zorba, acimasiz bir tarzda
saldirmak veya savunmak anlaminda kullanilmugtir. Islami donemde ise hedefe
ulagmak icin tedbirleri alirken karst tarafa da fazla zayiat vermemek, Allah'in
ortaya koydugu hudutar dahilinde degerlerden sapmadan, zuliim ve zorbaliktan
uzak bir bicimde, diismani cahiliye davasindan kurtarmaya ve Hakk’a teslim
olmaya yonelik gergeklestirilen komple bir gabanin adidir. Bu baglamda Islam,
sabir kavraminin Cahiliye’deki anlami tizerinde bir islah gerceklestirmistir. Her
alanda sabrin gayesinin sadece Allah’in rzasimi gozetmek oldugunu beyan
etmistir.

Sonug olarak sabir kavrami;

“gerekli tiim ¢aba, gayret ve hazirliklari yapip tedbirleri aldiktan sonra
Allak’in imtihant dilemesi sebebiyle basa gelen dogal afet, bela, hastalik, 6liim,
yaralanma, mal ve miilklerini kaybetme vb. sinavlara dayanmak, katlanmak,
tahammiil gdstermek,

savas, korku, saldiri vb. durumlar karsisinda yilmadan, bikmadan, azimle
direnmek, miicadele etmek, karst koymak,

seytan ve nefsin gerek cinsel sehvete gerekse mide sehvetine karst iffet ile
karst koyup hayAmizi yitirmeme noktasinda kendimizi tutmak yani nefsimizi
hapsetmek,

azimle, kararlilikla, yilmadan Allah’a kulluk yolunda israrla calismak, taat
tizere kalma miicadelesi vermek, bu konuda direng géstermek,

her tiirlii ¢alisma yapilsa bile herhangi bir nimeti elde etme hususunda acele
etmemek, erken davranmamak aksine teenni ile hareket etmek,

imtihanin aruk dayanilamaz, katlanillamaz bir hal aldigi zamanlarda
karamsar olmamak, iimitsizlige diismemek, Allah’a siginma kapisinin daima agik
oldugu bilinciyle hareket etmek,
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kisinin ofkesinin iyice ylikseldigi, aklint kullanabilecegi vasiflarinin hayli
zayifladigi ve saglikli diisiinemez oldugu zamanlarda kendine sahip olup, hilim
tizere davranabilmek,

diismanin, mii’'minin onur ve izzetini ayaklar aluna alarak toplum
huzurunda rencide etme girisiminde bulundugu durumlarda bile vakar ve
metaneti kaybetmemek” olarak ifade edilebilir.
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AYNUR KURT

Anadolu’da Bilinen i1k Tiirkce Manzum Fiitiivvetnime
Olan Seyh Esref b. Ahmed Fiitiivvetnamesinde Dini-
Tasavvufi Muhteval

Oz » Fiitiivvetnameler, Ahi teskilatlarinin gelismesiyle fiitiivvet kavramini ve bu teskilat-
larin kaidelerini ortaya koyan eserler olarak ortaya ¢ikmistr. Tiirk edebiyatinin da bir
tiirii olan fiitiivvetndmeler ahlaki ve tasavvufi icerikli eserlerdir. Seyh Esref b. Ahmed
Fiitiivvetndme’si 444 beyitlik ve aruzun f4’ildciin f4’ilacin 2’iliin kalibiyla yazilmis bir
mesnevidir. 1452’de Edirne’de istinsah edildigi bilinen bu eserin XIV. yiizyilin sonu ile
XV. yiizyilin basinda yazildig1 tahmin edilmektedir. Seyh Esref b. Ahmed’in bu tarihler
arasinda yasamis olabilecegi goz oniinde bulundurularak Tirk edebiyatinda bilinen ii¢
Tiirkge manzum fiitiivvetnAmeden ilki oldugu disiiniilmektedir. Mesnevil992 yilinda
Orhan Bilgin ve 2016 yilinda Mustafa Giines tarafindan yayimlanmistr. Eserde fiitiivve-
tin ana ilkelerinden olan giizel ahlak, nefsine hikim olmak, iyi huylu olmak, Allah’in
emir ve yasaklarina uymak gibi cogu tema tasavvuf anlayisi igerisinde tarikat, seriat,
hakikat, marifet, arif, nefs, akil, diinya ve ahiret gibi kavramlarla birlikte yer almakradur.
Bu caligmada, Seyh Esref b. Ahmed’in manzum fiitiivvetnimesinde dini ve tasavvufi
kavramlar tesbit edilerek drneklerle agiklanmaya ¢alisilmigtur.

Anahtar Kelimeler: Fiitiivvetnime, Tasavvuf, Allah, Hz. Peygamber, /fyer, Hadis.

Religious and Mystical Content in The Seyh Esref B. Ahmed’s Futuwwatnama Known as
The First Turkish Poetical Futuwwatnama in Anatolia

Abstract » Futuwwatnamas are pieces which reveal the concept of futuvvet and the rules
of Ahi community. Futuwwatnamas ,including moral and mysticism, are kinds of Tur-
kish Literature. Seyh Egref B. Ahmed’s Futuwwatnama which was written as a masnawi
in "failaciin failacin failin" aruz prosody consists of 444 couplets Futuwwatnama was
copied in Edirne in 1452. As It is estimated that Seyh Esref b. Ahmed lived during the
end of the 14th century and begining of the 15th century Seyh Egref b. Ahmed's Fu-
tuwwatnama we can consider that it is first Turkish poetical futuwwatnama among
other three in Turkish Literature. Seyh Esref b. Ahmed's Futuwwatnama was published
by Orhan Bilgin in 1992 and Mustafa Giines in 2016. Some major principles such as
social ethics, self denial, have one's heart in the right place, obeyance God's orders and
prohibitions, adhere to the hadth's of the Prophet, being fair, never lying, loving all

' Bu makale 27-29 Eyliil 2018 tarihinde Kirsehir'de diizenlenen 4. Uluslararas: Ahilik
XII.-XVI. Yiizyilarda Ahilik (1200-1600) Sempozyumunda sunulan “Anadolu’da
Bilinen Ilk Tiirkce Manzum Fiitiivvetnime Olan Seyh Esref b. Ahmed Fiitii-
vetndmesi’nde Dinf Muhtevd” adl: tebligden genisletilerek hazirlanmugur.
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people wthout discrimination are explained with mystical concepts in Seyh Esref b.
Ahmed's Futuwwatnama. In this article religious concepts in Seyh Egsref b. Ahmed's
Futuwwatnama are tried to be explained with examples.

Keywords: Futuwwatnama, Mysticism, Allah, The Prophet, Verse Of The Koran, Ha-
dith.

Extended Abstract »

Futuwwatnamas are pieces which reveal the concept of futuvvet and the ru-
les of Ahi community. Futuwwatnamas, including moral and mysticism, are
kinds of Turkish Literature. Seyh Esref B. Ahmed’s Futuwwatnama which was
written as a masnawi in "failatiin fAildciin failiin" aruz prosody consists of 444
couplets. Futuwwatnama was copied in Edirne in 1452. As It is estimated that
Seyh Esref b. Ahmed lived during the end of the 14th century and begining of
the 15th century. We can consider that it is first Turkish poetical futuwwatna-
ma in Turkish Literature. Seyh Esref B. Ahmed’s Futuwwatnama which is
between writing works from Fuat Kopriilii to Yapi Kredi Bank copied by Na-
suh b. Ahmed. This work numbered 133. This futuwwatnama is in one hund-
red and fifty-five-leafs journal. It is located between the fifty-eighth and se-
venty-third pages of the journal. It is estimated that this work was written at the
end of the 14th century and the end of the 15¢h century. It is thought that Seyh
Esref B. Ahmed’s Futuwwatnama was written earlier than the other two verses
in this field. For this reason, it can be thought that Seyh Esref B. Ahmed’s
Futuwwatnama is the first futuwwatnama written in Anatolia. Seyh Esref b.
Ahmed's Futuwwatnama was published by Orhan Bilgin in 1992 and Mustafa
Giines in 2016. Social ethics, self denial, have one's heart in the right place,
obeyance God's orders and prohibitions are explained with mystical concepts in
Seyh Esref B. Ahmed’s Futuwwatnama.

Seyh Egref B. Ahmed’s Futuwwatnama which is between writing works
from Fuat Kopriilii to Yapi Kredi Bank copied by Nasuh b. Ahmed. Seyh Egref
B. Ahmed’s Futuwwatnama was copied in Edirne in 1452. As It is estimated
that Seyh Esref b. Ahmed lived during the end of the 14th century and begi-
ning of the 15th century. This period is the beginning of the transition period
to the guild system. But the work is close to the group of Sufi Futuwwatnama.
In this case, we believe that Seyh Esref B. Ahmed’s Futuwwatnama would be
more accurate to describe of the work of the Ahi guilds in the period of Fu-
tuwwatnamas. But it is an example of a sufistic and moralistic futuwwatnama.
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Futuwwatnamas which are also a kind of Turkish literature, are moral and
sufistic works. After the chapter in which the mind and the soul clash, the main
principles of the Turkish Islamic guild were mentioned in Ahmed. Seyh Esref
B. Ahmed’s Futuwwatnama. These main principles are good morality, mortify
the flesh, to obey Allah's orders and prohibitions, comply with the hadith of the
Prophet, be fair, not tell a lie, love all people without religion or sect, characte-
ristics of mature person. In the mesnevi up to the 370th coupon, it is written
with the title "The Declaration of Tariqat".Section 370. From the beginning
until the end of the work is given under the heading “ The Declaration of Mus-
lim Canonical Laws declaration”.

Seyh Esref B. Ahmed’s futuwwatnama has a very intense mystical content.
Futuwwatnama contains belief principles: God and God’s names, angels, sac-
red books, prophets, deccfuture life, the end of the world, dajjal, heaven, hell;
principles of worship: perform the ritual prayers of Islam, grovel the someone,
uprising, time to pray, ritual ablition of the whole body, ritual ablition, give
alms, fast, make pilgrimage, verse of the Koran, hadiths of the Prophet, impor-
tant religious persons: Bayezid-i Bistami, an immortal person believed to come
in time of need, Mevlana, Hatem-i Tai; other religious conceptions: gratitude,
good works, tradition, muslim preacher-scholar-clergyman, devil, Islamic religi-
ous law fetwa, zam-zam; mystical content: nafs, mind, sharia, religious order,
truth, skill, world, afterlife, abiding, mortal, conceit, act modestly, opinion,
education, mentor, sheikh, hodja, piousness, two facedness, shirk ( sin of practi-
sing idolatry or polyteism), route, enlightened, hidden cause, semblance, mira-
culous deed, ratification, wealt, lack of, propriety, a small Islamic monastery,
range. In addition to the moral dimension of this content, which we try to re-
veal with the determinations from the couplets in $eyh Esref B. Ahmed’s Fu-
tuwwatnama, we believe that it has importance in terms of revealing the basic
principles of sufism. In this paper these subjects will be explained with the co-
uplets in the work. therefore, the name of our work is “Religious and Mystical
Content in The Seyh Esref B. Ahmed’s Futuwwatnama Known as The First
Turkish Poetical Futuwwatnama in Anatolia”. We believe that this study will be
a source for researchers in the field. In this paper in Seyh Esref b. Ahmed's Fu-
tuwwatnama's religious and mystical concepts are tried to be explained with
examples.
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Girig

Fitiivvetnameler, “genclik yigitlik, mertlik” anlamina gelen fiitiivveti konu
alan ve futiivvetin 4dab ve erkini hakkinda bilgi veren eserlerin ortak adidir.
(Torun 1998: 47; Ocak 1996: 264). Ocak, futiivvetndmeleri ii¢ ana gruba
ayirmugtr. Bunlardan ilki sGfi fiitiivvetndmeleridir. Buradaki fiitlivvet anlayist
tasavvuf kavramiyla neredeyse aynidir. Ikincisi, Fiitiivvet teskildtina ait fiitiiv-
vetndmelerdir. Bu eserler bir kurum olarak varligini devam ettiren fiitiivvet
teskilatinin kanunnameleri hiiviyetindedir. Ugiinciisii ise Ahi Loncalar1 fiitiiv-
vetnidmeleridir. Bu gruptaki fiitiivetndmelerde de fiitiivvet kurumunun adab ve
erkini anlaulir. Bu ii¢ grup da tasavvufa dayanir. (Ocak 1996: 264). Seyh Esref
b. Ahmed FiitiivvetnAmesi’'nde muhteva 6zelikleri bakimindan yapugimiz tes-
bitler neticesinde fiitiivvete dair yalnizca ahlaki ve tasavvufl hususlarin agir bas-
makea oldugunu gordiik. Er kiside olmas: gereken 6zellikler, akil-nefs catigmasi,
tarikat, seri‘at, hakikat, marifet, inang ve ibAdet esaslari, pirin yolundan gitme-
nin dnemi, ayet ve hadis 1s13inda ilerlemenin gerekliligi ve ahlaki pek ¢ok dav-
ranigorneginin ekseninde aciklanmisur. Bu nedenle Seyh Esref b. Ahmed Fii-
tiivvetndmesi’'nin daha ¢ok sfl fiittivvetndmelerine yakin oldugu diistiniilebilir.

Torun, Tirk edebiyatundaki fiitiivvetnimelerin yazilis sebeplerini iki temel
sebebe dayandirmaktadir. Bunlardan ilki miiellifin fitiivvet ehlini fitiivvete ters
diisecek hallerden koruyup dogru yola ileterek Allah'in rizésint kazanma arzusu-
dur. Ikincisi ise Tiirkge fiitiivvetnimelerin gogunun XV. yiizyil ile XVI. yiizyil-
da yazilmasinin altunda yatan Loncalar sistemine gecistir. Bu gegisle birlikee
ortaya ¢tkan ¢oziilme ve yoldan ¢ikmalari dnlemek amaciyla fiitiivvetnime yaz-
ma gelenegi yayginlasmistir. (Torun 1998: 44-47). Seyh Esref b. Ahmed Fiitiiv-
vetndmesi'nin XIV. yiizyilin sonu ile XV. yiizyilin baginda yazildigi tahmin
edildiginden Loncalar sistemine gecis doneminin baglart sayilabilir. Dolayistyla
eseri sOf futiivvetnimeleri grubuna yakin bulmamizla birlikte,yazildigr dénem
itibariyle ahilik kurumundaki sosyal olaylarin etkisi de goz ardi edilmemelidir.
Bu durumda eseri Ahi Loncalar1 Fiitiivvetndmeleri déneminde yazilan,ancak
daha c¢ok tasavvufl ve ahlaki yonii agir basan bir flitiivvetnAime 6rnegi olarak
tanimlamanin daha dogru olacagi kanaatindeyiz.

Tiirk edebiyatinin da bir tiirii olan fiitiivvetndmeler ahlaki ve tasavvufi ice-
rikli eserlerdir. Muhteva incelemesini yapugimiz Seyh Esref b. Ahmed Fiitiiv-
vetnidmesi 444 beyidlik ve aruzun f’ilatiin f2’ilAcin f2’iliin kalibiyla yazilmig bir
mesnevidir.Fuat Képriili'den Yapt Kredi Bankas’'na gecen yazma eserler ara-
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sinda bulunan 133 demirbas numarali eser Nasuh b. Ahmed tarafindan Edir-
ne’de istinsah edilmistir. 155 varaktan olusan bir mecmuanin 58.-73. varaklari
arasinda yer almakreadir. (Torun 2014: 393). 1452’de Edirne’de istinsah edildigi
bilinen bu eserin XIV. yiizyilin sonu ile XV. yiizyilin basinda yazildigi tahmin
edilmektedir. (Bilgin1992: IV-V; Yeniterzi 1998: 57; Torun 1998: 57; Giines
2016: 14-16). 1469'da 6len Iznikli Abdullah b. Esref'in (Esrefoglu Rumi) baba-
st olarak bilinen ve hayati hakkinda kaynaklarda bilgiye rastlanmayan Seyh Egref
b. Ahmed’in bu tarihler arasinda yasamis olabilecegi géz oniinde bulundurula-
rak bu fitiivvetndmenin Tiirk Edebiyatinda bilinen Tiirk¢e manzum fiitiiv-
vetnidmelerin ilki oldugu kanaatindeyiz. Bunun disinda yazilmis olan bir diger
manzum fiitiivvetndme olan Esrar Dede Fiitiivvetnamesi’nin 1796'da telif edil-
digi bilinmektedir. Ugiincii manzum fiitiivvetname kaynaklarda adi gegen fakat
kiitiiphanelerimizde rastlanamayan Egrefoglu Rumi Fiitiivvetndmesi’dir. (Torun
1998: 57). Bu iki fuitiivvetnAmenin zaman bakimindan daha sonra yazildig:
anlasilmakeadir. Bu nedenle Seyh Esref b. Ahmed FiitiivvetnAmesi’nin, arastir-
macilar tarafindan yeni bir eserin giinyiiziine ¢ikarilmadigi miiddet¢e Anado-
lu'da bilinen ilk Tiirk¢e manzum fiitiivvetndme olma 6zelligini koruyacag fik-
rindeyiz. Eser 1992 yilinda Orhan Bilgin ve 2016 yilinda Mustafa Giines tara-
findan yayimlanmistir.®

Eserde akil ve nefsin caustugi boliimden sonra fiitiivvetin ana ilkelerinden
olan giizel ahlak, nefsine hakim olmak, iyi huylu olmak, Allah’in emir ve yasak-
larina uymak, Hz. Peygamber’in siinnetine uymak, hak ve adélet sever olmak,
yalan soylememek, din ve mezhep gdzetmeksizin biitiin insanlara sevgi besle-
mek ve er kiside olmast gereken ozellikler vb. konular ele alinmakeadir. Ayrica
mesnevi 298. ve 370. beyite kadar olan kisim "Tarikat BeyAnidur", 370. beyit-
ten itibaren eserin sonuna kadar olan kisim ise "Seri‘at BeyAnindadur" baghgi
altnda verilmistir.

2 Seyh Esref b. Ahmed. Fiitiivvet-name lyilik Kitabi. Haz. Mustafa Giines, Istanbul:
Gelenek Yayincilik, 2016. Seyh Egref b. Ahmed. Fiitiivvet-nAme. Haz. Orhan Bil-
gin, [stanbul: Yildizlar Matbaasi, 1992.
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1. Seyh Esref b. Ahmed Fiitiivvetndmesi’nde Dini Muhteva

Bu calismada dini ve tasavvufi muhteva, beyitlerde 6ne ¢ikan ve dnemli
gordigiimiiz baglica dini ve tasavvufi kavramlar cercevesinde ortaya konulmaya
calistlmistir.

1.1. Inang Esaslar1

1.1.1. Allah

Eserde Allah’in Hakk Teala, Hakk, Zii’l-Celal, Rahman isim ve sifatlarinin
disinda Calab ve Tanr1 ifadeleri de kullanilmugtir.

Hakk:

[ster manzum ister mensur olsun Tiirk edebiyatindaki pek ¢ok esere Al-
lah'in adiyla baslanmisur. Seyh Esref b. Ahmed de bu gelenege uyarak mes-
nevinin ilk beyitini soyle yazmustir:

Hakk Te'4l4 ad: gonliinde sebat
Idse buldun 4hiretde sen necit (1)

Hakk kavrami Allah'in isim sifat1 olarak; gercekten var olan, varliginda
siphe bulunmayan, egyay1 var eden, ger¢ek anlamda miilk sahibi olan, yok ol-
mayan hakki 1zhir eden ve Adil olan demekrir. (Karagoz 2010: 220). "...Allah
Hakk'in ta kendisidir..." (Hac, 22/6). Bu beyitte Allah'in adinin kiginin gén-
liinde sebat bulmastyla kastedilen, insanin hayati boyunca Allah adinin génliin-
deki yerini saglamlastirarak hicbir sekilde O'ndan uzaklasmamasidir. Bunu
basaran kisinin ahirette kurtulusa erecegi belirtilmistir.

Bir sonraki beyitte; insan gafletten uzak ve uyanik olursa, Allah'in kendisini
daima gordigiinii hesap ederek, her isini Hakk’a gore yapmast gerektigi anlati-
lir. Beyit soyledir:

Ciinkii gafil olmadin gonliin uyak
Hakk’r goriir bil her isde Hakk’a bak (2)
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Zi’1-Celal:

Allah'in sifatlarindan biri olup “celal sahibi” méinasina gelmektedir. (Kara-
goz 2010: 721).

Pes tevazu'la yi gey olsa helal
Zire hiikmi béyle kildi Zi’l-Celal (295)

Bu beyitte helal olanin disina ¢itkmamak gerektigi vurgulanirken, Allah'in
“celal sahibi” manésina gelen Zii'l-Celal ismine yer verilmistir.

Rahmin:

Rahman sifau "Pek merhametli, her varliga nimet veren..." anlamlarina ge-
lir.

Tuta seytin yolint Rahman diyii
Kiifre ilte dostlarin iman diyii (128)

"Bazi insanlar seytan yolunu Rahmin yolu diye tutarlar, dostlarina kiifrii
iman diye gosterip onlar kiifre yoneltirler." seklinde agiklanabilecek bu beyitten
sonra boylelerinin 4hirette isinin zor oldugu belirtilmistir.

Hakim

Sozlitkte “hikmet sahibi, 4lim, hakim, filozof, doktor” anlamlarina gelen
hakim, Allah'in sifats olarak, “hakli ile haksizi suclu ile sugsuzu ayirt eden, ihdi-
lafli konulart ¢éziimleyen ve her isi hikmetli olan” demektir. (Karagdz 2010:
220).

Her ne kim yazdi Hakim yanilmad;
Yazmadug: bilki hergiz olmad: ( 432)

Hakim olan Yiice Allah'in yazmadig: hicbir sey meydana gelmez, gercek-
lesmez. O hikmet sahibidir ve her seyi bilir, asla yanilmaz.

Allah TeAld’nin Esma-i Hiisnd disindaki isim ve sifatlarinin bazilar1 da
eserde yer almaktadir. Tanri ve Calab isimleri Allah lafzi yerine kullanilmustir.
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Tanri:

Her isin kim halk i¢iin ola riy4
Pes zagaldur l4yik olmaz Tanri’ya (184)

Her isini halka gosteris icin ikiyiizliliikle yapan kisi tembeldir ve Allah'a
layik degildir.

Didi iman Tanrr'ya séyle ki var
Dabhi gergekdiir kamu firisteler ( 375)

Allah’a iman etmek isteyen kisi O’nun meleklerinin gercek olduguna

inanmalidir.
Calab:

Aslun ulust Calab sé6zi biliin
Bir de siinnet basiniza tic kilun (192)

“Aslolanin en yiicesi Allah'in sozleridir, Hz. Peygamner’in siinneti de basi-
niza tAc edinin derken Allah yolundaki erin ya da salikin 4yet ve hadis 1s1ginda
ilerlemesi gerektigi vurgulanmaktadir.

1.1.2. Melekler

Eserde 6zel melek isimleri gegmeyip sadece bir beyitte firisteler tabiri geg-
mektedir. Burada imanin sartlarindan biri olan meleklere iman anlatilmaktadir.

Didi im4n Tanrr'ya séyle ki var
Dahi gergekdiir kamu firigteler ( 375)

1.1.3. Kitaplar

Eserde Kur'an'in disinda bagka kutsal kitaba deginilmemistir. Fakat bir be-
yitte genel olarak kitaplar tabiri ge¢mektedir.

Hem kitdblar hem Resiil hak séyledi
Ahiretde bula her kim neyledi (376)
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Hz. Peygamber'in ve kutsal kitaplarin séyledigi dogru sey sudur ki, bu
diinyada kim ne yaparsa yapsin ahirette de onun karsiligint bulacakur. Bu beyit-
te,aynt zamanda 4hiret inancina vurgu yapilmakeadir.

1.1.4. Kur’in/Mushaf

Eserde ad:t gegen tek kutsal kitap Kur'an/Mushafdir. 157. beyitte, kisinin
Allah'in ntirunu gorebildigi takdirde, o niirun Kur'an oldugunu ve ancak onun-
la dogru yola varilacagi anlatulmigur.

Hakk niir1 Kur’an durur goririsen
Anunile togrt yol varirisen (157)

Gordiigiin Mushaf egeri bir idi
Her sifatda gérdiigiin ol niir idi ( 363)

Ustteki beyitte Mushafin Haklk’in nurunu yansitantek ve asil kaynakoldu-
gu, sirit-1 miistakime ancak onunla ulagilabilecegi vurgulanmaktadir. Ikinci
beyitte de yaratugt her seyde Allah’in kudretinin tecellisini gosteren niirun o
Kur’anin niiru olduguvurgulanmistir.

1.1.5. Peygamberler

Eserde Hz. Muhammed (S.A.V.) adi gegmeyip yerine Rasul ismi kullanil-
mistir. Hz. Peygamber disinda bir deMsApeygamberden bahsedilmistir.

Hz. Muhammed (S.A.V.):
Rasiil

Sozlitkte "Risalet gorevini yerine getiren el¢i” anlamina gelen rastl, dint li-
teratiirde, “Allah tarafindan yeni bir kitap ve serfat ile bir topluma veya biitiin
insanliga gonderilen kimse” demektir. (Karagoz 2010: 552). Mesnevinin 107.
beyitinde Islam dininin sekil dini olmadigi ve Islam'in biitiin gereklerini tam
manistyla yerine getirip biitiin hayatimizi Islam'a gore yasamanin gerekliligi
anlaulmigtir. Burada kastedilen, sirf sakal tarama sekliyle sekilci bir inangtan
ote, [slamiyer sevgisini biitiin goniile yaymanin 6nemidir.
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Bil ki Islimdurur sakal degiil
Boyle bildiirdi bize ol hak Rastl(107)

Arzu seddin yika gor kim putdur ol
Kim haber béyle getirmisdir Rasiil (279)

Ikinci beyitte miiellif, bos heves ve istek seddini puta benzeterek Hz. Pey-
gamber'in putlari yikmast olayina telmihte bulunmustur. Tipki onun gibi bu
putu yikmak gerektigini, zira bunun onun haberi oldugunu séylemektedir.

Miisa:

Kur'an'da gecen Hz. Mis4 ve Hizir kissasina aufta bulunulmuseur. Miir-
sid, burada kendisine erin nasil olmasi gerektigini soran miiride, onlarin ¢ikek-
lart yolculugun asil manasini anlayip anlamadigini sormaktadir; onlart anlamigsa
erin de nasil olmasi gerektigini imietmekredir.

Didi kim Msi Hizir ahbarini

Anladun mi sen icinde varin1 (36)
1.1.6. Ahiret

Mesnevideahiret inanci pek ¢ok yerde gecmekeedir. Burada yalnizca birkag
beyitle 6rneklendirmeye ¢alisacagiz.

Aklim eydiir diinye fini ugs geger
Ahiretdiir Hakk katinda mu‘teber (18)

Bu beyitte 4hiret inanci anlaulmakta; diinyanin fani ve gelip gegici bir yer
olup asil hayatun 4hiret hayat oldugu vurgulanmakeadir.

Hakk yolinda kullugi sidik ola
Ahiret isinde gey hazik ola (65)

Burada Allah'a kulluk etmekte sadikati birakmayan kisinin, 4hireti
maharetli bir usta gibi ¢ok kolay elde edecegi anlaulmaktadir.

Oldurur fetva ki sayru sag ola
Ahirete yiizi nirh ak ola (151)
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Bu son beyitte fetva veren kisinin fetvasini yerli yerince, tam dogru bir ge-
kilde verdiginde ahirette Allah’in huzuruna yiizii ak olarak ¢ikacag: belirtilerek

4hiret inancina vurgu yapilmustir.
1.1.7. Kiydmet

Sozlitkte, “dikilmek, ayaga kalkmak, durmak ve canlilarin Allah huzurunda
saygiyla duracaklari giin” anlamlarina gelen kiydmet, dini kavram olarak, Yiice
Allah’in ezelde takdir ettigi zaman gelince, diinyadaki biitiin canlilari 8lmeleri,
sonra biitiin 8lmiislerin Allah tarafindan diriltilmeleri, mahser yerinde toplan-
malari, hesaba cekilmeleri ve diinyadaki islerinin karsiliklarinin verilmesidir.
(Karaman 2010: 378). Mesnevide dogrudan kiydmet kelimesi ge¢meyip,
kiyAmetle ilgili olan deccal ve mahser kavramlarina yer verilmistir.

Deccil

Sozlitkte, “yalan sdylemek, bir seyi oremek, yaldizlamak veya boyamak” an-
lamlarindaki "d,c,I" kokiinden tiireyen deccal, “gok yalan sdyleyen” demektir.
Ayni zamanda kaynaklarda kiyAmetin biiyiik alimetlerinden biri olarak ortaya
ctkacag zikredilir. (Karaman 2010: 115).

Miiskil ola yarin anda isleri
Zire Deccal idi ulu baglar (129)

Bu beyitte, bir 6nceki beyitin devami olarak seytanin yolunda Rahman diye
gidenlerin 6nderlerinin Deccil oldugu ve bunlarin 4hirette isinin zor olacag
anlatlmakeadir.

Mahser

Biitiin canli varliklarin 6liimden sonra Allah'in emriyle dirilecekleri yer
olan mahgser, mahser giinii olarak da kullanilir. Mahser giinii Tiirk edebiyatinda
canlilarin dirilip toplanmasi, amel deftetlerinin agilarak hesap goriilmesi seklin-

de gegmektedir. (Pala 2004: 295).

Ciinki ta‘at olmadi ziinnar ola
Mabhsere dirilecek gey 4r ola (100)
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Bu beyitte Allah'a itat etmeyenin, yani beline itdat kusagint baglamayanin,
kusagt gayrimiislim kusagt olup, bu durumun da mahger giiniinde utang verici
olacagindan bahsedilerek o giine telmihte bulunulmaktadir.

1.1.8. Cennet, Cehennem

Cennet kelimesi eserde pek ¢ok yerde ge¢mesine ragmen cehennem kelime-
sine rastlanilamamaktadir. Fakat 371. beyitte cehennem kelimesinin yerine
tamu kullanilmistr. Beyit soyledir:

Bir kul ol Hocana artuk katma sen
Bis namazi kil tamudan ol esen

Burada hicbir riya katmadan ibadet edilmesi 6giitlenmekte, bununla birlik-
te bes vakit namazi da kilanlarin cehennemden kurtulacaklari vurgulanmakta-

dir.

Diinyada mal, sohret ve gosteris pesinde kosanlarin cennetin kokusuna
eremeyecekleri vurgulandigs bir beyit soyledir:

Diinyeden ger mal i ger sohret riya
Cennetiin kokisina ol irmeye ( 155)

Cenner, bir beyitte dar’iis-selim adiyla da gegmektedir. Islam'in sartlarini
yerine getirenlerin ona ulagacaginin anlauldigt beyit soyledir:

Vir zekdu tut orug bir ay tamdm
Hacca var kim bulasin dar’iis-selim (373)

1.2. Ibadet Esaslar

Eserde 370. beyit "seri'At beyAnidir" ifadesiyle baslamaktadir. Bu ilk beyitte
din yolunun Islam oldugu ve bes 6nemli ibadetin (kelime-i sehidet, namaz,
orug, zekdt, hac) onemi vurgulanmakeadir. Bu bes ibAdetten higbirinin eksik
birakilmamast gerektigi belirtilmekeedir.

Didi Islim’dur seri‘at dinde bil
Bis ‘ameldiir birin eksiik itmegil (370)
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1.2.1. Namaz

[slam'in bes sartindan biri olan namaz, mesnevide pek gok yerde gegmek-
tedir. Cehennem atesinden kurtulmak icin bes vakit namazin kilinmasi gerekti-
gi, namazin dinin diregi oldugu, namazin diizgiin bir sekilde ve devamli olmas:
gerektigi, diger dort ibAdetle birlikte dinin olmazsa olmazi oldugu vurgulan-
maktadir. Ornek teskil eden beyitlerin bazilart soyledir:

Bir kul ol Hocana artuk katma sen
Bis namazi ki tamudan ol esen ( 371)

Déndiim aytdum kim namazda nicediir

Is bu d6rdi di bize iy sad bedir (402)

Bil namiz oldi dine kavi
Serserf tutma yikilur din evi (412)

Kiyim, Secde, Riikd, Vakit

Namazin 6nemiyle birlikte namazin sartlari da beyitlerde ge¢mektedir.
Eserde Hocasina namazin ne oldugunu soran ere, kargiliginda erin namazi dos-
dogru eda etmesi icin onun sartlarindan bahseder. 400. ve 407. beyitler arasinda
namaz ve onun sartlart olan kiyAm, secde, ritk( ve vakitten bahsedilmektedir.

Didi vaktda ardikla sen suri
Secde itmek turmak oturmak riiki (403)

Beyitte namazi vaktinde ayakta durup, ritkiiya varip, secde edip ve oturup
yani namazin sartlarina uyarak kilmak gerektigi anlaulmaktadir.

Gusl ve Abdest

Gusl ve abdest kavramlari bir arada verilmistir. Ornek beyitte gusiil, abdest,
orug, namaz, zekét, hac gibi sartlar1 yerine getiren kisinin ayn: zamanda Allah'a
dua etmesi gerektigi vurgulanmakeadir.

Gusl i abdest u du‘4 orug¢ namaz

Vir zekat hac eyle kil diyim niydz (293)
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1.2.2. Zekit, Orug, Hac

Zekat, orug, hac kavramlari eserde hep bir arada verilmistir. Bir ay orug tu-
tulup, hacca gidilerek, zekat verilerek cennetin bulunacagi belirtilmektedir.
Ayrica abdest almanin ve dua etmenin de cennete ulagmanin diger sartlarindan
oldugu vurgulanmakradir. Ornek beyitler soyledir:

Vir zekit tut orug bir ay tamam
Hacca var kim bulasin darii’s-selim (373)

Gusl ii abdest u du‘d 6ru¢ namaz
Vir zekat hac eyle kil ddyim niyaz (293)

1.3. Ayet ve Hadisler

Eserde cok sayida 4yete isaret edilmekle birlikte yalnizca ii¢ hadistesbit ede-
bildik.

1.3.1. Ayetler

Kur'an-1 Kerim'de diinyada yapilan biitiin iyi ve kotii islerin ahirettemutla-
ka kargiliginin oldugunun belirtildigi pek ¢ok ayet gecmektedir. Asagidaki beyit-
te “Her kim ne yaparsa yapsin ahirette onu bulur.” seklinde agiklanabilecek
misrasinda bu méinaya gelen ayetlere telmihte bulunulmustur. Bunlardan birini
ornek verecek olursak 28/Kasas suresi 84. ayette Allah “Kim bir iyilik getirirse,
ona bundan daha hayirlisi vardir. Kim de bir kétiilitk getirirse, bilsin ki, kétii-
liik isleyenler ancak yapmakta olduklarinin cezasina carptirilirlar.”’buyurmus-
tur.

Hem kitdblar hem Rasiil Hakk séyledi
Abiretde bula her kim neyledi (371)

Asagidaki beyitte Allah'in "Ey insanlar! Yeryiiziinde bulunanlarin temiz ve
helal olanlarindan yeyin, seytanin izinden yiiriimeyin. Ciinkii o sizin igin apagik
bir diismandir. " diyerek kullarina seslendigi 2/Bakara suresi 168. dyete mana
olarak iktibas yapilmigtir.

3Ayetlerin mealleri Diyanet Isleri Baskanligi Kur'an Meali’nden alinmistir.
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Hakk didi seytan izine gitmeniz
Hakk’r kendii arzunuza yitmeniiz ( 281)

“Gey sakin arzu seni kul itmesiin / Génliini gdyetde maglil itmesiin” bey-
tinde gecen arzu kelimesi burada nefs méanasinda kullanidmisur. Bu beyitte de
12/Yhsuf suresi 53. dyete telmihte bulunulmugtur. Bu 4yette “Ben nefsimi temi-
ze ¢ikarmam, ¢iinkii Rabbimin merhamet ettigi harig, nefis agir1 derecede kotii-
ligii emreder. Stiphesiz Rabbim ¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet edendir.”.
Nefs daima kotiiligii emreder. Onun tuzagina diismemek gerekir. Akil ve nef-
sin catstigt boliim bu konuyu ihtiva eder.

Siinnet ile buldr bulanlar necit
Siinnet irmagindadur 4b-1 hayat (111)

Bu beyitte Hz. Peygamber'in siinnetine uymanin, onun yolundan gitmenin
onemi vurgulanirken 3/Al-i Imran suresi 31. 4yetin méinisina telmihte bulu-
nulmustur. Ayetinménast ise soyledir: “De ki: Eger Allah’t seviyorsaniz bana
uyun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi affetsin. Ciinkii Allah ¢ok bagisla-
yandir, gok merhamet edendir.”

1.3.2. Hadisler

Ikinci beyitte Cibril hadisi olarak bilinen hadise telmihte bulunulmustur.
Hz. Peygamber, ihsanin ne oldugu soruldugunda, “Allah’a O’nu goriiyormus
gibi ibadet etmendir. Ciinkii her ne kadar sen O’nu gormiiyorsan da O seni
goriir.”(Miisned-i Ahmed: 1/367; Miislim: 37; Tirmizi: 4/303) yanitni vermis-
tir. Beyitte de her iste Hakkin bizi gérecegi belirtilmektedir.

Ciinkii gafil olmadin gonliin uyak
Hakk’r goriir bil her isde Hakk’a bak (2)

157. beyitte, “Bir yoreye yonetici olup da o ydrenin halkini iyilik ve dogru-
luga yoneltmeyen kisi cennetin kokusunu duyamaz.” seklinde agiklanabilecek

hadise telmih yapilmistir ( Miisned-i Ahmed: 33/ 20314).

Diinyeden ger mal i ger sohret riya
Cennetiin kokisina ol irmeye ( 155)

Bu beyitte diinyada mala, kavusup, sohrete ve ikiyiizliilige kapilanlarin
cennetin kokusuna eremeyecekleri anlaulmistir. Sairin bir yoreye yonetici olan
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ve o yorenin halkini iyilige ve dogruluga yoneltmeyen yonetici ilediinyada mala,
kavusup, sohrete ve ikiyiizliilige kapilanlar: bir tutup, ayni sekilde degerlendir-
digi goriilmekeedir.

“Namaz dinin diregidir.” sozii sik¢a Hz. Peygamber’e atfedilmesine karsin
Aclini’nin Kesfu'l-Haf4 adli eserinde zayif bir riviyet olarak gecmektedir. (Ac-
ltini: 11/36; Beyhaki: 1V/300). Dini muhtevaya sahip edebi metinlerde ve giin-
litk hayatta sik rastlanan bu s6z ¢alisugimiz eserde soyle gegmektedir:

Bil namaz old: direk dine kavi

Serseri tutma yikilur din evi (412)

Bunlarin disinda ayrica eserde siikiir, sevab, stinnet, seytan, hoca, fetva,
zemzem gibi dini kavramlar da gegmektedir; agagida onlar da ele alinacakur.

1.4. Onemli Dini Kisilikler

Eserde, Béyezid-i Bistami, Mevlana, Hizir, Hatem-i T41 gibi dini edebi
sahsiyetlere de yer verilmistir.

1.4.1. Bayezid

Asil adi Ebu Yezid Tayfur b. [sa b. Siirtisan’dir. Velilerin biiyiiklerinden
olup 874 yilinda vefat etmigtir. Imam Céfer-i Sadik’in ruhaniyeti ile yetiserek
tasavvufta yiikselmistir. 30 sene Sam’da dolagmis, 113 iistaddan ders okumus-
tur. Bayezid-i Bistami namaz kilarken Allah korkusundan kemiklerinin gicir-
damasiyla bilinmektedir. Yazili eserleri olmayip ¢esitli mecmualarda sathiyeleri

mevcuttur. Yine halk arasinda yayginlasan menkibeleri kitaplari doldurmustur.
(Pala 2008: 60).

Béyezid-i Bistami eserde akil ile nefsin causug: ilk kisimda gegmektedir.
Akil burada tasavvuf yolunda ilerleyen salige dogru yolda oldugunu, bu yoldan
ayrilmamasi gerekeigini vurgularken, nefs ise bu yolun zorluklart ve engellerini
one siirer. Akil ve nefs arasindaki savagin anlauldig bazi 6rnek beyitler soyledir:

Nefsiim eydiir Biyezid mi olasin

Giinesi kanda eline alasin ( 9)

Aklum eydiir Biyezid’i yaradan
Sana didi mi ki ¢ikdum aradan ( 10)

Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 133



AYNUR KURT

Bayezid'e ¢iin viren viriir nasib
Ney iciin sen kendiini kildun garib (11)

Burada sair, kendini Bayezid-i BistAmi ile kiyaslamaktadir; kendisini
Bayezid’e benzetmesinin ve ona 6zenmesinin; nefsinin bu isteginin sagmaligini
ifade etmekredir. Ikinci beyitte Bayezid’in o makama erismesinin Allah vergisi
oldugu, kendisi i¢in dyle bir durumun s6z konusu olmadig1 vurgulanmakeadir.
Uglincii beyitte de bu durumun Béyezid’in nasibi oldugu, kendisinin ise garip

kaldig1 soylenmektedir.
1.4.2. Hizir

Ab-1 hayat icip liimsiizliige kavusan kisi olarak bilinen Hizir'in Peygam-
ber veya veli olduguna dair rivayetler vardir. Kur'an-1 Kerim’de 18/Kehf suresi
59. ve 81. ayetlerde MisA peygamber ile olan macerast anlatlir. Kelime olarak
“taze, yesillik” gibi anlamlari olan Hizir, onun gezdigi yerleri yeserttigi inancin
dogurmustur. Nuh, Misa ve Iskender zamanlarinda yasadig: bilinse de onun
oliimsiizliige [skender zamaninda kavustugu goriisii yaygindir. ( Pala 2008:
204).

Didi kim Misid Hizir ahbarini

Anladun mi sen icinde varini ( 36)

Yukaridaki beyitte Kur’an-1 Kerim’degecen Hizir ve Hz. Misé kissasina
telmihte bulunulmustur. Sir, burada da kendi durumunu kissadaki durumla
mukayese ederek, “icindeki var1” kadar bir mertebeye ulasabilecegini ifade et-
mektedir.

1.4.3. Mevlana

Adt tezkire yazarlarinin itcifaki ile Muhammed, lakabr Celaleddin’dir. An-
cak ozellikle Mevlan4, Mevlevi, Hiidavendigir, Mevlana Hiidavendigir, Molla-
y1 Rlim, Mevlan4-y1 Rtim lakaplariyla, Belhi, Rumi ve Konevi nisbeleriyle ani-
lan Celaleddin Muhammed, bugiin Afganistan’in kuzeyinde yer alan Belh seh-
rinde 1207 tarihinde dogmustur. Onun Rumi diye sohret kazanmasi, uzun bir
seyahatten sonra Konya'ya gelip yerlesmesi, omriiniin biiyiik bir kismini burada
gecirmesi ve tiirbesinin burada bulunmasindan dolayidir. ( Sentiirk & Kartal
2008: 104). En 6nemli eseri ala cildik Mesnevi’dir. Mesnevi nazim sekliyle
yazildigindan bu ismi almistir.
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Mutasavvif sair Mevlan4, bu beyitte vaiz ozelligiyle 6ne ¢ikarilmistir. Beyit-
te "Senin séziin de nasthat ve edeble doludur." diyerek yazar dini 6gretecek olan

yani fetva verecek olan kisiye seslenmektedir. Beyit soyledir:

Gin soziin piir nasthatdiir edeb
Mevlana v4‘1z adin kidma taleb (152)

1.4.4. Hatem-i TAi

Arap kabileleri arasinda comertligiyle taninmis olan Ibn Abdullah b.
Sa’d’in lakabidir. Tay kabilesinden oldugu i¢in “Tay, Tayyi, T4i” nisbet olunan
Hatem Hz. Peygamber zamaninda yasamissa da peygamberligine erisememistir.
Cok zenginmis. Kabilesinin reisi ve sdir oldugu hakkinda rivayetler vardir. An-
cak onun asil s6hret buldugu 6zelligi comerdigidir. ( Pala 2008: 198).

Hatem-i TaiTurk edebiyatunda da zenginligi ve comertigiyle bilinip daha
¢ok bu yoniiyle islenmistir. Esere gore comert kisi dyle bir erdir ki,comertlikte,
Hatem dahi ona kul olur; diger insanlar ise beyitteki ifadeyle o erin yaninda
cimri ve ere itAat eden kole gibidir. Yani degersizdir. Ornek beyit soyledir:

Ger cémerdsin Hatem old1 sana kul

Er katinda gey bahilsin gey zeldl ( 246)
1.5. Diger Dini Mefthumlar
1.5.1. Siikiir, sevab

Siikiir, “karsiligint vermek, yapilan iyiligi dile getirmek ve sihibini dvmek”
manésina gelmektedir. Sevab ise “yapilan iyiliklerin Allah katndaki karsiligi”
anlaminda tanimlanabilir.

Siikiir ve sevdb eserde ayni beyitte verilmistir. Nefsin arzu ve isteklerine
karsi durup, Allah'a siikredildigi zaman hatalarin seviba déniiseceginin anlaul-
dig1 beyit soyledir:

Ciin muhalif geldi arzuna cevib
Siikre gel zird hatdn oldr sevab (42)
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1.5.2. Siinnet

Stinnet, sozlitkte “iyi ya da kot tutulan yol, gidisat, davrans, hiikiim,
adet” gibi anlamlara gelir. Isulahta Hz. Peygamber’den sidir olan sz, fiil ve
takrirlerle, ona ait sifatlara denir. ( Gelisgen 2010: 606). Eserdesiinnet olarak
sadece sakal taramak dile getirilmistir.Arkasindan dinle alakali olarak sonradan
ctkan seylerin “bid’at olduguna isaret edilmistir. Fakat sadece sekilde kalan ve
igsellestirip hayata uyarlanmayan siinnetin Islam olmadig1 belirtildikten sonra
asil gonliin ihlasla dolu olmasi gerektigi ifade edilmig;bu sayede sakal olsa da
olmasa da dogru yolun bulundugu belirtilmis; kurtulusa ermenin yolunun siin-
nete uymaktan gectigi ifade edilmistir. Ayrica sonsuz hayat bagislayan suyun
stinnet 1rmaginda oldugu vurgulanmistir.

Ser‘i sakal taramak siinnet olur

Din yolinda her ¢tkan bid‘at olur (106)

Siinnetile buldi bulanlar necit
Siinnet irmagindadur 4b-1 hayac (111)

1.5.3. Hoca

Metinde gecen Hoca kavrami, “seyh, miirsid, pir gorevindeki erin yolun-
dan ve soziinden ¢tkmamasi gereken kisi” anlamindadir. Hoca'nin her soziine
itdat edilmeli ve kendi istek ve arzulari iizerinde seckin ve kiymetli olarak tu-

tulmalidir.

Ta‘at oldur kul hécanun her sézin
Ide kendii arzisi iizre giizin (101)

1.5.4. Seytan

Bir beyitte insanlara daima kétiiliigii emreden, cennetten kovulan seytanin
izinden gidenlerin daima atege gidecekleri gercegi vurgulanmistur.

Gey sakinsin bilmediigi nesneden
Oda gider seytan izine giden (150)

136 Journal of Eskisehir Osmangazi University Faculty of Theology



ANADOLU’DA BILINEN ILK TURKCE MANZUM FUTUVVETNAME OLAN SEYH
ESREF B. AHMED FUTUVETNAMESINDE DINI-TASAVVUFI MUHTEVA

1.5.5. Fetva

Kelime anlami, “bir olayin hitkmiinii agiklayan veya hitkmiinii koyan, gii¢-
litkkleri ¢6zen kuvvetli cevab” olan fetva kelimesi eserde de ayni manada kulla-
nilmistir.

Sorana fetvi viricek hidmetiin
N'ola ger olmazisa tonun atun (147)

Bu beyit, “giizel giysilerin, malin, atin olmasin ama yeter ki sana soru sora-
na faydali bilgiler vererek hizmet et.” méinasina gelmektedir.

1.5.6. Zemzem

Kébe'nin dogusunda Yiice Allah'in, Hz. Hacer ile oglu [smail'e ihsan ettigi
suya denir. Yerytiziindeki sularin en faziletlisidir. ( Karagoz 2010: 712)

Ahiretlik diiny4ya kilma yeme
Ha birakma it 6liisin Zemzeme (307)

Ahiret yerine diinyay1 tercih etme, yani “it lesi” degerindeki diinyadaki isle-
ri zemzem suyuna degisme” seklinde agiklanabilecek beyitte, zemzem suyunun
diinyadaki hicbir suyla degisilmeyecek kadar degerli oldugu anlatlmis; buradan
hareketle dhiretin fani hicbir seye degisilmeyecek kadar 6nemli oldugu ifade
edilmistir.

2. Seyh Esref b. Ahmed Fiitiivvetndmesi’nde Tasavvufi Muhteva

2.1. Nefs

“Can, benlik, ruh, asagilik duygular, kotii goz, iskence, ukubet, hamiyyet,
goriis” gibi anlamlara gelen nefs, tasavvufta,“kulun kotii huylart ve vasiflari,
kotii huy ve hislerin mahalli olan latife, cism-i latif” anlamlarina gelmektedir.(
Uludag 2012: 274; Cebecioglu 2014: 363). Bu anlamdaki nefs, insanin en bii-
yik dismanidir o nedenle onu kirmak, ezmek ve onunla devamli miicadele
halinde olmak gerekir. Eserin baslangi¢ kisminda akil ve nefsin ¢atigmasina yer
verilmistir. Nefs, akli yolundan ¢evirmek i¢in siirekli bahaneler iiretir.

Nefsiim eydiir Biyezid mi olasun
Giinesi kanda eline alasun (9)
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Nefsiim eydiir avretiin oglun kizun
Dostlaruna gey agir gelir séziin ( 16)

Bu beyitlerde nefs, akla yonelerek, “Esine, ogluna, kizina ve dostlarina soz-
lerin agir gelir.” diyerek onu kandirmaya calismaktadir. Ayrica “Sen Bayezid
gibi olamazsin ¢aban bosunadir.” diyerek yolundan ¢evirmek istemekeedir.

2.2. Akl

Insandaki idrak kabiliyeti olan akil, men’, hacr ve nehy manasinadir. [s-
lam’da dinin emirlerine uymak, yasaklarindan ka¢inmak icin insanda akil ve
ergenlik sartur. Eskilerin tarifiyle akil, zainda maddeden miicerred, fiilinde
maddeye bitisen bir cevherdir. (Uludag 2012: 39)

Aklim eydiir diinye fini us gecer
Ahiretdiir Hakk katinda mu‘teber (18)

Aklin en 6nemli 6zelligi, fani diinya sevgisine kanmamakur. Akid, Hakk ka-
tnda aslolaninéhiret oldugunu bilir.

2.3. Seri'at

370. beyitten eserin sonuna kadar geri'at kavrami ve kurallari anlanlmistr.
Bu béliim “Seri‘at BeyAnindadur” baslig ile baglamaktadir. Eserde tasavvufun
dért ana unsurugeri'at, tarikat, hakikat ve marifet kavramlarina oldukga sik
deginilmistir. Bu dort unsur ayni zamanda sirastyla sfilerin Allah'a ulasmada
kabul ettikleri dort mertebedir. “Dort kapr” da denilen bu mertebelerin ilki olan
seri'at kavrami yol man4sinin yaninda, zahiri hiikiimler, insan bedeni ve diinya-
styla ilgili dini hususlar, Peygamberler araciligiyla konulan kanunlar” olarak
tanimlanmaktadir. (Uludag 2012: 332).

Ciinki zahir isleriin ola tamam
Sen seri‘at ehli oldin vesselim (297)

Burada da "zahir", goriinen islerin, yani dinin gerekliliklerinin ve kurallari-
nin yerine getirilmesinin sonucunda geri ‘at ehli olunabilecegi belirtilmigtir.

Didi Islam’dur seri‘at dinde bil
Bis amlediir birin eksiik itmegil(370)
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Bu beyitte seri ‘atin Islam dini oldugunu vurgulayan sair, onun da sartinin
namaz kilmak, oru¢ tutmak, hacca gitmek ve zekat vermek oldugunu belirtiyor.
Hicbirini eksik etmemesi gerektigini soyliiyor.

Ciin dintinden isbu mikdar bilesin
Siibhestiz ehl-i seri ‘at olasin (373)

Bu beyitte ise Islam'in bes sarti kastedilerek kisinin dininden bu kadarini
bildigi zaman ehl-i seri‘at olacag: belirtilmistir.

2.4. Tarikat

298. beyitten 369. beyite kadar “Tartkat Beyanidur” bagligr alunda tarfkat
adabr ile ilgili konular islenmektedir. Bir bakima metot, usul anlamina gelen
dért mertebenin ikincisi olan tarfkat, seyhin nezaretinde, miiridin Allah'a ulas-
ma, yani siirekli Allah't tefekkiir ve bilincini kazanma konusunda takip ettigi
usule verilen addir. (Cebecioglu 2014: 474) Asagidaki beyitte tarikat kavrami
kisaca tanimlanmigtir:

Bundan igre var tarikat gidene
Miirsidiin her didigiini idene (298)

Ciin tapuda dogri oldun bir zaman
Pes tarikat ehli oldun bi-giiman (311)

Bu beyitte ise dogru diiriist bir sekilde miirsidin hizmetinde, huzurunda
olan miiridin stiphesiz tarikat ehli olacagi vurgulanmakradir.

2.5. Hakikat

Ugiincii mertebe olan hakikat kelime manasiyla gergek anlamindadir. Ta-
savvufta ise Hakk'in silikten vasiflarini alarak yerine kendi vasiflarini koymast"
olarak agiklanmaktadir. (Uludag 2012: 153). Haci $aban-1 Veli seri‘aun beden,
tarikatin kalp, magrifetin de Hakk oldugunu syler. (Cebecioglu 2014: 188).

Kim hakikatde goriir devrinini
Anda bulur can igre cAnini ( 274)

Burada hakitkat kavraminin sirri olan "cAn icinde cani bulmak, kendi benli-
ginde Allah’in koydugu 6zelliklerinin farkina varmak" méinasinda verildigi soy-
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lenebilir. Ciinkii gercek olan tek sey Allah'in varligidir. Hakikatin tanimi da
"Allah'in kendi vasiflarini salike vermesi" olduguna gore buradaki can igre cAn

bulmak Allah'in varligina yaklasmanin bir ifadesi olarak degerlendirilebilir.
2.6. Matrifet

Sonuncu mertebe maérifertir. "Bilgi" anlamina gelen madrifed ilim ile ayni
manada aciklayanlar vardir. Fakat ilmin ziddi cehl mérifetin zitu ise inkardur.
Seri'aun beden, tarikatin kalp, hakikatin ruh ve mérifetin Hak icin oldugu be-
lirtilmektedir. (Cebecioglu 2014: 318-319).

Ma'rifet oldi iigiinci mesele
Anda bilisdiim tamdm génliimile (269)

Burada sair, “gonlii ile bilistigini” belirtmektedir. Bu bir bakima “Ken-
dini bilen Rabbini bilir.” séziintin ifade edilmesidir. “Biittin siiphelerinden
arinarak iman edersen sen artik iyi bir miiftii olursun. Iste 0 zaman sen defter
icine yazili bir 4rif ve mérifet mihrabinin yiice, degerli bir kisisi haline gelirsin. ”
seklinde aciklanabilecek diger beyitler ise soyledir:

Ciinki sek gitdi kamu geldi yakin
Mrifetde bil ki bellii miiftisin(383)

Arif oldun defter icre yazilu
Moarifet mihrabina oldun ulu (384)

2.7. Diinya, Ahiret

Eserin pek ¢ok boliimiinde tasavvufun temel inanglarindan olan diinyanin
geciciligi ve onun degersizligi vurgulanmigur. Asil hayatn hiret hayat oldugu
ve o hayatt kazanmak i¢in Islam'in gerekliliklerini yerine getirip, diinya malina
onem vermemek gerektigi ifade edilmistir.

Aklim eydiir diinye fani us geger
Ahiretdiir Hakk katinda mu‘teber (18)

Diinye 6mri cividini olmadi
Ahiret 6mri beyani olmadi (19)
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Bu beyitte diinya hayatinin gegiciligi vurgulanirken ebedi olan 4hiret haya-
unin ozelliklerinin ise tam anlamiyla agiklanamayip, tiim yonleriyle ifade edi-
lemeyecegi anlaulmigur. Allah yolunda siddik bir sekilde kulluk eden kisinin
ahiret giinii mahir olacaginin belirdldigi bir diger beyit ise soyledir:

Hak yolinda kullugi sadik ola
Ahiret isinde gey sadik ola (65)

2.8. Baki, Fani

Ahiret ve diinya gibi baki ve fini kavramlarina da eserde sik¢a yer verilmis-
tir. Diinyanin faniligi vurgulanirken hemen ardindan baki olanin 4hiret hayau
oldugu belirtilmekredir.

Her ki Hakk’a inanursa 4hiret
Baki yigrek faniyi arduna at ( 20)

2.9. Kibr

"Biiyiiklenme" ménasinda olan kibr, nefsin hastaliklarindandir. Kibirli
kendini herkesten tistiin goriir, baskasint begenmez ve herkesi elestirir. (Cebeci-
oglu 2014: 288).

Uch: kibri sanduk itme kendiine

Ger dilersen diise ol niir iistiine (63)

Metinde bir 6nceki beyitte, sandik disinda kalan bez parcast bile olsa gii-
nesten faydalandigs anlaulmistir. Bu beyitte onun devaminda "Sen kibri kendi-
ne sandik (perde) yapma ki, o nur senin de iizerine diigsiin." manésinda veril-
mistir.

2.10.Tevazh

Algakgoniillitlitk olan tevizid"nefsi taniyarak onu ciddi sekilde alcaltma,
nefsi Hakk'in huzurunda kul yerine koyma, kisinin kibri ve gururu birakmasi,
Hakk karsisinda egilerek ona boyun egme" seklinde de agiklanabilir. (Uludag
2012: 356; Cebecioglu 2014: 493).

Ciin tevdzu ola Hakk'a olmak inkiyad
Bununila hasil olur her murid (80)

Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 141



AYNUR KURT

Gergek tevaziAllah'in yoluna uymakur; bu sekildeki bir algakgdniilliliikle

boyun egerek her murida ulagilir.
2.11. Kana‘at

"Gonlii tok olmak.elde olana rizi olmak, elde olanla yetinmek" anlamla-
rindaki kand ‘at metinde "erde olmasi gereken Ozelliklerden azla yetinen algak-
goniillii olan" manisinda kullandmugtir. Bir dnceki beyitte dervisin dilenmesi-
nin ayiplanmayacagini belirten Hoca (Seyh, Pir) asagidaki beyitte de erin azla
yetinen o dervisi yermemesi gerektigini ogiitlemektedir.

Ciin kan4‘at meskenet er menzili

Bil ki yirmez er olan hi¢bir dili ( 179)
2.12. [lim

ilim, marifet, irfan, kendini bilmek, silikin kendini bilmesi anlamlarina

gelmekreedir. (Uludag 2012: 184).

Sen miiderris adile fahr itmegil
[Imi sohret kapusina yitmegil ( 142)

“Miiderris/Ogretici adim diye 6viinme, ilmi gohret kapisina yoneltme”
ménasinda agiklanabilecek bu beyitte ilim kadar, ilmi tagtyan insanin da énemli
oldugunu vurgulamaktadir. Ilim sahibi kimsenin kendini bilen ve algakgdniillii
olmas gerekir.

2.13. Miirsid, Seyh, Hoca

Miirsid, "yol gosteren, rehber” manasindadir. Tasavvufta saliki Hak yoluna
ileterek ona dogru yolu gésteren seyh, veli, pir isimleriyle de anilan 6nemli zat-
ur. Eser miirsid, hoca, seyh vs. ifadelerinin yaninda miiftii kelimesi de bu
manida kullanimistir. Eserde hoca kime iyi bir defter verirse o kisinin halkin
sohretine ihtiya¢ duymayacagi ifade edildikten sonra Allah'in kibirli kisileri
sevmedigi vurgulanarak, O'nun nzasini kazanmak icin dilenen miiridin ise
seyhlik makdmina ulasacagi belirtilmekedir. Miiridin,daha ileri bir mertebe olan
tarikata ulagmak icinmiirsidin her dedigini yapmasi gerektigi vurgulanmaktadir.
llgili beyitler soyledir:
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Her kime kim Hoca virdi ak biti
Neye gerek ana halkin sohreti (172)

Sevmedi kibr ehlini Hakk iy kisi
Seyh ola andan dilenciler bisi ( 177)

Bundan igre var tarikat gidene

Miirsidiin her didiigini idene ( 298)
2.14. Takva

"Dikkatli davranma, sakinma" ménasindaki takva"Allah'a boyun egerek
azabindan sakinmak, cezayr gerektiren davranislardan nefsi korumak” olarak
agiklanabilir. (Uludag 2012: 342). Beyitte de takvanin “er” kisinin gergek zineti
oldugu kullanilmakeadir.

Ciinki takvadur libast hey’eti
Oldu eriin ol ulurak ziyneti (84)
2.15. Riy4, Sirk

Riy4, “yapuklarini Allah rizdsi icin degil de, gosteris icin yapmak” anla-
mindadir. Sirk de, Allah'a ortak kosmak ve ikiyiizlii olmaktir. Her iki kavramin
birlikee kullanildig: su beyitte, Hakk’t bulup da o yolda gitmeyenlerin, hem sirk
ehli, hem de riydkar olacag: belirtilmektedir.

Her kisi kim Hakk’t bula almaya
Ol kisidiir ehl-i sirk ehl-i riyd ( 92)
2.16. Tarik

Tarik, izlenen yol méinasindadir; silikin Allah'in isteklerine uygun olarak
O’na ulagmak i¢in izledigi yolun adidir. Asagidaki beyitte, Allah yolunda en
dogru sekilde ilerlemenin 6nemi anlatilmakeadir.

Bu tarikda oldin ise sen siivar
Her yire varsan Hakk oldi sazkar (234)
2.17. Arif

Arif, "bilen, vakif olan, 4sina, taniyan anlayish, kavrayist mitkemmel, irfan
ve mirifet sahibi" kisidir. Tasavvufi manida Allah'in kendi zatini, sifatlarini,
isimlerini ve fiillerini miisdhede ettirdigi kimsedir. (Uludag 2012: 44).
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Bu cevabi rif anlar nicediir

Ahmakun giindiizi bunda gicediir ( 247)

Bu beyitten once, kisinin diinyada ne olursa olsun, erin yaninda hor goriil-
diigii, bir sogan kadar bile degeri olmadigi vurgulandiktan sonra, bunu yalniz
arif olanin anlayacagt, ahmak kisinin bunu kavrayamayacag: belirtilmistir.

Eserdeki beyitlerde bu kavramlarin disinda; hikmet, stret, levh, td‘at,
kerAmet, icdzet, varlik-yokluk, edeb gibi tasavvufi unsurlar da yer almaktadur.
Ayrica zaviye, hanekah, menzil gibi tasavvufl nitelikteki mekan adlarina da de-
ginilmistir.

Sonug

XIV. yiizyilin sonlartyla XV. yiizyilin baslarinda yazildig1 tahmin edilen ve
444 beyitlik manzum bir mesnevi olan Seyh Esref b. Ahmed FiitiivvetnAme-
si'nde ortaya koymaya calisugimiz muhteva 6zellikleri eserin tasavvufi ve ahlaki
bir fiitiivvetndme oldugunu desteklemektedir. 1452’de Edirne’de istinsah edil-
digi bilinen bu eserin XIV. yiizyilin sonu ile XV. yiizyilin basinda yazildig1 tah-
min edildiginden bu alanda yazilan diger iki manzum futiivvetnAmeden daha
once oldugu goriilmekeedir. Bu nedenle Anadolu'da yazilan ilk manzum fii-
tiivvvetndme olma ozelligi tasidig diisiiniilebilir. Mesevide dini, tasavvufi ve
ahlaki konular yogun olarak islenmektedir. Allah ve peygamber sevgisi, Islam
ibAdet ve inang esaslari, Ahiret inancinin énemi, tasavvufi kavramlar olan akil-
nefs catismasi, er hoca (miirid-miirsid) iligkisi, dorc kapt olan seri'at, tarikac,
hakikat ve marifet gibi daha pek ¢ok unsurla bir erde olmast gereken her tiirlii
iyi ozellik beyitlerle aktarilmistir. Beyitlerde yer alan zengin dini ve taavvufl
mubhteva 1s1ginda bu mesnevi, siifi mesnevilerine daha yakin durmakrtadir. Fakat
yazildigt diisiiniilen tarih araligs Lonca teskilatlarina ait fitiivvetnAmelerin sik
kaleme alindigi bir doneme tekabiil etmektedir. Biz bu fiitiitvvetnAmenin ahi
Loncalarina ait fiitiivvetndmeler doneminde yazilan, ancak muhtevasi geregi stifi
futiivvetndmesi ozelligi tasiyan bir eser olarak konumlandirmanin dogru olacag:
fikrindeyiz. Ayrica mesnevide fiitiivvet teskilatina ait olan mesleki ve ekonomik
konularin yer almamast da bu fikri destekleyen diger bir ozelliktir. Fiitiivetndme
olduk¢a yogun bir tasavvufi muhtevéya sahiptir. Eserdeki beyitlerden tesbitlerle
ortaya koymaya ¢alisugimiz bu muhtevanin ahlaki boyutunun yaninda, tasavvu-
fun temel esaslarini ortaya koymasi agisindan da 6nem arz ettigi kanaatindeyiz.
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Themistius’un Faal Akil Teorisi

Oz » Themistius felsefe tarihinde Aristoteles¢i Ruh Uzerine gelenegi baglaminda 6nemli bir
yerde durmakradir. Themistius Aristotles’in Ruh Uzerine adli eserine bir serh yazmus, bu
serh Arapga’ya gevrilmis ve ruh teorileri baglaminda Islam Felsefesi alaninda etkili olmugtur.
Themistius faal akli askin veya ilahi bir icerikten ziyade insana ait bir yeti olarak
vasiflandirmustir. Bu yorum, faal akli Tanr1 olarak yorumlayan Iskender’in anlayisina ve ilahi
kimlikli yorumlayan sarihlerin gériiglerine karsit bir durumdur. Themistius’a gore faal akil
bilkuvve akla istirak etmekte, onun iizerinde hareket etmekee ve bilkkuvve diisiinceleri bilfiil
hale getirmektedir. Fakat bunu disardan bir gii¢ olarak degil insan ruhunun en iist formu
olarak yapmakrtadir. Béylelikle faal akil ruhun ve maddi aklin nihai eregi konumundadir.
Ruha disardan gelen bir karigim degildir. Faal akil Tanr1 veya Tanrsal bir giiciin insan ruhu
tizerindeki bir uzanusi degildir. Themistius’a gore faal akil birdir; hatta bilkuvve, bilfiil ve
faal akil ayrimlari bir cokluga degil ayn: birligin varyantlarina isaret etmektedir. Béylelikle
Themistius Aristotles’in Ruh Uzerin€'sini ruhun birligi baglaminda Eflatuncu bir bakis
acistyla yorumlamustir.

Anahtar Kelimeler: Ruh Uzerine, Themistius, Bilkuvve Akil, Bilfiil Akil, Faal Akil.

Themistius’ Agent Intellect Theory

Abstract » Themistius stands in an important place in the history of philosophy in context
of the tradition of commentary of Aristotle’s De Anima. Themistius wrote a commentary on
Aristotle’s De Anima, This Commentary translated to Arabic and Themistius effected
theories on spirits in Islamic Philosophy by this Commentary. Themistius has characterized
agent intellect as human power rather than transcendent or divine content. This type of
commentary about agent intellect contrary to Alexander of Aphrodisias’ ideas as agent
intellect should be God and commentators interpreted agent intellect should be extension of
a transcendent entity in human mind. According to Themistius, agent intellect participated
in human material intellect, leading to human material intellect, and converting to potential
intelligible to actual intelligible. However, agent intellect performing these issues as superior
form of human spirit not as an external power. Thus, agent intellect is the ultimate form of
soul and potential mind. Agent intellect is not a mixture from the outside. Agent intellect is
not God or is not an extension of a divine power on the human soul. According to
Themistius, Potential intellect and Agent intellect is not many but One, in fact potential
intellect, actual intellect, and agent intellect are not reference to multitude but they are
oneness. Thus, Themistius interpreted the Aristotle’s De Anima on the basis of a Platonic
view in the context of spiritual unity.

Keywords: De Anima, Themistius, Potential Intellect, Actual Intellect, Agent Intellect.
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Extended Abstract

Themistius (317-385) was a multifaceted scholar raised in late-period
Roman Empire. He wrote commentaries to the works of Aristoteles on logic,
physics and psychology. Themistius had an important place in the history of
philosophy in terms of the commentary tradition written on the work of
Aristoteles named De Anima. The work of Themistius named Commentary De
Anima was a text that had challenges in itself as emphasized by Schoder. Unlike
the triple spirit concept of Plato, Themistius adopted the idea of Aristoteles
arguing that the spirit is a simple and thinking unity. According to Themistius,
we are not creatures that constantly think, we sometimes think and sometimes
do not think. This phenomenon shows that the potential intellect is not always
de facto in charge. For this reason, the existence of the potential intellect is
absolutely compulsory. If we do not think continuously, we have to accept the
existence of the potential intellect. Likewise, the potential intellect cannot
become the active intellect without being involved in some functionalities.

According to Themistius, potential intellect exists when humans are baby.
When this type of intellect abstracts the universals from the intellect objects,
and when it derives imaginations from them, this means that it has received
some kind of training about these. For example, a man that has the material of
information but that does not have any functionality on this information refers
to the potential intellect level, and a man that both has the material of
information and a functionality on it refers to the active intellect level.
Likewise, potential intellect becomes an object of thinking.

According to Themistius, light makes potential colors become
materialized, and in the same way, agent intellect converts the potential intellect
into an active being. Agent intellect produces all the thoughts in the human
mind; potential intellect, on the other hand, becomes the material of all these
thoughts. However, agent intellect cannot perform this function as a skill from
among the integrity of the human mind. When potential intellect joins actual
intellect, it acquires the ability to transform into active intellect, or the ability to
think, and can join and differentiate thoughts and view them in other aspects.
According to Themistius, agent intellect is not activated, it is unmixed and is
the power that gives immortality to man. Potential intellect may be
disrupted/mortal; however, agent intellect is immortal, and man can achieve
immortalicy with the help of agent intellect. Depending on time, reasoning,
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loving, hating and similar feelings are not the elements that the agent intellect
may be affected by. When man dies, all these feelings will also disappear;
however, agent intellect will keep its immortality because it is without
activation.

According to Themistius, those who interpret agent intellect as the divine
intellect cannot explain how it is functional in the human soul. According to
him, when Aristoteles argued that agent intellect was immortal and eternal, he
was not referring to God. In the philosophy of Aristoteles, God is not the sole
existence that is eternal. The human soul, and the agent intellect, which is the
uttermost form of this soul, like celestial bodies, are also immortal. For this
reason, Aristoteles seems to have approved that agent intellect is one aspect of
the man or that it belongs to man. The ore that will make man immortal is the
agent intellect.

According to Themistius, since there will not exist an agent intellect for
each potential intellect, agent intellect is unique. One single agent intellect
manages the thoughts, which appear differently in each human. In other words,
agent intellect enlightens all ideas that appear in the name of thinking like a
source of light. The potential and agent intellect have a certain unity and
integrity in the human mind not two separate powers. If a teacher and a student
can have the same realization about a piece of information or a concept, this
shows that they both have a mutual intellect.

With these views, Themistius showed the first example of the theory of
unity of intellects, which brought a vast field of debate in the medieval
philosophy. Likewise, Themistius argued that agent intellect was a humane
power, and interpreted the thesis of Aristoteles claiming that this intellect was
something “outer” within the limits of an extremely humane epistemology. For
this reason, he brought an alternative interpretation to the commentaries
arguing that agent intellect was a God or an intermediary power between man
and God. According to him, agent intellect is an ability that is in consistence
with the process defined by Aristoteles about the developmental stages of the
nature; and constitutes the peak of the human intellect. In this respect,
potential intellect, active intellect and agent intellect are the different sides of
the human soul, and they have a hierarchical sequence as the one that is below
is the material, and the one at the top is the form. Again, Themistius
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exemplified this hierarchical relation over the developmental stages of flowers
and fruits on a tree.

To sum up, the commentaries written on the work of Aristoteles, De
Anima, has brought different interpretations about the basic problems in this
work. The concept “Nous”, which was mentioned by Aristoteles in part 3.5 in
this work, has been investigated by many commentators in different dimensions
based on agent intellect throughout Hellenistic and Medieval Times. Alexander
of Aphrodisias, who is a prominent one among these commentators, argued
that the intellect that was mentioned by Aristoteles in part 3.5 in De Anima was
the divine intellect. However, Themistius, as the most important commentator
of De Anima after Alexander of Aphrodisias, interpreted this intellect as the
uttermost form of human intellect. Themistius interpreted the agent intellect
under the influence of Neo-Platonism, which was a dominant philosophical
school in his period, and supported this thesis by gathering the approvals
mentioned in the collected works of Plato and by giving approving examples
from the interpretations of Theophrastus.

Girig

Aristotelessi Ruh Uzerine yorum gelenegi iginde Iskender Afrodisi’den
(Miladi ikinci asrin ikinci béliimii ve tigiincii asrin ilk boliimiinde yagamistir)
sonraki en onemli sahsiyetlerin baginda Themistius (317-385) gelmekeedir.
Roma Imparatorlugunun geg déneminin yetistirdigi gok yonlii bir bilgin olarak
Themistius 355 yilina kadar Istanbul’da Aristoteles ve Eflatun’un eserleri
tizerinde caligmalar yapmustur. Bilahare Themistius Roma’da Hiristiyan
imparatorlara danigmanlik yapmis ve hitabet dersleri vermistir. Boylelikle
Themistius kendisini Antik Yunan Felsefesi ve edebiyatinin iginde yetistirmistir.
Onun telifleri bakimindan asil sohreti Aristoteles’'in mantik, fizik ve psikolojiye
dair eserlerine yazdigi serhlerden gelmektedir. Pedagojik nedenlerle o serhgilige
[skender basta olmak iizere Aristoteles sarihlerini, rakip felsefe okullarina kars:
savunmak iizere girismistir. Ruh Uzerine olan serhi iizerinden konusacak
olursak Themistius Iskender’e dogrudan bir atif yapmamakta ancak yer yer
benimsemedigi yorumlara karsi zimnen elestirel bir tutum takinmakreadur.
Themistius bilhassa faal akil tartismasi baglaminda Eflatun ve Teofrastus’a
Aristoteles’i tasdik edici unsurlar agisindan auf yapmakta, bu iki filozoftan
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alintilar  yapmakta ancak  herhangi bir sekilde Iskender'in  adini
zikretmemektedir. Buna ragmen Helenistik donemde faal akil yorumu
cergevesinde Iskender’e en radikal elestirinin Themistius’tan geldigi agikuir. Ruh
Uzerine sarihi olarak Themistius'un Ortagag boyunca hem Islim felsefesinde
hem de Bat1 Latin felsefesinde yaygin bir etkisi olmustur.'

Themistius Aristoteles’in Tkinci Analitikler, Fizik ve Ruh Uzerine adli
eserlerine serh yazmis sadece bu kitaplara dair serhleri asli sekliyle, Metafizik'in
12. Kitab1 ve Gokyiizii Uzerine adli kitaplara yazdig serhler ise Ibranice’sinden,
gliniimiize ulasmisur. Kategoriler, Birinci Analitikler ve Topiklere dair serhleri
ise kaybolmustur. Themistius kiilliyAu Miladi dordiincii asrin politik ve
entelektiiel diinyasi ve felsefe okullart hakkinda en onemli kaynaklar:
olusturmaktadir. Themistius o donemin baskin felsefi ekolii Yeni-
Eflatunculugun kiiltiirel etkisinin bir sonucu olarak bir ayagini siirekli
Eflatuncu klasiklerde tutmus, Aristoteles’i Eflatuncu etki tizerinden savunmaya
onem vermistir. Bu nedenle yeri ve baglami geldiginde Aristoteles’in ilgili
teorisine Efldtun diyaloglarindan tasdikler kotarmistir. Bu durum 6rnegin bir
[skender'in yorum tarzinda olmayan bir olgudur.” Bu nedenle Themistius’un
Ruh Uzerine 3.5’te soz konusu ettigi faal akli, Themistius'un Aristoteles’in
onaylamayacagi  sekilde yorumladigt  konusunda  bircok  arastirmaci
hemfirkirdir.” Themistius'un Eflitun ve Aristoteles’e bakist, déneminin yaygin
bir ozelliginin yansimast olarak bu iki filozofun herhangi bir meselede farkls
goriisler ileri siirmeyecegi yoniindedir. Bu nedenle irdelenen felsefi bir problem
zemininde iki filozofu uzlastirmak igin iki filozofun da kiilliyauni farkls
perspektiflerden yiizlestirme girisimi Themistius'un da yer yer kullandigs bir
yontemdir.*

Themistius'un  Aristoteles yorumlari kendisinden sonraki ge¢ antik
donemin Aristoteles yorumculugunun basucu eserleri olmustur. Ornegin

' Robert B. Todd, “Themistius”, Catalogus translationum Et Commentariorum: Mediaeval and

Renaissance Latin translations and Commentaries, Nsr. Virginia Brown, (Washington, D.C.;
The Catholic University of America, Press, 2003), 8: 59.

2 Todd, Themistius, 59.

3 John F. Finamore, Themistius’ Doctrine of the Three Intellects, Dionysius, 28, (December-
2018): 45.

* Arnaud Zucker, “Themistius”, Brill’s Companion to the Reception of Aristotle in Antiquity,

Nsr. Andrea Falcon, (Leiden, Brill Publishing, 2016), 359.
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Simplicus Kategoriler ve Gékyiizii Uzerine'yi yorumlamasinda Themistius'u bir
kaynak olarak kullanmigtir. Themistius'un goriigleri Roma’da da yayginlik
kazanmis Boethius (480-524) Themistius'un yorumlart esliginde Topikler
tizerine ¢alismisur. Keza Augustinus Themistius'un bugiin kayip Kategoriler
serhini kendisine temel olarak almstir. ®

Themistius kiilliyAt Siiryanice ve Arapca cevirilerinde bugiin elimizde
bulunan orijinal metinlere gore daha kapsamli bir igerik arz eder. Ornegin onun
Roma Imparatoru Juliana yazdigt mekeup ve kiyas iizerine bir risalesi sadece
Arapca niishasindan giiniimiize ulagmistr. Ibnit’-n-Nedim’in verdigi bilgilere
gore Themistius'un Ruh Uzerin€'ye yazdigi serh oncelikle Huneyn b. Ishak
tarafindan kismen Siiryanice’den Arapga’ya gevrilmis, daha sonra ise oglu Ishak
b. Huneyn daha ebatli bir metni Arap¢a’ya cevirmistir. Farabi ve Ibn Riisd’iin
Themistius'un yazdigi Ruh Uzerine Serhi’ne sahip oldugu anlagilmaktadir. Ibn
Riisd ilgili eserlerinde bu serhten dogrudan alintilar yapmaktadir. Hatta Ibn
Riigd’iin  Ruh  Uzerinedeki akil yorumlarinda Iskenderden  ziyade
Themistius'un bir takipgisi oldugu genel olarak kabul edilen bir olgudur. Bu
bilgilerden yola ¢ikarak Themistius'un genel olarak akil 6zel olarak da faal akil
hakkindaki goriiglerinin her iki filozof tarafindan da bilindigi sonucuna
varabiliriz.

Calismamizin bu asamasinda énemine binaen Themistius'un Aristoteles’in
Ruh Uzerine adli eserine yazdig1 serhin ozellikle akil boliimiinii yakindan tetkik
edecegiz. Themistius'un Ruh Uzerine serhi, Schoder’in de vurguladigi gibi
¢oziimlenmesi kendi i¢inde zorluklar barindiran bir metindir.” Themistius
oncelikle bilkuvve ve faal akil olmak iizere iki tiir akil ayrim1 yapar ancak serhin
sonuna dogru bu ayrimlara maddi akli da ekler. Keza bilkuvve ve bilfiil akil
kullanimlarini aklin bu diizeyinin iki yonlii agiklamast icin kullanir.

> Todd, Themistius, 60-61.

¢ M.C. Lyons, “An Arabic Translation of the Commentary of Themistius”, Bulletin of the School
of Oriental and African Studies, 17/3 (1955): 426.

7 Themistius, “Paraphrase of De Anima, 3.4-8,” Two Greek Aristotelian Commentators on
Intellect, Trc. Robert B. Todd and Frederic M. Schroeder, (Toronto: Pontifical Institute of
Mediaeval Studies, 1990), 37.
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1. Ruh-Beden veya Alg: iligkisi

Themistius akli genel niteligi bakimindan her seyden 6nce ayrik olarak
vasiflandirmaktadir. Buna gore bizim akil yiirtitmemizi iglevsel kilan ruhun bu
boliimii ayrikur. Oyle ki Eflatun bu yetiyi bastaki akil, kalpteki duygu ve
cigerdeki istek olarak telakki etmistir. Buna karsin ruhun diger boliimleri ayrik
degildir. Themistius ruhun diisiinen boliimiiniin ayrik olmasini, neden rnegin
hayal yetisinin ayrik olamayacag iizerinden temellendirmektedir.® Ruh-beden
iligkisini Eflatun ve Aristoteles’in bu konuya dair temel ilkelerini uzlagtirmact
bir sekilde tetkik eden Themistius, Efldcun’un ii¢ parcali ruh anlayisina karsin
Aristoteles’in  ruhu basit ve diisiinen bir birlik olarak sunan gdriisiini
benimsemistir. Buna gore diisiinen bir birlik olarak ruh bedene disardan
gelmektedir.’

Ona gore simdi biz eger diisiinceyi ruhun algilama giicii ile kiyas edersek o
zaman aklin diisinme nesnelerinden etkilenmek zorunda oldugunu kabul
etmeliyiz. Nasil ki alg1 giicii algiladigi nesnelerden etkileniyorsa, diisiinme giicii
de diisiindiigii nesnelerden belirli bir etkilenme yasamaktadir. Akil diistindiigi
nesnelerle aynilestigi zaman bilkuvvelikeen bilfiillige yani daha gelismis ve
tamamlanmis sekline ge¢mekeedir. Themistius’a gore biz daima diisiinen
varliklar degiliz, bazen diisiinmekte bazen ise diisiinmemekteyiz. Ona gore bu
olgu aklin her zaman bilfiillik iginde bulunmadigini gostermekeedir. Dolayistyla
bilkuvve aklin varligi zorunludur. Biz her zaman diisiinemiyorsak bu durumda
bilkuvve aklin varligini kabul etmek durumundayiz. Keza bilkuvve akil bazi
etkinliklerin icine girmeden bilfiil akil durumuna gecememektedir. '°

Themistius'a gore bilkuvve akil érnegin sevgi gibi duygu tiirlerine karst
etkilenimsizdir. Ayrica bilkuvve akil her tiirden stireti algilamaya déniik bir
yetidir. Ancak bilkuvve asamasinda akil heniiz streti ile aynilesmemis veya
ozdeslesmemistir. Bilkuvve akil algilayan olarak diisiincenin nesneleri ile belirli
bir iliskiye gegmektedir. O her seyi diisiinme kapasitesidir. Bu nedenle o

8 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 77.
? Finamore, “Themistius on Soul and Intellect”, 20.

19 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 77-78.
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distiniilmesi muhtemel her seydeki bilkuvveliktir. Bilkuvve oldugu durumda
kendi bi¢imine veya herhangi bir strete sahip degildir."

Themistiusa gére Anaxagoras soz konusu nedenlerle akli karismamugs bir
biitiin olarak veya saf bir yeti olarak kabul etmistir.'”” Ancak ilerde de
gorecegimiz gibi Themistius Anaxagoras’'in saf ve yalin akil teorisine bir dizi
elestiri yoneltecektir.

2. Bilkuvve, Bilfiil ve Faal Akil

Themistius’a gore ruhun diisiinen kismina akil denilmistir. Ruhun bu
yetisi hem akil yiiriitmeye hem de inanca sahip olmaktadir. Bu nedenle 6rnegin
diisiince ve inang iiretmeyen hayal giiciiniin yeri akil degildir. Akil, bir seyi
diisiinmeden o seyin disiincesi de ortaya ¢tkmamaktadir. Bu nedenle akil
bedenle karismis degildir. Beden olarak varolan bir ey bilfiillikte varolmak
zorundadir ve bir bicime sahip olmak zorundadir. Ancak akil boyle degildir.
Ote yandan alg gibi akil da bedeni bir organ olarak kullanmakradir."?

Algi giicti bizzat bedensel bir cisim degildir ancak bedenin organlarini
kullanmaktadir. Algt giicii bedenin organlarini kullanarak algiladigi seyde de bir
derecelendirme yapmaktadir. Ornegin duyma giiciiyle giiclii sesi, gorme giiciiyle
parlak rengi, koklama giiciiyle agir kokuyu algilamakta veya bu hislerde bir
derecelendirme yapmaktadir. Buna kargin akil diisiincenin nesnesini yogun bir
sekilde diisindiigiinde o seylerden daha asagi bir seyi diisiinmemekte daima
stirekli daha yiiksek bir seyi diisinmektedir. Yani algi giicii gibi nesnenin
bilkuvveliginden daha alt bir sinir1 diisiince nesnesi yapmamakreadir. Bu nedenle

bedenden ayr1 bir algilama giicii olamaz ancak bedenden ayri bir diisiinme giicii
olabilir. '

Themistius ruhun sGretlerin  mekint oldugunu dogrulamakeadir. Bu
nedenle ruhta bir algilama bir de disiinme glicii vardir. Ancak ruh tamamen

bunlardan ibaret de degildir.'”” Ona gore bilkuvve akil insanda bebeklikte

' Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 78.
12 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 78.
13 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 79.
" Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 79.

15 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 80.

155 Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi



SENOL KORKUT

varolmaktadir. Ancak o, algi nesnelerinden kiillileri soyutladigt ve onlardan
hayaller ¢ikarttigi zaman, bunlara dair bir egitimden ge¢mis demektir. Biitiin
bunlart yapug zaman o daha tam ve mikemmel olarak bir akil haline
gelmekreedir. Buna gore bilkuvve akil ve bilfiil akil ayrimi bilginin malzemesine
sahip olan ancak bilgi tzerinde islevsel olmayan adam ile hem bilginin
malzemesine sahip hem de bu bilgi tizerinde islevsel olan yani bilgi ile
biitiinlesen adam 6rnekleri tizerinden agiklanmakeadir. Bilginin  yapisinin
teoremlerini organize etmis bir kisi bunu disaridan bir egitim ve 6gretime
ihtiyag duymaksizin yapmaktadir. Ancak bu malzeme {izerinde aktif olan kisi
disaridan bir egitim ve 8gretim vasitastyla bu islevi gergeklestirecektir. Birinci
durumdaki akil bilkuvve akildir. Bu durum &grenme ve kesif yapma 6ncesine
denk diismektedir. Daha 6nceden bu goriis cesidiyle yani 6grenme ve kesife dair
bir donanima sahip degildir. Bilkuvve akil asamasinda kisi benzer ve benzer
olmayant, aynt kimlikli ve farkli kimlikli olani, tutarli ve tutarsiz olani ayirt
edebilmektedir. Yani delillendirme veya ispatlama olmaksizin elindeki bilgi
malzemesi tizerinde bir goriis sahibidir. Eger akil bu malzeme fizerinde seyi
oldugu gibi diisiinebiliyor ve akil diisiinceden baska bir sey olmayan kivama
geliyorsa bu asamadaki akil bilfiil akil durumuna ve statiisiine referans
vermektedir. $u halde, bilkuvve akil diisiinceye sahip olma asamasi, bilfiil akil
ise diisiinceyle aynilesme veya 6zdeslesme asamasidir.'®

Themistius’a gore akil bilfiill hale geldiginde yani disiinceyle
karsilastginda, ayni zamanda kendi kendini diisiinmesi séz konusudur. Bu
asamada o kendi kendine diisiince olur ve bilginin nesnelerine dair teoremler
ortaya ctkar. Yani geometrinin geometriye dair teorilerden baska bir sey
olmamasi gibi bu asamada akil da bizzat diisiincenin kendisi olmakeadir. Bagka
bir ifadeyle bu asamada bir tarafta akil 6biir tarafta teoremlerin oldugu ikili bir
ayrim soz konusu degildir. Akil bizzat diisiincelerin toplami olmus olur.
Diisiincelere sahip olma durumunda kendi kendine bilfiil olmadigi miiddetce
onlar teoremler olarak kalir ancak bu durum bilfiillige hareket edince biitiin bu
acilardan o bu teorilerin bizzat kendisi olur.

Themistius bu asamada bilgiyi bir ticgene benzetmektedir. Bu ii¢genin iki
agist teorem ve akil yiiriitmedir. Ugiincii agst ise diger iki agiyr sekillendiren
veya temellendiren ispattan olusmaktadir. Akil bilfiil olmadiginda diisiinceye
sahiplik durumudur, bilfiil oldugunda disiindiigii seyle aynilestigi asamadur.

16 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 80-81.
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Boylece diisiince kendi kendisini diisiindiigii bir asamaya ge¢mis olmakeadir."”
Dolayisiyla  Themistius  yaptugr {iggen benzetmesi {izerinden maddi,
bilkuvve/bilfiil ve faal akil arasinda bir biitiinsellik ve birlik insa etmekeedir.

Bu minval tizere Themistius daha ileri 6rneklerle soz konusu akillar
arasindaki fark: agiklamaya calismakeadir. Su halde su ve su olan sey farklidir.
Su, stiret ve maddeden miitesekkildir; buna kargin su olan sey suyun stiretidir;
bu agidan su varolmakeadir. Insan eliyle yapilmis sanat eserinde oldugu gibi su
genel olarak madde ve strete referans vermekte, su olan sey ise sadece suyun
malzemesine referans vermektedir. Yani biz suyun cevherini diisiindiigiimiizde
duyu algilarimizdan bagka bir yetiyi kullaniriz ki bu asama artik aklin bilesik
olmadig asamadir. Cevhersiz bir su tasavvuru ise aklin bilesik oldugu ilk
asamanin bir ¢ikusidir.'® Keza genel olarak ev taniminin yapugi cagrisim ile ev
olan sey, heykel ile heykel olan sey de birbirinden farklidir. Benzer sekilde
heykel tas ile bronzun karisiminin sekli olmasina karsin heykel olan sey heykelin
bicimi veya stiretidir."”

Ancak bu durum her zaman ayni degildir, bazi durumlarda onlar aynudur.
Ornegin nokta ile nokta olan sey aynidir. Nokta dyle bir seydir ki tamamen
maddesiz ve karigimsizdir. Bu noktada toziin taniminin oldugu yer ve onun var
oldugu sey agisindan stiret kendi biitiinliigiinde nesnenin dogasi ile dzdestir.*
Themistius burada nokta benzetmesiyle bilfiil akil durumunu kastetmektedir.

Su halde bir maddeyle beraber olan stiret hakkinda yargida
bulundugumuzda ve onun bitiinligiinde 6rnegin su hakkinda yargida
bulundugumuzda tek ve ayni1 yetimiz bizim i¢in yeterlidir. Ancak biz su olan sey
hakkinda veya suyu yapan sey hakkinda karar verdigimizde bu durum yargimiz:
oldukca farkli yapar veya farkli bir statiiye siiriikkler. Muhtemeldir ki bu
yetimizde 6rnegin tatlt ve yesil gibi nitelikler farkli olacakur ve ikili bir durum
ortaya ctkacakur. Maddeyi stretiyle teftis ettigimiz zaman, yani o maddeden

17 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 81-82.
18 Finamore, “Themistius’ Doctrine of the Three Intellects”, 54.
1 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 82.

2 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 82.
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ayrik bir slret ¢ikarttigimiz zaman, drnegin su i¢in hayalin yardimina ihtiyag
vardir.”!

Themistius bu asamada bilkuvve aklin veya genel olarak aklin islevlerini bir
¢izgi benzetmesinden yola c¢ikarak agiklamaya calismakeadir. Cizgi hem dogru
hem de egri sekilde olabilir ancak ayni kavram altunda tanimlanmaktadir. Oysa
egri ve dogru cizgi farkli durumlardir. Ayni celigki akil icin de gegerlidir. O
bedeni kavradigi zaman bilesik kendi kendini kavradigi zaman bir srettir,
dolayisiyla bilesik degildir. Bu baglamda akil diisiindiigii seye benzemekte, sanki
onunla bilesik bir statiiye kavusmaktadir. O diisiindiigii zaman bilesiktir ancak
6biir yandan stireti soyutladigt zaman bilesik degildir. Ote yandan Efltun aklin
islevlerini diizgiin kosu veya dogru kosu metaforuyla aciklamaya calismustr.
Aristoteles ise bu metaforu dogru ve egri cizgi 6rnekligi tizerinden yiiriitmiistiir.
Bu durumda akil olan teklik maddeyi teftis ettigi veya kavradigi zaman iki farkli
goriiniim olarak ortaya ¢ikmaktadir.*

Bunun yaninda Themistius’a gére su olan seyle sudan soyutlanan sey ayni
degildir. Keza dogru kavrami ile dogru olan sey birbirinden farklidir. Dogru bir
tiir genisleme ile tamamlanmisur. Kendi kendine ve basli bagina bir stiret olan
akil hem madde hem de stiret hakkinda yargida bulunmakeadir. Ancak akil her
zaman ayni statiide degildir bazen bilesik bazen ise basittir veya bilesik degildir.
Akil bedeni teftis ettigi zaman algi giiciine ihtiyag duymakta, kendi kendine
yargida bulunmamaktadir.”

Themistius’a goére Anaksagoras aklin tamamen bilesik olmadigini séylerken
yanilmigsur. O aklin ¢alisma bicimlerinden bazi unsurlart  gdrmezlikeen
gelmistir; ornegin sekilsel seyleri aklin nasil diisiindtigiinii agiklayamamustr.
Opysa akil disiindiigii seyden etkilenmekte ve diisiindiigii sey tizerinde bir
etkilesim yaratmaktadir. Bu durumda Anaksagoras aklin etkilenme gergegini
ihmal etmistir. Algi en azindan algilarken algi organlarint kullanmakta ve
algiladigi nesnelerden etkilenmektedir. Ote yandan akil diisiindiigii seyler
olmaksizin hicbir seydir. Dolayisiyla o diisiindiigii seylerden etkilenmekte ve bir

2! Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 82-83.
22 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 83-84.

2 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 84.
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kimlik kazanmaktadir”* Bu durumda Anaxagoras aklin dogrusal bir ¢izgi
halinde diisiince boyunca gelistigi siirecleri gézardi etmistir.

Themistius’a gore akil daha dnce kendisinde hicbir seyin yazili olmadig; bir
levha tizerine yazilmis harflerin bir sonucudur. Harfler nasil ki bos levhaya
yazilarak levhayr levha yapiyorsa ayni sekilde akil da disiindiigii nesnelerin
distincelerini kendine dogurmakla akil olmaktadir. Bu durumda akil kazanilmig
haliyle varlik kazanmaktadir. Akil diisiincenin nesnelerine dogru islevsel oldugu
zaman etkilenmemekte ancak tamamlanmakradir. Bu agidan bakildiginda genel
olarak Aristoteles’in soyledigi gibi bu durum varolmus seylerden hicbirisinin
bilfiilligine  referans  vermemektedir. ~ Yani  bilkuvve durumda akil
etkilenmemekte ve karismamaktadir. Etkilenme ve karisim bilfiil olan bir sey
icin gecerlidir. Bilfiillikeeki akil bilkuvvelikten meydana gelmekte ve bilfiil
oldugu oranda da etkilenme ve bilesiklige maruz kalmaktadir. Yani hem akil
hem de diisiincenin nesnesi olmaktadir. Bu nedenle bilkuvve akil diisiinmenin
nesnelerince etkilenmekte, kendi kendine onlarla aynilesmekte, béylelikle de
artik bilfiil akil olmakeadir. Bir yeti olarak bu sekilde bir caligma sistemine sahip
olan bilkuvve akil Themistius’a gore sadece insan ruhunda vardir, hayvani
ruhlarda higbir sekilde bir belirtisi ortaya ¢tkmamaktadir.”

Bu asamada Themistius'un cevap aradigi soru sudur: Bilkuvve akil nasil
hem akil hem de diisiincenin nesnesi haline gelmektedir? Teorik bilgi nasil
bilinen seyle 6zdeslesiyorsa ayni sey bilkuvve aklin gelisim asamast icin de
gecerlidir. Diigstinmenin ilk sartt maddesiz olmakur. Bu nedenle de akil maddi
bir sey degildir. Ote yandan maddesiz stiretler bir yandan diisiincenin nesnesi
diger yandan akil olurlar veya akillagirlar. Akil diisiindiigii nesneleri diisiincenin
konusu yapmaktadir. Onlar heniiz bilfiil degil bilkuvve diisiincelerdir. Onlar
distiniilerek varlik bulmaya hazir haldedirler ancak hepsinin bilfiil hale

gelmeleri de miimkiin degildir.”

Themistius’a gore doga yoluyla varlik bulan hersey oncelikle kendi
bilkuvveligine ve daha sonra ise tamamlanmisligina sahip olur. Bu sey kendi
dogal yetkinligi ve bilkuvveligi ile sinirlanmis degildir. Insan ruhunun bilkuvve
akla sahip olmada ve dogal olarak diisiince ile birlesmede bazi gelisimlere sahip

24 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 84-85.
» Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 85-86.
26 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 86.
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oldugu agiktr. Bunun yaninda doga bu akli kendi amacini gerceklestirebilmek
icin dogal bir yetkinlikle donatmugtir. Boylece bilkuvve akil tamamlanmis veya
milkemmellesmis olacakur. Bu nedenle Aristoteles’in “ruhta farkli seylerin
olmasinin zorunlu oldugu” seklindeki sozii bir yanda bilkuvve aklin &biir
yandan ise bilfiil aklin olabilecegini gostermektedir. Bu bilfiil akil
tamamlanmigtir, tamamen bilkuvvelik icinde degildir. Akil bir kisim
asamalardan gecerck mitkemmellesecektir. Akil bilfiillik diizeyinde diisiincenin
evrensel nesnelerini ve bilgi kaliplarint kavrayacaktir.”

Themistius’a gore bilkuvve ev ve bilkuvve heykel (tas ve bronz) belitli bir
sanat siirecine tAbi tutulmaksizin heykelin ve evin seklinin kavrayisini
kapsamaktadir. Sanat, tasa ve bronza bir siret empoze etmektedir. Madde ve
malzemeler bu stiret olan amagcla biitiinlesmektedir. Sonra ev ve heykel
olusmaktadir. Yani heykel bir bilesik olarak mitkemmellesmektedir. Benzer
sekilde bilkuvve akil tamamlanmis olan, bilkuvve olmayan bilfiil olan bir akilca
tamamlanmakta veya mitkemmellesmektedir. Bilkuvve aklin hareketi sanatin
hareketiyle kiyaslanarak aciklanabilir. Bu baglamda sanat, ruhun dogal
yatkinigina  bir tamamlanma ve yetkinlesme vermekte boylece akil
miikemmellesmektedir. Bunun sonucunda akil diisiincelerle donatilmakta ve
“bir’lesmektedir. Sanat konumunda olan bu akil ayrikur, etkinlenmis degildir
ve karigim icinde degildir.”® Bizim bilkuvve olarak adlandirdigimiz akla gelince
dogustan gelen bir akildir, sadece insan ruhunda varlik bulur. Bu baglamda evin
malzemesi bilkuvve akla, mevcut haliyle ev bilfiil akla, malzemenin maddilikten
bilfiil hale siiriiklenmesini saglayan ve belirli bir form empoze eden sanat ise faal

akla denk diigsmektedir.”

Themistiusa gore biz 15181 bilkuvve gorme ve bilkuvve renklere
tuttugumuzda hem bilfiil gdrmeyi hem de bilfiil renkleri {iretmis oluruz. Bu
durum aklin bilkuvvelikten bilfiillige gecisi icin de gegerlidir. Isik statiisiindeki
faal akil bilkuvve akli sadece bilfiil akil haline getirmemekte ayni zamanda onu
diisiincenin bilfiil nesneleri olabilme imkan:i tasiyan diisiincenin bilkuvve
nesneleri ile donatmaktadir. Maddesiz bu stretler, evrensel diisiinceler olarak
alginin  tikel nesnelerinden  toplanmakta ve bilkuvve akil onlan

7 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 87-88.
28 Finamore, “Themistius’ Doctrine of the Three Intellects”, 47.

2 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 88-89.
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ayrimlagtirmaktadir. O zihnin aracilifiyla hayal ve algidan izlenimler
depolamaktadir. Ne zaman ki faal akil onunla karsilagirsa, kargilasugi zaman
diisiincenin maddesini de ondan devralmaktadir. Su halde bilkuvve akil faal
akilla birlestiginde, bilfillige gecis yetenegi veya diisiinme yetenegi kazanmakra,
diisiinceleri birlestirip ayrimlastirabilmekte ve bagka bir acidan diisiinceleri
temasa etmektedir.*’

Themistius’a gore sanat ve madde arasindaki iligki bu baglamda aynen faal
akil bilkuvve akil iligkisinde de gecerlidir. Faal akil biitiin seyleri ve diisiinceleri
tiretmekte, bilkuvve akil ise biitiin seylerin ve disiincelerin malzemesi veya
maddi dogus yeri olmaktadir. Bu olgu bizim ne zaman istersck o zaman
distindiigiimiiz 4n1 da agiklayan bir durumdur. Faal akil sanatin maddesinin
disinda olmayist gibi bilkuvve aklin diginda bir yeti degildir. (Heykeltirasin
bronz karsisindaki, bina yapanin tas karsisindaki veya marangozun agac
kargisindaki durumu gibi). Faal akil bilkuvve aklin biitiinselliginde igkindir. Bu
ornekte sanki marangoz ve bronz iscisi isledigi aga¢ ve bronzunu disaridan
kontrol edememekte ancak onu biitiine veya mitkemmelligine siiritklemektedir.
Bu durum bilfiil aklin bilkuvve akla nasil eklendigini ve onunla bir oldugunu da
agiklamaktadir. Bagka bir deyisle madde ve stretin birlesimi birdir ve daha da
otesi birligin hem madde hem de yaraucilik agisindan iki farkli tanimi vardir.
Birincisi her sey olmaktadir digeri ise her seyi iiretmektedir. Bilfiil nesneler
bilfiil distinmekle ortaya ¢ikmaketadir ve onlarin ¢ogunlugu bir yandan
maddeye 6biir yandan sanat adamina benzemektedir. Sanat adami kendi
giiciinde istedigi zaman kendi diisiincesindeki sekli maddeye vermekte ve onu
kavramaktadir. Ciinkii o kendi kendine diisiincenin iireticisi ve onlarin
yapicistdir. O Tanri'ya benzemektedir. Tanri bilfiil diisiinceleri varliga
getirmekte ve onlari tedarik etmektedir. Bu baglamda faal akil olduk¢a degerli
ve diisiince adina otoriter bir konumdadir. Ciinkii o diisiinceleri bilfiil hale
getirmekten ziyade bizzat onlarin {iretici ilkesi olarak vardir ve maddi olan
seylerden daha degerlidir.”’ Su halde faal akil, bilkuvve aklin ontolojik varlik
kategorisi bakimindan disinda degildir. Faal aklin islevselligi, insani ruhun
disinda degil, daha da &tesi insani akil yiiriitmenin bir teminat olarak ortaya
¢tkmakeadir.

3 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 89-90.
31 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 90.
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Themistius’a gore bu akil diistincenin nesneleri ile aynidir. Nasil ki bilfiil
bilgi ait oldugu bilfiil nesneleri ile aynilesmis ise faal akil da ayni konumdadur.
Ote yandan faal akil bilkuvve akli kapsadigi oranda diisiincenin nesnesidir
¢iinkii o bir ¢izgi siireci s6z konusu oldugunda disaridan bir akil degildir. Ote
yandan faal akil kendi kendine bilfiildir. Insan varliginda bulunan bilkuvve akil
bilfiil akildan 6ncedir. Bilkuvve akla bilfiillikten 6nce bir yetkinlik verilmisir.
Ancak mutlak dénem 6nceki dénem degildir ¢iinkii o bilfiil olmadan 6nce
tamamlanmamus bir sekildedir.*

Su halde Themistiusa gore faal aklin 6zii onun bilfiilligi ile 6zdestir. O
bilkuvvelikten gelismemistir. Ancak onun dogast onun islevselligi ile aynidir. Bu
akil daha 6ncede soylendigi gibi ayrikur, etkilenimsizdir ve karigmamamigtir.
Bir zaman diisiince baska zaman diisiince olmayan degildir.*’

Faal akil siirekli, yorulmaz, dliimsiiz ve sonsuz bir etkinliktir. Hem akil
hem de diisincenin nesnesi olarak tamamen birdir. Baska bir sey adina
varolmamistir. Maddeden bagimsiz olarak diisiincenin nesnelerini tiretmektedir.
Kendi adina diisiincenin nesneleridir. Dogast kendinden kaynaklanmaktadir. O
diisiince ve varligin 6zelliklerine kendi kendine sahiptir.**

Sanatun ve bilginin varliginin yapisinin mahalli olarak bilkuvve akil, su
halde bolinmiis bir diisiinceye referans vermektedir. Bilfiil akil kendi
bilfiilliginde kendi ozii ile aynidir. Bilfiil akil tikel bir seyden tikel bir seye dogru
degismemektedir, ne bilesiktir ne de ayrikur, stiretlere sahiptir ve diisiince fiili
icin bir girisimdir. Themistius bu goriisiinii Ruh Uzerine 408b-25-26 daki pasaj
esliginde temellendirmektedir. Aristoteles bu baglamda soyle demektedir: “Bir
i¢ organ harap oldugu zaman, diisiincenin ve bilginin is gormesi imkénsiz olur,
fakat bizzat aklin kendisi bundan etkilenmez. Sevgi veya nefret gibi, diisiince de,
aklin  degil; fakat akla sahip oldugu ol¢tide akli olan siijenin

duygulanimlaridir.”

32 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 91.
3 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 91-92.
3% Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 92.

3 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 92-93; Aristoteles, Ruh Uzerine, Trc. Zeki Ozcan,
(Istanbul: Alfa Yayincilik, 2000), 45-46.
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3. Faal Akil Insandir

Themistius’a gore, su halde biz ayni anda ya bilkuvve akla ya da bilfiil akla
sahip olabiliriz. Eger her seyin bilkuvve ve bilfiil oldugu bir durum olursa, bu
durumda olan sey insandan farkli bir sey olur. O zaman ben ve beni yapan sey
farkli bir sey olmus olur. Ben bilkuvve ve bilfiil akildan karisik bir akil olmama
ragmen, beni yapan sey bilfiil akildan gelmektedir. Boylece akil bilkuvve ve
bilfiilden karisik olmasina karsin ben su anda diisiinmekte ve biitiinsel bir islev
yapmaktayim. Bu levhadaki yazi gibidir. Oyleki bu yazt bilkuvve durum degil
bilfiil durumdur. Sonraligin bilfiilligi ise sadece faal akilca imkani a¢ilmug bir
kanaldir.*

Bilkuvve akil bilfiil aklin bir sekilde kendine sagladigi ayrimlagmamus
stretleri kavrayabilmektedir. Ayni sekilde fiziksel bedenin durumunda onlar
yani iki akil da ayrimlasmamis suretleri faal aklin yardimi olmaksizin
kavrayamazlar. Oyle ki bu nitelikler kendilerine ayrilmaz stiretler tarafindan
verilmis olmasina ragmen, maddi olan bunun yerine 6rnegin beyazlik olarak
ayrilmus bir siiret olarak kavrayabilir.”’

Buna gore hayvan kavrami 6rnegini ele alacak olursak hayvan tiimeli ile
hayvan olan sey farklidir. Hayvan olan sey hayvanin ruhundan
kaynaklanmaktadir. Bunun yaninda ben ve beni yapan sey farklidir. Beni yapan
sey o zaman ruhtan kaynaklanmaktadir. Bu bir biitiinsellik degildir. Beni ben
yapan sey ne algt giiciinden gelmektedir ne de bilkuvve akildan gelmektedir.”®
(Boylelikle hayal giicti bilkuvve akil icin maddedir. Alg: giicii ise hayal giicii icin
maddededir).

Su halde Themistius’a gore beni ben yapan sey veya insant insan yapan sey
sadece faal akildan gelmekte veya kaynaklanmaktadir. Ciinkii faal akil tek
basina acik ve kesin duyudaki strettir. Ciinkii faal akil siiredlerin stiretidir.
Diger seyler hem madde hem de strettir ve doga aslinda daha az degerli seyler
icin stretler olarak onlart kullanma siirecidir. Doga daha fazla madde olan sey
icin degerliyken faal akil daha fazla stiret olan sey icin degerlidir. Stretler icin en
nihai ve en yiiksek olan faal akildir. Doga gelistigi zaman o durmakta o gelistigi

3¢ Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 93-94.
%7 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 94.

% Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 94-95.
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zaman doga durmakeadir. Faal akil yapabilecegi seyi daha degerli yapmaktan
baska bir sey degildir.”” Yani faal akil dogaya kars1 bir etkinlik olarak islevseldir.

4. Faal Akil ve Bilkuvve Akil

Themistius faal aklin insana ait bir cevher oldugunu sabit bir ilke olarak
inga ettikten sonra, insanin olimsiizligli meselesine gegmekeedir. Biz
oldigiimiiz zaman diistincelerimiz ne olacak ve ne kadari dliimsiiz kalacakur.
Keza biz olditkten sonra neyi diisiinecegiz? Themistius’a gore burada ¢oziim
hem Aristoteles’in faal akil ile ilgili goriislerinde, hem de Ruh Uzerine'nin
birinci kitabindaki oliimsiizlitk ve akil iligkisini tarusugt kisimdadir. Su halde
faal akil etkilenimsizdir ve maddi-ortak akil bozulabilir niteliktedir. Insana
sliimsiizliigiinii veren faal akildir ve Aristoteles Ruh Uzeriné'nin birinci
kitabinda genel olarak aklin 6liimsiiz oldugunu soyledigi ilgili kistmda da
aslinda faal akla referans vermektedir. Keza Aristoteles Ruth Uzerine 430a 23-
25’te soyle demektedir: “Faal akil ger¢ek niteligini bir defa ayrildikean sonra
kazanir ve yalniz bu 6liimsiiz ve ebedidir (bununla birlikte), bilkuvve akil
bozulabilir oldugu halde, faal akil etkilenmedigi i¢cin hatirlamiyoruz ve faal akil
olmadan hicbir sey diisiinmez.”*® Themistius'u burada mesgul eden ve bir tiir
gerilimli bir uzlasurma yolunu benimsedigi problem sudur: Themistius, hem
bir taraftan faal akli insani bir cevher kabul etmis, hem de insan ruhunun
olimden sonra bu hayata dair ihtiras, dostluk ve diigmanliga dair verilerini
haurlayamayacagina dair Aristoteles¢i kabulii benimsemistir.

Bu durumda eger faal akil salt insani bir cevher ise bu diinyadaki
diistinceleri olditkten sonra nasil devam ettirecegi konusunda bir problem
ortaya ¢ikmaktadir. Themistius Aristoteles’in unutulacagini soyledigi ihtiras,
dostluk ve diigmanlik gibi duygulari, bozulabilir aklin alanina vermis, boylelikle
de problemi ¢oziimlemeye calismistir. Aristoteles bu problemi Ruh Uzerine
birinci kitabin ilgili kisimlar1 dogrultusunda ¢éziimlemistir. Ona gére zamana
bagli olarak akil yiiritmek, sevme ve nefret etmek faal aklin etkilenebilecegi
faaliyetler degildir ve bunlar faal aklin sinirlart icinde degildir. Bu tiir duygular
maddi-genel aklin yok olmasiyla bozulup gideceklerdir. Themistiusa gore
Aristoteles Ruh Uzerine 408b25-29’da zamana bagli olarak akil yiiriitmenin,
sevmek ve nefret etmenin faal aklin etkilenmesi olmadigini, bilkuvve aklin faal

% Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 95.

4 Aristoteles, “Ruh Uzerine”,176-177.
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akla sahip oldugu miiddetce faal aklin da bilkuvve akla sahip oldugunu, boylece
bilkuvve akil yok oldugu zaman faal aklin ne haurlayacagini ne de sevmek gibi
bir duyguya sahip olacagini, maddi-genel aklin yok olacagini, buna kargin faal
aklin ilahi ve etkilenimsiz kalacagini ifade etmistir.*’

Peki faal akil olditkten sonra disiinmeye devam edecek midir?
Themistiusa gore bu miimkiin degildir. Ciinkii onun insani bir cevher olarak
diistinebilmesi maddi-ortak akilla birlikte is gérmesine baglidir. Maddi-genel-
bilkuvve akil olmaksizin faal akil diisiinememekte, faal akil olmaksizin da
bunlar bir dizi faaliyetlerini icra edememekredir.*” Themistius bu goriisleri Ruh
Uzerine 430a21-25"teki pasaja atif yaparak temellendirmektedir. Aristoteles bu
boliimde soyle demektedir: “Ve genel olarak faal akil ne zamanda diisiinendir,
ancak o zamanda diisiinen bagka bir zamanda diisiinmeyen degildir ve faal akil
halihazirda varolan seyden ayrildigi zaman, bu olimsiizlik ve sonsuzlukeur.
Ancak biz hatrlayamayiz ciinkii faal akil etkilenimsizdir, buna kargin pasif akil
bozulabilir, pasif akil olmasizin faal akilda bir sey diisiinemez”

Themistius maddi aklin yok olacag, faal aklin insani bir cevher oldugu ve
sadece bu cevherin oliimsiiz oldugu seklindeki teorisini delillendirmek icin ayn:
sekilde Ruh Uzerine 413b24-27 nolu pasajdan yardim almaktadir. Bu pasaj
soyledir.

“Fakat akla ve kuramsal yetiye gelince, heniiz hicbir sey agik degildir; yine
de dyle goriintiyor ki, akil ve kuramsal yeti tamamen farkli bir ruh cinsidir ve
ezelinin bozulabilirden ayrildig gibi, bedenden tek bagina ayrilabilir. Ruhun
diger boliimlerine gelince, soylenenlere gore onlarin, bazi filozoflarin iddia
ettikleri bigimde, ayri olmadiklart agiktir. Gergekte duyumlama yetisinin neligi,

41 Themistius ilgili pasaji bu sekilde yorumlamis, yani Ruh Uzerine Birinci Kitapta bozulamaz
akil olarak telakki edilen akli faal akil olarak cevirmis ve yorumlamigtir. Oysa alintinin ash
soyledir. “fakat bizzat aklin kendisi bundan etkilenemez. Ve sevgi veya nefret gibi, diisiince de
aklin degil; fakat akla sahip oldugu &l¢iide akili olan sijjenin duygulanimlaridir. Bu nedenle kisi
bir defa yok olduktan sonra, artik ne anilar ne de dostluklar kalir; Diyoruz ki gercekte bunlar
aklin duygulanimlari degil; fakat yok olan bilginin duygulanimlaridir ve akil siiphesiz daha
tanrisal ve daha etkilenimsiz bir seydir”. Aristoteles, “Ruh Uzerine”, 45-46.

42 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 175-177.
43 Aristoteles, “Ruh Uzerine”, 176-177.
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ikna etme yetisinin neliginden farklidir; ¢iinkii duyumlama fiili, diisiincesini
belirtme fiilinden baskadir.”*

Themistius Aristoteles’in Ruh Uzerine adli eserinden segtigi ve kendi
teorisi amaciyla kullandig1 pasajlardaki ayni anlamlart Teofrastus’'un da bu
sckilde yorumladigini ilerisi stirmiistiir. Ona gore Teofrastus ruhun insana
dogustan geldigini, dogumdan sonra ruhun c¢esitlendigini ve kendi icinde
farkliliklar yasadigini, ruhun asli ve daimi olarak faal akil mayasina sahip
oldugunu, ruhun belirli kisimlarinin eger asli olarak bozulmaz kalacaksa hi¢bir
sekilde varliga gelmeyecegini, ruhun pasif akillla birlesik oldugunu, pasif akilla
birlesik olmasi hasebiyle pasif aklin yok olmasiyla bu akla dair islemlerin de
bozulacagini ifade etmistir.”

5. Faal Akl ilk Tanr1 midir?

Themistius’a gore Ruh Uzerine deki faal akil ile ilgili boliimler, faal aklr ilk
Tanrt veya ilk makdlleri veren varlik oldugu seklindeki yorumlamalar: ilk
bakista sasirtict bir sekilde hakli cikarmaktadir. Ancak faal aklin ilk Tanr
oldugunu sdyleyenler faal aklin neden bu diinyada (insan ruhunda) islevsel
oldugunu bir tiirlii agiklayamazlar.® Ona gére, bu ilk makdllere inananlar
tamamen sagir olanlardir ¢iinkii onlar faal aklin ilahi bir etkilenimsiz, sonsuz ve
ayrik oldugunu bagirarak sdyleyen filozofu duymazlar. Themistius'a gore
Aristoteles doganin tamamint ya maddi bir sey olarak ya da maddeye hareket
etmekte olan sey olarak tanimlamakeadir. Su halde ruhun dogasinda da
boylesine bir gelisim siireci vardir ¢iinkii Aristoteles Ruh Uzerine 430a13-14
nolu pasajda “ruhta bu tirden seylerin olmast zorunludur” demektedir. Su
halde Aristoteles’in 430a14-15"te vurguladigi gibi akil “her sey olabilen” ve “her
seyl tireten” olmak tizere baslica iki farkli goriiniim kazanmakeadir.
Themistius’a gore bu baglamda Aristoteles faal akli da ruhta olan bir sey olarak
gormektedir. Oyle ki ruhun bu boliimii en iistiin olan boliimiidiir. Ruh Uzerine

413b24-27 nolu pasajda da vurgulandig; gibi teorik akil bilkuvve akil diizeyinde

4“4 Aristoteles, “Ruh Uzerine”, 75.
4 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 100-101.

4 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 101.
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heniiz hicbir sey degildir ancak sonsuz olan bu bélim yok olabilir/bozulabilir
olandan farklidir.””

Ayrica Themistiusa gore bu aklin dliimsiiz ve sonsuz oldugunu soyledigi
yerde (430a23) Aristoteles, ilk Tanrr'ya referansla bir konusma i¢inde degildir.
Themistius’a gore Aristoteles felsefesinde sadece ilk Tanri sonsuz ve dliimsiiz
degildir. Aristoteles hemen hemen hareketin sebebi olan ilahi cisimlerin biitiin
yetkinliklerine de sonsuzluk ve 8liimsiizlitk atfermekeedir. Oyle ki Aristoteles
bunlart metafizikeeki ilgili makalesinde tek tek saymaktadir. Themistius’a gore
Aristoteles bu minval iizere insan ruhu ve onun ruhunun en istiin béliimiinii
de oliimsiiz olarak addetmistir ki Ruh Uzerine 430a23’te insan ruhuna auf
yaparak “bu birlikte 6liimsiizdiir” demistir. Themistius'a gore bu agiklama ile
Aristoteles aslinda faal aklin bizim bir yoniimiiz veya bizzat biz oldugumuzu
onaylamis olmaktadir. Buradaki 6liimsiizlitk bize aittir. Su halde Themistius’a
gore bizde herhangi bir donanim veya nitelik olmaksizin bizim veya ruhumuzun
olimsiiz oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Bizi olimsiiz kilacak
donanimimiz bizzat ruhumuza ait bir cevher olarak faal akildir.*®

6. Faal Akil Bir midir Cok mudur?

Themistius, Ruh Uzerine’ye yazdig1 serhin bu bolimiinde faal aklin bir mi
yoksa ¢ok mu oldugu problemini kendisine konu yapmaktadir. Themistius'un
bir problem olarak ortaya koydugu bu mesele bilhassa Ortagag Latin Bau
felsefesinde olduk¢a miizakere edilecek bir problem haline gelecektir. Buna gore
bilkuvveligi bilfiillige doniistiiren 151k kaynak olmas: itibariyle tektir ve birdir.
Isik bozulabilir degildir ancak gorme islemi bozulabilir niteliktedir. Isigin
sonsuzlugu ile gérme islevinin sonlulugu arasinda bir iliski yoktur veya gérme
islevi olmaksizin 15tk sonsuzlugundan bir sey kaybetmemektedir. Su halde
Themistius’a gore her bir bilkuvve akil icin ayr1 ayr1 faal akillar meveut degildir.
Nasil ki tiirlerde farkliliga mayasini veren sey olarak madde ayniysa, faal aklin
bilkuvve akillar karsisindaki durumu da aynidir. Keza insanlar tarafindan ortaya
konulmus diisiinceler tiirsel bakimdan benzer olsa da, biitiin insanlar farkl:
farkli seyleri diisiitnmektedirler. Su halde Themistius’a gére insanlardaki tiirsel
bakimdan benzer ancak farkl: farkli goriiniimleri olan bu diisiinceleri tek bir faal

47 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 102.

“ Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 103.
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akil yonetmektedir. Yani faal akil diisiince adina ortaya konabilen biitiin ideleri
aydinlatmakeadir.

Bu agamada Themistius Giines-isik benzetmesi dogrultusunda faal aklin
birligi teorisini temellendirmeye devam etmektedir. Giines bir olmasina ragmen
1stk bircok boliimlere dagilarak aydinlatmakradir. Keza 1sik bir olmasina ragmen
gorme islemi ¢okeur. Themistius bu asamada Aristoteles’in faal akil i¢cin neden
Eflacun’un mutlak Iyi ideast igin kullandigi Giines benzetmesini degil de 151k
benzetmesini kullandigini sorgulamigtr. Themistius’a gore eger bilkuvve akil-
faal akil iligkisini diisiiniirsek Aristoteles’in burada yapugi benzetme bilinglidir.
Ciinkii eger Giines benzetmesi yapilsayd: bu durumda faal akli insana ait bir
donanim veya cevher olarak ileri siirmek miimkiin olamayacakuir.

Themistiusa gore insan bilkuvve ve bilfiil aklin bir birlesimidir ve bu
birlesimin faal akli bir rehber olarak kabul etmesinde sasilacak bir durum
yoktur. Su halde faal akil biitiin insanlart insan yapan tek bir cevher
statiisiindedir. Ciinkii bizdeki ortak kavramlarin, ogretilmemis ilk tanim ve
aksiyomlarin ayni kavram ve idrak diizeyinde anlasilmasinin kaynag tekeir. *

Themistius bu agamada her insanda ortak bir akil bulundugunu veya her
insanin  paylasugr ortak bir akil bulundugunu Eflatun iizerinden
temellendirmektedir. Su halde eger insanlar olarak ayni sey hakkinda ayn:
seyleri hissetmeyip de farkli seyleri hissediyorsak bu durumda baskasinin
fiillerini anlayabilmek miimkiin degildir. Eflitun bu durumu Gorgias 481c5-
dl’de soyle agiklamaktadir. “Bak Kallikles, insanlar ayni duygulara sahip
olmayip da, herkesin kendine 6zgii bir duygusu bulunsaydi, birinin &tekine
kendi duydugunu anlatmasi kolay olmazdi. Boyle konusmamin nedeni, su anda
her ikimizin de aynt durumda oldugunu ve yine her ikimizin de iki seyi, benim
Kleinias'in oglu Alkibiades'i ve felsefeyi, senin ise Atina Demos'u ile
Pyrilampos'un oglu Demos'u sevdigini fark etmemdendir.”’

Themistius bu asamada insanlarin paylasug: bir ortak akil oldugu olgusunu
ogretmen-ogrenci iliskisini gozoniine alarak miizakere eder. Buna gore eger
ogretmen ve 8grenci dgretim siirecinde bir bilgi veya bir kavram tizerinde ayni

4 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 104-105

%% Platon, Gorgias, Trc. Sema R. Giizelsen- Mehmet Rifat (Istanbul; Hiirriyet Yayinlari, 1975),
354-355.
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idrake sahip olabiliyorsa bu durum ikisinde de ortak bir akil olduguna isaret
eder. Ciinkii bu durum diger canlilarda yoktur.

Themistius’a gore, oteden beri ruhun bir olup olmadig: iizerinde felsefe
tarihinde bir tartusma vardir. Ancak bu tartisma ayni zamanda aklin da bir olup
olmadigs ile baglanuli olarak yapilmistur. Bu tartusmayi yapanlardan bazilari
ruhu bir ve ayrik olarak kabul etmelerine ragmen onun boélimlerini ¢ok ve
birbirinden farkli sekilde telakki etmislerdir. Ornegin besleyici bolim alg:
boliimiinden, algt bolimii de arzu boliimiinden farklidir. Ancak akil durumu
s6z konusu oldugunda, hepsinden 6nemlisi teorik akil s6z konusu oldugunda
akillarin hepsinin bir olup olmadigi, aklin éziiniin fiiliyle bir oldugunu kabul
etmek zorunludur. Bir kisi ogretip digeri 6grendiginde ya onlar ayni seyleri
disiinmezler ya da ayni seyleri diistiniirler. Eger ayni seyleri diistiniitlerse, o
zaman onlar ayni fiille veya aktiviteye ortak demektirler. Yani ikisinde de ortak
bir akil var demekeir.”’

7. Pasif, Bilkuvve ve Faal Akil, Alg: ile Bilkuvve Akil Arasindaki Fark

Ruh Uzerine'ye yazdigt serhin bu baslig alunda Themistius alg: giicii ile
pasif, bilkuvve ve faal akil ilikisini irdelemektedir. Ona gére algi giiciindeki
zayiflama ruhtaki bir eksilmeden dolayr degildir. Istk bozulmaz bir nitelik
olmasina ragmen bedenin bir araci olarak calisan algi organlart isigin
bozulmazhigindan herhangi bir pay alamamakeadirlar. Ornegin géz gorme
eksikligi yasamasina ragmen 15tk bozulmazlik halini korumaktadir. Ayni sekilde
bilkuvve akil da faal aklin bozulmazligini ayni oranda paylastyor degildir.>*

Themistius'a gore Aristoteles bu durumu Ruh Uzerine 408b21-25te su
sekilde ortaya koymugtur: “Akla gelince, sanki o bizde ansizin ortaya cikar,
cevhersel bir varolusa sahiptir ve bozulmaz. Ciinkii akil, olsa olsa, yasliliktan
kaynaklanan giigsiizliigiin etkisiyle soniip gidebilir. Fakat gercekte bu durumda
onun duyu organlari iginde ayni sey olur. Yash kimsenin saglikli bir gozii
olsaydi gen¢ insan kadar net gorecektir. O halde yashiligin nedeni, ruhun
53

herhangi bir duygulanimidir”> Su halde Themistius’a gore algt giici

organlariyla beraber bir etkilenimi kabul etmektedir. Buna kargin billkuvve akil

! Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 105-106.
>2 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 106.

53 Aristoteles, “Ruh Uzerine”, 45.
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da faal aklin etkilenimsiz ve ayrik niteliklerinden etkilenmekte ve ona
benzesmektedir.

Themistius bu baglamda Ruh Uzerine'nin 429a29 ve 429b5 nolu
pasajlarina miiracaat ederek algt giici ve akil arasindaki iliskiyi yeni bir
okumaya tabi tutar. “Ruhun timii degil; fakat ruhun disiinen bélimi
idealarin yeridir; ruhun diisiinen boliimiinde bilfiil idealar degil; fakat bilkuvve
idealar vardir. Dikkatimizi duyu organlarina ve duyuya yonelttigimiz anda,
duyumsama yetisinin etkilenimsizliginin  birbirine benzemedigi agikur.
Gergekte duyu, ¢ok giiclii bir duyusal uyarmadan sonra aruk algilayamaz.
Ornegin siddedi sekilde seslerin ardindan sesi algilayamayiz; ayni sekilde, giilii
renkler ve kokulardan sonra goremeyiz veya duyumlayamayiz. Akil giicli
bi¢cimde distiniliir bir nesneyi disiindiigiinde, diisiinme giiciinden bir sey
yitirmez, tam tersine daha zayifca diisiiniiliir olan nesneleri diisiinemez.”* Su
halde Themistius’a gore bilkuvve aklin bedenle karistigini iddia etmek makal
bir yaklagim degildir. Keza bilkuvve akil algt giiciiniin de bir organi degildir.
Ruhun diisiinme bolimii streti kabul etmekle birlikte etkilenimsizdir ve o
bilkuvve strettir. Keza aklin diistintiliir karsisindaki tavri algt yetisinin duyulur
kargisindaki tavri gibi olmalidir.”

Su halde Themistiusa gore algilamanin algi organlarindan daha
etkilenimsiz oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum aynen bilkuvve akil icin de
gecerlidir. Buna gore bilkuvve akil, islevi icin bedensel bir organa yerlesmedigi
miiddetge ayrt olma ve etkilenimsiz olma ozelliklerini korumakradur.
Themistius’a gore eger Aristoteles'in Ruh Uzerine birinci kitaptaki 408b 25-29
nolu metin dikkatlice okunursa bu durumda bozulabilir ve bozulmaz &zellikleri
bakimindan yeni bir akil ayrim1 yapmak zorunlu olacakur ki bunlar da pasif akil
ve bilkuvve akil ayrimlaridir. Aristoteles bu metinde sunlart séylemektedir:
“Sevgi veya nefret gibi, diisiince de, aklin degil; fakat akla sahip oldugu olciide
akli olan siijenin duygulanimlaridir. Bu nedenle kisi bir defa yok olduktan
sonra, artik ne anilar ne de dostluklar kalir. Diyoruz ki, ger¢ekte bunlar, aklin
duygulanimlari degil; fakat yok olan bilesigin duygulanimlaridir ve akil

56

stiphesiz, daha tanrisal ve daha etkilenmez herhangi bir seydir.”

54 Aristoteles, “Ruh Uzerine”, 168.
> Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 107.

56 Aristoteles, “Ruh Uzerine”, 46.
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Themistius’a gore Aristoteles’in  bu pasajda daha tanrisal ve daha
etkilenimsiz olarak niteledigi akil faal akildir ancak buradaki akil kavraminin
semsiyesi altna bilkuvve akli da almak miimkiindiir. Béyle bir durumda sonug
bilkuvve aklin da bozulamaz oldugu seklindeki bir tespite ¢tkmaktadir. Su halde
bozulabilir olan akil ortak-pasif akil, bozulamaz olan akil ise bilkuvve-faal akil
olmak durumundadir.

Bu asamada Themistius yeniden beden-akil iliskisine dénmektedir. Ona
gore Aristoteles aklin bedenle bidsik oldugunu kabul etmenin akla uygun
olamayacagini ileri siirmiigtiir. Yine Aristoteles ruhun tamamen degil diisiinen
boliimiiniin idealarin yeri oldugunu sdylemis idealarin da bu béliimde dncelikle
bilkuvve halleriyle bulunacagini ileri siirmiistiir. Themistius'a gore Aristoteles
duyumun etkilenimsizligi ile diisiince yetisinin etkilenimsizliginin ayni oranda
olacagini kabul etmemistir. [kisi de bir dlgiide etkilenimsizdir ancak bu
etkilenimsizlik birbirine benzememektedir.

Bu baglamda Themistius ortak-pasif akil ve bilkuvve akil ayrimina geri
donmektedir. Ona gore ortak-pasif akil bozulabilir, bu akil bedenle karsiktir ve
bedenden ayrilamaz. Bilkuvve akil ise etkilenimsizdir, bedenle bir karigim icinde
degildir ve bedenden ayrik olmak zorundadir.

Themistius s6z konusu akallar silsilesini Giines-Giines 15181 ve ¢icek-meyve
iliskisi ve siiregleri tizerinden drneklendirmektedir. Buna gére maddi/ortak akil
giin 15181 olarak Giines isiginin miijdecisidir. Keza o meyveden onceki ¢icek
gibidir. Akillarin bu sekilde siiregsel bir sekilde gelismesi aklin dogasinda vardir
ve akil dogasini bu gekilde agimlamaktadir. Seylerin dogasinin eksik olandan
mitkemmele dogru gelismesi gibi akil da maddi/pasif, bilkuvve/bilfiil ve faal akil
cizgisini takip etmektedir.”’

Bu minval iizere bilkuvve akil da faal akil gibi kendi kendine ayrik,
karisimsiz ve etkilenimsizdir. Ancak bu ozellikler faal akilda durdugu gibi
bilkuvve akilda durmamaktadir. Themistius bu sonuca Ruh Uzerine 430a14-19
nolu meshur pasajt yeniden yorumlayarak varmakeadir. Aristoteles bu pasajda
soyle demektedir: “Ruhta gercekte, bir taraftan, aklin biitiin distiniiliirler
olmasindan dolay1, maddenin benzeri olan akli buluruz.; diger taraftan 15182
benzemesinin bir sonucu olarak biitiin distiniiliirlerin nedeni olan etkin fail

7 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 108, 109.
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nedene benzer akli buluruz; ciinkii bir anlamda 151k da, bilkuvve renkleri bilfiil
renklere donistiiriir. Ve bu akil 6z bilfiil olmak oldugundan, ayridir,
etkilenimsiz, saf, katiksiz ve tamdir; ¢iinkii etkin olan edilgin olandan ve ilke
maddeden iistiindiir”*®

Themistius’a gore bu pasajda Giines ile onun 111 arasindaki ayrim, faal
akli 1110 kaynagy, bilkuvve akli da ondan ¢ikan giin 15181 olarak gostermektedir.
> Boylece agiktir ki her iki akil da ayrikur, ancak faal akil daha fazla ayriktr,
daha fazla etkilenimsizdir ve daha fazla karisimstzdir.® Ote yandan bilkuvve akil
zaman olarak onun bizdeki etkisinden 6nce gelir. Bilfiil akil ise faal aklin
miidahalesi ile bilkuvve aklin bilfiil hale ge¢mesidir ve zaman bakimindan

bilkuvve akildan sonraki faal akildan énceki bir durumdur.®!

Kanaatimize gdre bu noktada Themistius disiincesinde faal akil agisindan
anlasilmayr zorlasuran sey onu bilkuvve aklin evrenine indirgeyerek
agtklamasidir. Ruh Uzeriné'de faal aklin niteliklerini goz 6niine alacak olursak
faal aklin tamamen insan zihninin ve ruhunun bir giicii oldugu seklindeki
kabul, zorlama bir okuma olarak kendisini géstermektedir.

Ayrica Themistius pasif-ortak akil, bilkuvve-faal akil ayriminin sadece
Aristoteles’te olmadigini, 6gretinin yakindan bakildiginda Efltun tarafindan da
savunuldugunu, birinci aklin bozulabilir ve olimli oldugu, ikinci aklin
olimsiiz ve etkilenimsiz oldugu fikrinin her iki filozofta da ortak oldugu
seklinde bir yorum tarzi gelistirmistir. Kanaatimize gore bu durum Yeni
Eflatunculardan Aristoteles’e yonelik olarak gelistirilen ilgili elestirilere bir
bakima Themistiusca iiretilmis bir cevap niteligi tasgimakeadir. Ciinkii aslinda
bagdasmayacak nitelikeeki teorileri bir arada sentez yapma girisimleri biraz da
Themistius'un yasadigt ¢agin bir 6zelligi olarak yani Eflitun ve Aristoteles
felsefesini uzlagtirma tesebbiislerinin bir iiriinii olarak temayiiz etmektedir.

58 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 109. Aristoteles, “Ruh Uzerine”, 175
> Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 107-109.
% Finamore, “Themistius’ Doctrine of the Three Intellects”, 50.

¢! Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 109.
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8. Eflicun’un Onaylanmasi

Themistius’a gore su halde insan ruhunun ihtiras ve istah gibi duygulart
tasiyan boliimii 6limli —ki bu bedenle bitisiktir- bunlardan arinmis olan
boliimii ise oliimstizdiir. Birinci akil pasif-ortak akla, ikinci akil ise bilkuvve-faal
akla referans vermektedir. Ona gore Aristoteles’in bu ayrimi Eflicun’da da
vardir.®> Eflatun Timaiosta ihtiraslari bozulabilir aklin alanina vermis, ikinci
aklin ise ilahi bir boyutta oldugunu ileri siirmisgtiir. Bu baglamda Eflitun
sunlart soylemistir.

“Onlar Tanriyt 6rnek aldilar, ruhun 6limsiiz ilkesini alinca da ruhun
cevresinde sonradan oliimli bir ten olusturdular; onu tagisin diye de biitiin
viicudu verdiler. Sonra bu viicuda, ayrica baska bir ruh, kendisinde korkung,
kaginilmaz tutkular tagiyan 6limlii bir ruh daha olusturdular: Once kétiiliigiin
en biiyiik ¢ekici giicti olan hazzi, sonra, bizi iyilikten uzaklasuran acilari, daha
sonra iki kotii 6giitcii olan ataklikla korkuyu, ondan sonra da zor yausurilan
ofkeyi, en sonunda da bizi ¢abucak aldatan umudu. [ste biitiin bunlar
diistincesiz duyumla ve her seyi goze alan askla karistrip, zorunluluk yasasina
uygun olarak 6liimli ruhlarin soyunu olusturdular. Bununla birlikte, tanrisal
ilkeyi kirleemekeen korktuklart i¢in tam bir zorunluluk olmadikea 6limli ilkeyi,
tanrisal ilkeden ayri, viicudun bagka bir yerine yerlestirdiler. Bunun igin bagla
gdgiis arasina bir sinir kurdular ve birbirinden ayri tutmak i¢in aralarina boyunu
yerlestirdiler. Ruhun oliimliistinii gogsiin i¢ine bagladilar. Ruhun bir kismi 6zii
bakimindan daha iyi, bir kismi da daha kétii olacagindan, gogiis kovugunu,
kadinlarla erkeklerin dairelerini ayirdiklart gibi, iki ayrt oturma yeri olarak
ayirip aralarina bir bélme ¢eken deriyi koydular. Akli dinlesin, isteklerin oymag:
aklin kalesinden gonderdigi buyruklari canla bagla yerine getirmedigi zaman
akilla birlikte onu zorla yola getirsin diye ruhun gdziipekligi, savag istegini
paylasan, zaferi isteyen kismini basa daha yakin bir yere, bu deriyle boynun
arasina yerlestirdiler.”®

Themistius’a gore Eflicun bu pasajda ruhun 6liimli oldugunu ancak bir o
kadar da ildhi kimlikli oldugunu ileri siirmiistiir. Bu baglamda ruhun
olimsiizliigii icin one siiriilen deliller aynen aklin 6liimsiizliigii icin de gegerlidir
ve bir o kadar da énemlidir. Themistius Efldtun’un buradaki tezlerinden yola

62 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 110.
6 Platon, Timaios, Trc. Erol Giiney, Liitfi Ay, (Istanbul, Cumbhuriyet Yayinlari, 2001), 82.
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ctkarak aklin niteliklerini i¢ madde halinde 6zetlemektedir. Buna gore 1) Eger
biz hareketi mekandaki bir fiil olarak diisiiniirsek akil kendi kendine hareket
etmekte ve sadece kendine hareket etmekeedir. 2) Akil basli basina bir hatrlama
siirecidir. 3) Akil Tanrt'ya benzer bir niteliktir.*

Themistius bu agiklama ve énermelerden yola ¢ikarak 6liimlii ve 6liimsiiz
akil ayrimlarinin aynen Efldtun’da da bulundugunu ileri siirmektedir. $u halde
Eflitun faal akli hem insan ruhunun bir béliimii olarak konumlandirmis hem
de onun 8liimsiiz olduguna inanmisur. Aristoteles’in pasif aklin bir etkinligi
olarak ileri siirdiigii ihtiraslar ve ilkel bir diizeyde akil yiiriitme tarzi yok
olabilir/bozulabilir bir niteliktedir. Keza Eflatun ve Aristoteles’e gore ruhun
ihtiraslart tamamen irrasyonel bir tarzda goriiniim kazanmakta, en azindan
onlar1 yoneten ve ydnetecek sey bir otorite olarak akil olmaktadir. Yani bu
ihdraslar akil vasitastyla egitilebilecek ve istenilen tarafa yonlendirilecek bir
karakterdedir. Ancak akli olmayan canlilarin ihtiraslart ve duygulanimlari, aklin
herhangi bir derecesini anlamaktan tamamen uzakta ve bunun igin eksiktirler.
Opysa insani ruhtaki ihdraslar akil ile biciinsellik kurabilmekeedir. Cesaret,
korku ve iimit akli ruhta dogrudan varolmamistir. Insandaki ve hayvandaki
ihtiraslara yonelik bir diger ayrim ise birincisinde zaman kategorisinin gegerli
olmas: ikincisinde ise bu kategorinin herhangi bir sekilde giindemde
tutulmamasidir. Hayvandaki ihtiraslar ve duygulanimlar tamamen simdiye
aittirler. Ornegin ac1 ve memnunluk duyma hayvanda sadece simdiye mahsus
bir iceriktedir. Oysa bu tiir duygularin insanda zamanin kipleri agisindan da bir
degeri vardir. Yani insan gelecege dair bir aci ve iimit icinde olabilirken
hayvanda bu tiirden bir duygu yesermesi mevcut degildir. Insandaki bu tiir
duygu ve ihtiraslar akil tarafindan yonetlip bir erdem formuna

yitkseltilebilirken hayvandaki duygulardan boyle bir sonug elde etmek miimkiin
degildir.

Su halde Themistius'a gore pasif-ortak akil ve ihtiraslar bir tiir 6zdeslige
tekabiil etmektedir. Pasif akil bedende yerlesiktir ve bu akil bu ihdraslar
bedenle paylasmaktadir.®®

¢ Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 111.

6 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 111.
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9. Teofrastus’un Dogrulanmasi ve Bilkuvve Aklilin Iglevselligi

Ruh Uzerinenin akillar teorisini kendine degin alistk olmadigimiz
baglantlar egliginde yorumlayan, c¢aginin temel felsefi yaklagimlarint
Aristoteles’in akil teorilerine uygulayan dolayistyla bu teorilere Efldtun’dan
kokenler kotaran Themistius, kendi 6zgiin yaklasim sekillerinin ayni sekilde bir
Aristoteles yorumcusu olarak Teofrastus tarafindan da onaylandigini ileri
sirmektedir. Buna gore Teofrastus bilkuvve akil basta olmak iizere pasif aklin
daha ileri gelisim asamalarinin etkilenimsiz oldugunu kabul etmektedir. Birinci
akil olan pasif-ortak akil bedenden ayrik degildir ve bedenle beraber yok
olacakur. Teofrastus’a gore ikinci akil bilkuvve ve bilfiil aklin karisimindan
olusmaktadir. Bu akil bedenden ayrikur ve yok olmayacakur. Bu akil diger
akillar gibi bir goriiniime sahip olmamakta ve onlar gibi sonuglar
tiretmemektedir. Teofrastus bu akli insan ruhunun sinirlari icinde gormekte ve
bu akil ile faal akli kastetmektedir. Su halde pasif-ortak akil ve bilkuvve-faal akil
konusunda Themistius’a gore Eflatun, Aristoteles ve Teofrastus arasinda bir
goriis birligi ortaya ¢tkmaktadir.%

Bu agamada Themistius tekrar bilkuvve aklin ¢aligma gekline dair daha ileri
goriigler serdetmektedir. Bilkuvve akil kendi stiretini faal aklin aydinlatmasi ile
kazanmaktadir. Ilk asamasinda bilkuvve akil bilesik ve farkli olmayan seyleri
distinmekeedir. Dolayisiyla bilkuvve aklin diisiindiigii bu ilk seyler dogru ve
yanlis acisindan bir yargt hitkkmii tagtmamakeadir. Bilkuvve akil ilk 6nce
kavramlari kazanmakta, bilahare ise bunlari bir bilesime tabi tutmaktadir.
Ornegin oncelikle Sokrat ve yiiriimek kavramlarini kazanmakra sonra ise
“Sokrat yiiriiyor” seklinde bir 6nerme elde etmektedir. Bir sonraki asamada ise
s6z konusu yargtya dogruluk ve yanlislik yargilarin yiiklemektedir.”

Su halde Themistius’a gore ilk agamada bilkuvve akil bilgi yiginlarini
derlemekte bilahare bunlari belirli bilesimlere tabi tutmakta, daha sonra ise
dogruluk ve yanlislik yargilarint bu énermelere yiiklemektedir. Alg: topladig:
bilgilere zaman kategorisini sadece bir kip agisindan uygulamakea, onlari ancak
simdi acisindan algilamakeadir. Akil ise alginin topladigi bu verilere zaman
kategorisini tatbik etmekte zamanin kipleri ve degerleri bakimindan dogruluk

% Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 113

 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 114.
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ve yanlis yargisini bu 6nermelere giydirmektedir. Ornegin “Sokrat yasadi”
yargist dogru ise “Sokrat yastyor” yargist yanlss olacaker.®®

Ugiinciil olarak bilkuvve akil nesnelere dogruluk ve yanlislik agisindan
belirli yiiklem ve nitelikleri tatbik etmektedir. Ornegin “kar beyazdir” 6nermesi
dogru ise “kar beyaz degildir” 6nermesi yanlis olacaktir. Bu baglamda hayal ve
algilama yetisi 6rnegin Sokrat'in yiiriimesini bir biitiin olarak sunarken akil
yetisi Sokrat ismini ve yiirimek eylemini birbirinden ayirt eden bir temyiz
giiciine referans vermektedir. ¢

Themistius’a gore teorik akil ancak seyleri kazanarak varligini
tamamlamaktadir. Buna gore memnuniyet ve aciyt duyma algi ile baglamakta,
dogruluk ve yanliglik yargilarini ise teorik akil vermektedir. Keza iyi ve kétiiniin
yerini teorik akil belirlemekte, dogru ve yanlis gibi yargida bulunmak ise nitelik
degeri yiiklemeksizin miimkiin olmamaktadir.”

Themistius’a gore akil seyleri kendi kendilerine diisiincenin nesneleri
olarak zihne naksetmektedir. Themistius bu noktada geometik sekil ile onlarin
zihindeki tasdikini 6rnek olarak vermektedir. Algi geometrinin yiizeydeki
sekillerini dnce duyumsamakta, akil ise daha sonra bu sekilleri soyut tiimeller
haline déniistirmekeedir. Su halde akil 6nce bilgi nesnesinin fiziki kaliplarin:
gormekte sonra ise onlari fiziksel yapilarindan soyutlayarak diisiinmektedir.”
Boylelikle soyutlama vasitastyla dogal bir ilerleme siireci takip edilmektedir.””

Davidson’a gére biz Themistius'ta insan aklinin bilfiilligi  ve
mitkemmelligine yol acan, bilfiil mitkemmel aklin bir kere mitkemmelliginin
yon verdigi “hicbir sey kendi kendine mitkemmellesemez” kuralini buluruz.
Yetkin insani tiirler icin 6zel bir faal aklin farz edilmesi hakkinda Themistius'un
onayinin bir béliimii, biitiin insanlarin “ortak kavramlar” “ilk tanimlart” ve “ilk
aksiyomlar1” diisiinmeksizin idrak ettigi yoniindedir. Onun niyeti ya faal aklin
diistincenin prensiplerini insani akla dogrudan iletmis olabilecegi veya faal
aklin, insani akli duyu algilarindaki disiince ilkelerini ayrimlastiracagt bir

% Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 114.
 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 118.
7 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 128.
7! Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 128.
72 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 129.
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yetenek verdigi veya onlardan bunu ¢ikarimlayabilecegi bir yetenek verdigi
yoniindedir.”

Plotinus’un miimkiin Bir yansimasini benimseyen Themistius, diisiinceleri
faal akildaki “hepsi beraber/bir biitiin” olarak sunar 6yle ki bilkuvve akil da
onlar farklilasmuglardir. Faal aklin bolimlenmemis olarak verdigi diisiinceleri
insani akil boliimlenmemis olarak idrak etmekte ancak sadece béliimlenebilir
bir tarzda kabul etmektedir. Daha da 6tesi faal akli diisiinceleri boliimlenmis
olarak veren olarak tanimlamanin tersine, Themistius faal aklin “ilk kavramlar,
aksiyomlar ve tanimlar” haricindeki distinceleri dogrudan insan zihnine
tagimadigl manasinda kullanmistir. Faal akil, bilkuvve akil etkilesimini de
agtklamak icin Aristoteles¢i 151k analojisini yerlestirmek istedigi zaman onun
daha fazla séyleyecegi sey vardir.*

Istk benzetmesinin imast Themistius'ta, Iskender’den daha fazla dikkate
deger bir gekilde kavranilir. Themistius soyle yazar: “Ne zamanki igtk gérenin
bilkuvve  bélimiinde ve bilkuvve renklerde ortaya cikarsa/cikug:
zaman/bulundugu zaman o 6ncekini bilfiil gérmeye ve sonrakini de bilfiil
renklere donistiiriir”. Bu benzetmedeki gibi, faal akil “bilkuvve akla” istirak
eder/katilir, onun tizerinde hareket eder ve insanin bilkuvve makul diisiinceleri
tizerinde hareket eder; bilkuvve makul diisiinceler; bilkuvve renklere paraleldir;
oyle ki bu renkler hayal giicii vasitasiyla olugmus, insan hafizasinda depolanmis
duyu algilaridir. Faal akil bilkuvve akli bilfiil akil haline donistiiriir ve insan
akli i¢in bilkuvve disiinceleri bilfiil olarak makul yapar. Baska bir ifadeyle bir
isik tiirii olarak islevsel olan faal akil, hem ruhtaki imajlar tizerinde etkindir dyle
ki onlar bilkuvve diisiincelerdir hem de insani bilkuvve akil iizerinde. Bu
nedenle bilkuvve akil bilfiil diisiinceleri idrak eder ve kendi kendine bilfiil
yapar. Bu durum modadan sonraki sergi gibidir. Nasil ki faal akil insani akli
bilfiil yaptyorsa bu benzetmede faal aklin Themistiuscu idrakinin amacina
hizmet eder.”

Ote yandan, Themistius bu baglamda baska bir Aristotelesgi benzetmeyi
daha kullanir ve faal akil bilkuvve akil iligkisini sanat madde iliskisi ile aciklar.

73 Herbet A. Davidson, AIFArabi, Avicenna and Averroes on Intellecet, (Oxford: Oxford
University Press, 1992), s. 26.

74 Davidson, “AlFarabi, Avicenna”, 26.
75> Davidson, “AlFarabi, Avicenna”, 26-27.
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Sanat ve sanatgt maddenin {izerinde hareket etmesine ve aktif olmasina ragmen
ondan ayridirlar. Halbuki faal akil “bilkuvve akla boydan boya niifuz eder”. O
zaman Themistius insani bilkuvve akli madde ile karsilastirmakea bagka bir
cizgiyi takip eder. Onun yazdigina gére ruhun birgok boliimleri alttaki madde
tistteki form olmak tizere hiyerarsik bir dizilise sahiptirler. Alctakinin formu bir
tisttekidir. “Duyu algist” bdlimii bir madde olarak hayal giiciine hizmet eder,
hayal giicti bir madde olarak bilkuvve akla hizmet eder ve bilkuvve akil bir
madde olarak faal akla hizmet eder. Son 6rnekte, faal akil bilkuvve akilla bir
olurlar/birlesirler. Ruhun orta derecedeki seviyelerinin aksine, hem madde yeni
bir seyden gelmekte, hem de form onceki olan seyden gelmektedir. Bu durumda
faal akil herhangi bir seyin maddesi degildir. Faal Akil ger¢ek anlamda ruhun
formudur; o en son formdur ve formalarin formudur ve bu siireg onda sona
erer.’®

Themistius, insani aklin 6liimsiizligli babinda [skender’de olmayan ve Ruh
Uzerine'nin genel evreniyle de dogrudan értiismeyecek sekilde pasif-ortak akil,
bilkuvve-faal akil ayrimlar gelistirmistir. Buna gore bir hafizasi olan pasif-ortak
akil bedenle beraber ortadan kalkmakta dolayisiyla ihtiras, duygu ve bellek de
bu akilla beraber yok olmaktadir. Ikisi de insana ait olan bilkuvve-faal akl ikilisi
ise ayrik, etkilenimsiz ve karigimsiz ozellikleri geregi 6limsiiz  olarak
kalmaktadir. Bu durum daha sonra Ibn Riisd’de ve Latin Ibn Risdgiiliigii
akimlarinda temaytiz edecek akillarin birligi teorisinin de kaynakligini
olusturmaktadir. Ciinkii bu akimda bilkuvve aklin biitiin insanlarda ortak
olabilecegi seklinde bir egilim gelisecek, dzellikle Ibn Riisd iizerinden Latin Ibn
Riisdeiiliigiine karst Thomas Aquinasca teolojik bir reddiye yazilmasina sebep
olacaktir.””

76 Davidson, “AlFarabi, Avicenna”, 27.

77 Themistius’'un 6liimle beraber yok olacagini sdyledigi maddi akli ayni zamanda ortak akil
(common intellect) olarak adlandirmasi, keza bilkuvve (heyulani) akil ile faal aklin éziinde bir
oldugunu iddia etmesi, Ortacag Latin Bat felsefesinde Ibn Riisd iizerinden Thomas Aquinas ve
rakipleri olan Latin Ibn Riisdgiileri arasinda “akillarin birligi” tezi etrafindan amansiz bir felsefi
miicadelenin ortaya ¢ikmasina sebep olacakur. S6z konusu felsefi miicadelenin ayrintilarini
Siileyman Dénmez’in konuya dair yapugs ayrintli aragtirmalardan okuyabilmek miimkiindiir.
Dénmez’e gore felsefe tarihi boyunca Aristoteles’in Ruh Uzerine adli eserinin yorum zenginligi
iginde bilim, felsefe ve mantiga tekabiil eden ortak/tiimel akil anlayist Ibn Riisd karsiti goriinen
Aquinas tarafindan farklt bir mecraya siiriiklenmigtir. (Siileyman Donmez, “Ibn Riisd’de
Heyulani Aklin Birligi, 13. Yiizyil Latin Ibn Riisdgiiliigii Cergevesinde Bir Yanlis Anlamanin
Diizetilmesi”, Diyanet Ilmi Dergi, 48/3, (Temmuz-Agustos-Eyliil-2012), 172.). Aquinas’a goe
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Ayrica Themistius bilkuvve akil iizerinde islevsel olan faal aklin her insanda
bir oldugunu savunmakta, bunu da &gretmen ve grencisinin ogrenilen bir
konuda ortak bir noktada bulusuyor olmasina baglamaktadir. Buna gore eger
birden fazla faal akil bulunursa ayni konuda iki insanin bir idrake ulasmasi
miimkiin goériilmemektedir. Bu baglamda Dénmez’in felsefe tarihi boyunca
“aklin birligi” problemine dair yapugi tespite bagvurmak gerekir. Donmez’e
gore “aklin birligi” tabiri her insanda farkli olan insani akil degil; bilim, felsefe
ve mantiga tekabiil eden tiimel bir akildir. Bireysel akillarin pay almak suretiyle

Ibn Riigdgiiler alallarin birligini savunmaktadir ve bunun da sorumlusu Ibn Riisd’diir
(Donmez, “Ibn Riisd’de Heyulani Aklin Birligi”,172). Themistius maddi akli ayni zamanda
ortak akil olarak tanimlamis, maddi/ortak aklin bedenin 6liimiiyle beraber yok olacagini,
bilkuvve ve faal aklin ise bir birlige sahip oldugunu, faal aklin tiimel bir akil olacagini ileri
stirmiistiir. Ibn Riigd ise, heyulani/bilkuvve aklin ne bedende olacagini ne de bedende tekil bir
sey olacagini, heyulani/bilkuvve aklin biitiin insanlar i¢in bir oldugunu, keza teorik aklin biitiin
insanlarda bir oldugunu ileri siirmiistiir. (Dénmez, “Ibn Riisd’de Heyulani Aklin Birligi”,173).
Aquinas ise Ibn Riigd’iin bilkuvve akli maddi akil olarak nitelendirdigini, Ibn Riigd’iin bu akli
varlik bakimindan ayri bir oz olarak telakki ettigini, bu aklin hicbir surette bedenin formu
olarak bedenle birlesmeyecegini, daha da &tesi miimkiin aklin herkes icin bir oldugunu ileri
stirdiigiinii iddia etmigtir (Donmez, “Ibn Riisd’de Heyulani Aklin Birligi”, 173). Dénmez’e
gore Ibn Risd aklin birligini savunup, akillarin birligi teorisine siddetle karsi cikarken,
Aquinasca akillarin birligini savunmakla itham edilmistir (Dénmez, “Ibn Riisd’de Heyulani
Aklin Birligi”, 174-175). Bu noktada Dénmez, Ruh Uzerine yorum gelenegi icinde Ibn
Riisd’iin hem Iskender Afrodisi’yi hem de Themistius'u asan bir yorum metodu takip ettigini,
her iki gelenegin de kendi icinde bir takim problemler barindirdigint tespit ettigini, her iki
gelenegin de Aristotelesgi gergefe uygun olmadigina yénelik bir tavir takindigini ileri siirer
(Dénmez, “Ibn Riisd’de Heyulani Aklin Birligi”,177). Dénmez’e gore gerek ontolojik gerekse
epistemolojik baglamda bir tek akil oldugunu séylemekle Ibn Riigd Themistius'la ortak bir
noktada bulusmakeadir (Dénmez, “Ibn Riisd’de Heyulani Aklin Birligi”,177). Ancak
Themistius’un heyulani akli “olus ve bozulusa tabi olmayan ebedi ve madde dist t6z” olarak
kabul etmesine, Ibn Riisd elestirel yaklagmistr (Dénmez, “Ibn Riisd’de Heyulani Aklin
Birligi”,178). Ibn Riisd’e gore heyulini akli hem maddi hem de ebedi olarak kabul etmek
gerekir ¢iinkii bu durumda bu aklin maddi bigimleri diisiiniiliirler (makuller) olarak kabul
etmesini agiklamak miimkiin degildir. (Dénmez, “Ibn Riisd’de Heyul4ni Aklin Birligi”,178).
Dénmez’e gore Ibn Riisd heyulani aklin birligini tekil insan aklinin bir teminati ve garantisi
olabilecek bir icerikte sunmugken, Aquinas’in Ibn Riigd’e yonelik yaptigi ithamda tekil insan
aklinin iptalini gerektirecek bir icerige donigtiiriilmiistiir (Donmez, “Ibn Riigd’de Heyulani
Aklin Birligi”,185). Dénmez’e gére Ibn Riisd hem faal aklin hem de edilgin aklin epistemolojik
agidan bir biitiin, ontolojik baglamda ise biitiin insanlarda esit olan ebedi bir téz oldugunu
iddia etmekle Ruh Uzerine geleneginde Iskender, Themistius ve ibn Bécce’yi asan daha iist bir
yorum sekli geligtirmistir (Dénmez, “Ibn Riigd’de Heyulani Aklin Birligi”,186). Dolayisiyla Ibn
Riisd Aquinas’in itham ettii sekliyle hicbir zaman bireysel akillarin birligi teorisini
savunmamuistir (Dénmez, “Ibn Riisd’de Heyul4ni Aklin Birligi”, 193).
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beslendigi ortak bir diisiiniistiir.”® Themistius'un faal aklin birligi babinda
Aristoteles tizerinden yapug ¢ozilmemin tam da Donmez’in yapug: tespitle
ortiisen bir boyutunun oldugunu vurgulamak gerekir.

Themistius faal aklin insani bir gii¢ oldugunu séylemekle Aristoteles’in bu
aklin disardan bir akil oldugu seklindeki tezini oldukea insani epistemolojisinin
stnirlart icinde yorumlamakea, bu aklin bir Tanri veya Tanri ile insan arasinda
aract bir giic oldugu seklindeki fikirlere sistemini tamamen kapatmaktadir.
Bunu da Ruh Uzerine 3.5’te faal akilla ilgili ileri siiriilen pasajlart Ruh Uzerine
birinci kitabin evrenini yardimina ¢agirarak yapmakreadir. Boylelikle Themistius
[skender’in faal akil yorumuna oldukga uzak bir yorum tarz1 gelistirmektedir.

Themistius’a gore maddi akil bedenle birlikteyken heniiz bir sey degildir ve
ruhun akleden bolimiidir. Keza bilkuvve akil bizim ruhsal hayatimizin

ilkesidir. Faal akil aklimizdaki bu bilkuvveligi bilfillige cevirmektedir. Faal akil

ruhumuza disardan bir karisim degil ruhumuzla 6zdestir.”

[skender bilfiil akli daha koyu bir sekilde ve kesin ayrimlarla ortaya
koyarken, Themistius bilfiil akli daha ziyade faal aklin alaninda ve onun
renklerine boyanmis bir statiide telkin etmektedir. Keza Iskender’in bahsettigi
kazanilmig akil, Themistius'ta hicbir sekilde ne ismen ne de konu olarak
islenmemektedir.

[skender, pasif, bilkuvve ve maddi akli faal akilla 6zdes turmazken
Themistius, bilkuvve ve faal aklt bir birlik i¢inde sunmakradir. Iskender’e gore
maddi akil organizmayr diizenleyen, cisimsel, bozulabilir ve c¢oktur. Keza
[skender’e gore faal akil askin bir cevher, cisimsel degil, sonsuz, ilahi ve tektir.
Themistius'a gore ise faal akil agkin oldugu kadar insani akla ickindir, insan
ruhunun cevherini olusturmaktadir. Her insan ruhuna faal akil inebilir, faal akil
birdir, liimsiizliik ancak faal akilla birlesmekle miimkiin olur, éliimsiizliik
bireysel degildir.®* Themistius Iskender’in tersine, insani aklin pasif halde
bulunamayacagini, faal aklin insani aklin 6zellesmis bir hali olacagini, sadece
maddi-ortak aklin dliimlii oldugunu, biitiin suretleri iceren faal aklin bilkuvve

78 Dénmez, “Ibn Riisd’de Heyulani Aklin Birligi”, 172.

7 Stephen Chak Tornay, “Averroes Doctrine of the Mind”, The Philocophical Review, 52, (May,
1943): 274.

80 Zucker, “Themistius”, 370-371.
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akilla bir biitiinlikk sergileyecegini, faal aklin insan ruhuna ickin oldugunu ve
onun insan ruhunun en serefli diizeyi oldugunu ileri siirmiistiir.*’

Themistius'ta kapalt kalan bir diger konu ise ilk makdller meselesidir.
Themistius ilk makualleri faal aklin verdigi seklindeki 6gretiye karst ¢ikmis ancak

bunlarin epistemik degeri ve kaynagi konusuna aciklik getirmemistir.

Boylelikle Themistius faal aklin evrenin ilk sebebi ile aynilestirilmesini
reddetmistir. Onun akil yiiriitmesi Aristoteles’in faal akli insan ruhunun iginde
insa ettigi yoniindedir.** Ancak Themistius, faal aklin asirlarca yorumlandig
sekliyle 15tk analojisinden yola cikarak faal aklin hem ickin hem de askin bir
kimlikte oldugunda srar etmistir.*

Sonug

Aristoteles’in Ruh Uzerine adli eserine yazilan serhler, bu eserdeki temel
problemlerle ilgili birbirinden olduk¢a farkli yorumlamalari beraberinde
getirmistir. Aristoteles’in bu eserin 3.5 boliimiinde bahsettigi Nous ise, faal akil
tartismalar1 zemininde Helenistik ve Ortagag felsefesi boyunca birgok sarihin
elinde farklt boyutlarda irdelenmistir. Bu sirihlerin baginda gelen Iskender, Ruh
Uzerine 3.5 boliimiinde Aristoteles’in bahsettigi aklin Tanrisal akil oldugunu
iddia etmistir. Ruh Uzerine'nin Iskender'den sonra gelen en 6nemli sarihi
olarak Themistius ise soz konusu akli insani aklin en iist diizey formu olarak
yorumlamistir. Themistius faal akli kendi doneminde baskin bir felsefi ekol olan
Yeni-Eflatunculugun etkisi dogrultusunda yorumlamis ve ileri siirdiigii bu tezi
Eflatun kiilliyatindan ve Teofrastus'un yorumlarindan tasdikler kotararak
desteklemistir.. Themistius’a gore faal akil dogrusal bir cizgi halinde gelisen
diisiinme agamalarinin son yetkinligidir. Faal akil tas ve bronza bir suret empoze
edip onlar1 ev statiisiine, dolayistyla maddi aklt bilkuvve/bilfiil akil statiisiine
yiikselten sanata denk diismektedir. Bu 6rnekte maddi akil tas ve bronza, ikincil
akil eve (Themistius maddi aklin daha gelismis diizeyi olan bu akla bazen
bilkuvve bazen de bilfiil akil demektedir), tas ve bronza suret veren sanat ise faal
akla denk diigmektedir. Sanat konumundaki ayrik, etkilenimsiz, 6liimsiiz,

81 Seymour Feldman, “Gersonides on the Possibility of Conjunction with Agent Intellect” AJS
Review, 3, (1978): 103.

82 Themistius, “Paraphrase of De Anima”, 5.102-103; Davidson, “AlFarabi, Avicenna”, 14.

83 Davidson, “AlFarabi, Avicenna”, s.14.
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sonsuz, karisimsiz olan faal akil siirekli bilfiildir. Keza faal akil bilkuvve renkleri
bilfiil goriiniir kilan, dolayisiyla maddi akli bilfiil akil haline getiren insani bir
cevherdir. Boylelikle faal akil biitiin distinceleri tiretmektedir; ancak insan
aklinin diginda askin bir giic degildir, ¢linkii sanat maddesinin disinda bir
konumda degildir. Faal akil bilkuvve aklin biitiinselligine ickindir ve her insan
boyle bir akla sahip olabilir. Boylelikle faal akil insani ruhun en iist diizey sureti
konumundadir ve insani insan yapan cevher faal akildir. Keza bilkuvve/bilfiil ve
faal akil bir tiir birlige ve biitiinliige referans vermekeedir. Faal akil bilkuvve akil
araciligryla bireysel insani varliklarda ¢ogalmaktadir ancak éziinde ikisi de
birdir. Ihtiras, dostluk ve diismanlik gibi duygular maddi aklin bir kazanimudir
ve insanin olimiiyle beraber yok olacakur. Bellek, duygu ve diizensiz akil
yiriitme maddi aklin bir @riiniidiir, maddi akil bedenden ayrik degildir ve
bedenin oliimiiyle beraber yok olacakur. Faal akil ise ilahi ve etkilenimsiz
kimligiyle 6liimden sonra varligini devam ettirecektir. Bu durumda maddi akil
olimli faal akil ise oluimstizdiir. Themistiusa gore faal aklin Tanrisal akil
oldugunu iddia edenler onun neden insan ruhunda ickin ve faal oldugunu
aciklayamazlar. Faal akil Aristoteles’in doganin gelisim asamalarina dair
sergiledigi siirecle uyumlu bir yetkinliktir ve insani aklin  zirvesini
olusturmaktadir. Dolayisiyla Aristoteles’in 6liimsiiz olarak addettigi faal akal,
insanin bir boyutuna veya bizzat insana isaret etmektedir. Giines’le 1sik arasinda
nasil bir biitiinsellik soz konusuysa faal akil ve insani aklin daha onceki
asamalart da bir biitiinliik ve birlik icindedir.
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AHMET CETINKAYA

Ebu’l-Huseyn El-Kudri’nin et-7ecrid Adh Eseri
Cercevesinde Hanefi Mezhebinde Delil Olarak Sahabi
Kavli®

Oz» Bu makalede Kudari'nin (6. 428/1037) et-Tecrid adli eseri cercevesinde sahabi
kavlinin fikhi hiikiimlerin tespit ve tercihinde delil olarak kullanilisi ele alinacakur. et-
Tecrid’in, hilaf tirii bir eser olmasi sebebiyle hem hiikiimlerin tespitinde sahabi kavli
delilinin nasil ele alindigina hem de sah4benin icma ettigi iddia edilen hususlar ile sahibenin
ihtilaf ettigi hususlarda hangi goriislerin neden tercih edildigine, tercih edilmeyenlerin de
neden tercih edilmedigine dair sorulara da cevap bulabiliyoruz. Ayrica eserde yer aldigt
kadartyla Ebt Hanife’'nin sahabi kavlinin digina ¢ikugi iddia edilen meseleler de ele
alinacakur. Sahabi kavli sadece fikhi hiikiimlerin tespit edilmesinde degil ayni zamanda
nasslarin  dogru anlagilmasinda ve tearuz eden nasslarin tercihinde de delil olarak
kullanilmistir. Makalede hem nasslar arasi tercihte sahabi kavlinin konumu hem de deliller
arast siralamadaki yeri ilgili eser cergevesinde ortaya konmaya caligitimistur.

Anahtar Kelimler: Fikih, Sahabi Kavli, Hanefi mezhebi, Kudiiri, Tecrid, Delil

Sahabe’s Opinion as A Legal Proof in Hanafite Figh Methodology within the Frame of
Abul Husayn al-Quduri's at-Tajreed

Abstract » In this article, in Quduri’s (d. 428/1037) Tajreed, the use of sahabi's opinion as
evidence in the determination and choice of figh provisions will be discussed. Bearing in
mind that Tajreed is a study in the category of khilaf, we can find answers to questions
about how sahabe’s opinion evidence was dealt with in the determination of the provisions
as well as questions on which sahabe allegedly reconciled, and on questions about which
sahabe was disputed, why opinions were preferred, and why those who were not preferred
were not preferred. In addition, as far as it is mentioned in the work, the issues that Abu
Hanifa is alleged to have stepped out of sahabi opinion will also be discussed. Sahabe’s
opinion was used not only to identify the figh provisions, but also as an evidence in the
choice of one of the provisions that were contrary to each other. In the article, it is tried to
reveal the position of sahabe’s opinion in terms of the nass, as well as its place in the order of
proofs within the framework of the work.

Keywords: Figh, Sah4bi opinion, Hanafite mazhab, Qudiuri, at-Tajreed, Evidence.

*  Bu makale, 20-22 Nisan 2018 tarihinde Mardin’de yapilan III. Uluslararasi Kiiltiir ve
Medeniyet Kongresi'nde sunulan tebligin genisletilmis halidir.
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Extended Abstract

Abu al-Huseyn al-Quduri, who lived in Baghdad from 362 / 973-428 /
1037, is a scholar from the Hanafite school. His father, who is muhaddith and
grows in a fertile scientific environment, Qudri (d. 428/1037), completed the
memorizing of Quran and complete the tafsir, hadith, figh, jurisprudence,
kalam etc. has read various Seri sciences and has developed itself on the path of
knowledge. Works in the field of figh; muhtasar, commentary and khilaf types
can be grouped under three headings. at-Tajreed is a work of khilaf science and
the disputed issues between Hanafite and Shafii sects are dealt with in a jadal
way in accordance with the system of furt al-figh.

The word kavlu’s-sahabi is usually used for the words of a companion, a
fatwa or judgment. There is a dispute between the scribes (fugaha) about the
scope and the evidence of the Sahabi’s opinion. In scope of the companion; It is
possible to deal with the alliance on a matter, to dispute it, to gain a common
opinion among them without encountering the opposition of other
companions, and to be spread and spread in the following periods without
having a sign that there is no opposition or consent. In his work at-Tajreed,
Quduir treats the evidence of sahabi’s opinion with these four parts and as three
parts in terms of content, statement, action and approval. According to Qudiiri,
the companion’s describing a behavior he made during the period of Hz.
Muhammad’s life is not seen within the scope of the sahabi’s opinion.

It is possible to say that the imams of mazhabs on the rivalry of the
sahabi’s opinion have put forward an attitude that can be called variable. There
are two tendencies in the matter of sahabe opinion being evidence among the
Hanafite fugaha. One of these is the tendency leaded by Abu Sa'ad al-Berdai (d.
317/939) and accepted by the majority of the Hanafis that sahabi opinion is
absolute evidence. The other is the tendency leaded by Abu al-Hasan al-Karkhi
that sahabi opinion is only an evidence in the matters which are contradictory
to qiyas and which are impossible to be known through the ijtihad.

Among the views narrated by Imam Malik, the view that he accepts the
sahabi’s opinion as evidence is stronger than the others. Safii states that he does
not have the opportunity to judge the book, the sunnah, the ijma and the
evidences which are in the sense of them (qiyas-1 cell), or if the current
comparison is parallel to the sahabi’s opinion, he will abide by his opinion
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however, he added that the sahabi’s opinion which did not see any opposition
were extremely low. There are two different narrations from Ahmed b. Hanbal
that the sahabi’s opinion is an evidence.

Qudari answers the criticisms of these ijmas for various reasons on the
grounds that the sahabe’s ijmas show evidence, but also provides reasons for
why the idea is not accepted in the provisions which are considered contrary to
the ijmas. Types of ijma we can detect in Qudari’s work can be listed as follows:
sarih sahabe’s ijma, ijma that has been formed due to the absence of opposite
opinion after assertion by majority of sahabe and becoming prevalent, ijma
formed de to the absence of opposite opinion after being asserted by one sahabe,
ijjma formed due to either being opinion of majority of sahaba and of leader
sahabe, or being a practice or a judgement which did not take opposition and
happened before the leading sahabe, ijma formed due to the lack of any opinion
that should have been transmitted, and ijma on the controversy.

Qudiri states that sahabi views are two kinds, being tewqifi and qiyasi,
and he states that both of these will be favored upon qiyas. The statements of
the sahabe within the scope of tewqif are the statements of sahabi in matters
that cannot be subject to giyas. These are treated as if they are directly related to
and transferred from Hz. Prophet (saas) and the conditions for the admission of
haber-i vahid work here to be accepted. If there is a conflict among the
statements of sahabe that should be seen as tewqif, one of them is preferred and
the others are implicited according to the preferred word. In the case of being
ijtihad of sahabe, an assessment is made within the framework of the conditions
necessary for the validity of the ijtihad; if ijtihad is made according to the
conditions, it is accepted, otherwise not accepted. Kudiri states that for this
kind of sahabi opinion to be evidence, it should not be against the Quranic
verses, the hadith transferred from the Prophet (saas) and ijma of sahabe.

As we see, while Qudiiri prefers one of conflicting sahabi views on an issue,
not only he resorts to reasons like its belonging to a leader sahabi, its relevance
to prevailing practice, more public hadith, qtyas, custom or methodic rule, but
also, he makes a choice without specifying any preference policy.

When two conflicting views are transferred from the same sahabi, they are
not taken as evidence. The views received from the other sahabi about the
subject are taken. In the case of contradiction of the views of the sahabi, the one
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which is tewqifi is preferable to the knowable through qiyas. After the different

opinions coming from the sahabi are reconciled, they are both put into effect.

In his work, Qudri also included some issues in which the Hanafi imams
gave an opinion/judgment against the sahabi statement. He states that the
sahabi views shown as the evidence on the relevant issues were not accepted
because they were not in accordance with the rules for accepting the sahabe

statements.

Sahabi statement is used as an evidence, other than the determination of
the provisions of the jurisprudence (fikhi hiikiimler), to determine the meaning
of some of the concepts in the hadiths, to pick one of the many news on the
same issue, to prefer one of the news in the event of conflicts between the verbal
and actional news transmitted from the Prophet (saas). In addition, the sahabe’s
ijjma is used in the determination of the scope of a verse and the practices of
sahabe are used as evidence in favor of the hadith choice.

Girig

Ebu’l-Huseyn el-Kudtird, 362/973-428/1037 yillari arasinda Bagdat'ta
yasamis, Hanefi mezhebine mensup bir alimdir. Babast muhaddis' olan ve
miinbit bir ilmi ortamda yetisen Kudiri (6. 428/1037), hifzin1 tamamlayip
tefsir, hadis, fikih, fikih ustlii, kelam vs. cesitli ser't ilimleri okumus ve ilim
yolunda kendisini gelistirmistir. Zekast ve ilim yolunda oldukea ilerlemesi ile
giderek sohreti artan Kudiiri, sonunda Bagdat'ta Hanefi mezhebinin riyasetine
yitkselmistir.” Ayni zamanda Safii mezhebini de ¢ok iyi bilen bir fakih olan

' Adi Ebti Bekr Muhammed b. Ahmed b. Cafer el-Kudtiri’dir. Bkz. Abdulkadir b. Muhammed
Kurasi (6. 775/1373), el-Cevahiru’l-Mudiyye fi tabakati’l-hanefiyye, thk. Abdiilfettah
Muhammed el-Hulv, (y.y, 1398/1978), 3: 29-30.

2 Ebi Sa'd Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansur Sem‘4ni el-Mervezi (6. 562/1167), el-Ensab,
takdim ve t2’lik Abdullah Omer el-Baradi, (Beyrut: y.y, 1408/1988), 4: 460; Ebu’l-Ferec
Cemaleddin Abdurrahman b. Ali Ibni’l-Cevzi, (6. 597/1201), el-Muntazam £i tirihi’l-
muliki ve’l-umem, thk. Muhammed Abdulkidir ‘Ata ve Mustafa Abdulkadir ‘Ata, (Beyrut:
Daru’l-kiiciibi’l-ilmiyye, 1412/1992), 15: 257; Ebti Abdullah $emseddin Muhammed b.
Ahmed b. Osman ez-Zehebi, (5. 748/1347), el-Iber f haberi men gaber, thk. Ebti Hacer
Muhammed Zaglul, (Beyrut: Dﬁrii'l—Kﬁtiibi'l—Hmiyye, 1405/1985), 2: 258; Eba Hafs
Zeynuddin Omer b. Muzaffer b. Omer Ibnul-Verdi, (6. 749/1349), Tarthu Ibni’l-Verdi,
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Kudiird, fikihtaki yetkinligini yaziya dokmede de mahir, cedel ve miinazarada da
kendisinden s6z ettiren birisidir. Doneminin ileri gelen Safii fakihleri olan
Ebu’t-Tayyib et-Taberi (6.450/1058) ve Ebt Hamid el-Isferayini (6. 406/1016)

ile tartismalar yapmistir.?

Fikih alaninda déneminde 6n plana ¢ikarak Irak’ta Hanefilerin reisi haline
gelen, ilim meclislerinde miinazaralara kaolan, devamli Kuran okuma,
giivenilir olma 6zellikleri ile taninan ve yazdig1 Muhtasar'1 ile sohretini daha da
artiran Kud(r’nin, bunun yaninda az sayida rivayette bulunmakla birlikte hadis
alaninda da 6nemli bir sahsiyet oldugu, hadis ulemasinin 6vgiisiinii kazandigs;
sadlik olarak tavsif edildigi nakledilir. Kudiiri’nin ilmi yoniinii ortaya koyan bir
baska husus da onun eserleridir. O, hadisle ilgili bir kitap¢ik disinda fikih
alaninda eser vermis bir alimdir. Giiniimiize ulasmis eserlerine bakildiginda,
Kudri’nin eserleri; muhtasar, serh ve hilaf tiirleri olmak iizere ii¢ baslik altinda
toplanabilir. Bunlar icerisinde tarih boyunca 6nemini en ¢ok korumus olani, el-
Mubhtasar adli eseridir. Ebu’l-Hasen el-Kerhi’nin (6. 340/952) el-Muhtasar'ina
yaptigi serh ve hilaf alanindaki et-Tecrid adli eserleri diger 6nemli eserleridir.

et-Tecrid, ilm-i hilafa dair bir eser olup eserde, Hanefi ile Safil mezhepleri
arasindaki ihtilafli meseleler, furti-1 fikih sistematigine uygun olarak cedel
tislubuyla ele alinmakta ve Hanefl mezhebinin goriisleri, Safii mezhebine karst
savunulmakeadir. Ferl meselelerin delilleriyle birlikte ele alindigi eserde

(Beyrut: 1417/1996), 1: 333; Kudari, Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Muhammed el-Bagdadi (6.
428/1037), el-Mevstatu’l-fikhiyyetu’l-mukarene: et-Tecrid, thk. Muhammed Ahmed Sirac,
Ali Cum‘a Muhammed, (Kahire, 1425/2004), 1: 7.

3 Salahuddin Halil b. Aybek Safedi, (6.764/1363), el-Vafi bi’l-Vefeyit, bi'tinii fhsan Abbas,
(Wiesbaden: Franz Steiner Verlag, 1389/1969), 7: 321; Ebt Hamid T4cuddin Abdulvehhib
b. Ali es-Siibki, (6.771/1370), Ebu’t-Tayyib et-Taberi ile Kudtri arasindaki ‘Muhala‘a
yaptiktan sonra kadinin iddeti’ konulu bir miinizaray1 nakletmistir, Tabakitus-Safiiyeti’l-
kiibra, thk. Mahmud Muhammed et-Tanahi, Abdulvehhab Muhammed el-Hulv, (yy., 1413),
5: 36-46, terciimesi icin bkz. Tuncay Basoglu, Hicri Besinci Asir Fikih Usilii Eserlerinde Illet
Tartismalart (Basilmamus doktora tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
(Istanbul: 2001), 305-313; Ebii’l-Adl Zeyniiddin Kasim b. Kutluboga b. Abdullah, (5.
879/1474), Ticu’t-tericim fi men sannefe mine’l-hanefiyye, thk. ibrahim Salih, (yy-»
1412/1992), 22.

4 Ebu Bekr Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, (6. 463/1071), Tarihu Bagdad ev Medinetii’s-
seldim miinzii te’sisihd hattd seneti 463h., (Beyrut, ts.), 4: 377; ibn Kutluboga, Ticii’t-
Tericim, 22.
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Hanefi Mezhebinde Delil Olarak Sahabi Kavli
konunun meselelerle ilgili mevcut ve muhtemel itirazlara cevaplar verilerek
islenmesi, teori ve pratigin ayni anda yer almasi, eserin 6nemini artirmaktadir.
Bu sebeple biz de Hanefi mezhebi imamlarina yoneltilen sahabi kavliyle ilgili
elestirilerin bu eser ¢ercevesinde ele alinmasinin faydali olacagini diistinerek bu
makaleyi yazmayi uygun gordiik. Sahabi kavlinin kapsami ve hiicciyyetine dair
calismalar, genellikle usul eserleri ekseninde hazirlandigindan dolayr makalenin,
konuyu, fer? meselelerle birlikte ele almast itibariyle bu alandaki bir boslugu
dolduracagini diistiniiyoruz.

Bu makalede sahabi kavli delilinin kapsam ve hiicciyyetine dair Kudturf’nin
et-Tecrid adli eseri ¢ercevesinde bilgi verilerek sahabi kavlinin hiicciyyetine dair
Hanefi mezhebi icerisindeki ihtilafta Kudtri'nin tercihi tespit edilecek ve
mezhebe bu konuda yoneltilen elestirilere Kudiiri'nin verdigi cevaplar, fer
ornekler tizerinden ortaya konularak degerlendirilecektir.

1. Sahébi Kavlinin Kapsam1

Bir sahabinin hukuki sonu¢ doguran bir konudaki uygulamast, fetvast veya
yargt karari icin genellikle kavlu’s-sah4bi ifadesi kullanilmakla birlikee bu
anlamda, “mezhebu’s-sahabi” veya “re’yu’s-sahabi” ifadelerinin de kullanildig
goriliir. Hakim konumunda olan sahabinin bir dava hususunda vermis oldugu
yargi karart anlamina gelen “hitkmii’s-sah4bi” ve miigtehid bir sah4binin goriisii
anlamina gelen “fetva’s-sahabi” genelde yukaridaki ifadelerle esanlamli
kullanilmakla birlikte, zaman zaman onlardan ayr1 tutulmustur.

Sahabi kavlinin gerek kapsami gerekse delil olmasi konusunda fukaha
arasinda ihtilaf vardir. Kapsam itibariyle sahabi kavlini; sahdbenin bir konuda
ittifak  etmesi, ihtilaf etmesi, bir sahdbi goriisiiniin diger sahabilerin
muhalefetiyle kargilasmaksizin onlar arasinda yayginlik kazanmast ve bir sahabi
goriisiiniin, sahibe arasinda muhalefet veya muvafakat gordiigiine dair bir iz
tagimaksizin  sonraki donemlerde nakledilip yayginlik kazanmast olmak

5 H. Yunus Apaydin, “Sahabi Soziiniin Hukuki Degeri” Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii Dergisi, 4 (1990), 324-325; Taha Nas, “Imam Safit’nin Sahabi Kavline Bakisi”,
Artuklu Akademi: Mardin Artuklu Universitesi flahiyar Bilimleri Fakiiltesi Dergisi, 1/1,
(2014), 185.
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lizere dort kisimda ele almak miimkiindiir.® Birinci tiir teknik olarak icmaa
tekabiil eder. Ikinci tiirde sahibeden birinin kavline uymanin vécip oldugu
soylenemez; ¢iinkii kavillerden birine uyuldugu takdirde digerine muhalefet
edilmis ve ¢eliskiye diisiilmiis olur. Ancak bu da o konudaki sahibe kavillerinin
terkedilecegi anlamina gelmez. Yaygin kabul géren goriise gore ihtilaf etmeleri
halinde sahibe goriislerinin disina ¢ikilmamast vaciptir’. Bu durum “ihtilafta
icm4” diye nitelendirilmis, fakat bir tiir istidlalle sabit oldugu i¢in inkarinin
hitkmii bakimindan tek bir goriis tzerindeki icmaAdan farkli tutulmustur.
Ugiincii tiir ise sitkiti icm4 olup bunun hiiccet sayihip sayilmamast tartigilmistir.
Sahabi kavlinin hiiccet olup olmadig1 tarusmasi dordiincii durumla ilgili olup
sahabi soziiniin hiiccet olusu sahibeden sonraki nesillerin miictehidleri
bakimindan ele alinan bir meseledir.®

Kudtiri, et-Tecrid adli eserinde, sahdbi kavli delilini gostermek iizere
‘kavlu’s-sahabi” terkibinin yaninda ‘mezhep’’, ‘hiikiim ve kaza''' ve ‘fetva’’
kelimelerini sahabiye izafetle kullanmaktadir. Ayni sekilde icm4 kavramini da
mutlak olarak ya da sahabeye izafe ederek kullanan Kudiri, bu kullanimiyla
icmanin fikih usuliinde bilinen anlamini kastettigi gibi bir sahabi gdriisiiniin
diger sahabilerin mubhalefetiyle karsilasmaksizin onlar arasinda yayginlik
kazanmasini da kastetmistir. Sahabe icmasi, icmi delili ile ilgili bir konu
olmakla birlikte Kudtiri, icma kavramini sahabi kavli i¢in de kullandig1 icin bu
anlamdaki sahdbe icmasini, sahabi kavli ¢ercevesinde gormek gerekmektedir.
Bunun diginda Kudtiri, sahabinin kiyasa aykirt olan ve kendiliginden

¢ Alauddin Ebtibekr Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi (6. 539/1144), Mizinu’l-usil fi
netiicu’l-‘ukdl, thk. Abdulmelik Abdurrahman es-Sa‘di, 1. Baski (Mekke, Vizaretu’l-evkaf
ve’s-sutini’d-diniyye, 1407/1987), 2: 697-699; H. Yunus Apaydin, “Sahabi Séziiniin Hukuki
Degeri”, 325-327.

7 Ebk Zeyd Ubeydullah b. Omer b. Isa ed-Debiisi (6. 430/1039), Takvimu'l-edille fi usali’l-
fikh, thk. Halil el-Meys, 2. Baski, (Liibnan: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1428/2007), 259.

8 Abdulaziz el-Buhari (6. 730/1330), Kesfu'l-esrir ‘an usiil-i fahrilislam el-Bezdevi, thk.
Abdullah Mahmud Muhammed Omer, 2. Bask: (Liibnan: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2009), 3:
323-324.

9 Kudtri, et-Tecrid, 3: 1044, 4: 1682, 2004.

10 (A oala) icin bk. Kudiiri, et-Tecrid, 4: 1708, (& & «#d) kullanimi icin, 4: 2146, 5:
2235, 2326, 2683.

1 (<8) icin bk. Kudri, et-Tecrid, 5: 2640.

12 Kudbr, et-Tecrid, 4: 2052, Kudiri de “Ibn Abbas’in .... hakkinda fetva verdigi nakledildi”
ifadesiyle kullanir, et-Tecrid 4: 2159.
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bilemeyecegi konularda soyledigi soz veya yapugi uygulamanin tevkife
hamledilecegini soylemekte ve konuyu sahabe kavli cergevesinde gérmektedir.
Ayrica ona gore tevkifl olmayan sahabe soz, fetva ve fiilleri de farkli bir takim
tercih gerekeeleri gercevesinde tercih edilerek delil olabilmesi itibariyle sahabi

kavli kapsamina dahildir.

Sahabeden gelen nakiller de, Hz. Peygamber (sav)’den gelen nakiller gibi
icerik olarak s6z, fiil ve takrir seklinde ti¢ kisimdir. Séz ve fiilin sahabi kavli
kapsaminda degerlendirilmesi, agiklamay1 gerektirmeyecek bir durumdur.
Ancak, ihtimalli olan sah4bi fiilinin hiiccet olmayacags soylenmistir. Kudard,
bunu, Hz. Peygamber (sav)’in fiiliyle kiyaslamak suretiyle dile getirir ve Hz.
Peygamber (sav)’in ihtimalli fiilinin hiiccet olmamasindan hareketle sahabinin
ihtimale agik fiilinin hiiccet olamayacagini ifade eder."” Takrir ile ilgili ise, su
rivayet ornek verilebilir: Yezid el-Akabe’den gelen rivayete gore o, umre
yapuktan sonra Hz. Peygamber (sav)’in kabrini ziyaret ettiklerini, sonra
haccettiklerini, sonra da bu durumu, ibn-i Abbas’a sorduklarinda O’nun,
‘temettu’ hacct yapmus sayildiklarini’ séyledigini nakletmistir.'* Bu riviyetten
anlasilan, sahdbinin onayina sunulmus bir olay veya uygulamanin da sahibi
kavli gibi kabul edildigidir. Benzer bir durum Kudarinin, Ibn Sirin (6.
110/729)den kahkahanin abdesti bozduguna dair naklettigi séz icin de
soylenebilir. Ibn Sirin, bu séziinde “biz kiittapta cocuk iken (namazda kahkaha
ile giildigiimiizde), bize abdest almamiz emredilirdi” demistir. Ibn Sirin
tabiinden olduguna gore, onlara o zaman bunu emreden sahabedir. Dolayisiyla
kahkahanin namazdayken abdesti de bozdugu, sahibi uygulamasindan da
anlagilir.” Bu 6rnekler, sahibe onayindan gecen tabiin davranislarinin, sahibeye
dayanmasi nedeniyle sahabi kavli/fiili kapsaminda bir delil olacagini
gostermektedir. Bunlara ek olarak sahibinin yapmasi gerekeigi halde
yapmadiklarinin, dolayisiyla terklerinin de delil olarak deger kazandig:
soylenmelidir.'® Bu durum, Hz. Peygamber (sav)’in fiilleri ve terklerine kiyasla
yaptlan bir degerlendirmedir. Ancak, sahibenin fiillerinin oldugu gibi,
terklerinin de delil olarak Hz. Peygamber (sav)’e gore daha alt mertebede
olacag 4sikardir.

13 Kudari, et-Tecrid, 5: 2235.
4 Kudari, et-Tecrid, 4: 1728.
15 Kudri, et-Tecrid, 1: 202-203.
16 Kudari, et-Tecrid, 5: 2640.
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Sahabi kavli kapsaminda goriiliip goriilmeyecegi tarugilan bir baska husus
da sah4binin Hz. Peygamber (sav) doneminde yapugi bir davranist anlatmasidur.
Kudtrf'ye gore, sahabinin bu davranis, ancak Hz. Peygamber (sav)’in, o
davranist emretmesi ile hiiccet olur."” Ayni sekilde sahabinin uygulamasi, Hz.
Peygamber (sav) tarafindan bilinip onaylanirsa, takrirl siinnet kapsaminda
degerlendirilir. Boyle bir durum s6z konusu degilse, uygulama hilafina goriis
veya uygulama olup olmadigina bakilir. Muhalifi olmayan goriis veya uygulama,
icmaya déniisiir ve hiiccet olur. Muhalifi olanin ise herhangi birisi segilir.'®

Sahébi kavli kavraminin kapsami hakkinda bilgi verdikten sonra artk
sahabi kavlinin delil olma ydniinii ele alabiliriz.

2. Kudiirf’ye Gore Delil Olarak Sahabi Kavli

Sahabi kavlinin hiicciyyeti konusunda mezhep imamlarinin degisken
denilebilecek bir tutum ortaya koyduklarini soylemek miimkiindiir. Hanefi
usulciileri arasinda sahabi s6ziiniin hiiccet olusu konusunda biri, Ebs Said el-
Berdai’nin (6. 317/939) basint ¢ektigi ve Hanefiler'in ¢ogunlugu tarafindan
kabul goren sahabi soziiniin mutlak olarak hiiccet oldugu, digeri Ebi’'l-Hasen
el-Kerh’nin 6nciilitk ettigi, sahabi soziiniin sadece, kiyasa aykiri olan ve ictihad
yoluyla bilinmesi miimkiin olmayan konularda hiiccet oldugu yoniinde iki
egilim vardir."” Hanefi usulciilerin bu konuda iki farkli gériise ayrilmalarinin bir
sebebi, Hanefi imamlardan nakledilen farkli uygulamalardir. Nitekim Hanefi
imamlar bazen ittifakla sahabi kavli karsisinda kiyasi terk etmisler, bazen de
sahabi kavlini birakarak kiyasa gore hiikiim vermislerdir.”

[mam Malik’ten rivayet edilen goriisler arasinda onun sahabi s6ziinii
hiiccet kabul ettigi goriisii digerlerine gore daha kuvvetlidir.”' Safii kitap, siinnet,
icm4 ve bunlarin anlaminda olan bir delille (kiyas-1 celi) hiikiim verme imkani
bulunmadig1 veya mevcut bir kiyasin sahabi sozii paralelinde olmast durumunda

17 Kudtrd, et-Tecrid, 3: 1412.

18 Kudari, et-Tecrid, 2: 770.

1 Ahmed b. Ali Ebubekir er-Razi el-Cessas (6. 370/981), el-Fusil fi’l-usiil, (Vizaretu’l-evkafi’l-
Kuveytiyye, 1414/1994), 3: 363-364; Debtsi, Takvimu’l-edille, 256; Abdulaziz el-Buhéri,
Kestu'l-esrar, 3: 323; H. Yunus Apaydin, “Sahabi Séziiniin Hukuki Degeri”, 330.

H. Yunus Apaydin, “Sahabi Sozii Kiyas {ligkisi ve Mezhep Imamlarinin Uygulamalarindan
Ornekler”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 5, (1994) 379.

21 H. Yunus Apaydin, “Sahabi Kavli”, DIA, 35: 501.

20
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sahébi soziine uyacagini belirtmekte, ancak muhalefet gormemis sahabi séziiniin
son derece az oldugunu ilive etmektedir.”” Ahmed b. Hanbel'den sahabi
soziiniin hiiccet olusu konusunda iki farkli rivayet vardir. Sah4bi soziiniin degeri
hakkinda gerek mezhep imamlarinin degisken tutum sergilemeleri, gerekse
konunun degisik ihtimal ve kayitara gore farklt degerlendirilmesinin miimkiin
olmast bu hususta bircok goriisiin ortaya ¢ikmasina yol a¢mis, hatta bazi
usulciiler sah4bi soziiniin hiiccet olusu hakkinda on iki farkli goriis zikretmistir.
Biitiin bunlar yaygin kabul gérme durumuna gére gruplandirildiginda sahabi
kavlinin hiiccet olup olmamast konusunda biri mutlak olarak olumlu, biri
mutlak olarak olumsuz ve {iglinciisit de re’y ve ictihad yoluyla bilinemeyecek
(taabbiidi) konularda hiiccet oldugu yoniinde olmak iizere ii¢ ana yaklasim
tesbit edilmektedir.?

Kudiir], sahabi gorislerinin tevkifi ve kiyasi olmak tizere iki tiirli
oldugunu ifade etmekte ve bunlardan her ikisinin de kiyasa tercih edilecegini
soylemektedir. Ciinkii sahabinin Kur'an’in inisine sahit olmasi, Hz. Peygamber
(sav)’in maksadint kavramasi ve bu maksada uygun kiyas yapmas: yonlerinden
tercih edilmesi gerektigini belirtir.” Yine Kudiri, kiyas ile sahabi kavlinin
catustug hayvanin goziiniin tazminau ile ilgili bir meselede “bu konuda kiyas
gecerlidir ancak biz, kiyasi, hidayete ermis (mehdi) imamlarimizin hitkmiinden
dolayr terk ettik” demekte, sahabi kavlini kiyasa tercih ettigini acgik¢a dile
getirmektedir. Bu meselede halifelerin  verdigi hitkiim tevkifi olarak
goriildiigiinden dolay: kiyasa tercih edilmigtir.”

Sahabi kavlinin kiyasa tercih edilmesi konusunda genellikle 6rnek olarak
gosterilen mesele ise, ‘evladini kurban etmeyi nezreden kisi’ meselesidir. Bu
sebeple bu mesele hakkinda Kudtiri’nin agiklamalarina 6rnek olarak burada yer
vermenin faydali olacagini disiintiyoruz. Bu konuda Hanefi mezhebinde,
adagin bir koyun kurban edilmek suretiyle yerine getirilmesi gerekrigi ile boyle
bir adag1 yerine getirmek gerekmedigi yoniinde iki farkli goriis vardir. Adagin
gecerli olmast icin gerekli sartlardan bir tanesi, adanan seyin Allah’in yasakladig:

2 Ebfi Abdullah Muhammed b. Idris es-Safit (6. 204/819), er-Risile, thk. Ahmed Sakir, 1.
Baski (Misir: Mekeebetii’'l-Halebi, 1358/1940), 596-598; Taha Nas, “Imam Safif’nin Sahabi
Kavline Bakis1”, 191.

% H. Yunus Apaydin, “Sahabi Kavli”, DIA, 35: 501-502.

24 Kudbri, et-Tecrid, 7: 3402.

% Kudri, et-Tecrid, 7: 3315-3317.
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bir sey (masiyet) olmamasidir. Kiyasa gore cocugunu kurban etmek, masiyet
oldugundan dolay1 boyle bir adak gecerli degildir. Ebti Yaisuf ve Ziifer kiyasa
uygun olan bu goriisii tercih ederken Ebi Hanife ve Imam Muhammed (6.
189/805), bu kisinin bir koyun kesmesi gerektigini soylemektedir.® Kudari, bu
goriisit delillendirirken Ibn Abbas’in, énce bu durumdaki bir kisinin yiiz deve
kesmesi gerektigi goriisiinde oldugunu, daha sonra ise Mesriik (6. 63/683[?]) ile
goriismesi neticesinde yukaridaki bir koyun kesme goriisiine dondigini
soylemektedir. Kudari’nin verdigi bilgilerden anlagildigr kadariyla bu konuda
sahibeden iki farkli goriis nakledilmistir. Bunlardan bir tanesi tercih edilirken,
Hz. Ibrahim’in oglunu kurban etme nezri iizerine Yiice Allah tarafindan kog
kesmesinin vahyedilmesi delil olarak kullanilmistir. Yiiz deve goriisii ise, Hz.
Ali’den nakledilmekle beraber, bunun Abdiilmuttalib’in siinneti olarak cahiliyye
doénemindeki uygulamaya dayaniyor olmast ve Hz. Ibrahim’in siinneti ile
kiyaslandiginda tercih edilmemesi gerekeigi ifade edilmistir. Bu konuda, bir
taraftan icm4 bir taraftan ihtilaf vardir: Nezrin gecerli olmast konusunda ittifak,
karsiliginda ne yapilmast gerektigi konusunda ise ihtilaf edilmistir. Ierifak edilen
husus alinmali digerinde ise bir tanesi tercih edilmelidir.”” Dolayisiyla bu
meselede kiyasa gore boyle bir adakta bulunan kiginin herhangi bir sey yapmas:
gerekmezken Kudiri, bu kiyasa aykiri olarak nakledilen sahdbi sozlerinin
dikkate alinmasi ve buna gdre bu nezrin gegerli kabul edilmesini soylemistir.

Kudtiri, sahabenin icmésini delil olarak kullandig meselelerde bu icmalara
yonelik elegtirilere ¢esitli gerekeelerle cevap verirken sahdbe icmasina aykir
olarak kabul edilen hiikiimlerde icminin neden kabul edilmedigine dair
gerekceler de ortaya koymaktadir. Kudiri’nin icmd disinda sahibi kavli
kapsaminda kabul edilen diger konularla ilgili agiklamalarina ve sahabenin
ihtilaf ettigi konularda onlarin goriglerini kabul ve tercih etmede hangi
kriterleri benimsedigine fer! ornekleriyle birlikte ayri bagliklar altunda yer
vermek gerekir.

2.1. Sahibe Icmist

Sahabenin icméisinin delil oldugu konusunda ihtilaf yoktur. Ancak

icmanin sarih veya siik(iti olmasinin tespiti, kat veya zanni delil olmasina etki

26 Alauddin Ebdbekir b. Mes‘td b. Ahmed el-K4sani (6. 587/1191), Bedai‘u’s-sanai* fi tertibi’s-
serdi, 2. Baski (Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye 1406/1986) 5: 85.
27 Kudtri, et-Tecrid, 12: 6507-6508.
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edeceginden dolayr onemlidir. Hanefi mezhebinde icma her iki tiirliyle delil
olarak kabul edilir. Kudari de buna uygun olarak sahabe icmasinin delil olarak
kabul edildigini soyler.”® et-Tecrid de, sahibenin icmasina dayanan hiikiimlerle
ilgili oldukga fazla 6rnegin var oldugunu gériiyoruz. Eserde tespit edebildigimiz
icma tiirleri, sarih sahabe icmasi, sahabenin ¢ogunlugu tarafindan dile getirilip
yayginlasmis ve aykiri goriis olmamasi sebebiyle olugmus icma, bir sahabi
tarafindan dile getirilip ona aykir1 bir goriisiin nakledilmemesi sebebiyle
olusmus icm4, sahabenin ¢ogunlugu veya yonetici sahabe tarafindan yapilmis ya
da 6nde gelen sahdbenin huzurunda gerceklesmis ve itiraz edilmemis uygulama,
hitkiim vb. olmasi sebebiyle olusmus icma, bir konuda gerekli oldugu halde
herhangi bir goriisiin nakledilmemis olmasi sebebiyle olusan icma ile ihtilafta
icma seklinde siralanabilir.

Bu tiir icmalarda kavram olarak ‘icm4’ veya ‘ittifak’ kullanilmakea ancak
sarih veya siiktiti seklinde bir niteleme yer almamaktadir. Dolayisiyla kavramsal
olarak bu icmalart birbirinden ayirmak miimkiin olmamakla birlikte icmélarin
dile getirildigi meselelerde, bu icmélarin diger delillerle iligkisi ve Kudari’nin
aciklamalarindan yola ¢ikarak yukaridaki yapugimiz siniflandirmayr tespit
edebiliyoruz. Eserde bu rtasnifte yer verdigimiz icmalardan ilki disindaki
icmalara dair itirazlar ve bu icmalara aykir1 hiikiimlere yer verilmistir. Bu da bu
tir icmélarin  hiicciyyetinin - tarugildigini ve bu icmalarin  sahabi kavli
kapsaminda goriilebilecegini gosterir. Kudari, bir taraftan delil olarak kabul
ettigi bu tiir icmalara yapilan itirazlari cevaplarken diger taraftan muhalifinin
kendi goriisiinii ispatlamak iizere dne siirdiigii icma delillerini de degerlendirmis
ve ciiriitmiistiir. Bu sebeple biz burada sarih sahabe icmasi disindaki icmi
tiirlerini ele alacagyz.

a) Sahabenin ¢ogunlugu tarafindan dile getirilip yayginlasmis ve aykiri
gorils olmamasi sebebiyle olusmus icmaya 6rnek olarak selemin vadeli olmast
sartina dair sahabeden nakledilen haberleri verebiliriz. Kudiri, bu sartin
gerekliligini birgok sahabeden gelen nakillerle ispatlamistur. Kudtri'ye gore
selem yapilan birbirinden farkli iriinlerle (miislemiin fih) ilgili nakledilen
birgok sahabi goriisiine dair nakillerdeki ortak sart ‘belli bir vade’dir. Dolayisiyla

28 Kudri, et-Tecrid, 1: 426.
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bu sartta icma vardir ve selemde malin pesin olarak teslim edilmesi s6z konusu
9

olamaz.’

b) Bir sahabi rarafindan dile getirilip ona aykirt bir gorisiin
nakledilmemesi sebebiyle olusmus icma, bir sahibiden bir konuyla ilgili bir
goriisiin nakledilip bu goriise aykirt herhangi bir goriis veya bagka bir rivayetin
nakledilmemis olmast seklinde olmaktadir. Burada herhangi bir rivayetin
olmamast elbette ki itibaridir. Bir konuda birden fazla riviyetin var olmasi
durumunda, kabul veya tercih edilmeyen rivayet, yok hitkmiinde olmakradir.
Boyle  bir  durumda, “bu  goriise/riviyete  muhalif olan  da
yoktur/bilinmemektedir™ denilmekte, var olan diger riviyetler ise sened ve
icerik olarak degerlendirilerek bunlarin  kabul edilmedigi soylenmekee,
dolaysiyla onlarin olmamast durumunda ihtilafin olmadig, bir anlamda,
icmanin oldugu kabuliiyle hareket edilmektedir. Mesela, erkekler i¢in diz
kapaginin avret mahalli oldugu goriisiinii dile getirirken Kudari, Tahavi’nin (6.
321/933) Ebu Musa el-Esarf'den (6. 42/662-663) naklettigi “cariyenin
gobeginin istii ile dizinin alt diginda bir yerine bakip da cezalandirmadigim
kimse bilmem” soziinti, daha ©nce bu konuda dile getirdigi hadisleri
desteklemek tizere delil olarak ele alir ve diz kapaginin bu séziin geregi olarak
avret mahalline dahil oldugunu sdyler ve buna aykiri bir riviyet olmadigini da
ekler.”’ Bu konuda baska bir 6rnek kaza namazlarinda tertibin gerekli olduguna
dair Ibn Omer'den nakledilen mevkuf habere aykiri bir sahibi goriisiiniin
olmamasidir.””

c¢) Sahabenin ¢ogunlugu veya yonetici sahabe tarafindan yapilmis ya da
onde gelen sahabenin huzurunda gergeklesmis ve itiraz edilmemis uygulama,
hiikiim vb. olmast sebebiyle olusmus icma da delil olarak kullanilmigtir.”® Hz.
Osman’in hutbesinde soyledigi ‘bor¢lu olanlarin borglarint ddedikten sonra
kalan mallarinin zekdtni vermesi gerektigi'ne dair séze kimsenin itiraz etmemis

¥ Kudri, et-Tecrid, 5: 2666-2668, baska bir 6rnek icin bk. 10: 4946-4950.

30 Kudtri, et-Tecrid, 3: 1356, 1410, 5: 2492, 2645, 8: 4052, 9: 4291, 11: 5558.

3 Kudar, et-Tecrid, 2: 603, 4: 1728; baska bir 6rnekte Kudtiri, “Sahabinin bize gore sabit
olmayan bir haberiyle icm4 ve sabit siinnet terk edilmez” demekeedir, 3: 1383.

3 Kudiri, et-Tecrid, 2: 588-589; bu konuda bagka bir 6rnek icin bk. et-Tecrid, 1: 92-93.

3 Kudri, et-Tecrid, 9: 4543.

198 Journal of Eskisehir Osmangazi University Faculty of Theology



Ebu’l-Huseyn el-Kudri'nin et-Tecrid Adli Eseri Cergevesinde
Hanefi Mezhebinde Delil Olarak Sahabi Kavli
olmast * , ikindi namazinin geciktirilmesiyle ilgili nakledilen sahabi
uygulamalarindan ¢ogunlukta olan ve icmi iddiast tastyan rivdyetin tercih
edilmesi, bu konuda &rnek gosterilebilir.”

d) Bir konuda gerekli oldugu halde herhangi bir goriisiin nakledilmemis
olmasi sebebiyle olusan icméya 6rnek olarak sarabin illeti konusundaki tartisma
verilebilir. Kudiir, sah4benin, iceceklerin haramligi konusunda ihtilaf ettiklerini
ancak hicbirisinden illete dair bir haber nakledilmedigini soylemistir. Oysa
sahabenin ihtilaf ettigi diger konularda illetler de nakledilmistir.’® Boyle bir
naklin olmamasi sarabin illetine dair agiklama olmamasi konusunda bir icma
oldugunu gosterir. Bu konuda bagka bir 6rnek de Gatafan ve Beni Hanife
kabilelerinin irtidat ettikten sonra tekrar miisliiman olmalari sebebiyle
namazlari kaza etmelerinin emredildigine dair bir nakil olmamasidir.”” Bir baska
ornek de sarraflarin para ticareti yapmalart ve bu ticaret sebebiyle yillanmanin
kesilmesi meselesinde yer almaktadir. Kudri, sarraflarin yillanmanin kesilmesi
gerekgesiyle zekat vermeyecegine dair iddiay1, bu konuda sahibe ve tAbiinin
uygulamasinin olmamasiyla cevaplamakta ve bu sebeple boyle bir seyi kabul
etmemektedir.”®

e) Sahabenin ihdlaf ettigi konularda onlarin goriislerinden herhangi
birisini tercih etmek ve onlarin goriisleri disinda bir goriis ortaya atmamak
anlamina gelen ihtilafta icm4, kat'i olmasa da icma kapsaminda gériilmektedir.
Hanefi mezhebinde delil kabul edilen bu tiir icmanin Kudiri tarafindan
hitkiimlerin ispatinda delil olarak kullanildigint goriiyoruz. Bu konuyla ilgili
ornek, Maide 5/6. ayette gecen “lems” kelimesinin anlamuyla ilgili ihtilafar. Bu
kelimeye sahabenin bir kismi hakiki anlami olan “el ile dokunma”, diger bir
kismi ise mecizi anlami olan “cinsel iliskide bulunma” anlamlarini vermistir.
Dolayisiyla bu iki anlam iizere ittifak etmislerdir. Bu sebeple bu kelimenin ayni
anda her iki anlamda kullanildigini soylemek bu icméya aykiridir ve kabul
edilmez. Kudtiri, Hz. Omer’in “lems” kelimesini ayni anda bu iki anlamda

3% Kudbri, bu sdze, borca batik olmayan mal varliginda zekit gerekeigi hikmiini

delillendirirken yer vermistir, et-Tecrid, 3: 1356.

3% Kudri, et-Tecrid, 1: 443-444.

36 Kuduri, et-Tecrid, 12: 6089.

3 Kudr, et-Tecrid, 2: 677; baska bir 6rnek icin bk. 2: 876, 4: 2073, 6: 2948, 3015, 8: 3762-
3763, 3810, 3953, 3959, 9: 4462, 12: 6552;

3 Kudir, et-Tecrid, 3: 1343; bagka bir 6rnek icin bk. 3: 1120.
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kullandigina dair rivayeti dilbilgisi kurallari cercevesinde te'vil ederek kabul
etmemektedir.”’

Kuduri, yukaridaki érneklerde de goriildiigii gibi delil olmast konusunda
ihdilaf edilen icma tiirlerini delil kabul edip bu icméalart hitkmiin tespiti, ayet ve
hadislerin anlam ve kapsaminin tespiti, rivayetlerin tekidi vb. bircok konuda
delil gostermigstir. Delil gosterdigi icmalara getirilen elegtirilere de gerekli
cevaplart veren Kudri’nin bu gerekeelerine bazi 6rnekler vermek gerekir.
Mesela Hz. Omer’in icméya aykir gériisiiniin dile getirildigi bir yerde Kudri,
kendi goriisiiniin Hz. Omer’in s6ziiniin kapsaminda oldugunu ifade ederek®
“sahabe icmést varsa nasil yayginlasmamis ve biz bunu bilmiyoruz” itirazina,
imamlarin hiikiimlerinin bu icminin yaygin oldugunu gésterdigini ifade
ederek’! sahibe icmésina aykiri olarak Ibn Omer'den nakledilen goriisiin Ibn
Omer’den birbirine zit iki farkli goriis nakledilmesi sebebiyle tearuz ettigini
birbirine zit iki goriisle istidlalin miimkiin olmamast sebebiyle geriye delil olarak
icmanin kaldigini séyleyerek® icmaya aykirt goriise sahip olan sahabinin kendi
goriisiinden daha sonra déndiigiine dair bilgiyle®, sahabinin farkli/yanlis
anladigint sdyleyerek®, icmaya aykirt goriisiin sahih olmadigini séyleyerek®
cevap vermistir.

Kudari’nin itirazlara birden fazla ihtimali dile getirerek cevap verdigi
ornekler de vardir. Mesela 6liimciil hastalikta bogsanan kadinin miras¢i olmasina
sahibe icmasini delil gosteren Kudiri, bu icmaya aykirt goriisleri su sekilde
reddetmistir: Abdullah b. Ziibeyr’in bu icmaya aykirt goriisii oldugu iddiasina
Kudari, Ibn Ziibeyr'in bu itirazi, Muaviye’den sonra yonetime geldigi donemde
yapugini, icmd olustuktan sonra itiraz etmis olmasini ve sahdbenin ileri
gelenlerinin yaninda onun itiraz etme yetkisinin olmadigini 6ne siirerek; ayni
icmaya Abdurrahman b. Avfin oliimciil hastalikta yapugi bosamaya karst

¥ Kudiri, et-Tecrid, 1: 174-175; bagka bir 6rnek icin bk. 5: 2455, 8: 3980, 10: 4881.

4 Kudari, et-Tecrid, 5: 2215, 2667.

4 Kudari, et-Tecrid, 5: 2455, baska bir 6rnek icin bk. 7: 3401-3402, 8: 3832.

42 Kudar, et-Tecrid, 5: 2597.

4 Kudari, et-Tecrid, 9: 4433.

4“4 Kudar, et-Tecrid, 3: 1410.

4 Sahih olmasi ihtimalini de icmAya uygun olarak te’vil eder, Kudiiri, et-Tecrid, 4: 2073; baska
bir te’vil drnegi icin bk. 4: 2133.
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¢tkilmasina ise bosamayi, mirastan mahrum etme amacli olmamasi seklinde
yorumlayarak cevap vermistir.*

Kudturf'nin inceledigimiz eserinde, icm4 iddialarini kabul etmeyerek bu
iddialar cesitli gerekeelerle ¢iiriicttigiinti de goriiyoruz. Mesela sahibe icmasi
iddiasini, sahibe arasinda ihtilafin acik oldugunu soyleyerck reddetmis ve
sahibeden farkli goriisleri olanlart siralamistir.” Cuma namazinin farz olmast
icin sehirde ikametin sart olup olmadigina dair tartsmada mubhalifinin delil
gosterdigi ihtilaf {izere icmdyr sahibiden naklettigi bagka bir goriisle
cevaplamakta ve bu delili kabul etmemektedir.”® Hacda cinsel iliskiye girmis
eslerin tekrar iliskiye girmemesi icin aralarinin ayrilmasina dair sahabe icmésini
Kudtiri, miistehaba yorumlamaktadir. Bu yorumuna da Hz. Peygamber (sav)’in
bir adamla kadinin bag basa kalmasini yasaklamasini —her ne kadar bunlarin bas
basa kalmalart haram olmasa da- delil gostermektedir.”

2.2. Tevkife Hamledilen Sah4bi S6z ve Uygulamalar

Sahébi kavli baghig: altunda ele alinmakla beraber dolayli olarak hadis gibi
kabul edilen ve Hanefi mezhebinde delil olmast konusunda ihtilaf olmayan® bir
baska husus, sahébilerin kiyasa konu olamayacak meselelerdeki sozleridir. Bu
kapsamdaki sahabi sozleri, dogrudan Hz. Peygamber (sav)’den naklediliyormus

51

gibi degerlendirilir.”' et-Tecridin bir¢ok yerinde ¢ok¢a karsilasugimiz bu
yaklasimla ilgili bizim burada yapmak istedigimiz, Kudiirf'nin bu kapsamdaki
sahabe sozlerini tespitte hangi hususlara dikkat ettigini ortaya koymakur.
Sah4beden gelen rivayetlerin tevkifi olmasi seklinde de ifade edebilecegimiz bu
durumun tespitinde; rivdyetin ibadetler, haram kilma ve ruhsat verme, mikearlar
gibi konulart icermesi, rivayetin igerigine aykirt hareket edenin kiifirle itham

edilmesi, rivayet edilen hususla ilgili sahibe arasinda ihtilafin olmamasi veya

4 Kudari, et-Tecrid, 10: 4946-4950.

47 Kudari, et-Tecrid, 11: 5703.

4 Kudari, et-Tecrid, 2: 917.

4 Kudari, et-Tecrid, 4: 1992.

* Hatta Kerhi’ye gore, sadece bu kapsamdaki sahabi kavli hiiccettir. Cessas, el-Fustl, 3: 361;
Debtst, Takvimu’l-edille, 256; Serahsi (6. 483/1090[?]), Usilii’s-Serahsi, thk. Ebu’l-Vefa el-
Afgani, (Beyrut 1393/1973), 2: 105.

U Kudard, et-Tecrid, 4: 1762, 5: 2286, ceza miktarlarini bildirmesi dolayisiyla kiyasla
bilinemeyecek bir durum, 2515, baska bir 6rnek igin bk. 8: 3884, 12: 6089; H. Yunus
Apaydin, “Sahabi kavli”, DIA, 35: 501.
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sah4binin herhangi bir uygulamaya itiraz etmesi gibi hususlarin etkili oldugunu
sOyleyebiliriz:

a) Ibadeterle ilgili olanina, bir giin boyunca veya daha az bir siire bayginlik
geciren bir kimsenin namazlarini kaza etmesi gerekeigi meselesi ornek olarak
verilebilir. Bu konuda, Hz. Ali ve Ammar b. Yasirden gelen habere yer
verilmistir. Burada Kud@ri’nin, ‘sahabinin kiyas yoluyla anlagilamayan kavli

veya fiili tevkife hamledilmesi gerekir’ agiklamasini yaptigini gériiyoruz.>

b) Miktarlar konusuna da érnek olarak, Ebu Hanife’nin Ibn Abbas ve Ibn
Omer’e dayandirdigt “bir beldeye girdiginde, orada on bes giin kalmaya niyetli

isen, namazi tam kil, ne kadar kalacagini bilmiyorsan, iki iki kil”

rivayeti
verilebilir. Bu riviyetteki “on bes giin” miktar;, Hz. Peygamber (sav)’den
duyulmustur. Bu miktarlar, ancak peygamberden 6grenilebileceginden dolayi,

bu rivayet hadis gibi degerlendirilmektedir.*

¢) Haram kilmak ve ruhsat vermek gibi ser‘in sahibine mahsus bir yetkiden
bahseden sahabi sozleri de, bu kapsamda degerlendirilir. Ibn Abbas’tan rivayet
edilen, “Kimsenin ihramsiz olarak Mekke’ye girmesi helal degildir, ancak
odunculara ruhsat verildi® sozii, Hz. Peygamber (sav)’den nakledilmis gibi

kabul edilir.>

d) Tevkife hamledilen riviyet, bazen sahibinin ifadesinden de
cikarilmakeadir. Ibn Omer, “Yolculuk namazi, iki rekittur. Kim siinnete

2 Kudard, et-Tecrid, 1: 401-404, Kudtiri’nin sahabinin fiilini, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in fiili
gibi kabul ettigi ile ilgili bk. et-Tecrid, 2: 815.

> Eba Abdullah Muhammed b. Hasen el-Ferkad es-Seybani (5. 189/805), el-Asar, thk. Ebu’l-
Vefa el-Afgani, (Beyrut ts.), 1: 489.

54 Kudri, et-Tecrid, 2: 881; Kudari, bu konuda bulug yagst ile ilgili elestiriye Ibn Abbas’in
“Riigdiine eriginceye kadar yetimin malina ancak en giizel sekilde yaklagin” En‘Aam 6/152.
ayetinde yer alan “riigd: 24! ” kelimesi igin yaptigi “riigd on sekiz yastir” yorumunu delil olarak
getirerek cevap vermistir, et-Tecrid, 6: 2905, icki igme cezas ile ilgili itiraza da bu cezanin
kiyasla degil icma ile sabit oldugunu, aslinda Hz. Omer déneminden énce de say1 itibariyle
seksenin var oldugunu, Hz. Omer ile birlikte bunun kirbagla uygulanmalk suretiyle seklinin
degistigini sdyleyerek cevap vermistir, et-Tecrid 12: 6114.

55 Ebtibekr Abdullah b. Muhammed Ibn Ebi Seybe el-Absi el-Kafi (6. 235/849), el-Musannef,
(Riyad 1409), 3: 209.

¢ Kudri, et-Tecrid, 4: 2017, bagka 6rnekler icin bk. 4: 2073, 5: 2520.
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muhalefet ederse, kafir olur” sézii buna 6rnek olabilir. Zira bu soz, tehdit
iceren bir s6z olup Hz. Peygamber (sav)’e dayanan bir nasur. Tehdit
barindirmast, bu soziin Hz. Peygamber (sav)’e aidiyetini gostermektedir.®

e) Sahabeden gelen soz veya uygulama yoniindeki rivayetin tevkifi
olmasinda esas alinan hususlardan bir tanesi de, sahibenin rivayet edilen
meselede ihtilaf etmemesidir. Kudri’ye gore sahibenin ihtilaf etmesi,
meselenin tevkifi olmadiginin gdstergesidir. Bu sonucu ¢ikardigimiz ifade,
sahabinin bir sonraki Ramazan ay: girdikten sonra bir dnceki yila ait orucun
kaza edilmesi veya fidye verilmesi konusunda ihtilaf etmeleri meselesinde
geemektedir. Bu meselenin kiyas degil tevkif oldugu iddiasina, “6yle olsayd:
ihtilaf etmezlerdi” diyen Kudtri'nin bu soziinden, tevkife hamledilen sahabi
riviyetlerine muhalif bir riviyetin olmamasi gerektigi anlagilmaktadir.”” Buna
benzer bir baska ornekte Kudiri, sahibinin sahibiye itirazinin ictihadin caiz
oldugu konularda olamayacagini soylemekte ve vitri tek kilan sahabiye itiraz
eden sahabenin oldugunu sdyleyerek bu konunun ictihadi bir mesele olmadigini,
Hz. Peygamber (sav)’e dayandigini ifade etmekeedir.®

f) Sahabinin séziiniin tevkife hamledilebilmesinde bir baska kriter de, Hz.
Peygamber (sav)’den mutlak olarak riviyet edilen hadise aykirt olmamasidir. Hz.
Peygamber (sav)’in Ramazan ayinda kazaya kalan oruglarin sonraki yila tehir
edilebilecegine dair mutlak rivayet geldigi halde, tehir edilemeyecegi veya tehir
edildiginde hem kaza hem de fidye gerekecegi yoniindeki muhtemel sahabi
soziiniin tevkife hamledilmesinin dogru olmadigini, Kudiri, “Hz. Peygamber
(sav)’den mutlak olarak riviyet varken, ona muhalif olan muhtemel sahabi sozii
nasil tevkife hamledilebilir” sézleriyle dile getirmektedir.'

Tevkife hamledilmesi gerecken sahabe sozleri arasinda ihtilaf s6z konusu
oldugunda bunlardan bir tanesinin tercih edilip digerlerinin tercih edilen séze
gore te'vil edilmesi s6z konusu olmaktadir. Kudiiri, tevkife hamledilmesi
gerektigi iddia edilen bir sahdbi kavlini tercih ettigi sahibe sozlerine uygun

57 Ebii Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misti et-Tah4vi (6. 321/933),
Serhu meéni’l-4s4r, thk. Muhammed Ziihri en-Neccir, (Beyrut 1407/1987), 1: 422.

58 Kudtri, et-Tecrid, 2: 875.

5 Kudari, et-Tecrid, 3: 1525-1526.

¢ Kudari, et-Tecrid, 2: 804.

61 Kudtri, et-Tecrid, 3: 1526
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olarak te'vil etmistir. Rivédyet edildigine gore Ammar b. Yasir, sek giinti*nde
yaninda bulunanlara haslanmis koyun eti getirmelerini emretmis, bunun
tizerine bazilart oruglu olduklarini sdyleyerek yemekten geri durmuglardir.
Bunun {izerine Ammar (r.a.) “sek giiniinde oru¢ tutan, Ebu’l-Kasim’a isyan
etmistir”  demistir. Kudtri, bu séziin Ibn Omer, Aise ve Esm&’dan
nakledilenlere aykirt oldugunu, ¢iinkii bu zikredilen sahébilerin sek giintinde
oru¢ tuttugunu sdylemis daha sonra da bu soziin umimi manasina alinmasi
gerektigini, buradaki nehyin Ramazan’a hesaben tutulmast olarak anlagilmasinin
daha dogru olacagini ifade etmistir. Bu te’vile delil olarak da Ammar’in, bu sozii
soyledigi kisiye o glinden once oru¢ tutup tutmadigini sormamasini
gbstermistir.*

Sahabi uygulamalar ile ilgili olarak tevkife hamledilebilecekken boyle
degerlendirilemeyecek birka¢ husus vardir. Bunlardan bir tanesi, sahabinin
uygulamasindan  peygamberin  haberinin olup olmadiginin  bilinmemesi
durumudur. Meseld, Kudiri’ye gore Ibn Abbas’in “cocuklar adina ihrama
girdik™ séziinden/uygulamasindan peygamberin haberinin oldugu veya bunu
dogruladigs sonucu cikarilamaz. Ayni sekilde “kadinlar adina ihrama girdik”
sozii de icmiya aykirt olmasi sebebiyle kabul edilmez.® Yine bunun gibi
sahdbinin, ‘siinnet soyledir...” ifadesi, Hz. Peygamber (sav)’in siinneti olarak
degerlendirilmez. Ciinkii bunun imamlarin siinneti (siinnetu’l-eimme) olma
ihtimali de vardir. ® Sahabi, siinnet kelimesini kullanmakla birlikte, bu
kelimeden imamlarin siinneti veya kendilerine uyduklari kisilerin stinnetini
kastetmektedir.® Bu ifadenin Hz. Peygamber (sav)’in siinnetinden sayilmamast,
Serahsi tarafindan sahabinin Hz. Peygamber (sav)’in emrettigi veya nehyettigi
bir seyi dogrudan O (sav)’ndan nakletmesi ile agiklanmaktadir. Mutlak olarak
riviyette ise, siinnetin peygambere Aidiyet ihtimali oldugu gibi, peygamberin
muttali olmadigi veya onaylamadigi bir 4det olmasi ya da halifeler gibi

Havanin bulutlu olmasi gibi sebepler yiiziinden sban ayinin yirmi dokuzundan sonraki

giiniin saban ayina mi yoksa ramazan ayina mu ait oldugu konusunda siiphe meydana gelirse

bu giine “sek giinii” denir.

62 Kudri, et-Tecrid, 3: 1461.

®  Hadis kaynaklarinda bu gekilde yer almamaktadir. Cocuk ve kadinlar adina ihram rivayetleri
icin bk. Ebtt Daviid, “Menasik”, 6, 7; Tirmizi, “Hacc”, 83, 84.

¢4 Kudri, et-Tecrid, 4: 1975.

% Kudri, et-Tecrid, 1: 218, 3: 1115; 4: 1682; 8: 3930, 10: 5390.

¢ Kudri, et-Tecrid, 4: 1682.
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toplumun 6nde gelenlerinin siinneti olma ihtimali vardir. Bu ihtimallerden
birinin tercih edilmesi icin delil gerekir. Bu sebeple, mutlak ifadeli rivayetler,
Hz. Peygamber (sav)’in siinneti olarak anlasilmaz.®’

2.3. Sahibinin Thtilaf Ettigi Meselelerde Tercih Tlkeleri

Kudtirf'nin, sahabenin goriislerinden birisini tercih etmek i¢in farkls tercih
gerekeeleri  kullandigint  gérmekeeyiz.  Bunlart  gu  sekilde  siralayarak
orneklendirebiliriz:

a) Sahibenin ihtilaf ettigi konularda, goriislerden birini tercih ederken
yonetici sahabilerin goriislerinin tercih edildigi goriilmektedir. Bu tercih ilkesine,
sahabeden Hz. Peygamber (sav)’e yakinligi ile bilinen sahabenin gériislerinin
tercih edildigini de eklemek gerekir. Ayrica sahabenin kiigiiklerinin nakilleri ise
tercih etmeme sebebi olmustur.®® Mesel4, tahiyyat duasinin lafizlar ile ilgili
olarak Kudiri, eserde iki farkli riviyetten bahsetmektedir. Dualarin lafizlarinin
dogrudan Hz. Peygamber (sav)’den alindigt konusunda ihtilaf yokeur. Sahabi
bu ifadeleri kendisine isnad ederek nakletse bile bunu Hz. Peygamber (sav)’den
naklettigi anlagilir. Burada ise iki farklt rivdyet de Hz. Peygamber (sav)’e isnad
edilmektedir. Bunlardan birisi, Abdullah b. Mes'ud’dan, digeri de Abdullah b.
Abbas’dan rivayet edilmistir. Kudari, bunlardan birincisini, sened ydniinden en
giizel olmasi sebebiyle tercih ettigini sdyledikten sonra bu tercihini, sahdbeden
Hz. Peygamber (sav)’e yakinligi ile bilinen ve ayni zamanda yonetici
konumunda olanlarin uygulamalari ile desteklemektedir. Bu baglamda Hz. Ebu
Bekir ve Muaviye'nin, tahiyyAt, minberden, ibn Mes'ud’un rivayet ettigi
sekliyle insanlara ogrettigini zikretmis ve “Ebu Bekir'in, tesehhiidii bu sekilde
Hz. Peygamber (sav)’den &grendigi agiktir” demistir.”” Kudfiri, bu ifadesiyle bir
taraftan da bu duanin dogrudan Hz. Peygamber (sav)’den 6grenilmis olmasina
vurgu yapmaktadir. Nitekim Ibn Mes'ud’un rivayetinde kendisinin bu duay:
bizzat Hz. Peygamber (sav)’den 6grendigi seklinde bir agiklama yer almaktadir.
Tercih edilmeyen [bn Abbas riviyetinde duanin, Hz. Peygamber (sav)’den degil
Hz. Omer'den 6grenildigi bilgisi yer almaktadir. Burada hem hadisin tercih
edilmesinde hem de sah4binin kavlinin delil olarak getirilmesinde, peygambere
yakinligin etkili oldugunu gérmekteyiz.

67 Serahsi, el-Ustl, 1: 380-381.
6 Kudari, et-Tecrid, 2: 695.
®  Kudri, et-Tecrid, 2: 564.
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b) Sahibenin ihtilafinda goriislerden birini tercih etmede etkili olan bir
diger husus, tercih edilen goriisiin yaygin olan amele uygunlugudur. Kunic
yapma ile ilgili sahibeden farkli riviyetlerin gelmesi sebebiyle, bunlar arasinda
yapilan tercihte, bu ilkeye ridyet edildigi anlagilmakcadir. Hz. Ali, savas
zamaninda kuntit yapmis, sonra da “Rasuliillah’in yapugindan daha fazla kuniie
yapmak istemiyorum” demistir. Hz. Ali’nin bu s6ziiniin, kuntitun her zaman
olmadigint gosterdigini soyleyen Kudiri buna dort halifenin fiilinin bu sozii
destekledigi bilgisini ilave etmektedir. Irak ehlinin kuntitu Hz. Ali’den, Sam
ehlinin de Muaviye’den aldigini  soyleyerek, bu bélge halklarinin
uygulamalarinin da bu sahabilerin uygulamasina istinat ettigini belirtmek
stiretiyle tercihini bunlarla desteklemistir.”

¢) Daha umfimi bir hadis ve kiyasa uygunlugu sebebiyle sahabi goriisiiniin
tercih edildigini de gormekteyiz. Hz. Omer, Ali, Aise ve Ibn Omer gibi
sahdbenin ileri gelenlerinden nakledilen hadislerde, kiigiiklerin mallarindan
zekit alinmast gerektiginin riviyet edildigi iddiasina ragmen Kudari, Ibn
Abbas’tan riviyet edilen aksi yondeki hiikmii ihtiva eden rivayeti kabul
etmektedir. Kudtri'nin dile getirdigi diger rivayetlere bakugimizda, sahabe
arasinda bu konuda ihtilaf oldugunu ve bu ihtilaf neticesinde ortaya ¢tkmis
goriisler icerisinden bir tanesinin tercih edildigini gérmekteyiz.”! Bu goriisiin
tercih edilmesinde sorumluluktan bahseden hadis’* esas alinmis ve zekatin
ibadet olmasi sebebiyle namaza kiyas edilmesi neticesinde, ¢ocugun namazla
miikellef olmamasinin zekdda da miikellef olmamasini gerektireceginden
hareket edilmistir.

d) Adetin, sahabi goriisleri arasinda tercih yapmada dikkate alindigina
ornek olarak, sA° dl¢iisiiyle ilgili tartigma verilebilir. Bu tarusmada tercih edilen
sahabi goriisii, Adet ile te’yit edilmistir. Kudiri, dnce sa° dl¢iisiine dair hadis ile

70 Kudtri, et-Tecrid, 2: 586-587.
71 Kudari, et-Tecrid, 3: 1222; Kadinin éldiigiinde kocas tarafindan yikanamayacagi hiikmiinii
de umumi kaidelerle tespit eden Kudari, burada da Hz. Ali'nin Hz. Fauma’yr yikamasi ile
ilgili haberleri ve sahibenin ¢ogunun buna ses ¢ikarmamasina kargilik Ibn Mesud’un buna
karsi ¢itkmasini gerekge gosterir, et-Tecrid, 3: 1060; Sa° él¢iisiiniin tespitindeki ihtilafta, iki
sahabinin goriisiiniin si° dlgiilerinin muhtelif olmasi ihtimaline binden terk edilmesinin caiz
olmadig yoniinde bir bilgi verilmektedir. Bu, bize, sahabinin gériisiiniin hangi durumlarda
terk edilemeyecegine dair bir ipucu verir, Kudtiri, et-Tecrid, 3: 1434.
72 “Ug kisiden sorumluluk kaldirilmistir: Ergenlik cagina gelinceye kadar gocuktan, akli bagina
gelinceye kadar akil hastasindan ve uyanincaya kadar uyuyandan.” Ebti Daviid, “Hudtd”, 17.
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sahibi soz ve uygulamalarini vermis, daha sonra da kendi goriisiinii adete
dayanan bilgileri kullanarak yapug: hesap ile tespit etmistir. Kudtiri'ye gore, bir
s, sekiz ril ettiginde —bir deve yiikiiniin bes vesk, bunun da altmis si° oldugu
konusunda ittifak edildigi goéz oniine alinirsa- 480 riulin 4dete gore bir deve
yikii oldugu sonucuna ulasilir. Oysa muhalifin iddia ettigine gére —bir
sa° 5+1/3 nul- hesaplanirsa bir sa°, 320 riul eder ki bu da bir deve yiikii
yapmaz.”’

e) Sahabi goriisleri arasinda tercih yapmadaki kriterlerden bir tanesi de
usul kuralidir. “Bir kelimenin hakiki manasi mecazi manasina tercih olunur”
ilkesi cercevesinde Kudari, “sarhosken ....namaza yaklasmayin” (Nisa4/43)
ayetindeki namaz kelimesinin mekan anlaminda mecaz oldugunu sdyleyerek
hakiki anlamin tercih edilmesi gerektigini ifade etmistir.”*

f) Kudarf’nin sahabe arasindaki ihtilafta herhangi bir tercih ilkesi
belirtmeden de bir tercihte bulundugunu gérmekeeyiz. Zeyd b. Sabit ile Ubey b.
Ka‘'b’a karsi Ibn Mes‘ud ve Ali’nin naklinin tercih edilecegini séyleyen Kudiird,
Zeyd’in rivayetini te'vil ederken neden tercih etmedigini veya kendi tercihinin
dayanagini belirtmemistir.”” Kudari, bu gibi durumlar i¢in sahabinin birisinin
soziine miiracaat etmenin digerinin soziine miiracaat etmekten daha evld
olmadigin1’ dolayisiyla onlardan bir kisminin goriisiiyle digerlerinin aleyhine
istidlal yapilamayacagini ifade etmektedir.”” Sahibenin orta namazin hangisi
oldugu meselesindeki ihtilaflart da bu konuya 6rnek gosterilebilir. Sahabenin bu
sekildeki ihtilaflari ictihddi oldugundan dolayi, bunlardan herhangi birisini
almak miimkiindiir. Ancak tercih edilen gorils, digerini ciiriitmek icin delil
olmaz. Bu durum, Ebu Hanife (6. 80/150)’nin “Sahabenin ihtilaf ettigi
meselede onlardan diledigimizin goriisiinii aliriz” s6ziiniin esas alindigini agik¢a
gostermekeedir.

Ayni sahibiden birbirine muariz iki haber nakledildiginde bu iki haber
tearuz dolaysiyla birbirini nakz edeceginden dolay: delil olarak alinmayip konu

73 Kudari, et-Tecrid, 3: 1432; Ehl-i kitAbin 4detine aykir1 olmak, sahibeden nakledilen farkl:
goriisleri tercihte bir diger etkendir, et-Tecrid, 1: 480.

74 Kudri, et-Tecrid, 2: 768.

75 Kudri, et-Tecrid, 2: 653.

76 Kudri, et-Tecrid, 1: 449, 4: 2068, 10: 5026.

77 Kudri, et-Tecrid, 5: 2683.
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ile ilgili sahabenin digerlerinden nakledilen haberler delil olarak alinir. Nebizin
necis olmasi ile icilmesinin caiz olmasi olmak iizere Abdullah b. Omer’den
nakledilen birbirine zit iki haberin tearuz sebebiyle diistiigii ve delil olma
6zelligini kaybettigini soyleyen Kuddrd, geriye nebiz ile ilgili sahibenin
digerlerinden nakledilen habetlerin delil olabilecegini soylemektedir. Burada
aynt zamanda Kuddurd, Ibn Omer’den nakledilen haberlerden olumsuz olaninin
act nebize, olumlu olaninin da tatli nebize hamledilmesi yoniindeki te'vili de
dile getirmektedir. ”® Kudari, tearuz durumunda uygulanmast gerektigini
soyledigi bu kurala, tabiinin 6nde gelen imamlarinin goriislerinin sahabe
goriisleri gibi kabul edildigi gerekgesiyle uymamakta ve Ibn Abbas’tan
nakledilen birbirine zit iki ayri goriisten tibiinin 6nde gelen imamlarinin
goriisiine uygun olanini tercih etmektedir. Oysa yukaridaki kurala gore Ibn
Abbas’tan gelen nakilleri degil de birgok sahidbeden nakledilen diger haberi
tercih etmesi gerekir. Hac suresinde birden fazla secde olup olmadigina dair
olan bu meselede Kudari, bdyle bir meselenin ancak miistefiz bir haber veya
ittifak haberi ile kabul edilebilecegini sdylemekte ve birden fazla sahabiden
nakledilen haberleri de tercih etmeme konusunda farkli bir yol takip
etmektedir.”

Sahabi goriislerinin teAruz etmesi durumunda da tevkifi olan, kiyasla
bilinebilene tercih edilir. Ibn Omer’den gelen bir riviyete gore, “zekita tabi
8

olan hayvan, kurbanlik da olur”® sézii, kiyasen de bilinebilir. Ancak Hz.
Ali'den gelen, “zekat i¢in ancak yasini doldurmus ya da daha yiiksegi nisaba
dahil olur” sozii ise, ancak Hz. Peygamber (sav)’in bildirmesiyle bilinebilir. Bu
durumda, bir ¢atismadan séz edilebilir. Bu tiir atismalarda da tercih, tevkifen
bilinebilecek konudan yana olmaktadir.®’ Tevkifi olan sahabi soziiniin hadis
olarak kabul edilecegi kuralina uygun olarak boyle bir tercih yapilmistir. Bu
meselede Kudiiri, tedruz kelimesini bu iki hadis icin kullanmaktadir. Ancak
baska bir yerde sahabiden nakledilen tevkife hamledilebilecek rivayet ile kiyasla

bilinebilecek goriisiin  teAruz etmeyecegini, tevkife hamledilebilecek olan

78 Kudari, et-Tecrid, 1: 75.

79 Kudari, et-Tecrid, 2: 654-656; baska bir 6rnek icin bk. 2: 727.

%  Ebt Bekr Muhammed b. Ibrihim b. el-Miinzir en-Nisabari (318/930 [?]), el-Israf ala
mezihibi’l-ulemd, thk. Sagir Ahmed el-Ensari Ebt Hammad, (Birlesik Arap Emirlikleri
1425/2004), 3: 13.

81 Kudir, et-Tecrid, 3: 1175, bagka bir 6rnek icin bk.4: 1932.

208 Journal of Eskisehir Osmangazi University Faculty of Theology



Ebu’l-Huseyn el-Kudri'nin et-Tecrid Adli Eseri Cergevesinde
Hanefi Mezhebinde Delil Olarak Sahabi Kavli
riviyetin tercih edilmesi gerektigini soylemektedir.®” Bu iki &rnekte tedruz
kavraminin iki farkli kullanimi olsa da kural olarak bir ¢eliskiden bahsedilemez.
Tevkifi olan haberin kiyasi olana tercih edilmesi konusunda her iki 6rnekte de
aynt sonuca ulagan Kudri, teAruz kavramini birinci 6rnekee sozlitk anlaminda,
ikincisinde ise terim anlaminda kullanmis olmalidir.

Sahabiden gelen farkli goriislerin cem® edilerek her iki tarafla da amel
edildigine dair 6rnek, “Allah’s sayili giinlerde anin” (Bakara 2/203) 4yeti ile ilgili
sahibeden gelen yorumlara Kudtri'nin yaklagimidir. Sahabeden, Aayette
bahsedilen giinlere dair, ‘on giin (Zilhicce’nin ilk on giinii)” ve ‘nahr giinii ve
ondan sonraki iki giin’ olmak iizere iki farkli riviyet gelmistir. “Isim iki seyi
icerirse, ilkine hamledilir” kuralina gore 4yetin zahiri, aksine delil olmadik¢a on
giinde® tekbir getirmeyi gerektirir. Bu iki griisiin asgari miisteregine gére nahr
giinii, bu on giindendir. Dolayisiyla onun baslangict olan arefe giintinde tesrik
tekbiri almak gerekir®, sonucuna ulagan Kudard, bu iki goriisii cem® etmis
olmaktadir.® Oysa Debisi, sahibi goriisleri arasinda bu sekilde bir cem‘in
yapilmasina gerek olmadigini, herhangi bir goriisiin alinmasinin  yeterli
olacagini, dogrunun bu iki goriisten hali olmadigint séylemektedir.®

3. Kudiri’nin Sahabi Kavlini Kabul Etmeme Gerekgeleri

Kudtiri, sahibenin ihtilaf ettigi durumlarda tercih edecegi sahabi kavlinin,
yetin ummuna, Hz. Peygamber (sav)’den rivayet edilen hadise veya sahabe
icmésina aykiri olmamasi gerekeigini ifade etmekredir. Buradaki sahabi kavli
eger tevkife hamledilebilecek tiirden ise, bir anlamda haber-i vahid gibi kabul
edilmekte ve haber-i vahidin kabul edilmesi i¢in gerekli sartlar burada da gegerli
olmaktadir. Sayet sahdbinin ictihadi kabilinden ise, bu durumda ictihadin
gecerli olmasi icin gerekli sartlar cergevesinde degerlendirme yapilmakta; sartlara
uygun ictihat edilmisse, kabul edilmekte, degilse kabul edilmemektedir.

82 Kudtri, et-Tecrid, 12: 6508.
8 et-Tecrid’de burast yanliglikla “on giiniin ilk giinii” seklindedir. Dogrusu yukaridaki gibidir,
ayrica bk. Serahsi el-Mebstit, 2: 43.

Kudard, et-Tecrid, 2: 987-988, Kasini, yukaridaki 4yetin tesrik tekbirinin baglangic

zamantyla ilgili sahibe ittifakiyla tahsis edildigini, bitis zamani konusunda ise sahibe

84

ihdilafinin siibtic yoniinden esit oldugunu sdyleyerek, yukaridaki cem‘e isaret etmekeedir,
Bedaii‘u’s-Sanai‘, 1: 196.

% Baska bir cem* 6rnegi icin bk. Kudari, et-Tecrid, 11: 5716.

8 Debfisi, Takvimu’l-edille, 258.
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Burada ele alacagimiz sartlar, ayni zamanda sahabi kavlinin tercih ilkeleri
kapsaminda da goriilebilir. Ciinkii sahdbenin ihtilaf ettigi konularda yukarida
saydigimiz sartlari tastmayan sahabi kavli degil de diger sahabi kavilleri tercih
edilmis olmaktadir. Nitekim sahabi kavlinin tercih ilkelerini sayarken 4yetin
veya hadisin umumuna daha uygun olan sah4bi kavlinin tercih edildigini ifade
etmistik. Kudtirf'nin kabul etmedigi sahabi kavli ile ilgili gerekeeleri su sekilde
orneklendirebiliriz:

a) Abdullah b. Abbas’tan gelen, “hedy ve doyurma Mekke'de, orug ise
diledigi yerdedir”® sozii, Kudiri tarafindan Kuran’in ve Hz. Peygamber
(sav)’in sdziiniin ummuna aykiri oldugu icin kabul edilmemistir.®® Yine
Huzeyfe’nin, kirk yildir kavmesiz namaz kilan birisine ‘sen bu kadar siire namaz
kilmamigsin’ s6zii, “Ey iman edenler, ritkkd edin, secde edin” (Hac 22/77)
iyetinin umimuna aykiri olmasi sebebiyle kabul edilmez. Rivéyetin, sahih
olarak nakledilmis olmast ihtimali dikkate alinirsa bu riviyet, ayetin umtmuna
uygun bir sekilde te’vil edilmek stretiyle buradaki ‘namaz kilmamigsin® ifadesi
“kamil bir namaz kilmamigsin” seklinde anlagilir.®” Bu 6rneklerdeki sahabi
sozleri ibadetlerle ilgili oldugundan dolay: tevkife hamledilecek tiirdendir.
Ancak burada 4yetin umiimu kat oldugundan dolayi, bu rivayeter kabul
edilmemis, te’vili miimkiinse te'vil edilmistir.

b) Kudiiri’nin hadise aykiri sahabi soziine itibar edilmeyecegi konusundaki
ifadesi, “Peygamberimizden gelen 4mm haber, sah4binin soziine muhalif ise

sahabi sozii dikkate alinmaz” seklindedir.”” Bu konuda, cenaze namazindaki
tekbirlerde ellerin sadece ilk tekbirde kaldirilacagina dair hadise’ aykiri olarak

% Ebt Abdillih Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii (6. 204/820), el-Umm, (Beyrut
1410/1990), 2: 240.

88 Kudri, et-Tecrid, 4: 2004, baska bir 6rnek icin bk. et-Tecrid, 4: 2051.

8 Kudar, et-Tecrid, 2: 532, 540, Kudiiri, “Hz. Peygamber (s.a.v.)’den um@mi bir hadis rivayet
edilmigse, sahabi kavli kabul edilmez” demektedir. Ancak bu ifadenin yer aldigi mesele,
kazaya kalmis Ramazan orucunun diger Ramazan ay: girmeden kaza edilmemesi durumunda,
hem kaza hem de fidye 6denmesi siretiyle yerine getirilecegi goriisiiyle ilgili olup bu konuda
sahabeden farkli rivayetler oldugu gibi, Hz. Peygamber (s.a.v.)’den de farkl: rivayetler vardur.
Burada Kudari, kendi kabul ettigi hadise uygun olan sah&bi ve tabiin goriislerini delil
gostermekeedir. Dolaysiyla ilgili goriisiin dayana@i olan hadis sabit goriilmediginden dolays,
yok kabul edilip yukaridaki kural dile getirilmis olmakrtadur, et-Tecrid, 3: 1525.

% Kudiri, et-Tecrid, 3: 1524-1525, baska bir 6rnek icin bk. et-Tecrid, 3: 1183.

o1 Darekutni, es-Stinen, 2: 75.
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nakledilen sahabi kavlinin kabul edilmemesi 6rnek olarak verilebilir. Bu hadise
aykuri olarak, sahabiden nakledilen her tekbirde ellerin kaldirilmasi uygulamasi,
ayni zamanda Ibn Abbas’in “eller, ancak yedi yerde kaldirilir™? sozii ile ¢elistigi
icin kabul edilmez, hadise gore amel edilir.”” Bu &rnek, hadise aykirt sahabi
soziiniin kabul edilmeyecegini gosterse de, burada ayn: zamanda sahibiden
nakledilen farkli goriisler arasinda bir tercih de s6z konusudur.

¢) Sahébenin icmésina aykiri sahabi kavlinin kabul edilmeyecegine 6rnek
ise, seferde namazin iki rekat oldugu konusundaki sahabi icmasina aykiri olarak,
Hz. Osman’in Mind’da dort rekic kilmasina itiraz edilmesi verilebilir. **
Sahabenin bu tavri, miinferit sahabi kavlinin kabul edilmesi icin gerekli sartarin
ne oldugu konusunda bir isaret vermektedir. Kirdn hacci yapan kisinin tek tavaf
ve sa’y yapmasinin yeterli olduguna dair rivdyetin hadis olarak nakledilenini”
kabul etmeyen Kudari, bu riviyetin Ibn Omer’e dayandigini séyler ve bu
fetvasiyla Ibn Omer’in, sahibeden Ali, [bn Mes‘ad ve Imran b. Husayn’a
muhalif kaldigint belirtir. Bu durumda ibn Omer, bu goriisiinde tek kaldigr icin
soziiniin delil olarak alinmasi dogru olmaz.”

Konuyla ilgili olmasi sebebiyle burada Eb&i Hanife'nin sahibe kavlinin
disina ¢ikugr iddia edilen meselelerden bazilarini, Kuddri’nin nasil ele aldigina
dair bilgi vermek gerekir. Iddiaya gore” Ebi Hanife, sahibenin ihtilaf ertigi
konulardan sadece iki secenekli fiirti meselelerinde onlardan birini kabul etmis,
buna karsin, daha fazla ihtimalli olan konularda sahibe kavlini terk ettigi de
olmugtur. Ebi Hanife’nin, siparis olarak verilen bir malin ecir-i miisterekte zayi

92 ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1: 214; Tahavi, Serhu meani’l-4sir, 2: 176.
9 Kudri, et-Tecrid, 3: 1112, 1444, 1525, 4: 1661, 1964.

%% Kudri, et-Tecrid, 2: 876, bagka bir 6rnek icin bk. 3: 1383.

% Ibn Mace, “Menasik”, 39; Tirmizi, “Hacc”, 102.

% Kudiri, et-Tecrid, 4: 1902, bagka bir 6rnek icin bk. 3: 1459-1461.

7 Musa Giinay, “Imam Ebi Hanife’nin Sahabi Kavli ile Hgili Gériis ve Uygulamalari”, Harran
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 29, (Ocak—Haziran 2013): 132-133; H. Yunus
Apaydin, “Nitekim Hanefi imamlar bazen ittifakla sahabi s6zii kargisinda kiyast terk etmigler,
bazen de sahabi soziinii birakarak kiyasa gore hiikiim vermiglerdir” diyerek bu konuda Eba
Hanife'nin tek olmadigint ifade etmektedir, “Sahabi Sozii Kiyas Iliskisi ve Mezhep
Imamlarinin Uygulamalarindan Ornekler”, 379; Recep Cetintas, sahabe arasinda iki ya da
daha fazla gériis ayriligi olmast gibi bir ayrinudan bahsetmez, “Hanefi Mezhebinde Sahabe
Kavlinin Hiiccet Degeri”, Hitit Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/32 (2017/2): 614-
615.
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olmast durumunda, Hz. Ali’nin tazminin gerekliligine dair riviyetine ragmen®,

tazmin etmenin s6z konusu olmayacagint séylemesi’’; hamile bir kadinin ancak
bir kez bosanabilecegine dair Ibn Mes'ud ve Cébir’den gelen riviyete ragmen iig
talakla boganabilecegini belirtmesi, sahibe kavlinin digina ¢kugini gdsteren
ornekler arasinda yer alir. Kudari, birinci meselede Ebti Hanife'nin goriisiini,
“Giivenilen kisinin tazmin sorumlulugu yoktur”'® hadisiyle savunmakta; ecir-i
miisterekin de giivenilen kisi kapsamina d4hil oldugunu sdylemektedir. Hz.
Omer ve Hz. Ali’den aksi yonde gelen riviyetlere cevaben de, Hz. Ali’den ecir-i
miisterekin tazmin sorumlulugu olmadigini soyledigi rivayetin oldugunu dile
getirip bu rivayeti esas almaktadir. Dolayisiyla Kudiri'ye gore bu meselede Ebu
Hanife’nin sahabe goriisiiniin digina ¢ikuigi iddiast gegersiz olmaktadir. Hamile
kadini bosanmast ile ilgili konu ise inceledigimiz eserde yer almamaktadir.

4. Fikhi Hiikiimlerin Tespiti Digindaki Konularda Sahabi Kavli

Sahabi kavli, fikhi hiikiimlerin tespiti disindaki konularda da delil olarak

kullanilmistir. Bu konuda su 6rnekler verilebilir:

a) Kudari, “Hamile olanlarin bekleme siiresi ise, dogum yapmalariyla sona
erer...” (Talak 65/4) ayetinin kapsaminin tespitinde sahabe icmasini delil
gostermigtir. Hamile kadinin ¢ocuk olan kocast oldiigiinde iddetinin,
hamileliginin sona ermesi oldugu hitkmiinii delillendirirken bu ayetin
oncesinde yer alan “Ey peygamber! Kadinlari bosamak istediginizde, onlar
iddetlerini dikkate alarak (temizlik halinde) bosayin ve iddeti sayin.,.” (Talak
65/1) ayeti sebebiyle bosanan kadinlarla ilgili oldugu iddiasini, Talak 65/4.
ayetin kocast 6len hamile kadinlar1 da kapsadigina sahibenin icmasinin delil
oldugunu sdyleyerek sahabe icmasini ayetin kapsami konusunda delil olarak
kullanmigtir.'!

b) Hadislerde gegen bazi kavramlarin anlamlarinin tespitinde de sahabi
kavlinin delil olduguna dair su 6rnek verilebilir: Hz. Peygamber (sav)’e gelen bir

kadin, kiz kardesinin oldigiinti ve oru¢ borglari oldugunu soyler. Hz.

Hz. Ali’den bu konuda olumlu ve olumsuz iki gériis de nakledilmigtir (Ibn Ebi Seybe, el-
Musannef, 4: 310). Kudiri, bunlardan olumsuz olanini, ‘ecirin ameli disinda helak’
kapsaminda gérmektedir, et-Tecrid, 7: 3643.

9 Kudtri, et-Tecrid, 7: 3641-3643.

Darekutni, es-Siinen, 3: 41.

101 Kuddri, et-Tecrid, 10: 5292.
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Peygamber (sav) de, ‘borcu olsa dder miydin?’ sorusuna olumlu cevap alinca,
‘Allah’in borcu, 8denmeye daha layiktir’ kaza“buyurmugtur. Bu hadisteki '
(==8)” kelimesinin 6ldiikten sonra 6liiniin iizerindeki orug borglarini fidye ile
yerine getirme anlaminda oldugunun delillendirilmesinde, hem sah4bi hem de
tabiinin goriisii verilmigtir. Ibnit’l-Miinzir'den nakledildigine gore; ibn Omer,
Ibn Abbas, Aise, Hasan el-Basti, Ziihri, ‘len kisi yerine orug tutulmaz, fakat
fidye verilir’, demislerdir. Hadisteki ‘kaza’ kelimesi, nakledilen bu bilgiye gore,
sahabi ve thbiin tarafindan fakirin doyurulmasi anlaminda fidye olarak
anlagilmigtir, '

c) Rivayet edildigine gore Hz. Omer ve Ibn-i Mes'tid, Hz. Peygamber
(sav)’in telbiye olarak soyledigi lafizlara ekleme yapmiglardir. Kuddri, bu
durumu, Hz. Peygamber (sav)’in soyledigi ifadelerin 6rnek kabilinden olmas:
yoniinde anlagilmasi gerektigi seklinde yorumlamaktadir. Bu yoruma gotiiren
ise, sahabi uygulamasidir.'®

d) Konu ile ilgili birden fazla riviyet arasinda tercih yapilirken sahabi
kavline bagvurulduguna dair 6rnek, cuma giinii imam hutbede iken namaz
kilinmast ile ilgili rivAyetlerin tercihinde karsimiza ¢ikmakeadir. Bu rivAyetlerin
tercihinde, Hz. Ali’nin “Imam hutbedeyken namaz kilan, hata etmistir” sozii
delil gosterilmistir.'”

e) Hadislerin tercih edilmesinde sahabinin ameline uygunluk kriterinin de
dikkate alindigini sdyleyebiliriz. Kuddri, bu hususu aksam ile yatst namazlarinin
bir ezan ve bir kamet ile cem® edildigine dair goriisiinii savunurken dile
getirmistir.'*

f) Hz. Peygamber (sav)’den nakledilen s6z ve fiil rivAyetlerinin ¢atigmast
durumunda bunlardan hangisinin tercih edileceginin belirlenmesinde de sahabi
kavline miiracaat edildigini soyleyebiliriz. Hz. Peygamber (sav)’den nakledilen
ihramli iken nikdh i¢in taraf veya veli olunamayacagina dair rivayet ile Hz.
Peygamber (sav)’in ihramli iken Meymune (ra) ile evlendigine dair rivayet

102 oy o) (3 4 (pad

103 Kuddri, et-Tecrid, 3: 1530.

104 Kudar, et-Tecrid, 4: 1773-1774.
105 Kudri, et-Tecrid, 2: 946.

106 Kudri, et-Tecrid, 4: 1916-1917.
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birbiriyle ¢elismektedir. Bu tiir celiskilerde “soz, fiile aykirt olamaz” kuralindan
hareketle, Hz. Peygamber (sav)’in soziiniin geregi olarak ihramli iken yapilan
nikdh akdinin gegerli olmayacagi hitkmii sabit olmaktadir. Bu hitkme aykirt
olarak nakledilen fiile dair rivayet ise bu fiilin Hz. Peygamber (sav)’e mahsus
oldugu yoniinde te'vil edilir. Ancak, bu kuralin hangi durumlarda gegerli
olacaginin belirlenmesinde, sahibenin tavrinin Kuddri tarafindan  dikkate
alindigini  gormekteyiz. I[hramlinin nikih akdinde taraf veya veli olmasi
konusunda sahibe, Hz. Peygamber (sav)’in hem fiilini hem de soziinii delil
gostermigtir. Sahabenin bu tutumu, Kudari'ye gore onlarin Hz. Peygamber
(sav)’in fiilinin herkes icin gecerli oldugunu kabul ettiklerini gosterir.
Dolayisiyla Kudiiri, Hz. Peygamber (sav)’den nakledilen soz ve fiilin ¢atismast
halinde bu catusmay1 ortadan kaldirma yollarindan birisi olarak goriilen ‘fiilin
Hz. Peygamber (sav)’e mahsus olmast’ durumunun tespitinde sahibenin tavrin
dikkate almus, fiili delil gosterenlerin goriislerine uygun olarak ihramlinin nikah
akdinde taraf veya veli olabilecegi hitkmiinii tespit etmistir.'” Bu gibi
durumlarda nesh yontemi de gegerlidir. Ancak burada nesh metodunu
uygulamak icin sozlii rivayetin sdylenme zamani ile fiili riviyetin konusunun
gerceklesme zamani ile ilgili yeterli bilgi yoktur. Bu sebeple sahibenin bu
meseleyi arasinda tartismasi, ¢atisan iki riviyetin hangisinin tercih edilmesi
gerektigi konusunda bize yol gostermektedir.

Sonug

Hanefi mezhebi igerisinde delil olmasi konusunda ihtilaf bulunan sahabi
kavli icin Kudri’nin et-Tecrid adli eseri ¢ergevesinde yaptigimiz bu ¢alismada
Kudtri’nin sahabi kavlini, Hanefi usulciilerin ¢ogunlugunun tercihine uygun
olarak delil kabul ettigini, mezhep imamlarinin koydugu hiikiimlerde sahabi
kavli delilini nasil dikkate aldiklarini genis bir sekilde inceleyerek savundugunu
gorilyoruz.

Sahabi kavli delilini baslica sahabenin icmA ve ihtilaf ettigi konular
seklinde iki kisma ayirabiliriz. Kudiiri, sahabeden nakledilen goriislerin her iki
kismiyla delil oldugunu, sahabenin sarih icmasinin kat, diger icmA tiirlerinin
ise zanni olmakla birlikte delil oldugunu, sahabenin ihtilaf etmesi durumunda
da onlarin goriislerinin disinda bir goriis 6ne siiriilemeyecegini soylemektedir.

107 Kuddri, et-Tecrid, 4: 1839.
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Eserde sahabenin zanni tiirden icmésina itibar edilmekle beraber sahabenin
ihtilafinda oldugu gibi bu tiir icmanin kati delille ¢atigmast durumunda bu
icméiya veya sahdbi goriis ve uygulamasina itibar edilmedigini goriiyoruz.
Sahabenin ihdlafinda ise sahabenin birisinin gériistiniin digerinden istiin
olmamasi temel kuralindan hareket edilmekte ancak buna ragmen ¢ogunlukla,
tercih edilen goriisiin hangi gerekgelere istinaden tercih edildigi aciklanmaya
calisimaktadir. Bazi meselelerde bu gerekgeler birden fazla olabildigi gibi
bazilarinda herhangi bir gerek¢e sunulmamakeadir. Miellifin - sundugu
gerekgeler, sahdbi kavlinin tercihinde, kat? delile gore tespit edilen hitkmiin
etkili oldugunu géstermekeedir.

Hanefi mezhebi igerisinde ittifakla kabul edilen kiyasla bilinemeyecek
konularda sah&biden nakledilen goriisiin tevkifi olarak nitelendirilip dolayls
olarak Hz. Peygamber (sav)’den nakledilmis gibi goriilmesi meselesinde de
eserde cok miktarda 6rnek bulmak miimkiindiir. Kudiri, ibadet, helal-haram,
ruhsat verme, miktarlar gibi konularin tevkif kapsaminda goriilecegine dair
tespitler yapmakeadir. Iceriginde yukaridaki konulari barindirmasi sebebiyle
tevkifi olmasi gereken haberler hakkinda da kat'i delille caugmasi gerekeesiyle
te’viller yapmakradir.

Sahabi kavlinin kiyas kargisindaki konumu ile ilgili de Kudri’nin net
agtklamalarinin var oldugunu gériiyoruz. Kudtri, yukarida ifade ettigimiz gibi
tevkifi kabul edilen sahabi sozlerinin kiyasa tercih edilecegini sdyledigi gibi bu
tarzda olmayanlarin da kiyasa tercih edilecegini soylemektedir. Ona gore
sahabenin vahyin inisine sahit olmasi ve $ariin maksadina vakif olmasi, sonraki
miigtehitlerin  kiyaslart kargisinda  sahabi ictihad ve kiyaslarini  8ncelikli
yapmaktadir.
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MUHAMMED ALI YILDIZ

Necip Fazil Kisakiirek ve Baz1 Tasavvufi Goriisleri

Oz » Bu makalede Necip Fazil Kisakiirek’in hayati, miirsidi Abdulhakim Arvasi ile tanigmast
ve bazi tasavvufi goriisleri ele alinmakrtadir. Ayrica tasavvufun geng yasta “Kaldirimlar” isimli
siir kitabiyla meshur olan Necip Fazil Kisakiirek’i nasil déniistiirdiigiine isaret edilmekeedir.
Yine bu makalede Necip Fazil Kisakiirek’in, kendisine tasavvuf yolunun kapilarini agan ve
kendisinin, hayatunin kirilma noktasi olarak ifade ettigi Abdulhakim Arvast ile tanigmasiyla,
kisiliginde meydana gelen degisim giin yiiziine ¢ikarulmak istenmektedir. Buradan hareketle
tasavvuf kurumunun ve hakiki seyhin insan hayau iizerindeki énemli roliinii ortaya ¢ikarmak
da bu makalenin amaglarindan biridir. Gegmiste buna benzer yasanmus drnekler ve yakin
zamanda yasamuis Necip Fazil Kisakiirek 6rnegi arasinda kurulan baglanular ile tasavvuf
kurumuna duyulan ihtiyacin daha net bir sekilde kavranmasini saglamak da bu ¢aligmanin
hedeflerinden biridir. Yine bu ¢alismada Necip Fazil Kisakiirek’in tasavvuf, miirsit-miirit ve
ruh-nefis kavramlar ¢ercevesinde onun tasavvuf anlayist ortaya ¢ikarilmaya calisgilmistr.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, siir, edebiyat, seyh, eser.

Necip Fazil Kisakiirek and His Sufistic Approach

Abstract » This article deals with the life of Necip Fazil Kisakiirek and his acquaintance with
his beloved teacher Abdulhakim Arvasi and his sufistic wievs. In this article, it is explained
how the Sufi way has transformed Necip Fazil Kisakiirek who became famous with his poem
book called “Kaldirtmlar” at a young age. Therefore, it is aimed to reveal what changes occured
in his personality when he met with Abdulhakim Arvasi, who opened the gates of Sufism and
whom he described as the breaking point of his life. One of the aims of this paper is the
important role of mysticism and the real sheikh on human life. Moreover, it is aimed to
provide a more open understanding of the needs of the mystic institution of today with the
connections between similar examples in the past and the recent Necip Fazil Kisakiirek
example. In this study, it is aimed to inform about Necip Fazil Kisakiirek's Sufistic wievs.
Sufism, sheikh, spirit and ego places in this article is trying to uncover the concept of Sufism

Key Words: Sufism, Poet, literatiire, sheikh, work.

Extended Abstract

Necip Fazil Kisakiirek was born in an elite family and became a celebrity in
her youth thanks to her outstanding talent in literature and poetry. The
educational life in the university years has been as discontinuous as the education
life in previous years. Necip Fazil Kisakiirek, who changed several universities
before he left, went to France with a state sponsored philosophy scholarship. He
fell into the grip of bad habits in France and had to make great efforts to get rid
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of these bad habits for years. After returning to Turkey he has tried to maintain
the livelihood some office. When he was in his thirties, he began to account for
his life which he had been unhappy with the turbulence. Because you get
experience abroad could fill the big gap in whether their activities in Turkey. One
day, he met a certain person whom he did not even know his name and took a
decision to meet with Abdulhakim Arvasi. Necip Fazil Kisakiirek in this meeting
was deeply influenced by Abdulhakim Arvasi. He became engaged in mysticism
by tying it to him. The world of thought, which changed in his life after he
entered the Sufi path and met his master, naturally started to show himself in his
works. The poems he talked about from wine and spirits, and the works he
mentioned about matter started to talk about meaning. He no longer fearfully
rejected the poetry of the poetry he wrote in ancient times. He paid a lot of price
on this road. After Sufism he devoted his changed life to his cause. He tried to
stand against the wind that became capitalist and deified the matter. His
understanding of Sufism is within the limits of Shariah. He defines those who
claim sufism outside the sharia as ‘false mystics’. The essence of Islam claims that
Sufism, is rightly lived by all the prophets and the companions. With this
depiction, Necip Fazil Kisakiirek is the first human being and the first prophet.
He tries to show that he is reaching to fist prophet. Necip Fazil Kisakiirek attaches
great importance to the relationship between the disciple and the sheikh, which
are indispensable for the mysticism. She said that the spirit was exquisite and that
there were two opposing poles, and that it was not the killing of the soul but of
educating the soul in the legitimate circle. There are many examples of this in
history. There are dozens of examples that have turned into completely different
personalities after they entered the sufism pathway until they entered the Sufism
road. Gazali, Mevlana, Yunus Emre, Hact Bayram Veli, Aziz Mahmut Hiidayi,
Aksemseddin are just some of them. However, Necip Fazil Kisakiirek example is
the most recent example of such events. It is an important means of
demonstrating the importance of the Sufi way and the master sharics that we can
call life coaches. This wise culture, which makes the Ottoman state the Ottoman
state, is unfortunately tried to be extinguished in the modern age. Mehmet Akif
Ersoy, Elmalili Hamdi Yazir, Bediiizzaman Said-i Nursi and Necip Fazil
Kisakiirek have been obliged by Sufi academics like us to present the personalities
shaped by the tradition of irfan in a different way.
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Giris

Necip Fazl Kisakiirek sair ve edebiyat¢i kimligiyle ender rastlanan
simalardan biri olarak yakin tarihimizde boy géstermis miistesna bir sahsiyettir.
Yetmis sekiz yillik 6mriine sayisiz eserler sigdirmugsuir. Siirleri, piyesleri, kitaplar:
ile rehber bir gorev tistlenmis kitleleri derinden etkilemeyi basarmistir. Ayrica o
resmi ideoloji ve dayatmalara bedel 6demek pahasina karst duran direnisci bir ruh
ile eserler kaleme almistir. Zamaninda kendisine bir maarif vekili tarafindan
Namik Kemal'in 100. yildoniimiinde onun hatirasina bir eser yazmast talebi
tizerine; “I'amam yazarim. Fakat ne sizin rejim 8lgiiniize ne de bu zamana kadar
Namik Kemal hakkindaki orta mali anlayislara gore. Hele bazi parti ve hiziplerin
istismar olciilerine gore hi¢ degil. Sadece kendi anlayisima ve gercekleri tespit
olgiime gore yazarim” demistir.' Yarim asirlik egitim-6gretim plan, anlayis ve
sistemine aykirt bu eseri, belki gafletten ve belki de bagka bir sebepten
yayimlamalarinin {izerinden birka¢c sene sonra ayni maarif vekil tarafindan
hocalik gérevinden aulan Necip Fazl Kisakiirek inandigs degerler ugruna énemli
bedeller 6demistir. Necip Fazil Kisakiirek’in hayati, Abdulhakim Arvasi ile
karsilagincaya kadar arayigla gegmistir. Miirsidi ile tanisana kadar gecen firtinali
ve calkantli hayat onunla tanistiktan sonra durulmus ve dinginlesmistir. Kalemi
iyice kuvvetlenmis sanki yeniden dogmustur. Kendi ifadesiyle iman ve aksiyon
adamina déniigmiistiir. [gindeki bosluk gitmis gayba iman ile dolan yiiregi onu
yilmaz bir aksiyon adami yapmustir.> Mevlana’'nin $ems ile Aksemseddin’in Hact
Bayram ile Hiid4yi'nin Uftade ile karsilasip doniismesi gibi bir sey yasamistir. Bu
yoniiyle onun tasavvufi doniisiimiin ¢agdas 6rnegi olmasi gibi bir 6zelligi vardir.
Materyalist diisiincelerin agir basugi giiniimiiz diinyasinda yasayan nesillere bu
cagdas ornekler anlaularak, tasavvufun o6nemi daha net bir sekilde
kavraulabilecektir. Zira rnekler tarihte ne kadar geriye giderse giiniimiiz neslinin
o ornegi anlamasi ve igsellestirmesi de o kadar giiglesmektedir. Bu kaygidan
hareketle yakin tarihimizin garpici bir 6rnegi olan ¢agdas mutasavvif Necip Fazil
Kisakiirek 6rnegini irdeleme ihtiyact hissettik. Caba bizden, muvaffakiyet
Allah’tandr.

! Necip Fazil Kisakiirek, Namik Kemal, (Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 2011), 5.
2 Necip Fazil Kisakiirek, Iman ve Aksiyon, (Istanbul: Bedir Yayinlari, 1964), 6-14.
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1. Ailesi, Cocuklugu ve Egitim Hayau

Necip Fazil Kisakiirek, Maras kokenli bir aileye mensuptur. Dedesi cinayet
mahkemesinden emekli agir ceza hakimi ve aslen Maragl olan Kisakiirekzade
Hilmi Efendidir ve Abdiilhamit’e atilan bomba hadisesinin tarihi muhakemesini
yapmis 6nemli bir kisidir.” Babaannesi ise bircok énemli makamda bulunmus
Salim Paga’nin kizi Zafer Hanim’dir. Necip Fazil Kisakiirek’in babasi Abdulbaki
Fazil Bey, annesi ise Mediha Hanimdir. Annesi Mediha Hanim Akdeniz
kiyilarindan Istanbul’a hicret etmis bir ailenin kizidir.* Necip Fazl Kisakiirek’in
babasi, onun dogumundan sonra hukuk fakiiltesini bitirmis, bazi memuriyetlerde
bulunmustur.’ Selma ise kendisinden sadece birkag yas kiiciik, ailede annesinden
baska kimseden himaye gérmeyen ve alti yasinda hayatini kaybeden Necip Fazil
Kisakiirek’in “Cocuklugumun en derin ukdelerinden biri” dedigi kiz kardesidir.®
Necip Fazil Kisakiirek’in esi Fatma Neslihan Kisakiirek’tir. Miirsidi Abdulhakim
Arvasi’nin de telkini ve onay1 ile” Babanzidelerin kizt Fatma Neslihan Hanim’la
evlenmistir. Necip Fazil Kisakiirek’'in Neslihan Hanim’dan; Mehmet (1943),
Omer (1944), Ayse (1948), Osman (1950), Zeynep (1954) adlarinda bes tane
evladi olmugtur. Otuz yedi yillik evlilik hayatlarini saygi ve sevgi cercevesinde
siirdiirmiislerdir.® Necip Fazil Kisakiirek; 1904 yilinda Istanbul’da Cemberlitas
civarinda bir konakta diinyaya gelmistir. Cocuklugu, torununu gimartacak kadar
seven biiyiikbabasinin himayesinde, kalabalik bir ailede lalalar ve miirebbiyeler
arasinda gegmistir.” Zay:f bir bebek olarak diinyaya gelen Necip Fazil Kisakiirek,
cocuklugunda sik sik hastalanmis, alnina konan sirkeli bezlerin kokusunu hayat
boyunca unutamamistir.'” Cocuklugunun en o6nemli ismi dedesi; Hilmi
Efendi’dir. Ona dort-bes yaslarindayken okuma yazmayr ogretmis, ilk dini
telkinleri de o 6gretmistir. “Yatakta da biiyitkbabamla beraberim ve kiirkiiniin

8 Necip Fazil Kisakiirek, O ve Ben, (istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 2004), 11,
4 Kisakiirek, O ve Ben, 16-17.

5 M. Orhan Okay, Necip Fazil Kisakiirek, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig
Yaynlari, 1987), 1.

6 Kisakiirek, O ve Ben, 15.

7 Kisakiirek, O ve Ben,180.

8 Kisakiirek, O ve Ben, 179.

® Okay, Necip Fazil Kisakiirek, 1.
10 Kisakiirek, O ve Ben, 19.
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icindeyim. Ilk dini telkinlerimi ondan aldim™

diyerek bu durumu kendi
ifadeleriyle bu sekilde dile getirmistir. Cocuklugunun olumsuz figiirii olarak
zihninde yer eden babaannesi hakkinda ‘O ve Ben’ adli kitabinin ‘Cici Anne’
baglig1 alunda kullandigt ifadeler onun olaylara bakis agisint gorebilme agisindan
olduk¢a manidardir. Bu baglamda babaannesini seyhi ile bulusma yolunda basit
bir figiiran olarak gérdiigiinii sdyleyen ve aslinda onun sahsinda bu tip karakeerler
hakkinda ¢ok uzun degerlendirmeler yapilmasi gerektigini fakat bu caligma
kapsaminda uygun olmadigini ifade eden Necip Fazil Kisakiirek, onun yagadig:
zamanin nefsani ve menfi tiplerinden biri oldugunu séylemektedir. Vesveseli,
pimpirikli, liikse ve gosterise diiskiin, bencil, ruh4niyat ve maneviyattan nasibini
almamus, 6liim korkusuyla dolu ve bu sebeple anlamsiz aligkanliklar gelistirmis,
cocuk sevgisi ve digerkdmlik gibi ulvi hasletlere ¢ok uzak bir karakter olarak tarif
etmisgtir.'?

Necip Fazil Kisakiirek’in egitim hayat cesidli okullarda diizensiz olarak
gecmistir. {1k olarak mahalle mektebinde egitimine baglamis, kisa bir siire sonra
Gedikpasa’da ki Fransiz okuluna ge¢mis, burada da bir siire kaldiktan sonra
Amerikan kolejine devam etmistir. Daha sonra sirastyla; Biiyiikdere’de Emin
Efendi mahalle mektebine, oradan Istanbul Resit Pasa Numune mektebine ve
Vanikéy’ de ki Rehber-i [ttihat okuluna devam etmistir. En sonunda Heybeliada
Numune mektebinden diploma almistir.'” Heybeliada Bahriye okuluna girmeye
hak kazandig siralarda dedesinin vefat birgok ekonomik sikinu ile karsilasmasina
neden olmustur. Bahriye mektebindeyken ilk siirini burada yazmaya baslayan
Necip Fazil Kisakiirek; Aksekili Ahmet Hamdi Efendi, Yahya Kemal, Ibrahim
Aski Bey gibi hocalardan ders almistir. Bahriye mektebinden ayrilan Necip Fazil
Kisakiirek 1921 yilinda Dariilfinun Felsefe boliimiine girmis, burada da
ogrenimini de tamamlayamamigtr. Hitkiimetin acugt bir bursu kazanarak felsefe
ogrenmek amaciyla Paris’e gitmis, bir yil gibi kisa bir siire sonra yeniden iilkesine
dénmiistiir. 1925 yilinda Tiirkiye'ye dénen Necip Faul Kisakiirek; Istanbul ve
Anadolu’daki milli ve yabanci bankalarda miifettis olarak gorev almis, 1938-1941
yillart arasinda bir¢ok okulda dersler vermistir. Fransiz mektebi, Ankara Devlet
Konservatuvari, Istanbul Giizel Sanatlar Akademisi, Robert koleji bunlardan
bazilaridir."* 1928 yilinda siirleri herkesge begenilmis ve birgok isim tarafindan

11 Kisakiirek, O ve Ben, 21.

12 Kysakiirek, O ve Ben, 13-14.

18 M. Orhan, Okay, Sicak Yarada Kezzap, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2015), 17.
14 Okay, Necip Fazil Kisakiirek, 2.
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takdir edilerek ovgiilerle bahsedilmistir. Bu isimler arasinda Yakup Kadri,
Nurullah Atag, Ismail Habip gibi isimler olsa da Islam’1 bayraklastirdikean sonra
cogu ‘Sanatina kiyan geri adam™ diye yaftalama yapmustir. 1934 yilina kadar
hem kalemiyle hem de kendisiyle muhasebe igerisine girmistir. Necip Fazil
Kisakiirek bu yillarda nefsiyle en biiyiik ¢cekismeyi yasamistir. Kadin, igki, kumar
konusunda biiyiik savaglar icerisine girmistir. Bilhassa kumari ‘felaket’ olarak
adlandirmisur. 1942 yilinda; siir ve yazilariyla icine girdigi basin diinyasi daha
cekici geldiginden memuriyetten ayrilmig ve bu tarihten itibaren ge¢imini de bu
yolla saglamustir.'®

2. Yayin Hayau

Necip Fazil Kisakiirek’in sanat ve yayin hayatina girisi 1923 yillarina kadar
dayanmaktadir. Yeni Mecmua dergisindeki siirleriyle yayin hayati baglamustir. Ilk
siiri de Kitabe'dir. Bu siir derginin 1 Temmuz 1923 tarihli sayisinda ¢tkmisur.
Bu tarihten baslayarak 1939 yillarina kadar devam eden siirecte siirleri ve
hikéyeleri Yeni Mecmua, Milli Mecmua, Anadolu, Hayat ve Varlik dergileri ile
Cumbhuriyet gazetesinde gikmustir. {1k siir kitabi olan Oriimcek Ags; Paris doniisii
1925 yilinda kaleme alinmis ve Kaldirimlar kitabi 1928 yilinda yazdig eser olarak
yerini almigtir. Kaldirimlar kitabina adini veren siiri ise, uzun yillar kendi isminin
ayrilmaz bir pargast olmus,” Kaldirimlar Sairi unvaniyla anilmasina sebep
olmustur.'® 1931 ve 1933 yillar: arasinda 18 aylik yaptig1 askerlik doniisii ii¢iincii
siir kitabi olan Ben ve Otesi ile nesir yazilarint topladigi Birka¢ Hikéye Birkag
Tahlil esetleri art arda ¢ikarmustr."” Daha sonra, sanatina biiyiik 6nem verdigi
Mubhsin Ertugrul’un tesiri ve tegvikiyle tiyatroya karst ilgi duymaya baglamus,
1935 yilinda epik tiiriinde bir eser olan, sahne ve tiyatroyu mistik bir aynaya
benzettigi Tohum adli ilk tiyatro eserini yazmistr.” Cok ilgi gérmeyen bu
tiyatro, sahneden kaldirilmis ve onu takip eden Bir Adam Yaratmak adli eserini

15 Kisakiirek, O ve Ben, 68.

16 Okay, Necip Fazil Kisakiirek, 3.
17 Okay, Necip Fazil Kisakiirek, 4.
18 Okay, Sicak Yarada Kezzap, 19.
19 Okay, Necip Fazil Kisakiirek, 4.

20 Necip Fazil Kisakiirek, Tohum, -Tiyatro Eserleri 1-, (Istanbul: Biiyiik Dogu
Yayinlari, Tarihsiz), 6.
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kaleme almistir.”’ Onun bu eserinde seyhi Abdulhakim Arvast ile tanismasinin
etkisi aciktir. Bu eserinde mistik ve metafizik bir konuyu muazzam bir iislup ile
kaleme almistir. Kaleme aldigi bu eserinin piyesinde Muhsin Ertugrul’un da
basrol oyuncusu olarak yer almast, eserin ve piyesin biyiik ilgi gdrmesine neden
olmustur. Istanbul ve Ankara tiyatrolarinda uzun siire kapali gise oynayan bu
¢alisma zamanin neslinin dimaginda 6nemli izler birakmistr. Ilerleyen yillarda
devrin materyalist dergilerinin kargisina metafizik bir felsefe ile ¢ikmak amaciyla
adint Aga¢ koydugu bir dergi ¢ikarmigtir. Bu derginin adini daha dnce piyes
olarak ta yazdig1 Tohum adli eseri ile atmig oldugu fakat tam tutunamamis bu
tohumun yeserip biiyiimiis oldugu timidiyle Aga¢ koymustur. Yazi kadrosunda
Ahmet Kutsi Tecer, Burhan Toprak, Sabahattin Ali, Sait Faik gibi isimlerin
olmasina ragmen okuyucu tarafindan ilgi gérmemis ve on yedinci sayisindan
itibaren yayin hayatindan ¢ekilmistir.”> Bunun iizerine farkli gazetelerde fikra
yazarligina baslamis, bu yazarligin yani sira yeni dergi tegebbiisiine ge¢mistir.
Derginin adini Biiyiik Dogu koymustur. Siyasi, fikri ve edebi karakterde olan
Biiyiik Dogu'nun ilk sayist 1 Eylil 1943’te ¢tkmistir. Memleketin en uzun
omiirlti dergileri arasinda sayilan Biiyiik Dogu; haftalik, aylik, giinlitk gazete
olarak Necip Fazil Kisakiirek'in 6liimiine yakin zamana kadar ¢ikmaya devam
etmisgti. Son sayist ise; 14 Haziran 1978dir. Dergi, ‘Kaldirimlar Sairi’
unvanindan sonra Necip Fazil Kisakiirek’in ‘Biiyiik Dogucu’ unvaniyla ikinci bir
lakab1 olmustur. ** Necip Fazil Kisakiirek biri Aga¢ digeri Biiyiik Dogu nihayet
bir {i¢iinciisii de kisa bir siire ¢ikan mizahi karakterde Borazan olmak tizere iig
derginin sahibi olarak tarihe gegmistir.**

3. Vefau

Yakin donem sairlerinden olan Necip Fazil Kisakiirek; siirlerinde 6lim
temasini en ¢ok isleyenlerden olup, 6liimii tadan her canli gibi, vakti gelince
hayata gozlerini yummustur. Fakat ¢ogu ¢agdast gibi faniligi; soguk bir kuyuya
benzetmek yerine, baki 4lemin kapisindan yeni bir diinyaya giris olarak kabul
eder. Oyle ki, bir giin vaktin gelecegini ve 6liimsiizlitk yurduna kavusacagini her
firsatta miijdeler. Necip Fazil Kisakiirek’in “Bizim Yunus” dedigi ve ge¢miste en
cok tuttugu sair olan Yunus Emre ile ayni dili konusmast birbirlerine ¢ok

2L Okay, Necip Fazil Kisakiirek, 5.
22 Okay, Necip Fazil Kisakiirek, 5.
23 Okay, Sicak Yarada Kezzap, 21.
24 Okay, Sicak Yarada Kezzap, 22.
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benzediklerinin gostergesidir. Bu iki sair ‘Olmeden evvel olerek’ olim
diisiincesini dliimsiizlestiren sairlerin basinda gelirler. Géniillerde birakug izle
olimsiizlesen Necip Fazil Kisakiirek’in dostlart ‘Firtinanin dinmesine’ yakindan
sahit olurlar. Hatta kadim dostu Osman Yiiksel Serdengecti bir ziyaretinde “O
firtina gibi adam1” dliim doseginde tasvir ederken “Yapraklari sararmig kirik bir
dala” benzetir. Ayhan Songar ise; son yillarinda bedeninin hizli ¢6kmesinin yan
sira “Piril piril zekési, dipdiri sesinin” hala kuvveti oldugunu soyler. Sezai
Karakog, Necip Fazil Kisakiirek'in 8liimii iizerine yazdig1 o essiz yazisinda: “Ey
olim, sen ne sirtli bir giicle donanmugsin ki, en yal¢in kayaliklarin tepesinde,
zamanin Ustiinde dimdik duran kartallar bile avin olur” diyerek onun dliimiini
kuglarin gosterisiyle kiyaslamigtir.” “Genglik gelip gecti. Bir giinliik siistii/Nefsim
doymamaktan diinyaya kiistii/Eser darmadagin, emek yiiziistii/ Toplayin esyami,
isim acele!” dizeleriyle Necip Fazil Kisakiirek oliime ¢are aramanin nafile
oldugunu hatrlatmistir® Diinya yurduna veda etmeye hazirlanirken, on bir
maddelik vasiyetinin son maddesinde; “Beni de Allah ve Resul agkinin yanik bir
ornegi ve ardindan bir takim sesler birakmug divanesi olarak arada bir hatrlayiniz”
demektedir. 79 yil siiren fani hayatnin ¢ogu arayisla gecen Necip Fazil Kisakiirek,
26 Mayis 1983 yilinda béki dleme gé¢ ederken, gok kubbede hos bir sadi
birakmistir.”’

4. Tasavvuf Yoluna Girdikten Sonraki Hayau
a. Arayis ve Onemli Kargilagma

Necip Fazil Kisakiirek, ¢ocuklugundan itibaren hayatuni pek anlamli
bulmamistr. Hayatini anlamlandirmak icin sitirekli bir arayis icinde olmus,
otuzlu yaslarinda ise bu durumu fark etmeye baglamustir.?* Ozellikle kazandig bir
burs vesilesiyle gittigi ve bir sene kadar kaldigi Fransa tecriibelerini ve burada
gecen zamani maneviyattan uzak hayaunda zirve yapug yillar olarak
tanimlamaktadir. Maneviyattan uzak ve haramlarla dolu hayatinin bu kesiti
icindeki boslugu dolduramamus, bilakis daha da derinlestirmistir. Fransa’nin
Paris sehri onun tabiri ile Kdbus Sehir olmustur. Necip Fazil Kisakiirek; “Gegen

% Yorulmaz, Bir Neslin Ustad: Necip Fazil Kisakiirek, 412.
%6 Kisakiirek, Cile, 114.

27 Yorulmaz, Bir Neslin Ustad: Necip Fazil Kisakiirek, 412.
28 Kysakiirek, O ve Ben, 38.
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giinleri anlatmaya hicabim ve Islami edebim manidir” diyerek Paris hayatini
aslinda kisaca dzetlemistir. Bir yil kadar kaldigi Paris’te diizenli bir égrencilik
hayati yasamamuis, eglence ve sefalet hayati ile mesgul olmustur. Burada icki ve
kumar aligkanligina miiptela olmus daha sonralari 6zellikle kumar belasindan
kurtulabilmek icin biiyiik ¢aba sarf etmek zorunda kalmistir. Tasavvuf yoluna
girene kadar olan hayatunda, edindigi aliskanliklar olsun siirlerinde ele aldig:
konular olsun hep diinyevi ve nefsani denilebilecek tarzda olmugtur. Otel Odalar:
ve Kaldirimlar gibi siitleri i¢inde bulundugu bu ruh halini agik bir sekilde
gosteren belge niteligindeki eserleridir. Iste bu buhran ve arayisinin zirve yaptig:
bu zamanlarda yasadigi bir tecriibesi kendisine bir umut 15181 olmugtur.
“Hayatim, basindan beri muazzam bir seyi bulmanin cereyan: i¢inde akiyordu.
Su veya bu miskin vesilenin hassasiyeti i¢cinde birini ariyordum: Birini. O, kim
mi? Allah’in sevgilisi. Sonsuzluk ikliminin batmayan giinesi ve ebedilik sarayinin
paslanmaz tact” diyen Necip Fazil Kisakiirek, Otuzlu yaglarinda bir aksamiizeri
calisugs bankadan evine gitmek tizere yola ¢ikmus, bindigi vapurda kargilastugi Sir
Adam denilecek kisiyle yaptigi sohbetle doniisiim hikayesi baslamistir. [smini
dahi bilmedigi bu adam ona; dinden ve Islamiyet’in faziletlerinden bahsederken,
meselenin hakikatini anlamaya hevesli olan Necip Fazil Kisakiirek sir adamla
muhabbeti esnasinda tasavvuf bahsini agmistir. “Zamanimizda irsada ehliyetli bir
kimse var m1? Boyle birini tantyor musunuz?” diye sormustur. Sir adamin verdigi
cevap belli ki aradig1 zata isaret olmugtur. “Zamanimizda bdyle bir kimse var.
Boyle bir kimse degil, biiyiik bir kimse var” demistir sir adam® ve kilit kisi sir
adamin dilinden ansizin dékiiliivermistir. Bu zat; Abdulhakim Arvasi’dir. Bir
aray1s icinde kivranan Necip Fazil Kisakiirek su sdzleriyle icinde bulundugu aray1s
icindeki ruh halini su sekilde anlatmistr: “Bir zar deliniyordu. Alundan,
muazzam, kiinat ¢capinda muazzam bir vadinin adresi ¢ikiyordu. Hep, hep klise
ezberciligi halinde tanidigim bir sifatn, miisahhas, gozle goriiliir, elle tutulur zau.
Bir veli, bir miirsit, bir rehber.”"

Necip Fazil Kisakiirek’'in vapurda tanisugi ve ‘Sir adam’ diye tabir ettigi
adamdan 6grendigi Abdulhakim Arvasi’nin yanina gitme vakti gelmisti. Yakin
arkadasi; Mesnevi sarihi meshur Abidin Pasa’nin torunu Ressam Abidin Dino ile
birlikte bir cuma vakti Abdulhakim Arvasi’nin ders verdigi Aga camiine gitmisler,
ders bitiminden sonra Necip Fazil Kisakiirek ve arkadagi Abidin Dino

2 Kysakiirek, O ve Ben, 39.
30 Kisakiirek, O ve Ben, 80.
81 Kisakiirek, O ve Ben, 81.
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Abdulhakim Arvasi’nin yanina gitmislerdir. Daha sonra gozleriyle Arvasi onlar:
Eytip Sultandaki ikamet ettikleri yere davet etmistir. Aradigi hatta buldugu zatn
onu evine ¢agirmasi, Necip Fazil Kisakiirek’te tarifsiz bir heyecan meydana
getirmistir. Abdulhakim Arvasi’nin verdigi adrese gidilmis, tanigma faslindan
sonra; kimin ne amagla geldigini yiizlerinden okuyarak Abidin Dino ile fazla
ilgilenmeden Necip Fazil Kisakiirek’e; “Tasavvuftan bir sey biliyor musunuz?
Okudugunuz kitaplar oldu mu?” diye sormustur. Bu soru iizerine Necip Fazil
Kisakiirek, Bahriye mektebinde okudugu siralarda hocast Ibrahim Aski’nin
verdigi Semaritii’l- Fuad ve Divan-1 Naksi’yi okudugunu, su aralar ise [brahim
Hakk: Hazrederinin Marifetname’sini karisturdigini séylemistir. Bunun iizerine
Arvasi, “Bu is kitapla olmaz. Akilla da varilmaz. Hig ¢catal bigakla yemegin lezzeti
aranip bulunabilir mi?” demistir.”> Daha sonra Abdulhakim Arvasi’nin
kendilerine hediye ettifi Er-Riyazii't- Tasavvufiyye eseri ile oradan
ayrilmiglardir.”® Necip Fazil Kisakiirek, bu bulusmadan sonra ona ¢ok siki bir
sekilde baglanmisur. Necip Fazil Kisakiirek’in Arvasi ile karsilasmasi Mevlana ile
Sems-i Tebrizi'nin bulusmasina benzer 6zellik tagir. Bunalimlardan ¢ikis arayan
ve arayls i¢inde olan Necip Fazil Kisakiirek Arvasi’ye her istedigi soruyu sormus
ve tatmin edici cevaplar almistr. Oyle ki yeri gelmis saatlerce dergihinda, onun
dizinin dibinden ayrilmamistur. Nasil ki Yunus, Tapduk Emre ile tanisuktan
sonra Yunus Emre olmugsa, Mevlana nasil ki Sems ile tanisinca tebligini siirle
yapmigsa; Necip Fazil Kisakiirek de miirsidiyle tanistiktan sonra gergek
mesajlarini vermeye baslamistir. Fakat bu mesajlari ile megaleyi tutusturmas: hi¢
de kolay olmamugtr. Nasil ki geng yasta sairligin zirvesine oturmus ve sanat
diinyasina ‘Yeni bir soluk’ getirmigse, bir zaman sonra Naksibendi halifesi olarak
bilinen Abdulhakim Arvasi’ye intisap ederek, onu tanidiktan sonra farkli bir
stirece girmistir. Abdulhakim Arvasi’ye intisap eden Necip Fazil Kisakiirek i¢in
artik yeni bir yolculuk baglamisur. Hatta ondan 6nce yazdigi bircok siiri,
yazilmamis kabul etmistir. Biiyiik Dogu’da yayimladig; “Vasiyet isimli bir yazida,
hidayete tam ulagmadig1 devirlerde, bilerek veya bilmeyerek Islimiyet’e ve seriata
aykirt tek satur veya musrasi ¢ikmigsa bunlari eseri diye kabul etmedigini,
bunlardan istigfar ettigini ve ancak belli bir tarihten sonra diline ve kalemine
takilan her kelimenin kendisini taahhiit altina alacagini bildirmistir. $6z konusu

% Hiiseyin Yorulmaz, Bir Neslin Ustad: Necip Fazil Kisakiirek, (Istanbul: Hat
Yayinlari, 2016), 153.

3 Kusakiirek, O ve Ben, 86.
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yazida, Giizel Sanatlar Akademisi’nin bir toplulugunda ayn: siiri kendisinden
okumasint isteyen bir talebeye verdigi cevapta da; “O siiri yazmis olmaktan
utantyorum!” demis ve su ifadelerle hali hazirdaki bakis acisini dillendirmistir.
“Boyle bir son hareket ve nedamet, belki de ehlince, o misralart hi¢ yazmamis

olmaktan daha kiymetlidir.”**
b. Abdulhakim Arvasi ve Biiyiik Degisim

Necip Fazil Kisakiirek'in Abdulhakim Arvasi ile kargilasmasindan 6nce
miirsidi  Abdulhakim Arvasi ile ilgili bilgilendirme yapmak gerektigi
kanaatindeyiz. Necip Fazil Kisakiirek’in “Bir bakir giigiime parmagini degdirdi
ve onu altina cevirdi”, “Bendeki her kiymet onun, her su¢ nefsimin” sozleriyle
anlattigr, bas tact kiymetli zat Abdulhakim Arvasi®, Iran sinirina yakin Van
sehrinin, Bagkale kazasinin, Arvas koyiinde 1281-1860 yilinda diinyaya gelmistir.
Bu kdy ayni zamanda seyhi ve miirsidi Seyyid Fehim’in de koyiidiir. Babast
Seyyid Mustafa’dir. Mogol istilasi sebebiyle Irak’tan Dogu Anadolu’ya yerlesmis
ve gok sayida alim yetistirmis bir ailenin iginde biiyiimiistiir. Ilk tahsilini dogum
yeri olan Bagkale’de bitirmistir. Daha sonra Irak’in cesitli beldelerinde ki
alimlerden ilimler 6grenmistir. Okudugu derslerle ilgili Hiiseyin Vassaf'in dokuz
sorusuna el yazst ile verdigi bir cevap vardir. Bu cevapta soyle soylemektedir.
“Ulemadan sarf ve nahiv, liigat, metn-i liigat, mantik, miinazara, va'd-i beyan
bed’i, kelam, hikmet-i tabiiyye ve ilahiye, riyaziye, hendese, hesap isbau, vacib,
hey’et tefsir, hadis, fikh-1 Safi ve Hanefi ve bazen Maliki, usul-i fikih ve tasavvuf
gibi ulum-i miitenavviay-i tam bir vukuf ve ihtisasla kemal-i itkan iizere tahsil
ederek hicri 1300’in iptidasinda icazet alarak, vatanima (Bagkale’ye) ric’at
ettim.”™ Safi mezhebine bagli olmakla birlikte, dért mezhebin inceliklerine de
vakif olan ve bir¢ok eserinde Necip Fazil Kisakiirek’in kendisini ¢ok sevdigini

3 Yorulmaz, Bir Neslin Ustad: Necip Fazil Kisakiirek, 174-175

% [sminin Abdulhakim olmasi ile ilgili s6yle bir rivayet mevcuttur. “Garip bir tevafuk
olmustur ki Seyyid Mustafa Efendi’nin bir oglu oldugu gece, o zamanlar Irak ve
Islam beldelerinin odag1 olan Seyyid Taha Hazretlerinin en kiigiik erkek kardesi
Abdulhakim Efendi Seyyid Mustafa Efendi’nin evinde misafir idi. O zamanlarda
yeni dogan ¢ocuga eve ilk gelen misafirin adin1 vermek adettendi. Seyyid Mustafa
Efendi de bir oglu olursa Abdulhakim ismini koymay ayrica arzuluyordu. Uzerine
bu ilahi hikmet de eklenince, dogan ogluna bu ismi heyecan i¢inde vermeye karar
verdi.” Ekrem Bugra EKinci, Seyyid Abdulhakim Arvdsi, (Istanbul: Kalem
Yayinlari, 2017),18.

% Siileyman Kuku, Son Halkalar ve Seyyid Abdulhakim Arvési’nin Kiilliyaty,
(istanbul: Damra Yay., 2009), 178.
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ifade ettigi Abdulhakim Arvasi” Bagkale’de kendi parastyla kurdugu medresede

29 sene talebe yetistirmistir. Abdulhakim Arvasi Seyyid Fehim’in®®

eteginin
dibinde yetismis ve ondan icazet almistir. “Allah’a hamt olsun ki, onu gérdiim
tasavvufun ve hakikatin ne oldugunu ondan 6grendim” séziiyle seyhine olan
muhabbetini ifade etmistir.”” 1916 yilinda 56 yasindayken Ermeni ayaklanmast
sebebiyle hicrete mecbur olmustur. Bes yil boyunca Revandiz, Erbil, Musul,
Adana ve Eskisehir dolaylarindan 1921 yilinda 61 yasindayken Istanbul’a
gelmistir. Eylip Sultan’da eski Kaggari dergahinda devrin hiikiimeti tarafindan
tahsis edilen bu yerde ikamet etmistir. Eyiip, Fatih, Beyazit, Bakirkoy, Kadikdy
gibi Beyoglu'ndaki Aga camiinde dersler vermistir. Tarihler 1943 yilinin Kasim
ayinin 27.giintinii gosterdiginde sabah namazi vakti hayata gozlerini yummustur.
Cenazesi Ankara’ya 24 kilometre mesafe de Baglum’da bir kéyde okulun
bahcesine defnedilmistir.

Necip Fazil Kisakiirek’in Abdithdkim Arvasi ile tanismasi hayatinda oldugu
gibi kaleminin gaye ve muhtevasinda da degisiklige neden olmustur. ilk siir kitab
olan Oriimcek Agi'ndan itibaren (1925), Kaldirimlar (1928), Ben ve Otesi
(1932), Sonsuzluk Kervan:i (1955) ve siirlerinin zirve noktasi Cil€'ye dogru
uzanan silsilesinde acik bir sekilde goriiliir. Geng yaslarinda biiyiik sairler listesine
giren siirleri, biiylik degisiminden sonra edebiyat ¢evrelerince olumsuz
propaganda ile kiiciik goriilmeye baslanmisur. Bu ¢evreler Necip Fazil
Kisakiirek’i eski siirlerindeki konulariyla gérmek istiyor ve nasil akademideki
memuriyeti elinden alinmigsa sairligi de dyle kaybedecegini sdyliiyorlard.
Bunlara Necip Fazil Kisakiirek su sozlerle cevap vermistir: “Nereden biliyorlar
nasil ihtimal veriyorlar sairligi kaybetmis olabilecegime? Ruh nescimi mikroskop

87 Abdulhakim Arvasi, Rdbita-i Serife, Sad: Necip Fazil Kisakiirek, (Istanbul: Biiyiik
Dogu Yayinlari, 1994), 5-6.

% Seyyid Fehim, Naksi tarikatindan olup Dogu Anadolu’da yetisen biiyiik
velilerdendir. Seyittir. Babasi Seyit Abdiilhamid Arvas’dir. Kiiciik yasta babasini
kaybetmistir. Annesi Seyyide Emine Hanim takva ve vera sahibi bir hanim idi. Pek
¢ok kadin hizmetgisi oldugu halde ilim talebelerinin elbiselerini kendi elleriyle yikar
onlara yardim etmekten hi¢ cekinmezdi. Omriinde bir namazi cemaatsiz
gegirmeyen, bir tehecciidii kagirmayan Fehim Efendi, geng yasta ilim tahsiline
baglamus, kisa zamanda Kur’an-1 Kerim’i hifzetmistir. Sonra Bahgesaray’daki Mir
Hasen-i Veli Medresesi’nde ilim tahsil etmis, farkli kisilerden ders goriip zahiri
ilimler icazeti almustir. Ekinci, Seyyid Abdulhakim Arvasi, 32.

39 Ekinci, Seyyid Abdulhakim Arvési, 32.

Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 231



MUHAMMED ALI YILDIZ

alunda, muayene ettiler de orada siir hiicrelerinin 6ldtigiinii mii gordiiler? Eger
incir agaci olsaydim, mevsiminde yemisimi veremedim diye beni suglamak,
kisirlik tohmeti altinda bulundurmak miimkiindii. Fakat ben sanatkirim,
mevsimlerimi kendim segerim ve icimdeki oluslarimi belli etmeyebilirim.”*
Goziinii daha biiyitk sanadkarliga diken sair, yazdiklarini yeniden gozden
gecirerek yazdigi “Vaktiyle bunu yazmis desinler, bana ne!” dedigi siirleri
reddettigi *' ve o yillarint *hasarli bir tablo’ olarak gérdiigii zamani atlayarak adeta
yeniden dogmustur. Bundan sonra kendisinin de dile getirdigi gibi “Bu d4va hor,
bu déva 6ksiiz, bu dava biiyiik” diyerek Islim davasina kendisini adamugtir. “Alt
katinda yangin ¢tkmis bir evin iist kaunda sanat yapilmaz” diyerek boyle bir
meydanda salt siir ve sanatla ferdi olarak ugrasmayi oyalanmak olarak goriir, asil
amacin topraga tohum atmak oldugunu savunmustur. Kurak ta olsa topraga
atlan tohumun zayi olmayacagini, bir giin elbet yeserecegini umut ederken,
kendisine diisen gorevi yerine getirmek istemis, “Bitmezse toprak utansin”
sozleriyle bunu dile getirmistir. Bunun icindir ki; Biyiik Dogu idealini yarinki
neslin anasi olarak griir. Akif Inan bunu, “Anami sorsan Biiyitk Dogu’dur”*
sozleriyle bayraklastirarak zapta bile gecirmistir. “Biricik meselem ebedi olmak”
diyen Necip Fazil Kisakiirek, bunun disinda olan her seyi reddeder. Bu durus ve
idrakle yazdig1 Cile siiri, hayatinda bir doniim noktast olusturur ve tiim siirlerine

‘alem’ olmustur.*
4. Baz1 Tasavvufi Goriisleri

Bu baslik altinda bazi kavramlar cercevesinde Necip Fazil Kisakiirek’in
tasavvufi goriislerini ele almaya calisacagiz. Ele alacagimiz kavramlarin ilki
tasavvuf kavrami olacakur. Ikincisi miirsit ve miirit, iigiinciisii ise ruh ve nefis
kavramlari olacakuir. Bu béliimde ele alacagimiz kavramlarin dncelikle ne manaya
geldigi ve 6nceki mutasavviflarin ilgili kavram ile ilgili goriisleri beyan edildikten
sonra Necip Fazil Kisakiirek’in o kavram hakkindaki goriis ve diisiincelerine yer

%0 Thsan Senocak, Biiyiik Dogu Cagina Dogru, (Istanbul: Hiikiim Kitap, 2016), 34.

istatistiki bilgiler verir. 205 siirinin 32’si tamamen atilmig, 52’sinin adlar1 bazilari
birka¢ defa olmak iizere degistirilmis, 19 ithaf ise tamamen kaldirtlmistir.
Siirlerinde 131°1 de biiyiik veya kiigiik ¢apta degisiklige ugramis bulunmaktadir.
Bkz. Komisyon, Necip Fazil Kisakiirek, Ed. Mehmet Nuri Sahin, Mehmet Cetin,
(Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yaynlari, 2010), 67.

42 Yorulmaz, Bir Neslin Ustad: Necip Fazil Kisakiirek, 192.

43 Bkz. Necip Fazil Kisakiirek, Cile, (Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 2013)

232 Journal of Eskisehir Osmangazi University Faculty of Theology



Necip Fazil Kisakiirek ve Bazi Tasavvufi Goriisleri
Necip Fazil Kisakiirek and His Sufistic Approach

verilecektir. Ozellikle bu boliimde Necip Fazil Kisakiirek’in Bati Tefekkiirii ve
Islam Tasavvufu adli eserinin onun bahsi gecen kavramlar hakkindaki tasavvufi
gorislerini anlamamiz konusunda bize 6nemli bir kaynak oldugunu ifade etmek
isteriz. Temel olarak bu eseri ¢ercevesinde ortaya ¢ikarmaya calisugimiz bazi
tasavvufl goriisleri kendisi ile ilgili yapilmig bazi ¢alismalardan da faydalanmig
bulunmaktayiz. Bu agiklamalardan sonra tasavvuf kavrami hakkinda Necip Fazil
Kisakiirek’'in goriis ve diisiincelerini ele almaya baslayarak konumuza baglayalim.

a. Tasavvuf

Tasavvuf, Arapcada yiin giymek, saf olmak, ilk safta bulunmak, suffa ashab:
gibi yasamak anlamlarina gelir.* Tasavvuf, istulah olarak kul ile Allah arasinda
‘thsan’ halinin ger¢eklesmesi, dista ve icte seriatin edeplerini yerine getirme,
kulun ihsan vasfini kazanmasinin yollarini gosteren yol, bauni ilim anlamlarina
gelmektedir.® Kelabazi'ye gére maneviyat ehli, sert kildan ve yiin ipliginden
oriilmis giysiler giydigi icin, sifiyye adi ile anilmakeadir.® Tasavvuf, ozii
itibariyle goniil 4leminin selim bir hale gelmesini, manen tekAmiil etmesini ve
miarifetullah’a ulasmasini saglayan bir yoldur.”” Tasavvuf hakkinda birgok tanim
yapilmistir. Bu durumun sebebi tasavvufun, her stifinin i¢ diinyasinda cereyan
eden riihi hallerle ilgili olmasidir. Bundan dolayr her mutasavvif tasavvufu kendi
anlayisina gore farkli bicimde tarif etmistir. Tasavvuf, maddi-manevi kirlerden
arinup, giizel ahlak ve vasiflari kazanarak, dini 6ziine uygun bir keyfiyette yasaya-
bilme gayretidir. Boylece, sirf aklin ¢dzmeye kafi gelmedigi maddi veya manevi
hadiselerdeki sirri oluslar ve ylice muammalari kusatict bir goriis olgunluguna
ulagmaktir.”® Gonliin, sonsuz rthani hazlara duydugu mecliibiyetin éniinde adeta
bir ayak bagi olan nefs engelini asabilmeye ¢alismakeir.*” Hz. Peygamber (s.)’den

4 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2001),
345.

4 Abdurrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigi, (Istanbul: 1z Yayimcilik, 2004), 135.

46 Kelebazi, Dogus Devrinde Tasavvuf-Ta arruf, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1992),
61-62.

47 Osman Nuri Topbas, Imandan Ihsana Tasavvuf; (Istanbul: Erkam Yayinlar1, 2002),
16-22.

8 Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf, Ter. Ekrem Demirci-Abdullah Kartal, Istanbul:
Yaymevi yok, 2004), 39.

49 Mehmet Zahid Koktu, Tasavvufi Ahlak, (Istanbul: Yaymnevi Yok, 1975), 25.
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sonra toplumda goriilmeye baslayan Islim’dan uzaklasmaya bir tepki olarak zithd
hayatina ihtiyag hisseden insanlarin zithdane tavri daha sonra sistemlegerek [slam
Tasavvufu olarak karsimiza ¢ikmugstir.”® Tarikat dnceleri ahireti kazanmak icin
diinyadan yiiz ¢evirmek, ruhi kuvvetleri terbiyeyi amaglayan bir yol anlamint
tasimakta idi, daha sonra geyh adini alan bir manevi rehber gézetiminde, ruhi
egitim goren kisilerin tabi olduklari ahlaki ve sosyal kaidelerin biitiiniine verilen
isim olmustur.’’ Tasavvuf, Allah’in seni sende 6ldiirmesi daha sonra ise yeniden
diriltmesi, iyi huylarla huylanip, kotii huylardan vazgecmek ve yar olup bar
olmamak, giilii giilzar olup giil yerine diken olmak demektir.”* Tasavvuf ilahi
niteliklerle donanmak, ruhu cennetten kovulan insanin kisitliliklarindan,
aligkanlik ve 6nyargilarindan soymak, arindirmak ve onu Allah’in murat ettigi
niteliklerle donatmakeir.”

Necip Fazil Kisakiirek’e gore tasavvuf, Islimi ruh ikliminin su gibi, agac gibi,
giines gibi ana unsurudur’® O seriaun olmadigi yerde tasavvufun asla
olamayacag: goriisiindedir. O tasavvufu seriattan kopuk bir sekilde tek bagina
dinin esast kabul edenleri hokkabaz ve sahte veli olarak isimlendirmektedir. Ayni
zamanda seriat her seydir, tasavvuf hicbir seydir demek te ona gore seriatin 6ziinii
iskalamak anlamina gelmektedir.”® Necip Fazl Kisakiirek’e gore Adem
Peygamberden itibaren biitiin nebiler ve resullerin i¢ halleri tasavvufun ta
kendisidir. Allah ilk peygamber Hz. Adem’e seriatla birlikte onun 6zii olan
tasavvufu yani maneviyat vazifesini emanet etti. O emanet gdniilden goniile
tasinarak ayni bir bayrak yarisinda oldugu gibi son wvazifeli olan Hz.
Muhammed’e yani bayragin asli sahibine intikal ettirildi. Ona gore Hz. Adem
tovbe ederken cennette Hz. Muhammed’in adint bu keyfiyeti bildigi i¢in andi,
bu sebeple tévbesinde Hz. Muhammed’in adiyla Allah’tan af dilendi ve affedildi.

Necip fazil Kisakiirek’e gore tasavvuftaki manevi gayenin asli sahibi bu anlaulan

% Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi, (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1986) 1-11.

51 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2004) 231-232.

52 Mahmut Sadettin Bilginer, Allah ve Insan I¢timdi ve Tasavvufi, (Istanbul: Baha
Matbaasi, 1969), 3.

58 Martin Lings, Tasavvuf Nedir, (Istanbul: Akabe Yayinlari, 1986), 18-19.

5 Necip Fazil Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufi, (Istanbul: Bilyiik Dogu
Yayinlari, 2010), 10.

5 Kusakiirek, Bat: Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, 11.
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nedenlerden dolayt Muhamedi hakikattir. Bagka bir ifadeyle Hakikati
Muhammediyyedir. Bagka bir benzetmede ise Necip Fazil Kisakiirek, seriatla
tasavvufu Hz. Muhammed’in zahiri ve baunt ile iliskilendirmekeedir. Ona gore
seriat Hz. Muhammed’in bedeni ise, tasavvuf ta Hz. Muhammed’ ruhudur.>
Necip Fazil Kisakiirek tasavvufun keyfiyetini izah babinda su ifadeleri
kullanmakeadir. “Tasavvufta bir umumi kiinat goriisii vardir. Cok az bilinir.
Ama ¢cok mithimdir. Tasavvufta ii¢ hakikat vardir. Birincisi Allah’in hakikatidir
ki o mutlak faal ve tektir. Ikincisi insan dist 4lemlerin hakikatidir ki kayi,
miinfail, sefildir. Yani Mutlak’a mukabil kayitli, faale mukabil miinfail ve ulviye
mukabil sefildir. Biri de insanin hakikatidir ki Mutlak ile mukayyet, faal ile
miinfail, ulvi ve siifli, miiessir ile miiteessir arasi hakikattir ve insanda en agagidan
en yukariya dogru iki hakikat arasi bir cereyan gecirme istidadi ve iste insanin
birinci hakikatindeki ulviyeti, ikinci hakikatini yenerek kazanmasidir ki, Allah’a
ermenin yoludur ve tasavvuf budur.”’

Necip Fazil Kisakiirek tasavvufu distan gorenleri bes gruba ayirir. Birinci
grup bu olayi, ‘evliyalik’ olarak degerlendirenlerdir. Bu tamamen avamin
goriisidiir. Tirbelere gidip, oralarda ¢aput baglarlar, mezarliklara gidip olmadik
isler yaparlar. Insanlar evliya olarak gordiikleri sahsin 6niinde diz ¢okiip, ondan
olaganiistii isler yapmasini niyaz ederler. Yapuklart igler [slam hukukuna gore
yasakuir. Tkinci grup, aydin insanlar tarafindan, “ilahi marifet, i¢ alem, lediinni
ilmi” olarak benimsenen goriis mensuplaridir ki bu da tamamen istlahlara,
kelimelere dokiilmiis igi bos bir anlayistir. Ugiincii gruptakiler ise, tasavvufun
dine sonradan eklenen, dinin aslina ait olmayan bir unsur oldugu gériisiindedirler
ki bunlara gore tasavvuf, seriatin sert hitkiimlerini yumugatma eyleminden baska
bir sey degildir. Dordiincii grup bat kiiltiiriiniin havasini soluyan tiplerin ortaya
attiklart tasavvufun “Iskenderiye mektebi” yani ‘neo-platonizm’ den devsirme
oldugu hakkindaki diisiince sahipleridir ki; bunlara gore tasavvuf bu diisiinceye
biraz daha dini renk ve hava verilerek olugturulmus bir anlayistir. Besinci ve son
grup ise, tasavvufun din disi oldugunu ve Islam hukukuna aykiri oldugunu
savunanlarin goriisiidiir. Bunu savunanlar da Ibn-i Teymiye ve takipgileridir.*®

5 Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, 99-100.
ST Kusakiirek, Batr Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, 112.

58 Kisakiirek, Bat: Tefekkiirii ve Islam Tasavvufis, 10; Yasin Beyaz, Nesir Yazlarina
Gore Necip Fazil'm Diisiince Diinyasi, (Edirne: Trakya Universitesi Sosyal
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Necip Fazil Kisakiirek’in sahip oldugu tasavvuf diisiincesinin kaynaginin
sadece Abdulhakim Arvasi oldugunu sdylemek yanlis olur. Mevlan4, Yunus
Emre, Sah-1 Naksibend, Hallac-1 Mansur, Gazali, Ibn-i Arabi gibi tasavvuf
biiyiikleri de eserlerinde siklikla bahsettigi isimlerdir.”” Mesela Veliler
Ordusundan 333 adli eserinde Ebt Hasim, Ziinnun Misrd, [brahim Ethem,
Sakik Belhi, Sehl bin Abdullah Tusteri, Ebu Said Harraz, Ciineyd-i Bagdadi,
Hasan-1 Basri, Davud-1 Tai, Maruf Kerhi, Hakim Tirmizi gibi meghur
mutasavviflar basta olmak iizere 333 mutasavvifi kisaca anlatan bir eser kaleme
almugtir. Bu eserinde anlattigi 333 mutasavviftan bahsederken akicr ve kisa bilgiler
vermesi, edebi yetenegini bu eserde mahir bir sekilde kullanmast tasavvufi
yoniinii gdrmek agisindan oldukga énemlidir.®’ Ayrica tasavvufun tarihi, tanimi,
kokeni ve tasavvuf isminin kaynagi gibi tasavvufun teknik konularina eserlerinde
yer vermektedir.®’ Tasavvufa “azim bir dava” olarak bakan Necip Fazil Kisakiirek,
Bati Medeniyeti ve Islam Tasavvufu adli eserinin giris kisminda; Tasavvuf
biiyiiklerinden Ciineyte gore Tasavvuf; “Allah’in seni sende 6ldiirmesi ve
kendisiyle diriltmesidir” gibi alintilara yer vermistir.” Bunlarin haricinde, Ebu
Muhammed Cerirf, Maruf-u Kerhi, Sibli, Ebu Ali Ruzibari, Ebu Tiirab, Saluki,
Hallac-1 Mansur gibi tasavvuf biiyiiklerinin tasavvuf hakkindaki yorum ve
tanimlarini aktarmakeadir.” Ornegin vahdet-i viicut konusunda kendisini imam
Rabbani’ye yakin gormektedir. Genel anlamda tasavvuf konusundaki fikrini de
Imam-1 Rabbani’ye baglamaktadir. Ona gore, seriat ve tasavvuf, zahir ve batin,
Imam-1 Rabb4ni’de birlemistir. Kendi mizacinin da Imam-1 Rabbani iizerinde
oldugunu iddia etmistir.**

Necip Fazil Kisakiirek, Abdulhakim Arvasi ile tanistigr 1934 yilina kadar
kaleme aldigt Oriimcek Agi ve Kaldirimlar adli siir kitaplarinin haricindeki
hemen biitiin eserlerinde tasavvufu bir kaynak, ¢ikis nokrast, olarak gdrmiis ve

Bilimler Enstitiisii Ttrk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali Tiirk Edebiyati Bilim Dal1
Doktora Tezi, 2012), 19.

% Turan Giiler, “Necip Fazil Kisakiirek’in Hayatinda ve Eserlerinde Tasavvuf
Olgusu”, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Dergisi, ¢.2, 5.3, 2013, 32.

80 Necip Fazil Kisakiirek, Veliler Ordusundan 333, (istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari,
2009), 9-526.

61 Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufi, 97.
82 Giiler, “Necip Fazil Kisakiirek’in Hayatinda ve Eserlerinde Tasavvuf Olgusu”, 33.
83 Kusakiirek, Bat: Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, 97.

8 Giiler, “Necip Fazil Kisakiirek’in Hayatinda ve Eserlerinde Tasavvuf Olgusu™, 32.

236 Journal of Eskisehir Osmangazi University Faculty of Theology



Necip Fazil Kisakiirek ve Bazi Tasavvufi Goriisleri
Necip Fazil Kisakiirek and His Sufistic Approach

tasavvuftan istifade etmistir. Tamamiyla tasavvuf meselesini ele aldigy Bau
Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu adli eserinin yani sira roman, siir, tiyatro gibi edebi
eserlerinde ve diger fikir kitaplarinda tasavvuf unsurlari dikkar ¢ekici boyuttadir.”
Ornegin Tohum’da, Maras’ta, maddeci Bat'ya karst mistik bir ruhla
miicadelenin hikéyesi anlaulir. Tkinci tiyatro olan Bir Adam Yaratmak, bir
bakima Tohum’un devami gibidir. Ugiincii eseri olan Kiinye adli oyununda ise
oyun kahramani Gazanfer aracilig ile tasavvufun en 6nemli amaglarindan biri
olan nefis terbiyesini sembolize eden Biiyiik Cihatin mahiyetini seyirciye
ulastirir. Ona gore Biiyiik Cihat, milyonlarca insanin bir o kadar insanla kavgas
degil, tek kisinin 6z nefsiyle kavgasidir. Sabir tasi oyununda oyun kahramani geng
kiz, bir 6lti gencin baginda kirk giin kirk gece sabirla beklemis, geng 6liiniin
yiizine baka baka sonunda ona 4stk olmus, bu vesileyle sevginin ne demek
oldugunu anlamisur. O, bu oyununda sevgiyi kisinin nefsini unutmasi,
dileklerini kaybetmesi, benligini aradan ¢ekerek yok olmast seklinde tanimlayarak
ona ilahi bir boyut kazandirmisur. Bir Adam Yaratmak oyunundan sonra en ¢ok
begenilen ikinci oyunu Reis Bey’de de o maddecilik yerine maneviyati, baska bir
ifadeyle materyalizmle spritiializmi karsilastirmak istemistir. Cile’de dile getirdigi
biiyiik buhranin tiyatro dilindeki karsiligidir bir nevi aslinda. Ahsap Konak
oyunun kisilerinden biri olan Yiiksel, onun yetismesini arzuladig ‘Genglik’in ilk
orneklerinden biridir. Bu mukaddesatgi, maneviyatgt deger yargilarina ve
geleneklere saygili bir genclik modelidir.*

Yunus Emre ile ilgili miistakil bir piyes yazan ve bunu Biiyitk Dogu
yayinlarindan kitap olarak ¢ikartan Necip Fazil Kisakiirek, toplumda farkindalik
olusturmak ve mutasavviflart kitlelere tanitmak amaciyla bu ve benzeri projelere
de imza atmugstir. Bu piyesinde basrol kahramanlari olarak Yunus Emre, Tapduk
Baba, Dervis, Coban gibi karakterlere yer vererek bu kavramlar ile halki
bulusturma yoluna gitmistir.” Necip Fazil Kisakiirek’'in tasavvufla olan ilk
tanigikligini Bahriye mektebindeki edebiyat hocast olan Ibrahim Aski Bey’e
baglar. Ondaki sanat cevherini kesfeden ve ilk denemelerini degerlendiren hocast
[brahim Aski Bey onun hayatinda farkli bir yere sahiptir. Hatta kendi ifadesi ile

8 Giiler, “Necip Fazil Kisakiirek’in Hayatinda ve Eserlerinde Tasavvuf Olgusu”, 36.

8 Giiler, “Necip Fazil Kisakiirek’in Hayatinda ve Eserlerinde Tasavvuf Olgusu”, 37-
38.

87 Necip Fazil Kisakiirek, Yunus Emre, (Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 2009), 11-
89.
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“Edebiyat ve felsefeden, riyaziye ve fizige kadar i¢ ve dis bir¢ok ilimde derin ve
mahrem mintikalara kadar niifuz edebilmis, birkag risalecikten baska hicbir sey
negretmemis ve kabugunun icinde séniip gitmistir” demistir.®® Ayrica kendisine
verdigi Sart Abdullah Efendi’nin Semarat-iil Fuad ve Divan-1 Naksi® kitaplariyla
tasavvufla olan ilk temasi baslamistir. “Ne oldumsa bu mektepte oldum. Bu
mektepte biiluga erdim; diisitnmeye ve kisiligimin ana dokusunu da bu mektepte
olusturmaya bagladim™® demistir. Necip Fazil Kisakiirek’e gore tasavvuf
kurumunun en ince ve nazik kolu Hazret-i Ebubekir'e baglidir. Diger biitiin
kollar ise Hz. Ali’ye baglidir. Ona gore Sevr Magarasi’'nda Hz. Ebu Bekir'e, gizli
zikir talim edilmigken, Hz. Ali’ye acik zikir 6gretilmistir. Allah Resuliiniin biiyitk
manevi emaneti bu iki kol vasitasiyla iimmete miras birakilmistir.”' Bagta dért
biiyiik sahabe olmak iizere tiim ashap tasavvuf kurumun icinde yer almugur.
Tasavvuf kurumu seriat icinde ve onun batinint olusturan kanadindadir.”” Ayrica
su tespiti oldukea dikkat ¢ekicidir. “Nasil, Batli biitiin maddenin topografyasin
sahane bir sekilde ¢ikartmigsa, Dogulu yani tasavvuf ehli de ruhun topografyasin
oyle eksizsiz ¢ikarmistir.”” Tiim bu gdriisleriyle tasavvufun nemini, seriat icinde
batini bir yone sahip oldugunu ve tiim peygamberler, sahabeler ve Allah
dostlarinin bu kurum icinde yer aldiklarini ifade etmeye calismaktadir. $imdi
tasavvuf kurumunun olmazsa olmazlarindan olan miirsit ve miirit kavramlari
hakkindaki diisiincelerini ele almaya galisalim.

b) Miirsit ve Miirit

Miirsit, Arapcada &giit veren anlamina gelmekte olup’™ rehber, kilavuz,
dogru yolu gosteren, dgretmen, irsat eden, kimse anlamlarina gelen miirsit
kelimesi, Islam dininin gostermis oldugu yoldan sapan kimseleri Islami hayat
tarzina dondiirmeyi hedefleyen, onlart olgunlastiran ve belirli ilmi ve ahlaki
niteliklerle donatan 4lim bir kisidir. Kendisine baglananlara tasavvufu ve Islam

% Okay, Necip Fazil Kisakiirek, 2.

89 Kisakiirek, O ve Ben, 42.

70 Necip Fazil Kisakiirek, Kafa Kdgidi, (Istanbul: Biiyiik Dogu Yayinlari, 2016) ,135.
" Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, 141.

72 Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufi, 168.

8 Kusakiirek, Bat: Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, 164.

™ Seyyid Serif Ciircani, Ta rifdt, (Istanbul: Ahmet Kamil Matbaas1,1300), 13.

238 Journal of Eskisehir Osmangazi University Faculty of Theology



Necip Fazil Kisakiirek ve Bazi Tasavvufi Goriisleri
Necip Fazil Kisakiirek and His Sufistic Approach

ahlakini &greten, dini gercekleri gdsteren tarikat lideri anlamina da gelmektedir.”
Hak yoldaki; zararli ve tehlikeli hususlart tanidiktan sonra bu hususta, miiridi
bilgi sahibi yapmak suretiyle onu irsat eden, faydali ve zararli olan seyleri ona
gosteren kimsedir.”® Hakiki miirsit, Hz. Muhammed (s.a.s) iken diger miirsitler
onun manevi mirasint elde etmeyi basarmis olan kimselerdir.”” Miirsit kelimesi

8 Tasavvuf sisteminin

Kuran-1 Kerim’de sadece bir yerde gecmektedir.”
miiesseselesmis sekli olan tarikatta, miirsit sistemin temel taslarindandir.” Miirsit
olacak kimsenin kemal sifatlari ile donanmis, diinya ve makam sevgisinden
gecmis, riyazat ve miicahedeyle ve farzlarin disinda nafile ibadetlerle nefsini
aritmis, gonliini yliceltmis, Allah ve Resul’tiniin ahlakiyla ahlaklanmis bir kimse
olmast gerekir.* Arapcada isteyen anlamina gelen miirit kelimesi ise, Allah’a
vuslati arzu eden, bir baska deyisle, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak isteyen ve bu
olgunlugun egitimini verecek bir miirside baglanan kisi anlamlarina gelmektedir.
Kendi istegini miirsidinin isteginde eriten kisiye miirit denir ki, bu egitim kulu
Allah’in iradesine teslim olmaya gétiiriir.”’

Necip Fazil Kisakiirek’e gore miirsit tasavvuf yolunun temel tagidir.
Miiridini gassalin elindeki meyyit misali evire gevire yikayarak arindirir. Onun
tim manevi ihtiyaglarini tek tek tespit eder. Miiridini teslimiyeti ol¢iisiinde
manevi kirlerden arindirip olgun insan yapmaya calisir.®> Ona gore miirsit
keramet ehli bir velidir fakat kerametini hi¢bir sekilde agiga vurmaz. Sadece ilahi
bir emir varsa o keramet agiklanabilir veyahut elinde olmadan o veliden keramet
disa vurabilir. Bu iki durum disinda kesinlikle miirsit kerametini ifsa edemez. Bu
baglamda kerametini ifsa eden sahte miirsitleri, hayizli bir kadinin kanli donuyla

s Komisyon, Dini Terimler Sozliigii, Ed. Ahmet Nedim Serinsu, (Ankara: MEB
Yayinlari, 2009), 265.

76 Necmeddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, Haz. Mustafa Kara, (Istanbul: Yaymevi Yok,
1980), 87.

" Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozhigii, (Ankara: Rehber
Yaylari, 1997), 527.

78 Kehf, 18/17.

" Mustafa Askar, Niyazi-i Misri ve Tasavvuf Anlayisi, Ankara: Kiiltiir Bakanlig
Yaynlari, 1998), 279.

8 Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf Mes eleleri, (Istanbul: Erkam Yaynlari, 2001), 91.
81 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 526-527.
82 Kusakiirek, Bat: Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, 164.
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kendisini bir binanin ¢ausindan elaleme seyrettirmesi eylemine benzetmesi
oldukea dikkat ¢ekicidir. Bir kisinin hakiki miirsid ile sahte miirsit arasindaki
farki gormede bu kritere bakmasinin basit bir 8l¢ii oldugunu ifade etmekeedir.
Necip Fazil Kisakiirek Abdulhakim Arvasi’de bircok keramete gizlice sahit
oldugunu, bunlarin higbirini ifsa etmeden gergeklestirdigini ve bu durumun
onun hakiki miirsit oldugunu kanitladigini yer yer eserlerinde ifade etmektedir.®
Necip Fazil Kisakiirek’e gore miirit, iradesini miirsidine teslim eden ve muarada
talip olan kisidir.*> Ona gére miiridi menzile ulastiran iki ana unsur zikir ve
rabitadir.* Necip Fazil Kisakiirek’e gore miiridi menzile ulastiracak birinci unsur
olan zikir dyle bir ummandir ki kisiden kisiye degisiklik arzedebilir. Allah,
yaratug sifatlariyla sifatlanmast icin insana kendisini zikretmesini emreder fakat
mahlukatun O’nu zikretmesi sinirlarinin ok Stesindedir. Boylece herkes
yaratihigindaki kabiliyeti derecesinde o nihayetsiz denizden bir hisse alabilir.
Meselad ona gore Veysel Karani, o deryadan bir damla almisken, Ciineyd-i
Bagdadi, o denizden bir avug almistr. Abdulkadir Geylani, o denizin kenarina
varabilmisken, Muhyiddin ibn Arabi ve imAm-1 Rabbani o denizin dibine
dalmigtir.¥

Necip Fazil Kisakiirek’e gore miiridi menzile ulastiracak ikinci unsur olan
rabita miiridin miirsidinde erimesi, yok olmasidir. Ona gore rabita esrarin
esrartdir. Zahir ehli hernekadar rabitaya itiraz etmisse de baun ehli bu itirazlara
gerekli cevaplari vermistir. Ashap bu uygulamay: Allah Rasuliinde yapmusur. Bu
uygulama sahabede o kadar yerlesmistir ki Hz. Ebu Bekir 6rneginde de goriilecegi
tizere tuvalet ihtiyacini giderirken bile zihnini ve gonliint Allah Resuliiniin
diisincesi doldurmus, bu durumun sikayetini yapuginda ise Allah Resulii
tarafindan  giilimseme ile karsilanmistir. Necip Fazil Kisakiirek rabita
uygulamastyla Allah ile kul arasina birilerinin girdigi elestirisine karsi ise su
savunmayi getirmekredir. “Insan bir yerden baska bir yere giderken bile bir
vasitaya ihtiya¢ duymakeadir. Biitiin beseri vasitalar insanin elinden alinmis olsa
insan hicbir sey yapamaz hale gelir. Durum béyle iken ilahi huzura ¢ikmak icin
vasttasizligy iddia etmek anlamsizdir. Elbette Allah ile kul arasina kimse giremez

8 Kusakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufi, 152.
8 Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, 144-145.
8 Kusakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufi, 136.
8 Kusakiirek, Bat: Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, 140.

87 Kusakiirek, O ve Ben, 157-158; Cetin, “Necip Fazil’in Abdiilhakim Arvasi’yi
Tanimasi ve Tasavvufi Diistinceleri”, Turkish Studies, 9/11, 2014, 187.
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fakat Allah ile kul arasinda miinasebet kademeleri mevcuttur ki rabita da
budur.”® Necip Fazil Kisakiirek, miirsidinin er-Riyazii't-Tasavvufiyye adli eserini
okuduktan sonra Rabita-i $erife adli ikinci eserini eline aldiginda yasadig
duygularini soyle dile getirir: “Bu ise Efendi Hazretleri’'nin eserlerinden birine
daha muhatap olmaktan bagka anlam veremedim. Defalarca okuduktan sonra
bile anlayamadim. Vefatlarindan sonra 6grendim ki; ilk eseri herkese mahsus
imis. Rabita-i Serife ise yalnizca manevi deftere kaydedilenler iginmis.”®’

Necip Fazil Kisakiirek’e gore miirit miirsidine intisap ettikten sonra
kendisinde bir takim tecelliler baglayan kimsedir ki bu tecelliler ‘makam’ olarak
isimlendirilmektedir. Ona gore bu makamlardan bazilari kabz, bast, sahv, sekr,
gaybet ve huzurdur. Bu makamlar insani renkten renge sokan ilahi imtihan ve
citlerdir. Miirit miirsidine rabita da oyle bir hale gelmelidir ki rabita ettigi
suurunu bile kaybetmeli ve en nihayette gaybet ve huzur makamina intikal
etmelidir. Iste bu nokeaya gelindiginde bir vesile olan rabita terkedilmelidir zira
onemli olan vasita degil gayedir.”® Iste miirit bu makamda ilahi ahlak ile
ahlaklanmis vasitalardan kurtulmus ve asil gayeyeye ulasmisur. Necip Fazil
Kisakiirek’e gore ilahi ahlak ile vasiflanmak ii¢ sekilde gerceklesir. Bunlardan
birincisi, Islami 6lciilere baglt kalmakla birlikee fikirsiz ve gilesiz, bu diinyaya
isteksiz, ahirete timitli halinde olma durumudur. Ona gére bu durum, hayvandan
insana gegmenin ilk basamagidir. Ikincisi ebedi hayat diisiincesini, esya ve
hadiselere naklederek maddi ve manevi biiyiik cihad halinde olma durumudur.
Bahsedilen derece, duygu ve fikir planinda yeniden olug halidir. Ugiinciisii ise
tam ve hakkiyla Allah ile birlikeelik halidir. Bu da ilahi marifete ulasarak, ebedi
olus icinde olmay1 sembolize eder. Ona gore bu zikredilen dereceler, kendi i¢inde
sayisiz boliimlere ayrilir. Necip Fazil Kisakiirek’e gore asil olan tigiincii derecedir.
Bu da velilere, ilim ve hikmet sahiplerine aittir.”’ Tasavvuf kurumunun iki 6nemli
kavrami olan miirsit ve miirit kavrami hakkindaki goriislerinden sonra, tasavvuf

8 Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, 142-143.

8 Kusakiirek, O ve Ben, 152; Cetin, “Necip Fazil’m Abdiilhakim Arvasi’yi Tanimasi
ve Tasavvufi Diisiinceleri”, 187.

% Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufi, 145-146.

% Necip Fazil Kisakiirek, Bdbudli, (istanbul: Biiyiikk Dogu Yayinlari, 1996), 267;
Nuran Cetin, “Necip Fazil’in Abdiilhakim Arvasi’yi Tanimasi ve Tasavvufi
Diisiinceleri”, 185.
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yolunun her yolcusunun bilmesi gereken ruh ve nefis kavramlari hakkindaki
Necip Fazil Kisakiirek’in diisiincelerine gegelim.

c. Ruh ve Nefis

Arapca bir kelime olan ruh sézciigii, sozlitkee, bedene hayat veren giic, can,
enerji, gibi anlamlara gelmektedir.” Insan viicudunda bulunan ve hayatun
temelini olusturan cevher, manevi varlik, kuvvet, hareket, yaraulis, 6z, can alict
nokta, bir maddeden elde edilen 6z gibi anlamlara da gelmektedir.”” Ruh kelimesi
Kur’an-1 Kerim’de tiirevleri ile birlikee elli yedi yerde gecmekeedir. Allah Kur’an-
1 Kerim’de “Sana ruh hakkinda soru soruyorlar. De ki: "Ruh, Rabbimin bilecegi
bir seydir. Size pek az ilim verilmistir" demektedir.”* Ruhun ne oldugu konusu
mutasavviflarin en ¢ok tartismis olduklart konularindan birisidir. Stfilerin bir
kismi ruhun aslini ve 6ziinil, idrak edilmesi miimkiin olmayan bir cevher olarak
tarif etmislerdir.” Gazali, ruhun insanin gériilmeyen ve tam olarak bilinemeyen
bir parcast oldugunu sdyler. Ayrica Gazali, ruhu insanin hakikati olarak tarif eder.
{bni Arabi, ruhun, beden denilen 6liim ve degismeye tabi olan karmagik maddi
cevherden farkli olarak basit bir cevher oldugunu kabul etmektedir.” Nefis
kelimesi ise, kisi, zat, varhgin kendisi”, can, ruh®®, arzu, istek, tutku®, kotii huy
ve cirkin davranislarin kaynagi'®, kan, cevher gibi manalara gelmektedir."”!
Isulahta ise, kulun yerilen ahliki ve amelleri anlaminda kullanilmakrtadir.'®? Islam
ahlak bilginleri insanin istek ve arzularinin yonelmis oldugu alana gore nefisle

92 Mustafa Uzun, “Can”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1993,
139.

93 Ciircani, Ta 'rifat, 150.
% {sra,17/85.

% Robert Frager, Kalp, Nefs ve Ruh, Cev. ibrahim Kapaklikaya, (istanbul: Gelenek
Yayinlari, 2004), 30.

% Ahmet Hamdi Aksekili, Gazali’nin Ruh Hakkindaki Telakkiyat, (Istanbul: Mahfil
Yaynlari, 1920), 119.

97 Al-i imran, 3/30
98 A'raf, 7/205

9 Ziimer, 39/42
100 ysuf, 12/53

101 Adem Catak, Siihreverdi Hayati Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, (Ankara: Afsar
Matbaasi, 2008), 151.

192 Komisyon, Dini Terimler Sozliigii, 279.
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ilgili tanimlar ortaya koymuslardir. Insanin istek ve arzular, siirekli giinah
islemeye egilimli olup dine aykiri davranglari yapmaktan sakinmiyorsa, buna
‘nefsi emmare’, yapugi kotiilitkten pismanlik duyuyor vicdanen rahatsiz oluyorsa
buna da ‘nefsi levvame’ demislerdir. Insanin Allah’a olan yakinlig: ibadet ve
ahlakta tam bir ilahi agka déniismiisse ‘nefsi miilhime’, istek ve arzular Allah’in
emirlerine tam tabi olup, kisi sehvetlerini 6n plana ¢ikarmiyorsa ‘nefsi miitmaine’
adini vermiglerdir. Allah’tan gelen her tiirlii kaza ve belaya razi olup sabreden
nefse ‘nefsi radiye’, Allah’in razi oldugu kulun manevi hali ise ‘nefsi mardiye’
olarak ifade edilmistir. ' Insanin varlik alanina ¢imasi beden ve ruh denilen iki
unsurun bir araya gelmesi sonucu ortaya ¢tkan nefis ile miimkiin olmakreadir.
Oliimii tadan ve hisseden nefistir.'* Oliim ile birlikte beden ve ruh birbirlerinden
ayrildiklarinda nefis kendi varolusunu kaybetmektedir. Yeniden dirilis ile birlikte
beden ile ruh bir araya gelecek, nefis varlik alanina tekrar ¢ikmis olacakur. “Allah

19 ya da “ Her nefis 6liimii tadacaktir.”'* Kur’an-1 Kerim’de iig

nefisleri oldiiriir
ylize yakin yerde gecen nefis kelimenin genel olarak kullanildiklar: yerler soyledir.

Zatullah,'” Insan ruhu,'® kalp, sadir,'® insan bedeni,'"® bedenle beraber ruh,'"!

112 113

bedende olan ve kétiiliigii emreden cevher,''? zat'”® ve cinstir.!'* Stfiler, nefis

kavramiyla insanin kotii sifatlart ve arzu ve isteklerini kastederler.'”

Necip Fazil Kisakiirek’e gore nefis, ruhun tam ziddi konumdadir. Ruhla
beraber insana verilmis 6zel bir latifedir. Bu iki zit kutup arasinda bir diializm soz

103 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, 548-549; Komisyon, Dini
Terimler Sozliigii, 279.

104 Enbiya, 21/35; Ankebut, 29/57.
105 Ziimer, 39/42.

106 A1i fmran, 3/85.

107 Al-i Tmran, 3/28; En’am, 6/12.
108 Eny’am, 6/63; Fecr, 27/89.

109 Bakara, 2/286; Al-i Imran, 3/154.
10 fsra, 17/33; Yusuf, 12/26.

11 En’am, 6/152; Yunus, 10/23.
112 Maide, 5/30; Yusuf, 12/18.

113 |_okman, 31/28

114 Tevbe, 9/128

115 Frager, Kalp Nefs ve Ruh, 70.
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konusudur. Nefsin mayast kiifiirdiir. ''® Ruhun mayast ve ahlaki ise askar. Ruh o
kadar latif bir cevherdir ki, her seyin bir zidd1 vardir ger¢egi mukabilince ruhun
letafetindeki azamilik, maddenin kesafetindeki adilik él¢iisiindedir. Bu durumda
ortaya iki ug nokta ¢tkiyor. Biitiin dava da kesifin latif olana dogru seyri baska bir
ifadeyle nefsin ruha inkilabt oluyor. Nefis denilen sirtlani 8ldiirmek degil, ruha

inkilap ettirmek gerekmektedir.'”

“Her nefis 6limii tadacakur” dyetinin isaret
ettigi lizere Necip Fazil Kisakiirek’e gore nefis 6lmez. Ciinkii burada tadacakur
seklinde ifade vardir, 6lmek ve tatmak tamamen ayr1 seylerdir. Ayrica Allah’in
ayette nefislerin 6limii tadacagini ifade etmesi, 6liimden korkanin nefis
olmasindandir. Ruh kurtulma arzusundadir. Nefis ise 6liimden adeta 6di
kopandir. Necip Fazil Kisakiirek’e gore Dogu medeniyetinin aksine Bau
medeniyetinde ruhun ziddi olan nefis kavramina rastlamak miimkiin degildir.
Ona goére Bau nefis nedir bilmez. Fakat ruhun zit kutbu olmasi gerektigi
diisiincesiyle ego dedigi fakat Dogulun kafasindaki nefis ile hig alakali olmayan
seyi oldiirme gibi bir yaklasima girmektedir. Fakat Islam inancinda nefse iskence
ve onu oldiirme gibi bir sey asla sz konusu degildir. Batiya transfer edilen bu
diisiince de sahte mistikler tarafindan iiretilmis sagcma diisiincelerdir. Islam
inancinda nefis seriat kurallari ¢ercevesinde egitilerek ruha inkilap ettirilmesi
gereken fitri bir cevherdir.'"® Ona gore nefsin ve ruhun birtakim vasiflart vardir.
Meseld, ilahi ask, merhamet, dogruluk, ihlas, takva gibi hususlar ruhun vasiflar:
olmakla birlikte yalan, hirs, haset ve kibir gibi hususlar ise nefsin 6zellikleridir.'”
Necip Fazil Kisakiirek’in nefis ile ruh arasindaki ¢ekisme ile ilgili su ifadeleri
oldukea dikkat ¢ekicidir. “Ask ruhun ahlakidir. Ruh ¢irpinan bir pervane gibi
ilahi agkin feverani icindedir. Her an ona taliptir ve her an ona u¢mak ister.
Hicbir an bu arzusu kesilmez. Fakat nefis daima onu bacagindan yakalar. Gel
asagi diye onu ¢eker. Hay4 ruhun vasfi iken hayésizlik nefsin vasfidir. Utanmak
nefsin hilelerinin ifade ettigi biiyiik cinayetin verdigi hicap hissidir.”'* Nefis ve
ruh ile ilgili kaleme aldig su siirinde Necip Fazil Kisakiirek bu iki kavram
hakkindaki tasavvurunu acik bir sekilde ifade etmektedir.

116 KisakiireK, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, 116.
W7 Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufir, 123.
18 Kisakiirek, Bati Tefekkiirii ve Islam Tasavvufu, 119.

118 Cetin, “Necip Fazil’in Abdiilhakim Arvasi’yi Tanimasi ve Tasavvufi Diisiinceleri”,
189.

120 Kysakiirek, Bat: Tefekkiirii ve Islam Tasavvufi, 123-124.
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“Ruhuma bir kefen bezi yeter de, Hirsima ne sohret yetti, ne de san;
Yetmez ag nefsime sirma ve ipek. Déndiigiim her nokta diinyadan nisan,

Care yok, yiiziinden diistiigiim derde; ~ Nefsimin ardindan kostum perisan,

121

Yesem de toprakla karisik kepek. Onlardan bir kil bile avlayamadim.”
Sonug

Necip Fazil Kisakiirek’in hayat tasavvuf ile tanigmadan onceki hayat ve
tasavvufla tanistiktan sonraki hayati olarak net bir sekilde ikiye ayrilmaktadir.
Miirsidi Abdulhakim Arvasi ile tanismadan énce gegen calkantuli hayatinin
boslugu onunla karsilasip tasavvuf yoluna girdikten sonra ¢ok degismistir. Siirleri
ve eserlerinde ele aldigi konular bagta olmak iizere tiim hayau tasavvuf yoluna
intisap ettikten sonra belli bir hedefe yonelmis ve bu hedefe gore sekillenmistir.
Degisen hayat dogrultusunda aldigi kararlar neticesinde ddedigi bedeller onu
ayrica dava ve aksiyon adami haline de doniistiirmiistiir. Ge¢miste Aksemseddin-
Haci Bayram Veli, Sems-Mevlana, Uftﬁde—Hiidéyi gibi benzer 6rneklerin tarihi
agtdan en yakini olmast nedeniyle giincel bir 6rnek olma &zelligi de tagimakeadir.
Tasavvufla degisen hayatlara cagdas bir 6rnek olmasi, giiniimiiz insanina tasavvuf
kurumunun déniistiiriicii yoniinii gostermesi bakimindan 6nemlidir. Onun
tasavvuf anlayist, seriatin sinirlart i¢indedir. Seriatin disinda tasavvuf iddiasinda
bulunanlart ‘sahte mistikler’ olarak tanimlamaktadir. Islam’in 6zii, seriatin batini
olarak tarif ettigi tasavvufun tiim peygamberler ve sahabeler tarafindan hakkiyla
yasandig1 iddiasindadir. Hz. Adem’in bayrak yarisi misali aldigi manevi emanet
olan bu emanetin asil sahibi Hz. Muhammed’e diger peygamberler araciligiyla
intikal ettirildigi goriisiindedir. Ondan sonra ise Hz. Ebubekir ve Hz. Ali
vasttastyla bu emanet timmete intikal ettirilmistir. Hz. Ebubekire Sevr
Magarasinda gizli zikir yontemi talim ettirilmisken, tarikatlarin bircogunun
dayanagi olan Hz. Ali’ye acik zikir ydntemi talim ettirilmistir. Bu tasviri ile Necip
Fazil Kisakiirek tasavvufun sonradan ihdas edilmis bir kurum oldugunu iddia
edenlere bu kurumun ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’e kadar uzandigini
gostermeye calismaktadir. Necip Fazil Kisakiirek tasavvuf kurumunun olmazsa
olmazlarindan olan miirsit ve miirit iligkisine ¢ok 6nem vermektedir. Miiridin
miirsidine rabita yapmasini elestiren zahir ehlinin goriislerini, Peygamberimiz ve

121 Kysakiirek, Cile, 70.
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sahabe hayatundan 6rnekletle ciiriitmeye ¢alismistir. Nefis ve ruhun iki zic kutup
oldugunu ifade etmis, dnemli olanin nefsin oldiirtilmesi degil mesru daire icinde
egitilerek ruha inkilap ettirilmesi oldugunu savunmustur.
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Fadil b. Halef el-Hummade er-Rakiyy, Mevsiatu Ibn
Ebi’d-Diinya, Ibn Ebi’d-Diinya Muhaddisen ve
Muslihan

Fadil b. Halef el-HummaAde er-
Rakiyy, Mevstatu Ibn Ebi’d-
Duny4, Ibn Ebi’d-Duny4
Muhaddisen ve Muslihan (Ibn
Ebii’d-Diinya Ansiklopedisi,
Hadisci ve Islahatet olarak Ibn
Ebii’d-Diinyd). Riyad, Daru
Atlasi’l-Hadra, 2012, 576 sayfa.'

Beyrut Islam  Universitesi'ne
yiiksek lisans tezi olarak sunulan ve
daha sonra 2012 yilinda ilk baskist
yapilan bu ¢alismada Fadil b. Halef,?

[slam diisiince tarihinde ilmi iiretkenligi bakimindan kendisinden bir bagkast ile

kiyast kolay olmayan gok yénlii veltid bir miiellif olan Ibn Ebi’d-Diinya’y1 (5.
281/894) eserleri ile tanitmaktadir. Sanirim aragtirma konusu ayaklt bir kiitiip-
hane olan Ibn Ebi'd-Diiny4 oldugu iin eserine “Ibn Ebi’d-Diiny4 Ansiklopedi-
si” baghigini vermeyi uygun gormiistiir.

1 Eserin PDF formatina ulasmak igin adres: http://waqfeya.com/book.php?bid=9026

% Bu ¢aligmada miiellife isareten ilk ismi olan Fadil kullanilacaktir. 1974 Rakka dogumlu yazarin biyog-
rafisi hakkinda ayrinti i¢in bkz: http://midad.com/scholar/48294/ 3 jl-ssleall-ala- - Jualé-
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Islami ilimler aragtirmacilarin malumu oldugu iizere Arapga ilmi eserlere
dijital ortamda ulagmak ve hizli tarama yapabilmek icin giiniimiizde en kolay ve
hizli ulagilabilir platform “el-Mektebetu’s-$amile”dir.  Bu taniumin kaleme
alindigy tarih itibariyle 2853 miiellife ait toplam 6, 681, 674 sayfada tefsir, ha-
dis, fikih, tarih gibi ana basliklardan birisinin de tek bagina “Ibn Ebi’d-Diiny4
Kitaplar1” olusu gercekten de parmak isirtan bir ilmi genisligi gostermektedir.
Bir yiiksek lisans tezinin alisilagelmis akademik c¢ercevesi distiniildiigiinde
Fadil'in yaklasik 600 sayfada Ibn Ebi’d-Diiny4’nin onlarca eserini deyim yerin-
de ise didik didik arastirmast gercekten de takdiri hak eden bir ¢alisma olmustur
ki, iniversitenin ilgili birimi tarafindan da 6diile layik goriilmiistiir.

[bn Ebi’d-Diiny4 muhaddisler tarafindan giivenilir bir hadisgi olarak ta-
ninmasina karsin pek ¢ok kisi onun eserlerinin zayif, hatta mevzu hadislerle
dolu oldugunu diistinmiistiir. Bu sayia Fadil's, Ibn Ebi’d-Diinyd’nin eserlerini
bir hadis¢i goziiyle arastirmaya sevk eden esas saik olmustur. Fadil béyle bir
calismaya neden ihtiyag duydugunu izah ettigi onsoziinde agikga Ibn Ebi'd-
Diiny4 gibi allame bir zaun bu tarzda tezyifleri hak etmedigini ifade etmistir.
Diger taraftan eserleri bagli bagina bir kiitiiphane dolduracak kadar iiretken bir
ilim adam1 olan Ibn Ebi’d-Diinya’nin bir hadisci ve islahatg olarak eserlerinin
laytkiyla arasurilmadigini diisiinmiistiir. FAdil, Arap akademi diinyasinin bu
konuda ileri aulan pek kimsenin olmadig goriisiindedir. Gordiiglimiiz kadariy-
la ayni durum Tiirkiye'deki Ilahiyat Fakiilteleri icin de gegerlidir. Zira ibn
Ebi’d-Diinya hakkinda miistakil bir lisansiistii ¢alisma olmadigi gibi akademik
tek bir makale dahi kaleme alinmamistir. Ibn Ebi’d-Diiny4 hakkinda Diyanet
Islam Ansiklopedisi'nde bir maddeden baska hi¢bir akademik ¢alismanin olma-
yist gercekten de distindiiriicidiir. Biz, FAdil'in bu calismasinin en azindan
tanitiminin yapilmasiyla Ibn Ebi’d-Diinya’'nin o genis ilmi derleme diinyasina
kapi aralanacagini ve arastirmacilar tegvik edecegini umarak kitabin tanitimina
basliyoruz.

Tiimevarim yonteminin kullanddigi bu eserde miiellif, Ibn Ebi'd-
Diinyd’nin hadis ve vaaz icerikli tiim eserlerinin her birini igerik ve hadisler
bakimindan gruplara ayirdiktan sonra nihayetinde bir genelleme yaparak sonug
cikarmustir.

Mubhtevasinda dikkatimizi ¢eken degerlendirmelere girmeden once calis-
maya panoramik bir bakis sunmasi acisindan hayli dakik bir sekilde hazirlanmis
oldugu goriilen fihriste bir gdz atmak faydali olacakur.
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Aragtirmasi
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leme
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2. Mebhas: Ibn Ebi’d-Diinyd’da Rivayet ve Isnad Sigalari
Matlap: Ali Isnada Verdigi Onem
Matlap: Ibn Ebi’d-Diiny4’da Isnad Sigalar:
Matlap: ibn Ebi’'d-Diiny4’nin Sema Takyidi
Matlap: Ibn Ebi’d-Diinya’nin Hocalarinin Arasint Cemetmesi
5. Fasl: Ibn Ebi’d-Diiny4’da Hadis ve Garibu’l-Hadis Hakkinda Hiikiim
1. Mebhas: Ibn Ebi’d-Diiny4’nin Hadisler Hakkindaki Hiitkmii
1. Matlap: Eserleri Uzerinden Ibn Ebi’d-Diinya'nin Ahkimina Dair Bir
Detleme
2. Matlap: Vasil ve Irsal Teiruzu
3. Matlap: Vakf ve Ref Tearuzu
2. Mebhas: Ibn Ebi’d-Diinyd’da Garibu’l- Hadis
1. Matlap: Ibn Ebi’d-Diiny4’nin Kitaplari Uzerinden Garib Sézliigi
2. Matlap: Garib Konusunda Ibn Ebi’d-Diinya’nin Kaynaklar
3. Matlap: Ibn Ebi’d-Diiny4’da Hadis Serhleri
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1. Fasil: Ibn Ebi’d-Diiny4’da Iktisadi Islih
1. Mebhas: Ibn Ebi’d-Diiny4’da Ikrisadi Yapr
1. Madap: “MAl” Kavrami
2. Matlap: Islami Iktisadin Ozellikleri ve Esaslari
3. Matlap: Ikeisadi Faaliyetin Yonleri
4. Matlap: Uretim Unsurlar
2. Mebhas: Ibn Ebi’d-Diiny4’da Iktisadi Hayatin Korunmast
1. Matlap: Fakirlik Sorunu
2. Matlap: Iktisat Alaninda Devletin Sorumluluklar:
3. Matlap: Iktisat Alanina Devlet Miidahalesi
4. Matlap: Islam Iktisadint Koruma Mekanizmalari
2. Fasil: Ibn Ebi’d-Diiny4’da Pedagojik Islah
1. Mebhas: Ibn Ebi’d-Diiny4’da Miisliiman Sahsiyetin Ingasinin Cevénibi,
Matlap: Cocuklara Ait Ahkimda Fakihlesmek
Matlap: Akide ve Ibadet Insast
Matlap: Sihhi ve Psikolojik Inga
Matlap: Sosyal ve Ahlaki insa
Matlap: {lmi Inga
2. Mebhas Ibn Ebi’d-Diiny4’da Pedagojik ve Nazari Usluplar
1. Matlap: Dogrudan Hitap Usluplart
2. Matlap: Ornek Modellik
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3. Matlap: Psikolojik Usluplar
4. Madap: Oyun
5. Odiil ve Ceza Nazariyesi / Egitimle Ilgili Tavisyeler
3. Fasil: Ibn Ebi’'d-Diiny4’da Sosyal ve Ahlaki Islah
1. Mebhas: Sosyal Islah
1. Matlap: Ibn Ebi’d-Diiny4’da Uzlet Kavrami
2. Matlap: Islam Kardesligi Rabrtast
3. Matlap: Bagkalar: ile Muamele Usulleri
2. Mebhas: Ahlaki Islah
1. Matlap: Islam Ahlakinin Ozellikleri
2. Matlap: Islam Ahlakinin Onemi
3. Matlap: Ibn Ebi’d-Diiny4’da Islam Ahlakinin Usulleri
4. Fasil: Ibn Ebi’d-Diiny4’da Emr-i B'l-Ma’rtif ve'n-Nehy'-i Ani’l- Miinker
1. Mebhas: Emr-i Bi'l-Ma’rtif ve’n-Nehy'-i Ani’l- Miinker Kavrami ve Sinurlart
1. Madap: Emr-i Bi'l-Ma’r(if ve’n-Nehy’-i Ani’l- Miinker Kavrami
2. Matlap: Emr-i Bil-Ma’riif ve’n-Nehy’-i Ani’l- Miinker Onemi
3. Matap: Emr-i Bi'l-Ma’r(f ve'n-Nehy’-i Ani’l- Miinker Sinurlart
2. Mebhas: Emr-i Bi'l-Ma’rif ve'n-Nehy’-i Ani’l- Miinker Alanlari
1. Matap: Kamu Hukuku Alani
2. Madap: Allah Hukuku Alan:
3. Madap: Miisterek Haklar Alan:
5. Fasil: Ibn Ebi’d-Diiny4’da Islah Teorileri
1. Mebhas: Ziihd Nazariyesi
1. Matlap: Zithd Kavrami
2. Matlap: Ziihd ve Iktisadi Hayat
3. Matlap: Ziihd ve Egitim
4. Madap: Ziihd ve Toplum
2. Mebhas: flahi Cezalar Nazariyesi
1. Matlap: flahi Cezalar Kavrami
2. Matlap: ilahi Cezalar ve Iktisadi Yozlasma
3. Matlap: {lahi Cezalar ve Pedagojik Yozlasma
4. Matlap: Ilahi Cezalar ve Ahlaki Yozlasma

Ibn Ebi’'d-Diinya Islam diisiince tarihinde “tasnif dénemi” denilen bir
merhalede yasamistir. Bu donemde ilim ehli genel olarak kendi zamanlarina
kadar ulasan her tiirlii haber ve rivayetleri kendi yontemlerine gore tasnife tabi
tutarak kaleme almakta idiler. Bunlardan biri olan Ibn Ebi’d-Diiny4 da kendi
yontemi olan “konulu tasnif’e gore rivayetleri tasnif etmistir. Terbiye, ahlak,
iktisat, ziihd gibi yiizlerce konu bagligina gore kendine ulasan rivayetleri tasnif
etmis ve ¢ogu miistakil risaleler halinde yaklasik 300 civarinda eseri derlemeler
halinde ortaya ¢ikarmustir. Edebi bir zevke sahip oldugu anlagilan Tbn Ebi’d-
Diiny4 cogu kez telkin etmek istedigi diisiinceleri siirle istishatta bulunarak
aktarmistir. Almis oldugu rivayet ve siir pasajlarinin risalelerinin basligina uy-
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gun olmasina dikkat etmigtir. Miimkiin mertebe konu biitiinligiinii saglamaya
ozen gostermistir. [bn Ebi’d-Diinyd’nin telif ettigi eserlerdeki hassasiyeti yasadi-
g1 donemin sosyal ve siyasal gelismelerini yansitmakeadir. Ornegin; kardeslik
hakkinda kaleme aldigt “ihvan risalesi”, dénemin saray hanedani arasindaki
kavgali ve cekismeli gelismelere isaret etmektedir.’

Toplam 2 bab, 10 fasil, 20 mebhas ve 76 matlapdan olusan ¢alismada ilk
bab goriildiigii gibi Ibn Ebi’d-Diinya’nin hadisgiligine yoneltilen itirazlara cevap
verme amact ile kaleme alinmistir. Bu itibarla rivayet zincirlerinin Hz. Peygam-
ber (s.a.v.)’e ulasip ulasmamasi bakimindan bunlari “merfu” ve “mevkuf” olarak
ikiye ayirdiktan sonra Ibn Ebi’d-Diiny4’'nin zithd ve rekaik’ konulu 58 kitabin-
daki hadisleri bu taksime gore listelemistir. Yapugi hesaba gore toplam 12790
hadisten 2979’u merfu, 9811’1 de mevkuf hadistir. Toplama gore mevkif hadis
orant %76,71 iken merft hadis oran1 %23, 29’da kalmustir.”

Fadil, Ibn Ebi’d-Diinya'nin birinci derecede zithd ve rekaik’e dair eserler
telif ettigi icin bu eserlerinde aldig1 hadislerin dogal olarak ahkima dair olmaya-
cagini ifade etmistir. Hadis rivayet geleneginde ziithd gibi ahlak ve fazilete dair
hadislerin rivayetinde ekseriyetle hadiscilerin ahkam hadislerinde tutunduklar:
miiteseddid ve hassas kistaslarla hareket etmedikleri bilinmektedir. Fadil, ibn
Ebi’d-Diiny&’nin  ¢ogunlukla zithd ve fazilete dair rivayetere yer verdigi,
ahkima dair hadislere ¢ok bagvurmadigy dolayisiyla zayif hadislere eserlerinde
yer vermesinin onun ilmi ciddiyetine halel getirmeyecegini ifade etmek icin bir
liste olusturmustur. Bu listeye gore zithd ve rekaike dair eserlerinde toplam
2979 merfu hadisten 553’ii ahkdma, kalan 2425’ ise ziihde dairdir. Dolayisiyla
zithde dair hadisler toplamin %81,4, ahkima dair olanlar ise %4,33 diir. Fadil,
bu oranlamay: yaptiktan sonra eserinin birinci babinin ana fikri olan ciimleyi
burada zikretmektedir: “Bu oran, Ibn Ebi'd-Diinyd’nin zayif ve mevzu hadisler-
le telifatta bulundugu iddiasina yeterli bir cevaptir.”® Bundan sonraki matlapta

3 Fadil b. Halef el-Hummade er-Rakiyy, Mevstatu Ibn Ebi’d-Diiny4, Ibn Ebi’d-Diinyd Muhaddisen ve
Mouslihan, Riyad: Daru Atlasi’l-Hadri, 2012, 117.

4 Ziihd ve Rekaik, Hz. Peygamber’le ashabinin zithd hayatina dair rivayetler ve bu konuyla ilgili litera-
tiir icin kullanilan bir terimdir. Mehmet Emin Ozafsar, “Zithd ve Rekaik”, Tiirkiye Diyaner Vakfi
Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44: 535-537.

> er-Rakiyy, Mevsiartu Ibn Ebi 'd-Diiny4, 122.
¢ er-Rakiyy, Mevsiiatu Ibn Ebi’d-Diiny3, 126.
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ise miiellif, zayif hadislerin ahkdm digi mevzularda delil olarak kullanildigina
dair genel goriisii destekleyen degerlendirmelere yer vermistir.

Ziihd ve rekaik muhtevali eserlerinde Tbn Ebi’d-Diinyd’nin kaynaklars; ib-
nu’l- Miibarek, el-Muifa el-Mevsili, Veki’ b. Cerrah ve Esed b. Miisa’dir. Tefsir
kaynaklari basta sahabe, tabiin ve tebei tabiin’dir. Fadil bunlarin teker teker
isimlerini ¢tkarmis ve haklarinda bilgiler vermistir. Bu bilgiler her ne kadar kisa
sayllsa da toplam sayilar1 yaklagik 100’ buldugundan ve her biri i¢in de bilgi
verildiginden dolay1 esere kanaatimizce gereksiz uzatma vermistir. Ibn Ebi'd-
Diiny4’nin eserlerinde ayet, hadis ve me’stir kaviller gibi siirlere de siklikla yer
verilmistir. Fadil, zithd ve tefsir kaynaklarinda oldugu gibi Ibn Ebi’d-Diiny4’nin
yararlandigy siir kaynaklarina da tanitict bibliyografik ve biyografik bilgiler ver-
digi icin keza bu béliimde gereginden fazla uzaulmis fikrini uyandirmakeadir.

Calismanin hayli titiz oldugunu gésterme adina burada bir 6rnege degin-
mek uygun olacakur. Herhangi bir akademik calismada boliim alu alt bagliklar
agilirken bagligin icerigini dolduracak miktarda veri gerekmektedir. Eger bir
baglik agiliyorsa bu baghigin ele aldigi konuya dair ayni baglamda kayda deger
ornegin  bulundugu anlamma gelmektedir. Ancak gérdigiimiiz kadariyla
Fadil'in bu alisilagelmis basliklandirmanin aksine tek bir 6rnek tizerinden bir
“matlap” tahsis ettigi dikkatimizi ¢ekmistir. Ornegin muallak hadislere yaklasim
konusunda bir baslik acilmis ancak bu baslik altnda Ibn Ebi’d-Diiny4’nin ki-
taplarinda sadece bir 6rnegine rastladigini ifade etmistir.”  Ayni sekilde diger bir
baslik da miiselsel konusu hakkindadir. Bunda da Fadil, Ibn Ebi’d-Diiny4’nin

tiim eserlerinde bu baslik altinda tek bir 6rnek bulundugunu tespit etmistir.

Calismanin ikinci babinda Fadil, Ibn Ebi’d-Diinyd’nin ziihd ve iktisad ko-

nusunda toplumsal irsad merkezli eserlerini incelemektedir.

Fadil'a gore Ibn Ebi’d-Diiny4 Miislimanlarin kalplerinin diinya ve mal
sevgisi ile dolu olmasinin en birinci sebebinin “mal” mefhumuna karsi yeterince
bilgilerinin olmayisidir. Bu itibarla Ibn Ebi’d-Diiny4 “Malin Islihs” kitabinda
“Malin fazileti’ne dair bir baglik agmistir. Bu, hakiki manada bir ziihdiin mali
miilkii terk etmek olmadigt bilakis mala miilke karst bakis agisini tashih etmesi

7 er-Rakiyy, Mevstiatu Ibn Ebi’d-Diinyi, 209.
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gerekliligine isaret etmekrtedir.® Mezkir eserinde mal miilk sahibi olmanin Islam
dininde kinanan bir sey olmadigini bu sadette gelen pek ¢ok rivayeti delili gos-
tererek teyit etmektedir. [slam’in 6ngordiigii yapida malt miilkii sagip savarup
fakr u zarurete diismek gibi 6lciistizce bir yagam tarzt olmadigt gibi aksine malin
kazanilmast ve muhafaza edilmesine dair giiglii bir yaklasim bulunmaktadir.
Burada gozetilmesi gereken husus diinya-ahiret dengesinin korunmasidir.’

[ktisadi hayatin korunmast ve Miislimanlarin giiclii olmast igin Ibn
Ebi’d-Diinyd’nin 6nerdigi, yerine getirilmesi gereken meslekler bulunmakeadir.
Miisliimanlar ziraat, ticaret, hayvancilik, el sanatlart ve gayrimenkul alim satimi
gibi sahalarda giiclii olmalidirlar. Cogu eserinin zithde dair oldugu bilinen Ibn
Ebi’d-Diinyd’nin mala sahip olma ve muhafaza ederek artirmaya caligmaya dair
boyle bir yaklasima sahip oldugu belki de pek ¢ok kimse tarafindan bilinme-
mektedir. Halbuki Ibn Ebi’d-Diiny4 konu ile ilgili pek ¢ok ayet, hadis ve kavil-
lerle malin edinilmesi ve korunmasi konusundaki diisiincelerini tekrar ederek
pekistirmeye ¢aligmaktadir.

[bn Ebi’d-Diinya’'nin fakirlik konusunda iki risalesi bulunmaktadir. Bu
eserler heniiz matbu degildir. Bu eserlerin ikisi de fakirlige dair oldugu halde
birinde fakirlik yerilmis digerinde ise oviilmistiir. Bu gercekten de hayreti mu-
cip bir celigki gibi goriinse de aslinda iki kitabin manasini bulusturan Hz. Pey-
gamber’in (s.a.v.) su hadisidir: “Allah’im fakirlik ve zenginligin serrinden sana
siginirtm.” Buna gére Ibn Ebi’d-Diinya mal ve miilk ile gururlanip helakete
diistirecek bir zenginlikten ve Miisliimana asla yakismayacak onursuzca hallere
diisiirecek bir fakirlikten sakinmak gerektigini ifade etmistir.'” Mali konularda
ifrat ve tefrite diiymemek konusunda uyarilarda bulunan Ibn Ebi’d-Diiny4’nin
s6z konusu diger ahlaki ve egitimle ilgili konular oldugunda da yaklagimi ben-
zetlik arz etmektedir. Eser hakkinda bu kadar taniimin yeterli olacagini diisii-
niiyor ve Ibn Ebi’d-Diiny4 gibi ansiklopedik bir sahsiyetin bu kitaptan yola
ctkarak arastirilmayr bekleyen pek cok yonii oldugu tavsiyesinde bulunmak
istiyoruz.

8 er-Rakiyy, Mevstiaru Ibn Ebi’d-Diinya, 304.
? er-Rakiyy, Mevsiiaru Ibn Ebi’d-Diinya, 314.
10 er-Rakiyy, Mevstiatu Ibn Ebi’d-Diiny4, 314.
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EK 2: YAYIN ILKELERI / GUIDELINES FOR PUBLICATION

ESKISEHIR OSMANGAZI UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIN VE YAZIM ILKELERIi

Amag ve Kapsam

Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Mart ve Eyliil
aylarinda yayimlanan ulusal hakemli akademik bir dergidir. Bu kapsamda der-
gimize Mart sayisi i¢in en ge¢ 15 Ocak; Eyliil sayisi icin en ge¢ 15 Temmuz tari-
hine kadar makale kabul edilecektir.

Dergimiz din bilimleri alaninda hazirlanan bilimsel arastirmalari bir deger-
lendirme siirecinden gecirmek sartiyla bilim diinyasinin istifadesine sunmayi
amaglar. Bu kapsamda dergimizde Temel Islam Bilimleri, Felsefe ve Din Bilim-
leri, Islam Tarihi ve Sanatlari ve Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Egitimi alanlarinda
tiretilen ozgiin telif ve terciime makale, metin negri ve terciimeleri, kitap kritigi
ve gesitli tanium yazilari yayinlanir. Dergimizin yayum dili Tiirkge olmakla bera-
ber Arapca, 1ngilizce ve Almanca gibi diger diinya dillerinde de yayim yapilmak-
tadur.

Dergimize gonderilen makaleler, 6ncelikle sekil sartlart agisindan 6n deger-
lendirmeye alinir. Makaleler, hakem siireci baglatilmadan 6nce 6ndegerlendirme
asamasinda intihal taramasindan geirilir. Yayim formatina uygun goriilen ve 6n
degerlendirme siirecini olumlu tamamalayan ¢alismalar, gift tarafli kor hakemlik
uygulamasina tabi tutulur. Hakemlik siireci tamamlanan ve hakemlerden yayim
onay1 alan makaleler 100-150 kelimelik &zet/abstract ile beraber iicretsiz olarak
yayimlanir.

Yayin Ilkeleri

1. Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi yilda iki kez
yayimlanan ulusal, bilimsel ve hakemli bir yayin organidir.

2. Derginin yayin dili, Tiirkce, Arapea, Ingilizce ve Almanca’dir. Diger dil-
lerdeki yazilarin yayimina Yayin Kurulu karar verir.

3. Dergi yayin kurulu Dekan’in gorevlendirdigi dgretim iiyelerinden olu-
sur.
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11.

12.

13.

14.
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Dergide telif, ceviri (yazarindan ve yayinci kurulugtan izin almak kosu-
luyla), sadelestirme, edisyon kritik, kitap ve sempozyum degerlendirme-
leri vb. ¢aligmalar yayimlanir.

Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde yayimlanmamis veya yayim-
lanmak tizere génderilmemis olmalidir.

Yazilarin ana bagliktan sonraki kismina Ingilizce baslik, 100-150 kelime
arasinda Tiirkge-Ingilizce 6zet, 5-8 adet olmak iizere Tiirkce-Ingilizce
anahtar kelimeler ve makale sonuna yararlanilan eserleri gosteren kay-
nakga eklenmelidir.

Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez.

Dergiye yayimlanmak iizere gonderilen yazilar, editoriin 6n incelemesin-
den sonra Yayin Kurulu tarafindan belirlenen konunun uzmani iki ha-
keme gonderilir.

Yazinin génderildigi her iki hakemden olumlu rapor gelmesi halinde yazi
yayimlanir. [ki hakemden biri olumsuz goriis belirtirse, yaz1 degerlendi-
rilmek iizere tigiincii bir hakeme gonderilir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizelt-
meden sonra yayimlanabilir” goriisii belirtilmigse makale, gerekli diizelt-
melerin yapilmast i¢in yazarina iade edilir. Diizeltmeler yapildiktan sonra
hakem uyarilarinin dikkate alinip alinmadigt editor tarafindan kontrol
edilerek son karar verilir.

Bir sayida bir yazarin ceviri ve telif olmak {izere en fazla iki yazisi yayim-
lanir.

Yayin ve yazim ilkelerine uyulmadan ulastirilan yazilar degerlendirmeye
alinmaz.

Yayimlanan yazilarin biitiin yayin haklari Eskisehir Osmangazi Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi'ne aittir.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Yayin Kuruluna aittir.
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Yazar Rehberi

Burada dergimize yayin bagvurusu yapacak yazarlarin, kargilasacaklari
siiregler ana hatlart ile agiklanmistir. Yayin bagvurusu yapacak arastirmacilarin
asagidaki aciklamalari dikkatlice okumalari ve caligmalarint bu hususlara gore
diizenlemeleri gerekmektedir.

A. Yayin Bagvuru Siireci

Dergimize gonderilen ¢aligmalarin, yazim kurallarina ve sekil sartlarina
uygun olmasi gerekmektedir. Calismalarda uyulmast gereken yazim kurallari ve
dipnot gosterimi esaslar1 asagida agitklanmugur.

a. Yazim Kurallar

Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi'nde yayimlan-
mak tizere gonderilen yazilarin su hususlara gére hazirlanmasi gerek-
mekeedir.

1. Gonderilen yazilar Microsoft Office Word programinda (en az Office
2000 siiriimii) yazilmali veya bu programa uyarlanarak gonderilmelidir.

2. Gonderilen yazilar biitiin ekleriyle birlikte dergi formatinda 40 sayfay:
asmamalidir.

3. Caligmalarin hacmi kaynak¢a ve dipnotlarla beraber 9000 kelimeyi
ge¢memelidir.

4. Calismalar, ISNAD Auf Sistemi esas alinarak hazirlanmalidir.

5. Yazilarin ana bagliktan sonraki kismina Ingilizce baslik, 100-150 kelimeyi
gecmeyecek sekilde Tiirkce ve Ingilizce 6zet, 5-8 kelime olmak iizere
Tiirkge ve Ingilizce anahtar kelimeler ve makale sonuna yararlanilan eser-
leri gosteren kaynakea eklenmelidir.

6. Diger alfabeletle yazilan makalelerin Latin alfabesi ile yazilmis kaynakcasi
da mutlaka eklenmelidir.
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7. Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon ¢alismalarinda orijinal metinlerin
fotokopi veya PDF formatindaki goriintiisii eklenmelidir.

8. Kitap tanitumi ve kitap degerlendirmesi tiirii ¢caligmalarda ise ilgili kitabin
kapak resmi JPEG formaunda ¢alisma igerisine eklenmis olmalidir.

9. Internet kaynaklarinda adres verildikten sonra yararlanildigs tarih belir-
tilmelidir. Ornek: (erisim tarihi: 11.12.2012)

10. Metinde kullanilacak yazi tipi, puntosu, kenar bogluklari, parargraf stili
vb. konular icin liitfen dergimizin Dergipark sayfasinda yer alan (dergi-
park.gov.tr/esoguifd) yazar rehberini ve oradaki makale gsablonu
inceleyiniz. Metninizi bu sablonu kullanarak génderiniz.

b. Sablon ve Mizanpaj

Dergimize gonderilecek ¢alismalarin makale sablonuna uygun olarak hazir-
lanmasi gerekmektedir. Liitfen ¢alismanizi, dngériilen sablonla uygun hale geti-
riniz. Sablona ulagmak i¢in dergimizin Dergipark sistemi iizerindeki sayfasini
ziyaret ediniz.

c. Kaynak Gosterimi

Eskisehir Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayin Kurulu
karar1 geregince, 2019 yilindan itibaren dergimize gonderilecek makalelerin,
ISNAD Aaf Sistemi'nde Onerilen auf yontemini kullanmas) gerekmekredir.
ISNAD Auaf Sistemi Kilavuzunda dipnotlu veya metin icerisinde auf yontemle-
rine gore farkli yayin tiirlerinin nasil kaynak gosterilecegi, ayet, hadis ve diger dini
metinlerin nasil gdsterilecegi, tablo ve sekillerin sunumu ile Arapga-Osmanlica
kelimelerin transkripsiyona uygun olarak nasil yazilacags ornekleri ile agiklan-
mugtir. Bu kapsamda yazarlarin ilgili yazim kilavuzunu dikkatlice incelemeleri 6-
nerilir. ISNAD Auf Sistemi'nin 6ngérdiigii dipnotlu ve metin ici auf gssterme
kurallart i¢in dergimizin Dergipark sistemi tizerindeki sayfasini ziyaret ediniz.
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B. Yayin On Degerlendirme Siireci

On  degerlendirme asamasinda dergimize gonderilen makalelerin  6n
inceleme, intihal taramasi ve yayin etigi incelemesi gerceklestirilir. Caligmalar bu
asamalardan sonra hakem degerlendirmesine gonderilir. Intihal tarama
sonucunda tespit edilen benzerlik oraninin 4yet, hadis, siir dizeleri, mielllif ismi
ve eser adindan kaynaklaniyor olmak sart1 ile %20'yi asmamasi gerekmekeedir.
Yukaridaki sartlari saglamayan calismalar, diizeltilmek iizere yazara tekrar gonde-
rilir.

C. Inceleme Asamasi

Bu agamada, 6n degerlendirmeden gegen makalelerin hakem degerlendirme-
sine tabi tutulmasindan olusur. Inceleme asamasinda calismalar, hakemlere yon-
lenidirilir. Yayin degerlendirme siireci, Cift Tarafli Kr Hakemlik [lkesi (Double-
blind peer review) ¢ercevesinde yiiriitiiliir. Hakemlerin makale degerlendirmesini
kabul etmesi i¢in 3 giin, makaleyi degerlendirmeleri i¢in 21 giin, bu siire yet-
medigi durumlarda da ilave olarak 7 giin siire taninir. Hakemlerden gelen
diizeltme onerileri ve telif degerlendirme formunda yayinin yayinlanmasina yo-
nelik hakem onerisi, i¢ giin icerisinde yazarlara bildirilir.

Buna gore ¢alisma, tekrar gozden gecirilmek tizere yazara yonlendirilir. Ya-
zarin diizeltmeleri en geg 7 giin icerisinde tamamlamasi gerekir. Diizeltmeler 6n-
goriilen siireler igerisinde tamamlanmadig1 takdirde, degerlendirme siireci sona
erdirilerek, calisma yazara iade edilir. Eger hakem, diizeltme onerilerini gérmek
istedigi seklinde bir karar bildirmisse, calismanin diizeltmelerden sonraki hali ha-
kemin bilgisine sunulur.

Degerlendirme siirecinde yayinlar iki hakeme gonderilir. Hakemlerden birisi
olumlu, digeri olumsuz goriis bildirmesi durumunda ¢alisma tigiincii bir hakeme
gonderilir. Ugiincii hakemin olumlu goriis bildirmesi durumunda, makale yayin-
lanmas: teklifiyle yayin kuruluna sunulur. Makalelerin yayinlanmasi konusund-
aki nihai karar, yayin kuruluna aittir.
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C. Diizenleme Asamast

Calismanin diizeltmelerden sonraki hali, derginin 6ngordiigii basim for-
matina donistiiriiliir. Calisma mizanpaj agisindan da yayima hazir hale geldikten
sonra yazara, son okumayt ve son diizenlemeleri yapmasi lizere yazara tekrar
gonderilir. Son diizenlemeler de yapildiktan sonra makale, Eskisehir Osmangazi
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi'nin Dergipark'taki sayfasinda ilgili
saylda erken goriiniim formunda yayinlanir. Biitiin sayilarin tamamlanmasi aga-
masindan sonra da basili olarak yayinlanir ve yazara derginin bir adet basili
niishasi iletilir.

D. Derginin Yayinlanmasina Yonelik Diger Hususlar

Eskisehir Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, din bilimleri
alaninda hazirlanan bilimsel arasarmalarin bilim diinyasinin hizmetine ticretsiz
olarak sunmayi hedef edinmekte, bu dogrultuda dergide yayimlanan yazilarin
icerigine aninda agik olarak erisilebilmesine imkan saglamaktadir. Dergimize
yayimlanan biitiin makalelere dergipark.gov.tr/esoguifd adresinden erisile-

bilmektedir.

Dergimizde yayinlatmak iizere makale bagvurusu yapacak yazarlarin
calismaya iliskin doldurmasi gereken Telif Hakki Formu bulunmakeadir. ilgili
form, dergimizin dergipark sistemi tizerindeki makale gonderme platformuna
yiiklenmistir. Yazarlarin bu formu doldurarak bagvuru esnasinda sisteme yiikle-
mesi gerekmektedir. S6z konusu formda yazarlarin uymak zorunda oldugu bilim-
sel etik kurallart ortaya konulmaktadir. Bu formu doldurmakla yazarlar, Eskisehir
Osmangazi Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi Telif Hakki Sozlesmesini kabul
etmis sayilirlar. Ayrica dergimizde yayimlanmast kabul edilen yazilarin telif hakk:
dergi editorliigiine devredilmis kabul edilir. Diger taraftan hakemler ve editorle-
rin de uymalart gereken etik ilkeler dergimizin Dergipark'taki sayfasinda yayin
etigi bagliginda bulunmaktadir.
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