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1 Unlii

Feminist Yontemi Bursali Terzilerle Alan Deneyimleri(m) Uzerinden Tartismak

Cigdem Yasemin Unlii *

Bu makalede, feminist yontemi, Bursali Terzilerle ilgili etnografik arastirmam kapsaminda yasadigim
alan deneyimleri iizerinden tartistyorum. Calismamda, Bursa’daki bir terzi diikkdnini yari-kamusal
alan olarak okuyarak, kadinlarin bu mekdam nasil deneyimledigini arastirdim. Bu makalede, dncelikle
alana  ¢ikarken  feminist  yontem  baglaminda  arastirmami  yéntemsel  olarak  nasil
konumlandirabilecegime dair sorgulamalarimla ise basliyyorum. Ardindan, arastirmaci-arastirilan
iliskisine dair alan deneyimlerim iizerinden yiiriittiigiim tartisma ve yazma stirecinde karst karsiya
geldigim sorularla devam ediyorum. Bu makale ile feminist yontem tartismalarina ve arastirmacinin
sesini duyurmayt hedefleyen calismalara katkida bulunmayr amaglyyorum.

Anahtar kelimeler: Feminist yontem, alan deneyimleri, etnografik arastirma, arastirmaci-arastirilan

iliskisi, nitel veri analizi.

A Discussion of Feminist Methodology: (My) Field Experiences on Tailors in Bursa

In this article, I try to discuss feminist methodology in reference to my field experiences during an
ethnographic research on tailors. In the study, I investigated women's experiences in a tailor shop, as
an example of semi-public sphere, in Bursa. In this article, firstly, I explain my questionings on my
research’s methodological position concerning feminist methodology. Then, I continue with a discussion
about researcher-participant relationship based upon my field experiences and questions that [
encountered in the writing process. I would like to make a contribution on both discussions of feminist
methodology and studies that pay attention to the voice of the researcher.

Keywords: Feminist methodology, field experiences, ethnographic research, researcher-participant
relationship, qualitative data analysis.

Giris

“fIk olarak arastirma analiz ve teorilerinin tiimii ka¢milmaz olarak arastirmacinin/teorisyenin maddi
deneyimlerine dayanir. Ikinci olarak sosyal bilimcilerin anahtar sorunu ‘dzneler-arasihig’ nasil
kavrayacagimizdir. Ontolojik ayriligimiza karsin ortak deneyimlerimizi konusmak, baskalarinda
kendimizi tanimak ve onlarin kendini bizde tanimasi gibi ‘paylasilan deneyimler’i varsayabiliriz ve
varsaylyoruz. Ve iiciincii olarak ‘0zneler arasilik’ miimkiin oldugu i¢in sosyal diinyanin ona karsi test
edilecek betimlemelerini {iretebiliriz.”

(Stanley ve Wise, 2000, 70.)

Bu yazida, feminist yontem perspektifiyle yola g¢ikarak, Bursa’da bir terzi diikk&ninin kadimnlarin
kamusallagmas1 ile ilgili rolii ve kadinlarin mekan: deneyimlemesi {izerine yiriittigim etnografik alan
arastirmasinin  saha deneyimlerini anlatacagim. Oncelikle arastirma yaptigim alani betimlemekle ise
baglayacagim.

Sahada caligan her arastirmaci gibi benim de arastirma siirecinde biriktirdigim ¢ok¢a deneyim oldu.
Nahya ve Harmansah’m (2018, 18) belirttigi gibi bu deneyimler, arastirmanin yaziya dokiilme siirecinde
kendisine yontemsel tartigmalar ¢ergevesinde kisith bir yer bulmak durumunda kaliyor ancak bu deneyimler,
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nitel alan aragtirmalarini gelistiren, kimi zaman doniistiiren, hatta yoniinii dahi degistirebilen 6nemli detaylardir.
Alan deneyimlerini paylasan gesitli arastirmacilarin anlatilar1 arastirma ve yazma siirecinin benzer zorluklarini,
celiskilerini ve bunlarin arastirmanin gidisatina nasil yon verdigini gosterir nitelikte (6rnegin, ilyasoglu, 2000;
Tiizel, 2009; Oguz, 2012; Simsek, 2013; Tuncer, 2015; Deniz, 2017; Mutlu, 2018; Sentiirk, 2018; Kulak-Gokge,
2018). Ben de aragtirmadan once tanidigim, bulundugum bir mekanda arastirmaci olarak bulunduktan sonra
arastirma ve yazma siirecini nasil gegirdigimi anlatacagim. Oncelikle, deneyimlemeye galistigim feminist
metodolojiye dair sorgulamalarimla baslayacagim.

Feminist yonteme dair sorgulamalar(im)

Geleneksel antropolojinin diger disiplinlerde oldugu gibi ataerkil iktidarla olan iliskisinden dolay1 kadinlarin
antropolojik alanda dogru temsil edilmedigini diigiinen feminist antropologlar kadinlarin bakis agisinin énemine
vurgu yapmuslardir. Ornegin Yurok kabilesinde menstriiasyon donemlerinde kadinlarin bir hafta kdyiin
uzagindaki bir kuliibede kalmasi erkek antropologlar tarafindan erkekleri menstriiasyon kanindan korumak iizere
uygulanan bir pratik olarak yorumlanirken, daha sonra Yurok kadmnlarimin bu uzaklagsmayi giinliik islerin
yiikiinden kurtulma firsatinin ayricaligini yasama ve ruhsal gii¢ toplama olarak yorumladiklar ortaya ¢ikmistir
(Harris, 1991, 243, akt. Ozbudun, Safak ve Altuntek, 2012, 367).

Feminist antropolojinin 1970’lerden itibaren bu temsil sorununa dikkat ¢ekerek yoneldigi feminist alan
aragtirmalariin en énemli dayanagi kadin deneyimleri, en 6nemli iddias1 da aragtirmaci-arastirilan hiyerarsisinin
ortadan kaldirilmas: gerekliligidir. Skeggs (2007, 426; 437), Feminist Etnografi baslikli yazisinda feminizm ve
etnografinin birbirine neden uyumlu oldugunu s6yle aciklar; her ikisi de deneyime, katilima, tanimlamalara,
anlamlandirmalara ve bazen bir odak noktasi olarak siibjektiviteye dayanir ve her ikisinde de baglama duyarl1 bir
kavrayis so6z konusudur. Skeggs’e gore, feminist etnografi sadece kadin deneyimlerinin derinlemesine
incelenmesi ile meggul degildir, ayn1 zamanda bu deneyimlerin nasil bilgiye doniisebileceginin de yollarini arar.
Bu baglamda, bu calismada ele aldigim konu ve arastirma katilimcilariyla 6ncesinde kurdugum ve arastirma
stirecinde kurmaya c¢abaladigim iliski itibariyle, “feminist bir perspektiften beslenerek” bir etnografik alan
arastirmasi ylrittiigiimii sdyleyebilirim. “Feminist bir alan arastirmasi yiiriittiim” demek yerine bu perspektiften
beslenen bir arastirma yiiriitebildigimi sdylemeyi tercih etmem, pek ¢ok kadin arastirmacinin yagadigi bir
cekincedir (Wolf 2009). Zira feminist arastirmanin temel varsayim ve iddialar1 yine feminist arastirmacilarin
kendileri tarafindan ¢okga tartigilmis ve sorgulanmistir. Benim de bu konuda bdyle bir ¢ekince gostermeme
neden olan feminist arastirma varsayim ve iddialarinin bu tartismali dogasidir. Feminist yontem Oncelikle
pozitivist bilim anlayisinin nesnellik ve bunun bir geregi/gostergesi olarak disiiniilen degerden arinmis
aragtirmaci iddiasina karsi ¢gitkmaktadir. Bu karsi ¢ikis da arastirmaya ve tiretilen bilgiye pozitivist anlayistan ¢ok
farkl1 bir anlam yiikledigini gosterir. Bazi feminist arastirmacilar bunun anlamini kadinlarin yararina kullanilacak
bilginin iretimi olarak goriip, bunun da ancak bir “igeriden bakis”la, bir bagka ifade ile hiyerarsiyi kiran
“asagidan bakigla” elde edilebilecegini vurgularlar (Mies 2000, 52; Kiimbetoglu 2008, 57). Dolayisiyla
aragtirmact-aragtirtlan hiyerarsisinin ortadan kaldirilmasi geregine isaret eden bu vurgu, daha bastan kadinlar
arast farkliligin gérmezden gelinmesi olasiligi ve bir tiir kadin Ozciiliigiiyle tartismaya agiktir ve ¢okca
tartigtlmigti.  Wolf (2009, 398), arastirmaci-arastirilan  arasindaki  hiyerarsik  iliskinin  ortadan
kaldirilmasina/azaltilmasina iligkin bu iddianin feminist alan aragtirmasinin en biiyiik ikilemlerinden biri olarak
sorunsallastirildigint belirti. Wolf’a gore, aragtirmact arastirilan arasindaki iligkide aragtirmacinin iktidar
konumu su {i¢ boyutu kapsar: Konumlanistaki iktidar, arastirma siirecindeki iktidar ve daha sonrasi asamadaki
iktidar. Bununla birlikte Wolf, feminist arastirmalarda dikkatin biiyiik boliimiiniin dogrudan arastirma siirecine
yoneltildigini de eklemistir.

Feminist perspektifin 6nerdigi gibi “arastirmaciyr en az aragtirma konusu kadar elestirel bir zemine
¢ekmenin” (Harding, 2000, 41) geregi olarak oncelikle odaklandigim konu itibariyle kendi konumlanisima dair
sunu belirtmek isterim: Kamusal alana caligmak/para kazanmak i¢in ¢ikamayan kadinlarin evde ya da ev
yakininda ¢aligsmasina ve bu durumun kadin emeginin goriinmezlesmesi ve degersizlesmesi ile sonuglanmasina
(Izmir’de) kendi yetistigim semtlerde ¢okg¢a tamklik etmis biriyim. Benim tanikligim genellikle alt ve alt-orta
smif kadinlarin evlerde yaptiklari parga basi islerle ya da evlerinin yakininda mahalle aralarindaki tekstil
atolyelerinde ¢ogu zaman gegici ve giivencesiz ¢alismalartyla ilgili bir taniklikti. Burada ise orta ve {ist-orta
smifin yasadig1 bir semt olan Niliifer’de kamusallasamama durumu ile ilgili, -mekanin evin hemen yakininda
olmasi kosuluyla kadinlarin calisabilmesi ile- benzer ancak daha farkli bir duruma taniklik ettim. Simdi yaptigim
bu etnografik alan arastirmasini ¢ekinceli bigimde feminist yontemden beslenen olarak nasil konumlandirdigimi
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agiklayacagim. Oncelikle, yalnizca kadinlarin bulundugu ve hatta sitf bu nedenle var olabilen bir mekandaki
kadin deneyimlerinin basli bagina feminist yontem igin 6nemli oldugunu diisiiniiyorum. Feminist yontemin kadin
deneyimlerini “iceriden bakis”la incelemek gerekliligine yaptig1 vurguyla gerek odaklandigim kavramlar gerekse
de alandaki konumum ilk bakista uyumlu gibi gdriiniiyor. Bu baglamda calismamda, eril merkezli kavramsal
ikiliklerden biri olan 6zel alan-kamusal alan ikiligini, arastirmanin 6znesi olan kadinlarin kamusal alanla
gerilimli iligkisinden dolay1 kendilerine yarattiklar1 bir bagka alan iizerinden sorguluyorum. “iceriden bakis”
meselesine gelince, ¢alismamda feminist yonteme dair ¢ekincem aslinda dncelikle burada bagliyor. Sectigim
arastirma alaninin yabanci olmadigim ve bana da yabanci olunmayan bir mekan olmasi, arastirmanin
konumlanisim itibariyle miimkiin olabildigince arastirmaci-arastirilan hiyerarsisinin hissedilmedigi bir siireg
olarak yasanmasini sagladi. Arasgtirma alani, Eskisehir’de yasadigim donemde siklikla gittigim Bursa’ya her
gidisimde ugradigim, bazen uzun zaman gecirdigim, sohbet ettigim ve kiyafet diktirdigim bir mekéndi. Bu
anlamda aslinda ben de alan1 deneyimleyen kadinlardan biriydim. Ancak tiim bu yakinligima karsin, bu mekanin
baz1 miidavimleri vardi ve onlarla mekanda calisan iki kadin arasinda ¢ok siki bir dostluk iligkisi vardi. Ben bu
grupta degildim, onlarin da bir kismiyla karsilasiyor ve tanisiyordum ancak yakin bir iliski kurmuyordum. Hatta
ikisi ile daha 6nce hig karsilagmamistim ve arastirmam dolayisiyla tanistirilmistim. Dolayisiyla arastirma alanina
ve mekanda c¢alisan iki kadina olan yakinligim kadar mekéni deneyimleyen ve arastirmamin 6znelerinden olan
diger kadinlara yakin degildim. Bu kadinlarla birbirimizi karsilagsmalarimizla ve giyaben de taniyorduk, boylesi
bir tanigiklik mekanin deneyimlenmesi araciligiyla kuruluyordu.

Benim arastirmadaki temel derdim, oncelikli olarak burayi kuran ve burada calisan iki kadinin para
kazanmak icin kamusal alana ¢ikamamalart nedeniyle yarattiklart bu alanda ataerkil iktidarla olan iligkilerinde,
uzlagma/boyun egme edimlerine ragmen burada nasil direnme ve giiclenme stratejileri kurduklarini irdelemekti.
Bu oraya gelip giderken hali hazirda gozlemledigim, hatta alanda {izerine sohbet ettigim bir meseleydi. Ancak bu
direnme ve giiclenme meselesi, yalnizca orada ¢alisan kadinlan ilgilendiren bir mesele degildi. Oraya gelen
diger kadinlarla da ilgili bir meseleydi. Bir bagka ifade ile mekan sadece orada g¢alisan kadinlarin degil oraya
siklikla gelen diger kadinlarin da ataerkil diizenle olan iliskilerinde direnme stratejileri tirettiklerini diigiindiikleri
bir yerdi. Dolayisiyla bu anlamda mekanin hem orada ¢alisan kadinlar tarafindan hem de oraya ¢ok sik gelip
giden diger kadimlar tarafindan nasil deneyimlendigi énemliydi. Bu nedenle alanda katilimli gézlem yaparak
mekanin kadinlar tarafindan nasil deneyimlendigine odaklandim. Bu noktada &zellikle buraya siklikla gelip
giden ve miisteri-caligan iliskisinden &te ¢alisanlarla bir dostluk iligkisi kurarak mekan: deneyimleyen kadinlarin
deneyimleri diger siradan miisterilerden daha O6nemliydi. Burada sunu da eklemem gerekir; buraya gelen
kadimnlarin ¢ok biiyiik bir gogunlugu da mekani arastirmanin katilimcilarina benzer bigimlerde deneyimliyordu.
Ancak aragtirmanin katilimeilari olarak belirledigimiz kadinlar, bu mekana ¢ok uzun yillardir gelen ve buranin
hayatlarindaki anlamini ¢ok 6nemseyen kadinlar olarak daha ¢ok 6n plana ¢ikiyordu.

Alanda yaptigim katilimli gézlem ve goriismelere baslamam da alana gidip gelmelerim sirasinda,
aslinda ¢ok 6nceden basladi. ilk olarak 2013 yilinda arastirmaya baslamis ancak o dénem yogun bigimde
odaklanmam gereken iglerim sebebiyle arastirmayi yarida kesmigtim. Daha sonra alana aragtirma amacryla tekrar
gidisim (doktora tezimi tamamladiktan sonra) 2016 Aralik ve 2017 Ocak ay1 arasinda gercgeklesti. Eksikligini
hissettigim son birka¢ gorligmeyi ise (araya giren hamilelik, dogum ve sehir degisikligi nedeniyle) 2018 yilt
icerisinde tamamlayabildim. Bu ¢er¢evede, katilimli gdzlemlerim sirasinda tuttugum alan notlart ile informel
goriismelerin yaninda, ikisi ¢alisani olmak iizere toplam 8 kadinla yaptigim yar1 yapilandirilmig goriismelerle
kadinlarin bu mekani nasil deneyimledigini inceledim. Arastirma alani, bunun yani sira, kadinlarin aile, ¢calisma
ve giindelik hayatlarina iligkin anlatilarina, farkli kimliklerden kadinlarin karsilagsmalarinda birbirlerini tanima ve
tanimlamaya iliskin anlatilarina, mekanm bir terzi diilkkdni olmasindan dolayr kadinlarin bedeni ile
kurduklari/kurdurulan iligkilere dair de veriler elde etmemi sagladi.

Bu anlamda feminist yontemle iligkili olarak arastirmamin konumlandirilmasina tekrar donecek olursak,
yukaridaki satirlarda degindigim iizere, alana olan yakinligim nedeniyle mekani deneyimleyen biri olsam da
arastirmamin temel derdi agisindan bu mekéana benden daha farkli anlamlar yiikleyen kadinlardan biri degildim.
Bu mekana daha 6nce onlarin yiikledigi gibi bir anlam yiiklememis olmam, yalnizca onlarin yiikledigi bu anlam
alanda gbzlemlemis biri olmam nedeniyle tam olarak igeriden biri gibi hissetmiyordum ancak kendimi disarida
olarak da gormiiyordum. Kendimi arastirma siirecinde “igeride” onlarin deneyimlerine yakindan taniklik eden,
bir yabanci olarak goriilmeyen, ¢ogu zaman arastirmact olmam hi¢ hesaba katilmayan biri olarak
konumlandirabilirim. Bu konum beni ne tamamen igeriden biri ne de onlardan biri yapiyordu ama alanda
aragtirmaci olarak hiyerarsik bir iligki kurdugumu da hi¢ hissetmedim. Ancak yine de bunu basarabildigimi
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soylemeye cesaret edemiyorum. Iglerinden ya da igeriden biri olamamam, 6ncelikle kimlik/yasant1 farkliligindan
kaynaklaniyordu. Bu farkliliklarin alanda nasil asilacagina iligkin ise Wolf’un (2009) feminist arastirmalar
iizerine yaptig1 ayrintili tartismada da belirtildigi gibi net bir cevap vermek pek miimkiin gériinmiiyor.

Feminist yontemle ilgili bir diger mesele de arastirma siireci sonrasinda, yazma asamasinda
arastirmacinin konumuyla ilgilidir. Alanda bulundugum siire boyunca, informel ve formel goriismelerimi
yaparken, aragtirmamla ilgili diigiincelerimden, temel meselelerimden siklikla s6z etmeye, bunlari aragtirmamin
katilimeilariyla paylasmaya, onlarin da fikirlerini almaya ¢alistim. Bu konularda arastirmanin &zneleri olarak
onlarin da diiglincelerime yon verdigi noktalar oldu. Fakat mesafe ve zaman nedeniyle verileri kategorilestirme,
aragtirmaylr yazma siirecimde boyle bir etkilesim kurabildigimi ya da yazdiktan sonra bazi feminist
aragtirmacilarin yaptigi gibi alana donebildigimi sdyleyemeyecegim. Tiim bu nedenlerle aragtirmami feminist bir
alan arastirmasi olarak degil feminist yontem perspektifinden beslenen etnografik bir alan arastirmasi olarak
konumlandirmakla yetindim. Bu konumlandirma meselesini kapatirken Wolf’un (2009, 407) su tespitini de
anmay1 gerekli buluyorum: “Feminist saha arastirmacilari, saha aragtirmasinin etik problemlerine, 6zellikle de
somiirii ile ilgili olanlara ¢6ziim bulabilmis degiller, bunun sebebi, muhtemelen hic¢bir ¢6ziim olmamasidir.”

Feminist yontemin arastirmacinin hiyerarsisini ortadan kaldirmaya yonelik iddiasi aragtirmacinin
arastirma katilimcilariyla arasinda etkilesimei yaklagima dayanan karsilikli bir bilgi paylasimi ve iiretimini
iceren bir yaklagima dayanir (Reinharz 1992, 179, akt. Kiimbetoglu 2008, 58). Rock’a (2007, 32) gore,
etkilesimci bir aragtirmanin temel dayanagi katilimer gozlemdir: Katilim, 6tekinin sembolik yasam diinyasina
giris yapmaktir; gozlemci olmak da alana 6zgii farkliliklarin kesfedilmesini ifade eder. Arastirmaci uzun bir
zamanini alanda gegirir, neler oldugunu goriir, alanda ne yapiliyorsa onu yapar, ne okunuyorsa onu okur, ne
yeniyorsa yer, not alir, kayit tutar, diisiiniir, 6grenir ve giiven kazanir. Nihayetinde, gozlenen diinyanin bilgileri
tekrarlamaya baglar ancak 6grenilen bilgi her zaman bir yeniden iiretimdir ve bu bilgi o alanin gergek kisileri
olmayan biri tarafindan yapilan bir iiretim oldugundan higcbir zaman biitiiniiyle ‘igten gelen’ degildir. Ote yandan
Wolf (2009, 398), pek ¢ok feminist arastirmacinin deneyimlerine ve goriislerine referans vererek bu igeride olma
varsayiminin da bazi sakincalari oldugunu belirtir ve sdyle soyler:

“Yarim olmaktan ya da ezilen bir grubun mensubu olarak bir tiir karsilikli 6z kimlik sahibi olmaktan
dogan kavrayslarla ilgili varsayimlar, etnografin kisiligi, acikligi, dinlemeye goniilliiliigii ve empati
yetenegi meselesini ihmal eder ya da orter. Boylesi kisilik dzelliklerinin dogal olarak ortaya ¢iktigini ya
da ortak kimligin bulundugu baglamlarda dogal olarak var oldugunun varsayilmasi, kadinlik
ozelliklerinin dogasinin kadinlar1 daha iyi saha arastirmacilar1 yaptig1 varsayimindakine benzer bir
ozciiliik igerir. Ayrica, daha eski feminist ¢aligmalarin elestirilerine bizi geri gotiiriir —tiim 6znelerimizle
Ozdeslesmek zorunda miyiz? Eger onlardan hoslanmiyorsak ne olacak ya da onlar bizden
hoslanmiyorsa?”

Alanin betimlenmesi

Aragtirmamu yiiriittiiglim terzi diikkkani, Bursa’nin Niliifer ilgesinde Ayse’nin oturdugu apartmanin zemin katinda
bulunuyor. Mekanin ayn1 zamanda sahibi olan Ayse, dikilecek kiyafetlerin modellerinin kaliplarini ¢ikariyor ve
kesiyor. Gelen miisterilerle de ¢ogunlukla o ilgileniyor, modeller iizerine konusuyor, 6l¢ii aliyor, provalar
yapiyor. Selma ise uzun siire makinenin basindan hi¢ kalkmadan, bir yandan sohbet ederek calisiyor. Selma
Ayse’nin kestigi kiyafetleri dikiyor. Ayn1 zamanda miisterilerle de ilgileniyor, 6l¢ii aliyor, provalari yapiyor.
Bazen de miisterilerle Ayse ve Selma birlikte ilgileniyorlar.

Daha 6nce girip ¢iktigim bu mekana aragtirmaci olarak girdigimde onceden dikkatimi ¢ekmeyen ya da
iizerine diistinmedigim pek cok seyi fark kettim. Sahada calisan hemen her nitel arastirmaci gibi mekanin fiziksel
ozellikleri ile ilgili ayrintilara odaklanmaya ¢alistim, mekanin bir krokisini ¢izdim. Boylelikle, alanin daginik
goriiniimii, egyalarin eski olmasi nesnelere verilen isimler gibi siradan goriinen seylerin arastirmamin temel
derdiyle iligkili oldugunu anladim. Disaridan goriildiigiinde bir eve benzeyen, kuaférlerde oldugu gibi
pencerelerinde ve kapisinda tiil perde ¢ekili olan bu diikkana apartmanin bahgesinin dig kapisindan girildikten
sonra girilebiliyor. Genellikle burasi st iiste bir¢ok seyin bulundugu daginik bir gériiniimde, ayni zamanda
derme catma pek ¢ok eski esya var. Kapidan girer girmez baslayip, diikkanin en sonuna kadar devam eden
raflarda rulo seklinde sarili st iiste duran kumaslar, diikkdnin tam ortasinda ise orta biiytikliikte bir masa ve o
masanin izerinde sarili kumaglar ilk dikkat ¢eken seyler oluyor. Diikkana girer girmez bir cansiz manken
(Rukiye),' yanindaki kolonda bir boy aynasi var. Diikkanin giris kapt mesafesinden biraz daha disar1 gikik olan
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boliimde, yuvarlak eski bir mutfak masasi ve gevresinde sandalyeler, bir dolap ve iizerinde tekli elektrikli ocak,
eski bir koltuk, bir sehpanin tizerinde iist {iste duran ¢esitli dikis dergileri, bulunuyor. Masanin diger tarafinda ise
bitmis kiyafetlerin sira sira asili oldugu bir aski var. Kare seklindeki disa dogru cikik bu bdlge, gelenlerin
oturdugu, yemeklerin yenildigi, ¢aylarin icildigi, yapilan provalarm izlendigi ve yorumlarin yapildig: alan. Uti,
Selma’nin makineleri ve Ayse’nin masasi da buraya yakin, dolayisiyla ¢alisirken orada oturanlarla sohbet etmek
de kolay oluyor. Bu bdliimiin karsisinda, Ayse’ nin kesim masas1 ve hemen yaninda, diikkanin Selma’nin galistig1
makineler var. Utii masas1 da Ayse ve Selma ile diikkanin bu sosyallesme alaninin arasinda bulunuyor.

Diikkanin arka tarafinda ise miisterilerin giyinmesi igin perdeyle ayrilan bir boliim, kii¢iikk derme ¢atma
bir mutfak ve lavabo bulunuyor. Diikkanin tavani alcak, igerideki esyalar eski ve epey dagmik goriintimde.
Aragtirmanin katilimcilarimin ifadelerine gore “buraya ilk bakista, burada iyi ya da kaliteli kiyafetler
dikilebilecegi izlenimi vermiyor.”

Alanda karsihikh yansimalar

“Aragtirmacinin kimliginin arastirma stireci i¢inde gegirdigi doniisiim 6zellikle de feminist aragtirmalar i¢in ok
onemli.” (ilyasoglu, 2000, 215) Arastirmamin 6znesi olan kadinlarla karsilagmalarimizda birbirimizden 6grenme
deneyimi yasadik. Ama kabul etmeliyim ki onlardan daha ¢ok ben 6grendim. Arastirma siireci, kadinlar arasi
iligkiler, kadinlar arasi farkliliklar ve bu farkliliklarin okunmasi, kadinlarin erkeklerle iliskileri, ataerkil
pazarligin ulastigi boyutlari, kadinlarin direnme giigleri gibi konulardaki diislincelerimi ¢ok besledi.
Aragtirmanin katilimcilartyla, konuyla ilgili diisincelerim gelistik¢e bunlar1 paylagmaya, onlara, oraya bakisimi
tartigmaya, konuyla ilgili yapilan calismalar hakkinda bilgi vermeye de ¢alisgtim. Alandaki karsiliklt 6grenme
stirecinin gerceklesebilmesi i¢in siklikla kadinlarin deneyim paylagiminin feminist “bilimsel” arastirmalarda ¢ok
onemsendigini, beni gelistirebileceklerini, arastirmaya onlarin yasamlarinin, bakislarinin yon verecegini siklikla
sOyleyerek arastirmanin katilimcilari olan kadmlart bu konuda tesvik etmeye g¢aligtim, bu ¢abalarimin karsilik
buldugunu da hissettim. Boylelikle katilimcilar hem daha fazla konusmaya goniillii oldu hem de kendilerinin
bilgi olusumuna katkida bulunabilecegini sdyledigim i¢in kendilerini degerli hissettiler.

Daha once ¢ok¢a bulundugum bu mekénda arastirmaci olarak bulundugumda, burast i¢in kendi
icimdeki ilk diislincelerim, kendi ¢aligma kosullarim(1z)la olan farkliligiydi. Evvela sunu belirtmeliyim; bdyle bir
kargilagtirma yaparken iyi-kotii, dogru-yanlis gibi ikilie dayanan bir okuma yapmiyorum. Yaptigim okuma,
farkli yapilar iginde, farkli kosullarda nasil var oldugumuza iliskin kendi i¢imde yaptigim bir kiyaslamaya
dayantyor. Kadro, puan, yiikselme gibi ¢esitli gostergelere dayali olarak rekabetin yogun oldugu akademik bir
alandan bir grup kadmin birbirleriyle yan yana durarak kendilerini var edebildikleri bu tiirden bir mekéana
bakmak benim i¢in kadinlar arasi iligkiler {izerine ¢ok diisiindiiriicii oldu.

Aragtirmamin katilimcilarmim ikisi disinda tiimii ve buraya gelip giden diger kadinlarin biiyiik
¢ogunlugu 50 yasin iizerindeki kadinlardi. Bunun benim agimdan diisiindiiriicii olan kismi bu jenerasyondan
kadmlarin, Tiirkiye 6zelinde, egitime erigimlerinin daha kisith oldugu, kamusallasma olanaklarinin daha fazla
kisitlandigi, ev ici alandaki sorumluluklarin kadinlarin lizerinde olmasinin daha yaygin olarak kabul edildigi bir
kusagin temsilcileri olmalariydi. Kendi ailem, kendi ¢evremle iliski kurarak da bunlar1 temellendirebiliyorum.
Ustelik burada tamdigim/karsilastigim kadimlarin aym kusagi temsil eden diger pek gok kadina gére goreceli
olarak bir nebze de olsa daha iyi kosullara ulagabilmis durumda olduklart da sdylenebilir. Kusaklar arasi boyle
bir farklilik alanda bulundugum siirecte de zaman zaman dile getirilen bir konuydu. Ozellikle, ask, evlilik hayati,
kamusallagma gibi konularda bu jenerasyonun kadinlari tarafindan dile getirildi. Zaman zaman bir i¢ gegirmeyle
zaman zaman da espriyle, kendi gelinlerini, kizlarin1 ya da genel olarak daha geng¢ kusaktan kadinlari
degerlendirirken, kendilerinin ne kadar sanssiz olduklarini dile getiriyorlardi. Dolayisiyla, bu degerlendirmelerde
ben de onlar icin “daha sansli” olan gen¢ kusak kadinlardan biriydim. Bu tiirden bir kiyaslamayla kars1 karstya
geldigimde, onlar1 anlayabildigimi, hak verdigimi gostermeye ¢alistim. Bu kusak farki bana ayn1 zamanda alana
bakarken ve analiz asamasinda kullandigim kavramlar iizerine de kendi igimde daha fazla konusmama neden
oldu. Kadmlarin giindelik hayatlarinda eril diizene kars1 gelistirdikleri direnme yollart ve mekan araciligiyla
kendilerine iirettikleri giiglenme stratejilerinin okumasini yaparken, i¢ sesim bana hep sunlari sdyledi durdu:
Evet, bu kadinlar kendilerine hayatta kalmak igin, direnmek ig¢in ve son olarak giliglenmek igin yollar
bulmuslardi. Ancak bu yollar1 bulmak igin ¢abalarken Omiirlerinin en giizel zamanlarini geride birakmis ve
yaslanmaya baslamislardi. O halde, giindelik direnis ve giiclenme stratejileri gibi kavramlar1 kullanirken, bunu
da goz éniine alarak daha ok diisiinmek gerekiyor belki de. Ote yandan, biz daha m1 sansliy1z hakikaten? Bizim
omriimiiz kendi kosullarimizda hangi yollar1 bulmakla gegecek?
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Alanda arastirmaci olarak bana bakisin da bu kusak farkliligina dayandirilan bir farklilikla, bana daha
yakin yaslarda olan kadinlar tarafindan da bu kez sahip oldugum sembolik sermayeyle baglantili olarak kurulan
bir farklilikla sekillendigini hissettim. Bana en yakin yasta olan Giilbin’in alanda bulundugum bir giin bana
yasimi sormastyla birlikte yaptig1 karsilastirma bu bakisi ¢ok iyi temsil ediyor. Bu bakis alan notlarima sdyle
yansimig:

Giilbin, aniden bana ka¢ yasinda oldugumu soruyor, aramizda {i¢ yas var ama o 17 yasinda evlenmis ve
2 ¢ocugu var. Bana diyor ki “Diislin simdi senin ¢ocugun olacak, diyelim ki benim ¢ocugumla ayni
okula gidecek, tabii senin ¢ocugun benim gocugumdan daha kiigiikk olacak. Simdi sen ‘olgun anne’
olacaksin, ben ‘kiiciikk anne’, sen ‘kiiltiirlii anne’ olacaksin ben ‘cahil (anne)’ (Nasil davranirsam
davranaymm, varligim tek basina orada beni onlardan ayr1 bir konuma tasiyor). Neden bunu
sordugunu/sdyledigini soruyorum Giilbin’e. O da diyor ki “Sen bana gore ¢ok kiigiik goriinliyorsun, o
yiizden merak ettim. Simdi ben de {iniversite mezunu olsaydim farkli olurdu.” Ben de herkesin hayattan
farkli seyler alabildigine yonelik bir seyler sdyleyebiliyorum.

Bana en yakin yasta olan Giilbin, diger kadinlardan daha fazla beni gozliiyor ve benim hakkimda (agtk
bicimde) daha fazla degerlendirme yapiyordu. Diger kadinlar, daha ¢ok, genel olarak kusak farkiyla ilgili
yaptiklart karsilastirmalarda beni geng kusaga dahil ederek “siz” kategorisinin iginde konumlandirtyorlardi.

Analiz ve artakalanlar

Alandan donen her aragtirmaci ayrintili alan notlari, alan giinliikleri ve uzun goriisme desifrelerinden olusan
biliyikk bir veri yigmiyla karsi karsiya kalir. Bunlarin i¢inden neyi, nasil segecegini, neyi analizin disinda
birakacagini, hangi alintilar1 kullanacagini bulmak ¢ok 6nemli bir meseledir. Bir yandan arastirma 6znelerinin
sesini en fazla nasil aktarabilecegi, bir yandan bunlari teoriyle nasil harmanlayacag {izerine kafa yorarken, diger
yandan “deneyime saplanip kalan teoriden yoksun bir yaklagima sahip olmakla elestirilmek” (Stanley ve Wise,
2000, 85) konusunda da bir endise tasir. Dolayisiyla her ¢alismanin kendi sinirliligi iginde kalarak yapilan analiz
stireci, sayfalar dolusu arastirma deneyiminin ve aragtirma &znelerine ait Oykiilerin artakalmasiyla sonugclanir.
Her nitel aragtirmaci gibi yazma asamasinda tiim bunlarin sancisini1 ben de fazlasiyla yasadim.

Emerson, Fretz ve Shaw (2008, 206), alan notlarini analitik bir bakisla okuyabilmek i¢in aragtirmacinin
notlarina bir bagkasi tarafindan yazilan metinlermis gibi yaklagsmasi gerektigini; ancak pek c¢ok alan
aragtirmacisinin derin bir sekilde aralarina girmis oldugu kisileri analiz etmek i¢in gerekli olan duygusal mesafe
konusunda zorluklar yasadigini belirtmislerdir. Alanda bulundugum siiregte, mekanin sosyallesme boliimii olan
yuvarlak masa etrafinda, oraya gelip giden her tiirden kadinla uzun uzun sohbetler ettik. Bu sohbetlere giin
icinde siirekli tekrarlanan bir yeme-igme rutini eslik etti. Zaman zaman {itii yapma, iplik temizleme, masa
hazirlama-toplama gibi islerin de ucundan tuttum. Alana ¢ikarken fikrim suydu; bu terzi diikkani buray kuran ve
onunla calisan iki kadin i¢in kamusallagabilme olanag1 bulduklar bir alandi, bunun disinda burasi kadinlar arasi
bir etkilesim ve sosyallesme alaniydi. Ancak arastirma siirecinde bu mekanin, aragtirmamin diger katilimeilari
icin de rekabete, statii gostergeleri iizerine temellenen kamusalliklara alternatif bir kamusallasma olanagt
yarattigint fark ettim. Bu, mekanin kadinlar i¢in daha derin bir anlami oldugunu gosteriyordu. Bunu fark
etmemle birlikte, formel ve informel goériigmelerimde mekanin nasil deneyimlendigi kadar kadinlarin 6zel ve
kamusal yasamlari hakkinda da sorular sormaya basladim. Boylelikle mekan ve mekanin deneyimlenmesi
ilizerine yaptigim analizde kullandigim kavramlara yonelik daha derin bir bakis agisi elde ettigimi diisiiniiyorum,
boylelikle bu kavramlar1 daha rahat, daha temellendirilmis oldugu duygusuyla, kullanabildim. Zaten genellikle
yaptigim her goriismede, her katilimer kendi “hayat hikayesini” anlatmakla ise basliyordu. Daha 6nce yaptigim
alan arastirmalarinda bu tiirden durumlarla kargilagtigimda zaman zaman konuyu tekrar esas meseleye getirmek
icin ¢aba harcadigim olmustur. Ancak bu defa hi¢ boyle bir ¢abada bulunmadim, hem her kadmin kendi
anlatisint merak ettigimden hem de her anlatinin aragtirmanin temel derdiyle iligkili oldugunu diisiindiigiimden.
Her kadini, her hikayeyi paylasilan kadariyla, uzun uzun dinledim. Hatta mekanin katilimcilar i¢in anlam ve
deneyimlenmesi konusunda elde ettigim verilerin ¢ogunu alanda gozlem yaparken ve informel goriismeler
sirasinda elde ettigimi sOyleyebilirim. Formel goriismeler daha ¢ok bir tiir dertlesme, dinleme ya da i¢ dokme
diyebilecegim nitelikte ilerledi. Bu anlatilar analiz siirecini ¢cok beslemekle birlikte, kadinlarin ortak ezilmeleri,
giindelik hayatlarindaki ortak yiiklerini, vs. igermesi nedeniyle makalenin disinda birakmakta zorlandigim ¢ok
sayida dykiiniin ortaya ¢ikmasina yol agti. Zira arastirmaya katilan “bireylerin yagsamlarina miidahil olma halinin,
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aslinda ne derece sorumluluklarla yiiklii olduguna dair biling, 6zellikle travmatik hikayelerle karsilasma
olasiligmin son derece yiiksek oldugu gruplarda daha da 6nem tasiyor” (Simsek, 2013, 296).

Ornegin, Selma’nin babasinin beklenmeyen dliimiiyle 32 yasinda cocuguyla maddi imkansizliklarla
miicadele etmeye baglayan annesini evlendikten sonra (heniiz giiclenmeden Once) ancak iki/ii¢ haftada bir
arayabilmesi; Mine’nin bilingli olarak agir psikolojik rahatsizligi olan biriyle evlendirilmesi ve uzun yillar
bosanamamasi, ikinci evliligini yaparken gordiigii baskilari; Selda’nin kocasinin iflasiyla degisen hayatlarinda
hem kendisinin hem ¢ocuklarinin kocasindan gordiigii siddeti; Giilbin’in hasta olan kayinvalidesinin tiim bakim
sorumlulugunun iizerine yiiklenmesi gibi yiirek burkan bunlara benzer ¢ok hikdye dinledim. Mekanin
miidavimleri olarak arastirmanin formel goriigmelerini yaptigim kadinlar disinda, alanda bulundugum
zamanlarda da bunlara benzer olarak, diikkkanin bulundugu binanin temizligini yapan kadindan komsulara, arada
ugrayan miisterilere kadar herkesten duydugum tiim dykiileri cok dnemsedim ve ayrintili olarak yaziya doktiim.
Elbette bu oykiiler dogrudan metnin i¢inde arastirma 6znelerinin kendi sesleri olarak goriinmeseler de analiz
stirecine yon verdi. Ancak burada yasadigim sanci, tim bu ezilme hikayelerini goriiniir kilma/desifre etme
arzusuyla ilgiliydi. Dolayisiyla se¢cim yapmak, arastirmaya hem bilimsel hem de politik bir anlam yiikleyen
feminist arastirmalar igin sanirim diger nitel alan aragtirmalarindan daha zorlu bir siireg.

Bitirirken

Bourdieu, bilimsel bir tutum olarak, sabitfikirlere kars1 kavramlart her yeni ¢alismada genisleyen ucu agik
kavramlar olarak kullanmay1 ve bilimsel bilginin her an kendi ¢agini1 anlamaya yonelik politik ve bilimsel bir
miicadele oldugunu benimsemeyi igeren, higbir zaman kesin bir zaferle bitmeyecek olan bir bilimsel yiizlesme?
¢abasindan bahsetmektedir (Miicen, 2014). Arastirmam iizerine yaptigim bu tartisma sonucunda sozlerimi
noktalarken, feminist yontemin alanda deneyimlenmesinin ve kendi i¢ tartigmalarinin bdylesi zorlu bir ¢aba igin
¢ok onemli bir olanak sagladigini diisiindiigiimii belirtmek isterim.



'Alanda gézlem yaptigim bir giin fotograf ¢ektigim bir anda Selma’nin elinde sabah gordiigiim kumas ceket haline gelmisti ve Selma
bunu cansiz mankenin iizerine giydirirken bana “Cigdem Rukiye’mi de ¢ek” dedi. Daha 6nce ¢ok kez geldigim bu mekanda cansiz
mankene Rukiye dediklerini ilk kez duymustum. Neden Rukiye diye sordugumda ise su cevabi aldim: “Sehnaz Tango diye bir dizi
vardi ya. Orada Sehnaz terziydi. O buna Rukiye derdi, onunla dertlesirdi falan, ondan sonra bunlarin adi Rukiye kald1.”

*Baris Miicen (2014, 422), Tiirkge literatiide diisiiniimsellik veya 6z-diisiiniimsellik olarak gevrilen “reflexivity” kavraminm, bilimsel
tutumu doniistiirmeye doniik vurgusunu gostermek amaciyla “bilimsel yiizlesme™ olarak kullanmigtir.
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9 Yilmaz

Din ve Kadin Iliskisinin Kesisiminde Tiirkiye’deki Gi¢cmenlerin Entegrasyon Politikalart
Zehra Yilmaz ”

Bu makale Tiirkiye’'nin Suriyelilere yonelik uyguladigi entegrasyon politikalarinda kadin ve din
meselesinin birbiriyle kesistigi alanlara odaklanmaktadir. Zira kadin meselesi, ev sahibi topluma
entegrasyon siirecinde go¢menler icin travmatik bir bi¢imde kopus yasadigi kendi toplumuna ait
kiiltiiriin bir imgesi olarak onem kazanmir. Geleneksel degerler ve kéken bagi ¢ogu zaman kadinlar
tizerinden stirdiiriiliir. Bu siirecte de din ve kadin iligkisi anlamli bir birliktelik icinde ele alinir. Makale
bu birlikteligin entegrasyon politikalarina etkisine egilmektedir. Ote yandan, kadinlarin bulunduklar:
tilkeye entegrasyonu erkeklerinkinden daha farkli ve zordur. Bu nedenle ikinci olarak da makalede,
oncelikle bu zorlu entegrasyon siirecinde devletin ozel olarak kadinlara uyguladigi politikalarda dinin
islevi analiz edilmektedir. Son olarak da Miisliimanlarin ¢cogunlukta oldugu Tiirkiye’'de, aym dinden
olmanmin Miisliiman Suriyeli miilteci kadinlar agisindan entegrasyon siirecinde nasil bir anlam tasidigi
meselesi ele alinmaktadur.

Anahtar Kelimeler: Din, Kadin, Suriyeli, Entegrasyon, Miilteci

Turkey’s Migrant Integration Policy in the Intersection of Women and Religion

This article focuses on the intersections between the religion and the women issues within the
integration policies of Turkey. In the integration process, the woman issue comes into prominence image
because it belongs to woman’s own culture, which she left traumatically. Besides, for women
establishing a connection with their traditional values and roots are generally maintained upon women.
Within that period, the relation between women and religion are analyzed together in a meaningful way.
This article addresses the effects of religion and women relation to integration policies. On the other
side, women's integration dynamics are definitely different and difficult than men. Therefore, secondly
this article analyzes the function of religion in the state's integration policies regarding women. Lastly,
this article examines the meaning of shared religion for the Syrian Muslim refugee women in Turkey
where majority of the population define themselves as Muslim.

Key words: Religion, Women, Syrian, Integration, Refugee
Giris

Bu makale 1990’lardan sonra Tiirkiye nin gé¢gmenler agisindan bir gegis iilkesi olmaktan ¢ikip, hedef iilke olarak
goriilmesinde cinsiyetin ve dinin nasil bir etkisi oldugunu sorgulamaktadir. Makalede cinsiyet ve din iliskisi go¢
stirecini belirleyen iki ayr1 unsur olarak ele alinmak yerine birbirleriyle kesisimleri {izerinden takip edilecektir.
Son dénem Suriyeli gogmenler iizerine yapilan arastirmalarda Suriyelilerin Avrupa’ya gitmek yerine Tiirkiye’de
kalmay1 yegledigi iizerine gesitli veriler paylasiimaktadir (SGDD 2018, WFP 2018, Kadem 2018, Erdogan
2017). Bu veriler Tirkiye’nin gog¢menler igin artik gecis tllkesi degil, hedef {ilke oldugu varsayimini
giiclendirmektedir. Suriyelilerin Avrupa’ya gitmekten c¢ekinmelerinin nedeni biiyiik olasilikla Avrupa’da
kendilerine biitiiniiyle yabanci bir ortamda dislanmaktan korkmalar1 ve yiizlerce insanin 6liimiine neden olan
tehlikeli Avrupa yolculuklarindan ¢ekinmeleridir (Kaya 2016, 17). Zaten su anda toplam Suriyeli miiltecilerin
sadece 1.7%’si Ortadogu bolgesinin' disindaki iilkelerde yasamaktadir (Chemin 2017, 259).

Bunun da 6tesinde, benzer arastirmalarda Suriyeli kadinlarin erkeklerden daha fazla Tiirkiye’de kalmak
istedikleriyle ilgili tespitler de yapilmaktadir (Erdogan 2018, 39). Yine Suriyeli kadmlarin Tirkiye’de kalmak
istemelerinin Oncelikli gerekgesi ise “kiiltiirel yakinlik” yani “din” ile iligkilendirilmektedir (Kadem 2018, 13).
Tiim bu aragtirmalar, ev sahibi toplumun Suriyelileri algilama bigiminin, Suriyelilerle olan kiiltiirel yakinliginin
Suriyelilerin kalmak istedikleri iilke tercihini belirlemekte oldugunu iddia etmektedir. Ancak “kadin ve din”
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iliskisi sadece kadimlar i¢in degil, erkek gdcmenler i¢in de ev sahibi toplumla girilen iliskide belirleyici bir
unsurdur. Zira diglanmislik, yoksullasma ve ayrimcilik doneminde gégmen igin “kadin ve namus” ikiligi yeniden
vurgulanir ve kiiltiirel bir savunma hissiyle sahiplenilir. Bu nedenle Avrupa’nin gé¢menler igin arzulanan
alternatif olmaktan geriye dogru gitmesinde de Suriyeli Miisliiman gé¢menlerin Tiirkiye’de kalmak istemesinde
de “kadin ve din” meselesi kiiltiirel entegrasyon siirecinin merkezinde durur. Bu baglamda makaledeki esas
tartigma da “din/kiiltiir ve kadmn” iliskisinin Tiirkiye’de hem devletin iirettigi entegrasyon politikalarindaki hem
de go¢menlerin ev sahibi topluma uyumundaki O6nemine dikkat ¢ekmektir. Bu tartigmayr agabilmek igin
makalede literatiir taramasi, Tirkiye’de gogle ilgili mevzuati igeren metinler, Suriyeli kadinlar1 odagina alan
arastirmalar ve kamu ve sivil kurumlarinin Suriyeli miiltecilere iliskin agiklamalart kaynak olarak
kullanilmaktadir.

Bu temel tartisma gercevesinde makale dort boliimden olusacaktir. Ik béliimde gdgmenler icin gegis
iilkesi olan Tiirkiye’nin hedef iilke olmaya evirilmesinin entegrasyon politikalarina etkisi ele alinacaktir. ikinci
boliimde entegrasyon politikalari icinde Suriyeli kadinlarin yeri tartisilacaktir. Uciincii béliimde ise dinin devlet
tarafindan gé¢menlerin entegrasyonunda nasil kullanildig: Tiirkiye 6rnegi tizerinden ele alinacaktir. Bu baglamda
ayn1 bolimde, Avrupa’nin Miisliiman kadinlar agisindan ¢ekinilen bir alternatif olmaya dogru evrilmesinde dinin
tasidig1 anlam da tartigilacaktir. Son boliimde ise sivil toplumun, miilteci kadinlarin entegrasyonu siirecindeki
rolii degerlendirilerek makale sonlandirilacaktir.

Kurumsal Degisiklikler ve Uyum Politikalar:

Tiirkiye tarihsel olarak go¢ yollar1 iizerinde bulundugu icin ¢ogunlukla uluslararasi gd¢ literatiiriinde bir gegis
iilkesi olarak ele alinmigtir (Oelgemoller 2011, 414-415). Bu nedenle olsa gerek, Suriye krizine kadar gocle ilgili
genis kapsamli bir yasal diizenlemeye de ihtiyag duymamustir. 1951 Cenevre Sozlesmesi’ne koydugu ¢ekince
dolayisiyla Avrupa Konseyi liyesi olmayan iilkelerden miilteci kabul etmeyen Tiirkiye, kendisine o6zellikle
cografi yakinlik nedeniyle Dogu smirmin 6tesinden sigiman gégmenleri tiglincii lilkeye yerlestirmeyi yeglemistir.
Ucgiincii iilkeye yerlestirmeler ise biitiiniiyle Birlesmis Milletler Miilteciler Yiiksek Komiserligi (BMMYK)
tarafindan  ylritilmistir. Tirkiye’nin bu sliregte  BMMYK’ya destegi emniyet birimleri nezdinde
gerceklestirilmistir. Emniyet birimleri go¢menlerin sinirda kaydini aliyor, devletin giivenligini ihlal edici bir
durum olup olmadigmi tespit edip konuyu BMMYK’ya devrediyordu. Bu siire¢ icinde Tiirkiye’nin gog
politikalar1 agisindan temel belirleyici unsur giivenlikti. Bu nedenle dar bir alam kapsayan 1934 tarihli Iskan
Kanunu ya da 1950 tarihli Pasaport Kanunu ile Yabancilarin Tiirkiye’de Ikamet ve Seyahatleri Hakkindaki
Kanun Tiirkiye’nin gd¢ politikasinin ulusal diizlemdeki temel referanslar1 olarak kalabilmisti. Bu donemin gog
politikasina gore, sadece Tiirk etnik kdkenine sahip kisiler Tiirkiye’ye go¢ edebiliyor ve yerlesebiliyordu (Kirisci
2009, 6).

Zira soydaslik, Tirkiye’nin gd¢cmen politikasinin yapisal, kurucu bir 6zelligidir. Danis (2014, 9),
Cumbhuriyet tarihi boyunca gog¢ politikasini ii¢ déneme ayirarak tartigir. Ik dénem niifus miibadelesi, Ermeni
tehceiri, gayri-Miislim gruplarin iilkeyi terk etmesi gibi politikalar1 igeren “millilestirme” dénemidir. Aslinda bu
donemin politik kaynaklar1 Osmanli’ya, yani 19. ylizyila kadar dayandirilir. Hatta Karpat Osmanli’nin 19. yiizyil
itibariyle go¢ politikalariyla millilestirildigi, Tiirklestirildigini iddia eder (2015, xxxix). Cumbhuriyetin ilk
yillarindaki gé¢men politikasi ise bir anlamda 19. yiizyll Osmanli millilestirme politikalarinin bir devamidir.
Buna gore, 1923-90 yillar1 arasinda “soydaslik” esasina dayali gogmen kabulii politikast benimsenmistir.
Nitekim Yunanistan ile yapilan niifus miibadelesinin ertesinde Tiirkiye, 1930’larda Bulgaristan ve Romanya ile
de anlagmalar yaparak oralarda yasayan ve etnik olarak Tirk olan niifusun Tirkiye’ye gogiinii saglamistir.

Onlara askerlik ve vergi konularinda imtiyazlar da taninmistir (Karpat 2015, xxxiii).

Danig’a gore ikinci donem ise, 1990’larda soguk savas sonrasi cogunlukla SSCB’den dagilan devletlerden
Tiirkiye’de ¢alismak iizere gelen, ama iginde Afrikalilarin, Asyalilarin da oldugu ve Tiirkiye ile milli ve dini bag1
zayif olan grubun? kabuliinii igeren “kiiresel” donemdir. Bu dénemde, Tiirk halkiyla etnik, dini ve kiiltiirel bag:
oldugu kabul edilen soydaslarin hizli bir bi¢imde vatandaslik almasina ve kalict olarak yerlestirilmesine dayanan
onceki doneme ait anlayis terkedilmistir.

Son donem ise Osmanlici ve Miisliman muhafazakar sdylemlerle desteklenen “post-milliyetgi neo-
Osmanli” dénemidir (Danig 2014, 9). Bu dénemi Saragoglu (2018), “Islamci-milliyet¢i” sdylemin hakim oldugu
bir dénem olarak tanimlamaktadir. Saragoglu, Tiirkiye nin Suriyelilere yonelik uyguladig: acik kapi politikasini,
Tiirkiye’nin Arap Bahari sonrast Ortadogu’daki istikrarsiz ortami Pax-Osmanli ya da neo-Osmanlicilik olarak
tanmimlanan dis politika stratejisiyle agmaya c¢alismasiyla iliskilendirir. Bu politikaya gore, yeni donemde



11 Yilmaz
farkliliklar ve istikrarsizhiklar Islam ortakhigi icinde torpiilenecek ve ortadan kaldirilacakti. Dis politikada
benimsenen bu anlayisin i¢ politikaya yansimasi ise Suriyeli miiltecilerin “din kardesligi” misyonuyla kabul
edilmesi olmustur. Bu politika, cumhuriyetin ilk yillarinda “millilestirme” esasina dayali go¢ politikasindaki ayni
soydan olma ilkesinin ikincillestirilmesi ve onun “dindas” olmakla ikame edilmesi anlamina gelmektedir.
Sahiplenilen bu yeni sdylem Suriyelilere iliskin yiikselebilecek toplumsal muhalefete iligkin de 6n alict bir
strateji olusturmustur.

Ancak Danig’a gore (2014, 10); 2012 yilinda Suriye’den gelen yogun gogii dnceki goclerden ayiran
diger onemli bir 6zelligi de Tiirkiye’ye ulasan Suriyelilerin sayisidir. Hem Suriyeli sayisinin daha 6nce goc
edenlerin ¢ok iizerinde olmasi, hem de muhtemelen bu gé¢menlerin kalici olacak olmasi gégmenlere iliskin
kapsamli bir diizenlemeyi Tiirkiye agisindan zorunlu kilmistir. Ayrica bu yeni go¢ dalgasi artik Tiirkiye’yi bir
gecis tilkesi olmaktan ¢ikarmig miilteciler i¢in hedef iilke haline getirmistir. Nitekim 2012 sonrasinda Tiirkiye,
hem genis kapsamli yeni yasal diizenlemeler yapmaya baslamig hem de dogrudan gé¢ mevzusu ile ilgilenen
kurumlar1 kurmustur. Zira kapsamli bir gé¢ yasasi eksikligi farkli sehirlerde farkli ve keyfi uygulamalara neden
olabilmekteydi (Soykan 2012). Yeni gog politikast ise bu farkliliklar1 engellemek ve gog politikasina bir standart
getirmek maksadiyla diizenlenmisti. Bu standardin ¢ercevesi ise biiylik oranda Avrupa Birligi ile uyum
kriterlerine gore belirlenmisti (Goksel 2019, 189).

Zorunlu gogiin kitlesel olmasi ve bununla birlikte Tiirkiye’nin uluslararasi anlagmalara koydugu
“cografi ¢ekince” nedeniyle Suriyeliler 2013 tarihli 6453 sayili Yabancilar ve Uluslararasi Koruma Kanunu’na
(YUKK) eklenen “Gegici Koruma Yonetmeligi” cergevesinde Tiirkiye’ye kabul edilmistir. Gegici koruma,
devletlerin geri gondermeme ylikiimliiliikleri cercevesinde kitleler halinde {iilke siirlarina ulasan Kkisilere,
bireysel statii belirleme islemleriyle vakit kaybetmeden, belirli haklar saglamayr hedefleyen pratik ve
tamamlayici bir ¢ozlim yolu olarak gelistirilmistir (Jastram 2001, 127).

Tiirkiye’de gog ile ilgili 2013°de yapilan mevzuat degisikligiyle aym yil icinde bir taraftan da Icisleri
Bakanligi’na bagli olarak Gog Idaresi Genel Miidiirliigii kurulmustur. Tiirkiye’de Gog Idaresi Genel
Miidiirligii’niin kurulmasiyla biitiinsel bir yaklasima dayanan ve kurumlar arasi is birligini hedefleyen bir gog
yonetimi olusturulmaya calisilmigtir. Bu is birliginin ii¢ ayag1 vardir. Kamu kurumlar birinci ayagini olusturur.
Ikinci ayag1 uluslararas: orgiitler ve iiiincii ayag: da kendi i¢inde ulusal ve uluslararasi olmak iizere ikiye ayrilan
sivil toplum orgiitleridir. Siginmacilarin temel hukuki ve ekonomik sorunlart Gég Idaresi dnciiliigiinde kamu
kurumlarica ¢oziiliir. Entegrasyon konusunda da Gog Idaresi altinda “Uyum ve Iletisim Dairesi” ve “Gog
Politika ve Projeleri Dairesi” bagkanliklari bulunmaktadir. Ancak, Suriyeli siginmact sayist ¢ok yiiksek oldugu
i¢in Gog Idaresi neredeyse, tamamen Suriyelilerin kayitlar1 ve hukuki islemleri iizerine odaklanmaktadir®.

Suriye ile bir sinir {ilkesi olmasi ve uyguladig: acgik kapi politikast nedeniyle bugiin Tiirkiye 3 milyon
611 bin 834 milyon Suriyeli miilteciye ev sahipligi yapmaktadir®. Bu rakam Suriye’nin toplam niifusunun yiizde
20’sine tekabiil etmektedir (Belanger ve Saracoglu 2018, 4). Ustelik toplam Suriyeli miilteciden sadece 144 bin
36 kisi kamplarda kalmaktadir, geri kalani halkla birlikte yasamaktadir. Bu durum Suriyelilerin entegrasyonunu
Tirkiye agisindan daha da 6nemli kilmaktadir. Toplam Suriyeli niifus i¢inde 1 milyon 651 bin 864 kisi ise
kadindir. Toplam sayinin énemli bir béliimii (1 milyon 717 bin 390 kisi) 0-18 yas araligindadir.

Nitekim, Suriyeliler baglaminda en o6nemli konulardan biri bu gen¢ niifus icinde Suriyeli kiz
cocuklarinin erken yasta evlilik riski ile karsi karsiya kalmasidir. Tiirkiye’de yasal olmasa da Suriyeli kiz
¢ocuklarinin erken yasta evlendirildikleri bilinmektedir (Kirig¢i ve Ferris 2016). Bu konuda sadece Kadinin
Statlisii Genel Miudiirligii tarafindan hazirlanan Kadma Yonelik Siddetle Miicadele Ulusal Eylem Plani’nda,
2016-2020 kapsaminda zorla evliliklere yonelik egitici egitimlerinin planlanmakta oldugunu bilmekteyiz
(KSGM 2016, 52). Bunun 6tesinde konuyla ilgili Suriyeli miilteci kadinlar1 odagina alan ne bir arastirma ne de
bir calisma vardir. Ayrica gecici koruma altindaki Suriyeli kadinlarin ve kiz ¢ocuklarinin, insan ticareti riski
altindaki gruplar olarak goriilmelerine ragmen, bu alanda da somut bir politika ve uygulama heniz
gelistirilmemistir (GIGM 2016).

Erken evlilikler kiz ¢ocuklarinin egitim almasini da engellemektedir. Ama egitim oniindeki tek engel
evlilik degildir. Diinya Gida Fonu (WFP) tarafindan yapilan son arastirma ortaya koymaktadir ki, aile reisliginin
yalniz kadinlar tarafindan siirdiiriildigii ailelerde gocuklarin okuma oranlari, aile reisliginin erkek tarafindan
yiriitiildigii ailelere gore daha diisiiktiir (WFP 2018, 9). Hatta aile reisinin kadin oldugu gruplarda, evi
gecindirmek {izere calistirildiklart igin erkek cocuklarmin kiz ¢ocuklarina gore daha fazla oranda okuldan
alindiklar1 da tespit edilmistir’. Arastirma, gd¢ yoluyla Suriyelilerde cinsiyet iligkilerinde ortaya ¢ikan
degisiklikler ve bu baglamda kadinlara yonelik uygulanacak entegrasyon politikalarmin ¢ocuklar iizerinde de
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etki yaratacagina iliskin dikkate deger veriler sunmaktadir. Ayni zamanda arastirma, kadin-erkek iligkilerinin
degismesinin toplumsal cinsiyet iliskilerine iliskin yarattigi yeni gerginlige dikkat ¢cekmesi bakimindan da
onemlidir. Zira, Suriyeliler i¢in kadinin evin reisi olarak kabul edilmesi oldukc¢a yeni bir durumdur (Lokot 2018,
33).

Ote yandan, ¢alisma oranlarina baktigimizda ¢alisan Suriyeli kadin orani toplamin sadece yiizde 20’sidir
(SGDD 2018, 45). Calisan kadmlarin 6nemli bir kismu ise diisiik {icretle tarim, tekstil ya da ev i¢i hizmetler gibi
kayit dist islerde yer almaktadir (Mazlum-der 2014). Ozellikle tarim sektoriindeki genel egilim, hane halkinin
timiiniin ¢aligmasidir. Bu sektorde gocuklar ve kadinlar ucuz emek olarak istihdamda Snemli bir yer isgal
etmektedir (Dedeoglu 2018, Sahankaya Adar 2018). Fakat yapilan arastirmalarda ortaya konuldugu iizere
kadinlarin tarim ve diger sektorlerde is bulmasini kolaylastiran temel unsur akrabalik iligkileridir (Dedeoglu
2018, 53). Heniiz dinsel, cemaatsel iligkilerin bu siirecte nasil bir islevi olduguna iligkin ¢aligma yapilmis
degildir. Ama din kardesligi sOyleminin bu istihdam siirecini pratikte desteklediyle ilgili tespitler vardir
(Glingordii 2018, 180).

Bu c¢aligmalara ilave olarak, neo-liberal donemde ¢ocuk ve kadin gé¢menlerin kayit dis1 ve ucuz emek
olarak kullanildigint tartisan uzun bir literatiir mevcuttur (Dedeoglu 2018, Sahakaya Adar 2018, Kaygisiz 2017,
Lordoglu ve Aslan 2016, Akdeniz 2014). Tiim bu metinler gégmenlerin hukuki olarak gegici ve giivensiz alanda
birakiliyor olmasini neoliberal ekonomi politikalariyla agiklamaktadir. Fakat Senses (2015), neoliberal donemin
bilingli bir bigimde gog¢menleri i¢ine siiriikkledigini iddia ettigi gilivencesizlik durumunu pazar ekonomisi
iizerinden milliyetcilikle iliskilendirir. Senses neoliberalizmin paradoksal bir bicimde bir taraftan piyasaya
kosulsuz girisi oncelerken, Ote yandan milliyetci bir sOylemi de diri tuttugunu sdyler (979). Zira
icerideki/disaridaki yerli/yabanct ayrimmin gé¢menin giivencesiz durumunu destekledigini bdylece neoliberal
ekonomi agisindan gégmen is¢iyi daha zayif kildigini savunur (984). Tiirkiye’nin de Suriyeli miiltecilerin uyumu
konusunda yapisal diizenlemeler yapmak yerine konuyu “dindaglik” gibi muglak bir alanda birakiyor olmasi,
sozli edilen giivencesizlik politikasiyla yakindan iligkili olabilir. Bu noktada da entegrasyon, din ve kadin
iliskisine daha detayli bakmak gerekir.

“Entegrasyon” ile “Uyum” Politikalarinin Esiginde Duran Suriyeli Kadinlar

YUKK’un 96. Maddesiyle Tiirkiye’nin gd¢menlere yonelik entegrasyon politikalarinin gergevesi “uyum”
kavrami ile tanimlanmistir. Bu tanimda, daha ziyade go¢menler ve toplumun karsilikli olarak birbirlerini
anlamastyla sonuglanan istemli bir uyumdan s6z edilmektedir (Goksel 2019, 191). Ozellikle Avrupa’da tek yonlii
tanimlanan entegrasyon kavraminin artik 6zellikle de gdgmenler agisindan negatif algt yiikli olmasi dolayisiyla
Tiirkiye’nin “uyum” kavramini segmis olmasi olduk¢a 6nemlidir. Bu anlamda, uyum politikalarinda birincil
sorumluluk ise yasal diizenlemelere paralel bir sekilde olusturulmus Gog Idaresi’ne verilmistir.

Gog Idaresi altinda, siginmacilarin entegrasyonu ile ilgili kurulus olan “Uyum ve Iletisim Dairesi” ve “Gog
Politika ve Projeleri Dairesi” bagkanliklar1 6zellikle kadinlara yonelik entegrasyon politikalarinda 6nceki adi
“Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlig1” olan, simdi ise Tirkiye’deki yeni sistemle “Aile, Calisma ve Sosyal
Hizmetler Bakanlig1” olarak yeniden yapilandirilan bakanlikla birlikte caligmaktadir. Aile ve Sosyal Politikalar
Bakanligi doneminde iginde evlilik, aile, anne sagligi, kadin sagligi ve ¢ocuk sagligina dair brosiirlerin oldugu
“Aile Egitim Programi” baghgindaki kitapgiklar Suriyelilere yonelik olarak Arapga yaymlamigtir®. Ayrica
dogrudan kadinlara yo6nelik diizenlenen kadina yonelik siddet, evlilik yasi, resmi nikah ve kadin haklariyla ilgili
de Arapga brosiirler hazirlanip dagitilmistir. Bir de Suriyeli kadin istihdamini arttirmaya doniik uyum projeleri de
bakanlik tarafindan desteklenmistir. Ancak bakanligin aile baghig1 altinda yuriittiigii projeler cogunlukla ¢cocuk
siginmacilar1 hedeflemektedir. Nitekim Gog Idaresi de gocuklara ydnelik kendi biinyesinde Muyu projesini
yiiriitiir’.

Diger taraftan, s6z konusu olan entegrasyon politikalar1 oldugunda, devlet kurumlart ¢ogunlukla sivil
toplum orgiitleri ile ortak ¢alismaktadir. Zira sivil 6rgiitlerin miiltecilerin ve siginmacilarin giindelik sorunlarini
halletmede 6nemli bir boslugu doldurdugu bilinmektedir. Suriyeli siginmacilarin bilyiik boliimi kamp disinda
yasadigi i¢in de hem entegrasyon politikalar1 giliglesmekte hem de sivil orgiitlerin 6nemi artmaktadir. Sivil
orgiitler miiltecilerin sadece maddi ihtiyaglarmi karsilamakla kalmamakta, onlarla ilgili aragtirmalar da
yiiriitmektedir. Nitekim Tiirkiye’de bulunan Suriyeli kadinlara iligkin ihtiyac tespit arastirmalar1 da ¢ogunlukla
sivil orgiitlerce yapilmigtir®. Sivil 6rgiitler aym zamanda kadinlara yonelik Milli Egitim Bakanligi’nin destegiyle
dil kurslari, meslek ve hobi kurslar1 gibi entegrasyon faaliyetlerini de iistlenir.
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Suriyeli kadmnlarin entegrasyonunda kiiltiirel benzesme agisindan “din”in tasidigi anlami ortaya koyan da yine
bir sivil orgiitiin ¢alismasidir. Makaleye baslarken de s6z ettigim lizere, Kadin ve Demokrasi Dernegi’nin
(Kadem) 5000 Suriyeli kadin sigimmmaciya uyguladigi anket ortaya koymaktadir ki, Suriyeli kadinlar kendilerini
kiltiirel olarak Tiirkiye’ye yakin hissetmektedir. Hatta “din” bu kiiltiirel yakinlikta en belirleyici unsurdur.
Kadem’in ¢aligsmasina gore, aragtirmaya katilan kadinlarin yiizde 53’1 “Suriye ve Tiirk kiiltiiriiniin benzerlikleri
nedir?” sorusuna “din” olarak cevap vermistir’. Ancak yapilan bir baska arastirmada, Suriyelilerle birlikte
yasayan halka ayn1 soru soruldugunda Suriyelilerin cevaplarindan ¢ok farkli sonuglar elde edilmistir. Ornegin
sOzlinl ettigim tiirde arastirmalardan birinin sonucuna gore “Suriyelilerin kiiltiiriiniin Tiirklere benzedigi”
Onermesine sadece %7.8 oraninda olumlu cevap verilmistir (Erdogan 2017, 20). Nitekim, Suriyeli birgok erkek
icin Tirkiye kiiltiirel benzerlikler dolayisiyla sosyal olarak esleriyle birlikte giivenle yasanabilir bir iilke olarak
goriiliirken, Tiirkiye’den bir¢ok erkek Suriyelileri ailelerinin, eslerinin ve kizlarinin “namuslarina” tehdit olarak
gorebilmektedir (Glingordii 2018, 192).

Tiim bu arastirmalarin sonuglar1 bize ev sahibi toplumun miiltecileri kabul etme kriterleri ile
miiltecilerin geldikleri topluma uyumunu belirleyen kriterler arasinda farkliliklar oldugunu gostermektedir. Ortak
din gbé¢menin bulundugu topluma daha hizli entegre olmasinda kolaylastiric1 olabilirken; ev sahibi toplum
acisindan miiltecilerin “yabanct” “digarlikli” olmasi “ortak din”den olmanin 6niine ge¢ebilmektedir. Bu noktada,
her iki taraf acisindan farklilagmalar1 goz 6niinde bulundurarak “din”in Tiirkiye’de genel olarak Suriyelilerin,
daha 6zelde de kadinlarin entegrasyonu siirecinde nerede durdugunu tartigsmak gerekir.

Din ve Entegrasyon Tliskisi

Castles (2003)’in de vurguladig: iizere go¢ karmasik bir olgudur. Diger bir ifadeyle, ¢ok sayida ulus-devlet
icindeki iki ya da daha ¢ok konumu ve hareket edenlerle kalanlar arasindaki cesitli baglart aciklayan, ¢ok
boyutlu ekonomik, siyasi, kiiltiirel ve demografik bir siirectir (Faist 2000, 30). Bu nedenle miiltecilerin,
gbemenlerin entegrasyonuna iligkin biitiin iilkeleri ve durumlari igerecek tanimlanmis ve kabul edilmis bir model
heniiz gelistirilmemistir. Uluslararasi literatiir gogunlukla gogmenlerin ev sahibi topluma entegrasyonu iizerine
odaklanmustir (Fitzgerald 2000). Entegrasyon politikalart karsilikli tani(s)madan daha ¢ok gdgmenin egemeni
tanimast ve igsellestirmesi tlizerine sekillenmistir. Bu nedenle de entegrasyon ¢ogu zaman asimilasyonun
yavaslatilmis, “zayif hali” olarak tanmimlanmgstir (Castles ve Davidson 2000, 298). Ozetle entegrasyon
politikalarinda daha ¢ok gdg¢menin ev sahibi topluma benzemesi beklenir. Oysa go¢menin niteligindeki
farklilasmalara gore entegrasyon politikalarinin da farklilasmasi gerekir. Gogmenin hangi amagla gog ettigi,
ulastig1 iilkeden beklentileri, sahip oldugu din, etnik kimlik, cinsiyet kimligi, cinsel yonelimi ve yine ulastig1
iilkedeki toplumsal yapi, kiiltiirdi, dini, hukuki yapis1 tiim bunlar girift bir bicimde entegrasyon politikalarinda
belirleyicidir.

Din mevzusu belki de tim bu sayilan farkliliklar iginde entegrasyon tartismalari baglaminda en gok
iizerine yazilan konulardan biri olmustur. Fakat, literatiirde dinin entegrasyon siirecindeki etkisi, 6zellikle Avrupa
baglaminda cogunlukla Islamofobi tartismalariyla iliskili ele alinmistir (Kaya 2014, Esposito 2011, Allen 2011,
Salman 2010, Shryock 2010, Haddad 2002). Din ve kadin iligkisi de bu ¢ergevede degerlendirilmistir.
Avrupa’daki Misliman kadinlar ve onlarin kamusal alandaki temsili 2000’ler sonrasi en fazla tartigilan
konulardan biri olmustu.

Ornegin Islamofobi tartigmalarimi tetikleyen Hollanda’daki gd¢men karsithgmin yiikselisinde etkili olan
Theo Van Gogh cinayeti de “Islam ve kadin” meselesi ile yakindan iliskiliydi. Van Gogh, tecaviize ugramus,
zorla evlendirilmis, baski altina alinmig Miisliiman kadmlart konu aldig1 Submission adli filmi nedeniyle yine
Fasli bir Miisliman tarafindan 2004 yilinda Oldiiriilmiisti. Oysa Van Gogh’u 6ldiiren kisi Hollanda’nin
entegrasyon politikasi dahilinde oldukca basarili bir 6rnegi temsil ediyordu. Hollanda’da dogmus, egitim almis
ve ¢ok iyi Hollandaca konusan biriydi.

Egitim ve entegrasyon arasinda dogrusal bir iligki oldugu; iyi egitim almanin gdg¢menlerin iilkeye
entegrasyonunda olumlu etkileri oldugu ¢esitli bilimsel aragtirmalarca da 6ne siiriilmiis ve tartisilmist: (Bot ve
Verkuyten 2018, 367). Nitekim, Tiirkiye’de kadin Suriyeli miilteciler {izerine yapilan arastirmalarda da benzer
sonuglar paylagilmaktadir'®. Ager ve Strang (2008)’in da belirttigi iizere eger miilteciler ¢alisma, barmma,
egitim, saglik gibi temel haklara; ayn1 zamanda sosyal iligkilere ve dil, kiiltiir bilgisi gibi kolaylastiricilara ve
miilteci haklar1 ya da vatandaslik haklar1 gibi hukuki dayanaklara sahip degilse entegrasyondan séz etmemiz
miimkiin degildir.
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Dilin gb¢menlerin ev sahibi iilkeye entegrasyonundaki etkisi elbette cok dnemlidir. Kadin miiltecilerin
hem daha az sosyallestikleri hem de gogunlukla ¢alismadiklar1 i¢in erkeklerden daha ge¢ bulunduklari toplumun
dilini 6grendiklerini tespit eden calismalar mevcuttur (SGDD 2018, WFP 2018, Mazlum-der 2014). Bu gecikme
kadmlarin toplumsal entegrasyonunu da zorlastirmaktadir. Ancak, entegrasyon ve kadin iligkisi dil 6grenme
hizindan daha farkli gerilimler igerir. Din bu gerilimin en baginda yer alir diyebiliriz.

Yine Van Gogh cinayetine dénersek, bu cinayet gégmen kadinlarin gelenek ve islam’mn kurbanlari
olarak kamuoyunda dramatize edilis bigimlerinin, yurttaglik ve entegrasyon tartismalarindaki dilin kiiltiirel ve
cinsel gondermelerle bigimlenisinin, kadin meselesinin etnik kiiltiirel farkliliklarin kurulusunda ne kadar merkezi
oldugunu gostermektedir (Oztan 2016, 174). Nitekim, gd¢men Miisliiman kadin ev sahibi iilke agisindan
toplumsal cinsiyet iligkileri baglaminda zorlu bir alan olarak éne ¢ikar. Ornegin Miisliimanlara yonelik Avrupa
toplumunda ne tiir kodlamalarin yapildigina iligkin son dénemde yapilan aragtirmalarda 6zellikle kadinlarla ilgili
“ezildikleri”, “bastirildiklar1”, “basortiisiiniin de bu bastirilmisligi sembolize ettigi” gibi yargilarin yaygin oldugu
tespit edilmistir. Ayn1 arastirmada Miisliiman gé¢menlerin, toplumsal cinsiyet esitligi gibi Avrupa degerlerini de
tehdit ettigi yoniinde 6n yargilarin mevcut oldugu belirtilmistir (Eijberts ve Roggeband 2016, 133). Elbette tiim
bu dnyargilar Miisliiman kadin gé¢menlerin hedef iilke segimlerinde belirleyici olmaktadir. Oyle griiniiyor ki
kadmnlar, Avrupa’da Islam ve kadin arasinda kurulan 6zdeslik ve dislama iliskileri nedeniyle Miisliimanlarin
cogunlukta oldugu Tiirkiye’de kalmay: yeglemektedir.

Avrupa lizerine yapilan arastirmalarda ele aliman gé¢men grubu genellikle galismak {izere Avrupa’ya
gelmis olanlardir. Onlarin toplum icinde tutunmamalari, kendilerine bir alan agmalarinda din oldukga islevsel bir
role haizdir (Kaya, 2016a). Ancak, Tiirkiye’deki Suriyelilerde oldugu gibi savas durumundan kacarak bagka bir
iilkeye siginma halinde de din, tutunma ve dayanisma diginda savasin yarattig1 siddetin travmalariyla bas etmede
de miilteciler agisindan anlam kazanir. Travma gegirmis topluluklarda travmayla bas etme yontemi olarak dine
sigmildigr bilinmektedir (Chemin 2017). Bu siddet travmasi kadinlarda cinsel istismari da igermekte,
bagkalariyla paylagmakta giicliik ¢ektikleri bu tiir bir travma durumuyla bas edebilmede kadin miilteciler de dine
bagvurabilmektedir. Zira yapilan son arastirmalardan birine gore Suriyeli miilteciler, zorla yerlerinden edilmeleri
dolayisiyla yasadiklari travmayla, ruh saghgi bozukluklulariyla basa ¢ikma yontemi olarak cogunlukla ige
kapanmaktadir; ayrica Suriye’deki eski ve iyi zamanlar1 diisiinme, Kur’an okuma, miizik dinleme ve aglama
diger bas etme yontemleri olarak 6ne ¢ikmaktadir (BMMYK 2015).

Yine bir diger arastirmanin sonuglarina gore ise Suriyeli her {i¢ miilteciden biri ruh saglig1 sorunlariyla
bas etmekte ve Suriyeli miilteciler arasinda depresyon ve endise oranlari genel niifusa gore en az ii¢ kat fazla
seyretmektedir (WHO 2017). Ancak bu siiregte, miilteciler agisindan dinin nasil bir islev gordiigiine iligkin pek
fazla ¢alisma yapilmamistir. Bu alanda ender ¢alismalardan olan, Adana ve Mersin’de yasayan Suriyelilerin din
ile iliskisine odaklanan bir aragtirmada, gériisme yapilan Suriyelilerin %83.1°i kendisini “dindar”, %57.1°1 “cok
dindar” %26’s1 “iliml1” ve sadece %8’1 dindar degil olarak tanimlamistir (Chemin 2017, 266). Bu arastirmanin
da ortaya koydugu iizere Suriye’den Tiirkiye’ye gelen miiltecilerin ¢ogunlugu dindardir. O nedenledir ki,
yukarida bagvurdugum arastirmanin da teyit ettigi tizere Kur-an okumak yani dine siginmak ruhsal saglik
sorunlariyla, travmayla bas etmede oldukca dnemli bir yere haizdir. Bu anlamda gerek kamplarin i¢inde gerekse
kamplar disinda devlet tarafindan Suriyeli kadinlara saglanan rehabilitasyon hizmetinin Tiirkiye Diyanet Vakfina
(TDV) baghh KAGEM (Kadmn ve Genglik Merkezi) tarafindan veriliyor olmasi dikkate degerdir (Barmn 2015,
)",

Ancak Karakilig et.al. (2019, 23-24) son ¢alismasinda, gdogmenin travmasinin gog sirasinda ya da goge
neden olan gerekgelerle iligkili olabilecegi gibi; gog¢ ettigi lilkede, yeni kiiltire alisma siirecinde de
olusabileceginden sz etmektedir. Ayrica literatiirde ggmenlerin yasadiklar1 travma ile bag etme yontemlerinin
hep bireysel, patolojik bir durum olarak ele aliniyor olmasini da elestirmektedir. Zira travmanin ve bununla bag
etme yontemlerinin patalojiklestirilmesinin, konunun de-politize edilmesi gibi bir sorunu da beraberinde
getirebilecegine isaret etmektedir. Bu baglamda Afrikali kadinlarin travmalariyla bagetme yontemi olarak dine
siginmalarindan 6rnekler verir (Babatunde-Sowole et al. 2006’ dan aktaran: Karakili¢ et al. 2019, 25).

Soziinii ettigim ¢alisma, travmanin ve bununla bas etme yonteminin kolektif, bu baglamda da zaman
zaman dinsel olabilecegini isaret etmesi agisindan oldukga Onemlidir. Zira bilinir ki din sadece kolektif
travmayla bas etmede degil, bunun o&tesinde ahlaki ve toplumsal diizeni koruyucu kalkan olarak, ilk
donemlerinde gogmenlerin toplumsal denetim araci olarak da kullanilabilmektedir (Kastoryano 2000, 136). Bu
denetim siirecinde kadin meselesi ise stratejik bir anlam kazanmaktadir. Muhtemeldir ki kendisini ¢ogunlukla
dindar olarak tanimlayan bir kitle agisindan din, sadece kendi toplulugunu denetleyen ve bir arada tutan bir arag
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olmanin 6tesinde Tiirkiye’deki dindarligin, din ve kadin arasinda kurulan iligkinin ig¢erigini de degistirecektir. Bu
noktada su sorularin sorulmasi yerinde olacaktir: Tiirkiye, Suriyeli gogmenler icindeki bu dindarlik egilimini
nasil yonetmektedir? Bunun Tiirkiye’nin gelistirdigi entegrasyon politikalarina etkisi ne boyuttadir? Kadin
politikasi tiim bu dinsel sdylem i¢inde kendine nasil bir yer bulmaktadir?

Tiirkiye’de sik stk Ensar metaforu iizerinden Tiirkiye’de bulunan gdgmenlere, misafirlere ev sahipligi
yapmak gereginin alt1 ¢izilir (Kaya, 2016b: 7). “Miisliiman kardesligi” vurgusu Suriyeli gégmenlerin toplumsal
kabuliinde sdylemsel bir strateji olarak one ¢ikar. Ancak Tiirkiye’de gd¢gmenlere yonelik hukuki diizenlemelerde,
iiretilen programlarda dinsel ortakliga agikca referans yoktur.

Ormegin Tiirkiye’de Suriyeli siginmacilarin tabi oldugu Gegici Koruma Ydnetmeligi'nin sadece 6/1
maddesinde “din” kavram1 gegmektedir ve soyle denilmektedir:

“MADDE 6- (1) Bu Yonetmelik kapsamindaki hi¢ kimse, iskenceye, insanlik dist ya da onur kirici ceza
veya muameleye tabi tutulacagi veya irki, dini, tabiiyeti, belli bir toplumsal gruba mensubiyeti veya
siyasi fikirleri dolayisiyla hayatinin veya hiirriyetinin tehdit altinda bulunacagi bir yere gonderilemez.”

Yonetmelikte, bu madde disinda dine iligkin bir referans bulunmamaktadir. Resmi olarak yiiriitiilen
politikalarda da agiktan yiirliiyen entegrasyon politikalarinda da dinin kullanildig: bir ifadeye rastlanmamaktadir.
Fakat Tiirkiye’de din konusunda en yetkili kurum Diyanet Isleri Baskanligi’dir. Diyanet Isleri Baskanligi (DiB),
cogunlukla toplumun gilindemini olusturan konulara hutbelerde yer vermektedir. Son donemde Suriyeli
sigimmacilar, siginmacilara yardim etme, Suriyeli anne ve gocugunun Sakarya’da 6ldiiriilmesi'?, kardesligin
toplumsal 6nemi gibi konular da bu hutbelerin giindemleri arasina girmistir. Ornegin Aylan bebegin dliimii
sonrasi yayinlanan bir hutbede konuya soyle deginilmistir:

“Son zamanlarda sik¢a yasanan gogmen facialarina birkag¢ giin dnce bir yenisi daha eklendi. Bu elim
olayda, tilkelerindeki yokluk, yoksulluk, aglik ve sefaletten, insan onur ve haysiyetiyle bagdagsmayan
uygulamalardan kagan yiizlerce kisi umutlariyla beraber sularin derinliklerine gémiildii... Bu olay,
bizlere birlikte yasama ahlakimizi, insana bakisimizi, sorumlulugumuzu bir kez daha sorgulamamiz
gerektigini hatirlattr™"?.

Ancak DIB bununla yetinmemis, Tiirkiye’deki miilteci sayisinin artmasima ve onlara yonelik olumsuz
algilarin olugmasi karsisinda dogrudan miiltecilerle ilgili bir Hutbe yaymlamistir. Hutbenin bashgr: “Insanimiz
ve Insanhigimizin imtihani: Miilteciler”dir. Hutbede hicretten, misafirperverligin éneminden; dinine ve irkina
bakmaksizin kendisine siginanlara ev sahipligi yapmanin Miislimanligin geregi oldugundan s6z edilmektedir.
Hutbede su ifadeler yer almaktadir:

“Uzerinde yasadigimiz bu topraklar, dteden beri bir hicret yurdudur. Comertlik ve fedakarligiyla iin
salmis olan bu necip millet, her daim gilivenli bir liman olmustur. Son yillarda cografyamizda meydana
gelen i¢ savas, vahset ve katliamlardan kagan milyonlarca kardesimiz zorunlu olarak topraklarimiza
sigimmistir. Milletimiz, yerytiziindeki biitiin toplumlar1 kiskandiracak bir comertlikle kendilerine yardim
elini uzatmigtir. Onlar1 en giizel sekilde agirlamigtir.

Ancak son zamanlarda milletimizin bu alicenapligina golge disiirecek birtakim olumsuzluklara
liziintiiyle sahit olunmaktadir. Ozellikle kimi gevrelerce kardeslik ve misafirperverligimize yonelik bir
alg1 operasyonu yiiriitiillmektedir. Cogu mesnetsiz iddia ve paylasimlarla kin ve nefret duygular
koriiklenmeye, milletimizin birlik ve beraberligi, huzur ve muhabbeti zedelenmeye calisiimaktadir. Bu
konuda her miimin kardesimiz dikkatli ve ferasetli olmak durumundadir.”™

“Bu agiklamayla Suriyeli miiltecilere yonelik olumsuz algi ve tutumlar Miisliimanlarin kardesligi, Miisliimanin
ev sahipligi vurgulariyla asilmaya calisilmaktadir. Ayrica, Tiirkiye’de Suriyeli sayisinin artmasi nedeniyle
hutbeler artik sadece Tiirkge degil, Arapga ve diger Tiirkiye’den olmayan Miisliimanlar1 diisiinerek Ingilizce de
yaymlanmaya baslanmistir. Bir donem ise sadece Suriyelere hizmet verecek camilerin agilmasi planlansa da
daha sonra entegrasyon politikalar1 agisindan uygun bulunmayarak bundan geri adim atilmgtir'>.

Ayrica Tiirkiye’de ikamet etmek iizere izin almis olan miiltecilere I¢ Isleri Bakam tarafindan kaleme
almmmis olan bir mektup gonderilmektedir. Bu mektubun da igeriginde Mevlana’ya referansla “Yine gel, yine gel
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her ne olursa olsun yine gel!... Cesitli kiiltiirlerden insanlarin binlerce yil, baris iginde huzurla yasadigi bu
topraklarda biiyiik bir hosgdriiyle karsilasacaksmiz”'® sdzlerine yer verilmektedir. Bu mektupta Tiirkiye’nin
bugiin bulundugu cografyanin gesitli kiiltiirlere ev sahipligi yaptig1 vurgulanmis ve bir Islam diisiiniirii olan
Mevlana’nin sdzleriyle bu “hosgdrii” anlayis: teyit edilmistir. I¢ Isleri Bakanlig1 tarafindan gonderilen belgedeki
ifadelerle DIB’nin ifadeleri birbirine oldukg¢a paraleldir. Esasinda her iki kurumun yaymladig: belgelerdeki
“hosgorii” vurgusu Tirkiye’nin 1951 Sozlesmesine koydugu cografi ¢ekincenin yarattigi miilteci haklarina
iligkin ihlali biiyiik oranda perdelemektedir.

Sonug olarak, her ne kadar 6zellikle devlet kurumlarinca iiretilen sdylemsel diizlemde din, miiltecilerin
entegrasyonu agisindan dnemli olsa da Tiirkiye’de agiktan siirdiiriilen entegrasyon politikalarinda dikkate deger
bir yer teskil etmemektedir. Devlet nezdinde din, daha ¢ok bu miiltecilerin kabuliinii belirleyen politik tercihin
kaynagi olarak 6nem kazanmaktadir. Kadin meselesi ise ¢cogunlukla ¢ocuklu kadinlar baglaminda ele alinmakta,
din ve kadin meselesinin kesistigi alana ise neredeyse hic rastlanmamaktadir. Ancak tiim bunlar miiltecilerin
topluma entegrasyonu siirecinde dinin bir anlami olmadigi anlamma da gelmemektedir. Tersine din ve
entegrasyon arasindaki iliski ¢ogunlukla giindelik yasamda agiga ¢ikmaktadir. Giindelik yasam da biiyiik oranda
kadinlarca orgiitlenmektedir. Toplumla iliskiye gegme siireci, 6zellikle miilteci kadinlarin kamusallagmalarinin
tesettiirleri nedeniyle toplum tarafindan kabul edilebilir gériinmesi, yardimlagsma gibi konularda dinin dnemi
miiltecilerin entegrasyonunda enformel yollarla daha 6ne ¢gikabilmektedir. Enformel aglarda dinin tasidigi anlam
ise en iyi sivil 6rgiitlerde takip edilebilir.

Sivil Orgiitler ve Entegrasyon Siirecindeki Rolleri

Her ne kadar Tiirkiye’deki entegrasyon politikalar1 teoride birbirinin farkliliklarini tanimayi ve tolerans
gostermeyi Onceleyen “uyum” kavrami iizerinden tanimlaniyor olsa da pratikte uyum baglaminda en ¢ok
vurgulanan “dinsel ortaklik”tir. Ornegin Islami sivil drgiitler tarafindan miiltecilere yonelik yiiriitiilen faaliyetler
cogunlukla “Miisliiman olmanim geregi” baglaminda gerceklesmektedir. Yardimeli Uluslararas1 Insani Yardim
Dernegi gibi bir Islami yardim kurulusu “Suriyeli Miisliiman Kardeslerimize Yardim Edelim” sloganiyla yardim
toplamakta, yani Suriyelilere yardimin gerekgesini oncelikle dini ortakliklarla aciklamaktadir. Bu tiir sloganlarla
yardim toplayan kiigiik sivil Orgiitlere sik¢a rastlanmaktadir. Bu baglamda en g¢ok kadin orgiitleri 6ne
¢itkmaktadir.

Devlet tarafindan miilteci politikasinin “merhamet etmekle” iliskilendirilmesi, ozellikle kadinlar
tarafindan Orgiitlenen ya da kadinlarin yardim siirecinde aktif rol aldigi yardim o&rgiitlerinin devreye girmesi
arasinda derin bir bag vardir. Bu noktada “merhamet” kavramimin sosyolojik olarak tasidigi disil imge ile
miiltecilere yonelik insa edilen hayirseverlik, misafirperverlik soylemi arasindaki iligkisellige dikkat ¢ekmek
gerekir. Zira Islami &rgiitler icinde kadin &rgiitleri cogunlukla kermes, yardimlasma hizmetleri, ev ziyaretleri gibi
konularda faaliyet gostermektedir. Ornegin Islami bir kadin dernegi olan Hazar Egitim Kiiltiir ve Dayanisma
Dernegi de Suriyelilere yardim kampanyalar1 diizenleyen etkin orgiitlerden biridir. Bu yardimlar1 ise Hazar,
inang temelinde agiklamay1 yeglemektedir. Hazar, kendi sitesindeki agiklamada Suriyelilere iliskin dernek olarak
ilgilerini su ciimleler ile agiklar:

“Miisliimanlarin kardes oldugunu bildiren ayet-i kerime bizlere, diinyanin neresinde olursa olsun zuliim
altindaki Miisliiman kardeslerimize yardim etme sorumlulugu yiikliiyor. Iste Suriye’de yasanan bu
insanlik drami karsisinda sorumluluk bilincimizin geregini ifa etmek iizere Hazar Dernegi olarak sekiz
sivil toplum kurulusuyla birlikte Uskiidar Kiz Kulesi Restoranda bir organizasyon diizenledik... Suriye
ile ilgili ¢esitli sivil toplum kuruluslarmin yaptig1 faaliyetlere de grubumuzu yonlendirerek de destek
vermekte fiili dualarimizin yaninda, bu zulmiin bir an 6nce bitmesi i¢in kavli dualarimizi da eksik
etmemekteyiz”"”

Hazar tarafindan yaymlanan bu mesajda agik¢a Suriyelilere yardim edilmesinin gerekgesi onlarin
Miisliiman olmalari ile iliskilendirilir. Ote yandan, dernek sadece Suriyeli Miisliimanlara degil, Ezidilere yénelik
de bir yardim kampanyasina onciiliikk eder. Ancak bu yardim kampanyasini da Miisliiman olarak kendisini diger
dini gruplardan tistiin 6zelliklere sahip olduklar1 vurgusu iizerinden yapar. Hazar, Ezidilere yapilan yardimlari,
Miisliiman olmadiklar1 gerekgesi ile elestirenlere yonelik sdyle der:
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“Diyorlard: ki, ‘onlar Ezidi, onlara neden yardim ediyorsunuz?’ Simdi ben onlara diyorum ki; ‘Ezidi
olan onlar, biz degiliz; o yiizden onlara yardim ediyoruz™'®.

Bu dil agik¢a Ezidiler ve Miisliimanlar arasinda hiyerarsik bir iligski kurar ve Miisliimanlara Ezidilerden
uistlin ozellikler atfeder. Ardindan yapilan yardimlarin bireyselligin 6tesinde kolektif Miisliiman kimligine iligkin
de anlamlart oldugu oOne siiriiliir. Ezidelere yapilacak yardimin Miislimanliga iliskin algilari, bir imaji da
diizeltmeye doniik oldugu vurgulanir ve bu iddiali goriis su ciimlelerle dile getirilir:

“Bu insanlara kendine Miisliman diyen bir kisim insanlar zulmetmis, biz Islam’in rahmetini,
merhametini, sevgisini onlara tagiyarak boyle Miisliimanlar da var demeyelim mi?”".

Hazar’mn miiltecilere yonelik yardimlarinda Miisliiman kardesligi, Miislimanligin diger dinlerden
iistiinliigli vurgusu oldukga belirgindir. Hazar yardimlasma disinda, miilteci kadinlara yonelik Tiirkge kurslari,
onlarin hikayelerinin paylasildigi paneller gibi toplantilar da diizenler. Dernek “gé¢ caligmalari” diye galisma
alanlar1 i¢inde ayr1 bir boliim de agmustir.

Diger taraftan, bircok islami dernegi Suriyeli miilteciler baglaminda bir araya getiren eylem ise IHH
(insan Hak ve Hiirriyetleri ve Insani Yardim Vakfi)’nin onciiliigiinde gergeklesen “Vicdan Konvoyu”dur. Bu
eylemde esasinda dogrudan konu miilteci kadinlar degildir; Suriye’deki rejim tarafindan magdur edilen tiim
kadmlardir. Eylem, hapishanelerdeki kadinlardan miilteci kadinlara kadar Suriye rejiminin politikalarindan
olumsuz etkilenen tiim kadinlarin yasadiklarini protesto etmek iizere diizenlenmistir. Suriyeli kadinlara yonelik
uygulanan hukuksuz tutuklama, cinsel taciz, siddet ve onlar1 miilteci olmaya zorlama gibi ¢esitli konularin
vurgulandigi basin agiklamasinda; “Biz kadinlar Suriye'deki Miisliiman kiz kardeslerimizin ac1 ve garesizlik
igindeki ¢igliklarini duyuyoruz™® diyerek kadinlar arasi ortak zemin “Miisliman kiz kardesligi” {izerinden
tanimlanmustir.

IHH Suriyeli miiltecilerin, Tiirkiye’ye siginma siirecinde de oldukga aktif ¢alisan sivil rgiitlerden
biridir. Tiirkiye’de Suriyeliler i¢in kurulan ilk kamplarda Kizilay ve Afet ve Acil Durum Yo6netimi Baskanlig
(AFAD) ile birlikte IHH da yardim faaliyetlerine katilmistir. Hatta Iltica ve Go¢ Arastirmalar1 Merkezi (IGAM),
yazdig1 raporda kamp disindaki miiltecilerin acil ihtiyaglarinin daha c¢ok inanca dayali, IHH, Deniz Feneri,
Kimse Yok mu Dernegi, Vahdet Vakfi gibi kuruluslarin cabalariyla karsilanmaya calisildigimi kaydetmistir
(Corabatir ve Hassa 2013, 22). Esasinda miiltecilere yonelik yardimlar yiiriitiiliirken, dini ortakligin ne kadar
belirleyici olduguna iliskin heniiz bir g¢alisma mevcut degildir. Ama bu derneklerin “hayir yapma”
motivasyonuyla miiltecilerle bulustuguna iligkin agiklamalart bulunmaktadir.

Ote yandan, Suriyeli miilteciler ilk Tiirkiye’ye giris yaptiklarinda insan Haklari ve Mazlumlar igin
Dayanisma Dernegi (Mazlum-der) de sahada aktif olarak miiltecilere yardim gotiiren sivil orgiitlerden biriydi.
Ancak daha sonra Mazlum-der’in miiltecilerle ilgili ¢aligmalart ve agiklamalari daha c¢ok onlara yonelik
ayrimcilig1 kinama ve dnlemeye déniik oldu?'. Mazlum-der’e benzer sekilde hak miicadelesi veren islami kadin
sivil orgiitlerden biri olan Baskent Kadin Platformu da miiltecilere yonelik ayrimciligr elestiren gesitli basin
agiklamalarina imza atmanin® &tesinde; Suriyeli miiltecilerle ilgili 6zellikle dini vurgusu olan bir aktivite iginde
bulunmadi ya da konuyu bu yolla aciklamaya girismedi. Oyle gériiniiyor ki bu orgiitler konuyu soziinii ettigim
diger sivil orgiitlerin tersine din ortaklagmasi meselesinden ¢ok, insan haklart odakli almay1 yeglemektedir.

Tiim bunlarin 6tesinde, miilteci kadinlara yonelik en kapsamli ve sistematik destek, TDV’na bagh
KAGEM tarafindan siirdiiriilmektedir. KAGEM devlet ve sivil yapinin i¢ ige gegisini ifade eden 6zgiin bir
ornektir. Zira TDV her ne kadar yazili belgelerde vakif gibi tanimlanmis olsa da neticede TDV’nin Diyanet Isleri
Bakanlig1’yla olan organik iligkisi aciktir. Bu baglami dikkate alarak ele aldigimizda KAGEM’in faaliyetleri din-
kadin-goemen iligkilerinin kesisiminde ayrica dikkate degerdir. KAGEM, kendi sayfasinda agikladig iizere
savas sebebiyle Tiirkiye’ye go¢ eden Suriyelileri; ama oOncelikle kadinlari, ¢ocuklar1 ve gengleri hedef
almaktadir®. Bu gergevede dil egitimi, mesleki kurslar, aile egitimi programlari, sosyal ve kiiltiirel seminerler,
resmi islemlerde danigmanlik, psikolojik rehberlik gibi hizmetler vermektedir. Tiim bu hizmetlerin ¢ercevesini
ise aileyi gii¢lendirme politikas1 belirlemektedir.

Ozetle devlet politikalarina yakin duran sivil orgiitler ya da devlet kurumlarinin uzantis1 bigiminde
calisan vakiflar devletin miiltecilere yonelik kurdugu “din kardesligi” soylemini, yiiriittiikleri faaliyetlerle
pekistirmektedir. Ancak tiim bu kardeslik s6yleminin toplumsal diizlemde ne kadar karsilik buldugu tartigmalidir.
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Zira Giingordii’niin (2018, 192) de ifade ettigi lizere din kardesligi soylemi Suriyelilerin ilk geldigi siirecte kisa
donemli bir ¢6ziim olabilir; ama uzun dénemde sosyo-ekonomik entegrasyon daha belirleyici olacaktir.

Sonuc¢

Tiirkiye’de entegrasyon politikalara iliskin yapisal diizenlemeler yapilmasi yerine, misafirperverlik, din
kardesligi gibi soylemler iizerinden karsilikli iki toplum arasinda uyum inga edilmeye ¢alisilmaktadir. Paradoksal
bir bigimde “uyum” kavraminin talep ettigi birbirinin farkliliklarina sosyal olarak tahammiil etme politikasi iki
toplumun birbirine benzerlikleriyle ikame edilmektedir. Bu anlamda “din” Suriyeliler ve Tiirkiyeliler arasindaki
benzerligin kurulmasinda sdylemsel diizlemde siyaseten islevsel bir anlam kazanmaktadir. Diger taraftan
mevzuata baktigimizda, gd¢menlerin kabuliine iligskin standartlar biiyiikk oranda uluslararasi kriterler takip
edilerek diizenlenmektedir. Dini referanslara gog¢menlerin kabulii ya da entegrasyonuna iliskin yasal
diizenlemelerde rastlanmamaktadir. Ancak gilindelik yasamin kurgulanmasma odaklandigimizda mevzuatin
ongordiigiiniin tersine din, gd¢menin igsellestirilmesinde oldukga stratejik bir yerde durmaktadir. Diger bir
ifadeyle, yasal diizenlemeler ve giindelik hayatin orgiitlenmesi arasinda ciddi bosluklar mevcuttur ve bu bosluk
¢ogunlukla “din kardesligi” s6ylemi ile doldurulmaktadir.

Ote yandan, konuya Suriyeli miilteciler agisindan baktigimizda ise literatiir ¢ogunlukla Suriyelilerin
entegrasyonunun hukuki ve ekonomik boyutuna odaklanip; entegrasyon agisindan kiiltiirel unsurlarin yarattigi
belirleyiciligi ikincillestirmektedir. Oysa yeni bir topluma giren Suriyeliler igin gd¢ siirecinde din ikili bir isleve
haizdir. Birincisi Suriyeliler i¢in din go¢ siirecinde referans kaybina bir cevap olarak ortaya ¢ikmakta ve kendi
aralarinda toplumsal bag1 koruma siirecinde anlam kazanmaktadir. Din, Suriyeliler arasinda cemaatsel iliskilerin
korunarak dayanigmanin artmasina da vesile olmaktadir, boylece toplumsal travmayla bas etme yontemi olarak
da kullanilmaktadir. Ikinci olarak ise, Suriyelilerin Tiirkiye’ye tutunabilmesinde, entegre olmasinda din temel bir
referans olarak islev gormektedir. Zira gogmenin dahil olmaya calistig1 toplumla ayni dini paylasmasi, gogmen
acisindan dikkate deger bir kolaylik saglamaktadir.

Ancak tiim yapilan c¢aligmalar ortaya koymaktadir ki, kadinlar hem giindelik yasamin orgiitleyicisi
olarak hem de dinin géstereni olarak “ortak din”den olmanin yarattigi kolayliklardan daha fazla faydalananlardir.
Ciinkii dayanisma aglarindan daha ¢ok miilteci kadinlar faydalanir, kadinlar kiiltiiriin gostereni olarak dindar
goriiniimleri nedeniyle ugrayacaklar1 ayrimciligt kendileri ile ortak dini paylasanlar arasinda elimine ettiklerini
diistiniirler. Son s6z olarak olarak, go¢ siireci “din ve kadin” iliskisini daha giiglii bir bi¢imde yeniden kurar
diyebiliriz.



'Libnan 1 milyon, Urdiin 660 bin ve Irak 250 bin Suriyeli miilteciyi barindirmaktadir. — Kaynak:
https://www.umhd.org.tr/2018/03/hangi-ulkede-ne-kadar-multeci-var/.

2 Bu grup uzun dénemde, aileleriyle Tiirkiye’ye yerlesmeyi tercih etmemislerdir

3Tiirkiye’ye giren tiim Suriyelilere lizerinde bir numaranin yazili oldugu kimlik kart1 verilmektedir. Bu kimlik kartiyla, Suriyeliler
Tiirkiye’de oOzellikle saglik ve egitim hizmetlerinden Tiirkiye’deki diger vatandaslarla esit faydalanabilmektedir. Yapilan
arastirmalarin ortaya koydugu iizere, Suriyeli gogmenler Tiirkiye’nin kendilerine yonelik sundugu entegrasyon politikalarindan en
¢ok bu alanda memnuniyet belirtmektedir (Erdogan 2017, 35: SGDD 2018, 30). Suriyeli siginmacilara verilen Kizilay yardim: da bu
kimlik kart1 lizerinden saglanmaktadir.

*Veriler I¢ Isleri Bakanhigi Gog¢ Idaresi Genel Miidiirliigii’'nden edinilmistir. Aralik 2018’de agiklanan rakamlardir. Kaynak:
http://www.goc.gov.tr

SAile reisinin kadin oldugu hanelerde erkek gocuklarin egitimlerine devamsizlik orani yiizde 42, kiz ¢ocuklarinki ise yiizde 27’dir.
Aile reisinin erkek oldugu hanelerde ise okula devamsizlik oranimmin hem kiz hem de erkek c¢ocuklarinda yiizde 30 oldugu tespit
edilmistir (WFP 2018, 9)

Shttps://www.aep.gov.tr/egitim-icerikleri/gecici-koruma-statusundeki-suriyelilere-yonelik-arapca-aep/
"http://www.goc.gov.tr/icerik/muyu-bir-uyum-projesi_879 10181

*Bu raporlardan ilki Mazlum-der (Insan Haklar1 ve Mazlumlar igin Dayamsma Dernegi) tarafindan 2014 yilinda “Kamp Disinda
Yasayan Kadin Sigmmacilar Raporu” bagligiyla yayinlamistir. Ayn1 yil KAMER Vakfi tarafindan Suriyeli siginmacilarin yogun
olarak yasadig1 7 ilde “Ihtiyag Analizi” bashgiyla kadinlara yonelik bir proje tamamlanmistir. Son ve giincel raporun sahibi ise
KADEM (Kadin ve Demokrasi Dernegi)’dir. KADEM’in raporu 2018 yilinda “KADEM Sigmmaci Kadinlar Merkezi Profil Tarama
Caligmas1 Raporu” bagligiyla yaymlanmistir. Bunlarin disinda, bir STK olmayan hatta devlet adina Suriyeliler’in kaldig1 kamplart
yoneten AFAD (Bagbakanlik Afet ve Acil Durum YoOnetimi Baskanlifi) tarafindan da bir rapor yaymlanmistir. 2014 yilinda
yayimnlanan raporun adi: “Kamp Disinda Yasayan Kadin Siginmacilar Raporu”dur.

°http://kadem.org.tr/wp-content/uploads/2018/05/Profil Tarama Calisma Raporu.pdf, 13.
"KADEM Siginmaci Kadmlar Merkezi Profil Tarama Calismasi Raporu, 30 Nisan 2018, http:/kadem.org.tr/wp-

content/uploads/2018/05/Profil Tarama Calisma Raporu.pdf, 13.

H«dikkate degerdir” vurgusu bana aittir.

12 Haberler.com, “Suriyeli Anne ve Bebeyi Oldiiren Caniler Herseyi Itiraf Etti: Balkondan Girip Once Bebeyi Bogduk”,
Haberler.com e-gazete, 9 Temmuz 2017, https://www.haberler.com/suriyeli-anne-ve-bebegi-olduren-caniler-her-seyi-9811925-
haberi/.

B*“Manevi Coskunun Zirvesi: Ug Aylar”. Cuma Hutbesi. 24.04.2015,
https://www2.diyanet.gov.tr/DinHizmetleriGenelMudurlugu/HutbelerListesi/Manevi%20Coskunun%20Zirvesi%20U¢
%20Aylar.pdf.

“nsanimiz ve Insanligimizin Imtihant: Miilteciler”, Cuma Hutbesi, 7.7.2017,
https://www2.diyanet.gov.tr/DinHizmetleriGenelMudurlugu/HutbelerListesi/imanimiz%20ve%20Insanligimizin%20Imtihan
%20Miilteciler.pdf

“Suriyeliler’in ayr1 bir cami istemediklerine iliskin paylastiklar1 goriislerle ilgili bkz: Erol Erkan, “Suriyeli Gégmenler ve Dini
Hayat: Uyum, Karsilasma, Benzesme Gaziantep Ormegi”, flahiyat Akademi Dergisi, Cilt 3, Say1 4, 2016: 29.

1<jeisleri Bakammizdan Yabancilara Ikamet Izni Mektubu”, 21 Ekim 2015, http://www.goc.gov.tr/mobilicerik6/icisleri-
bakanimizdan-yabancilara--ikamet-izni-mektubu_350_361 2580 _icerik.

"http://www.hazardernegi.org/suriye-yardim-yemek/

"®http://www.hazardernegi.org/ezidi-yardim-yemegi-hazar-dernegi-2/
Phttp://www.hazardernegi.org/ezidi-yardim-yemegi-hazar-dernegi-2/

®DogruHaber, “Siiriye’deki Miisliiman Kiz Kardeslerimizin Ac1 Cigliklarim Duyuyoruz”, DogruHaber e -Gazete, 8 Mart 2018,
https://dogruhaber.com.tr/haber/284859-suriyedeki-musluman-kiz-kardeslerimizin-aci-cigliklarini-duyuyoruz/

2'Konuyla ilgili Mazlum-der’in galigmast igin bkz. “Gaziantep’te Suriyelilere Yénelik Saldirilar ve Toplumsal Nefretin Sebeplerinin
Analizine Dair Rapor”, http:/www.mazlumder.org/tr/main/yayinlar/yurt-ici-raporlar/3/gaziantepte-suriyelilere-yonelik-saldirilar-
v/1124.

*Konuyla ilgili Bagkent Kadin Platformu tarafindan yapilan agiklamalar i¢in bkz. “Gé¢menlere Kars1 Yapilan Nefret S6yleminin ve
Kadinlara Kars: Islenen Suglarin Cezasiz Kalmasimin bir Sonucu Olan Emani Er-Rahman Cinayetini Esefle Kiniyor ve Emani igin
Adalet Istiyoruz”, 15 Temmuz 2017, http://www.baskentkadin.org/tr/?p=981. “Suriyeli Kadin Ticaretine Hayir”, 17 Subat 2014,
http://www.baskentkadin.org/tr/?p=699.

http://www.tdvkagem.org.tr/Sayfa/Detay/sosyal-destek-ve-egitim-merkezi

3 http://www.tdvkagem.org.tr
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Emergence of a Discourse or New Articulations of Orientalist Biases: The First Ethnographies on Women
and Islam in Turkey

Petek Onur!

The ethnographic study of the relationship between gender and Islam in Turkey has a recent history
which dates back to the early 1980s. The ethnographies conducted by Carol Delaney, Julie Marcus and
Nancy and Richard Tapper constitute the initial discursive period with a number of commonalities in
their research questions and analysis, most important of which is a claim about how gender hierarchy is
legitimized in Turkish society through Islamic premises. Based on the critiques of Western
ethnocentricsm, Orientalism and First World feminism and Michel Foucault’s theorization of discourse,
power and knowledge, this study makes a discourse analysis of the published works of these studies. It
discusses the ways they are influenced by and reproduce the academic Orientalism in studying Islamic
cultures in their discursive representations of Muslim women. Muslim women’s agency, subjectivity
and otherness in the ethnographies are highlighted as the most critical issues to be analysed in this
respect. The analysis suggests that all of them represent Muslim Turkish women as victims of religion,
patriarchy and traditions, fail to consider the complexity and diversity of Islamic beliefs and rites, fail to
contextualize the Islamic culture they observed, and suggest the existence of a persistent and constant
legitimating structure for the gender hierarchy.

Keywords: Women, Islam, Turkey, ethnography, Orientalism, discourse

Bir Soylemin Ortaya Cikisi veya Oryantalist Soylemin Tekrarlanan Eklemlenmeleri: Tiirkiye'de
Kadin ve Islam iizerine i1k Etnografiler

Tiirkiye’de kadin ve Islam arasindaki iliskinin etnografik ¢aligmalara konu olmas1 1980’lerin baslarina
dayanan yakin bir tarihi vardir. Carol Delaney, Julie Marcus ve Nancy ve Richard Tapper’in yaptigi
etnografik ¢alismalar aragtirma sorular1 ve analizleri bakimindan sahip olduklar1 bir¢ok ortak noktayla,
bu alandaki ilk sdylemsel donemi olusturur ve ortak noktalarmin en Onemlisi Islami kurallarla
Tiirkiye’de toplumsal cinsiyet hiyerarsisinin nasil mesrulastigina dair iddialaridir. Bu ¢aligma, Batilt
etnomerkezcilik, Oryantalizm ve Batili feminizme dair elestirilere ve Michel Foucault’nun bilgi, sdylem
ve gli¢ kuramsallagtirmasina dayanarak bu ilk c¢aligmalarin yayinlarinin bir séylem analizini
yapmaktadir. Bunlarin Islam kiiltiirlerini aragtirirken akademik Oryantalizmden nasil etkilendiklerini ve
onu nasil yeniden irettiklerini, Miisliman kadinlarin sdylemsel temsilleri iizerinden tartigmaktadir.
Miisliiman kadinlarin failligi, 6zneligi ve 6tekiligi incelenmesi gereken en 6nemli meseleler olarak 6ne
¢ikmaktadir. S6ylem analizi, biitiin bu ¢alismalarin Miisliiman Tiirk kadinlarin1 dinin, ataerkilligin ve
geleneklerin kurbanlari olarak gosterdigini, Islami inamslarin ve torenlerin karmasikligi ve cesitligini
dikkate almadigini, gozlemledikleri Islam kiiltiiriinii bir baglama yerlestirmedigini ve toplumsal cinsiyet
hiyerarsisi i¢in kalict ve degismez bir mesrulastirma yapisinin varligint 6ne siirdiiklerini ortaya
koymaktadir.

Anahtar kelimeler: Kadin, Islam, Tiirkiye, etnografi, Oryantalizm, séylem

Introduction

In the last two decades, there has been plenitude of studies on women and Islam in Turkey, particularly in
relation to the steady rise of Islamist political movement. However, compared to the history of ethnographic
works on Turkey, the interest on this subject is relatively new, especially for the Turkish researchers. The
discourse emerged only in the 1980s and the early 1990s by the publications of foreign/Western scholars. The

'Dr., Baskent University, Faculty of Science and Letters, Department of Sociology (English Program)



24 Emergence of a Discourse
critical issue to be considered in these initial works is the question of the extent of the influence of the prevailing
Orientalist and ethnocentric perceptions which have deep roots in the origins and development of
anthropological studies.

This paper is a part of the PhD study based on the Foucaultian discourse analysis of the changing
ethnographic discourse on women and Islam in Turkey. It aims to highlight the epistemological shifts and
dominant perspectives which shape the discursive periods of the published ethnographic works in 1983-2016."
By analysing the representations of Muslim women in each period, the study reveals the influence of prevailing
discourses in Middle Eastern women’s studies, the processes of the formation of novel, counter-hegemonic,
critical discourses and the major social, culture and political developments in Turkey. Among the three discursive
periods defined in those terms, the ethnographic works of the first period are radically different from the others
in terms of their research subjects as they clearly reflect and reproduce Orientalist perceptions of Muslim women
and Islamic culture. A clear shift is evident in the next period (1994-2006) as the ethnographic works represent
Muslim women as active agents who have control over their religiosity and Islamic way of life. Almost all of the
ethnographic studies were conducted in big cities of Turkey, mostly in Istanbul and aimed to understand the new
urban pious Muslim women and their place in the rising Islamist movement. Veiling emerges as a central
phenomenon in their representations in this period. In the last period (2007-2016) the studies focus on “headscarf
and tesettiir (Islamic women’s attire that covers hair, neck, and the body) as a symbol of the changing identities
which are defined over their Islamic consumption patterns and on Islamist women in civil society organizations
and politics” (Onur, 2019, 25)

For these reasons, this article focuses on the initial period and discusses the ways the studies are
influenced by and how they reproduce the academic Orientalism in studying Islamic cultures in their
representations of Muslim women. Muslim women’s agency, subjectivity and otherness in the ethnographies are
highlighted as the most critical issues to be analysed in this respect.

The Seed and the Soil: Gender and Cosmology in Turkish Village by Carol Delaney published in 1991
and A World of Difference: Islam and Gender Hierarchy in Turkey by Julie Marcus published in 1992 are two
ethnographies which are significant for being one of the first ethnographic studies focusing on gender and Islam
in Turkey. Both Delaney and Marcus aim to explain how gender hierarchy is legitimized in Turkish society
through Islamic premises. However the way they depict the women in their studies is very much problematic as
it has many overlaps with Orientalist representations of Islamic cultures and ethnocentric biases of First World
feminism. In this discursive period there are three more publications based on a fieldwork conducted by Nancy
and Richard Tapper in Egirdir: “Gender and Religion in a Turkish Town: A Comparison of Two Types of Formal
Women’s Gatherings” (Tapper 1983), “The Birth of the Prophet: Ritual and Gender in Turkish Islam” (Tapper
and Tapper 1987) and “Ziyaret: Gender, Movement and Exchange in a Turkish community” (Tapper 1990).

This article firstly aims to demonstrate that their arguments are very much in line with Western
ethnocentric feminism that represents Muslim women as passive victims of the Islamic culture. Secondly it aims
to argue that they contribute to the Orientalist discourse through maintaining an essentialist gaze at the Muslim
women in the Middle East.

Theoretical and Methodological Framework

The published ethnographic works analysed here have not been subjected to a selection process, as there are no
other relevant works published in the period between 1983-1992, but they are grouped together to show that they
have dominant common qualities that differ them from the next group of studies. These commonalities can best
be understood by employing Michel Foucault’s theorization of discourse which also constitutes the
methodological tool of this study.

Michel Foucault defines discourse as “the general domain of all statements, sometimes as an
individualizable group of statements, and sometimes as a regulated practice that accounts for a number of
statements” (Foucault 1972, 80). Foucault’s theorization suggests that discourse has a broader meaning than texts
and statements and he elaborates the way discourses are produced with regulatory structures and the way they
are circulated. Considering power and knowledge as directly related, he maintains that knowledge production is
a claim for power and authority (Foucault 1981, 52). Based on this understanding of discourse and knowledge,
this study employs Foucaultian discourse analysis as its method to spot the regulatory structures arising from the
social scientific paradigms of colonialism and Western feminism which shape the initial ethnographic works on
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women and Islam in Turkey. The analysis reveals the discursive formations of representations of Muslim women
in Turkey by dwelling upon the issues of their otherness, agency and subjectivity and the issues of essentialism
and Orientalism in the generated discourse. It demonstrates that certain statements and truths about Muslim
women which are circulated within the discourse of colonialism and Western feminism are also circulated in
these texts. The particular group of ethnographies which this article analyses are important not only because they
are the first studies on the subject but also because they almost perfectly reflect the sources of concern of the
post-colonial critiques about Middle Eastern women’s representations in the Western academic discourse.
Moreover, Foucault’s concept of “will to know” which he explains as an appetite for information which is
reinforced by institutions of knowledge, such as libraries and universities (Foucault 1981, 55) is also used as a
methodological tool. The will to know imposes “on the knowing subject, and in some sense prior to all
experience, a certain position, a certain gaze and a certain function” (p. 55). The “will to know” behind the study
can directly reveal the specific power structures in the process of knowledge production. The concept is
integrated in the methodology by examining the origins of the researcher’s “appetite for information” and by
observing the Orientalist roots of her gaze and her position. The concept is also directly related with the subject
position of the researcher and the power relations between the researcher and the research subjects in the field.

As Edward Said discusses in his seminal work, Orientalism is “a style of thought based upon an
ontological and epistemological distinction between ‘the Orient’ and (most of the time) ‘the Occident’”, and “a
Western style of dominating, restructuring and having authority over the Orient” (Said 1978, 2-3). A wide range
of literary works, art works, and scholarly works of the academic fields specialized in the Orient and political
sciences concerning the region all constitute the Orientalist discourse. Even though it should be regarded as the
foundation of an extended knowledge on the Middle East and Islam, scholarly Orientalism is justly criticized for
exerting epistemological violence through attributing an authority to the Western scholar and othering the
Oriental subjects. It establishes a hierarchical and power relation between the producers of the representations of
the Orient and the represented Oriental subjects. Ascribing inferior characteristics, such as being despotic, tribal,
patriarchal, stagnant and traditional, to the Orient and considering these characteristics as inherent, natural, and
essential to their culture and beliefs justifies the hierarchy. It should be noted that Orientalism and its
essentialism was very much articulated to the practices of colonialism and justification of colonial domination.

The area of the study of Middle Eastern women was critically assessed by Nikki R. Keddie a year after
the publication of Orientalism. Defining the first problem as the lack of the scholarly historical work on the
subject, Keddie argues that this is not surprising considering the lack of theoretical and methodological
sophistication in the field of Middle Eastern history. (Keddie, 1979, 225). Furthermore, and I believe as
important as the first point, she argues that “assumption that the Qur’an, the Traditions of the Prophet, and the
writings of theologians and jurists were the main determinants of women's position” should be considered as
hindrance to profound study of women’s history in the Middle East (227). She notes that this is a continuation of
the tendency of the academic Orientalism which primarily study theology, language and literature as well as
traditions as the main representations of the reality of the Middle East and draws attention to the complex social
structure of Middle Eastern societies in terms of class, influences of modernization and urbanization, living
conditions, division of labour and the growth of their market economies.

Many scholars of Middle Eastern women’s studies have dwelled upon how Orientalism overlaps with
the academic writings of Western, first world feminism on Muslim women in the Middle East until the 1990s.
Some of the major critiques are very much relevant for the critical discourse analysis of this study. For instance
Marnia Lazreg elaborates the academic writings on Algerian women by the US, European and Algerian feminists
in her article “Feminism and Difference: The Perils of Writing as a Woman on Women in Algeria” (1988).
Lazreg considers Algeria as an ideal case to illustrate the intersection between colonialism, social sciences and
discourse on Middle Eastern women. She argues that Orientalist knowledge about Islamic societies, which
focuses on religion/tradition paradigm and has roots in French colonial epistemology, influences the prevailing
perceptions of the Middle East. Western academic writings about the Middle Eastern women tend to reproduce
these perceptions and assumptions. “A reductive, ahistorical conception of women” is created within this
framework and Islam becomes the main explanatory factor with its rites and traditions of veiling, seclusion, and
so on. The practice of veiling has a particular significance in this conception as an essential symbol of
womanhood on the one hand. On the other hand it becomes the target of researchers’ “mistrust” which makes
them define it as “a hiding device” (Lazreg 1988, 85). Lazreg also stresses that this understanding maintains its
place in academic feminism without facing criticism even though it has striking weaknesses. Furthermore, she
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notes that Algerian women are “subsumed” under the categories of Islamic, Arab or Middle Eastern women (87)
which also serves the othering of the women who are categorized.

Chandra Mohanty is another scholar who dwells upon the reductionism of Western, First World
feminism. She draws attention to how Islam is perceived as an ideology which is not influenced by economic
and social conditions of Muslim societies and how women are thought to be affected from this ideology in the
same way despite their social differences (Mohanty 1999). Secondly, she opposes the idea that patriarchal
familial systems and the kinship structure are the fundamental reasons of women’s oppression and subordination
as well as the idea that the patriarchal kinship structure is the same in every Arab and Muslim society (1999,
309). She also rejects the idea of the neglect of the agency of women within the kinship structure. All in all, as
Mohanty also exhibits, knowledge about Muslim women in these societies was produced in an essentialist,
reductionist and ethnocentric way until it was challenged by the emergence of local, indigenous, Islamic,
alternative feminisms.

The discourse about women’s status in Muslim societies until the 1990s is also discussed
comprehensively by Valentine M. Moghadam (1993). As she rightly points out, in this discourse, it is widely
accepted that women have a secondary status in gender hierarchy according to theology of Islam. Women'’s place
is defined within the private sphere, home, and their role is defined as a mother and a wife whereas men is
defined as the breadwinner who also has the right of divorce. The notion of family honour, which is protected by
men, strictly reinforces sex segregation and controls women’s behaviours and mobility. The discourse reproduces
the argument that the beliefs about women’s inferiority to men and the Islamic legitimations of this inferiority
propagate the hindrances to gender equality.

The processes of decolonization and independence movements also brought along a paradigm shift in
the epistemology of the Middle East and other formerly colonized territories. By the influence of
poststructuralist and postmodern theories in Europe, postcolonial theory built a theoretical framework through
which the former ethnocentric colonial discourse is harshly criticized. Feminist postcolonial theorists’
intervention to this framework has been addressing women’s subordination by nationalist, anti-colonial projects
and their problematic representation in the First World feminist discourse (Onur, 2016, 87). While the above
mentioned arguments by Lazreg, Mohanty and Moghadam should be contextualized within this shift, the studies
which comprise the first discursive period of the ethnographic discourse on women and Islam in Turkey stay
outside of the new paradigm in many respects.

The Seed and the Soil: Gender and Cosmology in Turkish Village

In the ethnographies by Carol Delaney and Julie Marcus, there are significant common points that are in line
with Orientalist ethnographic discourse on Muslim women. Muslim Turkish women are represented as victims of
religion, patriarchy and traditions without any agency. The authors rely on comparisons and contrasts of
East/West divide as well as Islam and Christianity which in turn implies a cultural hierarchy and othering of
women while the complexity and diversity of Islamic beliefs and rites as well as women’s subjectivities
regarding these beliefs and rites are overlooked. Having an essentialist perspective, they ignore the historical,
social, cultural and political contexts that deeply influence the way Islam is lived. They also suggest that there is
a persistent and constant structure that legitimates the Islamic gender hierarchy. The common notions through
which they build up their arguments are the spatial and conceptual distinctions of inside and outside, purity and
pollution and being open or covered.

Carol Delaney’ study The Seed and the Soil: Gender and Cosmology in Turkish Village (1991) is an
ethnography that she has carried out in a village in Central Anatolia. The main thesis of the study is based on the
cosmological belief and idea that the seed’s the ability to generate life is what bestows men power and soil’s
ability to nurture is associated with women’s passive role in creation. This thesis suggests an emphasis on men’s
agency while ignoring women’s. Delaney explains the gender hierarchy in Turkish village based on this
perception.”

The book presents a very detailed ethnographic account of village life in Turkey especially in terms of
cultural symbolism and can be considered as an important contribution to the anthropological knowledge on
Turkey. The chapters which symbolically represent concentric circles of human life starting from the body and
reaching out the household, village, nation and the global Islamic community explain the cosmological hierarchy
and how it organizes social life. The first chapter addresses the theory of procreation and illustrates its
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expressions in the practices about body care, sexual activity, birth, childcare and childrearing. The second
chapter introduces wedding rituals and marriage with a special emphasis on honour code. And then, in the next
chapter she mainly deals with how procreation theory explicates the villager’s understandings of relatedness on
the basis of descent and how these relations are significant and determining in expressions of affection and
authority. The fourth chapter which offers a conceptualization of various spaces, namely the household, the
village and the nation, provides a further analysis of procreation symbols. Based on this analysis, Delaney
explains the household sexual division of labour and the rhetoric of Turkish nationalism. Though it is also
manifest in previous chapters, it is in this chapter that she highlights the notion of inside/outside distinction in
which interior spaces are associated with the female body and outside is associated with the male body.
Preserving the division between inside and outside is essential to maintain purity and honour in all the concentric
circles that she describes. The last chapter describes Islam as the most inclusive frame and discusses its
cosmological system with a set of rituals.

Orientalist aspects can easily be detected in The Seed and the Soil. Firstly, the will to know and the
research questions of Delaney are basically derived from her thorough investigation of religious texts of
monotheistic religions and this is evident in the fact that she uses verses from Bible and Koran and especially the
myth of Abraham’s sacrifice of his son to support her arguments. Such a paradigm that gives priority to religious
explanations as representations of reality, isolates the culture from its social context and depicts a static picture
of the social phenomena in an essentialist way. Even though she presents a detailed account of the historical
developments in Turkey about the tension between laicism and Islamism, their influence on the village customs
and beliefs is not elaborated.

Secondly, Delaney rests her analysis on a cosmological point of reference throughout the book and this
is the second dimension that makes her explanations significantly essentialist. Strongly claiming that the gender
hierarchy in Islam is linked to beliefs about procreation, Delaney clearly argues in the first chapter:

a man’s power and authority, in short, his value as a man, derives from his power to generate life. His
honour, however, depends on his ability to guarantee that a child is from his own seed (Delaney, 1987).
This in turn depends on his ability to control ‘his’ woman (Delaney 1991, 39).

Moreover, in Islam “man’s procreative role appears to be analogous to God” (34). Thus, as she argues,
man becomes the owner of woman, children, the animals and the land. In contrast, women or the feminine
becomes symbolically identified with the created, they are associated with the mundane and the soil, they lack
the power to create. This world view suggests that woman must be covered and enclosed, just like the land is
enclosed, to guarantee that the children are from the seeds of her husband. Women are not self contained, their
bodies are naturally “open” and must be bound, closed and contained by social measures (38). She not only
suggests a general explanation for various social phenomena at the individual, family, village, nation and Muslim
community levels, but also grounds this explanation on an unchanging essence, a religious dogma. Her
argumentation also neglects women’s agency and reproduces the representations of Muslim women as passive
victims of a patriarchal and sexist religion. Women’s possibilities negotiation and individual differences in the
levels of negotiation are ignored. Besides, she fails to contextualize the religious discourse that diffuses into
almost every aspect of social and cultural life as well as functions in the reproduction of gender hierarchy
neglecting the question of how religious practices and beliefs are influenced by social, economic, historical and
cultural factors. Clearly Delaney’s analytical perspective is informed by Orientalist anthropology of the Middle
Eastern women.

Covering and veiling constitute a fundamental element of her analysis starting from the chapter about
the body in which she states that girls, unlike boys, “are covered in layers of baggy clothes and several
headscarves and enclosed in the ‘stone veil’ (Bouhdiba 1985, 36) of the house” (97). Regarding the wedding
rituals she states “Everything of value has a cover”, “At the same time one could also say that the physical nature
of the objects is concealed as if there is something obscene about the naked instrumentality of the objects” (p.
145). Delaney’s analysis and interpretation owes much to the colonial perception of the Eastern women and the
veil and circulates its claims of truths. The discussion of Meyda Yegenoglu (2003) offers a strong critique of this
perception on unveiling and the Western gaze arguing that the veil is considered as a obstruction between the
Western gaze and desire and the body of the Eastern woman. The veil disappoints the Western gaze and make the
Westerner question it ruthlessly (Yegenoglu, 2003). Delaney starts this questioning with the inner circle of her
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analysis, namely the body, continues with the household and then transfers it to her analysis of Islam in general.
For instance, for Delaney, “the house, as a material earth structure that encloses and protects its members, is
analogous to female body”:

Ideally it should be kept kapali (closed) to the outside world, an inner sanctuary. The boundary between
inside/outside is well marked... It is represented or ‘covered’ by the man who defends its purity
(Delaney 1991, 114).

The village is also symbolically a female body, just like a womb protects the baby, it protects and
encloses the dwellers, the insiders, in Orientalist perception the veil comes to be an essential part of the ontology
of the East. The concept of veil and its use as a metaphor are attributed a key role in the Orientalist writings
when describing the foundations of being Oriental (Yegenoglu 2003). On the other hand, the transparency of the
West, as argued by Michel Foucault (1980), is a legacy of the Enlightenment and marks the Western civilization.
The concealment of the East behind veils not only renders the Orient female, but also essentially differ it from
the West. Moreover, the hidden world is imagined and fantasized by the Western subject as a world of obscenity,
sexuality and eroticism. The Seed and the Soil illustrates the symbolic relationship between covering, female
sexuality and obscenity, an argument that Delaney refers to many times. Male circumcision is one of these
subjects. She notes:

as slinnet (circumcision) marks the transition of a boy into a gendered world, of which marriage is the
fulfilment, so I believe there is an event that marks the transition to a gendered world for a girl, namely
‘covering’ (Delaney 1991, 87).

Then she continues with her interpretation of the association between hair and female sexuality: “The
headscarf binds and covers her hair and symbolically binds her sexuality” (88). Male sexuality is allowed to be
explicit while female sexuality is hidden under the layers of clothes, veils and behind the household walls.
Delaney’s presumptions on Islam and sexuality becomes manifest in the most extreme level in the last chapter
where she claims that Ka’ba stone at Mecca is symbolically female as some Muslims agree, has “a remarkable
resemblance to a vagina” (307) and its covering is a veil, too. Construction of female sexuality in relation to the
concept of veil is another dimension of the othering of Muslim women in the book. Veil functions as a strong
marker of being non-Western, being the “other” within the Islamic culture and being “other” with respect to the
Western civilization and the Western women.

Delaney’s ethnographic approach leaves no space to social transitions and historical developments,
isolates the village from external influences and present women in the village as passive victims of Islamic
gender hierarchy. Essentialism is coupled with overgeneralizations as she fails to acknowledge the wide range of
cultural diversity in Turkey as she swiftly jumps into conclusions about Turkish village. Such an understanding
also means suggesting that in every village the lives of women are shaped by the same form of Islamic gender
hierarchy, they live Islam in the same way, which is definitely a reductionist misunderstanding. It assumes that
the Islamic world view is understood and internalized in the same way by every women in Turkish villages and
Islam is “a major obstacle to change” (322). Considering that Delaney's ethnography critically lacks women's
voices, their own words and expressions, we can conclude that the study perpetuates the Orientalist, colonial and
Euro-centric feminist approaches that deny Muslim women’s agency and subjectivity.

A World of Difference: Islam and Gender Hierarchy in Turkey

A World of Difference is based on an ethnography conducted by Julie Marcus in Izmir, with a will to know
arising from the aim of challenging Orientalist constructions of the Middle Eastern women in the travel
literature. The book diverges from The Seed and the Soil with this aim but it fails to achieve it in many respects.
The first part of the book reviews the travel literature by Western travelers on izmir, and here Marcus
presents her critical approach. She agrees with Edward Said in seeing the Orient as constructed in an essential
way by the West and thus with this study she aims to find a “better approximation” (Marcus 1992, 21) by
rejecting the question of representation and drawing attention to the issue of gender. In chapter which focuses on
the history of Izmir, she shows that history writing is gendered, essentially masculine and renders “the dominated
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groups as feminine” (31) and that the feminization of the other goes hand in hand with the West’s obsession with
the veil and the harem.

Chapters five to nine are about the ethnographic study Marcus conducted in Turkey, the details of which
are not provided. Chapter five introduces her main arguments in the analysis of her ethnographic data and how
the gender hierarchy is established in Islam. Marcus disagrees with the idea that considers Koran as the main
explanatory factor in Muslim women’s subordination. Yet, she argues:

Rather than determining the attitudes to women, Koran can be used to legitimate particular acts or sets
of conditions that concern women (and it frequently is) but this use of Kuran is part of the politics of the
operation of gender hierarchy in daily life, a part of the way in which gender hierarchy and sexuality are
negotiated and enforced; it cannot provide an explanation of it (p. 64).

Then, by referring to Koran, she adds that in Islamic male view, all believers are equal before God but
“men are in charge of women” (p. 64). Umma, the Muslim community of believers perpetuates this doctrine of
equality. While trying to escape from the trap of essentialism, Marcus seems to neglect women’s agency and
maintains her position in her analysis of Islamic rites. Furthermore, men regard women’s beliefs as superstition
when these beliefs challenge the orthodox male view of Islam. Limitations on women’s fulfilment of the five
obligations of Islam according to the purity/ pollution law is another aspect of gender hierarchy which Marcus
discusses. For Marcus, this explains the logic underlying the gender hierarchy of Islam, for “pollution must be
removed for an individual to be sufficiently pure for prayer and other religious duties” (p. 72). However, she
explains, periods of menstruation and giving birth are considered to be impure, causing pollution and women are
not only disallowed to fulfill their religious obligations at those times but also their impurity causes them to have
a subordinate position in the gender hierarchy. On the other hand, men’s pollution is considered to be voluntary.
The pollution law defines the inside/outside distinction of the body, “as two entirely separate domains, domains
which must be kept entirely separate and distinct if purity is to be maintained” (p. 73). In Islamic traditions the
impossibility for women to preserve their physical purities during menstruation and giving birth ascribes them an
intrinsically inferior status with respect to men.

A World of Difference suggests in the chapters presenting the ethnographic data that the fixed nature of
human biology turns into the basis of a fixed gender hierarchy in Islam. This presumption, which is also shared
by Carol Delaney, is clearly essentialist and makes the agency of women an impossibility. It also implies a bias
that associates the Orient with being uncivilized, being close to the state of nature in contrast to the civilized,
progressive, Western societies. The ethnographic knowledge offered in the book also circulates statements about
the relationship between Islam and gender hierarchy in Muslim societies, the significance of the distinction of
inside/outside and the determining role of sexual bodies, which are also circulated in The Seed and the Soil and
Eurocentric feminist discourse on women in Muslim societies.

Both scholars define the household as a female space but Marcus describes women’s religious practices
in the household as more egalitarian than men’s practices in the public mosque. She opens to discussion the
argument that spatial segregation empowers women even if it provides a limited amelioration and for this
purpose she focuses on Turkish women’s Islamic rites as she attempts to shatter the stereotype of subordinated
and passive Muslim women. Marcus sees the household as the “spatial centre for women’s public, sociable and
religious lives” and firstly describes women’s meviuts which take place in this domain. Meviut, “a formal
performance of the medieval poem, the Mevlid-i Serif, describing the birth and life of Muhammed” (125), is
practised at homes on religiously important days. She describes it as a rite which reflects a female and egalitarian
world view and also a rite approved by men. As for the visits to a shrine, a tradition which women created
themselves, Marcus notes that men find it un-Islamic and superstitious. The shrine is a women’s space in public
but actually perpetuates women’s peripheralization and cannot change the gender hierarchy. She explains the
hierarchical model as follows:

For reasons which are clear from the analysis of Islamic pollution law and its use in producing a sexual
division of space, I came to consider that the sacred structure of Turkish culture (...) represented a
dominant but male, model of society. In gendering Turner’s sociological model, I sought female
structural sacred centres to correspond to the male ones, on the basis of an analysis of women’s ritual
symbolism locating them in the household and at women’s shrines. I also considered that some
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hierarchy had to be injected into this view of social world, and that the male and female models differed
in their boundedness (p.162).

This analysis of rites can be considered as a reproduction of the representations of Muslim women
subordinated by patriarchal orthodoxy of Islam. The gender hierarchy which is justified by human biology, as
Marcus explains, operates in various aspects of women’s practice of their religion, including their shrine visits.
The shortcomings of analysing gender inequality with references to biological differences and Islamic orthodoxy
are obvious, as I already discussed in reviewing The Seed and the Soil. More importantly, this text demonstrates
that it circulates as a discursive practice, as a commonly accepted truth about gender inequality in Turkish
society in particular and Middle Eastern women’s studies in general. On the other hand, Marcus depicts a
women’s world which is egalitarian and universal, which praises motherhood and giving birth to a child in
opposition to the male view that perceives women’s biology as polluting. Nevertheless, this picture neglects the
possibility of any respect to women'’s religiosity by the men in their families and perceives a rigid framework of
domination which fails to challenge Orientalist representations of Muslim women and thus to find “a better
approximation”.

The Egirdir Study

British anthropologists Nancy Tapper and Richard Tapper’s ethnographic research in Egirdir town in south west
Anatolia is the third study in this discursive period. The research is published in three articles, all of which focus
on the rituals, rites and gender in Islam.

The first article “Gender and Religion in a Turkish Town: A Comparison of Two Types of Formal
Women’s Gatherings” is written by Nancy Tapper (1983) based on her first five weeks of fieldwork in Egirdir.
She notes that the article is part of the discourse explaining the role of religion, and particularly “religious beliefs
and practices and conceptual systems” in shaping women’s lives (Tapper 1983, 71). The article presents a
comparison of two types of women’s gatherings in Egirdir: reception days, afternoon gatherings among friends,
kin and neighbours which have a secular and egalitarian nature and mevluts.

The structure of reception days expresses an equality among middle class women, while the actual
content of the meetings differentiates them, both among themselves and from other women in the
community. In both respects women are separated from each other and identified in terms of their
attachments to men. The structure of mevluts is unequal and implicitly admits the status differentiation
between families in the community; nonetheless the content of the meviut meetings unambiguously
focuses on feminine support, solidarity and equality (p. 76).

She argues that these gatherings may obscure two conflicting issues in their status as women and
believers. While women are valued as mothers and wives in Islamic belief and rites, in practice they are
subordinated and differentiated on the basis of the status of the men they are attached to. In this respect, the
study reproduces the discourse on the status of women in the Middle East until the 1990s which widely accepts
that women have an subordinate status compared to men in Islamic theology and women are defined within the
household and on the basis of their roles as wives and mothers. (Moghadam, 1993). Furthermore, Tapper
suggests that women use their authority arising from their value in Islamic belief for perpetuating gender
inequality and seclusion as they educate their sons. Nancy Tapper offers a multi-dimensional perspective by
articulating various factors such as class, local culture, Turkish state secularism and religious orthodoxy and this
perspective saves the knowledge she produces from being essentialist. Using previous ethnographic studies
instead of religious texts is another significant choice that Tapper makes in this respect. Besides, she explains
women’s subordination in the intersection of their status in Islam and their status which is determined by their
husband’s status and this explanation is another factor that differs Tapper from Delaney and Marcus who present
a unidimensional analysis of gender inequality. Tapper also attributes agency to women in their gatherings while
acknowledging the power of Islamic orthodoxy and patriarchy on women’s social life and religious practices.
However the lack of women’s voices is also noticeable as a weakness in her text and thus emerges as a neglect of
their subjectivity. The ethnographic knowledge presented in this article reveals neither how women understand,
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perceive and interpret the assumed egalitarian femininity in meviuts nor possible variations at the individual
level.

The second article based on this fieldwork “The Birth of the Prophet: Ritual and Gender in Turkish
Islam” (1987) written by Nancy and Richard Tapper also examines meviuts in Egirdir. It has a critical approach
to the orthodox Islam/popular Islam dichotomy, which 4 World of Difference suggests in explaining gender
hierarchy in Turkish society. Criticizing prevalent Orientalist tendency to present certain Islamic beliefs and rites
as orthodox for being defended mostly by male, literate elites, the Tapper and Tapper argue “The religious
activities of men cannot be explained solely in terms of their degree of ‘orthodoxy’, and those of women should
not be dismissed a priori peripheral to those of men” (69). They suggest that there is “an intrinsic relation
between gender and religious orthodoxy” (69) and anthropology of Islam fails to consider the connectedness and
plurality in Islamic practices in a gender perspective. Thus, their will to know is in line with the same critique of
feminist postcolonial theorists in the 1980s. The article should not be considered as essentialist as it
contextualizes the ethnographic data within Egirdir’s social, economic and political environment. The dwellers
of the town are described as people who are republicans, pious Muslims and voters of center right parties. They
are homogenous in terms of their social classes and the main economic activity is based on apple orchards.
Tappers’ comparison of a men’s meviut in mosque and women’s meviut in a house in Egirdir show that the ritual
has a different meaning and structure for men and women. Men consider it less Islamic while women value it
more. Men’s meviuts, which are short and formal, take place in specific cornerstone occasions -death, birth,
marriage, circumcision, and Kandil nights- whereas women’s mevluts, which are longer, ceremonial and
emotional, only take place in occasions of death. Women’s subjectivity is part of the ethnographic data with
their feelings and thoughts about their rituals. For instance, Tapper notes that women believe that their rituals
show how they are “more caring and consciously religious than men. Women sometimes add that they need to be
more religious than men because they have been told (by men of religious establishment) that they are more
sinful than men” (p. 76). This statement presents women’s feelings and perceptions about their religiosity. The
authors underline self-expression and leadership in women’s rites which can be understood as indications of
women’s agency and subjectivity, but it should be noted that absence of men can be a facilitating factor in these.

Nancy Tapper provides a further analysis of gender differences in Islamic rites in the third article
“Ziyaret: gender movement and exchange in a Turkish community” (1990). Ziyaret refers to three movements:
picnics and shrine visits (pilgrimage) of men and women together and shrine visits of women without the
presence of men. In line with Marcus, Tapper argues that Islam creates a structural gender hierarchy but she
explains this hierarchy with the concept of respect (saygi, hiirmet in Turkish). Respect is perpetuated and
practiced in etiquette and together with the rules of mobility, it shapes the gender relations. Particularly, respect
for God is at the basis of all social relations. Like Delaney and Marcus, Tapper also notes that women are
perceived as close to nature and men are associated with reason and thus women must discipline and control
themselves for achieving the salvation of God (239). The ideology of respect for God and respect for men
justifies the gender hierarchy, gives women a limited autonomy and mobility in their pilgrimage and maintains
and reproduces their subordination at the same time.

These three articles refrain from reproducing representations of Islam as an all-encompassing and
unified order by focusing how the differences in women’s and men’s rites as well as women’s beliefs in
particular. It is also significant that they acknowledge the influence of secular ideology of the Turkish state in
shaping the Islamic orthodoxy. Moreover, conceptualization of respect adds a novel dimension in the analysis of
gender hierarchy. All these aspects distance Tappers’ ethnographic discourse from essentialist Orientalism in
addition to its emphasis on women’s self-expression, mobility, egalitarianism and social differences. Yet, the
articles represent Muslim women as women who accept and adhere to the gender hierarchy by justifying it on
Islamic grounds. The authors use the word “intrinsic” in several places to describe the legitimation of women’s
subordination which implies an essential, fixed nature in the gender hierarchy. Women’s agency is limited within
the boundaries of this nature.

Conclusion

All studies in this discursive period agree on the need to develop a gender perspective to the anthropology of
Islam and thus their wills to know are shaped on the basis of this gap in the knowledge production. There is a
common discursive formation in all the studies which asserts that Islamic culture cannot be fully analysed and



32 Emergence of a Discourse
understood without addressing the issue of gender and for this reason they are particularly important
contributions to the anthropological knowledge on Muslim societies in the Middle East.

It is possible to recognize and point out circulated statements and representations of gender and Islam in
Turkey, the most important of which is the assertion that Islam establishes a gender hierarchy. All the studies
confidently suggest that Islamic orthodoxy and patriarchal traditions oppress women and have a tendency to see
this subordination as an inherent, fixed, and inevitable condition for women despite the fact that women have
their own spaces where they practice their religion, occasions and opportunities for self-expression, leadership,
and mobility. Considering these commonalities, it is evident that Orientalist and First World feminist discourses
have influenced the way women’s subjectivities are described in terms of their inferior status in the Islamic
gender hierarchy. Besides, the representations of Muslim women in this discursive period are attributed a very
limited agency to change the gender inequalities.

The aim of this review has been to highlight some fallacies that has contributed to the perpetuation of a
discourse, a way of knowledge production that represents Muslim women merely within the boundaries of
religion/tradition paradigm, as the ultimate other of the Western subject, as the signifier of Oriental despotism, as
victims who lack the agency to resist oppression. I believe that elaborating the way Islam is articulated to
nationalist discourse, state ideologies, national and international economic developments has proved that there
are considerable the differences in women's conditions in Turkey and the Middle East. Moreover women's
capacities of altering their social environments, adopting to or initiating social changes cannot be ignored and is
not ignored in the contemporary Middle East feminist discourse.

The vitality of shattering the authority of the researcher and giving voice to women's accounts of how
they experience gender inequalities is also evident. Methodology of the social sciences and knowledge
production have been profoundly influenced by the emerging emphasis on the reflexivity of the researcher and
multivocality of the ethnographic texts. I consider these two aspects essential for the formation of a counter-
discourse against Orientalism as well as the building of a common ground for transnational dialogues of feminist
theory which will overcome the alterity of the Muslim women and the essentialism and Eurocentricism in the
discourse about them. Besides, as long as the researcher keeps the distance with the research subjects and, in
Trinh T. Minh-Ha’s words, “speak about” them rather than “speak by” them, the authority of the researcher will
not be shattered (Chen, 1992, p. 87). Speaking by involves “a speaking that does not objectify, does not point to
an object as if it is distant from the speaking subject or absent from the speaking place. A speaking that reflects
on itself and can come very close to a subject without, however, seizing or claiming it” (p. 87) and it is much
more than a methodological standpoint but “an attitude in life, a way of positioning oneself in relation to the
world” (p. 87).



'Petek Onur (2016), Changing Discourse on Women and Islam in Turkey in Ethnographic Studies, Middle East Technical University,
Institute of Social Sciences, unpublished PhD thesis.

*Five years before the publication of the book, Delaney presents her main thesis in the article entitled “The Meaning of
Paternity and the Virgin Birth Debate” (1985). While noting that these beliefs of procreation are not unique to Islam and
Turkish culture but very prevalent in Judeo-Christian culture, she focuses on their essential role in creating a gendered
world in Turkish culture.

References

Delaney, Carol, The meaning of paternity and the virgin birth debate. Man, 21, no. 3, (1986): 494-513.

Delaney, Carol. The seed and the soil: Gender and cosmology in Turkish village. Berkeley, etc: University of California
Press. 1991

Foucault, Michel, The Archaeology of knowledge: Translated from the French by AM Sheridan Smith. Pantheon Books,
1972.

Foucault, Michel, Power/knowledge: Selected interviews and other writings, 1972-1977. Random House LLC, 1980.

Foucault, Michel, "The order of discourse," In Untying the Text, R. Young (ed.), 48-79, Boston: Routledge & Kegan
Paul,. 1981.

Keddie, Nikki. R., Women in the Middle East: Past and Present, Princeton and Oxford: Princeton University Press,
2007.

Lazreg, Marnia, “Feminism and Difference: The Perils of Writing as a Woman on Women”, Feminist Studies, 14, no.1,
(1988): 81-107.

Marcus, Julie, 4 world of difference: Islam and gender hierarchy in Turkey. London & New Jersey: Zed Books, 1992.

Minh-ha, Trinh T. “Speaking Nearby; Interview by Nancy Chen.”Visualizing Theory: Selected Essays from Visual
Anthropology Review, (1994):1990-1994.

Moghadam, Valentine, Modernizing Women: Gender and Social Change in the Middle East, Boulder, Colo.: Lynne
Rienner, 1993.

Mohanty, C. T. “Under Western Eyes: Feminist Scholarship and Colonial Discourses”. In Theories of Race and Racism
L. Back, & J. Salmons (ed.s), 302-323. London: Routledge, 1999.

Onur, Petek, Changing Discourse on Women and Islam in Turkey in Ethnographic Studies, Middle East Technical
University, Institute of Social Sciences, unpublished PhD thesis, 2016.

Said, Edward, Orientalism, New York: Vintage Books. (Original work published 1978), 1994.

Tapper, Nancy and Richard, “The Birth of the Prophet: Ritual and Gender in Turkish Islam”, Man, New Series, 22, no.1,
(1987): 69-92.

Tapper, Nancy, “Gender and Religion an a Turkish Town: A Comparison of Two Types of Formal Women's Gatherings”.
In Women's religious experience. P. Holden, (ed.), London: Croom Helm. 1983.

Tapper, Nancy. “Ziyaret: Gender, Movement, and Exchange in A Turkish Community”. 135-147, In Muslim Travellers:
Pilgrimage, Migration, and the Religious Imagination, D. F. Eickelman & J. Psicatori (ed.s) London,
Routledge, 1990.

Yegenoglu, Meyda. Somiirgeci Fantaziler: Oryantalist Soylemde Kiiltiirel ve Cinsel Fark. Istanbul: Metis, 2003.



Yayinlayan: Ankara Universitesi KASAUM
Adres: Kadin Sorunlar1 Aragtirma ve Uygulama Merkezi, Cebeci 06590 Ankara

Fe Dergi: Feminist Elestiri 11, Say1 1
Erisim bilgileri, makale sunumu ve ayrintilar igin:
http://cins.ankara.edu.tr/

Hukukun Oncii Kadinlar: Tiirkiye’de Kadinlarin Hukuk
Meslegine Girisi Uzerine Bir Inceleme

Emine Balct

Cevrimigi yayina baslama tarihi: 26 Mayis 2019

Bu makaleyi alintilamak igin: Emine Balct "Hukukun Oncii Kadinlari: Tiirkiye’de Kadimlarm Hukuk
Meslegine Girisi Uzerine Bir inceleme* Fe Dergi 11, no. 1 (2019), 34-47.

URL: http://cins.ankara.edu.tr/21_4.pdf

Bu eser akademik faaliyetlerde ve referans verilerek kullanilabilir. Higbir sekilde izin alinmaksizin
¢ogaltilamaz.



http://cins.ankara.edu.tr/

34 Balc

Hukukun Oncii Kadinlari: Tiirkiye’de Kadinlarin Hukuk Meslegine Girisi Uzerine Bir Inceleme
Emine Balct

Bu makalede, Tiirkiye’'de hukuk fakiiltesine kabullerinde kadinlara saglanan firsat esitliginin, meslege
kabulde toplumsal cinsiyet kalpp yargilarina dayanan engeller nedeniyle devam ettirilmedigi
argiimaniyla, kadinlarin hukuk mesleklerine girisinin tarihsel siireci toplumsal cinsiyet perspektifinden
analiz edilmistiv. Osmanli’da baslayan Batililasma harveketi, Cumhuriyetin kurulus stirecindeki hukuk
mesleklerinin degisimini de etkilemistir. Kemalist ideoloji ve feminizm bu ¢alismada aktarilan hukukun
oncii kadinlart iizerindeki ana belirleyicilerdir. Bu ¢alismada kadinlarin hukuk fakiiltesine girisi ve
mezuniyet sonrasinda hukuk mesleklerine adim atarken karsilarina ¢ikan engeller toplumsal cinsiyet
perspektifinden ele alinmistir. Bu siireglerin analizi sonucunda bulgular degerlendirilmigtir.

Anahtar Kelimeler: kadin tarihi, hukuk¢u kadinlar, toplumsal cinsiyet, hukuk meslegi, ilk hukukcu
kadmnlar

Pioneering Women in Law: An Analysis On The Introduction Of Women Into The Legal Profession
In Turkey

This article analyzes the historical process of women s introduction into the legal profession through a
gender perspective based on the argument that the equality of opportunities provided for women in
Turkey in their admissions to law schools is not maintained in their admissions into the profession due
to the obstacles that originate from gender stereotypes. Westernization began in the Ottoman period
and changed legal professions during the establishment of the Republic. Kemalist ideology and
feminism are the main identifiers of the female pioneers in the law described in this study. This study
considers the obstacles to women going to law school and entering the profession of law were
addressed from a gendered perspective. As a result of analyzing these processes, the findings are
analyzed.

Keywords:history of women, women in law, gender, legal profession, first women in law

Giris

Toplumsal cinsiyet esitligi, karar almada, katilimda, sorumlulukta, kaynak dagiliminda kadinlarla erkeklerin esit
imkanlara sahip olmasimi ifade eder. Bu esitlik temelinde profesyonel mesleklere kadinlarin girisi meslek igi
esitligi saglamamustir. Osmanli imparatorlugu déneminde “kadr” olmalar1 miimkiin olmadigindan kadinlarin
egitim almadig1 hukuk fakiiltesinin kapilar1 kadinlara 1921°de herhangi bir 6n sart olmadan agilmistir. Ancak
mezuniyet sonrasinda hukuk mesleklerine girisleri, fakiilteye baslamalari kadar kolay olmamistir. Hukuk
mesleginin, ataerkil ve erkek egemen yapisi, kadinlarin bu meslege girisine ve meslegi icra edisine engel
olmustur. Hukuk meslegindeki bu yapi, zamanla degisim gosterse de giiniimiizde de halen varligint devam
ettirmektedir. Yasanan degisimle gelinen noktanin degerlendirilmesi ve meslek igi esitligin saglanmasi agisindan
hukuk mesleklerine giris konusunda 6ncii hukukgu kadinlarin karsilastiklari engellerin gériiniir kilinmasi énem
arz etmektedir. Dolayisiyla bu ¢alismada kadmlar hukuk mesleklerine adim atarken karsilagtiklari engeller
toplumsal cinsiyet perspektifinden ele alinmaistr.

Fransiz Devrimi sonrasinda birinci dalga feminizm donemini baglatan hak taleplerinin kadinlar
tarafindan sorgulanmasiyla ve verilen miicadelelerle kadinlar agisindan 6nemli haklar kazanilmistir. Catherine
Mackinnon, kadinlarin erkekler karsisindaki kazanimlarini tartisirken 6gretide kadinlari yonlendiren itici giiciin
“Biz de sizin kadar iyiyiz. Sizin yapabileceginiz her seyi biz de yapabiliriz, yeter ki yolumuzdan ¢ekilin.”
oldugunu belirtmektedir. Bu itici gii¢ sebebiyle kadinlar egitim, akademik ve profesyonel is alanlarina, kamu
gorevlerine, kol emegi gerektiren islere, orduya girmislerdir (Mackinnon 2003, 253-254). Kadinlar ¢alisma
hayatina katilmis ama profesyonel mesleklere giris konusunda engellemelerle karsilasmislardir. Kadinlarin
profesyonel mesleklere girisi tiim diinyada yirminci yiizyilin baslarina kadar sinirl kalmistir. Bu simirli katilimin
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temelinde profesyonalizm ideolojisi, profesyonalizmin ataerkil yapilanmasindan kaynaklanan toplumsal cinsiyet
esitsizlikleri ve profesyonel meslekler alanindaki toplumsal cinsiyete dayali kalip yargilar vardir (Epstein 1970;
Homans 1987).

Profesyonel mesleklerin temel 6zelliklerini Steven Brint piyasada bu mesleklere talep olmasi, egitim
sisteminin bu meslegin icra edilebilmesi i¢in diizenlenmesi, talep edilen mesleklerin yerine getirilebilmesi igin
egitimli calisanlarin piyasadaki ayricalikli konumlara sahip olmalari seklinde siralamaktadir (1993, 262-263).
Ayn1 zamanda profesyonel meslek statii, ayricalik, giic anlamin1 da barindirmaktadir ve profesyonel mesleklere
kadinlarin girisinin gegtigimiz ylizyila kadar simurli kalisi profesyonalizmin iginde tezahiir eden ataerkilligin
izlerini tagimaktadir. Zira Gok¢e Bayrakgeken Tiizel’in de belirttigi tizere (2009, 41):

“Profesyonalizm ideolojisi, meslegin hegemonyasini kuran ve mesrulastiran zemini hazirlayan
ve profesyonellerin vazgecilmezligine ve biricikligine olan inancin, gergeklik olarak
algilanmasini saglayan bir dinamiktir. Bu ideolojiye ickin olan sadece sinifsal esitsizlikler degil
ayni zamanda toplumsal cinsiyet esitsizlikleridir. Mesleki kiiltiiriin degismez olarak kabul edilen
yapist profesyonalizm tarafindan kurgulanir ve yeniden iretilirken, bu yapinin ataerkil niteligi
kadimnlarin var olma kosullarini belirler.”

Sylvia Walby (2016, 39-40) ataerkil kavramin1 “Erkeklerin kadinlar {izerinde egemen oldugu, kadinlari
ezdigi ve somiirdligli toplumsal yapilar sistemi” olarak tanimlamaktadir ve {iretim tarzi, iicretli emek, devlet,
erkek siddeti, cinsellik ve kiiltiirel yapilardaki ataerkil iligkiler olmak {izere bu sistemin alt1 bileseni oldugunu
belirtmektedir. Caligmamizin konusu g¢ergevesinde bu yapi sistemine bakildiginda iicretli emekle ataerkil yap:
iliskisinde Walby, kadinlarin daha iyi islerden dislanirken onlari kalifiye olmayan islere mahkim eden bir
ayrimcilik uygulandigina vurgu yapmaktadir (Walby 2016, 39-41).

Profesyonel meslek kavrammin tanimlanmasmin tarihsel siirecinde profesyonel meslek olarak
tanimlanan hukuk meslegi, ataerkil ve erkek egemen yapilanmasiyla kadinlarin on dokuzuncu yiizyilin ikinci
yarisina kadar digsinda kaldigi bir meslektir. Tarihsel siirecte kadinlar, 6ziinde toplumsal cinsiyete dayanan yasal
ve dini gerekcelerle hukuk mesleklerinin (avukatlik, hakimlik, savcilik, akademisyenlik, noterlik) disinda
tutulmuslardir. CarrieMenkel-Meadow (1989), barolarin hukukcu kadinlarin iiyeligini kabul etmeyisinde tiyelik
kosullarinda “21 yas lizeri erkek” ibaresinin olmasi ve evli kadinlarin yasal olarak bagimsiz s6zlesme imza
yetkisinin olmamasina iligkin yasal engellerin oldugunu sdylemektedir. Yasal engellere karsi miicadelenin ilk
fitilini 1869’da Iowa’da Arabella Mansfield ateslemistir. Mansfield, baroya kabul bagvurusunun reddedilmesi
iizerine dava agmistir. Davay1 kazanmasinin ardindan kabul kosullarindaki kadinlar1 diglayicr ifade “21 yas iizeri
erkek ve kadin” seklinde degistirilmistir. Bir bagska miicadele 6rnegi Illinois’te ger¢eklesmistir. 1872°de Myra
Bradwell’in baroya iiyelik bagvurusu reddedilince Bradwell, Amerikan Yiiksek Mahkemesi’ne bagvurmus, ancak
oradan da basvurusu reddedilmistir. Mahkemenin bagvuru gerekgesi sudur (Martin ve Jurik 2007, 109):

“Kadin cinsiyetine ait dogal olarak g¢ekingenlik ve zayiflik, hukuk uygulamas: i¢in uygun
degildir. Buna ek olarak, bir kadinin kocasindan ayri hukuki varligi yoktur. Kocasinin rizasi
olmadan evli bir kadin kendisini ve kocasini baglayici sdzlesme yapamaz. Yani evli kadinin
ehliyeti yoktur.”

Gorildiugi tizere gagdas toplumlar sekillendiren ve diizenleyen dinamiklerden en 6nemlisi (Bali 2005,
9) sayilan hukukun erkek egemen yapisi, kadmlarin hukukun uygulayicisi olarak bu meslegi icra etmesini
engellemistir. Sharon Bolton ve Daniel Muzio (2007), tarihsel siiregte hukuk meslegini kuran ve siirdiiren
anahtar figiiriin erkekler oldugunu ve erkeklerin profesyonel uygulamada “maskiilen kiiltiirel proje” kapsaminda
uzmanlik alant igin rasyonalite, kontrol, ©ongorii, sorumluluk iistlenme &zelliklerini belirginlestirdigini
soylemektedir. Boylece maskiilen kodlar hukuk mesleginde dogal hale gelmis, bunlarin disindakiler feminen
ozelliklerle iliskilendirilmistir. Bu ¢ekirdek proje, profesyonellikte segmentleri ortaya ¢ikarmistir. Bir baska
deyisle modern meslekleri 6greten sey, maskiilen baskili toplumsal cinsiyet olmustur (Bolton ve Muzio 2007,
53).

Kadinlarin miicadelesine ragmen hukuk mesleginin tiim alanlarinda yer almalari i¢in uzun bir siire
gerekmistir. ABD’de baroya avukat kadinlarin kabul edilmesine yonelik miicadele 1869’da baslamasina ragmen
New York Barosu’na 1937’de avukat kadinlar kabul edilmislerdir. Ingiltere’de kadinlarin dosya avukati olma
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miicadelesi 1843°de baslamigtir ancak 1919°da basariya ulagmistir. Fransa’da kadinlara 1900°de agilan avukatlik
yolu, hakimlik ve akademisyenlik i¢in 1931°e kadar kapali kalmustir. italya’da dini teamiillerin de etkisiyle
yirminci ylizyilin ikinci yarisina kadar yargilama alani hukuk¢u kadinlara acilmamistir. Tiirkiye’deki tarihsel
stire¢c agisindan ise Siireyya Agaoglu ve ii¢ arkadasimin hukuk fakiiltesine kayit yaptirmalart doniim noktasi
olmustur.

Tiirkiye’deki siiregte, 1921°de Siireyya Agaoglu ve ii¢ arkadasinin hukuk fakiiltesine kayit yaptirmasiyla
atilan ilk adim, hukukgu kadinlarin meslekte kat ettikleri yolu gérmek igin baslangi¢ noktalarinin bilinmesi
acisindan dnemlidir. Zira hukuk meslegindeki giincel veriler itibariyle hukuk¢u kadinlarin azlig1 ve bazi temsil
makamlarinda olmayisi, bu meslekteki kadinlarin tarihsel siiregteki varligiyla ilgili sorulari da beraberinde
getirmektedir: Kadinlar hukuk meslegine ne zaman dahil olmaya basladilar? Hukuk meslegine dahil olurken ne
tiir zorluklarla ve engellerle karsilastilar? Bu engelleri nasil astilar? Hukuk mesleginde kadin sayisinin az
olusunun meslege girislerinin ge¢ donemlere rastlamasiyla ilgisi var mi1?

Bu sorular1 Osmanli doneminden bagimsiz yanitlamak miimkiin degildir. Zira Osmanli’da bagslayan
Batililagma hareketinin ve hukuk mesleklerinin Cumhuriyetin kurulus siirecindeki etkileri ve Kemalist
ideolojinin etkisi, Osmanli’daki kadin hareketi bu makalede aktarilan hukukun 6ncii kadmnlart {izerindeki ana
belirleyicilerdir. Dolayisiyla anilan sorular ve bu ana belirleyiciler ¢ergevesinde bu ¢aligmada Tiirkiye’de hukuk
mesleklerine kadinlarin girisinin tarihsel siireci aktarilirken toplumsal cinsiyet perspektifinden konu ele
almmustir. Zira bu ¢aligmada hukuk fakiiltesine kabulde kadinlara saglanan firsat esitliginin meslege kabulde
toplumsal cinsiyet kalip yargilarina dayanan engeller nedeniyle devam ettirilmedigi argiimaniyla tarihsel siire¢
analiz edilmistir.

Tarihsel siire¢ analiz edilirken Tiirkiye’deki hukukun 6ncii kadinlarina yonelik literatiirde oldukg¢a sinirlt
sayida kaynak bulunmasi bu ¢alismanin yapilamasini zorlastirsa da Siireyya Agaoglu, Fatma Beyhan Nil Tipi,
Hamide Topguoglu, Beyhan Hanim, Lamia Hanim’in anilarindan ve onlarin hakkinda yazilan az sayidaki yazi
dahi karsilastiklart engellerin goriiniirligiinii saglamak agisindan ¢aligmamiza onemli katkilar saglamistir.
Ozellikle de hukuk fakiiltesinin kadinlara acilmasimin &nciisii Agaoglu’nun 1975’te yayimlanan anilarmin yer
aldigr kitap (Hukukun Oncii Kadmi Avukat Siireyya Agaoglu), kadmnlarin hukuk meslekleri konusundaki
fikirlerinin, hayallerinin, meslege baslangiclarinin ve karsilastiklart engellerin anlagilmasi igin temel teskil
etmektedir. Agaoglu’nun anilari, kendisiyle aynt donemdeki diger hukukcu kadinlari da igerdiginden farkli
hukuke¢u kadinlar1 ¢alismamiza dahil etmemize ve ¢alismamizi genigletmemize yardimci olmustur. Ayrica, Ali
Haydar Ozkent’in avukatlik ve hukuk tarihi konusundaki eserleri, hem erkek hukukgularin kadin meslektaslarina
bakisini hem de kadinlarin hukuk tarihinden dislanmishigini gérmek agisindan ¢aligmamizda kullanilmistir. Bir
bagka deyisle bu makalede Tiirkiye’deki hukuk mesleklerinde 6ncii hukukc¢u kadinlarin tarihteki rollerinin
goriniirliigiine katkida bulunmak da amaglanmaktadir. Zira Serpil Cakir’in da belirttigi lizere “Kadin tarihi
calismalariyla, bize bugiine dek kabul ettirilen tarihsel gergekler sorgulanir.”Bu sorgulamayla genel tarih olarak
tanimlanan erkeklerin tarihinde goriinmez kilinan kadmin goriiniirliigii saglanir (Cakir 2016, 42-44).

Batililasma ve Ozgiirlesmis Kadin Modelinin Ayak Sesleri

Hukukun 6ncii kadinlarinin meslege baslangiclarinda Osmanli’da Batililagma hareketiyle baslayan modernlesme
calismalariyla geleneksel yapiyi terk etme anlayisi, bu kapsamda ihtiya¢ duyulan alanlarda yeni kurumlarin
olusumu ve bu kurumlarda ¢alisacak profesyonellere duyulan ihtiya¢ dogrultusunda kadinlarin kamusal alana
¢ikigi ve Osmanli kadin hareketinin bu konudaki miicadelesi etkendir.

Tanzimat Fermani’yla baglayan reformlarda ve devamindaki Islahat Fermani’yla kadinlar agisindan
onemli gelismeler olmustur. Tanzimat doneminde 6zellikle de kadinlarin egitilmesi konusu 6n plana ¢ikmaistir.
Tanzimat Oncesinde sadece siibyan mekteplerinden faydalanabilen Tiirk kadinina Tanzimat ile egitim
kurumlarmin kapist agilmistir (Cakir 2010, 102). Egitimde kadinlara yonelik gelismeler, yirminci yiizyilda
stirekli savag halinde bulunan Osmanli’daki kadinlarin kamusal alana ¢ikisina zemin hazirlamistir. Balkanlar
Savasi, Birinci Diinya Savagi, ekonomik baskilar, Bati etkisi, egitim reformu gibi etkenler kadinlart evlerinden
cikarip kamusal alana dahil etmeye baslamistir. Kadinlar artik sadece evlerinde ve tarlalarda degil, sanayi de
dahil olmak iizere ¢esitli is kollarinda ¢alisir olmusglardir (Berktay 1994, 19).

Niliifer Gole (2000, 56) de Tanzimat’la birlikte devlet eliyle kadinlara egitim yolunun acildigini ve
boylece Batili yasam biciminin esas alinarak kadin yasam alanlarinin kamusal alanda goriiniirliik kazandigini
sOylemektedir. Gole’nin belirttigi devlet eliyle yaratilan goriiniirlik kadinlar i¢in indirgemeci bir anlayisla ve
onlar pasif konumda gosteren bir algilamaya neden olmustur. Bu algimin yikilmasinda kadin tarihi konusunda
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aragtirmalar yaparak tarihe yeni bir bakis acist kazandiran caligmalarin etkisi biiyiiktiir. Zira Osmanli’da
Bati’daki feminist hareketten haberdar olup aktif bir sekilde kadin haklar1 konusunda faaliyetleri olan kadin bir
hareketi mevcuttur. Serpil Cakir (2016, 416), 1910’larda tiraji {i¢ bin olan kadin dergisinin varliginin kadin
hareketinin alanimi belirleyen Olgiitler arasinda sayilip sayillamayacagi sorusundan hareketle bu rakamin
kiiciimsenmemesi gerektigini sdylemektedir.

Ayse Durakbaga (2017) da II. Abdiilhamit’in egitim reformlarinin Harbiye, Tibbiye, Miilkiye’de 6grenim
goren ve Osmanl’yt kurtarma ve Osmanli toplumunu degistirme idealleriyle yanip tutusan bir kusak geng
adamin yetismesine onciiliik ettigini belirtmektedir. Bu geng¢ kusagin Avrupa dilleri, edebiyati, yabanci basin ve
Batili bilimlere ulasma imkanlar1 vardir. Bunun yani sira ayni imkéanlara sahip olmalar1 vesilesiyle Bati’daki
feminist hareketten haberdar seckin Osmanli kadinlari da vardir (Durakbasa 2017, 131).

Aktif bir sekilde calismalar yiiriiten bu kadinlar toplumsal temellerini Islam dini ve ser’i hukuka
dayandiran Osmanli’da kadimin ikincil konumunu kabul etmeyerek kadinlar1 erkeklerle esit konuma getirmek
icin gesitli faaliyetler yiiriitmiislerdir. Bu faaliyetlerin yiiriitiilmesi igin amaglar1 dogrultusunda firka, cemiyet
kurmuslar, gazete ve dergi ¢ikararak kadin sorunlart konusunda farkindalik yaratmislardir. Meslek kurslari
acarak kadinlarin meslek edinmelerine onciiliik etmigler ve ticarethaneler acarak onlari ¢alisma hayatina
kazandirmislardir. Kiz ¢ocuklarmin egitilmemesini onemli bir sorun olarak gdrmiisler ve yiiksekogretim
hakkinin kadinlara taninmasi i¢in miicadele baslatmislardir. Cakir (2016, 342), Kadinlar Diinyas: Dergisi’nin var
giicliyle kadinin yiiksek6grenimi i¢in miicadele ettigini ve bu miicadelenin kisa siirede {iriinlerini vererek 1914’te
iiniversite kapilarinin sinirlt da olsa Osmanli kadinina agildigini, boylece kadinlarin edebiyat, matematik, tabii
bilimler alanlarinda egitim gormeye basladigini, tip ve hukuk fakiiltelerinin de kadinlara a¢ilmasinda israrci
olundugunu belirtmektedir. Bir bagka deyisle Osmanli kadin hareketi, aktif ve etkili bir harekettir. Hukuk
fakiiltelerinin kadinlara acilmasi konusunda dillendirilen israrci talepler 1921°de karsilik bulmustur. Kadinlar
gerek Milli Miicadele, gerekse Cumhuriyetin ilanindan sonraki uluslagsma siirecinde toplumsal olarak aktif kadin
imgesini devam ettirmislerdir.

Kemalistler, Osmanli’nin kadin meseleleri tartismasimi ve kadm kurtulusunu misyon edinen ilerici
erkekler gelenegini devralmiglardir (Durakbaga 2017, 119). Zira Osmanli modernlesmesi siiresince entelektiieller
ve yonetici elit, kadinlart toplumun geri kalmishginin sebebi olarak gormiisler ve daha ¢ok toplum elestirisinin
yapildig1 veya eski ve yeninin bir ¢atisma alan1 oldugunu disiindiikleri icin kadin meselesini giindemde
tutmuslardir (Durakbasa 1998).

Boylece Tiirk modernlesme projesinin 6nemli hedeflerinden biri, kadinin toplumdaki konumu olmustur.
“Mustafa Kemal Atatiirk, Tiirk toplumunu ¢agdas medeniyetler seviyesine ulastiracak giiciin devrim ilkelerine
gore yetistirilmis kusaklarda oldugunu diisiinerek Cumbhuriyetin ideal kadin tipini ailede, toplumda, devlet
yonetiminde erkeklerle esit kosullara sahip kadin olarak belirlemistir. Bu baglamda kadinlarin ikincil konumlari
iilkenin geri kalmishgiyla iligkilendirilerek kadinin toplum icindeki gorevleri yeniden tanimlanmaya
baglanmistir. Kadin g¢aligma hayatinin igine cekilmeye calisilirken ayni zamanda aile ici rolleri daha da
saglamlastirilmaya ¢alisilmistir.” (Bakacak 2009, 628).

Mustafa Kemal Atatiirk, Tiirk kadinlarini yiiceltirken onlara bir Anadolu kadini modeli sunmus ve bunun
medeni tarzla nasil bagdastigin1 gosterirken ayni zamanda Bati {ilkelerine modern, medeni bir toplum sunmaya
calismigtir. Ancak yeni Cumhuriyetin ve modern Tiirkiye’nin simgesi, Anadolu koylii kadint i¢in olusturulmus
model degil, egitimli ve profesyonel meslek sahibi “6zgiirlesmis” kadin imgesidir (Durakbasa 2017, 122).
Hukukun 6ncii kadinlari da iste bu 6zgiirlesmis kadin modeline 6rnektir.

Tiirkiye’de Kadinlarin Hukuk Meslegine Girisi
Kadinlarin egitim hayat1 cinsiyet¢i kaliplar ¢ergevesinde kadinlara toplumda bigilen rollerle uyumlu sekilde
bicki, dikis, dokuma egitimi ile baglamis, dgretmenlik ve hemsirelik meslegiyle devam etmistir. Akademik
anlamda {iniversitelerden egitim almaya baglamalar1 ve kamusal alana dahil olma oraninin artmasi ise
Tanzimat’tan sonra yaklasik yetmis yillik bir siireci bulmustur. Ancak bu siire¢ igerisinde tamamen erkek
egemen yapidaki hukuk egitimi ve hukuk meslegi kadinlar i¢in hi¢ dillendirilmemistir. Bunun temelinde Ahmet
Mumcu’nun da belirttigi iizere, Osmanli’daki hukuk diizeninin Islam hukukuna dayanmasi ve hukuk egitiminin
de Seriat alani igerisinde olusu vardir (Mumcu 1977, 1-2-3).

Tanzimat’a kadar kadi haricinde avukatlik, savcilik ve noterlik meslekleri yoktur. 1875’te avukatlik,
1878de saveilik ve 1879°da noterlik sisteme dhil olmustur (Ugok ve Mumcu 1987, 334). On sekizinci yiizyilin
sonuna kadar dava vekili (avukat) adiyla mahkemelerde gérev yapan kimselere rastlanmamaktadir (Ozkent
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1938, 18-19). Bati’yi temsil eden avukatlik meslegi, Tanzimat doénemindeki kanunlastirma hareketleri
kapsaminda Bati’dan Osmanli hukuk sistemine ithal edilen yeni bir meslektir (Ozman 2000). Noterlik ise
Fransa’dan 6rnek alinarak “mukavelat muharriri” ismiyle sisteme dahil olmustur (Bozkurt 1996, 127).

Hukuki haklar konusunda kadinlarin kazanimlarindaki gelisme, hukuk meslegine kadinlarin girmesi
agisindan paralel seyretmemistir. ilber Ortayli'nin da belirttigi iizere, Osmanli’nin son ¢agina kadar siirekli
genisleyen gorev tanimiyla 6nemli miilki amir ve yargi¢ olan kadi, sadece erkeklerin yapabilecegi bir meslek
olmustur. Kadi olmak i¢in resitlik, temyiz kudreti, imanli ve adil olmak, hukuki ehliyet, bitaraf olmak, nesebi
sahih olmak, yeterli hukuki bilgiye sahip olmak, erkek olmak gerekmektedir. Bir kadin, kad: olmak i¢in gerekli
niteliklere sahip olsa da bu géreve atanmamustir. Bu durumun istisnasi, Islam tarihinde Abbasiler’de Halife
Muktedir zamaninda Sumeyl adinda bir kadinin Divan’ul Mezalim’in (sikayetlerin dinlendigi itiraz komisyonu)
baskanligin1 yapmasidir (Ortayli 2015, 3-4).

Bir bagka istisnai 6rnek, Tanzimat dénemindedir. Ali Haydar Ozkent, 1870’de istanbul Barosu Cemiyeti
adiyla bir baro kuruldugunu belirtmektedir. Bu baro, daha ¢ok kapitiilasyonlarin yabancilara tanidig
ayricaliklardan yararlanan tiiccar ve isadamlarmi savunmak amaciyla ¢ogunlugu Osmanli uyrugundaki
gayrimiislim avukatlardan olugan bir barodur. Osmanli’da avukatlik, Miisliiman Tiirkler arasinda kotii, hakir
goriilen, begenilmeyen bir meslek oldugundan ragbet gérmemis ve Orgiitlenmesini de ancak bu ecnebi
barosundan sekiz yil sonra gergeklestirmistir (Ozkent 1938, 18). 1870°de kurulan baroda otuz ii¢ asli ve fahri
tiyeden besi' Osmanli tabiiyetindedir. Bu baro yavas yavas énemini yitirmis ve varligim ikinci Mesrutiyet’in
ilanma kadar siirdiirmiistiir (Ozkent 1940, 65). Osmanl tabiiyetindeki bes avukattan biri Meryem Kuli isimli
kadin avukattir. Ayn1 zamanda Kuli, 1878 de kurulan istanbul Barosu’nun ilk toplantisina baskanlik eden isimdir
(Ozkent 1940, 81).

Yukarida da aktarildigr iizere, Osmanli’da hukuk meslegi kadinlara yasaklanmistir. Bu yasaklamada
hukukun din ile temellendirilmesinin ve dinin de tamamen erkek egemen yapisinin etkisinin oldugu sdylenebilir.
Hatta kadinlarin bu meslegi yapabilecek olmasi dinden ¢ikmakla es deger tutulmustur. Siireyya Agaoglu, lise
doneminde din hocalart Emin Efendi’nin kadini bir mal gibi géren bakis agisini ve sozlerini anilarinda soyle
anlatmaktadir (Agaoglu 2010, 60):

“Altmis yil sonra bile beni bu karamsar diisiincelere siiriikleyen din hocasma, lise
arkadaglarimdan Beyhan, Hukuk Fakiiltesi’ne gidecegini sOylemisti. Hoca: ‘Zinhar, kafir
olursun’ demisti. Halbuki bu Beyhan, Tiirkiye’de ilk kadin hakim oldu.”

Iste din hocasmin kadmlar icin bdylesine imkansiz gordiigii hukuk meslegi, Siireyya Agaoglu’nun
arkadaslar1 ve aile iyeleri i¢in saka halini alan bir hayal gibi goriilmistiir. Ancak onun kararlilign kiiciik
yaslardan itibaren kendini gostermistir (Agaoglu 2010, 20):

“7 yasindayken, arkadaslarim ve aile iiyeleri biiyliylince ne olmak istedigimi sordular. Avukat
olacagimi sdyledim. Bu dilegim aile arasinda bir saka halini aldi, arkadaglarimsa bu fikri garip
buldular. Aile biiyiikleri, biiyiidiigiimde hala bu istegimi devam ettirdigimi goriince, kadinlara
uygun bir meslek segmem ve bu mantiksiz istegimden vazgegmem konusunda tavsiyelerde
bulunmaya bagladilar.”

Kadin ve erkegin toplum igindeki statlisiinii, rollerini, gorev ve sorumluluklarini, konumunu,
beklentilerini agiklayan kavram, toplumsal cinsiyet kavramidir. Kiz ¢ocuklarin segecekleri mesleklere
egilimlerinde bu kavram etkili olmaktadir. Annelik, es olma, ev kadinlig: rollerini aksatmayacak niteliklere sahip
bir meslek edinmesine yonelik beklentiler 6n plana g¢ikmakta ve bu rol kodlamasiyla bilyiitilmektedirler.
Bernard Carl Rosen (1989), geleneksel ve modern yapidaki kadinlarin meslek segimini yaparken goriis
farkliliklar i¢inde olduklarmi sdylemektedir. Ona gore geleneksel yapiya sahip kadinlar, evliligin ve anneligin
hayatlarinin en biiyiik rolleri olduguna inanirlar. Onlar i¢in 6nemli olan, annelik roliine zarar vermeden ailenin
gecimini saglamaya yardimci olmaktir. Dolayisiyla da ¢ocuklart kiigiikken g¢alismayarak onlara bakarlar.
Cocuklar1 biyiidilkten sonra meslek segimlerini fazla yorucu olmayan ve emekliligi olan sekreterlik,
ogretmenlik, hemsirelik, teknikerlik gibi mesleklerden yana yaparlar (Rosen 1989, 201-202). “kadinlara uygun
bir meslek” se¢imini Oneren aile biiylikleri, Rosen’in geleneksel yapidaki tanimlamasiyla uyum igerisindedir.
Ancak Agaoglu, geleneksel yaklagimdaki cinsiyet roliinii reddetmis, kendisine dayatilan mesleklerin disinda
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statli, ayricalik, giic anlamini barindirdigi kabul edilen hukuk meslegine giris konusunda israrci olmustur.
1921°de liseyi bitirdiginde hukuk egitimi almak i¢in miicadelesini baglatmistir. Istanbul Dariilfiinunu’nda hukuk
fakdiltesi reisi Selahattin Bey, Profesdr Veli Bey ve Katib-i Umumi Rauf Bey’in bulundugu odaya girerek
kendisini tanitan ve hukuk tahsili yapmak istedigini sdyleyen Agaoglu, Selahattin Bey’in cevabini, odadaki
atmosferi soyle aktarmaktadir (Agaoglu 2010, 67):

“‘Ug arkadas daha bul, hemen fakiilteyi acalim.’dedi. Hakikaten fakiilte agmak gerekiyordu, zira
kadinlar erkeklerle beraber okuyamiyorlardi. Ogleden dnce erkekler, 6gleden sonra kadinlar ders
goriiyordu. Tabii bir tek talebe igin biitiin hocalar 6gleden sonra ders veremezlerdi. Veli Bey
basini kaldirdi: ‘Kadina daha ziyade doktorluk yakisir, o Fakiilteyi actirsaniz’ dedi. Ben de ‘Onu
da doktor olmaya heves edenler agtirsin’ cevabin1 verdim. Selahattin Bey: ‘Hak hukuk meselesi
degil mi? Siireyya Hanim hakkini burada artyor, muvaffak olmasini dileyelim,” dedi.”

Baska fakiiltelere yazilmis kiz arkadaslar1 Bedia, Saime ve Melahat’1 hukuk fakiiltesine yazilmaya ikna
eder ve bir dgrenci numarasiyla kendisi ve li¢ arkadasi toplam dort kadin &grenci boylece ilk kez hukuk
fakiiltesine kaydolur (Agaoglu 2010, 67). Agaoglu’'nun bu cesur davranigi, Osmanli’daki feminist kadin
derneklerinden Osmanli Miidafaa-i Hukuk-u Nisvan Cemiyeti {iiyelerinin eylemci yoniiyle benzerlikler
gostermektedir. Serpil Cakir’in da belirttigi tizere, dernek {iiyesi kadinlar ucaga binerek cesur olduklarini
gosterme amacli bir gosteri yapmis, kamu kurulusuna ilk kez Miisliiman bir kadimin girmesi i¢in miicadele
baslatmus, bir terzihane acarak kadinlarin ge¢im sorununa ¢éziim bulmaya ve kadin giysilerini modernize etmeye
calismis, siyasete katilma isteklerini programlarina koymuslardir (Cakir 2010, 111-112). Dernegin kurulus yili
olan 1913 itibariyle Agaoglu heniliz on yasinda oldugundan dernek iiyesi olmasi miimkiin degildir. Ancak
yukarida aktarilan Osmanli kadin hareketi dikkate alindiginda elit ve entelektiiel bir ailenin egitimli kiz1 olmasi
nedeniyle Osmanli’daki feminist hareketten bihaber olmadig1 kanaatindeyiz ki, Agaoglu da kendi ideolojisi
cercevesinde kadinlarin erkeklerle esit olmasi yoniinde meslek hayati boyunca miicadeleci bir gegmise sahiptir.

1921°de giiz doneminde hukuk fakiiltesine baslayan dort kadin &grenci bu donem boyunca erkek
ogrencilerden ayr1 egitim almuglardir. Ogleden once erkek ogrencilere ders veren hocalar, hukuk fakiiltesine
derslik olarak tahsis edilmis Zeynep Hanim Konagi’nin kii¢iik bir odasinda kadin 6grencilere ders vermislerdir.
Bu durum, dort ogrenci igin biitlin profesorlerin  6gleden sonralarmin almmasinin  dogru olmadig:
diisiiniildiigiinden ikinci dénem degismis ve karma egitime gecilmistir. 1921-1922 egitim déneminde Istanbul
Dariilfiinunu’nda egitim goren birinci simnif 6grenci sayist altmig li¢ erkek ve dort kadin 6grenci olmak iizere
altmig yedidir (Agaoglu 2010, 68-69).

“Batililasma/Modernlesme” temeline dayanan Cumbhuriyet ideolojisinin gelecege tasinabilirliginin
teminati olan hukuk, Kemalist kadronun giindeminde 6ncelikli ve ayricalikli bir konuma sahip olmustur. Bu
paralelde, yeni kurulacak hukuk sisteminin Cumhuriyet ilkeleri dogrultusunda yeniden iiretimini
gerceklestirecek hukukcu neslinin yetistirilmesi ve eski hukuk¢unun laik hukuk kiiltiirii temelinde yeniden
kimliklendirilmesi Kemalist hukuk reformu kapsamindaki en énemli boyutlardandir (Ozman 2000, 165). Yeni
hukuk kurallari, yetigkin uygulayicilari olmadigindan kagit {izerinde kalmaktan ileriye gidemeyeceginden
resepsiyon olayinda asil gorev hukukgulara ve aydinlara diismiistiir. Ancak bu yolla Bati’dan tiimiiyle alinan
hukuk, taklit olmaktan ¢ikabilecek ve yeni Tiirk hukukunu olusturacak yeni kusak hukuk uygulayicilarmin
yetismesine olanak saglanacaktir. 1925’de Ankara Adliye Hukuk Mektebi de bu amagla kurulmustur (Ansay
1977, vi1). Osmanhi-Tiirk 6rnegi goz Oniinde bulunduruldugunda eski hukukg¢unun Kemalist modernlesme
karsisindaki tutumu, 6zelde farkli bir boyut alarak Islam/Bati karsithgmni giindeme getirmistir. Zira cogunlugu
medrese egitimi almis Osmanli hukukcusunun mesleki sosyallesme ile baglantili olarak Bati degerlerini ve
hukuk sistemini benimseyen Kemalist ideolojiye yabanci ve mesafeli oldugu sdylenebilir. Bu anlamda rejim
degisikligi, hukukgunun toplumsal ve siyasal yapisindaki ayricalikli konumuna bir tehdit olusturmustur (Ozman
2000, 168-169).

Kemalist ideoloji dogrultusunda yeni hukukgularin yetistirilmesi i¢in yeni kriterler belirlenmistir. Ahmet
Mumcu’nun da belirttigi {izere, yeni hukuk mektebine 6grenci kabul sartlarinda temel kosul, lise mezunlugudur.
Yedi yillik Idadileri bitirenler veya Milli Egitim Bakanligi’nca denkligi kabul edilmis okullardan mezun olanlar
smavsiz, lise derecesinde Ogrenim gorenler ise lise miifredat programindan sinava girerek mektebe kabul
edilmislerdir. Ilk y1l kayit yaptiranlarin sayis1 301°dir ve iclerinde kadmn 6grenci yoktur. Yatili ve yatisiz olarak
ayrilan dgrencilerden yetmis bes tanesi yatili kabul edilmistir. Yatili 6grenciler mezun olduktan sonra bes yil
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sireyle Bakanlik nezdinde zorunlu hizmete tabi tutulacaklarindan onlarin egitimiyle daha yakindan
ilgilenilmistir. Bu 6grencilere yas sinir getirilerek on sekiz yas alti ve otuz yas lstii olanlar kabul edilmemis,
yemek yeme bigimlerinden kiyafetlerine kadar her seylerine miidahale edilmistir. Yani yar1 askeri bir okul
disiplini i¢inde olmuslardir. Yetenekli adliyeciler ve yetenekli yargiclar yetistirmeyi amacglayan mektep i¢in bu
uygulamalar rejim yandaslarinca olagan kabul edilmistir. Zira zorunlu hizmetlerinden dolay1 hukuk meslegine
ilk dahil olacaklarin yatili 6grenciler oldugu diisiiniilmiistiir. Bu disiplin ayn1 zamanda Kurtulus Savasi’ndan
yeni ¢ikmis bir memleketin bagkentindeki egemen ruhu da yansitmaktadir. Mektebin agilisinin ikinci yilinda
yani 1926°da ti¢ kadin 6grenci hukuk egitimine baslamistir. Bu akis igerisindeki Ankara Adliye Hukuk Mektebi
ilk mezunlarin1 8 Temmuz 1928’de vermis, 143 6grenci mezun olmustur (Mumcu 1977, 115-116-117).

[k hukukeu kadinlar toplumda ilgi ve merak uyandirmistir. Bernard Caporal, dava alan ilk kadin avukat
Fatma Beyhan Nil Tipi’nin 25 Ekim 1928°de Istanbul Ticaret Mahkemesi 6niinde bir iflas davasimi parlak bir
bicimde savundugunu, basinin iizerinde pece bulunan bir ciibbe giydigini, mahkeme salonunun tiklim tiklim
oldugunu ve pek c¢ok kadinin bir kadin avukat1 dinlemeye geldigini aktarmaktadir (Coporal 1982, 620). Yine
Fatma Beyhan Nil Tipi, kiirsiiye ¢iktigi zaman halk onu gormek icin akin akin adliyeye gitmis ve Oniinde
saygiyla egilmislerdir (Topguoglu ve Topguoglu 1998, 120).

Boylece Durakbasa’'nin yeni Cumhuriyetin ve modern Tiirkiye’nin simgesi olarak tanimladig: egitimli,
profesyonel meslek sahibi “6zgiirlesmis” kadin imgesinin temsilcileri hukuk mesleginde goriiniir hale gelmistir.
Tiirkiye’deki kadinlarin hukuk meslegine girisleri, ilk hukuk¢u kadinlar agisindan degerlendirildiginde bu
meslegi segmeleri bilingli bir tercihtir. Henliz Cumbhuriyetin bile ilan edilmedigi savas siirecindeki 1921
Tiirkiyesi’'nde Siireyya Agaoglu’nun kararli tutumuyla kadinlarin hukuk meslegine girmeye baslamalar: da bu
bilingli tercihi yansitmaktadir. Zira bu kadimnlar toplumda egemen kadin ve erkek rollerine uyan mesleklerden
birini degil, tilke icerisinde kadinlar i¢in heniiz kadin rol modelleri olmayan hukuk meslegini tercih ederek kalip
yargilarin digina ¢ikmiglardir.

Erken Cumhuriyet Déneminde Kadin Hukukcu Kimligine Toplumsal Cinsiyet Bariyeri
Mustafa Kemal Atatiirk’iin Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi’ni acarken sdyledigi “Cumhuriyetin
mileyyidesi olacak bu biiyiilk miiessesenin kiisadinda hissettigim saadeti higbir tesebbiiste duymadim.” séziinii
Ernst Hirsch, Avrupa hukuk diisiincesi dogrultusunda egitilmis yeni hukukgular ordusunun yeni reformlarin
giivencesi olacagina yapilan bir vurgu olarak degerlendirmistir (Hirsch 2005, 227). Bu yeni hukukgular ordusu
icinde artik kadin hukukgular da vardir.

Girisimei bir ruhla hukuk egitimine baslayan kadinlar, fakiiltede egitimlerine basladiklarinda gerek
arkadaslar1 gerekse hocalar tarafindan dislanmamiglar hatta tesvik edilmislerdir. Siireyya Agaoglu fakiiltede
gegirdikleri ilk giinleri s6yle anlatmaktadir (Agaoglu 2010, 68):

“Sinifimizdaki erkek arkadaslar bizi pek merak ediyorlardi. Bir¢ogu 6gleden sonra Fakiilteden
cikmamuslar, ilk kiz talebeleri gérmek icin bekliyorlardi...ikinci giin son simiftan Siddik Sami,
bir onceki smiftan Galip Hikmet ve bizim smiftan Suat Urfi, bize Hukuk Fakiiltesi’'ne hos
geldiniz demek icin geldiler. Bizi erkek arkadaslarla temas ettirmeye ve talebe kuruluglarina
katilmamiza yardimci oldular. Dogrusunu sdylemek gerekirse, biz erkek arkadaslarimizdan
hicbir engel gormedik. Aksine bize her zaman faydali olmaya gayret ettiler. Hocalarimizin hepsi
de ayr1 ayr1 bizi tesvik ettiler.”

Hukuk egitimlerini tamamlayan hukukg¢u kadinlar barolara kabul konusunda da engellemelerle
karsilasmamislardir ki zaten kabul konusunda yasal bir engel de bulunmamaktadir. Ali Haydar Ozkent,
“Avukatin Kitab1” isimli kitabinda, avukatlik stajini bitiren Siireyya Agaoglu’nun kayit i¢in Ankara Barosu’na
miiracaatinin kabul edilmesinde yasada kadinlara yonelik bir ayrimciligin olmamasmin etkili oldugunu
aktarmaktadir. Zira 460 sayili Avukatlik Kanunu’nun 2.maddesi, kanun ve ahlak sartlarini haiz olan her Tiirkiin
avukatlik miisaadesi isteyebilecegini ve cinsler arasinda fark gézetmediginden baronun bu talebi kabul ettigini
belirtmektedir (Ozkent 1940, 691-692).

Istanbul Barosu’na kaydolan ve dava alan ilk kadin avukat olan Fatma Beyhan Nil Tipi, hakimlik
meslegine girisini soyle anlatmaktadir (Topguoglu ve Topguoglu 1998, 120):
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“1926 yilinda Istanbul Hukuk Fakiiltesi’ni bitirdikten sonra Istanbul Ticaret Mahkemesi’ne zabit
katibi olarak girdim. O zamanlar heniiz kadmlar hakimlik yapamiyorlardi. Mahmut Esat Bozkurt
Bey Adliye Vekili’ydi. Bir giin Istanbul Adliyesi’nde yapilan hakimler toplantisina baskanlik
etmek iizere geldi. Toplantiya beni ¢agirdilar. Mahmut Esat Bey soyle dedi: ‘Atatiirk’iin emri
iizerine hakimlik yapacak kadin arryoruz. Hakim olmak ister misin?’ Benim i¢in olaganiistii bir
teklifti. Oyle sasirdim ki. Sevingle ‘evet’ diye cevap verdim. ‘O halde hemen bana talepnameni
yaz ve getir.” dedi. On dakika sonra yazdigim talepnameyi cebine koydu ve Adliye’den ¢ikip
gitti. Iki giin sonra zabit katibi olarak g¢alistigim Ticaret Mahkemesi’ne hakim olarak tayin
edilmistim. Goreve basladim.”

Ancak Kemalist diisinceyle orta sinif ve tstii kadinlar iizerinden yapildigi sdylenen modernlesme
calismalarinda hukuk mesleklerinin timi ag¢isindan kadinlar karsilik bulamamislardir. Zira meslege giris
konusunda goriiniir ve goriinmez engellerle kargilagsmislardir. Ayse Saktanber (2006) de Batililagma hedefiyle bir
yandan kamusal alanda ciddi, erkeksi meslek kadini, diger yanda 6zel alanda neseli, alimli, bilgili, dogurgan
kadin modeli yaratmaya g¢alisan Kemalist rejimin kendi i¢ ¢eligkisini olusturdugunu séylemektedir. Boylece
kadinlara davranis ve goriiniim olarak geregince modernlesirlerse 6zel ve kamusal alan arasindaki sinirlarini
kendiliginden asarak oOzgiirlesecekleri telkin edilmektedir. Ayrica Saktanber, modernlesme anlayisi iginde
kadmlarin yiiksek toplumsal prestije sahip meslek alanlarinda egitim almalarina yer verilirken bu iyi egitimli,
meslek sahibi, modern kadinlarin kamu yonetiminde iist kademelere yiikselmelerine ve karar verme
mekanizmalarina katilmalarina yeterince olanak taninmadigini belirterek yasanan celiskiye vurgu yapmaktadir
(Saktanber 2006, 330).

Tiirkiye’de hukuk meslegindeki dncii kadinlara bakildiginda da hukuk fakiiltesi mezuniyetlerinin 1925°te
bagladig1 (Siireyya Agaoglu) ancak hukuk fakiiltesine ilk kadin asistanin 1943°te (Hamide Topguoglu), hukuk
profesorii unvaninin 1956’da alindigr (Tiirkan Rado), ilk kadin noterin 1960’da atandigi (Malike Bayiilken)
goriilmektedir. Hukuk mesleklerindeki karar verici temsil makamlarinda ise Danistay’da ilk kadin daire baskani
1969°da (Firdevs Mentese), ilk kadin Danistay Baskan 1994’te (Fiiriizan Ikinciogullar1), ilk kadin Anayasa
Mahkemesi Baskani 2005°te (Tiilay Tugcu) secilmistir. Hukuk mesleklerindeki kadin temsilinin tarihsel siire¢
icerisinde kadinlarin bu mesleklere baglangicindan giiniimiize kadar ne oranda gerceklestigine iliskin tiim
verilere ulasmak miimkiin olmamakla® birlikte giiniimiizdeki cinsiyete dayali oranlarin kadinlarin agik ara
aleyhine oldugu sdylenebilir ve bunun da gesitli nedenleri vardir®. Calismamizin konusu dahilinde hukukun 6ncii
kadinlart agisindan kota, ataerkil hukuk yapilanmasi ve Kemalizm etkisi, toplumsal cinsiyet esitsizligine
dayanan kalip yargilar, cam tavanlar hukuk mesleklerine girerken karsilastiklar1 engeller olarak karsimiza
¢ikmaktadir.

Tiizel (2009) erken Cumhuriyet doneminde kadinlarin meslek alanlarina girmeleri konusunda
desteklenmelerinin ve 6zendirilmelerinin 6ziinde faydaci oldugunu ancak kadinlarin meslek alanlarina girmeleri
konusundaki destegin soylemsel diizlemde kaldigini belirtmektedir. Kadinlarin meslek alanlarinda yer almalarini
kolaylastiracak diizenlemeler ve uygulamalar sunmak yerine yonetici elit, iniversitelere ve meslek alanlarina
girmelerini miimkiin kilacak yasal diizenlemeler yaptigindan kadinlar egitim ve ¢alisma yasamindaki giicliiklerle
kendi baglarina miicadele etmislerdir (Tiizel 2009, 34).

Tiizel’in degindigi hususun hakimlik konusunda gegerli oldugu sdylenebilir. Zira hakimlikte kadinlara
uygulanan kota uzun yillar kaldirilmamigtir ve kadin hakim sayisi erkeklere oranla oldukga diisikk kalmigtir.
Hakimlige atanma konusunda yukarida aktardigimiz Fatma Beyhan Nil Tipi’nin deneyimi genele yansiyan bir
uygulama olmamistir. Kota nedeniyle hukuk fakiiltesi mezunu kadinlar, smirli sayida kadin kontenjani olan
hakimlige atanincaya kadar zabit katipligi gibi gérevlerde ¢alismak durumunda kalmislardir. Adnan Giiriz (1995,
5), 1930-1940 yillar arasinda Adalet Bakanligi’nin hakimlige atanmada kadin adaylara %5 kota uyguladigini ve
hukuk mezunu kadinlarin hakim adaylig: siralart gelinceye kadar Temyiz Mahkemesi’'nde “Baskéatip kadrosunda
fiilen raportdrliik yaparak” calistiklarmi ve sira gelince atanma kurasina dahil olduklarimi sdylemektedir. flk
hukuke¢u kadinlardan Lamia ve Hamide Hanim da bu kotaya iliskin sikintilarini sdyle dile getirmektedir (Tiizel
2009, 33-34):

“Hamide Hanim ‘Tiirkiye’ye 1939’da geldim. Adalet Bakanligi’na staj i¢in miiracaat ettim.
Hakimlik staji. Dediler Milli Nizam...100 tane erkek hakim adayina kars1 5 tane kiz atanacak’
diyor. Dénemin Bagbakan1 Saragoglu’nun karsisinda iilkenin her kdsesinde gorev yapmaya hazir
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oldugunu belirten ve bunun igin takdir toplayan Lamia Hanim, hakim olarak galisabildigi
1940’1ar1 hayatinin en mutlu dénemi olarak niteliyor ama bu sansi elde etmesindeki yasal engeli
saskinlikla hatirhiyor, ‘Talip oldum bir hakimlik istedim...o zaman kontenjan koymuslar her ne
sebeple ise: %65.” .

04.08.1929 tarihli Hakimiyet-i Milliye Gazetesi’nin “Kadin Hukukgular Hakim Olmak Istiyor” basliklt
haberine goére, o yil hukuk fakiiltesinden mezun olan kadinlar kendileriyle birlikte mezun olan erkek
meslektaslarina dogrudan hakimlik verilmesine ragmen kendilerinin katip olarak istthdam edilmelerine itiraz
etmektedirler. Haberin devaminda kendilerine de aza miilazimlig1 ve miidde-i umumilik verilmesi gerektigini,
yetkili birimlere miiracaat ederek hakimlik gorevinin kadinlara da verilmesini talep edecekleri belirtilmektedir
(Topguoglu ve Topguoglu 1998, 12).

Ayse Oncii (1979), erken Cumhuriyet dénemindeki hizli ilerleme kosullarinda yeni olusturulan
kurumlarda yer alacak profesyonellerin se¢iminde sinif atlama ¢abasindaki asagi tabakadan gelen erkeklerden
ziyade iist orta ve orta sinif sehirli ailelerin kizlarimin tercih edildigine vurgu yapmakta ve toplumsal cinsiyet
Onyargilarinin bir kenara birakildigint sdylemektedir. Bu g¢alismada anilari aktarilan hukuk¢u kadinlarin da
Oncii’niin tanimladig1 kadinlardan oldugu sdylenebilir. Zira onlar en azindan lise egitimi alma imkanina sahip
olabilmis, aileleri tarafindan egitim almalar1 desteklenmis kadinlardir. Lamia Hanim yukarida aktarilan anisinda
hakimlik kotasini ne kadar saskinlikla karsiladigini belirtse de ilk nesil meslek kadinlarmin mesleki becerilerini
iilkenin ingasinda ihtiya¢ duyulan alanlara aktarmak {izere yonetici elitin kadimnlar1 cesaretlendirdigini ve
destekledigini soyle aktarmaktadir (Tiizel 2009, 32):

“Saragoglu bizi teftise gelmisti adliyeye. Dort tane hakim hanim, bodyle sirayla selamliyorduk
ayakta. O da bize soruyor: ‘Gidecek misiniz?’ diye, tek tek soruyor...Sira bana geldi ‘Siz?’ dedi
bana Saragoglu. ‘Nereye emrederseniz gitmeye hazirim’ dedim. Tabii son derece de hosuna gitti
bu laf. Onlara dondii, ‘Siz de arkadasiniz gibi diisiiniiyorsunuz degil mi? Eminim’ filan dedi.
Tabii ben orada soz verdim ya gidecegiz.”

Yonetici elitin ayn1 zamanda egitimini tamamlayip hukuk mesleklerine adim atan kadinlarin kamusal
alanda kabul gdormesi konusunda da hukukgu kadinlara yardimci oldugu Siireyya Agaoglu’nun anilarindaki
paylasimindan anlasilmaktadir. Mezuniyet sonrasinda 6gle yemeginde hi¢ kadin miisterisi olmayan Istanbul
Lokantasi’nda meslektagi Melahat Hanim ile yemek yemesi, orada yemek yiyen mebuslari rahatsiz etmis ve
babasina bildirilmistir. Durumu 6grenen Atatiirk’iin kendilerine destegini Agaoglu soyle aktarmaktadir (Agaoglu
2010, 79-80-81):

“Ertesi giin Vekalette calisirken Vekil Necati Bey telagla odaya girdi: ‘Siireyya hazir ol,
Pasa gelip seni yemege gotiirecekmis’ dedi. Ben ve biitiin arkadagslar sasirdik...Disar1
cikinca ‘Latife bugiin seni oglen yemegine bekliyor.” dedi. Saskinliktan konusamiyordum.
Otomobile bindim. Yolda herkes bize bakiyordu. Boziiyiik Mebusu Salih Bey’i disar
cagirtt1. Tabii biitlin mebuslar lokantadan firladilar. Biraz onlarla konustu, sonra yiiksek
sesle: ‘Bugilin Siireyya’yi bize gétiiriiyorum, yarin lokantada yiyecek’ dedi...Biz bu
hadiseden sonra rahatlikla disarida yemek yiyebildik.”

Nancy Fraser’a gore (2007) taninma, bir sosyal statii sorunudur ve toplumsal cinsiyet ve adalet
kavramiyla birlikte ele alinmalidir. Anlatmaya calistig1 “taninma”, sosyal yagama tam katilan olarak kadinin
statiisliyle ilgilidir. Taninmama ise sosyal yasama denk olarak katilmada engellenme olarak sosyal bagimlilik
anlamindadir. Yani, kadinin sosyal yasama katilimini tam olarak engellemektir (Fraser, 2007: 30). Bu noktada
kamusal alan-6zel alan kavrami 6nemli hale gelmektedir. Zira kadinin sosyal yasama katilamamasi, eril sekilde
tanimlanan kamusal alana dahil olamamasindandir. Cogulcu ve katilimcet bir demokratiklesme i¢in kamusal alan-
6zel alan iligkisinin yeniden kurulmasi ve kadinlarin da kamusal alana dahil edilmesi gerekmektedir. Tiirkiye’de
kadinlarin hukuk egitimi almaya baslamasi, diger alanlarda kadinlarin egitime baglamasinin ve kamusal alana
cikisinin devami gibi diisiiniilebilir. Ancak egitim ile kadinlarin kamusal alana ¢ikisi, toplumun yarisini olusturan
kadmlarin bu alandaki goriiniirliigii i¢in yeterli degildir. Ayn1 zamanda egitim sonrasinda mesleklerine uygun
alanlarda c¢aligmalar1 da kamusal alandaki goriiniirliigiin devami ve sosyal yasama tam katilimi saglar. Bu
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anlamda hukukun 6ncii kadinlarin miicadelesinin yonetici elitler tarafindan desteklenmesi, hem toplumun
geneline ornek teskil etmesi ham de kendilerinden sonra bu meslekleri segecek kadinlara rol model olmalar1 ve
sayilarinin artmasi bakimimdan 6nem arz etmektedir.

Ayse Gelgec Bakacak (2009), Cumbhuriyetle birlikte ¢ok daha genis imkanlara kavusan kentli kadinlarin
Cumbhuriyetin kendini topluma adamis ilk kusak kadinlar1 olarak karsimiza ¢iktigini sdylemektedir. Bu donemin
kadmlarinin kendilerine verilen rolii biiyiik bir 6zveriyle benimsedigini ve ayn1 zamanda da milliyet¢i bir misyon
iistlendiklerini vurgulamaktadir. Yani milleti i¢in halkinin yaninda, erkegin yoldasi, cinselliginden armndirilmis
faydali insan mertebesindeki, vatan i¢in ¢aligan kadin imgesi olusturulmustur. Bakacak, bu anlayisi Hamide
Topguoglu’nun “Meslek sahibi olmayi bagka tiirlii yorumluyorduk: Bu ‘hayati kazanmak’ i¢in degildi sanki!...bir
hizmet gorme, basar1 gosterme igindi...” (Bakacak 2009, 636) anlatimiyla da 6rneklendirmektedir.

Ayn1 milliyet¢i misyon, “yeni kadin” imgesine belirlenen 6ncelikli toplumsal rollerden annelik ve yeni
nesli yetistirme gorevi agisindan da karsimiza ¢ikmaktadir. Donemin hukuk meslegi sahibi kadinlar tarafindan
da bu gorev i¢sellestirilmistir ve kendilerine buna yonelik koyduklari sinirlandirmalar mesleklerini icra agisindan
cam tavanlari karsimiza cikarmaktadir. Ayse Saktanber’in de degindigi tizere (2006, 327), her ne kadar
kadinlarmn erkeklerle ayni egitim olanaklarindan yararlanip esit sekilde yiikselmeleri dngdriilmiigse de kadinlar
“ilk terbiye verilen yerin ana kucagi oldugu” gerekcesiyle miinevver analar 6gretmenler olarak goriilerek
onlardan toplumun gelenek ve goreneklerine ters diismeyecek bir modernlesme ¢izgisinde kalmalari istenmistir.
Dolayistyla da bu ikilem igerisinde hukukcu kadinlarda bir yandan meslek askiyla gérev yapmak isterken, diger
yandan ev-cocuk sorumlulugu aldiklarinda hem Kemalizmin goérevlendirmesi hem de toplumsal cinsiyet
ogrenilmislikleriyle cocuk yetistirmek dncelikli hale gelebilmistir. ilk hukukgulardan Belkis Hanim’mn asagidaki
ifadesinde de bu durum goézlenmektedir:

“O zamanlar biz Atatiirk ¢ocuklar1 olarak —o donemin heyecani miydi bilmiyorum- ben sehirde
calismayi bile diisinmiiyordum. Ben kdylere gideyim...kime ne &gretebilirsem...koy kadinini
biraz kalkindirabilirsem falan, hep i¢imde o duygular vardi. Fakat (...) yani kuvveden fiile
gegiremedim, evlilik girdi araya, ¢ocuklar girdi, bagska seyler girdi. Ama samimi duygularim
oydu.” (Tiizel 2009, 32).

Hukukun 6ncii kadinlarinin meslege girisindeki bir diger engel toplumsal cinsiyet esitsizligine dayanan
kalip yargilardir. Zira Letherby’in da vurguladigi gibi (2007), cinsiyet roliine uygun olmayan bir meslege
girmeye c¢alisan kadinlar ayn1 konumdaki erkeklere nazaran daha dezavantajli durumdadir. Kamusal alana ¢ok
ge¢ ciktiklarindan bu alanda kabul gormeleri zorlagsmakta ve is segenekleri sinirli kalmaktadir. Toplumsal
cinsiyete dayali kalip yargilar nedeniyle kadimlar igin belirlenen roller, bir¢ok isin yapilmasinda engel teskil
ettigi Onyargisiyla kadinlar is bagvurularinda cinsiyet rollerine uymadigi gerekgesiyle yogun engelleme ve
zorluklarla karsilasmaktadirlar (Letherby 2007, 83). Ailenin meslekten once geldigine, evlenen veya hamile
kalan kadinin isten ayrilacagina, kadinlarin kadinsi ozellikleri nedeniyle erkekler kadar iyi yoneticilik
yapamayacaklarina, ev-gocuk-es sorumluluklari nedeniyle isine yeterince odaklanip nitelikli isgiict
saglayamayacagina iligkin kalip yargilar kadinlarin profesyonel mesleklerde var olmalarini bazen sinirlandirmas,
bazen de engellemistir. Erkek egemen hukuk mesleginde de kadinlara yonelik bu kalip yargilar kadinlarin
meslege girisini sinirlandirmistir.  Egitimin olumlu yonde doniistiiriicii bir 6zellige sahip oldugu genel
kabuliinden yola cikilarak egitimli kisilerde bile toplumsal cinsiyet kalip yargilarinin kiilt varligi kendini
hissettirmektedir. Bir bagka deyisle, bu kalip yargilara toplumda egitimli veya egitimsiz her kesimde rastlamak
miimkiindiir.

Avukat Ali Haydar Ozkent’in, “Evli Tiirk kadin1 avukathk yapmak icin kocasinin miisaadesini almaga
mecbur mudur?” sorusunu sorup, yanitini da dénemin Medeni Kanunu’nun 159.maddesiyle temellendirdigi
asagidaki diisiinceleri toplumsal cinsiyet kalip yargilarinin ne kadar etkili ve kalict oldugunu gostermektedir
(Ozkent 1940, 692-693):

“Kart koca, mallarini idare ig¢in hangi usulii kabul etmis olursa olsun, kari, kocanin sarahaten
veya zimnen miisaadesini alarak bir is veya san’at ile istigal edebilir. Kocadan boyle bir miisaade
almak mecburiyeti, kadinin eve ve ¢ocuklara bakmak ve mali mes’uliyetler yiliziinden sahsi veya
birlik mallarini tehlikeye koymamak diisiincelerinden ileri gelmektedir. Avukatlik cok yorucu,
yemek sofrasina ve uykuya kadar takip edici, cok defa yuvada bile tetebbii ve tetkik isteyici bir
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meslek oldugundan kadmin yuvaya bakmasina, ¢ocuklarile ugragsmasina meydan vermez. Diger
taraftan avukatlik ceza ve mal mes’uliyetlerine maruz tutulmus bir meslektir. Disiplin ve hapis
cezalarina icap eden murakebe kilict her dakika baginin ucunda sallandig1 icin kocasinin ahlaki
vaziyetine tesir yapan hareketlerin vukuu miimkiindiir. Mali mes’uliyetlere gelince iizerine aldig1
isi takip etmemek, miivekkiline vakit birakmadan vekaletten istifa etmek, davayr miiruru zamana
ugratmak, miiddetleri gecirmek, salahiyeti haricinde sulh olmak veya bagkasini vekil yapmak,
miidafaada ve istisarede her hangi bir k&tii niyet tasimak, karsi tarafla uyusmak veya dolayisile
yardimda bulunmak, kendisine tevdi olunan bir emaneti haksiz olarak bagkasina teslim etmek
gibi hareketlerden dolayr avukat malen mes’ul oldugu ve bazen biiyiikk bir maddi ehemmiyet
arzeden bu mes’uliyetler yiiziinden sahsi veya aile birligi mallar1 tehlikeye diisebilecegi igin
kadin avukatin kaydolunmak icin miiracaat ettigi baronun kocadan yazili bir miisaade istemesi
zaruridir. Kocanin izin vermekten imtinair halinde kadin avukat kendisinin avukatlikla istigal
etmesi birligin veya biitlin ailenin menfaati icab1 oldugunu isbat ederse bu izin hakim tarafindan
verilir.”

Erkek egemen hukuk yapilanmasi igerisinde de eril kodlarla kodlanmig hukuk mesleginin erkek
uygulayicilari, rasyonel, objektif kisilik 6zelliklerinden ziyade kadinlarin hassas, kirilgan, fiziksel zayiflik
ozelliklerini 6n plana ¢ikaran, karar verme selahiyetinden yoksun, meslek sahibi olsa dahi bir erkegin
vesayetinde kalmasinin daha isabetli olacagi kanaatini tasiyan erkek bakis acistyla kadin meslektaglarin
degerlendirmislerdir. Ayn1 egitim siirecinden ge¢melerine ragmen rasyonel ve objektif yonlerin hukuk
meslegindeki kadinlarda da olabilecegi goz ardi edilmistir. Erkek egemen hukuk yapilanmasi igerisinde eril
kodlarla kodlanmis hukuk mesleginin erkek uygulayicilari buna yénelik davranislar sergilemislerdir. Ozkent’in
evli kadmlarin avukat olmasina iliskin yukarida aktarilan yorumu, hukuk mesleklerinde kadinlarin varlig:
onlindeki en oOnemli engeldir ve kadinlar1 bagimsiz bireyler olarak kabul etmeyen toplumsal cinsiyet
Onyargilarini temsil etmektedir.

Whitney Woodington, sosyal algida kadinlar1 feminen karakteristige, erkekleri maskiilen karakteristige
dahil etme durumunu her bir cinsiyet i¢in belirlenmig sosyal rollerle agiklamaktadir. Kadinlar 1limli, duygusal ve
duygularini disa vuran, bagkalarini dikkate alan, iliskilerinde bagimli davranislar sergilerken, erkekler yarigmaci,
bagimsiz, kuvvetli, dayanikli ve sonu¢ odakli davranislar sergiler. Erkeklerin davranislar kalite ve basari igerir
ve geleneksel erkek meslekleriyle iliskilendirilir. Kadin-erkek arasindaki bu biligsel ayrim sonucunda erkek
mesleklerine ayrimeilik uygulanarak bu mesleklere az sayida kadin kabul edilir, iicretlerde ve temsil
makamlarina atamalarda kadinlarin aleyhine dengesizlik olur. Sunulan maskiilen ve feminen karakterlerin sosyal
yapilar1 sosyal iletisim ve deneyimlerin basit ilkelerinden olusur ve her iki cinsiyetin potansiyel nitelikleri
konusunda sematik iceriklere sahiptir. Hukuk meslegi geleneksel olarak maskiilen diisliniildigiinden bu
meslekteki kadinlar direk olarak yadsinirlar, meslege alinmak istenmezler, meslegin dogasindan kaynakl yeterli
kaliteye sahip degillermis gibi algilanilirlar (Woodington 2010, 141-145).

Kadmm ve erkek icin tanimlanan kalip yargilar gergevesinde tiim kadinlart ve tiim erkekleri ayni
ozelliklerle tanimlayacak genellemeler yapmak yanilticidir. Zira Dékmen’in de belirttigi gibi, “Kadinlar daha
duyguludur” dedigimizde duygulu erkeklerin de oldugunu “erkekler pantolon giyer dedigimizde pantolon giyen
kadinlara ne demek gerekecegini” (Dokmen 2009, 23) de cevaplamamiz gerekmektedir. Bir baska deyisle,
toplumsal cinsiyet semalari ile olusturulan kalip yargilarin tiim kadimlar igin veya tiim erkekler igin gecerli
olmayabilecegi, duygusal ve hassas kadinlar olabilecegi gibi rasyonel davranan kadimnlarin da var oldugu ve
karakteristik 6zelliklerinin meslek secimlerinde 6n plana ¢iktig1 gbzden kagirilmamalidir ki mesleklerinde ilk
olmay1 bagsarmis hukuke¢u kadinlar bunun dnciistidiirler.

Sonug¢

Osmanli’daki hukuk egitimindeki cinsiyete dayali ayrimcilik 1921°de ortadan kalkmistir ve kadinlar hukukgu
olma yolunda ilk adimi atmigtir. Ancak kadinlarin beseri sermaye donanimlarini yiikseltmelerine ve basarilar
gostermelerine ragmen giic hiyerarsisinde yiikselmelerini onleyen engeller varligimi giiniimiizde de devam
ettirmektedir. Bu engeller zaman zaman yasal diizenlemelerle getirilen kotalar araciligiyla karsimiza ¢ikarken,
¢ogu zaman goriinmez engellerin, yani cam tavanlarin varligi kadinlar belirli hukuk mesleklerinden veya
mesleklerdeki temsil makamlarindan mahrum birakmistir. Hukuk mesleklerinde cinsiyete dayali sayilar da bu
durumu desteklemektedir.
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Bu noktada hukuk fakiiltesine girme ehliyetine ve hakkina sahip olan kadinin bunu ne &lglide
kullanabildigi meselesi de 6nem kazanmaktadir. Zira gerek hakimlik ve savcilik mesleklerine giriste gerekse
diger hukuk mesleklerinde temsil makamlarinda gdérev almada varligimi koruyan goériinmeyen kotalar, temel
sorunsall olusturmaktadir ve bu temel sorun, kadinin sahip oldugu de jure esitlige ragmen bu esitlik {izerinde
olmas1 gerektigi olglide de facto tasarrufta bulunmasini engellemektedir. Firsat esitligi ilkesine aykirilik
yaratmaktadir. Vasif ve yeterliliklere gore degil, cinsiyete gore adaylar secilmekte ve nitelikli adaylarin
dislanmasma neden olabilmektedir. Ornegin hakimlik ve savcilik meslegine giris i¢in Ogrenci Segme ve
Yerlestirme Merkezi’nin yaptig1 sinavda yiiz lizerinden yetmis almak miilakata ¢agrilmak icin objektif bir
kriterdir. Kontenjan ve meslege kabulde karar mekanizmasi T.C. Adalet Bakanligi’dir. Bu belirleyici kurumun
kararlar1, gériinmeyen kotalarin varligina isaret etmektedir. Zira yazili sinavi kazanip miilakata ¢agrilan kadin
aday sayisi, erkek adaylarla esit olsa bile daha fazla sayida erkek aday meslege kabul edilmektedir. Hakimlik ve
savcilik sinavina giren, kazanan ve miilakat sonrasinda meslege kabul edilen adaylarin cinsiyete dayali sayisal
verilerine ulagilamamustir. Ancak meslekteki kadin sayisina bakildiginda, meslege kabulde erkek adaylarin daha
fazla tercih edildigi goriilmektedir. Bu durum, hukuk mesleginde halen ataerkil kodlarin egemenligine isaret
etmektedir.

Hukukun oncii kadinlarindan giiniimiize hukuk mesleklerinde kadinlarin varligi niceliksel agidan
olaganiistii bir artig gostermistir. Bu artisin hukuk mesleginin ataerkil yapisini1 doniistiiriip doniistiiremeyecegi
tartismasi heniiz yapilmamistir. Ancak kanaatimizce nicelikten ziyade nitelik daha fazla 6nem arz etmektedir.
Zira ataerkil kodlarla yetistirilmis hukukcu kadinin varligi erkek egemen zihniyetin etkisinde olacagindan
saymin artmast ayni zamanda donistiiriicii bir etkiye sahip olacagi anlamma gelmemektedir. Tiirkiye’de
avukatlik ve noterlik mesleklerinde mesleki birliklerinin yoneticilerini se¢ebilecek ¢ogunlukta kadin hukukgu
olmasina ragmen Tiirkiye Barolar Birligi ve Tiirkiye Noterler Birligi bagkanliklarina hi¢ kadin se¢ilmemistir.

Kadinlarin hukuk mesleklerindeki varliklarini niceliksel ve niteliksel olarak artirmak icin dncelikle cam
tavanlarin ve gériinmez kotalarin yarattigi engelleri agsmak gerekmektedir. Bunun igin en 6nemli adim, kiigiik
yaslarda toplumsal cinsiyet esitligine dayanan bir egitimin zorunlu kilinmasidir. Ancak bu sekilde cinsiyetci
ayrimlarla kadinlara yiiklenen sorumluluklar azalacaktir. Hukuk egitiminde de kadin-erkek esitligi konusunda
biling ve farkindalik olusturmak i¢in miifredatin yenilenmesi erkek hukukgularin kadin meslektaslarina yonelik
cinsiyet¢i davranislarini degistirebilecektir. Bunlara ek olarak karar alicit siyasi mekanizmalarda toplumsal
cinsiyetin ana akimlagtirilmas: hukuk¢u kadinlarin istihdaminda esitlikgi kararlarin alinmasina zemin
hazirlayacaktir.
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Transformation of Gendered Engineering Culture in Turkey
Ezgi Pehlivanli Kadayifci

This article aims to understand the factors creating gendered aspects in professional culture of
engineering and its transformation in contemporary Turkey by using a theoretical tool called "Gendered
Engineering Culture”. The results of this study showed that engineering profession has a prestigious
image in Turkey’s society which is based on gendered codes and ideals. Mentioned codes mainly adress
male engineer as the ideal type whose characteristics have certain limits peculiar to Turkey. The results
of this study also address engineer’s fading image due to its changing role in the global economy. In
addition, a slight change is also noted in gendered image of engineering on the social level, due to the
increasing number of women participating in the profession.

Keywords: Gendered Engineering Culture; Construction, Transformation, Engineering, Turkey

Tiirkiye’de Toplumsal Cinsiyet Temelli Miihendis Kiiltiiriiniin Déniigiimii

Bu calismada, “ Toplumsal Cinsiyet Temelli Miihendislik Kiiltiirii” kavramsal aracini kullanarak, yakin
zaman Tiirkiye’sinde toplumsal cinsiyet temelli mithendislik kiiltiiriiniin insasin1 anlamaya calistim.
Miihendislik meslegi toplumsal olarak saygin bir meslek olarak insa edilmistir ve fakat bu meslegi icra
edenler ile ilgili idealize edilen imge toplumsal cinsiyet temellidir. Bu ¢aligmada ele alinan iki ayr1 yas
grubundan miihendisler arasinda iki ayr1 algi farkliligi yaratmaktadir. ilki, ge¢ yas grubu miihendisler
icin mithendislik meslegi Tiirkiye’de sayginligimi kaybetmis, ancak yillar iginde kadin miihendislerin
miicadelesi sayesinde meslegin toplumsal cinsiyet temelli yapisinda iyilesme olmustur. Geng yas
grubu ise s6z konusu iki konu fiizerinde farkli goriis bildirmis; miihendisligin hala sayginligin
korudugunu belirtmis ve toplumsal cinsiyet temelli yapida 6nemli bir degisiklikten bahsetmemisgtir.
Yukardaki onermeler ve kuramsal ara¢ dogrultusunda, Ankara’da bir fabrika ve iki atdlyede katilimci
gozlem metoduyla etnografik c¢aligmalara ek olarak, kirk ii¢ adet kadin ve erkek miihendis ile
derinlemesine miilakat yapilmistir. Cevaplayicilar, esas olarak 40 yas ve iistii ve 40 yas ve alt1 olmak
tizere iki yas grubundan gelmektedir. Miilakatlar, katilimeilarin meslekleri hakkinda algilari, toplumdan
aldiklar tepkiler, okul ve is hayati deneyimleri kapsaminda degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Toplumsal Cinsiyet Temelli Miihendislik Kiiltiirii, Tiirkiye, Dontisiim, Miihendis

Giris
This study is about gendered construction of engineering and its transformation in contemporary Turkey. It
focuses on the gendered discourse within and about engineering occupation depending on the argument that
“gendered aspects in engineering are ideological and are based on a complex web of general and particular
discourses around traditional gender roles” (Hacker, 1981). To do so, a theoretical tool called "gendered
engineering culture” which is a modified version of the concept of "engineering culture"(Robinson& Mcllwee,
1992) was introduced by adding a gender dimension to highlight the gendered features in engineering culture.
Main arguments that triggers this study were originated from the feminist tradition which questions the gendered
dimensions of scientific inquiry and technology. Mentioned tradition questions the neutrality of science, by
problematizing the predominance of men in natural sciences. It explores the biases in the processes of choosing
and defining scientific problems, the design and interpretation of experiments, and finally the use of language in
scientific theoretical formulations. (Hacker, 1981;Fox-Keller, 1985;Harding, 1986;1991)

In their critique of the existing system of scientific examination, feminist theorists (Fox-Keller, 1985,
1996; Harding, 1986, 1987, 1994, 2008; Harraway, 1988; Wacjman, 1991) have claimed that a “cognitive
authority” (Laslett et al., 1996, p. 1) has been granted to science because of its “objectivity” (Harding, 1986).
Such privilege to science is mistaken because the practice of science, like any other branch of human endeavor,
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cannot be removed from the value systems and implicit biases and ideologies of its practitioners (Harding, 1991,
1989).

Gendered aspects of engineering culture are mainly determined by male dominated discourses about
technical knowledge production and technical know-how. This situation has been conceptualized by previous
literature as a creation of gender blindness, embedded in the dualistic logic which modern scientific inquiries are
based on (Harding, 1986). Such dualistic logic equates men with ability to reason, leads to male domination in
positivist inquiry and implicitly suggest women are irrational. Previous literature has also shown that this
dualism shapes common sense expectations about men and women. (Hacker, 1981; Fox-Keller, 1985;
Harding,1991). It is reproduced in the socialization processes by imputing rational, analytical features with men,
and emotional, illogical aspects with women. Although there have been women engineers globally since the
1930s, they have been accepted for only the past 30 years; women engineers have been able to earn a place in the
labor market only recently. As a result of this historical formation, men have always outnumbered women in
engineering in the world and also in Turkey. Women in Turkey found the opportunity to take place in engineering
profession during the Republican era. It is a possibility that women’s entering in engineering might have
followed a similar path with other countries. However, contrary to the USA for instance, there are no sources
telling women’s productive role in wartime technologies in case of Turkey (Oldenziel, 2010) Yet it is reported
that women began to take part in engineering sectors in the second half of 20™ century (Naymansoy, 2010).
Despite the visible efforts of Republican ideology encouraging women to enter engineering schools, the ratio of
women engineers in Turkey reached up to %30’s in 1950’s and stayed stagnant until today (Smitha & Dengiz
2010).

There are a very limited number of studies concerning gender and engineering in Turkey. These studies
were conducted particularly in the 2000s and consider women’s underrepresentation in engineering occupations
and their coping strategies. It has been noted by many authors that Turkey has been successful over the past 75
years in moving from being a society with no female participation in engineering to being one with a relatively
higher participation than the USA or Europe (Tantekin-Ersolmaz et al., 2006; Bayrak¢eken-Tiizel, 2004), yet
many of the studies they produced have highlighted the discrimination women faced in male-dominated
occupations (Zengin, 2000; Bayrak¢eken-Tiizel, 2004; Smitha & Dengiz, 2010).

The question concerning the gendered culture engineering is not only about numerical scarcity. The
problem has other dimensions that are hidden in historical formations, daily expressions, prejudices and in
interaction styles. It comes from the way genders are learned; it is because of the internalized gendered social
structures, and it is related to the capitalist relations that maintain and reinforce those gendered bondages. That is
why; this study needs to be handled with a gender perspective, so that gendered codes in engineering could be
traced through mentioned interactions. On this basis, this article tries to answer two questions: What are the
social factors creating gendered engineering culture in Turkey?, and Is there a possible transformation of this
culture in time and if so, how?

The concept of gendered engineering culture is taken as a composition of social definitions about
engineering. It is argued that there is a complex relationship between the gender of engineering and the way it is
conceptualized and valued in Turkey’s society. On the basis of these, creation of gendered engineering culture
will be traced through engineers own narratives of the profession’s image on the social level and on the factors in
its creation.

I take gendered culture of engineering is a discursive formation based on patriarchal ideology that
equates males with rationality, objectivity and assigns them as the ultimate producers of objective knowledge.
(Faulkner, 2000, 2007, 2009Brandth &Kvande, 2001; Cockburn, 1981;1983;1985;1993; Mellstrom, 2002; 2004;
Faulkner, 2009) Engineers are conceived as problem solving, analytical-minded individuals whose qualifications
are consistent with their sexes. Engineering, as being the occupation of producing out-of-scientific facts, is
clearly attributed to the male gender. Codes of such a discursive constitution can be seen in the gendering of
children and segregation of toys and games. Later, it can be found in the separation of courses at school with
stereotypical judgments such as ‘boys are good at mathematics, while girls are good at social sciences’.
Engineering education, as a matter of fact, draws the persona of “the real engineer” model by teaching the
conditions of ‘real engineering work. These categories are suitable for the socially imagined male characteristics
that the socially idealized women characteristics usually do not fit in.

The possible change in gendered engineering culture is related to the age criterion. This question is
closely related to engineering’s social image and its impact on engineers’ own perceptions. Many studies indicate
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that the most pursued engineering career is to become a manager who at the same time achieved the respect of
other engineers as a result of hands-on experience and technical knowledge. Engineers who achieve the ideal
career are experienced people with long years of field work. This is why I argue that age is a crucial indicator for
two reasons: firstly it is significant in understanding the change in gendered engineering culture across time.
Secondly, it helps to examine the way engineers experience the change, the way different genders see it within
and between different cohorts. On the basis of these, the sample of this study will be divided between two main
age groups; participants of 40 age and over and under forty. With this diversification, I aim to compare the
possible change in regard to engineering profession.

Methodology

In this research, I deploy a feminist analysis of the gendered culture of engineering framed by qualitative
research methods. At the beginning of this research, I planned to listen only women engineers’ experiences, but
as I reviewed the literature, I saw that there are very limited studies concerning men engineers. Adding men’s
perspective would provide a better understanding of how the engineering profession is regarded as having a
masculine culture. Then, I decided to design a larger sample by including men engineers so that I could reach the
aim of this study.

The data set of this research was collected via forty-three in-depth interviews. Interviews were
conducted with 25 women and 18 men engineers' who were full time employed during the time of the fieldwork.
Respondents were purposefully selected to constitute two main cohorts who were under and over age forty.
Interviews were interpreted in regard to respondents’ profesional perceptions, reactions they get from the society,
education and work life experiences.

On the basis of these points, semi-structured interviews with engineers constitute the first and the most

important type of source in this dissertation. Participants were contacted through Union of Chambers of Turkish
Engineers and Architects (TMMOB), the online initiative of women engineers and via personal relations and via
personal relations through snow balling sampling.
In addition, there are very few studies comparing women and men engineers’ experiences in the world and also
in Turkey. The existing literature approaches the issue from the perspective of women’s work, because there is a
common tendency to assume that we know all about masculinity. On the other hand, studies that analyze the
masculine culture among engineers, asserted that the common type of masculinity in engineering might be
oppressive over some men engineers as well (Cech, 2005; Cech & Waidzunas, 2011). Within the frame of this
study, I accept that there are several masculinities and femininities and men as well as women might be affected
by the operations of gender in engineering. Thus, I aim to address experiences of both women and men engineers
by using feminist approach.

Gendered Engineering Culture in Turkey

I take gendered engineering culture as a conceptual frame, which enables me to understand some part of gender
dynamics. These dynamics may change across countries. I believe Turkey is an interesting case and it may be
important when it comes to the relationship between gender and engineering since the number of women
engineers are considerably high due to Republican reforms (Oncii, 1982; 2003, Smith & Dengiz, 2010)
According to the findings, engineering profession has a prestigious image on the social level. This image is
mostly affected by engineer politicians who were ruling figures in Turkey for some time. All these factors and
the ones I will be mentioning in this part, reveals how gendered engineering culture is constructed in Turkey’s
society then I will examine the transformation in the mentioned culture.

Becoming the “big guy”: the impact of male role models

Professional engineering was brought to Turkey in the early period of Republican reforms with its pregiven
masculine codes. The profession was addressed as the engine of Turkish modernization. These codes articulated
Turkey’s strictly gendered structure. From 1965 onwards, Turkey witnessed the rise of the male engineer as a
political actor (Goéle, 2008). From 1965 until the 2000s engineer-originated politicians became ruling figures of
Turkey’s politics. Turgut Ozal’, Necmettin Erbakan® and Siileyman Demirel* were politicians whose
occupational identity was a part of their political image. They were the technical elite agents of Turkey's
developmental politics (Gole, 2008). They were accepted as the "big guy" who knows what other people do not
know; who are educated, and they contributed to the country’s development by building dams, bridges and
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buildings. Even though middle-class women were encouraged to enter the profession, engineering was conceived
as an appropriate profession for men, since publicly known examples in Turkey became symbols of managing
politics and production.

An engineer needs to be good at mathematics and physics. If he is, the family expects big things from
their child. They think that he is going to find a decent job. The neighborhood also creates expectations,

then comes country’s expectations. Smart students also have the psychology of “becoming a big
guy” because we have Ozal, Demirel, Erbakan.. (Omer, Man, Electric and Electronics Engineer, 62
years old)

Male engineers within the elder cohort of this study argued that they respect engineer politicians in the
professional meaning. They all suggested that these figures were very successful engineers regardless of their
political orientation. Just like Omer noted, society expected engineers to be like Ozal, Erbakan and Demirel®. It
is understood that engineers also thought they would become something more than an engineer. Becoming an
engineer with respect to related figures also meant becoming the engine of development and improvement of the
country. Given this social responsibility, as Gole (2008) suggests, engineers were the technical elites of Turkish
politics.

Male participants of the elder cohort have grown up by watching and hearing engineer politicians.
Their career choice had been affected by the impact of the respected image of this occupation. On the other hand,
women participants of the same cohort neither embraced engineers’ ideology, nor did they mention their
enthusiasm about being a “big guy”. The noted aspects of engineering’s legacy in Turkey also create a
masculine culture which puts unseen barriers in front of women. Absence of women public figures, women
engineers of this cohort did not indicate any pursuit towards engineer politicians.

Participants who experienced the reign of engineer politicians agreed that these figures were good at
their actual profession even if they do not agree with their political ideas. However, being a good engineer came
out as a positive feature in becoming a good politician. Knowledge of deduction was stated as the key
characteristics for an engineer to contemplate social matters.

Same group of participants argued they believe in the “Engineers’ Ideology”; referring to the belief that
engineers do also have social responsibility because of their ability of deduction (Géle, 2008). According to ten
male participants in this study, by definition, an engineer is the one who has the potential for deduction. An
engineer knows the logic of deduction by heart, in regard to his relationship with mathematics. Some think that
this feature of engineers encourages them to move towards social issues like politics. Even though they followed
different world views like leftist, rightist and Islamist, and took part in a variety of political positions, engineers
in Turkey had a common ideology which makes them believe they can change the world and by using scientific
thinking they can make it a better place (Gole, 2008).

Another participant, Metin gave a parallel definition for engineering and its power of deduction:

An engineer is someone who understands the origin of a subject he does not know. A classical example
is Necmettin Erbakan. He was an excellent engineer. Calling him a good engineer is an insult!. They
learned to solve problems at ITU (Istanbul Technical University). What is this guy’s (Erbakan) project?
How can I make this country religious? This was the guy’s problem. Everybody was mocking him
when everybody else was building tanks. Turgut Ozal was also a very good engineer. He calculated
Saddam’s trajectory of thousand missiles, in one night. Siilleyman Demirel was excellent. Also an
excellent judge of character. ...So, I think engineers make good politicians. If he focuses on problem-
solving in social matters, he makes a good politician. If he has talent, he has intelligence, an engineer
can play with you like a cat play with a mouse. (Metin, Man, Mechanical Engineer, 62 years old)

Women participants of this study stated by referencing their confrontation with male classmates and
employees that engineering is always accepted to be a male-dominated occupation. Although engineering was
thought to be a gender-free in Republican years because it was a new occupation in Turkey (Oncii, 1981), in fact,
masculine aspects were already part of the engineering culture (Naymansoy, 2010) Women, even in the reform
period, never considered themselves to be one of the equal members of engineers; rather, they were prepared to
be assistants/sisters to male engineers (Cockburn, 1985). Composition of male domination in technique of the
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west, de facto dualism of public/private spheres, and inevitable realities of patriarchal relations constituted
engineering occupation in Turkey with its underlying dynamics.

In line with the perspective above, the mentioned engineer originated politicians were all men. Only
male participants in this study mentioned a potential link between engineers' ideology and politics. There are no
studies to examine whether women engineers share the ideology of engineering. This fact made me wonder
about women's perspective on the matter. Do women believe, as engineers, in their power to transform society as
well as production? This question, I think, is important to understand gendered construction of engineering
culture in Turkey, to understand how women experience being engineers and if this experience brings them the
mentioned beliefs as it does for men.

On the basis of these, the existence of this figures might be influential on especially elder male
engineers in this study. As one participant noted, these politicians were seen as the “big guy”, who was not only
clever and ambitious but also they managed to get somewhere important in the eyes of the public. Thus, it can be
argued that engineering had gained the mentioned legacy and respect with regard to these public figures.

Prestige of Engineering

Engineering was indicated as a prestigious occupation by most of the participants. Prestige was mainly felt by
engineers through positive reactions from society such as praising, affirmation, trust and acceptance. Some
participants said that apart from the prestigious image, they were also respected by other people in regard to their
profession.

According to participants, prestige is constituted of many factors. Being a successful student was an
important indicator for the prestigious image of engineering. This aspect fitted both women and men
participants.

In addition to the successful student image, the unspoken hierarchy between engineering departments
also determines the level of prestige. Respected departments were argued to be mechanical, civil and electrical
engineering whose practice constitute the fundamentals of engineering. Mentioned fields enjoy more prestige
than others. Women participants indicated they even got more respect than male colleagues when it came to
social prestige. Women from higher departments of the hierarchy were more respected because it was the
common idea that they have managed to get a place in a male-dominated profession.

Thirdly, engineering in Turkey is regarded as a middle-class occupation. It is perceived as a professional
path to become middle-class in terms of income. In addition, engineering has more potential for employment
than many other professions. There is also more possibility of earning a higher income. This is why, engineering
is prestigious as a middle-class occupation.

Social class is what makes an operator different from an engineer (Oldenziel 1999; 2010). Engineers are
white collar workers of production processes. Historically, the engineer has never been the patron of the means
of production. The engineer is the skilled technician who exchanges his technical knowledge for wage
(Cockburn in McKenzie & Wacjman, 1987).

Engineering is one of the occupations where class difference hits you in the face. In engineering
workshops, from the construction yard to the factory, a person memorizes class struggles, distinctions,
reactions of people from different social classes. How they think, how they see... (Esra, Woman,
Mechanical Engineer)

As Esra clearly puts it, the factory is a place where a person can easily observe class struggles, their
thoughts and reactions. Everything that makes a person a member of a class position; values, behaviors, words,
jokes, mimics also determines the occupational class. Engineering in Turkey is mainly defined as a middle/
upper middle-class occupation. However heterogeneous, many engineers also work with enough income to
sustain middle/upper middle-class lifestyle.

Kose and Oncii (2000a; 2000b) examine engineer’s economic class positions in Turkey with respect to
engineers working in public and private sectors. According to Kdse and Oncii, engineers being enrolled in small
and medium size firms do not hold an exact class position. They are either self-employed and they are
management-based capitalist investors or they are employed by small and medium size firms and their position
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is closer to that of blue workers. However, in all cases, engineers have higher rank since they are conceived to
be technical experts (Kose & Oncii, 2000a; 2000b).

As for engineers in public sector, Kose and Oncii state that since public work hierarchy is different than
private sector, engineers’ class positions are ambiguous. Yet engineers tend to stay as an independent technical
group between administrators and blue-collar workers (Kose & Oncii, 2000b). Their analysis shows, majority of
engineers find a middle or higher position in industrial hierarchy. This creates the image about engineering of
being a middle-class profession. In addition, highly competitive education system in Turkey might lead students
from middle and upper classes to get private educational support. Although there are no findings in my study
supporting this argument, I should note that only two women and two men out of forty-three participants
declared they were coming from working class families. Others defined their class position as middle class.

Zeynep, a geological engineer, indicated that she grew up in a working-class family, being an engineer
was like an upward step. Zeynep argues that even if a person becomes an engineer s’he needs a backup
mechanism to do her/his job which also intersects with financial opportunities.

We were working class. I am daughter of a miner. Mining worker. Since you are born this way, even
when you become an engineer you need to stand on your own feet. My family did not have
opportunities to build a firm for me. (Zeynep, Woman, Geological Engineer)

In addition to financial opportunities, some participants pointed to mobility in the social hierarchy.
According to them becoming an engineer also provided mobility in terms of status.

We, while becoming engineers, we experienced upward mobility. In our time, engineering was
respected and had more financial opportunities. In our home city, Izmir, there is a strong class
discrimination. It is never said out loud, but everyone knows it. I realized it when I moved to Istanbul.
Even though we earned money from engineering, we could never be a part of Rotary Club in Izmir; in
Istanbul we could (frem, Woman, Chemical Engineer, 55)

I graduated from Giilveren Lisesi in Ankara. My parents were workers. I was successful, so I chose to
be an engineer. It was not a conscious choice, though. I studied so hard, being an engineer was
prestigious in our environment. (El¢in, Woman, Metallurgy and Materials Engineer)

As it can be seen from the quotations, becoming an engineer is a desirable career choice due to financial
and social opportunities for some participants. As for others who did not mention social class as a distinctive
category, perceived social and economic possibilities of engineering occupation as a natural domain of what they
already experienced. That is why, I think, social class was not noticed by some participants.

Some participants underlined the importance of engineering’s social class position. Their evaluation was
not common to all participants. Yet I want to mention this evaluation, because this fact also led me to think why
social class does not matter to other participants. I find it interesting to indicate that middle class originated
engineers did not perceive social class as an important part of their identity because they were born into this
class. However, the ones who managed “upward mobility”, noted engineering’s occupational class as middle
class.

The findings of this research showed that engineering is thought to be prestigious because of social

meanings attached to the occupation. Engineers’ being leaders of political change, bearers of Turkey’s modernity,
and being possessors of scientific and technical knowledge are factors for these social level attributions. Women
and men engineers both enjoy the trust and respect attached to their professional position.
On the other hand, almost all participants agreed that the image of the engineer is male on the social level. The
image is defined as a person who has mathematical intelligence and ability to think analytically. These features
were mainly accepted as “natural gifts” by most participants. Women in this sense, are noted as having a
disadvantageous position because the female mind is stereotypically associated with verbal ability.

In line with the male image in the society, participants also defined the nature of the engineering job as
suitable for men. Dirty and heavy work, and hands on experience are noted as the most significant features of the
engineering job. These aspects also underlined as appropriate for the male identity image. On the basis of these
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points, a respected engineer is thought to be a person who combines mathematical ability with the ability to cope
with manual requirements of engineering.

Transformation of Gendered Engineering Culture in Turkey
In terms of differences among cohorts, a significant point has been raised by participants aged forty and over was
the changing character of engineering’s image in Turkey. All participants in this group declared that engineering
had lost its status in recent years with respect to some factors. These are; increased number of engineering
departments, easiness of becoming an engineer compared to previous years, and changing role of engineering in
the global economy.

To begin with, Akin and Kerem emphasized the effect of the increasing number of engineering
departments and decrease in quality of engineering education. They pointed out that this fact undermined the
occupation's value both on the social and on the professional level.

Engineering was respected in our time. Now, medicine has surpassed engineering. Back then, we
entered from the first 600, now it has dropped until 5000” (Kerem, Man, Computer Engineer, 42 years
old)

Yes, I think it was respected. It used to be more prestigious. The respect has decreased over years. The
reason is related to money. The more engineers come into the market, the less respect they see from the
public. The money they earn has also lost its value. In the past, there were few engineers in industrial
sector, almost none. Now there are so many new graduates, and not every one of them has good
qualities. Some, I think have qualities. But some study engineering just to study it. For those who have
lower qualities, uneducated people think they do not know anything. (Akin, Man, Mechanical Engineer,
60 years old)

According to participants, the increasing number of engineering schools trains more engineers; thus, the
number of engineers in the market diminishes the monetary value of engineering job. In addition, entering
engineering departments has become easier. However chosen, engineers' success in university entrance exam has
lessened, which is accepted to be a significant factor for the loss of respect.

When you say "I am an engineer", the reaction is positive. It was positive in the past and it still is,
because the occupation has a legacy. Today, it is easier to become an engineer, why should it be
respected? Prestige is not entirely about numbers actually. The perception is that the occupation is
meant to have remarkable qualities. Qualities that other people do not have. What does this mean? It
means being able to solve a math problem or being able to understand a physics theory. Back in our
time, in order to enter engineering school, you needed more points in the university entrance exam.
Now, there are more engineering departments. (Omer, Man, Electric and Electronics Engineer, 62 years
old)

Omer, Electric and Electronics Engineer thought that
“The profession still has value because of its former legacy”.

The mentioned legacy of engineering profession is based on several features. First it depends on the
ability to understand what ordinary people cannot. Such as a difficult abstraction. Second, the person needs to
get remarkable grades from the university entrance exam in order to be accepted by engineering schools. The
person should be hardworking. Therefore, the general image is that engineer is not only clever but also diligent.
Legacy that Omer indicated has another source. As it was mentioned before, engineer originated politicians were
leading actors of Turkey’s politics. They were seen as the developers of the country, even saviors from the
economic burdens of World War II. Presence of these figures seem to be influential on the profession’s image in
the eyes of society.

Finally, women and men participants with 40 and over age told that engineering lost its previous image
due to transformation of its role in global economy. Increasing integration of technology in production processes
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and flexible specification of tasks has changed job definitions of engineers. Previously engineers worked closer
to blue collar workers within production. With Post-Fordist production, engineer and worker has physically
separated and engineers became controllers of other engineers working for tasks other than production such as
design, research, development and quality assurance (Ansal, 2000). Artun (1999) perceive this specialization as
alienation from integrity of production processes and also from the product itself. According to Artun (1999),
engineer lost its value as production is characterized by digital technologies. Machines have taken place of
human power in factories now, cybernetics are employed instead of engineers’ mental labor. Since digital
technologies are tools of capitalist interests, engineer’s role in this hierarchy is under pressure.

Concluding Discussion

In this article, I attempted to understand gendered construction of engineering occupation and its transformation
in contemporary Turkey. Respondents were composed of women and men engineers mainly coming from two
cohorts. One age group was composed of engineers with 40 and over age and the other was populated by
engineers under 40. Due to vast economic and social changes Turkey had gone under since the foundation of the
republic, age distinction within this study revealed significant differences in perspectives and experiences of
engineers.

Findings of this study show that engineering profession had been conceived as a prestigious occupation
on the social level. Findings revealed that creation of gendered engineering culture and social prestige of the
profession is mainly based on the general discourse about engineering which was affected by the perception of
“the West”, because Turkey’s modernization process was determined by the idea of achieving western
civilization in science and technique. Therefore, being addressed as the engine of modernization, professional
engineering was brought to Turkey in earlier times of Republican reforms with its pregiven masculine codes.
These codes articulated with Turkey’s strictly patriarchal structure.

Understanding the dynamics behind the social prestige of engineering profession also helps exploring

creation of gendered engineering culture in Turkey. Prestige were argued to be the most important feature of the
profesion’s social image. According to participants, both men and women enjoy to get positive reaction from
public. Positive reaction were defined as affirmation, trust and acceptance. For women participants, surprise and
more respect might be added to these definitive marks. Being a woman engineer is argued to be respected more,
because the profession is accepted to be more suitable for men and it is even more difficult for a woman to
achive becoming an engineer for both cohorts. I argue that gendered engineering culture in Turkey is created by
several factors. These factors constitute the profession’s social image and they also constitute a masculine
culture. By defining such an ideal model, unconformities are being excluded or, not welcomed.
In this study, participants of all age groups fulfilled the expectations of their social environment when they chose
a path to engineering. Men felt it was natural, women decided out of causation. They both benefited from this
choice to some degree. The findings show that engineering profession has considerable prestige on social level
both for women and for men. Yet, the level of prestige changes according to the engineering field. Some fields
get more prestige, some get less. In fact, prestigious fields attract more men than the ones which contain fewer
women and are argued to be lower in prestige.

According to the results of this study, respondents from two cohorts indicated that engineering is

prestigious, however this prestige has faded because it lost its respected role in production processes. Increasing
specialization and the change in mode of production also transformed engineers’ responsibilities. Previously
being technical experts of production, the profession’s role has reduced to monitoring production processes.
According to elder cohort, engineers’ role has transformed and it led to a decrease in the social prestige.
Moreover, younger cohort respondents mentioned increasing number of engineering schools as a result in fading
prestige. However, younger participants think they still enjoy the level of prestige on the social level.
These transformations made reflections on engineers in Turkey and their political positioning. In Turkey, up till
1980, engineers mainly positioned themselves against capitalist industrialization. Being accepted as the bearers
of rationalization and positivism; most engineers were followers of the leftist ideologies and positioned
themselves as revolutionist social modifiers. In addition, in the 1970s Turkey’s political turmoil included
different ideologies among which there were left and right oriented engineers. Siileyman Demirel and Necmettin
Erbakan were among rather reformist wing, and they kept discourses close to engineering jargon, like project
making and industrialization (Gdle, 2008).
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In this sense, the engineer within Taylorist production got to have a new direction, a new position
between capitalists and workers. Though this study did not provide confirming results, some researchers see this
change as the sign of a shift in engineers’ political stance from leftist to reformist ideologies. This shift was also
marked by a transition in engineer’s identities, which built its peculiar professional identity and began to take
part in Turkey’s politics as long as they could develop social perspectives examined different worldviews among
engineers in regard to Taylor’s and Veblen’s conceptualizations (Hasim &Kdse, 2000). Their research is mainly
about explaining the variety of class positioning within the engineering occupation in terms of engineers’
perception about the meaning of their labor; whether it is closer to Taylor’s or Veblen’s conceptualizations.
Results of the research showed that engineers in Turkey increasingly identify the purpose of their work with
capitalist interests.

Some findings of this research confirmed Hasim & Kose’s (2000) findings. Participants who witnessed
the impacts of these transformations thought that the engineering profession lost its previous image. As
discussed above, the engineer, who was once a pioneer agent of Fordist industrialization and even the modifier
of society, has adopted competition and the urge to make more money as the new conditions of a knowledge-
based economy. In addition to this, with the impact of the increasing number of engineering graduates and the
decreasing opportunities in the market, the profession’s image might fade not only in Turkey, but also in the
world.

Women'’s entrance into engineering profession is also asserted to be a factor for transformations in the
global economy. The number of women engineers participating Turkey’s labor market has increased due to
political reforms and the need of labor force with respect to neoliberal economy. In addition, can be argued that
gendered image of the engineering profession has also witnessed a positive change. An increasing number of
women in engineering have created familiarity about women’s existence and have led to a change in the social
image.

It is also asserted that engineer’s image is fading due to its role in the global economy. With the impact

of increasing engineering graduates and decreasing opportunities in the market, the profession’s image might
fade not only in Turkey but also in the world. In addition, respondents noted a change in gendered image in
engineering on the social level due to the increasing number of women participating in the profession.
If I go back to what I have argued in the beginning, I claimed that engineering profession was brought to Turkey
with its pregiven masculine codes and it well suited to Turkey’s patriarchical structure. I can argue that
engineering culture is created on gendered principles in Turkey. My findings above showed that theoretical
requirements of engineering integrated with its works’ manual hardness and this created an ideal notion of
engineer only suitable for men. Women are not only historically excluded in this picture but also their place has
never been constructed in terms of social definitions. That is why, women’s becoming engineers leads to a
surprising and even more respected reaction, since they accomplished a mission culturally designed for men.



'See, Appendix 1. Table of Participants

The architect of neoliberal restricting in Turkey was the period’s Prime Minister Turgut Ozal. Ozal was a mechanical engineer, like
other engineer political figures he was originally coming from the countryside. His reform package was inspired by IMF and was
made possible under the name of stabilization programme. Turgut Ozal directed Turkey’s politics after his party had firstly been
elected in 1983 until his death in 1993 as a prime minister (Ziircher, 1993).

*Necmettin Erbakan was born in 1926. He was an engineer and academician. He served as Prime Minister of Turkey for one year. He took part in
Turkey’s politics from 1960’s until 2010’s. Retrieved from www.necmettinerbakan.org

* Siileyman Demirel is 9th President of Turkey was born in 1 November 1942. He also served as Primine Minister in Turkey for seven years.
Originally an engineer, he was an important figure in Turkey’s politics from 1964 until 2000 (Komsuoglu, A. 2008).

>The architect of neoliberal restricting in Turkey was the period’s Prime Minister Turgut Ozal. Ozal was a mechanical engineer, like
other engineer political figures he was originally coming from the countryside. His reform package was inspired by IMF and was
made possible under the name of stabilization programme. Turgut Ozal directed Turkey’s politics after his party had firstly been
elected in 1983 until his death in 1993 as a prime minister (Ziircher, 1993).

Necmettin Erbakan was born in 1926. He was an engineer and academician. He served as Prime Minister of Turkey for one year. He
took part in Turkey’s politics from 1960’s until 2010’s. Retrieved from www.necmettinerbakan.org

Siileyman Demirel is 9th President of Turkey was born in 1 November 1942. He also served as Prime Minister in Turkey for seven
years. Originally an engineer, he was an important figure in Turkey’s politics from 1964 until 2000 (Komsuoglu, A. 2008).
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Siyasi Partilerde Cinsiyetin Izini Siirmek; AKP, CHP, MHP ve HDP Ornekleri’
Esra Arslan

Bu arastirmada amacim; siyasi partilerdeki ideolojik ve politik farkliliklara ragmen toplumsal cinsiyete
dayali esitsizliklerin farkli siyasi partilerde benzer bicimde kurulup kurulmadigint ve bu esitsizliklerin
arka plamindaki dinamiklerinin siyasete esit katilimi nasil etkiledigini agiklamaktir. Feminist metodoloji
ile desenlenmis bu ¢alisma, 2016 Agustos ve 2017 Ocak aylart arasinda Mersin ve Adana illerinde
Adalet ve Kalkinma Partisi (AKP), Cumhuriyet Halk Partisi (CHP), Milliyet¢i Hareket Partisi (MHP)
ve Halklarin Demokratik Partisi (HDP) il ve ilce temsilciliklerinde aktif siyaset yiiriiten farkli sosyo-
demografik ozelliklere sahip otuz kadin ile derinlemesine goriismeler araciligiyla yapilmistir.
Arastirmamn Adana ve Mersin [llerinde yapilmasimin nedeni bu illerin ¢ok kiiltiirlii yapist ve
Tiirkiye 'nin farkly bélgelerinden go¢ almasi nedeniyle, aktif kitle destegine sahip heterojen bir gruba
ulasma imkdani sunmasidw. Calismaya dort partinin dahil edilmesinin nedeni ise ideolojik yapt ve
politik soylemleri farkli olan bu kadinlarin yereldeki toplumsal cinsiyet iliskilerinin izlenmesine olanak
saglamasi1 ve siyasi partilerin yerelde, birbirine yakin bir siyasi temsil ve orgiitlenme diizeyinin
olmasidir. Kadinlarin siyasete katilim siire¢leri, farkli partilerde olmalarinin etkisiyle toplumsal cinsiyet
temelli sorunlart nasu deneyimledikleri, temsil mekanizmalarindaki dislanma ve destek pratikleri ile
hangi basa ¢ikma stratejileriyle alanda yer aldiklar: bu sahayt uzun siire deneyimlemis icerden biri
olarak hem kendimde hem de goriistiigiim kadinlarda anlamayr hedefledigim ana bagshklar olmustur.
Arastirma bize siyasi partilerde yer alan kadinlarin farkly ideolojik ve politik diisiince yapilarina sahip
olsalar da toplumsal cinsiyet temelli ortak sorunlar yasadiklarmm fakat ozgiil basa ¢ikma stratejileri ve
kazamimlar gelistivdiklerini gostermistir.

Anahtar Kelimeler: Esitlik, siyasi katilim, siyasi temsil, siyasi parti, toplumsal cinsiyet,

Tracing Gender in Political Parties: A Case Study of AKP, CHF, MHP and HDP

My aim in this research is to find out if the gender-based inequalities are smilarly established in

different political parties despite the ideological and political differences and how the dynamics in the
background of these inequalities affect the equal participation in policy. This research, based on

Feminist Methodology was compiled through in-depth interviews done with 30 women of different
socio-demographic characteristics and actively doing politics in the provincial and district

representatives of the Justice and Development Party (AKP), Republican People's Party (CHP),

Nationalist Movement Party (MHP) and People's Democratic Party (HDP) in Adana and Mersin

Provinces between August 2016 and October 2017.The reason why this research was carried out in
Adana and Mersin is that both cities have a multi-cultural structures and they provide the opportunity
to reach a heterogeneous population that has an active mass support as the two are migrated from
different regions of Turkey. The reason behind including four parties in the study that women with

different ideological structure and political discourse have the potential to enable observing the gender
issues and relationship in the local provinces and a close political representation and organizatonal
level in the area The participation processes of the women in politics, how they have experienced the
gender-based problems with the effect of taking part in different parties and they have taken part in this
field with what coping strategies including the exclusion and support practices in their representation
mechanisms are the main-topics of which I have aimed to make sense from both myself and the women
that I talked as an insider gaining experiences for a long time in this field. The research has showed us
that the women taking part in political parties had experienced common gender-based problems

"Bu makale, yazarin Mersin Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde kayitl “Siyasi Partilerde Kadin Katilimi1 ve Temsili; Adana ve Mersin
Ornekleri” adli yiiksek lisans tezinden tiiretilmistir.
"Mersin Universitesi Kadin Aragtirmalari Doktora Programi Ogrencisi, https://orcid.org/0000-0002-0481-9836
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although they had different ideological and political frame of minds but also they have developed
specific coping strategies and gains.

Keywords: Equality, political participation, political representation, political party, gender

Giris
Kendi sesini kaybeden biri, baskasinin sesini tasiyamaz'

“Biz de insan degil miyiz” (Berktay, 2011) sorusu kadinlarin esitlik miicadelesinde cinsiyet temelli ayrimcilik ve
hak ihlallerine kars1 gegmisten giiniimiize gelistirdikleri bir refleks olmustur. Bu refleksten dogan miizakereler ve
miicadeleler stirecinde ise sosyo ekonomik, politik ve ideolojik faktorler, kadinlarin siyaset arenasindaki esitsiz
konumunu etkileyen temel dinamikler olarak 6ne ¢ikmistir. Siyasete katilmanin en eski araclarindan biri olan
siyasi partilerde de bu dinamiklerin etkisini gormek miimkiindiir. Demokratik rejimlerin olmazsa olmazi kabul
edilen siyasi partiler, yurttaslarin iktidara erigiminde ve iktidar1 yonlendirmesinde, siyasetin isleyisine miidahale
olmasinda en 6nemli araclardir (Uysal ve Toprak, 2013). Siyasi partilerin hi¢birinde agiktan agiga kadinlara karsi
bir engelleme politikasi benimsenmemekle birlikte, onlar1, paternalizmin izlerini tasiyan bir bigimde dvmek,
pohpohlamak, politik sorumluluktan ¢ok idari sorumluluk getiren zahmetli ve rutin nitelikte islerde
gorevlendirmek egilimi gozlemlenmektedir (Tekeli, 1982). Dolayisiyla, kadinlarin parti igi siyasete katilim ve
temsilleri sayisal olarak esitlenmis olsa bile, ataerkil degerlerin icsellestirilmesi, partilerin erkek egemen yapisi,
kadinlara karar alma mekanizmalarinda gostermelik olarak yer verilmesi gibi nedenler, eksik katilimin niteliksel
boyutunu derinlestirmektedir.

Bu makalede, siyasi partilerdeki ideolojik ve politik farkliliklara ragmen toplumsal cinsiyet rejiminin,
farkli siyasi partilerde benzer bigimde kurulup kurulmadigini, dolayisiyla kadinlarin cinsiyet temelli ortak
sorunlar yasayip yasamadiklarini kadinlarin kendi hikayeleri ile anlamak hedeflenmistir. 2016 Agustos ve 2017
Ocak aylar1 arasinda Adana ve Mersin illerinde Adalet ve Kalkinma Partisi (AKP), Cumhuriyet Halk Partisi
(CHP), Milliyetci Hareket Partisi (MHP) ve Halklarin Demokratik Partisinde (HDP) aktif siyaset yiiriiten
kadinlarla yapilan bu aragtirma , uzun yillar sendikalarda calisirken aktivist bir kadin olarak karma orgiitlerde
birlikte is yapabilmenin zorluklarmi deneyimlemenin bilgisiyle hazirlanmistir. Dolayisiyla bu deneyimler,
arastirmacinin sahadaki konumunu da ister istemez etkilemistir. Bu amagla yazida, kadinlarin sosyo-ekonomik
profilleri ve siyasete katilim hikayelerini, temsil mekanizmalarinda hangi dislanma ve destek pratikleriyle
karsilagtiklarini, kendilerine 6zgii kazanimlarini ve basa ¢ikma stratejilerini kendi hikdyemin de pesinden giderek
ele almay1 umuyorum.

Kavramsal cerceve ve literatiir

Kadinlarin kamusal alanin disina itilmelerinin ve siyasete katilmalarmin onlenmesinde kullanilan en islevsel
mesrulastirict gerekge, ataerkil ideolojinin doga kiiltlir ayrimina dayanarak kadinlar1 dogurma &zelliklerinden ve
bedenlerinden dolay1 doga ile 6zdeslestirirken erkeklerin, uygarlig: ve kiiltiirii temsil ettigi inanigidir (Berktay,
2011). Bu inamig dogrultusunda kadinlar, siyasetin geleneksel tanimlamasi i¢inde kamusal ve Ozel alan
dikotomisiyle kamusal politik alandan diglanmakta, dahil olsalar bile bu alana anne ve es olarak katilmaktadirlar
(Bari, 2005).

Yurttasligr ise, haklar baglaminda soyut bir bi¢imsel esitlik saglayan statiisiinii, ekonomik, toplumsal,
kiiltiirel ve siyasal farkliliklar1 ve bu farkliliklarin katilima etkileri iizerinden sorgulamak gerekiyor. Dina Kiwan
(2014), yurttagin kendine ait hissettigi kimliklerle katilimini bir ‘his’ ve pratik olarak diislindiigiinde, yurttaslarin
birbirlerine ayrilmaz bigimde bagli oldugunu ve birbirlerini giiglendirdiklerini vurgular.“Bir his ve pratik olarak
yurttaslik” kamusal alanda haklar1 olan kisiler ya da yurttaglar olarak kabul edilmeyen kadinlar agisindan siirekli
kesintiye ugramistir. Bu kesinti, iki buguk yiiz yil siiren cinsel s6zlesme araciligiyla kadinlarin birey statiilerinin
yadsinmasi ile temellendirilmistir (Phillips, 1995). Buna gore, tiim kadinlar, hizmet etmekle yiikiimlii, bagimsiz
birey ve 6zgiir 6zne olmayan, sivil toplumda es olarak adlandirilan tuhaf tiirden hizmetkarlardir (Pateman, 1988).
Farklilagmis insani varliklarin yerine farklilasmamis evrensel bir insan anlayisi getiren soyut bir evrenselcilik
anlayisi ile de insani olani yalnizca erkegin temsil etme (Agacinski, 1998) hakki dogmustur. Bu insaniligin
gerektirdigi “kamusal olaylara katilim ve rasyonellik akildan yoksun olan kadinin degil erkegin hakki”
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(Donovon, 2009) olarak diistiniilmiistiir. Siyasal katilim ve temsilin kadinlar agisindan esitsiz gelisimi; toplumsal
cinsiyet, kamusal ve 6zel alan dikotomisi ve yurttaglik ¢ergevesinde disiiniildiigiinde esitsiz temsilin bu engeller
dolaymmiyla siiregeldigi ve yeniden firetildigi aciktir. Kavramla ilgili aciklamalar, bireysel siyasal katilimin
ozellikle oy verme davranisina iligkin oldugu ve aslinda se¢cmenin tutumunun belirlenmesi siireci konu dist
tutulursa, tek basina yerine getirilebilecek bir eylem oldugu yoniindedir. Tutum ve dolayisiyla davranis nesnesi
kamusal alana aitse de 6znenin bu yolla kurdugu kamusal yasam iliskisi de dolayli olarak iglenir. Toplumsal
siyasal katilim ise bu baglamda siyasal partiye {iye ya da siyasal kadroya aday olma bigiminde gergeklestirilen,
tiimilyle ve dogrudan bir kamusal alan etkinligi olarak ifade edilir (Yaraman, 2015).

Alan yazminda kadin ve siyaset iligkisini farkli bi¢imlerde ele alan ¢aligmalara baktigimizda ise bu
aragtirmalarin kadinlarin siyasal alandaki eksik temsilini; kota, nispi temsil sistemi, kadin hareketinin giicii, parti
ideolojileri, iilkelerin demokratiklesme seviyesi gibi etkenlerle agikladiklarini goriiriiz. Uluslararasi literatiirde
yapilan caligmalar, genellikle parlamentolarda yer alan kadinlarin temsiline odaklanmakta ve kadinlarin nicel
temsil oranlarina, yazili belge ve tutanaklara dayanmaktadir (Duverger, 1955; Kenworthy and Malamy,1999;
Paxton, Hughes and Painter, 2010; Paxton and Kunovich, 2003; Caul, 1999; Ballington and Karam, 1998).
Katilim ve temsili siyasi partiler diizleminde inceleyen g¢aligmalar ise kadinlarin bu partilerdeki eksik katilim
oniindeki engelleri; parlamento diizeyinde ele alinan ¢aligmalar, parti i¢i uygulamalar gibi sorunlarla agiklarken
sosyo ekonomik, politik ve kiiltiirel faktorlerin katilima etkisinin altin1 ¢izmektedir (Ballington and Mattland,
2004; Friedenvall, 2003; Bari, 2005). Ideoloji ve kiiltiirel faktorleri esitsiz katilimin etkeni olarak géren alan
yazincilart ise daha ¢ok dinin etkisi ile toplumun geleneksel yapisina bagl olarak kadinlarin esit katiliminin
olumsuz yonde etkilendigini ifade etmektedir (Shedova, 2005; Paxton and Kunovich,2003; Norris and Inglehart,
2001). Yapilan ¢aligmalarin bir kisminda katilimi artiran stratejilerden biri olarak kota politikalari ise 6zellikle
vurgulanmaktadir (Freidenvall, 2003; Dahlerup, 2013; Ballington and Karam, 1998).

Tiirkiye’de ise, kadmlarin siyasal katilim ve temsili ile ilgili yapilan arastirmalarin bir kismi
incelendiginde uluslararasi literatiirde yer alan ¢alismalara benzer bigimde kadinlarin parlamentodaki temsiline
yonelik farkli yontem ve tekniklere odaklanan calismalar oldugu goriilmektedir (Tekeli, 1982; Cakir, 2013;
Kovanlikaya, 1999). Siyasi partilerin kadin kollarina yonelik yapilan galismalar, kadinlarin bu komisyonlardaki
parti politikalarina yaklagimlari ve kadin kollarindaki etkinliklerini ele alan ¢aligsmalardir (Demir, 2002; Altindal,
2007; Cadir, 2011). Yerel yonetimler ve toplumsal cinsiyet iliskisi de alanda ¢alisma konusu olurken
(Pmarcioglu, 2011; Wedel, 2013; Alkan 2003) kadmlarin siyasal temsil diizeyine, parti programlar1 ve
tiiziiklerinde nasil yer verildigi, gazete ve dergi gibi yazili basin organlarinda nasil ele alindig1 da alan yazinda
yer bulmustur (Kayli, 2013; Cansun, 2013; Yaraman, 2015). Handan Caglayan’in (2007) Halkin Demokrasi
Partisi (HADEP) iiyesi kadin aktivistlerle yaptig1 ¢alismasi ise kadinlarin siyasal katilim siireglerini onlarin
politik 6zneligi lizerinden sorunsallastirmistir. Bu baglamda bu arastirma, siyasi partilerdeki kadinlarin ideolojik
ve politik farkliliklarina ragmen toplumsal cinsiyet rejiminin isleyisini onlarin anlatilariyla agiklamayi
hedeflemektedir. Kadinlarin partilerinde yasadiklari 6zgiil sorunlara yer vermesi ve karsilagtirmali bir analizi
sunmasi ise aragtirmanin alan yazina katkisi agisindan énemlidir.

Calismada, siyasi partilerdeki toplumsal cinsiyet temelli sorunlarin, bizzat bu sorunlara maruz kalan
Oznelerin katilimi olmaksizin ¢6ziilmesinin miimkiin olmadig1 diisincesinden yola g¢ikilmaktadir. Dolayisiyla,
toplumsal cinsiyet temelli esitsizliklerin arka planini olusturan siiregleri, esitsizligin 6znesi olan kadinlarla ortaya
¢ikarmak, onlarin bu alanda yasadiklari sorunlarin benzer oldugunun goriilmesine yardimci olacagi igin
sorunlarin ¢oziimiine yonelik ortak politikalar gelistirilmesine ve isbirliklerinin yaratilmasmna da katkida
bulunacaktir. Siyasal yasamda ve politikada kurulan bilginin erkek egemen niteligi, bu bilginin iiretecegi
¢Oziimiin de sinirli ve tarafli bir bilgi olacagina isaret eder. Dolayistyla “bilingli bir taraflilik” (Mies, 1996: 52)
ilkesinden hareketle esitligi saglamaya yonelik politik tutum, sesi duyulmayanlarin deneyimlerine ses vermek ve
onlar1 dogru bir sekilde yansitabilmek, sorunun yeniden tanimlanmasi ve ¢éziimii agisindan énemlidir.

Arastirmanin metodolojisi

Yontem, “iligkinlik (hangi sorular 6nemli? hangi deliller cevap getirebiliyor?) yap1 (Ne, neyle nasil baglantil1?)
ve glvenilirlik (Bilgi ne zaman inanmaya deger?) gibi sorularla hem 6nemli sonuglar iiretir hem de bu sonuglara
dayanarak ilerleme kaydeder” (Mackinnon, 2003:129). Dolayisiyla, yontemin sundugu olanak arastirmanin
sonuglarin1 da etkileyeceginden calismada asil amacim, bu olanakla siyasette yasanan cinsiyet temelli
esitsizlikleri kadin siyasetcilerin anlatilariyla aciga ¢ikararak onlarin kendi bakis acgilarini ve ¢dziim arayislarini
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ireten 6zneler olduklarini gostermektir. Bu nedenle, hedef gruba seslenilen degil konusan roliiniin verilmesi
uygun gorilmiistiir.

Arastirmanin kapsami, Adana ve Mersin illerine bagli AKP, CHP, MHP ve HDP il ve il¢e temsilcilikleri
ile smirhdir. Calismanin Adana ve Mersin illerinde yapilmasmin nedeni bu illerin ¢ok kiiltiirlii yapisi,
Tiirkiye’nin farkli bolgelerinden gb¢ almasi nedeniyle aktif kitle destegine sahip heterojen bir gruba ulasma
imkan1 sunmasi ve yerel siyasetin giindemini belirleyen bu partilerde siyaset yiiriiten kadin temsil diizeyinin
yaklagik olarak bu illerde var olmasidir. Caligmaya dort partinin dahil edilmesinin nedeni ise ideolojik yap1 ve
politik sdylemleri farkli olan bu partilerde yer alan kadinlarin yerel siyasetin orgiitlenmesinde ve partilerinde
kurduklar1 bagin toplumsal cinsiyet ile iliskisini gorebilmektir. Bu partilerin yerelde birbirine yakin bir siyasi
temsil ve orgiitlenme diizeyinin olmasi da ¢alisma grubunun bu bigimde olusturulmasina olanak sunmustur.
Kadinlarin karar organlarindaki nicel temsil orani, yerel temsillerden parlamentodaki temsillere kadar sinirl
diizeyde kalmaktadir. Fakat yerel siyasete katilim ve temsil oran1 kadinlar i¢in her zaman daha sorunlu olmustur.
Politikanin kadinlar1 yerel mekanizmalardan uzak tutan eril yapisi, kadinlarin yasadiklart 6zgiil sorun ve
deneyimleri de gizlemekte dolayisiyla, temsillerdeki kisitli kadin orami da saglik, egitim ve sosyal yardim
hizmetlerine erisimlerini zorlagtirmaktadir.

Goriismelerde yer alan katilimcilar, bu temsilciliklerde siyaset yiiriiten otuz kadindir. Bu kadinlar,
sadece partinin st diizey birimlerinde degil ayn1 zamanda il ve ilge temsilciliklerinde, belediye meclislerinde ve
kadin kollar1 gibi birimlerinde yer almakta ve yerel siyasetin nabzini tutmaktadir. Ayrica karar mekanizmalarinda
olmayip yillardan beri siyasal faaliyet yiirliten kadmnlarla da goriistilmiistiir. Cilinkii siyasi faaliyet yiiriiten bazi
kadmlar, beri belli bir tecriibeye sahip olsalar da gesitli nedenlerden dolayr karar mekanizmalarinda yer
almamakta ya da yer alamamaktadir. Dolayisiyla goriisiilen kadinlarda belirli bir siyasi aktivizm siiresi
belirlenmemistir. Ayten Alkan (2004:72) yerel siyasetin isleyis mekanizmalarinin ulusal siyaset diizeyinden
farkli olmadigini, benzer araglarla kadmnlar aleyhine isletildigini ve temsillerde yer alabilmenin kosullarint gdyle
ifade etmektedir.

Kuskusuz, ulusal se¢im diizeneklerinde oldugu gibi, yerel temsil diizeneklerinde segme olmasa da
secilme siireci olduk¢a karmagiktir ve temsilin bir “yansitma” islevi gormesi uygulamada olanaksizlasir.
Ozellikle giderek biiyiiyen kentsel alanlarda var olan politik ve tiizel yap1 icinde, cok 6zel durumlar
disinda, bagimsiz aday olup segilebilmek neredeyse olanaksizdir. Bugiinkii kosullarda siyasal partilerin
aday listelerini belirleme o6lgiit ve yontemleriyse, demokratikligin saglanabilmesi agisindan oldukga
sorunludur. Adaylart genellikle parti orgiitlerinin {ist yonetimleri belirler. Bu diizenekle de baglantilt
olarak, ulusal diizeyde oldugu gibi yerel diizeyde de ancak -para, zaman, giiclii kamusal iligki aglari,
egitim, deneyim gibi gerekli politik kaynak ve olanaklara sahip olanlar oncelikle aday gosterilir ve
secilir. Bunlarin hemen hemen tamaminda kadinlarin dezavantajli oldugu agiktir.

Arastirmada amacgli Ornekleme yontemi kullanilmistir. Goriismeye dahil edilen katilimeilarin
secilmesinde temel dl¢iit, kadinlarin partide siyasete aktif katilarak se¢ilmis organlarda yer almalar1 ya da almay:
diisiinmeleri olarak belirlenmistir. Goriisme yapilan kadinlara kartopu teknigi ve maksimum cesitlilik 6rnekleme
yontemi ile ulagilmisgtir.

Goriismeler, 2016 Temmuz ve 2017 Ocak aylar1 arasinda gergeklestirilmistir. Veri toplama siirecinde
aragtirma problemini agiga ¢ikarmak ve hazir bilgileri problemin ¢éziimiinde kullanmak i¢in alana dair tiretilmis
yerli ve yabanc1 kitap, makale ve e-yayinlari igeren ikincil kaynaklar incelenmistir. ikinci asamada ise feminist
metodoloji temel Ol¢iit alinarak siyasi partilerdeki kadinlarla goriisilmistiir. Kadinlar1 bilen 6zne olarak gérmek,
onlarin deneyimleri ve bilgisini a¢iga cikarmak, bu anlatilara biitiinciil ve derinlemesine yaklasim imkani
sunmak (Kiimbetoglu, 2011; Punch, 2014; Liz Stanley and Wise, 1996) kadin deneyimlerini “kabul gérmiis
varsayimlara karsi gercekligin onemli bir gdstergesi olarak kullanmak” (Harding, 1996, 40) bu metodolojinin
kabul ettigi temel belirlemelerdir. Dolayisiyla “Kismi 6zdeslesmeyle gergeklestirilen bilingli taraflilik ilkesi,
karsiliklilik ve bilingli tarafliligin geregi olarak arastirmaci ve arastirma ‘nesnesi’ arasindaki bakisin dikey degil
yatay bir iliski i¢inde olmasi (Mies, 1996), feminist yontemle yapilan bu ¢alismanin da yol gosterici ilkeleri
olmustur.

Arastirma kapsaminda yapilan goriismeler, derinlemesine goriisme teknigi ve yari yapilandirilmig
goriisme formlari kullanilarak gerceklestirilmistir. Yar1 yapilandirilmis sorulardan olusan gdriisme rehber formu
araciligryla elde edilen ve kayit cihazi kullanilarak kaydedilen veriler, detayli bir bigimde okunmus, ¢alismanin
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amaci dogrultusunda anlamli bir siniflandirma olusturularak her soruya verilen farkli yanitlarin detayli dokiimii
yapilmistir. Bu veriler, kavramsal ¢ergeve ekseninde temalara ayrilmis ve betimsel analiz yontemiyle analiz
edilmistir. Goriisme yapilan kadinlar makalede gergek isimleriyle degil anonim isimlerle belirtilmigtir.
Gortismeler ise ses kayit cihazi kullanilarak ve goriisiilen kisilerden izin alinarak kaydedilmistir. Ses kayit cihazi,
veri kaybimi en aza indirmek i¢in tercih edilmistir. Aragtirmanin boliim temalari, gériisme sorulari kapsaminda
olusturulmustur. Bu baglamda kadinlarin siyasete katilim siiregleri, katilim siirecinde kimlerden destek
gordiikleri ve kimler tarafindan engellendikleri, temsil mekanizmalarinda nasil yer aldiklari, hangi destek ve
engel politikalariyla karsilastiklar, yasadiklari sorunlara kargi hangi varlik stratejilerini  gelistirdikleri,
partilerinin esitlik politikalari, kadinlarin parti i¢i kazanimlari ve sorunlar karsisindaki ¢6ziim Onerileri ile ilgili
sorular sorulmustur.

Bulgular

Kadinlarin sosyo-demografik ozellikleri

Arastirmanin 6rneklem grubunda yer alan kadinlar i¢in belirli bir yas araligi belirtilmemistir. Buna gére Mersin
ve Adana ilinde AKP, MHP, CHP ve HDP il ve il¢e temsilciliklerine bagl olarak siyaset yiiriiten otuz kadinin biri
yirmi bes yasinda iken ikisi otuz- kirk yas araliginda, on kadin kirk elli- yas araliginda, on igii elli-altmis yas
araliginda, dordi ise altmis-yetmis yas araligindadir. Bu verilere gore, katilimcilarin yirmi yedisi kirk yas
iizerindedir. Goriisiilen kadmlarin biiylik ¢ogunlugu siyasete gec yasta katilmistir. Arastirma kapsaminda
goriisiilen kadinlarin sosyo-demografik bulgularindan hareketle, kadinlarin siyasete katilimini yas, egitim,
meslek, medeni statii gibi sosyo- ekonomik faktorlerin etkiledigi gozlemlenmistir.

Arastirma bulgulari, kadinlarin siyasete ya “evlenmeden ya da yaslandiklarinda” (Cakir, 2013, 229)
katildiklarm1 gostermektedir. Dort parti i¢inde yer alan kadinlar, siyasete ge¢ baglamalarinin nedenini; aile
yasaminin getirdigi sorumluluklar, ¢ocuk bakimi, ev iginde harcanan mesai olarak degerlendirmektedirler.
Egitim diizeyine iliskin verilere baktigimizda ise katilimcilardan biri ilkokul terk, ikisi ilkokul mezunu, bir kisi
ortaokul, on birinin lise, bir kisinin 6n lisans, on birinin lisans, iki kiginin yiiksek lisans ve bir kiginin de doktora
mezunu oldugu goriiliiyor. Siyasette yer alan bu kadinlarin yirmi sekizinin lise ve iistli egitim seviyesine sahip
oldugunu diisiindiigiimiizde; kadinlarin, toplumsal normun bu alanda var olmalari i¢in kendilerinden beklenen
nitelikli ve donanimli kadin olmalar1 gerektigi inanciyla hareket ettikleri agiga ¢ikmaktadir.

Caligma grubundaki kadinlarin yarisindan fazlasi evli iken hi¢ evlenmemis kadinlarin sayisi yedi,
bosanmig kadinlarin sayisi ise altidir. Siyasete katilan kadinlarin yarisindan ¢ogunun evli olmasi, kadmlarin
eslerinin destegi ile bu alana girdigine ve toplumsal normun belirledigi makbul kadin kimliginin bosanmis ve
bekar kadin kimligi karsisinda olumlandigina igaret etmektedir.

Calisan kadinlarin besi avukat, ikisi jeoloji miithendisi, bir kisi sehir plancisi, biri mali misavir, altisi
ozel sektor calisani, ticii ise emeklidir. Bulgulardan hareketle goriisiilen kadinlarin on ikisinin ¢alismadigi veya
emekli olduktan sonra siyasete atildiklar1 digiiniildiigiinde, kadinlarin is yasami ve siyaseti bir arada gotiirmekte
zorlandiklar ya da is yasamini birakarak sadece siyasi faaliyet yiiriitmeyi tercih ettikleri goriilmiistiir. Caligan
kadmlarin vasifli mesleklerde yer almasi ise sahip olduklari donanim ve 6zgiivenle erkeklerin diinyas: olarak
nitelendirilebilen siyaset alanina girislerini kolaylastirmistir.

Kadinlarin siyasete katilum hikdyeleri

Kadinlarin yasam 6ykiileri, hangi siireclerin sonunda siyasete katildiklarinin belirlenmesi ve hangi giig iliskileri
ile kendilerini tanimladiklarinin, siyasi faaliyetlerini nasil yiiriittiiklerinin ve bulunduklari temsil birimlerine nasil
bir anlam bigtiklerinin ac¢iga ¢ikarilmasi acisindan gereklidir. Ayn1 zamanda hangi kadinlarin siyasette daha ¢cok
yer aldig1 ve siyasette ortak bir kadin profilinin s6z konusu olup olmadigini bilmek agisindan da ilk katilim
stireclerini bilmeye ihtiyacimiz var. Bu ¢aligmanin bulgularindan ¢ikan sonug, siyasi partilerde etkinlik gdsteren
kadimnlarin; es destegi, politik bir sorumluluk hissederek toplumsal sorunlarin ¢éziimiine yanit olabilme arzusu,
yeni bir parti fikriyle degisiklik yaratma heyecani, aile ve aile yakinlarinin etkisi ve parti liderlerinin etkisi ile
siyasete atildiklarmi gdsteriyor. Ozellikle evli katilmcilarin biiyiik bir cogunlugu eslerinin destegiyle siyasete
girdiklerini belirtmistir.
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Esime teklif edilmisti aslinda politikayla ugrasir misin diye... Esim de ben degil ama benim esim bu isi
¢ok rahat gotiirebilir, siyasete yatkinligi var 6neririm deyince onlar da tabi kadina da ihtiyag oldugundan
kaynakli beni baslarina bela ettiler sonra da o sekilde bagladi. (Safiye, 57, CHP).

Esimin 1srar {izerine sivil toplum kuruluslarinda c¢aligirken tanistim. Esim Seyhan ilge yonetimindeydi.
STK’larda ugrasacagina, gel kadin kollarinda calig dedi. Esim, isinden dolayi partiden ayrildi ben
girdim. Ardindan Cukurova Ilge Kadin Kollarinda géreve bagladim. (Nezahat, 53, MHP)

Goriigiilen kadinlarin bir kismi ise, toplumsal diizenin gidisatindan rahatsiz oldugu igin kisisel
iradeleriyle bir degisiklik yaratmak amaciyla, siyasete katilma yolunu sectiklerini ifade ediyor:

Tayyip Erdogan’1 ¢cok sevdigi i¢in siyaset yapan, Allah’in1 peygamberini biliyor o ylizden buradayim
diyen, is, as i¢in diyen... Tek bir cevap yok ama kendi adima ilk yola basladigimizda 2011 yilina kadar
daha ¢ok o6zgiirliilk daha bireysel hak 6zgiirliikler, baris i¢in komgularla sifir problem diyelim ve sosyal
devlet olmanin geregi olan bir¢ok seyin hayata gecirildigi, siginma evlerinden (...) Beni ilgilendiren
bunlard1 yeni bir Tiirkiye iddiasiydi. (Dondii, 55, AKP)

Burada belirtilmesi gereken bir diger husus ise eslerinin kendilerini destekledigini sdyleyen kadinlarin
cogunlukla ¢ocuk bakimi ve ev isleri sebebiyle zaten siyaset yasamindan uzun bir siire uzak durdugudur.

Ben, babam gibi siyaset¢i olmak istiyorum dedim anneme, esim karst ¢ikmadi, abilerim onu biraz
doldurmaya caligtt ama o aldirmadi. Ama ¢ocuklarim biiyiiyene kadar bir sey yapamadim. (Elif, 70,
MHP)

Cocuklarim da kiigiiktii o an 6nceligim ¢ocuklarim oldu. Bir KADER tiyesi olarak bunu sdylemek garip
gelecek ama ben sunu diisiiniiyorum, kadinin oncelikli gorevi annelik ve es olmaktir. Ikisini bir arada
basarabiliyorsan bir problem yok, istedigin kadar esit biiyiitelim desen de olmuyor. (Fidan, 54, MHP).

Anlatilar; kadinlarin, ikili cinsiyet sisteminin onlara yiikledigi rol ve kimliklerine uygun hareket ederek
annelik ve evlilik pratiklerinin onlara yiiklemis oldugu yiikiin “kac¢inilmaz ve dogal” (Sancar, 2009; Connell,
1998) oldugunu diisiindiikleri ve siyaset kurumlarinda yer almamay, tartisilmaya deger bir iradi sorumlulukla
tercih ettiklerine isaret ediyor. Kadinlarin siyasal katiliminda parti lideri ve genel baskanlarin olumlu etkisi
oldugunu dile getiren kadinlardan Tiirkan ise sunlar1 soyliiyor:

Refah Partisindeki arkadaslarimla uyusmadigim bazi noktalar vardi, eger iginizdeki belediye baskaniniz
Recep Tayyip Erdogan ayr1 bir parti kurar ve sunu yaparsa benim kafamdaki seyleri soyliiyorum o
zaman onunla birlikte yol yiiririm dedim ve dyle katildim. (Tiirkan, 45, AKP)

Aktif siyaset doneminde kadinlarin medeni statiileri ile evli, bekar ya da bosanmis kadin olmanin
getirdigi toplumsal statii bu kadinlarin gordiigli destegi etkilemistir. Kadinlarin babalarindan pozitif destek
goriirken annelerinden tepki aldiklarini sdylemesi dikkat ¢ekicidir. Baba imgesi, kadinlar i¢in siyasetin onlardan
ogrenildigi, kamusal alanda politikayi icra eden bir rol model olarak beliriyor. “Anne” figiirii ise hakim cinsiyetgi
degerlerin kodladig1 ana¢ ve korumaci hisle, aktif politika yiiriiten kadinlar1 6zel alana davet ederek “evlerinin
kadini, cocuklarinin anas1” olmalar1 gerektigini hatirlatiyor.

Babam beni hep destekledi. Annemle hep sikintili oldu. Evi ihmal edince sorun oldu. Eve gelince kizim1
gece bire kadar ¢alistirdigim zamanlar, agladigim zamanlar oldu. (Selin, 38, AKP)

Babadan gordiigiim siyaset diiriist siyasetti. Ondan etkilendim ¢ok. Annem engel olmak istedi. Ben
babam gibi siyaset¢i olmak istiyorum dedim anneme. (Elif,70, MHP)

Evet, babam cok destekledi aslinda babam da daha 6nce meclis iiyeligi yapmis siyasetin i¢inde olmus
birisiydi. Annem, kizim ¢ocuklarin var ne geregi var anlayisinda ama... (Hale, 52, CHP)
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Annelerin babalar karsisinda kizlariin siyasette yer almasi konusunda daha keskin bir tavir sergilemesi
giindelik yasam igerisinde “ezilenin” icsellestirdigi toplumsal cinsiyet iliskilerine gonderme yapar. Bu iliskileri
Connell (1998,79) “roliin 6grenilmesi, toplumsallagmasi ve i¢sellestirilmesi” olarak ifade eder. Kandiyoti’ nin ise
“ataerkil pazarlik”(2013) olarak dile getirdigi bu kavramla gii¢ iliskileri i¢inde ikincil konumda olanin kendisine
giicliiden yana avantaj saglamak adina iktidarin yaninda oldugu ve bu stratejiler ile cinsiyet¢iligi gliglendirdigi
sOylenebilir.

Bekar ve bosanmis kadinlar ise sosyal statiilerinin onlar igin engel ve olumsuzluk anlamina geldigini
belirtmis ve bu kimliklerin sosyal ve siyasal aglar1 igerisinde tehlikeli kimlikler olarak algilandigi gercegine
isaret etmislerdir.

Uzun yillar bu bdyle siirdii, onun disinda ¢evredeki kap: komsu hep sey iste ne isin var kiz basina? Sana
mi kaldi? Memleketi sen mi kurtaracaksm? Iste elalemin erkekleri bile yapmiyor, herkes birakmig
gitmis evinde oturuyor, sen kadin baginla ne ugrastyorsun? En yogun tipler bunlardi. (Fatma, 52, HDP)

Sorunlar: Bir dislanma pratigi olarak kadin kollari ve mahalle
Arastirmada kadmlarin temsil mekanizmalarinda yer alis bigimleri, onlarin hangi goérevlerde nasil
konumlandiklarini bilmek, siyasi partilerde hangi birimlerin onlar i¢in daha ulagilabilir ya da dislayici bir pratik
oldugunun anlasilmasi a¢isindan 6nemlidir. Bu baglamda arastirma grubundaki otuz kadindan yalnizca ikisinin il
bagkanlig1 yiiriitmiis oldugu ve yarisinin siyasete kadin kollar1 {izerinden katildigi diistiniildiigiinde, karar
organlarindaki temsilin diisiik oldugu ve temsillerde dikey bir ayrismanin s6z konusu oldugu sdylenebilir.
Goriismeciler, yonetim birimlerini “gergek siyasetin yapildig1” yer olarak tanimlamaktadir.
Anlatilardan; kadin kollarinin kisir, piknik, sosyal yardim islerinin diizenlendigi bir yan birim oldugu anlasiliyor.
Goriistilen kadinlarin yarisina yakiminin partiyle olan ilk temasi, kadin kollar ile olmustur. Bu gorevi parti
onermeden kendisi talep eden sadece bir goriismeci vardir. Bu sonug, kadinlarin erkeklerle ortak ¢alisma
yapabilecekleri bir gii¢ alani olarak goriilen yonetim kurullarina belirli bir ¢alisma siiresinden sonra, yani
kendilerini ispatladiktan sonra dahil olabildiklerine igaret etmektedir.

Ben 2006’ya kadar kadin kollarinda gorev yaptim. 2006 yilindan sonra ana kademeye yani biraz daha
erkeklerin diinyasina ¢iktik (...) orda siyaseti yapmayt 6grendim. Bakin kadmlar oldugumuz yerde
birbirimizle hani teskilatlanma kurduk su, bu falan ama siyaseti biraz oraya gidince daha ¢ok miicadele
etmeyi, varlik olmayi hissettim. (Melek, 49, AKP)

[k defa 2004°te gittim, kadin kollariyla tanigttm ama beni siirekli piknik kisir toplantilarina ¢agirdilar
ama benim ilgimi ¢ekmedi, ben direkt siyasetle ilgilenmek istedim. (Selin, 38, AKP)

Siyasete katilirken dnce kadin kollarinda ¢aligmast beklenen ve bu alani siyaset dist bir birim olarak
goren Selin’in bu ifadesini Meryem asagidaki anlatida detaylandiriyor:

Biz simdi kadin kollarindayken, kendi diinyamizdayken aslinda kimse bize dokunmuyor. Ne zaman
basliyor engellemeler? Diyorsunuz ki ya ben de artik bir yerde temsil seyimi kullanmak istiyorum. Bu
belediye meclis iiyeliginde olabilir, yerel meclis iiyeliklerinde olabilir artik bir sey istediginiz zaman bir
engellemeyle kars1 karsiya geliyorsunuz. (Meryem, 61, CHP)

Dilan ve Fatma ise karma ¢aligma birimlerini ¢atisma alani olarak gordiiklerinden kadin meclislerinde
yer almay1 istediklerini belirtiyorlar.

Ben erkeklerle ¢ok ¢alismayi sevmiyorum, kadinlarla daha rahat ¢alistyorum. Mesela aksam 9:00 oldu
mu bana “sen eve git evdekiler sana kizar” diyorlardi. (Dilan, 25, HDP)

Sonra partinin genellikle kadin meclislerinde gorev almayi tercih ettim. Karmada calisirken ciddi
sikintilarla yiiz yiize geliyorduk aslinda... Mesela dua edin birilerine onlar olmasa kapidan igeri
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giremezdiniz yonli tutumlarla ¢ok karsilastik erkek arkadaslar tarafindan. Bu gok kullanilan bir seydi.
(Fatma, 52, HDP)

Gortigme yaptigtm HDP’li kadmlarin neredeyse tamami, “kadin meclisi” olarak adlandirdiklari
birimlerin kendi ig¢inde karar alan bagimsiz yapisindan ve alinan kararlarin karma birimlerde
tartigtirilmadigindan bahsetti. Anlatilar, alan yazinda yer alan ¢aligmalardan (Cakir, 2013; Demir, 2002; Cadhr,
2011; Altindal, 2007) farkl olarak diger partilerde “yan birim” olarak konumlandirilan kadin kollarinin HDPIi
kadinlar agisindan “gercek siyaset yapmak igin reddettikleri” bir yer olmadigini gosteriyor. Fatma’nin “dua edin
birilerine” ifadesi ise toplumsal aglar ve siyasi parti yapilanmalari igerisinde hareket eden ve degisiklik
yaratmaya ¢alisan kadmlar agisindan parti liderliginin kadinlar lehine ya da aleyhine sdylem, politika ve
uygulamalarinin kadmnlarin karar alma organlarinda yer alma bigimlerini etkiledigini gostermektedir.

Bir Orgilitlenme alan1 olarak mahalle de yine kadinlarin siyaset yapabilmesinin ve kendilerini
ispatlayabilmesinin kosulu olarak dayatilan bir mekan olarak karsimiza ¢ikiyor. Erkeklerin kolaylikla girebildigi
bir yer degil, daha ¢ok “tabani mobilize etmeye yarayan kisiler” (Dogan, 2017) olarak kadinlarin girebildikleri
ve zaman zaman buna itildikleri bir anlam tasiyor.

Bunlar da iste brosiir dagitsinlar, ev ev gezsinler diye diisliniiyorlar. Siyasi partinin propagandasini
yapabilmek i¢in kapiy1 calacaksin, bir erkek tek basmna calsa kapiyr agmayiz. Kadinlarla birlikte
propagandayi yapiyor, ama milletvekilligine gelince; ben geleyim, meclis tiyesi ben olayim diyor. (Filiz,
56, CHP)

Sorunlar: Temsilin neresindeyiz?

Arastirma kapsamindaki kadinlarin bir¢ogu, yogun emek gerektiren ¢alisma siireglerinde var olmalari istenirken
karar mekanizmalarindan diglandiklarini dile getirmislerdir. Karar mekanizmasinda yer alabilen kadinlar ise,
kararlarin aksam gec saatlerde yapilan yemekli toplantilarda ya da kahvehanelerde alinmasi nedeniyle karar alma
stireglerinden dislandiklarini belirtmislerdir.

Ciinkii bir kadin olarak aksam evinize gidiyorsunuz o zaman, ama erkek arkadaslarimiz bu kararlar1 ya
restoranda i¢ki masalarinda ya otelde bir yerlerde veriyorlar ve uzlagiveriyorlar, biz burada hep disarida
kaliyorduk boyle bir dezavantajimiz oluyor. Gece onlarla beraber, kadmnlarla caligmaya aligilmamis.
(Hale, 52, CHP)

Onlar aksamlar1 kahvede toplaniyorlar, degerlendirme yapiyorlardi ama ben bundan uzak kaliyordum.
Bu sikintiyt ¢ok yasadim. Biiylik sehirde de olsam yasardim. Erkekler aksamlari bir lokantada
bulusuyorlar hem yiyor hem iciyorlar hem sohbet ediyorlar, baya bir is bagliyorlar. Ama ben evde boyle
diinyadan bir haber oturuyordum (Fidan, 54, MHP).

Yukaridaki anlatilara bakildiginda; erkeklerin hem sayr hem de gii¢ olarak egemenliklerinin sonucu,
ortak kurallar, yarisma, hesaplar, basar1 kurallar1 ve stiller iizerine anlagmalarinin haberlesmeyi onlar i¢in
kolaylastirdig1 ve kadinlarin bu siirecin disinda kaldiklar1 sdylenebilir (Giines Ayata, 2011). Bu durum, iktidar
elinde tutanlarin hegemonik olana biat eden ve etmesi gereken toplumsal bir grup olarak yalnizca kadinlari degil
ayn1 zamanda cinsiyet, sinif ve etnik kimlikler agisindan dezavantajli tiim gruplart da bu masanin disinda
birakmaktadir. Sonug olarak siyasetin eril yapisi i¢inde var olmaya c¢alisan kadinlara karar alma organlarinda yer
verilecekse, daha fazla nitelik/vasif beklenmekte ya da gostermelik yerlerde konumlandirilarak bir nevi “vitrin
siyaseti” (Yaraman, 2015) giidiilmektedir. Alanin erkek egemen sinirlarinda miicadele eden ve Kkarar
mekanizmalarinda gostermelik olarak konumlandirilan kadinlarin durumunu Filiz “dolgu malzemesi” sdylemi ile
anlatiyor. Fakat bir¢ogu, bunun kendilerine yonelik bir nesnelestirme siyaseti olduguna isaret ediyor.

Yani 6rnegin alt1 ile on iki kisi yazilacakti, 6n seg¢ime girdik ben siireci tamamlamadim, 2011'de
yeniden aday oldum. Ben yeniden istifa ettim, aday oldum orda da beni dokuzuncu siraya koydular
dolgu malzemesi diye... (Filiz, 56, CHP)
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Kadinlar siyasette yeterli olmayabilir ama kadin olsun anlaminda oraya getirip koymak sadece alinan
kararlarda onaylama noktasinda parmak indirip kaldirmak dogru degildir. (Heval, 43, HDP)

Meral ise kota gibi olumlu ayrimeilik politikalarmi tiiziikte yer aldig: i¢in uygulamak durumunda kalan
partilerde bu yontemin zaman zaman uygulandigini soyliiyor. Kadinlar, siyasi partilerde kota vb. diizenlemelerin
uygulanmasi adina genellikle kendilerine se¢im listelerinin alt siralarinda yer buluyor. Dolayisiyla “partilerde
kadinlart partinin adaymi sectirme sansi bulunmayan se¢im bdlgelerinden aday gostermek gibi bir egilimin
hakim oldugu” (Tekeli, 1982:167) asagidaki anlatidan anlasiliyor:

Ama icraata geldiginde kadinsiz se¢im kazanilmaz. Bizim giremedigimiz yere siz giriyorsunuz, biz
insanlarin kapisini ¢alamiyoruz ama siz rahat caliyorsunuz diyorlar. Bunu sdyledikleri halde meclis
iiyesi adaylig1 ya da bir milletvekili adaylig1 s6z konusu oldugunda kadinlara ya higbir yer verilmiyor
ya da son siralara konulup zaten kazanamayacaklar1 bir yerde sadece isim olarak kaliyorlar. (Meral, 53,
MHP)

Heval ise temsilin gercek anlamda saglanmasmin ilke ve uygulamalari igsellestirilmesi yoluyla
olacagini ifade ediyor.

Bir anlamda ben suna inantyorum, énemli olan ilkeleri perspektifi ya da politikay: dogru temsil edecek
iyi temsil edecek insan olmali diye diisiiniiyorum. Kadin ya da erkek 6zelinde baktigimda erkegi ya da
kadini eger isin ideolojik politik boyutu konusunda bilingli degilse, bunu igsellestirememisse bunun
yasamin igerisinde de karsilig1 olmaz. (Heval, 43, HDP)

Caligmada dikkat ¢eken hususlardan biri ise arastirmaya dahil edilen kadinlarin neredeyse tamamin
karar mekanizmalarinda yer almak i¢in kadin olmanin yetmeyecegini ifade etmeleridir. Kadinlarin anlatilari, alan
yazinindaki gorisleri dogrulamaktadir (Acar Savran, 2009; Sancar, 2008). Kadinlar, esitlik politikalar
icsellestirilmeden ve kadin bakis agis1 ile var olmadan yapilan temsil siyasetinin esitlige bir etkisi olmayacagina
isaret etmektedirler. Goriisiilen bazi kadinlarin ise kadinlarin temsil siyasetini “sefkat ve sevgi” ile ya da “erkek
gibi” yiirtitmeleri gerektiginden bahsetmelerinin ikili cinsiyet rejiminin kadinlik ve erkeklik pratiklerini yeniden
iirettigi diigiiniilebilir.

Sorunlar: Aile, mekdn, zaman, ekonomi

Arastirmaya katilan kadinlar, ev isleri ve ¢ocuk bakimi igin fedakarlik yaptiklarini, kendilerine yiiklenen isleri
ihmal etmemek icin ¢ok calistiklarini, tiim isleri yetistirebilmek i¢in kimi zaman agladiklarini, ailelerinden tepki
aldiklarini dile getirmislerdir. Asagidaki anlatilardan kadinlarin, farkli partilerde olmasina ragmen ev, is yagsami
ve siyaset hattinda verdikleri zorlu miicadelenin benzer sekilde kuruldugu ve siyasette var olabilmenin bedelini
fedakarlik yaparak ddedikleri goriilmektedir.

Isten gelirdik, evi temizlerdik, yemek yapardik bulasik yikardik, ertesi giiniin hazirligini, camasirin
falan sabah da ise giderdik ama onlar pasa pasa otururdu yani yiikiiniiz ikiye iice katlaniyor.
Evlendikten sonrada yine durum degismedi, ¢ok fazla yine ayniydi hem disarida galisiyordum hem gece
saat dokuzda da yemek yaptigimi hatirliyorum. (Fatma, 52, HDP)

Evde cok zaman gecirmiyordum. Geceleri agladim tek basinaydim, yetistiremiyordum. Hem calisma
hem siyaset, hem ¢ocuk ¢ok zorluyordu. Ge¢ kaldigimda annem kiziyordu, ¢ocugu ihmal ettigimi
diistiniiyordu. (Selin, 38, AKP)

Kadmlar, siyasi faaliyetlerini giiniin belli bir saatine kadar yiiriitiip, aksam saatlerinde ise kendi
sorumluluklar1 olarak goriilen ev igi gorevleri yerine getirebilmek i¢in bir nevi “denge siyaseti” yiriitmektedir.
Kimi anlatilarda bu durum, kadinlar tarafindan igsellestirilmis ve dogal bir sdyleme doniismiisken kimi zaman da
ev ve siyaset arasindaki iligki, yardimci kadinlara havale edilerek aile disindan kadinlarla ¢oziilmeye
caligilmgtir.
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Ekonomik olarak da sikintilar ¢ok yoktu, yardimcim vardi yemek yapan, ¢ocuklara bakan... 15 yil
kadar dyle bir destek aldim. (Nazli, 46, HDP)

Bir sorumluluk almak diger sorumluluklarini ihmal etmek anlamini tagimiyor tabii ki... Bir sorumlulugu
alirken biitlin ev hayatin1 ¢ocuklarimizi da diistinmek zorundasiniz. Benim bir prensibim vardir saat
altida evimde olmaliyim. Giindiiz is kadiniyimdir, siyaset¢iyimdir ama aksam ¢ocuklarimin annesiyim,
evimin kadiniyim. (Dilek, 57, AKP).

Kadmlar, bu sorunlarin diginda parti mekanlarmim kadinlara uygun olmayan yapisi ve kadin
calismalarina ayrilan 6zel bir biitcenin eksikliginin siyasi etkinlikleri boyunca kendi aleyhlerine isledigini dile
getirmislerdir. Kadinlarin kadin ¢aligmalarini ya da parti i¢i ¢aligmalar1 yiiriitiitken yaptiklari harcamalarin
denetiminin, iktidar alani i¢ginde ekonominin belirleyicisi olan erkek siyasetcilerin elinde oldugu goriilmektedir.

Partide kadin kollarina ya da kadinlara tahsisi edilmis 6zel arag¢ gere¢ vs. yok, zorlaniyorsunuz. Bir
fotokopi ¢ektirmek i¢in dahi onay almak zorundasiniz. Bir ilgeye gitmek icin bile bir ara¢ istiyorsunuz.
Arag yok orgiitte, ara¢ olmayinca size de arag¢ verilmiyor (Hale, 52, CHP)

Mesela bize araba lazimdir, bir yere gitmemiz lazim, araba yok, benzin yok, bir yere gitmek yok, sofor
yok. Bunlar1 ¢ok zor karsiliyoruz. (Bese, 64, HDP)

Mekan ise erkekligin iiretildigi ve aktif olarak dolasima sokuldugu, “erkek” olanin yasatildigi bir yer
olarak goriilityor. Hale’nin “kadinlara 6zel tuvalet yoktu” sdylemi ise kadinlarin siyasete sonradan dahil oldugu
ya da hi¢ var olmadig1, dolayistyla da kadinlara 6zgii bir tuvalet yapmanin da gerekli goriilmedigi bir alan olarak
kargimiza ¢ikiyor.

Kadinlara 6zel tuvalet yoktu. Adana merkezde ¢okga bu sorunla karsilasmasak bile ilge binalarimiz,
birahanelerin ya da kahvehanelerin bitisiginde. Neden kadinlar gelmiyor diye arastirmistim, kadin nasil
gelsin kiiclik bir kasabada ya da bir ilgede? Diislinlin partiye gelmek isteyecek, parti, birahanenin
yaninda, o kadin1 bosar kocasi...(Hale, 52, CHP)

Birahaneler, ickili restoranlar ya da kahvehaneler giindelik yasamin ve siyasetin i¢ ice gegtigi bir dizi
anlam ve kurallar biitiiniinden olusmaktadir. Bu biitiin, mekan ve toplumsal cinsiyet iliskisi iginde kapisi disil
tiim kimliklere kapali bir yap1 olusturmus ya da onlar i¢in korunaksiz bir alan sunmustur Dolayisiyla siyasette
belirlenen gii¢ iliskileri baglaminda eril iktidarin korundugu ve pekistirildigi kararlar parti masasinda degil icki
masalarinda alinabilmektedir. Boylelikle Ayse, Hale ya da Bese’nin o kapidan girememesinin giivencesi
saglanmis olur.

Sorunlar: Cinsel denetim ve siddet

Kadinlarin siyasi kimliklerinden dolay1 yasadiklari siddet, ayrimeci uygulamalar ve hak ihlallerinin kadmnlarin
cinsel kimligi tizerinden yiiriitiilmesi, aragtirmada belirginlesen sonuglardan biri oldu. Kadinlar, erkek partililer
tarafindan kilik kiyafetleri nedeniyle elestirilme, bel altindan vurulma, makyaj yaptiklari igin elestirilme,
kendilerine yas hiyerarsisi uygulanmasi ve sigara igerken fotograf ¢ektirdikleri i¢in ayiplanma gibi kadin
cinselligini kontrol eden ataerkil mekanizmanin varligina isaret eden sdylemlerle karsimiza ¢ikiyorlar. Saclarina
kizil balyaj attirdig1 igin partide elestirildigini sdyleyen Dilek, ataerkil denetimin parti i¢inde nasil igledigini
carpici bicimde agiga ¢ikariyor.

Adalet ve Kalkinma Partisine geldigimde bir giin saglarima kizil balyaj attirmistim. Bir tane erkek
arkadas bana Dilek Hanim siz Adalet ve Kalkinma Kollarinin il kadin kollar1 bagkanisiniz bu saginiz
biraz asiriya gitmis dedi. Ben de siz buranin Imajmaker1 misiniz dedim. Ben bdyle seviyorum ve boyle
yer almak istiyorum dedim. (Dilek, 57, AKP)

Bir erkekle sonucta ayni miicadele igerisindesin. Senin arkadasim dedigin, yoldasim dedigin bir
arkadasinla bile bir arabaya binip bir yere gidemezsin, yani bunu yaparken ¢ok dikkat ederek
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yapiyorsun. Sen onlara engelsin neyle bitiriyorlar seni? Sen kadinsin diye belden asagi vurmaya
calistyorlar, kadini bununla alasagi etmeye ¢alisiyorlar. (Hatice, 41, HDP)

Bu anlatilar, hakim cinsiyet ideolojisinin siyaset kurumlarindan yargt organlarina kadar benzer sekilde
isledigini gosteriyor. Wittig’in de (2013, 41) belirttigi gibi “cinsiyet kategorisi onlara yapismis bir kategoridir,
onlar sadece cinsiyet, cinsiyet ve cinsiyettirler: zihinleri, bedenleri hareketleri, jestleri, cinsiyetlerinden
dolayidir.”

Kadinlar, hukuki ve adli olarak yasadiklari zorluklar1 ise “siirgiin, bezdiri (mobbing), disiplin
sorusturmasi, taciz” olarak adlandirmis ve siddetin cinsel kimlikleri hedef alinarak uygulandigini séylemislerdir.
Bu durum, toplumun norm ve standartlarina gore bigimlendirilmis cinsiyet kodlariin anlatida da belirtildigi gibi
sokaktan yargi kurumlarina kadar ayn1 diizlemde icra edildigini gostermektedir.

Yani en iist kademedeki de sokaktaki de hepsi ayni... Hakim diyor sen bu yasa kadar niye
evlenmemigsin? Yani soruya bak, iste sen bir kadinsin bakilmaya muhtagsin, ancak bir erkek senin
yaninda olursa var olabilirsin, yani adamin zihniyeti bu...(Hatice, 41, HDP)

Esitligin “teminati” olarak tiiziik

Arastirmada yer alan partilerin tiiziik ve parti programlari ise kadinlarin siyasette yer almasina ve esitligin
saglanmasina iligkin farkli yaklagimlar benimsemektedir. AKP’nin parti tiizigiinde esit katilima yonelik pozitif
ayrimel uygulamalar goriilmemektedir (2016). Tiziikte yalnizca kadin kollariyla ilgili bir diizenleme yer
almaktadir. Burada kadin kollar yan kurulus olarak genglik kollariyla birlikte ele alinmistir. Partiyi temsil etme
yetkisi olmayan kadin kollar tiiziikte yer alan “isten el ¢ektirme” maddesi ile parti yonetimi tarafindan gérevden
almabilmektedir (2016, madde 87).

MHP’de de durum farkli degildir Tiiziikte kota uygulamasina yer vermeyen MHP’de kadin kollar1 yan
kurulus olarak ele alinmigtir (2009,madde 15). Kadin kollar1 yonetmeliginin bir maddesinde kolun amaglarindan
biri “karsilikli sevgi ve saygiyr kuvvetlendirmek amaciyla geziler, eglence geceleri ve soélenler tertip etmek”
(madde: 3) olarak diizenlenmistir. Gerekirse kadin kollar1 baskani ya da tiyeleri toplu ya da bireysel olarak parti
tiziigiindeki “isten el ¢ektirme” maddesi ile gérevden alinabilmektedir (2009, madde 36). Bu kural CHP’de de
farkli degildir. Tliztigiin 43. maddesine gore kadin kollar1 parti yonetimi ya da bir iist birim tarafindan gérevden
almabilmektedir (2016, madde 41a). Tiiziikte genclikle birlikte yan kurulus (2016,56) olarak yer alan kadin
kollarinin yonetmelikte yer alan amaglarina baktigimizda “kadinlarin karar alma siireglerine katilimini
giiclendirmek, kadinlarin, siyasette yer almasinin Oniindeki engelleri kaldirmak igin miicadele etmek”
amaclanmistir (2015, madde 2). 2012 yilinda yapilan degisiklikle de parti meclisi se¢imi, il, il¢e, belde yonetim
organlarmin se¢iminde, il genel meclisi ve belediye meclis iiyelikleri i¢in adaylarin saptanmasinda, kongre ve
kurultay delegesi secimlerinde % 33 kota uygulamas: yer almaktadir (2016, madde 61a). Tiiziikte, il ve ilge yillik
biitcesinin % 10’u kadin ve genglik kollarina ayrilmistir fakat maddede “bu paylar belirlenirken ilgili kol
yonetiminin goriisii alinir” ibaresi de yer almaktadir (madde 41a).

AKP, CHP ve MHP’de yer alan bu tiizikksel diizenlemelerin benzer olmasi resmi sdylemde adi
olmayanin uygulama pratiklerinde nasil olacagi sorusunu giindeme getiriyor. Biitgenin kadin g¢aligmalari igin
kullanilmast ve kadin kollar1 olarak siyaset yiiriitebilmelerinin giivencesi o bolgedeki il yonetimleri olunca
kadinlarin bu temsillerdeki devamliligi saglanamamakta dolayisiyla esitlikten s6z etmek miimkiin olmamaktadir.
HDP tiiziigiine baktigimizda ise tim birimlerde es temsil uygulamasi ve kadin meclisi adi altinda 6zgiin bir
birimin oldugu goriilmektedir (2014, madde 40). Bu birim kadin sorunlariyla ilgili ¢aligmalarin yiiriitiilmesi ile
ilgilidir. Kararlar, kadin yapist ve meclisi tarafindan alinarak tiim parti karar organlarini ve kurullarim
baglamaktadir. Kongre ve genel segimlerde kadin adaylar, kadinlar tarafindan secilmektedir. Kadinlarla ilgili
disiplin konularinda disiplin kurulunun kadin adaylar yetkilidir. Fakat HDP tiizigiinde AKP, CHP, MHP’den
farkli olarak esitligin saglanmasina yonelik olumlu diizenlemelere yer verilmekle birlikte HDP’li kadinlarin
anlatilarindan bu maddelerin kimi zaman igsellestirilmedigi ve fiili esitligin saglanamadig1 anlasiimaktadir.

Basa citkma stratejileri
Arastirmaya katilan kadinlar, siyasetin belirli alanlarinda kalabilmeyi bir basari olarak goriiyor ve bunu
saglayabilmek i¢in gesitli basa ¢ikma stratejileri gelistirdiklerini soyliiyorlar. Bu adimlar1 kiismemek, kadin
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dayanismasi ve destegi ile gli¢ kazanmak, egitim ¢alismalart ile donanim ve nitelik kazanmak, siyaseti adam
gibi ya da erkekge yapmak, ev-is ve siyaset arasinda denge kurmak olarak adlandirmislardir. Ornegin Aynur,
kendisini korumak adina giiniin belli bir saatinden sonra yemekli, ickili ortamlarda kalmayarak bas etmeye
calistigini sdylerken, bir korunma stratejisi olarak kamusal alanlarda belli bir saatten sonra olmamayi yegledigini
sOyliiyor:

Gittigim yemeklerde saat 9.30 10°dan sonra higbir sekilde kalmamaya dikkat ettim, ¢iinkii ondan sonra
ickili ortamlarda muhabbet degisiyor. O saatten sonra kalmamaya hep 6zen gosterdim yani acayip bir
kontrol mekanizmasiyla yasiyorsunuz. (Aynur, 49, CHP)

Gorlismede yer alan bazi kadimnlar ise “kiismeyerek”, “erkeklerden beklemeyerek™, “geri durmayarak”
sorunlar1 astiklarii ifade etmislerdir. Yasadiklari sorunlara karsi kiiserek geri c¢ekilmeyi, alani erkeklere
birakmak olarak goren kadinlar, yasadiklar1 engellere ragmen siyasette yer almay1 ve miicadele etmeyi tercih
etmektedir.

Gergek anlamda kadin miicadelesi verdigimi diisiiniiyorum. Tartistigim insanlarla oturup konustum
geride durmadim, kiismedim. Kadin ve gencligin olmadigi yerde partimizin iktidar ¢ikamayacagini
anlattim. (Zeynep, 53, CHP)

Kadinlarm bir kismi ise politika yaparken tutunma ya da var olma stratejilerini “erkekleserek” korumay1
tercih etmislerdir. Ornegin Dondii’'niin asagidaki anlatisi, bireysel kazanimlari elde edebilmek igin giiciin ve
iktidarin olumladig: alan igerisinde yer alarak bir nevi “ataerkil pazarlik” (Kandiyoti, 2013) iligkisi yiiriittiigiine
igaret ediyor.

Benim en biiyiik avantajim suydu. Kadindim ama erkek gibi kadindim. Bir dezavantaj gibi goriinebilir
ama kirkli yaglara yaklagmis erkek fitrathh bir kadindim. Sert, tuttugunu koparan belli kurallart
tanimayan bir hanimdim. Siyasetin dogasi acimasiz... (Dondii, 55, AKP)

Yasanan tiim sorunlar ve bu sorunlara kars1 gelistirilen 6zgiil stratejilerle birlikte, aragtirmada yer alan
kadmlarin bir¢ogunun kadinlarin birbirlerine destek vermesi, yan yana durmasi, birlikte miicadele etmeleri
gerektigi ve bu yolun uzun soluklu bir miicadeleyi gerektirdigi seklindeki agiklamalari, kadinlarin direng ve
umutlarini canli tuttuklarini gostermektedir.

Yani resmen hani alici kus gibi bdyle takiple, zorlayarak, ama en ¢ok da dayanismayla... Kadin
arkadaglarim destek oldular sag olsunlar, evlerini, barklarini, eslerini hasta yakinlarini terk edip,
bizimle beraber yanimiza diistip geldiler yani ben o Tufanbey’leri tek basima dolagmadim.
Yonetimdeki kadin arkadaglarimla beraber yaptik. (Hale, 52, CHP)

Ben cocuk bilyiittim okuttum, ama kendim i¢in yaptim, hemcinsim i¢in ne yaptim? Bir kadin sokakta
vuruldu, doviildii ben onun igin bir sey yaptim m1? Bir kadin zorla evlendirildi, iskenceyle yasiyorsa
ben o kadina bir umut olabilir miyim? Yani kadinlarin kendi kendine sorgulamasi lazimdir onun igin...
(Bese, 64, HDP)

Kadinlar, erkeklerin destegini beklemek yerine bu alanda miicadeleyi sorunlarin ¢dziimii olarak goriiyor.
Caglayan’in dedigi gibi “kolektif magduriyet, kolektif eyleme, aidiyet duygusuna ve dayanismaya yol agiyor”
(2007, 211-212).

Kazanimlar

Kadinlarin anlatilarina gore tiiziiksel giivenceye alinmis kota, es temsil, fermuar sistemleri kadinlarin miicadelesi
ile elde edilmistir. Partinin gii¢ kazanmasinin siyaset yiiriiten kadinlar sayesinde oldugunu dile getiren kadinlar,
kazanimlarint “6zgiiven kazanimi, kadinlarin kendilerini kazanmasi, egitimler yoluyla kadinlarin partide
erkeklesmesinin oniine gecilmesi, kadinin ev i¢i emeginin goriiniir kilinmasi ve ¢ok eslili§in yasaklanmasi” gibi
sOylemlerle dile getirmistir. Anlatilar, tiiziikksel glivence altina alinmis kazanimlarin kadmlarin miicadelesi
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sonucunda elde edildigini gosteriyor. MHP ve CHP’li kadinlar, temsil mekanizmalarinda kadin sayisinin arttigini
ve olumlu ayrimcilik politikalariin kadinlar sayesinde parti tiiziiklerinde yer aldigini dile getirmisti. HDP’li
kadmlar ise kazanimlari, “6zgiirligii kazanmak, sokaga cikmak, kendilerini kazanmak, iki esli erkeklere
yonetimlerde ve adayliklarda yer vermemek, kiz ¢ocuklarinin okula génderilmesindeki israr, 6zel alanda siddet
uygulayanlara partide uygulanan yaptirimlar” olarak vurguladilar.

Kadmin simdiki bir hak ihlali var, biz buna ¢ok kars1 ¢iktik ve bunu basardik da... iki evlilik yapani
yonetici yapmiyoruz, vekil yapmiyoruz, belediye baskant yapmiyoruz. Mesela kadma siddet
uygulayanlart yonetici yapmiyoruz. Kizini okula vermeyene de karsi ¢ikiyoruz, kizin1 okula vermeyen
bu partinin hukukunu savunmaz, kizin1t muhakkak oglunu ne kadar okula veriyorsa kizlarin1 da okula
verecek. Bunu da kabul ettirdik, yani bunu da basardik. (Bese, 64, HDP).

Bu ifadeler bize, parti i¢inde uzun siire miicadele vermis bu kadimlarin toplumsal ve siyasal sistemin
temelden doniisiimiinii ge¢cmisten bugiine hedefledikleri ve bu diizenlemelerin tiiziik ve parti programlarinda
onlarin vermis oldugu emek ve miicadele ile yer aldigini gdsteriyor.

Elif’in partideki kazanimlari, se¢ilmis kadinlarin sayisinin artmasi olarak ifade etmesi, eskiden partideki
erkeklerin kendilerine selam vermeyip artik yiizlerine bakip selam vermelerini de kazanim olarak dile getirmesi
dikkate degerdir.

Valla ilk defa Hayriye Hamimu listeye koymay: basardik. Il genel kadin meclis iiyesi oldu. Haziran
secimlerinden sonra Ankara’ya genel merkeze gittik gordilk ki bir siirii kadin kayniyor biitiin
Tiirkiye'den. Bunlart bdyle goriince ¢ok sevindim, demek ki faydamiz olmus, ufak tefek kazanimlar
ama ¢ok onemli, eskiden gidince surat ¢eviriyorlardi. Simdi hos geldiniz diyorlar. (Elif, 70, MHP)

Kadmnlarin, bu kazanimlarin yanmi sira, partilerin yerel politikalarinin giiclenmesi ya da basariya
ulagsmasinda da etkileri oldugu soylenebilir. AKP’li kadinlar, sosyal yardim politikalarinda, kadmn {ye
kazaniminda ve temsil birimlerinde kadin sayisinin artisinda itici gii¢c olduklarini dile getirmektedirler.

Tiirkiye’de bir milyonu askin tiyemiz var, biz halkin en iicra yerinde yasayan insana bile ulastik yani hi¢
kimsenin cesaret edemeyecegi yerlere bile girdik cesaret edemedigi yerlerde bile kadin kollar siyaset
yaptik, ¢linkii biz orda olmamiz gerektigine inandik. Cok miicadele ettik engelli annelerle ilgili
mesela... (Melek, 49, AKP).

Omneklem grubunda yer alan kadmlarin bir kismi ise partide verdikleri miicadele ile temsil
mekanizmalarinda daha fazla kadinin yer almasimi sagladiklarimi dile getirirken Meral’in anlatisi, kadinlarin
sadece kadin sorunlarina dair ¢oziim olduklarmi degil, ayni zamanda partinin yerel politikasinin basariya
ulagsmasinin da kadinlar sayesinde oldugunu gosteriyor.

Kadmlar tek basina gittiler, kapiy1 caldilar, cogu zaman ters cevap aldilar, gogu zaman kiifiir aldilar,
¢ogu zaman dayak bile oldu, taslanma bile oldu buna ragmen c¢alistt bu kadinlar burada. Mersin
genelinde bir tek erkek surada brosiir dagitti ya da birini iknaya calistt derseniz ben asla inanmam. Eger
burada Hayriye baskanin kazanmasi s6z konusuysa buradaki kadinlarin basarisi bu... Buradaki kadinlar
yaptt bunu. Diger taraftan sekiz tane ilgenin baskanligini da aldik, belediye baskanligini evet, bu basari
da bizim. (Meral, 53, MHP)

Anlatilarda, toplumsal cinsiyet odakli ¢alisgan STK’larin kadinlarin parti siyasetindeki etkinlik giiciinii
olumlu yonde etkiledigine isaret eden Semiha, temsil mekanizmalarinda yer almalarini, olumsuzluklara itiraz
etmenin KADER c¢alismalar1 sayesinde gerceklestigini sdyliiyor:

Kadinlara partiye oy toplamak icin bakiliyor. Brosiir dagittirtyorlar. KADER c¢alismalart sonucunda
kadinlar buna artik rest gekmeye basladi, dolayisiyla brosiir dagitmaya da artik hayir dediler. (Semiha,
62, MHP)
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Goriisiilen kadinlarin yarisina yakini, partilerinde siyaset yiiriitmenin yani1 sira “cok konumlu aktivizm”
(Uysal ve Toprak, 2013) calismalar yiirlitmektedir. Farkli partilerden kadinlarin bir araya gelerek yan yana
siyaset yiiriitmeleri toplumsal cinsiyet kimliklerinin ve pratiklerinin doniismesine, demokratik kiiltiiriin
olusmasina katkida bulunuyor. Ayn1 parti i¢inde olup da sivil toplum galismalarinda yer alan ve yer almayan
kadmlarin kendi partisi disinda siyaset yiiriiten kadinlara bakis agilart ve politik sdylemleri arasindaki fark, bu
tespiti gliclendirmektedir.

Sonug¢ ve degerlendirme

Bu makaleye konu olan arastirmada siyasi partilerde farkli ideolojik ve politik diisiince yapilarina sahip olan
kadmlarin toplumsal cinsiyet temelli ortak sorunlarina ve bu sorunlari hangi basa c¢ikma mekanizmalar
olusturarak deneyimlediklerine yer verilmistir. Siyasetin hali hazirda erkek egemen yapisina varliklariyla
miidahale eden bu kadinlar, temsillerde yer alabilmek ve kendi s6ziinii sdyleyebilmek igin ¢esitli stratejilerle
alanda kalmay1 ve miicadele yiiriitmeyi tercih etmiglerdir. Yeri geldiginde ev, is yasami ve siyaseti bir arada
yiiriitebilmek i¢in daha fazla emek harcayan ve “denge” stratejisi giiderken, politik yasamlarinda emek
gerektiren bir¢ok sorumlulugu omuzlarina yiiklenirken karar mekanizmalarinda ya da karar alma siireglerinde ise
cinsiyete dayali ayrimer pratiklerle karsilasmakta ve bu alanlardan dislanmaktadir. Bu pratiklerden 6zellikle
vurgulanan, kadmnlara uygulanan cinsel ve sosyal denetimken, kadin c¢alismalarina yonelik biitgenin
olusturulmamasi ya da var olan biitcenin kadinlara harcanmamasi ise dislamanin farkli bir boyutu olarak
goriilmektedir. Tiiziikte yer alan olumlu ayrimcilik uygulamalarmin igsellestirilememesi nedeniyle ortaya cikan
sorunlar ise fiili bir esitligin saglanmasi yolunda ¢oziimlenmesi gereken en onemli sorunlardan biri olarak
goriinmektedir

Arastirma sonuglarina giderken temel olarak izi siiriilen bu ortakliklar diginda partiler, sorunlar ve
ozellikle kazanimlar bakimindan farkli diizeylerdedir. Tiiziiklerinde esit temsile yonelik hicbir uygulamasi
olmayan MHP, MHP’li kadinlar tarafindan “erkek partisi” olarak adlandirilmig ve genel baskanligin esitligin
saglanmasi igin atilacak adimlardaki etkisine dikkat ¢ekmislerdir. AKP ve HDP’li kadinlarin anlatilarindan, parti
lider ve genel baskanlarinin s6ylem ve uygulamalarinin MHP ve CHP’den farkli olarak kadinlarin esit temsiline
olumlu etkisi oldugu ve kadinlarin bu birimlere yerlesebilmeleri i¢in alan actig1 goériilmiistiir. Bu durum bir
anlamda esitlik¢i baskinin tezahiirii olarak diisiiniilebilir. Yani AKP ve HDP’de zaman zaman “yumusak
kota”’nin (Dahlerup and Freidenvall, 2007; Cansun, 2012; Caul, 1999) uygulandigi sdylenebilir. AKP’li
kadinlarin anlatilarda sik sik dile getirdigi “esit degil farkliyiz” sdylemi de bu noktada parti liderinin dile
getirdigi bir sOylem olarak partide siyaset yiiriten kadmlarin konusmalarinda esitligin aynilik olarak
diistiniildiigii ve cinsiyetlerin ikili cinsiyet rejimi i¢inde biyolojik olarak farklilastigi 6zcii anlayisin yansimasina
isaret etmektedir. CHP’li kadinlar ise uzun miicadeleler sonucunda elde edilmis kazanimlarinin erkek partililer
tarafindan siirekli ihlal edildigini kendilerinin “dolgu malzemesi” olarak kullanildigini, bir diger deyisle temsil
mekanizmalarinda kendilerine gostermelik olarak yer verildigini 6zellikle vurgulamislardir.

Gortigillen tiim kadinlar, kadinlarin siyasette gostermelik temsiline 1srarla karst g¢ikarken, HDP’li
kadnlar ise tiiziiksel giivenceye alinmis es temsil ilkesinden bahsetseler de parti program ve tiiziigiinde yer alan
maddelerin hayata gegirilemedigini, uygulamalarin erkek partililer tarafindan igsellestirilemedigini ve cinsiyetci
pratiklerin devam ettigini dile getirmiglerdir. Kadmlarin temsilde esitligin “ideolojik politik boyutun
icsellestirilememesine” yaptiklari vurgu, sosyo-kiiltiirel yapinin etkisinin de bu mekanizmalardaki yansimalarina
isaret etmektedir. Siyaset arenasinda temsil ise kadinlarin anlatilarinda ya “erkek gibi” ya da “sefkati ve
sevgisiyle” var olmak gibi degerlendirilerek verili cinsiyet rejiminin kadinlik ve erkeklik kodlart yeniden
iretilmigtir.

Aragtirmaya katilan kadinlar, partide yer alan esitlik uygulamalarini, toplumsal cinsiyet kimlikleri ile
tarif etmektedirler. Goriismeye dahil edilen AKP’li kadinlarin hepsi kota uygulamasma karsi ¢ikarak kota
uygulamalarinin gerekli olmadigina ya da kadinlara 6zel bir ¢alismanin gerekliligine inanmadiklarini belirtmistir.
kadinlarin, toplumsal yasamdaki kadinlik deneyimlerinin, onlar esitsiz ve dezavantajli bir yolda yiiridiikleri
gercegini bulaniklastirmistir. “Kadin degil insan” sdylemiyle yasanan giicliikler ve engeller gizlenmis dolayisiyla
toplumsal cinsiyet temelli sorunlarin tanimlanmasi da zorlagmistir. Bu noktada AKP’li kadinlarin sik sik dile
getirdigi “esit degil farkliy1z” sdylemi de yine liderin rol, davranis ve sdylemlerinin partide yer alan kadinlar i¢in
bir referans noktasi oldugunu gostermektedir.
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Calisma grubundaki kadinlar, siyasi partilerde esit temsili saglamak igin 6zellikle 2820 sayili Siyasi
Partiler Kanununda kadinlar lehine olumlu ayrimcilik diizenlemelerine yer verilmesi gerektiginin altin1 ¢izdiler.
Coziim icin erkeklerin egitiminden bahseden HDP’li kadinlarin anlatilari, “sinirlart ve kaybedilme kosullart her
zaman belirsiz, degisken, ge¢isli ve giindemde olan bir iktidar insa stratejisi olan” (Sancar, 2009, 19) erkekligin
failleri tarafindan sorgulanmasini 6neren bir ¢6ziim yolu olarak goriinmektedir. Biitlin siyasi partilerde kadin
caligmalarina yonelik ayrt bir fonun olusturulmasi, kadin kollart bagkanliginin temsillerde oy hakkinin olmast,
adayliklar siirecinde kadinlardan ticret talep edilmemesi de kadinlarin esit temsilin saglanmasi igin yapilan
¢Ozlim Onerileri arasinda. Farkli siyasi partilerde yer alan kadinlarin toplumsal cinsiyet temelli ortak sorunlarinin
¢oziimii i¢in kadin aglar1 ve sivil toplum kuruluslarinin destegiyle yerel ve ulusal diizeyde mekanizmalarin
olusturulmasi ve yayginlastirilmasi ise nihayetinde demokratik bir siyaset kiiltiiriiniin olugsmasi agisindan 6nemli
bir adim olarak diigiiniilmelidir.
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Edebiyat, Hastaliklar1 Yasama Dondiirebilir mi? Peride Celal’in Ug Yirmidirt Saat Romani Ornegi
Nihan Bozok*

Bu yazida, ilk olarak, uzun siiredir tibbin anlatim diline sikisip, yasamdan uzaklagsan hastaliklarin,
edebiyatin imkanlari sayesinde tekrar yasama dondiiriilebilecegi fikrini dne siiriiyorum. Bu diigiinceyi,
Peride Celal’in 1970°li yillarin sonunda yazdigi Ug Yirmidort Saat romanminda takip ediyorum.
Edebiyat metinleri tbbi raporlarin, tbbi gériintiileme tekniklerinin ya da tp kitaplarimin
yapamayacag seyleri yapabilirler. Bir hastaligin etrafindaki insani deneyimi, bedeni, hafizay:, kimligi,
swifi, kisisel ve toplumsal tarihi anlatabilirler. Hastaligi, tarihsel, mekdnsal, kisisel ve duygusal bir
iliskiler aginin icine yerlestirebilirler. Peride Celal, bastan sona bir hastane odasinda gegen
romanminda, yaslh bir kadmin hastaligini, ii¢ kadimin kendi aralarinda kurduklari iliskiler aginin
ortasina yerlestirir. Hasta kadwmn tiim hayatimi, smifsal aidiyetini, ofkesini ve ozlemini hastalikla
birlikte anlatir. Ikinci olarak ise edebiyat metinlerinin hastahigin yol agtigi aciyr anlatmada ve dile
dokmede zorlandiklarimi éne siiriiyvorum. Peride Celal bu gii¢liigii, kurdugu hasta karakterin 6liim
doseginde gordiigii kabuslar: anlatarak asar. Sonu¢ olarak, yazar U¢ Yirmidéort Saat romaninda bir
hastaligi biyolojik bir bedenden, bir oliim dogeginden ve sumirll bir siireden ¢ikarmigtir. Onu ii¢ kusak
kadinin hayatlarina yaymistir. Fiziksel aciyr anlatabilmek icin ise hasta kadwmin kdbuslar araciligiyla
onun duygu diinyasinin derinlerini kazmustir.

Anahtar Kelimeler: Edebiyat Sosyolojisi; Toplumsal Cinsiyet; Hastalik Anlatisi; Acinin Sosyolojisi;
Beden Sosyolojisi; Hastalitk ve Duygular

Can Literature Bring Back the Illness to Life: The Case of Peride Celal’s Novel Three Twenty-Four
Hours

In this article, firstly, I propose that the illnesses that have been trapped into medical language and
have moved away from life for a long time, can be brought back to life through the potentials of
literature. I trace this argument in Peride Celal’s novel Ug¢ Yirmidort Saat (Three Twenty-Four Hours)
written at the end of 1970s. Literary texts can do things which medical reports, medical imaging
techniques or medical course books cannot achieve. They can put the human experience, body, memory,
identity, class positions, personal and social history surrounding an illness into words. They can situate
an illness in the network of historical, spatial, personal and emotional relationships. In this novel,
Peride Celal situates an old woman's illness in the middle of a network of relationships among three
women that entirely runs in a hospital room. The author narrates the patient woman's whole life, class
belonging, anger, and aspirations altogether with the disease. Secondly, I propose that the literary texts
have difficulties in describing and putting into words the pain caused by illness. In this novel, Peride
Celal overcomes this difficulty by telling the nightmares of the patient in her deathbed. As a result, in
Ug Yirmidort Saat (Three Twenty-Four Hours) the author takes an illness beyond a biological body, a
deathbed, and a limited time. She extends the illness over the lives of three generations of women. In
order to portray the physical pain, the author excavates the depths of the patient’s emotional world via
her nightmares.

Keywords: Sociology of Literature; Gender, Illness Narrative; Sociology of Pain; Sociology of Body,

Iliness and Emotions
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Giris

Tip Hastah@in Dilini Ele Ge¢irmisken

Bedenimizin, hastaligimizin ve sagligimizin hikayeleri giderek bizden uzaklagsmaktadir. Bu hikayeler, giindelik
anlatimlarm alanindan ¢ikip teknik bir dilin anlatimma teslim olmaktadirlar. S6z konusu teknik dil, modern
tibbin' dilidir. Modern tibbin dogusuyla ve ardindan, kendinden farkli tip uygulamalarini alternatif kategorisine
sikigtirarak, hegemonik bir pratik haline gelisiyle birlikte hastaliga, sagliga ve bedene iligskin konustuklarimiz,
s6z dagarcigumiz ve onlar1 anlatma bigimlerimiz tiimiiyle degismistir. Giiniimiizde, tibbi terimlere bagvurmadan
bedenimizden ve onun isleyisinden neredeyse s6z edememekteyiz (Faure 2006, 15). insanin bedeninde olan
bitenler ve 6zellikle hastaliklar, modern tibbin dogusundan bu yana, yaklasik ti¢ yiizyildir, tip dilinin ve bakiginin
kusatmasi altindadir.

Modern tip sadece var olan hastaliklar1 tanimlama ve anlatma tekelini elinde tutmanustir. Insanmn
hastaliklarina neredeyse her gegen giin bir yenisi daha eklenmektedir. Cocukluk, yaslilik, unutkanlik,
yaramazlik, i¢ sikintisi, dogum, 6liim gibi yasam dongiisiinde kendiliginden olanlar da yeni birer hastalik olarak
tarif edilmistir. Yasamin kendine 6zgli donemegleri ve bedenin siradan durumlart tibbilestirilmistir (Conrad,
2007).

Tip alam1 yasamin ayrintilarini igine alacak bicimde genislerken biz de giinliik konusma dilimizde
hastaliklarimizi anlatirken onlar1 tibbi bir cografya icinde tanimlariz. Hastaliklarimizi anlatabilmek i¢in tibbin
kavramlarina basvururuz. Tibbin sosyal tarihi {izerine degerli arastirmalar yapan sosyal bilimci David
Armstrong’un altini ¢izdigi tizere, modern tibbin kurumsallagsmasindan bu yana, klinik bakis hastanin bedeninin
iclerine odaklanmaktadir (1984, 737). Bu durumda, hasta kendisi ile ilgili ne anlatirsa anlatsin, bedene iligskin
gercekligi kuran, hastanin ne sdyledigi degil, doktorun ne duydugu (hatta ne gordiigii) ve ne teshis koydugu
olmaktadir (Armstrong 1984, 737). Hasta, ancak doktorun sordugu sorular smirinda kalarak hastaligimni
anlatabilmektedir.

Modern tibbin dili ve bilgisi — basindan beri — kendimiz, bedenimiz, hastaligimiz, sagligimiz ve tiim
bunlarin anlatilmasi, duyulmasi, anlasilmasi arasinda bir mesafe olusturmustur. Giin gectik¢e yayginlasan tip
teknolojileri ve bu teknolojiler sayesinde bedenin sayilara, goriintiilere terciime edilmesi, bu uzakligin giderek
daha fazla agilmasina neden olmaktadir. Rontgenler, {i¢ boyutlu manyetik rezonans goriintiilemeleri,
ultrasonografi, ekografi, endoskopi, sintigrafi teknolojileri ve daha birgok bagka yontemlerle “bedenin kimyasal
dili” (Moulin 2006, 50) ¢oziilmektedir. Bdylece, bedenin kendisi ve hastaliklar giderek daha teknik kavramlarla
tarif edilmektedir ve kendi i¢ine kapatilmaktadir. Hastaliklar, onlar1 yasayan 6znenin ifadelerinden koparak ve o
Oznenin i¢inde yasadigi baglamdan, hissettiklerinden uzaklasarak anlatilmaktadirlar. Diger taraftan, tibbin
giderek daha derinlerini izleyebildigi beden, sayilarla, goriintiilerle ve dijital temsillerle kendi i¢ine dogru sonsuz
olasiliga agilmaktadir. Bu olasiliklar insanin kendi bedenini anlatan sesiyle bir diyalog kurmamaktadir.

Bu makale, tibbin dilinde, yasamin karmasasindan ve ¢ok boyutlulugundan siyrilip biyolojik bedene
hapsolmus hastaliklarin, edebiyat metinlerinde yeniden hayata dondiiriilebilecegi fikrini 6ne slirmektedir.
Burada, modern tibbin, bedende agilmis ve iyilesme ya da oliimle kapanacak biyolojik birer paranteze
dontistiirdiigii hastaliklarin, edebiyat metinlerinin imkanlariyla iliskisel bir diinyaya kavusabileceklerini ve yine
bu imkanlarla biyolojik bir seyden c¢ok daha fazlasi olarak temsil edilebileceklerini, anlatilabileceklerini
gostermek istiyorum. Bunu yapabilmek i¢in tibbin dilinden uzakta, ama yasamin i¢inde anlatilmig bir hastalik
deneyiminin edebiyattaki &rneklerinden biri olarak Peride Celal’in 1977 yilinda yayimlanan U Yirmidért Saat
romanini ele alacagim. Bu metinde romana iki mercekten bakacagim. Birincisi, edebiyat metinlerinin hastaliklar1
biyolojik bedene, tip diline hapsolmaktan kurtarabilme becerileri ile ilgilidir. ikincisi ise edebiyatin da basa
cikamadigi, temsili i¢in birtakim imkanlar yaratsa da tam kalbine ulasamadifi sey olarak acinin ifade
edilmesinin imkansizhig1 ile ilgilidir. Makalenin devam eden béliimiinde ise Ug Yirmidort Saat romanini feminist
bir perspektiften ¢oziimlemeye ¢aligacagim.

Hastaligin Edebiyat ile Anlatilma imkéanlan

Virginia Woolf, “Hasta Olmak Uzerineyi yazdiginda, hastalik kadar yaygin bir durumun agk, savas ya da
kiskanclik gibi edebiyatin ana temalar1 i¢inde yer almamis olmasini tuhaf buldugunu sdylemistir (1987, 61).
Virginia Woolf, “insan gribe adanmis romanlar, tifo i¢in epik siirler, zatiirre i¢in kasideler, dis agris1 i¢in lirik
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siirler yazilmig olacagini sanityor” diye yazar (1987, 61). Virginia Woolf’un yiiz y1l 6nceden bugiine ulasan
diisiincelerinden bu yana, edebiyat ve hastaliklarin anlatilmasi iligkisinde degisiklikler olmustur. Modern tibbin
kurumsallagsmasiyla birlikte doktorun odasinda soluk bir sese doniisen hastanin ve hastaligin hikéyesi, edebiyat
alaninda kendine daha ¢ok yer aramaya baslamis ve bulmustur. Virginia Woolf’un yasam siiresine de denk gelen
ve on dokuzuncu yiizy1l sonlarindan yirminci yiizyil baslarina yayilan dehset verici grip salginlari i¢in yazilmis
romanlar bulmak belki giictiir. Ancak daha sonralari, 1920’leri takiben, gripteki sessizlik kirilmugtir. Ozellikle
verem iizerine yazilmaya baslanmig ve bir “sanatoryum edebiyati” birikmistir (Rothman 1995, 226). Zamanla
yazidaki yerlerini, verem kansere, kanser de AIDS’e devretmislerdir (Sontag 2005). 1980’lerden sonra ise
hastalik ve edebiyatin kesisim kiimesi giderek biiylimiistiir. Gliniimiize yaklastik¢a (belki biiyiik bir kism1 edebi
metin olarak degerlendirilemeyecek olsa da) internetteki hastalik deneyimlerinin anlatildig1 bloglarla, sosyal
medya paylagimlariyla, patografilerle, mektuplarla, giinliiklerle birlikte hastaliklarin sozciiklere dokiilmesi ve
yaziya doniistiiriilmesi giderek yayginlasmistir (McLellan 1997, 1618). Fiziksel hastaliin anlatilmasimin yani
sira, psikolojik ve psikiyatrik rahatsizliklar1 anlatan bir yazin da ¢ogalmistir.

Tim bu edebi tarihsel seyir boyunca hastaligin tip alanindan baska bir yerde anlatilabilmesiyle,
hastaligin insani deneyimi agisindan, ¢ok énemli bir alanin agildigint sdyleyebiliriz. Edebiyatin actigi bu diinya
¢ok kiymetlidir. Ciinkii hastalik, bedenin o zamana kadar bilindik olan duraklarinin ve haritasinin kaybolmasidir
ve bu yiizden hastalar, Arthur W. Frank’in deyimiyle yarali hikdye anlaticilart (1997), farkli diisiinmeyi ve
duymay1 6grenirler. Bedenlerinin hastayken konustugu yeni dili anlamalari igin bu gereklidir. Bu dili anlamanin
onemli kurucularindan birisi hastaligi, hastalikla degisen bedeni anlatmaktir. Diinya ile yeni bir iligki
gelistirmek, bedenin yeni haritasin1 kesfedebilmek icin hastaligin anlatilmasi hayati 6nemdedir (Frank 1997, 1).
Edebiyat metinleri hastaligin anlatilabilmesi i¢in pek ¢ok imkan barindirirlar ¢linkii karakterleri, onlarin iginde
yasadiklar1 baglamlar1 ve kosullari tiim karisikliklariyla ve ince ayrintilartyla ifade etme giicline sahiptirler.

Yazar Flannery O’Connor, hayatinin énemli kismint bir tiir deri veremi ile ugrasarak gecirmistir.
Hastaligint anlattigi bir mektubunda séyle yazmistir: “Ben higbir yerde bulunmadim ama hasta oldum. Bir
bakima hastalik da bir yer, Avrupa’ya yapilan uzun bir seyahatten daha Ggretici bir yer ve kimsenin size
arkadaslik etmedigi, takip edecek kimsenin olmadigi bir yer” (1979, 163). Yazarin bu ifadelerinde, hastaligin
anlatilmaya baslandiginda durmaktan, el etek cekmekten, sona yaklagmaktan, yorulmaktan, bitmekten
uzaklastigin1 géormekteyiz. Hastalik yazar1 harekete, yeni seyler 6grenmeye, bir o kadar da kendiyle bas basa
kalmaya, ancak bir seyahatin yaptirabilecegi gibi kendinde bir seyler kesfetmeye belki muhasebeye belki bos
vermeye yaklagtirmis. Kurgu olsunlar ya da olmasinlar, 6z yasam deneyimine ya da tanikliga yaslansinlar,
hastalik iizerine edebi metinler, insanin kirilganligina ve olimliiliigiine iligkin anlamlandirmalarin ne kadar
karmasik seyler oldugunu anlamamiza imkén verirler (Jurecic 2012).

Bedenin yeni haritasin1 ¢izen hastaliklar, insanin o giine dek bilmedigi karmasik diinyalara kapi
aralarlar. “Gripten yataga diistim”, “ateslendim”, “bir digimi ¢ektirdim” gibi bir ¢irpida sdylenebilen
climlelerinin ardinda ne biiyiik tecriibelerin yattigint ve bedenin giindelik dramlarinin buralarda yuvalandigin
yine Virginia Woolf soyle yazmistir:

Hastaligin ne kadar yaygin oldugunu diisiiniince, ne miithis bir degisime yol actigini, ne kadar sasirtict
oldugunu, sagligin isiklari seyreldiginde, ancak o zaman kesfedilmemis iilkelerin aydinlandigini, hafif
bir griple ruhta nasil harabeler ve ¢ollerin gériindiigiinii, atesin biraz yiikselmesi ile nasil ugurumlarin
ve parlak c¢iceklerle bezenmis c¢ayirlarin dnlimiize serildigini, hastalik olayiyla i¢gimizde ne ihtiyar ve
dik bash meselerin devrildigini, bir disimizin ¢ekilmesiyle? éliimiin kiyisma indigimizi ve kahreden
sular1 hemen basimizin iistiinde hissettigimizi ve kendimizi melekler ve arp¢ilar arasinda bulacagimizi
sanarak uyandigimizi ve dis¢inin koltugunda yiizeye ¢iktigimizi ve onun “agzini ¢alkala-agzini ¢alkala”
sozlerini Cennet katindan bizi karsilamak i¢in egilen Tanri ile karistirdigimizi...(1987, 61).

Virginia Woolf un bu anlatimda ustalikla aktardigi hastaliga ilisgkin duygu ve deneyim diinyasini, ekran
goriintiisiinden ibaret tibbi bir kayit, teknik terimlerle dolu bir saglik raporu ya da ¢izgilerden ve renk tonlarindan
miitesekkil bir kalp elektrosu ya da bir rontgen goriintiisii anlatamaz. Edebiyat metinleri hastaligin karmasik ve
cok aktorlii diinyasini gdzler oniine serebilmektedirler. Ornegin, hastaligin bir parcasi olan ya da hastalikla
bicimlenen tedaviyi, kaybi, hafizayi, kimligi, kisisel tarihi anlatabilirler. Hastaligi mekansal ve tarihsel
cergeveler icine yerlestirebilirler. Boylece hastalik, bedenin, toplumsal olanin, kisisel olanin ve duygularin i¢ ice
gectigi iligkisel bir zemine taginir (Spiegel ve Spencer 2017, 15).



80 Edebiyat, Hastaliklar: Yasama Dondiirebilir mi

Edebiyat alanina sdylece bir bakacak olsak, Thomas Mann’in bir sanatoryumda gegen, zamanin, askin,
hastaligin simirlarint genislettigi Biiyiilii Dag romanindan, Gabriel Garcia Marquez’in koleray1 upuzun bir agkin
fonuna yerlestirdigi Kolera Giinlerinde Agk’ina, Albert Camus’niin bir kentin dayanigmasini ve karakterlerin
iclerine doniistinii yazdig1 Veba’dan, Jose Saramago’nun kurgusal bir salgin hastalikla insanlarmn ve koca bir
sehrin ¢oziiliistini anlattig1 Korliik distopyasina, sizofrenik parcalanmalarla dolu Joanne Greenberg’in Sana Giil
Bahgesi Vadetmedim romanindan, Kazuo Ishiguro’nun bedenin dogalligim1 ve miilkiyetini sorgulatan romam
Beni Asla Birakma’ya degin bir ¢irpida onlarcasini ekleyebilecegimiz hastalik icinde, etrafinda dolasan roman
sayabiliriz.

Tiim bu romanlar ve benzerlerinin yaptigi, hastaliklarin anlatimmi tip dilinin ve bakiginin
hegemonyasindan uzak yerlere tasimaktir. icinde hastalik gecen ya da biitiiniiyle hastalig1 konu alan romanlar,
hastaliklari, hastanin ve etrafindakilerin hissettikleriyle belli bagli duygulara tekabiil eden deneyimler olarak
ortaya koyarlar. Hastanin tedaviye ulagabilme imkanlarini ve hastalig1 yasama bi¢imini anlatarak, hastaligin belli
siniflara 6zgii belli dinamikleri olan bir yasanti oldugunu gosterirler. Hastaligin i¢inde yasandigi ¢evrede nasil
anlamlandirildigini ele alip onu kiiltiirlere 6zgii bir tecriibe olarak anlatirlar. Tedavinin asamalarini ve
Orgiitlenmesini ele alarak hastaligin kurumsal ve biirokratik karakterini ortaya c¢ikarirlar. Sonugta, edebiyat
metinleri hastaligi, ahlaki, dini, hukuki ilkelerle bigimlenen ve insani iligkilerin etrafina 6riildiigii toplumsal bir
deneyim olarak gérmemizi saglayacak bakis agilarimi olgunlastirirlar. Ayrica, hastaligi, bireysel tarihimizin
oldugu kadar diinya tarihinin de bir pargasi olarak gérmemize imkan verirler.

Bedenin Acih Dilsizligi Olarak Hastahk: Anlatimda Bir imkansizhk
Giivercin ah giivercin
Bir sozciik getir bana

Ursula LeGuin, Haberci Cagrisi 'ndan

Buraya kadar anlattigim, edebiyatin hastaliklarin ¢ok boyutlu diinyasini ifadeye kavusturabilme becerisinin yani
sira edebiyat alaninda bir eksiklik de mevcuttur. Hastaliklar ve edebiyat konulu bu tablonun igindeki eksiklik,
acinin anlatilabilme imkanlar ile ilgilidir. Acinin sozciiklerle ifade edilmesi olduk¢a zordur. Susan Sontag, kirk
iki yasinda meme kanserine yakalanmis, yetmis bir yasinda bir tiir kan kanserinden 6lmiig, dmriiniin 6nemli
kismin1 kanseri yenmekle, ona yenilmekle gegirmistir. Hastaliklarindan siiziilen deneyimiyle kanser iizerine
etkileyici metinler yazmis olan Susan Sontag, biitiin yasamina yayilan hastaliklarini kisacik tarif etmistir:
“Hastalik, hayatin gece karanligidir” (2005, 3). Susan Sontag’in ifade ettigi gibi, giindiiziin aydinligi kayboldugu
zaman neler olup bittigini anlatacak sozciiklere ulasmak o kadar da kolay olmamaktadir. Aciy1 dile kavusturmak
neredeyse imkansiz bir ¢abadir. Hastalik, aci ile fazlasiyla ilgili bir deneyimdir. Hastalik, bir anlamda agrinin,
sizinin, bulantinin, halsizligin, bitkinligin, rahatsizligimn, vurugun, kirigm, ¢iirigin, ezigin, aksamanin,
biikiilmenin ¢esitli dlciilerde birleserek belirli bir yasam siiresine ve beden mekanina yayilarak bas gostermeleri
halidir. Acinin yarattig1 bu duygusal ve fizyolojik etkileri isimleri ile cagirmak zordur.

On dokuzuncu yiizy1l Fransiz romancisit Alphonse Daudet, on yedi yasinda frengiye yakalanmis ve elli
yedi yasinda dlmiistiir. Yasaminin son on yilint omurilik frengisinin dayanilmaz acilar ile gegiren yazar, bugiin
internette pek cogunu bulabilecegimiz hastalik giinliigiiniin en erken Orneklerinden birini kaleme almistir.
Oliimiinden sonra yayimlanan Acinin Ulkesinde (In the Land of the Pain) adl1 otobiyografik eserinde, hastayken
¢ektigi acilarin dilinden nasil kagtigini sdyle anlatmistir:

Aci kendini hissettirmeye baglayinca, tipki tutku gibi, dilin disina ¢ikiyor. Ancak ac1 gegtiginde, ortalik
sakinlestiginde kelimeler geri geliyor. Fakat artik kelimeler aciyr degil, belki gligsiiz ve sahte bir
sekilde, acinin hafizada biraktigini anlatiyorlar (...) Acinin genel bir teorisi olamaz. Her hasta kendi
cektigi aciy1 kesfedebilir. Acinin dogasi degiskendir, tipki bir sarkicinin sesinin mekanin akustigine gore
degismesi gibi... ([1930] 2016, 48)

Daudet’nin acisini anlatmakta yasadig1 zorlugun bir benzerini, yine “Hasta Olmak Uzerine” metninde
Virginia Woolf yazmigtir. Onun acinin tarifindeki imkansizlik iizerine yazdiklari sdyledir:
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... ac1 ¢eken biri doktora bagindaki agriy1 anlatmaya kalkistiginda dil birdenbire kurulasiyor. Onun igin
onceden hazirlanmis higbir sey yok. Sozciikleri kendisi sarip sarmalamak zorunda; ve acisini bir eline,
saf sesi Obiir eline alip (belki baslangicta Babel halkinin yaptig1 gibi) yeni bir sozciik ¢ikana kadar
ikisini birbirine vuracak (1987, 62).

Burada Virginia Woolf, yeni bir sozciik ¢ikana dek aciy1r ve saf sesi birbirine vurmaktan sz ediyor!
Aciyt tarif etmek i¢in yapilacak bu eylemin sonucundan evvel kendisi imkansiz derecede zor goriiniiyor.

Alphonse Daudet ve Virginia Woolf un acinin tarifsizligi hakkinda yazdiklari, bizi David Le Breton’un
Acimin Antropolojisi ¢alismasinda ortaya koydugu bir sonuca gotiiriiyor: “Aci dilin radikal basarisizligidir”
(2010, 34). Breton’a gore, act bedeni yirtict bir hayvan gibi kemirir, ne var ki kolayca ifade edilemez ve en
yaman kasif bile onun somut bir cografyasimi kesfedemez. Aci hayati paramparca ederken dili de parcalar ve
kifayetsiz kilar (2010, 34). Sonugcta, hastaligin getirdigi hissedislerin veya inleme, sizlanma, ¢i1glik, i¢ ¢ekis gibi
dil 6ncesi beden seslerinin kelimelere kavugmasi oldukga zordur. Hastalik belki 6liim kadar sessiz degildir.
Ciinkii 6liim, onu yasayan 6znenin anlatimina hi¢bir zaman kavusamaz. Birinin 6liimii, ancak buna tanik olan
baska birisi tarafindan anlatilabilir. Ama goriinen o ki hastalikta da yasanan aci derinlestikge, agirlastikea,
hastalik tipki 6liim gibi dilsiz, kelimeler dncesi ya da 6tesi bir deneyime doniisiiyor.

Sonug olarak, edebiyat metinlerinin tibbi dili agarak hastaliklar1 anlatabilme becerileri var. Ote yandan,
aciy1 kelimelere kavusturmada yasadiklart zorluklar var. Buradan sonra, yazinin yoniinii tek bir metne, Peride
Celal’in Ug¢ Yirmidort Saat’ine cevirecegim. Buraya kadar olgunlastirmaya calistigim edebiyatin imkan ve
imkansizlik alanlarina dair fikirleri, Celal’in romaninda takip edecegim.

Peride Celal ve Uc Yirmidort Saat

Peride Celal’in 1977 yilinda yayimlanan U¢ Yirmidért Saat romam, “birdenbire her sey bozuluvermisti. Bir
karin agrisi, beklenmedik bir hastalik, hastane, ameliyat!” ciimleleriyle agilir (1991, 7). Yazarin ilk ciimlelerinde
duyurdugu iizere, roman, bastan sona bir hastane odasinda ve bir hastalik etrafinda gecer. Hasta yataginda yar1
baygin yatan Dilber, ona refakat eden Fatma ve Fatma’nin annesi romanin etrafinda dondiigii {i¢ ana karakterdir.
Bu ii¢ kadin karakterin birbiriyle iligkileri, kendi i¢ diinyalari, ge¢cmisleri ve tiim bunlar1 saran toplumsal
yasamlar1 bir hastalik, bir ameliyat ve bir hastane odasi atmosferi i¢inde kurgulanmigtir. Romanin kurgusu
zamansal olarak hastane odasindan ¢ikip, geriye dogru giderek, sonra tekrar hasta yataginin basina donerek, ii¢
kusak kadin iizerinde hareket eder.

Peride Celal, bu romantyla 1977 yilinda ilk kez verilmeye baslanan Sedat Simavi Edebiyat 6diiliinii,
Fazil Hisnii Daglarca ile paylasmistir. Yazar o donem esinin hastaligi dolayisiyla Fransa’da oldugundan odiilii
almaya kendisi gelememistir.®> Yazarin o zamanlar hastalikla bdyle yakindan ugrasmasinin ve kendi 6z yasam
Oykiisliniin romana ne kadar yansidigi tam olarak bilinemiyor. Elestirmenlerin o dénem iizerinde uzlastiklari
konu, bu romanin yazarin yazma seriivenindeki énemli doniim noktalarindan birisi oldugudur (Mutluay, 1977;
Giinyol, 1985; Akatli, 1985). Peride Celal, 1935 yilinda ¢ikan ilk dykiisiinden, 1954 yilinda ¢ikan Uc Kadinin
Romant eserine kadar gegen siirede, kendi deyisiyle ge¢imini saglayabilmek igin, popiiler agk romanlart ve o
donem gazetelerde tefrika edilen siiriikleyici romanlar yazmistir. Ancak, U¢ Kadimin Roman: ile beraber
yazarliginin seyri biiyik Ol¢iide degismistir. Dogan Hizlan’in kendisiyle yaptig1 bir roportajda Peride Celal,
yazarliginda “ikinci agamaya” gectigini belirtmistir (Hizlan, 1989).

Bu ikinci agsamada Peride Celal, yarattigi kadin karakterlerin duygularini, onlarin baska kadimnlarla ve
erkeklerle iliskilerini ayrintili bir bigimde ele almistir. Kadinlarin etrafindaki toplumsal diinyayi, bu
toplumsalligin barindirdig: celiskileri, 6zellikle 1970’lere 6zgili donemin ruhunu takip ederek smif esitsizliklerini
romanlarina ve Oykiilerine tasimistir. U¢ Yirmidort Saat romam, ayrintili toplumsal gdzlemlerini, psikolojik
¢ozlimlemelerini bir hastane odasinda {i¢ kadin iizerinden yazdigi, s6z konusu ikinci déneminin {riinii olan bir
eserdir.

Hastane Odas1 ve Hesaplasmalar

Peride Celal’in, U¢ Yirmidort Saat romaninda ii¢ ana kadin karakter vardir. Kadinlardan evin hizmetgisi olan agir
hastadir. Yazar, romanda bu hastanin yataginin basinda gegen ii¢ giinii anlatir. Hasta odasini anne-kiz, hizmetgi-
hanim, dadi-cocuk arasindaki hesaplagsmalarin mekanina gevirir. Bir yandan, aralarinda farkli baglar olan ve
farkli konumsalliklarda iliski i¢inde olan bu ii¢ kadmin ii¢ giin boyunca siiren hesaplasmasi okuruz. Ote
yandan, roman boyunca, kadinlar1 bu hesaplasma giinlerine tasiyan ge¢misi okuruz. Jale Parla, kadin yazarlarin
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erkek yazarlardan farkli olarak, karakterlerini olgunluk déneminden itibaren degil, cocukluk yaslarindan itibaren
yazmaya Ozen gosterdigini ve bunu da kadinlar1 bu yasta bu bicimde hayatlara getiren mekanizmalar1 gézler
Ontine sermek i¢in yaptiklarini yazmigtir (2004, 180). Peride Celal de boyle bir akimi takip etmis ve ii¢ kadim
kendi hikayelerinde siirekli gegmise gotlirmiistiir. Dolayisiyla karakterler, bir hastalifin giinliik rutinlerini
bozmasiyla birlikte, gocukluklarindan yetiskinliklerine degin hayatlarin1 gézden gegirirler.

Ug Yirmidért Saat romaninin hasta karakteri Dilber adinda yasli, uzun yillardir ayn1 aileye hizmetkarlik
yapan bir kadindir. Hanimlarinin sagladigi imkanlarla, liiks bir hastane odasinda, meshur doktorlarin
gozetiminde yatmaktadir. Yazar, onun hastaliginin ne oldugunu romanin higbir yerinde bir doktorun agzindan
sOylemez ve hastaliga iligkin teknik bir anlatim kurmaz. Dilber’in karn1 koskocaman sigmistir. Yeni ameliyat
edilmistir ve ameliyat edildiginden habersizdir. Karin agrilari, ter ve aci igindedir. Yar1 uyanik, yar1 uyur hasta
yataginda yatarken siirekli olarak riiyalar, en ¢ok da kabuslar goriir. Kabuslarinda ge¢cmise gider. Yillardir hic¢
gormedigi abilerini, teyzesini, Mehmet ¢obani, koyilinii goriir. Cok kiiclikken hizmetkarlik yapmaya basladigi,
sonradan bir yanginla kiil olmus konakla, konagin biiyiikk hanimefendisiyle ve o zamanlar yaptig1 agir konak
isleriyle bogusur durur. Kébuslar1 gérmekte oldugu somut zamanda hasta yataginda yatmaktadir. Yatmakta
oldugu bu somut simdiki zamanda, durmadan karni agrir ve acilar ¢eker.

Basinda bir refakatgi vardir. Bu refakatgi, Dilber’in kiiciik yasta besleme olarak geldigi konagin biiyiik
hanimefendisinin torunu, kii¢iik hanimin kiz1 olan yirmili yaglardaki Fatma’dir. Dilber hem evin hizmetkar: hem
de Fatma’nin dadisidir. Simdi ise Fatma, evin emektarinin, ¢ocukluk oyuncaginin uyanmasini ve tehlikeli {i¢
yirmidort saati atlatip iyilesmesini beklemektedir. Hastane odasinda Dilber kéabuslar i¢inde konusmadan
yatmaktadir ve bu yiizden odada iki kisi bulunmasina ragmen sessiz bir bosluk vardir. Bu sessizlik, Fatma’nin
kendini dinlemesine ve kendiyle hesaplagmasina yol acar. Diisiinceleri en ¢ok annesinde yogunlasir. Annesinin
nasil dylesine iyi ve boylesine kotii olabildigini diislinlir. Annesi de bogazindan hastadir ve ameliyat olacaktir.
Bu yiizden diisiindiik¢e ona iiziiliir ve sonra diisiindiikge tekrar annesine kizar. Eski kocasini ve yeni sevgilisini
de siirekli olarak diisiiniir. Fatma yatakta konusmadan yatan Dilber’e baktiginda ise ¢eliskili duygular hisseder.
Bir yandan Dilber’den ¢ok igrenir. Ote yandan, onu sevdigini diisiiniir. Dilber onun i¢in ammsatic1 bir esya
gibidir. Cocukluktan kalan bir aligkanliktir. Fatma hasta yataginda yatan Dilber’in ayaklarindan tiksinir. Yazar
Fatma’nin tiksinme duygusunu isleyerek, Dilber ile Fatma arasindaki sinifsal mesafeyi agmistir. Fatma bu hasta
haliyle Dilber’i ¢ok yabancilar: “Artik hi¢bir zaman “bizim Dilber” diyemeyecegi biri yatiyordu yatakta. Kizgin
ve acili!” (Celal 1991, 71).

Romanin tigiincii karakteri, Fatma’nin annesidir. Fatma’nin annesi, Dilber’in kiigiik hanimidir ve biiyiik
hanimefendinin kizidir. O siirekli hastane odasinda degildir. Ama odadakilerin aklindadir ve akli odadakilerdedir.
Kizinin kendisinden nefret ettigi gibi, o da annesinden nefret etmektedir. Annesi biiyilk hanimefendi, konak
yanginindan bir siire sonra kahrindan 6lmiistiir. Yazar tam olarak sdylemez ama konag kii¢iik hanim ve Dilber,
biiyiikk hanima inat olsun diye, bir olup yakmislardir. Bu yiizden, Dilber’le aralarinda hizmetgi- hanum iliskisinin
otesinde bir su¢ ortakligi da vardir. Kii¢iik hanim annesine kizgindir, ¢iinkii sevdigi adam yoksul diye annesi
evlenmesine izin vermemistir. O da sevmedigi halde Fatma’nin babasiyla evlenmistir. Fatma’nin babasi da
Olmistiir. Kiiciik Hanim’m simdi bagka bir sevgilisi vardir. Annesinin ¢ok baskici bir kadin oldugunu ve
kendisinin ise kizina hi¢ baski uygulamadigini diisiiniir. Annesinin ona vermedigi dzgiirliiklerin hepsini kizina
vermek istemistir. Bir yerde hata yaptigin1 hisseder ¢iinkii kiziyla iliskileri ¢ok sevgisizdir.

Peride Celal’in bu romani, 6zel alanin disinda bir odanin kadinlarin hayatla hesaplagmalari mekanina
doniistiiriilmesinin en bilinen drneklerinden birisi olan Adalet Agaoglu’nun (1973) Olmeye Yatmak romanini
animsatir. Adalet Agaoglu, romanindaki kadin karakteri bir otel odasinda tek basina lmeye yatirir ve karakterin
i¢ sesine donerek, sadece iki saatlik bir zaman diliminde ona hayatini1 boydan boya sorgulatir. Peride Celal’in bu
romandan dort yil sonra yazdigi Dilber karakteri de hastane odasinda kipirtisiz yatmaktadir ve tiim yasamu,
hesaplagmalar1 kébuslarina hiicum etmektedir. Adalet Agaoglu, bir intihar kararini kirilma noktasi olarak alip o
noktadan agilan yarigmn i¢ine bakmaya, yazmaya baglamistir. Peride Celal de benzer sekilde bir hastalig1 bir
kirilma anina ¢evirip kadin karakterlerin yasam yumagini ¢6zmeye, yazmaya oradan baglamistir.

U¢ Yirmidort Saat’in gectigi hastane odasinda, evde konusulmayanlar giin yiiziine ¢ikmustir. O giine
kadar gosterilmedik yiizler birbirine gosterilmistir. Romanda bir taraftan Fatma ve annesinin sorunlu iligkisini,
diger taraftan hasta yataginda Dilber’in efendilerine besledigi ve giderayak agik ettigi nefretini okuruz. Roman
en ¢ok vyatakta hasta yatan Dilber karakterinde derinlesir. Dilber’in korku duvarimmi asip 6fkesini
gdsterebilmesinde hastaligmin énemli bir payr vardir. Virginia Woolf’un Hasta Olmak Uzerine metnini,
hastaligin zengin diinyasini gostermesi baglaminda baslangigta anmistim. O metinde Virginia Woolf, hastaligin
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biiyiik bir giinah ¢ikarma odasi oldugunu ve hastalikla ¢ocukga bir agik sozliliigiin ortaya ¢iktigini su sozlerle
anlatir: “Sagligin ihtiyatli saygmliginin sakladigi seyler soylenir, gercekler agizdan dokiiliir (...) Ama saglikta
giileryiizle goriintiiyii siirdiirmek zorundayiz (...) Hastalikta bu uygar gostermece sona erer” (1987, 64). Peride
Celal de metninde kadinin hastaligini, giindelik siradan akigi durdurmak ve yillardir deneyimlenmis, alisiimis
konumlari, birbirine karsi mesafeleri yerinden oynatmak i¢in kullanmigtir. Yillardir ev iginde kosturan emektar
hizmetci, acilar i¢inde yatmakta ve evin kizi ona refakat etmektedir. Dilber 6lmeye ¢ok yaklastigi i¢in yillardir
biriktirdigi kirginliklarini agik etmistir. Diger yandan, Arthur Frank’in hastaligi bedenin bilindik haritalarinin
yitimi olarak tarif ettigini sOylemistim (1997). Bu romanda da hastalikla birlikte Dilber’in bilinen beden ve
duygu haritasinin kaybolmasi anlatilir. Bireysel degisime ek olarak, hastalik toplumsal iligkileri de dondstiirtir.
Boylece romanda, hastalik vasitasiyla, ii¢c kadin arasindaki uygun toplumsal sinifsal konumlar haritast yirtilip
atilir. Hastane odasi ani bir hastalifin, anne-kiz, hizmetci-efendi, dadi-cocuk iligkilerinin igerdigi hiyerarsileri,
itaatleri bozdugu bir hesaplagma mekéanina dondisiir.

Acily, Dilsiz, Sessiz Ama Konuskan Bir Karakter

Bedenin Anlataig

Peride Celal, hastane odasindaki hesaplasmanin Dilber cephesini, bu kadinin bedeni tizerinden anlatmistir. Yazar,
Dilber karakterinin toplumsal konumunu, sinifini, evdeki yerini ve evdekilerle iliskisini diyaloglar ve olaylardan
cok, beden tarifleri araciligiyla kurmustur. Roman boyunca Dilber’in bedeni ile ilgili pek ¢ok tarif okuruz. Bu
tariflerden, dile getirilmeyen ama hep orada duran ve kapanmayacak bir mesafeyi takip ederiz. Bu mesafe
smifsaldir. Yazarin kurgusunda, Dilber ve efendileri arasindaki sinifsal mesafe, Dilber’in bok dolu karninda,
terinde, pis kokusunda, sidiginde, hastaliginda bedenlenmistir. Eski konagin ve yeni evin emektar hizmetgisi
olan Dilber, romanda kendi bedeniyle kusatilmistir. Neredeyse omrii boyunca galistigi hanimlarinin evinde
yalnizlasmis ve smifina kapatilmistir. Karakterin yoksullugu, kimsesizligi, hor goriilmiisliigli, yazarin onu igine
yerlestirdigi olay ve baglamlarin yan sira, ona yazdig1 bedenden de anlagiimaktadir.

Yazar, karakterin bedeninin salgilartyla, kokulartyla onun evdeki yerlerini isaretler: “Dilber ... kokardi,
mutfak kokardi, ¢is kokardr” (Celal 1991, 38). Hanimlarmin giizelliginin aksine, Dilber igin rahatsiz edici,
yamuk yumuk bir beden tarif eder: “Sahiden de dilbermis ayol! Suna bakin eciiciik biiciiciik! ”* (Celal 1991, 45).
Onu, cok kisa, giidiik bir kadin olarak yazmustir: “Yaptigt dolmalar biiyiiyor, elleri biiyiimiiyordu” (Celal 1991,
46). Ayaklari da ¢irkindir: “...kabarmig nasirlari, firlamis kemikleri...” (Celal 1991, 94). Cisloz birisidir iistelik:
“Aman bu Dilber don degistirse bile ¢is kokuyor be!” (Celal 1991, 41). Romanin simdiki zamaninda yatakta
yatan kadin yaglidir ve uyurken puflayip ¢oken digsiz agziyla agir hastadir: “Dissiz agzi, oyuklarina ¢ekilmis
gozleri, burusuk yanaklariyla ¢iiriimis, ezik meyveye benziyordu yiizii” (Celal 1991, 46). Metinde bunlara
benzeyen pek ¢ok beden tasviri vardir. Yazar, ¢irkin bir karakter yaratmanin bir adim &tesine gegmistir. Bu
c¢irkinligin arkasina toplumsal bir bakis koymus ve Dilber’in ¢irkinligini hep efendilerin goziinden yazarak, onun
smifsal konumunu bedenine kazimistir. Onun bedenini, sinifinin isaretine ve toplumsal konumunun gostergesine
cevirmigtir. Roman, Dilber’in bedeniyle igrenmeli karsilasmalarla doludur. Ondan igrenenler, onu temizlemeye,
sacini kesmeye, kontrol altina almaya calisanlar evin hanimlaridir: “Fatma igreniyordu ondan. Utaniyordu
igrendigi i¢in... igreniyordu... gézlerinin dniinde sis karni ile serilmis Dilber’den” (Celal 1991, 46).

Hizmetgi Dilber, evden hi¢ ¢ikmamasina karsin, evde kendini en yersiz yurtsuz hisseden kisi olarak
anlatilmistir. Her zaman yiiklilk odasinda yasamigtir. Salonda sandalyesi hep belli olmustur. Dilber koltuklara
oturmasin diye yesil kadife kapli iskemle gézden ¢ikarilmistir: “Camin 6niinde sokagi seyretmek isterse, iskemle
camin Oniine gelirdi. Televizyon seyretmek isterse, iskemle mikroplu, pis bir sey gibi uzaga, kapimin yanindaki
duvarin 6niine konurdu” (Celal 1991, 75). Yazar, efendilerin kendi temiz alanlarini ayirmistir ve Dilber oralarda
duraklayamaz, yasayamaz. Ayni evin i¢inde yasamalarina ragmen, ii¢ kadinin bu evde birbirlerinden farkl
ritimlerde ve rotalarda dolastiklarini okuruz. Dilber tiim evi temizler ama bir tiirlii kendisi temizlik mertebesine
yiikselemez. Efendilerin goziinde, temizledigi tiim pislik adeta kadinin bedeninde birikmektedir.

Peride Celal, bir anlamda, Dilber karakterinin hasta bedenini, onun tiim hayat1 boyunca yasadig: sinifsal
ezilmislige bir itiraz olarak yazmistir. Metinde Dilber hastaligiyla, kapatildig1 ev alaninin ve siirekli gbzlenen
bedeninin sinirlarin1 yikmaktadir. Yillardir sadik, siginti, korkak birisi olarak yasadigi evden uzakta, bir hastane
odasinda, tiim kinini agiga vurmaktadir. Efendilerinin 6niinde kusmakta ve altina yapmaktadir. Onlarin yiiziine,
kizgin, 6fkeli nefret dolu gozlerle bakmaktadir. Merleau-Ponty, 6fkenin sadece ruhta yuvalanmadigini, kasilan
agizda, rengi atan benizde, kanlanan gozde, kizaran yanaklarda, incelen seste kendini gosterdigini yazmistir
(2005, 49). Benzer bigimde, Dilber karakterinin duydugu 6fke de bedeninden tasmaktadir ve toplumsal bir
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meseleye doniismektedir. Hasta yataginda yatan hizmet¢i kadin, ruhuyla ve bedeniyle yasadigi hayata
ofkelenmektedir. Kadin tiim bunlari derin bir sessizlige gomiilmiigken yapmaktadir.

Kabusun Anlattigy

Peride Celal, ilk bakista Dilber’i dilsiz bir karakter olarak kurmustur. Roman boyunca Dilber hasta yataginda
uyur uyanik yatar, acilar i¢indedir ve ¢ok ¢ok az konusur. Yazar onu acinin suskun biraktig1 bir karakter olarak
kurmustur. Yazinin baglarinda andigim {izere aci dile dokiilmesi zor bir deneyimdir. Elaine Scarry, bedensel act
¢eken insan konusmadan yoksun kalir ve acinin dili, bizzat aciy1 ¢ekmeyen ama aci ¢ekenin namina konusan
baskalar tarafindan kurulur ve genellikle aglamalari, inlemeleri, sizlanmalart konusma oncesi bir dilden ¢ikarip
konusmaya kavusturan, act ¢ekenin kendisi degil yanindakilerdir demistir (1987, 6). Peride Celal ise romaninda
Dilber’in hem bedensel acilarini hem de hayat acilarim1 yanindakilere degil, Dilber’in gordiigii kabuslara
anlattirmigtir. Yazar, konugma dilinin uzagma diislirdiigii karaktere riiyadan ve kabustan miitesekkil bir dil
vermistir. Dilber’in gordiigii rityalar ve kabuslar onun hayat hikayesine, 6zlemlerine, 6fkesine, kinine, gegmisine
acilmaktadir. Peride Celal kabuslarin diliyle yazarak, bir yandan yarattigi karakterin i¢ diinyasinda ve
gecmisinde derinlesmektedir. Ote yandan, acinin anlatilmasindaki imkansizlig1 asmaktadir.

Dilber’in i¢ diinyas1 onun karmakarigik riiyalarindan, kdbuslarindan tasarak tiim metne yayilmaktadir.
Riiyalarindan, kabuslarindan 6grendigimize gore Dilber bir koyliidiir. Oksiizdiir. Zamaninda abilerinin ona kalan
tarlalart alabilmek i¢in dovdiigii, kafasina isedigi kiigiik bir ¢ocuktur. Teyzesi ona sahip ¢ikmistir. Kdydeyken
Mehmet ¢obana asik olmustur. Abileri elinden almasinlar diye bileziklerini bok g¢ukuruna atmistir. Hasta
yataginda yatarken o bilezikler riiyalarina girmektedir. Teyzesi Oliince, abileri onu Istanbul’daki konaga
satmiglardir. Konaga satildiginda heniiz on yagindadir. Onun i¢in konakta bambagka bir hayat baglamistir. Konak
hayat1 da kdydeki hayati gibi eziyetlidir. Fakat konaktakilerin onu diglamasi, itmesi, kakmasi baska usuldendir.
Burasi roman boyunca kapanmayan sinifsal mesafenin agilmaya basladigr yerdir. Bu itilip kakilmalara yillarca
ses ¢ikar(a)mayan Dilber, simdi hasta yataginin kabuslarinda hep o geg¢misle ugrasmaktadir: “ ... agliyordu.
Hanimefendinin karsisinda sessiz, saygili. “Istemem béyle seyleri” diyordu, hammefendi... “Maskaralik!” ...
Cabuk ¢abuk yapryordu hamimefendinin dediklerini. Ne biiyiik ev! Ne ¢ok esya! Ne kurumlu kadin! Titriyordu
korkusundan ... Bir yandan da iizerine yiiriiyen hanimefendinin tokadina karsi kolunu yiiziine siper ediyordu”
(Celal 1991, 21).

Dilber, hastalif1 sirasinda gordiigii kdbuslarda, dmrii boyunca igine sindiremedigi ama hep sir olarak
sakladig1i her seye itiraz etmektedir. Ornegin, konaga getirildiginde adi degistirilmis, Ayse iken Dilber
yapilmistir. Boylece adiyla beraber kdyde gegen ¢ocuklugunu da unutmus ve bastirmistir. Fakat simdi kabuslarda
cocuklugu hem kendisinin hem efendilerin karsisina dikilmektedir. Riiyalarinda inatla kendini Ayse olarak
gormektedir. Yazar onu yabancilar karsisinda, efendiler 6niinde hep korkan ve kekeleyen birisi olarak yazmustir.
Kabuslarinda ise cesur bir karaktere dondstiirmiistiir. Kabuslardaki Dilber, 6miir boyu bulamadigi cesareti
hastaligindan devsirmekte ve kendisine eziyet edenlere karsi ¢ikmaktadir. Yazar, kadinin kébuslarindaki bu
gecmise itirazi, simdiki zamanda fiziksel aciyla birlestirmistir. Dilber isyan ederken hem o andaki karin
agrisindan hem de yillarin horlanmasindan kurtulmak istemektedir: “Bir kez benim adim ne Dalboros, ne
Dalbur, ne de Dilber! Benim adim Ayse, Ayse Tekcan... Agabeyleri, o soysuzlar ve o ¢ok soylu hanemefendi
cadisi! Gosterecegim hepsine... Bilezikleri attigi avludaki ¢ukura oturur, bir giizel abdesini yapardi. Oyle bir
buruntu, dyle ¢ekilmez bir aci!” (Celal 1991, 332-333).

Dilber hi¢ konugmazken, diyalog kurmazken ve birilerine bir sey anlatmazken okuyucu onun biitiin
hayat hikayesini &grenir. Karakter ses ¢ikarmadan tiim hayatini anlatir. Yazar, hasta kadinin hikayesini
kabuslarimi anlatarak yazmustir. Fiziksel actyla konusma mecalini, kabiliyetini elinden aldig1 karaktere bagka
tiirlii bir anlatma imkan1 sunmustur. Susannah Mintz, ac1 ¢eken bedenin edebiyat metinlerinde nasil anlatildigini
tartigirken, aci deneyiminin bedensel, duygusal ve kiiltiirel faktorlerin karmagik etkilesiminde yasanan bir sey
oldugunu ve bu etkilesimden azade saf acinin olmadigini yazmist1 (2013, 2). Peride Celal’in romanindaki
anlatim da boyle bir aci tarifine oturmaktadir. Yazar, hastaligin yarattigi aciyi, hizmet¢i kadinin tiim hayat
acilariyla birlestirerek, 6rnegin en ¢ok fiziksel aci yasadigi zamanda hayatta en ¢ok giicline giden seylerin
kabusunu ona gordiirerek, hastaligi biyolojik bedenden ¢ikarip hayat hikayesinin i¢ine yaymustir. Yazinin en
basglarinda sOyledigim gibi yazar, edebiyatin imkaniyla fiziksel aciy1 iliskisel bir yasam Oykisiiniin igine
yerlestirmistir. Kadinin fiziksel acisini iniltiler ve oflamalar arasindan c¢ekip almig ve onu alt smf
asagilanmalarinin derin kederiyle, itilip kakilmanin yarattig1 ruh acilariyla, gonil kiriklig: yaralariyla etkilesime
gegcirerek anlatmistir.
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Sonugta yazar, roman boyunca hasta bir bedenin etrafinda donen farkli bir iletisim atmosferi yaratmistir.
Hastanin basinda bekleyenin, hastanin, odaya girip ¢ikanin, hemsirelerin birbiriyle karsilagip konusmalari
bilindik bir iletisim kurma yontemidir. Fakat bu tiir diyaloglara romanda ¢ok az yer verilmistir. Dilber’in
konusmadan hayatin1 anlattifi odada refakatci olarak bulunan Fatma da bu sessizlikten payini almigtir. Daha
once soyledigim gibi yazar, Fatma karakterini de hastanin baginda beklerken, kendi i¢ sesinin diizensiz akigina
kapilan ve hayatin1 masaya yatiran birisi olarak yazmustir. Fatma karakteri tiim hayatin1 Dilber’in hastaligi
etrafinda sorgulamakta ve kadinin hastaligindan miithis bir vicdan azab1 duymaktadir.

Bagkasinin hastaligi karsisinda vicdan azabi duymak meselesi, Peride Celal’in romanini iginde
diisiinebilecegimiz bir baglami daha ¢agirmaktadir. Hastanin etrafindakilerin, kendilerini hastanin hastaligindan
sorumlu hissetmelerine, Omer Seyfettin’in (1998) Kasag: ve Viis’at O. Bener’in (2014) Havva Sykiilerinde de
rastlariz. Her iki 6ykii de okuyucuya ¢ok kuvvetli duygular gegirir. Iki dykiide de yakin olunan birinin hastalig
karsisinda, once acimayla karigik bir vicdan azabi duyan, sonra da i¢ yirtan bir sucluluk duygusuyla bas basa
kalan karakterler vardir. Bu romanda da Fatma karakteri Dilber’in hastalanmasina ve sonra da dlmesine giden
yolda pismanlik, vicdan azabi ve sugluluk duygularini derinden yasamaktadir. Cocukken Dilber’in altindan
iskemleyi ¢ekip onu diigiirmesi ve ayagini sakatlamasi, kadini topag gibi ¢evirip kaburgalarini incitmesi gibi pek
¢ok sey Fatma’nin aklina geldik¢e vicdan azabi daha da sivrilip i¢ine batmaktadir.

U¢ Yirmidort Saat te, Kasagi'da ve Havva’da ortaklasan sey, yine yazimin baginda anlattigim edebiyatin
imkanlariyla bulusuyor. Modern tibbin hikayesini elinden alip teknik bir anlatima ve biyolojik bedene kapattig1
hastaliklar, bu metinlerde bireyin ve bedeninin smirlarint asip baskalarmmin hayat hikayelerine, duygularina
karigtirmaktalar ve toplumsallasmaktalar. Ayrica, bu ii¢ metin de hastaliklar karsisinda akilci olmayabilen,
celiskili, tibbi aciklamaya hi¢ uymayan tepkiler verebildigimizi ya da duygular besleyebildigimizi gozler 6niine
sermektedirler. Bu roman ve dykiiler, hastalik ve 6liim karsisinda ¢ogu zaman hissettigimiz iiziintii duygusunun
igine, hayat hikdyemizin yoniine, 6lenin, hastalananin kim olduguna, nasil 6ldiigiine, hastalandigina gére acima,
vicdan azabi, sugluluk gibi birgok duygunun da farkli miktarlarda karistigini gostermektedirler. Bu tiir metinler
bizi duygularin insasini da toplumsal bir zeminde diistinmeye ¢agirirlar.

Sonug: iki Tarihsel Not

Peride Celal, U¢ Yirmidért Saat romaninda hayatla yiiklii ve hayatin iginde bir hastalik anlatmistir. Bir hastaligin
etrafinda ezilmislik, dislanmishk, pismanlik, iziintii, igrenme gibi pek c¢ok duyguyu ve durumu iletisime
gecirmistir. Yazar, hastaligin, bedenin ve duygularin kisiye 6zgii yanlar barindirdiklari kadar toplumsal ingalar da
olduklarin1 gostermistir. Toplumsal bir insa olarak hastanin bedenini, yalnizca tibbin teknik dilinin uzagina
tasimamisg, ayni zamanda onun sinifsal bir karakteri oldugunu da meydana ¢ikarmistir. Boylece, tibbin dilinde,
yasama dair baglantilar1 ve ayrintilar1 kaybolabilecek bir hastalik, yazarin dilinde katman katman agilmistir.
Hastalik, ti¢ kadinin hayat hikayelerine yayilmis ve kalabalik bir deneyime donlismiistiir. Makalenin bu sonug
kisminda, bu roman ile ilgili olarak iki tarihsel not diismek istiyorum.

Birincisi, romanin yazildigit 1970’lerde, Tiirkiye’de, toplumsal yapidan kaynaklanan sinifsal
esitsizlikleri konu edinen cokca romana rastlamak miimkiindiir (Moran 2006, 8). U¢ Yirmidort Saat romani, hig
elden birakmadigi smifsal farklar ekseni bakimindan yazildigi donemin tipik orneklerinden birisi olarak
goriilebilir. Ote yandan, hem kadinlar aras1 bir simif ayrismasini konu edinmis olmasindan dolay1, hem de bu
tartismay1 hastalik, ten, beden ve duygular baglaminda bir bakima iistii ortiik fakat ince ince islemis olmasindan
dolay1 déneminde yazilan romanlardan ayrilir. Ayrica, kadinlar arasindaki simnifsal esitsizliklerin agtig1 fark
yaralarmi® ele alarak, kadmlar aras1 dayamigmanin temsili olan kiz kardeslik fikrinin yanmna bir soru isareti
birakmustir. Yazar, bir hizmetc¢i ve bir hanimin ayni evde neredeyse bir 0miir birlikte yasamalarina ragmen, ayni
kadmlik bi¢imini deneyimlemediklerini, bu farkin bir goriintiisii olarak ayn1 bi¢imde hastalanip ayni bicimde
Olmediklerini gdstermistir. Bu bakimdan, romanin kendisinden sonra gelecek teorik ve pratik feminist
caligmalarin apagik bir Onciisii oldugunu sdyleyemeyiz belki ama, yine de iicretli ev i¢i emegin dnemli bir
tartigma alan1 olacaginin erken habercilerindendir®.

Ikincisi, 1980’lerden itibaren, tibbin iginde hastanin hikdyesinin kaybolmas1 ve hastanin sdzlerinin geri
getirilebilmesi i¢in edebiyatin énemli bir imkan alani oldugu meselesi tartisilmaktadir. 7 Bu tartismanim amaci
doktoru, hemsireyi ya da sosyal hizmet uzmanini listten karar veren bir otorite olmaktan cikarip hasta ile is
birligi yapan ve hastalig1 siiresince onunla birlikte yiiriiyen birisi olarak tekrar insa etmektir. Doktorun hastanin
hikayesini alirken, hastay: hizlica sorulana cevap verecek biri olarak gérmesini engelleyip doktoru hizli sormak
degil hizli dinlemek konusunda yeniden egitmeyi amaglamaktadir. Hastanin endiselerinin, beklentilerinin ve
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korkularinin hastaligin ayrilamaz parcalari oldugunu ortaya cikarmaktir. Dolayisiyla, edebiyatin tip alanini
besleyebilecegi yoniindeki bu tartisma, hastanin bizzat kendisinin taninin ve tedavinin bir pargasi oldugu bir tip
pratigine ulagabilmek icin gereken donilisimde, edebiyat metinlerinin 6nemli bir rolii oldugunun altini
cizmektedir.

Aci gekenin yani hastanin kendi hikdyesinin basroliine ¢agrilmasi bakimindan, Peride Celal’in roman:
temsil edici bir ornektir. Kaybolan hikdye romanla birlikte geri geldiginde, hastaligin, bedenin ve Sliimiin
kendimizle, digerleriyle, toplumla, duygularla, sinifsal konumlarla, giindelik yasamla karmasik iligkiler iginde
deneyimlendigini goriiriiz. Edebiyatin agtig1 imkanlar alaninda yiiriiyen, onlar1 genisleten ve yorumlayan yazarin
bu romaninda, bir karakterin bedeninin tarifleri ayn1 zamanda bir hayatin 6zeti olarak anlatilmistir. Hastalik, her
zaman Oliime dogru giden bir sénmenin degil, bazen itiraz etme cesaretinin isareti olarak kurgulanmistir. Beden
hastaligin icine kapatildig1 bir biyolojik hapishaneye degil, hastaligin iliskisel karakterinin digar1 yansidig1 bir
toplumsal yiizeye doniistiiriilmiistiir. Oliimiin esigindeki insan, hatirlayabilen ve eskileri oniine koyabilen bir
yasam tanig1 olarak tarif edilmistir. Romanda, hasta bir bedenden tasan 6fke, kusmuk ya da digki, sinifsal bir
itirazin gosterenleri olmuslardir. Bir 6lim dosegi, bireysel, biyolojik bir sonun mekani degil, digerleriyle ve
kendiyle hesaplagsmanin heniiz yeni basladigi bir yere doniigsmiistiir. Hastanin kéabuslari ve onun kelimelere
kavusmayan hastalik iniltileri hastanin hayat acilarina, beden acilarina ve ruh acilarina terciiman olmuslardir.
Romanda, hastanin basinda bekleyenlerin tizlintiisli, pismanhig1 ve suglulugu, hastanin yatagina dogru bakarken
kendi iglerine tuttuklar1 aynadan yansiyanlar olarak anlatilmistir.

Nihayetinde, Peride Celal’in 1970’lerin sonlarinda yazdig1 Ug¢ Yirmidort Saat romaninda, bir hastaligin
yasamin i¢inde anlatilmasinin en becerikli 6rneklerinden birini okurken goriiriiz ki edebiyat hastaliklar1 yagama
dondiirebilme giiciine sahiptir.



'Modern tip on sekizinci yiizyilda Avrupa’da gelismistir. Daha sonralari neredeyse tiim diinyada gegerli tip pratigi olarak kabul edilip
uygulanmaya baslanmigtir. Hastaliklarin dnlenmesi, tedavi edilmesi ve insan kapasitesinin gelismesi igin bilimsel ve akla dayali
uygulamalar yapan bir tip modeli olarak tanimlanmaktadir (Magner 2005, 345). Doktorlarin tibb1 okulda ve klinikte &grendigi,
otopsinin 6nemli bir tibbi bilgi kaynagi oldugu, taninin ve tedavinin standartlara baglandigi, hastanin hastanede uzman doktor
tarafindan tedavi edildigi, hastaliklarin tanimlarinin kisisellikten uzakta yapildigi, hurafelerin ve kiiltiirel atiflarin disarida birakildigi
bir tip modelidir (cf. Bozok 2108).

*Virginia Woolf’un burada anlattigi dis ¢ekimi ile ilgili kotii bir anis1 vardir. Kendisinin saglikli ii¢ disi birden tuhaf bir tedavi
yiizinden ¢ekilmistir. Doktorlar, donemin tibbi anlayisina gore Woolf un ruh hastaliklarimin ardinda, dislerinin altinda yuvalanan
sorunlarin yattigini diisiinmiisler ve yazarin saglikli ii¢ disini ¢ekmisler. (Bkz. http://virginiawoolfblog.com/virginia-woolf-had-teeth-
pulled-to-cure-her-mental-illness/ 03.03.2018 tarihinde ulasildi.)

*Peride Celal, o dénemi soyle anlatmustir: “Ug Yirmidort Saat Hiirriyet'ten 6diil aldig1 zaman Fransa’daydim. Kocamin hastalik
yillart. Alt1 aydir oradaydim ve 6diil falan diisiinmiiyordum. Hiirriyet’in 6diilii boyle bir ruh hali iginde hi¢ beklemedigim bir anda
geldiginden benim icin ¢ok 6nemli. Odiil haberini Abdi Ipekgi telefonda verdi. ... Odiiliimii Haldun Taner aldi falan. Bir taraftan da
hosuma gitti” (1996, 55).

“Italikle yazilmis alintilar Dilber’in rilyalarindandir. Peride Celal metin boyunca Dilber’in riiyalarin italikle yazmustur.

* “Fark yaralar” kavramini Necmi Erdogan’mn yoksulluk ve sinif tartigtigi ““Yok-sanma”: Yoksulluk-maduniyet ve fark yaralari”
(2016) baslikli makalesinden 6diing aliyorum.

‘Bu makalede Peride Celal’in romanini hastalik meselesini odaga alarak okumaya ¢aligttm. Ancak bu roman toplumsal cinsiyet
caligmalart alaninin 6nemli tartisma basliklarindan birisi olan ticretli ev i¢i emek literatiirii ile birlikte de diistiniilebilir. Kadinlik
kimliklerinin farkli kadinlik kosullarinda insa edilmeleri, kadinlarin erkeklerden farkli olduklar: gibi birbirlerinden de farkli olduklart
ve smuf iligkilerinin kadinlar arasi iligkileri de kesen bir eksen oldugu meseleleri, iicretli ev i¢i emek baglaminda ve Tiirkiye
orneginde, verimli bir bicimde tartisilmistir. Giil Ozyegin’in Baskalarinin Kiri: Kapicilar Giindelik¢iler ve Kadinlik Halleri (2005),
Aksu Bora’nin Kadmnlarin Suifi: Ucretli Ev Emegi ve Kadin Oznelliginin Insast (2010), Sibel Kalaycioglu ve Helga Rittersberger
Tilig’m  Evlerimizdeki Giindelik¢i Kadinlar: Comert “Abla”larin Sadik “Hanumlar: (2001) ¢alismalari bu tartigma alanina adim
atacaklar i¢in 6nemli baglangi¢ noktalaridir.

"Edebiyat alanmin imkanlarmin tip alanimi nasil doniistiirebilecegi, diger bir deyisle doktorun hastanin sesini nasil duyabilecegi
lizerine calisan ve Columbia Universitesi’nde Anlat1 Tibb1 Programi’n1 kuran éncii bilim insam Rita Charon’un 2018 yilinda Tiirkiye
ziyareti sirasinda yaptig1 bir roportaj suradan dinlenebilir: https:/www.youtube.com/watch?v=0BkBDnX8dnk 02.05. 2019 tarihinde
erigildi. Bu roportaj edebiyat ve tibbin 1980’lerden itibaren kesistirilmesi iizerine 6nemli bilgiler igermektedir.
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Giris

Dijital diinyanin yeniliklerinden feminist c¢alismalar da etkilenmigti. Feminizmin dijitalde de
tartistlabilir hale gelmesiyle, bireyler kadin hak ve sorunlart ile ilgili yorum paylasip gériislerini
aktarmaktadir. Arastirmanin ilk temeli, sosyal medyada feminizmle ilgili icerikler gdzlemlendiginde
ortaya atilmistir. Gortilmiistiir ki, feminizm algist hala dogru yerlesmemistir. Bu arastirmada, sosyal
medyada feminizm tizerine gelistirilen hashtag ve yorumlardan yola ¢ikilmigtir. Temelde, Tiirkiye 'de
feminizmin sosyal medyada nasil tanimlandigini ve feminizm hareketiyle ilgili olusmug baskin icerik ve
soylemi, “hashtag’ler iizerinden olgmek amaglanmistir. Calismada sanal platformlar arasinda popiiler
olan “Eksisozliik’te, ‘‘feminizm” ve ‘feminist” hashtagleri ile acgilan konu bashklar: arastirilmig;
icerik analizi yapildiktan sonra iceriklerden séylem tipolojileri olusturulmugstur. Iigili konu basliklarina
yaptlan tamimlarin yiiksek oranda cinsellik ve siddet icerikli oldugu, sozliik tammlarin ¢ogunda
“feminizm” ve ‘feminist” terimlerinin negatif olarak algilandigi, ilgili hashtag’lerin bile toplumsal
cinsiyet ve roller agisindan asagilamip degersizlestigi goriilmiis, hashtagler altindaki yorumlarda
feminizmin Tiirkiye 'de siddet ve cinsellikten ibaret bir kadin gériisii olarak algilandigi saptanmigtir.

Anahtar Kelimeler: Dijital Feminizm, Hashtag, Toplumsal Cinsiyet

Digital Feminism: The Gender of Hashtag

Feminist studies have been effected by the digital innovations as well. Since feminism has been an
arguable topic in digital World, individuals have started sharing their views and arguments women
rights, women problems, The foundation of this research was revealed by the observation of digital
feminism content that were posted at social media platforms. The perception of feminism in Turkey
hasn't still been placed correctly. Unfortunately, social media users in Turkey have still failure in
understanding feminism and have superficial information about it. This research aims to explore the
dominant discourse in feminism posts which also means a pure reflection of the perceived feminism in
Turkey. In this study, a digital platform “eksisozliik” which is one of the most popular social media
platform, was selected. “Feminism” and ‘feminist” hashtags were selected. The posts under each
hashtags, content analysis were conducted. After the identification of discourse categories, discourse
analysis was implemented. Results show that posts under these hashtags have revealed that comments
& definitions are more close to sexuality and violence to women rather feminism. From the perspective
of societal gender and roles, feminism is perceived in a negative way in social media in Turkey and
related posts keep devaluing and insulting the terms ‘‘feminism”, and “feminist”.

Keywords: Digital Feminism, Hashtag, Gender

Internet ve sosyal medya bireylerin hayatinda her giin daha fazla pay alirken, bireyler &zellikle sosyal medya
platformlarinda her tiirlii igerik tiretip paylasmaktadir. Visual Capitalist’e gore (2017), diinyada bir dakikada; 4.1
milyon Youtube videosu izlenmekte, Instagram’a 46.200 icerik girilmekte, 452.000 tweet atilmakta, 1.8 milyon
Snap olusturulmakta ve 900.000 kere Facebook’a girilmektedir. We Are Social (2018) raporuna gore Tiirkiye’de
niifusun %67°s1 internet kullanicisidir ve toplam 51 milyon yani niifusun %63’1, aktif olarak sosyal medyayi;
giinde ise 7 saat 9 dakika internete bagli olup toplamda 2 saat 48 dakika da sosyal medya kullanmaktadir.

*Aragtirmaya dair ilk bulgular sozlii bildiri olarak "Uluslararas1 Dijital Cagda lletisim Sempozyumu'"nda sunulmustur. Arastirmanin son hali
ve kapsamli literatiir ilk kez Fe Dergi'de yayimlanmaktadir.
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Bu verilerden yola ¢ikildiginda, bireylerin kullandiklar1 her dijital platformda igerik {iretip paylasmasi
ve paylasilan icerikler hakkinda etkilesime girmesi olagandir. Bugiin bireyler hemen her konuda fikre sahip olup
bunu sosyal medya iizerinden paylagsmakta bir sakinca gérmemektedir. Zaten giinlimiizde sosyal medya sadece
serbest zaman gegirme, eglenme, motivasyon saglama, oyun oynama gibi fonksiyonlar1 saglamakla kalmayip
bilgi verme, egitme, yoneltme, yonlendirme, toplumun genel kanaat ve tutumlarini temsil etme; hatta davranisa
yonlendirme konusunda da son derece dnemli bir ara¢ haline gelmistir.

Sosyal medya, bir¢ok alani ve sorunu tetikleyip (olumlu ve olumsuz anlamda) etkiledigi gibi feminizmi
de etkilemis ve tartigmalart c¢evrimdisi ortamlardan c¢evrimici ortamlara tasimigtir. Kaya’ya (2018) gore
gliniimiizde feminist fikirlerin kabuliinde sosyal medya 6nemlidir. Davis de (2008) kadinlarin toplumsal cinsiyet
rolleri ve normlartyla miicadele etmek i¢in feminizmi dijital ortamda yeniden tanimladiklarini belirtir. Daniels’a
gore (2009), online feminizm sayesinde kadinlar ¢cok sesli olmus; toplumsal cinsiyet yarisinda giiclenmistir.

Yabancit alanyazin genelinde sosyal medyanin feminizm olgusu {iizerine olumlu etkilerinden
bahsedildigi goriliir. Ancak 6zellikle Amerikan ve Avrupa Kkiiltiirlerinde beliren bu olumlu etkinin 6zellikle
Tiirkiye ve benzer kiiltiire sahip iilkelerde de ayni olmasi beklemek miimkiin gérinmemektedir. Tiirkiye’de
sosyal medyada sadece feminizm degil, kadin temali igeriklerde bile toplumsal cinsiyet ve roller tartismasi
altinda kadinin varolusu, cinsiyeti, 6zgirliigli, haklari, inanci, tercihleri bile sorgulanip yargilanmaktadir.
Feminizmin dogru anlasilip anlagilmadigi, nasil algilandigi, olgu iizerine ne gibi sdylem ve tutumlar gelistirildigi
bile geleneksel medyada halen hararetle tartisiimaktadir.

Bu ¢aligma sosyal medyada feminizm hakkinda tiretilen icerikleri feminist kuramlar gergevesinden ele
alan, feminizmin Tirkiye’de hala dogru anlagilmadigi varsayimi ve sosyal medya kullanicilarinin feminizm
iizerine gelistirdikleri tanim ve sdylemlerinin analiz edildigi bir arastirmadir. Arastirma kapsaminda Tiirkiye’de
faaliyet gosteren en bilinir sanal sozliik platformu, “eksisozliik”te feminizm ve feminist etiketleriyle (hashtagler)
acgilan konu bagliklarina yapilan yorumlar incelenmis, yorumlara icerik ve sOylem analizi yapilmistir. 1999
yilindan 2018’e kadar konu basliklar1 altina yapilan tiim yorumlar incelenerek, veriler SPSS 16.0 ile analiz
edilmistir. Bulgular maalesef Tiirkiye’de feminizmin 6zellikle Avrupa ve Amerika’da tartigilan temel feminizm
dalgalarindan bir hayli uzakta oldugunu isaret etmektedir. Soézliikte agirlikli olarak feminizm tanimlarinin
cinsellik ve siddet igerikli oldugu, igerik iireticilerinin feminizm kavramini bilmedikleri anlagilmstir.

Caligmada ilk 6nce feminizm kavram ve hareketinin, bugiiniin dijital ortamda konumlanmaya ¢aligilan
e-feminizme evrilmesini (feminizm dalgalar1) anlatan siirecten bahsedilmistir. Ardindan alanyazinda sosyal
medyada feminizm {izerine yapilmis ¢aligmalar incelenmis, ti¢lincii boliimde de arastirma ve bulgular tartismaya
sunulmustur.

Feminizmden E-Feminizme: Bildirilerden, Sokaklardan Hashtag’lere
Kadinlarin sadece kadin olmalar1 sebebiyle yasadiklari zorluklar1 ve baskiy1 tartisan feminizm bunu da sinif, irk,
ulus, din ve dil gibi farkli kavramlar ¢ercevesinde inceleyerek yapmistir. Kavramin ortaya ¢ikisi on sekizinci
yilizyila Mary Wollstonecratf’in “A Vindication of the Rights of Women™ adli calismasina dayanir. Feminizmin
akademik alana girmesini saglayan yine bu ¢alismadir (akt. Sevim 2005).

Smith (1980), feminizmi gdyle tanimlar:

“Feminizm politik bir teoridir ve pratikte biitiin kadinlar i¢in miicadele eder: renkli kadinlar, is¢i sinifi
kadinlari, yoksul kadinlar, engelli kadinlar, lezbiyenler, yasl kadinlar, ayni zamanda ekonomik olarak ayricalikly
beyaz kadinlar, heteroseksiiel kadinlar. Feminizm, kadinlarin kendi itibarin yiikseltmesi i¢indir.” (s. 48).

Genel olarak “caligma hakki, aile i¢i siddet, esit maas, segme ve se¢ilme hakki ve cinsel istismar” gibi
konularla ¢aligsan feminist hareket, tarihsel siireg icerisinde farkli dalgalara ayrilmistir (Sen ve Kok 2017):

Birinci Dalga

Ekonomik, sosyal ve siyasal olarak esitlige dayanmaktadir (Kaya 2018). On dokuzuncu yiizyil sonu ve yirminci
yiizy1l baslarinda goriilen bu dalga, egitimde firsat esitligi, kadinlarin miilkiyet hakki ve siyasal haklar gibi temel
haklara odaklanmaktaydi. Feminist kuramcilar kadinlarin ev disinda da zaman gegirmeleri gerektigini
sOylemisler, kadinlarin kamu ve 6zel alanlarda esitlik¢i ve 6zgiir haklarinin olmasi igin ugrasmislardir (Tas
2016). Beyaz kadinlar erkeklerle esit haklar elde etmek, segme hakki gibi hukuki haklar i¢in uzun siire
savagmiglardir ve aslinda bu miicadele beyaz kadinlarin miicadelesidir. Biiyiilk oranda basarili olan bu dalga,
kadmlarin oy hakki elde etmesini saglamistir. Ancak s6z konusu kadinlar orta ve iist sinif olan beyaz irka
mensup kadinlardir (Ginzberg 2009; Kaya 2018, 566). Aslinda bu dalgadaki basari, renkli olup fakir veya is¢i
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smifina mensup olan kadinlari gérmezden gelerek, smifsal ve irksal ayrima dayanan bir oy hakki basarisidir
(Hileman 2014, 3).

Ikinci Dalga

Ikinci dalga ise 1940’lardan 1970’lere dogru ilerlemistir. Kadinlar, erkeklerle yasamin biitiin alanlarinda esit
haklara sahip olmak i¢in ¢aligmislardir. Bu dalgadaki kadinlar “militan” ve “dar goriisli” olmakla suglanmis,
ozellikle radikal feministler bir¢ok alanda miicadele etmis ve basarili olmustur: dogum kontrolii, kiirtaj hakki,
esit ise esit Ucret, egitimde esitlik, is diinyasinda hamilelik haklari (Hileman 2014). Bu dénemde, Simone de
Beauvoir “2. Cins” kitabinda biyolojik cinsiyet iizerinde toplumsal cinsiyetin baskisina dikkat c¢ekmistir
(Beauvoir 1986). Kadin bedeninin de o&zgiirlestirilerek erkek hegemonyasindan kurtarilmas: gerektigi
savunulmustur (Tas 2016). Ancak bu dalgadaki feminizm zamanla giiciinii yitirmistir. Bunun nedeni de
feministlerin bir siire sonra kadinlarin daha fazla esit olmasini istemesi, aslinda kadin-erkek esitligini degil,
kadinlarin iistiin olmasini istemesidir (Hileman 2014).

Uciincii Dalga

Kadinlarla erkeklerin esitlik miicadelesinin devam ettigi (Kaya 2018) iiglincii dalga, 1990’larda baslamis ve
daha ¢ok toplumsal cinsiyet, sinif, 1k, etnisite konularim tartisarak ¢éziim aramistir (Tas 2016). Uciincii dalgada
irksal miicadele gibi donemin giincel konulari da feministlerin ilgi alanlari arasindadir: Feministler, Afro-
Amerikan kadinlarin 1k, toplumsal cinsiyet ve cinsiyet gibi konulardaki hak arayislari i¢in miicadele etmistir
(Taylor 1998). Savas, ekonomik kalkinma, az gelismislik, ¢cevre sorunlar1 gibi farkli alanlarda alternatif kadin
bakis agilart {izerine de ¢alismiglardir (Tas 2016).

Donemin dikkat ¢eken yani, feministlerin aslinda feminizmden ¢ok “womanism” (Collins 1996) yani
tim kadinlarin haklarimin savunulmasi i¢in ugrasmasidir (Taylor 1998). Ortaya ¢ikan baska onemli konu da
“Queer” kuramdir (Kaya 2018). Her ne kadar “Queer” sozciigii Paul Goodman’mn 1969 yilinda yayimlanan The
Politics of Being Queer kitabiyla ortaya atilmigsa da (Goodman 1977), Queer teorinin Foucault'nun
¢alismalarindan ilk yol aldigi sdylenebilir. Foucault’in (1978) Cinselligin Tarihi adli ¢aligmasinda belirtmis
oldugu, cinselligin baskici bir iktidara kars1 6zgiirlesme miicadelesi veren bir giidii degil de yeni bir iktidar
biciminin islemesinde merkezi rol oynayan bir tertibat oldugu diisiincesi, Queer kuramcilarmin dayanak
noktalarindan biridir (Yardime1 2012).

Ugiincii  dalgada teknoloji genel olarak daha erkeksi ve erkeklerin uzmanlik alani olarak
tanimlanmaktadir (Dworkin 1974). Yine de ligiincii dalga feminist hareketle birlikte kadinlarin internet kullanimi
artmis ve bu kadinlarin teknolojik alanlarda da ¢aligmasini saglamistir (Hileman 2014: 2).

Dérdiincii Dalga
Internet ve sosyal medya platformlar1 dérdiincii dalga feminizmin olusmasina katki yapmistir. Ugiincii dalganin
son donemlerinde yayginlasan internet kullanimryla artik “hashtag feminizmi” diye de adlandirilan yeni dalga
olusmustur. Giinliimiizde kadin ve toplumsal cinsiyet konulariyla ilgili sanal ortamlar ve sosyal medyada yapilan
aktivizm 6ne ¢ikmaktadir (Kaya 2018).

Bazi aragtirmacilarin “Feminizm artik gegerliligini yitirdi, yok oldu.” diye iddia ettiklerinin aksine
Walby (2011), feminizmin doniistiigiinii ve ¢esitli konulara ve ihtiyaglara artik daha karmagik bir yoldan cevap
vererek daha da giiglendigini sdylemektedir. Cochrane’e gore (2014), feminist konular “hashtag feminizmi”
(djjital feminizm, e-feminizm) ile tartisilarak daha giiclenmis ve anaakim medyaya ulasmistir. Fotopoulou’ya
gore (2016), feminizm artik dijital kiz kardeslik iizerinden kadin orgiitlenmesi saglamaktadir. Ancak
hatirlatilmalidir ki doérdiincii dalga feminizmde elestirilen noktalardan biri de internet erisimi olmayan kadinlarin
sorunlaridir (Kaya 2018). Yine de feministlerin internetle olan baglar1 feminizme siber bir alan agmis ve diinya
genelinde tiim feministlerin birbiriyle iletisim kurabilmesini saglamis ve feminizm tiim kadinlarin sesi olmustur
(Hileman 2014, 2).

Dijital Feminizm (Hashtag/Online Feminizm)

Dordiincii dalga feminist hareket ile feminizm online ortama tasinmistir (Knappe ve Lang 2014, 364.)
Alanyazinda, kadinlarin online ortamdaki feminist aktiviteleri i¢in farkli tanimlamalar kullanildigi
goriilmektedir. Everett (2004), Wilding’in 1997°de “siberfeminizm” kavramini kullandigini, “feminizm ile siber
alanin verimli bir sekilde is birligi yaptigin1” sdylemistir.
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Loza (2014) hashtag feminizmiyle aslinda goriinmez olmayan, ancak insanlarin gormeyi reddettikleri
seylerin goriiniir oldugunu savunmaktadir. Clark’a gore (2016), Twitter’da kullanilan hashtaglerle yapilan
feminist aktivizm, hashtag feminizmi, cinsiyetler arasi esitsizliklerin ortadan kaldirilmasi icin giiclii bir taktiktir.
Martin ve Valenti (2013)’ye goére giiniimiizde online ortamlar feministler tarafindan kendi hikayelerini
paylagmak ve analiz yapmak, farkindalik artirmak ve zorlu konular: tartigsmak i¢in kullanilan 6nemli bir aragtir.
Anaakim medyanin genelde uzak durdugu cinsiyetgilik, transfobi, queer ve milliyet¢ilik gibi konular online
ortamlarda kendisine burada yer bulur. Gunn (2015), aktivistler ve akademisyenlerin “hashtag aktivizmi”
kavramini tercih ettiklerini belirtmistir. Etki anlamindaysa, online feminizm ve aktivizmde Twitter’in dnemli bir
platform oldugu diisiiniilmekte ve ozellikle sivil toplum igin 6zel bir alan agtig1 belirtilmektedir (Fotopoulou
2014, 3). Martin ve Valenti (2013), Dencik ve Wilkin (2015, 82), toplumdan dislanan ve marjinalize edilen
kadmlarin online platformlar sayesinde kendi seslerinin giiciinii bulduklarint ve paylasabildiklerini
belirtmektedirler. Murphy (2013), Wilde-Blavatsky (2013) ve Goldberg (2014) feminizmin dijitallesmesini ve
online olarak yayilmasini renkli kadinlari, trans feministler, queer feministler, is¢i sinifi kadinlari ve ayristirilmis
durumdaki diger kadinlar i¢in yeni bir alan olarak goérmekte; Sandoval (2000, 52) da hashtag feministleri
sayesinde kadinlar arasinda bir koalisyonun kiiltiirel, irksal, sinif, biyolojik cinsiyet, toplumsal cinsiyet bazinda
kurulmus oldugundan bahsetmektedir. Irwin (2013) feminist devrimin gergeklesmesi i¢in bol bol “tweetlenmeli,
hashtaglenmeli, vinelanmali ve instagramlanmalr” diye diistinmektedir.

Sosyal medya kadinlara ve feministlere kampanyalar1 hakkinda is birligi yapma ve farkindalik yaratma
olanag1 saglamaktadir (Eslen-Ziya 2013). Bu etkinin fazla sayida kisiye ulasmasi i¢in haber medyas: da
kullanilmalidir (Guha 2015, 156). Bazi aragtirmacilar online aktivizmin ¢ok da 6nemli ve etkili olmadigini
diisiinmekte ve bu harekete “slaktivizm™ demektedir. Slaktivizm, siyasi kararlarda online aktivizmin etkisinin ¢ok
az oldugu veya olmadigini, daha etkili olabilecek yontemlerden dikkatlerin uzaklastirildigini anlatmaktadir.
Aksine, bazi arastirmacilar da Facebook ve Twitter gibi mecralarin siyasal katilim alaninda da ¢ok etkili
oldugunu ve goz ardi edilmemesi gerektigini sdylemektedir. Ancak dijital ortamlarin feminizmin savunulmasina,
yayillmasina fayda saglarken ayn1 zamanda feminizm karsitliginin ve mizojininin de yayilmasina sebep oldugu
da unutulmamalidir. internet erisimi olmayan milyonlarca insanin feminizm hakkinda farkindaliginin bu yolla
saglanamamasi bir baska eksikliktir (Kaya 2018).

Alanyazin Taramasi

Ugiincii dalganin sonlarinda ve dordiincii dalgani biiyiik bir kisminda dijital feminizmle ilgili birgok ¢alisma
yapilmistir (Celenk 2010; Sarkeesian 2012; Eslen-Ziya 2013; Kuyucu 2013; Martin ve Valenti 2013; Carstensen
2014; Losh 2014; Loza 2014; Thrift 2014; Eagle 2015; Guha 2015; Higgs 2015; Holmes 2015; Clark, 2016;
Driicke ve Zobl 2016; Sadowski 2016; Aksu 2017; Kim 2017; Sen ve Kok 2017; Benton-Greig, vd. 2018; Han
2018; Jeong ve Lee 2018; Kaya 2018). Buna ilaveten feminizmin dijital diinya sayesinde daha kolay
konusulabildigini ve dijitalligin daha fazla kisiye ulasmada etkili bir yol oldugunu, dijital feminizmin iyi bir
kavram oldugunu savunanlar da bulunmaktadir (Martin ve Valenti, 2013; Carstensen, 2014; Losh, 2014; Loza,
2014; Thrift, 2014; Eagle, 2015; Guha, 2015; Higgs, 2015; Clark, 2016; Driicke ve Zobl, 2016; Sadowski,
2016; Kim, 2017; Han, 2018; Jeong ve Lee, 2018). Bazi arastirmacilar ise (Sarkeesian 2012; Holmes 2015;
Benton-Greig, Gamage ve Gavey 2018) digerlerinin tam aksine bireylerin dijitallesen iletisim yontemlerini
feminizm karsiti yorumlar yapmak ve mizojinik diisiincelerini aktarmak i¢in kullandiklarimi diistinmektedirler.
Tiirkiye’de ise bu alanda yapilan ¢alismalar (Celenk 2010; Eslen-Ziya 2013; Kuyucu 2013; Ozdemir 2015;
Yilmaz 2015; Aksu 2017; Sen ve Kok 2017; Kaya 2018; Kekec ve Tascioglu 2018; Ozkan 2018) daha sinirlidir.

Online feminizm iizerine hazirlanmis olan “FemFuture: The Online Revolution” raporuna gore,
feminist harekette artik online feministler de etkili olmaktadir (Martin ve Valenti 2013, 2). #FemFuture raporu
temelde iki konu {iizerinde durmaktadir: (1) Soylemsel olarak feminizm. Kadimlarin seslerini yiikseltmeleri,
alternatif medya kanallar1 kullanmalari, sosyal medya kanallarini etkili kullanarak sorunlarini dile getirmeleri
gibi konulara dikkat ¢ekmektedir. (2) Dijital medya sayesinde farkli alanlardaki feministlerin birbiriyle iletisimde
olmast ve birbirlerini desteklemesidir (Clark 2014).

Son yillarda, feminist hashtag aktivizmi tiim diinyada artis gostermistir. Amerika’da #YesAllWomen ile
kadinlar siddet ve cinsel istismar deneyimlerini, (Thrift 2014), #EverydaySexism ile her giin karsilasilan taciz
deneyimlerini (Eagle, 2015), Almanya’da #aufscheri ile (Driicke ve Zobl 2016) yine ayni sorunlari
paylagsmaktadirlar. Bu hashtagler sayesinde kadinlar mizojiniyle miicadele etmekte, siddet veya tecaviiz gibi
sorunlara ¢oziimler iiretmekte, kars1 koymakta ve karsi eyleme gegmektedir. Loza (2014), feminist hashtaglerden
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#SolidarityIsForWhiteWomen ve #FemFuture lizerinde ¢alismis ve #SolidaritylsForWhiteWomen hashtaginin
sadece 4 giinde 75,465 kere tweetlenerek biiyiik ilgi gordiigiinii belirtmistir. Bu hashtagin yani sira kg1 ve
cinsiyetci onyargilarin konusuldugu #NotYourAsianSidekick veya trans kadimnlarin tartisildigr #GirlsLikeUs da
bulunmaktadir. Sadowski (2016), Alman dijital feminist aktivizmini {izerine calismig, #aufschrei hashtagini
incelemistir. Kadmlar, cinsiyet¢i deneyimlerini #aufschrei ile paylagmis ve Twitter’da kamusal ve politik
tartigmalar yapmustir. Driieke ve Zobl (2016) da “#aufschrei” hashtagini incelemigler; cinsiyetgilik ve cinsel
istismarin sosyal medya ile goriiniir olmasin1 katki sagladigini bulmuslardir. Losh da (2014) Hindistan’da
hashtag feminizmini arastirmistir. Bir Ogrencinin cinsel istismara ugramasina yonelik hashtag gelistiren
orgiitlerin, sosyal medya iizerinden kisileri orgiitleyip eylem yapmaya g¢agirdiklarina dair yorumlara igerik
analizi yapilmis ve bu konuda basarili olduklarini tespit etmistir. Guha (2015), Hindistan’da cinsel istismar,
tecaviiz konulu ve kurbanlarin suclanmasina yonelik hazirlanan videoya tepki olarak acilan “#victimblaming”
hashtagini incelemis; dijital medyanin anaakim medyada giindem olusturma ve medyay1 harekete gecirme,
dikkat cekme 6zelligi oldugu goriilmiistiir. Carstensen (2014), “#MooereandMe” ve “#aufschrei” hashtaglerinin
feminist konular1 tartigmasi sayesinde, feminizmin anaakim medyada goriiniir ve fark edilir oldugunu
belirtmistir. Ornek olarak yukarida da belirtilen Hindistan’daki taciz vakasindan sonra kullanilan #Nirbhaya
etiketi sayesinde olayin ve dijital feminizmin Amerika’da, New York Times’da haber oldugunu aktarmistir. Clark
(2016) da “#WhylStayed” etiketinin, eskiden aile i¢i siddet magduru olup simdi kurtulan binlerce kadinin “neden
kendisini suistimal eden kisilerin yaninda kalmak zorunda olduklarmi” anlattigi bir etiket oldugundan
bahsetmektedir. #WhylStayed hashtagine yapilan yorumlara sdylem analizi yapmis, yorumlarin kigisel
deneyimler ve kurbanlari destekleyici, motive edici yorumlar oldugunu kesfetmistir. Higgs de (2015),
“#JusticeForLiz” hashtagini arastirmistir. Etiket, 16 yasinda c¢oklu tecaviize ugrayip dldii sanilarak birakilan Liz
takma adli 6grenci i¢in agilan bir etikettir. Bu kampanya sayesinde yiizlerce kisi sokaklarda eylem yapmis ve 4
haftada olay tiim diinyada duyulmustur. Han, (2018) Cinli feminist grup “Gender Watch Women’s Voice™u ve
online mizojiniye kars1 yaklasimlart incelemis; feminizm i¢in online bir alani sorgulamistir. Bu hashtaglerin
insanlar, kadin diismanligi ve feminizm hakkinda konustugu hashtaglerin insanlar1 birlestirerek dayanismayi
sagladigimi belirtmistir. Kuzey Kore’de mizojiniyle miicadele etmek igin agilan “#iamafeminist” hashtagi ile
ilgili ¢aligmalar yapan Kim (2017), bu hashtagle bireylerin mizojiniye kars1 olmak igin attiklar1 tweetlerin %56
gibi yiiksek bir oraninin feminist olmaya yonelik kisisel motivasyonlari, %38’inin Kore’de feminist oldugunu
itiraf etmenin getirdigi zorluklarla ilgili oldugunu tespit etmistir. Jeong ve Lee (2018) Kuzey Kore’deki online
feminist aktivizmini aragtirmig; kullanici yorumlarina séylem analizi yapmisg, online ortamlardaki cinsiyetlerle
ilgili artirtlmig gergeklikleri incelemislerdir. Koreli feministler, kadinlarin erkek sdylemlerini kullanmas: fikrine
dayanarak agtigi “Megalia” sitesinden yola ¢ikarak olusturulan; yani kadinlarin erkeklere karsi ¢ikmalari ve
kavga etmelerini savunan bir feminist hareket baslatilmistir. Calismada kadinlarin online olarak giiglii ve hizli bir
sekilde orgiitlendiklerini tespit etmislerdir. Benton-Greig, v.d. (2018), Yeni Zelanda’da cinsiyetgi bira reklamina
kars1 yapilan online feminist kampanyay: (Auckland Feminist Hareket) analiz etmislerdir (Feminist Action
2012). Caligmalar1, feminizmi desteklemeyenler i¢in de online platformlarin diistincelerin hizlica yayilmasi ve
kars1t goriis olusturulmasinda etkili oldugunu gostermistir (Benton-Greig, vd. 2018).

Tiirkiye’de feminist hareketle ilgili alanyazina bakildiginda, feminizmin 1980’lerde giiclendigi ve asil
ilgi alan aile i¢i siddete karsi ¢ikmak i¢in olusturulan dayanisma kampanyalarindan beslendigi goriilmektedir.
Kavram 1990’larda da alanini genisletmis ve sokak protestolariyla daha goriiniir olmustur (Eslen-Ziya 2013).
Sosyal medyayla Tiirkiye’de feminizmin sesini duyurdugu sdylenebilir. Kadinlar tecaviiz, siddet gibi sorunlarini
sosyal medyada dile getirmeye baslamistir. Kadinlarin seslerinin geleneksel medyada yeterince yer almamasi da
sosyal medyay1r kadin dayanigmasi icin 6nemli hale getirmektedir (Celenk 2010). Tiirkiye’de yapilan dijital
feminist aktivizmle ilgili alanyazinin fazla olmadig: dikkat ceker (Kuyucu 2013; Altinay 2014; Aksu 2017; Sen
ve Kok 2017; Kaya 2018). Kuyucu (2013), Gezi Parki eylemleri sirasinda Twitter’da kadina yonelik siddet ve
sosyal medyayla ilgili bir arastirma gergeklestirmistir. Polisin eylemler sirasinda kadinlara uyguladig: siddet,
bagortiilii kadinlara eylemler sirasinda yapilan siddet (#direnbasortiilii) gibi konulari arastirip igerik ve sdylem
analizi yapan Kuyucu (2013), kadinlarin diger kadinlara yine aslinda erkek egemen sdylemle konusarak
hakaretler ve kiifiirler ettigi sonucuna ulagmistir. Arastirmaya gore sosyal medyadaki aktivizm geleneksel
medyaya yansimig; anaakim medyada haberlerin yer almasi saglanmigtir. Altinay (2014), kadin cinayetlerine
karsi onlem almak ve dildeki sdylemi daha etkili hale getirmek i¢in agilan “#KadinKatliamiVar” hashtagine
yonelik calismig ve hashtagin farkli dillerde de paylasildigi ve farkindalik olusturdugu sonucuna ulasmistir. Aksu
(2017), Tirkiye’de kadin derneklerinin sosyal medya platformlarini kullanma amaglarmi ve yontemlerini
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aragtirmis ve hizli iletisim olanagi saglamasi, kolay kullanilabilir olmasi ve kadinlar i¢in 6zgiir alan olusturmasi
gibi amaglar1 oldugunu saptamustir. Sen ve Kok (2017), Tirkiye’de feminist gruplardan Mor Cati, Ugan Siipiirge
ve Universite Kadin Kollektifi olmak iizere 3 feminist eylemci diye tanimlanan grubun Twitter hesaplarim
incelemis, feministlerin bu hesaplar {izerinden eylemlerini giliglendirmek icin online ortamlar1 kullanimlarina
bakmiglardir. Mor Cati’nin daha ¢ok kadma yonelik siddet ve eylem-direnis konulari i¢in; Ugan Siipiirge’nin
cocuk istismari i¢in ve Universiteli Kadin Kollektifi’nin de cinsel istismar-tecaviiz konular1 icin tweet attig:
goriilmistir. Kaya da (2018), Gezi Parki eylemlerinden sonra artan kadmn kullanici sayisindan yola ¢ikarak
Tiirkiye’deki yeni feminist miicadele alan1 olan online feminizmi/sosyal medya feminizmini incelemistir. Ozkan
(2018), kadma yonelik siddette sosyal medyada yapilan aktivizmi incelemek i¢in Kadin Cinayetlerini
Durduracagiz Platformu’nu igerik analizi yaparak platformda paylasilan tweetlerin konularimi gruplandirmistir.
En fazla cinayet, cinsel istismar, toplanti, yliriiylis konularinda tweet atildig1 tespit edilmistir. Kekeg ve Tascioglu
(2018), Ozgecan Aslan cinayetinin dijital platformlarda nasil yer aldifimi anlamak icin Eksisdzliik’te konu
bagligina yapilan 141 yorumu sdylem analizi ile incelemisler; olayi elestiren yorumlarin bile cinsiyetci
sOylemden uzaklasamadigini belirlemiglerdir. Siddete verilen tepki yine eril bakis agisi ile ve kadmin kimligini
sorun olarak goren bir dille gosterildigi dikkat ¢ekmistir.

Yimaz (2015) da yeni medyada oOrgiitlenme ve bu oOrgiitlenmenin toplumsal etkilerini aragtirmus,
#sendeanlat hashtagini orneklem alarak bireysel orgiitlenmede hashtagin roliine deginmistir. Ozgecan Aslan
cinayetinden sonra agilan bu hashtagle insanlar kendi yasadiklari / sahit olduklar1 taciz ve tecaviiz olaylarini
paylagsmaktadir. Bu kampanyada 1 milyonun iizerinde tweet atilmis; imza kampanyasi yeni bir hashtage yol
acmis ve #0OzgecanYasasi ile yasalarin kadimlari korumasi igin de harekete gegilmistir. Ozdemir (2015) taciz
olaylarinda cinsiyet¢i sdylemin nasil yeniden insa edildigini arastirmak icin #sendeanlat kampanyasini
incelemistir. Hashtag kampanyasinin ¢ok hizli biiyiimesini tacizin artik giindelik yasamin bir pargast olmasina
baglayan Ozdemir, elestirel sdylem ¢oziimlemesi yapmis ve erkek egemen sdylemin siirekli olarak ve bilingli
veya bilingsizce yeniden iiretildigini tespit etmistir.

Hashtaglerin Tirkiye’de aktif olarak kullanildig1 ve orgiitlenmede, farkindalik olusturmada 6nemli bir
yere sahip oldugu goriilse de hashtagler iizerine yapilan ¢alismalarin azligi dikkat ¢ekmektedir. Son zamanlarda
sikca konusulan Sule Cet, Hande Kader, Deniz Deger cinayetleri ile ilgili Twitter’da ve diger platformlarda
cokca konusulsa da alanyazinda herhangi bir ¢alismaya denk gelinememistir.

Materyal ve Yontem
Bu calismada sosyal medya platformlarindan “eksisozliik’te “feminizm” ve “feminist” hashtaglerine analiz
yapilarak Tiirkiye’de dijital feminizm incelenmistir.

Arastirmanin Amaci

Bu calismanin amaci Tiirkiye’de dijital ortamlarda feminizm ve feminist kavramlarinin kullanicilar tarafindan
nasil tanimlandigini ortaya c¢ikarmak, diinyada dordiincii dalga feminizm tartisilirken Tiirkiye’nin kaginci dalga
feminizmde oldugunu kesfetmek, tanimlarin hangi séylem 6zelinde gelistigini ortaya ¢ikarmaktir.

Yontem

Konu bashiginin acildigi 1999°dan Eyliil 2018’e¢ kadar olan “eksisdzliik’te “feminizm” ve “feminist”
hashtaglerine yapilan yorumlarin incelendigi bu ¢alismada, igerik ve sdylem analizi yapilarak, toplamda 1382
yorum incelenmistir. Igerik analizi metinsel ve metinsel olmayan analiz yaklasimlarnin kullanildig
yontembilimsel bir g¢er¢evedir (Krippendorff 2004). Bu teknikle sozciikler, ifadeler, imgeler veya sesler
tanimlanir ve smiflandirilir (Krippendorff 2004, 18). Sosyal aglar aracilifiyla etkilesim igerisindeki yapilarin
arastiritlmasi igerik analizinin bir bigimidir (Magnani, Montesi, Nunziante ve Rossi 2011). Soylem analiziyse
sOylemlerde kullanilan dilin detayli olarak incelenmesi ve bu yolla dilde bulunan kaliplarin aranmasidir
(Arkonag 2012). Foucault'nun sdylem iizerindeki goriislerinden temelini alan sdylem analizi ise bireylerin
kiiltirle sekillenen diisiince, sozle aktarma ve yazma pratiklerinin mevcut yap1 iginde ideolojik ve politik
amaglara nasil hizmet ettigini, bireylerin diislinme bi¢imlerinin ve eylemlerin nasil sinirlandirdigina,
kisitlandigina yonelik agiklamalar getirmeyi ilke edinmistir (Wooffitt 2005). Soylem analizi igerik; metin (yazili)
ve konusma (sozel) seklinde olusturulmus sdylemler iizerinde odaklanmistir. Bu sdylemler herhangi bir
eklemeden veya filtreden gecmeyen, gerceklik ve dogalligindan miimkiin oldugunca kayip vermeyen gercek
verilerden olugsmaktadir (Celik ve Eksi 2008). Aragtirmanin ilk asamasinda yorumlara igerik analizi yapilmis ve
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yorumlar pozitif (feminizmi savunan), negatif (feminizmi kétiileyen), nétr (bilgi verici igerikler, vb.), ¢ikarim
yapilamaz (link yonlendirmeleri vb.) ve karisik (feminizmi hem savunan hem kétileyen) olmak {izere 5
kategoriye ayrilmustir. Ikinci asamada da yorumlar feminist literatiiriin genel olarak odaklandigi konu
bagliklarindan toplumsal cinsiyet, iste firsat esitligi, egitimde firsat esitligi, siddet, LGBT, (Butler 1990; Hileman
2014; Tas 2016; Kaya 2018) genel feminist tartigsmalar olarak 6 konu baslhigia goére siniflandirilmistir. Politik
(Beauvoir 1986; Ginzberg 2009) etnik/etnisite (Hileman 2014), toplumsal cinsiyet, din/ tre, LGBT (Beauvoir,
1986; Butler 1990) sdylem basliklar tespit edilerek; yorumlarin en ¢ok hangi sdylem basliklarina yogunlastig
degerlendirilmis ve sdylem analizi yapilmistir.

Politik yaklasimla séylemleri analiz etmek; politikacilarla ve politika ile ilgili konusmak, elestiri
yapmak, ¢esitli konular1 politikaya baglamak elestirel politik sdylem olarak nitelendirilebilir (van Dijk, 1997).
Bu arastirmada da feminizm ve kadin haklar1 gibi konular1 politikaya baglayan yorumlar, politik sdylem olarak
degerlendirilmistir. Ornegin; “tecaviiz oraninin artmasi veya kadina yonelik siddetin her giin konusulur hale
gelmis olmasi devlet politikalarina ve bakan, milletvekili gibi siyasi kisilerin tarafindan sarf edilen sozlerin bu
durumu mesrulastiriyor olmasina baglayan yorumlar” gibi. Van Dijk elestirel soylem analizinde etnik azinlik
gruplar iizerinde de durmaktadir. Insanlarin etnik kimlikleri iizerinden onlara yénelik ¢ikarimlarda bulunmak,
Onyargilar1 yansitmak, sirf kimligi veya azinlik olusu yiiziinden ozellikle nefreti bu gruba aktarmak etnik
sOyleme girmektedir (Brandage, 2019). Bu ¢alismada da feminizm ile ilgili konular1 ve kadin sorunlarini irksal
ozelliklere baglamak, etnik kimligi farkli olan (Kiirt, Cerkez gibi) insanlar yiiziinden kadin cinayetlerinin
arttigini savunmak veya da sugluyu lanetlerken etnik kimlik {izerinden asagilama yapmak etnik/etnisite séylemi
olarak degerlendirilmistir.

Yine ¢aliyma kapsaminda kadin sorunlarini toplum tarafindan dayatilan rollere baglamak, cinayet veya
taciz gibi konulari “erkeklik” kaliplarina, kadinin nasil olmasi gerektigine, kadinin agik giyinmemesinden
topluluk icinde nasil davranmasi gerektigi gibi konular toplumsal cinsiyet (Oztiirk, 2009) sdylemi igerisinde
degerlendirilmistir. insanlarin diinya gériisleri, dini inanglar1 ve degerleri, dini konularla ilgili diisiinceleri gibi
konular dini sdylem igerisinde degerlendirilebilir (Beauvoir, 1986). Ulke kiiltiiriinde din ve tdre dnemli bir
degerdir. Caligmada konuyla ilgili sorunlar1 veya ¢oziimleri dinle iliskilendirmek, toplumda giin gegtikge daha
yaygin ve baskici hale geldigi diisiiniilen dine baglamak veya kadinlik ve erkekleri rollerini tdreden 6grenmek ve
bu yilizden de siddet gibi torenin Ogretilerini toplumsal diizenin saglanmasi i¢in bir zorunluluk gérme gibi
konular din/tére soylem igerisinde degerlendirilmistir LGBT bireyler, homofobi veya escinsellikle ilgili
bildirilen goriisler LGBT sdylemi olarak kabul edilebilir (Butler, 1990). Yine ¢alismada, feminizmi escinsellikle
bagdastirmak, feministlerin escinsel olduklarimi diistinmek, kadin haklarmi savunan erkeklerin ancak gay
olabilecegine inanmak ve ¢irkin- erkek gibi kadin benzetmeleri ile feministleri agagilamak LGBT sdylemi
icerisinde degerlendirilmistir.

Toplanan veriler IBM SPSS versiyon 23 ile analiz edilmis; analiz oncesi igerik analizinin kodlama
giivenirligi adina ¢alimaya pilot test uygulanmistir (%10). Test sonuglarina gore kodlayici arasi giivenilirlik
(intercoder realibity) katsayist o= .87 (Krippendorf o) bulunmustur. Bir sozliik kullanicist ayni tanimi (yorumu)
art arda iki kere girdiginden dolay1 bir gegersiz yorum tespit edilmistir.

Arastirma Evreni ve Orneklemi

Arastirma evreni Tiirkiye’de faaliyet gosteren dijital sozliik portallaridir. 1999°da kurulan ve Tiirkiye’ nin en ¢ok
yorum alan popiiler online adreslerinden, Eksisozlik (Webrazzi, E. T: 09.09.2018), yapisi itibariyle, iiye sayisi
ve her giin girilen giincel sozliik igerikleri ile Tirkiye’nin en biiyiik sozligi (Hirriyet, E. T: 09.09.2018)
olmasimdan dolay1 amagsal drneklem olarak secilmistir. Amagsal 6rneklem, (yargilayict veya 6znel 6rneklem
olarak da adlandirilir) arastirmacinin kendi yargilarina ve arastirma amaclarna uygun olarak popiilasyondan
orneklem segmeye dayanan olasiliksiz drneklem yontemidir. Aragtirmacinin kesfetmek ve aciga c¢ikarmak
istedigi konu hakkinda amacma uygun olarak secilen orneklemle arastirmasini yapmasidir (Teddlie ve
Tashakkori 2009). Eksisozlik’te “feminizm” ve “feminist” hashtagleri girildiginde feminizm hashtaginde 1154,
feministte de 228 icerik bulunmustur. Arastirma kapsaminda igeriklerin tamami incelenmistir. 1999’dan 2018’e
(28 Eyliil 2018) kadar olan siiregte “feminizm” ve “feminist” hashtaglerine yapilan toplam 1382 yorum
incelenmistir.
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Arastirma Sorulari
1) Tiirkiye 'de feminizm ve feminist kavram baghklar: altina yapilan tamimlar olumlu mudur?

2)Tiirkiye’'de feminizm ve feminist kavramlar: iizerine gelistirilen yorumlardaki séylemde hangi tipoloji

baskindir?
3)Tiirkiye 'de kaginct dalga feminizm/ feminist konular: online konusulmaktadir?
4)Tiirkiye 'de feminizm ve feminist séylem tipolojisi son 20 yilda nasil degisim gostermektedir?

Bulgular
Genel Bulgular
347
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Grafik 1. “Feminizm” konu bagligina yapilan yorumlarin yillara goére dagilimi

Feminizm hakkinda yapilan yorumlarin yillara gére dagilimina bakildiginda son yillarda 6zellikle 2015
ile birlikte yorumlarin sayisinda hizli bir artis oldugu gériilmektedir. En ¢ok yorum 2017 yilinda alinirken, 1999-

2018 yillar1 arasinda 1155 yorum yapilmistir.
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Grafik 2. “Feminist” konu basligina yapilan yorumlarin yillara gére dagilimi

Feminist basligina yapilan yorumlarin yillara gére dagilimina bakildiginda 2015 yilindan itibaren hizli
bir artig goriilmektedir. 2017 yili en ¢ok yorum yapilan yil olurken konu baslhigma toplamda 228 yorum
yapilmistir.

1) Tiirkiye’de feminizm ve feminist kavram bashklari altina yapilan yorumlar olumlu mudur?
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Grafik 3. “feminizm” hashtagine yapilan yorumlarda feminizme kars1 tutumlarin yilizdelik dagilim
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“Feminizm” hastagine yapilan yorumlarin %41 (S=467) gibi yiiksek bir orami negatif, feminizmi
kotiileyen ve feminizm hakkinda olumsuz igerikler barindiran yorumladir. Yorumlarin %330 (S=382) pozitif;
yani feminizmi desteklemektedir ve onu sirastyla %13 (S=156) ¢ikarim yapilamaz, %9 (S=108) notr ve %4
(S=40) karisik; hem feminizmin olumlu hem de olumsuz taraflarina dikkat ¢eken yorumlar takip etmektedir.
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Grafik 4. “feminist” hashtagine yapilan yorumlarda feminist goriislere yonelik tutumlarinin yiizdelik dagilimi

“Feminist” hashtagine yapilan yorumlarin %45’inin (S=102) negatif, feministleri lezbiyen olarak
tanimlama veya feministlerin ¢irkin kadinlar olduklari gibi feministlere karsi olumsuz igerikler barindiran
yorumlar oldugu goriilmiistiir. %25°1 (S=58) pozitif; feministlerin kadin haklari, kadina yo6nelik siddet gibi
konularla miicadele ederek toplumun iyilesmesine yardimci olan insanlar olarak degerlendiren yorumlardir.
Yorumlarin %16°s1 (S=37) hakkinda ¢ikarim yapilamazken, %10’u (S=23) notr ve %4’ (S=8) karisik; hem
olumlu hem de olumsuz igerik barindiran yorumlardir. “feminist” kavramina yonelik tutumun da agirlikli negatif
oldugu goriilmektedir.
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2)Tiirkiye’de feminizm ve feminist kavramlar: iizerine gelistirilen yorumlardaki soylemde hangi tipoloji
baskindwr?
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Grafik 5. “feminizm” hashtagine gelen yorumlara ait sdylemlerin yiizdelik dagilimi

“Feminizm” hashtagine gelen yorumlarin sdylemlerine bakildiginda yorumlarin %76’s1 (S=878)
toplumsal cinsiyet sdylemine sahiptir.

Ornek yorum:
10.01.2018 “biyolojik olarak ‘esit’ olmayan bedenlere, toplumsal olarak tiimiiyle ‘esit’ davraniimasi
¢cogu durumda son derece mantiksiz gériiniiyor!)

Yorumlarin ¢ogu “kadinin ve erkegin toplumsal rolii, kadinin ve erkegin yapmasi gerekenler, kadinin
nasil olmasi veya olmamasi gerektigine” yoneliktir. %22 (S=256) ile politik sdylem takip etmektedir ki bireyler
kadin cinayetlerinin ve siddetin artmasini politik sisteme baglamaktadir veya feminizmin politik bir hareket
olarak etkilerine yonelik yorumlar yapmislardir.

Ornek yorum (09.03.1999) “lezbiyenligin ilk adimu. frijitligin bahanesi”

Ornek yorum (15.05.2017) “sa¢i uzun olan, aglayan erkeklerin, erkek egemen ideolojin iirettigi
erkeklik kurgusu tizerinden yine en basta erkekler tarafindan ezildigini gormeyen insanlarin elestirmeye calistigi
politik akim”

3. sirada %8 (S=92) ile LGBT sdylemi yer almaktadir. Feminizmi, bir sapkinlik, escinselligin yansimast
olarak gormektedirler. %4 (S=42) yorumda din/tore sdylemi dikkat ¢gekmektedir. Feminizmin dine aykir1 oldugu,
Miisliimanlarin asla feminist olamayacagina dair yorumlar yapilmistir.

Ornek yorum (16.07.2017) “Kadinlarin her alanda ve her konuda erkekten iistiinliigiinii savunan
diistincedir. Tabi farkinda olmadan allaha kada tuttuklarimin (hasa) ve gizli sirke bulastiklarimin farkinda bile
degiller”.

(29.05.2018) “Kadinin aklen ve dinen eksik olmasi”.
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Son sirada ise %2 (S=21) ile “etnik/etnisite” sdylemi bulunmaktadir. Feministleri anarsist veya terorist
gostererek olumsuz yorumlar yapilmistir. Genel s6ylemin toplumsal cinsiyet oldugu goriilmektedir.
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Grafik 6. “feminist” hashtagine gelen yorumlara ait s6ylemlerin yiizdelik dagilimi

“Feminist” hashtagine yapilan yorumlarda ilk sirada %80 (183 yorum) ile “toplumsal cinsiyet” sdylemi
bulunmaktadir. Babalariyla sorunlu iligki yasayan kadimnlarin diizgiin bir aile ortaminda biiyiimemeleri sebebiyle
feminist olduklar1 veya feminist kadinlarin ev i¢indeki gérevlerini yerine getirmedikleri gibi yorumlarin sayisi
oldukga fazladir.

Ornek Yorum (01.10.2001) “cirkin kadin demek”
(11.08.2012) “erkeklerden bekledigi ilgiyi bulamayan ¢irkin kizlara feminist denir”.
(25.11.2014) “Mutfaktan neden ciktiklarini anlamadigim bazi kadinlar”.

Ikinci sirada &ne cikan sdylem ise %7 (S=16) ile LGBT dir. Feminist kadinlarin kendilerini erkek
gordiikleri, lezbiyen olduklari soylemi dikkat ¢gekmektedir.

Ornek Yorum (09.03.2018) “Toplum iginde genelde ‘ben lezbiyenim’ diyemeyenlerin uydurdugu
kelime”.

Bu kategorideki bir baska yaklasim ise feminist erkeklerin de kendini kadin olarak gordiikleri, gay
olduklarina dair algidir. %7 (S=15) politik séylem igerirken, %5 (S=12) din/tére ve %3 (S=7) etnik/etnisite
sOylemi tespit edilmistir.

Omek Yorum (18.12.2016) “Feminist olup terér destekgisi olmayan bir tane kadin gérmedim.
Ekseriyetle pkk giizellemesi yapmaktadirlar”.
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Ormek Yorum (13.03.2018) “Ermeni soykirimi destekgisi tiirk feminist”.

Feminist konu basligmma yapilan yorumlarda genel sdylemin toplumsal cinsiyet oldugu dikkat
¢cekmektedir.

3) Tiirkiye’de kaginct dalga feminizm/ feminist konular: online ortamlarda konusulmaktadr?
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Grafik 7. “feminizm” hashtagine yapilan yorumlarin konu basliklarina gore ytlizdelik dagilimi

“Feminizm” hashtagine yapilan yorumlarin konu basliklar1 incelendiginde yorumlarin %67’sinin
(S=778) “Kadimin yeri evi evidir.”, “Kadinlar ¢ok agik giyinemez.”, “Kadin ¢ocuk bakmak zorundadw.” veya
“Feminizm, ¢irkin kadinlarin uydurmasidw. Giizel olanlar zaten evli.” gibi toplumsal cinsiyet rollerine yonelik
yorumlar oldugu goézlemlenmistir. En fazla yorum alan ikinci konu ise %34 ile (S=395) fiziksel ve manevi

siddet, aile i¢i siddet veya taciz-tecaviiz konularina yonelik yorumlarin yapildigr “siddet’tir.

Ornek Yorum (25.08.2017) “Kadinlar ‘giiclii ve ézgiir’ olmak adina sevgi dolu ve sefkatli erkeklerin
korumasini reddediyor”.

Onu, “Kadmin i yerindeki haklari, kadmnlarin is diinyasindaki yeri, kadinlar ¢aligmali m1” gibi
tartigmalarin yapildigi iste firsat esitligi konusu %18 (S=202) izlemektedir. Ancak bu kategoride tartigilan
yorumlar “hamile kadinlarin is yerindeki haklari” gibi konularin aksine, “...kadinlar erkeklerin islerini
ellerinden almaktadw, kadinlar su tesisat¢isi olsun da gérelim...” gibi yorumlardir.

Ornek Yorum (24.08.2018) “....., su an ulkedeki tum erkekler is yapmayi biraksin, elektrigin kesilir,
yiyecek uretimi durur, hastaneler calismaz, ulasim sekteye ugrar, sinir guvenligi kaybolur ulke isgal edilir. 3 gun
dayanamaz, éliirsiin.....nankor.

%8 (S=89) ile “feminizmi escinsellik ile ortiistiiren” yorumlar gelmektedir. En son sirada ise %5 (S=59)
yorum alan egitimde firsat esitligi konusu gelmektedir.
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Omek Yorum (04.10.2015) “....... 62 milyon kiz cocugunun okula gidemedigi bir dunyada yasiyoruz,
onu birak cocuk yasta kizlar ulkemizde zorla evlendiriliyor, tecavuze ugruyor, siddet goruyor. Avrupa ve Amerika
“glass ceiling”’i konusurken biz hala kadina uygulanan siddeti konusuyoruz, onun icin lutfen kimse feminist’lere
bok atmasin cunku onlara ihtiyacimiz var...”

“Feminizm” konu bashg1 altinda Tirkiye’de online sozliiklerde daha ¢ok birinci ve ikinci dalga
feminizm konularmin tartigildig1 goriilmektedir.
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Grafik 8. “feminist” hashtagine yapilan yorumlarin konu basliklarina gore yiizdelik dagilimi

“Feminist” hashtagine yapilan yorumlarin konu bagliklarina bakilinca yorumlarin %801 (S=82 yorum)
toplumsal cinsiyete yoneliktir.

Ornek Yorum (4.08.2017) “bir de kendilerini sevmeyenlere kadin diismant diyor bunlar. Ulan sen
kadin misin ki seni sevmeyen kadin diismani olsun. Biz kadinlar: seviyoruz. Biz killi, pis, icinin ¢irkinligi disina
vurmus, ezik, kompleksli, mutsuz, sevgisiz, hir¢in, hosgoriisiiz ve sirf vicdansiz, surf vajinast var diye kendine
ayricalik isteyen yaratiklart sevmiyoruz. Yoksa gercek kadinlar basimizin tacidwr. Varolus sebebimizdir”.

Onu sirastyla %15 (S=33) ile siddet, %11 (S=24) ile iste firsat esitligi, %8 (S=17) ile LGBT, %3 (S=6)
ile egitim ve %0.4 (S=1) ile genel feminist tartiymalar izlemektedir. Kocasinin soziinii dinlemeyen kadinin
doviilmesi veya kisa etek giyen kadinin tecaviize ugramasiin normallestirilmesine yonelik siddet kategorisinde
yorumlar tespit edilirken, feminist kadinlarin iste firsat esitligi i¢in ugraslarina yonelik ¢ok az yorum gelmistir.
Daha cok feminist kadinlarin erkeklerin islerini ellerinden aldiklara dair yorumlar yapilmistir.

Ornek Yorum (10.05.2018) “...(kiifiir), ilk 150 bine giremeden hukuk, eczacilik okuyorlar. Kadin
okuyacak kadin, erkegi okutma hamal olur a¢ kalmaz diyorlar delircem aq. Ulan sizden avukat ya da bakkal mi
olur?”

Bireylerin kiz ¢ocuklarmin okutulmasmna ydnelik neredeyse hi¢ yorum yapmadiklart goriilmiistiir.
“feminizm” hashtaginde oldugu gibi “feminist” hashtaginde de daha c¢ok birinci ve ikinci dalga feminist
konularin tartigildigi goriilmektedir.
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4) Tiirkiye’de feminizm ve feminist soylem tipolojisi son yirmi yilda nasil degisim gostermektedir?
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Grafik 9. “feminizm” hashtagine gelen yorumlarin sdyleminin yillar i¢cindeki degisimi

Feminizm hashtagine gelen yorumlarin yillar i¢indeki degisimine bakildiginda toplumsal cinsiyete
dayal1 sdylemin her dénem en yiiksek oldugu ve son sekiz yilda hizli bir artis gosterdigi goriilmektedir. SGylemin
son bes yildaki dagilimina bakilinca 2014°te 58, 2015°te 80, 2016’da 98, 2017°de 266 ve 2018’de 137 yorum
alarak hizlica arttigi goriilmektedir. Bir diger yaygin sdylem olan politik séylemse dalgalanan bir grafik
¢izmektedir. Benzer sekilde politik sdylem de 2014°te 16, 2015°te 21, 2016’da 43, 2017°de 87 yorum alarak
ciddi bir artis gostermistir. 2018’de on bes yorumda kalmis olsa da yil bitmedigi i¢in verilerin artacagi tahmin

edilmektedir. Yine LGBT sdylemi de 2014 yilinda 7 yorumdayken 2017°de 23 yorum alarak 3 katindan fazla bir
oranda artis gostermistir.



104 Dijital Feminizm

30
23
H Politik
20 . .
B Etni Emisite
15 u Toplumsal Cinsvyet
H Din'Tore
10 HLGBT
3
0

Grafik 10. “feminist” hashtagine gelen yorumlarin sdyleminin yillar igindeki degisimi

Feminist hashtagine gelen yorumlarin yillar igindeki degisimine bakildigindaysa her yil en yiiksek olan
sOylem toplumsal cinsiyettir. Son bes yillik dagilima bakilinca 2014°te 18, 2015°te 19, 2016°da 17, 2017°de 31
ve 2018’de 17 yorum alan toplumsal cinsiyet sOylemi yillar igerisinde dalgalanma gosterse de her donemde
yaygindir. Politik sdylem 2015 ve 2017 yillarinda artis gostermistir. Din/tore sdylemi 2015°te ciddi bir artis
gostermigtir. Etnik sdylemin en yiiksek oldugu donemse 2017°dir. 20 yillik siirecte Tiirkiye’nin siyasi ve
toplumsal yapisindaki doniisiim ve degisimlere bakildiginda, siyasetin dini soylemi daha belirgin getirmesi,
kadin-erkek rolleri kapsami, kadin haklari, feminizm, vb. konulardaki yaklasimla dijital ortamlarda olusan
sOylemin paralel oldugu gozlemlenebilir. Siyasal ve toplumsal alandaki bu makro degisimler, tiim toplumdaki
kadin algisini, kadinin haklarmin neler olacagini, kadinin nasil olmasi ve olmamasi gerektigini, kadinlk
problemlerini, kadinin toplumdaki ve evdeki yerini de etkilemis ve doniigtiirmiistiir.

Tartisma ve Sonug¢

Niifusunun %67’sinin internet, %63’liniin aktif sosyal medya kullanicis1 olan Tiirkiye’de, bireyler gilinde
ortalama 7 saat 9 dakika internette ve 2 saat 48 dakika sosyal medyada vakit gecirmektedir (We Are Social
Raporu 2017). Giindelik hayatin ayrilmaz pargas1 olan dijital iletisim kanallar1 ve sosyal medya platformlarmnin
ilgi alanindaki konulardan biri de feminizmdir. Gliniimiizde feminizm online ortamlara tasinmistir (Knappe ve
Lang 2014, 364) ve sosyal medya platformlart feminizmin kabuliinde, feminist konularin tartisiimasinda 6énemli
bir yere sahiptir (Kaya 2018) ve bu dijital platformlar sayesinde feminizm aslinda yeniden tanimlanmaktadir
(Davis 2008).

Bu caligmanin ana problematigi de feminist kuramlar cercevesinde sosyal medyada konuyla ilgili
iiretilen igeriklerde tartisilan feminist dalgalardir. Tiirkiye’de feminizmin dogru anlasilmadigi ve sosyal medya
platformlarinda bireylerin yanlis bilgi ve goriislerle dolu icerikler tiretmesi, aragtirmanin asil sorunsalidir. Sosyal
medya platformlarindaki hashtaglerin ve yorumlarin incelendigi arastirmada amag, Tirkiye’deki feminizm ve
feminist soylemleri dijitalde incelemek ve ne tir sOylemler gelistirildigini hashtagler sayesinde
degerlendirmektir. Tirkiye’de sanal platformlar arasinda en biiyiikk platformlardan biri olan “eksisozliik”
platformuna “feminizm” ve “feminist” hashtagleriyle yapilan yorumlara igerik ve sdylem analizi uygulanmistir.
Konu bagliklarinin agildigi tarih olan 1999°dan beri sozliikte onlarca yorum alan “feminizm” ve “feminist”
hashtagleri incelendiginde, yorumlarin daha ¢ok cinsellik ve siddet temali olduklari agiga ¢ikarilmistir.
Arastirmada bir diger amaglanan ise Tiirkiye’de feminizm kavrami online sozliik kullanicilari tarafindan dogru
tanimlanip tanimlanmadiginin 6l¢iilmesidir ki bu bir bakima feminizmin dogru anlasilip anlasilmadigini da
gosterecektir. Arastirma sonucuna gore Tiirkiye’de online sozlilk kullanicilarinin feminizmi dogru anlamadigi
goriilmiistiir. Yorumlarin ¢ogunun feminizmi cinsellik ve siddet olarak algiladigt; ¢calisan hamilelerin haklari gibi
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konularin yok denecek kadar az konusuldugu, is kategorisi altinda genelde esit ise esit licret gibi konular
konusulmasi gerekirken daha ¢ok “Kadinlar da su tesisatgist olsun o zaman.” gibi konusmalarin oldugu
goriilmektedir. Kiz ¢ocuklarimin okutulmasi yine neredeyse hi¢c konusulmayan konular arasindadir. Ancak
siklikla feminist kadinlarin cirkin veya lezbiyen oldugu; feminizmin koca buluncaya kadar siirdiigii veya mini
etekli kadinin taciz-tecaviizii hak ettigi gibi goriisler cokga paylagilmistir. {lging bir diger noktaysa feminizmin
sadece kadinlar tarafindan savunulabilecegi ve dolayisiyla sadece kadinlarin feminist olabilecegi; hatta
feminizmi savunun erkeklerin “kar1 gibi” oldugu vurgulanmis; gay denilerek ve gay olmanin agagilamak
amaciyla kullanildig1 gorilmistiir.

Siddet / tecaviiz konularinda kadinlarin toplumsal normlara aykiri davranis ve giyiniglerinin sebep
gbsterilmesi gibi sucluyu hakli ¢ikarmaya yonelik destekler yorumlar da dikkat ¢ekmektedir. Iki konu basligina
da yapilan yorumlarin daha ¢ok olumsuz yonde oldugu tespit edilmistir. Goriilmiistiir ki, hamile kadinlarin is
diinyasindaki haklar1 veya esit ise esit iicret gibi konular neredeyse hi¢ tartisiimamustir. Ozetle; Tiirkiye’de
feminizm demek kadimna yonelik siddet ve cinsellik konulari demektir. Yorumlarinin ¢ogunun negatif olmasi;
toplumsal cinsiyet ve roller sebep gosterilerek kadinin kiiciik goriilmesi, zekasiyla dalga gecilmesi veya kadinin
annelik gorevinden baska bir seyle ilgilenmemesi gerektigi gibi yorumlara sik¢a rastlanmistir. Yorumlarda baskin
sOylem olarak toplumsal cinsiyet dikkat ¢ekerken, konu dagilimlarinda da yine toplumsal cinsiyet ve siddet gibi
bir ve ikinci dalga feminizm konularinin daha g¢ok konusuldugu goriilmistiir. Son yirmi yillik siiregte yine en ¢ok
artis gosteren toplumsal cinsiyet soylemidir. Ozetle arastirma kapsaminda, Tiirkiye’de cinsellik ve siddetle
ozdeslestirilen feminizmin e-feminizme doniisiim siireci incelenmistir.

Dijital feminizm; yani ii¢iincii dalga sonu ve dordiincii dalgayla ortaya ¢ikan onemli feminist tartigma
konularindan olan dijital ortamlarda gergeklestirilen feminizmle ilgili diinyada ve Tiirkiye’de yapilan ¢aligmalar
literatlir aragtirmas1 kapsaminda tespit edilmistir (Celenk 2010; Sarkeesian 2012; Eslen-Ziya 2013; Kuyucu
2013; Martin ve Valenti 2013; Carstensen 2014; Clark 2014; Losh 2014; Loza 2014; Thrift 2014; Eagle 2015;
Guha 2015; Higgs 2015; Holmes 2015; Ozdemir 2015; Yilmaz 2015; Clark 2016; Driieke ve Zobl 2016;
Sadowski 2016; Aksu 2017; Kim 2017; Sen ve Kok 2017; Benton-Greig, Gamage ve Gavey 2018; Han 2018;
Jeong ve Lee 2018; Kaya 2018; Kekeg ve Tascioglu 2018; Ozkan 2018). Bu ¢alismalardan bazilar1 online
ortamlar sayesinde ortaya ¢ikan dijital feminizmin iyi bir kavram oldugunu, feminizm hakkinda konugabilmeyi
kolaylastirdigini ve bir¢ok kisiye ulagmak icin etkili bir ara¢ oldugunu sdylemektedir (Martin ve Valenti 2013;
Carstensen 2014; Clark 2014; Losh 2014; Loza 2014; Thrift 2014; Guha 2015; Higgs 2015; Eagle 2015; Clark
2016; Driieke ve Zobl 2016; Sadowski 2016; Kim 2017; Han 2018; Jeong ve Lee 2018). Bazi arastirmacilar ise
tam aksine, dijital feminizmle feminist diigiincelerin goriiniir oldugu gibi feminizm karsiti veya mizojinik
goriislerin de goriiniir olup yaygimlastigini ve hakkinda kolay konusulur oldugunu savunmaktadir (Sarkeesian
2012; Holmes 2015; Benton-Greig, Gamage ve Gavey 2018).

Tiirkiye’de bu alanda sinirhi sayida ¢alisma oldugu (Celenk 2010; Eslen-Ziya 2013; Kuyucu 2013;
Ozdemir 2015; Yilmaz 2015; Aksu 2017; Sen ve K&k 2017; Kaya 2018; Kekec¢ ve Tagcioglu 2018; Ozkan 2018)
ve calismalarin detaylandirilmas: gerektigi dikkat cekmektedir. Bunlarda da aslinda 1. ve 2. dalga feminizm
konularinin 6ne ¢iktig1 gézlenmis, siddet, taciz ve tecaviiz gibi konularin sik¢a konusuldugu goriilmiistiir.

Kuyucu (2013), #direnbasoriitiilii ile erkek egemen sdylemin nasil yeniden {iretildigini, kadina siddet
konusunda kadinlar dahil tiim toplumun sugluyu lanetlerken bile siddeti yeniden iiretmesine dikkat ¢ekti. Kekeg
ve Tascioglu (2018), Ozgecan Aslan ile ilgili eksisozliikte arastirma yapip siddete verilen tepkinin yine kadmn
bedeni asagilamasi iizerinden toplumsal rollerle sekillenen bir siddet ile oldugunu géstermistir. Yilmaz (2015),
#sendeanlat ile Ozgecan davasinda orgiitlenme konusunda hashtagin giiciine odaklanmis; meclise yasa
goriismesine kadar uzanan miicadelede hashtag kampanyalarinin nemi goriilmiistii. Ozdemir (2015) de
#sendeanlat ile cinsiyet¢i sOylemin inga edilisi gozler oniline sermistir. Yorumlara bakildiginda cinsiyetgi
kiifiirler, kadinin suglanmasi, ¢irkin olan kadinlarin ne kadar sansh olduklarini vurgulama gibi sdylemlerle 1. ve
2. dalga feminizm konularinin iilkemizde hala ¢ok konusuldugu goriilmektedir.

Yabanc ¢aligmalarda diger iilkelerde feminizm ve feminist bagliklart altinda temel konularin anlasilmis
oldugu, kadinlar ilgilendiren birgok farkli konularda hashtagler agilip yorumlarin dogrudan bu konularla ilgili
yapildig1 goriilmistiir. Keza, kadin ve kadin haklariyla ilgili aktivist hareketlerin dijital feminizmi harekete
geeirdigi dikkat gekmektedir (Losh 2014; Loza 2014; Thrift 2014; Eagle 2015; Guha 2015; Higgs 2015; Driicke
ve Zobl 2016; Kim 2017; Benton-Greig, Gamage ve Gavey 2018; Han 2018; Jeong ve Lee 2018).

Tiirkiye’de ise henliz kavramsal olarak bile feminizm ve feminist kavramlarinin altinin
doldurulamadigy, ilgili igeriklerin siddet ve cinsellik agirlikli ve toplumsal cinsiyet rolleri ¢ergevesinde kadini
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asagilayarak kullanildig1 goriilmektedir. Ozetle, yurt disinda dérdiincii dalga feminizm aktif olarak tartisilirken,
Tiirkiye’de heniiz birinci ve ikinci dalga feminist konularmn tartisildigr hatta tartismaktan 6te toplumsal roller
cergevesinde dayatildigy, iceriklerin yanlis bilgilerle olusturuldugu tespit edilmistir.

Arastirma Simirhhiklari ve Oneriler

Smirhhklar

Arastirma “eksisozliik” dijital platformuyla smirhidir. Arastirma kapsaminda yazilan igeriklerin sahiplerinin
rumuz kullanmasindan dolay1 demografik bilgileri (cinsiyet, yas, vb.) elde edilememesi, ilk hashtaglerin giris
tarihlerini baslangic olarak aldig1 i¢in 1999/2018 yillart ile sinirhidir. Ayrica aragtirma “feminizm” ve “feminist”
hashtagleri ile sinirlidir.

Gelecek Calismalar ve Oneriler

Arastirma, bu iki hashtag tizerinden sinirlt oldugundan ileride bir bagka arastirmada kadin, kadina yonelik siddet,
ig yerinde kadin haklari, mobbing, kadinin toplumsal yeri, kadin istihdami gibi kadina yonelik farkli konu
basliklar1 altinda da incelenip farkli karsilastirmalar yapilabilir, bulgular elde edilebilir. Ayrica, Tiirk toplumunda
kaliplagmis kelime obekleri -kadinin sirtindan sopay: karnindan sipay1 eksik etme, elinin kiri- iizerine de agilan
hashtagler incelenebilir. Yine bagka bir ¢alismada kadinlara atfedilen 6nemli giin ve tarihlerde kurum ve
markalarin yapmis olduklar1 hashtag paylasimlari ve bu paylasimlarin altina atilan yorumlar incelenerek icerik
ve sdylem analizi gerceklestirilebilir.
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Kendi Adina Konugan Kadinlar: Sahnedeki Kadinlarin Otobiyografik Anlatist Uzerine’
Emel Uzun Avci ™

Giris

Tiirk¢e yazina bakildiginda sahnedeki kadinlarin, yogunluklu olarak da tiyatrocu kadinlarin
otobiyografilerini yazdiklarini goriiyoruz. Swra dist hayatlar yasamis, televizyon éncesi donemin
yildizlart olan tiyatro oyuncusu kadinlar, 90°li ve 2000°li yillarda otobiyografilerini yazmislar ve ani
kitaplart kaleme almislardir. Bu ¢alisma baglaminda Tiirkiye tiyatrosunun dort onemli kadin oyuncusu
olan Macide Tamw, Sirin Devrim, Giilriz Sururi ve Nedret Giiveng’in otobiyografik metinleri ele
alimmaktadir. Calismada, 1922-1930 yillart arasinda dogmus, ayni kusak olarak degerlendirilebilecek
dort oyuncu kadinin, benzer bir toplumsal alanda ve daha ozel olarak da ayni tiyatro kamusu igerisinde
gecirdikleri yasamlarimi birer anlati olarak nasil kurduklari sorusunun cevabi aranmaktadir. Bu
kadinlar neden otobiyografi yaziyorlar? Nasil anlatilar ortaya ¢ikiyor? Onlardan onceki kusaga
mensup kadinlardan farkli olarak neler anlatiyorlar? Neleri anlatmiyorlar? Bu hayat hikayelerinde
nasil bir benlik kurgusu var ve toplumsalla olan iliskisellik nasil tesis ediliyor gibi sorular tizerinden
otobiyografik metinlerin yeniden okunmasi amag¢lanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: otobiyografik anlati, kadin anlatisi, Tiirkiye tiyatrosu, tiyatro oyuncusu kadinlar.

Women Speaking on Their Behalf: On Autobiographical Narratives of Women on Stage

Femininity and masculinity are the outcomes of a social reproduction rather than a biological one. It is
possible to see the traces of this social reproduction in issues as to the positioning of the woman in the
social life, working life, and domestic labor. The structure that works against the woman with regard to
the domestic division of labor, also affects the working life of the woman, in this context, the gender-
based pressures experienced by women in the academia constitute the subject matter of this study. It is
the main purpose of this study to reveal the role conflicts of women in academic life through gender in
general; and through motherhood, in particular. I have drawn upon Walby's patriarchal theory and
Acker's theory of gendered organisation to achieve this aim. I carried out in-depth interviews with six
female academicians from various departments of the Faculty of Letters at Ege University, a long-
established university in a professional sense of belonging has been developed and my experience about
femininity has been shaped. In accordance with the feminist methodology, I descriptively analyzed their
gender-based experiences throughout their academic careers. The findings of the field research
indicated that the women may well encounter with masculine domination even in academia, which is
expected to be relatively democratic throughout the whole process in which they entered to the
academia, they pursued their academic careers, they got married and they had children.

Keywords: autobiographical narrative, women narrative, Turkish theatre, theatre actresses.

1970’11 yillarda Bat1 Avrupa’da gelisen feminist hareketin, toplumsal bilimlere yonelik en carpici elestirisi,
“kadinlarin tarihte bilgi iiretme siireglerinden diglanmig oldugu ve kadinlarin diinyayi tanimlama, anlamlandirma
olanagindan yoksun birakilarak deneyimlerinin gdriinmez kilindigiydi” (Berktay 2010, 26-27). Bu elestiriden
hareketle feminist tarih¢ilik ilk doneminde kadinlar1 goriiniir kilmak, “kadinlar tarihe yazmak”™ siariyla yola ¢ikti
ve kaginilmaz olarak istisnai kadinlar tizerine yogunlasti (Berktay 2010, Tekcan 2005). Tiirk¢e yazindan da
kadmlarin tarihine bakmanin 6nemli kaynaklarindan biri olan otobiyografik metinler iizerinden yiiriitiilen
arastirmalar, kaginilmaz olarak istisnai kadinlara yogunlasan bir egilim gosterdi®.

"Dr. Ogr. Uyesi, Hacettepe Universitesi iletisim Fakiiltesi, https://orcid.org/0000-0002-2837-7251
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Nazan Aksoy Kurgulanmis Benlikler: Otobiyografi, Kadin ve Cumhuriyet adli 6ncii ¢alismasinda kendi
hayatlarin1 anlatan, cumhuriyetten 6nce dogmus ya da cumhuriyetle yasit kadinlarin modernlesme siireci
icerisinde cercevelenen otobiyografilerini inceleme altina aliyor. Aksoy’un otobiyografik metinlerini yeniden
okumaya tabi tuttugu gazeteci, yazar, siyaset¢i ve dgretim iiyesi olan bu kadmnlarin hayatlarin1 anlatmaya deger
kilan sey, ‘cumhuriyet’, ‘modernlesme’ ve ‘kadin haklari’ {iggeni igerisinde, nerede eylem iginde olduklari
meselesi. ‘Cumbhuriyetin bu ilk kusak kadinlar1 disinda, baska hangi kadinlar hayatini anlatmaya deger buluyor?’
diye soruldugunda ortaya “sahnedeki kadmlar” bashgn ¢ikiyor.® Yasadiklari donemin iinliileri olarak
nitelendirilebilecek tiyatro oyuncusu kadinlar, artik onlar1 pek de tanimayan bir jenerasyona hayat hikayelerini
anlatiyorlar; otobiyografilerini yaziyorlar, anilarim1 kaleme aliyorlar, nehir sdylesiler yapiyorlar ve ozellikle
1990’11 ve 2000’11 y1llarda biyografileri kaleme aliniyor.

Otobiyografi, yazmaya deger bir hayat yasadigi fikrine sahip, siradan olmadigini diigiinen bireyin
kaleme aldig1 ve bu nedenle ben-merkezci ve narsist nitelikler tastyan bir tiir olarak nitelendiriliyor (Aksoy 2009,
166). Hayatin1 farkli roller igerisine girip ¢ikarak gecirmis, kendisine yoneltilen bakislari, aldigi alkislar
onemseyen, performansini izleyicinin bakisi {izerinden kuran bu kadimnlar i¢in begeni, basart ve onaylanir bir
benlik imgesi ¢ok onemli. Giilriz Sururi “...tiyatrocu gosteris¢i kisidir. ... Meslegini seyredilerek siirdiiren
herkes igin boyledir bu” (2016, 84) diyerek bu durumun tespitini yapiyor aslinda. Heniiz televizyonun giindelik
hayat1 kusatmadigi ve tiyatronun ¢ok daha popiiler oldugu yillarin yildizlari olan bu kadinlarin kalict olmakla
ilgili bir talepleri var. Neden otobiyografilerini yazdiklar1 sorusuna tam da bu noktadan hareket ederek cevap
vermek miimkiin; unutulmaya tahammiilsiizliik ve kalici olma istegi. Daha da onemlisi diger tiim otobiyografi
yazarlar1 gibi kendini 6nemseyen bu kisiler “...en dogru kendi imajini, kendi tanikliiyla diinyaya birakmak...”
istedikleri igin yaziyorlar (Durakbasa 1995, 8).

Bu ¢alisma baglaminda Tiirkiye tiyatrosunun dort 6nemli kadin oyuncusunun otobiyografik metinleri
ele alinmaktadir: Macide Tanir, Sirin Devrim, Giilriz Sururi ve Nedret Giiveng.® 1922-1930 yillar1 arasinda
dogmus, ayni kusak olarak degerlendirilebilecek dort oyuncu kadinin, benzer bir toplumsal alanda ve daha 6zel
olarak da ayni tiyatro kamusu igerisinde gegirdikleri yasamlarini birer anlati olarak, nasil kurduklari sorusunun
cevabr aranmaktadir bu c¢aligmada. Bu kadinlar otobiyografilerini neden ve ne zaman yazmiglar? Onlardan
onceki kusaga mensup kadinlardan farkli olarak neler anlatmislar? Neleri anlatmamislar? Bu hayat hikayelerinde
benlik kurgusu ve toplumsalla olan iliskisellik nasil tesis edilmistir? gibi sorular c¢aligmanin g¢ercevesini
olusturmakta.

4

Bir Kadin Anlatis1 Olarak Otobiyografi

Otobiyografi tiirii, bilimsel devrimlerle gelisen, diinyay: akliyla ve bilim yasalariyla kavrayabilen, “bilen 6zne”
anlayis1 hakimiyetinin bir tiir anlatisal ¢iktis1 olarak tanimlanmakta. Durakbasa’nin ifadesi ile Bat1 kiiltiiriiniin
iriinii olan otobiyografi “Kendisini evrenin merkezine koyan, doganin hakimi, kendi dogasina hiikkmedebilen
Batili erkek bireyin Oykiisiinii belirli bir formda dile getiriyor.” (1995, 7-8) Bati diisiincesinin temel
ikiliklerinden biri olan akil/erkek- duygu/kadin ikiligi, kadini akil alanindan dislayan kavrayisi, otobiyografiyi de
erkek ugrasi olarak tanimlamay1 zorunlu kiliyor. Ataerkil toplum diizeni igerisinde kadinin 6zne konumu elde
etmesinin giicliigli ve sorunlu yapisi, kadinlarin hayat hikayelerinin, bu tiiriin alanindan kovulmasma neden
oluyor (Basli 2005, 92).

Heilburn, Barthes’in “yasamoykiisii adim1 agzina almaktan korkan romandir” soziine referansla,
yagsamoykiilerinin kurmaca oldugunun ortaya ¢iktigini sdyler (1992, 20). Otobiyografi yazari yasam anlatisini
kurarken, kendi ge¢misini ve benlik imgesini, makul ve makbul bir bigimde kurgulamay1 ve sunmay1 hedefler.
Tutarliliga duyulan ihtiya¢ onu ge¢misindeki bazi seyleri ayrintili anlatmaya, bazilarin1 sadece animsamaya,
bazilarim1 da tamamen susturmaya, unutmaya tesvik eder (Durakbasa 1995, 8). Gec¢misi hatirlama, bir hikaye
olarak yeniden kurma etkinligi bu hatirlayis ve unutuslarin gerilimi igerisinde gergeklesir.

Hem biyografinin hem de otobiyografinin klasik ornekleri, kronolojik bir akisla yazilmis ve temelde
basar1 anlatis1 kurmayr hedeflemis metinlerdir. Konu kadmlarin otobiyografileri oldugunda bu iki unsur da
sekteye ugramaktadir. “Klasikleri -erkeklerin yasamlarini1 ya da onlarin yazgilarindaki kadinlarin hayatlarini-
okumanin tersine, kadinlarin yasamlarmin okunmasi, ‘elestirel’ ya da yasam Oykiisel ‘siradanliklar’ kalibi
olmaksizin diigiinilmelidir” (Miller’dan akt. Heilburn 1992, 13). Ciinkii kadinlarin otobiyografilerine bakmak,
kadin anlatisinin niteliklerini anlamak yaninda, toplumsal cinsiyete dayali kimligin nasil kuruldugunu, kadinligin
nasil inga edildigini, birey-toplum iliskisinin, smifsal iligkilerin, toplumsal normlarin nasil isledigine bir haritaya
ulagmayi saglar (Personal Narrative Groups 1989, 8).
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Kadinlarin otobiyografilerine iliskin nitelikler c¢esitli kaynaklarda soyle siralaniyor:  Kadinlar
basarilarini kabullenmekte ¢ekingendirler, acilart ve basarisizliklar: sahiplenir basarilarini ise sans, tesadiif gibi
kavramlarla aciklama egilimindedirler; hirs ve 6tke kavramlarina kendilerine yasaklarlar, otobiyografilerinde
0zel alani gorlinmez kilip kamusal alandaki goriiniimleri iizerine yazmayi tercih ederler; 6n plana ¢ikarmak
istedikleri kamusaldaki portrelerini ¢izmeyi hedeflerler, dostluk, arkadaglik gibi temalara metinlerinde ¢ok da yer
vermezler; toplumsal olaylarla daha zayif bir iligki igerisinde, bigimsel olarak pargali ve kronolojik olmayan bir
anlatt kurarlar vb... (Heilburn 1992, Unlii 2015, Aksoy 2009). Bu yargilar etrafinda yapilan bir okuma,
kadinlarin otobiyografik anlatilarinin ¢ok¢a bu nitelikleri tasidigini ancak, hakkinda bu kadar net genellemeler
yapilamayacak bir c¢esitlilik de sundugunu gostermektedir. Corbett (1992), kadin otobiyografilerinin
genellestirilemez oldugunun altini net bir sekilde ciziyor. Kadin otobiyografi yazarinin, hayat hikayesini nasil bir
iligkisellik i¢cinde yazdigina bakmak bize benligin, kadinligin nasil kuruldugunu, ortaya ¢ikarilmasi hedeflenen
portrenin niteligini ve duygusunu sunuyor. Hangi kadinlarin hayatim1 “yazmaya deger” buldugu, neden
yazdiklari, nasil hikayeler olusturduklar: {izerine soru sormak, kadin deneyiminin paylagilma bigimlerini goriiniir
kilmay1 sagliyor.

1980 ve 90’1 yillarda tiyatro iizerine galisan feminist akademisyenler, kadin tarihinin pesine diisme
egiliminin bir pargasi olarak kadinlarin tiyatro tarihindeki silik goriintiisiinii canlandirmaya calismis, tiyatro
tarihinin kadmn figiirlerini otobiyografileri aracilifiyla yeniden tanimak ve tanitmak amaciyla bir dizi ¢alisma
yapmuslardir.® Tiyatro literatiirii ve feminist bakis igerisinden, performans kavramini merkeze alarak yapilan bu
analizler, hayatin1 sahnede, bagkalarmin kaleme aldig1 karakterlere biiriinerek gecirmis kadinlarin hayatlarina
bakmak i¢in degisik ve yaratici bir perspektif sunuyor.

Maggie Gale ve Viv Gardner, oyuncu kadinlarin otobiyografilerinde kendilerini birey olarak sunmak
yerine, bir grubun iginde konumlandirdiklarini ve isimlerini tiyatro tarihine bir grubun bir pargasi olarak
yazdirmay: hedeflediklerini sdylityorlar (2005, 4). Mary Jean Corbett (1992), Viktoryan burjuva ideolojisinin,
kadin1 ev iginde tanimlayan ve “kendilik bilincini kurmaktan” alikoyan baskici yapisi igerisinde, kadinlarin
otobiyografilerini erkeklerden farkli yazdigi argiimanini vurguluyor. Ruth Amossy (1986), Hollywood’un {inli
kadin film starlarinin otobiyografilerini ele aldigi aragtirmasinda, kadinlarmn kurtulmak isteseler bile
otobiyografilerinde Hollywood’in stereotipik imgelerini vurgulayarak kendilerini hanimefendi, efsane,
muhtesem kariyerini kendi yapmig, bundan sorumlu kadin imgesi ¢ergevesinde kurduklarini soyliiyor (1986,
684). Bu calismada ele alinan dort kadin oyuncuya ait otobiyografilerin anlatisal 6zelliklerinin, daha &nce
kaleme alinan kadin otobiyografileriyle aralarinda gosterdikleri devamlilik ve kopuslar, yiiriitiilen tartismanin ilk
boliimiinii olusturmaktadir.

Dort Otobiyografi Dort Farkh Anlati

Bu calismada ele alinan kadin oyuncular 1920°1i yillarda dogmus, ilk genglik yillarin1 1940 ve 1950’lerde
yasamuis, tiyatro camiasinin farkli gelenekleri icinden gelmis kisilerdir. Macide Tanir hayatinin biiylik kismin
Ankara’da, devlet tiyatrosu sanat¢isi olarak gecirmis biridir. Giilriz Sururi ise tiyatrocu bir aileye mensup ve
Tiirkiye’nin ilk “operet primadonnas1” olarak anilan “Suzan Liitfullah’in” kiz1 ve ¢ocuk yastan itibaren tiyatro
yapmis bir oyuncudur. Nedret Giiveng, tiyatroya Izmir’de baslamis, Istanbul’da ve Ankara’da tiyatro oyunculugu
yapmis, Yesilcam’in ilk starlarindan biri olarak tanimlanan énemli bir tiyatro, sinema ve seslendirme sanatg¢isidir.
Sirin Devrim ise Amerika’da Yale Universitesi’'nde tiyatro egitimi almis, zaman zaman Istanbul’da sahneye
cikmustir ve Tiirkiye’ nin ilk kadin tiyatro yonetmeni olarak anilir.

Otobiyografinin klasik drnekleri, “tipki mutlu aileler gibi bir gesittir. Ortak bir kurguyu paylasirlar ve
genellikle birer basar1 Oykiistidiirler. Anlatilan hayat, (...) bir hedefe dogru yonelmis dogrusal bir akis olarak
sunulur” (Caglayan ve Tuncer 2011, 1). Kadmlarin otobiyografik anlatilari iizerine yapilmig akademik
caligmalarin ortaya koydugu genel niteliklerin tartismaya agilmasini gerektiren bir ¢esitlilikten bahsetmek
miimkiindiir. Ornegin Sururi ve Devrim, tam da klasik otobiyografiyi nitelemek i¢in kullamlan “kronolojik-diiz
cizgisel anlatinin” birer drnegini iiretmisken, Giiveng metninde tiirde pek de bagvurulmayan, edebi, kiiciik
Oykiilerden olusan daha parcali bir bigimselligi tercih etmistir. Macide Tanir’in metni ise herhangi bir tiiriin
bigimsel sinirlarini zorlayabilecek, yazinsal olmaktan ¢ok, konusma formuna daha yakin, higbir kronolojik hatti
takip etmeyen, son derece pargali bir anlati Srnegidir.

Bu dort oyuncu otobiyografisinin, bigimsel ve icerik olarak bir cesitliligi yansitirken, Nazan Aksoy’un
“Cumbhuriyet’in ilk kusagr” ve “Cumbhuriyet’in kizlar” diyerek tasnif ettigi, yazar, gazeteci ve siyasetgi
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kadinlarin’ otobiyografilerinden de ne kadar farkhilastiklarmin altinin cizilmesi gerekiyor. ilk kusak kadinlar
hayat hikayelerini gen¢ ulus devlet sahnesinde Cumhuriyet’in ilk nesil “vazifelendirilmis” kadinlar1 olarak
kurgularken, tiyatrocu kadinlar i¢in otobiyografilerinin zemini tiyatro sahnesidir. Cocukluktan itibaren tiyatroya
olan egilim, egitim asamasi, profesyonel kariyer siireci iizerinden kurulan kronolojik hat, zaman zaman
uzaklasilsa da tekrar geri doniilen merkezi temayi olusturmaktadir.

Aksoy’un (2009) arastirmasi sayesinde, Cumhuriyet’in ilk kusak kadinlarinin otobiyografilerinde 6zel
alana dair bilgiye yer vermediklerini, duygularindan, dnsezilerinden, riiyalarindan, arkadaslik iliskilerinden sz
etmediklerini biliyoruz. Kamusal alandaki varliklarinin altin1 ¢izmek isteyen ilk kusak kadinlar, cinsiyeti askiya
alarak 6zel alana iliskin bir sey anlatmiyorken, tiyatrocu kadinlar bunun aksi bir stratejiyle yaziyorlar. Kadin
olarak varlar; 6zel alan hep metnin i¢inde. Kadin olmanin, begenilen kadinlar olmanin, en 6nemlisi kamusal
alanda “kadin” olarak var olmanin onlar icin verili bir sey oldugu sdylenebilir. Tk kusak kadmlar asil olarak
kamusal alana ¢ikma miicadelelerini anlatirken, kadinlarin toplumdaki konumunun, erkek alanlarda kadin olarak
var olmanin yarattig1 sikintinin, baski ve en temeli kadin-erkek esitsizliginin otobiyografilerde neredeyse hig¢ yer
almamas alt1 ¢izilmesi gereken bir nokta. Bu nedenle Cumhuriyet’in ilk kusak kadinlarindan sadece on yil sonra
dogmus bu kadinlar, nasil oluyor da mevcut temadan bu kadar sert ve hizli sekilde kopabiliyorlar sorusu iizerine
diisiinmeye deger bir nokta olarak beliriyor.

Metinlerde, kamusal alanda oyuncu birer kadin olarak var olmanin hicbir ayrimciliga neden olmadigi,
kadinlarin kariyerleri boyunca hicbir baski ve sinirlamaya maruz kalmadiklari vurgusu, trettikleri piriltili hayat
hikayelerinin kurgusal bir 6gesi gibi duruyor. Sururi ve Devrim bu anlatiy1 kirtyorlar. Sururi’nin ki gibi, aile
fertlerinin neredeyse tamaminin tiyatro oyuncusu oldugu bir ailede bile, babaanne, anneanne ve babanin, ileride
kismet bulamaz gerekgesiyle oyuncu olmasina karsi ¢ikmasi, “karsilagtiklart engeller” temasmin nadir
orneklerinden birini veriyor. Sirin Devrim, Tiirkiye’de ilk kez oyun yonettigi donemde birlikte ¢alistig1 kisilerle
yasadigi c¢atigmalari, deneyimsiz bir kadin yonetmen olmasi dolayisiyla kendisine ¢ikarilan zorluklari dile
getiriyor. Tiirkiye’de oyun ydnetmeye nasil ciiret ettigini Muhsin Ertugrul’un destegi ve cesaretlendirmesine
dayanarak agikliyor. Ancak deneyimsizligini de ¢ok¢a vurgulayarak, yasadigi saldirgan ve ayrimci tepkileri de
bir anlamda mesrulastirmis ve kabul etmis gibi goriiniiyor. Tiim bu metinler iginde sadece Giilriz Sururi’nin bir
climle ile tiyatro camiasinda deneyimledigi bir tacizden espriyle karisik bir {islupta bahsediyor olmasi, kadinlarin
bu deneyimlerden azade oldugunu degil, maruz kaldiklar1 esitsizlikleri bilingli olarak anlat1 diginda biraktigini
gosteriyor.®

Sururi ve Devrim, daha iist sinif ve sanat camiasindan ailelere mensup bireyler olarak silik de olsa
esitsizlik meselesine deginirken, daha alt smif aidiyetleri bulunan Giiveng ve Tanir’in bu “esitlik” ve
“engelsizlik/destek” anlatisin1 bu kadar kararli yiiriitiiyor olmalari, alt1 ¢izilmesi gereken bir nokta. Yarattiklar
esitlik illiizyonu, kendilerini Cumhuriyet’in “modern babalarmin modern kizlar1” olarak konumlandirmalart
stratejisi ile saglaniyor (Bora 2011). Tiirk modernlesmesi kapsaminda yaratilan “yeni kadin” idealinin yaratimi
stirecinde “Cumbhuriyet kiz1” imgesi, “babanin kiz1” anlatist i¢inde kuruluyor (Bora 2011, 8). Selda Tuncer,
cumhuriyetin ikinci kusak kadinlarinin anlatilarinda babalarinin kurucu etkisini vurgularken, kadinlarin
annelerine ¢ok da yer vermediklerini belirtiyor (2014, 124). “...annelerinden bahsetmiyorlar ¢iinkii kamusal
sOylemin anlatabilecegi hikayeler i¢inde annelerinkine yer yok” (Bora 2011, 12). Tam da bu tespitten hareketle
Tanir ve Giiveng’in “esitlik”, ve hatta “kurtarilmislik” imgesini, Cumhuriyetin modernlesme ideolojisine inanmis
babalarin kizlar1 olarak kurgulama stratejisi ile basardiklarini sdylemek miimkiin. Onlarin hayat akiglarini
belirleyenin, ileri goriisli, egitimli babalarinin vizyonu oldugu belirtiliyor. Annenin metindeki yoklugu,
Cumbhuriyet’in onlar igin sagladigi ve babalarinin giivence altina aldigi “esitlik” idealini hasarsiz kurgulamay1
sagliyor. Tanir kitabin ilk kisminda babasini uzun uzun tanitirken, annesini sadece bir yerde antyor. Giiveng’in
otobiyografisinde anne metne ¢ocukluk doneminin sevgi ve sefkat odagi olarak islenmis, ancak hayatin geri
kalaninda izi silinen ve hikayesi okuyucu ile hi¢ paylasilmayan silik bir figiir olarak kaliyor.

Cocukluk, otobiyografik anlatida yaratilmak istenen kadin imgesinin belirmeye bagladigi an olarak
kurgulaniyor. Cocukluk donemine hapsedilmis annelerin varligi degil, “yoklugu” hikayenin kurucu
stratejilerinden biri olarak islev goriiyor. Sururi, Devrim ve Giiveng’in metinlerinde de gocukluk “annesiz”
gegirilen zamanlar temasi etrafinda gergeveleniyor. Sururi ¢ok kiigiik yasta kaybettigi annesinin yoklugu
iizerinden yalniz, mutsuz bir gocukluk anlatirken, Giiveng ¢ocuklugunu, anne ve babasmin bosanmasi sonucu
annesi ile ayr1 diistiigii yillar1 merkeze alarak anlatiyor. Annesiz gegen iivey anneli yillart bir kiilkedisi masali
olarak kurguluyor. Annesizligin erken olgunlastirdigi cocuk imgesi ile ileriki yillarinda onlar1 bagariya
ulastiracak olan “dayaniklilik” ve “tek basina var olabilme” gibi anlamlart iliskilendiren baglanti, hikayenin giris
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boliimiinde kurulmus oluyor. Sirin Devrim de annesiyle ayri kaldigi donemlere iliskin ¢ok benzer bir tema
icinden konusuyor. “Annesiz gegmis ¢ocukluk” temasindan hareketle, Sururi bir giiglenme hikayesi anlatiyor.
Kimligini annesiz, mutsuz, gii¢siiz bir kiz ¢ocugunun, annenin ona genetik olarak biraktigi “dogal yetenek”
miras1 sayesinde basariya ulagsmasi temas: etrafinda kurguluyor. Giiveng, anne ve babanin tekrar bir araya
gelmesi ile kiilkedisi hikayesine mutlu son yaziyor ve mutlu ailenin, sevilmis, desteklenmis kiigiik kiz1 profilini
hikayenin sonuna kadar devam ettiriyor. Sirin Devrim ¢ocuklugunda annesini, giizel davetler veren, her tiirlii
ortamda ilgi odag1 olmay1 basaran ve begenilen bir kadin olarak tasvir ediyor. ileride yasayacagi piriltili hayatin
kural ve kaidelerini, annesini izleyerek, ona dykiinerek dgrenmis bir kiz ¢gocugunu anlatiyor. Ancak masal
bigimselligi i¢inde bir ¢ocugun goéziinden kralige gibi tarif edilen bu kadmin, Tirkiye’nin en Onemli
ressamlarindan biri olmasi, anneliginin yaninda g¢ok silik bir kimlik olarak kaliyor. Tanir’in anneyi metnin
tamamen disina atan kurgusunun haricinde bu kadinlar, ¢ocukluk déneminde annenin yoklugunun ve ona
uzaktan bakmanin benliklerinde yarattig1 etki iizerinden bir portre yaratiyor ve bunu kimliklerinin olusmaya
basladig1 an olarak isaretliyorlar.

Hepsi profesyonel hayatlarin1 ayni meslegi icra ederek gegirmis olsalar da bu kadinlarin farkli sinifsal
aidiyetleri, sahip olduklari farkli egitim diizeyleri, tiyatroda mensup olduklari farkli ekoller hikayelerini ¢esitli
bi¢imlerde kurmalarini saglamistir. Tam da bu nedenle kadin otobiyografileri iizerine genellemeler yapmanin
degil, ancak farkliliklar: tespit etmenin ve anlati stratejisi ¢esitliligini vurgulamanin daha anlamli ve verimli
oldugunu diisiiniyorum. Benzer deneyim alanlart iginden {iretilen otobiyografik metinlerin ne kadar
cesitlenebilecegini gdrmek ve cesitliligi gdstermeyi hedefleyen bir okuma yapmanin kadin anlatisi {izerine de
yeni bir perspektif sunabilecegini diisiiniiyorum.

Macide Tanir: Adanms bir Portre

Macide Tanir’in otobiyografisi tam bir adanmislik anlatist {izerine kurulu. Kronolojik bir hat izlemeyen, daha
¢ok hatirladig1 anilart birbirine ekleyerek, parcali ve konusur gibi bir islupla yazilmis bu metinde kurucu tek
gergeve, tiyatroya adanmis bir hayat hikayesi. Kendisine yakistirilan “tiyatronun cadisi” benzetmesini sahiplenip,
pek bir seyi begenmeyen, “huysuz cadi” kimligi iginden yazma egilimini metnin basinda hissettiriyor. Tiyatroya
asik, ruhu tiyatro tarafindan zapt edilmis, bu nedenle de hayatin bagka alanlarinda basarisiz olmus, yalniz kalmis
bu kadmin tiyatrodan emekli edilerek uzaklasti(ril)dig1 donemde kaleme aldig1 otobiyografisinin hakim duygusu
ofke. Heilburn, “Ofke kendilerine yasaklanmis oldugundan kadinlar, yakinmalarini herkese iletmede
kullanabilecekleri bir ses bulamamislardir; ruh ¢okiintiisiine ya da delilige siginmislardir” (1992, 10) diyor. Tanir
tam da Heilburn’un bu tespitini onaylayan bir anlati stratejisi gelistirerek, 6fkesini aktarabilmesini saglayan cadi
kimligini hevesle kabullenerek yaziyor. Ofke en gok da metnin yazildigi 2000’1i yillarmn politik ve toplumsal
yapisina yonelik elestiri yapildigi anlarda ortaya ¢ikiyor. Gegmis ve bugiine ayni anda bakan ikili zamansallik
icinde kurulmus bu metinde gegmis, tiyatronun ve tiyatro izleyicisinin altin ¢agi olarak hatirlanirken, bugiinii
ifade eden kavramlar; cahillik, kent niifusunun niteliksiz artisi, sosyal ¢ilirime, adaletsizlik ve seriat tehdidi
olarak karsimiza ¢ikiyor. Diin-bugiin ikiligi, metin i¢cinde ge¢misin yumusak bir nostalji ile, bugiiniin ise 6fke
duygusu ile yazilmasina neden oluyor.

Adanmiglik anlatisinin kurulmasi, tiyatroyla ilk karsilagildigi ana iliskin bir tiir “ilk goriiste ask,”
“carpilma,” “biiylilenme” temalartyla bir hikayeleme ile miimkiin oluyor. Tanir, tiyatro sahnesini ilk kez
gordigi, ilk kez oyun izledigi ani, tiyatro oyuncusu olmaya karar verdigi biiyiilii bir an olarak isaretliyor.
Tiyatrocu olmayu, iradi bir karar ya da basit bir meslek tercihinden ¢ok, tiyatroya ilk anda duyulan agkin mecbur
biraktig1 bir tutsaklik olarak tanimliyor. Tanir i¢in “tiyatro imandir.” Tiyatroya duyulan imanin gerektirdigi gibi
yasamis birinin adanmis hayat anlatisi bu slogan sayesinde miimkiin oluyor.

Tanir kendini kiiclik yasta Oonemli sinavlari basariyla verebilen “gen¢ yetenek” olarak anlatiyor.
Konservatuar smavinda gosterdigi iistiin basari ile ilk kez simif atlatilarak 3 yilda mezun edilmesi, metinde
siklikla tekrarladig1 noktalardan biri. Dogal yetenege yapilan bu vurgu, bagka bir perspektiften, aldiklart egitim,
gosterdikleri ¢aba, ¢alisma azmi, hirs gibi unsurlari atillagtiran bir ifade bigimi olarak okunabilir pekala. “Dogal
yetenek” ve “tiyatroya duyulan ask”m vurgulanmasi ile basarinin digsal nedenleri 6n plana ¢ikariliyor. Kadinlar
hayat hikayelerini basari anlatisi tizerinden kurmuyorlar. Ya da birtakim stratejiler sayesinde basartyr kurgulanan
hayat hikayesinin igine yerlestirmek miimkiin hale geliyor. Heilburn’un ifade ettigi gibi;

“...kadin benliginin disariya acilmasi, “teki” kisiyle 6zdeslesmeye baglhdir... Kimlik, se¢ilen
bu oteki kisiyle girisilen iligkide kendine temel bulur. Boyle bir iliski olmaksizin kadinlar
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kendileri hakkinda agik sozliiliikle bir sey yazamayacaklarini hissederler; bu iligki bulundugu
zaman bile... Basarilarini agik¢a kabul etmeye yetkili hissetmezler kendilerini (1992, 17).

Macide Tanir tam da bu stratejiyle uyumlu bir bigimde, metnin basinda {ige boliinmiis bir kimlikle
tanistiriyor okuyucuyu;

“Uzun zamandir hep iki Macide olarak dolasiyorum. Ne zaman boéliindiiler hatirlamiyorum. Bir de
icimde bir ¢ocuk var ki hi¢ bliylimiiyor. Bir bedende ii¢ ayr1 kisiligi barindirmak ne kadar zor, ¢eken
bilir. Aslinda ben var ya, bu Macide; ikisini de ¢ok seviyorum. Ama galiba tepemdeki sanat¢1 Macide’ye
saygl duyuyorum. Hem de pek ¢ok. Yillar yili onun emrinde yasadim. Basima ne geldiyse tepemdeki
Macide yiiziinden geldi” (2001, 21-22).

Anilarini da “sanat¢1 Macide” igin yaziyor Tanir. Temel stratejilerinden biri, hikayeler icerisinde bu ii¢
karakterin reaksiyonlarini tek tek anlatmak. Ancak birbirleriyle diyaloglar bi¢ciminde yazilmis bu miizakerenin
tek kazanani sanatgr Macide oluyor; “...kadin oynamam diyor, ben ne yapayim? Ben oynayacak degilim ya!”
(2001, 158). Gercek Macide ne kadar tanindiginin, sevildiginin ve takdir edildiginin farkinda degilken, oyuncu
Macide bu begeninin farkinda ve memnun. Bir Macide’nin kavrayamadigini digeri kavriyor. Bir Macide ne
kadar naifse digeri o kadar gosterisli ve iddiali bir benlik kuruyor. Kisiligi bdlerek, olumsuz nitelikleri gercek
Macide’nin {istlendigi, olumlu her seyin ¢ekinmeden sanatgr Macide’ye yiiklenebildigi, yabancilasilmis bir
basar1 anlatisinin kurulmasi miimkiin oluyor. Basarisizliklarini {istlenmekte hevesli gergek Macide ile, basarisini
sahiplenen sanat¢1 Macide’nin gerilimli iliskisi ortaya ¢ikiyor. Bu kimlikler ¢atismasinin sona erdigi, hepsinin bir
araya geldigi tek an ise sahnede basarili olundugu an oluyor; “...Bu an ii¢ Macide’nin birlestigi andir. Bu
Macide’nin bedeni yorgun, sanat¢r Macide’nin yiiregi ezik ve yorgun, igindeki ¢cocuk da sevingle en 6nde, tgii
birlikte sahneden ¢ikarlar” (2001, 172).

Sanat¢ci Macide’nin tiyatro tutkusu yiiziinden ger¢gek Macide’nin hayatinda kaybettikleri metinde
siralantyor; yilirlimeyen evlilik, tiyatro ugruna verilen ¢ocuk yapmama karari. Bu kararlardan dolayi, sanatci
Macide’yi sorumlu tutmuyor ancak onun neden bdyle kararlar verdigini, tutkusunun giiclinii anlatarak
mesrulastiriyor. Hirst digarida tutmanin bir kadin anlatis1 6zelligi oldugunu hatirlayarak, Tanir’in da hirsindan
utandigini, sugluluk duydugunu ve sanatg1 Macide kimligi sayesinde bunu mesrulastirmaya caligtigini goriiyoruz.
Bu hirsli, adanmis kisiligi 6zellikle evliligi ile ilgili hikdayelerde hem pigmanlikla aniyor hem de yiiriimeyen
evliliginin tim sorumlulugunu dstleniyor; “... ger¢ek Macide kendini tam yasayamadi... Beyni sanki iki odaya
ayrilmis, bu tarafta esinizle beraberken, yandaki odada oynayacaginiz kadin size durmadan bir hareket, mimik,
bir sey ogretiyor” (2001, 338). Evliligini anlatirken, “Diisiiniin, adam beni bosamasin da ne yapsin...” (2001,
338) diyerek tiyatro tutkusu ve hirs1 yiiziinden duydugu sugluluk duygusunu, karsisindakinin kararim
haklilagtirarak okuyucuya gosteriyor.

Sirin Devrim: Sahneyi Arayan Prenses
Sirin Devrim bu ¢alismada ele alinan diger tiim kadinlardan farkli olarak tst sinif aidiyeti olan biri. Osmanli
aristokrasisine mensup bir ailenin ferdi olarak, ele alinan diger oyuncu kadinlardan net bir bigimde ayriliyor.
Devrim kendini 6zellikle kadinlarin sanatin farkli dallarinda 6ncii isimler oldugu bir ailenin mensubu olarak
tanitirken, sanata olan yatkinligin ve yetenegin dogal yollarla kendisine aktarildigini syleyen bir anlat1 kurmus
oluyor. Ancak ele alinan diger otobiyografilerde oldugu gibi, aile iiyeleri, anne-baba ve kardesleri de kapsayan
aile ¢evresi, sadece ¢ocukluk doneminin anlatildigi boliimde yer bulabilen figiirler oluyor. Eriskinlik dénemlerini
anlattig1 kisimlarda, sanat¢i bir aileye mensubiyetin verdigi giiven hissini zaman zaman hatirlasa da temel olarak
kendi hikayesini anlatmak, kendinden bagka diger tiim sesleri kismak isteyen bir otobiyografik anlat1 iiretiyor.
Devrim’in metninde zaman 6gesi Amerika-Tirkiye arasindaki gidis-gelislerine gore belirleniyor. Soyle
ki; Amerika’ya her gidisi hayatinda egitime, kariyere iliskin yeni bir donem olarak ifade edilirken, Tiirkiye’ye ya
da ailesinin yanina dondiigii her anda, eski hayatin geride birakildig1 ve yeni bir hayata baslandig1 bir hikaye
kurgusu ortaya ¢ikiyor. Metin boyunca “Amerika- yeni hayat- Tiirkiye- yeniden bagka bir donem” dongiiselligi
icinde, siirekli kopuslarin yeni baslangiclara eklendigi bir hayat ritmi hissediliyor. Amerika’da gegirdigi
donemler tek basina ayakta durma miicadelesi verdigi, okumasi zor okullarda egitim aldigi, hi¢ alisik olmadigt
bicimde yoksul kaldigi yipratici dénemler olarak anlatilirken, Tiirkiye’ye dondiigii donemler, aile evinin
sagladig: liks ve sasaaya, sosyete hayati standartlarina yeniden dénmeyi ifade ettigi igin bir tiir refah alanini
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ifade ediyor. Istanbul ya da Londra’da annesinin yaninda gegirdigi bu refah donemleri kendi ifadesi ile sosyete
yasam stilinin konforuna kendini kaptirip tiyatro yapmadigi bos, sessiz yillar olarak tanimlaniyor.

Ele alman diger otobiyografilerden farkli olarak cesitli sebeplerle tiyatrodan uzaklagmak, sahnede
olmay1 talep etmemek, tamamen baska seylerle ilgilenmek, adanmiglik anlatisina hasar veren bir hikdyeleme
bi¢imi. Ciinkii diger kadinlarin otobiyografilerinden farkli olarak Devrim, sadece tiyatrocu bir kadinin yasam
Oykiisiinii anlatmak istemiyor. Metinde yakalamak istedigi bir tiyatrocu portresi ancak, iist sinif konumu
sayesinde yasadigi masalst hayat ve bu masal iginde kurulan “Prenses Sirin” portresi, adanmis bir tiyatrocu
figliriniin 6ne ¢ikmasini engelliyor. Metinde birbiriyle g¢elisen bu iki portrenin gerilimi sonuna kadar devam
ediyor. Sirin Devrim, kendini tiyatroya adamak istemis, ancak macerali hayati yiiziinden bir tiirlii hikayesi
sahnede sabitlenememis bir prensesi anlatiyor. Sanat¢1 bir aile, saraylar, koskler, prensler, savas kahramanlari,
balolar, gemi seyahatleri, diinyaca iinlii figiirlerle yaganmig bir hayatta bir peri masalinin prensesi olarak kendini
kurguluyor.

Her ortamda, her an begenilen bir kadin olma arzusu, anlatma bigimini belirleyen bir tema olarak
goriiniiyor. Daha ilkokul yillarinda ona asik olan gocuklardan bahsettiginde ortaya ¢ikan bu hikayeleme 6zelligi,
kendi climleleriyle soyle ifade edilebilir; “Benim ¢arpict kisiligimden ve egzotik gegmisimden ¢ok etkilendi,
agz1 dili bagland1” (2003, 63). Bu anlatinin kirilmaya ugradigt anlar var. Amerika’da bazi donemlerde ¢ok da
begenilmedigini hissediyor ve buna bir agiklama gelistiriyor Devrim; “Amerikali genglerin, gururlarin1 oksayan
kizlardan hoslandigini sonra fark ettim... Amerikalilarin paylasamadigi kadinlardan olamadim” (2003, 75).
Sadece Amerikali kadinlardan degil, etraftaki biitiin kadinlardan farkli olduguna dair bir vurgu hep var metinde.
Eger, begendigi erkek ilk karsilasmada kendisinden hoslanmamigsa, birkag sayfa sonra erkegin kendisine asik
oldugunu mutlaka okuyoruz. Anlatilan hemen her hikaye “begeni” meselesi lizerinden kuruluyor.

Kadin olarak begenilme, arzulanmaya yapilan vurgunun giiclendirdigi bu peri masali hikayesine,
cocukluk déneminden itibaren “yalnizlik” temast eslik ediyor. ilk kez gocukken annesinden ayri kaldigi donemi
anlatirken goriiniir olan yalnizlik temasi, ruh diinyasini anlattigi hemen her hikayede ortaya c¢ikiyor. Bir
prensesin kendini arama miicadelesi olarak okunabilecek bu hikayeleme bi¢imi aslinda yalnizliktan kurtulma
6zlemini de anlatiyor. Son esi ile nisanlanmadan dnceki donemi; “14 yil siiren yalnizligim” diye tanimliyor ve
evlendiginde kendisi ile ilgili yazilan; “Sirin Devrim hayattaki tek gercek roliinii oynuyor. Seven ve sevilen bir
kadimn roliinii” (2003, 202) climlesini sahiplenerek kabul ediyor. Tiyatro agkinin hayati boyunca dolduramadig:
bosluk Devrim tarafindan soyle anlatiliyor;

“...tebrikler. Cevremde sevgi, hayranlik dolu bakislar, iddiali roller... Sasaali
dekorlar... ve her gece bombos bir ev... Giiglii bir kadin goriintiisiinii siirdiirmek...
Oysa i¢i erimis, bombos yapayalniz bir kadin olarak yasamak... Ama artik bitti.
Mutluyum. Bir peri masalinda yasarmisgasina mutlu...” (2003, 201).

Devrim, hayat1 boyunca tiyatro agkinin bile tatmin edemedigi yalnizlik hikayesini otobiyografisinde
bdyle bir mutlu sonla tamamlarken, anlatinin diger temel 6gesi olan “tiyatroya adanmis” kadin portresi i¢in de
bir mutlu son yaziyor. Otobiyografik anlatisinin son boliimiinii, “tiyatrocu Sirin’in” hik&yesinin mutlu sonu
olarak okumak miimkiin. Tiyatronun onun hayatindaki énemini vurgulamak isteyen Devrim, son kez sahneye
¢ikma hikayesini ve otobiyografisini “(...) anka kusu gibi yeniden havalandim” diyerek sonlandiriyor.

Devrim, kendi kisisel hikayesini, donemin kosullarini belirleyen siyasal, toplumsal bir baglama
oturtuyor. 1936-1938 yillan arasinda Berlin’e iligkin gézlemlerini bugiinden bakarak, politik ve sosyal duruma
iliskin bilgiler vererek aktarryor. Okudugu okulda Yahudi ¢ocuklarin yasadigi ayrimciligi, fasist rejimin toren
ritiiellerini, 6gretmenlerinin fasist rejime iliskin tavirlarini bir gocugun géziinden anlatiyor. Istanbul’a dondiigii
yillar1 fkinci Diinya Savasi’nin yarattigi politik ve ekonomik cergeveyi gizerek, Amerika deneyimlerinin bir
kismimi ise McCarthy donemindeki komiinist cadi avindan bahsederek anlatiyor. Amerika’da heniiz yirmi
yasindayken, iivey babasi dolayisiyla onun da Arap oldugu diisiiniilerek davet edildigi bir toplantida, Yahudilere
kars1 Filistinlilerin haklarini savunuyor ve politikayla iligkisini kuran en énemli konu israil-Filistin meselesi
oluyor. Hep magdur ve haklinin yaninda konum alan politik durus onun kimlik kurgusunda 6ne ¢ikmasini
istedigi unsurlardan biri. Israil Biiyiikel¢iligi oniinde tek basina yaptig1 protestoya iligskin anisini, jaguar arabasi
ve kiirkiiniin ortamla ve eylemle olan zithigina vurguyla anlatarak kendi farkliligini, 6zgiinliigiinii belirtiyor
aslinda. Ben Devrim’in otobiyografisinde olusturmak istedigi imgenin, tam da Israil Biiyiikelciligi éniinde eylem
yapan kadin resminde sembollestigini diisiiniiyorum.
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Giilriz Sururi: Giiclii Bir Kadin Yaratmak

Otobiyografik anlatilar, anilarin art arda siralanmasiyla degil, bir biitiinliikk hissi yaratilacak bigcimde
hikayelestirilmesiyle insa ediliyor. Bu hikayeleme igerisinde ortaya ¢ikan portre, metnin temel cergevesini,
duygusunu ve icerigini belirliyor. Sururi otobiyografisinin hemen her sayfasinda “giliclenen bir kadinin
portresini” ¢izmeyi amaglamakta. Bagka bir ifade ile Sururi bu metinlerde giiclii, hayattan keyif alan;
zayifliklarinin farkinda, ancak onlar1 ve diger tiim engelleri kendince yollarla ¢ézmeyi basaran; kararliligi,
cesareti ve disiplini sayesinde gii¢lenen bir kadinin hikayesini anlatiyor.

Heniiz iki yasinda annesini kaybetmis, babaannesinin biiyiittiigii, amcalariyla birlikte yasadiklari
kalabalik bir evde, babasinin ilgi ve alakasini bekleyerek gegirdigi mutsuz ¢ocukluk, giiglenme temalar
hikayesinin giris boliimiinii olusturuyor. Hikdyenin devaminda, sessizce biiyiimeyi bekleyen bu mutsuz ¢ocugun,
hatalar da yaptig1, inisli ¢ikish bir kendini bulma siirecine girdigi goriiliiyor. Zaten kulislerde biiylimiis biri
olarak onun i¢in ¢ok dogal olan tiyatro ortami, carpilma, vurulma gibi ifadelerden daha cok asinalik hissi ile
anlatiliyor. Onun tiyatroyla kurdugu iliski, ¢ocuk tiyatrosunda koro elemani olmaktan, basrol oyuncusu ¢gocugun
oyundan ayrilmasi ve kendisinin basrol olmasiyla sekillenmeye basgliyor. Kalabalik bir koronun, karanlikta
kalmus bir iiyesi olmaktan hoslanmayan Sururi, basrol olma sansi yakaladigi giin tiyatrocu olmaya karar veriyor.
Tiyatro kariyerine daha ¢ocuk oyuncuyken basrolden baslamig birinin ancak basari hikayesi yazilabilir. Ancak
Sururi, ¢izgisel olarak ilerleyen, yiikselen bir yildizin bagart hikayesini anlatmak yerine baska bir strateji
gelistiriyor. Onu etkileyen, benliginde belirleyici izler birakan olaylari, figiirleri, anilari, duygulari, acilar
birbiriyle iligki icinde anlatiyor. Bu nedenle Sururi’nin otobiyografik anlatisi, gegmisin diiglimlerini acarak
kendine bakma ve kendini gii¢lii bir kadin olarak yeniden kurma pratigi olarak okunabilir.

Kadinlar otobiyografilerinde bagarilarini anlatiyorlar, ancak bunu klasik otobiyografilerde oldugu gibi
bir dogallikla ve sahiplenmeyle yapmiyorlar. Ortaya cikan basar1 anlatisi, metin iginde bir yandan kurulurken,
diger yandan yikilarak ilerliyor. “Seyirci de basinin yiizde sekseni de oyunu ve beni begeniyordu. Ancak ben
kendimi basarisiz buluyordum” (Sururi 2016, 257) gibi ifadeler, ele alinan dort otobiyografide de gok¢a mevcut.
Basarili bulunmaya siirekli itiraz eden, basarisini serh koymadan sahiplenemeyen kadinlar, tiyatro alaninda
onemsenen erkek figiirlerin goriisleri araciligiyla basarilarini, kendilerine yonelen takdirleri aktarmak gibi bir
strateji izliyorlar. Muhsin Ertugrul, Ciineyt Gokcer, Haldun Dormen, Haldun Taner, Yasar Kemal, Murathan
Mungan vb. isimlerin oyuncu kadinlarin performanslarina iliskin yazilari, yorumlar1 ¢ok 6nemseniyor ve basari
onlarin kalemlerinden ¢iktrysa sahiplenilerek bizlere aktariliyor. Giilriz Sururi ig¢in Haldun Dormen’in kaleme
aldig1 ve kendisinin ¢ok sahiplendigi bir yorum, “Kildan ince Kiligtan Keskince” adli ilk kitabinin da arka kapak
yazist olarak kullanilmis. Sururi’nin nasil goriilmek istedigini ve bu arzudan hareketle nasil bir otobiyografik
portre kurdugunu anlamak i¢in Dormen’in yazdigi bu yorum ¢ok dnemli.

“Ne istedigini ¢ok iyi bilerek, {isluplar, iklimler atlayarak, diinya goriisleri degistirerek.
Kaderin tesadiifiin payt ¢ok az bunda. Kaderini kendi ¢izdi bu kiz. Kararini verdi.
Gergeklestirdi. Sirf iradesi ile. Tiikenmez hirsi ile. Dogustan yeteneklerine her giin yeni bir
seyler katarak ta arkalardan geldi, Tiirk tiyatrosunun en onde gelen kadin sanatgilari
arasinda yerini aliverdi”

Sururi iki otobiyografik metni disinda, baska tiirde kitaplar da yazmis biri. “Kadinlar Arasinda” ve
“Giilriz’in Mutfagindan” adli bu kitaplarin tamamina birlikte bakildiginda, Sururi’nin kendine iliskin kimlik
kurgusunu farkli bigimlerde destekleyen bir yazinsal Oriintii ortaya c¢ikiyor. Basariyt sadece sahneye
sabitlemeyen, farkli, ilham verici, Ozendirici ama ideal bir tiir kadinligi da temsil etmeyi hedefliyor.
Televizyonda yaptig1 yemek ve sohbet programi Sururi’nin tiyatrocu kimliginden ¢ok, bir tiir modern kadin
modeli olarak kurgulanmasimi miimkiin kiliyor. Kadinliga dair kurdugu bu imge, basarili bir oyuncu olmaktan
¢ok daha genis bir alanda, iddiali ve basarili bir kadinlik anlatis1 kurmasini sagliyor. Otobiyografilerinin ¢ok
okunan metinler olmasini, popiiler kiiltiir alaninda televizyonun da katkisiyla kurdugu kadinlik imgesinin ilham
vericiligi ve ozendiriciligi ile ilgili oldugunu diisiiniyorum. Kaleme aldigi metinlerin toplaminda; sokakta
begenilen, sahnede hayran olunan, yemek kitaplari yazan, adabi-muaseret dersi veren, yaslanmayan, giizelligini
koruyan kadin portresi ¢ikiyor. Giiglii, kendine deger veren, kendini 6nemseyen, baska kadmnlara da bunun
yollarini anlatan giiclii bir kadin.
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Kadinlarin otobiyografilerinde ¢gogunlukla kamusal alandaki goriiniimlerini 6n plana ¢ikardiklarini, 6zel
alana dair hemen hig bilgi vermediklerini biliyoruz. Kadin anlatilaria dair bu argiiman, diger ii¢ otobiyografi
icin gegerli sayilabilir ancak Sururi bu konuda da bir istisna olarak karsimiza ¢ikiyor. Cocuklugun da onu
etkileyen son derece mahrem konulardan, yasadig: iliskilerin ayrintilarina, evliliklerine, nasil aldattigina ve
aldatildigina, kiirtaj hikayelerine kadar her seyi anlatiyor. Yani parlak bir basar1 anlatis1 kurmay1 hedefleyen
birinin hikayesinde goriinmez kilacagi biitiin ayrintilara yer veriyor. Kimligini ve hayata bakisini belirleyen
kisileri, karsilasmalari, olaylari aktararak, kimliginin nasil bir iligkisellik ig¢inde kuruldugunu okuyucuya
gosteriyor. O tek basina var olan, yetenegi dolayisiyla dogal olarak basarili olmus bir tiyatro oyuncusundan ¢ok,
hayatta karsilagmalar ve etkilesimler aracilifiyla kendini sekillendirmis, miicadele etmis bir kadin benligi
sunmay1 tercih ediyor.

Nedret Giivenc: Nostaljinin Sesi

Nedret Giiveng otobiyografisinde bastan sona bir hayat hikayesi anlatmay1 degil, hayatin ¢esitli donemlerine dair
anilar1 aktarmay1 hedefliyor. Ancak parcali, zamansal sigramalar ve bosluklarla dolu olsa da metinde kronolojik
bir biitiinliikk yakalamak miimkiin. Giiveng, kamusal portresinden ¢ok igsel hikayesini anlatan bir otobiyografi
formu ortaya koymus. Anlatinin merkezine basarilarini degil, yanliglarini, pismanliklarini, ge¢mise dair
hesaplagsmalar1 ve hayatinda iz birakan figiirleri yerlestirmis. Hatta otobiyografide en az goriiniir olan sey, bir
donemin hem sinema hem tiyatro yildizi olan bu kadinin basari hikayesi. Onun basarisi, rolii son anda birakan
bir oyuncunun yerine sahneye cikabilmesi sansini elde etmis olmasiyla agiklaniyor; “Tek istedigi kiiciik bir
sansti;, ama iste kaderi, giizel kaderi, bu aksam ona bu sansi vermisti” (2017, 154). Diger tiyatrocu kadinlarin
otobiyografilerinde de “sanslarinin dondiigii” benzer kirilma noktasi hikayeleri var. Hepsi benzer bigimde,
baskalarinin son anda biraktig: rolleri oynayarak sahnede kendini gostermeyi basariyorlar. Oynamayacagi bir
karakterin tiim repliklerini dnceden biliyor olmanin, hazirlikli olmanin vurgulanmadigi, sans iizerine kurulan bu
hikayeleme bi¢imi, bireysel disiplini, ¢aligkanlig1 ve kararlilig1 gériinmez kilryor. Sahnede gosterilen basari ise
tiyatronun cinleri ile aciklaniyor; “Ne sandiniz ya, her tiyatronun cinleri olur, onlar her zaman vardir, dostturlar,
eger sevebilirlerse sizi zevkle tasirlar kanatlarinda yoksa oyunlar boyunca o gizemli sahne boslugunda nasil
ugarsiniz diismeden” (Giiveng 2017, 148).

Giiveng, edebi metinler de kaleme alan biri olarak, otobiyografik metinlerinde de edebi bir dil ve iislup
kullaniyor. Bu edebi hikayeleme bi¢iminin en 6nemli stratejisi ise “nostalji.” Etimolojik olarak latince (nostos)
eve doniis ve (algai) iiziinti, ac1 kelimelerinden olusan nostalji “eve donme arzusu” demek (Davis 1977, 414).
Nostaljik anlat1 biligsel bir siiregten ¢ok bir duygu durumunu ifade ediyor (Dickinson ve Erben 2006, 225).
Metnin hem duygusunu hem de bi¢imsel kurulumunu etkileyen nostaljik anlati bigcimi Giiveng’in edebi
islubunda “semboller” iizerinden kuruluyor: Cocuklugunun ilk yillarinin mutluluk sembolii olan “kum
zambaklari,” annesiz gegirdigi donemle 6zdeslesen “kirmizi terlikler,” mutlu aile temasinin semboli “kurabiye
kokusu,” eski giizel giinlerin lezzeti “domates past1”... Ege kiyilarinda kendiliginden yetisen ve ¢ok nadir
goriilen kum zambaklar1 artik yok, g¢ocuklugun giizel domateslerinin lezzeti kayip, annesinin yaptigi
kurabiyelerin kokusu ise ancak bir 6zlem duygusunu ifade ediyor. Tam da bu nedenle Giiveng’in otobiyografisi,
kaybedilmis ¢ocukluga doniisii arzulayan, tatlarla, kokularla, kaybedilmis mutlulugu cagristiran “nostaljik” bir
anlatidir.

Bireysel anlatilarda nostalji duygusunun izini siiren Davis, 6zellikle ileriki yaslardaki insanlarin,
gecmisi asirt romantize eden, basit nostaljik bir kavrayisa yatkin olduklarini séyliiyor (1979, 64). Ancak gegmisi
“altin ¢ag” olarak konumlandiran, “idealize edilmis bir nostaljik hafiza ylizeyinin altinda, bazi catismalar,
celiskiler saklanmis olabilir.” (Dickinson ve Erben 2006, 225) Nostaljik anlati, ge¢misi sadece olumlu yonleriyle
hatirlamay1 ve olumsuz anilar1 unutmay1 gerektiren bir hatirlama-unutma rejimine dayaniyor. Otobiyografinin
geneline hakim olan yumusak bir nostalji hissi, ge¢mise iliskin kotii bir aniyr bile olumlu bir bigimde
hikayelemeyi gerektiriyor. Annesiz kaldig1 yillarda 6gretmeninden yedigi dayagi anlattigi boliimde, hikayenin
hissettirdikleri ile kaleme alma bi¢imi arasindaki ¢eliskiyi fark ederek sdyle soruyor Giiveng; “O 6gretmeni bile
yillar yillar sonra... bdylesine iyimser bir nostalji iginde anacagimi diisiinebilir miydim?” Onu sasirtan sey, kotii
anilarin miisebbibi 6gretmeni iyi hatirlamasi1 degil; masals1 bir iyimserlikle kurulan nostalji anlatisi iginde, o
ogretmeni de olumlu anma zorunlulugu. Nostaljik anlati metinde sadece basitce gegmise duyulan 6zlemi ifade
etmiyor, hikdyeye dahil edilen her seyin biraz da romantize edilerek, sivri taraflar1 torpiilenerek, olumlu bir hisle
hatirlanmasini sagliyor.
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Giiveng’in nostaljik anlatis1 hayat donemlerini ifade eden semboller, tatlar, kokular araciligiyla
kuruluyor. Anne ve babanin ayr1 oldugu, iivey anne ve livey kiz kardeslerle gegirdigi ac1 zamanlar bir kiilkedisi
masali olarak kurgulaniyor. O dénemin sembol objesi, livey annenin hediyesi olan “kirmizi terlikler.” Bahsi
gecgen nostaljik objelerin bir yolculugu var metinde. Hayatin baska bir agamasi aktarilirken objeler tekrar okurun
karsisina ¢ikiyor ve tiim sembolik anlamlari yine ortaya sagiliyor. Kirmizi terlikler annesinin onu kiilkedisi
masalindan, iivey anne ve livey kiz kardeslerin zulmiinden kagirdig1 giiniin hemen ertesinde yine ortaya ¢ikiyor.
Bu sefer iivey annesinden degil annesinden gelen bu hediye, kotii bir donemi kapatan sembol oluveriyor.

Giiveng’in hayat hikayesinin bag karakteri kendisi degil. Hayatina degen figiirleri animsayarak ve onlari
okuyucuya tanitarak kuruyor anlatisini. Kendisiyle hesaplasmaya eslik eden, pismanliklari vurgulayan bir
hatirlama stratejisi ortaya ¢ikiyor.” Onu konservatuar sinavina hazirlayan 6gretmenine 66 yil éncesi yazmasi
gerektigini diigiindligii mektubunu otobiyografisinde yaziyor. Calistig1 tiyatronun sahne arkasinda goérev almis
bir kadinla yillar sonra karsilastiginda, kadinin “kotii yola diismiis oldugunu” anladigir an, onunla birlikte
goriinmekten duydugu utanci hatirlayip kendini sugluyor; “...Abanoz Sokak’in oniindeki o karsilagma, her
aklima geliste, bir sugluluk duygusu igimi karartti... Zaman zaman bu konuda kendimi sorguladim ama
rahatlayamadim...” (2017, 174). Vefa gosterememe ve bundan duyulan pismanlik nostalji ile birlikte metnin
kurucu duygulari haline gelmis. Cocuklugunun gectigi yerlerde yagmalanan Rum evlerini, Ikinci Diinya Savasi
yillarinda {zmir agiklarina yanasan Yahudi gemisini, kurabiye yiyemeyen yoksul ¢ocuklari hatirlayarak kendiyle
hesaplasan ve vicdan muhasebesi yapan ikinci bir ses onun 6zenle kurdugu nostaljik anlatiya hasar veriyor.

Daha once de belirtildigi gibi, bu metin bir tiyatrocu kimligi insa etmek icin yazilmamig olsa da
tiyatroya duyulan baghlik, ask ve “tiyatroya adanmig bir 6miir” temas1 yine de belirgin. Giliveng tiyatronun
yaninda sinema filmlerinde ¢cokg¢a basrol olarak yer almig bir oyuncu. Ancak o da diger kadin oyuncular gibi, bu
deneyimleri tiyatro ile karsilastirarak yaziyor. Her seye ragmen tiyatro onlar i¢in daha {istiin degerleri ifade
ediyor. Yesilcam, ¢ok¢a egitimsiz oyuncularin yiikselebildigi bir tiir yozlagmiglik sembolii olabiliyorken, tiyatro
en erdemli sanat alani olarak tartigmasiz bir konuma sahip bu metinlerde. “...Aslinda isin tadim ¢ikarabilirdi,
geng bir film oyuncusu olarak... Starlik taslayabilirdi... Ama simdi siras1 degildi, onun savas1 bagkaydi, onun
savagl buradaydi, tiyatroda” (2017, 156). Giiveng’in tiyatroya adanmislik dendiginde aklina gelen isim
tartigmasiz Macide Tanir oluyor. “... tim émriimii, gencligimi, hayatimi, ¢ogu iligkilerimi iteleyip adeta manastir
sakini gibi kat1 bir oru¢ disiplini i¢cinde kendimi adadigim bu tutkuyu olgiisiizce yasadim. Ben ne yaptim
kendime bunca y11?” diye adanmisligini, hirsini, tutkusunu sorguladigi boliimii Macide Tanir’a adiyor Giiveng.
Hayatlar birbirine degmis bu kadinlarin otobiyografileri de birbirlerine adanmislik paydasinda temas ediyor.

Sonuc¢

Feminist biyografi tartismalart kadmin otobiyografik anlatisinda &znellik, kimlik kurulumlart ve
Ozdiigiiniimsellik pratikleri {izerine diisiinerek derinlestirdigi teorik tartisma alani, kadin hayatlarini sadece
yazmaya degil okumaya iliskin de bir hat sunmaktadir. Yazilanlardan ¢ok, yazilmayanlara odaklanan, tarafli
olmaktan cekinmeyen bu yazma/okuma bi¢imi, bu calismada ele alinan dort kadin tiyatro oyuncusunun
otobiyografilerini farkli bir perspektifle yeniden okumay: miimkiin kilmistir. Klasik otobiyografilerin birbirine
tiirsel nitelikleri bakiminda ¢ok benzeyen 6rneklerinin aksine kadin otobiyografilerinin bigimsel ve icerik olarak
sundugu ¢esitlilik kadinlarin kendilerini kurma bigimine daha yakindan bakmay1 gerektiriyor.

Corbett, “Bir oyuncunun otobiyografisi sadece onun kariyerini anlatmaz, ona dnceden verilen bir roli
yeniden sahnelemesini gerektirir, kendi olmayan, hatiralarin1 yazan bir kadin rolii” (Corbett 2001, 15)
demektedir. Bu tespitten ilhamla, bu ¢alismada ele alinan otobiyografilerin aslinda hangi rollerin yeniden
canlandirilmast oldugunu sorgulayan bir okuma yapilmistir. Macide Tanir’in “tiyatroya adanmis bir kadin
portresini” 6n plana ¢ikaran bir “cadi portresi” i¢inden konustugu, Sirin Devrim’in bir masal anlatist i¢inde
yalniz ve mutlulugu arayan “prenses portresi” ¢izmeyi amagladigi goriilmiistiir. Giilriz Sururi otobiyografik
portresini “gii¢lenen bir kadin” olarak ¢izerken, Nedret Giiveng’in nostaljik anlatis1 kendine iliskin bir portre
¢izmekten ¢ok, ona degen hayatlar ile hesaplasmayi amaglamigtir.

Bu calismada ele alinan tiyatro oyuncusu kadinlarin otobiyografik anlatilari, cumhuriyetin ilk kusak
kadinlarinin otobiyografilerinde ortak olan modernlesme ve cumhuriyet ortak paydasinda kadinin kamusal alana
¢tkma miicadelesini ele alan igerikle kesigmemektedir. Bu anlatilarda ne onlardan dnce, baska kadinlar tarafindan
‘tiyatro oyuncusu’ olmaya iliskin verilmis olan miicadele, ne de kadin tiyatrocu olarak kendilerinin
deneyimledikleri esitsizlikler, zorluklar, tavizler ve tacizler ele alinmigtir. Bu suskunluk ve esitsizlige iligkin
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iiretilen sessizlik ileri ki ¢calismalarda spesifik olarak ele alinmaya ve iizerine diisinmeye deger bir nokta olarak
belirmistir.



! Kadmlarin otobiyografik anlatilarina duydugum ilgiyi besleyen iki énemli etkinlikten bahsetmek isterim. flki 2011 yilinda Ayizi
Kitabevi’nin diizenledigi ve Prof. Dr. Eser Koker tarafindan yiiriitiilen “Feminist Biyografi Semineri”. Ikincisi ise Hacettepe
Universitesi letisim Fakiiltesi iletisim Bilimleri doktora programinda Prof. Dr. Aksu Bora tarafindan yiiriitiilen “Kadin Anlatilari”
dersi. Bu iki etkinlikte de ¢ok farkli kadin otobiyografileri okundu, feminist bir otobiyografi olasilig1 iizerine diisliniildii ve temelde
kadinlarin hayat anlatilarinin kurma big¢imleri iizerine kafa yoruldu. Bu caligma, benim otobiyografi tiiriine bakisimi ¢okca
zenginlestiren bu iki etkinligin bir ¢iktisidir.

2Ayse Durakbasa’nin “Halide Edip Tiirk Modernlesmesi ve Feminizm”, Belma Otiis Baskett ve Aysegiil Baykan’mn “Nezihe Muhittin
ve Tiirk Kadini 1931 Tiirk Feminizminin Diisiinsel Kokenleri ve Feminist Tarih Yazicihgindan Bir Ornek”, Bahar Gokpinar’mn
“Miiphem Bir Kadimin Feminist Bir Biyografi ile Kurgulamisi: Ayse Leman Karaosmanoglu” adli ¢aligmalari alanin Snemli
caligmalar1 olarak anilmali.

’TBMM’de 18 Mart Canakkale Anmasi etkinlikleri kapsaminda mecliste sahnelenecek olan oyunun kadrosundan son anda kadin
tiyatro oyuncularinin ¢ikarildigi, oyunun sadece erkekler arasinda gegen bdliimlerinin sahnelenebildigi boyle bir donemde tiyatrocu
kadinlarin so6zlerine, seslerine dikkat kesilmenin ve anlatilarina yakindan bakmanin ¢ok 6nemli oldugunu disliniiyorum.
(http://www.cumhuriyet.com.tr/haber/siyaset/950480/Meclis_te kadin_tiyatroculari_sahneye cikarmadilar... Uc gundur prova ya
piyorduk .html).

*Bu ¢aligma kapsaminda Macide Tanir’in kaleme aldig1 tek otobiyografik metin olan ve 2001 yilinda yayinlanan “Tiyatronun Cadis1”
adli kitab1 ele almmustir. Giilriz Sururi’nin otobiyografik metinleri disinda yaymnlanmis kitaplari olmakla birlikte bu ¢alismada
“Kildan Ince Kiligtan Keskince” (2002) ve Bir An Gelir (2003) adli metinleri {izerinden bir tartisma yiiriitiilmektedir. Sirin Devrim,
ailesini anlattig1 biyografisi disinda, kaleme aldig: tek otobiyografik metin olan “Sirin” (2003) baglaminda ele alinacaktir. Nedret
Giiveng’in kurmaca metinleri yani sira, daha 6nce parcali bigimde yayinlanmig tiim otobiyografik metinleri 2017 yilinda Ayizi Kitap
tarafindan “Kendini Arayan Y1ldiz” adiyla yaymlanmustir ve bu ¢alismada bu derleme versiyon ele alinmaktadir.

*Macide Tamir (1922-2013), Sirin Devrim (1926- 2011), Giilriz Sururi (1929-2019), Nedret Giiveng (1930-...).

Manchester Universitesi Yaymlari’nin “Women, Theatre and Performance” adli serisinde tiyatrocu kadinlar {izerine pek ¢ok
arastirma yayinlanmistir.

"Nazan Aksoy’un otobiyografilerini inceledigi isimler soyle; Halide Edip Adivar, Sabiha Sertal, Semiha Ayverdi, Halide Nusret
Zorlutuna, Mina Urgan, Nermin Abadan Unat, Cahit Uguk, Afet Inan, Sabiha Gokgen.

#2017 yilinda tiim diinyada twitter araghgiyla baglayan ve genisleyen “Me too” kampanyasini anmak anlamli olacaktir. ABD’li kadin
oyuncu Aylssa Milano’nun 15 Ekim 2017 tarihinde “Cinsel tacize ugradiysaniz bu tweete ‘ben de’ yazin diyerek paylastigi tweetin
tiim diinyada basta Hollywod’in kadin oyunculari olmak iizere binlerce kadin ve erkegin daha once dile getiremedikleri taciz
deneyimlerini paylasmalariyla birdenbire tiim diinyaya yayilan bir harekete doniistii. http://www.dw.com/tr/metoo-100-g
%C3%BCnde-%C3%A7%C4%B1%C4%9F1%C4%B1%C4%9Fa-d%C3%B6n%C3%BC%C5%9Fen-hareket/a-42266629

9Biray Anil Birer de Nedret Giiveng’in “Kendini Araya Yildiz” adli kitab {izerine yazdig1 degerlendirme yazisinda, gecmisiyle
hesaplasan, pismanlik ve zayifliklarin1 gostermekten cekinmeyen bu hikayeleme bi¢iminin ancak bir kadin anlatis1 6zelligi
olabilecegi saptamasi yapiyor. (http://www.5harfliler.com/author/biray/, 09.05.2018).
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Kadin Homososyalliginin Doniisiimii ve Refer Romaninda Kadin Dostlugu
Ezgi Saritas”

Bu makalede on dokuzuncu yiizyil sonu ve yirminci yiizyil basinda kadin homososyalligine
iligkin doniigen soylemler iizerinde durulduktan sonra, Fatma Aliye’nin Refet (1898) romam
incelenecektir. Bu donemde erkek entelektiieller kadin homososyalligini cehaletle, geri
kalmishikla ve kadin homoerotizmi ile ozdeslestirirken kadinlar, hetero-romantik ask ve
arkadashga dayali eviilik idealinden, erkek dostlugundan ve vatansever yoldasiik
diigtincesinden oldugu kadar akrabalik ve hane i¢i baglardan 6geler alarak yeni bir dostluk
kavrayisimt sekillendiriyordu. Fatma Aliye, Refet te heteroseksiiel evlilikten kagmayr miimkiin
kilacak, hiyerarsik kadin homososyal baglariyla hem stireklilik i¢inde hem de onlara alternatif
olusturacak, kadin dostluguna dayali bir kadin kamusalligi tamimlamistir. Erkek karakterlerin
neredeyse yok hiikmiinde oldugu romanda, 6grenme ve egitimle, manevi ve tinsel birliktelikle
tamimlanan bir kadin dostlugu tahayyiil edilmektedir.

Anahtar sozciikler: Kadin dostlugu, kadin homososyalligi, Fatma Aliye, ge¢ Osmanli dénemi

Transformation of Female Homosociality and Female Friendship in Fatma Aliye’s Refet

In this article transforming discourses on female homosociality will be examined to be
followed by an analysis of Fatma Aliyes Refet (1898). During late nineteenth and early
twentieth centuries, Ottoman-Turkish male intellectuals were associating female homosociality
with ignorance, backwardness and female homoeroticism while women were defining a new
understanding of friendship through borrowing elements from hetero-romantic love and
companionate marriage, male friendship and patriotic camaraderie as well as kinship and
household bonds. Fatma Aliye defined a female public sphere based on women's friendship
that made escaping from heterosexual marriage possible. This sphere was in continuity as well
as in conflict with hiearchical female bonds. In Refet, where male characters are almost
nonexistent, a female friendship based on learning and education and spiritual bonding is
imagined.

Keywords: female friendship, female homosociality, Fatma Aliye, Late Ottoman period

Giris

“Binaenaleyh bu Cazibe ve Sahap ve Refet ile Sule’den ibaret olan enclimen hi¢ de harigten enzar-1
dikkat celp edecek halde degildirler. Hele hanimlarin tuvaleti tamamiyla sadeydi. Bunlar etrafi ve
karsilarindaki tabii tablolar1 seyreyledikce giizel giizel bahisler acgiyorlar, yavas yavas sozlerle
konusuyorlardi. Haricten bunlara dikkat edecek olanlar hig siiphe yok ki bunlarin ehemmiyetsiz seyler
konustuklarina hitkkmederler.” (Fatma Aliye 2012, 150)

Disaridan bakan gozlerin dikkatini cekmeyecek, eger ¢ekecek olsa da verecekleri hikkmiin aksine kadin
ressam Roz Mari lizerine konusan doért kadinin sohbetini konu alan bu sahne, Tanzimat romani i¢in pek ¢ok
agidan istisnaidir. Sahnenin gegtigi Fatma Aliye’nin (6. 1936) Refet (1898) romani, Bechdel Testi’nin' kriterlerini
kargilamakla kalmaz, teste Tanzimat romanina has iki kriter daha ekleyecek olursak onlart da karsilar: Sahne
hane disinda ge¢cmektedir ve kadinlarin arasinda hane dist iligkiler s6z konusudur. Bu makalede Refet’in, bu
istisnai sahneyi sekillendiren kadin dostlugunu odaga alan bir okumasin1 yapacagim. Sahnenin tarihsel arka
planina deginerek, kadin dostlugunun i¢ine gémiilii oldugu kadin homososyalligine iliskin sdylemsel doniisiimiin

" Dr., Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi, https://orcid.org/0000-0003-3445-4177
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izlerini siirmeye ¢alisacagim. Osmanli Imparatorlugu’nun son dénemi, feminist ve toplumsal cinsiyet tarihgileri
tarafindan kadin hareketlerinin sdylem ve eylemleri; kadinlarin egitimde, ev dis1 istihdamda giderek artan
varliklart; milliyetcilikle sekillenen farkli kadinlik ve erkeklik insalari gibi pek ¢cok baglamda ele alinmistir.
Kadin homososyalligindeki yapisal doniistimler, kadinlar aras1 baglara iliskin degisen sdylemler ile Smith-
Rosenberg’in “biiyiileyici ve neredeyse diinya dis1” (1975, 3) olarak tanimladigi kadin dostlugunun tizerinde ise
nispeten daha az duruldugunu sdyleyebiliriz. Oysa kadinlar aras1 akrabalik, hizmet, arkadaslik iliskileri ile erotik
iliskilerdeki donisiimler, toplumsal cinsiyet ve cinselligin kazandig tarihsel olarak 6zgiil bigimleri anlamamiz
i¢in 6nemlidir. Zira kadinlar yalnizca erkeklerle iliskilerine gore tanimlanmazlar; birbirleriyle kurduklari iligkiler
de toplumsal cinsiyet tanimlarinda bir o kadar merkezi bir rol oynar (Marcus 2007, 26). Kadin dostlugu, ancak
onu anlaml kilan daha genis tarihsel baglamda anlamlandirilabilir (Traub 2015, 55). Bu makalede yapacagim
coziimleme, bu tarihsel baglami ele alirken tek bir romanla siirlt kalacak ve ancak daha fazla kaynagin
metinlerarasi ¢éziimlemesi ile miimkiin olabilecek kapsamli bir tartismanin bazi temel sorularini ortaya atacaktir.

Ge¢ Osmanh Toplumunda Kadin Homososyalliginin Doniisiimii

Kadin homososyalliginin bir pargast olan kadin dostlugunu daha iyi yorumlayabilmek i¢in dostlugu, kadinlarin
anneleri, kizlari, kadin kuzenleri gibi diger kadinlarla kurduklan iliskilerle bagmtili bicimde ele almak
gerekmektedir (Smith-Rosenberg 1975, 3). Toplumsal cinsiyete dayali is bolimii ve ayn kiiltiirel alanlari
sekillendiren kaggog,” Osmanh toplumunda kadinlarn birbirleriyle farkli bigimlerde yakin duygusal baglar
kurmalarina olanak sagliyordu. Smith-Rosenberg’in on sekiz ve on dokuzuncu yiizyil Amerika toplumu i¢in
yaptigi tespitin Osmanli toplumu i¢in de gegerli oldugunu sdyleyebiliriz: Homososyal aglar etrafindan sekillenen
kadin diinyasi, ¢esitli ritiieller ve kurumsalliklarla bir kadinin hayatinda dogumundan 6liimiine kadarki 6nemli
olaylarin ¢ogunu sekillendiriyordu (1975, 9). Bunlar evlilik, dogum ve yas ritiielleri; giindelik ev ziyaretleri; ev
isleri ve aligverisler; hamam ziyaretleri; ev i¢i egitim gibi farkli sosyal alanlar1 ve mekanlar1 kat eden aglardi.
Kadinlar aras1 farkli baglilik bigimleri, kadmlarin duygusal diinyasini, aile yapilarini, erkeklerle iliskilerini ve
farkli eyleyicilik bigimlerini sekillendiriyordu. Bu baglarin olusturdugu kadin homososyalligi, hem belirli
gruptan kadinlar arasinda birliktelik, hem de sinifsal ve etnik, dini hiyerarsilere dayali ayrisma ile sekilleniyordu
(Pasin 2013, 63). Kadinlar aras1 homososyallikte, tipki erkek homososyalliginde oldugu gibi, intisap iliskileri
onemliydi. Toplumsal statiisii yiiksek olan kadina intisap edenden, maddi, sosyal ve simgesel kazanimlarin
karsiliginda, sadakat, adanma ve ¢esitli hizmetler bekleniyordu.

On dokuzuncu yiizyilin sonuna gelindiginde hem kadinlarin hem de erkeklerin homososyal iliskileri
onemli doniisiimlere ugramisti. Erkekler arasi hiyerarsik bagimlilik iliskileri, en azindan sdylemsel diizeyde,
zayiflamig; ‘bir biiyiigiin yanina kapilanarak yiikselmeyi bekleyenler evsiz kalmisti.” (Sirman 2008, 236). Eve
Kosofsky Sedgwick, homososyallikle homoerotizmin bir siireklilik icerisinde oldugunu, fakat farkli tarihsel
doniisiimlerin bu siirekliligi kesintiye ugrattigin sdyler (1985). Osmanli Imparatorlugu’nda on yedinci yiizyildan
yirminci yiizyila uzanan uzun siireli donilisiim sonucunda, erkek homososyalligini yapilandiran eroto-politik
hiyerarsi biiyiik 6l¢iide asinmus, erkekler aras iligkiler giderek yataylasirken, erotik iligkiler de homososyalligin
kenarina itilmisti (Saritas y.h.)

Erkek homososyalliginin dontisiimii, erkekler arasi hayali bir cemaat olarak ulusun ve ulusun temel
birimi olacak ailenin yeniden tanimlanmasi ile i¢ ige ge¢mistir. Ulus, ¢ekirdek ailelerin reisleri arasinda bir
sozlesme olarak tahayyiil edilirken, erkek homososyalliginin “her kocanin pasa oldugu, imtiyazsiz, siifsiz
toplum, esit olduklari varsayilan yeni kocalarin kardeslik lizerinden kuracaklari cemaat” uyarinca yeniden
yapilandirilmast amaglantyordu (Sirman 2008, 238). Ulus cemaatinde kadinlar birbirlerine ancak yeni aileyi
birlikte kuracaklari, kendisine yoldas ve muavin olacaklar1 kocalar1 dolayimiyla baglanmaliydi. Bu nedenle de
kadinlarin homososyal aglari, erkeklerin otoritesine tabi olmalarini ve dolayisiyla onlara iyi bir muavin
olmalarin1 engelleyen bir gii¢ olarak tanimlandi (Abu-Lughod 1998, 12). Bu siire¢, kadin homososyalliginin
modern ailenin karsisina yerlestirilmesiyle sonuclandi. Kadin homososyalligi modernlikle gelenekseli
birbirinden ayiran sinirda gerilikle, cehaletle ve alt sinif kiiltiiriiyle iliskilendirilmeye basland1 (Najmabadi 1993,
500). Ornegin Celal Nuri fleri, kadin homososyalliginin “igsizlik, vahi laklakalar, misafirlige gitmek, gece
yatilari, bosbogazlik, dedikodudan" ibaret oldugunu sdyliiyordu (ileri 2017, 158). Bu tanimlamayla uyumlu
bicimde pek ¢ok Tanzimat romaninda batil inanglara kapilmig, cahil ve akilsiz, tek igleri siislenip piislenmek
veya dedikodu yapmak olan kadinlardan olugsan homososyallik tasvirleri ile karsilasiriz.

Kadin homososyalliginin kurumsallasmis bigimleri ve kurucu pratikleri yogun elestirilerle birlikte
hukuki-tibbi miidahalelerin de konusu olabilmekteydi. Kadinlarin hem fiziksel hem de duygusal olarak yakin
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birliktelikler kurmasina neden olan hamilelik, dogum ve gocuk bakimi (Smith-Rosenberg 1975, 9) alaninda
yasanan doniisiimler bu agidan énemlidir. Kadinlar aras1 dogum ritiiellerinin yanlis, batil ve geri addedilmesi ve
kadin homososyalliginin énemli aktdrlerinden biri olan ebelerin ihtiyar cahil acuzeler ilan edilmesi ile birlikte
dogum, homososyal bir deneyim olmaktan ¢ikarak, erkek doktorla kadin “hasta”nin bas bagsa kaldig1 tibbi bir
olaya doniistii (Balsoy 2015; Ding 2017).

Modernlesme sdylemleri, kadin homososyalligini yalnizca ise yaramaz ve bosa gegirilen bir hayatin
kaynag1 olarak degil, heteronormativiteye karsi bir gii¢ olarak da tanimlamaktayd: (Pursley 2012, 66). On
dokuzuncu yiizyil sonunda ve yirminci yilizyilin ilk yarisinda kadin homoerotizmi ile siireklilik igerisindeki bir
kadin homososyalliginin hem kurmaca anlatilarda hem de popiiler tarih anlatilarinda karsimiza ¢iktigini
gorilyoruz.’ Bu anlatilarda ¢engilerin, tellaklarin bas rolii oynadigi kadin sosyalligi, beyaz boyun bagi, sifreli
konugmalar ve tavirlar gibi, kadinlar1 seven kadinlarin birbirlerini tanimalarimi saglayan alametler yoluyla erkek
gozlerinden uzakta cereyan eden kadin homoerotik altkdiltiirii ile iligkilendirilir.

S6z konusu anlatilar, Osmanli ndropsikiyatrlarinin Avrupali seksologlarin cinsel sapma kategorilerini
benimsedikleri bir dénemde ortaya ¢ikmustir. Fakat Avrupali seksologlardan farkli olarak erkek Osmanli
entelektiielleri, kadin homoerotizmini —ve genellikle erkek homoerotizmini de- bireysel bir sapma olarak
gérmemig, bunun yerine kacgogiin ve heterososyallesmenin eksikliginin sebep oldugu “toplumsal bir sapma”
olarak ele almislardir.* Lillian Faderman, Avrupali seksologlarin teorilerinin yayginlasmasinin, kadinlar arasi
romantik dostluklarin kabul edilemez hale gelmesine neden oldugundan s6z eder. Ona gore seksologlarin
teorileri ile birlikte kadmlarin giiclenen 6zgiirliik talepleri, kadinlar aras1 romantik dostlugun bir kaygi kaynagi
haline gelmesine neden olmustur (Faderman 1981, 238).° Bu durum, kadin homososyalligi ve homoerotizmi
arasindaki siirekliligi sekteye ugratmigti.® Oysa Osmanli entelektiielleri, kadin homososyalligi ile kadin
homoerotizmini siireklilik igerisinde ele almaya devam ederek, her ikisinin de toplumsal bir sapma ile malul
oldugunu iddia ederler. Salahaddin Asim, Tirk Kadinlhiginin Tereddisi Yahud Karilagmak (b.t.) isimli kitapta
kadinlarin ortiinme ve kafes ile toplumsal hayattan yalitilmasinin, “karilagsmanin” en kotii bigimlerinden biri olan
sevicilige neden oldugunu soyler. Kadin homoerotizminin kadin homososyalligi ile iliskisini soyle gibi kurar:
“Cem’iyyet halinde yasayan kadinlarin, tam ve tabii surette ictimaiyyetde bulunamamak be-heme-hal menfi
te’sirler tevlid eyler...” (Salahaddin Asim bt, 52). Asim’a gore erkek homoerotizminin sebebi, “fizyolojik,
psikolojik ve daha ziyade patolojik” iken kadin homoerotizmi sosyolojik bir meseledir (Salahaddin Asim bt,
53).” Kadin homoerotizminin, kadin homososyalliginin patolojik bir sonucu olarak isaretlenmesi, kadm
homososyal kiiltiiriinii olugturan dgelerin de toplumsal sapmanin bilesenleri olarak isaretlenmesi anlamina gelir.
Kadinlar arast bagliligin en kokli ve kurumsal bigimlerinden olan “eski zaman ahret kardesligin de mense’i
seviciliktir.” (Osman 1926, 694). Kadin kadmna eglencelerde dans eden gengilerin ¢ogu homoerotik kiiltiiriin
katilimcisidir. Kadinlarin evleri disinda en ¢ok bir araya geldikleri homososyallesme mekani olan hamam (Pasin
2013, 57), kadin homoerotizminin kurucu mekéanlarindan biri olarak anilir.’

Kadin homoerotizmini bireysel sapma kategorileri i¢inde ele alan Osmanli noropsikiyatrlart da kadin
homososyalliginin homoerotizme yol actigt konusunda hemfikirdir. 1926 yilina gelindiginde, Osmanl
ndropskiyatrisinin kurucu ismi Mazhar Osman (Uzman) (6. 1951) i¢in kadinlar aras1 dostluk, saf ve manevi yonii
giderek siiphe uyandiran bir sey haline gelmistir. Osman, erkekler arasindaki dostluktan farkli olarak kadinlarin
birbirlerini 6pilip oksama konusunda ¢ok daha rahat davrandiklarini, bunun da tenasiili hislere yol a¢tigini soyler:

“Bir sevici kadm bir geng kizi igfal etmek istedigi vakit kadinlar arasinda ¢ok defa goriilen saf
meveddet [sevgi] ile ise baslar. Her rast geldikge adet oldugu iizere hararetli buselerle selamlasir.
Erkek cocuklarin opiilmeden, oksanmadan, kucaklagsmadan, bir yatakta yatmaktan hoslanmadiklarini
biliriz. (...) Halbuki kadinlar bu hususta da erkege benzemez. Opiilmek, sevilmek gibi cemileleri tabii
bulurlar. Birbirlerini cicim, glizelim diye ¢agirirlar. Tabii bir kizin safvetle karsilayacagi bu
muénikelerden [sarilmalardan] sevici ustalikla istifade eder.” (Mazhar Osman 1926, 691).

Mazhar Osman’in kadinlar aras1 dostluk iligkilerine vurgu yapmasi dikkat gekicidir. Kadin dostlugunun
1920’lerde patolojik bir nitelik kazanmasi yiizyill ortasindan yirminci yiizyll basina uzanan doniisiimiin
sonucunda gergeklesmistir. Osmanli romaninin ilk 6rneklerinden kabul edilen Taassuk-1 Talat ve Fitnat’ta (1875)
Talat, kadin kiyafetleri giyerek Ragibe ismiyle 4sik oldugu Fitnat’la dost olur. Ikili birbirlerini tanisir tanigmaz
severler, birbirlerini dudaktan 6perek vedalasirlar (Semsettin Sami 1964, 47). Taassuk-1 Talat ve Fitnat’ta iki
kadinin dostlugunun masumane nisanesi olan Spiisme, 1926°da artik kolayca cinsel sapmaya yol agabilecek bir
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sey haline gelmistir.'® Afsaneh Najmabadi, fran modernlesmesini incelerken heteronormallesmenin aym zamanda
zorunlu heterososyallik anlamina geldigini sdyler (Najmabadi 2005, 57). Gergekten de toplumsal sapma sdylemi,
heterososyalligi normal sosyallesme bicimi olarak dayatir. Fakat Sara Pursley’in dikkat cektigi lizere burada
bagka bir dinamik daha devrededir: Homososyal iliskilenme modeli, heterososyallikten farkli olarak, dostlugun
yiiceltilmesine dayalidir (Pursley 2012, 67). Homososyalligin gozden diismesi, ayn1 zamanda dostluk baglarinin
da hetero-romantik ask karsisinda deger kaybetmesi ve ikincillesmesi anlamina gelmistir. Kadin dostlugunun
erkekler agisindan tehditkar bir 6geye donilismesi, yiizyil ortasinda giderek daha fazla yayginlasan, esler arasi
dostluk ve sevgiye dayanan tek esli “arkadashiga dayali evlilik” diisiincesinin erkeklerde yarattigi kaygilarla
baglantilidir. Bu evlilik modeli, erkeklerden duygusal ve erotik yakinlik ihtiyaglarini esleriyle tatmin etmelerini
talep ediyordu. Arkadaslhiga dayali evliligin erken savunularindan olan Taassuk-1 Talat ve Fitnat’ta kadin
dostlugu, Ragibe Talat’a doniistiiglinde sona erecek gegici bir yakinlik olarak, yeni evlilik modelinin hazirlayicisi
olma islevini iistleniyordu (Vicinus 2004, xviii). Oysa yiizy1l sonuna gelindiginde, hem yeni evlilik modelinin
hem de heteronormallesmenin talepleri, erkekler i¢in giderek daha fazla kaygi kaynagi haline gelmisti. Erkek
dostlugunun duygusal ve erotik arzunun aktarilacagi bir alan olmaktan ¢ikmasi, erkeklerin kendilerinden
bekleneni kadinlarin yapmayacagindan korkmalarma yol agmisti (Saritas y.h.). Kadmnlar arasindaki dostane
yakinlagmalarin kolayca cinsel yakinlasmaya doniisebilecegini iddia eden Mazhar Osman, erkek dostlugunun bu
tip yakinlagmalara elverigli olmadigi konusunda israrcidir: “Tabii bir adam arkadashk ve sdir rabita te’sirinde
diger bir erkek icin higbir hiss-i tenasiil duymaz. insan en aziz ne fedakar dostunu bile oksamak ve dpmek icin
bir arzu his etmez, hele cinsi miinasebette bulunmaktan son derece miiteneffirdir [nefret eder].” (Mazhar Osman
1926, 692). Mazhar Osman icin kadin dostlugu, manevi ve tinsel yonii zayif, fazlaca bedensel ve bu nedenle de
sehvete kaymasi kolay bir yakinlik bigimidir. Erkekler arasindaki dostlugun tinselliginin, herhangi bir tensellik
tehlikesi barindirmasi ihtimalini kolayca goz ardi edebilirken, kadin dostlugunda bu sinirin ¢ok daha belirsiz
oldugu ima etmektedir. Oysaki erkek dostlugunda da bu smirin Mazhar Osman’in arzu ettiginden ¢ok daha
kaygan oldugunu biliyoruz. Erken modern donemde erkekler arasi dostluk, hamilik, intisap iliskilerinin sik sik
tensel bir boyut i¢erebildigine iligkin sayisiz kaynak bulunmaktadir. Erkekler arasi dostlugun tensel yakinlagmayi
dislama gerekliligi, erkeklerin tensellikle tinsellik arasindaki sinirin muglakligmin yarattigi kaygiyr kadmn
dostluguna yansitmasi anlamina gelmistir.

Erkekler kadin dostlugunu, igine gdmiilii oldugu kadin homososyalligi ile birlikte tensel, ise yaramaz ve
cehaletin besigi bir iliskilenme bi¢imi olarak ele alirlarken kadinlar tinsel, zihinsel ve duygusal bir birliktelik
bicimi olarak kadin dostlugunu yeniden tanimliyorlardi. Homososyallikle homoerotizm arasindaki siirekliligin
zayiflamasi, bir yandan homoerotik iliskilerin daha fazla ayriks1 ve goriiniir hale gelerek isaretlenmesine, Gte
yandan erotizmden arinmig bir arkadaslik fikrinin geligmesine neden oldu. Hane yapisindaki doniisiim
sonucunda hanelerdeki akraba olmayan kadin sayisinda bir azalma yasadi. Intisap iliskilerinin zayiflamasi ile
birlikte arkadaslik, hane i¢i iliskilerden ve akrabalik baglarindan gérece bagimsiz, aragsal olmayan bir yakinlik
olarak tanimlanmaya baslandi1 (Traub 2015, 41). Tensellikten, kan bagindan ve aragsalliktan goérece 6zerklesen,
esitlige dayali bir birliktelik olarak ortaya ¢ikan bu yeni arkadaslik fikrinin idrak edilebilirligini miimkiin kilan
sOylemsel ¢ergevelerin gesitli 6gelerden devsirilmesi gerekiyordu. Yeni ortaya ¢ikan arkadaslhiga dayali evlilik ve
hetero-romantik agk ideali, vatansever sdylemler ile eskiden devralinan intisap, akrabalik, akraba disi hane
bireylerinin hizmet iligkileri birbirlerini besleyerek, birbirleriyle ¢atisarak kendi iginde istikrarli olmayan idrak
edilebilirlik sdylemlerini olusturdu.

Refet 'te Kadin Dostlugu

On dokuzuncu yiizyilin ikinci yarisindan itibaren dergilerde ve gazetelerde yazmaya baslayan, kadin dergileri ve
dernekleri altinda bir araya gelen kadinlar, sorunlarini tartigabilecekleri, birbirlerine seslenebilecekleri,
birbirlerini destekleyebilecekleri ve egitebilecekleri yeni kamusalliklar yaratiyordu. Bu kamusalliklar, her ne
kadar etnik/dini, siifsal ve egitime dayali hiyerarsilerden azade degildiyse de birbirlerini tanimayan kadinlarin
gorece daha esit bir zeminde bir araya gelmelerini sagliyordu.' Fatma Aliye de kadin dergilerinde ve diger dergi
ve gazetelerde yayimlanan makaleleri ve romanlari yoluyla kadinlara seslenmis; kadin kamusalliginin
katilimcilarindan biri olmustur.'? Yukarida ele aldigim tarihsel doniisiimiin ortasinda kaleme aldig1 romanlarinda,
bu yeni kadin kamusalligimi ve onun kurucu unsuru olarak kadin dostlugunu temel bir 6ge haline getirmistir. "
Onun tiim romanlarinda kadinlarin birbirleriyle kurduklari dostluk iligkileri dikkat cekicidir. Kadimnlar
ebeveynleriyle veya esleriyle yagadiklar1 mutsuzluklar karsisinda birbirlerine sirdas ve destek olurlar, birbirlerini
egitir, birbirlerinden ilham alir, birbirlerine giiven asilarlar. Refet ise yoksul bir gen¢ kadmin kurdugu dostluk
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iligkilerini ve iligkilerinin ig¢ine goémiili oldugu kadin kamusalligini, herhangi bir hetero-romans hikayesi
olmaksizin merkezine aldig1 i¢in Fatma Aliye romanlari arasinda ayriksi bir konuma sahiptir. Erkek karakterlerin
neredeyse yok hiikmiinde oldugu Refet’te Fatma Aliye, heteroseksiiel evlilikten kagmayr miimkiin kilacak,
hiyerarsik kadin homososyal baglariyla hem siireklilik icinde hem de onlara alternatif olusturacak, tinsel ve
manevi bir birliktelik olarak kadin dostluguna dayali bir kadin kamusallig1 tanimlar.

Traub’un belirttigi iizere, hemcinsler arasi farkli bagliliklarin idrak edilebilirligini diizenleyen siiregleri
ve yapilart ancak onlar1 ¢ergeveleyen toplumsal iliskilerdeki doniistimlerle iliski icerisinde anlayabiliriz (Traub
2015, 39). Bu donemde hane disindaki diger kadinlarla yeni baglar kuran kadinlar, kadin dostlugunu idrak
edilebilir kilacak s6ylemsel ¢ergeveleri kesfediyorlardi. “Halen bigimsiz olan bir iliskiyi, yani dostlugu A’dan
Z’ye icat” ediyorlardi (Foucault 1997, 136). Bunu yaparken hali hazirdaki toplumsal pratik ve séylemleri
kullaniyor, bunlar1 ortaya c¢ikan yeni soylemlerle eklemliyorlardi. Refer romani, kadin dostlugunun
tanimlanmasinda, hetero-romantik agk ve arkadasliga dayali evlilik idealinden, erkek dostlugundan ve vatansever
yoldaslik diigiincesinden, akrabalik ve hane i¢i baglardan 6geler alan yeni idrak edilebilirlik ¢er¢evelerinin nasil
ortaya ¢iktigini izlememize olanak sagliyor. Hizmet, intisap ve egitim iliskilerindeki yasa ve smifa dayali
hiyerarsilerle zaman zaman eklemlenen, zaman zaman catisan karsiliklilik ve yataylik ideallerinin yeni
arkadagslik konvansiyonlarindaki roliine dair 6nemli ipuglari sunuyor.

Roman, kii¢iik yasta babasim kaybettikten sonra annesi Binnaz Hamim’la birlikte Istanbul’a gelmis,
annesinden baska kimsesi olmayan Refet isimli gen¢ kadinin hayatta kalma hikayesini konu alir. Romanda
ogrenmeye hevesli, caligkan fakat yoksul Refet’in annesini ve kendisini gecindirmek icin dgretmen olma
miicadelesini okuruz.

Zayif, ¢elimsiz ve bu nedenle de hir¢in bir kiz ¢ocugu olan Refet, fakirlik, kimsesizlik ve sevgisizlikle
dolu bir ¢ocukluk yasar. Evlerinde kaldiklar1 akrabalarin kizlari onu g¢elimsiz, huysuz ve ¢irkin oldugu igin
oyunlarina almak istemezler (Fatma Aliye 2012, 41). Romanin hemen basinda 6grendigimiz iizere Refet
¢irkindir; bu durum roman boyunca bize sik sik hatirlatilir. Refet ¢irkin oldugu i¢in meyus oldugunu kabul etse
de giizellik eksikligini tefenniinle, ¢alisarak ve kazanarak telafi etmek ister: “Benim kesp ve istihsaline ¢aligtigim
hasail ve fezailin [hasletler ve faziletlerin] ise en biiyiik ve en giizel tezyinati [siisll] tefekkiirat-1 aliye [ulu
fikirler] ile burusmus alin ve tahsil-i ilim ve marifet ugrunda agarmis saglardir.” (64) Refet’in genel gecer
giizellik normlarina uymadigini okusak da igindeki giizelligin, zekasinin, 6grenme tutkusunun ve gururunun onu
giizel kildigin1 6greniriz. Zira Refet annesine yukaridaki satirlari ederken giderek giizellesir, onu fikirleri
giizellestirmektedir. Annesi bu giizelligin karsisinda hayran kalir ve bir ayna bulup kizina da bu giizelligi
gostermek ister. Fakat nafile, aynayr bulana kadar kizi giizellestiren hararet gecer ve Refet eski haline doner.
Refet’in giizelligi aynadan yansiyacak tensel bir giizellik degildir, tinsel ve manevi yonii agir basar.

Refet’in ¢irkinligi, evlen(e)meyecek olmasmin agiklamasi olarak israrla vurgulanir. Refet, annesine
evlense bile onu terk etmeyecegini ama ¢irkin oldugu i¢in zaten hig evlenemeyecegini sdyler (62-3). Romanin
sonlarina dogru bu sirrin1 yakin arkadagi Sule ile de paylasir. Sule, Refet’e elbette onun da taliplerinin ¢ikacagini
sOylese de Refet bu talipleri istemeyecegini belirtir. Gergekten de romanin sonunda kendisi ile evlenmek i¢in
gelen bir talibi reddeder. Bu adam Refet’in annesi Binnaz Hanim hastayken onlara yardim elini uzatmayan,
“nereden bileyim amca ¢ocugu oldugumuzu” diyerek ana kiza hakaret eden amca ogullart Mucip Efendi’dir.
Oldukg¢a hasis bir adam olan Mucip’in hesap kitap isleri ile birlikte ¢amasirini, yemegini de bedavaya
yaptirabilmek i¢in Refet’e talip oldugunu 6greniriz. Refet ise onceki karsilagsmasinda zaten bilenmis oldugu
adamin terbiyesiz tavirlari karsisinda dehsete diiser ve adami reddeder.

Refet’in bu adamla veya onun gibi kendisi ile ¢ikar birlikteligi kurmak isteyecek diger adamlarla
evlenmek istememesinin ardinda, evliligin gegirdigi tarihsel doniisiim yatmaktadir. Adamin bir ¢ikar birlikteligi
veya “gecinme kontrat’”* olarak gordiigii evlilik, Refet’in arzuladigi sevgiye ve arkadashga dayali evlilik
diistincesine uymamaktadir. On dokuzuncu yilizyilin ikinci yarisindan itibaren arkadagliga dayal evlilik fikrinin
ve ¢ekirdek ailenin birer ideal olarak egitimli orta sinif aileler arasinda yayginlasmast ile birlikte, hem esler hem
de ebeveynler ile ¢ocuklar arasinda sevgi ve muhabbet baglari gereklilik olarak tanimlanmaya baglanmistir.
Arkadashga dayali evlilik kadinlara dayatilan bir ideal olmamistir. Osmanli kadinlari, belki erkeklerden daha
fazla, tek esli arkadasliga dayali evlilikleri savunmuslardir, zira bu evlilik bigimi onlara eslerini segme 6zgiirligi
vermekte, giiven ve sevgiye dayali, gorece esitlikei bir birlikteligin pargasi olma vaadini sunmaktadir.

Refet, evlenmek istemez, zira hayallerindeki gibi bir evlilige sahip olacagmi diisiinmez. Kalbindeki
bitmek bilmeyen bir sevilme arzusu, evlendiginde de esinden kendisini ¢cok sevmesini beklemesine neden
olacaktir, fakat giizel olmadig1 i¢in arzuladig1 kadar ¢ok sevilmeyecektir:“Ben zevcim olacak adamdan sadakat
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isteyecegim, muhabbet bekleyecegim! Istihkakim olmayan seyleri talep etmek gibi haksizlikta bulunmaktan ise
teehhiilden vazgegmeye karar verdim.” (Fatma Aliye 2012, 189).

Fakat genglerin goriisiip anlagarak yaptiklar1 evlilikler de sevgi dolu birliktelik vaadini yerine
getirmemektedir. Erkeklerle birlikteliklerinde aradiklar1 dostluk ve yoldaglik iliskisini bulamayan kadinlar, yalniz
ve yalitilmis hissetmektedir. Osmanli kadin romancilari, erkekler ile aralarindaki ugurumun ve yasadiklar1 hayal
kirikliklarinin, erkeklerin kadinlarin yiiksek zevkleriyle bir tezat olusturan sagduyusuzluklarindan, duyarsizlik ve
bayagiliklarindan kaynaklandigini diigiiniiyorlard: (Giinaydin 2017, 95). Romanlarda kadinlar, kendilerine denk
erkeklerle evlenmedikleri igin evlilikleri mutsuzlukla sonuglanmaktaydi. Mucip neden kendisi ile evlenmek
istemedigini sordugunda Refet, “¢iinkii kiifviim [dengim] degilsin” diyerek cevap verir (Fatma Aliye 2012, 206).
Kiifvii degildir ¢iinkii Refet’in aksine Mucip cahil, kaba ve bayagi bir adamdir.”® Aksit, Fatma Aliye’nin
romanlarinda bir kadin i¢in evliligin mutlu son oldugu varsayimina kars1 ¢iktigini sdyler (Aksit 2010, 214). Tipki
Refet’te oldugu gibi Enin’de de kendine denk es bulamayan Sabahat ilme ve egitime yonelir.

Her ne kadar romanda Refet’in ¢irkinligi evlenememesinin gerekgesi olarak sunulsa da ben, ¢irkinligin
onun sevilme arzusunu kargilamayacak, entelektiiel birikimini paylasamayacagi, zihinsel, duygusal ve manevi
bir birliktelik kuramayacagi bir heteroseksiiel evlilikten kagmasint miimkiin kilan sey oldugunu, bir ¢esit kagus
cizgisi'® islevi gordiigiinii iddia edecegim. Evlenmeyen kadmlarin cirkinliklerine iliskin kiiltiirel adlandirmalar,
pek ¢ok donem ve cografyada onlarin aile diizenine karsi agik bir tehdit teskil etmelerinden kaynaklanmigtir
(Sagaert 2017, 16). Fatma Aliye ise bunu tersine gevirir: Refet’in fiziksel ¢irkinligi onun heteroseksiiel aile
diizeninin disinda kalmasini saglar. Kadin yazarlar zaman zaman cirkinligi kadinlarin tiim bunlardan kagarak
kendilerini kendi segtikleri degerlerle tanimlayabilecekleri bir arag olarak kullanmiglardir.'” Fatma Aliye de
Refet’in fiziksel ¢irkinligini, onun giizellik gibi bayag1 ve tensel bir bilesen {izerine kuracagi mutsuz evlilikten
kacarak, alternatif bir kadin kamusallig1 igerisinde kendini tanimlayabilmesinin aract haline getirmistir. Refet
kendisine dayatilan giizellik normlarint ve evlenmeyi reddederek heteronormatif evlilik diizenine ve kadin
kimligine ayak diremektedir. Bu anlamda ¢irkinligi, onun bir olustan 6tekine gecisini saglar. Bu gecis romanda
yer yer erkeklesme olarak karsimiza ¢ikar. Annesi ile birlikte yasadiklart Nezaket Hanim’in evine kandil simidi
ve sekerlemesiyle geldiginde, sinavlarinda basarili oldugunda hissettiginden farkli bir hisle, erkeklik gururu ile
doludur (Fatma Aliye 2012, 103). Annesi de onunla gurur duyar ve ona “Kizim, yavrum, evimin erkegi!” diye
seslenir (age, 104). Fakat Refet’in hayatta kalmasin1 saglayan erkeksilesmesinden ¢ok, kadin dostluguna dayali
kadin kamusallig1 olmustur.

Sharon Marcus, Viktoryen toplumunda kadin arkadasliginin sahip oldugu degerin, evliligin manevi ve
duygusal bir birliktelik olarak tanimlanmasiyla iliski igerisinde ele alir (Marcus 2007, 26). Hatirlayacak olursak
Taassuk-1 Talat ve Fitnat’ta kadmlar arasi arkadaslik, evlilik i¢in bir model islevi goriiyordu. Fakat burada
arkadashigin gegiciligi onemliydi. Refet de benzer bigimde yakin arkadasi Sule’nin bir giin evlenerek onu yalniz
birakacagini diigiinmektedir (187). Kadinlarin hane disindaki kadinlarla kurduklar: dostluklarin oldukga kirilgan
oldugu bir gercektir. Kadinlar arasi dostlugun, erotik bir igerigi olsun veya olmasin, siirdiiriilmesindeki en 6nemli
engel kadinlarin erkeklerle evlenmesi olarak karsimiza ¢ikar (Vicinus 2004, xvi).'"® Kocaya sadakat ve evlilik
icinde kadma yiiklenen gorevleri yerine getirmek, kadmlarin siirdiiriilebilir dostluklar kurmasim
zorlastirmaktadir.” Cekirdek aile ideali ve orta smmf hanelerin kiigiilmesi ile kadinlar ev iginde giderek
yalnizlasir. Gegiciligini kaybettigi anda ise kadinlarin birbirlerine duyduklar1 baglilik kadinlarin erkeklere
tabiyetine ve “kocalarin kardeslik {izerinden kuracaklari cemaat”e bir tehdit olarak goriillmeye baglanmistir.
Onceki kisimda ele aldigim kadin homososyalligi anlatilari, bu tehdidin uyandirdigi kayginin yansimasidir.
Kadinlarin daha 6zerk yasamlar siirmesini saglayan sinifsal ayricalik, aile destegi ve egitim, kadinlar arasi gii¢lii
ve uzun Omiirlii dostluk baglarint miimkiin kilmaktaydi (Vicinus 2004, xvi). Dostlartyla baglarinin gegiciliginin
farkinda olan, sinifsal imtiyazlardan yoksun Refet icin diplomasi ve egitimi 6nemli bir giivence olacaktir.
Egitimini tamamlayarak 6gretmen olacak; bu sekilde hem evlenmek zorunda kalmayacak hem de dostlariyla gok
daha kalict baglar kurabilecektir. Fatma Aliye ve aslinda donemin dergilerinde, gazetelerinde kadin
kamusalligina seslenen diger kadinlar, kadinlarin birbirlerinden yalitilarak giderek yalnizlastiklari g¢ekirdek
ailelere dayali toplumsallik bigiminde kadin dostlugunun terimlerini yeniden kesfederler. Duygusal ve manevi
yonii agir basan, islevselliginden soyutlanmig evlilik ideali ve benzer terimlerle tanimlanan kadmn dostlugu
birbirlerini ¢agirarak, birbirlerine seslenerek karsilikli bir kurulum igerisine girer. Erkekler tarafindan sevilme
arzularinin karsiliksiz kaldig1 yerde, kadinlar sevilmeye deger olduklarini sdyleyerek birbirlerine giiven asilarlar.
Refet’te Sule ve Binnaz’in sdyledigi “sen sevilmeye layiksin” climlesi Levdyih-i Haydt’ta Fehame’ye, Mehabe
tarafindan soylenir (Fatma Aliye 2017, 9).



131 Saritag

Fatma Aliye’nin Refer’te tanimladigi kadin dostlugunun iizerinde daha ayrmtili bigimde durmadan
evvel, romandaki kadin kamusalliginin merkezinde yer alan bagka bir bag: ele almak gerekiyor. Bu da Refet’in
annesiyle kurdugu bagdir. Osmanli hanesi, daha genis iliskiler yapisinin i¢erisinde var oluyordu ve bu iliskiler
aginda kadinlar aras1 akrabalik, komsuluk ve hizmet baglar1 kurucu 6nem tasiyordu. Refet ve annesi s6z konusu
homososyal iliskilerden koparilmis bir hayat yasamaktadir. Tasrali bir tiiccar olan Refet’in babasi, Istanbullu
Binnaz Hamim’1 cariye olarak alarak yasadigi kiigiik kente getirmistir. Binnaz Hamim’mn Istanbullugu, hem
kendisinin hem de Refet’in hane halki tarafindan dislanmasina neden olur ve sonunda ana kiz Istanbul’a
donerler. Burada kaldiklar1 akrabalarin evlerinde de hem Refet hem de annesi horlanir. Fatma Aliye’nin ana kizin
bu akrabalar yaninda gordiikleri muameleye iligkin anlatisi, hane i¢i kadin baglarini diizenleyen hiyerarsilere dair
ortiik bir elestiri barindirir. Kendilerinden yoksul, yas¢a kiigiik ve ¢irkin Refet’le arkadasglik kurmayan akraba
kizlarmin yaninda Refet'in konumu, daha ge¢ donemdeki romanlarda sik sik karsimiza ¢ikan, kadinlar aras1 hane
i¢i hiyerarsinin alt basamaklarinda yer alan evlatlik kizlar1 hatirlatir (Ozbay 2009, 26-29).% Daha sonra annesi ile
birlikte yanina tasindiklar1 komsu kadinlardan biri olan?' Miiriivvet Hamim, Refet ve Binnaz’a akrabalarinin
onlardan esirgedigi sevgi ve dostlugu sunar; akraba evinde arka odada artik yemekleri yerken burada ev sahipleri
ile ayni sofraya otururlar (52). Evin hangi mekaninin kendilerine ayrildigi, evdeki statiilerinin belirgin bir
isaretidir. Ornegin Refet’in daha sonralar1 arkadaslarini ziyaret igin gittigi konaklarda, “kii¢iik hanimlar”in
odasinda, annesinin ise asagida kalfalarla oturdugunu okuruz (57). Fatma Aliye daha romanin basinda hiyerarsik,
islevsellige dayali, dislayict kadin homososyalligine alternatif olabilecek goérece daha kapsayici ve esitlikei,
sevgi baglart ile tanimlanan kadin dostluguna dayali alternatif bir kadin kamusalliginin ipuclarii sunar. Tabii
yine de bu kamusallik tam bir esitlik iizerine kurulu degildir; Binnaz’la Miirlivvet arasindaki sinifsal fark,
Miiriivvet’in alicenapligi ile yumusatilmaktadir. Refet ve Binnaz bu kamusalliga bazi kosullarda kabul edilebilir;
zira ev sahiplerinin kimler oldugu agiktir.

Ana kiz yanlarma sigindiklar tanidiklarin yaninda uzun siireli kalamazlar ve annesi, Refet’in hayattaki
biricik dayanagi, yoldasi olmaya devam eder. Aralarinda olduk¢a yogun bir duygusal bag vardir. Smith-
Rosenberg, on sekiz ve on dokuzuncu yiizyillarda anne ve kizlar arasindaki karsilikli sevgi ve sefkat iligkilerinin
yogunlugunun, kadinlarin diger kadinlarla bag kurma ihtimallerinin sinirliligiyla aciklanabilecegini sdyler (1975,
17). Ozellikle de egitim hayatina baslamadan evvel, kimsesiz Refet igin ilk sevgi nesnesi olan annesi cok
onemlidir. Havanin ¢ok soguk oldugu bir gece kucak kucaga yatarak isinmaya calistiklarinda Binnaz, Refet’i
dogurdugu, kucagina aldigini giinii hatirlar: Kiziyla kurdugu bu dolayimsiz sevgi ve sefkat anini geri ¢agirarak
tim itirazlarina ragmen Refet’i “glizel evladim” sozleriyle sever (88-9). Binnaz evin gecimini saglamak
amactyla as¢ilik yapmak icin evden ayrildiginda, ikili ¢ok zorlanir (126). Refet’in okula giderken en 6nemli
amaci, 0gretmen olup annesini refah i¢inde yagsatmaktir. Fakat tam okulunu bitirmek iizereyken, Binnaz agir
bigcimde hastalanir. Kadin 6liim doseginde Refet’in diplomasinin onu annesinden ve babasindan daha iyi idare ve
himaye edecegi i¢in géziinilin arkada kalmayacagini sdylediginde ise Refet’in cevabi, “Fakat beni kim sevecek!
Beni kim sevecek annecigim! Ah! Annecigim sen yasamalisin!” olur (182). Annesinin 6liimiinden sonra ne
diplomasinin ne de yasamaya devam etmesinin bir anlami kalmadigini diisliniir. Artik kimsenin sevmeyecegi
¢irkin viicudunu oradan oraya siiriiklemek igin bir sebebi kalmadigini diisiinerek feryat eder (183). Giinaydin,
annenin kaybinin kadin yazarlarin romanlarinda 6nemli bir simgesel motif olduguna dikkat ¢eker. Annenin kayb1
yalnizca ilk sevgi nesnesinin yitirilmesi degil, aynt zamanda bireysellesme miicadelesindeki kadinin yalniz ve
desteksiz kalmas1 anlamina gelir ve 6ksiizliik kadin yalnizlagsmasinin simgesi olur (Giinaydin 2017, 75-77). Oysa
Refet i¢in durum bdyle olmamistir. Refet’in artik yagamak istemedigini diislindiigii anda imdadina dostu Sule
yetigir. Sule, annesini kaybettiginde onu “agusuna alacak, sinesine basacak” bir arkadasi yoktur fakat Allah
kargisina Refet’i ¢ikartmis, o da yarali kalbinde Refet’e yer agmistir. Simdi de Refet’in kalbinde kendisine yer
agmasini istemektedir:

“Seni sevecek ve senin sevecegin artik kimse yokmus dyle mi? Ya ben seni ne zaman yalniz biraktim
ve seni sevmedigimi, senin tarafindan sevilmeye layik olmayacagimi sana ibraz edecek bir harekette
ne zaman bulundum.” (184)

Sule ve Refet’in bu yakin dostlugu kurmalarini saglayan sey, bu iki yoksul kizin da Dariilmuallimat
dgrencisi olmalaridir.”? On dokuzuncu yiizyilda kadimlarin egitim ve iicretli istihdama artan katilimlari, hane ve
akrabalik baglariyla sinirhi kalmayan kadin dostluklari kurabilmelerine olanak saglamistir. Okul, hem on
dokuzuncu yiizyillda hem de sonrasinda kadinlar arasi dostluk iliskilerinin en 6nemli baglamlarindan biri
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olmustur. Fakat okuldaki kadin dostlugu da kadmlar aras1 hiyerarsik iliskilerden azade degildir. Ozellikle sinifa
dayali hiyerarsi, Refet’in egitim hayatini sekillendiren asli unsurlardan biridir. Higbir zaman zengin g¢ocuklarina
dalkavukluk etmeyen ve yalnizca g¢aligkanlifina giivenen Refet, zenginlerin yardimiyla edindikleri kumag ve
ipeklere nakis yapan kizlarin kendisinden daha basarili olmalarina icerler (55). Refet’in gururlu tavri, kadmnlar
arasi intisap iliskilerindeki ianet-tabasbus-sadakat bi¢imine yonelik bir elestiri igerir. Fakat kizin kendisini bu
iligki yapisindan tamamen soyutlamasi miimkiin degildir, “tabasbus etmeyip, tevazu gostererek” arkadaslarina
sokulmaya baslar (55). Islerini yaparak kendi notlarini yiikselttigi kiiciik hanimlarin konaklarinda annesiyle
birlikte yatiya kalmaya baglar. Fakat evdeki cariye ve sigmtilarin Refet’in gordiigii ilgiyi ¢ekemeyerek kiza iftira
atmaya ¢aligmalar1 lizerine, Refet ve annesi konaklardan ayaklarini keserler (75). Fatma Aliye, Refet’i diger fakir
kizlarindan farkli olarak tabasbus etmeyen ve kadin homososyalligini yapilandiran sinifsal hiyerarsinin kiyisinda
kalmay1 tercih eden biri gibi resmetse de konaklardaki yeri, cariye ve sigintilarinkine; “ev igindeki el
kizlarininkine” denk diismektedir (Ozbay 2009).

Okullardaki kadin homososyalliginin, hane ve akrabalar arasindaki kadin homososyalliginden tamamen
kopuk oldugunu diisiinmemeliyiz. Fatma Aliye’nin Refet’'te tanimladigi kadin kamusalligi, geleneksel
hiyerarsilere dayali kadin homososyalligi karsisindaki modern ve esitlikgi bir kamusallik tahayyiilii yaratmaz.
Boylesi bir iddiada bulunmak, yalnizca geleneksel/modern ikiligini degil, bu ikilige dayali eril kadin
homososyalligi tanimlarin1 da yeniden iretecektir. Fatma Aliye’nin ¢izdigi kadin kamusalligi, hiyerarsik
iligkilerle tanimlanan kadin homososyalliginden hem farklilasir hem de onunla stireklilik icerisindedir. Elif Ekin
Aksit, seckinlerin konaklarindaki ev i¢i egitimle ve devletin kiz egitimi arasindaki siireklilige dikkat ceker.
Kizlarin seckin hanelerinde aldiklari egitim ve bu egitime egemen olan yas hiyerarsileri, kizlarin devlet
okullarindaki sistematik egitimine zemin olusturmustur (Aksit 2012, 81). Ekberiyete yani yasa dayali
hiyerarsinin devralinmasi, egitim baglaminda kadinlarin iligkilerini diizenleyen yapilarda bir stireklilik anlamina
gelmektedir. Refet romaninda benzer bir siireklilik, intisap iligkilerinde goriiliir. Dariilmuallimat’taki fakir
kizlarin biiyiik ¢ogunlugunun “mektep arkadasligi miinasebetinden baska suretlerle (...) intisabiyla miiserref
olduklar1 haneler” oldugunu okuruz (157). Fatma Aliye, mektebe gitmeyen biiyiik familya kizlarinin, evlerine
gidip gelen kizlarin hanelerindeki egitimden faydalanmalarini saglamasimin, “Islamligin ve Osmanliligin 6vgiiyii
hak edecek degerlerinden” oldugunu sdyler (157). Refet, bu hanelerdeki kadinlarin okula gitmemelerine ragmen
iyi egitim almig olmalarina sasirir. Biiyiik konaklardaki kadin ve kizlar, tipki Fatma Aliye’nin kendisi gibi,
babalar1 ve diger akrabalar1 sayesinde egitim almaktadir. Fatma Aliye bir yandan bu zengin konaklarindaki sinifa
dayali hiyerarsilerin diglayici, ayristirict bigimlerini elestirirken; 6te yandan paylasimet, iyiliksever bigimlerini
onaylar.

Refet asil uzun donemli dostluklarini, genellikle kendisi ile yasit kizlarin oldugu Dariilmuallimat’ta yani
Kiz Ogretmen Okulu’nda kurar. Refet’in buradaki yakin dostu kendisi gibi yetim ve fakir olan Sule’dir. Refet bu
kiza hem acir hem de onu sever (110). Sule Refet’le sirlarini, dertlerini paylasir; Refet ilk baslarda ona mukabele
etmese de sonrasinda o da kalbinin en derin sirlarin1 Sule’ye acar. iki kizin birbiriyle kurduklar1 yogun iliski,
sevgi, sadakat ve karsiliklilik icerir. Refet annesini kaybettiginde Sule’nin ona annesinin yarattifi sevgi
boslugunu dolduracagini sdylediginden s6z etmistim. Sule’nin annesinin vefatindan sonra da Refet onu teselli
eder; daginik saclarini oksar, diizeltir, yliziinden oper. Sahipsiz ve ge¢im kaynagi olmayan bu kiza evini agar.
Bundan sonra iki kiz ve Binnaz birlikte yasar, masraflarini birlikte karsilar, yemeklerini birlikte pisirir, derslerini
birlikte ¢alisir, dert ortagi olurlar. Binnaz hastalandiginda ayni yatakta yatarlar.

Dariilmuallimat’ta da smifsal fark belirgindir. Fakir 6grenciler ve zengin hanimlar arasindaki ¢ikara
dayali iliskilere minnet etmeyen Refet burada ilk kez zengin bir kizla arkadas olur. Sahap ismindeki bu geng
hanim, digerlerinden farkli olarak kendisini giildiiriip eglendirecek bir dalkavuk degil, bir yoldas aramaktadir
(109). Binnaz’in hastalig1 siirecinde Refet’e destek olan Sahap ve ablasi Cazibe’nin smifsal {istiinliiklerinin
dostluklar1 iizerindeki etkisi, abla-kardes arasindaki diyalogda ortaya ¢ikar. Sahap, annesi hasta olan Refet’in
mali destege ihtiyac1 olmasina ragmen, gururu yiiziinden yardim kabul etmeyeceginden yakinir. Cazibe, Refet’in
evine giderek onu ikna edebileceklerini sdyleyince Sahap ablasinin Oyle bir fakirhaneye gitmek istemesine
sasirir. Ofkelenen Cazibe, kardesine, “Refet’e aciyorsun da evine gitmek azametine mi dokunuyor?” diye sorar
(123). Cazibe’ye gore insanin zengin olmasi ile kibar olmasi ayni sey degildir ve kibar bir ruh fakirlerde de
bulunabilir. Tabii ki Cazibe’nin miitevazi tavri yapisal esitsizligi gideremez; evine geldiklerinde Refet, onlara
layik bir sandalye bulamaz, Cazibe’nin liituflarina nasil karsilik verecegini bilemez (124).

Refet’in Sahap ve Cazibe ile kurdugu dostlukla, Sule ile kurdugu dostluk arasindaki fark dikkat
¢ekicidir. Sule ile kurdugu yatay iliskide hem giindelik sorunlarini1 hem de derin dertlerini ve kalbinde sakladig:
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sirlarini paylasir. Ayni evde yasadiklari i¢in ayni yatakta yatar, birbirlerini 6piip oksayarak avuturlar. Bu agidan
iligkilerinin duygusal yogunlugu c¢ok daha fazladir. Sahap ve bilhassa Cazibe ile ise daha mesafeli ama
entelektiiel yogunlugu fazla bir iliski kurar. Ozellikle Cazibe ile olan iliskisinde egitim, dostluklarim1 daha
manevi ve tinsel bir boyuta tasimanin araci haline gelir.

Egitim, hem Fatma Aliye’nin hem de donemin pek ¢ok kadin haklari savunucusunun temel
meselelerindendir. Kadinlarin egitimli olmalari, yasam hakkini savunabilmelerinin yegane ve vazgecilmez bir
kosulu olarak goriilmektedir (Demirdirek 2011, 53-4). Refet okulda aldigi egitimle sadece kendi bagina
geginecek bir maag sahibi olmaz, ayn1 zamanda ¢evre ve dostlar edinir. Egitim ve kadinlar arasi dayanigma
iligkileri  birbirlerinden bagimsiz degildir. Kadinlar birbirlerini egiterek dostluklarin1  giiglendirirken
Dariilmuallimat gibi devlet okullarinda da kizlarin yasga biiyiik kadinlarca egitilmesi prensibi benimsenmektedir
(Aksit 2012, 97). Refet’teki bir sahne, egitim ve dostluk iligkilerinin nasil i¢ ice gegmis oldugunu gosterir. Refet,
okulda kendisiyle dalga gecen bir arkadasina nazire eden bir makale kaleme alir. Bu makalede mektep
arkadaslarinin birbirlerine kardes gibi olmalar1 gerektigi, aralarinda haset ve rekabet yerine sefkat ve muhabbet
olmast gerektigini soyler (131). Bu meziyetler 6gretmenlik gorevini yaparken 6grencilerine sefkat gosterebilmek
i¢in gereklidir. Sefkat ve muhabbet nihai olarak vatana duyulan hislere baglanir:

“Mektep bu muhabbet ve sefkat-i maderaneye arkadaslik arasinda muhabbet ve hamiyet ihasiyla bizi
alistiracak! Evlad-1 vatan beyninde lizumu olan muavenet, sefkat ve muhabbet-i insaniyetin esasindan
oldugu cihetle o gibi hissiyat-1 ulviye ile miitehassis olan kimseler, insanlar i¢in miiyesser olabilen
mertebe-yi kemale dogru yol almis olurlar.” (131).

Fatma Aliye’nin Refet’in agzindan kadimnlar arasi dostlugun rekabet, elestiri ve diismanlik degil de
sefkat, dayanigma ve muhabbet {izerine kurulu olmasi gerektigine dair diislincesi dostlugun, erkeklerin statii ve
giicli biiyiik 6lciide ellerinde bulundurduklart bir diinyada kadinlarin birbirlerine ve kendilerine giivenmelerini
saglayacak (Smith-Rosenberg 1975, 14), kadinlarin birbirlerinin “yurdu” olacaklart bir diinya ¢izer. Fakat
dostlugun igerdigi duygusal bagliligin niteligi, yeniden tanimlanmaya mubhtagtir. Daha 6nce arkadasliga dayal
evlilik idealinin, kadmlar arasi dostluk baglari ile nasil karsilikli bir kurulum siireci i¢inde oldugundan s6z
etmistim. Egitimin dolayimindan gecen vatanseverlik diigiincesi de benzer bigimde kadinlarin dostluk tanimlarin
bicimlendiren sOylemsel c¢ercevelerden birini olusturmustur. Erkekler arasi dostluk iligkilerini yeniden
tanimlamaya aday vatansever yoldaslik iligkileri, kadinlara ancak ikincil bir rol 6ngdriiyordu zira kadinlar yeni
yeni ortaya cikan ulus projesine, erkeklerle kurduklar: iliskiler {izerinden davet ediliyorlardi. Fakat kadinlar
dolayli olarak dahil edildikleri ulus projesi i¢cinde kendilerine 6zerk bir alan agmayr amacliyorlardi; hem de
birbirleriyle kurduklari dostluk baglari iizerinden. Donemin kadin dergilerinde kadinlar vatani savunma ve
kurtarma davasinda birbirlerine sik stk “hemsireleri” olarak sesleniyordu. Bu kamusallik, giderek diger
cemaatlerden olan kadinlar1 diglayan milliyet¢i bir yone evrilmekteydi. Aile metaforlarina yaslanan milliyetgi
soylemler gercevesinde,” kadinlar ailedeki en esitlik¢i iliskiden devsirdikleri hemsire hitabiyla birbirlerine
seslenerek (Vicinus 2004, xxvi), birbirlerini kamusallik i¢indeki bir topluluk olarak tanidiklarini gdsteriyorlardi
(Pursley 2012, 63). Vatan sevgisi, kadinlarin birbirleri ile kurduklart dayanisma iligkilerinin temel
dolayimlarindan biri olarak igliyordu. Fatma Aliye’nin Refet’te tasvir ettigi kadin kamusallig1 da aile ici sevgi
baglar1 ve vatan sevgisinden aldigi 6gelerle tanimlantyordu. Annesinin Oliimiiyle hayattan soguyan Refet’e
kendisini yetistiren vatana ve devletine olan ddevini yerine getirmek i¢in hayata tutunmasi gerektigini sdyleyen
arkadas1 Sule olur. Refet, evlilikte tatmin edemeyecegi, bitmek tiikkenmez sevilme arzusunu 6grencileri ile tatmin
edecektir (190).

Najmabadi’nin dikkat g¢ektigi iizere, vatan sevgisi, hetero-romantik aski askinlastirma islevi goriir
(Najmabadi 2005, 4. boliim; Najmabadi, 2011). Vatanperver sevginin benzer bir islevi, kadin dostlugunun
askinlastirilmasi i¢in de gordiiglini sdyleyebiliriz. Erkekler tarafindan geri kalmislikla, cehaletle, bos ugrasilarla
ve tensellikle damgalanan kadin homososyalligi karsisinda kadmn dostlugu, 6grenme ve egitimle, ulvi
vatanperverlikle ve tinsellikle tanimlaniyordu. Bu baglamda Sule’nin ablasi Cazibe’nin romandaki yeri {izerinde
durmaya deger goriiniiyor. Cazibe, yirmi sekiz yasinda evli bir kadindir. Anlatict ses Cazibe’nin evli oldugunu
bir kere sdylemis bulunur ama romanin geri kalaninda kadinin ne esinden ne de evliliginden s6z edilir. Yaz tatili
geldiginde Refet ve Sule, Sahap ve Cazibe’nin Goztepe civarlarindaki kdsklerine misafir olurlar. Refet burada
deneyimledigi dogal giizelliklerle mest olur. Bir giin kdskte yalnizken, bahcede sevdigi bir yerde oturarak kitap
okumaya baglar. Kitab1 okumak icin Cazibe’nin kanepede otururken ayaklarini iizerine koydugu minderi secer.
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Fakat manzaranin giizelligi kitabin1 okumasini engeller. Kalbi her zamankinden baska ¢arpmaya baglar, gozleri
kapanir, nefesi derinlesir. Kendisinden 6yle bir geger ki hislerinden korkar:

“Bir hayli miiddet gozleri kapali ve bilhareket kalmis olan Refet, korkulu riiya gérmekten uyanan bir
kimse gibi birdenbire kalkip silkindi. Elini parmaklar1 arasina alip sikmaya basladi.

“Yarabbi! Yarabbi! Viicutca kazandim. Fikirce kaybettirme!” dedi. Ve biraz durduktan sonra elini
siddetle ¢arpmakta olan kalbi {izerine koyup, ‘Sen ne demek istiyorsun? Kendi mevcudiyetini bana
bildirmek mi? Benim sana emrim, benim sana hitkmiim bu degildir. Ben seni inkar ediyorum. Kabul
etmiyorum. (...) Ben burada bu miskin ve zavalli viicutta cevelan-1 deme [kan dolagimina] hizmet
eden kalp dedikleri et pargasindan baska bir sey tanimiyorum.’” (147)

Bu kendinden gecme halinden kisa bir siire once Cazibe Hanim, Refet’e astronomiden,
gokcisimlerinden, diinyanin tabakalarindan, volkanlardan s6z etmis; bu konularda bir malumati olmayan fakat
ogrenmeye heves duyan Refet biiyiik bir heyecan hissetmistir. Cazibe’nin kendisini bu konularda egittigi anlarda
Refet, “asar-1 tabiat hep dile gelmis de Cazibe’nin agzindan s6z sdyliiyor” sanmaktadir (144). Refet, 6nceden
heceledigi tabiatin dilini ve kainatin bilgisini Cazibe sayesine sokmiistlir ve tam da bu nedenle tabiat onu
kendisinden gegirmistir. Benzer bir kalp ¢arpintisini arkadaglari ile birlikte, batmakta olan giines ve dogan ayin
birlikteliginin denizdeki yansimasini izlerken yasar. Arkadaslarina durumu sezdirmemeye caligir fakat Cazibe
Hanim, Refet’in miiteessir oldugunun ayirdina varir. Okula dondiiklerinde Refet bu manzarayr resmeden,
iizerinde calisti§1 modellerden daha giizel iki tablo iiretir. Cazibe Hanim’a tablolar1 gosterdiginde kadin hayrete
diiser ve tablolari gergeveletir (170).

Aysegiil Utku Giinaydin doganin kadinlarin diigsel diinyasini betimlemede 6zel bir islev kazandigini 6ne
siirer. Doga, ev i¢inin sinirlandiriciligr karsisinda, kadin kahramanlarin diis diinyalarini 6zgiir birakabilecekleri
bir alandir. Tanzimat romaninda karsimiza sik sik bahgeler, mesire yerleri, koruluklar olarak ¢ikan dogal
mekanlar, “yogun duygularin dogrudan ya da simgesel bigimde diga vuruldugu alanlar”dir (Giinaydin 2017,
143). Ozellikle ask romanlarinda sik sik basvurulan dogal metaforlar, askin hem saf hem de karanlik ve vahsi
yoniine vurgu yapar (Giinaydin 2017, 143). Oysa Refet bir ask romani degildir; s6z konusu sahne de romantik bir
ask kurgusunda yer almaz. O halde Refet’in kalp ¢arpintisini, bas dénmesini nasil agiklayabiliriz? Refet neden
duygularin1 gemlemeye, kalbine s6z dinletmeye ¢aligsmaktadir? Kalbi birine mi yonelmistir? Sahnenin kurulusg
bigimi nedeniyle bu sorunun olasi bir cevabi Refet’in kalbinin Cazibe’ye ydnelmis olmasidir. Isminden
anlagilacagi iizere insanin kendisini kolayca kaptirabilecegi, cezbedici bir kadindir Cazibe. Akilly, bilgili, duyarli
ve saygilidir. Dahasi, aralarinda yasa, egitime ve sinifa dayali hiyerarsiler olsa da ikilinin birbirlerine karsilikli
bir muhabbet duydugu ortadadir. Oyleyse bu sahnede s6z konusu olan, &rtiik kalmis lezbiyen, veya
anakronizmden kaginacak olursak, homoerotik bir arzu mudur? Mazhar Osman’in iddia ettigi gibi kadinlar arasi
dostluktaki saf meveddet “gayritabii” bir aska m1 doniismektedir? Metnin gizli sirlarini ifsa etmeye yonelen bu
tip bir yorumlama, Sedgwick’in elestirdigi paranoyak epistemolojiye dayanacaktir (Sedgwick 1997). Dahas,
kurumsal yapilar cinsel eylemlerden daha ¢ok bozguna ugratma potansiyeli tasiyan sevgi, sefkat, arkadaslik,
sadakat ve yoldaslik iligkilerini gblgede birakacaktir (Foucault 1997, 136-7). Metnin icerdigi potansiyelleri,
heteronormatif kurgularin igerdigi istikrarsizliklar abartacak onarici bir okuma® ile ele aldigimzda, Refet’in
dogayla iliskilenmesindeki esrikliginde karsimiza homoerotik bir arzunun degil, heteronormatif ask ve kadinlik
kurgularindan kacgan bir tinsellik arayisinin g¢ikacagini diigiiniiyorum. Refet, dogayla etkilesiminde kendini
kaybetmis ve bunu da Cazibe Hanim’in ona sundugu evren ve doga bilgisini edindikten sonra yapmistir. Bu
bilgiler ona evren ve doga iizerinde hakimiyet kurabilecegi bir anahtar sunabilecekken, o edindigi bilgilerle 6z-
denetimini hatta akil sagligin1 toptan kaybetme riski ile kars1 karsiya kalmistir.

Refet’in duygularina egemen olma istegi romanin sonlarma dogru, heteroseksiiel evlilik romansinda
yasayacag1 ve kagiilmaz oldugunu diisiindiigli basarisizliga ve yalnizliga karsi bir 6nlem olarak bir kez daha
kargimiza ¢ikar. Fakat roman, bu kaginilmaz sonun telkin ettigi yalnizligin aksine, Refet’in Sule birlikte kurdugu
gelecek hayali ile sonlanir: “Artik bdyle acz ve zaruretle degil insallah istikballerimizi temin edecek bir derecede
maaglarimizdan para topladiktan sonra birer hane aliriz. Vazifelerimizi gilizel ifa edersek evlad-1 vatani
hisniisuretle tedris ve talim eylersek kazandigimiz para helal olacagindan bizi de Cenabithak miisterihane
yasatir.” (Fatma Aliye 2012, 210) Hetero-romansin ve arkadasliga dayali evliligin vaatlerinin yerine
getiremeyecegine iliskin farkindalik, Refet’e egitimden, kadin dostlugundan ve iizerinde denetim sahibi
olabilecegi sevgiden miitesekkil bir karsi kamusallik tahayyiilii imkan1 sunar.”
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Fatma Aliye, kadin homososyalliginin diinyevi bedensel hazlarla, ise yaramazlik ve cehaletle iliskilendirilen eril
tanimlar1 karsisinda 6grenme, manevi ve tinsel birliktelikle tanimlanan bir kadin dostlugu tahayyiil etmektedir.
Refet’in sundugu kadin kamusallig1, kamusalligin erkeklerle veya heterososyallikle, kadin homososyalliginin ise
ozel alanla sinirhi oldugu (Pursley 2012, 64-5); kadmin bedensel olanla, erkegin zihinsel ve tinsel olanla
Ozdeslestirildigi ikilikleri zorlar. Kadinlarin dostluklart ayni anda hem duyumsal hem de platoniktir (Smith-
Rosenberg 1975, 4). Birbirlerini Oper, oksar, bir yatakta uyurlar; fakat ayni zamanda tinsel ve zihinsel
birliktelikler kurarlar. Gegim dertlerini, egitim meselelerini, ressamlarin hayatlarint oldugu kadar duygusal
diinyalarmi, en gizli sirlarin1 da paylasirlar. Heteroseksiiel evliligin sinirlayiciligindan, 6zel/kamusal ayrimi
dayatmasindan, ¢irkinlik yoluyla kadina yiikklenen bedensellikten kagan, kadinlarin tinsel, zihinsel ve sanatsal
dostluklarina dayanan kadin kamusallig1 vaadinin, Refet’in doga karsisindaki esrikliginde ve Cazibe’nin ona vaat
ettigi bilgi ve 6grenme ile ortaya ¢ikan tinsel birliktelikte somutlagtigin1 6ne stiriiyorum. Bu tinsel dostluk, yeni
oznellik ve eyleyicilik bigimlerini tahayyiil etmenin imkanini tasir. Refet’in kalbine hiikmetme istegi daha sonra
arkadaglariyla deneyimledigi manzaranin resmini ¢izerek buradan bir iiretkenlik ve eyleyicilik devsirmesini
saglamistir. Bu eyleyicilik onun evlilik tekliflerini reddetmesini, yeni bir hayat ve benlik tahayyiil etmesini
miimkiin kilmigtir.

Kadm dostlugu, tipki yazinin basinda alintilanan sahnedeki dort kadinin birliktelikleri gibi, hem geg
Osmanli doneminde hem de sonrasinda, digsaridan bakan gozlerin dikkatinden kagmistir. Oysa kadimlarin
birbirlerine bazen ancak kendilerinin duyduklar: bir sesle usul usul, bazen daha duyulur bicimlerde seslenerek
insa ettikleri dostluklar, hem donemin toplumsal cinsiyet iliskilerini ve duygusal diinyasindaki doniistimleri hem
de bugiin kadinlar arasi farkli bagliliklar1 anlamlandirmamizi saglayabilecektir.



! Bir eserin, kadnlarin kurgusal temsillerine, ozellikle de sinemadaki temsillerine iligkin bu testten gegebilmesi igin li¢ kriteri karsilamasi
gerekmektedir: Eserde iki kadin bulunmalidir, bu kadinlarin her ikisinin de ismi olmalidir ve kadinlar erkekler disinda bir seyle ilgili sohbet etmelidir.
Test, ilk kez 1985°te Dykes to Watch Out For isimli komik seridinde testi konu eden ¢izgi roman sanatgisi Alison Bechdel’in ismiyle anilir.

2 Kaggoe, kadimlarin erkeklerden ayri alt sosyallikler kurmalarini ve bu alt sosyallikler yoluyla erkekler karsisinda gérece 6zerklik kurabilmelerini
saglayabilir. Nancy Tapper, Iran’daki Sahseven toplumunda cinsiyetler arasi ayrismanin ve kadmlar arasi hiyerarsik orgiitlenmenin, kadmlarm
kolektif bir gii¢ olarak hareket edebilmelerini ve erkekler karsisinda kendi 6nem ve degerlerinin farkina varmalarini sagladigindan s6z eder (Tapper
1980, 74)

3Asagidaki eserler ornek olarak verilebilir: Abdiilaziz Bey 1995; Ahmet Rasim 1958; Balikhane Nazir1 Ali Riza Bey 2017; Recaizdde Mahmut Ekrem
1997; Sevengil 2014; Kogu, 1964.

4 Benzer tespitler Arap ve Iran modernlesmecileri tarafindan da yapilmistir. Bkz. Massad 2007 ve Najmabadi 2005.

5 Faderman’in yaklasimi, seksologlarin teorilerinin kadinlar arasi duygusal-erotik yakinlagmalari engelleyici yoniine yogunlasirken, seksolojinin
yarattig1 kategorilerin kimliklenme siireglerine katkisini goz ardi ettigi i¢in sonraki pek ¢ok queer kuramci tarafindan elestirilmistir (Bauer 2009, 5).
Foucault’nun iretici iktidar diisiincesi ¢ergevesinde sekillenen bu elestirilerin, Faderman’mn ¢6ziimlemesinden daha ¢ok katmanli bir yapiya sahip
oldugunu diisiiniiyorum. Osmanl imparatorlugu’ndaki veya diger Orta Dogu iilkelerindeki homososyal sapma sylemlerinin kadmlarm kimliklenme
ve eyleyicilik bigimlerine katkisi tizerine bildigim bir ¢aligma bulunmamaktadir.

¢ Kadin homososyalligi ve homoerotizmi arasindaki siireklilik konuya iliskin literatiirdeki en tartigmali konulardan biridir. Ozellikle daha erken
donem eserlerde, kadimlarin dostluk iliskileri ile romantik ask iligkileri ve cinsel birliktelikleri arasinda bir siireklilik oldugu diisiincesi belirgindir.
Carol Smith-Rosenberg, kadmnlarin dostluk, akrabalik ve duygusal iliskilerini bir arada inceledigi oncii ¢alimasinda, cinsel ve duygusal itkileri bir
stireklilik igerisinde gérmemiz gerektigini sdyler (1975, 28-9). Adrienne Rich, lezbiyen siireklilik [lesbian continuum] kavramu ile, bagka bir kadinla
genital cinsellik yasamis veya boyle bir birlikteligi arzu etmis olmasindan bagimsiz olacak bigimde, bir kadinin hayati siiresince yasadig1 veya tarih
boyunca bir dizi kadin tanimli deneyimi kast etti§ini sdyler (1980, 27). Sedgwick, homososyal homoerotik siirekliligin [continuum] kadm
homososyalliginde erkek homososyalligine nazaran daha gii¢lii oldugunu iddia eder (1985, 3). Vicinus, kadinlar arasinda romantik askin agikg¢a cinsel,
kirilgan bicimde duyumsal veya tamamen platonik pek ¢ok iliski bi¢imini barindirdigini ileri siirer (2004, xx). Sharon Marcus ise kadinlar arasi farkli
bagliliklar1 bir siireklilik igerisinde ele alan yaklagimlarin, kadinlar arasi baglarin goriinmezligine dikkat ¢cekmesinin 6nemine isaret eder fakat
arkadaglik ve sevgililik arasindaki 6nemli farklarin {izerini Orttiigiinii sOyleyerek bu yaklagimlari elestirir (Marcus 2007, 29). Ona gore farkli
toplumsal baglarin arasindaki farklari ve ortiismeleri, onlar1 birbirlerine indirgemeden ele alabilmemiz gerekir. Valerie Traub ise erotizm ve dostluk
arasinda ontolojik bir sinir ¢izme girisimlerine siiphe ile yaklasmamiz gerektigini sdyler (2015, 50). Traub’un Onerdigi tizere, bu ikisi arasindaki
Soylemsel sinirin tarihsel islevi izerinde durmak, Osmanli toplumunda kadin homoerotizmi ve homososyalliginin hangi tarihsel siiregler sonucunda
birbirleriyle iligkilendirildiklerini ve ayristirildiklarini, kadin dostlugunun bu baglamda nasil tanimlandigini anlamamiz i¢in daha islevsel olacaktir.

’ Daha 6nce soyledigim iizere erkek homoerotizmi de siklikla sosyal sapma sdylemi gergevesinde ele alimir. Salahaddin Asim istisnai isimlerdendir.

¥ Pasin’e gore kadmlarin heteronormatif iktidar iligkilerine ve kamusal alandaki ezilmeye karst durmalarin sagladigindan ayricaliklidir (Pasin 2013,
68). Hamamin kadin homoerotizmine iligkin eril fantezi ve kaygilarin en ¢ok yogunlastigi mekan olmasi belki de bu ylizdendir.

° Ornegin Sdime’de Oriiciiler Hamami’nin ziirefalarm bulusma mekéani oldugu soylenir (Recaizide Mahmut Ekrem 1997, 83). Hamamdaki kadin
homososyalliginin “gergekte” homoerotik yakinlagmalari barindirmadigini iddia etmiyorum. Fakat s6z konusu anlatilarda, hamamin kadinlara
sundugu ¢ok islevli mekansalliginin (Aksit 2011) goz ard1 edilmesi dikkat ¢ekicidir.

"Yalnmizca noropsikiyatrlar igin degil, donemin edebiyatinda ve popiiler yazininda da kadinlarin dudaktan dpiismeleri artik tehditkar bir 6gedir.
Mehmed Ali Kasim, kadinlarin saygi ve sevgiden kaynaklanan opiislerinin zamanla cinsel organlarina yayildigini séyler (Mehmed Ali Kasim 1925,
91). Opiisme ayrica kadmlarm erkeklerden gizledikleri sirlar1 ifsa eden simgesel bir anlam kazanmisti. Ahmed Rasim’in Ulfet romaminda,
Recazidde’nin Sdime romaninda ve Sahabettin Siilleyman’m Cikmaz Sokak’inda kadmlarin Opilismeleri, yabanci goézlerden gizledikleri erotik
yakinliklarini ifsa eder. Bkz. Saritas, y.h.

" Aynur Demirdirek (2014) birbirleri ile dostluk kurma imkanlar1 oldukga smirlt olan Miisliiman ve azinlik cemaatlerinden kadinlarin kadin dergileri
yoluyla birbirleriyle etkilesime gegme imkani bulduklarini sdyler.

"2 Najmabadi’nin dikkat ¢ektigi iizere kadinlarin, kadin homososyal mekanini terk ederek karma bir kamusallik tarafindan erigilebilir hale gelen yazilt
dilleri, daha armmig ve resmi bir bi¢im kazanmis, disipline edilmistir (Najmabadi 1993, 488-489). Najmabadi’nin tespitinin, Osmanli kadin
dergilerinde yazmaya baslayan kadinlar i¢in de gegerli oldugunu ve buradaki kadin dilinin kadin homososyalliginde kullanilan dile kiyasla ¢ok daha
formel, steril ve disipline edilmis oldugunu tahmin edebiliriz. Fakat erkekler tarafindan erisilebilir olsa da, onlar dergileri diger kadinlara
seslenebilecek bir alan olarak goriiyor, burada kendi kamusalliklarini insa edecekleri bir dili kesfediyorlardi.

BAksit, Fatma Aliye’nin romanlarinda kamusal alanin, klasik kamusal alan kavramsallagtirmasindan farkli olarak evleri ve insanlari birbirine
baglayan, evlilik gibi 6zel alana dahil edilen meseleleri iceren temel bir 6ge oldugunu soyler (2010, 210).

' Bu terimi Levdyih-i Hayar’ta Fehame kendi evliligini tamimlamak igin kullanir (Fatma Aliye 2017, 6).

!> Fatma Aliye, kadinlarin kendilerine denk olmayan, cahil ve zayif karakterli erkeklerle evlenmeleri sonucunda yasadiklari mutsuzluklar {izerinde
diger eserlerinde de durur. Muhdddrat romaninda Mucip karakterinden farkli olarak yiizeysel Batililasma nedeniyle elestirilen Fazila’nin esi Remzi
icin sOyle denmektedir: “Bu gibi erkekler, evlilik hayatini, yasadigini sadece kendisinin iddia ettigi bir kadini hi¢bir hata kabul etmeden hareket eden
bir makine gibi goriirler. Belki de eslerinin cansiz olduklarmni diisiiniirler!” (akt. Glinaydmn 2017, 97). Levdyih-i Hayat’ta da bu adamlarin kadmlarm
sevgisine layik olmadiklari; boyle adamlar1 sevmenin kadmnin kendisini rezil etmesi anlamina geldigi sdylenir (Fatma Aliye 2017, 22).

'® Deleuze ve Guattari, kagis ¢izgisi kavrami ile hayattan kagmak, saklanmak anlamia gelecek negatif eylemleri kast etmez. Kagzs, aile, okul, devlet
gibi kurumsalliklar1 bozan, ikiliklere direnen, bir olustan Gtekisine gegisi mimkiin kilan, olumlu, etken bir yersiz yurtsuzlagsmadir. Deleuze
Diyaloglar’da soyle der: “En biiyiik yanliglik, tek yanlislik kagis ¢izgisinin yagamdan kagist igerdigini sanmak olacaktir; diiggiiciinde veya sanatta
kag1s. Ama kagmak tersine gergek iiretmek, yasami yaratmak, kendine bir miicadele silah1 bulmaktir.” (Deleuze ve Parnet 1990, 74)

"Sagaert, kadin yazarli masallarda ¢irkinligin bu islevine deginir (2017, 186-189).

'8Smith-Rosenberg evliligin kadinlarin dostlarindan fiziksel bir ayrilik yasamalarina neden oldugunu, fakat bunun duygusal bir mesafe anlamina
gelmedigini Oner siirer (1975, 5).

“Benzer bigimde Levayih-i Haydt ta Mehabe, Fehame’ye evlendikten sonra eskisi gibi gériigemediklerini, ¢linkii Fehame’nin kayinvalidesinin her
goriismelerinde yiiziinii eksittigini soyler (Fatma Aliye 2017, 2).

Edebi eserlerde evlathik kizlarin da sik sik girkinliklerinden s6z edilir (Ozbay 2009, 28).

2'Bu makalede iizerinde pek fazla duramayacak olsam da komsuluk iligkileri de Refer’teki kadin kamusalligmin énemli bilesenlerindendir. Refet ve
annesi darda kaldiklarinda yardimlarina sik stk komsu kadinlar kosar.

“Fatma Aliye, Refet’i I1. Abdiilhamit’in kizlara yonelik devlet okullar1 agtig1 bir donemde kaleme almistir (Aksit 2010, 213).

ZKonuya iliskin bkz. Najmabadi 2005, 4. boliim; Najmabadi, 2011.

* Sedgwick, metinde gizli kalan amaglari agiga ¢ikarmay1 amaglayan paranoyak okuma bigimleri yerine, yaraticiliga ve agiriliga yonelen, keyif verici,
olumsal, istikrarsiz ve tutarsiz queer ontolojiler yaratmayi amaglayan onarici okuma stratejilerini 6nerir (Sedgwick 1997, 18).

# Benzer bir sona Aksit’in (2010) feminist bir {itopya olarak tanimladigi Fatma Aliye’nin bitmemis romant Enin’de (1910) de rastlariz. Romann iki
ana karakterinden biri olan Sabahat, kolayca bastan ¢ikarilan bir erkek olan Suat tarafindan terk edildikten sonra evlenmeme karari alir. Kotii bir
evlilige mahkim olan komsular1 ve yakin arkadasi Fehame, onun bu tavrina hayranlik duyar. Daha sonra ikili, evliligin yarattig1 hayal kirikligini
tahsillerine devam ederek asmaya karar verirler. Aksit’in dikkat ¢ektigi lizere, iki kadinin ilmi evlilige tercih etmesi Fatma Aliye ve elestirmenlerince
uygun bulunmamis olmalidir ki roman bitmemis ilan edilmistir (Aksit 2010, 214). Enin’de de, tipki Refet’te oldugu gibi, kadin dostlugu romanin
kurucu bir &gesidir. iki metnin kadin dostlugunu merkeze alan karsilastirmali bir okumasimin son derece verimli olacagmi diisiiniiyorum.
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Murat Arpact ”

Bu c¢alisma femme fatale imgesinin toplumsal, politik ve kiiltiirel olarak nasil inga edildigini ele
almaktadwr. 19. Yiizyildan giiniimiize bagsta resim, edebiyat ve sinema olmak iizere ¢ok farkli yazinsal ve
gorsel alanda tiretilmis eserlere konu olan femme fatale karakteri, modern toplumun cinsiyet rejimi ve
beden politikalar: hakkinda tartisma yapmamizi saglayan diisiinsel hatlar icermektedir. Femme
fatale’in ingasi, ataerkil yapinin, modernlesmeyle birlikte kamusal alanda daha fazla yer alan kadin
oznelligine karsi gelistirdigi endiselerin, korkularin ve reflekslerin bir iiriinii olarak ortaya ¢ikmigtir. Bu
imge etrafinda yiiriitiilen tartismalarla kadin bedenini gizem, kotiiliik ve felaketle ozdeslestiren
geleneksel ideolojik araglar yeniden iiretilmis ve bu araglarla kadinlart hedef alan toplumsal cinsiyet
temelli diizenleyici politikalara soylemsel bir megruiyet kazandirilmaya calisilmistiv. Bu bakimdan
femme fatale karakteri ataerkil toplumun cinsiyet rejiminde olumsuz anlamda atif yapilan bir disil-6teki
olarak temsil edilmistir. Calismada oncelikle femme fatale imgesinin ortaya ¢iktigi tarihsel, siyasal ve
kiiltiirel ortam tartisiimig ve ardindan bu ortamda iiretilmiy iki eserde (Salomé ve Pandora nin Kutusu)
yer alan femme fatale temsilleri 6rneklem olarak analiz edilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Femme fatale, toplumsal cinsiyet, beden politikalari, kotiiliik, kiiltiirel temsil.

Gender, Evilness and Body: Cultural Construction of the Femme Fatale Image

This study discusses how the femme fatale image is constructed socially, politically and culturally.
Femme fatale character which is the subject of works produced in many different literary and visual
fields particularly painting, literature and cinema from the 19th century to these days, includes
intellectual lines that enable us to discuss the gender regime and body policies of modern society. The
construction of femme fatale has emerged as a product of the anxieties, fears and reflexes that the
patriarchal structure has developed against female subjectivity that is more involved in public space
with modernization. Through the discussions conducted around this image, traditional ideological tools
that identify women's body with mystery, evilness and disaster have been reproduced and with these
tools gender-based regulatory policies targeting women were tried to be given discursive legitimacy. In
this respect, the femme fatale character has been represented as a feminine-other refered in a negative
manner in the gender regime of patriarchal society. Firstly, the historical, political and cultural
environment in which femme fatale image emerged was discussed and then the femme fatale
representations in two works produced in this environment (Salomé and Pandora’s Box) were analyzed
as samples.

Key Words: Femme Fatale, Gender, Body Politics, Evilness, Cultural Representation.

Giris

Toplumlarin koétiiliige dair algisi, tarihsel siireglerden, cinsiyet rejimlerinden, cinsellige ve bedene dair
sOylemlerden ve cinsel farki insa etmeye yonelik politik stratejilerden bagimsiz degildir. Cinsiyet, kotiilik ve
beden arasinda kurulan tarihsel, kiiltiirel ve politik iligskiyi yansitan en tipik drneklerden biri kuskusuz femme
fatale imgesidir. Anlam1 “6limciil kadin” olan femme fatale, 19. yiizyilldan giiniimiize, gorsel sanatlar, edebiyat
ve sinemada istikrarli bir bigimde yeniden liretilmis ve temsil edilmistir bir figlirdiir. Bu kiiltiirel yeniden
iretimler bazi farkliliklar barindirsa da femme fatale’in kurgulandigi ideolojik zemin giiglii bir benzerlik
barindirir. Bu benzerlik, femme fatale’in, erkegi felakete siiriikleyen, onunda etrafinda Oriilmiis toplumsal
iliskileri ve toplumsal birimleri krize ugratan bir kadin tipolojisi olarak temsil edilmesidir. Bu anlamda femme
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fatale’i inga eden kiiltiirel s6ylem, yalnizca erkegin felaketine gonderme yapmaz. Femme fatale’i kurgulayan
bakis, erkegin felakete siiriiklenmesini odak noktasi alarak erkegin merkezinde oldugu ve temsil ettigi basta aile
ve evlilik kurumu olmak iizere toplumsal degerlerin ve ahlaki normlarin yikimina génderme yapar.

Femme fatale’in kiiltiirel insasinin temellerinde, modernlesme siirecinde kamusal yagamda daha fazla
goriiniir hale gelen kadinlara yonelik eril endiselerin olduguna dair literatiirde yaygin bir kanaat bulunmaktadir.
Bu endise, femme fatale mitinin insa edildigi donem olan, 19. Yiizyilin ikinci yarisinda ve 20. Yizyilmn ilk
yarisinda kadinlar etrafinda yiikselen tiim degerlere yoneliktir. Moderniteyle birlikte kadinin kiiltiirel yasamda,
kent ortaminda ve kamusal alanda daha fazla goriiniir hale gelmesi, is yasaminda varolan kadin sayisinin artmasi,
kadin haklarina dair gelismeler, feminist hareketlerin ¢esitlenmesi ve giiglenmesi, kadinlarin kendi yasamlari ve
bedenleri iizerindeki haklarini savunma miicadeleleri, kisacasi kadimnlarin giiclii 6zneler olarak varolmalarina
yonelik tiim eril endiseler femme fatale’in kotiiciil bir 6teki olarak kurgulanmasini motive etmistir. Kadinlara dair
toplumsal, politik, ekonomik, ahlaki ve cinsel endiseyi femme fatale’in bedeni iizerinden birbirine baglayan
ideolojik korku, bir yaniyla eril hegemonyanin gii¢ kaybina ugrayacagina yonelik korkudur. Modernitenin
kdiltiirel yorumunda erkek 6znelliginin 6zdeslestirildigi toplumsal tip flaneur iken kadin dznelliginin femme
fatale ile 6zdeslestirilmesi, esasinda bize kiiltiir tarihinin ve yazinsal alanin erkeklik {izerine nasil insa edildigi
gosterir. Bu yalnizca kiiltiirel degil epistemolojik bir ayrimdir. Moderniteyi seyreden kentin 6zgiir figiirii flaneur
ile seyirlik nesneye donistiiriilen femme fatale, eril 6zne ile disil nesne arasindaki cinsiyet¢i ayrimi ve buna
yaslanan erkek-akil ve kadin-beden 6zdesligini yeniden iiretir. Bu anlamda femme fatale, flaneur figiiriine karsit
bir konumda yer alir, ¢iinkii o modernitenin bir kahramani degildir (Moraes, 2017: 90). O bir kahramandan
ziyade Mary Ann Doane’nin belirttigi lizere cinsel farklilik anlayisinda yasanan bir degisimin dogurdugu
endiselerin bir gostergesidir (Doane, 1991: 2). Femme fatale’in bedeni, modernligin metalar diinyasini seyreden
flaneur’dan ziyade metalagma siirecini yasamig bir bedeni ve olimii temsil eder. Nitekim Walter Benjamin,
Pasajlar’da, “kadim ve olim imgelerinin Gglincii bir imgede, Paris imgesinde birbirleriyle kaynagmalari,
Baudelaire’in siirinin egsiz bir niteligini olusturur” (Benjamin, 2004: 99) derken modernligin sairinin kent
tasavvurundaki kadin imgesinin yerini vurgular. Benjamin’e gore Baudelaire’in siirinde meta, bir fetis goriintiisii
sergiledigi gibi hem satici1 hem de meta olarak fahise de boyle bir goriintiiyli sergiler (Benjamin, 2004: 100).
Femme fatale de bir fetig goriintiisiidiir: Modernligin gosteri diinyasinda onu fetig haline getiren eril 6znenin
krize sokan bir fetis. Krize sokmasinin nedeni, bir yandan seyreden ve gozetleyen eril 6zneye gii¢ atfederken o6te
yandan fetigse doniisen ¢ekimin erkegi garesiz birakan ¢ikmazini ifade etmesidir.

Femme fatale’i iireten kiiltiirel temsiller modern yasamin yeni kadinlarina dair eril korkular cinsellik,
felaket ve 6liim tiggeninde islemislerdir. Bu temsiller femme fatale’i karsi konulamaz cinsel cazibeye sahip,
seytani amaglart olan, bagtan ¢ikardigi erkeklerin toplumsal statiisiinii, ekonomik yasaminit ve ahlaki degerlerini
yikima siiriikleyen bir 6zne olarak sunarlar. Bu temsillerde femme fatale suga egilimlidir, ahlaki olarak
toplumsal normativitenin disinda bir yasam tarzina sahiptir, kaos, karanlik ve dliimle i¢ igedir. Bu 6liim bazen
erkegi bazen de kendisini bulur. Bu temsillerde femme fatale’in bedeni seyirlik bir arzu nesnesi olarak sunulur.
Femme fatale mutlaka dans eder ve bu dansiyla herkesi biiyiiler. Femme fatale’in ne olmadig1 konusunda da
kdiltiirel temsiller mutabiktir. Femme fatale “ideal” bir es, “makbul” bir evlat ya da anne degildir. Temsillere gore
o Olimciil bir tuzak ve tehlikeli bir maceradir. Ciinkii temsillerin ideolojik mantiginda femme fatale tam da
aileyi, evliligi, anneligi ve bu kavramlar etrafinda insa edilen toplumsal normlart ve degerleri tehdit eden bir
figlir olarak yer almaktadir. Bu bakimdan femme fatale’in bir 6teki olarak sunulmasi bir yandan pronatalist
politikalar1 giiclendirmeye yarar, bir yandan da kadmlarin bedenleri ve cinselliklerini denetlemeye ve
normallestirmeye yonelik stratejileri agiga vurur. Tam da bu noktada Michel Foucault’nun Cinselligin Tarihi
kitabinda s6ziinii ettigi, cinselligi ve bedeni normallestirmeye yonelik modern iktidar stratejileri ile femme fatale
mitinin insasinin tarihsel olarak kesistigi goriiyoruz. Zira femme fatale, cinselliklere iliskin kurallar1 iretmenin
ve yayginlagtirmanin, anormal ve normal olana dair bilgiyi iiretmenin, cinsellikleri, bedenleri yonetmenin ve
cinsel farki insa etmenin sOylemsel araglarindan biridir. Foucault’ya gore kadin bedeninin “cinsellikle dolup
tasan bir beden” (Foucault, 2003b: 79) olarak konumlandirilmasi, cinsellige iligkin bilgi ve iktidar stratejilerinin
bir pargasidir. Bu konumlandirma ile kadin bedeni patolojiklestirilerek tibbi pratikler ve aile diizlemi ile iletigime
sokulur (Foucault, 2003b: 79-80). Dolayisiyla femme fatale, bilgi, iktidar ve normun kadin bedeni etrafinda
orglitlenmesinin bigimlerinden biridir. Bu nedenle Mary Ann Doane, femme fatale’in kiiltiirel ingasini, gizem,
merak ve tehdit etrafinda tahayyiil edilen kadin cinselligine dair bilme istenci ile gbzetleme arzusu arasinda bir
yere yerlestirir:



142 Arpaci
“Femme fatale, belli bir séylemsel rahatsizligin, potansiyel bir epistemolojik travmanin figiiriidiir. Onun
icin en garpict 6zelligi, aslinda hi¢bir zaman goriindiigii gibi olmamasidir. Kadin tehdidini saldirgan bir
sekilde ortaya cikarilmasi, maskelenmemesi, kesfedilmesi gereken bir sirra doniistiiriirken, kisi
epistemolojik anlat1 diirtiisii ile tamamen uyumludur. Cinsellik, neyin bilinip neyin bilinmeyecegine dair
sorularin sahnesi haline gelir. Epistemofili ve skopofilinin bilgi ve cinselliginin bu sekilde
katmerlenmesi/iist iiste binmesi, sinema i¢in ¢ok Onemli ¢ikarim/ima/dolayli anlatimlara sahiptir.
Sinematik kadmlarin vizyon ve istikrart veya dengesizligi konusundaki kararlara carpici bir olgiide
giivenmesi gercegine sahip ¢ikar. (Doane, 1991: 1)~

Bilgi ve gozetleme etrafinda iiretilen norm, hangi bedenlerin ve yasam tarzlarinin makbul hangilerinin
ise tehlikeli oldugunun sinirlarmi ¢izer. Buradan baktigimizda femme fatale’in temsilinde verilen ¢ifte mesaj
aciktir: Erkeklere hangi kadinlardan uzak durmalari gerektigi, kadinlara ise ne olmamalar1 gerektigi 6giitlenir. Bu
temsillerde normun disindaki yagamlari siirmek ya da bu yasamlara temas etmek bedel 6demekle sonuglanir.
Femme fatale’e yonelen bu bakis fallosantriktir ve erkegi merkeze koyar. Femme fatale ise bir disil-6teki olarak
bu merkezi hedef alan bir figiirdiir. Femme fatale mitini kuran bakisa gére femme fatale itaatsiz, bastan ¢ikarici,
gizemli ve aldaticidir. Taktikleri ¢esitlense de hedefinde toplumsal bedenin istikrarsizlastirilmasi vardir.

Bu calisma esas itibariyle femme fatale’in kiiltiirel insasinin hangi tarihsel ve politik temellere
dayandigini, bu temellerin cinsiyet rejimleri ve beden politikalari ile nasil i¢ ice gegtigini ele almaktadir.
Caligmada dnce femme fatale imgesinin ortaya ¢iktig1 tarihsel temeller ele alinmakta ve burada femme fatale’e
dair mitlere zemin hazirlayan politik, ideolojik ve kiiltiirel ortam tartigilmaktadir. Bu tarihsel ¢ercevenin ardindan
s6z konusu tarihsel temeller iizerinden femme fatale’e dair temsillerin nasil yeniden iiretildigi edebiyat ve
sinemadan Orneklerle tartigilmaktadir. Bu 6rnek temsillerin seciminde femme fatele mitinin olusmasinda oncii
olan, bu alanda kiilt olarak kabul edilmis ve kendilerinden sonraki temsilleri de etkileyen iki eser tercih
edilmigtir: Oscar Wilde’in Salomé oyunu (1891) ve G.W. Pabst’in Pandora 'nin Kutusu (Die Biichse Der Pandora
/1929) filmi.

Salomé oyununun Onemi ve bu c¢alisgma igin Orneklem olarak tercih edilmesinin ii¢ nedeni
bulunmaktadir. Oncelikle Salomé oyunu femme fatale imgesine dair dinsel ve ideolojik baslica motifleri
barindiran 6ncii bir eserdir. ikincisi, Salomé, tarihsel olarak femme fatale imgesinin ortaya ¢iktigi Viktoryen
donemin cinsiyet kiiltiirliniin i¢inden dogmus bir eserdir ve bu esere yonelik tutum tam da femme fatale’e dair
bakisi yansitan unsurlar barindirmaktadir. Tercih edilmesindeki iiglincii nokta, oyuna kaynaklik eden orijinal
dinsel hikayeden biraz farkli olarak Oscar Wilde’in Salomé karakterini edilgen degil etkin ve aktif bir 6zne
olarak kurgulamasidir. Zira bu yazinin arglimanlarindan biri de femme fatale’in hem bir inga hem de eril
senaryoyu yer yer bozan ve istikrarsizlagtiran bir figiir oldugunun vurgulanmasidir. Bu nokta Salomé karakterini
ikili durumunda karsilik bulmaktadir ve femme fatale’e dair kiiltiirel temsilleri tartisirken kritik bir ¢ikis
noktasidir. Caligmada tartisilan diger kiiltiirel temsil olan Pandora’nin Kutusu filmi de hem tarihsel olarak hem
icerik olarak tipk1 Salomé gibi oncii bir eserdir. Bu eserin tercih edilmesinin de baslica {i¢ nedeni bulunmaktadir.
[lkin, Pandora’min Kutusu filmi tipki Salomé gibi dinsel bir hikayeye yaslanmaktadir, dinlerin cinsiyet kiiltiirii
acisindan temel ideolojik araclardan biri olan Pandora 'nin Kutusu temasini igleyen ilk sinema eseridir ve femme
fatale karakterini ele alan Oncii bir yapittir. Kate Millett’in belirttigi iizere pandora miti Bati mitolojisinin en
onemli yapitlarindan biridir (Millett, 1987: 93). Yazida da tartisildig tizere Pandora 'nin Kutusu miti, kadin olusa
ve kadin bedenine dair siirekli kendini yeniden iireten eril sdylemleri barindirmaktadir ve film bu miti
yorumlama {izerine kuruludur. Filmin se¢ilmesinin ikinci nedeni, filmin c¢ekildigi dénemin Weimar
Almanya’sinin cinsiyet kiiltiriinii yansitmasi ve bu kiiltiiriin iginde femme fatale’in bir disil-6teki olarak
iizerinde durulan bir referans noktas: oldugunu géstermesidir. Ugiincii neden ise, Pandora 'min Kutusu filminde
goriildiigii lizere otekilestirilmis bir imge olan femme fatale, kadin bedeni ve 6znelligi s6z konusu oldugunda
Weimar Almanya’s1 ile ge¢ Viktoryen donem arasindaki mutabakati ve yakinliklari agiga ¢ikaran bir figiirdiir.

Femme Fatale: Tarihsel Temeller, ideoloji ve Kiiltiirel Temsiller

Kadmlarin toplumsal felaket getiren bir kotiiliik imgesi ve tipoloji etrafinda kurgulanmasi tarihin gesitli
donemlerinde karsimiza ¢ikan bir olgudur. "Karanlik, tehlikeli ve kotii kadin" temsilinin tarihsel olarak siireklilik
barindiran giiglii bir zihniyeti ifade ettigini sdylemek miimkiindiir (Simkin, 2014: 38). Bu imgenin belki de en
bilineni cadiliktir. Gegmisi Antik donemlere uzansa da ge¢ Ortacag’da zirveye ulasan, 6zellikle 16.-17. ylizyilda
on binlerce kadimin cadilik suglamasiyla yargilanmasma ve Oldiirilmesine neden olan bu olgu,
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cinsiyetlendirilmis bir kotiiliik kiiltiiniin biitiin ideolojik temellerini ortaya koymaktadir. Cadi olarak damgalanan
kadin, genel olarak, gocuklara kotiiliik yapan, halkin ge¢im kaynaklarina zarar veren, toplumda hastalik ve
Oliimlere neden olan bir figiir olarak tanimlanmistir (Martin, 2009: 14). Cadilarin, toplumun kendini yeniden
iiretmesinin bedensel, sosyal ve ekonomik kaynaklarin1 hedef aldigma dair vurgu, masallardan mahkemelere
uzanan sdylemin ortak noktasini olusturmustur. Foucault’ya gore cadilik, ge¢ Ortagag’da Hiristiyanligin giiciinii
ve bireysellestirici tekniklerini yeniden tanzim etme miicadelesini yansitir. Cadilik, Hiristiyanhigin dis
smirlarinda goriiniir olan bir figiirdiir. Hiristiyanlik iktidar ve kontrol mekanizmalarini ve bu mekanizmalarin
sOylemsel yiikiimliiliiklerini bireylerin bedenlerine isleyerek onlari bireysellestirir (Foucault, 2003a: 205-206).
Bu anlamda cadilik, Hiristiyanligin beden ve cinsellik etrafinda ordiigii ahlaki ¢emberin disinda kalan bir
konumu temsil eder. Cadilarin liremeyi, bereketi ve erkek cinselligini hedef almasiyla “cinsel giinah kegisi” olma
ozelligi gostermesinin anlami tam da budur (Campbell, 2013: 83). Cesitli formlara doniiserek modern donemlere
uzanmig bu prototip, glinah kegisi olarak temsil edilme 6zelligini korumus ve “kétiiliik ilkesine kaynaklik
ettigine inanilan ¢ok sayida diissel form” (Akmn, 2001: 126) ile eklemlenerek dil ve kiiltiirdeki varligim
stirdiirmistiir.

Modernligin kadinlar etrafinda insa edilmis kotiilik imgesi ise femme fatale olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Femme fatale’in kiiltiirel temsilleri cadilik imgesi ile benzer ve farkli yanlar igerse de, cadilik
mitinde gordiigiimiiz kotiiligiin kadinlar ve kadin bedeni etrafinda yeniden {iretilmesinin ideolojik iddialarini
tasir. Femme fatale, donemin cinsiyet ideolojisinin tehditkar olarak tanimladigi, erkeklige, bedene, iiremeye ve
cinsellige dair yilikselen endiseler ile bunu tehdit eden bir kadin figiiriiniin tarihsel olarak kesistigi yeri temsil
etmektedir. 19. yiizyilin sonlarin itibaren insa edilmis bir kiiltiirel fenomen olarak femme fatale, bir yandan gec
viktoryen dénemin cinsiyetler, bedenler ve cinsellikler konusundaki zihniyet diinyasinin bir kadin-6teki etrafinda
toplanmig gostergelerini tasir, bir yandan da edebiyat, gorsel sanatlar, tiyatro ve sinemada yer bulan bir fenomen
olarak kiiltiirel alanda giiniimiize kadar tekrarlanan bir stereotipe karsilik gelir.

Tarihgiler ge¢ viktoryen déneminin politik egilimini genel olarak “savunmaci”, “lrkek” ve “korumaci”
olarak tanimlar (Stott, 1992: 4). Bu dénem, Ingiliz endiistrisinin ve emperyalizminin uluslararas1 diger giicler
karsisinda (ABD, Almanya, Rusya, Japonya) panikledigi, iceride ekonomik kriz tartismalarinin yapildigi ve
issizlik oranlarmin yiiksek oldugu bir donemdir. Nitekim 1885’te Ingiliz hiikiimeti endiistriyel bunalima ¢dziim
bulmak komisyon kurmustur (Stott, 1992: 6). Bu dénemde ideolojik, politik ve kiiltiirel olarak yenilenme ihtiyaci
duyan Ingiltere, emperyal propagandasini militan bir erkeklik ve rkgilik iizerine oturtmustur (Stott, 1992: 9-10).
Disaridaki tehditlere, yani kotiiliik kaynagi olarak goriilen yabancilara karsi hem agresif hem de korumaci bir
militarist erkekligi giiclendirmek, emperyal ideolojinin 6nemli bilesenlerinden biri haline gelmistir. Bu ayni
zamanda ekonomik krizi asmak ve genisleme politikasini tanzim etmek acisindan igeride ve disarida
propagandanin 6neminin kavrandigi bir donemdir. Toplum sagligina yonelik Gjenist ideallerin giiglenmesi,
Imparatorlugun korunmasi ve genislemesi icin gerekli goriilen saglikli evlatlari yetistirme konusunda kadinlara
misyon bicilmesi, modern aile kavraminin insasi ve bu gergevede bir annelik idealinin {iretilmesi de yine bu
doneme tekabiil eder. Bu duruma ¢ocuk edebiyatinin gelismesi, genclik ve izci kuliipleri gibi paramiliter
orgiitlerin yaygimlagmasi ve militarizmin yiikselisi eslik etmistir (Stott, 1992: 10-11). Bu dénem ayni1 zamanda
baskin cinsel ahlaka meydan okuyan, egitim kurumlarina ve yeni isttihdam alanlarina girmeye baglayan “yeni
kadin” tartismasmin ortaya ¢iktigi bir dénemdir. 1890’larda “feminizm” kelimesi Ingiltere’de kullanilmaya
baslanmis ve kadinlar ¢esitli kazanimlar elde etmislerdir. Bununla birlikte kadin bedenini hedef alan
propagandaya, yiikselen militan erkeklige, eril ahlaki ve cinsel ideolojiye karsi feminist tepkiler olugmustur.
Genel olarak “yeni kadm” fikrinin gelismesinde, kadinlara, cinsiyet kiiltiiriine ve cinsellige dair yeni
diisiincelerin olusmasinda edebiyat 6nemli bir rol oynamistir (Stott, 1992: 11-12). Ote yandan 1890’larda aileyi
giiclendirme stratejileri, ahlaki kaygilar, Ingiliz kiiltiiriinii koruma ve Imparatorlugun giivenligi saglama amaci
vb. gerekgeler temelinde, feminist hareketler ve kadin haklari saldirtya ugramistir. Erkekler etrafinda drgiitlenmis
“ahlaki saflik” dernekleri kendilerini kusatilmis ahlakin gozciileri olarak gormiislerdir (Stott, 1992: 14-15). Bu
acidan femme fatale imgesi, sanayi devrimiyle birlikte kadin bedeninin degisen anlamini ve 19. yiizyilin sonunda
cinsellikle ilgili olarak ortaya ¢ikan kiiltiirel atmosferi yansitir. Femme fatale’in ingasi, toplumsal cinsiyet
rollerinin ve cinsel davraniglarin yeni sosyal, siyasal ve ekonomik gelismelere paralel olarak yeniden
diizenlendigi bir doneme denk gelir. Bu bakimdan Birinci Diinya Savasi yillarinda savas karsitt feminist
hareketlerden duyulan endiseye karsi1 kadin hareketlerinin yeniden diizenlemesini hedefler (White, 2010: 77-78).

Yizyilin sonu, Darwinizmin sosyal bilimlere sirayet ettigi, saglam nesil yetistirme politikalarinin
yiikseldigi, biyolojik determinizmin 6nem kazandigi, kalittmin hem biyolojik hem kiiltiirel bir aktarim araci
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olarak okundugu, kiiltiir dahil her unsurun biyolojik bir organizma olarak goriildiigii ve saglikli olmaya dair
politik bir alginin biitiin toplumsal yasama niifuz ettigi bir dénemdir. Bunun bir pargasi olarak emperyal
yayilmay1 mesrulastirmak i¢in irklar hiyerarsisi yapilmakta, evrim teorileri sosyal darwinizme terciime edilmekte
ve saglikli irk yaratimi, 1irk1 koruma ve gelistirme gibi konular tartisilmaktadir (Stott, 1992: 16). Alt-siniflara,
yabanci istilasina ve feminizme dair ataerkil kaygi, femme fatale imgesine ait 19. ylizyil tasvirlerini etkilemistir
(Sully, 2010: 46 ). Rebecca Stott’un ifadeleriyle femme fatale “ge¢c 19. Yizyill kurgusunun yinelenen
motiflerinden biridir ve yozlagma endiseleri, istila korkularimin yiikselisi, 'cinsellik' ve ik’ ile ilgili kaygilar ve
kiiltiirel 'erkeklik' ve uygunluk ile ilgili kaygilar arasinda yerini alir” (Stott, 1992: 22).

Femme fatale, kiltir tarihinin Otekilestirilmis kadin imgesinin modern zamanlardaki karsiligidir.
Bedensellik, cinsellik, bastan ¢ikarma ve kotiiliikkle yiikli bir imge olmasiyla normatif olani tedirgin eder. Bu
yantyla femme fatale, Bat1 mitolojisindeki sapkin disi mitinin insasinin bir parcasidir (Simkin, 2014: 20). Stevie
Simkin, femme fatale’i, Yunan mitolojisinde yer alan ve gozleri ona bakan kisiyi tasa ¢eviren Medusa ile
iliskilendirmektedir (Simkin, 2014: 22-23). Ciinkii erkegi teslim alan ayartic1 bakis, femme fatale’in en giiglii
yanidir. Bu yaklasim, femme fatale’e erkek karsisinda bir gii¢ atfedildigini de gosterir. Dolayli olarak kadinlarin
giiciiniin onu kriminallestirerek kabul edilmesidir. Bu baglamda Jess Sully’ye gore “genelde esasen kadnsi bir
arketip olarak algilanan femme fatale, tam olarak kadinsi giizelligin ve erkeksi giiciin birlestigi bir figiir olarak
ele alinmalidir.” (Sully, 2010: 57).

Femme fatale’in, kiiltiirel insasinda dinsel mitolojilerin besledigi kiiltiirel temeller kadar gorsel sanatlar,
edebiyat ve sonraki siirecte de sinema dnemli bir rol tistlenmistir. Bu bakimdan 19. yilizyilin sonundan itibaren
donemin resim sanatinda ve illiistrasyonlarda femme fatale figiri sikca kendine yer bulmustur. Bu
illiistrasyonlarda femme fatale, bazen yilanlara sarili ¢iplak bir kadin, bazen dansgi, bazen yari insan ve yari
hayvan, bazen kadin kiliginda bir seytan, bazense gocuklar1 6ldiirmiis bir anne olarak tasvir edilmistir (Bade,
1979: 36). Bu illiistrasyonlarda agirlikli olarak gozlerdeki seytani bakis, ayarticilik, ¢iplaklik ve cinsellikle temsil
edilen femme fatale, kotiiliiglin, gizemin ve bastan ¢ikarmanin bir pargasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Femme
fatale burada birgok kilikta temsil edilir ama o hep étekidir ve her zaman disaridadir. Kaosu, karanligi ve 6limii
temsil eder. Biitiin bunlar giivenin, bilinenin ve normalin &tesindedir (Stott, 1992: 37). Vampir figiirlerin
cinsiyetinin 19. yiizyilin ikinci yarisinda degiserek agirlikli bir bicimde kadin olarak temsil edilmesi tesadiifi
degildir (Stott, 1992: IX). Cesitli formlarda ¢ikan bu reflekslerin ortak noktasi kadin 6znelliginin bir tehdit olarak
algilanmasi ve bunun reddedilmesidir. Kadin bedeni iizerindeki iktidar1 yeniden {iretmek, onu edilgen kilmak ve
itaatkar hale getirmenin ideolojik araglar1 bazen yozlagma endisesi ve ulusal sagligi koruma gerekgesiyle bazen
de kotiiliigiin kaynagi olan bir disil-6teki temasiyla kargimiza ¢ikmaktadir.

19. yiizy1l sonunda femme fatale mitinin liretilmesinde illiistrasyonlarla birlikte edebiyat eserlerinin 6ne
¢iktigini goriiyoruz. Femme Fatele’in edebiyattaki temsilleri iizerine sayisiz érnek vermek miimkiindiir' ancak
bu eserler arasinda oncii bir karakteri olan, femme fatale imgesinin kendisinden sonraki temsillerini de
etkileyebilecek tipik ozelliklerini yansitan Salomé, bu yonleriyle femme fatale’in kiiltiirel insasina dair
tartigmalarda literatiirde giiclii bir yer edinmistir.

Salomé: Fail ve Maktul Olarak Femme Fatale

Salomé, Oscar Wilde’mn 1891°de yazdigi ve ilk kez 1893’de Fransizca olarak yayinlanan oyunudur. Hem
Incil’den alinan bir hikdye olmasi nedeniyle hem de oyuna adim veren kadin karakterin ge¢ viktoryen dénemin
toplumsal cinsiyet normlarimni ihlal eden &zellikler barindirmasiyla Salomé, ingiltere’de yogun tartigmalara neden
olmus ve yasaklanmistir. Oyunun Ingiltere’de sergilenmesi Oscar Wilde’in 6liimiinden bes yil sonra, 1905
yilinda ger¢eklesmistir.

Salomé oyunu Kral Herod’un sarayinda sehrin ileri gelenlerinin davetli oldugu bir solende gelisen
olaylardan olusur. Kral Herod, kardesi Filippos’un karis1 Herodias ile evlenmistir ve bunun dogru olmadigini
sOyleyen Yahya’y1 zincire vurup zindana attirmistir. Herod, bu birliktelige karsi ¢ikan Yahya’ya kin giitmektedir
ancak kutsal oldugu icin onu oldiirememektedir. Kutsal bir figiir olarak Yahya, Herod’un hem saygi duydugu
hem de nefret ettigi bir kisidir. Oyuna adini veren Salomé, Herodias’un kizidur.

Salomé’ye hem Herod hayranlik duymaktadir hem de Muhafiz Alay1 Kaptani Geng Siiryani asiktir.
Oyunun basinda Salomé solen alanina gelir ve Geng Siiryani siirekli olarak yanindaki arkadasina onun ne kadar
giizel oldugunu sdyler. Geng Siiryani, Salomé’den gozlerini alamamaktadir. Geng Siiryani’nin yakin arkadasi
olan Herodias’m Paji® ise “hep ona bakiyorsunuz. Ona ¢ok fazla bakiyorsunuz. Insanlara bu sekilde bakmamali.
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Cok kotii seyler olabilir” (Wilde, 2014: 16) diyerek defalarca Geng Siiryani’yi uyarmaktadir. Bu diyaloglardan
biri su sozlerle gerceklesir:

Herodias’ i Paji: “Ona bakmayin. Ona bakmamaniz i¢in size yalvariyorum.”
Geng Siiryani: “Siiriistinden ayrilmis bir gilivercine benziyor... Riizgarda titreyen bir nergis gibi...
Glimis bir ¢igege benziyor.” (Wilde, 2014: 23).

Geng Siiryani ile arkadasi Herodias’in Paj1 arasindaki bu konusma femme fatale mitine dair bazi temel unsurlari
ifade etmesi bakimindan 6nemlidir. Salomé’nin ona asik erkek tarafindan yalniz bir giivercine, nergis ¢igegine ve
giimiis bir ¢igege benzetilmesi, masum bir yalnizligin onu gozetleyen erkek bakisin géziinde arzu nesnesi haline
getirilmesidir. Femme fatale’in 6zellikle edebiyat ve sinemadaki temsillerinde yalnizlik kadar beyaz ve siyah
renklerin kullanimi da tipiktir. Beyaz, genelde femme fatale’in hikayede ilk goriindiigii andaki kiyafetlerinin
rengiyken siyah daha g¢ok hikayenin sonlarina dogru kullanilan bir renktir. Beyaz, safligin, temizligin ve
masumiyetin bastan ¢ikariciligina dikkat ¢ekerken, siyah, kotiiliiglin, 6liimiin, gizemin ve karanligin ifadesidir.
Diyalogun femme fatale mitine temel teskil eden bir baska karakteristik 6zelligi ise kadin-Gteki karsisinda
sergilenen erkek dayanismasma gonderme yapmasidir. Femme fatale’e duydugu arzunun pesinden felakete
stiriiklenen erkegi bir baska erkegin korumaya c¢alismasi 6zellikle sinemada yeniden {iretilecek bir 6gedir.

Oscar Wilde’mn oyununun esin kaynagi olan hikayede Herodias’in kizi daha ¢ok edilgen ve pasif bir
karakterken Wilde’in Salomé karakteri aktif ve giiclii bir 6zne ile karsilagiriz. Femme fatale karakterine atfedilen
kurnazlik, hirs, seytani planlar ve fail olma hali hem Wilde’in karakterinde hem de sonraki kiiltiirel temsillerde
karsimiza ¢ikar. Eserde Salomé’nin ilk sozleri de femme fatale’in kurgulanmasina dair onemli noktalar
barindirir:

Salomé : “Kalmayacagim. Kalamam. Tetrark gozkapaklarinin altinda segiren kostebek gozleriyle hep
bana bakiyor? Annemin kocasinin bana bu sekilde bakmasi garip. Bunun ne anlama geldigini
bilmiyorum... Aslinda ¢ok iyi biliyorum.” (Wilde, 2014: 23).

Burada &ncelikle “kalmayacagim” diyerek kralin otoritesine karsi gelen bir 6zneden soz ediyoruz. Ote yandan
Geng Siiryani disinda Salomé’ye yonelen baska bir erkek bakistan haberdar oluyoruz. Bu bakisin sahibi Kral
Herod, Salomé’nin annesinin kocasi, yani iivey babasidir. Salomé bu bakisin anlamini “cok iyi bilmektedir”
¢linkii femme fatale arzulandiginin farkinda ve bu arzulari kendi hedefleri dogrultusunda yonlendiren bir
karakterdir. Bununla birlikte femme fatale’in iki ya da daha fazla erkegin arzu nesnesi olarak sunulmasi hem
Salomé’de hem de sonraki kiiltiirel temsillerde gérdiigiimiiz bir temadir. Bu noktada René Girard’in mimetik
arzu ve mimetik rekabet dedigi bir arzu diizeni ile kars1 karsiyayizdir. Mimesis ve arzu kavramlarini birlestiren
Girard’a gore mimetik arzu, karakterin arzulanabilir olmasini saglayan etki, bagka birinin de onu arzu etmesidir.
Yani nesneye karsi arzuyu harekete geciren sey, o nesnenin zaten baska biri tarafindan arzulaniyor olusudur.
Girard, bu figiirii, dolayimlayict olarak adlandirir. Dolayimlayici, nesneye yonelen arzusuyla 6znenin arzusunu
kiskirtir ve dolaymmlayici ile dzne arasinda bir rekabet olusur (Girard, 2001: 27). Ozne, nesneye ydnelen
arzusunun dolayimlayicinin arzusundan dnce olustuguna inansa da burada arzunun taklit edilmesi, aktartilimasi
ve gegiskenligidir s6z konusudur. Ozne, nesne ve dolayimlayicinin pozisyonlari degiskendir. Girard’mn belirttigi
iizere “arzu gittikce mimetiklesirken, ortaya bireyler ¢ikarmak yerine, siddeti arttik¢a hakim oldugu insanlar1 da
gittikge birbiriyle ikame edilebilir kilmaktadir” (Girard, 2018b: 187). Mimetik rekabet de bu arzu nesnesi
etrafinda yapilan rekabeti ve iliskileri ifade eder. Herod ve Geng Siiryani’nin mimetik arzusunun ve mimetik
rekabetlerinin kesistigi yer Salomé’nin bedenidir. Girard’in belirttigi lizere” arzu, bizzat mimetik krizdir”
(Girard, 2018a: 397). Femme fatale ise en az iki erkegin arzularmi kendi amaglar1 dogrultusunda manipiile
ederek krizi derinlestiren ve kullanan bir figiir olarak temsil edilir. Femme fatale’in kiiltiirel temsillerinde bu arzu
licgeni sikca kargsimiza ¢ikan bir durumdur.

Geng Siiryani, Salomé ile konugmaya ve yakinlagmaya c¢alistig1 esnada zindandaki Yahya’nin sesi
duyulur. Salomé, annesinin Yahya hakkinda ¢ok kotii seyler soyledigini belirtir fakat israrla Yahya’yr gérmek
ister. Salomé’nin Yahya’y1 gérme istegine basta Gen¢ Siiryani olmak {izere tim muhafizlar karsi ¢ikarlar.
Salomé, Geng Siiryani’yi ikna etmek icin su sozleri sOyler:
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Salome: “Bunu benim igin yapacaksiniz Narraboth. Bunu benim i¢in yapacaginizi biliyorsunuz. Ve
yarin tahtirevanimla heykel alicilart kdpriisiinden gecerken size muslin bir pegeyle bakacagim, size
bakacagim, Narraboth, belki size giilimseyecegim. Bana bakin Narraboth, bana bakin. Ah! Sizden
istedigimi yapacagint biliyorsunuz. Bunu biliyorsunuz. Ben bunu yapacagmizi biliyorum.” (Wilde,
2014: 29)

Salomé’nin bu sdzlerinin iistiine Geng Siiryani askerlere “Peygamberi ¢ikartin... Prenses Salome onu gérmek
istiyor” (Wilde, 2014: 29) diyerek emir verir. Askerler Yahya’y: getirirler, Salomé Yahya’ya hayran olur ve ona
daha yakindan bakmak istedigini soyler. Salomé, Yahya’ya “ben Salomé’yim, Herodias’in kizi, Judaea’nin
Prensesi” diyerek kendini tanitir. Yahya ise Salomé’ye “senin annen yeryliiziinii igrengliginin sarabiyla doldurdu
ve onun isledigi giinahlarin ¢iglig: ta Tanr’nin kulaklarina kadar gidiyor” sozleriyle cevap verir. (Wilde, 2014:
33). Bu sozlerde de goriildiigii iizere Yahya, Salomé’un annesi Herodias’tan nefret etmektedir. Nefretin nedeni
Herodias’m, kocasinin kardesi Herod ile evlenmesidir. Oyunda Yahya s6z konusu gilinah iizerinden sik¢a
Salomé’nin annesi Herodias’1 hedef alir. Yahya acisindan yasak olan sey, Herod un kardesinin karis1 Herodias ile
evlenmesidir ve burada yasagi ¢igneyen iki 6zne s6z konusudur: Herod ve Herodias. Ancak Yahya’nin 6fkesi
agirlikl olarak Herodias’a ve onun kizi olmasi nedeniyle Salomé’ye yonelmektedir. Burada, kadin ve erkegin
isledigi ortak bir “cinsel giinah” eyleminde, erkekten ziyade kadmin “cinsel giinah kegisi” olarak goriilmesinin
bir 6rnegiyle karsilasiriz. Femme fatale, bastan ¢ikaran, etkileyen ve bedenini giinahkar hale getirmeye i¢giidiisel
olarak yatkin bir varlik olarak sunulur. Dolayisiyla cinsel giinaha yonelik kolektif tepkinin kadin etrafinda
orgiitlenmesine tanik oluruz. Erkege atfedilen masumiyet, kadina atfedilen giinahkar beden imgesi iizerine
kurulur. Kétiiliik kaynagi olarak kodlanan bu beden imgesi dinsel mitolojideki kadin temsillerine yaslanir. Kate
Millett’in belirttigi lizere “ataerkillik Tanrtyr kendi yanmna almustir. Ataerkilligin en etken denetim ve baski
araclarindan biri, kadinin yapis1 ve kdkenine deggin 6gretilerin yaygin karakteri ve cinsellige yiiklenen her tiirli
kotiilik ve tehlikenin kadindan geldigi yoniindeki goriigiidiir.” (Millett, 1987: 92). Bu mitolojik temel femme
fatale’in kiiltiirel insasinin klasik dayanaklarindan biridir.

Salomé oyununda gbézden kagirilmamasi gereken bagka bir nokta, Salomé kadar annesi Herodias’in da
bir femme fatale olarak kurgulanmasidir. Yahya’nin goziinde annesi kadar kizi1 Salomé de kétiiciildiir. Anne-kiz
arasinda kurulan karakter ve kotiiliik aktarimi iligkisi, giinahin soy ile tasindigina dair yaklasim, Yahya’'nin
Salomé’ye gosterdigi tepkide goriiniir. Bu donemin yozlasma endisesi ¢ergevesinde anlasilacak bir durum.
Yozlagma aileden gocuga aktarilir. Beden biyolojik oldugu kadar karakter aktariminin aracidir. Salomé ve Yahya
arasinda gegen su diyalog kiiltiirdeki mizojinist tonlarin femme fatale’in ingasina kaynaklik ettigi noktalar1 agiga
vurur. Dini metinle edebi eser arasindaki kiiltiirel siireklilik, kadini kétiiliikle 6zdeslestiren miti canli tutar:

Salomé: “Yahya! Seni bedenine asigim Yahya! Bedenin Tirpancilarin hi¢ bigmedigi bir zambak tarlasi
kadar beyaz. (...) Bedenine dokunmama izin ver.”

Yahya: “Geri! Babil’in kizi! Koétiiliik diinyaya kadinlarla gelir. Konugma: benimle. Seni dinlemek
istemiyorum. Ben sadece yiice Tanr1’nin sdzlerini, buyruklarint dinlerim.” (Wilde, 2014: 36)

Salomé, reddediliginin ardindan bu defa saclarina dokunmaya caligsa da Yahya, “geri dur Sodom’un kizi.
Dokunma bana. Tanri’nin mabedini kirletme” (Wilde, 2014: 37) sozleriyle karsilik verir. Burada femme fatale,
yalnizca kotiiliikle degil kirlilikle ve igrenglikle 6zdeslestirilir. Bununla birlikte dinsel mitolojideki “cennetten
kovulma” kaynaklik eden diisiinsel hatlar s6z konusudur. Kutsal bir figiir olarak Yahya, kutsal mekani temsil
eder. O “Tanri’nin mabedi” ile kendini 6zdeslestirmektedir. Mabedi kirleten ve oradan kovulmasi gereken ise
cinsel gilinah1 temsil eden Salomé’dir. Kate Millett’in tespit ettigi iizere “cennetten kovulma” miti erkegin cinsel
sugun yilikiinii kendi iizerinden atip kadina yiiklenmesi lizerine kuruludur (Millett, 1987: 95). Yahya’nin
Salomé’yi reddedisi ayn1 zamanda etik iizerinde yapilabilecek bir tartismaya kapi aralar. Klasik bir okuma
yaptigimizda reddeden Yahya’nin bir etik tavri temsil ettigini diisiinebiliriz. Ancak Slavoj Zizek’in ufuk agici
tespitinde belirttigi {izere “femme fatale’in radikal bir etik tavri, "arzusundan vazge¢gmeme", asil mahiyetinin
Olim dirtiisii oldugunun ortaya ¢iktigi en son anda bile onda israr etme tavrimi cisimlestirdigi seklindedir.
Femme fatale't reddederek etik tavrini bozan, kahramanin kendisidir.” (Zizek, 2005: 92-93). Dolayisiyla
tamamen 0zne olmakta 1srar ettigi i¢in etik tavirdan uzaklastig1 yoniinde temsil edilen kadin esasen radikal etik
tavr1 stirdiirendir.
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Salomé ve Yahya arasindaki bu konusmalara tanik olan Geng¢ Siiryani kendisini orada oldiiriir.
Herodias’in Paji, baglaria bir talihsizlik gelecegini soyledigini ifade eder. Acimasiz bir femme fatale olarak
Salomé ise hala Yahya’ya onu Opmesine izin vermesi ic¢in yalvarmaktadir. Yahya ise, “lanet olsun sana!
Akrabasiyla zina yapan annenin kizi, lanet olsun!” (Wilde, 2014: 41) sozleriyle karsilik vermektedir. Yahya,
“sana bakmak istemiyorum. Sana bakmayacagim. Sen lanetlendin Salomé, sen lanetlendin.” (Wilde, 2014: 41)
diyerek Salomé’nin lanetlendigini sdyler. igeride Kral Herod’un gevresinde dini konulardan sohbetler dénerken
Yahya’nin sesi duyulur. Yahya, Herodias’1 hedef alir: “Ah! Sehvet diigskiinii! Fahige! Ah! Siislii gozkapaklar ve
altindan gézleri ile Babil’in kiz1! iste Yiice Tanri’nin dedigi; kalabalik bir insan toplulugunu ona kars1 getirin.
Halk tas alsin ve onu taslasin.” (Wilde, 2014: 57). Yahya, Herodias’in 6ldiiriilmesini istemektedir:

Yahya: “Savas liderleri onu kiliglariyla dograsinlar, kalkanlari altinda ezsinler. (...) Iste bdyle
temizleyecegim diinyadan giinah1 ve tim kadinlar onun igrencligini taklit etmemeyi Ogrenecek.”
(Wilde, 2014: 57).

Yahya’nin Salomé ve annesine yonelik sozlerinde igrenglik, giinah ve 6liim kavramlart 6ne ¢ikar. Tiim bunlar
Salomé’yi 6ldiiriilen ama yas1 tutulamayan bir bedene doniistiiren adimlardir. Giorgio Agamben’in homo sacer
icin ifade ettigi “kurban edilemez, ancak herkes tarafindan oldiiriilebilir” (Agamben, 2001:152) tespiti Salomé
icin de gecerlidir. Diglanmayla sonuglanacak bir igrenme, Salomé ve annesi ilizerinde giinah ve sapkinligi
sabitler. Bir tiir murdarlastirma stireci s6z konusudur. Julia Kristeva’nin igrengligi (abjection) sapkimnliga
benzeten tespiti, Yahya’nin bakisinda cisimlesen bir yere oturur: Igreng sapkindir, yamltir ve yoldan g¢ikartir.
(Kristeva, 2004: 30). Bununla birlikte Yahya’nin igrenme duygusu cinsiyet diizleminden bagimsiz degildir.
Yahya, gilinahi isleyen diger 6zneye, Kral Herod’a kars1 ayn1 igrenmeyi hissetmez. Giinahin 6znelerinden biri
olan Herod’dan daha ¢ok giinahin islenmesinde hi¢bir payr olmayan Salomé’den igrenir. Kristeva’nin “arkaik
anneden korkma” dedigi ve “temelde annenin dogum giiciinden duyulan” (Kristeva, 2004:109) bu korku,
esasinda kadinlara karsi erkegin otoritesini yeniden tesis etmek i¢in bagvurulan kirlenme-arinma ikiliginin bir
pargasidir ve kadinlara yonelik kirlenme ritiiellerinin kaynaginda da bu iktidar miicadelesi yatar.

Kral Herod, Salomé’yi “benim i¢in dans edin, Salome” der ancak hem Salomé hem de annesi Herodias
bu istege karsi ¢ikar. Herod ise Salomé’ye dans etmesi i¢in yalvarir ve dans etmesi halinde kralliginin yaris1 da
dahil olmak tizere ne dilerse verecegi vaadinde bulunur:

Herod: “Benim i¢in dans edin, yalvaririm size. Eger benim i¢in dans ederseniz; benden ne isterseniz
dileyebilirsiniz ve onu size verecegim. Evet, dans edin benim i¢in Salomé ve benden isteyeceginiz her
seyl size vereyim, hatta kralligimin yarisini bile.” (Wilde, 2014: 65).

Kral Herod, kralligin yarisin1 vaat ederken aslinda Salomé ile evlenip kralice olmasini istemektedir. Bu vaat
iistiine Salomé dans etmeyi kabul eder. Dans bitiminde Herod ona dilegini sorar. Salomé giimiis bir tepsi
iizerinde Yahya’nin bagini istemektedir. Girard’a gore arzunun mantigr bahis mantigidir ancak bu “asla
kazanilamayacak bir bahistir” (Girard, 2018a: 409). Yahya’dan nefret eden annesi Herodias bu istegini destekler
ancak Kral Herod bunu yapamayacagini séyleyerek karsi ¢ikar.

Herod: “Hayir, hayir, bunu istemiyorsunuz. Sadece beni {izmek i¢in sdyliiyorsunuz; ¢iinki biitiin gece
durmadan size baktim. Pekala! Evet. Biitiin gece durmadan size baktim. Giizelliginiz beni altiist etti,
giizelliginiz beni fena halde altiist etti ve size ¢cok fazla baktim. Ama bundan sonra bunu yapmayacagim.
Ne esyalara ne de insanlara bakmali. Sadece aynalara bakmali. Ciinkii aynalar bize sadece maskeleri
gosterir...” (Wilde, 2014: 75)

Herod s6z verdigi i¢in sonunda pes eder ve askerlerine “ona istedigi verilsin! Gergekten de annesinin kizi!”
diyerek seslenir. (Wilde, 2014: 78). Anne-kiz arasinda kurulan sembolik bag Herod ve Yahya’nin ayni séylemde
bulustugunu gosterir. Bu sayede oyunda kotiiciil olan hatlar giderek daha fazla kadin karakterlere dogru
kaydirtlir.  Vicdani, iyiligi, merhameti temsil eden erkekler karsisinda femme fatale, kadinlarin kotiiciil
ortakliginin bir simgesi olarak karsimiza ¢ikar. Burada s6z konusu olan her kadinin dogas1 geregi potansiyel bir
femme fatale olarak isaret edilmesidir Yahya’nin basimu cellat tepsi tizerinde getirdiginde Kral Herod yiiziinii
gizler. Bu gizleme, utan¢ ve yasin bir birlesimidir. Zira Salomé’nin aksine Yahya, kurban edilebilen, saygi
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duyulan ve yasi tutulabilen bir figiirdiir. Patriyarkal kolektivitenin, disil 6teki karsisinda gergeklestirdigi zimni
dayanisma, diigman olsalar da Kral Herod ve Peygamber Yahya’y1 ortak bir bakista bulusturur. Eril ideoloji, din
ve iktidar1 bu ortak bakista birlestirir. Bu durum, femme fatale’in sonraki kiiltiirel temsillerinde karsilasacagimiz
tirden bir dayanismadir. Patriyarka-i¢i sorunlar, femme fatale s6z konusu oldugunda askiya alinir. Yahya’nin
olimi karsisinda Herodias ise giilmekte ve yelpazesini sallamaktadir. Herodun utang ve yasi, Herodias’in
sogukkanli kotiiliigli oyunun cinsiyet temsillerini netlestirir. Salomé amacina ulagsmistir ve Yahya’nin bagin dper.
Arzunun bahis mantig1 6znenin pargalanmasiyla son bulur (Girard, 2018a: 409) ve Kral Herod s6len alanindan
tam ¢ikarken geriye donerek askerlerine “6ldiiriin su kadini1!” emrini verir (Wilde, 2014: 82). Askerler Salomé’yi
kalkanlar1 altinda ezerek Oldiirlirler. Salomé’nin kalkan altinda ezilerek Oldiiriilmesi sembolik anlamlarla
yiikliidiir. Oncelikle femme fatale’in &limiine dair bir “kolektif evet”, temsil diizeyinde pekistirilir. Bu, giinah
kecisinin dliimilyle arinmay1 bekleyen yiginlarin arzusudur. Baska bir agidan ise femme fatale’in 6ldiriilebilir
ama kurban edilemezligini, bir homo sacer olarak murdar olugunu onaylar. Kutsal Yahya ile murdar Salomé’ nin
arasindaki sinir, femme fatale’i homo sacer olarak kurgulayan kiiltiirel temsillerin igerisinde bazen agik bazen de
ortiik olarak yer alan bir sinirdir.

SALOME |&

A TRAGEDY IN ONE ACT

BY
OSCAR WILDE

DRAWINGS BY
AUBREY BEARDSLEY

JOHN W. LUCE & COMPANY
BOSTON

-Aubrey Beardsley’in Salomé oyunu illiistrasyonu (1906).”

Mimetik rekabet, Yahya’nin arzuladigi bir bi¢cimde, Salomé’nin Sldiiriilmesiyle ¢oziilmiistiir: Giinah
kecisi femme fatale’e kars1 patriyarkal kolektif 6fkeyi orgiitleyen bir lingle. Femme fatale’in 6liimiiyle hem arzu
hem de ofke etrafinda donen miicadele, taklit ve geciskenlik de ¢oziime kavusturulur. Geng Siiryani’nin
Salomé’ye, Salomé’nin Yahya’ya, Herod’un Salomé’ye yonelen arzusu, bu halkalar1 birbirine baglayan figiir
olarak Salomé’nin O6liimiiyle son bulur. Ciinkii Yahya’nin Herodias ve Salomé’ye olan &fkesinin Herod’a
gecmesiyle arzu ve 6fkenin nesnesi tek bir kiside toplanmigtir: Salomé.
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Oscar Wilde’in Salomé’si, bir yaniyla oyunun dayandig orijinal hikayedeki edilgen kadin figiiriinii aktif
ve otoriteye meydan okuyan bir 6zneye doniistiirerek feminist bir yoruma kapi aralar (Salman, 2012: 158) ama
Ote yandan gec viktoryen donemin normatif kadin imgesinin karsisinda konulabilecek bir disil-6teki figiiri,
femme fatale’i yeniden iiretir. Ayn1 anda hem fail ve giinah ke¢isi olma hali, masumiyet ve gilinaht ayni anda
temsil etmesi, eril bir ¢ogunluk ortasindaki arzu ve 6fke geciskenliginin nesnesine doniismesi ve nihayetinde
6limiiniin biittin krizleri ¢6zdiigli bir “hayirli vaka” olarak sunulmasi agisindan baktiginizda Salomé’nin
kendisinden sonraki kiiltiirel temsillere 6nemli unsurlar aktardigini soylemek miimkiindiir.

Femme Fatale’in Gorsel Temsili: Pandora’nin Kutusu’ndan Cikan Kaétiiliikler

Femme fatale’in kiiltiirel temsilleri edebiyatla sinirli kalmamis ve beyazperdeye de tagimustir. Joy Ramirez,
femme fatale i¢in kalic1 bir kadin figiliriidiir derken kiiltiirel inganin bu siirekliligine vurgu yapmaktadir (Ramirez,
2010: 61). Sinemada femme fatale’in 6ncii temsillerine Weimar Almanya’sinda rastliyoruz. Bu bakimdan G.W.
Pabst’in Pandora’nin Kutusu (Die Biichse Der Pandora / 1929), hem Alman sinemasinin hem de femme fatale
filmlerinin 6ncii yapitlarindan biri olarak dne ¢ikmaktadir.

Laura Mulvey’e gore sinema, dogal olarak erkektir ¢linkii kamera erkekler tarafindan kontrol edilir ve
kadinlar ise bakilan ve teshir edilen figiirler olarak “goriiniimleri giiglii gorsel ve erotik etki yaratacak bigimde
kodlanir, bdylece bakilasi olduklart fikrini uyandirirlar” (Mulvey, 2014: 286). Eril arzularin zevk almasi i¢in
teshir edilen kadin bedeni, seyirlik bir cinsel nesne olarak sunularak bakiglarin odagina yerlestirilir ve “erkek
arzusuyla oynar” (Mulvey, 2014: 286). Femme fatale filmlerinin 6zgiin yan1 yalnizca kadmi seyirlik bir arzu
nesnesine doniistiirmesi degildir. Pandora’nin Kutusu’nda gorecegimiz lizere bu yapitlardaki 6zgiin taraf, kadin
bedeninin seyirlik hale getirilmesiyle es zamanli olarak kadinligin kendisine dair bilgi, kanaat ve norm
iiretmesidir.

1920’1lerin Weimar Almanya’si, kadinlar konusunda ge¢ viktoryen donemi ¢agristiran bir doniisiimii ve
endiseyi ortaya koymaktadir. Bu donemde kadinlar is giicii olarak daha fazla toplumsal yasamda yer almaya
baslamislardir. Kariyer ve is olanaklar1 agisindan daha fazla firsat bulmaya baslayan kadinlar eskiden erkeklerin
tekelinde olan &gretmen, avukat, hemsire vs. olarak cesitli meslek gruplarina dahil olmuslardir. Bu gelismeler
kadinlar1 daha bagimsiz olma yolunda giiclendirmis ve buna paralel olarak kadmnlarin yasam tarzlart da
degismistir. Bu degisim icinde cinsel 6zgiirliikkler de bulunmaktadir (Moraes, 2017: 89). Weimar toplumu bu
doniisiime endigeyle karsilik vermis ve geg viktoryen stratejilere benzer bir bigimde kadinlarin bedeni kusatan ve
normallestiren sdylemler yiikselise ge¢mistir. Bir yandan “su¢lu kadin” tasvirleri ve imgesi popiiler basinda yer
edinmeye baglamis (Hales, 2007: 227) bir yandan da ailenin, evliligin ve anneligin ulusal 6nemine dair fikirler
ivme kazanmistir. Endise duyulan ozgiirlesmeler ve bu ozgiirlesmelere karsi ivme kazanan sdylemler: Iste
Pandora’nin Kutusu bu tepkiselligin ve telasin tirtinii olan bir filmdir.

Sinema tarihi agisindan baktigimizda Pandora’min Kutusu, femme fatale karakterinin beyazperdede
temsili agisindan klasiklesmis erken donem filmlerden biridir. Filme ismini veren mitolojik hikayede Pandora,
Zeus’un Prometheus’a kizarak yeryliziinii cezalandirmak icin yarattigt bir tanricadir. Tanrilar yeryiiziine
gondermeden 6nce Pandora’ya asla agmamast i¢in bir kutu vermiglerdir. Merakina yenilen Pandora kutuyu agmis
ve bu kutudan ¢ikan kétiiliikler tiim diinyaya yayilmustir (Glirel-Muter, 2007: 557). Dolayisiyla Pandora’nin
Kutusu, kotiligiin, cezanin ve gizemin kadinla iliskilendirildigi bir miti ifade eder. Laura Mulvey’e gore
Pandora, femme fatale temsili acisindan kusursuz bir prototiptir: Insanlara ¢ekici ve biiyiileyici gelen bir yiizey,
mekanik olan i¢ diinyay1r ya da aldatict olan dis goriinlisii maskeler (Mulvey, 1996: 55). Kate Millett’e gore
pandora miti, hem kadin cinselligi ve kotiiliik arasindaki iliskiyi isaret ettigini gostermesi hem de kadmin bir
baba-ogul rekabetinin alani olarak temsil edilmesi agisindan 6nemlidir:

“Pandora miti, kadin1 cinselligi yoluyla suglayan ve kadin irkinin hala sonuglarina katlandig: ilk giinah
isledigi i¢in hakli olarak cezalandigini belirten Batt mitolojisinin en 6nemli iki yapitindan birisidir. Bu
mitle, dinsel tdren, tabu ve mana yerini ahlak bilimine birakir. Mit, cinsel tarih konusunda da resmi
onerilerde bulunur. Hesiod un &ykiisiinde, keyfi bir baba figiirii olan Zeus, Epimetheus’a kadinin cinsel
organlart bi¢imindeki kotiliigii gondermekle, onu heteroseksiiel bilgi ve etkinligi yiiziinden
cezalandirmig olmaktadir. Erkek, kadinin getirdigi nesneyi (vulva ya da kizlik zari, Pandora’nin
“kutu”su) agmakla merakini gidermis olur. Ne var ki, tanr1 babanin eliyle 6liim ve giinah sonrasi
yasamin getirdigi belalarla cezalandirilir. Yas ya da toplum igindeki yerleri asarak erkeklerin
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birbirleriyle rekabet etmesi, 6zellikle giiglii baba ile ona rakip oglu konusundaki ataerkil goriis, bu mitte
kadmin asagilanmasi yani sira yer almaktadir.” (Millett, 1987: 93).

Pandora’min Kutusu filminin bagkarakteri Dans¢1 Lulu’dur. Basroliin seyirlik ve nesnelestirilmis bir
beden etrafinda kurgulanmas siiphesiz kiiltiirel agidan anlamlidir. Lulu’nun bedeni seyredilmeye indirgenmistir.
“Makbul” olarak kabul edilmeyen bu meslek yine “makbul” olarak kabul edilmeyen ve ahlaki olarak
sorunluymus gibi temsil edilen bir yasam tarz1 ile birlestirilir. Lulu taninmig gazetecilerden biri olan Schon ile
birlikte yagamaktadir. Bir giin eski patronu Schigolch eve gelir ve Lulu’yu Rodrigo Quest isimli bir yapimei ile
tanistirir. Rodrigo, Lulu ile bir sov ¢ekimi sahnelemek istiyordur. Onlar terasta bunu konusurken Schon eve gelir
ve Lulu, Schigolch’u terasa saklar. Schon, Lulu’ya baska biriyle evlenecegini soyler. Evlenilemeyecek kadin
olarak sunulan Lulu “sirf evleniyorsun diye beni opmeyeceksin” diyerek Schon’e sarilmaya calisir. Stevie
Simkin’in belirttigi {izere doyumsuz kadin imaji, eril heteroseksiielligin fantezilerinden biridir (Simkin, 2014:
25). Burada femme fatale, doyumsuz arzulari olan, evlilik ve ailenin disindan konumlandirilan ve bu konumuyla
evli ya da evlenmekte olan saygin bir erkegi, dolayisiyla miistakbel bir aileyi krize sokabilecek bir figiir olarak
seyirciye takdim edilir. Schon, Lulu’ya “iliskimiz tiim sehrin dilinde, adimi riske attyorum” diyerek aralarindaki
iliskinin bittigi sdyler. Damgalanmis bir yasam olarak femme fatale erkegin itibari i¢in risk barindirir. Lulu,
Schoén’e “benden kurtulman igin beni 6ldiirmen gerekecek” diye cevap verir: Femme fatale 6limle 6zdestir.
Sahnenin mesaji 6limciil kadin imgesinin i¢ini doldurur: Femme fatale su¢ ve Olimle i¢ i¢e bir hayatin
temsilcisidir. Barbare Hales’e gore 20. ylizyilin baslarinda tibbi ve sosyal sdylemlerde ortaya ¢ikan “cinsel-suclu
kadmin” ingasi, kiiltiirel degerlerin bir parcast haline gelmistir. Hales’e gore “cinsel-suglu kadinin” temsili,
Weimar toplumunun kadinlarin 6zgiirliigiiyle ilgili korkular1 yansitmaktadir (Hales, 1996: 101).

Schén bir Bakan’in kiziyla evlenir, statiisiinii giiglendirir ve sayginlig1 artar. Ote yandan Lulu, Schén’iin
oglu Alwa ile yakin arkadastir. Alwa, Schon’e “neden Lulu ile evlenmiyorsun baba” diye sorar. Schon “insan
Oyle bir kadinla evlenmez. Tam bir intihar olur” diyerek cevaplar. Schon, Alwa’ya “bu kadina dikkat et” der.
Burada hem Kate Millett’in yukarida vurguladigi mitolojide yer alan ve kadini asagilama iizerine kurulu baba-
ogul rekabeti hem de yine bu mitolojideki oliim ve felaket imgesi ile birlikte mimetik arzu karsimiza
cikmaktadir. Babasinin felaket uyarisina ragmen Alwa babasinin arzusunu taklit eder ve Lulu’nun etkisine
kapilir. Schoén nisanlistyla Lulu’nun gosterisinin provasina gider. Lulu onlar1 gdriince kiskanir ve 6fkelenir. Sova
devam etmiyorum diyen Lulu’ya Schon tepki gosterir ve Lulu gosteriye devam eder. Lulu, Schon’e “tiim diinya
icin dans edecegim ama o kadin i¢in degil” diyerek kiskandigini hissettirir. Arzu etrafindan olusan yeni bir
mimetik rekabette Schon arzulanan, Lulu ise Bakan’in kiziyla rekabet eden 6zneye doniisiir. Schon, Lulu’yu
odaya kapatir ve onu azarlar. Odada kavga ederlerken 6piismeye baglarlar. Alwa ve Schon’iin nisanlis1 onlart
Optsiirlerken goriir. Lulu giiliimser ¢linkii bu yakalanma onun hosuna gitmistir. Burada femme fatale, gergek
niyetlerini ve duygularini saklamak i¢in maske kullanan hilekar bir figlirdiir (Simkin, 2014: 29). Lulu amacina
ulasmistir ve Schon “simdi seninle evlenecegin Lulu ve bu benim oliimiim olacak™ der. Karsi konulamaz
biiyiileyici bir bedenle gelen 6liim ve felaket imgesi bir kez daha seyirciye hatirlatilir.



151 Cinsiyet, Kotiiliik ve Beden: Femme Fatale Imgesinin Kiiltiirel Insast

JANUS FILMS PRESENTS ———
“One of the most enduringly fascinaling women

ever to ap, on the screen.”

—A ew Sarris, Village Voice

Lulu, Schén ile evlenir. Diigiin aksami iki 6nemli olay olur. Alwa, Lulu’ya asik oldugunu itiraf eder ve
Lulu-Schon-Alwa arasinda arzu iiggeni tamamlanir. Alwa, Lulu’ya “sensiz daha fazla yagayamam” dedigi esnada
Schon ikisini goriir. Schon silahi zorla Lulu’nun eline tutusturur ve “kendini 6ldiir, béylece beni de katil etmemis
olursun” der. Bogusurlarken silah ates alir, Schon vurulur ve oliir: Femme fatale, erkege oliimciil sonu
getirmistir. Cinayetle su¢lanan Lulu mahkemeye ¢ikartilir. Filmin mahkeme sahnesi femme fatale’in temsili
acisindan oldukga karakteristiktir. Karanligi temsil eden Lulu mahkemeye siyah bir elbiseyle katilmistir. Kamera
femme fatale’e odaklanir. Lulu’nun kiyafetine, yiiziine, bedenine ve davranislarina ayrmtili bir bicimde dikkat
¢eken bir temsil s6z konusudur (Simkin, 2014: 35). Mahkemede Alwa, Lulu'nun lehine taniklik eder. Savci
miitalaasini okur:

“Sayin hakim ve jiiri {iyeleri. Yunan tanrilar1 bir kadin yaratmisti: Pandora. Giizeldi, biiyiileyiciydi,
pohpohlama konusunda ¢ok hiinerliydi. Tanrilar ona diinyadaki biitiin kétiiliikler barindiran bir de kutu
vermislerdi. Bassiz kadin kutuyu agt1 ve tiim kotiilikler iizerimize salindi. Savunma makami zanliyi
zulme ugramis bir masum gibi tanimliyor. Ben ise ona Pandora diyorum ¢iinkii Dr. Schon’iin {izerine
kotiiliigii sardi. Idam cezas talep ediyorum.”

Femme fatale’e 6zgii ylizey ve gizem, hile ve hakikat arasindaki paradoksal durum (Mulvey, 1996: 77), savcinin
iddianamesinde agiga ¢ikar. Savci, femme fatale’in gizemli ve maskeli bir figiir oldugunu vurgular. Ona gore
masumiyet maskesinin altinda kétiiliikler yatmaktadir. Mahkeme esnasinda savcinin bir an i¢in Lulu ile goz goze
gelerek ondan etkilenir gibi olmas, ilk silaht ¢eken Schon’iin masum bir kurban, Lulu’nun ise kéotiilik yayan
Pandora ile iliskilendirilmesi, filmi adeta didaktik bir femme fatele hikayesine doniistiirii. Mahkeme Lulu’yu 5
yil hapse mahkum eder. Tam o esnada Lulu’nun arkadaslari yangin alarmina basip salonda kargasa ¢ikararak
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Lulu’yu kagirirlar. Alwa, Lulu ve babasi kagarak dnce Kahire’de sonra da Londra’da yoksul ve sefil bir hayat
siirmeye baslarlar. Lulu, Londra’da kadinlar1 6ldiiren bir seri katille tanigir ve onu eve gétiiriir. Lulu’nun bagka
bir adam1 odaya gétiirdiiglinii goren Alwa kahrolur. Katil 6nce Lulu’dan etkilenip 6nce dldiirmekten vazgecse de
sonrasinda onu oOldiiriir. Film, Lulu’nun 6lmesiyle sona erer. Femme fatale hikayelerinin islendigi filmlerin
sonunda kadin karakterin basarisizlik ve muhtemel 6liimle son bulmaya mahkum edilmesi sik¢a karsilastigimiz
bir sondur ve bu, seyircinin kendisini onunla 6zdeslestirmekten izole etmesine dair bir mesaji barindirir (Mulvey,
1989: 141). Bu son ayn1 zamanda femme fatale’in “dliim diirtiisiinil biitiiniiyle kabullenen saf 6zne boyutudur.”
(Zizek, 2005: 95). Siirgiindeki yasamlarina bu agidan baktigimizda, s6z konusu sefil hayat Alwa’da psikolojik bir
yikim yaratirken Lulu durumu kabullenmistir goriiniir. Hayatina adeta kaldigi yerden devam etmektedir. Bu
amor fati durumu Zizek’in sOziinii ettigi 6zne olmaktaki israrin baska bir veghesidir. Dolayisiyla “femme
fatale'in asil tehditkar yonii, erkekler i¢in Oliimciil olmasi degil, kendi kaderini biitiiniiyle kabullenen "saf,
patolojik-olmayan bir 6zne Ornegi sunmasidir.” (Zizek, 2005: 96). Arzularindan vazge¢cmeyis, baba-ogul
rekabetinin bir pargasi olarak bedeni miibadele olan bir miilk olmayi reddedis ve 6liim riskine ragmen radikal bir
bagkaldirinin ortaya ¢ikisidir.

Pandora’min Kutusu gosterime girdikten sonra Almanya’da Lulu ve onu oynayan Louise Brooks’tan
hareketle dogrudan ya da dolay1 olarak kadinlara dair bir¢ok tartigmayi tetiklemistir. Elestirmenler, doktorlar ve
psikiyatrlar Lulu’da seytani ve tipik bir cinsel i¢glidii gormiislerdir. Onlara gore femme fatale, cinselligini,
etrafindaki erkekleri yok etmek icin kullanan bir figiirdiir. Buradan hareketle kadmn cinselligi ve sugluluk
arasindaki bir iligki kurmuslardir. Kadin cinselliginin iggiidiisel olarak suca daha yatkin oldugu tartistlmistir
(Hales, 2007: 228). I¢giidii ve cinsellik etrafinda kadin bedenini hedef alan tartismalar, kadin sucluluguna dair
korkuyu beslemistir. Ciinkii i¢giidii ve cinsellik, miistakbel nesilleri ve dolayisiyla Alman toplumunun gelecegini
ilgilendirmektedir. Kadmn su¢luluguna dair bu korkular, “dejenere nesilleri” 6nlemek adina tibbi sterilizasyon
onerilerini motive etmistir. Bunu 6nerenler bu yolla fuhus ve ahlak suglarinin 6nlenebilecegini diisiinmiiglerdir
(Hales, 2007: 228). Dolayisiyla Pandora’min Kutusu’ndaki kadin temsilinden ve sonrasinda filme dair yapilan
tartigmalardan hareketle diistiniirsek, femme fatale, kadin varolusuna ve bedenine dair bilgi liretmenin sahasidir.
Bu bilgi ayn1 zamanda kadin bedenine dair tibbi sdylemlerin ve iktidar stratejilerinin regetesi olmustur.
Pandora’nin Kutusu ile elestirmenler, doktorlar ve psikiyatrlar, elbette Freudyen bir diisiinsel hatt1 da arkalarma
alarak, Pandora’min Kutusu’nda sakli olan gizemin sirrinin, kadinlarin “iflah olmaz” iggiidiisiinde ve
cinselliginde yattigin1 diislinmislerdir. Dolayisiyla kétiliigi cinsiyete ve bedene baglayan sdylem buraya
oturtulmustur. Pandora 'nin Kutusu etrafinda donen bu tartisma, kadin cinselligi, i¢giidiisel kotiiliik ve toplumsal
felaket arasinda kurulan bag, sinemada kendisinden sonraki femme fatale temsillerinde de sik¢a karsilagilacak bir
ideolojik ¢erceveyi sunmus ve tipkt Salomé gibi Pandora nin Kutusu da, femme fatale mitinin yapitaglarindan
biri olmustur.

Sonu¢

Femme fatale’in kiiltiir tarihinde ortaya ¢ikisini, 19. yilizyilin sonu ve 20. ylizyilin basinda, toplumun, giindelik
hayatin ve cinsiyet politikalarinin moderniteyle birlikte doniisen yanlar etrafinda anlamlandirmak miimkiindiir.
Bu donemde, ataerkil statiikonun, kadinlarin kent yagaminda, egitimde, erkeklerin egemenliginde olan meslek
alanlarinda ve siyasal platformlarda gegmise gore cok daha yogun bir bi¢imde yer almaya baslamalarina yonelik
tepkisi, endige ve korku bigimlerinde olmustur. Bunlarla birlikte savaslar, militarizmin yiikselisi, milliyetgilik ve
sosyal darwinizm dogum politikalarini tetiklemis, kadin bedenini aile, evlilik ve annelik {iggenine yerlestiren
ideolojik propaganda artmustir. Cinsel farki, bedenleri ve cinsellikleri buradan hareketle tanzim etmeye yonelik
politikalar i¢in femme fatale, bir disil-6teki olarak sik¢a gonderme yapilan bir prototip olmustur.

Femme fatale, modern kent yasaminda ortaya c¢ikan tehlikelerin sadece erkekleri degil tiim toplumu
hedef alan mahiyetini géstermenin bir semboliine doniismiistiir. Bir yaniyla kiiltiireldir; ¢iinkii gorsel sanatlardan
edebiyata, tiyatrodan sinemaya uzanan genis bir alanda aktiiel bir yeniden iiretimin vazgecilmez temasidir. Ote
yandan politiktir; ¢iinkii cinsiyet rejimlerini, cinsellige dair stratejileri ve kadmlarin bedenlerine yonelik
politikalar1 iireten ve icra eden patriyarkal bir sdylemin iiriiniidiir. Cinsiyet rejimini tedirgin etmesiyle normun
smirlarinda gezinen femme fatale, ataerkil sdylemin disina ¢ikmasiyla anti-otoriter bir tavir sergiler. Femme
fatale bu yoniiyle 6zne ve fail olmakta israr eden kadina karsi duyulan eril korkuyu barindirir. Buradan
baktigimizda femme fatale’in kiiltiir tarihindeki yeri, popiiler kiiltiire ait siradan bir imgenin seriiveninden &te bir
zihniyet ¢oziimlemesine olanak tanir. Biiyiileyici giizelligi ve aldatic1 maskesiyle erkegi bastan ¢ikararak onu
makbul olmayan bir yasam tarzina ve de felakete siiriikleyen bir figiir olarak sunulan femme fatale, kotiilik,
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felaket, gizem ve tehlike etrafinda insa edilmis kiiltiirel ve politik bir mittir. Zizek’e gore femme fatale’in tehdit
olarak goriilmesine neden olan gizem oliimciil olmasindan ziyade sabitlikleri istikrarsizlastiran dinamikligidir:

“Ona bir gizem halesi veren sey, tam da, efendi-kdle karsithig1 i¢inde net bir yere oturtulamamasidir.
Yogun bir haz yasiyormus gibi goriindiigii anda, birdenbire feci aci ¢ektigi anlasilir; korkung, agza
alinmaz bir siddetin kurbaniymis gibi goriindiigli zaman, birdenbire bundan keyif aldig1 anlasilir. Keyif
mi aliyor, ac1 m1 ¢ekiyor, insanlart manipule mi ediyor yoksa kendisi de manipiilasyon kurban1 m1 hi¢bir
zaman emin olamayiz.” (Zizek, 2005: 94)

Femme fatale bir yaniyla da hem kadin yasamini, bedenini ve cinselligini seyirlik hale getirerek
nesnelestirmenin hem de bunlara dair normatif bilgi iretmenin aracidir. Femme fatale, kadinlar, iliskiler, agk,
mahremiyet ve cinsellik hakkindaki normlarin ve normal olanin, ama ayn1 zamanda anormalin bilgisini tiretirken
atif yapilan bir karakterdir. Kiiltiirel temsillerde kadin bedeni, gizem ve tehlikenin mekani olarak kurgulanir ve
bu kurgu bilme istencini harekete gecirir. Kadinlarin tizerindeki eril tahakkiimii yeniden iiretmenin yolu bilgi
iretmekten ve gizemli olani agiga ¢ikarmaktan gegmektedir. Bu acidan femme fatale, kadmlarin bilinemez
oldugunu ve bu bilinemezligin de tekinsizlige kaynaklik ettigini iddia eden eril klisenin ve psikoanalitik
yaklagimin ispatlanmasina yonelik bir girisimdir. Femme fatale, topluma, gizemli ve tekinsiz bedenlere igkin
olan tehlikeleri gosterir. Bu yaniyla dgreticidir ama 6te yandan ibretliktir: Clinkli femme fatale temsillerinde
oliim hep hazirda beklemektedir. Bu temsillerde 6liim, yasanan krizi ¢6ziime kavusturan olay olarak sunulurken
ayni zamanda seyircinin kendini onunla 6zdeslestirmesinin Oniine gecer. Ona “6liimciil kadin” denmesinin
nedeni yalnmzca 6liimciil ve karsi konulamaz bir bastan cikariciliga sahip olmasi degildir. “Oliimciil kadin”
denmesinin nedeni ya ondan etkilenen erkeklere ya da kendisine 6liim getirmesidir. Bu bakimdan femme
fatale’in kiiltiirel insasinda kagmilmaz bir felaket olarak sunulan 6liim, cinsiyet ve kotiligi birlestiren
digimdiir.



'Ucii de 1890’larda yazilmis olan, Oscar Wilde’in Salomé’si (1891), Thomas Hardy’nin Tess’i (1891) ve Bram Stoker’m Dracula’si
(1897) femme fatale karakterinin merkezi bir yer edindigi eserlerin basinda gelmektedir. Felaket getiren 6liimceiil kadin imgesi olarak
femme fatale, 20. Yiizyilin baginda da edebiyattaki yerini korumustur. Andre Gide’in Isabelle (1911) ve Tolstoy’un Seytan (1911)
romanlar1 bu eserlere 6rnek olarak verilebilir.

*Paj: “Eskiden, savas sanatini ve baska hizmetleri 6grensin diye, kral ya da yiiksek dereceli soylularin hizmetine verilen soylu
delikanli.” (Wilde: 2014: 11).

*https://www.collectorsweekly.com/stories/60835-1906-aubrey-beardsley-illustrated-versio
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