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KARS KAFKAS UNIVERSITESi iLAHIYAT FAKULTESi DERGISi YAYIM iLKELERI

1. Bu Dergi, Kafkas Universitesi llahiyat Fakiiltesi'nin yayinidir.

w

. Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2014 yilindan itibaren hakemli dergi olarak yayimlanir ve yilda

iki kez (Ocak-Temmuz) ¢ikar. Derginin yayim dili Tiirkce olup Ingilizce ve Arapca makaleler de yayimlanabilir.
Dergide yayimlanacak yazilar sosyal bilimler alaniyla alakal bilimsel ve ilgili alana katki saglayacak mahiyette
olmalidir. Ayrica her sayida makale formatinda olmasi kosulu ile derleme, ceviri ve kitap tanitimina da yer veri-
lebilir.

Dergide yer alan yazilarin sekil ve icerik yoniinden 6n incelemesi yayin kurulu tarafindan yapilir. Uygun
gorilen ¢alismalar, bilimsel yonden degerlendirilmek tizere, yayin kurulu tarafindan belirlenen “cift-kor, ba-
gimsiz ve 6nyargisiz hakemlik” ilkelerine gore en az iki hakem tarafindan degerlendirilir. Makalenin yayim-
lanmasi hususunda son karar yayin kuruluna aittir. Yayin kurulu hakem kurulu tarafindan yayim kurallarina
uygun bulunmayan yazilari yayimlamamak, diizeltmek lizere yazara geri vermek, bicimce diizenlemek ve
dizeltmek ya da kisaltmak yetkisine sahiptir. Gonderilen yazilar yayimlansin yayimlanmasin, yazarlara iade
edilmez.

. Dergiye yayimlanmak tizere gonderilecek yazilarin daha 6nce baska bir dergide yayimlanmamis veya ya-

yimlanmak tizere gonderilmemis olmasi gerekmektedir. Dergide yer alan yazilarin yayin haklari sakli olup
tamami veya bir kismi kaynak gésterilmeden iktibas edilemez.

. Universiteler Yayin Yénetmeliginin 6. Maddesi uyarinca yazilarin, dil, slup ve icerik ydniinden ilmi ve hu-

kuki her tirli sorumlulugu yazarlarina aittir. Aciklanan gérisler, Kafkas Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayin
Kurulunu herhangi bir sekilde baglamaz.

. Dergimizin yazim kurallari dergi park sistemi duyurular bélimiinde yer almaktadir.
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Bu makale; giris, iki boliim ve sonugtan olusmaktadir. Giris boliimiinde Yakub el-
Keméhi’nin hayati, ilmi kisiligi, hocalar1 ve 6grencileri anlatilmis, daha sonra eserle-
rinin tanitimi yapilmigtir. Birinci boliimde hésiye gelenegi: teknik, teorik ve kavram-
sal alan baglig1 altinda hasiyenin kavramsal alan, te’lif tiirii olarak hésiye, hasiyelerin
te’lif sebepleri, héasiye cesitleri, tefsirde hasiyecilik, Beydavi’ye yazilan hasiyeler ve
Naruw'l-Ef’ide’nin hésiye tiirii ve 6zellikleri gibi konular ele alinmigtir. Ikinci béliimde
ise Kemé&hi’nin tefsir ilmindeki yeri, rivayet ve dirdyet tefsiri baglaminda konular ele
alinarak pratik tefsircilik agisindan incelenmistir. Tefsirciligini ortaya koymak i¢in
ilgili eser bagindan sonuna kadar titiz bir sekilde okunmus ve malzemeler tespit edil-
mistir. Her baslik, bir iki 6rnekle tesekkiil ettirilmis olup benzer 6rneklere dipnotta
isaret edilmistir.

Anahtar kavramlar: Beydavi, Niru’l-Ef ide, Hasiye, Tefsir

The Tafsir Method Of Yaqub al-Kamahi In His Hashiya
Named Nur Al-Af’idah Specific To Baidawi

Abstract

This article consists of introduction, two parts and result. In the introduction the life,
scientific personality, teachers and students of Yakub al-Kamahi have been explained
and then his works have been introduced. In the first chapter, tradition of Hashiya;

* Bu makale, Yakub el-Keméhi’nin Naru’l-Ef’ ide Adl1 Eserinin Tenkidli Nesri -Beydavinin Amme
Ciiz’ii Hasiyesi- (Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2019) adli doktora te-
zimden yararlanilarak hazirlanmigtr.



Beydavi Ozelinde Yakub el-Kemahi'nin Niru'I-Ef'ide Adli Hasiyesindeki Tefsir Metodu

technique, conceptual field of Hashiya under the title of theoretical and conceptual
field, Hashiya as a type of writing, the reasons of wiriting Hashiyas, kinds of Hashiya,
Hashiya in Tafsir, hashiyas written Baidawi and kind of Hashiya and features of Nur
al-Af’idah have been handled. In the second chapter, the place of Kamahi in the sci-
ence of tafsir and subjects have been researced in terms of practical commentary by
handling in the context of Riwaya and Diraya Tafsirs practical commentary. In order
to reveal his hermeneutics, the relevant work has been read meticulously from begin-
ning to end and materials have been determined. Each title has been composed of one
or two examples and similar examples have been indicated in the footnote.
Keywords: Baidawi, Nur al-Af’idah, Hashiya, Tafsir

Giris

Kemahi, Niiru’l-Ef’ide adl1 eserinde biyografisini anlatirken adinin, Osman b.
Yakub b. Hiiseyin b. Mustafa el-Kemahi el-Islimbili' oldugunu ifade etmektedir.
Kemahinin dogum tarihi hakkinda ne kendi kitaplarinda ne de biyografi
kitaplarinda kesin bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak te’lif ettigi el-Miiheyye’ fi
Kesfi’l-Esrari’l-Muvatta’ adl1 hadis ile alakali kitabinin sonunda, eserini hicri 1166
tarihinde tamamladigini ve o sirada altmis bes yasinda oldugunu bildirmektedir.?
Nirw’l-Ef ide adl1 eserini ise hicri 1153 yilinda tamamladigini ve elli iki yasinda
oldugunu,’ Siillemii’l-Feldh Serhu Niiri’l-Izah adli fikih eserini ise hicri 1160 yilinda
tamamladiginda da elli dokuz yasinda oldugunu* haber vermektedir. Bu bilgilerden
hareketle onun dogum tarihinin h. 1101/1689 oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Hemen hemen biitiin kaynaklarda Erzurum vilayetinin Erzincan sancagina
bagli Keméh kasabasinda dogdugu zikredilmistir.®

Kemabhi, vaizlik gorevi ile ugrasirken® bir yandan da talebelere ¢esitli dersler

A__AD.

vermis, Ozellikle Beydavi'nin tefsirinden Amme ciiziinii okutmustur. Bu hususu

1 Osman b. Yakub Kemahi, Naru’l-ef’ide, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Atifefendi, nr. 324, 1b.

2 Osmanb. Yakub Kemahi, el-Miiheyye’ fi kesfi’l-esrari’l-Muvatta’, Silleymaniye Kitiiphanesi, Ki-
li¢ Ali Pasa, nr. 260, 524b.

3 Kemahi, Ntaru’l-ef’ide, 348b.

4 Osman b. Yakub Kemahi, Siillemii’l-felah serhu Naru’l-izah, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Kilig
Ali Paga, nr. 423, 257b.

5  Selahattin Yildirim, “Osmanli Muhaddislerinden el-Kemahi ve el-Muhayya Adli Muvatta Serhi”,
Ekev Akademik Dergisi 8/20 (Yaz 2004): 197-220, 198-199.

6  Ismail Paga Bagdadi, Hediyyetii’l-arifin esméii’l-miiellifin ve asaru’l-musannifin, 2 c. (Beyrut:
Daru fhyart-Turasi’l-Arabi, ty.), 1:659; Omer Riza Kehhale, Mu'cemii’l-miiellifin, 13 c. (Beyrut:
Daru Ihyéft-Turési’l-Arabi, 1376/1956), 6: 272; Abdullah Muhammed Habesi, Camiu’s-siirtith
ve’l-havasi, 3 c. (BAE: el-Mecmau’s-Sakafi, 1425/2004), 1: 336; Adil Niiveyhid, Mu'cemi’l-miifes-
sirin min sadri’l-islam hatt&’l-asrr’l-hazir, thk. Hasan Halid, 2 c. (Beyrut: Miiessesetii Nuveyhaz
es-Sakafiyye li't-Te’lif ve't-Terctime ve’'n-Nesr, 1409/1988), 1: 345; Mehmet Tahir Efendi Bursali,
Osmanli Miuellifleri, 3 c. (Istanbul: Meral Yayinevi, ty.), 1: 421; Omer Menekge, Kemah Alim-
leri (gegmisten giiniimiize) (Istanbul: yy., 1996), 92; Yildirim, “Osmanli Muhaddislerinden el-
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kendisi Niiru’l-Ef ide adl1 eserinde soyle bildirmektedir: “Ben bir taraftan insanlara
vaaz ederken diger taraftan da ders vermekle mesgul oldum. el-Kadi Nasiruddin
Ebi’l-Hayr Abdullah b. Omer b. Muhammed b. Ali el-Beydavi es-Safi‘i’ye nispet
edilen Envarii’t-Tenzil ve Esrarii’t-Te'vil adli tefsire ait hdsiyeleri ve tefsirleri topladim.
Daha sonra, ders esnasinda bu hdsiye ve tefsirlerden notlar alarak Beydavi’nin Nebe’
cliziinii 0grencilere okuttum.”

Hayatini ilme adayan Kemahi, yetmis yasinda iken, h. 1171/1758 yilinda
[stanbul’da vefat etmistir® Defnedildigi yer hakkinda ise kesin bir bilgi
bulunmamaktadir.

Yetistigi ortam hakkinda fazla bilgi bulunmayan Kemahinin ilmi kisiligi, ders
anlagilabilir.

O, ilim tahsil etmek i¢in ¢esitli seyahatler yapmistir. Bu ilmi seyahatler Rum
diyar1 ile baglamis, Mekke ve Kahire ile devam etmis ve Istanbul’da son bulmugtur.
Bu durumu kendisi Niiru’I-Ef ide adl1 eserinde: “Ben Rum, daha sonra Mekke, Misir
(Kahire) daha sonra da Istanbul’da menkill ve ma‘kil ilimleri, ileri gelen alimlerden
ozellikle; merhiim, miikemmel, kamil ve fdzil sultan seyhleri efendilerimizden
Siileyman el-Fadil b. Ahmed el-Islambili, Siileyman el-Kosec b. el-Hac Hasan
el-Cenevi, Amdsizade lakabli Ali ve dereceleri yiiksek, muhakkik sahibi olan diger
kimselerden okudum. Onlardan son ikisinden (el-Cenevi ve Amdsizade) menkil ve
ma‘kal ilimleri o6zel olarak, genel olarakta kendilerine okudugum diger kisilerden
rivdyet ettigim icin ulemd huzurunda icizet vermeye karar kilarak, bana hocalarin
isimlerinin yazili oldugu bir icdzet verdiler™ diyerek agiklamistur.

Medrese 6grenimini tamamlayip kendisine icazet verildikten sonra vaizlik
gorevini iistlenen Kemahi, bir taraftan camilerde halk: irsad ederken bir yandan
da talebe yetistirmistir. Tefsir, hadis, fikih ve akaid gibi gesitli ilim dallarinda ona
yakin eser vermistir.

Kemahi ve el-Muhayya Adli Muvatta Serhi”, 198-199; Abdullah al-Zeidan, Osmanli Muhaddisi
Kemahli Osman b. Yakub (6. 1171/1757) ve el-Muhayya Adli Muvatta’ Serhi (Doktora Tezi, Is-
tanbul Universitesi, 2010), 35-36; Muhammed Abay, “Keméhi’nin Tefsir [lmine Katkilar1”, Ulus-
lararas1 Erzincan Sempozyumu (Erzincan, 28 Eylil-01 Ekim 2016), ed. Hiisrev Akin (Erzincan:
Erzincan Universitesi, 2016), 781-793, 782.

7  Kemahi, Naru’l-ef’ide, 1b.

8  Bagdadi, Hediyyeti'l-arifin esméai’l-miellifin ve 4saru’l-musannifin, 1: 659; Kehhale, Mu'ce-
mil’l-miellifin, 6: 272; Habesi, Camiu’s-siirtih ve’l-havasi, 1: 336; Niiveyhid, Mu'cemii’l-miifessirin
min sadri’l-islim hattd’l-asrr’l-hazir, 1: 345; Bursali, Osmanl Mellifleri, 1: 421; Menekse, Kemah
Alimleri (gegmisten giiniimiize), 92; Yildirim, “Osmanli Muhaddislerinden el-Kemahi ve el-Muhay-
ya Adli Muvatta Serhi”, 198-199; Zeidan, Osmanli Muhaddisi Kemahli Osman b. Yakub (6. 1171/1757)
ve el-Muhayya Adli Muvatta’ Serhi, 35-36; Abay, “Kemahi’nin Tefsir {Imine Katkilarr”, 782.

9  Kemahi, Naru’l-ef’ide, 1b.

KAUIFD 7/13 (2020): 7-31 9



Beydavi Ozelinde Yakub el-Kemahi'nin Naru'l-Ef'ide Adli Hasiyesindeki Tefsir Metodu

Mekke ve Kahire’deki hocalarinin isimlerini zikretmeyen Kemé&hinin
[stanbul’daki hocalarindan Padisah hocasi olarak zikrettigi meghur Siileyman el-
Fadil b. Ahmed el-Islambuli hakkinda kaynaklarda bilgi mevcut iken,' diger iki
hocasi olan el-Cenevi ve Amasizade hakkinda bilgi bulunmamaktadir.

Kemahi’nin talebelerinin ise kimler oldugu ve bunlara icazet verip vermedigi
konusunda bir bilgi yoktur. Talebelerinin kimler oldugu hakkinda herhangi bir
bilginin olmayis1 onun talebe yetistirmedigi anlamina gelmemelidir. Zira Kemahi,
cesitli ilim merkezlerinde bulunmus, meshur hocalardan ders almis ve vaizlik
gorevini Gstlenmistir. Kendisini ilmi yonden gok iyi yetistirmis boyle bir alimin
talebe yetistirmemesi diisiiniilemez. Zaten Kemahi’nin yetistigi donemin sartlarinin
ve sorumlu oldugu vazifelerin onu kendi haline birakmasi imkén dahilinde
degildir. Kemahi, bir taraftan camilerde halk: irsdd ederken bir yandan da talebe
yetistirmistir. Talebeleri hakkinda bilgi bulunmayisi ya 6grencilerinden hig birinin
ilmi mertebeye ulasamamais olmalar1 ya da iyi bir alim olmalarina ragmen meshur
olamayiglar1 veyahut onlarin, Keméihi’den icazet aldiklarini belirtebilecekleri
te’liflerinin bulunmayis1 olabilir."!

Kemahi’nin hayat1 incelendiginde, eserlerinin serh, hasiye ve muhtasar seklinde
oldugu, Tefsir, hadis, fikih, akaid ve benzeri alanlarda yazildig1 ortaya ¢ikmaktadir.'?
Kemahi'ye ait eserler arastirilirken, yazma eser kiitiiphane kataloglar: da titiz bir
sekilde taranarak gozden gecirilmis ve su eserlerine ulasilmigtir.

10 Hayat1 ve eserleri i¢in bk. Kehhale, Mu’cemi’’l-miiellifin, 4: 272; Bagdadi, Hediyyeti’l-arifin es-
mai’l-miiellifin ve 4sdru’l-musannifin, 1: 403; Habesi, CaAmiu’s-siirtih ve’l-havasi, 2: 1691; Meh-
med Siireyya, Sicill-i Osmani, 6 c. (Istanbul: Numune Matbaacilik, 1996), 5: 1536-1537; Ibrahim
Hatipoglu, “Siilleyman Fazil Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2010), 86-87; Yildirim, “Osmanli Muhaddislerinden el-Kemahi ve el-Muhayya Adli
Muvatta Serhi”, 198.

11 Zeidan, Osmanli Muhaddisi Kemahli Osman b. Yakub (6. 1171/1757) ve el-Muhayya Adl1 Muvat-
ta’ Serhi, 38.

12 Bagdadi, Keméhi’nin eserlerini; Berekatii’l-Ebrar, Hasiyetii ‘ala Tefsiri Stretin-Nebe’ Ii'l-Bey-
davi, Stillemii’l-Felah Serhtt Ntrr'l-izah, Serhii’l-Hizbi'l-Azam el-Mitheyye’ fi Kesfi Esrari’l-Mu-
vatta’, Tavzih@’'l-Esrar Serhii Berekati’l-Ebrar, Tenvirii’s-Sened fi {z4hi Rimzi'l-Misned ve
Teshili’s-Stillem, seklinde takdim ederken, Kehhéle; Berekatii’l-Ebrar, el-Mitheyye’ fi Kesfi
Esrari’l-Muvatta’, Hasiyeti ‘ala Tefsiri Stretin-Nebe’ 1i'l-Beydavi ve Teshilii’s-Siillem, diye tas-
nif etmis, Bursali ise ‘an Ebi Hanife, el-Miiheyye’ fi Kesfi Esrari’l-Muvatta’, Hasiye ‘ala Tefsi-
ri’l-Fatiha, Hasiyetii ‘ald Tefsiri Stireti'n-Nebe’ Ii'l-Beydavi, Mehésinti’l-Edep, Stillemii’l-Felah fi
Serhi Nari’'l-Izah, Serhii Hizbi A’zam, Tavzihii’l-Esrar Serhii Berekati’'l-Ebrar, Tenvirii’s-Sened
fi Izahi Rumtzi’l-Miisned, Teshilii’s-Siillem Serhii Dibaceyi Siillem seklinde zikretmistir. Bk.
Bagdadi, Hediyyetii’l-arifin esmaii’l-miellifin ve 4saru’l-musannifin, 1: 659; Kehhale, Mu’ce-
mi’l-miellifin, 6: 272; Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1: 421; Yildirim, “Osmanli Muhaddislerin-
den el-Kemahi ve el-Muhayya Adli Muvatta Serhi”, 201, 202; Menekse, Kemah Alimleri (gegmis-
ten giiniimiize), 92-93; Zeidan, Osmanli Muhaddisi Kemahli Osman b. Yakub (6. 1171/1757) ve
el-Muhayya Adli Muvatta’ Serhi, 38-44.
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1. Berekatii’l-Ebrar

Stleymaniye kiitiiphanesi Esat Efendi, 1343 numarada kayitli bulunan
129 varaklik bu niisha, akaid ile alakali"® olup, bes bab ve otuz dort bélimden
olusmaktadir. Eser, miiellif tarafindan hicri 1147 senesinde 46 yasinda iken
tamamlanmigtir.'*

2. Tavzihii’l-Esrar Serhii Berekati'l-Ebrar

Kemahi’nin kendi eseri olan Berekdtii’l-Ebrdr adli eserine yazdig1 kelam ile
ilgili serhidir."” Mdellifin Ntiru’l-Ef’ide ve Teshilii’s-Siillem kitaplarinda, kendi
eserine atifta bulunmasina ragmen,'® bu eserin niishasina ulagilamamigtir.
Fakat eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi nr. 1343’de bulundugu ifade
edilmektedir."”

3. Siillemii’l-Felah fi Serhi Nari’l-1zah

Kemaéhi, taninmis Hanefi fikih alimi Siiriinbiilalinin (6. 1069/1659) Kitabu’t-
tahare ile baslayip, bab-1 hedy bahsiyle biten Niiru’l-Izah ve Necatii’l-Ervah adli
eserini, hicri 1160 senesinde elli dokuz yasinda iken Siillemii’l-Feldh'® ismiyle serh
etmistir.'”” Bu niisha, Silleymaniye kiitiiphanesi Kili¢ Alipasa nr. 423’te kayitl1 olarak
mevcuttur.*’

4. Teshili’s-Stillem Serhii Dibaceyi Siillem

Siillemii’l-Feldhin giris bolimi, talebelere kolaylik ve isteyenlerin arzularina
nail olmasi icin serh edilen bu eser, sekiz varaklik kii¢iik bir risaledir.! Ramazan
ayinin Persembe giinii hicri 1160’ta tamamlanan bu eser,” Stileymaniye Kiitiiphanesi
Kilig Alipasa nr. 423’te kayithdir.”

5. el-Mitheyye’ fi Kesti Esrari’'l-Muvatta’

el-Muvatta’ sarihlerinden Pirizade Ibrahim, Ali el-Kari, Abdiilhay el-
Leknevi, ibn Astir ve Keméahi, Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin (6. 189/805)

13 Mustafa b. Abdillah Kostantiniyyi, Idahii’l-meknan zeylii Kesfi’z-Ziintin, 6 c. (Beyrut: Da-
riv’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1413/1992), 3: 177.

14 Keméahi, Osman b. Yakub, Berekitii’l-ebrar, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esat Efendi, nr. 1343,
128a.

15 Kostantiniyyi, Idahti’l-mekntin zeylii Kesfi'z-Ziintin, 3: 337.

16 Kemahi, Naru’l-ef’ide, 345b; Osman b. Yakub Kemahi, Teshilii’s-Siillem, Siileymaniye Kiittipha-
nesi, Kili¢ Alipasa, nr. 423, 8a.

17 Menekse, Kemah Alimleri (gegmisten giiniimiize), 92.

18 Kostantiniyyi, Idahii’l-mekniin zeylii Kegfi’z-Ziinin, 4: 24.

19 Keméhi, Siillemii’l-felah serhu Ntri'l-izah; Abay, “Kemahi’nin Tefsir {lmine Katkilar1”, 783.

20 Menekse, Kemah Alimleri (gegmisten giiniimiize), 93.

21 Yildirim, “Osmanli Muhaddislerinden el-Kemahi ve el-Muhayy4 Adl1 Muvatta Serhi”; Zeidan,
Osmanli Muhaddisi Kemahli Osman b. Yakup (6. 1171/1757) ve el-Muhayya Adl1 Muvatta’
Serhi, 43.

22 Kemahi, Teshilii’s-Stillem, 1b, 8b.

23  Menekse, Kemah Alimleri (ge¢misten giiniimiize), 93.
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rivayetini esas almislardir.®* el-Muvatta’ ile ayn1 anlam ve sekle sahip olan el-
Miiheyye’, Imam Muhammed eg-Seybani'nin dokuz yiiz yetmis iki hadisinden
olusan Muvatta'ii’l-Imam Malik rivdyetii Muhammed adl kitabina yazilan bir
serhtir. Namaz vakitleri bolimiiyle baslayip, Tefsir boliimiiyle biten bu eser
yaklagik dort yiiz elli babdan olusmaktadir. Miiellif bu eseri, hicri 1161-1166
yillar1 arasinda® bes yil gibi uzun bir siire igerisinde, altmis bes yasinda iken®
bitirmistir.*®

Bu eserin yazma niishalari, Stileymaniye kiitiiphanesi Kili¢ Alipasa bolimii
nr. 260, Celebi Abdullahefendi béliimi nr. 66 ve Koca Ragip Pasa kiitiiphanesi
nr. 327°de kayitli olarak mevcuttur.” Ayrica, Ahmed Ali tarafindan da bu
eser tahkik ve tahric edilerek, 2005 yilinda Kahire’de dort cilt olarak baskiya
sunulmustur.

6. Tenvirii’s-Sened fi Izahi Rumzi’l-Miisned

Bu eser ise Ebi Hanife’ye nispet edilen Miisned’in serhidir.** Kemahi, bu
eseri ravilere gore yeniden diizenleyerek serh etmistir.’® Keméhi, bu eserini
hicri 1171 yilinda tamamladigini ve yasinin yetmis oldugunu kaydeder.
O’nun bu eserinin, vefat ettigi yil kaleme alip bitirdigi en son eser oldugu
anlasilmaktadir.*?

7. Hasiyetii ‘ala Tefsiri Stretin-Nebe’ Ii’]-Beydavi (Naru’l-Ef’ide)

Bu eser, yapilan ¢alismanin konusu oldugundan ve diger boliimlerde de
tizerinde detayli bir sekilde durulacagindan burada ayrica tanitilmasina gerek
goriilmemigtir.

24 M. Yagar Kandemir, “el-Muvatta™, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 31: 417.

25 Kostantiniyyi, Idahii’l-meknan zeylii Kesfi'z-Ziin{in, 4: 610; Osman b. Yakub Kemahi, el-Miihey-
ye’ fi Kesfi Esrari’l-Muvatta’ bi Rivayeti Muhammed b. el-Hasan es-$eybani, thk. Ahmed Ali, 4
c. (Kahire: Darii’l-Hadis, 2005), 1: 29.

26 Kemahi, el-Mitheyye’ fi Kesfi Esrari’l-Muvatta’ bi Rivayeti Muhammed b. el-Hasan es-Seybani,
4: 377-378.

27 Kemahi, el-Miiheyye’ fi kesfi’l-esrari’l-Muvatta’, 518b.

28 Kemahi, el-Mitheyye’ fi kesfi’'l-esrari’l-Muvatta’, 1b-2a, 5a, 514b; Zeidan, Osmanli Muhaddisi
Kemahli Osman b. Yakub (6. 1171/1757) ve el-Muhayya Adl1 Muvatta’ Serhi, 39, 105, 107.

29 Menekse, Kemah Alimleri (gegmisten giiniimiize), 93.

30 Bagdadi, Hediyyetii'l-arifin esmati’l-miiellifin ve 4siru’l-musannifin, 1: 659; Kostantiniyyi, Ida-
hi’l-mekntin zeylii Kesfi’z-Ziintn, 3: 333.

31 Ibrahim Hatipoglu, “Miisned”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Ya-
yinlari, 2006), 32: 102.

32 Zeidan, Osmanli Muhaddisi Kemahli Osman b. Yakup (6. 1171/1757) ve el-Muhayya Adl1 Muvat-
ta’ Serhi, 44.
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1. Hasiye Gelenegi: Teknik, Teorik ve Kavramsal Alan

1.1. Hasiye'nin Kavramsal Alani

Héasiye (ial>) kelimesi “hasv” (;&>) mastarindan tiretilmis bir isim olup,”
gogulu “hevasi” (_s,>)dir.** Sozlitkte: Devenin kiigtigii,* yastik tiirii seyleri pamuk
ve benzeri seyler ile doldurmak,’ elbisenin pargasi-kenar1,’” gereginden fazla s6z
soylemek? gibi manalara gelmektedir. Hasiye, kendisi ile ayn1 kokten gelen “tahsiye”
(iz>s): hagiye yazmak, “muhassi” (i>s): hasiye yazan demek olup, hamis ve
derkenar kelimeleriyle es anlamlidir.*®

Hasiye kavrami, terim olarak cesitli sekillerde tarif edilmistir. Topuzogluna
gore hasiye, “sayfa bosluklarina ilave edilen agiklayici ve tamamlayici bilgileri iceren
not”,* anlamina gelmektedir.

Demirci hasiyeyi, “bir yazinin veya kitap sayfasimin kenarina yazilan agiklama,
hamis, derkendr, dipnot veya mektubun altina diisiilen not. Bir tefsirin anlasilmast
zor olan kissmlarini agiklamak maksadiyla kaleme alinan eserlerin ortak adi”*
seklinde tanimlamaktadir.

Cakan, hasiyenin temelde serh karakteri tagidigini, fakat serhe gore sinirli
boyutlara sahip oldugunu belirterek hasiyeyi, “bir metnin veya serhin muglak
yerlerini izah etmek icin ‘Kavliihty' ifadesiyle baslayan agiklamalardan olusan
kitaptir”,** seklinde tanimlamaktadir.

Maden ise hésiyeyi, “genel olarak bir yazinin veya kitap sayfasinin satir aralarina,
altina ya da kenarina yazilan agiklama, degerlendirme veya eksikleri tamamlamaya
yonelik bilgiler; 6zel olarak da bir eserin anlasilmasi zor olan kisumlarini agiklamak

33 Ismail b. Hammad Cevheri, “Hsv”, es-Sthah: Tacu’l-luga ve sthahu’l-‘arabiyye, thk. Ahmed Ab-
du’l-gaftir Addar, 6 c. (Beyrut: Daru’l-ilm 1i'l-Melayin, 1379/1959), 6: 2313.

34 Muhammed Murteza el-Hiiseyni Zebidi, “Hsv”, Tacu’l-‘artis min cevahiri’'l-kdmas, thk. Mustafa
Hicazi, 40 c. (Kuveyt: Miiessesetii’l-Kuveyt, 1422/2001), 37: 431.

35 Cevheri, “Hgv”, 6: 2313; Mecdii’d-din Muhammet b. Ya’kab Firtzabadi, “Hsv”, el-Kamtsu’l-
muhid (Kahire: Daru’l-hadis, 1429/2008), 367.

36 Cevheri, “Hsv”; 6: 2313; Ali b. Muhammet es-Serif Ciircani, “Hgv”, Kitabu’t-ta‘rifat (Beyrut: Mek-
tebetti Liibnan, 1985), 92; Firtizabadi, “Hsv”, 367; Zebidi, “Hsv”, 37: 431.

37 Cevheri, “Hgv”, 6: 2313.

38 Firtzabadi, “Hsv”, 367; Zebidi, “Hsv”, 37: 431.

39 Tevfik Topuzoglu, “Hasiye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinla-
r1, 1997), 16: 419; Muhammed Abay, “Osmanli Déneminde Tefsir Hasiyeleri”, Baglangi¢tan Gii-
niimiize Tiirklerin Kur’an Tefsirine Hizmetleri -Tebligler Miizakereler- Tartigmali {lmi Toplanti
(Istanbul, 21-22 Ekim 2011) (Istanbul: Marmara Universitesi, 2012), 167-194, 169; Siikriit Maden,
Tefsirde Hagiye Gelenegi ve Hasiyetii Muhyiddin Seyhzade ‘ala Tefsiri’l-Kadi el-Beydavi Ornegi
(Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2013), 36.

40 Topuzoglu, “Hasiye”, 16: 419..

41 Mubhsin Demirci, Tefsir Terimleri S6z1igi, 2. Bask: (Istanbul: Ifav, 2011), 83.

42 Ismail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyati, 16. Baski (Istanbul: Ifav, 2015), 208.
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maksadiyla kaleme alinan kitaplar”,*® seklinde genel ve 6zel olarak iki agamada
tanimlamaktadir.

1.2. Te'lif Tiirli Olarak Hasiye

Belirli bir metne agiklama yazma geleneginin, islam diisiincesi dogmadan énce
baska milletler arasinda kutsal kitaplarin yorumuyla basladig: ifade edilebilir.**
Cunki Semavi kitaplar ve kutsal metinler basta olmak tizere dini, felsefi ve hikemi
eserler, kanunlar ve siirler gibi metinler her ortamda anlagilmak ve sahiplenilmek
icin hagiye/serh seklindeki calismalarin konusu olmustur. Ilk¢agda Mezopotamya,
Maisir, Grek bolgelerinde olusan ve tiim Ortagag boyunca hakimiyetini stirdiiren
bu giiclii gelenek, Islam diisiincesinin dogusuyla birlikte Islam ilim ve kiiltiir
havzasinda da gii¢lii bir edebiyat gelenegi haline gelmistir.*

Hasiyelerin yazim tiirii olarak, ta‘lika ve serhe kiyasla daha sonraki zamanlarda
ortaya ciktig1 soylenebilir. Clinki ta‘lika ve serhlerin ilk 6rnekleri hicri III. ve IV.
asirda karsimiza ¢ikarken,* hasiyelerin ilk 6rneklerinin hicri VI. ve VII. asirda
kayda gectigi goriilmektedir.®® Ayni sekilde hadis serhleri hicri III. asirda,® fikih
serhleri ise hicri III. yiizyilin sonu ve IV. asrin baslarinda ortaya ¢ikarken, fikih
alanindaki hasiyelere hicri VII. asirda rastlanilmaktadir®® Arap edebiyatinda
héasiye tiirii ¢alimalar Memliikler ve Osmanlilar déneminde yayginlagmigtir.>
Kelam ilminde hasiyeler hicri VIII. asirdan sonra telif edilmis,” Tefsir ilminde ise
hasiyelerin yayginlik kazanmasi hicri VIIL. ve IX. yiizyillarda gerceklesmistir.”®

43  Maden, Tefsirde Hasiye Gelenegi ve Hasiyetiit Muhyiddin Seyhzéade ‘ala Tefsiri’l-Kadi el-Beydavi
Ornegi, 37.

44 Topuzoglu, “Hasiye”, 16: 420.

45 Ismail Kara, {lim Bilmez Tarih Hatirlamaz Serh ve Hasiye Meselesine Dair Birkag Not, 5. Baski
(Istanbul: Dergah Yayinlari, 2018), 15.

46 Maden, Tefsirde Hasiye Gelenegi ve Hasiyetti Muhyiddin Seyhzade ‘ala Tefsiri’l-Kadi el-Beydavi
Ornegi, 38.

47 Sedat Sensoy, “Ta‘likat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 39: 508.

48 Abay, “Osmanli Doneminde Tefsir Hasiyeleri”, 176.

49 Mehmet Efendioglu, “Serh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 2010), 38: 559.

50 Eyiip Said Kaya, “Serh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 38: 560.

51 Abdullah b. Uveykil Selmi, “el-Miittin ve’s-siirth ve’l-havési ve’t-takrirat fi't-te’llifin-nahvi”,
Diibey (Diibéyi) el-Ahmediyye Dergisi 4 (1999): 245-273.

52 Mustafa Sinanoglu, “Serh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinla-
r1, 2010), 38: 565.

53 Abay, “Osmanli Doneminde Tefsir Hasiyeleri”, 184; Maden, Tefsirde Hasiye Gelenegi ve Hasiyetii
Muhyiddin Seyhzade ‘ala Tefsiri’l-Kadi el-Beydavi Ornegi, 38-39.
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Buradan hareketle hésiyelerin ilim dallar1 kurulduktan yaklasik iki asir sonra
tesekkiil ettigi soylenebilir.

1.3. Hasiyelerin Te'lif Sebepleri

Hésiyelerin bir yazim tarzi olarak benimsenip yayginlagmasinda etkili olan soz
konusu bir takim etkenlerin olmas1 muhtemeldir. Herhangi bir eser te’lif etmenin
sebepleri ile bir esere hasiye yazmanin sebepleri arasinda bazi ortak noktalar
mevcuttur. Ibn Haldun (6. 808/1406), bir eser te’lif etmenin yedi sebebi oldugunu
belirtmis s6z konusu maddelerden, en énemlileri olmakla beraber, hasiye ve serhin
te’lif sebebini ikinci ve ticiincti maddelerde zikretmistir.>*

Buna gore hésiyelerin te’lif sebeplerinden birisi, yazilan eserlerde anlagilmayan
yerlerin agiklanmasi yani muglak ibarelerin agikliga kavusturulmasi, bir digeri ise
yanlis olan veya yanlis anlasilmasi muhtemel olan yerlerin diizeltilmesidir.

1.4. Hasiye Cesitleri

Serh ve hasiyelerin muhtevalar: takip edilen metnin etrafinda sekillenmektedir.
Ana metnin manzum veya mensur olusu hasiyenin iglevini de belirlemektedir. Ana
metin manzum bir eser ise misralarin anlami a¢iklanmakta, kelime ve gramer
acitklamalarina ise daha az yer verilmektedir. Nesir tarzinda yazilmis bir eserin
hésiyelerinde veya serhlerinde dil ve kelime izahlari, gramer agiklamalar1 daha fazla
yer tutmaktadir.>® Hasiye yazilan metin 6zel bir alana dair ise okuyucunun metin
ile ilgili bazi hususlarda yetersiz kalabilecegi diistiniilerek bazi 6zel isim ve terimler,
yabanci kelimeler ve kapali ifadelere yonelik agiklamalar fazlaca kullanilmaktadir.>

54 Ikincisi: (Arastiric1 bir alim) 6nceki alimlerin sozlerine, teliflerine vakif olur. Bunlarin anla-
silmalarini muglak olarak bulur. Bunlar1 anlama hususunda Allah kendisine bir zihin agiklig1
verir. Belki bu hususlar bagkalarina da muglak ve anlasilmaz gelir diye digeri i¢in onlar1 beyan
etmeye heves eder. T4 ki fayda buna miistahak olana vasil olsun. Akli ve nakli (ilimlere dair olan)
kitaplarin (serhlerle ve tefsirlerle) beyani i¢in tutulan yol budur ve bu (eser vermede) serefli bir
sahadir. Ugiinciisii: Sonradan gelen bir alim, ifadesi itibariyle her tarafa nam salan ve fazileti ci-
hetinden inlii olan evvelki 4limlerden birinin s6zleri arasinda bir hataya ve galata rastlar. Hi¢bir
stipheye yer vermeyen apagik bir burhana dayanarak bunun hata oldugunu kesinlikle tevsik ve
ispat eder. Sonra bu hususu kendinden sonrakilere de ulagtirmak arzusunda bulunur (Bu mak-
satla istidrak, tenkit ve tashih gayesiyle eser yazar). Clinkii 6nceki te’lifin ¢aglar boyu her tarafa
yayilmis olmasindan miellifin g6hreti ve halkin onun bilgilerine giivenmeleri sebebiyle sozii
edilen galatin ve hatanin silinmesi ve sékiiliip atilmasi miimkiin olmaz. Bu yiizden sonraki mel-
lif, bu hatalar1 sonradan gelen arastiricilar onlarla ilgili izahata vakif olsunlar diye kitaba tevdi
eder. Ibn Haldun, Mukaddime, 2 c. (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1991), 2: 1278.

55 Nihat Uzun, Islam Tefsir Geleneginde Muhalefet ve Elestiri -Sihabuddin el-Hafaci’nin el-Bey-
déavi’ye Elestirileri- (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 13.

56 Maden, Tefsirde Hasiye Gelenegi ve Hasiyetii Muhyiddin Seyhzade ‘ala Tefsiri’l-K4di el-Beydavi
Ornegi, 42.
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Serh/hasiye, Gisltip acisindan ¢ gesittir:

1) Metnin baginda “kale” (Js) serhin baginda ise “ekali” (J,31) ifadesinin yer
aldig1 serh: Bazi niishalarda metnin tamami yazilmakta, bazilarinda da metin ve
serh birbirinden ayrilmaksizin birlikte yazildig1 i¢in ayrica metin yazilmamaktadir.

2) “Kavlihi” (d43) ifadesiyle serh: Metnin sadece serhe konu olan béliimiiniin
verildigi ve tamaminin ise hamiste, sayfa basinda veya satir aralarinda yazildig: serh
tiriadir.

3) Metin ve serhin mezc edilerek birarada verildigi serh: Bu tiir serhlerde metin
ve serh “mim” (¢), “sin” () harfleriyle veya metin lzerine ¢ekilen cizgiyle ayirt
edilmektedir.””

1.5. Tefsirde Hasiyecilik

[k tefsir hasiyelerinin goriilmeye baslandigi dénem, hicri VI. yiizyilin
ortalaridir.® Kur'an-1 Kerim tefsirleri, Kur’an ilimlerini ele alan c¢aligmalar,
Kur’an tarihleri ve kiraat tarihine dair eserler, tefsir ilminin te’lif tiirleri arasinda
bulunmaktadir. Hacim olarak biiyiik olan tefsirler {izerinde yapilacak serhler,
hacmi daha da arttiracag endisesiyle, bu tiir tefsirler {izerine serh ¢alismalar: yok
denecek kadar azdir. Bu nedenle tefsirler tizerinde daha ¢ok muhtasar, hasiye ve
ta‘lik calismalar: tercih edilmigtir.”

Maden, iizerine ilk defa hésiye yazilmis olan tefsirin, Ebd Manstr el-
Matiiridi’nin (6. 333/944) Tevilati’'l-Kuran® adli eseri oldugunu zikrederken, Abay
ise, Fazl b. Hasan et-Tabersinin (v. 550/) el-Kdfis-Saf mine’l-Kessdf*' isimli eseri
oldugunu belirtmistir. Ayrica Abay, Cemaleddin Muhammed b. Muhammed el-
Aksarayi’nin (6. 791/1388) h. 738/1381 yilinda Candarli Kara Halil’e ithafen yazdig:
Kessaf Hasiyesinin Osmanlr’da yazilan ilk héasiye® oldugunu dile getirmektedir.

VII/XIIL asirda yazilan tefsir hasiyelerin sayist bes civarinda iken, VIII/
XIV. yy'da bu say1 yirmi besi gegmis, IX/XV. asirda elli sekize yiikselerek, tefsir
hasiyelerinin iyice yayginlik kazandig1 dénem olmustur. X/XVI. asirda da bu say1
yiiz yirmi ikiye ¢ikarak artan bir seyir izlemistir. XI/XVII. asirda nisbeten duragan
bir seyir izleyen hasiye te’lifi yliz yedide kalmasina ragmen, hasiyecilik tefsir alaninda

57 Mustafa b. Abdillah Katip Celebi, Kesfii’z-ziintin, 2 c. (Bagdat: Meketebetii’]-Miisenna, 1941), 1:
38; Ayrica bk. Habesi, Camiu’s-siirtth ve’l-havasi, 1: 9-10.

58 Abay, “Osmanli Déneminde Tefsir Hasiyeleri”, 176.

59 Abdiilhamit Birisik, “Serh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinla-
r1, 2010), 38: 558.

60 Maden, Tefsirde Hasiye Gelenegi ve Hasiyetiit Muhyiddin Seyhzéade ‘ala Tefsiri’l-Kadi el-Beydavi
Ornegi, 50.

61 Abay, “Osmanli Doneminde Tefsir Hasiyeleri”, 183.

62 Abay, “Osmanli Doneminde Tefsir Hagiyeleri”, 184.
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hem nicelik hem de nitelik itibariyle doruga ulagsmis, bu dénemde Kadi Beydavinin
Envaru't-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil isimli tefsiri izerine ¢ok genis bir hasiye literatiiri
olusturulmugtur. XII/XVIII. asirda doksan altiya, XIII/XIX. asirda ise kirk dérde
diiserek, tefsir hasiyelerinin sayisinda bir azalma oldugu goriilmektedir. Bu sayi,
XIV/XX. asirda daha bariz bir sekilde on dorde diigmesine ragmen bu dénemde de
tefsir hasiyeleri kaleme alinmaya devam etmistir.**

Tefsir hésiyelerinin, kapsam acisindan tam hasiyeler, eksik hasiyeler, stre
hasiyeleri, ayet hasiyeleri ve dibace/mukaddime/hutbe hasiyeleri seklinde bes grupta
yazildiklar1 goriilmektedir.

Kur'an-1 Kerim’in bastan sona kadar tefsir edildigi eserlerin biitiiniinii i¢ine
alacak sekilde yazilmis olan hasiyeler tam hasiye olarak kabul edilmektedir. Seyhzade
Muhyiddin el-Kocevi, $ehabeddin el-Hafaci ve Konevi Ismail Efendinin Beydavinin
Envaru't-Tenzil ve Esraru’t-Te'vilisimli tefsirine yazdiklarthasiyeler bu kisma girmektedir.

Bazi miielliflerin asir1 derecede yaslanmasi, Omiirlerinin vefa etmemesi, hasiye
miiellifininbilerekeserinitamamlamamasi, hasiyelerinbirbéliimiiniinkiitiiphanelerde
kaybolmasi veya miistensihler tarafindan eserin biitiiniiniin istinsah edilmemesi gibi
nedenlerden dolay1 bitirelemeyen hésiyeler de eksik hasiye olarak adlandirilmaktadir.
Molla Hiisrev’in (v. 885/1480) Envdrii’t-Tenzil'e Bakara stresinin 142. ayetine kadar
yazmis oldugu hasiye tam olmayip eksik hasiye olarak sayilmaktadir.**

Kur'an’daki belirli streler {izerine vyapilan hasiye ¢alismalarina, stre
hasiyeleri denmektedir. Tefsir hasiyelerinin énemli bir yekiinu stire hasiyelerinden
olusmaktadir. Stre hésiyelerinin ¢ogu Amme ciiz'i izerine kaleme alinmistir.
Ayrica En‘am, Fatiha, Thlas, Bakara-Al-i ‘Imran (Zehraveyn), Yasin ve Miilk
stirelerine hagiyeler yazilmigtir. Sayilari az olmakla beraber A‘raf, Hid, Isra, Kehf,
Taha4, Fetih, Biirtic, Kadr ve Felak stireleri i¢in de hasiye tiirii calismalar yapilmistir.®®

Sadece bir ayet veya ayetin bir kismuile ilgili yazilan hasiye tiiriine de ayet hasiyeleri
denmektedir. Tefsir hasiyelerinden ayet hésiyesi seklinde te’lif edilen eser tiirii yok
denecek kadar azdir. Genellikle bu tiir eserler, ilme katk: saglama veya miiderrislikte
tayin/terfi amactyla yazilan risle tiirii caligmalardir. Attifi'nin, talebelerinden gelen
yogun istek iizerine Beydavinin (Miilk, 67/11) { au)l oY lim.s} Ayetinden yola
¢ikarak kaleme almis oldugu eser, bu tiiriin 6rneklerindendir.*

63 Maden, Tefsirde Hasiye Gelenegi ve Hasiyetii Muhyiddin $eyhzade ‘ala Tefsiri’l-Kadi el-Beydavi
Ornegi, 63-64; Abay, “Osmanli Déneminde Tefsir Hagiyeleri”, 184.

64 Maden, Tefsirde Hasiye Gelenegi ve Hasiyetti Muhyiddin Seyhzéade ‘ala Tefsiri’l-Kadi el-Beydavi
Ornegi, 79-80.

65 Maden, Tefsirde Hasiye Gelenegi ve Hasiyetiit Muhyiddin Seyhzéade ‘ala Tefsiri’l-Kadi el-Beydavi
Ornegi, 81-83.

66 Maden, Tefsirde Hasiye Gelenegi ve Hasiyetiit Muhyiddin Seyhzade ‘ala Tefsiri’l-Kadi el-Beydavi
Ornegi, 84.
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Tefsirlerin sadece mukaddimelerine yazilan hésiye tiirii eserlere de dibace/hutbe
hagiyeleri denmektedir. ibn Kavan Bedriiddin Hasan el-Geylani’nin (v. 889/1485)
Hasiye ‘ala Hutbeti Tefsiri’l-Beydavi, adl1 eseri dibace bolimiine yazilmis hasiye
tiird bir eserdir.”

1.6. Beydavi'ye Yazilan Hasiyeler

Osmanli medreselerinde, Arapga (sarf, nahiv, belagat, vs.), Tefsir, Hadis,
Fikih (Islam Hukuku), Kelam ve Mantik gibi dersler okutulmaktayd1.®® Osmanli
medrese programlarinda tefsir ilminin en iist ve nihai noktada yer almasindan
dolayi, Tefsir ilmine, alet ilimlerinin ve diger dini ilimlerin tedrisinden sonra
gecilirdi.®

Osmanli medreselerinde, Envdrut-Tenzil ve Esrarut-Tevil, el-Kessif ‘an
Hakaiki't-Tenzil ve Celdleyn Tefsiri gibi te’lifler, tefsir alaninda en ¢ok okunan
eserler olmustur. Ragibin Miifreddt ve Zemahserinin Kegssdf adli tefsirlerinden
faydalanilarak hazirlanan Envdrut-Tenzil isimli eserin medreselerde megshur
olmasinin sebebi, sade olusundan kaynaklanirken, Kessdf'1n tercih edilis sebebi ise
gereksiz sz ve uzatmalardan uzak olmasi, hikéye ve Israiliyata yer vermemesi, edebi
sanatlari incelikle kullanmasindan dolayidir.

Serh ve hasiye gelenegini icat ve ihdas eden, Osmanli ulemasi degildir. Bilakis
bu gelenek Osmanlilara tekaddiim eden zamanlarda zuhur etmis ve dolayisiyla
Osmanli ulemasi tarafindan da benimsenmistir.”” Osmanli déneminde te’lif edilen
tefsir galigmalar igerisinde hasiyecilik yaygindir. Bu dénemde yazilan miistakil
tam tefsirler ile sre ve ayet tefsirlerine Zemahseri’nin (6. 538/1144) el-Kessdf1 ve
ozellikle de Kadi Beydavi'nin Envdru’t-Tenzil’i izerine yazilan hasiyeler daha biiyiik
bir yektin tutmaktadir. Tefsir sahasinda Enviru’t-Tenzil Gzerine yapilan iki yiiz elli
civarindaki serh, hasiye ve ta‘lik tiiri caligmalarin sadece altmig kadar1 Osmanl

67 Maden, Tefsirde Hasiye Gelenegi ve Hasiyetii Muhyiddin Seyhzéade ‘ald Tefsiri’l-Kadi el-Bey-
davi Ornegi, 85. Ayrica Envaru’t-Tenzil {izerine yazili olan tiim hasiyeler i¢in bk. Habesi, Ca-
miu’g-siirth ve’l-havési, 1: 310-343; Abay, “Osmanli Doneminde Yazilan Tefsir ile Hgili Eserler
Bibliyografyasi”, 257-299.

68 Mefail Hizli, “Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, Uludag Universitesi {lahi-
yat Fakiiltesi Dergisi 17/1 (2008): 25-46, 33.

69 Sitkrii Maden, “Osmanli Tefsir Geleneginde Hasiyeciligin Onemi -Seyhulislam Sa’di Gelebinin
(6. 945/1539) Hasiye-i Stre-i Miilk ‘ale’l-Kadi el-Beydavi Isimli Hasiyesi Orneginde Bir Deger-
lendirme-”, Osmanli Toplumunda Kur’an Kiltiirii ve Tefsir Caligmalar1 -II-, ed. Bilal Gokkaur,
Necdet Yilmaz, Omer Kara, Muhammed Abay, Necmettin Gokkir (Istanbul: Ilim Yayma Vakfi
Kur’an ve Tefsir Akademisi, 2013), 57-89, 57; Mustafa Oztiirk, Osmanli Tefsir Miras1 (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2012), 40.

70  Oztiirk, Osmanli Tefsir Mirasi, 86.
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alimlerine aittir.”! Osmanli medreselerinde tefsir derslerinde bu eserler hasiyeleri ile
birlikte okutulmustur.”

Osmanli tefsirciligi denilince akla ilk gelen Beydavinin Enviru’t-Tenzil ve
Esraru’t-Te'vi’l adli eseridir.

Envaru't-Tenzil adl1 eser, dirayet tefsirleri icerisinde orta hacimde olan, rivayet
ve dirayet metotlarinin bir arada kullanildig: tefsir metinlerinden birisidir. Beydavi,
Arap dili kurallarina uygun olarak ayetleri kisa ve 6zlii bir bi¢imde tefsir etmis,
aciklamalarinda sarf, nahiv, liigat, mantik, belagat, kiraat, tarih ve kelam gibi
ilimleri ustaca kullanmistir.”” Bedreddin Miinsi (6. 1001/1593), Beydavi'nin ilimdeki
vukdafiyetini su beyitlerle dile getirmistir:

o b pls aesy 155k o GLIVI 1l

s Y slan —olald O S

dA >

“Akail sahipleri okunan Kur’an’in ortiisiinii agabilecek bir sey getiremedi.
Ancak Beydavi'nin sonmeyecek bir yed-i beyzasi (parlayan eli) vardir™*
Beydavinin en ¢ok istifade ettigi kaynaklar arasinda Zemahseri'nin Kessdf,
Réazinin Mefatihu’l-Gayb1 ve Ragib el-Isfehani’nin Miifredatn bulunmaktadir.
Beydavi, el-Miifredat ile kelimelerin istikakindan; Mefatihu’l-Gayb ile fikih, kelam,
mantik, felsefe ve tabiat ilimlerinden; el-Kessdf ile de Kur’an’in i‘caz vecihlerinden,
lugat ve belagat kaidelerinden, lafiz ve terkiplerin tahlilinden, stirelerin faziletlerine
dair rivayetlerden istifade etmistir. Envdru’t-Tenzil, bazi alimler tarafindan
Beydavi'nin Kessdf tan fazlasiyla yararlanmasindan dolayi, Kessdf'in bir 6zeti olarak
kabul edilmistir.”
Envaru't-Tenzilizerine serh, hasiye ve ta'lik tarzinda gergeklestirilen ¢aligmalarin
sayisi iki yiiz elliden fazladir. Ibn Temcid (6. 890/1485), Sa‘di Celebi (6. 945/1538),

71 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 8. Baski (Ankara: Fecr, 2017), 647; Oztiirk, Osmanli Tefsir Mi-
rasi, 86.

72 Maden, “Osmanl Tefsir Geleneginde Hasiyeciligin Onemi -Seyhulislam Sa’di Celebinin (6.
945/1539) Hasiye-i Stire-i Miilk ‘ale’l-Kadi el-Beydavi Isimli Hagiyesi Orneginde Bir Degerlen-
dirme-”, 60; Oztiirk, Osmanli Tefsir Mirasi, 41.

73 Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirtn, 3 c. (Kahire: Mektebetii Vehbe, t.y.), 1:
211; Katip Celebi, Kesfii’z-ztintn, 1: 186; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 647; Muhsin Demirci, Tefsir
Tarihi, 14. Baski (Istanbul: Ifav, 2012), 165-166; Ismail Cerrahoglu, “Envaru’t-Tenzil”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi {slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11: 260.

74  Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirtin, 1: 215; Katip Celebi, Kesfii’z-ziintin, 1: 186; Muhammed Abay,
“Osmanlt Déneminde Yazilan Tefsir ile ilgili Eserler Bibliyografyasi”, Divan 1 (1991): 249-303,
252.

75 Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirtn, 1: 211-212; Katip Celebi, Kesfii’z-ztintn, 1: 186; Cerrahoglu,
Tefsir Tarihi, 648; Demirci, Tefsir Tarihi, 166; Cerrahoglu, “Envaru’t-Tenzil”, 11: 260.
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Seyhzade (6. 950/1543), Abdiilhakim es-Siyalkati (6. 1067/1485) ve Sehabeddin
el-Hafaci (6. 1069/1659) tarafindan yapilan hasiyeler, Seyyid Serif Ciircani (6.
816/1413), Seyh Kasim b. Kutluboga (6. 879/1474), Muslihuddin Muhammed Kari (6.
977/1569), Muhammed b. ibrahim el-Halebi (6. 971/1563) ve Sadruddin Sirvani (.
1020/1611) tarafindan te’lif edilen ta'likler, Envarii’t-Tenzil tizerindeki ¢aligmalarin
en meshurlar1 arasinda yer almaktadir.”

Ayrica Muhammed b. Muhammed b. Abdurrahman (6. 874/1469) bu eseri
ihtisar etmis, Muhammed Abdiirratf el-Minavi (6. 1031/1622) el-Fethu’s-Semavi
fi Tahrici Ehadisi’l-Beydavi ve Himmetzade Muhammed b. Hasan ed-Dimaski de
(6. 1175/1761) Tuhfetii’r-Ravi fi Tahrici Ehddisi’l-Beydavi adl1 eserlerinde Envarii’t-
Tenzil’de bulunan hadislerin tahricini yapmigtir.””

1.7. Naru’l-Ef'ide’nin Hasiye Tiirii ve Ozellikleri

Esas metnin sistematigini takip etmek zorunda olduklari i¢in hasiye tiirtindeki
eser sahibi mielliflerin, kendilerine ait bir sistematikleri bulunmamaktadir.
Ayrica “kavluh(” ifadesiyle metne isaret etmekle yetinip, kaynak veya esas metnin
tamamin1 gogunlukla kullanmamaktadirlar.

Hagsiyeler anlam bakimindan birbiriyle baglanmis iist, orta ve alt metin
olmak tizere ii¢ farkli metinden meydana gelmektedir. Tefsir metinleri agisindan
bakildiginda éayet-i kerimeler {ist, bunlar1 izah eden tefsir metinleri orta ve tefsir
metinlerini agiklayan hésiyelerde alt metin olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kemahi, Niru’l-Ef’ide adl1 hasiyesinde strelerin tefsirini, kendisine ait bir

A__AD,

sistematikle degil, Beydavinin esas metninin sistematigi ile yapmaktadir. Miellifin
once Beydavinin sozlerini nakletmesi, sonra kendi goriislerine yer vermesi
hasebiyle hasiyesinde memziic/karisik serh denilen “metin i¢i” hasiye tarzini, yine
Beydavi’ye ait metnin tamamini zikretmis olmasiyla da hasiye yonteminden ¢ok
serh yontemi sayilabilecek memziic yontemini kullanmis oldugunu gostermektedir.
Ust metin olan Kur’an ayetlerini aciklayan orta metnin tamaminin verilip daha
sonra orta metnin de alt metinlerle agiklanmasi yani kendi goriisleri ile verilmesi,
hasiyeyi yekpare bir metin Orgiisiine biiriimektedir. Yine iki metni tamamlayici
sekilde birbirine eklemekte ve tam bir tefsir metni goriiniimii vermektedir. Ayrica
Kemahi'nin, eserinde zaman zaman Beydavinin orta metinlerini agiklamakla

76 Bk. Habesi, Camiu’s-stirath ve’l-havasi, 1: 310-343; Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirtn, 1: 215; Ka-
tip Celebi, Kesfii’z-ziinfin, 1: 186-189; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 648-649; Cerrahoglu, “Enva-
rut-Tenzil”, 11: 261; Maden, “Osmanl Tefsir Geleneginde Hasiyeciligin Onemi -Seyhulislam
Sa’di Gelebi’nin (6. 945/1539) Hasiye-i Stire-i Miilk ‘ale’l-Kadi el-Beydavi Isimli Hasiyesi Orne-
ginde Bir Degerlendirme-”, 60-61.

77 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 649; Cerrahoglu, “Envaru’t-Tenzil”, 11: 261.
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kalmayip tist metin olan ayetlerin manalari hakkinda da agiklamalarda bulunmasi
kendi eseri olan Niiru’l-Efide’sini hasiye tiirii eserden yar1 tefsir eseri diizeyine
tasidigini gostermektedir.” Biitiiniiyle diistintildiigiinde bu esere “serh goriiniimlii
hasiye” denilmesi daha yerinde olacaktr.

Hagiye tiirii eserlerde orta metin ile alt metinleri birbirinden ayirmak igin esas
metin denilen orta metinlerin basinda kullanilan “kavluha” lafz1 veya tizerine ¢ekilen
¢izgi, hasiye tiirii eserlerin 6zelliklerinden birisidir. Kemahi, gogunlukla Beydavinin
metinlerinin bagina “kavluh@”, metinlerinin iizerine ise devamli bir sekilde ¢izgi
gekmek suretiyle bu ayrimi saglamis olmaktadir. Bu sekilde yapmasinin nedenini ise
soyle ifade etmektedir: “..Eseri mutdlaa eden kisinin Esrdrii’t-Tenzil'e kisa zamanda
ulasmast hususunda kolayhik olmasi igin dyet-i kerimeleri kirmizi miirekkeb ile,
Kadi’nn tiim ibarelerini(n)/metinlerini(n) de (iistiine) siyah ¢izgi cekerek yazdim.”

2. Kemahi'nin Tefsir ilmindeki Yeri / Tefsirciligi

Tefsirler, genel olarak rivayet ve dirayet tefsirleri seklinde iki kisma ayrilmaktadir.

Rivayet Tefsiri (me’str/nakli): Bazi ayetlerin, Kur’an’daki baska ayetlerle,
Hz. Peygamberin, sahabenin, tabi‘tinun sozleriyle agiklanmasidir.® Rivéayet
tefsirinde, gerek Hz. Peygambere gerekse sahabi ve tabi‘tina isnad edilen rivayetler
bulundugundan, rivayet tefsirinin zayif noktalar1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu zayif
noktalar, uydurma haberlerin ¢oklugu, Israiliyatin girisi ve isnadlarin hazfi seklinde
tic grupta kendini gostermektedir. Rivayet tefsirlerinde ayetlerin manalari, kiraat
vecihleri, muhkem ve miitesabihler, niizal sebepleri, nasih-menstih ve Arap siiri gibi
konular ele alinip incelenmektedir.*!

Dirayet Tefsiri (re’y/ma‘kal): Rivayetlerle yetinmeyip, dil, edebiyat, din, mezhep
ve gesitli bilgilere dayanilarak yapilan tefsirlerdir.*

2.1. Rivayet Tefsiri Agisindan
Ayetin Ayetle Tefsiri

Kemahi, Nebe’ stresindeki {6,52\.:.:;} ifadesini, “Mekkeli miisriklerden bir
kisminin oldiikten sonra dirilmeyi inkar ettiklerini, bir kisminin ise siiphe

78 Abay, “Keméhi’nin Tefsir [Imine Katkilar1”, 784-785.

79 Kemahi, Naru'l-ef’ide, 2a.

80 Cevdet Bey, Tefsir Ustlii ve Tarihi (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2002), 48; Cerrahoglu, Tefsir
Tarihi, 524; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Ustilii, 9. Baski (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi yayinlari,
1993), 228.

81 Cevdet Bey, Tefsir Ustlii ve Tarihi, 48-50; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 601; Cerrahoglu, Tefsir Ust-
14, 229; Demirci, Tefsir Tarihi, 125-128.

82 Cevdet Bey, Tefsir Ustlii ve Tarihi, 50; Cerrahoglu, Tefsir Usalii, 230; Demirci, Tefsir Tarihi, 152.
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icerisinde olduklarin1” En‘am stresinin 6. ve Fussilet stresinin 41. ayetleriyle
tefsir etmistir.*® Ayni1 sekilde, Nas stiresinde gegen “Hannds” (_.t>) kelimesinin
bir manasinin da “riicu etmek”, “geri kalmak”, “gizlenmek” manasina geldigini,
Tekvir stiresinin 81. 4yetini ornek gostererek ayeti ayetle tefsir etmistir.*

Ayetin Hadisle Tefsiri

z

Miiellif, Tekasiir stresindeki {oJ! oF M5 e &} “ahirette biitiin nimetlerin
hesabinin sorulacagininin” ifadé edildigi ayetteki (et-Tekasiir 102/8) “nimet ten
kastin “sthhat ve bos vakit” oldugunu “iki nimet vardir ki insanlardan ¢ogu bunlardan
habersizdirler: sthhat ve bos vakit” hadisiyle tefsir etmistir.** Fakat bu Ayet icin Allah’in,

insani biitiin nimetlerden hesaba ¢ekecegi seklinde bir tefsir yapilmasi daha dogru olur.®

Ayetin Sahabe, Tabi‘an ve Etba‘u’t- Tabi‘in Kavliyle Tefsiri

Kemahi, Fecr stresinde gegen { ,u.l\ 5} ayetini (el-Fecr 89/1), Ibn Abbasin, “fecr,
her giin bilinen sabahtir” soziiyle tefsir etmistir.*”

Kemahi, Gasiye stresindeki {xJG i _slifadesinde (el-Gasiye 88/10) gegen
“yiiksek” (iJle) kelimesini, Ata b. Ebi Rebah’n “derece, gokylizii ve yerylzii
arasindaki yiikseklik gibidir” soziiyle tefsir etmistir.®

israiliyyat
Kemahi, ayetlerin tefsirini yaparken israiliyyat tird rivayetleri kullanmaktan
¢ekinmemistir. Ornegin Kemahi, Sems stresinde gegen {zl; &1 %6} ifadesi (es-

83 Kemahi, Ntaru’l-ef’ide, 5a.

84 Kemahi, Ntaru’l-ef’ide, 347b;
diger 6rnekler i¢in bk. 7a, 8b, 9b-10a, 13a, 15a, 18b, 27a, 29a, 33a, 38b, 39a, 39b, 41a, 47a, 69a, 73a,
78b, 80a, 81a, 81b, 92a, 92b, 93b, 97a, 98b, 104b, 109a, 115b, 117a, 117b, 120b, 122a, 122b, 123a,
123b, 125a, 130a, 140a, 167b, 170b, 181a, 183b, 188a, 198a, 201b, 211b, 225a, 233a, 242a, 250b,
271a, 276a, 276b-277a, 278a, 290b, 292b, 293a, 294b, 296a, 296b, 298a, 299b, 302a, 314a, 315a,
327a, 340a.

85 Kemahi, Ntaru’l-ef’ide, 299a-299b;
diger ornekler i¢in bk. 13a, 14b-15a, 16a, 26a, 32a-32b, 35b, 39a, 73a, 75a, 93a, 96b, 97b-98a,
100b-101a, 104b, 109b, 129, 163b, 167a, 183a, 196a, 248a, 250a, 254b, 257b, 265b-266a, 268a, 285a,
294b-295a, 295b, 300b, 301a, 341b.

86 Ibn Cerir Taberi, CAmi'u’l-beyan "an te'v’ili 4yi'l-Kuran, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin, 26 c.
(Kahire: Daru Hicr, 1422/2001), 24: 602.

87 Kemahi, Ntaru’l-ef’ide, 181a;
diger ornekler i¢in bk. 18a, 35a, 75b, 77a, 78a, 83a, 104b, 113a, 116b, 119b, 120b, 158b, 190a,
203a-203b, 248a, 267b-268a, 288a, 293a-293b, 299b, 309b.

88 Kemahi, Naru’l-ef’ide, 174a; diger 6rnekler i¢in bk. 35b, 68b-69a, 73b, 92b, 115a, 115-116a, 119a,
123a, 124b, 159a, 181b, 195b, 201a, 207a-207b, 273b, 296a, 341b.
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Sems 91/13) ile alakali olarak, Mukatil b. Silleyman’in “cennette hayvanlardan on
tane vardir. Salil’in devesi, [brahim’in kogu, Ismail’in kegisi, Musa’nin sigir1, Yunus'un
baligs, Uzeyr'in esegi, Siilleyman’in karincasi, Belkisin hiidhiidii, Peygamberimizin
devesi ve -Allah bu kiopegi kog sekline sokacaktir- Ashdb-1 kehf’in kopegi,™ rivayetini
ilmi a¢idan temellendirmeden kullanmigtir.*

Kiraat olgusu

Kemahi, hasiyesinde kiraat ile ilgili olarak, ayetlerdeki kelime okunuslarina, sahih
ve saz kiraatlara, kiraat imamlarina ve okunus farkliliklarindan meydana gelen anlam
degisiklikleri gibi gesitli durumlara dikkat cekmistir. Ornegin Nebe’ stiresindekifz155
GG,} ayetinde (en-Nebe” 78/26) gecen “vifaken” (sG,) kelimesinin “viffaken” (BG,)
§elélinde seddeli okundugunu ve bu okunusun saz kiraat oldugunu ifade etmistir.”!

Arap Siiri

Cahiliye Arap siiri, tefsir ilmi i¢in 6nemli bir kaynaktir. §iirler, ayetlerde gegen
kelimelerin istikdklar1 ve anlamlarinin tespitinde istishad icin kullanilir. Ornegin
Kemahi, Nebe’ stiresindeki {L\JS ey 53.6 5} ayetinde (en-Nebe’ 78/28) gecen “kizzaben”
kelimesinin, seddesiz “kizében” (u’;\f ) seklinde okunabilecegi konusunda A‘sanin
siirinden istishadda bulunmugtur. $iirin sonundaki vezin sekline dikkat ¢ekerek fazla
bilgi elde etmek isteyenlerin “Artiz” ilmine miiracaat etmelerini soylemistir.””

2.2. Dirayet Tefsiri Agisindan
Arap Dili ve Belagati

Diréyet tefsirinde kullanilan yontemlerden birisi de dil tahlilleri yapmaktur.
Lugat, istikak, sarf ve nahiv gibi dile ait konularda genis tahliller yapmak,

89 Ismail Hakki, Tefsiru rithi’l-beyén, 10 c. (Beyrut: Daru 1hyél’t—Turési’l—Arabi, ty.), 5: 174.

90 Kemahi, Naru’l-ef’ide, 222b; diger ornekler igin bk. 29a-29b, 48b, 134b, 158a, 188b-189a,
271b-272a, 283a.

91 Kemahi, Naru’l-ef’ide, 22a; diger 6rnekler i¢in bk. 4b-5a, 6a, 7a, 12a-12b, 13a, 16b, 19a, 22b,
23a, 24b, 27b, 29a, 29b-30a, 43b-44a, 46b, 47a, 54b, 59a, 60b, 61a, 63b, 81b, 89b-90a, 96a, 110b,
115a, 116a, 117b, 119a, 123b, 126b, 143b, 144a, 146b-147a, 156a, 158a, 169a, 172a, 174a, 178a, 183b,
184a-184b, 188a, 193a, 194a, 194b, 198b, 199b, 208b, 209a, 210b-211a, 224b, 241a, 249b, 266b,
274a,280a, 283a-283b, 286a, 291a, 291b, 292a, 291b-29a, 298b, 304a, 304b, 305a, 306a, 308b, 309a,
311b, 312a-312b, 313b, 315a, 316b-317a, 323a, 328a, 328b, 330b, 331b, 335a, 337b, 344b.

92 Kemahi, Naru'l-ef’ide, 23a; diger 6rnekler i¢in bk. 13b, 23b, 77b, 116b, 119b, 125b, 131a, 132a,
136a-136b, 137a, 141a, 157b, 157b-158a, 177a, 185b, 206a, 235a, 239a, 248b, 252b, 289b, 304a,
306b-307a, 311b, 314a, 328a, 329b, 330a, 343a, 343b.
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Kemahi’nin bagvurdugu konularin baginda gelmektedir. Ornegin Kemahi, Adiyat
siresinde gecen “hussile” (Jjz>) kelimesinin tahlilini yaparak, kék anlamlar
lizerinde durmus ve “tahsil” ( j..e>s) kelimesinin aslinin; kabuktan 6ziin, maden
tasindan altinin, samandan bugdayin, siitten yagin ¢ikartilmasi gibi, ortiilii olan
seyin ortaya ¢ikartilmasi oldugunu ifade etmistir.”

Istikak bir kelimenin kok bilgisini bulmaktir. Ornegin Kemahi, Abese
stiresindeki {25231 & ‘Sé Vj} ayetinde (Abese 80/22) gegen “engere” (,21) kelimesinin
kok siilasisinin “nesere” (,2s) oldugunu ve her iki kelimenin de “ihya” (L>|) anlamina
geldigini izah etmigtir.”*

Kemahi, bazen metin icerisinde gegen kelimeleri sarf yoniinden de incelemistir.
Ornegin Nebe’ stiresinde gegen “amme” (g;") kelimesinin aslinin “an ma” (L =)
oldugunu, istitham edatinin bagina harf-i cer geldiginde istitham edatinda bulunan
“elif”in distagini agiklamigtir. Daha sonra “anme” (,2+) olan kelimede “nun” ve
“mim” harflerinin mahreglerinin mutekarib olmasindan dolayr “nun” harfinin
“mim”e doniistiirildigiini ve iki ayn1 cins harf “mim”lerin yan yana gelmesinden
dolay1 kelimenin idgam edildigini ve kelimenin son seklinin “amme” (<) oldugunu
belirtmistir.”®

Yine Kemahi, metin icerisinde bazi climlelerin i‘rablarini yaparak, cimlenin
ogelerini tespit etmis ve tahlil etmeye ¢aligmistir. Ornegin Kemahi, Nebe’ sresindeki
{351 é_,,.)\ éléi} ayetinin (en-Nebe’ 78/39) i‘rab1 hakkinda bir takim i‘rab sekillerinin
oldugunu ifade ederek, “zalike’l-yevmii’l-hak” ifadesini farkli sekillerde 6gelerine
ayirarak tahlil etmistir.”®

93 Keméhi, Ntaru'l-ef’ide, 291a; diger 6rnekler icin bk. 4a, 6b, 10a, 10b, 11a, 11b, 13a, 13b, 15b, 17b, 21b,
22a, 26b, 36b, 52a-52b, 64b, 65a, 70b, 72b-73a, 75b, 79a, 85a, 89a, 89b, 95b-96a, 100a, 102b, 108b,
109b, 113a, 114a, 114b, 119b, 120a, 122a, 124a, 125b, 126b, 135b, 136a, 142b, 144a, 148a, 158b, 171a,
183a, 189b, 192a, 194a, 203a-203b, 204b, 206a, 206b, 208b-209a, 211a-211b, 220b, 221b, 223a, 225a,
226a, 227b, 230b, 231b, 234a, 235a, 241a, 241b-242a, 244b, 245a, 250a, 251a, 251b, 252a, 256a, 266a,
277a, 278b, 283b, 288a, 288b, 291a-291b, 292a, 292b, 293a, 293b-294a, 303a, 307a, 309a.

94 Kemahi, Naru’l-ef’ide, 70a-70b; diger 6rnekler i¢in bk. 7a, 7b, 8a, 18a, 19b, 27a, 28b, 29a, 33a, 38b,
39a, 39b, 45a, 46b, 64a-64b, 66b, 67a, 67b, 72b, 74a, 78a, 84b, 92b, 105b, 111b-112a, 120b, 121a,
124b, 125a, 129b, 138a-138b, 144b, 145a, 145b, 147b, 148a, 150b, 152b, 153a, 166b, 167b, 170b, 172a,
172b, 173a, 175a, 175b, 180-180b, 190b, 193b, 194a, 194b-195a, 200b, 203b, 219a, 225b-226a, 227a,
242a, 251a-251b, 256a, 261b, 263a, 267b, 276a, 278b, 283b, 286a, 290a, 294a, 294b, 309b-310a,
311b-312a, 317a, 322a, 338b, 341a, 347b.

95 Kemahi, Naru’l-ef’ide, 1a; diger 6rnekler igin bk. 2b, 9a, 12b, 13b, 14a, 18a, 18b, 22a, 24b, 36a,
64b, 124b, 125b, 173b, 180a, 208b-209a, 210b, 220b-221a, 229a, 230a, 274b, 288b, 294b.

96 Kemahi, Naru'l-ef’ide, 33a; diger ornekler i¢in bk. 3a, 4b, 5a, 5b, 6a, 6b, 10a, 11b, 12a, 13a, 13b,
14a, 14b, 16b, 17a, 17b, 19a, 20a, 21a, 21b, 22b, 23a, 26b, 28a, 32a, 34a, 35a, 36a, 37a, 37b, 41a, 41b,
42a, 42b-43a, 44a, 44b, 45b-46a, 46b, 47a, 48a, 48b, 50a, 50b-51a, 54a, 55a-55b, 56a, 57b, 58a,
58b, 60b, 62b, 63a, 64b, 66a, 68a, 68b, 69b, 71a, 71b, 74a, 77a, 81a, 83b, 88b, 89b, 91a-91b, 92b,
93a, 93b, 94b, 96b, 99a, 99b, 100a, 101b, 102a, 102b, 102b-103a, 104a, 104b, 107a, 109a, 111a, 111b,
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Miiellif, bazen harf-i cerlerin ayette veya metinde ifade ettigi anlamlar
tizerinde durmus ve baska harf-i cer ile kullanilmasi durumunda mana {izerinde
meydana gelen degisikliklere dikkat cekmigtir. Ornegin Fecr stiresindeki {z_-;
v..pu Ju.Ay} ayetinde (el-Fecr 89/23) “bi cehenneme” ifadesindeki “bi” (<) harf-i
cerrinin “fi” (3) (iginde) anlamina geldigini, fiili miiteaddi yaptigini ve lazim
fiilinin miiteaddiye ¢evrilmesinden dolay1 “cie (- ) fiilinin de mechul olarak
kullanildigini izah etmistir.””

Miiellif, yer yer balagat konularina da deginmistir. Sozlitkte varmak, ulagmak
anlamlarina gelen belagat kavramy, 1stilahta; hem s6ziin hemde miitekellimin vasfi
olarak kullanilmaktadir. Bundan dolay1 kelamin belagat1 bir s6ziin hem kusursuz
hem de durumun geregine uygun olmasi, miitekellimin belagati ise miitekellimin
meramini fasih sozle acgiklayabildigi bir kabiliyetinin olmasi seklinde ifade
edilmektedir.”®

Hacimiiftiioglu ise, belagat ilmini; “Insanoglunun en ayirici niteligi olan beyana,
mukteza-i hal gerekgesiyle psikolojiyi, lafizi ve manevi giizellikler tespitiyle de estetigi
kapsamina alan belagatin, farkl farkli meslek erbabinin anlayis ve seviyesine gore
fitri olarak insanlik ailesinin uygulaya geldigi bir sanat oldugu soylenebilir™ seklinde
tarif etmektedir.

Belagat ilmi, meéni, beyan ve bedi‘ olmak tizere ti¢ kisma ayrilmaktadir.

Meani: Kelamin miiktezay1 hale uygunlugunun usil ve kaidelerini inceleyen bir
ilim dalidir.

Beyan: Herhangi bir mananin farkl usliip ve sekillerle ifade edilmesini 6greten
bir ilim dalidir. Tegbih, istiare, mecaz ve kinaye gibi konular1 ihtiva eder.

Bedi® Bir takim soz sanatlarini kullanmak suretiyle lafiz ve manalarin

stislenmesi, kelamin giizellestirilmesi ile ilgili bilgileri inceleyen bir ilim dalidir.'®

113b-114a, 119a, 119b, 121b, 122a, 122b, 124a, 124b, 128b, 132a, 132b, 135a, 136a, 136b, 138a,
139a, 141a, 142b, 1464, 147a, 147b, 148a, 150b, 151a, 153a, 155a, 156a, 162b, 166b, 170a, 170b, 171a,
177a, 177b, 178a, 178b, 182a, 186b, 189a, 191b, 196a-196b, 197b, 201b, 202b, 203a, 205a, 207b,
208a-208b, 211a, 213a-213b, 214b, 216a, 225b, 226a, 229a, 232a, 237b, 238a, 238b, 239a, 243a,
246b, 251b, 252b, 253b, 255a, 256a, 258a, 260a, 262a, 266b, 268b, 269b, 272b, 273a, 273b, 276b,
278a, 278b, 280b, 284b, 285a, 288a, 289a, 290b-291a, 291b, 292a-292b, 294a, 295a, 297a, 303a,
304b, 310b, 312b, 313b, 317a, 321b, 332b, 335b, 339a, 347a.

97 Kemahi, Ntrul-ef’ide, 195b-196a; diger ornekler i¢in bk. 12a, 12b, 16a, 47a, 49b, 63a, 89b, 94b,
108a, 109b, 117a, 117b, 147b, 151a, 153a, 1664, 191a, 195b-196a, 219b, 228a, 232a, 243a, 254a, 255a,
273a, 273b, 275b, 285b, 289a, 312b, 315b, 346a.

98 Nusrettin Boleli, Belagat Arap Edebiyati Bilgi ve Teorileri (Istanbul: Ifav, 1993), 20-21.

99 Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Belagat [lmi ve Kur’an”, Bayburt Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 1/1 (2015): 9-36, 10.

100 Boleli, Belagat Arap Edebiyat1 Bilgi ve Teorileri, 25, 85, 31; Hacimiiftiioglu, “Belagat flmi ve
Kur’an”, 23, 25, 26; Yagar Fatih Akbas, Arapca Belagat Meani-Beyan-Bedi' (Istanbul: Cantas,
2017), 13.
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Kur'an’da mecéz, kindye ve istidre sanatina dair pek ¢ok 6rnek mevcuttur.
Kemahinin dyetlerde gecen bu edebi sanatlara isaret ettigi ve bunlar1 izah yoluna
gittigi goriilmektedir.' Ornegin Kemahi, Fecr stiresindeki {25 13| JJJ\ 5} ifadesinde
(el-Fecr 89/4) “iza yesri” kelimesine “iz4 zehebe” manasi vermis ve bunun mecazi
miirsel veya istidre oldugunu ifade etmistir.'* ) )

Kemahi, Insikak stresindeki {153 Gli> J2U 5305 avely LUS o350 35 G}
ayetinde (el-Ingikak 84/8) gecen “yesiran” |,... kelimesini, Beydavinin “sehlen”
(M) seklinde agikladigini ve “la yiinakesu fihi” (e 3Ly YY) ciimlesiyle de tefsir
ettigini bildirdikten sonra, burada Hz. Peygamber'in (wie olsdl s 35 ) “Hesabi
agir goriillen (amel defteri sol tarafindan verilen) kisi cezalandirilir™'® hadisine

telmih (gonderme) oldugunu ifade etmigtir.'**

Fikhi Tefsir

Keméhi, ayetlerde veya metinde gegen fikhi konulara temas ederek bu
konular1 izah etmektedir. Ornegin Kemahi, yeminin tarifi, sekli ve cesitleri
hakkinda bilgi vermis ve yeminin ehl-i lugat ve fukiha agisindan farkliliklarina
deginmistir.'"

Tekvir stiresinde gegen “bi danin” (,.ues) kelimesindeki (et-Tekvir 81/24)
“dad” (j») harfinin bazi kiraat imamlar1 tarafindan “z1” (&) harfi olarak kabul
edildigini sunduktan sonra, harflerin mahregleriyle ilgili bilgi vermis ve daha
sonra yanlis mahre¢ ¢ikarmanin namazi bozup bozmayacag: ile ilgili fikhi

tartigmalara girmistir.'%

101 Ornekler icin bk. Kemahi, Ntaru’l-ef’ide, 6a, 8a, 11b, 17a, 24b, 25b, 26b, 29a, 37b, 40b, 41b,
42a, 43b, 44b, 45b, 48b, 54a, 54b, 55b-56a, 64a, 72b, 74a, 74b, 76b, 85a, 103b, 110b, 115b, 127a,
132a, 137a, 138a, 147b, 152a, 159a, 161b, 168b, 169a, 173b, 184a, 193a, 194b, 206b, 212b, 217a,
226a, 228b, 254a, 257a, 260b, 263a, 267a, 269a, 279a, 288b, 293b, 306a, 309b, 310a, 312b, 321a,
326a, 337b.

102 Kemahi, Naru’l-ef’ide, 183b; diger 6rnekler igin bk. 8b-9a, 12a, 17a-17b, 18a, 18b, 19a, 21b, 24a,
24b, 37a, 41b, 42a, 43a, 43b, 52a, 57a, 73a, 74a, 75b, 76a, 76b, 77a, 77b, 78b, 79b, 81b-82a, 84b, 85a,
86b, 91a, 92b, 93b, 110a, 119b, 120a, 122a-122b, 124b, 135a, 148a, 173a, 175b, 176b, 183b, 187a,
190a, 190b, 202a, 206b, 211b, 212b, 227b, 229b, 234a, 235a, 239a, 242a, 244b, 245a, 246a, 247b,
254a, 255b, 266a, 267b, 271a, 276b, 277a, 284b, 285b, 289b, 293b, 303b, 305b, 307b, 310a, 312a,
327a, 327b, 331a, 331b, 332a, 343a, 344a, 344a-344b

103 Miislim, “Cennet”, 2876; Nesai, “Cenaiz”, 15.

104 Kemahi, Naru’l-ef’ide, 122b; diger 6rnekler icin bk. 3b, 6a, 9b, 13a, 26a, 37a, 62b, 66b, 91a, 94a,
122b, 136b, 138a, 141a, 153b, 183b, 194b, 201b, 217b, 228a, 240b, 247a, 257a, 260b, 261a, 267b,
277a, 279b, 283b.

105 Kemahi, Naru’'l-ef’ide, 144b.

106 Kemahi, Naru’l-ef’ide, 89b-90b; diger ornekler i¢in bk. 83b, 124b, 128a, 144b-145a, 168a-168b,
202a-202b, 255a.
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Kelami Tefsir

Kemahi, hasiyesinde cennet-cehennem, salah-aslah, mucize, miisrik
cocuklarin azabi, melekler, kulun kesbi, ru’yetullah, deccal, tevbe ve ruh gibi
kelami konulara deginmisgtir. Ornegin, Tekvir stiresinde gecen {6b gl.zi 3355 ,J\ 1513 15
c,l,u w;} ayetinin (et-Tekvir 81/8-9) kii¢iik yasta dlen miisrik qoquklarmm azap
gormeyeceklerlne dair delil oldugunu ileri siirmiistiir. Gerekgesini de “clinkii
azap, glinah veya haram bir seyi islemek suretiyle verilir.” soziiyle agiklamigtir.'"”
Ayrica Kemahi, kafirin iyilik yapip-kétii seyleri yapmamasi, sevabin veya giinahin
noksanlastirilmasina etki edip etmedigini tartismis ve bunun higbir etkisinin
olamayacagina hadislerden delil getirerek bu goriisiinii desteklemistir. Intisaf adli
kitapta Hz. Ali’den yapilan bir rivayetten delil getirdikten sonra ayetlerin bunu
acikea belirttigini, kafirlerin yaptiklar1 amellerin bosa ¢iktigini ifade eden ayetlere
atifta bulunarak, miifessirin bunu unuttugunu belirtmis, yani Zemahseri’ye bu
konuda elestiri yoneltmistir.'*®

is’ari Tefsir

Miellif, Niruw’'l-Efide adli héasiyesinde nefis mertebeleri, kesf-suhtid, hicab
makamlar1 ve rumuzlar gibi tasavvufi konulara deginmis ve bu konular hakkinda
cesitli izahlar yapmigtir. Ornegin Kemahi, Insirdh stresinde Hz. Peygamberin
“gogstiniin yarilmasi” (,u.a)l 32) olayinin birka¢ defa oldugunu rivéyetler yoluyla
zikretmistir. Mu'tezilenin bu rivéyetleri birkag yonden elestirdigini ifade ettikten
sonra ise “sakku’s-sadr” ile ilgili ig'ari yorumlarini dile getirmistir.'®

Bilimsel Tefsir

Kemahi, kendi donemindeki veya onceki donemlerdeki bilgi ve inanislarla
alakali olarak nutfe, su-bitki iliskisi, bur¢lar ve depremler hakkinda bilimsel tefsir
ile ilgili gesitli bilgileri sunmustur.

107 Kemahi, Naru’l-ef’ide, 80b.

108 Kemahi, Ntru’l-ef’ide, 286b; diger 6rnekler i¢in bk. 6b, 7a, 13a, 14b, 15b, 16b, 17a, 19b-20a,
25a-25b, 27b-28a, 31a, 31b-32a, 32b, 33b, 36a, 37a, 37b, 38a, 40a, 41a-41b, 44b, 47b, 49a, 49b,
53b, 54b, 56b, 58b, 59a, 63a, 75a, 80b, 82a, 82b, 82b-83a, 86a-86b, 88a, 88b-89a, 89b, 91-
92a, 92a-92b, 97b, 98a, 98b, 99a, 101a, 110b-111a, 120b, 121a, 122b, 123a, 134a, 139a, 140b,
141b, 144a, 155b, 157a, 158a, 160-161a, 166b-167a, 169b-170a, 179a, 191a, 196b-197a, 197b,
200a, 207a, 210a, 217a-217b, 218b, 227b, 229b, 243b, 244a, 255b, 273b, 279a-279b, 280a,
286b-287a, 298a-298b, 307b, 325b, 326b, 332a, 333b, 334a-334b, 335b, 338a, 340a-340b,
342b-343a, 345b.

109 Kemahi, Naru’l-ef’ide, 243b-244a; diger ornekler igin bk. 39b, 40a, 70a, 174b, 234b-235a, 244a
270a, 289b, 326b.
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Ornegin Kemahi, Zilzal stiresinde zelzele ve sarsintinin diinya ve ahirette
olmak tizere iki defa olacagini zikrettikten sonra, diinyada zelzele ve sarsintinin
insanoglunun ¢ok giinah iglemesi, yer altindaki baligin insanlari te’dip etmek i¢in
yeri sarsmasiyla meydana gelmesi ve Allah’in daglara emretmesiyle yeryiiziiniin
sarsilmasi gibi ii¢ sebepten dolay1 olacagini bildirmistir.'°

Sonug

Hagsiyeler, yazim tiirii olarak ta'lika ve serh tiirii eserlerden sonra ortaya ¢cikmistur.
Ta'lika ve serhlerin ilk 6rnekleri hicri III. ve IV. asirda, hasiyelerin ilk 6rnekleri
ise hicri VI. ve VII. asirda karsimiza ¢ikmaktadir. Arap edebiyatinda hasiye tiirii
calismalar, Memliikler ve Osmanlilar doneminde yayginlasmaistir. Tefsir ilminde ise
hésiyelerin yayginlik kazanmast hicri VIII ve IX. yiizyillarda gerceklesmistir.

Serh ve hagiyeler, bir eserdeki kapali ve veciz ifadeleri, bir takim gizli mana ve
rumizlari, mecazi ya da birden ¢ok manaya gelme ihtimali olan ifadeleri agiklamak
ve bazi eksiklikleri tamamlamak veya yanlighklar: dizeltmek icin kaleme
alinmiglardir. Serh ve hasiyeler muhteva agisindan her ne kadar takip edilen metnin
etrafinda sekillense de ana metnin manzum veya mensur olusu da hésiyenin
icerigini belirlemistir. Ayrica Tefsir hasiyeleri, kapsam agisindan tam hasiyeler, eksik
hésiyeler, stire hasiyeleri, ayet hasiyeleri ve dibace hésiyeleri seklinde yazilmislardir.

Osmanli alimlerinin bir¢ogu, Kur’anin anlagilmasi i¢in gayret sarf etmis ve bu
yondeki ¢alismalarinin 6nemli bir kismini héasiye seklinde ortaya koymuslardir.
Tefsir alaninda hésiye gelenegi, Zemahserinin el-Kessdf ve Beydavinin Envaru’t-
Tenzil tefsirleri tizerinden stirdiiriilmiistiir. Bunun nedeni Beydavi’nin eserini veciz
bir uslap ile te’lif etmis olmasi, Zamehserinin ise eserini edebi bir dille kaleme
almis olmasidir.

Kemahi, Osmanli Devletinin Gerileme doneminde yasamus, tefsir, hadis, fikih,
akaid ve benzeri alanlarda eser vermis bir ilim adamidir. Kemahi, Niiru’l-Efide adl1
hasiyesini, ylize yakin kaynaktan yararlanarak te’lif etmistir. Keméhi’nin bu eseri,
anlatiminin kolay, uslibunun akici, ibarelerinin agik ve tefsirinin anlagilir olmasi
nedeniyle Envaru’t-Tenzil tizerine stire hasiyesi olarak yazilan hasiyeler icerisinde
onemli bir yere sahiptir.

Kemahi'nin eserinde yalnizca bir hasiye yonteminin takip edildigini soylemek
zordur. O, Beydavinin sozlerini nakletmesi, sonra kendi goriislerine yer vermesi
hasebiyle hasiyesinde memztc/karisik serh denilen “metin i¢i” hasiye tarzini, yine
Beydévi'ye ait metnin tamamini zikretmis olmasiyla da hasiye yonteminden ¢ok

110 Kemahi, Ntrul-ef’ide, 283a; diger 6rnekler i¢in bk. 38a-38b, 50b, 51a-51b, 69a, 72a-72b, 84a,
125b, 126a, 129a, 145b, 148a-148b, 149a-149b, 152a-152b, 177b, 183a, 212a, 213a, 283a, 341b.
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serh yontemi sayilabilecek memziic yontemini kullanmistir. Ayrica Kemahi'nin,
eserinde zaman zaman Beydavinin orta metinlerini agiklamakla kalmayip st
metin olan &yetlerin manalar1 hakkinda da agiklamalarda bulunmasi, kendi eseri
olan Niru’l-Ef’ide’sini hasiye tiirii eserden yari tefsir eser seviyesine tasimigtir.
Béylece ti¢ metodu bir arada kullanmak suretiyle, Beydavinin ibarelerinin daha
basit ve dogru bir bicimde anlasilmasina katkida bulunmustur.

Kemahi, ayetleri acgiklarken rivayet ve dirayet yontemini de kullanmistir. O,
ayetin ayetle, 4yetin hadisle, ayetin sahéabe, tabi‘n ve etbau’t-tabi‘inin kavliyle
izahini, israiliyyat, sebeb-i niiztll, nesh olgusu, kiraat olgusu ve Arap siiriyle de
ayetlerin degisik agiklamalarini rivayet yontemiyle sunmugtur. Dirayet yontemiyle
Arap dili ve belagatiyla ayetlerin agiklamalarini yapmis, miinasebat tefsiriyle
ayetlerin ve strelerin birbiriyle olan alakasini sunmus ve fikhi konular: da fikih
kitaplarina miiracaat ederek agiklamistir. Kelami tefsirle alakali olarak cennet-
cehennem, salah-aslah, mucize, miisrik ¢ocuklarin azabi, melekler, kulun kesbi,
ru’yetullah, deccdl, tevbe ve ruh gibi ¢esitli konularda izahatlarda bulunmustur.
Ayrica Kemahi, bazi ayetleri, tasavvufi bakis agisi olan is'ari tefsirle ele alarak nefis
mertebelerini, kesf-suhtid ve hicAb makamlarini, rumtzlar: anlatmis ve bilimsel
tefsirle alakali olarak ise nutfe, su-bitki iliskisi, burglar ve depremler hakkinda
bilgiler sunmugtur.

Kemahinin eserindeki Beydavi tefsirinin tam anlasilmasi, metindeki
eksiklerinin tamamlanmasi gibi serh/hasiye yontemleri agisindan ortaya konulan
bu agiklamalar, bir serh/hasiye eserinin asil metin iizerine saglamis oldugu katkiy1
kendiliginden ortaya ¢ikarmaktadir. Boylece bir taraftan Kemahi’nin ilm-i tefsire
yaptigi katkilar giin yiiziine ¢ikarken 6biir taraftan hasiye tiirii te’liflerin, ilmi degere
sahip olduklar1 hususu da kesinlik kazanmis olmaktadir. Ancak unutulmamasi
gereken husus sudur: Kemahinin “Niru’l-Ef’ide” adl1 eserinde uydurma ve israili
rivayetler yer almaktadir.
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Birgivi Mehmed Efendi (6. 981/1573), yasam tarz1 ve eserleriyle hem kendi donemine
(XVI. yiizy1l) hem de daha sonraki dénemlere damga vurmus biiyiik bir Osmanl: ali-
midir. Cesitli alanlarda ¢ok sayida eser veren Birgivinin sohretinde tesiri olan en 6nem-
li eserlerinden birisi de kisaca et-Tarika veya Tarikat-1 Muhammediyye olarak bilinen
Kitap ve Siinnet gergevesinde ahlaka dair konularin Arapga olarak ele alindig et-Tari-
katii’l-Muhammediyye fi beyani’s-siretin-Nebeviyyetil-Ahmediyye’dir. Birgivi bu ese-
rini i¢ ana boliime (bab) ve her bir bolimii de ayrica ti¢ alt bolime (fasil) ayirmistir.
Eserin farkli yerlerinde farkli miinasebetlerle musiki konusuna da temas edilmistir. Bu
caligmada, miellif ve eserleri hakkinda genel bilgiler verildikten sonra onun s6z konusu
eserinden tespit edilen musikiye dair gériislerinin tasnifi ve degerlendirilmesi amaglan-
mugtir. Aragtirma neticesinde; Birgivinin masiki hakkinda -birkag istisnai durum ha-
ri¢- olumlu diistinmedigi, musikiyi tiretmeyi (¢almak, sdylemek) veya dinlemeyi, elin,
dilin, kulagin veya bedenin afeti olarak degerlendirdigi goralmiistiir.

Anahtar kavramlar: Islam Tarihi, Osmanli, Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye,
Misiki.

The Opinions Of Birgivi Mehmed Efend1 Regarding Music Particular
To His Renowned Work al-Tariqa Al-Muhammadiyya

Abstract

Birgivi Mehmed Efendi (d. 1573) is a great Ottoman scholar who has left his mark
to both his own age (16th century) and following ages with his lifestyle and his
works. One of the most important works bringing Birgivi prominence is named
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al-Tariqa al-Mu/sammadiyya fibeyani al-sira al-Nabaviyya al-A/smadiyya shortly
known as al-Tariqa or Tariqat-i Musammadiyya which has been written in Arabic
and giving a study of morals and ethics around the framework of Holy Kur’an and
Sunnah. Birgivi has structured his book in three main parts with three sections
each. There are more than one reference to music within different contexts. The
aim of this paper; is to give general information about Birgivi and his works and
to be able to classify and evaluate his opinions regarding music based on reviewed
works. As a result of the study it has been concluded that except for a limited
circumstances; Birgivi didn’t have positive views about music; and considered lis-
tening or producing (playing, singing) music as the calamity of hands, tongue, ear
and body.

Keywords: History of Islam, Ottoman, Birgivi, al-Tariqa al-Muhammadiyya, Music.

Giris

Dini ve/veya din dis1 misikinin dogusunu ilk ¢aglara kadar gétiirmek miim-
kiindiir.! Tarih boyunca biitiin insanlar hayatin her safhasinda musikiye yer ver-
misglerdir. Osmanlr’'da da durum pek farkli degildir. Osmanl: toplumu, saray ve
konaklardan tutun da kislalara, camilere, tekkelere, ¢arsilara ve sokaklara va-
rincaya kadar her zaman ve her mekanda masiki ile i¢li disli olmustur. Dogum
merasimi, kina gecesi, besik alay1, ninniler, siinnet merasimleri, okula baglama
merasimleri, diigiin merasimleri, esnaf senlikleri, dini giinler ve geceler, haci
ugurlama ve karsilama merasimlerinde oldugu gibi dogumdan 6liime, ibadetten
eglenceye ve egitimden savasa varincaya kadar hayatin her alaninda musikiye
yer vermislerdir.”

Islam tarihi boyunca Miislimanlari meggul eden konulardan birisi, sevsin sev-
mesin, kabul etsin veya reddetsin aslinda insanlarin hayatlarinin neredeyse her
aninda var olan iste bu ses sanatinin mesruiyeti’ olmustur. Kanun koyucu tara-
findan hakkinda 6zel ve ayrintili hitkiim konulmak yerine genel amag ve ilkeleri
belirlenmekle yetinilen musikiyi tiretme (¢almak, sdylemek) ve dinleme hakkinda
[slaim’in ilk giinlerinden itibaren hem miispet hem de menfi goriisler serdedilmistir.
Toplumun her kesiminden insanlar konunun lehinde veya aleyhinde yorum yapip

1 Nebi Bozkurt, “Eglence”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1994), 10: 483.

2 Bukonularla ilgili daha genis bilgiler i¢in su eserlere bakilabilir: Abdiilaziz Bey, Osmanl Adet,
Merasim ve Tabirleri, Adat ve Merasim-i Kadime, Tabirat ve Muamelat-1 Kavmiye-i Osmaniye,
haz. Kazim Arisan, Duygu Ansan Giinay (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1995); Pehlul
Diizenli, Islam Kiiltiir Tarihinde Miisiki (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2014).

3 Islam tarihi boyunca misikinin mesruiyetine dair yazilan eser ve miiellifleri igin bk. Ismail
Raci el-Fartki - Luis LAmia el-Fartiki, Isldm Kiiltiir Atlasi, cev. Mustafa Okan Kibaroglu - Zer-
rin Kibaroglu (Istanbul: Inkilab Yayinlari, 1999), 467-480; Bayram Akdogan, Tiirk Din Musikisi
Dersleri (Ankara: Bilge Ajans, 2010), 376-413.
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fikir beyan etmislerdir. XVI ve XVII. yiizy1l Osmanli toplumunda Miislimanlar
arasinda ¢ok getin tartigmalara sebep olan hatta hakkinda farkl: diisiinceye sahip
olanlarin birbirlerini tekfir edecek kadar ileri gittikleri konulardan birisi de muisiki
olmustur.*

Osmanli Devleti'nde -Islami kurallara gére idare edilen bir iilke olmasi miinase-
betiyle- yapilan veya yapilmasi diisiiniilen hemen hemen her konuda Islimi kuralla-
rin ne dedigi her kesim tarafindan 6nemsenmis, ihtiyag hissedilen her firsatta bizzat
devletin kendisi tarafindan tesis edilen kurumlar (mesihat-miftilik) vasitasiyla so-
runlara/sorulara ¢6ziim aranmistir. Fetva verme yetkisine/salahiyetine sahip olan
alimler (seyhiilislam/miiftii) konu hakkindaki goriislerini fetvalarinda zikretmisler,
ifta vazifesi olmayanlar ise risaleler/kitaplar yazmislardir.®

Dini ve din dis1 tiirleriyle misiki hakkinda goriis beyan eden alimlerden bi-
risi de Birgivi Mehmed Efendi olup o, bu konudaki goriislerini bazi eserlerinde
dile getirmistir. Onun en meshur eserlerinden biri olan et-Tarikatii’l-Muhamme-
diyye’de belli bir baglik altinda degil de farkli miinasebetlerle muhtelif yerlerde
daginik olarak ifade ettigi -yasadigi donemin en tartismali konularindan biri-
si olan- musiki hakkindaki gériislerinin tespiti, tasnifi ve degerlendirilmesi bu
caligmanin esas konusunu olusturmaktadir. Konuya ge¢meden 6nce Birgivinin
hayati, eserleri ve 6zellikle bu ¢alismanin en temel kaynagi olan et-Tarikatii’l-Mu-
hammediyye adl1 eseri hakkinda -¢alismanin boyutlarina miinasip miktarda- bil-
gi verilmesinde fayda goriilmistiir.

1. Birgivi’'nin Hayati ve Eserleri
1.1. Hayati

Kaynaklarda Muhammed b. Pir Ali el-Birgivi Takiyyiiddin er-Rtimi es-Stfi
el-Hanefi diye gecen Birgivi Mehmed (Muhammed) Efendi biiyiik bir Tiirk alimi
olup “Birgili” diye de bilinmektedir. 929/1523’te Balikesir’de dogmustur. Babasi

4 Bu tarihlerde Osmanli toplumunda hemen hemen her kesim arasinda yogun olarak tartigi-
lan konulardan bazilari sunlardir: Hizir'in (a.s.) hayati; teganninin hitkmi; raks ve devranin
hitkmiy; tasliye ve tardiyenin hitkm; tatiin kullanmanin hitkmi; kahve igmenin hitkmi; af-
yon surubu ve diger keyif verici maddeleri kullanmanin hitkmii; Restlullah’in (s.a.v.) anne ve
babasinin durumlary; Firavun’un imani; Muhyiddin Ibni’l-Arabi’nin (6. 638/1240) durumu;
Yezid’e (6. 64/683) lanet okuma; bid’at; kabir ziyaretinin hiikmii; Regaip, Berat ve Kadir gece-
si namazlarinin hitkmi; musafahanin hitkmi; inhina; iyiligi emredip kotiilitkkten nehyetmek;
millet kavrami; riigvetin hitkmii; teganni. Konular hakkinda bk. Katip Celebi, Mizdnii’l-hakk fi
ihtiyari’l-ehakk-Ihtilaf Icinde Itidal, haz. Stileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016),
41-129.

5  Dini ve din dis1 masiki hakkindaki Osmanli fetvalari i¢in bk. Tacetdin Bryik, Osmanl: Fetvala-
rinda Musiki (Doktora Tezi, Stileyman Demirel Universitesi, 2019).
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Balikesir’de ikamet eden miiderris Pir Ali, annesi Meryem Hanim ve dedesi Is-
kender Efendidir.®

Birgivi, ilk olarak babasiyla basladig1 8grenim hayatina Istanbul’da Semaniye’
medresesinde donemin meshur dlimlerinden ders alarak devam etti. Medrese egi-
timinin ardindan icazet alarak miiderrislik unvanina kavustu. Hocalarindan Ab-
durrahman Efendi’ye miilazim® olarak uzmanligini tamamladi. Farkli medreselerde
miiderrislik yapti. Bir miiddet Abdurrahman Efendinin araciligiyla Edirne’de ordu
kassamlig1® yapt1. Birgivi, bu gorevi esnasinda da ders vermeye, camilerde vaaz et-
meye devam etti.'’

Bir ara Bayramiyye tarikat1" seyhlerinden Abdurrahman Karamani’ye intisap
etmisse de miiridinin (Birgivi) ders ve irsat faaliyetleri i¢in geri donmesini iste-

6  Katip Gelebi, Mizanii’l-hakk fi ihtiyari’l-ehakk, 123-124; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-arifin
esmaii’l-miiellifin ve dsarii’l-musannifin, haz. Avni Aktug - Ibniilemin Mahmad Kemal Inal (fs-
tanbul: Maarif Vekaleti, 1955), 2: 252; Bursali Mehmet Tahir, Osmanl: Miiellifleri (Istanbul: Mat-
baa-i Amire, 1333), 1: 253; Nihal Atsiz, Istanbul Kiitiiphanelerine Gore Birgili Mehmet Efendi Bib-
liyografyas: (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2013), 19; Emrullah Yiiksel, “Birgivi”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1992), 6: 191-192; Recep Onal, “Bir Osmanli
Bilgini Imam Birgivi Uzerine Biyografik Bir Inceleme”, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 14 (2018): 129.

7  Fatih Sultan Mehmed’in (6. 886/1481) kanunnamesinde Sahn-1 Semén diye meshur olan bu med-
reselere “Medaris-i Semaniye (Sekiz Medrese)” de denilmekte olup Fatih’in Istanbul’u fethinden
sonra buradaki kiliselerden sekiz tanesini medreseye déniistiirmesinden dolay1 bu isimle anil-
mistir. Fatih zamanindaki yiiksek dereceli medreselerdir. Bk. Ismail Hakk: Uzungarsili, Osmanli
Devletinin Ilmiye Teskilat: (Ankara: Atatirk Kiltiir, Dil ve Tarih Yitksek Kurumu Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 1998), 5; Fahri Unan, “Sahn-1 Seman”, Tiirkiye Diyanet Vakf Islam Ansiklo-
pedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 35: 532.

8  Miildzim, medrese tahsilini bitirip “icazet” alanlar hakkinda kullanilan bir tabirdir. Miilazimla-
rin adlar1 “ruznamge-i divan-1 hiimayun”a kaydolunurdu. Yedi seneden ibaret olan miilazimlik
milddetini dolduranlar “rutis” imtihanina girerler muvaffak olanlar “ibtida-i hari¢ ratsu” ile
miiderris tayin edilirlerdi. Imtihanda muvaffak olmayanlar ve imtihanda muvaffak olanlardan
isteyenler “kaza” meslegine gegip “kad1” olurlardi. Bk. Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih
Deyimleri ve Terimleri Sézliigii (Istanbul: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1993), 2: 612; Uzun-
carsili, Osmanli Devletinin [lmiye Teskildt1, 45.

9  Olen kisilerin geride biraktiklar1 mirasini hak sahipleri arasinda Islam hukukuna gore taksim
eden gorevliler i¢in kullanilan bir tabir olup askeriyeye mensup kisilerin miras taksimiyle ug-
ragan memur igin “kassam-1 askeri” tabiri kullanilirdi. Bk. Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve
Terimleri Sozliigii, 2: 209-210.

10 Katip Celebi, Mizanii’l-hakk fi ihtiydri’l-ehakk, 124; Bagdatli, Hediyyetii’l-drifin, 2: 252; Bursali,
Osmanli Miiellifleri, 1: 253; Atsiz, Birgili Mehmet Efendi Bibliyografyas, 19; Yiiksel, “Birgivi”, 6:
192; Onal, “Bir Osmanli Bilgini imam Birgivi”, 130.

11 Anadolu topraklarinda dogup biiyiiyen bir mutasavvif olan Haci Bayram-1 Veli (6. 833/1429-
1430) tarafindan Ankara ve ¢evresinde kurulan ilk Tiirk tarikati. Bk. Fuat Bayramoglu - Ni-
hat Azamat, “Bayramiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1992), 5: 269.
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yen seyhinin de yonlendirmeleriyle, Sultan II. Selim’in (6. 982/1574) hocas1 (Hace-i
Sultini) Birgili Ataullah Efendinin Birgi’de yaptirdig1 medresede miiderrislik vazi-
fesine getirildi. Boylece, tekke hayatindan tekrar medrese hayatina dénmiis oldu.'?

[lmi yonii ile kisa siirede sohrete kavusan Birgivinin ilminden istifade etmek
isteyen talebeler iilkenin her tarafindan Birgi’ye gelmeye basladi. Aslen Balikesirli
olmasina ragmen bundan sonraki dmriinii Birgi’de tedris, irsat ve eser yazmakla
gecirdiginden dolayi Birgivi (Birgili) nisbesiyle anilir oldu.”

Dogru bildigini ve yanlis gordiigiinii ifade etmekten gekinmeyen, azami dere-
cede diiriist ve tavizsiz bir 4dlim olan Birgivi Mehmed Efendi, devlet biiyiikleri basta
olmak tizere her seviyedeki idareci ve gorevlilerde yanlis olarak gordiigii uygula-
malari cesaretle elestirmistir. Ahlak ve fikih alanlarinda yazmis oldugu eserlerinde
geleneksel diisiince ve bilgileri aktarmasinin yani sira yasadig1 dénemin dini, ah-
14ki, sosyal ve siyasi meselelerine de deginmis, bu hususlardaki kisisel diisiincelerini
ve elegtirilerini hi¢ cekinmeden dile getirmigtir."* Omriiniin sonlarina dogru tekrar
Istanbul’a gelerek, Sadrazam Sokullu Mehmed Pasa (6. 987/1579) ile goriigmiis ve
ona toplumun idaresi ve memleketteki adaletsizliklerle miicadele gibi konularda
bazi tavsiyelerde bulunmugtur. Bazi haksiz menfaatler temin ettigi, padisah hocasi
olmasinin niifuzunu kullanarak devlet islerine miidahale ettigi gerekgesiyle Hace-i
Sultani Ataullah Efendi’yi de uyarmistir. Zamanin seyhiilislami Ebtissutd Efendi
(0. 982/1574) ile goriis ayriligina diistiigii bazi konularda da onu ve halki uyarmak
maksadiyla gesitli risaleler yazmistir. Yasadig1 donemde ¢ok yaygin olan, hazirlanan
eserlerin devlet biiyiiklerine ithaf edilmesi 4detini o hi¢bir zaman uygulamamastir.'

Birgivinin elestirilerinin hedefi olan ziimrelerden birisi de Siinni esaslardan
sapmis ve bid’atlar uydurmus olan bazi mutasavviflardir. O, bu tiirli stfilerin
bid’at ve asiriliklarini tespit edip elestirmek tizere el-Kavlii’l-vasit beyne’l-ifrat
ve't-tefrit adl1 bir risale yazmis olmasi sebebiyle “tasavvuf diismani” olarak algi-
lanmis ve tenkit edilmistir. Aslinda Bayramiyye tarikat: miintesibi olup ¢ok yo-
gun bir tasavvufi hayat yasayan Birgivi hakkindaki bu iddia isabetsiz goriilmiis,
onun, ehl-i siinnet esaslarina bagli tasavvuf bityiiklerini degil de tasavvufa nispet

12 Katip Celebi, Mizanii’l-hakk fi ihtiyari’l-ehakk, 124; Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1: 253-254; At-
s1z, Birgili Mehmet Efendi Bibliyografyasi, 19; Yiiksel, “Birgivi”, 6: 192; Onal, “Bir Osmanli Bilgini
Imam Birgivi”, 131.

13 Katip Celebi, Mizanii’l-hakk fi ihtiyari’l-ehakk, 124; Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1: 253; Atsiz,
Birgili Mehmet Efendi Bibliyografyasi, 19; Yiiksel, “Birgivi”, 6: 192; Onal, “Bir Osmanl Bilgini
Imam Birgivi”, 131.

14 Katip Celebi, Mizanii’l-hakk fi ihtiyari’l-ehakk, 124; Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1: 254; Atsiz,
Birgili Mehmet Efendi Bibliyografyasi, 19; Yiiksel, “Birgivi”, 6: 192; Onal, “Bir Osmanh Bilgini
Imam Birgivi”, 137-138.

15 Katip Celebi, Mizdanii’l-hakk fi ihtiyari’l-ehakk, 124; Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1: 254; Yiiksel,
“Birgivi”, 6: 192; Onal, “Bir Osmanli Bilgini Imam Birgivi”, 139-140.
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ederek birtakim bid’at ve hurafe uyduran sézde mutasavviflari tenkit ettigi belir-
tilmistir.'®

Birgivi'nin séhretinde etkili olan hususlardan birisi de, Islam dininin ana kay-
naklarini olusturan Kur’an ve Siinnet’in dili olan ve diinya Misliimanlarinin ortak
lisan1 haline gelen Arap¢anin Arap olmayan diger Miislimanlar tarafindan kolay-
likla 6grenilebilmesini temin etmek i¢in Arap dili alaninda yazdigi eserlerdir."”

Amelde Hanefi mezhebine, itikatta Matiiridi mezhebine mensup olan Birgivi
Mehmed Efendi’den bahseden hemen hemen biitiin kaynaklar, onun Osmanli za-
maninda yetisen biiyiik bir ilim adam1 olmasinin yani sira ilmi, dini ve ahlaki kisi-
lik bakimindan da kdmil bir insan oldugunu ifade ederler."®

Birgivi 981/1573 yilinda veba (taun) hastaligina yakalanarak elli bes yasinda ve-
fat etti ve Birgi'ye defnedildi.”

1.2. Eserleri

Birgivinin, genis bir alanda ve tamamina yakinini Arapga olarak kaleme aldi-
g1 eserlerinden tespit edilebilenlerinin sayisi altmiga yakindir. Miellifin kendisi ve
baskalar: tarafindan ¢ok sayida serh ve hasiyeleri de yapilan bu eserlerden bazilar:
sunlardir.®

Kur’an-1 Kerim tefsiri ve kiraat alanindaki eserleri: Tefsiru stireti’l-Bakara; Ahse-
nii’l-kasas; Risale fi beydni rusiimi’l-Mesahifi’l-osmaniyyeti’s-sitte; ed-Diirrii’l-yetim
fi't-tecvid.

Hadis alanindaki eserleri: Risdle fi usiili’l-hadis; el-Erbaiin; Kitabii’l-iman ve’l-is-
tihsdn.

Itikat alanindaki eserleri: Ahvalii etfali’l-miislimin; er-Risdletii’l-i'tikadiyye; Ser-
hu Amentii; Risaletii’t-tevhid (Lugazii’l-Birgivi); el-Irsad fi'l-akaid ve’l-ibadat; Ziya-
retii’-kubiir; el-Kavlii’l-vasit beyne’l-ifrat ve't-tefrit (Risale fi ihtimdmi emri’d-din);
Tuhfetii’l-miistersidin fi beyani’l-mezahib ve firaky'l-miislimin.

16 Yiksel, “Birgivi”, 6: 192.

17 Yiiksel, “Birgivi”, 6: 193.

18  Yiiksel, “Birgivi”, 6: 192.

19 Katip Celebi, Mizanii’l-hakk fi ihtiyari’l-ehakk, 124; Bagdatl, Hediyyetii’l-drifin, 2: 252; Bursali, Os-
manly Miiellifleri, 1: 255; Atsiz, Birgili Mehmet Efendi Bibliyografyasi, 20; Yiiksel, “Birgivi”, 6: 193.

20 Birgivinin eserleri hakkinda daha genis malumat i¢in bk. Katip Celebi, Hac1 Halife Mustafa b.
Abdullah, Kegfii’z-ziiniin an esami’l-kiitiibi ve’l-fiiniin (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1972),
1: 54, 117, 183-184, 214-215, 592, 737, 822; 2: 1017, 1074, 1111, 1246, 1500, 1546, 1737, 2022, 2036-
2037; Bursali, Osmanli Miiellifleri, 1: 253-256; Atsiz, Birgili Mehmet Efendi Bibliyografyasi, 20-
110; M. Hulusi Lekesiz, X V1. Yiizyil Osmanli Diizenindeki Degisimin Tasfiyeci (Piiritanist) Bir
Elestirisi: Birgivi Mehmed Efendi ve Fikirleri (Doktora Tezi, Hacettepe Universitesi, 1997), 55-94;
Yiiksel, “Birgivi”, 6: 193-194.
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Islam Hukuku (Fikih) alanindaki eserleri: Vasiyetname (Risdle-i Birgivi); es-Sey-
fii's-sarim fi ademi cevazi vakfi’l-menkill ve’d-derdhim; Ikdzii'n-ndimin ve ifha-
mii’l-kasirin; Hasiyetii Ikazi'n-ndimin; Inkazii’l-halikin; Hasiyetii inkdzi’l-halikin;
Mu'addilii’s-salat; Niiru’l-ahyad ve tuhfetii’l-emvat; Serhu suriiti’s-saldt; Risdle fi siicil-
di’s-sehv; Risdle fi’l-musdfaha; Risdle fi ahkami’l-arazi’l-usriyye ve’l-hardciyye; Ferdiz
Risalesi ve Serhi; Hasgiyetii’l-Izah ve’l-Islah; Ta’likat ale’l-Indye; Zuhrii’l-miiteehhilin
ve'n-nisd’ fi ta’rifi’l-ethar ve’d-dima’.

Ahlak-tasavvuf alanindaki eserleri: et-Tarikatii’'l-Muhammediyye;*  Cilaii’l-
kultib; Tafdilii’l-ganiyyis-sakir ale’l-fakiri’s-sabir; Mihakkii’l-mutasavvifin ve’l-miin-
tesibin; Risdle fi’z-zikri’l-cehri; el-Makdamat.

Arapga alanindaki eserleri: el-Avamil (el-Avamilii’l-cedide); Im’anii’l-enzar; Iz-
harw’l-esrar; Kifayetii’l-miibtedi; Imtihanii’l-ezkiyd; Ta’likat ale’l-Imtihdn; el-Emsi-
letii’l-fazliyye; Serhuw’l-emsile; Risdle fi's-sarf; Ta’likat ale’l-Fevaidi’d-diydiyye; Serhu
Lugati Feristehoglu.

Diger eserleri: Gurrendme; Risdle fi adabi’l-bahs (Risdletii’l-miindzara); Emali;
Risale fi medhi’s-sultani’l-adil ve zemmi’s-sultani’z-zdlim.

2. et-Tarikatli'l-Muhammediyye fi beyani’s-sireti'n-Nebeviyyeti'l-Ahmediyye

Birgivinin ahlaka dair konular1 Kitap ve Siinnet cercevesinde Arapga olarak
ele aldig1 bu eser, kisaca et-Tartka veya Tarikat-1 Muhammediyye seklinde de ani-
lir. Cok sayida yazma niishasi bulunan eser yazildig: giinden bu giine bir¢ok defa
basilmistir.? Cok sayida serhi* bulunan et-Tarika’nin muhtasarlar: da mevcuttur.
Bagka dillere terciimeleri yapilan et-Tarika, birgok akademik ¢caligmanin da konusu
olmustur. Eser, eskiden oldugu gibi bugiin de hala giincelligini korumakta, irsatla
vazifeli din gorevlilerinin takip ettikleri kaynak eserler arasinda en st siralarda
yer almaya devam etmektedir. et-Tarika, zaman zaman bazi gruplarin elestirilerine
maruz kalsa da itibarindan higbir sey kaybetmemistir.**

et-Tarikatiil-Muhammediyye’nin her ¢agda biyiik ilgi gormesinde miellifinin
ilmi kapasitesi ve icinde yasadig1 toplumun dini yasantisini iyi tahlil edip eserinde
bu duruma uygun noktalara temas etmis olmasinin yani sira, Miisliiman bir bireyin

21 Bu eser bir sonraki baglik altinda daha detayli olarak incelenecektir.

22 Eserin, ilki 1260/1845 y1ilinda olmak tizere Osmanli déoneminde gergeklestirilen on besten fazla
baskis1 bulunmaktadir. Bk. Huriye Marti, “et-Tarikatt’l-Muhammediyye”, Tiirkiye Diyanet Vak-
fi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 40: 107.

23 Eserin yirmi civarinda serhinden bahsedilmektedir. Bk. Marti, “et-Tarikatii’l-Muhammediyye”,
40: 107.

24 Eserin serhleri, hasiyeleri, terciimeleri, ihtisarlar1 vb. bazi konular hakkinda daha genis bilgi i¢in
bk. Marti, “et-Tarikatii’l-Muhammediyye”, 40: 106-108.
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dini hayatinin nasil olmasi gerektigine dair fikirlerinin bizzat kendisi tarafindan
tatbik edilmis olmasi soylenebilir.”®

Eser besmele, hamdele ve salvelenin akabinde mukaddime ile baslar. Miellif
mukaddimede; akil ile naklin birbirlerine uygunlugu, Kitap ile Stinnet’in birbirle-
rine mutabikligindan bahisle diinyanin gegiciligi, diinyalik degerlerin aslinda ha-
yalden ibaret oldugu anlaminda ifadelerde bulunur. Gergek hayatin, iman sahibi
miittakiler i¢in hazirlanan ahiret hayati oldugunu ve onun nimetlerinin de gergek
nimetler oldugunu ayetlerin destegiyle izah eder. Bu nimetlere kavusmanin da an-
cak, inang, soz, ahlak ve fiillerde peygamberlerin sonuncusu, bizim efendimiz, biz-
den 6nce gelenlerin ve bizden sonra gelecek olanlarin efendisi olana (Hz. Muham-
med) tabi olmakla miimkiin olabilecegini belirtir. Yine &yetlerden aldig1 destekle
seytanin insan icin apagik bir diisman oldugunu, onun, kendisine tabi olanlar: ce-
henneme siiriikleyecegini ve onun serrinden Allah’a sigindigini ifade eder. Hakki ve
ahireti arzu eden mii'min i¢in her seyin a¢ik oldugu; siiphenin, karisikligin, aldatic
sinsi seytanin tesirinin ancak zillet icindeki cahiller ve gafil alimler ki onlar ifrat
ve tefrit icerisinde olup yaptiklarinin giizel oldugunu zannederler- i¢in s6z konusu
oldugunu belirtir. Bu miinasebetle Muhammedi Tarikats yazmay1 ve boylece Ah-
medi Siret’i agiklamayi istedigini belirtir. Bununla da herkesin amelini tartmasini,
isabet edenle hata edenin, kurtulusa eren ile helak olanin ayrilmasini istedigini soy-
ler. Eserini, biitiin rablerin Rabbi olana tevekkiil ederek ti¢ bab (ana boliim) halinde
tertip ettigini belirtir ve birinci béliime baglar.*®

Ug ana boliimden (bab) olusan eserin her bir béliimii ayrica tig alt boliime (fasil)
ayrilmistir. Bu bolimler de yer yer nev’, sinif, kisim, mebhas ve makale gibi daha alt
boliimlere ayrilmistir. Boliimlerin muhteviyati su sekildedir:

Birinci bab:* Kitap ve Siinnet’e sarilmak, kotii adetlerden ve uydurukea
bid‘atlardan uzaklasmak, amellerde orta yolu tutup dengeli davranmak, ifrat ve
tefrite diisme gibi asir1 uglardan kaginmak hakkindadir. Bu béliim g fasil halinde
ele alinmistir.

Birinci fasil:*® Kitap ve Siinnet’e sarilmak hakkinda olup iki nev’ olarak ele alin-
muistir.

Ikinci fasil:* Bid‘atlar hakkindadr.

Ugiincii fasil:*® Amellerde (ibadetlerde) orta yolu tutmak hakkindadir.

25 Bk. Marty, “et-Tarikati’l-Muhammediyye”, 40: 108; Yiiksel, “Birgivi”, 6: 192-193.

26 Takiyytddin Mehmed b. Pir Ali Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye fi beyani’s-sirati’n-Nebe-
viyyeti’l-Ahmediyye (Istanbul: 1289), 2-3.

27 Birgivi, et-Tartkatii’l-Muhammediyye, 3-16.

28 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 3-8.

29 Birgivi, et-Tartkatii’l-Muhammediyye, 8-12.

30 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 12-16.
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Ikinci bab:*' Muhammedi seriatin (IslAm dini) 6nemli meseleleri hakkindadir
ve Ui¢ fasil halinde ele alinmaigtir.

Birinci fasil:** Ehl-i siinnet ve’l-ceméat mezhebindeki inang ve uygulamalarin
tashihi hakkindadir.

Ikinci fasil:** el-Makstide li-gayriha ilimler hakkinda olup ii¢ nev’ ve birinci nev’
de iki sinif olarak ele alinmuistir.

Ugiincii fasil:* Takva hakkindadir. Nev’, sinif, kisim, mebhas ve makale gibi daha
alt basliklarin yogun olarak yer aldig1 bu kisim eserde biiyiik bir yekan (eserin yak-
lagik dortte ti¢i) teskil etmektedir.

Ugiincii bab:* Takva ve vera’ oldugu zannedilen hususlar hakkindadir. Bu bé-
lim de ¢ fasil olarak islenmistir.

Birinci fasil:* Taharet ve necéset konularinda asir1 titiz davranma hakkinda
olup dort nev’ve birinci nev’ de iki sinif olarak islenmistir.

Ikinci fasil:7 Vakiflarda veya devlet dairelerinde ¢aliganlarin, cahil ve bilgisiz kisile-
rin yemeklerini yeme, onlarla beraber olma hususunda hassas davranma hakkindadir.

Ugtlincii fasil:*® Insanlarin maksut bir ibadet zannederek iizerine diisiip isledik-
leri bazi batil bid’atlar ihtiva etmektedir.

et-Tarikatii’l-Muhammediyye’yi ilging kilan 6zelliklerinden birisi de konulart isler-
ken ¢okgea getirilen hadislerin kaynaklar icin (otuz sekiz adet) rumuz kullanmasidir.*®

3. Masiki Hakkindaki Gortigleri

Bu ¢aligmanin esas amacy; oncelikle Birgivi Mehmed Efendinin dini ve din dist
misiki hakkinda nasil bir diisiinceye sahip oldugunu, konu hakkinda menfi goriislere
sahip oldugu sabit olunca da bu diisiincesini nasil ve ne sekilde dile getirdigini, diisiince-
sini desteklemek i¢in hangi delilleri ne sekilde kullanip yorumladigini ortaya ¢ikarmak,
onun sahsinda muisiki hakkinda olumsuz kanaate sahip olanlarin argiimanlarini ve me-
seleye yaklasim tarzlarini gozler 6niine sermek olup, aksine Birgivi 6zelinde masikinin
aleyhindeki sozleri ve getirilen delilleri soyleyerek onun ‘haram’ligini ispat etmek veya

31 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 16-199.

32 Birgivi, et-Tartkatii’l-Muhammediyye, 16-23.

33 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 23-33.

34 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 33-199.

35 Birgivi, et-Tarikatii’ l-Muhammediyye, 199-219.

36 Birgivi, et-Tarikatii’ l-Muhammediyye, 199-214.

37 Birgivi, et-Tarikatii’ l-Muhammediyye, 214-219.

38 Birgivi, et-Tartkatii’l-Muhammediyye, 219.

39 Hadislerin alindig1 otuz sekiz adet kaynak ve bu kaynaklara ait rumuzlar yazma olsun basili
olsun hemen hemen biitiin eserlerin ilk sayfasinda yer almaktadir. Mesela bk. Birgivi, et-Tarika-
tii’l-Muhammediyye, 1.
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konu hakkindaki tartismalar1 mukayese etmek degildir. Makaleyi okurken su hususun
da goz ard1 edilmemesi 6nem arz etmektedir: Miellifin mezkir eserinden tespit edilen
konu hakkindaki goriisleri ve getirdigi deliller aktarilirken metin icerisinde ¢ok fazla
yorum yapmaktan ka¢inildi. Yorumun gerekli oldugu diisiiniilen durumlarda kismen
metin icerisinde ¢ogunlukla da dipnotlarda gerekli goriilen degerlendirmeler yapild.
Konu ile alakal1 genel degerlendirmeler makalenin sonunda verildi.

Birgivi'nin et-Tarika icerisine serpistirdigi konu ile alakali goriisleri soyledir:

Birgivi, et-Tarika’da riya konusunu islerken, kisinin viicudu ile giyim kusamu ile
amelleri ile arkadas ve ziyaretgileri ile riya yapabilecegine deginir. Kendisi ile riya yapi-
lan hususlardan birisinin de s6z ile yapilan riya oldugunu belirtir. Vaaz, nutuk vb. her
tiirlit konugma esnasinda kisinin riyaya kapilabileceginden bahsederek Kur’an tilave-
ti esnasinda, okuyucunun kendindeki hiiznii ve korkuyu agiga ¢ikarmak i¢in sesini
inceltmesini de bir ¢esit riya olarak telakki eder.*” Hadimi bu kismin serhinde, sesin
inceltilmesini, Kur’an okuyan kisinin, “Seslerinizi Kur’an ile siisleyiniz. / oS5y 15
ol,2)0” hadisine uyarak sesinde degisiklik yapmasi olarak; korku ve hiiznii de okudugu
Kur’an'in manasinin kalbinde olusturdugu hiiziin ve korku olarak degerlendirmistir.*!

et-Tartka’da mtsikinin (gina) dilin afetleri arasinda zikredildigi gériilmekte-
dir. Bu konu islenirken Kur’an kiraatindeki miisikiye de temas edilmis konu enine
boyuna tartisilmistir. Birgivi Zahiriiddin el-Merginani’den (6. 619/1223)* getirdi-
gi, “Bir kimse giiniimiiz Kur’an okuyucularindan birisine, yaptigi Kur’an icrasindan
dolay1 ‘ahsente (giizel yaptin, giizel okudun)’ dese kafir olur.” seklindeki naklin ma-
nasinin dogrulugunu kabul ederek bunu su sekilde izah eder: “Insanlara sarki sdy-
lemenin haramhigr icmd ile sabit olunca bu kat’i/kesin olur. Haramligi kat’i olan bir
seyin giizel oldugunu ifade etmek ise harami helal saymak olur. Haramligi kesin olan
kotii seylerin giizel bulunmas ise kiifiirdiir. Hiddye® ve Zehire* sahipleri bu durumu
biiyiik giinah olarak nitelendirmislerdir. Ancak bu husus -bayramlar ve diigiin disin-
da- insanlara sark: soyleme durumunda gegerlidir™>

Kur’an kiraatinin tamamen ses estetiginden yoksun olarak okunmayacaginin
farkinda olan miellif konu ile alakali olarak Tiirpiistinin (6. 661/1263),% “Dinleyi-

40 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 49.

41 Eba Said Muhammed b. Osman el-Hadimi, el-Berikatii’l-Mahmiidiyye fi serhi’t-Tarikati’l-Mu-
hammediyye (Istanbul: Daru’t-Tibaati’l-Amire, 1266), 1: 498.

42 el-Hasen b. Zahiriiddin el-Kebir Ali b. Abdiilaziz b. Abdiirrezzdk el-Merginani Zahiriiddin
Ebi’'l-Mehasin. Hanefi fakihi. Bk. Bagdatli, Hediyyetii’l-drifin, 1: 280.

43 Burhéneddin el-Merginani'nin (6. 593/1197) Hanefi fikhina ait eseri. Bk. Cengiz Kallek, “el-Hi-
daye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), 27: 471.

44 Zahirtiddin el-Merginani’nin eseri olsa gerek.

45 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 141.

46 Fazlullah b. Hasan et-Tiurptsti Sihabiiddin Ebu Abdullah. Hanefi fakihi. Bk. Bagdatli, Hediyye-
tii’l-drifin, 1: 821.
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cilerin kalplerini titreten, hiiziinlenmelerine sebep olan ve gozyasini celp edecek sekil-
de icra edilen kiraatteki milsiki, tecvid kurallarinmin ihlal edilmemesi, kelime ve harf-
lerdeki nizama riayet etme hususunda hassas davramilmasi: durumunda miistehap
olur.” seklindeki sozlerini aktarir.”

Birgivi, Kur’an-1 Kerim okuma ve masiki iliskisine dair hadisleri naklederek
-her bir hadisin alindig1 kaynak rumuzlarla belirtilmis- degerlendirmelerde bu-
lunur. Hadisler sunlardir:** Abdiirrezzak, el-Berd’ (r.a.) Restlullah’in (s.a.v.) soy-
le buyurdugunu rivayet etmistir: “Seslerinizi Kur’an ile siisleyiniz. /S5 ol 1y
ol &)L ” bagka bir rivayette de, “Kur’an’i seslerinizle stisleyiniz. /s 500 O, gy ”
buyurmustur. Eba Hiireyre (r.a.) Restlullah’in (s.a.v.) s6yle buyurdugunu rivayet
etmistir: “Allah (c.c.), Kur’an1 nagme ile okuyan bir peygambere kulak verdigi
gibi hicbir seye kulak vermemistir. /o7 )b e of ) 031 b e 2) wl 031 L ” Bagka
bir rivayette, “Giizel sesli bir peygambere yiiksek sesle. / ;g2 01,84 @ gall o )
«” Bagka bir rivayette: “Kur’an’1 nagme ile ve yiiksek sesle okuyan bir peygambe-
re. /e 42 01,80 an ) 7 seklinde ve bir bagka rivayette de, “Kur’an’ nagme ile
okumayan bizden degildir. /01,80 oax o o L od 7 buyurmustur.®

Birgivi, yukarida zikredilen hadislerde gegen nagmeden maksadin bilinen anla-
mindaki nagme/melodi olmadigini belirterek bu diisiincesini ii¢ sekilde izah eder.

Birincisi: Kur’dn okuyucusunun teganni olmadan, Kur’an’la sesini giizellestir-
meden yapmis oldugu kiraatten sevap alacagi hususunda imamlar arasinda ihti-
laf yoktur. Hal boyle olunca, nagme yapmadan, diiz bir sesle Kur’an okuyan kisi
“Kur’an’1 nagme ile okumayan bizden degildir.” hadisindeki tehdidi nasil hak eder?
Bu izah Tirpisti’ye (r.a.) aittir.

Ikincisi: Durum béyle olsaydi Tirmizi el-Hakim’in Huzeyfe’den merfti’ olarak
rivayet ettigi su hadisle tezatlik olusurdu. “Kur’dn’t Arap nagmeleriyle ve sesleriyle
okuyunuz. Giinahkarlarin ve ehl-i kitabin nagmelerinden kagininiz. Ciinkii benden
sonra Oyle bir kavim gelecek ki; Kur’an’ sarki, ruhbanlik ve agit tercii® gibi terci ile
okuyacaklar. Okuduklar1 bogazlarindan ileriye gitmeyecek. Onlarin ve onlar1 bege-

47  Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 142.

48 Hadislerin yorumlari ve alindig1 kaynaklar i¢in bk. Takiyyiiddin Mehmed b. Pir Ali Birgivi,
et-Tarikatii’l-Muhammediyye fi beydni’s-sirati’n-Nebeviyyeti’l-Ahmediyye, tah. Muhammed Rah-
metullah Hafiz Muhammed Nazim en-Nedvi (Dimegk: Daru’l-Kalem, 2011), 377; Diizenli, Islam
Kiiltiir Tarihinde Milsiki, 142-144.

49  Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 141.

50 Terci: Milezzinin ezandaki sehadet ciimlelerini okumasi esnasinda, ilk dnce sadece yanindaki
kisilerin duyacag: sekilde alcak sesle, sonra da ayni ciimleleri yiiksek sesle okumasina denir.
Bk. Abdullah b. Mahmid, el-Mevsili, el—fhtiydr li ta’lili’l-Muhtar, tah. Suayb el-Arnatt (Beyrut:
Déru’r—Risaleti’l—Alemiyye, 2009), 1: 139. Buradan anlasilan; herhangi bir eserin seslendirilmesi
esnasinda eseri olugturan giiftenin tekrarlanan bazi ctimlelerinin, birinci tekrarda pes seslerle
ikinci tekrarda ise daha tiz seslerle icra edilmesidir.
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nenlerin kalpleri mefttine oldugu halde. / Jal 055 +SULs Wl 5ol 5 o all Ol 01,201 15531
39t Y sl iolon My elidl o 5 OLAIL Opar 2 33 Sy 2 06 DS Ja 03d 5y g
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Miiellifin goriisiine delil olarak getirdigi bu hadisle alakali olarak et-Tarikanin
sarihlerinden birisi olan Receb Efendi su agiklamayi yapar: Arap nagmeleriyle de-
mek, harflerin mahreglerine hicbir sekilde zarar vermeyen giizel Arap terenniim-
leriyle demektir. Ciinkii bu, gayreti artirir ve insan bununla daha istekli hale gelir.
Sunu iyi bil ki; nagme/musiki (lahn) bazen kelimelerin bozulmas: (tahrif) ile olur.
Soyle ki; kelimelerin harflerinden birisini noksanlastirmakla —bu, harf veya bas-
ka bir sey- olabilir veya artirmakla olabilir. Bazen de nagme, kelimelerin sifatlari-
n1 degistirmekle (tagyir) olur. $6yle ki; harflerin sifatlarindan bir seyi eksiltmekle
veya artirmakla olur. Harekeler, sitkinlar, medler ve bunlardan baska idgam, ihfa
isba’ gibi hususlarda. Lahn, bazen teganni (nagme/miisiki) anlaminda kullanilir. Bu
durumda mutlak olarak lafizda her hangi bir degisiklik yapmadan salt giizel sesle
yapilan icra kastedilir. Bundan dolay1 her ne zaman “elhan ile Kur’an kiraati” deni-
lirse kastedilen sey, ses giizelliginin yani sira, meddin uzatildig, kasrin kisaltildigs,
ince harflerin inceltildigi, kalin harflerin kalinlastirildigs, idgamin idgam yapildigy,
izharin agiga c¢ikarildig: ve ihfanin ise gizlendigi Arap nagmeleri (luhtnii’l-Arab)
yani onlarin dogal sesleri anlagilir.>

Giiniimiiz arastirmacilar1 da -hadisin sthhat derecesini goz 6niinde bulundur-
madan- Arap nagmeleri (luhinii’l-Arab) ifadesinden genellikle, Kur’an-1 Kerim’in
Araplar’in eglence icin besteleyip soyledigi sarky, tiirkii vb. formlar: tarzinda degil
de Arap fonetigi, Arap tislibu ve tecvid kaidelerine riayet edilerek tasannu’suz tabii
sekliyle okunmasini anlamislardir.®

Birgivi iiglincii olarak, Islam hukukgularinin teganni ile Kur’an okuyan ve bun-
lar1 dinleyenlerin giinahkar olduklarina dair goriislerini ifade ettikten sonra bazi
Hanefi 4dlimlerden bazi nakiller getirir.

Hanefi mezhebine mensup ulema (seyhiilislam, miiftii) herhangi bir meselede
fikir beyan edeceklerinde mezhebin muteber kaynaklarina dayanirlardi. Osman-
lida o6zellikle resmi olarak ifta makaminda bulunan miiftiilerin fetvalarini verdik-

51 Zayif olarak degerlendirilen hadis i¢in bk. Celaliiddin b. Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiytti,
el-Camiu’s-sagir (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2004), 1: 83; Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Ali
Ibnii’l-Cevzi, el-Ilelii’l-miitenahiye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-[lmiyye, 1983), 1: 118.

52 Haci Receb b. Ahmed Efendi, el-Vesiletii’l-Ahmediyye ve’z-zeriatii’s-sermediyye fi serhi’t-Tarika-
ti’l-Muhammediyye (Istanbul: 1276), 141. (et-Tarikatii’l-Muhammediyye kenarinda)

53 Bk. M. Tayyip Okig, Kur’an-1 Kerimin Uslib ve Kirdati (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1963), 21; Ismail Karagam, Kur’dn-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri
(Istanbul: Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1991), 131-132; Siileyman Uludag,
Islam Agisindan Miizik ve Sema (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2005), 155-156.
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ten sonra fetvaya destek, dayanak olacak mahiyette muteber fikih kaynaklarindan
nakil getirme mecburiyetleri de vardi.>* Hanefilerin giivenilir temel eserlerinde ise
kerahiyye, hatar ve ta’zir gibi boliimler icerisinde yer alan masiki konusu hakkin-
da olumsuz hiikiimler verilmis, hos karsilanmamais, giinah sayilmistir. Hanefiligi
devletin resmi mezhebi olarak kabul eden Osmanli Devleti alimleri, miiftiileri de
meseleler hakkindaki goriislerini bu mezhebe dayandirmisglardir.

Birgivinin konu ile alakali olarak mezhebin muteber kaynaklarindan getirdigi

DA

nakiller ise sunlardir: Imam Bezzazi (r.a.) soyle der:*® “Kur’an’t elhan ile okumak
glinahtir. Okuyan da dinleyen de giinahkdrdir.” Yine o, “Kur’dn’da lahn yapmak ih-
tilafsiz haramdir.” diyerek Allah’in (c.c.) s6yle buyurdugunu ilave eder; ‘O, egriligi
olmayan, Arapca bir Kur'an'dir. / 5+ 3 522 Lg); 37 Zeylai” de soyle demistir;
“Kur’an kiraatinde terci ve tatrib® helal degildir. Bu sekilde okunan Kur’dn’ dinlemek
de helal degildir. Ciinkii bu durumda fasiklarin fisk islerken yaptiklar: fiillere benze-
mek s6z konusudur. O da sarkidir” Bu nakillerden sonra, bazi kayit ve sartlara bagh
kalindiginda Kur’an’1 nagme ile okumanin miistehapligini ifade eden bir bagka na-
kil getirilmistir. “Tatarhaniyyede® soyle der: Eger Kur’an nagme ve elhan ile okunur-
ken kelimelerin yerleri degismezse (anlam kaymasi olmazsa) iste bu durumda onu
giizel ses ile giizellestirip okuyucuyu (sesini) siislemek olur ki bu da bizim nezdimizde,
gerek namazda olsun gerek namaz disinda olsun miistehaptir. Kelimelerin yerleri de-
gisirse namazin bozulmasinm gerekli kilar ki bu durum nehyedilmigtir”™®

Birgivi, ileride gelecegi iizere genel olarak masiki konusunda Hanefi mezhebi-
nin gorisi ile amel etmis olup bu hususta diger mezheplerin goriislerine hig yer
vermemigken Kur’an kiraatinde musiki konusunda kendi goriislerini destekleyici
mabhiyette bilgileri iceren $afii kaynaklarindan da istifade etmeyi ihmal etmemistir.
Mesela, Kur’an kiraati konusunda rivayet edilen hadisler hakkindaki kendi deger-
lendirmelerinin daha net anlasilmasi i¢in Safii mezhebine mensup bir alim olan

54 Bk. Biyik, Osmanli Fetvalarinda Miisiki, 26-27.

55 Hafiziiddin Muhammed b. Muhammed b. $ihab el-Kerderi el-Harizmi el-Bezzazi (6. 827/1424).
Hanefi fakih. Bk. Ahmet Ozel, “Bezzazi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 1992), 6: 113, 114.

56 Ziumer, 39/28.

57 Fahruddin Osman b. Ali b. Muhammed el-Barii Fahruddin Eb4 Muhammed ez-Zeylai (6.
743/1343). Hanefi fakihi. Bk. Bagdatli, Hediyyetii’l-drifin, 1: 655.

58 Tatrib: Ses perdelerini degistirmek, sese oynaklik kazandirmak, sesi kaldirip indirmek suretiyle
nagme yapmak, sesteki bu ahengin devamini saglamak i¢in medleri gereginden fazla uzatmak
veya uzatilmamasi gereken yerlerde de med yapmaktir. Bk. Okig, Kur’an-1 Kerimin Uslib ve
Kirdati, 20; Karacam, Kur’dn-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kdideleri, 128.

59 Esas ad1 el-Fetava't-Tatarhaniyye olup Hindistanli Hanefi alimi Alim b. Ala'nin (8. 786/1384)
Islam hukukuna dair eseridir. Bk. Bagdatl, Hediyyetii’l-arifin, 435.

60 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 141-142.
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Imam Nevevi’nin (6. 676/1277) et-Tibyan®' adli eserinden su nakli aktarir: “Kadilku-
dat (6. 450/1058) el-Havi®* adl1 eserde; uyduruk¢a nagmelerle yapilan Kur’an tilave-
tinde sayet fazladan hareke eklemek, harekeleri eksiltmek; uzatilmasi gereken yerleri
kisa okumak veya kisa okunmasi gereken yerleri uzatarak okumak; lafz1 gizleyecek
veya manay1 karigtiracak sekilde yayarak okumak stiretiyle Kur’an lafizlar1 sigasin-
dan ¢ikarilirsa iste bu haramdir. Bununla, okuyucu fasik, dinleyici ise giinahkar
olur. Clinkii boyle yapmak Kur’an1 saglam ve diizgiin yolundan egri biigrii bir yola
sokmak olur. Allahii Teala soyle buyurmaktadir; “O, egriligi olmayan, Arapga bir
Kuran'dir. / g5+ 5 322 LQJ; 3% Bu boylece sabit olunca tehdit iceren hadisteki®
teganniden maksat, ya agiktan okuma, duyurma ve kendisine ihtiya¢ duyulan agik-
lama olur ki bunun meydana gelmesi son hadiste gecen teganni kelimesinin tefsi-
rinin yerine ge¢tigini de destekler ya da siirlerden ve insanlarin sozlerinden ziyade
Kur’an ile yetinmek demektir. Teganni bu manada veya tecvid ve tertil manasinda
gelmistir. Clinki bu, 6zellikle giizel sesle olunca Kur’an i¢in bir siistiir. “Allah (c.c.),
Kur’an’1 teganni (nagme) ile okuyan bir peygambere kulak verdigi gibi hicbir seye
kulak vermemistir”® hadisindeki teganniye gelince, -giizel sesi de ilave ederek- yu-
karidaki izahlardan her birisi burasi i¢in de gegerlidir. Giizel ses rivayetinde en mu-
teber goriis de budur. Bu goriigleri Imam Tiirpiisti ve Ekmeliiddin (6. 786/1384)% bu
hadislerin serhinde sdylemislerdir. En iyisini Allahii Teala bilir”

Miiellif eserin bir bagka yerinde, musikinin/teganninin en ¢irkininin Kur’an
okuma, zikir ve duada uygulanan oldugunu sdyleyerek® o giinkii Kur’an okuyu-
cularinin icralarini elestirir: “Bazi ol¢iiler (evzdn) ve miisiki ilminin marifetiyle,
iizerine vazife olmayan isleri yapanlarin (miitekkellifiin) sonradan ortaya ¢ikardik-
lar1 ve Kur’an’ rehin alanlarin (miirtehiniin) uydurduklarina gelince; onlar sarki,
gazel ve mesnevilerdeki kurallar: Allah’in (c.c.) kelaminda uyguluyorlar. Oyle ki,

61 Tam adi et-Tibydn fi ddab-i hameleti’l-Kur’dn olup Kur’an okumanin ve ezberlemenin fazile-
ti, Kur’dn 6grencisi ve 6greticisinin dikkat etmesi gereken hususlar, Kur’an’a karst gorevler vb.
konular: ihtiva eden Nevevi’ye ait eserdir. Bk. Ebi Zekeriyyéa Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi,
et-Tibyan fi ddab-i hameleti’l-Kur’an, tah. Besir Muhammed Uytin (Dimegk: Mektebetii’l-Mii-
eyyed, 1991).

62 Maverdinin $afii fikhina dair eseridir. Bk. Ebti’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri
el-Maverdi, el-Havi’l-kebir, tah. Ali Muhammed Muavviz, Adil Ahmed Abdiilmevctd (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1994).

63 Ziimer, 39/28.

64 Biraz once gegen, “Kur’dn’t nagme/teganni ile okumayan bizden degildir.” hadisi.

65 Yukarida gegti.

66 Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmtid b. Ahmed el-Baberti er-Rami el-Misri. el-Hiddye’nin serh-
lerinden el—fndye adl1 eserin miellifi, Hanefi alim.

67 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 142.

68 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 169.
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nagmelerin ve kesik okuyuslarin fazlaligindan dolay: dinleyici neredeyse hicbir sey
anlayamaz duruma geliyor. Iste bu, Islam’daki bidatlarin en igrenci ve uydurma-
larin en kotiisiidiir. Bu konuda dinleyici i¢in soylenebilecek sozlerin en hafifi ve
yapilabilecek islerin en basiti bu durumu inkdr etmek, okuyucu igin ise tazirin®
gerekliligidir””

Birgivi, tilavet, dua ve zikir gibi baz1 ibadetlerin sahih olabilmesi igin de Islam
hukukunda bildirilen baz: sartlar ve edeplerin gerekli oldugunu belirtir. Bu sartlar
ve edeplere riayet edilmeden yapilan bu fiillerin -Kur’an’, zikri ve duay1 lahn ve
teganni/nagme ile okuyan kimse gibi- sahibini giinaha sokacagini ve boylece di-
lin afetlerinden olacagini séyler. Akabinde lahn ve teganninin haram oldugunu,
tecvidin ise gerekli oldugunu ifade eder.” Baska bir yerde, Kur’an, zikir ve duanin
musiki ile icrasinin tartigmasiz haram olan lahni gerekli kilacagindan, ancak, lahn
olmadan sadece “ses giizelligi” anlaminda kullanilacak mtisikinin/gina ise mendup-
lugundan bahseder.””

O giinkii sufilerin mescitlerde, ehl-i heva ve geng oglanlarla karisik olduklar
halde icra ettikleri musikiyi, siirli dualari, ilahileri ve zikirleri de haram olan msi-
kinin i¢ine sokarak” bu fiillerin “ibadet kabul edilerek yapilan bir musiki” icrasin-
dan ibaret olmasi miinasebetiyle bunlarin her tiirli masikiden daha beter oldugunu
soyler.”

Dini sorumluluk veya arzu geregi yerine getirilen bazi fiillerin islenmesi esna-
sinda ortaya ¢ikan teganniyi/musikiyi iretmek hakkinda genel olarak bu sekilde
goriis belirtilirken bunlarin dinlenmesi hakkinda da ayni hitkiimlerin s6z konusu
oldugu goriilmektedir.”

Tekke ve medrese mensuplarinin birbirlerini en ¢ok elestirip yerdigi hatta kii-
fiirle itham ettigi konulardan birisi de sesli zikri benimseyen tarikatlara mensup

69 Tazir: Allah hakki olarak yerine getirilmesi gereken, miktar ve keyfiyeti nasla belirlenmis ce-
zai mileyyideleri ifade eden hadlerin (Ali Bardakoglu, “Had”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 14: 547.) disindaki cezalar i¢in kullanilan bir tabir
olup miktar1 ve uygulanmasi yoneticiye veya hakime birakilmis cezalar ifade eder. Bk. Tuncay
Basoglu, “Ta’zir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2011), 40:
198.

70 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 142.

71 Birgivi, et-Tartkatii’l-Muhammediyye, 165.

72 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 141.

73 Birgivi, et-Tarikatii’ I-Muhammediyye, 140.

74  Birgivi, et-Tarikatii’ l-Muhammediyye, 141.

75 Birgivi Vasiyetndme adli eserinde, teganni ile icra edilen zikir, Kur’an tilaveti ve siirleri dinle-
mekten sakinmak gerektigini vasiyet eder. Eserin bagka bir yerinde de, sema meclislerine ka-
tilmamayi, teganni ile icra edilen ezan, Kur’an ve duay: dinlememeyi ayn1 zamanda boyle bir
durumu inkar etmeyi vasiyet eder. Bk. Takiyyiiddin Mehmed b. Pir Ali Birgivi, Vasiyetname/
Risdle-i Birgivi (Uskiidar: Daru’t-Tibaati’l-Cedideti’l-Ma’'mire, 1218), 38-39, 53.
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stfilerin raks, devran ve semé ad1 atinda yaptiklar: zikir merasimleridir.” Birgivi,
stfilerin tekkelerde veya camilerde icra ettikleri dyinler esnasinda yaptiklar: zikir,
semad, raks vb. uygulamalar hakkinda da ciddi elestirilerde bulunmus ve goriislerini
bir¢ok 4limin eserinden aktardigi nakillerle desteklemistir. Soyle ki; yasadigi do-
nemde semé konusunda ruhsat olmadigini, ¢tinkii Ciineyd’in (6. 297/909)”” kendi
zamaninda semaya tovbe ettigini belirtir. el-Ihtiydr'da gecen, “Nebi (s.a.v.) Kur'’an
okumada, cenazede, orduda ve zikir esnasinda sesin yiikseltilmesini kerih gordii””®
Hadisini naklederek, stifilerin “vecd” olarak isimlendirdikleri seyin aslinda haram
olan masikiden bagska bir sey olmadigin1 belirtir.”

Belli bir uzva tahsis edilmeyip genel olarak bedenin é4fetlerinden bahsettigi bo-
limde ilk once; liigatte, “nagme veya ritmin etkisiyle bedeni hareket ettirmek, bir
yerden bir yere nakletmek’® safi 1stilahinda ise, “Kur’an, kaside, siir veya musiki
nagmelerinin tesiriyle meydana gelen vecd hélinin insanin organlarina sirayet et-
mesi, hareketli sem&™ seklinde tarif edilen “raks”tan bahsetmektedir. Raksin 6l¢ii-
lii veya 6l¢iistiz dalgali hareket oldugunu belirterek bunlarin her ikisinin de istisna-
siz oyun (Iu’b) oldugunu soyler. O zamanda yasayan bazi stfilerin yaptigi raksin da

76 Taraflar kendi goriislerini savunmak ve karsit tarafin goriislerini elestirip ¢tirtitmek maksadiy-
la gokga eser kaleme almiglardir. Bu eserlerden bazilarini su sekilde siralayabiliriz; Seyhiilis-
lAm ibn Kemal, Risdle fi tahkik-i hak; a.mlf., Risdletii’l-miinire; a.mlf., Risale fi tahkik-i hak ve
ibtali re’yi’s-stifiyye fi'r-raksi ve’d-deveran; a.mlf.,, Risdle fi deverani’s-siifiyye; Civizade Muhyid-
din, Risale fi hakki deveran; Ibrahim b. Muhammed el-Halebi, er-Raksu ve’l-vaks li miistahil-
li’'r-raks; Kadizdde Mehmed Efendi, Risdle-i Deverdn; Ahmed b. Muhammed Akhisari, Risdle fi
hiikmi’r-raks; Muhammed b. Muhammed, Risdle fi cevdzi deverdni siifiyye; Seyhiilislam Zenbilli
Ali Efendi, Risale fi deverami siifiyye; Siinbiil Sinan Efendi, Risdle fi deverani’s-siifiyye; Ismail
Ankaravi, Hiiccetii’s-semd; Abdiilehad en-Ntri, Risdle fi deverdni siifiyye; Seyh Hiiseyin Efendi,
Risdle-i Deverdniyye; Abdiilgdni Nablisi, Risdle-i Deverdn; Ali Celebi, Raks ve Deverdn-1 Silfi;
Mustafa Ali Boluvi, Risdle-i Deverdn; Ahmed b. Omer, Risdle fi’d-deverdan; $eyh Abdilkerim b.
Veliyytddin, Risdle fi hakk: deverani’s-siifiyye.

77 Ebi’l-Kéasim Ciineyd b. Muhammed el-Hazzaz el-Kavariri. [lk donem stfiliginin en giiglii isim-
lerinden meshur safi. Bk. Siileyman Ates, “Ciineyd-i Bagdadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 8: 119.

78 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 169. Bu hadisi, mezkir eserdeki hadisleri tahri¢ eden Su-
ayb el-Arnaiit (1928-2016) “zayif” olarak degerlendirmistir. Ayrintilar icin bk. Mevsili, el-Thtiydr
li ta’lili’l-Muhtar, 4: 195-196.

79 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 169.

80 Muhammed b. Miikerrem b. Manzir, “Rks”, Lisanu’l-Arab (Kahire: Daru’l-Mearif, 1981), 3: 1704;
Ibrahim Uneys (Medkur) v.dgr., “Rks”, el-Mu'cemii’l-vasit (Kahire: Mektebetii’s-Suriiku’d-Dii-
veliyye, 2004), 364; Miitercim Asim Efendi, “Rks”, el-Okydniisu’l-basit fi tercemeti’l-kamii-
si’l-muhit, ngr. Mustafa Kog - Eyyiip Tanriverdi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bas-
kanlig1 Yayinlari:1, 2013), 3: 2913-2914.

81 Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, [hydii uliimi’d-din (Semarang: Mektebetii Ker-
bata Futra, 2005), 2: 273; Semih Ceyhan, “Sema”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (An-
kara: TDV Yayinlari, 2009), 36: 456.
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oyundan ibaret oldugu, hatta stfilerin bunu “ibadet itikadiyla yapiyor olmalarindan
dolayr” oyundan daha beter oldugunu ve bunlarin basina biiyiik bir is gelmesinden
endise ettigini belirterek goriislerini destekleyici mahiyette nakiller getirir.
Nakillerde ifade edilen hususlar sunlardir: “Yeryiiziinde bobiirlenerek ytiriime.
/55 daﬁ\ & 45 ¥37%2 ayeti ile Kur’an kesinlikle raksi yasaklamugtir. Gururlan-
manin ve raksin zemmedilmesi simarma ve azginliktan daha siddetlidir. Raksi ilk
olarak ortaya ¢ikaranlar, -kendilerine canliymis gibi bogiiren bir buzagi heykeli icat
ettiginde- Samirinin arkadaslaridir. Onlar buzaginin etrafinda dans etmeye basla-
dilar. O, kéfirlerin dinidir ve bunlar da buzaginin kullaridir. Sema esnasinda raks
caiz degildir. Raks biiyiik giinahtir. $arki séylemek, kadib® ¢almak ve raks etmek
Imam Malik, Ebi Hanife, $afii ve Ahmed’e gore icma ile haramdir. Bazi alimler rak-
sin haramligini izah etmislerdir. Raksi1 helal kabul eden kafirdir. Raksin haramligi-
nin icma ile sabit oldugu bilinince onu helal kabul edenin kafir olmasi gerekli olur.
Raks yapanlarin aleyhinde biiyiik felaketle muamele yapilacak epeyce s6z vardir.**
Miiellif bu nakilleri aktardiktan sonra sozlerine soyle devam eder: “Ben derim
ki, insafi, diyaneti ve tabii istikameti olan her hangi birisi zamanimizdaki siifilerin
heniiz biiluga ermis geng oglanlarla, heva ve hevesine diiskiin cahil, bilgisiz, bid at¢
olup tahareti, Kur’an’, helali ve harami bilmeyen, aslinda Islam’t tamimayan asagi-
lik kimselerle karisik olarak mescitlerde yaptiklari raksi; ¢esitli nagmelerle ve elhanla
yaptiklari dualari; yine onlarin yaptigi korkudan bagirma, homurdanma, esek anir-
masina benzer bagirmayi; onlarin, Allah’in (c.c.) kelamini bozup, Allah’in (c.c.) zikri-
ni degistirip sonra da ‘hay, huy, hey, heya’ gibi basibos lafizlarla ve ¢irkin hezeyanlarla
soylenip durduklarini gorse, kendisinde fikhi derinlik ve onlarin durumlari: hakkinda
ayrintil bilgisi olmasa bile, “Hig stiphe yoktur ki, bunlar dinlerini eglence ve oyun
edinmiglerdir. / GxJ3 134 s 1558175 der.% Bu durumu bilip, goriip de inkar etmeyen,
giigleri yettigi halde bunlar: degistirmeyen aksine onlardan korkan ve onlardan dua
isteyen kadi ve hakimlere yaziklar olsun! Evet, edeple ve azalarini hareket ettirmeden
lahn ve tegannisiz ayakta, oturarak ve yan iistii yatarak zikir yapmak caizdir. Zikir
esnasinda basin hareket ettirilmesine gelince; “ld ilahe illa’llah” soziindeki manay:
gerceklestirmek icin sadece basin; nefyde (1d ildhe derken) sag tarafa, ispatta (illa’llah
derken) sol tarafa hareket ettirilmesinde zann-1 galib, caiz olacagidir. Basin bu sekilde
hareket ettirilmesinde salih niyet olursa bu durumda miistehap bile olur. Boylelikle

82 Isra, 17/37; Lokman, 31/18.

83 Eserin serhlerinden birinde bu ¢alginin Tiirkge’de “celpere” denilen saz oldugu ifade edilmis-
tir. Bk. Aksehirli Hocazdde Abdinnasir Efendi, Serh bi’l-kavl ale’t-Tarika (Istanbul: 1276), 244.
(et-Tarikatii’l-Muhammediyye kenarinda)

84 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 184.

85 A’raf, 7/50.

86 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 184.
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abes ve oyun olmaktan ¢ikip tevhide deldlet eden kelimeye bitisik, yine tevhide deldlet
eden bir fiil olur. Bir kelime iki kelime gibi olur. Bunun asl, namazda tesehhiitteyken
sehadet kelimelerini soyleme esnasinda isaret parmagini kaldirmaya dayanir™

Osmanlrda fetva yetkisi olan alimlerin neredeyse tamami masikinin her tiiri
hakkinda mezhebin goriisii olan “haram, giinah” hitkmiinii vermislerdir. Miiellifin
yukaridaki agiklamalarini bir¢ok Osmanli miiftii ve seyhiilislaminin fetvalarinda
da bulmak miimkiindiir. Tekke musiki formlarindan olan raks, semé ve devran gibi
hususlarda 6zellikle stifi mesrepli seyhiilislam ve miiftiiler -¢ok kiigiik istisnalar di-
sinda- miispet fikirlere sahip olup miispet fetva vermis olsalar da ayni kisiler din
dis1 masiki hakkinda yine mezhebin goriisiiyle amel etmislerdir.*®

Miiellif -besteli veya bestesiz- siirle mesgul olmaya da temas etmistir. Siirin;
yalan, riya, yerme, giinahin zikredilmesi ve musikiden uzak olmas: durumlarin-
da caiz oldugunu, bununla beraber bobiirlenme ve gururlanmanin afetlerinin si-
irden kaynaklandigini séylemistir. $iirle asir1 mesgul olmanin bazi farzlari ve
stinnetleri islemekten alikoyacagini, siirin bu afetlerden uzak olmasinin ise nadir
oldugunu belirmistir. Bu konudaki goriisleri i¢in, “Sairlere ancak azginlar uyar. /
RH( ‘;g:@ 115250157 ayeti ile “Sizden birinizin karninin irinle dolup oyulmast siir-
le dolmasindan daha hayirlidir. / et Sy 01 o 5o 4 2 2 oud (S| g Say OV
hadisini zikretmigtir.”*

Miiellifin fikirlerine delil olarak getirdigi bu ayet ve hadis hakkinda Nebi Boz-
kurt su degerlendirmelerde bulunur: “Arap siiri ginaya uygundu. Arabin miisikisinde
ve semer adi verilen eglenceli sohbetlerinde siirin onemli bir yeri vardir... Sairler si-
irleriyle onlara biiyiik bir itibar atfeden insanlari etkilerlerdi. Bazan onlar: sapikliga
da diigiiriirlerdi. Kur'an, sdirlere ancak azginlarin uyacagi, onlarin her vadide saskin
saskin dolastiklarini, yapmayacaklari seyler séylediklerini belirtir. Inanan, iyi isler
yapan ve Allahin adimi ¢ok zikredenleri bundan hari¢ tutar. Hz. Peygamber, Siip-
hesiz siirden bir kismi mahza hikmettir’ buyurmuslardir. Hz. Peygamber’in ashdbi
Mescidd’de siir okur giilerlerdi... Hz. Peygamber bir insanin karnini en tiksindirici
seylerle doldurmasi ile hifzini siirle doldurma arasinda yaptig1 benzetme herhalde
kendisini ve Islam’ kiiciik diisiirmek, istihza etmek veya insanlarin seref ve izzetini
tezyife yonelik siirler hakkinda olmalidir™*

87 Birgivi, et-Tartkatii’l-Muhammediyye, 185.

88 Bu konuda menfi yonde fetva veren miiftii ve seyhiilislamlarin yani sira az da olsa miispet fetva
verenler de olmustur. Bu fetvalar icin bk. Biyik, Osmanl: Fetvalarinda Misiki, 197-301.

89 Suara, 26/224.

90 Buhéri, “Edeb”, 92; Miislim, “Sir”, 7, 9.

91 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 163.

92 Nebi Bozkurt, Hadiste Folklor Eglence (Istanbul: Marmara iiniversitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 1997), 103-105.
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Eserin bir bagka yerinde, kisinin yalnizlig1 gidermek i¢in -baskalar: icin degil
de- sadece kendisi i¢in sozlii eserler/siirler seslendirmesi veya bayramlarda ve dii-
giinlerde masiki icrast hususunda ihtilaf edildiginden bahsederek dogru olanin,
boyle bir zamanda mutlak olarak bunlarin da yasaklanmasi oldugunu beyan eder.”
Miiellifin bahsettigi hususlarda azimsanamayacak sayida sahih hadis** olmasina
ragmen zamaninin fitnesini ileri siirerek bu uygulamalara yasak konulmasini talep
etmesi musiki konusundaki diisiincelerinde ¢ok kati ve tek tarafli bakis agisina sa-
hip oldugunun agik gostergesidir.

Birgivi, dilin afetlerinden on yedincisi olarak sark: sdylemeyi (gina) zikreder.
Bu konuda da goriiglerini destekleyici mahiyette, “Insanlardan bir kismi bos sézleri
satin aliyorlar. / c,_,.ud\ 58 6,48 ba el 5.5 ayetini, “Sarki, suyun otu yeserttigi
gibi kalpte nifaki yesertir. / JaJ1 2 e LS el b Gladl S 2™ ve “Ne za-
man bir adam sesini sarki ile yiikseltirse Allah (c.c.) ona iki omuzunda oturacak iki
seytan gonderir. Bu seytanlar, adam sarki sdylemeyi kesinceye kadar topuklariyla
onun gogsiine vururlar. / oL ey 4 Jo olles o wl oo V1 elis 5,30 Eodes o b
oy 2= 0y o Loglael,” hadislerini getirmis, ayrica su nakilleri de zikretmistir:
Iyi bil ki sarki biitiin dinlerde haramdir. Erkek ve kadin sarkicilara yapilacak vasiyet
bize ve ehl-i kitaba gore giinahtir.”® Insanlara sark: séyleyen kiginin sehadeti kabul
edilmez. Ciinkii o kisi insanlar1 biiyiik giinah islemek {izere bir araya getirmistir.”

Misiki ile icraci olarak degil de dinleyici olarak mesguliyete dair ayn1 minvalde
sozler sarfedilmistir. Helak olma korkusu, hakkin alinmasi, ge¢im temini, vacip ve
stinnetlerin yerine getirilmesi, aralarinda agit¢1 kadin olsa bile cenaze merasimine

93 Birgivi, et-Tartkatii’l-Muhammediyye, 141.

94 Konuyla ilgili hadisler ve yorumlar: i¢in bk. Bozkurt, Hadiste Folklor Eglence, 56-72; Diizenli,
Islam Kiiltiir Tarihinde Miisiki, 267-274.

95 Lokman, 31/6.

96 Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyin, es-Siinenii’l-Kiibrd, tah. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Da-
rw’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 10: 223. Hadis imam Nevevi'ye soruldugunda su sekilde cevap ver-
migtir: “Soru: Nebi’nin (s.a.v.), Allah sarkici ve kendisine sarki soylenen kisiye lanet eder.” ve ‘Gind
(milsiki) suyun sebzeyi yeserttigi gibi kalpte nifaki yesertir.” dedigi sabit midir? Cevap: Bunda sahih
bir sey yoktur.” Bk. Ebli Zekeriyy4 Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Fetdva’l-Imam en-Nevevi
/ el-Mesailii’l-Menstire, Murettip: Alaiddin b. el-Attar, tah. Muhammed el-Haccar (Istanbul:
Kahraman Yayinlari, 1986), 293.

97  Birgivi, et-Tartkatii’l-Muhammediyye, 140. Zay1f oldugu bildirilen bu hadis hakkinda Gazzali su
degerlendirmede bulunur: “Burada zikredilen sarki/ginad, kisinin kalbinde seytanin istedigi sehvet
ve ask gibi duygular: harekete geciren milsiki gesitlerindendir. Allah’a kavusma arzusunu ve bay-
ramlarda, yeni bir ¢ocugun dogmasinda, kaybolan bir seye veya kisiye kavusmadaki sevinci arti-
ran tiirdeki misikinin tamami seytanin muradina ters diiser. ” bk. Gazzali, Ihydii uliimi’d-din, 2:
282-283.

98 Birgivi, et-Tartkatii’l-Muhammediyye, 141.

99  Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 169.
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istirak gibi diinyevi veya uhrevi bir zaruret olmaksizin seslendirilmesi caiz olmayan
her seyin dinlenmesinin de caiz olmadig1 ve biitiin bunlarin kulagin afetlerinden
oldugu soylenmistir. Icinde sarki/masiki ve oyun gibi giinah islenen bir programa
davete icabetin ise zaruret kapsaminda degerlendirilemeyecegi belirtilmis, bu sekil-
deki bir davette, davet edenin misiki ve oyunla giinah isledigi sabit olunca buna ica-
betin gerekmeyecegi vurgulanmistir. Boyle bir davete icabetin stinnet degil aksine
haram olacagi belirtilmistir. Burada icra edilen misikiyi dinlemenin caiz olmaya-
cagl, dinleyicinin -her ne kadar masikiyi tireten kisi olmasa da- sdyleyiciye/icraciya
ortak olacagi ifade edilmistir.'®

Misikiyi dinlemekle alakali olarak Ibn Omer’in (r.a.)!* “Restlullah (s.a.v.) giy-
bet etmeyi ve giybeti dinlemeyi yasaklad1.” rivayetinden sonra, herhangi bir zaru-
rete mebni olmaksizin ¢alg aletleri dinlemenin de bu yasak igerisine girdigi ifade
eder. Ticareti, savasi ve hac yolculugunu calg: aletleri dinlenmeden yapilamayacak
isler olarak goriip bu durumlarda galgiy1 dinlemenin bir zarar1 olmadigini belirtir.'”
Kéadihan'in (6. 592/1196)' hadis olarak zikrettigi, “Calg aletleri dinlemek giinah-
tir. Bunlarin ¢alindig1 ortamda oturmak fisktir. Bu aletlerden (dinlemekten) haz
almak kiifiirdendir. / ;a1 s g 331y b Lo ughand g Bnans (2301 a1 seklin-
deki ciimlelerden sonra, Restilullah’in (s.a.v.) alg: aletlerini dinleme hususundaki
ifadelerinin ¢ok sert oldugunu belirtir. Bir kimsenin aniden galgi aletlerinin sesini
isitmesi durumunda ona bir gey gerekmeyecegi, o kisinin miimkiin oldugu kadar
kulagina gelen o sesi duymamak igin gayret gostermesinin gerekliginden bahseder.

100 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 168. Muellif Vasiyetndme adli eserinde takvay: vasiyet
ederken, takvadan daha faziletli bir sey olmadig1, takva olmadan hi¢bir amelin kabul olmayaca-
gin1 ifade ederek onu “giinahlardan kati sakinmaktir” seklinde tarif eder. Daha sonra, takvay1
isteyenlerin de yedi azasini giinahlardan sakindirmalar: gerektigini soyleyerek ilk 6nce kulagin,
saz, sesna, zurna, davul, tanbura, kopuz, ¢eng, kanun ve ney gibi musiki aletlerini dinlememesi
gerektigi ifade eder. Yalan, giybet ve fuhgsa kulak vermemeyi vasiyet eder. Bk. Birgivi, Vasiyetna-
me, 171-172.

101 Ebti Abdurrahméan Abdullah b. Omer b. el-Hattab el-Kuresi el-Adevi (6. 73/692). Hz. Omer’in
oglu olup en fazla hadis rivayet eden, en fazla fetva veren sahabedendir. Bk. M. Yasar Kandemir,
“Abdullah b. Omer b. el-Hattab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 1988), 1: 126.

102 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 168.

103 Ebii’l-Mehasin Fahriiddin Hasen b. Manstir b. Mahmid el-Ozkendi el-Fergani. Kaynaklarda
el-Fetava’l-Haniyye veya kisaca el-Hdniyye olarak da anilan, Hanefi mezhebinde yazilan en mu-
teber ve yaygin fetva kitaplarindan biri olan Fetdvd Kddihan adli eserin sahibi, Hanefi fakihi.
Bk. Ahmet Ozel, “Kadihan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2001), 24: 121, 122.

104 Muhammedb. Alib. Muhammed es-Sevkani, Neylii’l-evtar min esrari Miinteka’l-ahbar, tah. Eba
Muaz Tarik b. Muhammed (Kahire: Daru Ibnii’l-Kayyim, 2005), 10: 156. Hadis ve yorumlari
hakkinda ayrica bk. Uludag, Islam Agisindan Miizik ve Sema, 122-123.
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Buna delil olarak da Restilullah’in (s.a.v.) parmaklari ile kulagini tikamasi hadisesi-
ni soyler. Kisinin kendi iradesi ile sark: dinlemesinin de ¢alg1 dinlemek gibi oldugu-
nu ve bu rivayetin kapsamina girecegini belirtir.'® Ne tiir olursa olsun (saz ile s6z ile
veya her ikisi ile) her tiirlii misikiyi iiretmenin ve dinlemenin haram oldugunu ve
alimlerin bu konuda icma ettigini syler.'*

Hanefi ulemasinin ¢ogunlugunun masiki konusundaki goriislerine delil ola-
rak kabul ettikleri ¢alg: dinlemekle alakali rivayet zayif hadis ¢esitlerinden olan
“miirsel” hadislerdendir. Zina ve i¢ki gibi bazi biiyiik giinahlar: bile islemekten
zevk alanlar hakkinda “kiifiir” hitkmii verilmezken burada s6z konusu olan ¢alg:
aletlerini dinlemekten lezzet alinmasinin “kifiir” olarak nitelendirilmesi anlasilir
gibi degildir.

Eserde, elin afetlerinden olarak birgok madde sayildiktan sonra, kisinin esi ile ca-
riyesi ile ve savasa hazirlanmak i¢in savas aletleriyle oynamasi disinda her tiirlii oyun
ve eglence de elin afeti olarak zikredilmistir. Devaminda ise -diigiinde ¢alinan zilsiz
def ile askerlerin, hacilarin ve yolcularin davullar: harig- kadib, tanbur ve her tiirlii if-
lemeli, vurmal1 ve telli ¢algi aletini calmanin elin afetlerinden oldugu belirtilmistir.'””

Sirf eglence olsun diye seferde bile olsa zil edinmek bedenin afetlerinden sayil-
mis bu konuda su hadisler zikredilmistir:'*® “Melekler, i¢cinde kopek ve zil olan yerde
rifkatte bulunmazlar, yoldaslik etmezler. / u,> sl IS b aas, 3N ComnasN™; “Zil
seytanin ¢algilarindandir. / oUe sl jelos a 21719

Belli bir uzva tahsis edilmeyip bedenin afetlerinden sayilan bir diger husus da
kullanilmasa bile evde ¢algi aletlerinin bulundurulmasidir. Birgivi, bazi kitaplarda,
bu aletleri tutmakla lehv adet haline gelmis olacagindan dolay1 bu ¢algilar: calmasa
bile evde bulundurmanin giinah olarak yazildigini syler."°

Calgi aletlerini dinlerken zevk almay1 “kiifiir” olarak telakki eden bir anlayisin
bu aletleri hangi amagla olursa olsun yanlarinda veya evlerinde bulunduranlar hak-
kinda “giinah islemis” olacaklarina dair hitkiim vermesi gayet normaldir.

Masiki ile alakali olarak et-Tarika’da temas edilen konulardan birisi de, 6len
kisinin ardindan nagme ile terenniim edilen soézler; yas térenlerinde séylenen
siir, sarki ve tiirkiiler'!! olarak tarif edilen agittir. Birgivi, dildeki altmis tehli-

105 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 168-169.

106 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 169.

107 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 173.

108 Miislim, “Libas ve Zinet”, 27. Hadisler ve yorumlar: hakkinda ayrica bk. Diizenli, Isléam Kiiltiir
Tarihinde Miisiki, 167-168.

109 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 193.

110 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 196.

111 Siileyman Uludag, “Agit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 1: 470.
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keden bahsederken,'? bunlardan on tiglincii sirada (gosteris i¢in) agit yakma-
y1 (niyaha) zikreder.'” Agit ve agit¢ilar hakkinda agir tehditler igeren hadisleri
siralamakla yetinerek konu hakkinda bu eserinde yorum yapmaz.'* Hadisler

sunlardir:''®

Ebt Malik el-Esari (r.a.) Restilullah’in (s.a.v.) soyle buyurdugunu
rivayet etmistir: “Agit¢1 kadin 6lmeden evvel tovbe etmezse kiyamet giintinde
tizerinde katrandan bir pantolon ve uyuzdan bir zirh oldugu halde diriltilir. /
S e 035 013 e dlsa Lede s alall b o5 Lgsse |3 5 o 151 2,17 EDG Hilreyre
(r.a.) Restlullah’in (s.a.v.) $dyle buyurdugunu rivayet etmistir: “Insanlarda iki
sey vardir ki bunlar o kimselerde kiifiirdiir. Bunlar nesebi tan etmek ve oliiye
agit yakmaktir. / el Je aLadly el (3 il i og Len b1 3 03l ” Cerdr
b. Abdullah: “Biz, élitye yakilan agittan dolay1 cenaze yakinlariyla bir araya gel-
meyi ve yapilan yemekleri yemeyi reddediyorduk. / el fal JI gleza V1 ams LS
ALl e plakall V-W)” dedi.'¢

Bunlar ve konu ile alakal1 diger hadisler incelendiginde Hz. Peygamber’in yasak-
ladig1 agitin sag-bas yolma, tirnaklarla ytiz ve gozleri tirmalama, elbiselerin yirtilip
parcalanmasi, ¢1glik atarak aglama gibi hareketlerle kadere ve Allah’a isyan manasi
tasiyan sozlerle icra edilen cahiliye adetlerinden olan tiirii oldugu goriilecektir. Bu
tiir agit yakmak caiz goriilmemistir. Ancak 6len kisiye iiziilmek, onun iyiliklerini
dile getirerek aglamak -kadere isyan anlami tagiyan ifadelerden uzak oldugu siire-
ce- miibah gortilmistiir.'”

Biitiin bu goriisleri neticesinde Birgivinin musikinin lehindeki onlarca akli
ve nakli delile, konu hakkinda miispet fikir beyan eden alimlerin goriislerine, isin
kiiltiir, sanat, orf, adet vb. boyutlarina hi¢ temas etmeden tamamen onun haram
veya giinah oldugunu ispat etmek gayretinde oldugu anlasilmaktadir. Bu tutumuyla
onun, her ne kadar ser’i ilimlerde miidekkik ve muhakkik olmus olsa da halkin 6r-
fiine ve ahvaline vakif olmayan, onlara itibar etmeyen miiteserri’ birisi olarak basta
stfilerin raks ve devrani olmak tizere kars1 ¢ikmis oldugu birgok meselede muhale-

fetinin hicbir ise yaramadig agiktadir.''®

112 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 131.

113 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 139.

114 Miuellif hadisleri siraladiktan sonra konu ile ilgili tafsilati Cildii’l-kuliib adl1 eserinde yazdigini
ifade eder. Bk. Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 139.

115 Hadisler i¢in bk. Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 4: 62, 63; Miislim, “Cenaiz”, 10; “iman”, 30. Konu
ile alakali baska hadisler ve degerlendirmeleri hakkinda bk. Diizenli, Islam Kiiltiir Tarihinde
Miisiki, 179-183.

116 Birgivi, et-Tarikatii’l-Muhammediyye, 139. Miellif, Vasiyetndme adl1 eserinde zamanin adetle-
rinden olan cenaze kabre gotiiriiliirken yapilan sesli zikir ile miiezzinlerin bazi icralarinin kendi
cenazesinde yapilmamasini ister. Bk. Birgivi, Vasiyetndme, 63.

117 Bk. Uludag, “Agit”, 1: 471; Diizenli, Islam Kiiltiir Tarihinde Miisiki, 179-183.

118 Katip Celebi, Mizanii’l-hakk fi ihtiyari’l-ehakk, 125, 126.
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Burada oldugu gibi fetva yetkisi olmayan alimlerden musiki hakkinda menfi
goriise sahip olanlar Hanefi mezhebinin goriisii ile amel etmisler, -az da olsa- miis-
pet goriise sahip olanlar ise ya Hanefi mezhebinin bu konudaki goriislerini tevil et-
misler veya diger mezheplerin misikiyi miibah olarak goériip bazi durum ve sartlar
altinda mekruh veya haram olacag1 seklindeki Hanefi mezhebine gore biraz daha
ilimli olan fikirleriyle amel etme yoluna gitmislerdir. Bu grup ta fikirlerini destekle-
yici mahiyette akli ve nakli deliller ileri siirmiislerdir. Bu grubun misikinin miibah
olduguna dair getirdigi onlarca delilden birkag tanesi sunlardir:

1. “De ki: Allah’in kullar1 igin yarattig1 siisii ve temiz riziklari kim haram kildi?
De ki: Onlar, diinya hayatinda, 6zellikle kiyamet giiniinde miiminlerindir. Iste bilen
bir topluluk i¢in ayetleri boyle agikliyoruz.” (A’raf, 7/32)

2. “Seslerin en ¢irkini giiphesiz merkeplerin sesidir.” (Lokman, 31/19)

3. “Namazi bitirince de ayakta, otururken ve yaniniz iizerinde yatarken (daima)
Allah’r anin.” (Nis4, 4/103)

4. “Kur’an’ seslerinizle siisleyiniz.” (Buhari, “Tevhid”, 252)

5. “Kur’an’1 nagme ile okumayan bizden degildir.” (Buhari, “Tevhid”, 44)

6. Restlullah’in (s.av.) Hz. Aise (r.a.) ile beraber Habegsliler oyun oynayip dans
ederlerken onlara bakip onlar1 izlemeleri. (Buhéri, “Tdeyn”, 25; Mislim, “Tdeyn”, 17)

7. Restlullah’in (s.a.v.) bayram giinii kendi evinde def ¢alip mersiyeler sdyleyen
cariyelere izin vermesi. (Buhari, “Tdeyn”, 3)

Sonug¢

[slam tarihi boyunca hakkinda menfi ve miispet goriisler beyan edilip her iki
goriis taraftarlarinin da kendilerine akli ve nakli deliller bulabildigi konulardan bi-
risi olan musiki, dini ve din dig1 formlariyla XVI. ylizyil Osmanli alimlerinin de
giindeminde yer etmis, bazen ¢ok siddetli cekismelere de sebep olan bu konu hak-
kinda ¢ok sayida risale-eser kaleme alinmis, bazen de farkli konularda yazilan eser-
ler igerisinde musikiye de temas edilmistir.

Osmanlrnin yetistirdigi biiyiik alimlerden birisi olan Birgivi Mehmed Efendi,
doneminin (XVI. yiizyil) en etkili simalarindan biri olarak tarih sahnesinde yerini
almigtir. Farkli alanlarda, tamamina yakinini Arapga olarak telif ettigi eserleri, hem
kendisi hayattayken hem de daha sonraki dénemlerde ilgi ile takip edilmis, takip
edilmeye devam etmektedir. Ahlaka dair konularin ele alindig1 et-Tarikatii’l-Mu-
hammediyye adl1 eseri kendisinin s6hretinde tesiri olan en 6nemli ¢alismalarindan-
dir. Birgivi bu eserinde, misiki konusuna da temas etmistir.

Miiellif, masiki konusundaki fikirlerini delillendirmek maksadiyla -eserde ele
aldig1 diger konulari islerken uyguladig: gibi- ayetler, hadisler ve muteber kaynak-
lardan alinan nakillerden istifade etmistir.
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Birgivi, -dini veya din dis1 amaglar1 6nemsenmeksizin- musikiyi sesle (vokal)
veya sazla (enstriimantal) iiretmek/icra etmek, iiretilen mtsikiyi dinlemek konula-
rinda gorislerini farkli miinasebetlerle beyan etmistir.

Basta Kur’an-1 Kerim kiraati olmak {izere nagme ile dua okumak, ilahi, naat gibi
sozlii dini eserler sdylemek, nagmenin ve/veya ritmin esliginde yapilan zikir, sema
ve raks gibi cami ve tekkelerde icra edilen dini formlara da temas etmistir.

Hakkinda ¢ok sayida hadisi de aktarmasina ragmen Kur’an kiraatinde nagme
hususunda 6zellikle kendi dénemindeki okuyucularin icralarindan yola ¢ikarak
cok siddetli elestirilerde bulunmustur. Zaman zaman, tecvid kurallarinin ihlal edil-
memesi, kelime ve harflerdeki nizama riayet edilmesi vb. bazi1 sartlar altinda hem
Kur’an kiraatinin hem de diger dini formlarin miistehap veya menduplugundan
bahsetse de nagme ile gerceklestirilen Kur’an kiraati hususundaki genel kanaati,
onun Islaim’daki bid’atlarin en igrenci ve uydurmalarin en kétiisii oldugu, okuyu-
cuya ta’zir gerekecegi, dinleyicinin de bu tiir icralar1 dinlememesi ve en azindan bu
durumu inkar etmesi gerektigi seklindedir.

Bazi stfilerin tekkelerde veya camilerde icra ettikleri ayinler esnasinda yaptik-
lar1 zikir, sem4, raks vb. uygulamalar hakkinda da, bunlarin aslinda haram olan
musikiden bagka bir sey olmadigini belirtmistir. Raksin oyundan ibaret oldugunu,
bunun ibadet diisiincesiyle yapiliyor olmasindan dolay1 oyundan daha beter oldu-
gunu soylemistir.

Besteli veya bestesiz siirle mesgul olmaya da deginen miiellif, siirin; yalan, riya,
yerme, giinahin zikredilmesi ve muisikiden uzak olmasi durumlarinda caiz olabile-
cegini ancak boyle bir zamanda mutlak olarak bunun da yasaklanmasi gerektigini
belirtmistir.

Sarki soylemekle alakali olarak; onun kalpte nifaki yesertecegi, biitiin dinlerde
haram oldugu, sarkicinin sehadetinin kabul edilmeyecegi vb. rivayet ve nakillerle
konu hakkindaki fikirlerini desteklemistir.

Calgi aletlerinin ¢alinip dinlenmesi hakkinda da ¢ok sert ifadelerde bulunan
miiellif, “Calg aletleri dinlemek giinahtir. Bunlarin ¢alindig1 ortamda oturmak fis-
ktir. Bu aletlerden (dinlemekten) haz almak kiifiirdendir.” seklindeki rivayeti ol-
dugu gibi kabul etmis, hatta bir kimsenin aniden calg1 aletlerinin sesini isitmesi
durumunda, miimkiin oldugu kadar kulagina gelen o sesi duymamak i¢in gayret
gostermesinin gerekliginden bahsetmistir. Calgilarin sadece ¢alinip dinlenmesi de-
gil evde bulundurulmasi bile giinah olarak gortilmistiir. Zil, zilsiz def, kadib, tan-
bur gibi sazlar s6z konusu olmus, bunlardan zil ¢galmak ve bulundurmak hakkinda
olumsuz ifadelerin yer aldig1 rivayetler aktarilmigtir.

Miiellifin temas ettigi konulardan birisi olan agit ve para karsili agit yakan agit-
cilar hakkinda da siddetli tehditlerin zikredildigi rivayetler aktarilmigtir.
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Masikinin her tiiriiniin icrasina ve dinlenmesine siddetle karsi ¢ikan, haram,
biiyiik giinah, hatta yerine gore kiifiir olarak hiikiim veren miiellif birkag istisnadan
da bahsetmigstir. Baz1 sartlara riayet edilmesi durumunda giizel ses veya nagme ile
Kur’an kiraatinde; yine bazi sartlar ¢ercevesinde besteli veya bestesiz siir okunma-
sinda; kisinin yalnizligini1 gidermek igin kendi kendine sarki vs. soylemesinde; as-
kerin, hacilarin ve yolcularin davul ¢almalarinda; bayram ve diigiinlerde zilsiz def
¢alinmasinda, sark: sdylenmesinde bir sakinca olmadig1 belirtilmistir.

Misikinin lehinde varit olan ¢okga rivayet olmasina ragmen Birgivi -Kur’an
kiraatindeki rivayetler hari¢- bu rivayetlerden hi¢ bahsetmemis, konu hakkinda
olumsuz kanaat sahibi olanlarin penceresinden bakarak degerlendirmelerde bulun-
mustur. Miellifin konu ile alakal1 diisiincelerini riya, elin afetleri, dilin afetleri, ku-
lagin afetleri, bedenin éafetleri, belli bir uzva tahsis edilmeden genel olarak bedenin
afetleri vb. bagliklar altinda serdetmis olmasi da onun masiki hakkinda olumsuz
fikirlere sahip oldugunu ilk bastan ortaya koymustur.

Osmanli ulemasindan -Birgivi’de oldugu gibi- masiki hakkinda menfi yonde
fetvalar/fikirler sudur ederken o toplumu olusturan diger insanlarin giinliik yagan-
tilarindaki mtsiki ile irtibatlar: ise ¢ok farkliydi. Caligmanin girig bolimiinde de
ifade edildigi gibi, insanlar saray ve konaklardan tutun da kislalara, camilere, tekke-
lere, garsilara ve sokaklara varincaya kadar her zaman ve her mekanda musiki ile i¢li
dishi olmuslar, dogumdan 6liime, ibadetten eglenceye ve egitimden savasa varincaya
kadar hayatin her alaninda musikiye yer vermislerdir. Yani kitaplarda yazan, fetva-
larda soylenenle halkin gercekleri birbirine tezat teskil ediyordu.

Kanaatimizce giiniimiizde de ayni tezatlarin yasanmamasi, insanlarin firkalara
boliinmemesi igin Katib Celebinin dediklerine kulak vermek gerekir. O soyle der:
“Halk arasinda orf ve ddet olup ¢ogunlugun tercih ederek, yadirgamadan yaptig1 bir ise,
biiyiik kiiciik herkes baglanmus olsa, onu dylece kabullenmek gerekir. Adet edinilen bu is
bid’at ve giinah bile olsa onu engellemek arzusunda olan kisi bos yere zahmet cekmekten
ve “Men lem ya’rif urfe ehli zemdnihi fehiive cahiliin / Yasadig1 zamandaki insanlarin
orfiinii bilmeyen kisi (alim de olsa) cahildir.” soziine binaen cahilligini ve aptalligini or-
taya ¢ikarmaktan baska bir sey yapmis olmaz. Kotii olan seylerden nefret ettirerek vaz
gegirmek i¢in ugrasma hususunda bile ¢ok ileri gidilirse, dil ile yapilan ileri geri konus-
malar kiligla ve siingiiyle yapilan savas ve vurusmaya sebep olup eskiden goriildiigii
gibi taassup cenkleri gibi durumlar ortaya ¢ikar. Zira halkin, orfe muhalif olan bir sozii
hak bile olsa kolay kolay kabul etmemesi onun fitratinda mevcuttur. Yasak konulduk¢a
o fiili isleme arzusu daha da artar. Mutlaka yasaklanmasi ve toplumdan kaldirilmas:
gereken bir durum karsisinda ise, “Ona yumusak soz soyleyin, belki 6giit dinler veya
korkar. (Taha, 20/44) ayeti ile amel etmek lazimdir ki, nezaket ve yumusaklik ile yapi-
lacak olan davetin meyvesi ortaya ¢ikacaktir” (Katib Celebi, 2016, 54)
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Insanin giizel sese olan meyli ve misikiden yoksun olarak yasayamayacagi
agikarken, hele hele giiniimiizde hemen hemen her seyin dogru-yanlis farkli amag-
larla insanlar: etkilemek i¢in arag olarak kullanildig: bir ortamda misikiye “ha-
ram”, “glinah”, “kiifiir” gibi hitkiim vermek, yiizlerce yildir sahip olunan paha bigi-
lemeyecek degerdeki tecriibe ve bilgi birikiminin bir anda ¢ope atilmasi anlamina
gelecektir. Glintimiizde birgok art niyetli kesim tarafindan bilingli bir sekilde sosyal,
siyasal, egitim, ticaret, din, siyaset ve kiiltiir gibi alanlarda propaganda arac1 veya
silah gibi kullanilan masikiden Miisliman bireyler/toplum olarak hangi alanda ne
sekilde istifade edilebilir konusunda diisiinmek, ulusal ve uluslararasi arenada tesir-
li olabilecek, dini ve diinyevi yasantiya azami derecede katkilar saglayacak projeler
tiretmenin gerekli oldugu kanaatini tasimaktayiz.

Bugiin igerisinde yasadigimiz toplumun en yiiksek resmi fetva organi olan Diya-
net [sleri Baskanlig1 biinyesindeki Din Isleri Yiiksek Kurulu'nun konu hakkindaki fet-
vasina gore amel etmenin en isabetli yol olacag: diisiincesindeyiz. Fetvay1 oldugu gibi
aktararak ¢aligmaya son verelim: “Islam dini miizik konusunda ayrintili ve ézel hiikiim
koymak yerine genel ilke ve amaglari belirlemekle yetinmigtir. Buna gore Islam’in ilke ve
esaslarina aykiri, giinaha sevk eden, harami tesvik eden miizikleri yapmak ve dinlemek
glinahtir. Dinimizin temel inang, amel ve ahlak ilkelerine aykiri olmayan, haramlarin
islenmesine sebep olmayan miizik tiirlerini dinlemekte ise dinen bir sakinca yoktur.
Kur’an ve siinnette miizikle mesgul olmanin, miizik dinlemenin mutlak anlamda giinah
oldugunu gosteren deliller bulunmamaktadir. Aksine, Restilullah’in (s.a.s.) ilke olarak
miizigin caiz olduguna isaret sayilabilecek nitelikte ifadelerinin bulundugu bilinmekte-
dir. Nitekim o, nikahin duyurulmasi icin def ¢calinmasimi 6giitlemistir (Tirmizi, Nikah,
6). Yine bir bayram giinii Hz. Aise’nin yaminda def calip tiirkii sdyleyen iki cariyeye
¢tkismak isteyenlere “Birakin bu giin bayramdir” diye uyarida bulunmustur (Miislim,
Iydeyn, 17). Miizik yapmanin ve dinlemenin hiikmiiniin ne oldugu konusu Islam bil-
ginleri tarafindan ¢okga tartisilms, lehte ve aleyhte ¢ok sey soylenmistir. Taraflarin ileri
siirtilen goriisleri, gerekgeleri ile birlikte degerlendirildiginde miizigin mutlak anlamda
yasaklanmadigi, aksine ilke olarak miibah kilindig1 sonucuna ulasilir (Bkz. Zeylai, Te-
byin, IV, 222). [Diyanet Isleri Baskanligi Din Isleri Yiiksek Kurulu, Fetvalar, 4. Baski,
(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2018), s. 535-536.]
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Evlilik, Islam’in ¢ok biiyitk 6nem verdigi konulardan birisidir. Evlilik szlesmesin-
den dogan bazi hukuki haklar vardir. Bu ¢alismamizda, evlilikle sabit olan haklar-
dan kadinin mali haklarini islam hukuku perspektifinde tespit etmeye ¢alistik. Islam
hukukunun kadinin haklarini tespit ve tayin noktasinda ortaya koydugu en énemli
hususlardan birisi de mali edinimlerdir.

Hak, hukukun, bir bagka ifade ile seriatin bir yetki veya yiikiimliiliik/sorumluluk ol-
mak iizere benimsedigi, kisiye ait olan seylerdir. Evlilikten dogan mali haklar olarak,
mehir, nafaka ve mirastan 6zet olarak bahsedildi.

Mehir, evlenme esnasinda kadina bu isimle 6denen mal ve benzeri seylerdir. Bagka bir
ifadeyle evlilikte kadinin nikah akdi sonucunda hak kazandigi mal veya meblag anla-
minda bir fikih terimidir. Kitap, Siinnet ve fikih literatiiriinde mehir kelimesi yerine,
fariza”, “ecr”, “hiba”, “ukr”, “alaik”, “tavl” ve

» o« » <«

es anlamda; “sadtik”, “saduka”, “nihle”,
“nikah” kelimeleri de kullanilir.
Nafaka, infak edilen sey, azik, yiyecek, ev reisinin saglamak zorunda oldugu yiyecek,
giyecek, mesken ve benzeri seylere denir. “ Nafaka- 343” kokiinden infak; hayir yolunda
mal sarf etmek anlamina gelir. Nafakanin ¢ogulu “nafakat-claas” tir. Bir terim olarak
yiyecek, giyecek ve meskenden kisiye yetecek miktar anlaminda kullanilir.

Nafaka genel olarak ikiye ayrilir:

1. Kisinin nefsine/kendisine gerekli olan nafaka

2. Kisinin bagkalarina vermesi gereken nafaka

Miras, 6lenin geride biraktigi mal ve haklar demektir. Cogulu “mevaris” tir. Kelime-
nin “&,” kékiinden “,|” mastari, bir kimsenin malinin 6liimiinden sonra hukuki
miras¢ilarina intikal etmesi demektir. Ayn1 kokten, “tevariis” karsilikli miras¢1 ol-
mak veya bir kimsenin digerine miras¢1 olmasy; “varis” miras¢y; “muris”, miras bira-
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kan; “terike”, 6lenin biraktig1 miras anlamlarinda kullanilir. Miras ilmi anlaminda
kullanilan bagka bir terimde “Feraiz” dir. Bunun tekili olan “fariza farz, belirli pay,
hisse demektir. Feraiz, islam miras hukuku terimi olarak kullanildiginda, belirli mi-
ras hisseleri anlamini ifade eder.

Anahtar kavramlar: Evlilik, Hak, Mali, Nafaka

Women’s Financial Rights From Mariage In Islamic Law

Abstract

The marriage subject is one of the issues that Islam attaches great importance to.
There are certain legal rights arising from the marriage contract. In this essay,
our main objective is to determine financial rights of women within the frame of
Islamic Law. One of the most important issues revealed by Islamic Law in deter-
mining of women rights is about financial acquisitions. Also brief information
will be given on the basic principles of Islamic law on women rights and general
financial rights. Rights are the things that law adopts to be an authority or obliga-
tion/responsibility and things that belong to person. The financial rights arising
from marriage will be summarized as the rights of the mehir, alimony and heri-
tage. Mehir is the name of payment (goods etc.) which is given to women during
the marriage. In other words, it is an Islamic Law term in the sense of the goods
or sums in which a woman is entitled to a marriage contract or sexual intercourse.
Instead of word of Merih, in the other literature like Sunnah, figh, different words
are also used as synonyms like “sadik”, “saduka”, “nihle”, “fariza”, “ecr”, “h1ba”,
“ukr”, “alaik”, “tavl” and “nik4h” .

Alimony is food, clothing, sheltering and the similar thing that the head of the house
has to provide. The word of Nafaka (Alimony) originally means spending its riches for
good. As a term, it is also used for the amount sufficient for the person for clothing,
food and sheltering. Alimony is generally divided in two:

1. Alimony required by person himself.

2. Alimony that person has to give to others

Heritage means the goodsand rightsleftbehind by the deceased. The plural of this word
inArabicis “mevéris”and meaningoftheinfinitivesuffix (& ,|) fromtherootoftheword
means the transfer of a person’s property to legal heirs after death. The word “tevariis”
which comes from the same root means beinga mutual heirand the personbeingan heir
to another is called “varis”; “muris” is called for the one who left hislegacy, and “terike”
is used in the meaning of the legacy of the deceased. “Feraiz” is another term used for
legacy subject. “fariza” which is the singular form of “Feraiz” means share and pre-
sumption. Ferdiz, when used as the term of Islamic inheritance law, it refers to certain
shares of inheritance

Keywords: Marriage, Rights, Financial, Alimony
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Giris

Islam dininde kadina taninan mali haklarin anlasilabilmesi icin “hak” kavra-
minin tahliline atifta bulunmak istiuoruz.

Sozliikte “Hak” kelimesi; batilin ziddi, dogru, gergek, vacib ve lazim olan her
sabit ve dogru olan sey, adalet, herkesin mesru olan salahiyeti, iktidar, bir sey tize-
rindeki malikiyeti, ddva ve iddia, hakikate uygunluk, ge¢mis, harcanmis emek, pay,
hisse, miinasip din, Islamiyyet, Kur’an, vukuu vacib, gelecegi siiphesiz olan, kiya-
met, yapacagini yalansiz yapan kimse, musibet gibi anlamlara gelir.!

Ayrica “Hak™ Bir¢ok manalari ifade eder ve farkl: itibarlar ile bir¢ok seylere de
itlak olunur. 2

Hakkin terim anlami; bazi 6nceki alimler “Hakk™ soyle tarif etmiglerdir: Hak,
seran sabit olan hiikiimdiir.’ Fakat bu tarif “efradini cami agyarini mani” de-
gildir, yani konuyu tam olarak ifade etmez. Zira fakihlere gore “hak” kelimesinin
kullanildig1 her seye samil degildir.

Cagdas alimlerinden bazilari da “Hakk™ s6yle tarif etmislerdir: “Ser'an hak edi-
len maslahattir.” * Fakat bu da, sonucuna gore yapilmis bir tariftir, hakkin hak
olarak tarifi degildir. Ciinkii hak, hak sahibi ile bu haktan elde ederek istifade ede-
cegi maslahat arasindaki 6zel bir alaka ve irtibattir. Mustafa ez-Zerka da soyle tarif
etmistir. “Hak, hukukun bir yetki veya yiikiimliiliik olmak iizere benimsedigi bir ai-
diyettir” Bu iyi bir tariftir. Ciinkii hem Allah’in kullar tizerindeki namaz orug vb.
Allah hakki olan dini vecibeleri, hem miilk edinme hakk: gibi medeni haklari, hem
babanin evladi, kocanin hanimi iizerindeki kendine itaat etme gibi adap ile ilgili
haklari, hem devletin tebaasi adina tasarrufta bulunma hakk: gibi umumi haklar:
ve hem de nafaka hakki gibi mali haklar1 ve kisinin bir baskasi iizerinde sabit olan
velayet hakkini i¢ine almaktadir. Bu tarif, hakk’a hak olarak bir a¢iklik getirmesi
bakimindan da digerlerinden farklidir. O da hakkin muayyen bir sahsa ait bir ala-
ka olusundandir, saticinin malin mukabilinde alacag: seydeki hakkin kendine ait
olusu gibi. Ama muayyen bir sahs: ilgilendirmez de herkes i¢in durum ayni olursa

1 Ebt Nasr Ismail b. Hammad Cevheri, (6.400/1009), es-Sthah tacii’l-luga ve sithahi’l-Arabiyye =
Tacii’l-luga = Sthahii’l-luga = es-Sihah fi’l-luga, thk. $ehabeddin Ebtit Amr, Beyrut: Darii’l-Fikr,
1998/1418, I'V: 460.

2 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-i Islamiyye Kamusu, 1:14.

3 Muhammed Abdiilhalim b. Muhammed Emin Leknevi, Kamerii’l-Akmar li-Nuri’l-Envar fi Ser-
hi’l-Menar, Beyrut: Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1995/1415, 38.

4 Ali Hafif, el-Hakkii’z-Zimme ve Te’sirii’ lI-Mevt fihima ve Buhiisiin Uhrd, Kahire: Dari’l-Fikri’l-A-
rabi, 2010/1431, 36.

5  Mustafa Ahmed Zerka, el-Medhalu ila Nazariyyeti'l-[ltizami’l-Amme fi’l-Fikhi’l-Islami, Dimask:
Daru’l-Kalem, 1999/1420, 10.
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-mesela, avlanma, dagdan odun toplama, herkesin ortak mali sayilan yol, cesme vb.
seylerden istifade etme gibi- bunun ad1 hak olmaz, bu bir ibaha olup, herkes igin
verilen bir ruhsattir, izindir.°

Haklarin Cesitleri

Vatandaslik, tarihsel agidan ti¢ farkli eksenin bir araya gelmesiyle olugsmaktadir:
medeni haklar, siyasal haklar ve sosyal haklar. Medeni haklar, bireysel 6zgiirliik,
ifade ozgiirligii, diigiince ve inang 6zgiirligii, miilk edinme ve s6zlesme yapma 6z-
giirligii, adalet hakki gibi hak ve 6zgiirliikleri kapsamaktadir. Siyasal haklar ekse-
ninde, siyasal karar alma siireglerine katilim hakki ele alinmaktadir. Sosyal haklar
ise yasanan toplumun standartlar1 6l¢iisiinde ekonomik refah ve sosyal giivenlik
haklarina sahip olmaktan baglayarak ¢agdas bir birey gibi yasama hakkina kadar
genis bir haklar dizinini kapsamaktadir.”

Sosyal haklar kavraminin igerigine tam olarak hangi haklarin girdigi ve
dolayisiyla bu kavramin nasil tanimlanabilecegi konusunda 6gretide bir birlik
oldugundan so6z edilemez. Hatta bir adim daha 6teye gidilerek, bu konuda bir
terminoloji sorunu yasandig1 sonucuna varilmasi da miimkiindiir. Ciinkii “sos-
yal haklar”, ¢ogu yazar tarafindan “sosyal ve ekonomik haklar”, ya da “ekono-
mik, sosyal ve kiiltiirel haklar” ile ayn1 anlamda ya da bunlar: icerecek bi¢imde
kullanilmaktadir.®

1. islam Oncesi Eski Toplumlarin Kadina Bakis Acisi

[slam’in kadinlara tanidig1 haklarin tespitini yapmadan, Islam éncesi toplum-
larin kadina bakis agilarini ortaya koymak isabetli olacaktir. Mesela; Yunanda, Ro-
mada, Hamurabi kanunlarinda, Hinduizmde, Yahudilerde, Hiristiyanlarda, Islam
oncesi Araplarda oldugu gibi...°

6  Vehbe Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami ve Edilletiihii, IV, 9-10; Islam Fikhi Ansiklopedisi, V: 57-58.

7  Bilent Kara, Sosyal Haklar ve Ozel Olarak Korunmas: Gereken Kisiler, (Yayimlamamis Doktora
Tezi), Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Kamu Y6netimi Ana Bilimdali,
Isparta, 2008, 13.

8 Biilent Kara, a.g.e,14.

9  Yunanlilarda Kadin
Yunan toplumu, uygarligin basinda oldugu siralarda kadin, namuslu, iffetliydi. Evinden disar1
¢ikmazdi. Evinde ihtiyag duydugu her seye sahip olarak otururdu. Buna karsilik kiiltiirden yok-
sundu. Genel ve umumi hayata katkida bulunmazdi. Ayrica kadin pis/necis sayilip seytani var-
liklardan biri olarak kabul edilirdi. Ileri gelen ailelerde hicap/biitiiniiyle 6rtiinme yaygin haldey-
di. Yasal agidan ise kadin onlarin goziinde bayag bir esya gibiydi. Carsilarda, pazarlarda alinip
satilird1. Ozgiirliigii elinden alinmis ve tiim medeni haklardan yoksun birakilmigti. Mirasta hig-
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2. islam’da Kadinin Durumu

Miladi altinci yiizyilin sonlarinda, o glinkii ortamda medeni olsun olmasin

bir hak iddia edemezdi. Kadin, hayati boyunca kendisine vekil bulunan erkegin emrine boyun
egmek zorundaydi. Vekil olan erkek kadini diledigi kimseyle evlendirirdi. Kadinin tiim mallar1
onun tasarrufundaydi. Onun izni olmadan kadin kendi mallarini bile harcama yetkisine sahip
degildi. Bosanma yetkisi yalniz ve mutlak olarak erkege verilmis, 6te yandan istisnai durumlar
disinda kadinin bosanma talebinde bulunmasina miisaade edilmemisti. Hatta bu hakkini kul-
lanmasina da hayli engeller konulmustu. Bu engellerden biri de; kadin mahkemeye basvurup
bosama talebinde bulunmak istediginde erkek yolda durur onu esir ederek zorla evine getirirdi.
Isparta’da ise medeni hukuk agisindan biraz daha genis imkanlar tanindigini, miras, geyiz, alis-
veris, caligma ehliyeti gibi konularda bir takim haklar verildigini gérmekteyiz. Tabii ki bu haklar
ona kars1 miissamahalarindan yahut kadinin bu islere ehliyetli olusundan kaynaklanmiyordu.
Savas halindeki bir sitenin konumu bunu gerektirdiginden béyleydi. Ciinkii Ispartalilar siirekli
bir savas icerisinde bulunuyorlardi. Evde bulunmadiklar: zamanlar islerini kadinlara birakiyor-
lard1. Bu nedenle Ispartali kadin garsiya ¢ikma ve bazi zanaatlari elde etme bakimindan Atina ve
diger Yunan sehirlerinde yagsayan hemcinslerinden daha ileride sayilirdi. Bununla beraber filo-
zof Aristo, Ispartalilar1 kadina bu hiirriyeti ve haklar: tanidigindan dolay: yeriyor ve Ispartanin
diististint ve ¢oziilisiint kadina taninan bu 6zgiirliik ve haklara bagliyordu.

Yunan uygarliginin ihtisamli devrelerinde kadin degisti. Toplanti ve lokallerde erkeklerle karma
bir hayat yagsamaya bagladi. Buna bagl olarak fuhus yayginlasti. Oyle ki toplumda artik zina
tiksindirici bir olgu olmaktan ¢ikti. Hatta fahiselerin evleri siyaset ve edebiyat merkezleri haline
geldi. Bundan sonra edebiyat ve sanat adina ¢irilgiplak heykeller yapmaya basladilar. Sonra onla-
rin diyaneti de kadin erkek arasindaki ¢irkin iligkileri kabullenmeye baglad:.

Romalilarda Kadin

Eski ¢agda Romalilar babanin kendi kiz ve erkek ¢ocuklarini ailesine kabul etme zorunlulugu
yoktu. Aksine ¢ocuk dogduktan sonra onun ayaklarinin 6niine birakilir, eger baba onu kaldi-
rir ve kucagina alirsa bu, onun ¢ocugu ailesine kabul ettigini gosteren bir delil sayilirdi. Yoksa
onun ¢ocugu ailesine kabul etmedigi anlamina gelirdi. Bu durumda ¢ocuk umumi yerlere yahut
ibadet edilen putlarin 6niine terk edilirdi. Eger buraya terk edilen ¢ocuk erkekse dileyen onu alir
gotiriirdii. Degilse o zaman gocuk aglik ve susuzluktan, giinesin sicaklig1 yahut kisin soguklugu
etkisinden oliir giderdi.

Bunun yani sira aile reisi dilediginde diledigi yabanci kimseyi kendi ailesine kabul edebiliyordu.
Cocuklarindan da diledigini satma yolu ile ailesinden ihrag etme yetkisine sahipti. Sonra on iki
kanun levhasi, bu satma hakkini ti¢ gocuga indirgedi. Yani baba ii¢ kere arka arkaya oglunu sat-
tiginda bundan sonra aile reisinin egemenliginden kurtulma hakkini elde etmis olur, kiz ¢cocugu
ise hayati boyunca aile reisinin boyundurugu altinda kalird:.

Aile reisinin, erkek ve kiz ¢ocuklar: tizerindeki hakimiyeti reisin 6limiine kadar siirerdi. Bu
arada erkek ve kiz ¢ocuklarinin yaslari ne olursa olsun fark etmezdi. Reisin bu sultasi, satma,
slirgiin etme, iskence etme ve oldiirme gibi tiim yetkileri igerirdi. Yani onun sultas: hitkmet-
me sultasiydi, himaye etme sultas1 degil. Aile reisinin sultasi 565 miladi yilinda 6len Justinyen
zamaninda sinirlarini asmryordu.

Aile reisi, ailenin tim mallarinin sahibiydi. Ondan bagkasi ailede miilk edinme hakkina sahip
degildi. Onlar aile reisinin mallarini artirmak i¢in hizmet elemani1 olmaktan bagka bir yetkiye
sahip olamazlardi. Kiz ve erkek ¢ocuklarinin evlendirilmesi aile reisinin isiydi ve bu iste onlarin
istekleri kale alinmazdi.
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Mali yonden ehliyet kazanma meselesine gelince, kiz gocugunun hi¢bir zaman mal-miilk edin-
me hakk: yoktu. Mal/servet kazandiginda bu kazandiklar: aile reisinin mallarina katilirdr.
Bunda kizin erginlik ¢agina ulagmasinin ve evliliginin higbir etkisi olmazdi. Bizanshlarin son
donemlerinde ise kizin anasinin mirasi yoluyla elde ettigi mallarin, babasinin mallarindan ayr1
kabul edilmesi gerektigi kararlagtirildi. Buna ragmen baba onlar1 kullanma ve somiirme hakki-
na sahipti. K1z ¢ocugu aile reisinin sultasindan kurtuldugunda baba onun malinin iigte birini
kendi mal1 gibi muhafaza eder, sonra iigte ikisini kendisine verirdi. Justinyen déoneminde kizin
¢alisarak yahut aile reisinin disinda bagka bir yolla elde ettigi tiim mallarin kizin milki oldugu
kabul edildi. Aile reisinin kendisine verdigi mallar ise reise ait sayilirdi. Evet, bu haklarin ta-
mami kizin kendisine taniniyordu. Fakat bunlarin hepsinde tasarruf hakkina sahip olabilmesi
ancak aile reisinin onayini almasina bagliyd1. Aile reisi 6ldigiinde erkek ¢ocuk ergenlik ¢agina
ulagmigsa artik 6zgiir sayilir. Geng kizlar ise hayat boyunca aile reisinin vasiyet ettigi kimsenin
emri altinda kalirlardi. Son zamanlarda bu olgu bir yolu bulunarak degistirildi. Amag¢ mesru va-
sinin emri altindan kurtulmakti. Bu da kadinin segtigi bir hamiye kendisini satmasi bigiminde
gerceklesiyordu. Tabii ki bu kendisini satma olay1 6nceki sahibin pengesinden kurtulma amacini
giidityor ve anlasmali oldugundan yeni satinalan da tasarruflarinda ona karigmiyordu.

Kizlar evlendiklerinde kocalariyla “Efendilik antlagmasi” adi verilen bir sozlesme yaparlardi.
Yani kocanin efendi oldugunu kabul etme anlagmasi. Bu da ii¢ yoldan biriyle gergeklesiyordu:
Kahinler tarafindan idare edilen dini bir torende,

Sembolik bir satin almayla. Yani koca hanimini satin almis oluyordu.

Evlilikten sonra tam bir sene boyunca devam eden beraberlikle...

Bununla aile reisi kizin iizerindeki sultasini kaybeder ve bu sulta bundan béyle kocasina gegerdi.
Kisaca belirtmek istersek -Roma kanunlarinin en parlak bilimsel ¢agini yasadigi dénemlerde
kadina hiikmeden sulta bir yonii ile diktac1 bir yapidan himaye eden bir yapiya ge¢mistir. Fakat
bununla beraber kadinin ehliyetsizligi yine de stirmiistiir.

On iki levha kanunlar: ehliyetsizlige su ii¢ seyi neden sayiyordu. Bunlar; yas, akli durum ve
cinsiyet idi. Yani kadin olma hali. Romanin eski hukukgulari, kadinlar: ehliyetsiz saymalarinin
nedeni olarak akillarinin azligini gosteriyordu. Bunun yaninda Jistinyen kanunlari, antlagma-
larin saglikli olabilmesi i¢in hukuki bir ehliyetin yaninda fiili ve pratik bir ehliyetin olmasini da
sart kosuyorlardi.

Hukuki ehliyeti olmayanlar kisaca sunlardu:

Koleler,

Milli antlagmalarda yabanci tarafa mensup olanlar. Bunlar yazili antlagmalar yahut dille verilen
sozlesmelerde ehliyetsiz kabul edilirdi.

Aile reisi sultasina boyun egenler. Bunlar da kizlar ve kadinlardu.

Fiili ve pratik yonden ehliyetsiz sayilanlar ise:

Cocuklar (kiigiik yastakiler) ve akli dengesi bozuk olanlar.

Cahil, savurgan olanlar. Bunlar borglu hale geldiklerinde ehliyetsiz sayilirlarda.

Ergenlik ¢agina kavusan ve aile reisine boyun egmek durumunda olan kizlar ve kadinlar. Bunlar
efendilerinden izinsiz olarak bor¢landiklar: zamanlarda ehliyetsizlesirlerdi.

Ergenlik ¢agina gelmis bagimsiz kadinlar. Bu kadinlar da vasilerinin izni olmadan borglandik-
larinda ehliyetsiz sayilirdi.

Hammurabi Yasasinda Kadin

Hamurabi yasasinda kadin evcil hayvanlar mesabesinde kabul edilmistir. Hatta birisi bir ada-
min kizini oldiirdigiinde o da kizini digerine teslim ederdi. Artik o kendi mali gibi kullanir
dilerse oldiiriirdii.
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diinyanin her tarafinda kadinin iizerine her taraftan bir karanlik ¢okmiistii. Tam
bu esnada Arap yarimadasindan, atesin, kumlarin, ¢iril¢iplak diizliiklerin, kipkizil

Hinduizm’de Kadin

Eski Hindu alimleri bir insanin tiim ailevi baglardan soyutlanmadan ilim ve marifet tahsil ede-
meyecegi goriisiindelerdi. Mono yasasinda, kadinin babasindan, kocasi ve ¢ocugundan miista-
kil yagama hakk: yoktu. Bunlar 6ldiigiinde kocasinin akrabasindan bir adama yamanirdi. Yani
kadin hayat1 boyunca riist ¢agina eremez halde yasardi. Kocasinin 6liimiinden sonra ona hayat
hakki bile yoktu. Aksine o da kocasinin 6ldiigii giin 6lmeliydi. Kocasinin nasiyla beraber o da
kendisini yakryordu. Bu gelenek 17. yiizyila kadar devam etti. Sonra bu gelenek Hindu din adam-
lar1 tarafindan kars: ¢ikilmasina ragmen kaldirild1.

Ayrica kadin, tanrilarin hognut edilmesini yahut yagmurun yagmasini veya rizik génderilmesi-
ni emretmeleri i¢in, kurban ediliyordu. Hindistan’in eski bazi bolgelerinde bir aga¢ vardir ki, o
bolge ahalisi her sene yesin diye agaca geng kizlar takdim ederlerdi.

Hindu yasalarinda deniyordu ki: Takdir edilen felaket, tayfun, 6liim, cehennem, zehir, ejderha,
ates vs. hi¢cbir zaman kadindan daha kéti degildir.

Yahudilerde Kadin

Bazi Yahudi giiruhlari, kizi hizmet¢i sayarlardi. Babasinin onu utancindan dolay: satabilmesi
hakkina sahip oldugunu kabul ederlerdi. Kiz ¢ocugu miras alamazdi. Ancak babasinin higbir
erkek ¢cocugu yoksa o zaman alirdi. Babasinin hayatinda ona teberri olarak verdikleri de bunun
disinda kabul edilirdi.

Eyub Sifrinin kirk ikinci Islahinda deniyor ki: Ttiim yerytiziinde Eyyub’un kadinlari kadar giizel
kadinlar yoktur. Babalar1 onlara kardesleriyle beraber miras da verdi. Kiz ¢ocugu erkek kardesi
bulundugunda mirastan yoksun birakildigindan erkek kardese onun nafakasini ve evlenme ha-
linde mehirini 6demesi gerekiyordu. Baba araziyi miras biraktiginda kiz ¢ocuguna ne mehir ne
sadaka verilmezdi. Babas yiiklerle altin, giimiis ve kiymetli egya biraksa da...

Kiz ¢ocuguna, erkek kardesinin bulunmamasi halinde miras diistiigiinde, kizin bagka yabanci
aileden biriyle evlenmesi imkani yoktu. Kendisine kalan mirasini yabanci bir aileye nakletme
hakki yoktu. Yahudiler kadini Hz. Adem’i aldattigindan lanetlik bir yaratik addediyorlardi.
Tevrat'ta deniyor ki: “Kadin éliimden daha acidir. Salih kullar (Allah katinda) binde bir de olsa
yakalarini kurtaracaklardir. Fakat kadinlar arasinda Allah’in huzurunda kurtulusa erecek tek bir
kimse bulamiyorum”.

Hiristiyanlarda Kadin

Hiristiyanlarin ilk din adamlar1 Roma toplumunda yayginlasan fuhus ve kétiliiklerin yayil-
digini, toplumun ahlaki ¢okiintiiye diistiikklerini gordiiklerinde bu katiiliiklerin baglica sebebi
olarak kadin1 gosteriyorlardi. Zira kadin, toplanti yerlerine ¢ikiyor ve istedigi her tiirlii eglenceye
katiliyordu. Cani gektigi erkekle diisiip kalkiyor, onlarla yatiyordu. Bu durumda evliligin kirli
bir is oldugunu ve ondan uzaklasilmas: gerektigini, bekarin Allah katinda evliden daha faziletli
ve Ustiin olacagini kararlastirdilar. Kadinin Seytanin kapisi oldugunu, giizelliginden utanmasi
gerektigini, ciinkii giizelligi fitneye ve aldatmaya neden oldugundan Iblis’in silah1 oldugunu ilan
ettiler. Hiristiyan azizi Tertolyan diyor ki: “Kadin, seytanin insan nefsine giris kapisidir, Allah’in
yasalarum iptal eden Allah’in yani erkegin- ¢ehresini bozan igreng bir mahlitktur.” Aziz Sustam da
diyor ki: “Kadin gerekli olan bir kétiiliiktiir. Istenen bir beladir. Evin ve ailenin en biiyiik tehlike-
sidir. Ahlaksiz ve edepsiz bir sevgilidir. Yaldizli, aldatici bir musibettir.” Daha sonra Hz. Isa’nin
annesi diginda kalan tiim kadinlarin “Cehennem azabindan” kurtarici ruhtan yoksun olduklar:
kararlastirildi.
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daglarin izerinden Mekke’den bir ses haykirmaya basladi. Bu ses ilahi vahyin Mu-
hammed lisani {izere ifadesini bulmasiydi. Bu ses kadinin serefi i¢in en adil dl¢iiyt
koyuyordu. Onun haklarini eksiksiz, -tam ve mitkemmel olarak 6diiyordu. Tarih
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Bat1 milletleri Hiristiyanliga girince, din adamlarinin gorisleri onlarin kadina bakis a¢isindan
6nemli etki meydana getirdi. Fransizlar miladi 586 yilinda (yani Peygamber (s.a.s.) genglik giin-
lerinde) bir konferans diizenleyerek orada “kadin insan midir? Degil midir? Konusunu tartis-
tilar. Sonunda su karara vardilar: Kadin sirf erkege hizmet etmek igin yaratilmis bir insandir.
Tiim ortagag boyunca batililar kadini horlamaya ve haklarindan mahrum etmeye devam ettiler.
Hatta sanat ¢evrelerinin hakim oldugu donemlerde bile ki, bu donem kadinin sosyal alandaki
yerini aldig1 saniliyordu. Zira sanat gevreleri onun etrafinda déniiyor ve sanini yticeltiyorlardi.
Kadin sosyal ve hukuki konumu ag¢isindan hig de ileri bir vaziyete sahip degildi. O siralarda da
kocasinin izni olmadan kendi malinda bile harcama yapma hakkina sahip olmayan utangag,
mahrum bir varlikti.

Burada hatirlatacagimiz ilging olgulardan biri de Ingiliz yasalarinin ta 1805 yilina kadar erkege
karisini satmay1 mubah saymasidir. O zaman kadina bigilen fiyat yasaya gore alt1 Bens idi. 1931
yilinda bir Ingiliz, karisini be yiiz ciineyh’e sattigindan dolayr mahkemelik olmustu. Avukat
mahkemede onu savunmak amaciyla $&yle demisti: Ingiliz yasalar1 yiiz sene dnce kocaya karisini
satmay1 mubah goriiyordu. 1801 yilindaki yasa bu satma eyleminin gergeklesmesinde karisinin
da muvafakati alinmak sartiyla alt: Bens’i fiyat olarak bigmisti. Mahkeme reisi bu savunmaya
karsilik: Bu yasa 1805 yilinda kadinlarin satigini ve onlardan re’sen vazge¢gmeyi yasaklayan yasa
ile kaldirilmistir. Durugsmadan sonra mahkeme karisini satan adamin on ay hapsine karar verdi.
Gegen sene bir Italyan bagka bir Italyan’a karisini taksitle satmis, aligveristen belli bir siire sonra
son taksitlerini yatirmaktan imtina eden miisteri karisini satan koca tarafindan oldiiralmiistiir.
On ikinci asrin sonlarinda Fransiz Devrimi, gereklestiginde insanin kolelik ve horlanmaktan
kurtulusunu ilan etti. Fakat onun bu sefkatli yaklagimi kadini kapsamiyordu. Fransiz medeni
yasasi, evli degilse velisinin izni olmadan kadinin anlasma yapma ehliyetine sahip olmadigini
belirtiyordu. Bu yasada ehliyetsiz goriilenler: Cocuklar, deliler ve kadinlardi. Sozii edilen yasa
1938 yilina kadar yiriirlitkteydi. Nihayet ayni sene bu hitkiim kadinin yararina olarak degisti-
rildi. Hala da evli kadinin harcamalarina sinir getiren bazi kayitlar mevcuttur.

Islam’dan Onceki Araplarda Kadin

Islam’dan énceki Arap toplumuna baktigimizda, Arap kadinin pek ¢ok haklardan yoksun ol-
dugunu goriiyoruz. Miras alma hakk: yok, kocasi tizerinde herhangi bir hakki yok, ¢ok evlili-
gin belli bir sinir1 yok. Onlarin sisteminde kocasinin zulmiinii engelleyici bir yap1 yok. Pek tabi
olarak bu ortamda kocasini segme hakk: da yok. Araplarin bagkanlari ve ileri gelen esraf takimi
ancak evlilik islerinde kizlarina danigirlardi. Bunu tarihi bazi kissalardan ¢ikariyoruz. Bir adam
oldiigiinde karisi ve bagka karisindan ¢ocuklari varsa en biiyiik ¢ocuk babasinin karisina bagka-
sindan daha ¢ok hak sahibiydi. Bu kadin1 diger mallar gibi babasinin miras: sayiyorlardi. Eger
onunla evlenmeye gonlii varsa babasinin karisi iizerine bir elbise atar, yoksa o kadin diledigi
kimseyle evlenebilirdi.

Araplar o sirada kiz ¢ocuklarim ugursuzluk olarak algiliyorlardi. Bazi kabileler kiz gocukla-
rin1 namus belas1 korkusuyla, bazi kabileler de kiz, erkek biitiin ¢ocuklarini fakirlik problemi
korkusuyla diri diri gomiiyorlardi. Fakat bu adet Araplar arasinda yaygin degildi. Yalniz bazi
kabilelerde bu vardi. Kureys kabilesi bunlardan degildi.

Tim bu ¢aglar boyunca Arap kadinin diger kadinlara karg1 tek 6viincii, kocasinin kendisini
himaye etmesi, onun serefini savunmasi ve onurunun kirilmasina, horlanmasina dayanmama-
sidir. Bkz. Mustafa Sibai, Islam’da Kadin haklari, Rehber Yayinevi, Ankara, 1993, 1:17-24.

KAUFDR 7/13 (2020): 61-85



Biinyamin CALIK

boyunca boynunda asili duran yaftay1 kaldirip atiyor, kendisine yonelik tiim hor-
layan uygulamalara son veriyor, uluslarin sehevi duygulardan hareketle ona yiikle-
melerine dur diyordu. Kadinin mitkemmel bir insan oldugunu, tiim haklara sahip
oldugunu ilan ediyordu. Onu, sehevi duygularin elinde oyuncak olmaktan, sirf cin-
sel bir iligki yoluyla yararlanma girisimlerinden muhafaza ediyor ve onu toplumla-
rin kalkinmasinda, dayanigmasinda ve esenliginde faal bir unsur kiliyordu.'

3. islam’in Kadinla ilgili Temel Prensipleri/Haklari

[slam’in Hz. Muhammed’in lisanu iizere ilan ettigi kadinin konumu ile ilgili 1s-
lahat prensipleri kisaca soyle 6zetlenebilir:

1. Kadin insan olma agisindan tam tamina erkek gibidir. Allah Teala buyurdu
ki: “Ey insanlar sizi bir tek nefisten yaratan Rabbinizden korkun.” !

Resulullah (s.a.v.)) buyuruyor ki: “Muhakkak ki kadinlar erkeklerin bir par-
casindan bagka bir sey degildir.” '*

2. Islam 6nceki din adamlarinin kadina yapistirdiklari lanetlik durumunu ber-
taraf etti. Adem (a.s.)’in cennetten ¢ikarilmasina neden olan sucu sirf kadina yiik-
lemedi. Her ikisini de sorumlu gosterdi. Allah Teéla, Adem’in kissas1 hakkinda bu-
yuruyor ki: “Derken seytan onlarit (n ayagini) oradan kaydirds. Icinde bulunduklar:
(nimet yurdwndan ¢ikardi.” ** Kur'an, Adem ve Havva’dan s6z ederken diyor ki:
“Derken seytan ¢irkin yerlerini kendilerine gostermek igin onlara fisildadi.”* Onlarin
tovbesi hakkinda: “Dediler; Rabbimiz, biz kendimize zulmettik, eger bizi bagislamaz
ve bize acimazsan muhakkak ziyana ugrayanlardan oluruz!”” Hatta Kur'an bazi

ayetlerinde sozii edilen giinahi yalniz Adem’e nisbet eder ve der ki: “..Adem, Rabbi
(nin buyrugu)’na kars1 geldi de (yolunu) sasirdi.”'®

Kur’an daha sonra kadini, anas1 Havvanin isledigi giinahtan mesul tutmadig:
prensibini agiklamis ve bunu kadin erkek her insana tatbik etmistir: “Onlar bir iim-
metti gelip gecti. Onlarin kazandiklar1 kendilerinin, sizin kazandiklariniz sizindir.

Ve siz onlarin yaptiklarindan sorguya cekilecek degilsiniz”!”

10 Mustafa Sibai, a.ge. I, 17-24.

11 Kur’an-1 Kerim Medli, (Ankara: Diyanet [sleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2009), en-Nisa, 4/1.

12 Ebt Isa Muhammed b. Isa b. Sevre es-Siilemi Tirmizi, (6.279/892); el-Camiii’s-sahih = Siine-
nii’t-Tirmizi. thk. Ahmed Muhammed Sakir. (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi.1395/1975),
“Taharet”, 82 (No0:113)

13 el-Bakara, 2/36.

14 el-Araf, 7/20.

15 el-Araf, 7/28.

16 Ta-Ha, 20/121.

17 el-Bakara, 2/ 141-184.
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3. Kadin dindar olmaya ve ibadet etmeye ehliyetlidir. Eger iyilik ederse cen-
nete girer. Kotiilik yaparsa cezalandirilir. Bu konuda erkekten higbir eksik ta-
raf1 yoktur. Allah Teala buyuruyor ki: “Erkek ve kadindan kim inanmis olarak
bir iyilik yaparsa onu (diinyada) hos bir hayatla yasatiriz, (daima huzur iginde
bulunur, halinden memnun olur. Ahirette ise) onlarin iicretini yaptiklarinin en
giizeliyle veririz™'®

Yiice Allah buyuruyor ki: “Rableri onlara karsilik verdi: Ben sizden erkek ka-
din, hicbir ¢aliganin igini zayi etmeyecegim. Hep birbirinizdensiniz..”** Bu temel
prensibi Kur’an-1 Kerim’in ne denli vurguladigina bakalim: “Miisliiman erkekler ve
miisliiman kadinlar, miimin erkekler ve miimin kadinlar, itaate devam eden erkekler
ve itaate devam eden kadinlar, dogru erkekler ve dogru kadinlar, sabreden erkekler ve
sabreden kadinlar, (Allah’a goniilden) saygili erkekler, (Allah’a goniilden saygili) ka-
dinlar, sadaka veren erkekler ve sadaka veren kadinlar, irzlarini koruyan erkekler ve
(irzlarimi) koruyan kadinlar, Allah’ ¢ok zikreden erkekler ve zikreden kadinlar; (iste)
bunlar igin bagis ve biiyiik bir miikdfat hazirlanmigstir™?

4. Islam kadinda bulunduguna inanilan ugursuzluk telakkileriyle ve Arap-
larda oldugu gibi dogudaki iziintiilerle savasti. Benim bizzat miisahade ettigim
olaylara gore bugiin hala pek ¢ok ulus ki bazi bat1 uluslar1 da bunun i¢indedir- bu
bakis a¢isina sahiptir. Allah Teéla bu ¢irkin adeti/gelenegi ret ederek buyuruyor
ki: “Onlardan birine kiz (¢ocugu oldugu) miijdelendigi zaman igi ofkeyle dolarak
yiizii kapkara kesilir, kendisine verilen miijdenin kotiiltigiinden dolay: kavminden
gizlenirdi. (Simdi ne yapsin) Onu, hakaretle tutsun mu, yoksa topraga mi gomsiin!
Bak ne kotii hiikiim veriyorlar!™

5. Kadinin gomiilmesini yasakladi. Bunu sert bir bicimde elestirdi: “Ve soruldugu
zaman o diri topraga gomiilen kiza: Hangi giinah yiiziinden 6ldiiriildii? Diye..” *

“Bilgisizlik yiiziinden beyinsizce ¢ocuklarini éldiirenler... Muhakkak ki ziyana ug-
radilar saptilar ve onlar dogruyu bulacak degillerdir”*

6. Islam kadina, kiz olsun, es olsun, anne olsun hep ikram edilmesini emretmistir.

Kadinin bir kiz olarak ikramlandirilmasi gerektigi konusunda pek ¢ok hadisi
serifler bize ulagmistir. Bunlardan biri Resulullah’in su hadisidir: Restlullah (s.a.v.)
buyurdular ki: “Kim, erginlik ¢agina varan iki kizina, onlar yaminda kaldiklar: veya
kendisi onlarin yaninda kaldig1 miiddetge iyilik yapar ihsanda bulunursa, bu kizlar

18 en-Nahl, 16/97.

19 Al-i Imran, 3/195.
20 el-Ahzab, 33/35.
21 en-Nahl, 16/58-59.
22 et-Tekvir, 81/8-9.
23 el-En’am, 6/140.
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onu mutlaka cennete dahil ederler.” ** Kadinin bir es olarak ikrar edilmesini ifade bu-
yuran pek ¢ok ayet ve hadis mevcuttur. Mesela; Allah Teala soyle buyuruyor: “Onun
ayetlerinden biri de kendileriyle kaynasmamniz igin size kendi nefislerinizden esler ya-
ratmasi ve araniza sevgi ve merhamet koymasidir.” *

Rastliillah’in su sozleri de bu konuya agiklik getirmektedir: “Diinya nimetleri-
nin en hayirlist iyi bir kadindir. Ona baktiginda kendini ferahlatir, kendisine kizdigin-
da seni kollamaya ¢alisir”*

Kadimin bir anne olarak ikram gormesi ise pek ¢ok ayet ve hadiste soz konusu
olmustur. Allah buyuruyor ki: “Biz insana, ana babasina iyilik etmesini tavsiye ettik.
Anast onu zahmetle tasidi ve zahmetle dogurdu..”

Bir adam Resulullah (s.a.s.)e gelerek: “Kendisiyle arkadas olmam gerekenlerin en
basta olani kimdir?” Diye sordu: Resulullah (s.a.v.):

“Annendir,” buyurdu. Adam:

“Sonra kimdir? Diye sordu. Resulullah (s.a.s)

“Annendir” buyurdu. Adam:

“Sonra kimdir?” deyince, yine:

“Annendir” buyurdu. Adam dordiincii kere ayni soruyu sordu.

“Bu sefer babandir” buyurdu.”

Bir adam Resulullah (s.a.s.)’e gelerek,

“Ben Allah yolunda cihad etmek istiyorum,” dedi. Resulullah ona dedi ki:

“Annen sag midir?” Adam,

“Evet,” dedi. Peygamber:

“Onun ayagina dikkat et cennet oradadir.” buyurdu.”

7. Islam kadinin da egitim/6§retimine erkeklerinki gibi dnem verdi, tesvikte bulun-
du. Biraz once Resulullah’in: “Kimin kizi yaminda olur, onu egitir ve giizel bir egitim,
verirse...” soziinii nakletmistik. Bir hadisinde de: “Ilim taleb etmek her miisliimana
farzdir” buyurmustur.®

8. Anne olsun, evli olsun, kii¢iik yahut biiyiik, hatta isterse annesinin karninda
bir kiz ¢ocugu olsun, Islam her haliikarda kadina miras hakk: tanimigtir.

9. Islam egler arasindaki haklar1 tanzim etmistir. Ona da erkegin haklar1 gibi hak-
lar tayin etmistir. Tabi ki reislik zalim ve dikta bir baskanlik degildir. Allah Teala

24  Ibn Mace, Edep, 395.

25 er-Rum, 30/21.

26 Miislim, Rada’, 64; Nesai, Nikdh, 15.

27 el-Ahkaf, 46/15.

28 Miislim, “el-Birr”, 6: 409. (6592); Buhari, “Edep”, 1158.
29 Taberani, “el-Mu’cemii’l-kebir”, 11: 289.

30 Ibn Mace, Siinen, “Mukaddime”, 40.
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buyuruyor ki: “Erkeklerin kadinlar tizerinde bulunan haklar: gibi kadinlarin da erkek-
ler iizerinde haklar: vardir. Erkeklerin kadinlar iizerinde (ki haklari) bir derece daha
fazladr..” !

10. Islam boganma meselesini bir diizene koydu. Boylece erkegin bunu oyuncak
haline getirmesi ve bu konuda diktaya basvurmasi engellenmis oldu. Bosanmaya bir
sinir koydu. Bu sinir talaktir. Onceden Araplarda bunun siniri yoktu. Talakin mey-
dana gelmesi i¢in belli bir zaman tayin edilmistir. Bosanmanin tesiri i¢in bir iddet
miiddeti vardir. Bu siire kadin ve erkek i¢in yeniden diisiiniip, tasinma ve barigma
olanagini saglar.

11. Ayn1 anda alinabilecek kadinlarin sayisina bir sinir koydu. Bu sinir1 dért
kadinla belirledi. Araplarda ve ¢ok evliligi kabul eden uluslarda daha 6nce herhangi
belli bir sinirlama getirilmemisti.

12. Ergenlik ¢agindan 6nce kadini yakinlarinin himayesine verdi. Onlarin eli
altinda bulunmasini, koruma, egitme, durumuyla ilgilenme, mallarini isletme gibi
miisbet yonden ele ald1. Boylece onlarin mali olma ve diktasi altinda ezilmeyi orta-
dan kaldirmigtir. Bulug ¢agina erdikten sonra mali konularda tamamen erkek gibi
tam ehliyet sahibi kabul etmistir.**

4. Kadinlarin Kamusal Hayata Katilma Haklari

Kadinlarin kamusal hayata katilma haklari ile ilgili olarak Hayrettin Kara-
man makalesinde soyle diyor: Kadinin, ev i¢inde ve disinda genel olarak ¢alisma-
sinin, ailenin ihtiyaglarini saglamada kocasina yardimci olmasinin caiz oldugun-
da ittifak edilmis, yalnizca bunun, evli bir kadina gerekli (vazifesi) olup olmadig:
tartisilmistir. Ebu Hanife, Safi’i, Mdlik evlenme akdinin mevzuuna ve dogurdugu
hukuki sonuglara bakarak kadinin boyle bir vazifesi olamayacagini, Hz. Ziibe-
yir’in esi Esma’nin, Hz. Peygamber’in kizi Fatima’nin bu gibi islerde ¢alistiklarin
ifade eden hadislerin, hatta Hz. Fatima’nin ve Ali’nin sikdyetleri iizerine Hz. Pey-
gamber’in, evin i¢ islerini kizi Fatima’ya, dis islerini de damadi Ali’ye yiiklemis
olmasinin baglayici olmadigini, ihtiyaca, orf ve ddete dayali olarak tavsiye nite-
liginde bir ¢éziim oldugunu ifade etmislerdir.’® Islam’da ¢alismayi, ibadetten, ev
islerinden cepheye kadar uzanan bir faaliyetler biitiinii olarak aldigimizda ka-
dimin ¢calismasina bir engelin bulunmasi séyle dursun, tesvik edildigi rahatlikla
soylenebilir. Bu konuda bir sinirlama, bir yonlendirme varsa bu, kadin ve erkegin
birbirini tamamlayan farkli ozellikleri ve kabiliyetlerine bagli onceliklerle ilgili-

31 el-Bakara, 2/228.
32 Mustafa Sibai, a.ge, I, 24-29.
33 ibnu’l—Kayyim, Zadw’l-me’ad, Beyrut, 1987, V, 186 vd.
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dir. Kadinin oncelikli isi ev idaresi, cocuk bakimi ve egitimdir. Erkegin oncelikli isi
ise fizik giice dayanan islerdir, ihtiyag ve zaruret hallerinde rollerin degismesine
bir engel yoktur.

Kadinin kamu gorevi konusu daha ziyade tartisilmistir. Kaynaklara bakildigin-
da bu tartismanin, baglayici, kisitlayici naslardan ¢ok orf, ddet ve ihtiyaca, baska
bir ifade ile zamanin sosyo-kiiltiirel ve ekonomik sartlarina dayandigi anlasilmak-
tadir. Kamu gorevi icra, idare, kaza, savunma ve tesri olarak diisiiniildiigiinde so-
nuncunun iizerinde bir ihtilaf soz konusu degildir. Islamda tesri vahye, ictihada,
stiraya ve devlet baskaninin tercihine dayanmaktadir. Ictihat salahiyeti ve mes-
verete katilmasi (stira iiyesi olmasi) konusunda ise 6nemli bir karsi1 goriis mevcut
degildir. 1k devrin Islam kadinlari arasinda, erkeklerin ilmi hatalarini bulan ve
diizelten miigtehit kadinlar yetismisti. Kiireysli bir hanimin, bir kararinda Halife
Omer’e karsi ¢iktigi, mescitteki toplantiya gelerek kadinlarin haklarini savundugu
ve halifenin de onu hakli bularak kararindan geri dondiigii meshurdur.** Savunma
konusunda kadinlarin, Hz. Peygamber hayatta iken vazife aldiklari, ordunun geri
hizmetlerinde ¢calistiklari, gerektiginde fiilen savasa girdikleri ve diismanla vurus-
tuklari bilinmektedir. Nesibe (veya Nuseybe) el-Maziniyye isimli Ensar’dan bir ha-
nmim, ikinci Akabe bey’atinde bulunmus, Uhud harbinde Miisliimanlarin bozguna
ugradiklar: ve Hz. Peygamber’in ¢evresinde bir avug insanin kaldigi bir zamanda,
elinde kilic O’nu korumus ve onemli yaralar almistir. Halid b. Velid kumandasinda
Yemdame harbine istirak etmis, bu savasta biiyiik yararlik gostermis, on iki yerinden
yara almistir.*® Kadinin amme gorevi ile ilgili olarak en fazla tartisilan iki konu
hakimlik ve devlet baskanligidar... 3

Kadinlarin kamusal hayata katilma haklar1 konusunda Islam toplulugunun
tarihi siiregte iyi bir sinav verdigi sdylenemez. Ozellikle Hz. Peygamberin vefa-
tiyla baglayan ve daha sonraki donemlerde kadinlarin kamu gérevine bakis de-
gismistir.

Oysaki Allah u Teald soyle buyuruyor: Allah, size, emanetleri mutlaka ehline
vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emre-
diyor. Dogrusu Allah, bununla size ne giizel 6giit veriyor! Siiphesiz ki Allah, hakkiyla
isitendir, hakkiyla gorendir.”’

Hala giiniimiizde isin erilligi ve disiligi tartisilmaktadir. Kanaatimizce hangi is
olursa olsun o isi her yoniiyle kim daha iyi yapabiliyorsa, is onun hakkidir.

34 Tefsiru Ibn Kesir, Nisa: 4/22 nin tefsiri.

35 Ibn Hacer, el-Isdbe, 1V, 403.

36 Hayreddin Karaman, Kadinin Sahitligi, Ortiinmesi ve Kamu Gérevi, Islami Aragtirmalar, 5. cilt
- 4. Say11991, 5.276-278.

37 Al-i imran, 3/58.

KAUIFD 7/13 (2020): 61-85 73



islam Hukukunda Kadinin Evlilikle Sabit Olan Mali Haklari

5. Kadinlarin Genel Mali Haklar

Islam kadinlara yonelik sosyal haklar yaninda bir¢ok mali haklar da tanimistir.
Islam, 6ncesindeki kadinin meta algisini yikmis, kadin-erkek arasindaki sorumlu-
luk esitligini vaz etmis ve mali haklar konusunda; mal edinim hakki, mali tasarruf
yapma hakki ve mal tizerindeki velayet haklar: gibi konularda kadin-erkek arasinda
esitligi getirmistir.

Bu haklardan bazilar1 sunlardir:

1. Iktisab hakki; Kuran’da soyle dile getirilmektedir: “O halde Allah’in kimilerini-
ze digerlerinden daha fazla bagisladigi nimetlere imrenmeyin. Erkekler kendi kazangla-
rindan bir fayda saglarlar, kadinlar da kendi kazanglarindan... Bu nedenle liitfu(ndan
size bahgetmesini) Allahtan dileyin; siiphesiz Allah, her seyin tam bilgisine maliktir.” **

2. Malindan hibe etme hakky; bir rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyur-
mustur: “Ey kadinlar, siis esyalarimizdan dahi olsa sadaka veriniz.” Zeynep der ki:
Bunun iizerine Abdullah’in yamina dondiim ve soyle dedim: “Sen mali az olan bir
kimsesin. Restilullah da bize sadaka vermemizi emretti. Ona it sor, eder (sana ver-
mek) benim igin yeterli ise (vereyim). Degilse, sizden baskasina verecegim.” Zeyneb der
ki: “Abdullah bana, hayir sen git” dedi. Ben de kalkip gittim. Restilullah’in kapisinda
ayni sebeple gelmis Ensar’dan bir kadin daha gordiim. Restilullah’in tizerinde heybetli
bir hal vardi. Zeyneb devamla: “Bilal yanimiza ¢ikageldi. Ona Allah’in Resilii’niin ya-
nina git ve ona kapida bulunan iki kadin sana: “Bunlar kendi eslerine ve himayelerin-
deki yetimlere vermeleri halinde sadaka vermelerinin yeterli gelip gelmeyecegini soru-
yor” de ve bizim kim oldugumuzdan ona soz etme. Bunun iizerine Bildl, Restilullah’in
huzuruna girip sordu. Resillullah: “Bunlar kimdir?” diye sorunca, Bilal: “Ensdr’dan
bir kadin ile Zeyneb” dedi. Restilullah: “Hangi Zeyneb?” diye sorunca, Bilal: “Abdul-
lah’ i hanimi Zeyneb” dedi. Bu sefer Restilullah ona sunu séyledi: “O kadinlarin bu
durumda iki ecirleri olur, akrabay: gozetmek ecri ve sadaka vermek ecri”

<

3. Ticaret yapma hakky; Kur’an’da gegen “....halbuki Allah aligverisi helal ve fa-
izi haram kilmugstir...”" ifadesindeki lafzin umumi gelmesi kadin ve erkeklerin esit
olarak ticaret yapma haklarina sahip oldugunu gostermektedir.

4. Malindan vasiyet etme hakky; Kur’an’da soyle dile getirilmektedir: “Herhangi
birinize oliim yaklastiginda, eger arkasinda yeterli bir servet birakiyorsa, ebeveynine
ve (diger) yakin akrabalarina uygun sekilde vasiyette bulunmak size farz kilindi: Bu,

Allah’a karsi sorumluluk bilincini duyanlar icin bir yiikiimliliiktiir™"

38 en-Nisa, 4/32.

39 Buhari, Zekat, I: 360.
40 el-Bakara, 2/275.

41 el-Bakara, 2/180.

74 KAUFDR 7/13 (2020): 61-85



Biinyamin CALIK

5. Dava agma ve sahitlik yapabilme hakki; Kuran’da soyle dile getirilmektedir:
“Eger iki erkek bulunamazsa, razi olacagimiz sahitlerden olmak sartiyla, bir erkek ile
iki kadim sahit tutun ki, onlardan biri yanilirsa digeri onu diizeltsin.” ** Mahkemeye
miiracaat etme/dava agma ile ilgili ayet ise soyledir: “Allah, kocast hakkinda sana
basvuran ve Allah’a sikdyette bulunan kadinin sozlerini isitmistir. Ve Allah ikinizin
soylediklerini de mutlaka isitir: Stiphesiz Allah her seyi isiten, her seyi gorendir””
Bir rivayette de goyle denilmektedir: [bn Abbas’tan sdyle tahdis edilmigtir: Sabit Ibn
Kays'in karisi, Peygamber’e geldi de:

— Ya Rastilallah! (Kocam) Sabit Ibn Kays; ben ona ne ahlak, ne de din hususun-
da dar ilimiyorum. Lakin ben (kocamu girkin gordiigiimden) miisliimanhk hayatimda
kiifrii ¢irkin buluyorum (bu sebeple kocamdan ayrilmak istiyorum), dedi.

Bunun iizerine Rastilallah:

— “Sen Sabit’in vaktiyle mehr verdigi bostanini kendisine geri verir misin?” diye sordu.

Kadin:

— Evet, (geri veririm) dedi. Rastlallah, Sabit Ibn Kays'a:

— “Bahgeyi kabul et ve bu kadini bir taldk ile boga!” buyurdu.**

6. Kadinlarin Evlilikten Dogan Mali Haklan
6.1. Mehir hakki

Mehir hakky; Kadinin sahih bir s6zlesmeyle hakk ettigi maldan ibarettir. Kadin
hiir olursa mehri kendisine, bagkasinin cariyesi olursa efendisine veya efendisinin
hanimina ait olur. Mehir nikahin sarti veya ritknii degil, bilakis netice olarak gerek-
tirdigi bir husustur.

Islam, hukukuna gore herhangi bir Miisliiman erkek ile evlenen kadin, mehr
(sosyal giivence) ismiyle bir mal edinmeye hakki vardir. Mala karsilik olabilecek bir
menfaat de mehr olabilir. Nikah esnasinda mehr konusulsun veya konusulmasin
veya mehr olmamak {izere nikdh, akd olunsun yine de mehr lazim gelir. Clinkii
bir yoniiyle mehr Allah hakki ile ilintilidir. Bundan dolay1 mehr, baslangigta yok
sayllamaz ve iskat edilemez. Fakat sonra kadin, isterse bu hakkindan vazgecebi-
lir ve mehrini kocasina bagislayabilir. Miisliiman bir erkegin evlendigi kadin ehli
kitaptan olsa da fark etmez yine de kadin mehre hakk: vardir. Mehrin miktarina
gelince bunun azami haddi i¢in muayyen bir miktar yoktur. Asgari haddi hakkinda
ise miigtehitlerin ihtilafi vardir.*

42 el-Bakara, 2/282.

43  el-Miicadile, 58/1.

44 Buhari, Talak, XV1, 320.

45 Vehbe Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami ve Edilletuhu, 1X:198-201.
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Soyle ki: Hanefilere gore mehrin en az miktari, on dirhem giimiistiir. Gerek
madrup olsun ve gerek olmasin. Bu miktardan az mehr tesmiye edilemez.

Malikilere gore mehrin asgarisi, halis altindan bir dinarin dértte biri, halis gii-
miisten de ti¢ dirhemdir. Veya bunlarin kiymetlerine muadil bir maldir. Bu mik-
tardan asag1 bir mehr ile nikah akdedilir, cinsel iligki de olmus olursa koca, mehri
bu miktara tamamlar. Fakat cinsel iliski olmamissa, koca da mehri bu miktara ta-
mamlamay1 kabul etmezse nikah, feshedilir. Mehri iskat sart ile yapilan bir nikah,
fasiddir. Cinsel iliskiden evvel feshedilir, cinsel iligki oldugu takdirinde ise mehri
misil, lazim gelir.*

Imam Safii’'ye, Imam Ahmed’e, Sevri’ye, Davudi Zahiri ile Ibni Ebi Leyla’ya
gore mehrin muayyen bir miktar1 yoktur. Her mal olan sey, az olsun ¢ok olsun mehr
olabilir. Alig-veriste para icarette iicret olan her sey, gerek ayan ve gerek menafi ka-
bilinden bulunsun mehr tesmiye olunabilir. Ancak Imam Ahmed’e gére mehrin on
dirhemden az olmamasi miistehaptir, dort yiiz dirhem kadar olmast ise siinnettir,
bundan ziyade olmasinda da bir sakinca yoktur.’

Mehirler, iki tarafin razi olup, olmamalar: tayin ve adinin konup konmamasi
itibariyle mehri miisemma ve mehri misil kisimlarina ayrilir. Tesmiye edilen/ad:
konan mehirle de tamamen veya kismen ta'cil/pesin veya te’cil/vadeli olabilecegi
cihetle mehri muaccel ve mehri miieccel kisimlarina ayrilir. Mehr tesmiye olunan
malin malim/bilinen ve miitekavvim/dayanikli olmasi sarttir. *®

Mebhr, miicerret sahih akit ile vacip olur. Fakat sahih nikahin geregi olan bu meh-
rin viicubu, gayri miiekkeddir, tamamen veya kismen sukuta ihtimali vardir. Bunun
tamamen lazim gelmesi {i¢ sebepten birinin bulunmasina baglidir. Bu sebepler ise
halveti sahiha, takarriib/cinsel iliski ve vefat/dliimdiir. Bunlardan biri tahakkuk etti
mi mehr, teekkiid/lazim ve takarriir eder/kesinlesir, artik ne tamamen ne de kismen
ortadan kalkmaz. Oliim, gerek mutad bir mevt ile olsun ve gerek katl ve intihar gibi bir
suretle olsun mehri te’kid ve tespit eder. Ciinkii mehr, akd ile vacib olur. Akd ise mevt
ile miinfesih olmaz, belki nihayet bulur. Zira nikéh, havatin sonuna kadar akdolunup
hayatin son bulmasile sona erer. Kadinin intihari ile de mehr, teekkiid eder/kesinlesir.
Imam Ziifere gore zevcenin intihari ile mehri sakit olur. Ciinkii zevce, nefsini katl et-
mekle kocanin intifa hakkini ortadan kaldirmis olacagindan kendi hakk: olan mehri
de sakit olur. Tekarriib/cinsel iligki - duhul ile de mehr teekkiid eder/kesinlik kazanir.
Halveti sahiha da mehri te’kid eder. Hane, oda, kapilar1 kapali bah¢e, hamam, ¢adir
gibi yerler, halvete mahal olabilir. Fakat genellikle mescidler, kapilar: kapali olmayan
hamamlar, bagkalarinin gegmeyeceginden emin olunmayacak sahralar, halvete mahal

46 Vehbe Zuhayli, a.g.e, IX:198-201.
47 Vehbe Zuhayli, a.g.e, IX:198-201.
48 Vehbe Zuhayli, a.g.e, IX:198-201.
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olamaz. Genellikle yollar, etrafi géritnmeye mani olacak derecede siitre ile ¢evrilme-
yen damlar da boyledir. Halveti faside ile mehr, teekkiid etmez. *

Nikah, devam ettigi siirede mehrin miktarini artirmak caizdir. Artirilan meh-
rin kesinligi; tekarriib /cinsel iligki ile halveti sahihe ile veya kari-kocadan birinin
vefat1 ile hasil olur. Bunlardan biri bulunmaksizin ayrilik olursa mehirdeki artis
batil olur ve yalniz asil mehrin yaris1 lazim gelir. Evlilik bittikten sonra mehrin
miktarini artirmak, batildir. Mehrin miktarini, hibeden ve ibradan sonra da artir-
mak caizdir.”

Yetiskin, bitytik, akilli bir kadin mehrini kocasina ve 6limiinden sonra varis-
lerine hibe edebilir. Bu konuda velisi olanlardan hicbirinin itiraza yetkileri yoktur.

Mutlak olarak mehre veya bedeli mehre kefalet caizdir. Velev ki bedeli mehr,
ayan kabilinden olsun. Ciinkii binefsihi mazmun olan ayan hakkinda kefalet, sahih-
tir. Kefil, koca ile karidan birinin velisi, vekili veya elgisi olabilecegi gibi bir yabanci
da olabilir.”!

Yetiskin dulun mehrini sarahaten rizasi olmadikga velilerinden hicbiri alamaz.
Fakat yetigskin bekarin mehrini vekaleti olmaksizin babas talep ve kabz edebilir. *

Bir sahih nikah akit esnasinda mehrin ad1 konulmasa stikit edilse veya mehr
sarahaten olmamak tizere mehirsiz nikah akd olunsa, akitten sonra ¢iftlerden biri
vefat etse veya aralarinda tekarriib/cinsel iligki ve halveti sahihe bulunsa mehri misil
lazim gelir. Mehrin tesmiye edilmemesi, akdin fesadini icap etmez.”

Mebhr, evli kadinin mal1 olup onda diledigi gibi tasarrufa salahiyeti vardir.
Binaenaleyh onunla cihaz yapmaya ne kocasi ve ne de ebeveyni tarafindan zor-
lanamaz. Ciinkii kari1-kocadan her biri miistakilen hukuki ehliyete haiz, tam bir
tasarruf hiirriyetine maliktir, her biri kendi malinda diledigi sekilde tasarrufta
bulunabilir. Fakat higbiri digerinin malinda rizasi olmadik¢a haksiz yere tasar-
rufa salahiyettar olamaz. Vakia zevg ile zevce, bir izdivag rabitasi ile birbirine
baglidir, her biri digerinin servetinden, refahiyet ve saadet esbabindan yararla-
nabilir. Lakin bununla beraber birbirinin mallarinda bir hukuki ortaklik s6z
konusu degildir. Iste mehr de kadinin miistakil bir hakkidir, bunu istedigi cihe-
te sarf edebilir, bununla cihaz esyas: tedarik etmediginden dolay1 zevcine kars1
mesul olmaz.”*

49 Vehbe Zuhayli, a.g.e, IX:198-201.

50 Vehbe Zuhayli, a.g.e, IX:198-201.

51 Vehbe Zuhayli, a.g.e, IX:198-201.

52 Vehbe Zuhayli, a.g.e, IX:198-201.

53 Vehbe Zuhayli, a.g.e, IX:198-201.

54 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islamiye ve Istilahati Fikhiyye Kamusu, Bilmen Basim ve Yayine-
vi, I1, 115-152.
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6.2. Nafaka hakki

Nafaka hakky; Bir kadin evlenip kocasinin evine yerlestikten sonra biitiin yiye-
cek, giyecek ve mesken masraflari kocaya aittir. Bunlar, israfa kagmadan ve cimrilik
de etmeden eslerin sosyal seviyelerine gore saglanir. Eslerin her ikisi de zengin ise,
buna uygun harcama yapilir. Ikisi de fakirse, kadin kocasindan zenginler seviyesin-
de bir harcama isteyemez. Birisi zengin, digeri fakirse, ortalama yol izlenir. Ancak
bazi alimler nafakanin miktar: konusunda yalniz kocanin durumunun dikkate ali-
nacagini sdylerler.”” Ayet-i kerimelerde s6yle buyurulur: “Annelerin yiyecek ve giye-
cegi giiciiniin yettigi élciide cocugun babasina aittir.” >

Nafakalar, hitkmen bir gerekliliktir. Nafakalarin sebepleri ise zevciyyet, kara-
bet, miilkten ibarettir. Kadinlarin nafakalari kocalarina lazim gelir. Koca bu nafa-
kay1 tedarik etmesi gerekir. Tedarik edemezse zimmetine taalluk etmek iizere isti-
dane/6diing alma yoluyla bu nafaka temin edilir. Erkek evladin nafakaya istihkak:
i¢in fakir, hiir, gayri balig olmasi sarttir. Fakat zengin veya kesbe/calisip kazanmaya
engel arizalardan hali olarak balig veya baskasinin kolesi olan evlat, nafakaya miis-
tahik olmaz. Ancak ilim tahsiline devam eden erkek evlat, balig olsa da fakir olunca
nafakasi babasina vacib olur. Babasi onu tahsilden men edemez. Kiz evlada gelince
bunlarin da fakir ve hiir olmalari sarttir. Bunlar da bultig ve kesbe istidat sart degil-
dir. Hatta balige olsalar da kesbe icbar edilemezler.”

Karilarin, babalari ile analarinin nafakalar: takdir olunmasa da lazim gelir. Fa-
kat bunlardan bagka kimselerin nafakalari lazim gelmez. Karilarin nafakalari farzi ve
takdir edilince bor¢ mahiyetini alir. Hakimin nafakayi farz ve takdir etmesi, degismez
degildir, hal ve zamanin icabina gére miktar1 artirilabilir veya eksiltilebilir. Hakim,
nafakay1 mal veya nakit olarak takdir hususunda muhayyerdir; nafaka mallarindan
maksat; ekmek, un, su, tuz, odun, yag, mum, sabun, tarak gibi maiset i¢in lazim gelen
ve adet icaplarindan bulunan seylerden ve elbise ile konuttan ibarettir. Hakim, na-
fakalar1 nafaka verecek kimseye kolaylig1 gerektirecek bir yolla farz ve takdir eder. **

Karinin taam, elbise, konuttan ibaret olan nafakasi, sartlar geregi yalniz ko-
casina aittir. Bagkasi, bu nafakay1 vermege tesrik/ortak edilemez. Velev ki koca,
fakir veya gaip olsun kar1 da ister fakir ve ister zengin bulunsun ve gerek cinsel
iliski olsun ve gerek olmasin fark etmez. Karinin nafakasinin yiyecek ¢esitleri;
ekmek veya un, tuz, yag, mum, sabun, odun ve yikanmak, ¢amasir yitkamak,
abdest almak icin su ve saire gibi maiset i¢in lazim gelen seylerdir. Giyecek ¢e-
sitleri de pardosii, entari, don, gomlek, basortiisii, miistakil yatak gibi seylerdir.

55  Samil, Islam Ansiklopedisi, “nafaka”, md.
56 el-Bakara, 2/233; et-Talak, 65/67.
57 Vehbe Zuhayli, a.g.e, 1X:259-262.
58 Vehbe Zuhayli, a.g.e, IX:259-262.
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Hanenin désemesiyle sair levazim ve edevat1 da nafakadan sayilir. Taam, elbise
nafakalari hususunda zamanin, mekanin sartlar1 ve zevg ile zevcenin halleri na-
zari itibare alinir. Her alt1 ayda mevsimlerin degismesiyle, ihtiyaclarin ortaya
¢itkmasi kari i¢in birer kat kislik ve yazlik elbise veya bunlar, takdir olunarak
kiymetleri verilir. *°

Konut ihtiyacina gelince bu da koca ile karinin hallerine miitenasip ve orfe uy-
gun surette tedarik edilir. Karinin meskeninde rizasi olmadik¢a kocanin akrabasi
ikamet edemez.

Malikilere gore de karinin nafakasi, yiyecek, giyecek ve konuttan ibarettir. $oyle ki:

1. Yiyecek hususunda adete bakilir.

2. Kari-kocanin hallerine gore senede iki defa kariya elbise takdir olunur.

3. Konuta gelince bu hususta da adete bakilir.

Safiilere gore de karinin nafakasi, kocasina lazim gelir. $oyle ki:

1. Yiyecek ile giyecek, kocanin haline, konut ise karinin haline gore tedarik edi-
lir. Clinki yiyecek ile giyecek, temlik suretiyle olur. Bir kimse ise kudretinin hari-
cindeki bir seyi temlik edemez, ikametgah ise miicerret intifa i¢in tedarik edilir,
bunda temlik bahis mevzuu degildir. Binaenaleyh karinin intifa edecegi bir halde
bulunmast icap eder.

2. Giyecek nafakasina gelince koca, kendi haline ve zamanin, adetin, mev-
simlerin ihtilafina gore zevcesine kifayet edecek tarzda her alt1 ayda bir kat elbise
vermekle miikelleftir.

Hanbelilere gore de zevcelerin nafakalar yiyecek, giyecek ve meskenden ibaret
olmak iizere tgtiir. Soyle ki:

1. Koca, karisinin nafakasi icin emsaline kafi olacak miktar ekmek, katik, teda-
rik eder.

2. Kari, aldig1 nafakayi istedigi gibi sarf eder. Bundan mesela sadaka verebilir,
baskasina bagislayabilir, bor¢ verebilir.

3.Karya her sene ihtidasinda haline gore bir kat elbise verilir. Ciinkii adet olan
budur. Elbise bu miiddet bittiginde emsali vechile eskiyecek olursa baska bir kisve
daha verilmesi icap eder. Artik bagka verilmez.

4. Kariya haline gore bir konut tedarik edilir. Bu konut i¢in gerekli sergi ve sai-
renin de hazirlanmasi icap eder.

Bir kadinin kocasindan nafaka almaya hak sahibi olmasi i¢in bazi sartlar aranir.
Soyle ki:

1. Kari-koca arasinda nikah, sahih olmalidir.

2. Kari, haddi zatinda mukarenete/cinsel iliskiye miitehammil olmalidir.

59 Vehbe Zuhayli, a.g.e, 1X:259-262.
60 Vehbe Zuhayli, a.g.e, IX:259-262.
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3. Kari, nefsini kocasina teslim etmis olmalidir.

4. Kary, zifaftan evvel mukarenete mani olacak vechile kendi ailesi arasinda has-
ta bulunmamis olmalidir.

5. Kari, bagkas: tarafindan gasp edilmemis olmalidir.

6. Kari, hac farizasini ifa icin sefere ¢tkmamis olmalidir.

7. Kari, hiirmeti musahereyi61 mucip bir harekette bulunmamis olmalidir.

8. Kary, irtidad suretiyle ayriliga sebebiyet vermemis olmalidir.

9. Kari, vefat iddeti ile mu’tedde bulunmamis olmalidir.®*

Evlilik nafakas1 ya anlagarak veya yarg: yoluyla belirlenir. Nafaka takdirinin
sthhatinde karinin talebi sart oldugu gibi ihzar1 miimkiin oldugu takdirde koca-
nin da huzuru sarttir. Nafaka takdirinde koca ile karinin halleri dikkate alinir.
Héakim, nafakay1 gesitleri itibari ile veya ihtiyaglarin kiymetlerine gore nakden
takdir arasinda muhayyerdir. Nafaka, para olarak takdir edildiginde kariya lazim
gelen ihtiyag ve esyay1 carsidan alip getirmek ve bedellerini takdir edilmis na-
fakadan 6demek koca iizerine lazim gelir. Hakimin nafakay1 takdiri, bir hitkiim-
diir. Kari, takdir edilmis ve kabz edilmis olan nafakasina tam maliktir. Bu nafa-
kada hibe ve sadaka gibi tasarruflarda bulunabilir. Hatta bir kadin, bu nafakasini
istifa ettikten sonra kendi mallar1 ile veya bagkasinin yardimi ile ge¢inmis olsa
etmis olsa dahi o nafakayi kocasi geri vermez. Kari, bu nafakasinin bir miktarini
kanaat ederek artirsa dahi diger miiddet i¢in takdir edilen nafakanin verilmesi
yine lazim gelir. Nitekim israf ederek vaktinden evvel bitirdigi takdirde vakti gel-
medikee baska nafakaya hak sahibi olamaz. ©

Malikilere gore de nafakanin takdirinde yalniz kocanin degil, karinin halleri
nazara alinir, ona gore nafaka takdir edilir. Nafakanin esnafen/siniflara gore tak-
diri asildir. Fakat kar1 razi olursa beldenin esnafina gore de nakden/para olarak
ta takdiri caiz olur. Nafaka, kocanin kazancina gore giindelik, haftalik, aylik, alt1
aylik ve senelik olarak takdir olunur. Kocanin karisindan alacagi olsa nafakasina
mahsup edebilir. **

Safiilere gore de nafakanin lizumu, kocanin zimmetinde bor¢ olmasi, iki ta-
rafin rizasina veya hakimin hitkmiine birakilmaz. Koca, karisinin nafakasini, her
giiniin fecrinden itibaren vermekle miikellef olur. ¢

61 Hurmet-i Miisdhere: Erkegin herhangi bir kadin ile zina etmesi veya herhangi bir yerine unuta-
rak ve yanilarak da olsa sehvetle (lezzet alarak) dokunmasi halinde, o kadinin nesep (soy) ile ve
stit ile olan anasi ve kizlari ile kadinin da o erkegin oglu ve babast ile evlenmesinin ebedi, sonsuz
olarak haram, yasak olmasidir.

62 Vehbe Zuhayli, a.g.e, 1X:259-262.

63 Vehbe Zuhayli, a.g.e, 1X:259-262.

64 Vehbe Zuhayli, a.g.e, 1X:259-262.

65 Vehbe Zuhayli, a.g.e, IX:259-262.
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Hanbelilere gore de karinin nafakasi riza ve yargiya gerek olmaksizin yerine
getirilmesi gereken bir sorumluluktur. Koca, karisinin nafakasini her giin giinesin
dogusundan miiteakip tedarik etmege mecburdur. Ciinki ilk ihtiyag vakti budur.
Fakat nafakay1 bil’ittifak te’hir/geciktirebilir veya ta’cil/acelede edebilirler. Mesela:
Bir aylik veya bir senelik nafakay: pesin veya bir miiddet sonra vermek tizere itti-
fak edebilirler. Ciinkdi bu hak, kendilerine aittir. Kari-kocanin, aralarinda ittifak
edemezlerse vacib olan miktarin takdiri ve elbisenin kifayet miktarini tayini igin
hakimin veya naibinin i¢tihadina miiracaat olunur.®

Koca, fakir olsa da iktisaba/kazanmaya muktedir olduk¢a kazancindan kari-
sina infak etmesi lazim gelir. Lakin kazancindan infaktan dahi aciz kalip da karisi
nafakasini isterse hakim, kocanin zimmetinde borg olmak iizere hiikiim giintinden
itibaren nafaka takdir eder. Ve kocas1 namina, veresiye mal almak veya bor¢ almak
suretiyle bor¢ edinmesi i¢in karisina izin verir. ¢

Kocanin evlilik nafakasini vermekten aciz bulunmasi, nikahin feshini gerektir-
mez. Fakat bir erkek, karisinin nafakasini vermezse zevcesinin talebi ve asagidaki
sartlarin tahakkuku halinde aralari tefrik olunur. $oyle ki:

1. Koca, karisinin hal ve istikbale ait yiyecek ve giyeceklerini teminden aciz ol-
malidir. Bu halde nikah, fesh edilebilir.

2. Koca, karisinin ihtiyag¢larini karsilamaya muktedir olmadigina nikdhin akdi
zamaninda muttali bulunmamig olmalidir. Aksi takdirde fesh, talebine hakki olamaz.

3. Koca, nafakay1 itadan aczini iddia ettigi halde bunu ispat edememis olmalidir.

4. Koca, “Ben zenginim, fakat infaktan imtina ediyorum.” diye iddiada bulunsa
bir goriise gore haps edilir, diger bir goriise gore talaka/bosamaya hitkiim edilir.

5. Fakir oldugunu iddia eden bir kocanin mali zahirisi mevcut olunca karisinin
nafakasi bu malindan zorla alinir.

Kaybolmus kocalar tizerine nafaka takdir edilir. $oyle ki: Bir kimse, karisina
nafaka birakmaksizin terk ile saklansa veya en az on sekiz saat uzak veya daha yakin
bir yere giderek kaybolsa hakim, karinin evlilik hakkinda ikame edecegi delil tizeri-
ne hitkiim giiniinden itibaren miktar1 belli olan nafaka takdir eder.

Yargi ile veya riza ile takdir edilmis bir nafakaya kefalet caizdir. Binaenaleyh
-bir kimse, kefil oldugu varsayilan nafakay: tazmin eder. Fakat koca, kaybolmadik-
¢a gayri mefruz/gayri mukadder nafakaya kefalet caiz degildir.

Belirlenmis olan nafakanin ge¢mise ait kismi tamamen ibray1 kabildir. Bina-
enaleyh bir kadin, kocasinin zimmetinde yargi veya rizaen borg olan gegmise ait
birikmis olan nafakay1 ibra etse bu nafaka sakit olur. Hibe suretinde de hitkiim

66 Vehbe Zuhayli, a.g.e, 1X:259-262.
67 Vehbe Zuhayli, a.ge, IX:259-262.
68 Vehbe Zuhayli, a.ge, IX:259-262.
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boyledir. Miistakbele ait mukadder nafakanin yalniz baslangi¢ giintinde olan kis-
mi ibray1 kabildir, geriye kalani kabili ibra degildir. Belirlenmemis nafakadan ibra
sahih degildir.®”

Nafakadan sulh, caizdir. Nafakadan nukut veya nafaka cinsinden sair bir
sey izerine vaki olan bir sulh, nafakay takdir kabilindendir, anlasarak yapilan
bir akit degildir, bu nafaka, gerek belirlenmis olsun ve gerek olmasin. Takdir
tarikiyle olan sulhun devam ve istikrari lazim gelmez, bunun ileride artirimi
veya azaltilmasi caiz olur. ”°

Evlilik nafakasinin diigmesini gerektiren haller vardir. §6yle ki: Yarg: veya
riza ile takdir edilmeksizin gecen giinlerin nafakasi sakit olur. Hakimin hiik-
mil veya iki tarafin rizasi ile takdir edilen 6nce ge¢cen miiddetin nafakasi, borg
edinilmis olsa da sakit olur. Binaenaleyh kari, bu miiddet i¢inde nafakasi i¢in
kendi malindan sarf ettigi seyleri veya baskasindan bor¢ aldig1 meblag: kocasin-
dan isteyemez. Birikmis olan nafaka, bor¢ alinmis olmadik¢a koca ile karidan
birisinin vefati ile diiser. Clinki bir nevi hibe mesabesinde oldugundan kablel
kabz vefat ile batil olur. Fakat yarg: ve riza ile takdir edilmis olan birikmis olan
nafaka miktari, kocanin zimmetinde borg olup kari-kocadan birinin vefati ile
sakit olmaz. Kari, bu miktar: vefat eden kocasinin terikesinden isteyebilir. An-
cak birikmis olan evlilik nafakasinin talak ile diigmesi hususunda ihtilaf vardir.
Sahih olan, diismemesidir. 7!

Fakir bulunan bir erkek iizerine karisinin hizmetgisine ait nafaka lazim gel-
mez. Zengin olan kimseye ise karisinin erkek veya kadin kolesi bulunan hizmet-
gilerinin nafakasini vermek lazim gelir. Bir kimse, serefli bir aileye mensup veya
maltl bulunan karisini yemek pisirmekle sorumlu tutmayip ta onun yemegini
kendisinin as¢is1 vasitasiyla temin ederse bu halde hizmet¢isinin nafakasini ver-
mege mecbur olmaz.”

6.3. Miras hakki

Miras hakks; Islam kadina miras hakk: vermisken cahiliye Araplari, pek ¢ok
eski uluslar hatta bu asirda yasayan bazi uluslar kadina miras hakkini tanimamak-
tadir. Ozellikle evli kadina miras vermeyen ¢ok ulus vardir. Islim’in kadina tanidig
bu pay, miras ahkAminda mubhtelif bicimlerde tezahiir eder.”?

69 Vehbe Zuhayli, a.g.e, IX:259-262.

70 Vehbe Zuhayli, a.g.e, 1X:259-262.

71 Vehbe Zuhayli, a.g.e, 1X:259-262.

72 Omer Nasuhi Bilmen, a.g.e. 11,444-494.
73 Mustafa S1bai, a.ge, I, 33-34.

82 KAUFDR 7/13 (2020): 61-85



Biinyamin CALIK

Karinin miras¢i olabilmesi i¢in aralarinda sahih bir nikdh akdinin olmasi esas-
tir. Ric’ talakla bosanan kadin iddet siiresince mirasc1 olur. Fakat bain talakla bo-
sanan kadin iddet siiresinde de miras¢1 olamaz. Ancak karisini 6liim hastaliginda
bosamis ve akabinde de 6lmiis ise bu talak-1 farr olur ki mirastan mahrum birakma
kast1 oldugundan bu halde kadin béin talakin iddet siiresi i¢inde ise miras¢i1 olur.
Eger 6lim hastas1 kocasindan boganmayi, kadin kendisi istemisse o zaman mirasgi
olamaz. Bu alandaki fetva, Hz. Osman, Abdurrahman b. Avf{rin esini bu halde bosa-
masini kadinin miras¢1 olmasina mani gormemis ve kabul etmistir. Bu durum daha
sonra umumi bir kabul gérmuistiir.”*

Karinin mirasta iki hali vardir:

1. Olen kocanin evladi (kizi, oglu) ogul evladi, ogul oglunun evlad: (kiz, ogul)
ve daha asag1 dogru ogul ogullarinin evladi (kiz, ogul) bulunmazsa (yani 6lenin
arada kadin bulunmayan erkek veya kiz fiiru’'u bulunmazsa) % alir.

2. Olen kocanin eger yukarida sozii edilen evlatlarindan birisi bulunursa kar1 % alir.

SONUC

Islam dini, geldigi ilk andan itibaren ge¢mis kavimlerin kadinlar hakkindaki
uygulamalarini zaman igerisinde ya tamamen degistirmig/ilga etmis, ya da yeni
diizenlemeler/islah etmistir. Calismamizda erkeklere taninan haklarin yaninda ka-
dinlara da ayni alanda belki farkli oranlarda ve farkl: vasiflarda haklar tanidigini
anlamis olduk.

Kadina taninan haklarin mali olanlarinin ii¢ baslik altinda toplamanin yeterli
olduguna ulagtik. Bu haklardan mehir hakki, kadinin evlilik yaparken sosyal garan-
torliik olarak diisiinecegimiz mehir tamamen kadina mahsus olup biitiin tasarruf
hakki da ona aittir. Buna ilavaten evlilik siirecinde nafaka yiikiimliisiiniin sadece
kocasinin olup kadinin béyle bir miikellefiyetle mesul olmamasi onun igin ayr1 bir
hak olarak da telakki edilebilir. Nafaka hakk: sadece kadinla sinirli olmayip ¢ocuk-
larin nafakasinin da babaya ait olusu Islam dinin kadina taninan ayr1 bir kolaylik ve
hak oldugu kanaatindeyiz.

[slam dinin geldigi dénemde kadinlarin mirasa konu oldugunu diisiiniirsek,
kadina taninan miras hakkinin nedenli ileri bir hukuki diizenleme oldugu anlasil-
maktadir. Bu hakkin giiniimiizdeki hukuki diizenlemelerden ileri oldugunu anla-
mak i¢in kadini mehir ve nafaka hakkiyla birlikte miitalaa edilmesi gerekmektedir.
Kadinin normal hallerde savasa hazirlik ve maddi katki saglamadan da muaf olusu
yine ona taninan bir haktir.

74  ibni Kudame, Serhii’l-Mugni, VII: 218.
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Semévi dinlerin hepsinin ortak olarak kabul ettigi inanglarin basinda Tanr1 inanci gel-
mektedir. Ug semavi dinden biri olan Hiristiyanlik’in Tanr1 inancini ise teslis (Baba, Ogul
ve kutsal rith) doktrini teskil etmektedir. Hiristiyan kaynaklarda teslisin ilk iki unsuru
(Baba ve Ogul) hakkinda ¢ok genis agiklamalar yapildig: halde teslisin Gigiincii unsuru
olan kutsal rtth hakkinda ¢ok fazla bir ma’lumat bulunmamaktadir. Seméavi dinlerin

dA D

sonuncusu olan Islam dininin kitabi Kur'an’da da Rithulkudiis kelimesi gegmektedir.
Kur’an’da gegen bu kavram hakkinda birgok rivayet gelmektedir. Bu rivayetler dogrultu-
sunda Islam 4limleri tarafindan farkli yorumlar yapilmaktadir. Buna gore ruh nedir O bir
varlik midir O'nun 6zellikleri ve gorevleri nelerdir gibi sorular cevap beklemektedir. Yeni
Ahit’te ve Kur’an’da ortak olarak kullanilan bu kavramin kapsadigi anlamin ne oldugu,
aralarinda benzerliklerin veya zitliklarin bulunup bulunmadigy, aralarindaki farklilikla-
rin neler oldugunun agikliga kavusmasi gerekmektedir. Biz bu galismamizda Yeni Ahit’te
ve Kur’dn’da gegen kutsal rth kavraminin ne anlama geldigini ve Kutsal rithun ve gorev-
lerinin ne oldugunu mukayeseli bir ¢aligma ile ele alarak ortaya koymaya ¢aligtik.
Anahtar kavramlar: Tefsir, Kutsal Kitap, Yeni Ahit, Kur'an, Kutsal Rith, Rithulkudiis,
Cebrail.

“The Holy Spirit” Concept in the New Testament and the Qur’an

Abstract

The basis of the beliefs that are shared by monotheistic religions is the belief in God.
In Christianity, one of the three monotheistic religions, the belief in God incorporates
the doctrine of the Trinity (the Father, the Son, and the Holy Spirit). Although in
Christian sources the first two elements (the Father and the Son) have received a thor-
ough treatment, not as much explanation can be found concerning the third (the Holy
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Spirit). In the Qur’an, the holy book of Islam, the most recent of the three monothe-
istic religions, the Holy Spirit is mentioned as well. There are many stories about this
concept in the Qurian. Concerning these stories, different interpretations are made
by Islamic scholars. Questions such as “What is the soul” “Is it a being” “What are its
characteristics and duties” are waiting to be answered. It is necessary to clarify the
meaning of this concept, which is commonly used in both the New Testament and
the Qur’an, and what the similarities and differences between the two may be. In this
study, we have tried to put forth and compare the meaning of and the role played by
the concept of the Holy Spirit in the New Testament and the Qur’an.

Keywords: Commentary, Scripture, New Testament, Qur'an, The Holy Spirit, The Holy
Ghost, and Gabriel.

Giris

Tanr1 inancy, semavi dinlerin dini yasantilarini belirleyen en temel inang ve en
6nemli bir kavramdir. Bununla birlikte seméavi olmayan bir kistm dinlerde de Tan-
r1 inanct bulunmaktadir. Semévi dinlerin ortak noktas: Tanrrnin birligi tizerinedir.
Ancak semévi dinlerden olan Hiristiyanlik’taki Tanr1 inanci, Hiristiyanlarin kendi
temsilcileri i¢inde biiytik tartigmalara sebep oldugu gibi, Kur'an tarafindan da tenkit
edilmistir.! Ciinkii Hiristiyanlik’in Tanr1 inancini teslis ilkesi olusturmaktadir. Teslis
ilkesinin ii¢ unsuru bulunmaktadir: Baba, Ogul ve Rithulkudiis. Bu iig ilkeye ayni
zamanda “uknum” (”;30 denilmektedir. Siiryanice bir kelime olan uknum (p53), “sa-
his” ve “asil” manalarina gelmektedir.? Bu “ii¢ uknumda (ii¢ zatta) miinkesif olan bir
Allah’a iman etmek’,’ Hiristiyanlik’in Tanr1 inancini agiklamaktadir. Bu ii¢ uknum
birbirinden ayrildiginda ii¢ ayr1 ilah anlamina* gelmedigi, bunun akilla anlagilama-
yacagi i¢in onlarin olduklar1 gibi kabul edilmeleri gerektigi® inanci hakimdir. Buna

1 el-Maide 5/72-73.

2 Luvis Ma'laf, EI-Miincid fi’l-lugati ve’l-A’lam, (Beyrut: Matbaatu’l-Katolik, 2010), K-N-M mad-
desi, 658.

3 Ismail Hakki, Hiristiyanlik ve Miisliimanlik, (Istanbul: Tirkiye Matbaasi, 1935), 14.

4 Hanna Dolapénil, Tiirk Siiryani Kadim Kilisesinin Mesihsal Ogretimi, (Mardin: Hikmet Basime-
vi, 1952), 2.

5  Hakky, Hiristiyanlik ve Miisliimanlik, 22; Litfi Ekinci - John Gilchrist, Evet, Kitab-1 Mukaddes
Tanr: Séziidiir! (Istanbul: Miijde Yayincilik, 1993), 32; Siiryani metropolitani olan Dolapénii,
tigte birligin akilla kavranilamayacagini, bunun miimkiin olmadigina dair soyle bir 6rnek geti-
rir: Din alimlerinden birisi bu derin gizi diistinmek i¢in bir deniz kiyisina gider, orada kiigiik bir
¢ukur yapar ve denizin suyunu o kii¢iik ¢ukura bosaltmaya baglar. O siradainsan seklinde bir
melegin kendisine bu suyu bosaltmaktaki amacini sorar geng denizin suyunu bu ¢ukura sigdir-
mak istedigini soyler, melek kendisine giiler ve bunun imkansiz oldugunu ima eder. Alim neden
giiliiyorsun denizin suyuynu bu kiigitk ¢ukura sigdirmak, Tanrr'nin biiyiik sirrini insanin kiigiik
aklina sigdirmaktan daha kolay oldugunu, ¢iinkii mahdut olana hadsiz olanin sigamayacagini
belirtir. Bkz. Dolapénil, Tiirk Siiryani Kadim Kilisesinin Mesihsal Ogretimi, 1952, 3.
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gore “Tek Tanr1 ii¢ ayr1 biling merkezinde (konumda) var olmaktadir. Bir tek cevherde
ti¢ benlik mevcuttur”® Buna delil olarak ise Matta’da gegen Isa’nin

“Gokte ve yeryiiziinde biitiin yetki bana verildi. Bu nedenle gidin, biitiin uluslar1
ogrencilerim olarak yetistirin; onlar1 Baba, Ogul ve kutsal rtthun adiyla vaftiz edin;
size buyurdugum her geye uymay1 onlara 6gretin. Iste ben, diinyanin sonuna dek
her an sizinle birlikteyim.”

diye bildirdigi ayetidir. Bu ayette “{i¢ kisiden bir kisiymis gibi bahsedilmekte,
tekil olarak “adiyla” denilmektedir. Bu ayet, hem igerigiyle hem vurgusuyla iiglii bir-
lik¢i bir ozelliktedir”® Watt, teslis akidesini tarif ederken teslisin, muglak ve ince
bir konu oldugunu ve ¢ogu siradan Hiristiyanin, bunu agiklayabilme giiciinden
yoksun olarak, sadece kabul ettigini, bunun Ingilizce’deki yaygin ifadesinin ‘onu
substance and three persons’ (bir 6z, ti¢ kisi) seklinde olup bunun Latin’ce ‘substan-
tia ve persona’ terimlerine dayandigini® belirtmektedir. Teslisin odak noktasini
[sa’nin tanriligi olugturmaktadir. Giinkii Hiristiyanlik’ta

“Ogul, Allah’in ezeli kelami, ciimle zamanlardan evvel Allah’in biricik ogludur.
O, mahlik degildir dogmustur ama yaratilmamuistir. Goriinmez Allah’in sureti ve
izharidir. Ezelden beri goriinmeyen Allah, onunla goriiniir. Allah, Mesih’te cesetles-
migtir1

Aydin, Hiristiyanlarin, dogasi ii¢ temel vasif veya ii¢ temel nitelikten olusan bir
Tanrr’ya inandiklarini, Incillerin “Giglii birlik” kelimesini kullanmamakla birlikte,
aslinda “peder” olarak adlandirilan tanridan, bedenlesen ve Isa’da yasayan tanri ke-
lamindan, “rh” denilen tanrinin giiclii ve ickin mevcudiyetinden soz ettiklerini'!
belirtmektedir.

Hiristiyanlik’in muglak olan teslis inanci, Hiristiyan din adamlar: tarafindan
birde iigliik, iigte birlik ifadeleri gibi bir kisim felsefi ve akli delillerle agiklanmaya
calisilmig ise de bu, daha farkli bir anlam karisiklig1 meydana getirmis,' bunun
neticesinde -asagida da zikredecegimiz lizere- ana konusu teslisin unsurlar: olan

Ekinci - Gilchrist, Evet, Kitab-1 Mukaddes Tanr1 Soziidiir!, 32.

Matta 28/18-20.

Ekinci - Gilchrist, Evet, Kitab-1 Mukaddes Tanri1 Soziidiir!, 87.

Montgomery W. Watt, Giiniimiizde Islam ve Hiristiyanlik, trc. Turan Kog, (Istanbul: Iz Yayinci-

lik, t.y.), 83.

10 Hakky, Hiristiyanlik ve Miisliimanlik, 14.

11 Mehmet Aydin, Hiristiyan Kaynaklarina Gore Hiristiyanlik, (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinla-
r1/162, 2005), 48-49.

12 Ornegin Ordodoks Siiryani olan Gabriel teslisi agiklarken Tanri olusun koklerinin bir 6zde ama

bu 6ziin tiir agisindan ‘bir’ olmadigi, Tanrisal koklerde birden fazlaligin 6ze dokunmayip onun

bolinmesini gerektirmedigi, Ciinkii Tanrrnin 6ziiniin maddi degil ruhsal oldugu, ruhun ise bo-

linmeyi kesinlikle kabul etmeyen tek bir varlikta tek bir 6ze sahip oldugunu belirtmektedir.

Bkz. Nikola Yakub GABRIEL, Din Alimleri Tartisiyor, (Izmir: Sevgi Yayinlari, 2000), 85.
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birgok konsil yapilmistir. Bu konsillerin her birinde Isa, farkli bir konuma getiril-
migtir.

Yeni Ahit’te teslisin iki uknumu olan Baba ve Ogul hakkinda genis olarak bilgi
verildigi halde teslis inancinin @i¢iincti uknumunu olusturan Rhulkudiis, Baba ilah
ile Ogul ilahin gerisinde téli olarak ikinci derecede birakilmistir. Incillerde anlatilan
Rahulkudiis kavrami tizerinde ¢ok fazla durulmamis, bu kavram bir nevi karanlik-
ta kalmigtir. Kutsal rthun kelime ve terim anlami ne demektir? Kutsal rith, bir
ilah m1 yoksa bir melek midir? Kutsal rtth, Cebrail midir? Kutsal rithun 6zellikleri
nelerdir? Kutsal rihun gorevleri nelerdir? Yeni Ahit’te kutsal rtth hakkinda verilen
bilgiler nelerdir? Kur’an’da kutsal rth ile ilgili verilen bilgiler nelerdir? Yeni Ahit’te
gecen kutsal rith kavrami ile Kur’an’da zikredilen Rithulkudiis kavrami arasindaki
benzerlikler veya zitliklar nelerdir? Bu ve bu gibi sorular cevap beklemektedir. Biz
bu ¢alismamizda bu sorulara cevap bulmaya calistik.

1. Kutsal Rithun Sozliik ve Terim Anlami

Gerek dilciler gerekse miifessirler rith (C, ,) kelimesi hakkinda ihtilaf ettiklerin-
den dolayy,” bu “rtth” (7,,)'un kim oldugu hususunda da degisik izahlar yapmis-
lardir. Ornegin Ibn Zekeriyya (6. 395/1004), “rtth” (C 4,) kelimesinin aslinin rih (@ 5)
olup, genis olmak, rahat olmak ve diizenli olmak anlamlarina geldigini ayni kokten
gelen ravh (£33) kelimesinin ise rahatlik ve istirahat anlamina geldigini soylemek-
tedir.’* Ibnu’l-Esir, Kur'an’da “rith” (z2,) kelimesinin “cesedin kendisiyle kaim ol-
dugu” ve “hayatin onunla var oldugu sey” olarak tarif'® ederken, Isfehani, “rith”
(z20)'u “hayat”, “hareket”, “fayday1 elde etmekte ve zarari uzaklastirmakta hasil olan
sey” ve “nefis verilen” bir isim olarak tarif etmektedir.'® Ragip ise “rah” (,,), haya-
tin onunla hasil oldugu canlinin bir clizidiir™"” demektedir. Bu tarife gore rih, her

hareketin mebdel ve eseridir. Zeccic, Rlthulkudiis’iin “temiz olan rtth” anlamina

«_ A

gelip “Cebrail” oldugunu ifade etmektedir."® Razi, “rith” (-5,)'un, “Allah’in celaline

13 Fahreddin Razi, Tefsiru’l-fahri’r-Rdzi el-miistehiru bi’t-tefsiri’l-kebir ve mefatihi’l-gayb, 1. Baski,
(Lubnan/Beyrut: Daru’l-Fikr, 1401/1981), 3: 190.

14 Ebt’l-Huseyn Ahmed ibn Faris Ibn Zekeriyya, Mu'cemu mekayisi’l-luga, thk. Abdusselam Ha-
run, 2. Baski, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1399/1979), 2: 454.

15 Ebt¢’l-Fadl Muhammed b. Mikerrem Ibn Manztr, Lisanii’l-Arab, (Kahire, Daru’l-Meéarif,
h.1119), 1768.

16 Ebul-Kastm Hiiseyin Ibn Muhammed el-MarGf bir-Ragib Isfehani, el-Miifredat fi gari-
bi’l-Kur'an, thk. Muhammed Seyyid Geylani, (Kahire: Daru’l-Meymeniyye, h. 1324), 205.

17 Muhammed Hamdi Yazir Elmalili, Hak Dini Kuran Dili, 3. Baski, (Istanbul: Eser Nesriyat,
1979), 1:407.

18 Ebi Ishak ibrahim ibn’s-Seri Zeccac, Medni’l-Kur'an ve mednihi, Serh ve thk. Abdu’l-Celil Ab-
duh Selebi, 1. Baski, (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1408/1988), 1: 168.
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yakin olan en biiyitkk nr oldugunu, diger meleklerin rihunun, bu nurdan dalla-
nip-budaklandigint” sdylemektedir.'” Zeccac, Nebe’ Suresinde gegen “Rih ve me-
leklerin saf saf olup durdugu o giin™ ayetindeki “rih” (,,) kelimesinin “insan gibi
bir varlia isaret ettigini” belirtirken, Ibn Abbas onun “Yedinci kat gokte bir melek
oldugunu, yiiziiniin insan suretine benzedigini cesedinin ise melek suretinde” oldu-

21

gunu bildirmektedir.*’ Mukatil Ibn Hayyan ise “onun meleklerin en sereflisi Al-

lah’a en yakin vahiy sahibi bir melek” oldugunu séylemektedir. Ibn Abbas’tan gelen
rivayete gore O, “yaratilig bakimindan meleklerin en biityiiklerinden bir melektir.’*
Ibn Kesir, bir rivayette

“Rah (¢5,)" dyle bitytik bir melektir ki eger o, gokleri ve yerleri yutmak istese,
tek lokmada yutardi. Ayrica rih, bir melaike toplulugu olup, diger meleklerin bun-
lar1, ancak Kadir gecesinde gorebildikleri meleklerin kiymetlileridir. Bunun yani
sira rihun Allah’in bir mahluku oldugu, bunlarin yedikleri, giydikleri, fakat ne me-
lek ne insan olup belki de cennetliklerin hizmetgileri oldugunu”*

nakletmektedir. Hasan el-Basri ve el-Katade ise, “rtth” (C 4,)un, insanlar manasin-
da oldugunu sdylemislerdir.** Ibn Zekeriyya da “rtth” (z,,)'un “insan rithu"nu ifade
etmek icin kullanildigin1 belirtmektedir.”® Rézi, “Rahulkudiis” (A4l £H)in, Isa
(as)nin dliileri onunla dirilttigi isim oldugunu,® Isfahani ise meleklerin en gereflile-
rinin ve Cebrail’in “rith” olarak isimlendirildigini*’ ifade etmektedir. Ezheri, “rah”
(zs,)un “gozle idrak edilemeyen latif cisimler” oldugunu belirtmektedir. Ayrica “rah”
(z5») kelimesinin “insanlar i¢in gorevlendirilen hafaza melekleri” oldugu, “onlarin
yiizlerinin insan yiizii gibi” oldugunun rivayet edildigini belirtmektedir.”® Ayni kok-
ten gelen “rtthani” (_:\>y,) kelimesi ile “cesedi olmayan varliklar” kastedilmektedir.

Bu anlamda cinlerin ve meleklerin® “rithani” (_s\>,,) varliklar oldugu® ifade edil-

19 Raz, Tefsirw’l-fahri’r-Razi el-miistehiru bi’t-tefsiri’l-kebir ve mefatihi’l-gayb, 30: 123.

20 Nebe’, 78/38.

21 Ibn Manzar, Lisanii’l-Arab, 1768.

22 Ebu’l-Fida Ismail ibnii Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an’i’l-Azim, thk. Sami Ibn Muhammed, 2.
Baski (Riyad: Daru Tayyibe, 1420/1999), 8: 309; Razi, Tefsiru’l-fahri’r-Razi el-miistehiru bi’t-tefsi-
ri’l-kebir ve mefatihi’l-gayb, 31: 25.

23 Razi, Tefsiru’l-fahri’r-Razi el-miistehiru bi’t-tefsiri’l-kebir ve mefatihi’l-gayb, 32: 34.

24 Razi, Tefsirw’l-fahri’r-Razi el-miistehiru bi’t-tefsiri’l-kebir ve mefatihi’l-gayb, 31: 25.

25 Ibn Zekeriyya, Mu'cemu Mekayisi’l-Luga, 2: 456.

26 Razi, Tefsiru’l-fahri’r-Razi el-miistehiru bi’t-tefsiri’l-kebir ve mefdtihi’l-gayb, 6: 191.

27 Isfehani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'an, 205.

28 Ibn Manzar, Lisanii’l-Arab, 1769.

29 Ebu Davut’un rivayet ettigi bir hadiste Hz. Peygamber (sav), ‘Bana meleklerin ruhani oldugu ve
nurdan yaratildig: bildirildi. demektedir. Bkz. Ebti Davut,

30 Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, 1769.
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mektedir. Ancak rithlar mahiyetleri itibariyla farklidirlar. Bazilari, temiz ve nurani,
bazilar1 da pis ve zulménidirler. Bazilari, aydinlik; bazilar1 bozuk ve bulanik; bazi-
lar1 seckin; bazilar1 da degersiz ve ehemmiyetsizdirler. Iste bundan &tiirii Hz. Pey-
gamber (sav): “Rihlar toplu cemaatlerdir. Onlardan birbiriyle tanisanlar kaynasir,
tanigmayanlar da ayrilirlar”' buyurmustur. Hak Teald temiz, nurani, aydinlik,
ylice ve seckin bir rthu Hz. [sa’ya vermistir.*> Buna gore “temizlik” ve “temiz ol-
mak” anlamindaki “ka-de-se” (J,..lfa) kokiinden tiireyen “kudiis” (uﬂiﬁ) kelimesinin
izafet halinde “Rtthulkudiis” (u,.j_:s.ﬁ ¢ 55)7 sekline girdigi ve bunun da Cebrail (as)
olup “temizden yaratilan temiz rith” anlamina geldigi belirtilmektedir.’* Hakk: da
bu anlamda “Rahulkudiis” (u,«lfﬁ? ¢s5)’in Allah’in insanlara ihsan buyurdugu hida-
yetli rtth oldugunu soylemektedir.*® Ibnu Zeyd ise onun Kur’an oldugunu soyle-
mektedir.*®

Yukarida verilen bilgilere gore 6zetle “rah” (-,,), can, nefes, 6z, vahiy, Cebrail
gibi anlamlara gelmektedir. Rih, insana hayat veren, onu diisiinen, anlayan biri ha-
line getiren manevi ve 6limsiiz 6z, varliklar1 harekete geciren; hareketin kaynagi,
hayatin baglangicy; hayatin kaynagy, lezzet, sevgi, nefret gibi duygulardan diisiinme,
algi, hayal etme gibi irdde kuvveti; idrakin merkezidir.

1.1. Kutsal Rhun Ozellikleri

Hiristiyan Kutsal metinlerinde Grekge “pineuma hagion” veya “pneuma to hagi-
on” seklinde ifade edilen Kutsal rth, etkin bir tanrisal gii¢ olarak 6n plana ¢ikmis-
tir.”” Hiristiyanlik inancinda “kutsal rith insanlarin icinde tanrisal amaci gercekles-

tirmek icin, Baba ile ogul tarafindan verilen”,*
“Baba ile Ogul’'un ayrilmaz bir par¢asidir: O, hem Tanrrnin hem de Mesih’in
rithudur. Diinyanin 6tesinde degildir. Kutsal rith, Tanrrnin yeryiiziindeki ve ina-

31 Buhéri, “Enbiya”, 1; Miislim, “Birr”, 159.

32 Razi, Tefsirw’l-fahri’r-Razi el-miistehiru bi’'t-tefsiri’l-kebir ve mefatihi’l-gayb, 12: 133.

33 Ruhulkudiis, Cebrail (as)’dir. Rith, Cebrail; Kudiis ise Allah Teala’dir. (Yani Allah’in Cebrail’i
demektir.) Yiice Allah, sanki Cebrail (as)’in sanin1 yliceltmek i¢in onu kendisine muzaf kilmigtur.
Bkz. Razi, Tefsiru’l-fahri’r-Razi el-miistehiru bi‘t-tefsiri’l-kebir ve mefdtihi’l-gayb, 12: 133.

34 Razi, Tefsiru’l-fahri’r-Razi el-miistehiru bi’t-tefsiri’l-kebir ve mefatihi’l-gayb, 6: 191; ibn Manzfr,
Lisanii’l-Arab, 3550.

35 Hakky, Hiristiyanlk ve Miisliimanlik, 41-42.

36 Razi, Tefsiru’l-fahri’r-Razi el-miistehiru bi’t-tefsiri’l-kebir ve mefdtihi’l-gayb, 31: 25.

37 Baki Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlk agisindan Kur’dn’in Tartismal: Konulari, 1. Baski, (Istan-
bul: Pinar Yayinlari, 2011), 102.

38 M. William Muller, Mesih Inanlilarinin Inang ve Uygulamalar: Gergegin Izinde, trc. Suna Sozer,
(Istanbul: Anadolu Ofset, 2007), 72.
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nanlarin yiiregindeki varligidir. Kutsal rtth, Tanrrnin yabanciliginin asilmasini
saglayan ve tanrisal olani yagsamin i¢ine yerlestiren bir inangtir*

Kutsal rtih, Hiristiyanlik yasaminda ve kiltiiriinde Baba Tanri ile Ogul Tanri
kadar vurgulanmamuistir. Yeni Ahit’te sistematik bir kutsal rth doktrini bulunmaz.
Ancak Yeni Ahit’te Isanin, Vaftizci Yahya tarafindan Seria Irmagrnda vaftiz edi-
lirken kutsal rithun, onun tizerine bir ‘giivercin gibi’ indigi,"” ana rahmine dis-
tigiinde Meryem’i kapladigi* ve (Pentekostes giiniinde) Isa goge yiikseldikten
sonra havarilerin tizerine yagdigi,** Baba’dan ¢ikan hakikat rtthu® ve tesellici
oldugu,* “Isa Mesih’in goge yiikselisinden sonra Tanr1 ile insan arasindaki irtibati
devam ettiren, peygamber ve el¢ilere konusan, insanlar1 dogru yolda egiten Allah’in
Rah'u”* oldugu anlatilmaktadir. Iskenderiyeli bir Yahudi olan Philo ise;

“Tanrrnin kendisini peygamberlere “Divine Spirit” dedigi kutsal rithla gosterdi-
gine inanmustir. Tekvin'in 15/12’nin yorumunda Philo, Tanrrnin Ibrahim’e “derin
uykusunda” kutsal rthla goriindiigiinii ve ona ikramda bulundugunu séylemistir.
Philo’ya gore kutsal riith, insanin {izerine gelir, onu doldurur, onu ziyaret eder ve
gerektiginde onunla konugsur. Kutsal rtih, ilahi alem ile insan arasinda aracilik roli

44 «

tistlenen ayr1 bir manevi varhk™

olarak tarif etmektedir. Philo'un bu konudaki goriislerinden oldukga etkilenen
Hiristiyanlik’taki kutsal rth inanci, daha iistiin bir yasama hazirlik olan bu diinya-
y1, bu yagamyi, bu bedeni reddetmek (¢ilecilik), veya gelecekteki yasamla karsilasti-
rildiginda bu diinyanin zevklerinin ve acilarinin gegici ve dnemsiz oldugunu bilerek
‘hafif yasamak’ anlamlarindaki esin kaynagidir.*

Hiristiyan kaynaklarindaki genel agiklamaya gore “kutsal rith bas melek Cebrail
degil, Allah’in kendi rahudur (rthullah). O da ezeli ve ebedidir”* Baba ve Ogul
ile miisavi olan

“Rithulkudiis, Rab ve Allah olan Baba’dan ¢ikmistir. Ogul’'un isminde gonde-
rilmis, Ogul’da ve Ogul’a iman edene Baba’dan ve bizzat Ogul’dan verilmistir. Rt~
hulkudiis sadece Allah’in kuvveti, nefhi degil kendisi de zattir. Ve bu zat Mesih’i

39 Linda Woodhead, Hiristiyanlik, trc. Sevda Caligkan, 1. Baski, (Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari,
2006), 58.

40 Matta 3/16.

41 Luka 1/35.

42 Elgilerin Isleri 2/1-4.

43  Yuhanna 15/26.

44 Yuhanna 14/16.

45 Isa Karatas, Ger¢ekleri Saptiranlar, 1. Baski, (Istanbul, Zafer Matbaasi, 1996), 105.

46 Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik agisindan Kur’an’in Tartismali Konulari, 101-102.

47 Woodhead, Hrristiyanlik, 61.

48 Ekinci - Gilchrist, Evet, Kitab-1t Mukaddes Tanr1 Soziidiir!, 189.
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canlara kesf ve beyan ederek, onu izzetler ve Mesih’in halaskarligini Mesih’e iman
edenlerde tatbik eden bu zattir”*

Muiller, kutsal rtthun, yaratilmis bir varlik olmayip Tanrrnin kendi Rah’u ve
Tanrryla bir oldugunu® belirtmektedir. Hz. Isanin ebedi olmadigi konusunda
Arius’la ayn1 goriiste olan Milton ise kutsal rithun Allah ve Hz. Isa’ya gore daha tali
bir seviyede oldugunu, kutsal rihun Allah’a bagli ve hizmetlisi olup Allah’la Isa
arasinda haber tasimakla gorevli oldugunu, Allah tarafindan gonderildigini ve ken-
diliginden konusmadigini belirtmektedir.’* Kutsal rth, “Tanr’nin yarattiklarin-
dan biri olmayip, Tanrryla 6zde birdir. Kendisi Tanrr'dir. Rith insanin i¢inde yalniz
Tanrr'nin yapabilecegini yapar.”>* “Kutsal rah, bir kisi veya akilli bir varlik degildir.
Kutsal rtth yagamis oldugu zamanda Isa Mesih’e Allah’in géndermis oldugu bagis
yahut olagan iistii gigtiir. Allah, kutsal rhu ondan (Isa) sonra da Incil’i basariyla
aktarmak i¢in havarilere ve ilk Hiristiyanlarin ¢oguna géndermistir.”>*

Teslisin ikinci unsuru olan Isa (as), cinsiyet olarak erkektir. Ancak teslisin iigiin-
cii unsuru olan Hiristiyanlikta kutsal rihun cinsiyeti tartigmalidir. Nitekim

“Ozellikle ebiyonit cevrede yiiksek bir degere sahip olan Ibranilere Gére
Incil’in dili Aramca’da “rttha” kelimesi disildir. Origen’in ibranilere Gére In-
cil’den naklettigi ifadeden de Kutsal Rtth’un disil oldugu anlagilmaktadir. Buna
gore Ibranilere Gére incilde® Mesih diinyaya gelmek istedigi zaman Merha-
metli Baba goklerdeki yiice bir giicli gagirmis ve Mesih’i ona emanet etmistir.
Bu gii¢ diinyaya inmis ve Meryem ad1 ile ¢agirilmistir. Mesih onun rahminde 7
ay kaldiktan sonra diinyaya gelmistir. Siiryanice olan El¢i Thomasin Isleri’nde
[sa’ya hitaben ‘Biz sana ve senin gériinmez Babana ve biitiin mahliikatin annesi
kutsal ritha hamd ederiz*

denilmektedir. Hiristiyanlik’taki bir¢ok akide unsurunu yerlestiren, teslisin ve
kutsal rah inancinin Hiristiyanlik akidesine ve teolojisine girmesini saglayan kisi,

Hiristiyanlik’in mimari olan Pavlus’tur. Pavlus mektuplarinda, “vaad rtthu”>® “ev-

49 Hakk, Hiristiyanlik ve Miisliimanlik, 15-16.

50 Miller, Mesih Inanlilarinin Inang ve Uygulamalari Gergegin Izinde, 65.

51 Muhammed Ataurrahim, Bir Islam Peygamberi Hz. Isa, (Istanbul: Insan Yayinlari, Acar Matba-
acilik, 1985), 152; Kutsal ruhun ikincil duruma diisiiriilmesi ile ilgili genis bilgi i¢in Bkz. Wood-
head, Hiristiyanlik, 59.

52 Muiller, Mesih Inanhlarinin Inang ve Uygulamalar: Gergegin Izinde, 71.

53  Ataurrahim, Bir Islam Peygamberi Hz. Isa, 160.

54 Ibranilere Gére Incil, Kanonik Matta Incilinin Ibrani harfleriyle yazilmis niishasidir. In-
cil’in orjinali yoktur. Bkz. Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlk a¢isindan Kur’an’in Tartismali
Konulari, 106.

55 Bkz. Adam, Yahudilik ve Hiristiyanhk agisindan Kur’an’in Tartismali Konulari, 104-105.

56 Galatyalilara Mektup 3/14.
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lat olma rthu’”” “Mesih’in rthu”*® “Rabbin rdhu”* “Tanrrnin rithu”® gibi ifa-

delerle bu giicten siklikla s6z etmistir.®!

Yeni Ahit’teki Pavlus'un kutsal rith hakkindaki mektuplarinin yanisira Kur’an'da
da Hiristiyanliktaki teslis inanc1 hakkinda bilgi verilerek onlarin bu inanci tenkit
edilmekte,®* Hiristiyanlarin teslis inancindaki tigiincii unsur olan kutsal rtthun
Meryem olarak kabul edildigi -isareten- belirtilmekte ve “Ey Meryem oglu Isa! Sen
mi insanlara Allah’1 birakip beni ve annemi iki ilah edinin dedin?”®* denilmektedir.
Bu ayete gore teslisin Gigiincii unsuru kutsal rithun Meryem oldugu goériilmektedir.
Ancak giinimiiz Hiristiyanlik’inda bu inancin varligi bulunmamaktadir. Bu durum
nasil agiklanabilir? Sir William Muir’e gére bunun nedeni muhtemelen dogu kilisele-
rinde Bakire Meryem’e ibadet edilmesi, Thomas Michel’e gore gercek Hiristiyan 6g-
retileri hakkinda yeterince egitilmemis heretik® Hicaz Hiristiyanlarinin inanci ol-
dugu, Wollfson'a® gore ise Hz. Muhammed zamaninda zaten sénmiig bir Hiristiyan
mezhebinin teslis anlayigina sahip olmast ile izah edilebilecegi® ifade edilmektedir.

Bunun yanisira Evharistiya ayininde kutsal rtha hitaben yapilan duanin Ingi-
lizce gevirisinde kutsal rathun disiligi ve anneligi ifadeleri, kutsal rtih ile Meryem
arasinda bir iliski oldugunu da gostermektedir.®” Elmalili, Ibn Hazm’in Fisalin-
de “Berberaniyye” firkasinin bulundugunu zikrettigi ve bunlarin Isa’ya ve annesi-
ne ilah dediklerini bunlarin iiglemeyi Baba, Ana ve Ogul diye saydiklarini ama bu
mezhebin bittigini kalmadigini belirtmektedir.®® Hicaz bolgesinde Ebyonitlerden

57 Romalialara Mektup 8/15.

58 Romalilara Mektup 8/11.

59 Korintlilere Tkinci Mektup 3/17.

60 Romalilara Mektup 8/9.

61 Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik agisindan Kur’anin Tartismali Konulari, 103.

62 el-Maide 5/72-73.

63 el-Maide 5/116.

64 “Huristiyan teslis teolojisinin karmagik yapisina akil erdiremeyen heretikler, soyut bir varlik olan
Kutsal ruhu tasvirlerle somutlastirmis, Meryem ile 6zdeglestirmis ve Meryem’i Kutsal ruhun
yerine koymuglardir. Bunlar Hicaz bdlgesinde bolca bulunmaktaydi. Ayrica Meryem’in uluhi-
yeti inanci Iznik konsiline katilanlardan bazilari tarafindan savunulmakta idi. Bunlar Baba’nin
yaninda iki Tanrrnin daha bulundugunu séyliiyorlar ve bu iki Tanr’nin Ogul ve Bakire Meryem
oldugunu soyliiyorlardi. Bunlara Meryemiler denmekteydi.” Bkz. Adam, Yahudilik ve Hiristiyan-
lik agisindan Kur’an’in Tartismali Konulari, 110.

65 Wolfson’a gére Origen’in Ibranilere Gore Incillerden iktibasinda Isa, Kutsal ruhtan “annem”
diye s6z etmektedir. Bu Kur’an’daki teslisin fi¢iincii unsuru olarak Kutsal Ruh’un yerine Mer-
yem'in konulmasini agiklamaya yarayacak bir bilgidir. Bkz. Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik
agisindan Kur’anin Tartismali Konulari, 96.

66 Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik agisindan Kur’an’in Tartismali Konulari, 94-95-96.

67 Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik agisindan Kur’anin Tartismali Konulari, 105.

68 Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 1851-1852.
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Bakire Meryem’i Tanri edinerek ona tapinan Kollidriyenler, ayrica Meryemiler (Ma-
riamites) denilen Gnostik Ophiteler de teslisi Baba Ogul ve Anne seklinde formiile
etmislerdi. Buna gore Hiristiyanligin ilk donemlerinde teslisin unsurlarindan birini
disil unsur olugturmaktayd.®

Yukarida zikrettigimiz bilgilere gore tarihsel baglamda Hz. Peygamber done-
minde bazi Hiristiyan mezheplerinin, teslisin ti¢iincii unsuru olan kutsal rthu,
Meryem olarak kabul ettikleri ve o donemde Meryem’i ilahlagtirarak tapindiklar:
anlagilmaktadir. Kur’an’da “Allah “Ey Meryem oglu Isd! Insanlara sen mi ‘Allah’in
disinda beni ve annemi birer tanri kabul edin” dedin?” buyurdugu zaman o su ceva-
b verir: “Héasa! Seni tenzih ederim. Hakkim olmayan seyi sdylemek bana yakigmaz.
Hem ben séyleseydim siiphesiz sen onu bilirdin. Sen benim igimdekini bilirsin, ama
ben senin zétinda olani bilmem. Gizlileri tam olarak bilen yalniz sensin.” (Maide,
5/116) zikredilen bu durum agikea belirtilmektedir.

1.2. Kutsal Rah Kavraminin Kronolojisi

Hiristiyanlikta kutsal rtthun Baba ve Ogul kadar tanrisal oldugunun kabul edil-
mesi yiizyillar almistir.” Petrici, Hiristiyanlik’taki kutsal rahun uluhiyyeti akide-
sinin Theodosiyiis zamaninda yapilan Istanbul Konsilinde (381)”" alinan kararla
kabul edildigini belirtmektedir.”* IX. asra kadar hakkinda pek bir sey sdylenmeyen
Rihulkudiis’iin neset ettigi yer hakkindaki ihtilaflar IX. asrin ortalarindan itibaren
alevlenmis ve bu konuda siddetli tartigmalar yapilmistir. Neticede 869’da Istanbul’da
bir konsil toplanmis ve Rithulkudiis’iin Baba ve Ogul’dan neg’et etmis oldugunu kabul
etmigtir. Ancak patrik Photius, on yil sonra Istanbul’da 879’da toplanan bir konsilde
Ruahiilkudiisiin sadece Baba’dan dogdugunu kabul ettirmisti. Dogu ve bati kilisele-
ri,”” Rihulkudiis’in ¢iktigr yer konusundaki ihtilaflarina ragmen; Rahulkudiis’iin
teslisin ti¢lincii unsuru olmasi konusunda ihtilaf etmezler. Béylece Baba, Ogul, Ra-
hulkudiis tek cevherde toplanmus ti¢ ilah” olarak Hiristiyan akidesine yerlesmistir.

69 Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik agisindan Kur’anin Tartismali Konulari, 109.

70 Woodhead, Hiristiyanlik, 59.

71 360 yilina kadar Istanbul patrigi olan Makedoniyus, 1. {znik Konsili'ne yakin bir yorum ile Kut-
sal-Ruh’un her ne kadar Tanr1 olmasa da mahlik oldugunu da kabul etmeyen bir goriisii benim-
semistir. O’nun bu goriisleri 1. Istanbul Konsili'nde (381) tartisilmig ve Kutsal-Ruh’un Teslis’in
bir unsuru oldugunun resmen akaid esaslarina girmesine neden olmugtur. Bkz. Ismail Tagpinar,
Haci Abdullah Petrici’nin Hiristiyanhik Elestirisi, (Istanbul: M.U.LF. Vakfi Yayinlari, Segil Ofset
Matbaacilik, 2014), 139.

72 Taspinar, Hact Abdullah Petrici’nin Hiristiyanlik Elestirisi, 135-139.

73 869 konsiline Latin Bati Konsili, 879 konsiline de Yunan Sark Konsili denmistir. Bunun neticesinde
dogu ve bat1 kiliseleri olugsmustur. Bkz. Aydin, Hiristiyan Kaynaklarina Géore Hiristiyanlik, 53.

74  Aydin, Hiristiyan Kaynaklarina Gére Hiristiyanlik, 52-53.
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2. Yeni Ahit’te Kutsal Riih

Yeni Ahit’teki kutsal rith kavrami incelendiginde kutsal rith kavrami ve inanci-
nin Yeni Ahitten énce var olmadigi gibi bir sonug ¢ikabilir. Ozellikle Elgilerin Isle-
rinde kutsal rithun biitiin imanlilarin iizerine indigi ve imanlilarin hepsinin kutsal
rihla doldugu,” Tanrrnin kutsal rGhunu kadin erkek biitiin insanlarin tizerine
dokecegini’ belirttigi ve Isanin da kutsal rithu Baba’dan alarak bu rthu insanla-
rin tizerine doktiigli’”” anlatilmaktadir. Zikrettigimiz bu ayetlerde kutsal rihun sa-
dece verilmesi degil, bolca dokiillmesinin anlatilmasi, kutsal rithun sadece Yeni Ahit
doneminde var oldugu diisiincesine sebep olabilmektedir. Oysa kutsal riith, kutsal
kitabin Eski Ahit boliimiindeki birgok ayette bildirilmektedir.

Eski Ahit’te kutsal rithun yaraticiliginin anlatildig1 ayetlerde; Tanrrnin gogii ve yeri
yarattiginda yeryiizii bos hicbir sey yokken ve karanliklarla kapliyken Tanrinin rithu-
nun sularin iizerinde dalgalandig1,”® goklerin, Rabb’in siziiyle, gok cisimlerinin ise
agzindan ¢ikan solukla yaratildig,” O séyleyince, her seyin var oldugu; O buyurunca,
her seyin belirdigi® anlatilmaktadir. Zikredilen ayetlerde kutsal rith; Tanrinin Rih'u,
Rabb’in sozii, agzindan ¢ikan soluk, soylemesive buyruk kelimeleri ile ifade edilmektedir.

Yerytiziindeki tabiat hayatinin kutsal rth tarafindan devam ettiginin anlatildig:
ayetlerde; Tanrrnin yeryiiziinii kutsal ritha emanet ettigi ve O’nu biitiin diinyanin
basina atadig1, eger rithunu ve solugunu geri ¢ekerse, biitiin insanligin bir anda yok
olarak topraga donecegi,®’ mevsimleri gostersin diye ayin, batacagi zamani bilen
glinesin, karanligin ve gecenin yaratilmasi,® pinarlarin daglarin arasindan akarak
kir hayvanlarini suvararak susuzlugunu gidermesi,* yeryiiziiniin meyveye doy-
masl, hayvanlar i¢in ot, insanlarin yarari i¢in bitkilerin yetistirilmesi* gérevleri-
nin hep kutsal rth tarafindan yapildig: bildirilmektedir. Bu paragrafta verdigimiz
ayetlerde kutsal rtih; kutsal riih, rith ve soluk olarak ifade edilmektedir.

Kutsal rtthun rizik verdiginin belirtildigi ayetlerde ise; biitiin varliklarin rizki-
n1 kutsal rih Tanrrdan istedigi* ve bekledigi, rizki verdiginde onlarin topladig:

75 Elgilerin Igleri 2/3-4.
76 Elgilerin Isleri 2/16-18.
77 Elgilerin Isleri 2/33.
78 Yaratilis 1/1-2.

79 Mezmurlar 33/6-7.

80 Mezmurlar 33/9.

81 Eyiip 24/12-15.

82 Mezmurlar 104/19-20.
83 Mezmurlar 104/10-12.
84 Mezmurlar 104/13-14.
85 Mezmurlar 104/21.
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ve iyilige doydugu, yliziini gizleyince ise dehsete kapildiklari, soluklarini kesince
oliip toprak olacaklari, rithunu gonderince var olacaklari ve yeryiiziinde yeni yasam
verilecegi®® belirtilmektedir. Burada zikredilen ayetlerde ise kutsal rith; rih olarak
ifade edilmektedir.

Kutsal rtthun insanlara yardimci oldugu ve onlarin kurtulusu i¢in iglerinde
var oldugunun belirtildigi ayetlerde; Tanrrnin insanlarin igine rithunu koyacagi ve
onun vasitasiyla kurallarinin uygulanmasini saglayacagy,® kutsal rihunu aralari-
na yerlestirerek, Musa’y1 ¢obanlariyla birlikte denizden ge¢irdigi, ovaya gotiiriilen
stirii gibi Rabb’in rithunun onlar1 rahata kavusturdugu ve halkina boyle yol gos-
terdigi® ve kararli bir rith olarak kisinin icinde yasadigi, kurtulus sevincini sag-
lama® gorevlerinin oldugu belirtilmektedir. Burada zikredilen ayetlerde de kutsal
rth; rith, kutsal rith, Rabb’in Rith’u ve kararli rith olarak zikredilmektedir.

Yeni Ahit’te ise kutsal rith kavrami hakkinda gosterilen en 6nemli delil, Isa’nin
Matta’da havarilerine yonelik olarak “Bu nedenle gidin, biitiin uluslar1 6grencilerim
olarak yetistirin; onlar1 Baba, Ogul ve kutsal rithun adiyla vaftiz edin!”* ayetidir. Bu
ayetin yani sira Yeni Ahid’in bir¢ok ayetinde kutsal rthun ne oldugu, goérevleri ve
islevlerinden bahsedilmektedir. Sinoptik Incillerde kutsal rtthun anlatildig1 bu ayet-
lerde Tanrr'nin rithunun bedensel bir gériiniim alarak giivercin biciminde Isa'nin iize-
rine indigi,”" Tanri tarafindan verilen gorevi yerine getirmek -diinyay1 kurtarmak-
i¢in kutsal rithla dolduruldugu® ve rathun yonlendirmesiyle ¢élde dolastirilarak kirk
giin Iblis tarafindan denendigi,”® carmiha gerilip bedence 6ldiikten sonra kutsal ri-
hun giictiyle diriltildigi** ve Baba Tanrrnin sagindaki yetki yerini aldiginda ve hiik-
medisine basladiginda, ayni rahu inananlarin tizerine doktiigi® belirtilmektedir.
Zikredilen bu ifadelerden kutsal riih ile Isa’nin hizmeti arasinda énemli bir iligki®®
bulundugu, Pavlus'un kutsal rithu her zaman Isa Mesih ile birlikte diigiindigii’” an-

86 Mezmurlar 104/27-30.

87 Hezekiel 36/26-27.

88 Isaya 63/10-14.

89 Mezmurlar 51/9-12.

90 Matta 28/19.

91 Matta 3/16; Markos 1/9-10; Luka 3/21-22.

92 Isa Tanrrnin Ruhuw'nun kendisine &lgiisiiz olarak verildigini belirtmektedir. Bkz.Yuhanna 3/34.

93 Luka4/1.

94 Petrus’'un Birinci Mektubu 3/18; Elcilerin 1§leri 2/32.

95 Elgilerin Igleri 2/33.

96 Pavlus, Romalilara Mektubu’nda bu iligkiyi s6yle belirtmektedir: “Clinkii sizi yeniden korkuya
stiriikleyecek kolelik ruhunu almadiniz, ogulluk ruhunu aldiniz. Bu ruhla, “Abba, Baba!” diye
sesleniriz. Bkz. Romalilara Mektup, 8/15.

97 Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik agisindan Kur’anin Tartismali Konulari, 103.
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lagilmaktadir. Pavlus, kendisinin de Tanrryla ilgili bildirim gérevini ifa ederken kutsal
rtih ile desteklendigini soyle belirtmektedir: “Size zayiflik ve korku icinde geldim, tir
tir titriyordum! S6ziim ve bildirimim, insan bilgeliginin ikna edici sozlerine degil,

rithun kanitlayic1 giiciine dayantyordu.”*®

2.1. Yeni Ahit’e Gore Kutsal Rihun Gorevleri

Yeni Ahit'e gore kutsal rtih, Bakire Meryem'in rahminde viicut bulmasindan
baslayarak Isa’nin yagaminin her boyutunda rol oynadig1 ve tanrisal eylemlerine
yon verdigi® gibi “Hiristiyanlarin bedenlerine girer ve daha dnce onlar: tutsak al-
muis olan kotii rithlarin yerine gegerek benliklerini Mesih’in diistinceleri ve hayati ile
doldurur’'® inananlarin iginde yagar ve sonsuza kadar da onlarin icinde kalacak-
tir. Bu konuda Isa, soyle demektedir:

“Ben daha aranizdayken size bunlar1 séyledim. Ama Babanin benim adimla
gonderecegi Yardimci, kutsal riih, size her seyi 6gretecek, biitiin séylediklerimi size
hatirlatacak. Size esenlik birakiyorum, size kendi esenligimi veriyorum. Ben size
diinyanin verdigi gibi vermiyorum. Yiireginiz sikilmasin ve korkmasin'"'

Hiristiyan ildhiyatcilarina gore kilise, kutsal rah tarafindan yonetilmekte-
dir.’? Nitekim 325 yilinda yapilan iznik konsilinde ¢ikan kararlarin Rahulku-
dis’iin emir ve fermani ile alindig1'® belirtilmektedir. Kutsal rith, Tanrrnin kut-
sal kitaplarinin asil yazaridir. Gerek Eski Antlasma zamaninda Davut ve Yesaya
gibi peygamberlere, Yeni Antlasma’da Matta, Luka, Pavlus ve diger yazarlara yol

gosteren ve Tanrrnin Sozi'nt ogreterek'® Yeni ve Eski Ahid mielliflerine il-

ham!'® etmistir.

“Daha once peygamberler vasitasiyla sdyleyen kutsal rtih, simdi de her insana
halas bulmasi i¢in sdylemektedir. Mii'minlerin mukaddeslesmesi i¢in tamamiyla
Allah’in ilhami olan kitap vasitasiyla Mesih’teki ctimle hakikate gotirir'®

98 Korintlilere Birinci Mektup, 2/3-4.

99 Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik agisindan Kur’anin Tartismali Konulari, 102-103.

100 Woodhead, Hiristiyanlik, 59.

101 Yuhanna 14/25-27.

102 Aydin, Hiristiyan Kaynaklarina Gore Hiristiyanlik, 40.

103 Ziya Kazici, Kur’an’t Kerim ve Garp Kaynaklarina Gére Hiristiyanlik, (Istanbul: Osmanbey Mat-
baasi, 1971), 88.

104 Muller, Mesih Inanlilarinin Inang ve Uygulamalar: Gergegin Izinde, 66.

105 Hiristiyan akaid kitabi olan Immanuel’in birinci cildinin 7. sayfasinda s6yle denmektedir: “Hi-
ristiyanlarca bu kitaplar her ne kadar insan vasitasiyla yazilmig iseler de gene de mukaddes mu-
harrirler Ruhulkudiis’iin delaleti ile Allah tarafindan ilham olarak yazildmis olarak kabul edi-
yor.” Bkz. Kazici, Kur’dn’t Kerim ve Garp Kaynaklarina Gore Hiristiyanlik, 28.

106 Hakki, Hiristiyanlik ve Miisliimanlik, 16.
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Nitekim Petrus, Ikinci Mektubu'nda “Ciinkii hi¢bir peygamberlik sozii insanin
isteginden kaynaklanmadi. Insanlar kutsal rth¢a yoneltilerek Tanrrnin sozlerini
ilettiler”'*” demektedir. Eski ve Yeni Ahit muelliflerine, yol gosteren kutsal rithun
ayn1 zamanda onlar1 okuyanlara da yol gosterdigi Yuhanna’da séyle bildirilmekte-
dir: “Ama Baba’nin benim adimla génderecegi yardimci, kutsal riih, size her seyi
ogretecek, biitiin soylediklerimi size hatirlatacak”™'%®

Giinkii kutsal rah, Isa'nin insanligi kurtarmak i¢in diinyaya gonderildiginin
hissedilmesini ve ona (Isa’ya) ulagilabilmesini'® saglamaktadir. Bu sayede herhan-
gi bir kadin ya da erkek, kutsal rithun kendisini esinledigini ve boylece Tanrrnin
giictiniin kendisine gectigini soyleyebilir."" Pavlus, bu durumu Korintlilere Birinci
Mektup’ta soyle agiklamaktadir: “Bunun i¢in bilmenizi isterim ki: Tanrr'nin Rithu
araciligiyla konusan hi¢ kimse, ‘Isa’ya lanet olsun!” demez. Kutsal rithun aracihig
olmaksizin da kimse, ‘Isa Rab’dir.’ diyemez”!!!

Kutsal rahun bir diger gorevi, inanan Hiristiyanlarin tevbe etmeleri icin giinah-
larin1 gérmelerini saglamak ve seytana karsi durabilmesi i¢in ona yardim etmektir.
Boylece o kiside Tanrrnin aradig: sevgi, kutsallik, dogruluk, seving, esenlik ve ben-
zeri duygularin gelismesini temin eder."'? Glinahlarina tevbe eden kisi artik 6yle bir
duruma gelir ki Tanrr'ya nasil dua edecegini bilemez. Igte kutsal rtthun gérevi, bu
durumda olan kisiye nasil ve ni¢in dua edecegini 6gretmektir. Kutsal rtih, o kisiye
aracilik ederek onu giiglendirir:

“Bunun gibi, rtth da giigsiizligiimiizde bize yardim eder. Ne i¢in dua etmemiz
gerektigini bilmeyiz, ama rtthun kendisi, sozle anlatilamaz iniltilerle bizim i¢in ara-
cilik eder. Yiirekleri aragtiran Tanri, rihun diisiincesinin ne oldugunu bilir. Ciinkii
rtih, Tanrrnin istegi uyarinca kutsallar i¢in aracilik eder'"®

Kutsal rtthun bu aracilig1 yaparken dualarin kabuliine engel olan -zihinle-
ri korelten ve yiirekleri pegeyle orten inananlarin- pegelerini kaldirarak pegesiz
ylizle Rabb’in yiiceligini gormesini saglayacag, yiicelik iistiine yiicelikle O’na
benzer olmak iizere degistirilecegi, bunun da kutsal rih olan Rab sayesinde ola-

107 Petrus'un Ikinci Mektubu 1/21.

108 Yuhanna 14/26.

109 Bu durum Yuhanna’da séyle ifade edilmektedir: “Baba’dan size gonderecegim yardimci, yani
Baba’dan ¢ikan Gergegin Ruh’u geldigi zaman, bana taniklik edecek.” Bkz. Yuhanna 15/26.

110 Woodhead, Hiristiyanlik, 58-59.

111 Korintlilere Birinci Mektup 12/3.

112 Galatyalilara Mektup’ta Pavlus bunu soyle belirtmektedir: “Ruh’un tiriiniiyse sevgi, seving, esen-
lik, sabur, sefkat, iyilik, baglilik, yumusak huyluluk ve 6zdenetimdir. Bu tiir nitelikleri yasakla-
yan yasa yoktur. Mesih Isa’ya ait olanlar, benligi, tutku ve arzulariyla birlikte carmiha germisler-
dir.” Bkz. Galatyalilara Mektup 5/22-24.

113 Romalilara Mektup 8/26-27.
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cag1'"* belirtilmektedir. Kutsal rithun duadaki bu araciligs, yapilan bu dualardaki
sozlere yasam verici 6zellikler ekleyerek diizenlemesi, lekeli ve burusuk olan bu
dualar1 saflagtirmasidir.’® Kutsal rahun bu isleyisi, imanlinin yagsami boyunca
devam ederek O’nu giinden giine efendisi Isa Mesih’e daha ¢ok benzeyecek bir du-
ruma getirir."'® Yuhanna Birinci Mektubu'nda bu durum §oyle agiklanmaktadir:
“Sevgili kardeslerim, daha simdiden Tanrr’nin ¢ocuklariyiz, ama ne olacagimiz
heniiz bize gosterilmedi. Ancak, Mesih goriindiigii zaman O’na benzer olacagi-
miz1 biliyoruz. Ciinkit O’'nu oldugu gibi gorecegiz.”'"” Kutsal rith, bu mertebeye
gelen kisilerin icinde yagsamaya baslar. Ciinkii Tanri, kutsal rthunu Isa Mesih’e
inananlarin hepsine vermistir. Nitekim Isa, “Sizler kétii yiirekli oldugunuz halde
¢ocuklariniza giizel armaganlar vermeyi biliyorsaniz, gokteki Babanin, kendisin-
den dileyenlere kutsal rithu verecegi cok daha kesin degil mi?”'*® demektedir.
Yeni Ahit’te kutsal rithun gérevinin en merkezi noktasinin, Mesih’in kurtulus
hizmetini alarak inananlarin yagantisina uyarlamak'"® oldugu gériilmektedir. Yu-
hanna’nin bir¢ok ayetinde kutsal rtthun, Isa’nin bu hizmetini inananlara bildirmek
tizere geldigi bildirilmektedir.'® Yani kutsal rath, “Mesih’in hizmetine paralel ya da
farkli bir sey yapmaya degil; Mesih’in hizmetini en 6ne ¢ikarmak i¢in gelmigtir”*!
Kutsal rithun bu hizmeti Yuhanna’da agik bir gekilde haber verilmektedir.'** Kutsal
rithun yaptig1 bu hizmetin neticesinde inananlarin da kutsal rithu alarak Mesih’in
sahip oldugu ogulluga sahip olmas: amac¢lanmaktadir.’*® Buna gére kutsal rithun
yaptig1 her seyin nihai ve tek amaci, Isa Mesih’i yiiceltmek ve Adem’in isledigi gii-

114 Korintlilere Ikinci Mektup 3/14-18.

115 Rev. Donald Cobb, Kutsal Ruh-II, trc. Batur Alp Bal, 1. Baski, (Istanbul: Anadolu Ofset, 2005),
110.

116 Muller, Mesih Inanlilarinin Inang ve Uygulamalari Gergegin Izinde, 68.

117 Yuhanna’nin Birinci Mektubu 3/2.

118 Luka 11/13.

119 Cobb, Kutsal Ruh-II, 32.

120 Yuhanna 5/19, 43; 8/28, 38; 10/37; 15/10; 14/9-11; 10/30-38; 15/16, 23; 16/15, 28, 32; 17/11, 20, 22.

121 Cobb, Kutsal Ruh-II, 33.

122 Isa, “Ne var ki O, yani Gergegin Ruhu gelince, sizi tiim gergege yoneltecek. Giinkii kendiliginden
konugmayacak, yalniz duyduklarini sdyleyecek ve gelecekte olacaklari size bildirecek. O, beni
yliceltecek. Ciinkii benim olandan alip size bildirecek. Baba’nin nesi varsa benimdir. ‘Benim
olandan alip size bildirecek’ dememin nedeni budur.” Bkz. Yuhanna 16/13-15.

123 Pavlus, Isa’nin ruhunun kutsal ruh vasitasiyla alindiginda inananlarin da ogulluga ulagacakla-
rin1 §0yle bildirmektedir: “Ama zaman dolunca Tanri, Yasa altinda olanlar1 6zgiirliige kavus-
turmak i¢in kadindan dogan, Yasa altinda dogan 6z Oglu'nu génderdi. Oyle ki, bizler ogulluk
hakkini alalim. Ogullar oldugunuz i¢in Tanri 6z Oglunun “Abba Baba!” diye seslenen Ruhu'nu
yiireklerinize gonderdi. Bu nedenle artik koéle degil, ogullarsiniz. Ogullar oldugunuz igin de
Tanri sizi ayni zamanda mirasg1 yapt1.” Bkz. Galatyalilara Mektup 4/4-7.
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nahla diigmiis olan insanlig1 Isa Mesih’teki Tanr1 benzeyisine yiikseltmek, yenile-
mek'* ve Isa’nin yaptiklarini inananlarin yasantisina uyarlamaktir.

Incillere gére kutsal rithun bir diger gorevi ise ¢carmihtaki 6liimiinden ve di-
rilip Tanrrnin katina yiikselmesinden sonra Isa'nin yaptiklarini kendisinden son-
ra devam ettirmek,'?® Mesih’e taniklik etmek ve Mesih’e inananlarin da taniklik
etmesini saglamaktir.'*® Kutsal rh, gelecekte sahip olunacak kurtulusun bir gii-
vencesidir."”” Ciinkii Sonsuz Krallik’taki yaratilig, kutsal rah tarafindan gergekle-
secektir.’?® Bu dirilig ise tipki Isa Mesih’in mezardan kalkig gibi olacaktir.'? Zik-
rettigimiz bu ayette kutsal rithun 6len bedenleri ¢iiriimez bedenler olarak tekrar
karakterize edecegi ve boylece goksel olana benzeyecekleri' belirtilmektedir.

124 Cobb, Kutsal Ruh-I1I, 38.

125 Isa, Tanrrnin kendisinden sonra havarilerine bir yardimci ve ruhu verecegini séyle ifade etmek-
tedir: “Beni seviyorsaniz, buyruklarimi yerine getirirsiniz. Ben de Baba’dan dileyecegim. O son-
suza dek sizinle birlikte olsun diye size bagka bir Yardimci, Ger¢egin Ruhunu verecek. Diinya
O’nu kabul edemez. Clinkii O’'nu ne goriir, ne de tanir. Siz O’'nu taniyorsunuz. Ciinki O araniz-
da yasiyor ve i¢inizde olacaktir.” Bkz. Yuhanna 14/15-17; Ancak Misliiman alimler terciimesini
verdigimiz Yuhanna 14/16’1nc1 ayette gegen ve yardimcr diye terciime edilen ve Hiristiyan bil-
ginlerince kutsal ruh oldugu kabul edilen “parakletos” kelimesinin Hz Muhammed (sav)’e isaret
ettigini sdylemektedirler.

126 Isa, kutsal ruhun inananlara taniklik edecegini séyle belirtmektedir: “Baba’dan size génderece-
gim Yardimci, yani Baba’dan ¢ikan Gergegin Ruhu geldigi zaman, bana taniklik edecek. Siz de
taniklik edeceksiniz. Ciinkii baslangigtan beri benimle birliktesiniz. Bkz. Yuhanna 15/26-27.

127 Pavlus, Efeslilere Mektubu'nda kutsal ruhun, kurtulusun giivencesi oldugunu soyle bildirmekte-
dir: “Gergegin bildirisini, kurtulusunuzun Mijdesini duyup O’na iman ettiginizde, siz de vaat
edilen kutsal ruhla O’nda mithiirlendiniz. Ruh, Tanrrnin yiiceliginin 6viillmesi i¢in Tanrr'ya ait
olanlarin kurtulusuna dek mirasimizin giivencesidir.” Bkz. Efeslilere Mektup 1/13-14; Ayrica
Pavlus’un Korintlilere Tkinci Mektubu’nda da bu dogrultuda kutsal ruhun Tanr1 tarafindan bir
giivence olarak verildigi ifadesini gormekteyiz: “Simdiyse goksel evimizi giyinmeyi 6zleyerek
inliyoruz. Onu giyinirsek ¢iplak kalmayiz. Diinyasal ¢adirda yasayan bizler agir bir yiik altinda
inliyoruz. Asil istedigimiz soyunmak degil, giyinmektir. Oyle ki, 8liimlii olan, yasam tarafindan
yutulsun. Bizleri tam bu amag i¢in hazirlamis ve giivence olarak bize Ruh’u vermis olan Tan-
r’dir.” Bkz. Korintlilere Tkinci Mektup 5/2-5.

128 Pavlus, Mesih’in gelisinde meydana gelecek yeniden dirilisin kutsal ruh tarafindan gergeklese-
cegini soyle ifade etmektedir: Eger Mesih i¢inizdeyse, bedeniniz giinah ytiziinden 6lii olmakla
birlikte, aklanmis oldugunuz i¢in ruhunuz diridir. Mesih Isa’y1 6liimden dirilten Tanrr'nin Ruhu
iginizde yastyorsa, Mesih’i 6liimden dirilten Tanry, iginizde yagayan Ruhu’yla 6liimlii bedenleri-
nize de yasam verecektir. Bkz. Romalilara Mektup 8/10-11.

129 Pavlus, bu durumu Korintlilere Birinci Mektupta soyle belirtmektedir: Oliilerin dirilisi de béyle-
dir. Beden ¢iiriimeye mahkam olarak gomiliir, ¢liriimez olarak diriltilir. Dtigkiin olarak gomi-
lar, gorkemli olarak diriltilir. Zay:if olarak gomiiliir, gii¢lii olarak diriltilir. Dogal beden olarak
gomiiliir, ruhsal beden olarak diriltilir. Dogal beden oldugu gibi, ruhsal beden de vardir. Nite-
kim sdyle yazilmistir: “Ilk insan Adem yasayan can oldu.” Son Adem ise yasam veren ruh oldu.
Bkz. Korintlilere Birinci Mektup 15/42-45.

130 Korintlilere birinci Mektup 15/49.
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3. Kur'an’da Kutsal Rih Kavrami

«_ A

Kur'an-1 Kerim'de “rtth” (¢5,) kelimesi, yimibir yerde ge¢mekte; bunlardan dort
yerde “Rtthulkudiis” (A £55),"%! bir yerde “Rahulemin” (O_;e"f{\ £55),% onalt yerde

“rtth” (C’ ,)'* seklinde gegmektedir. Otuz alt1 yerde ise “r(th” kelimesi ile ayn1 kok-
134 « 135 «

Go.

ravh” (£33) kelimesi ti¢ yerde,
137

ten gelen “rih” () kelimesi yirmi yerde, ‘riyah”

136 «

(CL ,) kelimesi on yerde,'* “reyhan” (o) kelimesi, bir yerde

138

ve “turihune” (;% %)
kelimesi ise iki yerde'*® olmak iizere toplam elliyedi yerde gelmektedir.'*

Yukarida zikrettigimiz, “rah”, “Rthulkudis”, “Rithulemin” kavramlar: agagi-
da genis bir sekilde tahlil edileceginden oncelikle ayn1 kokten gelen kelimelerden
“rih”, “ravh”, “riyah” ve “reyhan” kelimelerinin kisaca manalar1 verilecektir. Buna
gore “rih” kelimesi, “hava” veya “riizgar” anlamina gelmekte ve Kur’an’da iki yerde
azap olarak gelen riizgr anlaminda kullanilmakta,'* bir yerde ise koku anlamina
gelmektedir.'*! “Rih” kelimesi ayrica “gii¢”, “kuvvet” ve “kudret”*> manalarina da

gelmektedir. “Ravh” kelimesi, “beklenti”, “umut”, “rahatlik”, “bekleme”'** demek-

tir. “Riyah” kelimesi, iki ayette “rahmet tagiyan riizgar’,'** “reyhan” kelimesi ise

“hos kokusu olan sey”,'* “ni‘met” ve “r1zik”'*¢ anlamlarina gelmektedir.

131 el-Bakara 2/87; 2/253; el-Maide 5/110; en-Nahl 16/102.

132 es-Suara 26/193.

133 en-Nisa 4/171; en-Nahl 16/2; el-Isra 17/85; 17/85; el-Mu'min 40/15; el-Miicadele 58/22; el-Mearic
70/4; en-Nebe 78/38; el-Kadir 97/4; es-Sura 42/52; Meryem 19/17; Enbiya 21/91; et-Tahrim 66/12;
es-Secde 32/9; el-Hicr 15/29; es-Sad 38/72.

134 Al-iImran 3/117; Yéinus 10/22; 10/22; Ytisuf 12/94; Ibrahim 14/18; el-Tsra 17/69; Enbiya 21/81; el-Hac
22/31; es-Sebe 34/12; es-Sad 38/36; es-Sura 42/33; el-Ahkaf 46/24; ez-Zariyat 51/41; el-Hakka 69/6;
er-Rum 30/51; el-Ahzab 33/9; el-Fussilet 41/16; el-Kamer 54/19; el-Enfal 8/46; es-Sebe 34/12.

135 Yasuf 12/87; 12/87; el-Vikia 56/89.

136 el-Bakara 2/163; el-Araf 7/57; el-Hicr 15/22; el-Kehf 18/45; el-Furkan 25/48; en-Neml 27/63; er-
Rum 30/46; er-el-Rum 30/48; Fatir, 35/9; el-Casiye 45/5.

137 Er-Rahman 55/12; el-Vakia 56/89.

138 En-Nahl 16/6.

139 Muhammed Fu’ad Abdulbaki, “Rtith”, el-Mu’cemu’l-Mufehres li elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim, (Kahire-
Beyrut: yy., h. 1364/1945), 325-326.

140 Yanus 10/22; el-Ahkaf 46/24.

141 Yasuf 12/94.

142 Enfal Suresinde “Allah’a ve Rastliine itaat edin; ¢ekismeyin, yoksa korkuya kapilirsiniz ve rihiniz
(riizgériniz) gider.” denilerek rih kelimesi riizgdr anlaminda kullanilmaktadir. Bkz. el-Enfal 8/46.

143 Yusuf Suresinde “Allah’in ravh’indan imidinizi kesmeyin. Ciinkii kéfirler toplulugundan bas-
kast Allah’in ravh’indan timitsizlige diismez.” denilerek ravh kelimesi rahmet anlaminda kulla-
nilmaktadir. Bkz. Yasuf 12/87.

144 “O ki, riyah’t rahmetinin éniinde miijdeci olarak génderir.” Bkz. el-A’raf 7/57; Al-i Imran 3/164.

145 “Yaprakli taneler ve reyhan (hos) kokulu bitkiler.” denilmekte reyhan kelimesi giizel koku anla-
minda kullanilmaktadir. Bkz. er-Rahméan 55/12.

146 “Ravh, reyhan ve cennet nimetleri!” denilmekte ravh kelimesi nimet manasinda kullanilmakta-
dir. Bkz. el-Vakia 56/89.
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Kur'an'da yirmi bir kez zikredilen “rah” (;,,) kelimesi,'” on yerde “rah”, “Ra-
hulemin” ve Rthulkudiis” seklinde Cebrail (as)e atif yapilmakta, ii¢ yerde “Kur’an”a,
“rahmet”e ve “vahye”, ii¢ yerde ise “Isa (as)’ya” isaret edilmekte, bir yerde rith sorgu-

1148

lanmakta, dort yerde ise Allah (cc)1n rithu kendi nefsine izafe ettigi'*® gortilmektedir.

Buna gore rith kelimesinin gegtigi ayetleri dort grupta incelememiz gerekmektedir:

3.1. Kur'an’da Rih Kelimesinin Cebrail Oldugunu ifade Eden Ayetler

Lz 363515 ol (358 53 s W15 JLAIG oakg 5e W5 SESTI 200 1381 3605
42l } “Andolsun biz Miisa’ya kitabi verdik. Ondan sonra da ardarda peygamberler
g/t')nderdik. Meryem oglu Isa’ya da deliller verdik ve onu Rhulkudiis ile destekle-
dik.” (el-Bakara 2/87). Ibn Kesir,'** Zemahseri'® ve R4z1,"! bu ayette gecen “Rii-

hulkudiis”tin'** Cebrail (as) oldugunu belirtmektedir. Begavi'>* ve Se’alibi, Rtthul-

147 Abdulbaki, “Rah”, el-Mucemu’l-Mufehres li elfdzi’l-Kur'ani’l-Kerim, 325-326.

148 ibn Manzar, Lisanii’l-Arab, 1768-1769; Isfehant, el-Miifredat fi garibi’l-Kur'an, 205.

149 Ibn Kesir, burada zikredilen Ruhulkudiis’iin Cebrail oldugunu ibn Mesud’a, Ibn Abbas’a, Mu-
hammed Ibn Kab El-Kurezi’ye, Ismail Ebi Halid’e, Siiddi’ye, Rebi Ibn Enes’e ve Katade’ye gore
“Onu, senin kalbine uyaricilardan olasin diye agik bir Arapga ile Rithulemin indirmistir.” Suara,
193-195’inci ayetlerinde gegen ifadelerden yola ¢ikarak ve Buharinin Hz. Aise’den (ra) rivayet
edilen hadiste Hz. Peygamber’in “Allah’im daha énce peygamberini (Isa) destekledigin gibi Has-
san Ibn Sabit’i de destekle!” hadisini delil gostererek Bakara 87°de zikredilen ayette gecen Ru-
hulkudiis’iin Cebrail oldugunu belirtmektedir. Ibn Ebi Hatemden rivayet edilen bir hadiste ise
burada gegen Ruhulkudiis’iin Isa'nin 8liileri onunla dirilttigi Ismi Azam oldugunu séyler. Bkz.
Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an’i’l-Azim, 1: 321-322.

150 Zemahseri, burada gegen ruh kelimesinin Cebrail oldugunu belirtmektedir. Bkz. Ebu’l-Kasim Mah-
miid Tbnu Omer Zemahseri, el-Kessaf hakaiku kavamidi't-tenzil ve uyiini’l-ekavili fi vucithi’t-te'vil, thk.
Adil Ahmed Mevctd-Ali Muhammed Muavvid, (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1418/1998), 1: 293.

151 Razi, Onun Allah katindaki mertebesinin yiiceliginden ve bedenin ruhla yasadig: gibi dinin de
—Cebrail’in peygamberlere getirdigi ve miikelleflerin de— vahiyle yasadigindan dolay: burada
gegen Ruhulkudiis’iin Cebrail oldugunu belirtmektedir. Razi, Tefsiru’I-fahri’r-Razi el-miistehiru
bi’t-tefsiri’l-kebir ve mefdtihi’l-gayb, 3: 190.

152 Ibn Cerir’e gére bu ayette gecen Ruhulkudiisiin incil oldugu, Allah’u Teila, Hz. Muhammed
(as)’i Kur'an ile destekledigi gibi daha énce de Isa (as)’y1 destekledigini bildirmektedir. Bkz. ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur'an’i’l-Azim, 1: 323.

153 Begavi, zikredilen Ruhulkudiis’iin kendisine tifleyen (melek) oldugu, Kudiis'iin ise Allah oldu-
gu, Allah (cc)’1n, Ruh’u kendisine izafe etmesinin sebebinin ise ruhun serefini ve degerini belirt-
mek i¢in oldugudur. Tipk: “beytullah” ve “nagetullah” kavramlarinda oldugu gibi. Ayrica ruhun
“kudiis” ile ifade edilmesi, onun ne bir erkegin sulbiinden (sirtindan) ne de bir kadinin hayizl
rahminden olugmadigini, onun Allah’in emri oldugundandir. Kudiis diye vasiflanmasi ise onun
higbir giinah islememis temiz ruh oldugu ve kalplerin onunla hayat bulmasina sebep olan vahyin
indirilmesinde gorevlendirildigi i¢indir. Bkz. Muhyi’s-Siinne Ebi Muhammed El-Hiiseyin Ibn
Mes’td Begavi, Tefsiru’l-Begavi medlimu’t-tenzil, Tahric ve thk. Muhammed Abdullah Nemir -
Osman Cuma Humeyriyye - Silleyman Miislim El-Hars, (Riyad: Daru Tayyib, h. 1409), 1: 119.
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kudiisiin'** Katade, Siiddi, Dahhak ve Rabi’ye gore Cebrail oldugunu bunun da en
sahih goriis oldugunu bildirmektedirler."® Ancak Hiristiyan yazarlardan olan Ka-
ratas, bu ayetteki kelimenin Rtthulkudiis olarak gectigi halde bazi meallerde bunun
“Cebriil” seklinde yanlis tercime edildigini Cebrail’in bir melek olup Rthulkudiis
olamayacagini iddia etmektedir. O’na gore burada gegen Rtthulkudiis, tiglii birlikte-
kikutsalrthtur.'*®

2 { G358 G (e G313 50 1430 55 1 I8 43 L ats o s Gl 2001 s
;,ui’zj\ con 63505 ;:)Li.};i\} O peygamberlerin kimini kiminden istiin kildik. i(;leriAnden
bir kismiyla konugmus, bir kismini da derecelerle yiikseltmistir. Meryem oglu Isd’ya

acik deliller verdik ve onu Rithulkudiis’le destekledik.” (el-Bakara 2/253). R4z, bu ayet-

157

te gecen Kudiis'iin Allah, rithun da Cebrail oldugunu,'’ rithun Allah’a izafesinin ise

tesrif icin yapildigini belirtir."*® Ibn Kesir ve Se’alibi, bu ayette zikredilen Rithulku-
diis’iin Allah (cc)1in Isa (as)’y1 destekledigi Cebrail™ oldugunu belirtmektedir.'*

3 { el g BT 31 15 a5 e 2 850 (355 531 L G 01 JG 31} “Igte 0 za-
man Allah $&yle diyecek: Ey Meryem oglu Is4! Sana ve annene lutfettigim nimetleri
hatirla! Seni Rtthulkudiis’le (Cebrail) desteklemistim.” (el-Maide 5/110). Ibn Kesir,

Rézi, Zemahseri ve Begavi burada zikredilen Rtthulkudiis’iin, isa (as)’nin mucize-

lerini gerceklestirmesi icin ona destek olan Cebrail** oldugunu bildirmektedir.'¢*

154 Se’alibi, Ruhulkudiis’iin éliilerin onunla diriltildigi isim oldugunu, Ibn Zeyd’e gore ise Incil oldugu-
nu belirtmektedir. Bkz. Abdurrahman Ibn Muhammed ibn Mahlaf Ebi Zeyd Se’alibi, Tefsiru’s-Se’d-
libi bi’l-cevahiri’l-hisdn fi tefsiri’l-Kuran, thk. Abdulfettdh Ebfi Siinne, 1. Bask: (Beyrut: Daru ih-
yai't-Tirasi’l-Arabi, 1418/1997), 1: 276-277; Begavi, Tefsiru’l-Begavi medlimu’t-tenzil, 1: 119.

155 Se’alibi, Tefsiru’s-Se’alibi bi’l-cevahiri’l-hisdn fi tefsiri’l-Kur'an, 1: 276-277.

156 Karatas, Gergekleri Saptiranlar, 104.

157 Razi Ruhulkudiis’iin Cebrail (as) oldugunu sdyle tespit etmektedir: Cebrail (as), Isa (as)’ya gore-
vinin basinda ortasinda ve sonunda siirekli yardim etmistir. Basta onun ruhunun tflenisinde,
ortasinda kendisine ilimlerin 6gretilisinde, onu diismanlarindan koruyusunda ve sonunda ise
Yahudilerin onu 6ldiirmek istediklerinde yardim ederek goge yiikseltmistir. Bundan dolay1 ‘Ru-
hulkudiis, Cebrail’dir. demektedir. Bkz. Razi, Tefsiru’l-fahri’r-Razi el-miistehiru bi’t-tefsiri’l-ke-
bir ve mefatihi’l-gayb, 6: 191.

158 Razi, Tefsiru’l-fahri’r-Razi el-miistehiru bi’t-tefsiri’l-kebir ve mefatihi’l-gayb, 6:191.

159 ibn Kesir, Tefsirw’I-Kur'ani’l-Azim, 1: 671.

160 Se’alibi, Tefsiru’s-Se’alibi bi’l-cevahiri’l-hisan fi tefsiri’l-Kur'an, 1: 276-277.

161 Allah (cc)'in Hz. Isa’y1 kiigiikliigiinde ve biiyiidiigiinde Allah (cc)’a davetinde, begikte konugma-
sinda, annesinin her tirld ayiptan beri olduguna sahitlik etmesinde, Allah’a kullukla emrolun-
dugunu itiraf etmesinde Cebrail (as) ile destekledigini, bu ayette gegen Ruhulkudiis’iin Cebrail
oldugunu belirtmektedir. Bkz. ibn Kesir, Tefsirw’l-Kur'an’’’l-Azim, 3: 223; Razi, Tefsiru’l-fah-
ri’r-Razi el-miistehiru bi’'t-tefsiri’l-kebir ve mefatihi’l-gayb,12: 133.

162 ibn Kesir, Tefsirw’l-Kuran’i’l-Azim, 3: 223; Razi, Tefsiru’l-fahri’r-Razi el-miistehiru bi’t-tefsi-
ri’l-kebir ve mefatihi’l-gayb, 12: 133; Zemahseri, el-Kessaf hakaiku kavamidit-tenzil ve uyi-
ni’l-ekavili fi vucithi’t-te’vil, 2: 211; Begavi, Tefsiru’l-Begavi medlimu’t-tenzil, 2: 116.

104 KAUFDR 7/13 (2020): 86114



Hasan Hiiseyin ISLAM

4. WL.J;JJ R \,i;\ u’:‘” obesd] d».lb A_L) o u:,i%ﬁ £ AR JJ} ‘Iman edenle-
re sebat kazandirsin, miisliimanlara rehber ve miijde olsun diye Rabb’in tarafindan
bir gercek olmak iizere Kur’an1 Rtthulkudiis’iin indirdigini sdyle.” (en-Nahl 16/102).
Ibn Kesir, Zemahgeri, Se’alibi ve Begavi, bu ayette zikredilen Rithulkudiisin'®
Cebrail oldugunu, Allah (cc)in Isanin dogrulugunu ve kendisine indirileni tasdik
etmelerini saglamak igin onu Cebrail ile destekledigini belirtmektedir.'**

5{€ora @ JM,., Cs ) Lgij\ A (S R’"” e Sas86 } “Onlarla kendi ara-
sina bir perde gekm1§t1 Derken, ona rihumuzu gonderdik; rah ona tam bir insan
seklinde goriindii.” (Meryem 19/17). Buradaki zikredilen rth kelimesiyle Cebrail’in
anlatildig1,'® Allahu Te4la’nin Cebrail (as)’i insan suretinde Meryem’e gonderdigi
ifade edilmektedir.' Zemahgeri, burada bahsedilen rithun Cebrail (as) oldugunu,
dinin onun getirdigi Vahiy ile yasadigindan ona rth denildigini'®’ belirtmektedir.
201128 5 0,055 41 33 82 5513 231 3015 L e G35 28 Y

6. {@53‘3" i 53»;@\ K vj,
L. C,JJ V.éll\, QLQ.AH rﬂb o Rtly d:.\,\ rg:,mp 51} “Allah’a ve ahiret giiniine iman eden
bir foplulugun, Allah’a ve peygamberlne diismanlik eden kimselere -babalari, ogulla-
r1, kardegleri yahut diger akrabalari da olsa- sevgiyle baglandiklarini goremezsin. Iste
Allah bu miiminlerin kalplerine iman1 naksetmis ve onlar1 katindan bir riih ile des-
teklemistir.” (el-Miicadele 58/22). Bu ayette Cenab1 Allah, peygamberlerinin yanisira
mii'minleri de katindan bir riih ile destekledigini bildirmektedir. Zemahseri, bu rtthu
katindan kalplerin hayat buldugu bir liituf veya iman olarak tarif etmistir.'®® Begavi,
rthun Allah (cc)in nusreti (yardimi) manasina geldigi gibi Kur’an ve hiiccet, rah-
met ve Cebriil manalarina da geldigini belirtir.'® Se’alibi, burada zikredilen rithun
Kur’an’dan yayllan Allah’in bir hidayeti, nuru ve tevfiki ilahisi oldugunu belirtir."”

7.4 35.; Gall it a,\.u.» RIS fﬁ" Py <) C’f”’ 4.(..1.‘..!\ é"” } "Melekler ve rth O’na,
miktarr elli bin y11 olan bir giinde yuksehp ¢ikar. > (el-Mearic 70/4). Begavi ve Sealibi

163 Sirevan, bu ruhun Cebrail veya biiyiik bir melek olup o melegin bir safta tek bagina durdugunu,
diger meleklerin hepsinin ise diger safta durdugunu belirtir. Bkz. Abdulaziz Izzeddin Sirevan,
el-Mu'cemuw’l-camiu li garibi miifreddti’l-Kur’an’’l-Kerim, 1. Baski, (Beyrut: Daru’l-Ilmi’l-A-
lemin, 1986), 172.

164 ibnKesir, Tefsirw’l-Kur'an’i’l-Azim, 6:603; Razi, Tefsiru’l-fahri’r-Razi el-miistehiru bi’t-tefsiri’l-ke-
bir ve mefatihi’l-gayb, 20: 118; Zemahseri, el-Kessaf hakaiku kavamidi’t-tenzil ve uytini’l-ekavili fi
vuctihi’t-te’vil, 3: 474; Se’alibi, Tefsiru’s-Se’alibi bi’l-cevahiri’l-hisan fi tefsiri’l-Kur'an, 3: 442.

165 Begavi, Tefsiru’l-Begavi medlimu’t-tenzil, 5: 222.

166 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an’i’l-Azim, 5: 219; Razi, Tefsiru’l-fahri’r-Razi el-miistehiru bi’t-tef-
siri’l-kebir ve mefatihi’l-gayb, 21: 197; Se’alibi, Tefsiru’s-Se’alibi bi’l-cevahiri’l-hisan fi tefsi-
ri’l-Kur'an, 4: 11.

167 Zemahseri, el-Kessaf hakaiku kavamidi’t-tenzil ve uytini’l-ekavili fi vucithi’t-te’vil, 4: 11.

168 Zemahseri, el-Kessaf hakaiku kavamidi’t-tenzil ve uytini’l-ekavili fi vucithi’t-te’vil, 4: 71.

169 Begavi, Tefsiru’l-Begavi medlimu’t-tenzil, 8: 63.

170 Se’alibi, Tefsiru’s-Se’alibi bi’l-cevahiri’l-hisan fi tefsiri’l-Kur'an, 5: 405.
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burada zikredilen rithun'”" ittifakla Cebrail oldugunu belirtmektedir.'”?> Ibn Kesir
bu ayette gegen rtih kelimesinin Allah’in yarattiklarindan insana benzeyen fakat
insan olmayan bir mahltik oldugu rivayetini naklettikten sonra burada gegen rtith
kelimesinden Cebrail (as)’in kasted11d1g1n1 belirtmektedir.'”?

8. { 613 JG; Hasih 4 Gsl 52 ) uyd.i..; N &LJ\, C’J‘H ﬁ.é ¢52} “Rah ve melekle-
rin saf saf olup durdugu o giin, rahmanin izin verdiklerinden baskasi konusamaya-
cak; konugan da dogruyu soyleyecektir.” (en-Nebe’ 78/38). Bu ayetteki rtth kelimesi
hakkinda alimler arasinda ihtilaf'* bulunmakla birlikte Sa‘bi, Said Ibn Ciibeyr ve
A'masonun Cebrail oldugunuifade etmektedir.'”

9.{ J.a\ Jf e V"‘” o:b G C,Jj\j M\ 355 1’0 gece melekler ve riih, rablerinin
izniyle Rer bir i is icin iner dururlar” (el Kadir 97/4). Bu ayette gegen riith kelimesi
hakkinda birgok goriis olmasina karsin en tercih edilen goriise gore burada zik-
redilen rah kelimesinin Cebrail'”® oldugudur.'”” Zemahseri ve Se’alibi de burada
zikredilen rithun Cebrail (as) oldugunu belirtmektedir.'”®

10. { z’,.e\l\ é,f.}\ < J5 } “Onu, senin kalbine uyaricilardan olasin diye agik bir
Arapga ile Rithulemin indirmistir.” (es-Suara 26/193). Ibn Kesir, ibn Abbas’in, Mu-
hammed Ibn Ka‘b’in, Katide’nin, Atiyye el-Afvi'nin, Stiddi’nin, Dahhak’in, Ziihri

171 Zemahseri, burada zikredilen ruhun Cebrail (as) oldugunu, ayrica meleklerin insanlar igin ha-
faza melekleri oldugu gibi ruhun da meleklerin hafazasi igin yaratilan mahluk oldugunu belirt-
mektedir. Bkz. Zemahseri, el-Kessaf hakaiku kavamidi’t-tenzil ve uyiini’l-ekavili fi vuctihi’t-te'vil,
6:206.

172 Begavi, Tefsiru’l-Begavi medlimu’t-tenzil, 8: 218; Se’alibi, Tefsiru’s-Se’alibi bi’l-cevahiri’l-hisan fi
tefsiri’l-Kur'an, 5: 482.

173 ibn Kesir, Tefsirw’l-Kuran’i’l-Azim, 5: 220; Razi, Tefsirw’l-fahri’r-Razi el-miistehiru bi’t-tefsi-
ri’l-kebir ve mefatihi’l-gayb, 30: 123.

174 Ibn Abbas ve Katade, Adem ogullarinin ruhlari oldugunu, yine Ibn Abbas’tan ve Miicahid’den
gelen rivayete gore, bunlarin insan suretinde melek de olmayan insan da olmayan yiyen igen Al-
lah’in mahlukatindan bir mahluk oldugu belirtilmektedir. Bkz. Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an’i’l-A-
zim, 8: 309; Razi, Tefsirw’l-fahri’r-Razi el-miistehiru bi’t-tefsiri’l-kebir ve mefatihi’l-gayb, 31: 25;
Se’alibi, Tefsiru’s-Se’alibi bi’l-cevahiri’l-hisan fi tefsiri’l-Kur'an, 5: 545; Zemahseri, burada zikre-
dilen ruhun yaratilis bakimindan meleklerin en biyiigi, seref bakimindan en sereflisi ve 4lem-
lerin Rabb’ine en yakin olan melek oldugunu belirtmektedir. Bkz. Zemahseri, el-Kessaf hakaiku
kavamidi’t-tenzil ve uyini’l-ekavili fi vucithi’t-te’vil, 6:302.

175 Begavi, Tefsiru’l-Begavi medlimu’t-tenzil, 8: 317.

176 Bu “Ruh” ile Cebrail (a.s), kastedilmektedir. Onun bu sekilde, diger meleklerden ayr1 olarak
zikredilisi ise, son derece kiymetli olu@undan oturtdir. Bindenaleyh Hak Teala, “Bir kefede
tim melekler, bir kefede ise Cebrail (a.s) var” demek istemistir. Bkz. Razi, Tefsiru’l-fahri’r-Rdzi
el-miistehiru bi’t-tefsiri’l-kebir ve mefdtihi’l-gayb, 32: 34.

177 Razi, Tefsiru’l-fahri’r-Razi el-miistehiru bi’t-tefsiri’l-kebir ve mefatihi’l-gayb, 32: 34; Ibn Kesir,
Tefsirw’I-Kur'an’i’l-Azim, 8: 444; Begavi, Tefsiru’l-Begavi medlimu’t-tenzil, 8: 491.

178 Zemahserdi, el-Kessaf hakaiku kavamidi’t-tenzil ve uytini’l-ekavili fi vuctihi’t-te’vil, 6: 410; Se’alibi,
Tefsiru’s-Se’alibi bi’l-cevahiri’l-hisan fi tefsiri’l-Kur'an, 5: 612.
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ve Ibn Ciireyc’in, zikredilen “Rthulemin”in Cebrail oldugunda ihtilaf etmediklerini
belirtmektedir.'”” Begavi de bu rtthun Cebrail oldugunu zikretmektedir.'*

3.2. Kur'an’da Rah Kelimesiyle isa’ya isaret Edilen Yerler

L {0 0525 1355 G s el G0 52031 L 1,58 5 s o,k ¥ ot JiT
i.,,e 253 625 L;‘Sl Gl ii;{(} } “Ey Ehl-i kitap! Dininizde asir1 gitmeyin ve Allah hak-
kinda, gercek olandan bagkasini soylemeyin. Meryem oglu Is4 Mesih ancak Allah’in
el¢isidir, Allah’in Meryem’e ulastirdig1 kelimesidir ve O'ndan bir rithtur.” (en-Nisa
4/171). Bu ayette gecen rih kelimesi,'" Allah (cc)in Cebrail ile gonderdigi Isanin
rihudur.'® Razi, Hz. Isa’nin babanin nutfesinden tekevviin etmeyip, Cebriil (as)’in
iiflemesinden meydana gelmesinden dolay1 “rtth” olarak vasfedildigini belirtir. Ayrica
Hz. Isa, dini hayatlar1 bakimindan, insanlarin hayat bulmalarinin sebebidir. Béyle
olan herkes, “rith” diye vasfedilir demektedir.'®® Zemahseri, burada gegen riih ke-
limesini “Allah’in Rih’u” ve “ondan bir rah” olarak tarif etmektedir.'®* Sirevén ise
burada zikredilen rtthun Allah’in verdigi hayat anlamina geldigini soylemektedir.'®

2. { GG B @15 Gllin s o) (e o A58 G233 Eas] 3015 } < Effetini koru-
mus olan kadini da an! Ona rithumuzdan iifledik; onu ve oglunu ciimle dlem igin
bir igaret kildik.” (el-Enbiya 21/91). Burada gecen rithun'® Isa’ya verilen hayat ol-
dugu,'®” Allah (cc)'in emriyle Cebrail (as)’in, Meryem’in elbisesinin cebinden Isa’nin

179 Ibn Kesir, Tefsirw’l-Kur'an’’’l-Azim, 6: 162; Sirevan, el-Mu'cemu’l-camiu li garibi miifre-
dati’l-Kur’an’i’l-Kerim, 172.

180 Begavi, Tefsiru’l-Begavi medlimu’t-tenzil, 6: 128.

181 ibnu Ebi Hatim, bu ayetin tefsirinde gegen “kelime” kavramini, ‘kelime isa olmadi fakat kelime
ile isa oldu. seklinde tarif etmektedir. Ayrica buradaki ruh kelimesi, ondan bir el¢i ve muhab-
bettir. Ruh’un Allah’a izafe edilmesi ise onun gerefini belirtmek i¢indir. Bkz. Ibn Kesir, Tefsi-
rw’l-Kur'ani’l-Azim, 2: 478-479; Begavi, buradaki ruhun diger ruhlar gibi oldugunu, sadece fark
olarak Allah (cc), bu ruhun serefini belirtmek i¢in kendisine izafe ettigini s6yler. Begavi, ayrica
bu ruhun vahiy manasina geldigini; Meryem’e miijdeyle, Cebrail’e iiflemeyle, Isa’ya emrinden
olmasiyla vahyedildigini belirtmektedir. Bkz. Begavi, Tefsiru’l-Begavi medlimu’t-tenzil, 2: 314.

182 ibn Kesir, Tefsirw’l-Kuran’i’l-Azim, 2: 478-479.

183 Razi, Tefsiru’l-fahri’r-Razi el-miistehiru bi't-tefsiri’l-kebir ve mefdtihi’l-gayb, 11: 116-117.

184 Zemahseri, el-Kessaf hakaiku kavamidi’t-Tenzil ve Uyiini’l-Ekavili fi vucihi’t-Te'vil, 2: 182.

185 Sirevan, el-Mu'cemu’l-camiu li garibi miifredati’l-Kur’an’i’l-Kerim, 171.

186 Ayricabu: “Meryem’e iifleme isini biz, ruhumuz vasitasiyla yaptik” demektir. Rith, Cebrail (a.s)’dir.
Ciinkii Cebrail (a.s), Meryem (a.s)1n yakasindan iiflemis, o tifleme isi de onun, karnina varmigtir.
Bkz. Razi, Tefsiru’l-fahri’r-Razi el-miistehiru bi't-tefsiri’l-kebir ve mefatihi’l-gayb, 22: 218.

187 Razi bu ayetin “Biz, o ruhu, Meryem (as) daki Isa (a.s)’ya iifledik. Yani: “Isa (as)’y1 Meryem’in
karninda dirilttik, hayat verdik.” anlamina geldigini soylemektir. Bkz. Réazi, Tefsiru’l-fah-
ri’r-Razi el-miistehiru bi’t-tefsiri’l-kebir ve mefatihi’l-gayb, 22: 218; Zemahseri, el-Kessaf hakaiku
kavamidi’t-tenzil ve uyiini’l-ekavili fi vucithi’t-te’vil, 2: 162.
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rithunu iifledigi ve bu iiflemeyle birlikte Isa’nin Meryem’in karninda olusarak hayat
sahibioldugubelirtilmektedir.'®®

3. { syl (e aod BSED 235 i 4 L,.J\ Oae EX1 (5555 Y’Imran kizi Meryem’i de
(misal Verm1§t1r). O iffetini ¢ok iyi korumustu, biz de ona rthumuzdan ifledik.”
(et- Tahrim 66/12). Bu ayetteki zikredilen rtthun Cebrail vasitasiyla Isa’ya verilen
rith oldugu,' “Ona, elbisesinin deliginden (yakasindan) rGhumuzdan ifledik”
ifadesine, “sayesinde bedenlerin hayat buldugu seyi (yani rtihu), onda yarattik” ma-
nast da verilmistir. Ayetteki, (ona) zamiri, “Isa’da” manasinadir. “Ufleme” ile ya-
pilan tesbih de s6yle izah edilir: Riih, o kimsede yaratildiginda, tipki bir riizgarin,
bir nefesin birseyi doldurup sisirmesi gibi, bedenin tamamaina yayilir. Bu tesbihin;
tipki bir riizgar gibi, rithun hizli bir bigimde bedene girmesi yiiziinden yapildig: da

soylenmistir.'*

3.3. Kur’an’da Rah Kelimesinin Allah (cc)’a izafe edildigi Yerler

S sz 5503 .

L{ sl 1,555 95 e b E3555 4555 156 }7Onun geklini tamamladigim
ve ona rithumdan tifledigim vakit siz de hemen onun i¢in secdeye kapanin.”
(Hicr 15/29). Razi, bu ayette Allah’in zatina'' izafe ederek zikrettigi rithun,'
nefh yani iflemeyle havayi, bir cismin bosluguna kaydirmak, akitmak anlami
tagidigini, bu lafzin zahirinin rihun hava ve riizgar gibi birsey oldugunu his-
settirdigini, yoksa burada onun iiflendigini séylemenin dogru olamayacagini
belirtmektedir.'”

2. { 5545 L S .1_9\)\ IR SSA] V&J Jaz3 axs) ba 4 FE5) byl &} “Sonra
ona diizgiin bir §ek11 vermis ve rGhundan ona iiflemis; sizi kulak, goz ve goniiller-

le donatmigstir. Ne kadar da az siikrediyorsunuz!” (es-Secde 32/9). Bu ayette gegen

b
z
]

rith kelimesinin Allah’a izafe edilmesi'®* hakkinda Razi, Cenab-1 Hak “Ona rtthun-

188 Begavi, Tefsiru’l-Begavi medlimu’t-tenzil, 5: 353.

189 ibn Kesir, Tefsirw’l-Kur'an’’’l-Azim, 8: 172.

190 Razi, Tefsirw’l-fahri’r-Razi el-miistehiru bi’t-tefsiri’l-kebir ve mefatihi’l-gayb, 30: 50.

191 Se’alibi, burada mahlukun ve miilkiin, Halik’a ve Malik’e izafe edildigini belirtmektedir. Bkz.
Se’alibi, Tefsiru’s-Se’alibi bi’l-cevahiri’l-hisan fi tefsiri’l-Kur'an, 3: 400.

192 Begavi, ruhu insanin onunla hayat buldugu latif bir cisim olarak tarif eder. Bkz. Begavi, Tefsi-
ru’l-Begavi medlimu’t-tenzil, 4: 398.

193 Razi, Tefsirw’l-fahri’r-Razi el-miistehiru bi’t-tefsiri’l-kebir ve mefatihi’l-gayb, 19: 186.

194 Razi, Hiristiyanlar Allah’a yalan uydurarak, “Isa, rtthullahdir; o halde O’nun ogludur” diyor-
lar; halbuki onlar, “ve insana ruhundan {ifledi...” ifadesinden hareketle, her insanin Allah’in
ruhundan oldugunu anlayamiyorlar. Ayetin bu ifadesi, O’nun miilki olan ruhundan” demek
olup, tipk: bir kimsenin, “Evim, kélem...” demesi gibidir. Cenab-1 Hak, Insana, cisminden verdi-
gini sdylememistir. Ciinki seref, rtih iledir. Cisimle degil. Boylece Cenéb-1 Hak, riih tiflemeden
kaynaklanan isitme, gorme ve bilme gibi seyleri, cisme degil de, ruha nisbet etmistir demektedir.
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dan tfledi” manasi vermektedir. Buradaki rth kelimesinin, Allah’in zAtina nisbet
edilmesi, tipki beyt-ev kelimesinin Allah’a izdfe edilip de “Beytullah Allah’in evi”

denilmesi gibi, sereflendirmek i¢in oldugunu'®

soylemektedir. Se’alibi buradaki
rithun Allah’a izafe edildigini yaratilanin yaratana izafe edilerek (yaratan) belirtil-
mektedir.'”® demektedir.

3. { ax 01258 >4 e EAE; 4550 156} “Ona tam seklini verip rithum-
dan da ﬁﬂédigim vakit hemen onun i¢in secdeye kapanin.” (es-Sad 38/72). Razi,
bu ayette zikredilen rtthun; cevheri seffaf, nirani, elementleri ulvi ve cevheri kudsi
olan birtakim maddelerden ibaret olup bunun bedende tipk: 1511n havada, atesin
de komiirdeki niifuz ve hareketi gibi hareket edip ona sirayet ettigini, rith hakkinda
ancak bu kadar bilginin olabilecegini ama iifleyisin nasil yapildiginin ise ancak Al-
lah Teala tarafindan bilinebilecek seylerden oldugunu'®’
rith kelimesi de Allah’a izafe edilmiStir

>u.e w rL'J‘ ‘,.w,\ G35 Py ),\ C,JJ\ up C,,J\ oF ,u,r_“;;} ‘Sana rth
hakklnda soru sorarlar. De ki: “Rtthun ne oldugunu ancak rabbim bilir, size
ise pek az bilgi verilmistir.” (el-Isra 17/85). Ibn Kesir, bu ayetin tefsirinde Hz.
Muhammed (sav)’e Yahudilerden bir grubun gelerek rithtan sormalar: tizerine

buna cevaben bu ayetin indigini, rGhun ne oldugu bilgisinin ise ancak Allah

soylemektedir. Bu ayetteki

(cc)a ait oldugunun bildirildigini'®® belirtmektedir. Zemahseri, zikredilen rah
kelimesinin hayat oldugunu, ayrica onun Cebrail oldugu rivayetini de naklet-
mektedir.'” Begavi, burada zikredilen rathun Hasan ve Katade’ye gore Cebrail
oldugunu, Ali’ye gore yetmis bin yiizii, her yiiziinde yetmis bin lisan1 olan ve
bu lisaniyla Allah1 tesbih eden bir melek oldugunu, Miicahid’e gére insan sure-
tinde eli, ayag1 ve basi olan yemek yiyen; insan da melek de olmayan bir varlik
oldugunu belirtir.® Se’alibi, burada zikredilen rithun ismi cins oldugunu ve
bunun en dogru goriis oldugunu, bu kelimenin miiskil olup tefsirinin olma-
digin1 belirtir.?® Bu ayette iki defa rith kelimesi zikredilmekte ve ikinci defa
zikredilisinde ise Allah (cc)’a izafe edilmektedir.

Bkz. Razi, Tefsirw’l-fahri’r-Razi el-miistehiru bi’t-tefsiri’l-kebir ve mefatihi’l-gayb, 25: 175.
195 Razi, Tefsiru’l-fahri’r-Razi el-miistehiru bi‘t-tefsiri’l-kebir ve mefatihi’l-gayb, 25: 175.
196 Se’alibi, Tefsiru’s-Se’alibi bi’l-cevahiri’l-hisan fi tefsiri’l-Kur'an, 4: 327.
197 Razi, Tefsiru’l-fahri’r-Razi el-miistehiru bi’t-tefsiri’l-kebir ve mefatihi’l-gayb, 24: 227-228.
198 ibn Kesir, Tefsirw’l-Kuran’i’l-Azim, 5: 113.
199 Zemahseri, el-Kessaf hakaiku kavamidi’t-tenzil ve uytini’l-ekavili fi vucithi’t-te’vil, 3: 548.
200 Begavi, Tefsiru’l-Begavi medlimu’t-tenzil, 5: 125.
201 Se’alibi, Tefsiru’s-Se’alibi bi’l-cevahiri’l-hisan fi tefsiri’l-Kuran, 3: 494.
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34. Kur’én’da Rah Kelimesinin Vahy Anlaminda KuIIan|Id|g| Yerler

L. {u 56 G \J\ 4 J & 155281 &1 Sl B 2155 05 gt o,,\ e C,JJL M\ J52} “Al-
lah, ‘Benden ba§ka tanri olmadlgl hususunda insanlari uyarin ve bana saygida
kusur etmeyin!” hiikmiinii bildirmeleri i¢in kullarindan diledigine, emri uyarinca
vahyi tagtyan melekler indirir.” (en-Nahl 16/2). 1bn Kesir ve Rizi, bu ayetteki rtth
kelimesinin vahiy anlaminda kullanildigini belirtmektedir.> Zemahseri, zikri
gecen rith kelimesinin cehaletle 6len kalpleri vahiyle diriltmek ve dinde rithun
bedendeki yerini tutan sey anlamini tagidigini belirtir.?®® Begavi, rithun, kalplerin
kendisiyle dirildigi vahiy oldugunu belirtir.*** Sealibi, zikredilen rGhun Miica-
hid’e gore niibiivvet, Ibn Abbas’a gore vahiy, Katade’ye gore rahmet ve vahiy, Rabi

Ibn Enes’e gére Allah’in biitiin kelaminin rtth oldugunu séylemektedir 205

2. {&)&J\%SS}.L,.J °'>\""‘u"‘L:“;:J:“dl"“’f“u"'CﬁJ’HJ"L’u*’J"J‘PUL")"U‘C") }’O’nun
dereceleri yiiksektir, arsin sahibidir; bulugma giinii hakkinda uyarida bulunmast
icin kullarindan diledigine iradesiyle vahyi indirir.” (el-Mu'min 40/15). Ibn Kesir,
bu ayetteki rith kelimesinin vahy anlaminda kullanildigini belirtmektedir.?%
Razi, alimlerin bu ifadede gegen rih kelimesiyle neyin kastedildigi hususunda
ihtilaf ettiklerini, dogru olanin ve bununla murad edilen mananin “vahiy” olma-
sidir demektedir.?” Begavi, rthun, kalplerin kendisiyle dirildigi vahiy oldugunu
belirtir.?®® Se’alibi, rithun, Dahhak’a gore Kur’an vahyi, Katade'ye ve Stiiddi’ye
gore niibiivvet, Zeccac’a gore ise insanlarin onda hayat buldugu hersey; buna gére
her hidayette olan diri, her dalalette olan 6ludiir dedigini*® belirtir.

3 {55 4 8 Db dlas 5505 BN V3 ST G 6,38 E58 G B 31 (a Gy L) 31 IS
W Lo B s g Gslie (o 235 Plste boylece sana da kendi buyrugumuzla bir
rth (Kur'an) vahyettik. Sen kitap nedir, iman nedir bilmiyordun; ama simdi onu, diledi-
gimiz kullarimizi sayesinde dogruya eristirdigimiz bir 151k kildik. Hig siiphe yok ki sen
dogru yolu gostermektesin.” (es-Stira 42/52). Ibn Kesir, bu ayette gecen rith*'® kelime-

202 Ibn Kesir, Tefsirw’l-Kur'an’i’l-Azim, 1V, s. 556; Razi, Tefsiru’l-fahri’r-Rdzi el-miistehiru bi’t-tefsi-
ri’l-kebir ve mefatihi’l-gayb, 19: 224.

203 Zemahseri, el-Kessaf hakdaiku kavamidi’t-tenzil ve uyiini’l-ekavili fi vucithi’t-te’vil, 3: 422.

204 Begavi, Tefsiru’l-Begavi medlimu’t-tenzil, 5: 8.

205 Se’alibi, Tefsiru’s-Se’alibi bi’l-cevahiri’l-hisan fi tefsiri’l-Kuran, 3: 410.

206 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an’i’I-Azim, 4: 556.

207 Razi, Tefsiru’l-fahri’r-Razi el-miistehiru bi‘t-tefsiri’l-kebir ve mefdtihi’l-gayb, 27: 45.

208 Begavi, Tefsiru’l-Begavi medlimu’t-tenzil, 7: 143.

209 Se’alibi, Tefsiru’s-Se’alibi bi’l-cevahiri’l-hisan fi tefsiri’l-Kur'an, 5: 108.

210 Ibn Manzur, ruh kelimesinin insanlarin yagay1p uygulamalari igin Cibril’in indirdigi “dini hii-
kiimler” oldugunu belirtmektedir. Bkz. ibn Manzar, Lisanii’l-Arab, 1768; Begavi, burada zik-
redilen ruh kelimesinin, ibn Abbasa gore niibiivvet, Hasana gore rahmet, Stiddi ve Mukatil’e
gore vahiy, Kelbi’ye gore kitap, Rab’{’ye gore Cebrail, Malik Ibn Dinar’a gére ise Kur’an anlamina
geldigini belirtir. Bkz. Begavi, Tefsiru’l-Begavi medlimu’t-tenzil, 7: 201.
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sinin vahy anlaminda kullanildigini belirtmektedir.!! Ciinkii Cenab-1 Hak, peygam-
berlerine olan vahyinin kisim ve keyfiyetlerini beyan edince, “iste biz, sana da boylece

«_ A

emrimizden bir rth vahyettik.” buyurmustur ki, buradaki “rth” kelimesiyle, Kur’an
kastedilmistir. Kur'an’a “rtth” vasfi, cehalet veya kiifiir 6liimlerine karst hayati sagladigi
icin verilmistir demektedir.?'* Sealibi, bu ayetteki rth kelimesinin Kur’an ve seriatin
hidayeti anlaminda oldugunu cesedin rthla hayat buldugu gibi beserin ve dlemin de
vahiyle hayat buldugu i¢in vahyin, rtih diye isimlendirildigini sdylemektedir.*?
Yukarida “rtth”, “Rahulkudiis”, “Rahulemin” ile ilgili zikredilen ayetlerden
ozellikle birinci gruptaki ayetlerde goriildiigii iizere kastedilenin Cebrail (as) oldu-

gu anlagilmaktadir.

4., Kur'an'a Gore RUhulkudiis'iin Gorevleri

Kur'an’da gegen ayetlere gore Rithulkudiis’iin, Meryem’e gelerek Isa’y1 miijde-

214 216

ona Isa’nin rithunu tifleme,** Is&y1,*'® ve miiminleri destekleme,”” Allah

218

leme,
(co)in gonderdigi Kur’an1 (vahyi) indirme,*® miktari elli bin yil olan bir giinde

goge yukselip ¢ikma,*"” Kadir gecesinde rablerinin izniyle her bir is i¢cin inme,*°

bulusma (kiyamet) giinii hakkinda uyarida bulunma?®*!

222

ve kiyamet giinii Rah-

man’in huzurunda saf tutarak durma®? gérevlerinin oldugu zikredilmektedir.

Sonug¢

Yeni Ahit’e gore kutsal rith, Tek Tanrr'nin bir tek cevherde ii¢ benligini birlesti-
ren teslis inancindaki ti¢iincii uknumu (unsuru), tek cevherde toplanmais ti¢ ildhin
ti¢linciisii, Baba’dan ¢ikan hakikat rtithu, Baba ile Ogul’un ayrilmaz bir par¢asidir.
O, hem Tanrr'nin hem de Mesih’in rithudur. Isa Mesih’in goge yiikselisinden sonra
Tanr ile insan arasindaki irtibat1 devam ettiren, peygamber ve el¢ilere konusan,

211 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an’i’l-Azim, 4: 556.

212 Razi, Tefsirw’l-fahri’r-Razi el-miistehiru bi't-tefsiri’l-kebir ve mefdtihi’l-gayb, 27: 191; Sirevan,
el-Mu’cemu’l-camiu li garibi miifreddti’l-Kur’an’i’l-Kerim, 171.

213 Se’alibi, Tefsiru’s-Se’alibi bi’l-cevahiri’l-hisan fi tefsiri’l-Kur'an, 5: 168-169.

214 Meryem 19/17.

215 el-Enbiya 21/91; 66/12.

216 el-Bakara 2/87; el-Bakara 2/253; el-Maide 5/110.

217 el-Micadele 58/22.

218 el-Nahl 16/102; eg-Suara 26/153.

219 el-Meéric 70/4.

220 el-Kadir 97/4.

221 el-Mu'min 40/15.

222 en-Nebe 78/38.
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insanlari dogru yolda egiten Allah’in Rtth’udur. Yeni Ahit’e gore kutsal rtith, bagme-
lek Cebrail degil, Allah’in kendi rithudur (r@thullah). O da Baba gibi ezeli-ebedidir.
Kutsal rtih, yaratilmis bir varlik olmayip Tanrr'nin kendi Rith’u ve Tanrryla bir olup,
Tanrryla 6zde bir olandir.

Kutsal rth, Isa’nin insanligi kurtarmak i¢in diinyaya gonderildiginin his-
sedilmesini ve Isa’ya ulagilabilmesini gerceklestiren, Hiristiyanlarin tevbe et-
meleri i¢in glinahlarini gormelerini saglayan, seytana karsi durabilmesinde in-
sanliga yardim eden, inanan bir Hiristiyana aracilik yaparak nasil dua etmesi
gerektigini 6gretmek suretiyle onun dualarina yagam verici 6zellikler ekleyerek
diizenleyen, Mesih’in kurtulus hizmetini alarak inananlarin yasantisina uyar-
layan ve inananlara bunu bildiren, Isa’y1 yiicelterek Adem’in isledigi giinahla
diismiis olan insanlig1 Isa Mesih’teki Tanri benzeyisine yiikselten ve Isa’nin
yaptiklarini inananlarin yagantisina uyarlayan, Isa'nin yaptiklarini kendisinden
sonra devam ettiren, Mesih’e kendisi taniklik ettigi gibi inananlarin da taniklik
etmesini saglayan, Sonsuz Krallik’taki yaratilis1 gergeklestirecek olan Tanrrnin
bir unsurudur.

Kur’dn’da gegen ayetlerdeki “rtth”, “Rtthana”, “Rtihullah”, “Réthulkudiis” ve
“Rahulemin” kavramlarinin anlamlari hakkinda Islam alimleri arasinda bazi fark-
liliklar olmakla birlikte genel goriis olarak bu kavramlarla murad edilen mananin
Cebrail (as), oldugudur. Cebrail (as), Hz. Isa’dan baska peygamberlere de geldigi
halde, “Onun Rahulkudiis ile desteklenmesi” (Bakara, 2/87), ilahi ifadesiyle, diger
peygamberlerden higbirisine tahsis edilmeyen Rtthulkudiis ile desteklenmenin sa-
dece Hz. Isa’ya tahsis edildigi belirtilmektedir. Ciinkii Cebrail’in Hz. Isa’yla baska
tiirldi bir iliskisi vardir ki diger peygamberlerde bunun benzeri yoktur. Hz. Mer-
yem’e onun dogumunu miijdeleyen Cebrail’dir. Hz. Isa onun nefhi (iiflemesi) ile
dogmus, onun terbiye ve destegiyle biiyiimiis, her nereye gittiyse beraberinde git-
mistir. Nitekim Kur’an’da “Ona rthumuzu gonderdik, o rith ona beser seklinde se-
killenip gériindii.” (Meryem, 19/17) buyrulmustur. Ayrica yahddilerin Hz. Isa ve
annesi Meryem hakkinda onlarin kudsiyetlerine iffet ve ismetlerine, aykir1 sézler
sdylemelerine ve iftiralarina karst Hz. Isa’y1 tenzih etmek icin bu te’yid, 6zellikle s6z
konusu edilmistir.

Yukarida zikrettigimiz bilgilerde de gortildiigii tizere Yeni Ahit’te gecen kutsal
rith kavramy, teslisin tigincli uknumu olan Tanrrnin bir unsuru anlamina gelmek-
tedir. Kur’an’a gore ise “rtth”, “Rtthan4”, “Rathullah”, “Rtthulkudiis” ve “Rtthulemin”
kavramlar1 Allah’in rthu olup Cebriil (as) anlamina gelmektedir. Buna gore Yeni
Ahitteki kutsal rtth kavrami ile Kur’dn’da gegen Rtthulkudiis kavraminin ayni an-
lama gelmeyip farkli anlamlarda kullanildig1 anlagilmaktadir.
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islam’da Baris Anlayist

0z

Biitiin insanlarla insancil bir muamelede bulunmasi icin her Miisliiman’a Islim’in
ogretileri ve inanglarinda uygulamali bir egitim vardir. Islam’in bu 6gretileri,
sadece yasalar ve sloganlarla degil bizzat gergek¢i ve sahada canli olarak, insan
nefsini egitmeyi esas almaktadir. Bu manada Islam’in 6n gordiigii temel ilke ba-
ristir. Haddizatinda baris, kullarin yiice Allah’a yaklastig: bir ibadet tiiri olup,
genel olarak Islam ile ayn1 manaya gelmektedir. Yine baris yiice Allah’in en giizel
isimlerinden biridir.

Daha 6nce zikredildigi gibi barig anlamina gelen Islam, farkli inang ve bagliliga
sahip insanlar arasinda giivenin artmasi ve her tiirlii kargasanin ve korkunun or-
tadan kalkmasi bu barigin sonuglarindandir. islam’in genel zelliklerinden biri de
hayir igleme ve hayirda yardimlasmaya davet etmesidir. Dolayisiyla Islam saldir-
ganligi tamamen reddeder, hadlerini asanlarin cezasini keser, bu haddi asmay1 ve
saldirganlig1 tiim insanliga karsi islenmis bir sug olarak degerlendirip cezalandi-
rir. Beni bu konuda yazmaya sevkeden saiklerden bazilari bunlardir. Ciinkii Islam
immeti ile onun disindaki toplumalar ciddi bir karigiklik ve istikrarsizlik halin-
dedirler. Bu karisiklik ve istikrarsizlik ise temelinde barisin olmamasina dayan-
maktadir. Iste bu yiizden baris hi¢ kimsenin kendisinden bihaber kalamayacag1
oneme sahiptir. Dolayisiyla onsuz higbir iilke giivende olamadig1 gibi devletlerin
birbirleri ile olan iliskisi baris i¢inde ifade edilen karsilikli saygiya dayanmakta-
dir. Bu baris kaybedilirse, savaglar ve ¢atigmalar ka¢inilmaz olmaktakdir. Zaten
Islam’in emrettigi ilkelerin amaci, insanlarin arasinda ve devletlerin birbiriyle
olan iligkilerinde ilahi adaletin saglanmasindan bagka bir sey degildir. Barisla il-
gili ayetlerin tefsirine bakildiginda, miifessirlerin kelimenin éneminden ve Islam
diismanlarina etkisinden dolay1 baris kavramina 6zel bir anlam yiikledikleri ve
onunla ilgili detayli bilgiler aktardiklari goriilmektedir. Ornegin insanlarla iyi
geginmek, onlari katil bir diismandan sadik bir dosta ¢evirmeye esas teskil etti-
gini uzun uzadiya aktarmislardir. iste islam’in emirlerinin 6zii bu olup, insanlar
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onu begeri iliskilerinde uygulandiginda ger¢ek manada barigin ne demek oldugu
da boylece anlasilacaktir.
Anahtar kavramlar: Tefsir, Baris, Barisin Yeri, Barisin hedefi, Barisin izi
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Salgin hastaliklar tarih boyunca sebep olduklari kitlesel 6liimlerle insanligin maruz kaldig1
felaketlerden biri olmustur. Bu hastaliklarin baginda hig stiphesiz diinya niifusu tizerinde
biiyiik etkiye sahip Kara Oliim olarak adlandirilan veba gelmektedir. Hz. Peygamber'in de
hadislerinde deginmis oldugu taun hastalig, Arap¢a’da vebanin en gok goriilen ve hiyar-
cikli olarak adlandirilan tiiriine verilen isimdir. Amvas’ta ortaya ¢iktiktan kisa siire sonra
Suriye ve Irak’a kadar yayilan salgin, en gok Suriye topraklari tizerinde etkili olmus ve arala-
rinda sahabenin ileri gelenlerinin de bulundugu on binlerce insanin 6liimiine sebep olmus-
tur. Yaganan insan kayiplari bolgede Islam’in yayilmasina ve fetih hareketlerine biiyiik bir
darbe vurmugtur. Taun hastaliginin etkili oldugu zaman diliminde, Hz. Omer salgin bél-
gesiyle yakindan ilgilenmis, insanlarin her tiirlii ihtiyacini diger eyaletlerden temin edilen
malzemelerle kargilamaya gayret gostererek sosyal devlet anlayisinin en giizel orneklerinden
birini vermistir. Salginin ortadan kalkmastyla Suriye’ye giden Hz. Omer askeri, sosyal ve
idari alanlarda diizenlemelerde bulunmustur. Hastaligin yaralarinin sarilmasinda ézellikle
askeri ve sosyal alanlarda aldig: tedbirler Hz. Omer’in ¢aginin ¢ok ilerisinde bir yonetici
oldugunu ortaya koymustur. Bu ¢aligma Hz. Omer’in hilafeti dsneminde Filistin’in Amvas
adli yerlesim yerinde ortaya ¢ikan bu veba salginini konu almaktadir. Calismada salginin
sonuglari askeri, siyasi, sosyali ve adli agilardan degerlendirilecektir.

Anahtar kavramlar: Amvas, Taun, Hz. Omer, Ebu Ubeyde b. Cerrah.

Taun (Plague) In Amvas And Its Effects During Caliph Omer’s Period

Abstract

Epidemic had been one of the most hazardous disasters which caused massive death
throughout history. The most important one of these epidemics, undoubtedly, was
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plague which was also called Black Death. Taun disease, which was also mentioned in
Prophet Muhammed in his sayings (hadith), was the most prevalent type of plague in
Arabic language and bubonic plague was also used for this epidemic synonymously.
The epidemic pervaded in Syria and Iraq, soon afterwards it first appeared in Amvas,
and it became prevalent in Syria and caused the death of thousands of people among
which there were some prominent companions of Prophet Muhammad. Human loss-
es in the region played havoc with the spread of Islam and the operations of conquest
greatly. During the period in which Taun (plague) was prevalent, Caliph Omar fo-
cused on the epidemic zone closely and he manifested one of the best examples of so-
cial government with the purpose of meeting all kinds of demands that people needed.
Following the elimination of plague, Caliph Omar went to Syria to implement for
military, social and administrative arrangements. The remedy of the disease showed
that Caliph Omar was ahead of his time with his precautions especially in military
and social fields. This study deals with the plague epidemic which occurred in Amvas,
Palestine during Caliph Omar’s Period. The result of the study will be interpreted in
respect to the military, political, social and legal grounds.

Keywords: Amvas, Taun (plague), Caliph Omar, Ebu Ubeyde b. Cerrah

Giris

Hz. Omer’in hilafeti doneminde, Filistin topraklarinda bulunan Amvas' adli

yerlesim yerinde ortaya ¢ikan veba hastaligi, hizla yayilarak Suriye ve Irak toprakla-

rinda kadar ulagti. Fakat salginin en siddetli yasandig1 yer Suriye topraklar1 oldu.?

Amvas’ta baslayan hiyarcikli veba, vebanin ii¢ tiiriinden biri ve en yaygin goriilen

tiirii olup Araplar tarafindan taun olarak adlandirilmaktaydi.’ Bu sebeple salgina
Amvas’a nispetle Amvas Taunu denildi. Genis bir alana yayilan salgin sahabenin
onde gelenlerinin de dahil oldugu on binlerce insanin 6limiine neden oldu. Am-

1

130

Amvas, Filistin’de Kudiis ile Remle arasinda yer alan ve Remle’den alt1 mil uzaklikta bulunan k-
ciik bir yerlesim yerinin ad1 olmakla beraber Ibn Sa’d ve Belazuri Amvast Amevas olarak oku-
yanlarin bulundugunu belirtirken, Ibn Asakir ise imevas olarak okuyanlarinda bulundugunu
kaydetmektedir. Bkz:zMuhammed b. Sa'd b. Meni* el-Katib el-Héasimi el-Basri ibn Sa’'d, Kitabii’t-Ta-
bakati’l-Kebir, trc. Adnan Demircan, 11 c. (Istanbul: Siyer Yayinlary, 2015). c. 3, s. 327;Ebii’l-Hasen
Ahmed b. Yahya b. Cébir b. Davtd el-Belaziiri, Fiitihu’I-Bilddn (Beyrut: Derve ve Mektebetii’l-hi-
lal, t.y.). s. 190; Ebi’l-Kasim Ali b. Hibetullah b. Abdullah Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimagk, thk.
Muhibbuddin Ebi Said Omer, 17 c. (Beyrut: Darii’l- Fikir, 1995). c. II, s. 168.

Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimagk. c. 2, s. 168-169; Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberf,
Tarthw’l-iimem ve’l-miilik, 11 c. (Beyrut: Darii’t-turas, 1967). c. 4, s. 485-486; Ali Muhammed
Sallabi, ikinci Halife Hz. Omer Hayati-Sahsiyeti-Donemi, trc. Mehmet Akbas (Istanbul: Ravza
Yayinlari, 2018). s. 248; Ebii’l-Fida” imadiiddin Ismail b. $ihabiddin Omer b. Kesir el-Kureysi
ed-Dimeski Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdulmubhsin et-Tirki, 1. Bs, 21 c.
(DAru Hicre, 1998). c. 10, s. 76;el-Belaziri, Fiitithu’l-Billdan. s. 299.

Ozlem Geng, “Kara Oliim: 1348 Veba Salgini ve Ortagag Avrupa’sina Etkileri”, Tarih Okulu 10
(Agustos 2011): 123-150. s. 125; “Plague”, World Healt Organization, 22 Kasim 2019, www.who.
int/news-room/fact-sheets/detail/plague.
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vas Taunu, o zamana kadar Mislimanlarin sahit oldugu en biiyiik salgin hastalik
oldugundan sebep oldugu kayiplar nedeniyle Miislimanlarin korku ve dehsete ka-
pilmasina yol agt1.*

Hz. Peygamber’in de hadislerinde degindigi tAuna kars1 Hz. Omer, Islam Devle-
ti'nin tim olanaklarini kullanarak hastaliktan zarar goren insanlara yardimda bu-
lundu. Fakat ayni y1l meydana gelen ve Amu’r-ramade’ olarak adlandirilan kitlik
nedeniyle Hz. Omer’in Suriye’ye yardimlari olumsuz yonde etkilendi.® Hastaligin
kendisi kadar sonuglar1 da biiyiik sikintililara yol agti. Bu sebeple Hz. Omer, biz-
zat salgindan en ¢ok etkilenen Suriye bolgesine giderek askeri, idari ve sosyal dii-
zenlemelerde bulundu. Halifenin aldig: tedbirler sosyal devlet anlayisinin en giizel
orneklerini yansitmasi ve caginin otesinde bir kavrayiga sahip olmasini gostermesi
agisindan kayda degerdir.”

1. Taun Hastahg

Taun, sozliikte yaralamak, ayiplamak, kusurlu géormek anlamlarindaki ta’n
kokiinden tiiremis olup,® tduna yakalanan kisi ise matun veya tain olarak isim-
lendirilmektedir. Lisanu’l-Arab’ta tdun havayi, huyu, bedeni bozan ve ciiriiten,
gdérmeyi zorlastiran éliimciil ve bulasici bir hastalik olarak tanimlanirken,’ Ibn
Kayyim el-Cevziyye, et-Tibbii'n-Nebevi adl1 eserinde her taunun bir veba oldu-
gunu ancak her vebanin tdun olmadigini kaydederek aslinda taunun vebanin bir
tirit oldugunu ortaya koymaktadir."” Modern tibbin veba hakkinda ortaya koy-
dugu bilgiler de Ibn Kayyim’in tespitini dogrulamaktadir. Nitekim yersina pestis
adli bakteri ile ortaya ¢ikan ve pireler vasitasiyla enfekte olmus bir kemirgenden

4 Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimagk. c. 2, s. 168-169; et-Taberi, Tarihu’l-iimem ve’l-miiliik. c. 4, s.
485-496; Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-nihdye. c. 10, s. 76; Sallabi, Ikinci Halife Hz. Omer Hayati-Sah-
siyeti-Donemi. s. 248; el-Belaztiri, Fiitithu’l-Billdan. s. 299.

5  Hz.Omer'in hilafet doneminde h. 18. yilda Arap Yarimadasr'nda biiyiik bir kitlik yasanmis ve bu
yila Amu’r-ramade denilmistir. Bkz. Sallabi, Ikinci Halife Hz. Omer Hayati-Sahsiyeti-Dénemi. s.
239-240.

6  Sallabi, Ikinci Halife Hz. Omer Hayati-Sahsiyeti-Donemi. s. 239-240.

7  Muhammed Temmavi, Hz. Omer ve Modern Sistemler, trc. Muhammed Vesin Taylan (Istanbul:
Kaythan Yayinlari, 2004). s. 193; Sallabi, Ikinci Halife Hz. Omer Hayat1-Sahsiyeti-Dénemi. s. 253;
Allame $ibli Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, trc. Talip Yasar Alp, 2. Bs
(Istanbul: Mahya Yayincilik, 2015). s. 140.

8  Niikhet Varlik, “Taun”, TDV, 44 c. (Istanbul: TDV Islam Arastirma Merkezi, 2011). c. 40, s. 175.

9  Muhammed b. Mukrem b. Ali ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, 3. Bs, 15 c. (Beyrut: Daru’s-Sadir, t.y.).
c.13,5s.267.

10 Ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibbu'n Nebevi, thk. Abdulhalik Adiilgani (Beyrut: Darii’l Fikir, t.y.).
s. 30.
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digerine tasinmakta olan vebanin Bubonik, Septisemik ve Pnomonik olmaz tizere
{i¢ tiirii vardir. Ibn Kayyim’in tiun olarak nitelendirdigi veba tiirii ise vebanin
en yaygin olarak goriilen ve hiyarcikl olarak da adlandirilan Bubonik tiiriidiir."
Eski zamanlarda tabipler hiyarcikli veba tiirii i¢in tdun kelimesini kullanirken
icerigini tam olarak bilmedikleri biitiin salgin hastaliklar i¢in ise veba kelimesini
kullanmislardir.!? Veba salginlar1 6zellikle kitligin yasandigi ve hayvan oliimle-
rinin ¢ok oldugu yillarda kemirgenlerde bulunan pirelerin, 6len hayvanlar1 terk
ederek yeni yasam alani olarak hastalig1 insan bedenlerine tasimalariyla yasan-
migtir.”

Taun oliimciil olmakla birlikte hastaliga yakalananlar arasinda 6liim orani %
30 ile % 60 arasinda degismektedir. Bu oranla taun, veba tiirleri i¢inde 6liim orani
en diigiik olan tirtdir. Diger taraftan hastaligin bu tiirti akcigerlere kadar ilerleyip
yayilarak en 6liimciil veba tiirii olan Pnomonik vebaya doniisebilmektedir. Pire 1s1-
rigiyla insan viicuduna giren ve en yakin lenf diigtimiine dogru hareket eden yersina
pestis bakterisi lenfin iltihaplanarak gerilmesine sebep olur.'* Hastaligin ilerleyen
evresinde lenf diigiimlerinin bitytimesiyle viicutta iltihapli ve siddetli agriya sebep
olan siskinlikler meydana gelir. Bu sislikler genellikle viicutta derinin diger viicut
bolgelerine nazaran daha ince oldugu koltuk alti, kulak arkasi, kulak memesi ve
kasik bélgelerinde daha yogun olarak cikmaktadir.’® Meydana gelen siglikler kir-
miz1, sar1 ve siyah renkte olabilir. Hastaligin en hafif tiirtinde sisligin rengi kirmizi
olurken hastaligin siddetinin artmasiyla beraber renk dnce sariya sonra siyaha don-
mektedir. Viicutta siyah renkli siglikler meydana geldiginde ise hastanin kurtulmasi
neredeyse imkansizdir. Bu evrede sislikler ici irin dolu agik yaralar haline donisiir,
gorme zorlasir, hastanin kalbi normalin ¢ok iistiinde hizla atmaya baslar ve bu da
kalbin durmasina sebep olarak hastanin éliimiine yol agar.'®

Ortagagda taun hastaligina yakalananlarin tedavisi ile ilgili olarak kesin sonug
verecek bir tibbi tedavi yontemi bulunmamaktaydi. Taun hastalig1 goriilenlerin vii-
cutlarinda olusan sislikler kendiliginden patlayip, ¢ibanin icerisindeki kan ve irin
digarrya akarsa kisinin kurtulmas: miimkiindii. Aksi halde hastaliga yakalananlar

11 Geng, “Kara Oliim: 1348 Veba Salgini ve Ortagag Avrupa’sina Etkileri”. s. 125; “Plague”.

12 Nuran Yildirim, “Salginlar”, Diinden Biigiine Istanbul Ansiklopedisi, 8 c. (Istanbul: Kiiltiir Ba-
kanlig1 ve Tarih Vakfi, 1994). c. 6, s. 423.

13 Geng, “Kara Oliim: 1348 Veba Salgini ve Ortagag Avrupa’sina Etkileri”. s. 125.

14 “Plague”. Geng, “Kara Oliim: 1348 Veba Salgini ve Ortagag Avrupa’sina Etkileri”. s. 125.

15 el-Cevziyye, et-Tibbu’n Nebevi. s. 29.

16 Eba Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, et-Tibbu'n Nebevi, thk.
Muhammed Abdurrahman Maragly, 1. Bs (Derun Nefeis, 2004). s. 265; Mecmdiiddin Muham-
med b. Yakub el-Feyruzabadi, el-Kamusii’l Muhit, 8. Bs (Beyrut: Miiessesetii’l-risale, 2005). s.
548; “Plague”.
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genelde ii¢ giin icerisinde 6lmekteydi.”” TAun hastaliginin tedavisi ile ilgili olarak
Imam Safi ise, hastaliga yakalananlari tedavi etmek igin menekse giceginin ezilme-
siyle elde edilen merhemin ¢ibanin istiine siiriilmesi veya meneksenin kaynatilarak
suyunun hastaya icirilmesi tavsiyesinde bulunmugtur.'®

[lk olarak, m.s. 10 - 9. yiizyillarda Hindistan ile Cin’de gériilen veba, varlig1 bi-
linen endemik bir hastalik olup, uluslararasi ticaretin gelisim gostermesiyle tiiccar-
lar vasitasiyla Orta Asya, Mezopotamya ve Yakindogu’daki biiytik ticaret merkezi
konumunda bulunan sehirlere kadar ulagmistir. Daha sonraki yiizyillarda ise Isken-
deriye, Istanbul ve Rusya’ya ulagan hastalik Anadolu {izerinden Avrupa ve Afrika’ya
kadar yayilmistir. Tibbin gelismedigi, vebanin sebeplerinin ve tedavisinin heniiz bi-
linmedigi donemlerde meydana gelen veba salginlar1 milyonlarca insanin hayatini
kaybetmesine sebep olmustur. Bundan dolay1 veba, 6zellikle Avrupalilar tarafindan
Tanrrnin bir gazab: ve giinahkar kullarina gonderdigi tanrisal bir hastalik olarak
telakki edilmistir."

1.1. Hadislerde Taun

[slamiyet’in zuhurundan énce varlig1 bilinen tiun hastaligina Hz. Peygamber
de hadislerinde deginmistir. Hz. Aise’nin tiunun ne oldugunu sormast iizerine Hz.
Peygamber, “Devenin bezesi gibi bir bezedir. En ¢ok koltuk altinda ¢ikar.” cevabini
vermistir.*” Hz. Peygamber’in bu cevabindan kendisinin, taunun insanda bulunan
bezelerin zarar gormesiyle meydana geldigini ve ekseriyetle derinin ince oldugu vii-
cut bolgelerinde ¢iktigini bildigi anlasilmaktadir.

Giintimiizde vebanin meydana ¢ikis sebebi kesin olarak bilinmekte ve hasta-
ligin yayilmasini 6nlemek i¢in hastalarin izole edilmesi alinacak ilk tedbirler ara-
sinda belirtilmektedir.? Yaklagik on dort asir 6ncesinde Hz. Peygamber, “Sayet bir
yerde taun hastalig1 oldugunu isitirseniz oraya girmeyin. Bir yerde taun hastalig
¢ikarsa ve siz orada bulunursaniz tdundan kagarak oradan ¢ikmayin.”? hadisi ile
Miisliimanlara karantina uygulamas: tavsiyesinde bulunmustur. Hz. Peygamber’in,
tauna yakalanan kimselere bulunduklari yerden ayrilmamalarini ve saglikli kim-

17 Raziyuddin el-Hasan b. Muhammed b. Haydar el-Advi es-Segani, el-Ubabu ez-Zahir ve’l-liilbabu
el-fehir, ty. s. 142; Geng, “Kara Oliim: 1348 Veba Salgini ve Ortagag Avrupa’sina Etkileri”. s. 125.

18 Ebii’l-Fazl Semsiiddin Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-Dimagki ibn Tolun, el-Menhelii r-reviyyu
fi't-tibbi’n-nebevi, thk. el-Hafiz Aziz Beg, 1. Bs (Riyad: Dar’alemu’]-Kiitub, 1995). 5.153.

19 Yildirim, “Salginlar”. c. 6, s. 423.

20 Ibn Kayyim, s. 29.

21 “Plague”.

22 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 42: 53 (25118); Malik b. Enes, Cami, 7; el-Kuseyri, Sahihu Miislim, 4:
1733 (98); Ebti David, “Cenaiz”, 6.
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selerin de taun bulunan boélgeye girmemesini 6giitlemesi hastaligin yayilarak daha
fazla insana zarar vermesini 6nlemistir.

Hadiste bulunduklar: yerden ayrilmama yoniinde uyarida bulunulan kisilerin
sadece hastaliga yakalananlar olmayip, taunun bas gosterdigi bolgede bulunan ki-
silerin tamamini kapsamasi da ayrica dikkat ¢ekici bir durumdur. Zira tauna sebep
olan bakteriye maruz kalmis fakat hastalik belirtilerinin heniiz gériilmedigi kisi,
kendisinin hastaliga yakalanmadigini diisiinerek bulundugu yeri terk etmesi duru-
munda yine hastaligin yayilmasina sebebiyet verecektir.

Hastalik belirtilerinin goériilmedigi kimselerin karantina bélgesinde kalmala-
rinin toplum saglig: ve sosyal yardimlagma agisindan da faydalar: bulunmaktadir.
Bu kisiler tdun nedeniyle hayatin1 kaybetmis Miisliimanlar: defnederek hem dini
bir vecibeyi yerine getirmis hem de hastaliga sebep olan bakterinin hava yoluyla ya-
yilmasini engellemis olacaklardir. Ayrica taun sebebiyle giigsiiz diigmiis kimselerin
ihtiyaclarinin giderilmesi ile anne ve babasini kaybetmis ¢ocuklarin bakimlar: da
bu Miislimanlar tarafindan tstlenilmistir.”

Hz. Peygamber’in taun ile alakali bir bagka hadisi serifinde ise “Allah taunu miimin-
ler i¢in rahmet kildi. Bu sebeple tauna yakalanmis bir kul, basina gelene sabrederek ve
ecrini Allah’tan bekleyerek bulundugu yerde ikamete devam eder ve bagina ancak Allah
ne takdir etmigse onun gelecegini bilirse, kendisine sehit sevabi verilir”** buyurmustur.
Taun gibi oliimciil ve bulasic1 bir hastaligin vuku buldugu yerde bulunan kisilerin has-
taliga yakalanmis olsun veya olmasin bulundugu yeri terk etmek istemesi insan tabia-
tinin dogal bir sonucudur. Bu ise hastaligin yayilarak saglikli insanlarin da hastaliktan
zarar gormesine sebep olacaktir. Hz. Peygamber hadisinde Miisliimanlara taunun ken-
dileri i¢in bir rahmet vesilesi kilindigini ve tduna yakalanmalar1 durumunda bulunduk-
lar1 yeri terk etmeyip sabretmelerini halinde sehit sevabi alacaklarini belirtmektedir. Bu
hadis dogrultusunda Miisliimanlar ikamet ettikleri yerde kalarak zamanin tibbi bilgisi
ol¢tisiinde hastaliklarina ¢are aramaya devam edeceklerdir. Ote yandan bulunduklar
yerden ayrilmamalari hasebiyle diger Miisliimanlarin hastaliga yakalanmalarini engel-
leyip onlar1 korumus olacaklardir. TAundan 6lmeleri durumunda ise sabirlarinin karsi-
ligin1n sehit sevabi oldugunu bileceklerdir.

Ayrica Hz. Peygamber, “Taun’dan kagan cihattan kagan gibidir.” ** hadisiy-
le tdun bulunan yerden kagani savas meydanindan kacan biriyle es deger tutmus,
taundan kagmak savas sucgu gibi kabul edilmistir.

23 Sallabi, Ikinci Halife Hz. Omer Hayati-Sahsiyeti-Dénemi. s. 255; Remzi Ibrahim Abdullah, “Am-
vas Taunu”, Tikrit Universitesi [Imi Dergisi 20/1 (2012): 287-311. 5. 292.

24 el-Kuseyri, Sahthu Miislim, 3: 1521 (165); Buhari, “Kader”, 15; el-Kastalani, 1r§adi'1’s—séri li-serhi
sahihi’l Buhari, 2: 465 (1373).

25 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 22: 365 (14478).
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Hz. Peygamber’in hadislerinde taunla karsilasildiginda sabredilmesi 6gtdi ve
sabredenin sevabinin cennet olacagi miijdesi Said b. Kesir b. Gafir'in siirine su se-
kilde yansimistir:

j;u\J,Lwduﬂiw,..{:,;LMdu
55 br Gl bl ey S S 33 25
135 15 B85 . de GE Gt 6w

“Amvas taunundan dolay nice saghkli ve giiclii kisiler hilal gibi inceldi. Kendi-
lerinden razi olunmus bir halde Rablerinin huzuruna vardilar ve diinyada benzeri
olmayan bir yere yerlestirildiler. Lisan-1 halleriyle “Bizler hakkiyla sabrettik ve sabir
konusunda ornek bir topluluk olduk” dediler.”

2. Suriye’nin Fethi ve Eb( Ubeyde b. Cerrah’in Suriye’ye Gelisi

Hz. Ebubekir irtidat hareketlerini bastirdiktan sonra sahabe ile istisarede bu-
lunarak $am’in fethi icin bolgeye asker gondermeye karar verdi. Bu karar dogrul-
tusunda hicri 12. yilin sonunda birer sancak verdigi Amr b.el-As, Yezid b. Eb
Stifyan ve Stirahbil b. Hasene’yi komutalar1 altindaki tiger bin askerle Sam bolgesi-
ne sevk etti. Hz. Ebubekir, Amr b. el-As Filistin’e, Siirahbil b. Hasene’yi Urdiin’e,
Yezid b. Ebu Stfyant Dimagk’a vali tayin etmis ve bu komutanlar1 gonderildikleri
bolgenin fethiyle gérevlendirmistir. Hz. Ebubekir daha sonra fetih i¢in giden kuv-
vetlere yardimci olmasi i¢in takviye asker gondermis ve her komutanin emrinde
bulunan asker sayisi yedi bin bes yiiz kisiye ulasmistir. Filistin’e gonderilen Amr
b. el-As, yazdig1 mektupla diisman ordusunun kalabalik, bolgenin ise oldukga ge-
nis oldugunu bildirmis ve halifeden yardim talebinde bulunmustur. Bunun {ize-
rine Hz. Ebubekir, Irak’ta bulunan Halid b. Velid’e mektup yazarak $am’da bulu-
nan Miisliimanlara yardima gitmesini ve savas i¢in toplandiklarinda komutanlik
gorevini iistlenmesini emretmistir.”’

26 Ebua Zira Abdurrahméan b. Amr b. Abdilldh ed-Dimagki, Tarih’ii Ebi Ziira ed-Dimagki, thk.
Sukrullah Nimetullahi Kavceni (Dimagk: Mecmeul Lugati’l-Arabiyye, t.y.). c.1, s. 179.

27 el-Belaziiri, Fiitihuw’l-Bildan. s. 149-151; s. 66-70; Mustafa Fayda, Allah’in Kilici Halid b. Velid,
5. Bs (Istanbul: IFAV, 2014). s. 353-357;1zziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani
el-Cezeri [bni’l Esir, el-Kamil fit-Tarih, thk. Abdullah el-Kazi, 2. Bs, 8 c. (Beyrut: Darii’l Kiitii-
bi’l-ilmiyvye, 1994). c. 2, . 279.
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Hz. Ebubekir’in $am’in fethiyle gérevlendirdigi komutanlar arasinda Eb Ubey-
de b. Cerrah’in bulundugu yoniinde rivayetler de? vardir. Diger taraftan Belazuri,
Hz. Ebubekir’in Ebu Ubeyde b. Cerrah’a da sancak dikmek istemesine karsilik Ebu
Ubeyde’nin gorevden affini istedigini kaydetmekte ve Sam’in fethi i¢in gonderi-
len komutanlar arasinda onun ismini zikretmemektedir. Bununla birlikte miiellif
eserinde Sam bolgesine gonderilen komutanlar arasinda Ebu Ubeyde’nin adini da
belirtmekte ve Hz. Omer’in halife olmasinin ardindan Ebu Ubeyde’yi Sam valiligi-
ne getirdigini belirtmektedir.” Ayni gekilde Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimask
adli eserinde $am’a gonderilen ilk komutanlarin isimlerini siralarken Ebu Ubey-
de b. Cerrah’in ismini yer vermemekte fakat daha sonra Suriye’nin fethi ile gorevli
komutanlar arasinda Ebu Ubeyde’nin de bulundugunu haber vermektedir.** Ebu
Ubeyde’nin isminin Sam’in fethi icin gonderilen ilk komutanlar arasinda bulunma-
masina ragmen isminin daha sonra bélgede bulunan birliklerden birinin komutani
olarak anilmasi, O'nun bélgedeki kuvvetlere destek amaciyla gonderilen kuvvetler-
den birinin baginda gorevli olarak bolgeye gonderilmis olmasiyla agiklanabilir.

Hz. Ebubekir déneminde Sam’daki fetih hareketleri Irak’tan bolgeye komutan
olarak tayin edilen Halid b. Velid komutasinda basaril1 bir sekilde stirdiiriilmiis,
Dtimetiilcendel, Mercirahit, Busra fethedilmis ve Bizans Imparatorlugu’na kars1 Ec-
nadeyn Savagi kazanilmigtir. Hz. Ebubekir’in vefatindan sonra halife olan Hz. Omer
doneminde de Miislimanlar Sam bolgesinde fetih faaliyetlerine devam etmistir.*!

Yermuk Savasndan sonra Hz. Omer, Ebu Ubeyde b. Cerrah’t Halid b. Velid’in
yerine Sam valiligine getirmistir. Ebu Ubeyde bu goreve getirildikten sonra Emirii’l
Umera unvanini almis ve bu unvani kullanan ilk komutan olmugtur.*

3. Amvas Taunu’nun Ortaya Cikisi ve Yayilmasi

Amvas, Ebu Ubeyde b. Cerrah yonetiminde Suriye bolgesinde siirdiiriilen fetih
faaliyetleri sonucunda Islam topraklarina katilmigtir. Hz. Omer déneminde h.17.%

28 Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri bnii’l Esir, Esedii’l-gabe fi Marife-
ti’s-sahabe, thk. Ali Muhammed Muavvid ve Avil Ahmed Abdiilmevcud, 8 c. (Beyrut: Darii’l Kutubi’l
Hmiyye, ty.). ¢. 5, 5. 456; Ebtt Abdullah Muhammed b. Omer el-Vakudi, Fiituhu’s-Sam, ty. s.27-29.

29 el-Belaziiri, Fiitthu’l-Biildan. s. 149.

30 Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dumasgk. c. 2, s. 68-70.

31 1Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimagk. c. 2, s. 70; Mustafa Fayda, Hulefd-y1 Rasidin Devri (Dort
Halife Dénemi), 1. Bs (Istanbul: Kubbealt: Negriyati, 2014). s. 213-228.

32 Ibn Kesir, el-Biddye ve’'n-nihdye. c. 10, s. 571.

33 Abdurrahman ibn Mende el-Abdi el-Esbahani, el-Mustahrac min Kutubi el-nas lit-tezkira, thk.
Amir Hasan Sabri el-Temimi (Bahreyn: Vezaratii’l adl vagsunu’l Islamiye, t.y.). c. 2 5.443; el-Mu-
tahhar b. Tahir el-Makdisi, el-Bedii ve’t-Tarih (Bursaid: Mektebetii’l sekafeti diniye, t.y.). c. 5. s.
186; Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi. s. 137.
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veya 18. yilda* Amvas’ta ortaya ¢ikarak kisa siirede Suriye, Filistin ile Irak’in Basra
ve Kufe bolgelerine kadar yayilan biiyiik bir veba salgini meydana gelmis, hastaligin
ilk olarak Amvas’ta goriilmesi sebebiyle salgin Amvas Tdunu olarak adlandirilmis-
tir. Taun Suriye, Filistin ve Irak’a kadar yayilmasina ragmen iklim ve rakimdan
kaynakli olarak en gok zarar1 Suriye bolgesine vermistir.” Irak’a kadar yayilan Am-
vas Taunu, burada da etkili olarak ¢ok fazla insanin 6liimiine sebep oldugundan
Irak’ta TAunu Carif olarak adlandirilmistir.

Amvas Taunu, aralarinda Ebu Ubeyde b. Cerrah, Muaz b. Cebel, Yezid b. Ebu
Stifyan, Stirahbil b. Hasene, Fazl b. Abbas, Sitheyl b. Amr, Ebu Cendel b. Sitheyl
gibi sahabenin ileri gelenlerinin de bulundugu on binlerce insanin éliimiine sebep
olmustur.” Amvas Taunu'nda élenlerin sayisi kesin olarak tespit edilememekle bir-
likte Islam tarihi kaynaklar1 tiundan &lenler ile ilgili oldukea farkl: sayilar vermek-
tedir. ibn Asakir dlenlerin sayisin1 20.000,% Yakubi, el-Cevzi ve Taberi 25.000,”
Makdisi 23.000 ile 29.000* aras1 olarak kaydetmektedir. Kastalani Amvas Taunu’n-
dan iig giin igerisinde 70.000* kisinin 6ldiigiinii belirtirken Ibn Hacer el-Askalani
ise olenlerin sayilamayacak kadar ¢ok oldugunu bildirerek tdunun ulastig1 boyutu
gozler 6niine sermektedir.”

Taun hastaliginin siddetinin artmasinda, ayn1 yil meydana gelen kithigin ve
Miislimanlarin Suriye’de Rumlar ve Irak’ta Farslar ile biiyiik bir miicadele igeri-
sinde olmasinin da etkisi vardi. Meydana gelen savaslarda binlerce insan hayatini

34 1bn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye. c. 10, 5.76; Ibn Sa’d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir. c. 3, s. 327;
Ebti Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam, thk.
Besser Avvad Maruf, 1. Bs, 6 c. (Dar el-Garb el-Islami, 2003). c. 2 s. 152; el-BelAziiri, Fiiti-
hw’l-Bildan. s. 190; Celaleddin Suytti, Halifeler Tarihi, trc. Onur Ozatag (Istanbul: Otiiken
Nesriyat, 2014). s. 145.

35 Ibn Asakir, Tarthu Medineti Dimask. c. 2, s. 168-169; et-Taberi, Tarihw’l-iimem ve’l-miiltik. c. 4
s. 485-486; Sallabi, Ikinci Halife Hz. Omer Hayati-Sahsiyeti-Donemi. s. 248; ibn Kesir, el-Biddye
ve’n-nihdye.c. 10, s.76;el-Belaziiri, Fiitithw’l-Baldan. s. 188; Abdullah, “Amvas Taunu”. s. 299; ib-
rahim Saricam, Hz. Omer (Ankara: TDV Yayinlari, 2015). s. 106.

36 es-Segani, el-Ubabu ez-Zahir ve’l-liibabu el-fehir. 376.

37 ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye. c. 10, s. 41;Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu't
Taberi, thk. Muhammed Ebu’l Fadl Ibrahim, 12 c. (Kahire: Daru’l-maarif bi Misir, ty). c. 4,s.
60, Sallabi, Ikinci Halife Hz. Omer Hayati-Sahsiyeti-Donemi. s. 249.

38 Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimask. c. 11, s. 171.

39 Ahmedb. Ebi Ya'kib Ishak b. Ca‘fer b. Vehb b. Vazih el-Ya'kabi, Tarihu’l-Ya'kiibi, 2. Bs, 3 c. (Bey-
rut: Der Sadir, ty.). c. 1, 165, et-Taberi, Tarihu’l-iimem ve’l-miiliik. c. 4, 5.101; Ebi’l Ferec Cema-
luddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-miilitk ve’l-iimem,
thk. Muhammed Abdiilkadir Ata, 1. Bs, 19 c. (Beyrut: Darii’] Kiitiibi'l ilmiyye, 1992). c. 4,s. 247.

40 el-Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, el-Bedii ve’t-Tarih. c. 5. s. 186.

41 el-Kastalani, irsadﬁ’s—séri li-serhi sahihi’l Buhari, c.5, s. 241.

42 Sihabuddin el kinani el-Askalani ibn Hacer, , el-Isabe fi temizi es-Sahabe (Kilkde, 1853). c.1's. 3.
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kaybetmis ve ¢carpigsmalardan dolay: dlenlerin defin islemi gerceklestirilememisti.
Sicak havanin etkisiyle savas meydanlarindaki cesetlerin kisa siirede bozulmasiyla
birlikte mikroplar havaya karismig ve taunun yayilmasini hizlandirarak 6lenlerin
sayisinin artmasina sebep olmustur.*

4. Hz. Omer’in Sam’a Gelisi

Hz. Omer, Sam bolgesinde fethedilen topraklarin durumunu tanzim, gayrimiis-
lim halkin statiisiinii tayin ve askerleri teftis etmek icin h. 18. yilda, Medine’de ye-
rine Hz. Ali'yi vekil birakarak ashab-1 kiramin ileri gelenleriyle birlikte yola ¢iktu.
Halife, $am ile Hicaz sinir1 olan Serg Mevkiine ulastiginda Ebu Ubeyde, Surahbil b.
Hasene ve Yezid b. Ebu Siifyan’inda aralarinda bulundugu Suriye bélgesinin fethiyle
gorevli olan komutanlar tarafindan kargilandi. Ebu Ubeyde b. Cerrah, Hz. Omer’e
Suriye’de yayilmis olan tdun hastaligindan ve onun dehsetinden bahsettiginde has-
taligin siddetinden {irperen Hz. Omer, yola devam etmek veya Medine’ye donmek
konusunda istisare yapmak iizere muhacirleri topladu. Istisareye katilanlar arasinda
goriis ayrilig1 yasandi. Muhacirlerin bir kism1 Allah rizasini umarak yola ¢iktik-
larini, baslarina bir bela gelecegine inanmadiklarini ve yollarina devam etmeleri
gerektigi yoniinde goriis bildirdi. Bir kismi ise tdunun bir bela ve felaket oldugunu
bu sebeple Medine’ye donmeleri gerektigini belirttiler. Muhacirler arasinda ihtilaf
yasaninca Hz. Omer onlar1 yollayarak Ensar ile bir araya geldi. Ensar’in da muha-
cirler gibi ihtilafa diigmesi tizerine Hz. Omer bu kez yalnizca Kureys'ten ilk hicret
edenler ve Mekke’nin fethine katilmis olanlarla bir araya gelerek onlarin goériisiine
basvurdu. Iki kisi disinda geri kalanlarin tamami i¢inde bulunduklari durumun bir
imtihan oldugunu, sonunda 6liim bulundugunu ve Medine’ye geri donmelerinin en
dogru davranis olacagi konusunda ortak fikir beyan ettiler. Bu goriisii uygun bulan
Hz. Omer insanlara duyuru yaparak develerini hazirlamalarini ve sabah erkenden
Medine’ye doniilecegini bildirdi.*

Hz. Omer’in Medine’ye dénmeye karar verdigi sirada orada olmayan Ebu Ubey-
de b. Cerrah, halifenin kararin1 6grendiginde son derece 6fkelendi. Ebu Ubeyde
asir1 derecede kaderciydi. Hz. Omer’in yanina gelerek “Allah’in kaderinden mi ka-
¢ryorsun?” diye sormasi iizerine Hz. Omer, Ebu Ubeyde’ye uzun bir siire baktiktan
sonra “Ey Ebu Ubeyde! Keske bu sozii bagkasi soyleseydi. Evet, Allah’in bir kaderin-

43 Sallabi, Ikinci Halife Hz. Omer Hayati-Sahsiyeti-Donemi. s. 248; Abdullah, “Amvas Taunu”. s. 298.

44 1bn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye. c.10, s. 172, Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet
Idaresi. s. 137; Temmavi, Hz. Omer ve Modern Sistemler. s. 111; Sallabi, Ikinci Halife Hz.
Omer Hayati-Sahsiyeti-Donemi. s. 104; Fayda, Hulefd-y1 Rasidin Devri (Dért Halife Dénemi).
s. 240-241.
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den Allah’in diger bir kaderine kagtyorum.” cevabini verdi.*” Hz. Omer daha sonra
sozlerine su sekilde devam etti “Sen devenle bir vadiye ulagsan, vadinin bir tarafi
sulu ve yesillik bir otlak, diger tarafi susuz ve ¢orak olsa deveni nerede otlatirsin?
Deveni otlak yerde otlatirsan Allah’in takdiriyle otlatmis olmaz misin? Sayet corak
yerde de otlatirsan Allah’in takdiriyle otlatmis olmaz misin? Bunlarin her ikisi de
Allah’in kaderidir”* Hz. Omer ve Ebu Ubeyde konusurlarken yanlarina Abdur-
rahman b. Avf geldi. Konusulanlar1 6grendiginde ise onlara Restilullah’tan duydugu
“Sayet bir yerde taun hastalig1 oldugunu isitirseniz oraya girmeyin. Bir yerde tdun
hastalig1 ¢ikarsa ve siz orada bulunursaniz tdundan kagarak oradan ¢ikmayin¥
hadisini hatirlatti. Hadisi hatirlayan Hz. Omer verdigi kararin dogrulugundan ve

hadisle uyusmasindan dolay1 Allah’a hamd etti ve Medine’ye geri dondii.*

5. Hz. Omer’in Suriye’ye Gida Yardiminda Bulunmasi

Y1l boyu etkisini siirdiiren taun salginindan on binlerce insanin hayatini kaybet-
mesi ve yasanan kitlik Suriye’deki tarimsal tiretimde biiyiik bir diisiis yasanmasina
neden olmustu. Bu sebeple insanlar temel gida maddelerinin temininde zorluklar
yasamaktaydi. Hz. Omer Suriye’den dondiikten sonra bolgeye yiyecek yardimin-
da bulunmak i¢in harekete gecti ve insanlar temel gida ihtiyaglarini karsilayincaya
kadar siit, yogurt, tereyagi ve et yememeye yemin etti.* Hz. Omer Irak ve Misir
eyaletlerindeki valilere mektup yazarak Suriye’ye gida yardiminda bulunmalarini
emretti. Irak valisi Sa’d b. Ebu Vakkas Irak’a yiyecek ve giyecek yardimini kara yo-
luyla ulastirirken, Amr b. el-As un, zeytinyag1 ve gesitli gida maddeleri ile bes bin
elbiseden olusan yardimi yirmi gemilik bir filoyla ve Kizildeniz yoluyla Medine’ye
gonderdi. Hz. Omer Amr b. el-As’in génderdigi yardim malzemelerini ilk olarak
kitliktan dolay1 yardima ihtiyaci olan Medine’deki Miisliimanlara dagitt1.*

45 Temmavi, Hz. Omer ve Modern Sistemler. s. 111; Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve
Devlet Idaresi. s. 138; Sallabi, [kinci Halife Hz. Omer Hayati-Sahsiyeti-Dénemi. s. 104;1bn
Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye. c.10, s. 172; Fayda, Hulefd-y1 Rasidin Devri (Dort Halife Done-
mi). s. 241.

46 Temmavi, Hz. Omer ve Modern Sistemler. s. 111-112; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye. .10, s. 172;
Sallabi, Ikinci Halife Hz. Omer Hayati-Sahsiyeti-Dénemi. s. 104.

47 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 42: 53 (25118); Malik b. Enes, Cami, 7; el-Kuseyri, Sahihu Miislim, 4:
1733 (98); Ebti David, “Cenaiz”, 6.

48 Temmavi, Hz. Omer ve Modern Sistemler. s. 112; ibn Asakir, s. 171; Abdullah, “Amvas Taunu”. s.
294-295.

49 1bn Haldun, Divanii’l el-Mubteda ve’l haber fi Tarihi’l Arab ve’l Berber. c. 2, s. 553.

50 el-Ya'ktbi, Tarihu’l-Ya'kabi. c. 2, s. 154; ibn Haldun, Divanii’l el-Mubteda ve’l haber fi Tarihi’l
Arab ve’l Berber. c. 2,'s. 553; Araybi Muhammed Abdulhamit, el-Istiraticiyetii’l-Ittisaliyye li Omer
ibnii’l Hattab fi Idareti’l-ezemet (Yiiksek Lisans, et-Tahir Mevlai, 2016). s. 216.
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Daha sonra artan malzemeleri Ziibeyr b. Avvam’in bagkanligindaki deve ker-
vani ile Suriye’ye sevk etti. Yardim malzemelerinin taundan etkilenen ihtiyag sa-
hiplerinin evlerine kadar ulastirilmasini emretti. Ayrica taundan dolay1 aglikla
kars1 karsiya olan insanlar icin develerin kesilmesini, etlerinin giineste kurutula-
rak pastirma haline getirilmesini ve i¢ yaglariyla birlikte insanlara dagitilmasini
bildirdi. Yardimi almaya gelemeyecek durumda olanlar i¢in ise sabah namazin-
dan sonra ascilar tarafindan yemek yapilarak gorevliler tarafindan kendilerine
ulastirilmasini da emretti.”

6. Ebu Ubeyde Bin Cerrah’in Vefat Etmesi ve Yerine Muaz b. Cebel’in Gegmesi

Ebu Ubeyde b. Cerrah Asere-i Miibessere’den olup Islam’a ilk kabul eden ve hem
Habesistana hem de Medine’ye hicret eden sahabilerdendi. Bedir ve Uhud savas-
larina katilan Ebu Ubeyde Hz. Peygamber’in yanagina saplanan migfer par¢asini
¢ikarirken iki 6n disi kirilmis ve bundan dolay: kendisine ethem denilmistir. Hz.
Peygamber, Ebu Ubeyde igin “Her @immetin bir emini vardir. Bu immetin emini
Ebu Ubeyde b. Cerrahtir.” buyurmustur.®

Hz. Omer, Medine’ye dondiikten sonra ¢ok sevdigi ve deger verdigi Ebu Ubey-
de’nin tduna yakalanmasindan korktugu i¢in onu Sam topraklarindan ¢ikarmaya ka-
rar verdi. Fakat takvasini ve imanini bildigi Ebu Ubeyde’nin kendisinin kurtulmasina
karsin askerlerini taunun kucaginda birakmayacagini, askerleriyle ayni kaderi paylas-
mak isteyeceginden emindi. Bu sebeple Ebu Ubeyde’ye, kendisine ihtiyaci oldugunu
ve acilen Medine’ye gelmesi gerektigini bildiren bir mektup yollamaya karar verdi. Hz.
Omer’in mektubunu alan Ebu Ubeyde, halifenin kendisini taun bolgesinden ¢ikar-
mak i¢in bu yola bagvurdugunu anlad1 ve yanindakilere “Allah miiminlerin emirini
affetsin.” dedikten sonra halifeye cevap olarak su mektubu yazdu:

“Ey Miiminlerin Emiri!

Senin bana olan ihtiyacini anladim. Ben Miisliiman askerlerden birisiyim ve
kendimi onlarin higbirisinden tstiin gormiiyorum. Allah’in benim ve onlar hak-
kinda yazdig1 kader gerceklesene kadar onlardan ayrilmak istemiyorum. Benden bu
talebinizi geri ¢ekin ve askerlerimin arasinda kalmama miisaade edin.”*

Ebu Ubeyde’nin mektubunu alan Hz. Omer mektubu okudugunda kendini
tutamayarak aglamaya basladi. Halifeyi aglarken goren insanlar “Ey Miiminle-

51 Abdullah Taha Abdullah Nasir es-Selmani, Ezmetu Amue’r-ramade el- fktisadiye (Musul: Kualli-
yetii’l Terbiye, 2010). s. 16.

52 Ibnii’l Esir, Esedii’l-gabe fi Marifeti’s-sahabe. c. 3, s. 126-127.

53 ibn Kesir, el-Biddaye ve'n-nihdye. c.10, s. 42;Temmavi, Hz. Omer ve Modern Sistemler. s.
374-375;Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi. S. 138; et-Taberi, Tarihu't Taberi.
c.4,s. 60-61; Abdullah, “Amvas Taunu”. s. 295.
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rin Emiri! Ebu Ubeyde mi 61dii?” diye sordular. Hz. Omer yanindakilere “Ha-
yir ama oliime ¢ok yaklast1.” cevabini verdikten sonra Ebu Ubeyde’ye yeni bir
mektup yazarak insanlari nemden uzak, yiiksek ve havadar bir yere ¢ikarmasini
emretti.>*

Ebu Ubeyde, Ebu Musa el-Esari’yi cagirarak ona Hz. Omer’den gelen mektu-
bu gosterdi ve Ebu Musa’ya “Hemen yola ¢ikarak insanlar igin giizel bir yer bul ve
bana haber ver. Insanlar1 buldugun yere gotiirecegim.” dedi. Ebu Musa yol hazirli-
g1 yapmak icin evine gittiginde esinin de tduna yakalanmis oldugunu gérdii. Ebu
Ubeyde’nin yanina gelerek durumu bildirdiginde Ebu Ubeyde, kendi devesinin ha-
zirlanarak Ebu Musa’ya verilmesini emretti. Ebu Musa deveye binmek i¢in ayagini
tizengiye koydugunda kendisinin de tauna yakalandigini anladi ve “Allah’a yemin
olsun ki hastalik bana da isabet etti.” dedi.”

Hastalik iyice yayildiginda Ebu Ubeyde, kendisi ve ailesi heniiz hastaliga yaka-
lanmamaigsken insanlara su sekilde hitap etti:

“Ey insanlar! Bu hastalik sizin i¢cin Allah’in bir rahmeti ve peygamberinizin size
olan duasidir ve bu hastalik sizden onceki salih kisilerin 6lim sebebidir.” ve tdun
hastaliginin ecrinin Allah katinda biiyiik olmasindan dolay1 hastaligin kendisine ve
ailesine de bulagmasi i¢in dua etti.*

Kisa siire sonra Ebu Ubeyde tduna yakaland: ve hastalik biitiin viicuduna yayil-
d1. Hastaligin ilerleyip, siddetli nobetler gegirmeye basladiginda hastaliktan kurtu-
lamayacagini anladi ve insanlari toplayarak soyle dedi:

“Size bir vasiyetim var. Bu vasiyete bagli kaldiginiz siirece hem hayatta hem
de ahirette hayir tizere kalacaksiniz. Namazi kilin, zekéat: verin, orucu tutun,
hac yapin, sadaka verin, miitevazi olun, birbirinizi sevin, akraba ziyaretinde
bulunun, idarecilerinize kars: sadik olun, onlara tavsiyelerde bulunun. Diinya
hayati sizi aldatmasin. Sayet bin sene de yasasaniz sonunda benim gibi gidece-
giniz yer bellidir. Ciinkii Allah insanogluna 6limi yazmistir ve hepsi 6lecektir.
Onlarin en faziletlisi rabbine en itaatkar olandir. En cok amel eden edeni ise

ahireti icin amel edendir.” >*

54 et-Taberi, Tarihu’t Taberi. c. 4, s. 60-61; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye. .10, s. 42;Temmavi, Hz.
Omer ve Modern Sistemler. s. 374-375;Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi. S.
138; Abdullah, “Amvas Taunu”. s. 295.

55 1bn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye. c. 10, s. 42-43; et-Taberi, Tarihu’t Taberi. c. 4, s. 61; Sallabi, fkinci
Halife Hz. Omer Hayati-Sahsiyeti-Dénemi. s. 249.

56 et-Taberi, Tarihu’t Taberi. c. 4, s. 61; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye. c. 10, s. 43; Sallabi, TIkinci
Halife Hz. Omer Hayati-Sahsiyeti-Dénemi. s. 250; Ibnit’l Esir, Esedii’l-gabe fi Marifeti’s-sahabe.
c. 3, s.127.

57 Sallabi, Ikinci Halife Hz. Omer Hayati-Sahsiyeti-Donemi. s. 250;Numani, Biitiin Yénleriyle Hz.
Omer ve Devlet Idaresi. s. 138; Abdullah, “Amvas Taunu”. s. 296-297.
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Ebu Ubeyde daha sonra Muaz b. Cebel’e donerek “Ebu Abdurrahman insanlara
namaz kildir. Allah sana rahmet etsin. Seni kendime halef se¢tim.” dedi ve kisa siire
sonra vefat etti.”®

Amvas Taunu sebebiyle pek ¢cok sahabe hayatini kaybetmis olsa da Ebu Ubey-
de b. Cerrah’in vefatinin {slam Tarihi agisindan farkli bir énemi vardir. Beni Saide
Cardagrnda Hz. Ebu Bekir'e biat edilmeden 6nce Hz. Ebu Bekir, Ensar mensupla-
rina orada bulunan Hz. Omer veya Ebu Ubeyde b. Cerrah’tan birini halife olarak
se¢meleri tavsiyesinde bulunmugtu.®® Diger taraftan Hz. Omer, Ebu Lii’liie’nin
gergeklestirdigi suikast sonucunda agir sekilde yaralandiginda ve aldig: yaralar-
dan dolay1 6lecegi anlagildiginda ashabin 6nde gelenleri Hz. Ebu Bekir’in yaptig:
gibi yerine birini tayin etmelerini istediler. Hz. Omer 1srarlar kargisinda “Sayet Ebu
Ubeyde hayatta olmus olsayds, halifeligi ona devrederdim. Ciinkii Resulullah onun
icin “Ummetimin Emini” demisti.” cevabini vermis ve kendisinden sonra halife ola-
cak kisiyi segmeleri i¢in bu isi olusturdugu suraya devretmisti.®* Ebu Ubeyde b.
Cerrah’in sahip oldugu 6zellikler sebebiyle gerek Hz. Ebu Bekir gerekse Hz. Omer
tarafindan halifelige layik gortilmesi dikkate sayandir. Onun Amvas Taunu'nda ha-
yatini kaybetmesi bir noktada tarihin déniim noktalarindan birini teskil edilmistir.

7. Muaz b. Cebel’in Vefat Etmesi ve Yerine Amr b.EI-As'iIn Ge¢mesi

Muaz b. Cebel on sekiz yasinda Miisliiman olmus, Bedir ve Uhud savas: basta
olmak {izere pek ¢ok savasa katilmisti. Hz. Peygamber’in Miislimanlara Kur’an-1
Kerim 6grenmeleri i¢in tavsiyede bulundugu dort sahabiden® biri olan Muaz i¢in
Hz. Peygamber “Ummetimin haram ve helali en iyi bileni Muaz b. Cebeldir”* bu-
yurmustu. Muaz ulastig: bilgi ve yorum giicliyle Hz. Peygamber’in sagliginda fetva
veren nadir sahabilerden biriydi.*

Ebu Ubeyde’nin vefatindan sonra taun hastaligindan dlenlerin sayis1 daha da
artt1. Insanlar tdunu bir tufan olarak degerlendirerek Muaz b. Cebel’den Allah’in
tdunu tizerlerinden kaldirmasi icin Allah’a dua etmesini istediler. Bu sirada Amr

58 ibn Sa’d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir. c. 3, s. 482; Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet
Idaresi. s. 138; Sallabi, Ikinci Halife Hz. Omer Hayati-Sahsiyeti-Donemi. s. 250; Abdullah, “Amvas
Taunu”. s. 296-297

59 el-Ya'ktibi, Tarihu’l-Ya'kibi. c. 2, s. 123; Adem Apak, Ana Hatlariyla Islam Tarihi 2 Hulefd-i Rasi-
din Dénemi, 11. Bs, 4 c. (Istanbul: Ensar, 2014). c. 2, s. 35-37.

60 et-Taberi, Tarihu’t Taberi. c. 4, s. 227-228; Temmavi, Hz. Omer ve Modern Sistemler. s. 375; Apak,
Ana Hatlaryla Islam Tarihi 2 Hulefa-i Rasidin Dénemi. c. 2,s. 171.

61 Bkz. Mislim, “Fedail”, 112.

62 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 190.

63 Ibnii’l Esir, Esedii’l-gabe fi Marifeti’s-sahabe. c. 5, s. 188.
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b. el-As, Muaz b. Cebel’e gelerek insanlarin bulundugu yeri terk etmesinin daha iyi
olacagini sdyledi. Fakat Muaz b. Cebel’de Ebu Ubeyde gibi tdunun Allah’tan gelen
bir rahmet ve sehitlik kapisi oldugunu diisiiniiyordu. Insanlara hitap ederek tiunun
bir tufan degil Allah’in rahmeti ve Hz. Peygamber’in dua ile kendilerine istemis
oldugu sehitlik oldugunu belirtti. Muaz b. Cebel daha sonra kendisinin de tiundan
nasibini almasi icin Allah’a dua etti. Cok ge¢meden Muaz'in ¢ocuklar: ile iki esi
tauna yakalanarak vefat etti.**

Ailesinin defin islemlerini yerine getirdikten kisa siire sonra tduna yakalanan
Muaz b. Cebel 6lecegini anladiginda soyle dedi:

“Selam olsun sana ey 6liim. Ey davetsiz misafir! Ey devenin {izerinde gelen sev-
gili! Sana selam olsun. Ey Rabbim! Seninde bildigin iizere hayatim boyunca senden
korktum ve simdi senin rahmetini istiyorum. Stiphesiz ki sen benim diinyay:1 seven-
lerden ve onun i¢inde uzun siire kalmak isteyenlerden olmadigimi biliyorsun.”s

Muaz b. Cebel yerine Amr b. el-As’1 atad1 ve ¢ok gegmeden vefat etti. Vefat etti-
ginde otuz sekiz yasindayd1.® Muaz b. Cebel’in tek oglu Abdurrahman’in tdundan
olmesi ve Muaz'in da ayni yil hayatini kaybetmesi ile soyu kesilmistir.*”

8. Amr b. EI-As’in insanlari Dag Yamaclarina Yerlestirmesi

Ebu Ubeyde b. Cerrah ile Muaz b. Cebel agir1 kaderci olduklarindan taun hasta-
l1ig1n1 Allah’in rahmeti olarak saymislar ve hastaliga kars: hi¢bir 6nlem almamaislar-
d1. Fakat Amr b.el-As seleflerinden farkli diisiinmekteydi. Insanlari havanin daha
temiz ve nemin daha az oldugu dag eteklerine gétiirmeye karar verdi. Halka hitap
ederek taunun atesin yayildig1 gibi yayildigini ve daglara cekilmeleri gerektigini
soyledi. Ashaptan Ebu Ubeyde ve Muaz b. Cebel’in gériisiinde olanlarin Amr b. el-
As’a giddetle karsi ¢ikmasina ragmen Amr kararini uygulamaya gegirdi. Insanlara
daglarin yamaglarina giderek oralara yerlesmelerini emretti. Amr’in emri dogrultu-
sunda insanlar dag yamaglar1 boyunca yerlestiler ve taun salgini zamanla etkisini

64 1Ibn Sa’'d, Kitabii’t-Tabakati’l-Kebir. c.3, s. 656-657; Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimasgk. c. 2, s.
172; ibn Kesir, el-Biddaye ve’'n-nihdye. c. 10, s. 43; Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet
Idaresi. s. 138; Abdullah, “Amvas Taunu”. s. 297; Sallabi, Ikinci Halife Hz. Omer Hayati-Sahsi-
yeti-Déonemi. s. 251; {bnir’l Esir, Esedii’l-gabe fi Marifeti’s-sahabe. c. 5, s. 189; et-Taberi, Tarihu’t
Taberi. c. 4, s. 62.

65 Ibn Sa’d, Kitabii’t-Tabakati'l-Kebir. c.3, s. 657; Ibnii’] Esir, Esedii’l-gabe fi Marifeti’s-sahabe. c. 5. s.
189; Abdullah, “Amvas Taunu”. s. 298; Sallabi, Ikinci Halife Hz. Omer Hayati-Sahsiyeti-Dénemi.
s. 251-252.

66 et-Taberi, Tarihu’t Taberi. c. 4, s. 62; Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi. s. 138-
139; Sallabi, Ikinci Halife Hz. Omer Hayati-Sahsiyeti-Dénemi. s. 252; Ibnit’l Esir, Esedii’l-gabe fi
Marifeti’s-sahabe. c. 5, s. 190; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye. c. 10, s. 43.

67 1bnii’l Esir, Esedii’l-gabe fi Marifeti’s-sahabe. c. 5, s. 188.
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kaybederek sona erdi. Amr’in insanlari dag yamaglarina yerlestirdigi haberi kendi-
sine ulagtiginda Hz. Omer, Amr’1 kinamadi. Zira daha dnce kendisi Ebu Ubeyde’ye
insanlar1 bulunduklari yerden ¢ikararak daha havadar ve yiiksek yerlere ¢ikarmasi-
n1 emretmis fakat Ebu Ubeyde’nin 6mri buna yetmemigti.®®

9. Amvas Taunu'ndan Sonra Hz. Omer’in Suriye’ye
Gelmesi ve isleri Diizene Koymasi

Amvas Taunu ortadan kalktiktan sonra ardinda ¢6ziilmesi gereken pek ¢ok so-
run birakmaigti. Bozulan askeri sistemin yeniden kurulmasi, sinirlarin giivenliginin
yeniden saglanmasi, bolgeye yeni idarecilerin atanmasi ve 6len insanlarin mirasla-
rinin hak sahiplerine dagitilmasi gibi ¢oziilmesi gereken meseleler vardi. Hz. Omer
isleri diizene koymak i¢in Medine’de yerine vekil olarak Hz. Ali’yi birakarak ¢ok
say1da sahabe ile birlikte Suriye’ye dogru yola ¢ikt1. Eyle sehrine ulastiginda burada
li¢ dort giin kadar kaldiktan sonra $am’a ge¢ti.®

Halife ilk olarak olen yoneticilerin yerine atamalarda bulunarak tdunda haya-
tin1 kaybetmis olan Yezid b. Ebu Siifyan’in yerine kardesi Muaviye b. Ebu Siifyan’
Sam valiligine, Abdullah b. Kays™ ise Biladii’s-Sam sahillerine komutan tayin etti.”
Daha sonra halkin gida sorunuyla ilgilenen Hz. Omer, kestirdigi develerin etlerini
ekmek ile birlikte insanlara dagitmaya basladi. Bunun yaninda Muaviye’ye Suri-
ye topraklarinda taundan zarar goren insanlara yiyecek yardiminda bulunmasini
emretti. Irak valisi Sa’d b. Ebu Vakkasa da mektup yazarak kendi bolgesinde taun-
dan zarar gorenlere yardimda bulunmasinin yani sira Suriye’ye de gida maddeleri
gondermesini bildirdi. Halka yapilan bu yardimlar taunun etkisi ortadan kalkip,
yiyecek sorunu ¢oziiliinceye degin devam ettirildi. Hz. Omer ayrica her ay insanla-
ra diizenli olarak aylik gida yardiminda bulunmaktaydi. Bir insanin aylik ne kadar
yiyecege ihtiya¢ duydugunu tespit amaciyla arastirmada bulundu. Bunun i¢in bir
cerib bugday1 un haline getirttikten sonra zeytinyag: ile yogrularak hamur haline
getirilmesini emretti. Daha sonra bu hamurla ekmek yaptirtarak 6glen yemegi i¢in
cagirdigi otuz kisiye ikram etti. Yemege gelenlerin tamamina hazirlanan ekmegin
yeterli gelmesi {izerine bir kisinin bir aylik 6glen yemegi ihtiyacini tespit etmis oldu.
Ayni uygulamay1 aksam yemegi iginde tekrar etti ve hazirlanan ekmeklerin aksam

68 1bn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye. c. 10, c.43; et-Taberi, Tarihu't Taberi. c. 4, s. 297; Abdullah, “Am-
vas Taunu”. s. 297; Sallabi, Ikinci Halife Hz. Omer Hayati-Sahsiyeti-Dénemi. s. 252.

69 Sallabi, Ikinci Halife Hz. Omer Hayati-Sahsiyeti-Dénemi. s. 252-253; Numani, Biitiin Yonleriyle
Hz. Omer ve Devlet Idaresi. s. 139; Temmavi, Hz. Omer ve Modern Sistemler. S. 99; Ibn Kesir,
el-Biddye ve’'n-nihdye. s. 44;et-Taberi, Tarihu’t Taberi. s. 63-64

70 ibn Sa’d, Kitabii’'t-Tabakati’l-Kebir. c. 9, s.413; Sallabi, Ikinci Halife Hz. Omer Hayati-Sahsiye-
ti-Dénemi. s. 253; Abdullah, “Amvas Taunu”. s. 82-83.
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6glini icinde yeterli oldugunu anladi. Bundan hareketle insanlara her ay 6glen ve
aksam yemegi icin iki cerib”* un ile iki kist’* zeytinyag1 ve bir kist sirkenin dagitil-
masini buyurdu.” Mislimanlardan biri ihtiyag sahibinin kéle olmasi durumunda
ne kadar verilmesi gerektigini sorunca Hz. Omer, 6zgiir bir insanla kélenin ayirt
edilmeden herkese ayni miktarda yiyecegin verilmesini emretti.”* Hz. Omer gida
yardiminda bulunurken mevcut olanaklar: en verimli sekilde kullanarak hiir veya
kole ayrimi yapmadan herkes i¢in en iyi kosullar1 saglamaya caligmistur.

Halife daha sonra 6len Miisliimanlarin miraslarinin taksim isiyle ilgilenmeye
karar verdi. Taundan 6lenlerin sayisinin ¢ok fazla olmasi ve bazi ailelerin biitiin
fertlerinin hastalik sebebiyle hayatini kaybetmesi miras taksimini zorlagtirmaktay-
d1. Hz. Omer ilk olarak taundan &lenlerin varislerini tespit ettirdi ve sonra onlar1
gagirtarak aralarinda miras taksimi yapti. Varislerin tamaminin hayatini kaybet-
mesi ve varislerin tespit edilememesi sebebiyle ortada kalan mallari ise fakirlere da-
gitmustir.” Hz. Omer ayrica devlete ait olan arazilerden tahsis ederek arazilerini
genisletmis ve insanlarin rahat yagamalari i¢in evlerinin genisletilmesine de destek
vermistir.” Suriye emirleri Hz. Omer Medine’de iken miras taksiminde sikintilar
yasamig, konuyla ilgili olarak Hz. Omer’e mektup yazarak ne yapilacagini sormus-
lard1. Halife miras olarak kalan mallar1 hak sahiplerine dagitarak hem mallarin zayi
olmasini engellemis hem de adli tegkilatin uzun yillar boyunca ugrasmak zorunda
kalacag1 miras davalarini birkag hafta iginde kesin sonuca baglamay1 basarmistir.
Ayni zamanda miras taksiminin kanuni yollarla ¢6ziimiine gidilmesi ile insanlar
arasinda ortaya cikabilecek gizli diismanliklarin da éniine gegilmis oldu.”

71 Hz. Omer zamanindan itibaren Islam diinyasinda kullanilan alan ve hacim dlgiistidiir. Bélgeler
gore farklilik gostermekte olan cerib 29,5 ilel38 litre arasindadir. Bkz. Ebu Ubeyd Kéasim Sellam,
Kitabii’l-Emval Ilk Dénem Ekonomi Yénetimi, trc. Cemaleddin Saylik (Ankara: Ankara Okulu, 2016).
Mustafa Fayda, “Cerib”, TDV, 44 c. (Istanbul: TDV Islam Arastirma Merkezi, 1993). c. 7, s. 402.

72 Mubhtelif bolgelere ve 6lgiilen tiriine gore degisiklik gosteren hacim 6l¢ii birimi. Zeytin yag1 i¢in
6l¢ii birimi olarak kullanildiginda 2,106 litreye tekabiil etmektedir. Bkz. Cengiz Kallek, “Kist”,
TDV, 44 c. (Istanbul: TDV Islam Arastirma Merkezi, 2002). c. 25, s. 504.

73 Kadi Muhammed b. Hiiseyin el-Ferra’Ebu Yale, el-Ahkdmiis-Sultaniyye (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l
Hmiyye, 2000). s. 239;es-Selmani, Ezmetu Amue’r-ramade el- fktisadiye. s. 15; et-Taberi, Tarihu’t
Taberi. s. 64-65.

74 el-Belaziiri, Fiitithu’l-Buldan. s. 273.

75 Temmavi, Hz. Omer ve Modern Sistemler. s. 193; Sallabi, Ikinci Halife Hz. Omer Hayati-Sah-
siyeti-Donemi. s. 253; Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi. s. 139; Abdullah,
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Amvas Taunu askeri agidan da 6nemli sonuglar dogurmus ve bu alanda da ted-
birler alinmasi gerekmisti. Salgin sonucunda Suriye’de bulunan Miisliiman askerle-
rin yaklagik yarisini olusturan yirmi bes bin asker ve bir¢ok 6nemli komutan haya-
tin1 kaybetmisti. Yasanan kayiplar bir yandan Islam’in yayilmasina biiyiik bir darbe
vururken, diger yandan sinirlar1 savunmasiz birakmigti. Miislimanlarin i¢inde bu-
lundugu durum Rumlar1 Suriye’ye saldirmaya tesvik etmisse de hastaligin siddetin-
den dolay1 buna cesaret edememislerdi. Fakat hastaligin etkisini yitirmesiyle Rum
tehlikesi tekrar belirecekti.”

Hz. Omer, Rumlarin saldirmasini engellemek igin Suriye’nin farkli bolgelerin-
den askerler getirip, tiimenler halinde diizenleyerek baslarina komutanlar atad: ve
olen askerlerden bosalan yerlere yerlestirdi. Sinir boylarinda da diizenlemeye giden
halife, Bizans ile olan sinir boyuna hudutlar1 korumalar: ve diisman saldirisini 6n-
ceden haber vermeleri i¢in askeri birlikler yerlestirdi.”

Hz. Omer $am’dan ayrilip Medine’ye dsnmeden 6nce insanlara bir konusma
yaparak sunlar1 soyledi:

“Ben sizleri idare etmeyi iistlendim. Sizin isleriniz i¢in Allah’in bana yiikledigi-
ni yerine getirdim. Halife olarak hitkmiimii verdim. Ganimetlerinizi, evlerinizi ve
savasacaginiz yerleri aranizda taksim ettim. Sizin mallarinizi yine sizin aranizda
adil olarak dagittim. Ingallah yaptigimiz dagitimlar hakka uygun olmustur. Or-
dugéahlar tayin ettim ve savasa gideceginiz yonleri belirledim. Giris ¢ikislarinizin
nereden olacagini tayin ettim. Ganimetlerinizi bol sekilde verdim. Arazilerinizi ve
evlerinizi geniglettim. Size verilecek erzak, bagis ve maaslari belirledim. Gorevlilere
ihtiyaciniz olan seyleri temin etmeleri igin emir verdim. Kim yapilmasi gereken bir
isten haberdar olursa bunu bize séylesin ki yerine getirelim Allah’in izniyle. Ondan
baska gii¢ ve kuvvet yoktur.”*

Sonug¢

Hz. Omer’in hilafeti sirasinda ortaya ¢ikan ve kisa siirede Suriye’nin biiyiik kis-
mint etkisi altina alan Amvas Tadununun askeri, ekonomik ve politik alanda ¢ok
onemli sonuglar1 olmustur. Yaklasik yirmi bes bin Miisliman askerinin hayatini
kaybettigi salginda yoneticilerin tdun salgini karsisinda sergiledikleri tutumda
farklilik gostermistir. Asir1 derecede kaderci olan Ebu Ubeyde b. Cerrah ile halefi

78 Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye. c. 10 s. 44.

79 Sallabi, Ikinci Halife Hz. Omer Hayati-Sahsiyeti-Dénemi. s. 253; Temmavi, Hz. Omer ve Modern
Sistemler. s. 99; Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi. s.140; Abdullah, “Amvas
Taunu”. s. 289.

80 Temmavi, Hz. Omer ve Modern Sistemler. s. 99-100; Sallabi, Ikinci Halife Hz. Omer Hayati-Sahsi-
yeti-Donemi. s. 253; Abdullah, “Amvas Taunu”. s. 289;Sarigam, Hz. Omer. s. 107.
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Muaz b. Cebel, komutalari altindaki askerleri farkli bir yere gotiirmeyip bulunduk-
lar1 yerde kalarak salginin neticesini beklemeyi uygun gormiistiir. Onlarin bu ka-
dercilik anlayis1 hem hayatlarini kaybetmelerine hem de tdundan daha fazla askerin
olmesine neden olmugtur. Hz. Omer ile Muaz b. Cebel’den sonra komutayi devralan
Amr b. el-As ise askerlerin yerlesim yerlerinden uzak olmak kaydiyla daha yiiksek
yerlere nakledilmesini salgina karsi alinacak bir tedbir olarak gormekteydiler. Hz.
Omer ile Amr b. el-As’in goriisit hem Hz. Peygamber’in karantina ile ilgili tavsiyesi-
ne hem de imkanlar ¢ergevesinde hastaliktan korunma yollarina uygun diismekte-
dir. Nitekim Halifenin daha 6nce Ebu Ubeyde’ye emrettigi askerlerin daha yiiksek
ve havadar bir yere ¢ikarilmasi emrini uygulayan Amr b.el-As daha fazla askerin
6lmesini engelledigi gibi hastaligin sonlanmasini da saglamigtir.

Hz. Peygamber taun ile ilgili olarak: “Sayet bir yerde taun hastalig1 oldugunu
isitirseniz oraya girmeyin. Bir yerde tdun hastalig1 ¢ikarsa ve siz orada bulunursaniz
taundan kagarak oradan ¢ikmayin.” buyurmustur. Modern tibbin salgin hastaliklar
karsisinda alinacak tedbirler arasinda zikrettigi karantina uygulamasi, Hz. Peygam-
ber tarafindan bin dért yiiz y1l 6ncesinden tavsiye edilmistir. Hadis dogrultusunda
taun bolgesinde bulunan insanlarin yerlerini terk etmemesi ve saglikli kisilerin de
taunun bulundugu yere girmemesi salginin yayilmasini engelleyerek zararlarini mi-
nimize etmistir.

Téun salgininin 6nemli sonuglarindan birisi de yasanan asker kayiplari nede-
niyle Islam’in yayilmasinin sekteye ugramasidir. Diger taraftan Miislimanlarin
yasadig1 asker kayiplar1 Bizans’t yeniden Suriye’yi ele gegirme noktasinda cesaret-
lendirmigse de gerek hastaligin siddeti gerekse Hz. Omer’in aldig1 askeri tedbirler
buna engel olmustur. Halife vefat eden askerlerin yerlerine Suriye’nin diger bolge-
lerinden getirdigi askerleri yerlestirerek durumun kisa siirede eski haline dénme-
sini saglamigtir.

Taun sebebiyle tarimsal tiretimde diisiis yasanmis ve insanlar aglik tehlikesiyle
karg1 karsiya kalmistir. Hz. Omer diger eyaletlerden Suriye’ye yiyecek maddesi gon-
derilmesini saglayarak hem insanlarin gida ihtiyacini saglamis hem de gida fiyatla-
rinin salgin nedeniyle asir1 derece de artmasinin 6niine gegmistir. Halife'nin halkin
temel gida ihtiyaglarini karsilayincaya kadar siit, yogurt, tereyagi ve et gibi gidalar1
tiiketmemeye yemin etmesi ise bir yonetici olarak halka bakis agisini ve yoneticilik
algisini ortaya koymasi bakimindan son derece mithimdir.

Hz. Omer taun ortadan kalkmasindan sonra Suriye’ye giderek salginin sonugla-
rin1 yerinde gérmiis ve gozlemleri neticesinde tedbirler almistir. Hz. Omer’in uygu-
lamalari arasinda ortada kalan mallarin varislerini tespit ettirmesi, varislerin de 6l-
mesi durumunda ise onlarin varislerini tespit ettirerek miras taksiminde bulunmas:
halifenin adalet noktasinda ulastig1 noktay1 gostermektedir. Halifenin buradaki ic-
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tihad1 ayn1 zamanda uzun yillar boyunca adli makamlar1 mesgul edecek davalarin
da oniine ge¢mistir.

Amvas Taunu'nun belki de en 6nemli sonucu politik alanda etkisini gostermis-
tir. Hz. Omer tarafindan halifelige layik goriilen Ebu Ubeyde’nin taun salgininda
hayatini kaybetmesi ileride goreve gelecek halifeleri dogrudan etkilemistir. Ote yan-
dan Yezid b. Ebu Siifyan’in vefatindan sonra yerine Suriye valiligine kardesi Mu-
aviye b. Ebu Siifyan’in getirilmesi de tarihin seyrini degistiren gelismelerden biri
olmustur. Yaklasik yirmi yil boyunca Suriye’de valilik gérevinde bulunan Muaviye,
valilikte gecirdigi askeri, politik ve ekonomik anlamda iyi sekilde degerlendirmis
ve Hz. Alinin hilafeti doneminde O’nun karsisina ¢ikacak kadar giiclenmistir. Hz.
Aliile giristigi hilafet miicadelesi sonucunda ise Islam tarihinin seyri degistirmistir.
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