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The Hadith-Based Foundations of the Nafs Stages in Khalwatiyya Tradition
(In the example of al-Atwar al-Sab’a Epistle Written by Yusuf Sunbul Sinan)
Abstract
Siinbiil Sinan, who was born in Merzifon/Amasya/Turkey and the founder of
Siinbiiliyye branch of Khalwatiyya tradition, is one of the important sGfi figures
in the period of Ottoman Empire. He is a supporter of the arguments about
dance and fortune in the Ottoman era. In this regard, he published several
works. His another publication is Risala fi Bayan al-Atwar al-Sab ‘a. He addresses
the hirarchies of sayr-u suluk in this epistle. The conception of al-Atwar al-Sab’a
(seven stages) has also an important place in Khalwatiyya and there are epistles
written on this issue. One of these epistles is Sunbul Efendi’s epistle. When
discussing and explaining the subject, he used both Quran verses and hadiths.
The hadith understanding and utilizing of sifis is different than the
understanding of hadith narrators. Stifis sometimes might not behave mildly
when finding narratives that approve their teachings and understandings. In
this paper, we address, discuss, and analyze the content of this epistle, the
hadith understanding of stiffs, and the hadiths that Sunbul Efendi used to
ground his understanding of atwar sab’a, and thereby, we aim to determine if
the statements considered as hadiths in the epistle are real or not. Additionally,
we aim to assess the certainty, indication, and meaning of the statements
considered as evidence and hadith in detail regarding the understanding of
atwar al-sab’a, it is aimed to contribute to the studies in the field of hadith and
mysticism.

Summary

Sunbul Sinan Efendi (d. 936/1529), who was born in Amasya / Merzifon and
was the founder of the Sunbuliyye branch of the Khalwatiyya tradition, is one
of the essential Sufistic personalities of the Ottoman period. He is a leading
supporter of the Sufi dance (rags) and Sufi whirling (dawran) discussions in the
Ottoman period. In addition to the works he has been copyrighted in this

Amasya ilahiyat Dergisi, 14 (Haziran 2020): 9-50
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subject, one of his essential works is Risala fi Bayan al-Atwar al-Sab‘a. In this
epistle of Sunbul Efendi, he discusses sayr and suluk (path) in Sufism. The
understanding of al-Atwar al-Sab‘a (seven stages) also has an essential place in
the Khalwatis, and epistles concerning this issue were written. The epistle of
Sunbul Efendi is one of them.

Sunbul Sinan has given place more verses and hadiths in grounding his nafs
stages in his epistles compared to other atwar authors. In his epistle, Sunbul
Sindn gave 16 narrations or words he cited as a hadith and referred to as
evidence and a basis to justify the order of suluks. As a result of the detections,
deductions, and criticisms of the hadith, words, and narrations, among them
there are 1 authentic, 1 hasan li ghairihi, 3 weak hadiths in terms of imputation,
and the remaining 11 narrations or words consists of words and observations,
some of which are not initially hadith, some of which are regarded as
fabricated, and some are not involved in the sources. Besides, it is observed that
the vast majority of these narrations in the epistle did not exist in the first
period hadith and Sufism sources, mostly in the classified and copyrighted
sources in the later periods, and some of them were not involved in the sources
at all. Hence, it is probable to say that in the early periods, some of the people
who are ascetic (zahid), Sufi, and wise, or words that were supposed to have the
correct meaning of different cultures and personalities, were reflected in the
sources of the next period and conveyed to Sufism by transforming them into
hadith. In this regard, a more in-depth research is required on the source of
narrations that are effective in Sufism and used as hadith and their conveyance
to Sufism.

Sufi's hadith understanding and use of hadith may change from the hadith
understanding of the narrator of hadiths. At this point, Sufis can sometimes
present a moderate behavior when it comes to narrations that verify their
teachings and understanding. Sunbul Sinan's attitude is observed to be similar
to the Sufi approach concerning hadith if the use of hadith in epistles and
understanding of hadith in general. The author has adopted an approach in
presenting the hadiths as evidence, not more than the correctness and certitude
of the hadith, but he cares about whether his meaning is relevant in terms of
verifying and explaining his teachings.

Sunbul Sinan also made ishari (implied) comments on the words and narrations
he presented as hadith. Still, in his ishari interpretations, he abided by the rules
inquired in the ishari interpretation, did not eliminate the apparent meaning of
the hadiths, nor did he make any interpretations contradicting to the general

Amasya Theology Journal, 14 (June 2020): 9-50
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principles of religion. He sought to ground his nafs hierarchies based on the lafz
or ishari meaning of the narrations and words he presented as evidence. Still, it
is seen that the nagli (prophecy) evidence given in this subject as hadith are not
based on a reliable basis, especially in hadith, and that almost all of them are
comprised of weak, unreliable, controversial and problematic words and news.
Still, by examining the status of the narrations presented in this epistles, it is not
right to reach a conclusion and opinion that there is no religious and scientific
basis in the understanding that expresses the nafs stages in the Sufism, or the
course of perfection of man as the al-atwar al-sab’a. Because the primary goal of
the Qur'an and Sunnah is to enhance man morally, to acquit his nafs, to glorify
his soul, and bring it to perfection in the world and the heaven. The primary
purpose of Sufism is to help and guide people in fulfilling this goal. It is
recognized that Sunbul Sinan, like the Sufis, adopted this aim as a basis in the
use of hadith. Sufis gave importance to every word that complied with the
purposes of Sufism and whose meaning was relevant in terms of their own
teachings and exhibited a lenient attitude for equating the unreliable narrations,
criticized in terms of correctness and certitude, as hadith of the Prophet. Still, at
this point, it will unquestionably be a more suitable approach for the Sufis to
consider the methods and principles of the hadith, and to act with an
understanding that prefers correct and consistent narrations rather than
problematic narrations in terms of correctness and certitude while grounding
the doctrine and understanding of Sufism. Because in the context of verifying
the teachings of Sufism, there are adequate verses and correct hadiths, and their
correctness does not create a need for problematic narrations. Consequently, the
understanding of al-atwar al-sab’a, which has an essential place in sayr and suluk,
should be based on the Qur'an and Sunnah axis, by reconsidering the methods
and data of the hadith, in the context of more reliable narrations in terms of
correctness and certitude. Such new research and studies may create a decrease
in the criticisms that will be aimed towards Sufism and will also add to grow
and enhance the Sufism understanding based on solid foundations within the
context of the Qur'an and Sunnah. As a result, in the article, the nature of his
epistle, as well as the understanding of hadiths, the hadiths used by Sunbul
Efendi to ground the understanding of al-atwar al-sab’a were evaluated in terms
of deduction, criticism, and analysis within the context of hadith science, and
the real value of the words presented as hadith in the epistle was sought to put
forward.

Amasya ilahiyat Dergisi, 14 (Haziran 2020): 9-50
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In the meantime, it was aimed to evaluate the suitability of the hadiths and
words presented as evidence to ground the understanding of al-atwar al-sab’a in
terms of certitude, implication, and meaning, and to contribute to the studies in
the field of hadith and Sufi sciences.

Keywords: Hadith, Sufism, Khalwatiyya, Sunbul Sinan, al-Atwar al-Sab’a.

Halvetiyye Gelenegindeki Nefis Mertebeleri Anlayisinin Hadislerdeki
Dayanaklari
(Yusuf Siinbiil Sinan’in Etvir-1 Seb‘a Risalesi Ozelinde)
Oz
Amasya/Merzifon'da dogan ve Halvetiyye tarikatinin Siinbiiliyye kolunun
kurucusu olan Siinbiil Sinan Efendi (6. 936/1529), Osmanli doneminin onemli
tasavvufi sahsiyetlerinden biridir. Osmanli doneminde yasanan raks ve devran
tartismalarinin 6nde gelen taraftarlarindandir. Bu hususta eserler telif etmistir.
Telif ettigi onemli eserlerinden biri de Risdle fi Beydni’l-Etvidri’s-Seb‘a isimli
eseridir. Stinbiil Efendi bu risalesinde tasavvufta seyr-ii siiliik mertebelerini
konu edinmektedir. Etvar-1 seb‘a (yedi evre) anlayisi aym zamanda
Halvetilerde 6nemli bir yere sahip olup bu hususta risaleler kaleme alinmistir.
Bu risalelerden biri de Siinbiil Efendi'nin s6z konusu risalesidir. Stinbiil Efendi
konuyu izah ederken ve ele alirken ayetlerin yanisira hadislere de yer vermistir.
Stfilerin hadis anlayist ve hadis kullanimi, muhaddislerin hadis anlayisindan
farliliklar arz edebilmektedir. Sifiler bu noktada bazen Ogretilerini ve
anlayislarini  teyid eden rivayetler s6z konusu oldugunda miitesahil
davranabilmektedirler. Makalede risalesinin mabhiyeti, sffilerin hadis
anlayisinin yanisira, Siinbiil Efendi’'nin Etvar-1 Seb’a anlayisini temellendirirken
kullandigr hadisler, tahric, tenkid ve tahlil yonleriyle hadis ilmi agisindan
incelenmis ve risalede hadis olarak ifade edilen sozlerin, gercek degeri ortaya
konulmaya calisilmistir. Bu arada delil olarak sunulan ve hadis olarak ifade
edilen sozlerin etvar-1 seb‘a anlayigsinin temellendirilmesine siibut, delalet ve
anlam olarak uygunlugu degerlendirilmeye calisilmis, hadis ve tasavvuf
ilimleri sahasindaki ¢alismalara katki sunmasi amaglanmaisgtir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Tasavvuf, Halvetiyye, Siinbiil Sinan, Etvar-1 Seb‘a.

Giris
Bir dini bilgi ve uygulamanin mesr(i ve muteber olmasinda Kur’an
ve Siinnet’e uygunluk temel bir kriter olup, mesruiyetini bu iki
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kaynaktan almayan higbir dini bilgi ve 6greti makbul goriilmemistir.
[slam tasavvufu da temelde Kur'an ve Siinnet'e dayanan, insanin
kemale ulasmasmi gaye edinen, kendine 6zgii Ogretileri bulunan bir
ilimdir. Tarihi stirecte ziihd ve tasavvuf hareketinde kurumsallagmalar
ve buna bagh olarak insanin olgunlasmasma dair farkli usul ve
anlayiglar ortaya ¢ikmistir. Bunlardan biri de siilik mertebeleri diye
bilinen nefis mertebeleri/etvar-1 seb‘a anlayisidir. SGfi alimler nefis
mertebelerini temellendirirken ayet ve hadislerden deliller getirerek
dayanaklarmi ortaya koymaya calismislardir. Bu stfi alimlerden biri de
Yusaf Stunbil Sinan’dir (6. 936/1529). Calismada Stinbiil Sinan’in etvar-1
seb‘a anlayisini temellendirme baglaminda risalesinde delil olarak
sundugu  hadislerin/rivayetlerin ~ tespit,  tahric, tenkid ve
degerlendirilmesi yapilarak, farklh disiplinlerin verileri de dikkate
alinmak suretiyle hadis ilmi agisindan degeri makale boyutu
cercevesinde ortaya konulmaya ¢aligilmistir.

1. Siinbiil Sinan’in Hayat1 ve Ilmi Sahsiyeti

Osmanli déneminin meshur Halveti seyhlerinden Siinbiil Sinan
Efendi'nin asil adi Yusuf b. Yak(b olup, Amasya'nin Merzifon
kazasinda dogmustur. Merzifon'daki ilk tahsilinden sonra once
Isparta’da, akabinde Istanbul’da medrese tahsilini tamamlamistir.
Siinbiil Sindn, Halveti seyhi Cemal Celebi'ye (6. 899/1494) intisap ederek
tasavvuf yoluna girmis, seyru siilikunu tamamladiktan sonra, Koca
Mustafa Pasa Dergahmin postnisini olmus, vefatmna kadar irsad
faaliyetlerini devam ettirmistir. Halvetiyye tarikatinin Siinbiiliyye
kolunun kurucusudur. Siinbiil Sinan, II. Bayezid, Yavuz Sultan Selim ve
Kanuni Sultan Siileyman dénemlerini idrak etmis, 936/1529 yilinda vefat
etmistir. Cenaze namazi seyhul-islam Ibn Kemal (6. 940/1534)
tarafindan Fatih Camii'nde kildirlarak dergdhinin  haziresine
defnedilmigtir.! Stinbiil Sinan aralarinda Seyh Merkez Muslihuddin

! Hayat1 hakkinda bk. Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, haz. Mehmet Akkus
- Ali Yilmaz (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2015), 3/363-393; Bursali Mehmed Tahir,
Osmanli Miiellifleri, haz. A. Fikri Yavuz - Ismail Ozen (istanbul: Meral Yaymevi, ts.),
1/179-180; Hiir Mahmut Yiicer, “Siinbiil Sinan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 38/135-136; Mehmet Sirin Ayis, “Siinbiil
Sinan'm lmi ve Tasavvufi Kisiligi”, Uluslararasi Amasya Alimleri Sempozyumu
(Amasya: Kibatek, 2017), 1/647-655; Mehmet Kalayci, “Kadizadeliler-Halvetiler

Geriliminin Odaginda Bir Isim: Siinbiil Sinin el-Amasi ve er-Risaletii’t-Tahkikiyye
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Efendi'nin (6. 959/1551-52) de bulundugu pek ¢ok halife yetistirmis,?
vefat1 iizerine postuna Merkez Efendi oturmustur.3

2. Tasavvufta Etvar-1 Seb‘a Anlayis1 ve Siinbiil Sinan Efendi’nin
“Etvar-1 Seb‘a” Risalesi

Tasavvufta etvar-1 seb‘a, nefsin emmare, levvame, milhime,
mutmainne, raziye, marziyye ve kamileden olusan yedi mertebesini
ifade etmek amaciyla kullanilan bir kavramdir.* Tavr kelimesinin ¢ogul
hali olan etvar; hal, evre, asama, merhale, mertebe gibi anlamalara
gelmektedir. Tasavvuf ilminde “etvar” kelimesi zamanla manevi
hayatin gelisim basamaklarini ifade eden teknik bir terime doniismdiis ve
bu basamaklar stfilerin anlayisinda yedi mertebe olarak kabul
edildiginden, yedi rakamui ilave edilerek “etvar-1 seb‘a” olarak
ifadelendirilmistir> Nefsin mertebelerinin her biri Kur’an’daki
ayetlerden miilhem olarak isimlendirilmistir.e Etvar-1 seb‘a kavrami,
tarikatlarin uygulama usullerinin sekillendigi XII. asirdan itibaren
tasavvuf literatiiriinde yer almaya baslamistir.” Etvar-1 seb’a anlayisi,
tasavvufun temel amaciyla dogrudan ilgili bir konudur. Tasavvuf,
insanin siifli yasamdan ulvi yasama evrilerek olgunlasmasi yontiyle
etvar-1 seb’a anlayigi ile gaye bakimindan ortaktir. Nitekim Siinbil
Sinan’in mensup oldugu Halvetilik gelenegi, benligin yedi evrede kemal
mertebesine ulastig1 anlayis1 tizerine kuruludur ve bu anlayis ‘etvar-1
seb‘a’/yedi evre tabiriyle ifade edilmektedir.® Nitekim Cemal Halveti,
insanin yedi tavir iizere tiizere yaratildifi goriisiinii, insanin anne

Adli Eseri”, Uluslararast Amasya Alimleri Sempozyumu (Amasya: Kibatek, 2017), 1/602;
Emrehan Kiiey, “Merkez Efendi ve Siinbiil Sinan”, Bursa’da Diinden Bugiine Tasavouf
Kiiltiirii-3, haz. H. Basri Ocalan (Bursa: Bursa Kiiltiir Sanat Vakfi Yaymlari, 2014),
185-195.

2 Ayis, “Stinbiil Sinan'in flmi ve Tasavvufl Kisiligi”, 1/652.

3 Kiiey, “Merkez Efendi ve Stimbiil Sinan”, 188.

4 Siileyman Uludag, “Nefis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32/528.

5 Ibrahim Isitan, “Halvetiyye Gelenegine ve Bir Halvetiyye Seyhi Olan Sofyali Bali
Efendi’ye Gore Siiltikiin Yedi Evresi (Atvar-1 Seb‘a)”, Hikmet Yurdu 4/7 (2011), 91.

¢ Osman Tiirer, Tasavouf Tarihi (istanbul: Seha Negriyat, ts.), 135.

7 Ali Haydar Bostanci, Tasavvuf'ta Etvar-1 Seb’a ve Sofyali Bali Efendi'nin “Etvar-1
Seb’a”s1 (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 1996), 26-27.

8 Isitan, “Bali Efendi’ye Gore Siiltikiin Yedi Evresi”, 90.
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karninda yedi asamada vyaratildig1 ayeti® ile “Sizi tavirlarla yarattik.”
(Nih, 71/14) ayetine dayandirmistir.’® Siinbiil Sinan ise etvar-1 seb‘a’y1 bu
ayetin yanisira hadislerle de temellendirmistir.!!

Halvetiyye geleneginde etvar-1 seb‘a konusunda pek ¢ok risale
kaleme alinmistir.’? Bunlardan biri de Siinbiil Sinan’in Etvar-1 Seb‘a
risalesidir. Calismada Siinbiil Sinan Efendi'nin Milli Kiitiiphane
Yazmalar Koleksiyonunda kayitli Arapga niishast esas almmustir.
Risalenin tam adi eserin bas tarafinda Risaletiin Serifetiin fi Beydni
Etviri’s-Seb’a fi Tariki’t-Tasavouf ve’z-Ziihd seklinde yer almaktadir.’?
Siinbiil Efendi risalesinde ihtisar yoluyla insamin kalb evrelerini
yazacagmi, taliplilerin zabtinin ve hifzinin kolay olmasi igin tafsilata
girmeyecegini ifade etmektedir. Stinbiil Sinan nefsin yedi mertebesini
once tasavvufi agidan izah ettikten sonra her bir mertebeyi bir
peygamber ve gezegen ismi ile aciklayarak, nefis mertebelerine yeni bir
yaklasim ve yorum getirmistir.'"* Risale hakkinda birtakim g¢aligsmalar
bulunmakla birlikte,’s risaledeki hadislerin degerlendirilmesine yonelik
herhangi bir ¢calisma bulunmamaktadir.

9 el-Mi'min{n, 23/12-14.

10 Mehmet Serhan Taysi, “Cemal-i Halveti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/302.

11 Sinan, Etvdr-1 Seb‘a, 15b.

12 Halvetiyye geleneginde aralarinda Siinbiil Sinan'inda bulundugu farkli halveti
seyhleri tarafindan yazilan on dokuz etvar-1 seb‘a risalesi Fatih Yildiz tarafindan bir
kitapta toplanarak yayimlanmigstir. Bk. Fatih Yildiz, Halveti Azizlerinin Etvdr-1 Seb‘a
Risdleleri (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2019).

13 Stinbiil Sinan Yusuf b. Hiisam el-Amasi, Risdle-i Beydn-1 Etvdr-1 Seb’a (Risaletun
Serifetun fi Beydni Etvdri’s-Seb’a fi Tariki’t-Tasavouf ve’z-Zuhd), Milli Kiitiiphane
Yazmalar Koleksiyonu, DVD No: 1788, Arsiv No: 06 Mil Yz A8942/2, vr. 11a-19a
(yeni vr. no:14a-22a).

14 Siinbiil Sinan’in Etvar risalesi hakkinda genis bilgi icin bk. Mehmet Sirin Ayis,
“Stinbiil Sindn ve Atvar-1 Seb‘a Risalesi Baglaminda Nefis Mertebeleri”, Bingdl
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 7/13 (2017), 121.

15 Ayis, “Siinbiil Sindn ve Atvar-1 Seb’a Risalesi Baglaminda Nefis Mertebeleri”, 119-
Halveti Azizlerinin Etvdr-1 Seb’a Riséleleri (Istanbul: Biiyiiyenay Yaynlari, 2019), 169-
187.
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3. Siinbiil Sinan’in Etvar-1 Seb‘a Risalesindeki Hadislerin
Degerlendirilmesi

Tasavvufta nefis mertebeleri anlayisinin genel olarak hadislerdeki
dayanaklarinin ortaya konulmasi, arastirilmasi gereken bir Onemi
haizdir. Stinbiil Sinan nefis mertebeleri/etvar-1 seb‘a anlayisini birtakim
ayetlerle, hadis diye ifade ettigi birtakim rivayet ve sozlerle
temellendirmistir. Calismada risaledeki hadis ve rivayetlerin tahric ve
tenkid yapilarak, hadis ve rivayetlerin miiellifin etvar-1 seb’a anlayisi
baglaminda kendi ogretileri igin delil olmadaki uygunluguna dair
degerlendirmelerde bulunulmustur. Simdi bu hadisleri
degerlendirmeye gecelim.

3.1. “Ben her ne kadar siiret olarak Adem’in oglu olsam da, onda
benim babaligima sahitlik eden benden bir mana vardir.”

Siinbiil Sinan Efendi, risdlesine baslarken ifade ettigi goriislere
gore; Allah Teala Adem’i halife olarak yaratmig, onu kendi giizelligi i¢in
hazine ve ayna kilmis, kemalinin giizelligini izhar etmek istediginde de,
onu onda ispat etmek icin Muhammed (as)in nurGnu (Nr-i
Muhammedi) yaratmistir. Sonunda biitiin esya/varliklar, gaybdan ayna
misali ona yansiyarak viicuda gelmistir. Boylece Muhammed (sas),
ebu’l-ervah/ruhlarin babasi ve immii'l-esya/varliklarin anasi olmustur.
Stinbiil Sinan akabinde Nr-i Muhammedi anlayisini temellendirmek
tizere Peygamber (sas)’in s0yle buyurdugunu ifade etmektedir: &370)s &)
asb Ll e 0 gy 5% 37 2 “Ben her ne kadar stiret olarak Adem’in oglu
olsam da, onda benim babalifima sahitlik eden benden bir mana
vardir.”16

Miiellifin Ntr-i Muhammedi anlayisini temellendirmek amaciyla
yer verdigi bu soziin Hz. Peygamber’e aidiyetine dair herhangi bir bilgi
ve kayit yoktur. Bu s6z Hz. Peygamber’in dilinden sadir olmus gibi,
ibnu'l-Fariz (6. 632/1235) tarafindan Divan’inda bir beyit olarak ifade
edilmistir.” Sonra gelen alimler Ibnu’l-Fariz’in sézii olarak ona nispet

16 Sinan, Etvdr-1 seb‘a, 14 a. Ayrica bk. Yildiz, “Yusuf Siinbiil Sinan Etvar-1 Seb’a”, 169.
Hz. Peygamber’in kainatin yaratilis sebebi oldugunu, Adem heniiz su ve camur
arasindayken onun peygamberligini ve alemin Muhammed’in nurundan
yaratildigini ifade eden rivayetlerin degerlendirilmesi i¢in bk. Biinyamin Erul,
“Uydurma Rivayetlerde Peygamber Tasavvuru”, Islim'mn Anlagilmasinda Siinnetin
Yeri ve Degeri Sempozyumu (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 420-422.

17 [bnu’l-Fariz Serefuddin Omer, Divinu Ibni’l-Firiz (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 105.
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etmisler ve Niir-1 Muhammedi’'yi temellendirmek tizere kullanmiglardir.
Nitekim miifessir Al{isi (6. 1270/1854) bunlardan biri olup, ayetlerin isari
yorumu baglammda Nir-1 Muhammediyi temellendirirken Ibnu’l-
Fariz’in soziine de yer vermistir.® Dolayisiyla Siinbiil Sinan Hz.
Peygamber’den sabit olmayan bir soze dayanarak Niir-1 Muhammedi
anlayigmi temellendirmeye calismuigtir. Ik dénem stfilerinde Nr-1
Muhammedi anlayis1 bulunmamakta olup, hicri {igiincii asirdan itibaren
tasavvufta yer almaya baslayan bir anlayistir.” Siinbiil Sinan da,
tasavvufta yer alan Nur-1 Muhammedi anlayisini siirdiiren stfilerden
biridir.

3.2. “Once Refik, Sonra Tarik”

Stinbiil Sinan manevi yolculukta nefis mertebelerini asma
konusunda salike bir miirsidin/rehberin gerekliligini ifade ederken
“Eger bilmiyorsaniz, zikir ehline/bilenlere sorun.” (el-A’raf 7/180)
ayetine, sonra da Hz. Peygamber’in 4 ¢ 33 “Once yol arkadasi (refik),
sonra yol (tarik)” hadisine yer vermektedir. O bu yolda talibe klavuzluk
edecek miirsidi ve rehberi ehl-i telkin olarak nitelendirmekte, kemal
yolunda salike eslik edecek bir miirsidin gerekliligini ilgili ayet ve
hadisle temellendirmektedir.

Hadis kaynaklarina bakildiginda rivayetin sk} ¢ 33) seklindeki
lafzindan ziyade, benzer anlamda biraz daha farkl lafizlarla yer aldig:
goriilmektedir. Nitekim Ibn Ebi Hayseme (6. 279/892) tarafindan Rafi b.
Hadic isnadiyla Hz. Peygamber’den merf(i olarak “Ev satin almadan
once komsu, yoldan Once yol arkadasi araymiz” seklinde rivayet
edilmistir.2t Hadis benzer lafizlarla Taberani (6. 360/971),2 Ebu’s-Seyh (6.
369/979),2 Kudai (6. 454/1062)* ve Hatib Bagdadi (6. 463/1071)»

18 Sihabuddin Mahmid el-Alisi, Rithu'l-madni, thk. Ali Abdulbari Atiyye (Beyrut:
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1415), 1/220, 2/419, 8/520, 13/59, 15/129.

19 Ahmet Yildirim, Hoca Ahmed Yesevi'nin Hadis Kiiltiirii (Ankara: TDV Yayinlari, 2012),
133.

20 Sinan, Etvir-1seb‘a, 14 b.

21 EbG Bekr Ahmed b. Ebi Hayseme, et-Tdrihu’l-kebir, thk. Salah b. Fethi (Kahire: el-
Faruku’l-Hadise, 1425/2006), 2/705.

2 Suleyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, thk. Hamdi Abdulmecid
(Kahire: Mektebetu Ibn Teymiyye, 1415/1993), 4/268.

2 Abdullah b. Muhammed Ebu’s-Seyh, Emsilu’l-hadis, thk. Abdulali Abdulhamid
(Bombay: ed-Daru’s-Selefiyye, 1408/1987), 273.

Amasya ilahiyat Dergisi, 14 (Haziran 2020): 9-50




M. BAYRAKTUTAR / The Hadith-Based Foundations of the Nafs Stages in Khalwatiyya Tradition
(In the example of al-Atwar al-Sab’a Epistle Written by Yusuf Sunbul Sinan) | 19

tarafindan da kaydedilmistir. Hz. Ali’"den nakledilen rivayete gore ise
Hz. Peygamber (sas): “Evden once komsu, yoldan 6nce yol arkadas1 5.
& ,laJ’ Js binekten 6nce azik gerekir” buyurmustur.2 Baz1 kaynaklarda ise
Hufaf b. Niidbe (ra)’ye Hz. Peygamber’in “Ey Hufaf! Yoldan 6nce yol
arkadas1 edin” diye tavsiyede bulundugu nakledilmektedir.” Dulabi'nin
(6. 310/923) kaydettigi rivayette ise Osman b. Ata tarafindan babasinin
s0zii olarak nakledildigi goriilmektedir.2

Su halde hadisin merfti olarak Hz. Ali ve Rafi b. Hadic isnadiyla
iki ayr tarikten nakledildigi goriilmektedir. Hz. Ali'nin rivayeti, Rafi b.
Hadic'in rivayeti igin sahid olarak degerlendirilmistir. Hadis
miinekkitlerine gore, Hz. Ali ve Rafi b. Hadic’den iki ayr tarikten merfi
olarak nakledilen rivayetin isnadlar1 ise zayiftir. Hadisin, birbirlerini
takviye ile hasen li-gayrihi derecesine yiikselecegini ifade edenler de
vardir.? Ancak hadisin temel hadis kaynaklarinda rivayet edilmedigi,
ilk olarak h. III. asirda Ibn Ebi Hayseme tarafindan kaydedildigi, ama
daha cok hicri IV. asirdan sonra tasnif edilen kaynaklarda yer aldig:
goriilmektedir.

2 Muhammed b. Selame el-Kudai, Musnedu’s-sihdb, thk. Hamdi Abdulmecid (Beyrut:
Muessesetu’r-Risale, 1407/1986), 1/412.

% Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, el-Cami’ li-ahldki’r-rdvi, thk. Mahmtd Tahhan
(Riyad: Mektebetu’l-Maarif, 1403/1983), 2/233.

% Hatib, el-Cami’ li-ahldki'r-rdvi, 2/232; Sirliyeh b. Sehrdar ed-Deylemi, el-Firdevs bi-
me’stiri’l-hitdb, thk. es-Sald b. Besytini (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1406/1986),
2/119.

2 Muhammed b. el-Huseyn el-Ezdi, el-Mahziin fi ilmi’l-hadis, thk. M. ikbal Muhammed
(Delhi: ed-Daru’l-ilmiyye, 1408/1988), 80; Hatib, el-Cdmi” li-ahldki'r-rdvi, 2/235.

2% Muhammed b. Ahmed ed-Ddlabi, el-Kund ve’l-esmid, thk. Muhammed el-Faryabi
(Beyrut: Daru bn Hazm, 1421/2000), 3/953.

2 Semsuddin Muhammed ez-Zehebi, Mizdnu’'l-i’tiddl, thk. A. Muhammed el-Bicavi
(Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1382/1963), 1/15, 2/159; Bedruddin Muhammed ez-Zerkesi,
el-Ledliu’l-menstira fi'l-ehddisi’l-meshiira, thk. M. Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru'l-
kutubi’l-ilmiyye, 1406/1986), 120; Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Lisinu’l-Mizin,
thk. Abdulfettdh Ebti Gudde (b.y.: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2002), 1/228, 4/75;
Semsuddin Muhammed es-Sehavi, el-Makisidu’l-hasene, thk. M. Osmaéan el-Hist
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Arabi, 1405/1985), 151-152; Celaluddin Abdurrahman es-
Suytti, ed-Dureru’l-muntesira fi'l-ehddisi’l-mustehira, thk. M. Lutfi es-Sabbag (Riyad:
Camiatu’l-Melik Suud, ts.), 101; Ismail b. Muhammed el-Acl{ini, Kesfu'l-hafd (Kahire:
Mektebetu’l-Kudsi, 1351), 1/179, 321.
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Hadisin zahiri anlamma bakildiginda yola ¢itkmadan once, yol
arkadas1 edinmenin Onemine isaret edildigi anlasilmaktadir. Nitekim
Hz. Peygamber’in tek basma yola cikmayi tavsiye etmedigi rivayet
edilmistir.® Zahid ve sifiler ise hadisi sadece diinyevi yolculuklar icin
degil, manevi yolculuk olarak addedilen seyr-u siiliik yolunda da
arkadas, miirsid/rehber edinmenin gerektigi hususunda delil olarak
kullanmiglardir. Hadis her ne kadar isnad itibariyle zayif olsa da bu
anlamda  kullanilmasinda  bir  beis bulunmadigini = sdylemek
miimkiindiir.

3.3. “Kiifiir ve Iman Ars’in Gerisinde iki Makamdir”

Stinbiil Efendi risalesinde Hz. Peygamber’in ) sl;s L 0lalis 0leYy a0
“Kiiftir ve iman Arg'in Otesinde iki makamdir” buyurdugunu ifade
etmektedir.3!

Siinbtil Efendi’ye gore, Ars’a kadar birtakim perdeler bulunmakta
olup, iman ve kiifiir de esasen Allah ile kul arasinda birer perdedir. Bu
perdelerden biri zulmani/kahrani iken digeri nurani/lutfanidir. Biitiin
perdeler bu iki perdenin fer’idir/dallaridir.32 Miiellif bu gortisiinii ise bir
sonra ele alacagimiz hadise dayandirmaktadir. Ancak Hz. Peygamber’in
“Kiifiir ve iman Arg'in 6tesinde iki makamdir” seklinde bir hadisi tespit
edilemedigi gibi, kaynaklarda Hz. Peygamber disinda yine herhangi
birine nispet edilen boyle bir s6ze rastlanilamamigstir. Bu bakimdan bu
soziin, hadis olarak kabulti miimkiin goziikmemektedir.

3.4. “Allah ile Kul Arasinda Nur ve Zulmetten Yetmis Bin Perde
Vardir.”

Stinbiil Efendi'nin belirttigine gore Nebi (sas) sdyle buyurmustur:
tdby 49 o Sl L) e el s Al e O “STiphesiz Allah ile kul arasinda nur
ve zulmetten yetmis bin perde vardir.”

3 Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, thk. M. Zuheyr b. Nasir (b.y.: Daru
tavki'n-necat, 1422), “Cihad”, 135. Ayrica bk. Suleyman b. el-Es‘as es-Sicistani, Sunen,
thk. M. Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 1430/2009),
“Cihad”, 79; Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Sunen, thk. Bessar Avvad (Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-islami, 1998), “Cihad”, 4, Muhammed b. Yezid Mace, Sunen, thk. Suayb el-
Arnaft - Kamil Karabelli (b.y.: Daru’r-Risale, 1430/2009), “Edeb”, 45.

31 Sinan, Etvir-1seb‘a, 15 a. a

32 Sinan, Etvir-1 seb‘a, 15 a.

3 Sinan Etvdr-1 seb‘a, 15 b.
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Miiellifin hadisin devaminda ifade ettigine gore bu yetmis bin
perdenin on bini zulmani olup bu perdeler zahiri hiikiimler ve zahiri
ziihd ile agilir. Altmis bin perde ise nuranidir ve bunlar1 asmak da ancak
onlarin baglangicina ve sonuna vakif olan bir kimseye tabi olmakla
miimkiin olur. O da siiltikteki mertebesi, seyr an’illah, yani yedinci
mertebede (tavr-1 sabi‘) olan kimsedir.3* Miiellif, Allah ile kul arasindaki
perdeleri asmanin, siiliik mertebelerini kat etmekle miimkiin oldugunu
yetmis bin perde rivayetiyle temellendirmektedir.

Miiellifin kaynak zikretmeksizin Hz. Peygamber’e nispet ettigi
yetmis bin perde hadisinin temeli, baz1 hadis kaynaklarinda yer alan
benzer anlaml rivayetler oldugu anlagilmaktadir. Nitekim senedinde
Musa b. Ubeyde er-Rebezi'nin yer aldig: bir rivayette Hz. Peygamber’in
sOyle buyurdugu nakledilmistir: “Stiphesiz ki Allah (cc), nur ve
zulmetten yetmis bin perdenin ardindadir. Bu perdelere herhangi bir
nefis, ses duyacak kadar yaklasirsa yanar.”?

Hatib el-Bagdadi'nin kaydettigi ve senedinde Habib b. Ebi
Habib’in bulundugu bir isnadla Sehl b. Sa’d’dan naklettigi bir rivayete
gore ise Hz. Peygamber “Siiphesiz Allah ile yaratilanlar arasinda yetmis
bin perde vardir”s buyurmustur. Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) “hadisin ash
yoktur” demis, ravilerinden Musa b. Ubeyde hakkinda Ahmed b.
Hanbel’in “benim nazarimda ondan rivayet caiz degildir”, Yahya b.
Main’in “leyse bi-sey” seklinde degerlendirmede bulundugunu
belirtmistir.” Ibnu’l-Cevzl’'ye gore hicabla ilgili hadisler genellikle zay1f

34 Sinan, Etvir-1seb‘a, 15 b.

% Taberani, el-Mu’'cemu’l-kebir, 6/148, 8/411. Diger kaynaklar i¢in bk. ibn Ebi Asim
Ahmed b. Amr, Kitdbu's-sunne (b.y.: el-Mektebu’l-Islami, 1400/1980), 2/366; Eba Ya'la
Ahmed b. Ali. Musnedu Ebi Ya'ld, thk. H. Selim Esed (Dimagk: Daru’l-Me'mfin,
1404/1984), 13/520; Muhammed b. Harlin er-Raiyani, Musnedu r-Riiyini, thk. Eymen
All (Kahire: Muessesetu Kurtuba, 1416), 2/212; Abdullah b. Muhammed Ebu’s-Seyh,
Kitabu'l-azame, thk. Ridaullah b. Muhammed (Riyad: Daru’l-Asime, 1408), 2/667;
Muhammed b. Ishak el-Kelabazi, Bahru'l-fevdid, thk. Muhammed Hasen - Ahmed
Ferid (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1420/1999), 264; Ahmed b. el-Huseyn el-
Beyhaki, el-Esmd ve’s-sifdt, thk. A. Muhammed el-Hasid1 (Cidde: Mektebetu’s-Sevadji,
1413/1993), 2/292.

% Hatib Bagdadi, Mildihu evhiami’l-cem ve't-tefrik, thk. A. Emin Kal’aci (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, 1407), 2/16.

37 Cemaluddin Abdurrahman el-Cevzi, el-Mevziidt, thk. A. Muhammed Muhsin
(Medine: el-Mektebetu’s-Selefiyye, 1388/1968), 1/116.
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ve metruk olan, sika olmayan raviler tarafindan nakledilmis s6zlerden
ibarettir. Bu sebeple hicab/perde rivayetlerini asli olmamakla ve mevzii
olmakla nitelendirilmistir.3

Suyuti (6. 911/1505) ise Musa b. Ubeyde ve Habib b. Ebi Habib’in
hadis uydurmakla degil, zayif (vahi) olmakla itham edildigini, rivayetin
sahit ve mitabilerinin hadisin ash olduguna delalet ettigini
belirtmektedir.® Ibn Arrak da (6. 963/1556) hadisin sihhat ve subutu
hakkinda Suyfiti'ye benzer degerlendirmelerde bulunmus, Zehebinin
de (0. 748/1348) bu durumda rivayet hakkindaki hitkmiin mevz’'dan
vahi'ye doniisecegini ifade ettigini belirtmistir.# Ibn Hacer de (6.
852/1449) rivayetin isnadin1 zayif olarak degerlendirmistir.4

Ebu Said ed-Darimi (6. 280/894) ise Zurare b. Evfa’nin miirsel
olarak rivayet ettigi hadise gore Hz. Peygamber, Cebrail’'e “Rabbini
gordiin mii?” diye sormus, bunun {izerine Cebrail irkilmis ve sOyle
cevap vermistir: “Ey Muhammed! S$iiphesiz O'nunla benim aramda
nurdan yetmis perde vardir. Eger onun en yakin olanina yaklagsam,
yanardim.”# Hadis miirsel olarak rivayet edildigi icin isnad1 zayif kabul
edilmistir. Hicabla ilgili hadislere Ebi Said ed-Darimi'nin toplu olarak
ilk olarak yer veren musanniflerden oldugu anlasilmaktadir.#> Cebrail in
verdigi cevapla ilgili rivayet sonraki kaynaklarda Enes’den merf(i tarzda

38 jbnu’l-Cevzi, el-Mevziiat, 1/116-117; Suyati, el-Ledliu’l-masnila (Beyrut: Daru’l-
kutubi’l-ilmiyye, 1414/1996), 1/21; Muhammed b. Ali es-Sevkani, el-Fevdidu’l-mecmila,
thk. Abdurrahman el-Muallimi (Riyad: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, ts.), 42; Nasiruddin
el-Elbani, Silsiletu’l-ehddisi’z-zaife ve’l-mevzila (Beyrut: Daru’l-Maarif, 1412/1992), 14/6-
7. Allah ile kullar arasindaki perdelerden bahsedilen hicab hadisleri/rivayetleri
tarafimizdan daha genis olarak ¢alisilmakta olup yayimlanmasi planlanmaktadir.

% Suyti, el-Ledliu’l-masniia, 1/21

4 Ebu'l-Hasen Naruddin b. Arradk, Tenzihu's-seria, thk. Abdulvahhab Abdullatif -
Siddik el-Gumari (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1399), 1/142.

4 Tbn Hacer el-Askalani, Ithafu’l-hiyereti’l-mehere, thk. Eb(i Temim Yasir (Riyad: Daru’l-
vatan, 1420/1999), 1/187, 6/166; ibn Hacer el-Askalani, el-Metalibu’l-dliye (Riyad:
Daru’l-Asime, 1420/2000), 12/576, 14/197. Ayrica bk. Ibn Ebi Asim, Kitdbu's-sunne,
2/367.

42 Osman b. Said ed-Darimi, er-Red ala’l-Cehmiyye, thk. Bedr b. Abdullah (Kuveyt: Daru
Ibni’l-Esir, 1416/1995), 73. Darimi'nin rivayetinde yetmis bin yerine, yetmis perde
ifadesi yer almaktadir.

8 Darimi, er-Red ala’l-Cehmiyye, 71-73.

Amasya ilahiyat Dergisi, 14 (Haziran 2020): 9-50



M. BAYRAKTUTAR / The Hadith-Based Foundations of the Nafs Stages in Khalwatiyya Tradition
(In the example of al-Atwar al-Sab’a Epistle Written by Yusuf Sunbul Sinan) | 23

da rivayet edilmistir## Zehebi ise bu rivayeti miinker olarak
degerlendirmistir.s

Ibn Huzeyme (6. 311/924) ise yetmis bin veya yetmis perdenin
bulundugundan bahseden makth rivayetlere yer vermektedir.#6 Ebu’s-
Seyh’in (6. 369/979) Kitdbu'l-azame adli eserinde ise yetmis bin perde
rivayetleri yine mevkf ve makta olarak da Abdulllah b. Amr, Abdullah
b. Omer ve Miicahid’den nakledilmistir.+ Ebu’s-Seyh ayrica Vehb b.
Miinebbih’in Tevrat'a dayandirarak Allah’in perdelerinden ve
aralarindaki yil olarak miktarlarindan bahseden ¢ok detayl rivayetlere
yer vermigtir.*

Dervis el-Hut (6. 1276/1860) ise yetmis bin perdeyle ilgili Hz.
Peygamber’den sabit olan bir hadisin bulunmadigini, ancak Miislim’in
Sahih’inde nakledilen su rivayetin bulundugunu belirtmektedir.# Ebu
Musa el-Eg’ari’nin naklettigine gore Peygamber (sas): “O'nun hicabi
nurdur. Eger onu agacak olsa, Zatinin nurlar: (subuhat) biitiin varliklar:
yakard1”® buyurmustur. Kur'an’da ise Allah'in bir beger ile
konusmasindan  bahsedilirken =~ “perde  arkasindan”  ifadesi
kullanilmistir.5* Sonug olarak Kiitiib-i tis’a kapsamindaki temel hadis

4 jbnu’l-A’rAbi Ahmed b. Muhammed, Mu’cemu ibni'l-A’rdbi, thk. Abdulmuhsin el-
Huseyni (Sutidiyye: Daru Ibni’l-Cevzi, 1418/1998), 2/468; Suleyman b. Ahmed et-
Taberani, el-Mu’cemu’l-evsat, thk. Tarik Ivadullah - Abdulmuhsin b. Ibrahim (Kahire:
Daru’l-Harameyn, ts.), 6/278; Ebu’s-Seyh, Kitabu'l-azame, 2/669; EbG Nuaym,
Hilyetu’'l-evliyd, 5/55.

% Semsuddin Muhammed ez-Zehebi, Siyeru a‘limi’n-nubeld (Kahire: Daru’l-Hadis,
1427/2006), 6/354.

4%  Muhammed b. ishak b. Huzeyme, Kitdbu't-tevhid, thk. Abdulaziz b. ibrahim (Riyad:
Mektebetu'r-Rusd, 1414/1994), 1/50-51.

47 Ebu’s-Seyh, Kitibu'l-azame, 2/667-724.

4 Ebu’s-Seyh, Kitdbu'l-azame, 2/706-708, 710, 711.

4 Muhammed Dervis el-Hat, Esne’l-metdlib, thk. M. Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-
kutubi’l-ilmiyye, 1418/1997), 127.

%0 Ebu’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac, el-Musnedu’s-sahih, thk. M. Fuad Abdulbaki
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), “Iman”, 293. Ayrica bk. Suleyman b. Davud
et-Tayalisi, Musned, thk. M. Abdulmuhsin et-Turki (Misir: Daru Hicr, 1419/1999),
1/395; Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Musned, thk. Suayb el-Arnaft - Adil
Mursid (Beyrut: Muessesetu’r-Riséle, 1421/2001), 32/357, 404; ibn Mace, “Iman”, 13;
Ahmed b. Amr el-Bezzar, Musned, thk. Mahflizurrahman Zeynullah vd. (Medine:
Mektebetu’l-uliim, 2009), 8/36.

51 eg-Stra, 42/51.
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kaynaklarindan yetmis veya yetmis bin perdeden bahseden herhangi bir
hadis ve rivayet bulunmamaktadir. Su halde tespitlerimize gore yetmis
perde ifadesiyle ilgili ilk rivayetin ilk kez Osman ed-Dariminin
eserinde, yetmis bin perde rivayetinin ise ibn Ebi Asim (6. 287/900) ve
Taberani gibi hadisgilerin eserlerinde yer aldig1 ve zayif olmaktan pek
oteye gecemedigi goriilmektedir. Dolayisiyla bu verilere gore yetmis bin
perde ifadeli s6z ve rivayetleri Hz. Peygamber’e ait makbul birer hadis
olarak degerlendirmek miimkiin goziikmemektedir.

Tasavvuf erbabi, salikle Hak arasinda bulunan ve O'nu bilmeye
(marifet) engel teskil eden herseyi hicab/nikab (perde) olarak
nitelendirmis ve bunlardan yakinmislardir.?> Tasavvufta Allah’a ulasma
yolunda salikin onitinde engel teskil eden perdeleri ortadan kaldirmak
amaciyla yedi mertebe anlayisi gelistirilmistir. Nitekim Halvetilik
geleneginde de seyr-u sultik’ta takip edilen yedi esmanin her birinin
yvetmis bin perdesi bulundugu, Kahhar esmasini tamamlayarak, en
sonunda nefs-i kamile mertebesine ulasan salike yetmis bin perdenin
acilacagr anlayist bulunmaktadir. Miiellifin kendi tarikat geleneginine
binden, siilk mertebeleri arasinda perdeler bulundugunu
temellendirmek amaciyla yetmis bin perde rivayetine atif yaptigi
anlagilmaktadir.

3.5. “Yedi Uzuv Uzerine Secde Etmekle Emrolundum.”

Siinbiil Sinan, siilikun yedi mertebe oldugu ifade eden etvar-1
seb‘a anlayisini temellendirme baglaminda Hz. Peygamber’in =i of o
slasel ire e “Yedi uzuv lzerine secde etmekle emrolundum” hadisini
delil olarak getirmektedir.>

Hadis basta Buhari (6. 256/870) olmak {tizere temel hadis
kaynaklarinda rivayet edilmistir.®> Buhari’nin rivayetine gore Hz.
Peygamber (sas) “Ben alin -bu esnada burnunu da isaret etmistir- iki el,
iki diz, iki ayak uglari olmak iizere yedi kemik/organ tizerine secde

52 Sufilerin perde anlayisi hakkinda genis bilgi igin bk. Siileyman Ates, “Hicab”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/431.

5 Ates, “Hicab”, 17/431.

54 Sinan, Etvir-1seb‘a, 15 b.

%  Bu husustaki rivayetler i¢in bk. Tirmizi, “Salat”, 203; Ahmed b. Suayb en-Nesai,
Sunen, thk. Abdulfettdh Eb( Gudde (Haleb: Mektebetu’I-Matbﬁéti’l-islémiyye,
1406/1986), “Tatbik”, 39.
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etmekle emrolundum” buyurmustur.’*® Hadisin zahiri, namazda hangi
organlar tiizerine secde edilmesi gerektigini ifade ederken, miiellif
tarafindan hadisteki yedi ifadesinden hareketle, seyr-u siiliikkun de yedi
mertebesi olduguna bir dayanak olarak kullanilmis ve hadisteki bu
anlamin “ehl-i but(in arasinda zahir/agik oldugunu” ifade ederek?
hadisi tasavvufi ve isari manada yorumlamustir.

3.6. “Ey Ademoglu, Kalbinden Diinya Sevgisini Cikar.”

Stinbiil Sinan, stiltikun birinci mertebesi (tavr-1 evvel) olan nefs-i
emmare makamini izah ederken nefsin kotiiliigli emrettigini, ruhun
nefsin elinde esir oldugunu, ahireti hatirlamadigini ve Mevla'nin
muhabbetine engel olan diinyay: sevdigini ifade baglaminda su kudsi
hadise yer Vern}ektedir: G LW oy o o @l Y Gl el e L o AT T I L
Il a1y 8 “Ey Ademoglu, kalbinden diinya sevgisini ¢ikar. Zira ben bir
kalpte benim sevgimle diinya sevgisini asla birarada bulundurmam.”
Muellif devaminda “Cilinki bu ikisi birbirine zittir. Zitlar da bir arada
bulunmaz” diyerek nefis makami olan birinci mertebede kisinin Allah
sevgisine mani olan diinyevi isteklerin ve nefsani arzularinin perde
olusunu bu sozle temellendirmeye ¢alismaktadir.

Kaynaklarda tam bu lafizla bir rivayet tespit edilmemistir. Ancak
buna benzer su rivayetler vardir: Mesela Ibnii’l-Ciineyd el-Hutteli (6.
270/884) her hangi bir sened zikretmeksizin “bize ulastigina gore”
(belagana) ifadesini kullanarak Allah Teadla’nin Hz. Davud’a soyle
vahyettigini nakletmektedir: “Ey Davud! Beni sevdigini mi iddia
ediyorsun? Eger beni seversen, diinya sevgisini kalbinden sok at. Zira
benim sevgimle onun sevgisi bir kalpte birarada olmaz.”* Bu sozii ilk
olarak nakleden Hutteli’dir. Hutteli'nin ayni zamanda doénemin
stfilerinden, eserinin de tasavvuf alaninda tasnif edilen ilk eserlerden
biri olmasi itibariyle® Siinbiil Sinanimn bu sozii bu tiir kaynaklardan
almis olmasi ihtimalini gli¢lendirmektedir. Baz1 kaynaklarda ise Ebl
Cafer el-Basri'nin “Allah Teala, Hz. Davud’a soyle vahyetti.” seklindeki

56 Buhari, “Sifatu’s-salat”, 52, 53.

57 Sinan, Etvir-1 seb‘a, 15 b.

5 Sinan, Etvir-1 seb‘a, 15 b.

%  fbrahim b. Abdullah el-Hutteli, el-Muhabbetu lilléhi Subhdnehu, thk. Abdullah Bedran
(Dimagk: Daru’l-Mektebi, 1423/2000), 39.

60  Cemil Akpmar, “Hutteli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 18/429.
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sOzlerine yer verilmistir.® Dolayisiyla ilgili s6ziin merf(i, mevkaf ve
makti seklinde isnadli herhangi bir rivayeti bulunmamaktadir. Sonug
olarak bu s6z, her ne kadar ziihd ve Allah sevgisi agisindan tasavvufun
temel Ogretileriyle uyumlu olsa da hadis olarak degerlendirmek
miimkiin goéziikmemektedir.

3.7. “Varhigin Higcbir Giinahla Mukayese Edilemeyecek Bir
Giinahtir.”

Miiellif stilik mertebelerinin {i¢linclisii (tavr-1 salis) olan nefs-i
miilhimeyi izah sadedinde Hz. Peygamber’in &35 & & ¥ &35 23,44
“Senin (hakka engel olan) varligin /benligin 6yle bir giinahtir ki, higbir
gliinah onunla mukayese edilemez” buyurduguna yer vermektedir.2
Ona gore bu mertebe makam-1 ruh ve miilhime olup, salik bu evrede
Allah’a askla baglanir. Bu mertebede ask bazi saliklere galebe calip
aklin1 alir ve “ene’l-hakk” davasinda bulunur. Bu mertebede salike ilim
ve irfan hasil olur, hakka mani olan varligi/benligi fani/zail olmus olur.s
Siinbiil Efendi iste bu baglamda benligin esasinda Hakk’a engel olan bir
ginah  oldugunu Hz. DPeygamber'e nispet ettigi  sozle
temellendirmektedir.

Miiellif tarafindan hadis olarak Hz. Peygamber’e nispet edilmis
olsa da, kaynaklarda bu rivayet hadis olarak nakledilmemistir. Baz1
kaynaklarda Hz. Peygamber’e nispet edilmeksizin “denildi ki” lafziyla
yer verilmistir.# Baz1 kaynaklarda ise bir beytin bir misrai olarak yer
almaktadir.$s Bu yiizden bu soziin Hz. Peygamber'in bir hadisi
oldugunu soylemek miimkiin goziikmemektedir.

61 Mubarek b. Abdulcebbar et-Tuyfri, et-Tuyidiriyydt, thk. Abbas Sahr (Riyad: Mektebetu
Edvai’'s-Selef, 1425/2004), 3/1038; Ebti Hamid Muhammed el-Gazzalj, fhydu uliimi’d-
din (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 4/326; Ismail b. Muhammed et-Teymi, et-Tergib ve't-
terhib, thk. Eymen b. Salih (Kahire: Daru’l-Hadis, 1414/1993), 2/245; Muhammed b.
Mukrim b. Manziir, Muhtasaru Tarihi Dimask li-Ibn Asékir (Dimagk: Daru’l-Fikr,
1402/1984), 8/121.

62 Sinan, Etvir-1 seb‘a, 18 a.

63 Sinan, Etvir-1 seb‘a, 18 a.

% Nreddin Ali el-Kari, Mirkdtu'l-mefitih (Beyrut: Daru’l-fikr, 1422/2002), 2/673, 4/1340,
8/3822; Ismail Hakki Bursevi, Rithu’l-beyin (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 1/333, 2/197, 220,
6/454, 8/508, 9/386; Altisi, Rithu’l-madni, 9/202, 13/237; Halil Ahmed es-Seharanpiri,
Bezlii’l-mechiid (Hindistan: Merkezu’s-Seyh Ebi’l-Hasen en-Nedevi, 1427/2006), 4/122.

6 fbnu’l-imad Abdulhayy b. Ahmed, Sezerdtu’'z-zeheb, thk. Mahmd el-Arnafit
(Dimasgk: Daru Ibn Kesir, 1406/1986), 3/418.
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3.8. “Mubhlisler Bile Biiyiik Bir Tehlikeyle Kars1 Karsiyadir.”

Siinbiil Efendi nefis mertebelerinin dordiinciisii olan nefs-i
mutmainne (tavr-1 rabi’) evresini izah ederken Hz. Peygamber’e nispet
ederek okt Ls Je 52120 “Muhlisler bile, biiyiik bir tehlikeyle karg:
karsiyadir” seklinde bir soze daha yer vermektedir.¢

Stinbiil Sinan’in ifadesine gore nefs-i mutmainne, ihlas ehlinin
makamidir. Her ne kadar salike bazi ilahi sirlar gelip, kendisine hayret
galebe calsa da, bu makamda salik yine de nefs-i emmarenin birtakim
tuzak ve hileleriyle karsi karsiyadir.” Bu sebeple salikin ihlasim
korumasina dikkat ¢ekmek amaciyla miiellif, muhlislerin de biiyiik bir
tehlikeyle kars1 karsiya olduklarini temellendirmek amaciyla bu soze yer
vermisgtir.

Hadis kaynaklarinda bu soz, hadis olarak tahric edilmemistir.
Basta Sagani olmak iizere hadis alimleri tarafindan mevz(i olarak
nitelendirilmistir.¢ Baz1 kaynaklarda ise stifilerin bazilarmin sozii olarak
nakledilmistir. Meseld Beyhaki, Zunni(in-1 Misri'nin (6. 245/859) sozii
olarak soyle nakletmistir: “Alimler hari¢ biitiin insanlar Sliidiir. Amil
olanlar harig biitiin alimler uykudadir. Muhlis olanlar hari¢ amil olanlar
da aldanmistir. Muhlis olanlar da biiytik bir tehlike ile kars1 karsiyadir.
Nitekim Allah Teala “Ta ki o sadiklara sadakatlarindan sual etsin” (el-
Ahzab, 33/8) buyurmustur.”s

Tisteri (6. 283/896) ise bu sozii tefsirinde kendi sozili olarak ifade
etmis,”® Semerkandi (6. 373/983) de Tiisterl’nin sozii olarak yer
vermistir”! Gazzali de [hyd’da Tiisteri'nin sdzii olarak benzer anlamda
ona soyle nispet etmistir: “Alimler digindaki insanlarm hepsi Sliidir.

66 Sinan, Etvir-1 seb‘a, 19 a.

67 Sinan, Etvir-1 seb‘a, 19 a.

%  Radiyyuddin el-Hasen es-Sagani, el-Mevziidt, thk. N. Abdurrahman Halef (Dimask:
Daru’l-Me’mfin, 1405), 38; Ht, Esne’l-metdlib, 309; Elbani, Silsile, 1/174. Ayrica bk.
Muhammed Tahir el-Fetteni, Tezkiretu'l-mevzildt (b.y.: Idaretu’t-Tibaa’ti’l-Munire, ts.),
200; Aclani, Kesfu'l-hafd, 2/312; Sevkani, el-Fevdidu’l-mecmii’a, 257.

® Beyhaki, Suabu’l-imdn, thk. Abdulall Abdulahmid (Riyad: Mektebetu'r-Rusd,
1423/2003), 9/181. Ayrica bk. ibn Asékir Ali b. el-Hasen Térihu Dimagk, thk. Amr b.
Garame (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 17/429.

70 Sehl b. Abdullah et-Tusteri, Tefsiru’t-Tusteri, thk. Muhammed Basil (Beyrut: Daru’l-
kutubi’l-ilmiyye, 1423), 88.

7t Ebu’l-Leys Nasr es-Semerkandi, Tenbihu'l-gdfilin, thk. Yusuf Ali Bedeyvi (Dimagk:
Daru Ibn Kesir, 1421/2000), 434.
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Amel edenleri miistesna, alimler de sarhostur. Thlaslilar disinda amel
edenlerin de hepsi aldanmistir. Muhlis de, amelinin neticesini bilene
kadar korkudadir.””2 Gazzali bir bagka eserinde Hz. Peygamber’e nispet
ederken,” Karafi (6. 684/1285) de yine Hz. Peygamber’e isnad etmistir.”
Said Havva (6. 1409/1989) ise Hasen-i Basri’'nin sozii olarak
zikretmistir.”> Sonug olarak bu soz, ihlasi korumanin 6nemi agisindan
mana bakimindan problem arz etmemektedir. Ancak hadis alimlerinin
bu s6zii mevzl olarak degerlendirdikleri de gozardi edilmemelidir.

3.9. “Ben A’raf Ehlindenim.”

Miiellif yine nefs-i mutmainne mertebesinin a‘raf-1 sugra makamu
olarak da isimlendirildigini belirtmekte ve bu hususu Hz. Peygamber’e
nispet ettigi eV Jal .. 6 “Ben, a’raf ehlindenim” seklindeki soz ile
temellendirmektedir.”® Kaynaklarda bu sekilde herhangi bir stz veya
rivayet tespit edilememistir. Bu bakimdan bu soziin Hz. Peygamber’e
hadis olarak nispeti isabetli degildir.

3.10. “Beni Riiyasinda Goren, Gercekten Gormiistiir.”

Siinbiil Sinan yine nefs-i mutmainne mertebesine iligkin olarak Hz.
Peygamber’in & f; 1& 37 ;» “Kim beni (riiyasinda) goriirse, muhakkak
hakki (gergekten beni) gormiistiir” seklindeki hadisine yer vermistir.”
Hadis, Buhari ve Miislim gibi temel hadis kaynaklarinda rivayet edilmis
sahih bir hadistir.”s

Siinbiil Sinan miiteakiben yine ayni konuyla ilgili olarak basta
Buhari ve Miislim’in rivayet ettigi Hz. Peygamber’in 3§ 3 32 otdi 3 oF; 25
¢ Jiks ¥ 0kl “Kim beni riiyada gortirse, kesin beni gormiigtiir. Zira
§éytan benim suretime giremez”” hadisini zikretmektedir.s

7 Gazzali, Ihydu uliimi’d-din, 1/61.

73 Ebi Hamid Muhammed el-Gazzali, Mizinu’'l-amel, thk. Suleyman Dunya (Misir:
Daru’l-Maarif, 1964), 269.

74 Sihabuddin Ahmed el-Karafi, el-Furiik (b.y.: Alemu’l-Kutub, ts.), 4/264, 289.

75 Said Havva, el-Esds fi't-tefsir (Kahire: Daru’s-Selam, 1424), 6/2882, 8/4801.

76 Sinan, Etvdr-1 seb‘a, 19 b.

77 Sinan, Etvdr-1 seb‘a, 19 a.

78 Buhari, “Ta’bir”, 10; Muslim “Ru’ya”, 11; Abdullah b. Abdurrahman ed-Darim1 (6.
255/869), Sunen, thk. Huseyn Selim ed-Darani (Riyad: Daru’l-Mugni, 2000), “Ru’ya”,
4”: Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 17/292.

79 Buhari, “Ilim”, 38, “Edeb”, 109, “Ru’ya”, 10; Muslim, “Ru’ya”, 10, 11; Tirmiz],
“Ru’yd”, 4; Darimi, “Ru’ya”, 4, Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 15/188, 296, 16/44, 89,
115, 21/339, 17/291.
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Siinbiil Sinan’a gore, birinci hadiste ilme’l-yakin, ikinci hadiste
ayne’l-yakin kastedilmistir. Buradan hareketle miiellif riiyada Hz.
Peygamber’i gorme ile ilgili hadisleri, nefs-i mutmainne makaminda
Allah’in zatinin biiyiikligiiniin idrak edildigini, bu makamin vahdet
nuru mertebesi oldugunu, kesretin bu makamda vahdete dontistiigiinii,
beseri etkilerin ortadan kayboldugunu, salikin istigrak halinde
oldugunu, kendi iradesi ile yapacag: bir tercihinin kalmadigini ve artik
mahza tevhide ulasincaya kadar tiim viicudunun cezbe halinde
oldugunu temellendirme baglaminda zikretmektedir.®!

Siinbiil Efendi'nin bu degerlendirmeleriyle hadisin zahiri
anlamina isari manalar yiikledigi goriilmektedir. Hadisin bu sekilde bir
yoruma tabi tutulmas: stfilere 6zgii bir yaklagimdir. Nitekim 15 3T :a»
«& b hadisi sifiler tarafindan “Beni goren gercekten Hakk't
gormiistiir” seklinde de anlasilmis ve vahdet-i viicud anlayisinin
delilleri arasinda zikredilmistir. Rivayetin vahdet-i viicuda delaleti agik
degildir. Oysa hadis, Allah'mm degil, Hz. Peygamber’in riiyada
goriilmesiyle ilgilidir. Bu sebeple baglanti kurmakta zorluk
cekilmektedir.®? Zira sarihler hadisteki “Hakk” ifadesini Hakk’1 gormek
degil, riiya-1 sahiha ve sadika olarak Hz. Peygamber’i gormek olarak
agiklamiglardir.s® Sonug olarak basta sarihler olmak iizere zahir ulemasi
hadisin zahiri anlamini, Stinbiil Sinan gibi stfiler ve batin ulemas:
disiplin ve Ogretilerinin bir geregi olarak batini ve isari anlamini esas
almistir.

3.11. “Mii’'minin Kalbi Allah’in Hazineleridir.”

Miiellif, siilik mertebelerinin begincisi olan nefs-i raziyeyi (tavr-1
hamis) izah ederken Hz. Peygamber’in: & s .5l 8 “Mii’'minin kalbi
Allah’in hazineleridir” buyurdugunu zikretmektedir.s

80 Sinan, Etvir-1 seb‘a, 19 b.

81 Sinan, Etvdr-1 seb’a, 19 b. Ayrica krs. Ayis, “Stinbiil Sindn ve Atvar-1 Seb‘a Risalesi”,
130.

2 Ahmet Yildirim, Tasavoufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar: (Ankara: TDV
Yayinlari, 2013), 102.

8 fbn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Biri serhu Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1379),
12/389; Celaluddin Abdurrahman es-Suytti, ed-Dibdc ald Sahth-i Muslim b. el-Haccic,
thk. Ebdi Ishak el-Huveyni (Sutidiyye: Daru Ibn Affan, 1416/1996), 5/287.

84 Sinan, Etvir-1 seb‘a, 20 a.
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Miiellife gore bu mertebe tevhidde fark makami olarak
isimlendirilir ve O'nun Zat'indan baska her seyin yok oldugu
makamdir. Bu mertebede viicudun fendya ulasmasi gerceklesir ve salik
bu evrede tecelli sarabindan icer.5s Nitekim o, “bu makam “Benimle
goriir, benimle konusur ve benimle isitir’ makamidir” diyerek Hz.
Peygamber’den kudsi olarak nakledilen “Kulum bana nafile ibadetlerle
de yaklasmaya devam eder de nihayet ben onu severim. Onu sevdigim
zaman da, artik onun isiten kulagi, goren gozii, tutan eli ve yiiriiyen
ayag1 olurum..” % hadisine atifta bulunmaktadir.#” Miiellif bu mertebede
salikin kalbinde dogan tecellileri hadisle temellendirmek amaciyla
“Mii’'minin kalbi Allah’in hazineleridir” s6ziine yer vermektedir.

Kaynaklarda bu lafizla bir hadis tespit edilememistir. Munavi,
Abdurrazzak'in Katade’den miirsel olarak naklettigi “Insanlarmn kalpleri
Allah’in hazineleridir ve anahtarlar1 O'nun elindedir” seklinde bir soze
yer vermektedir.#¥ Ancak Abdurrazzak’in bu sekilde bir rivayeti tespit
edilememistir.

SGfi kaynaklarda kalplerin Allah’in hazinesi oldugu ifadesi, hadis
olarak degilde, baz1 zahid ve stfilerin sozii olarak yer aldig:
goriilmektedir. Ornegin Ciineyd-i Bagdadi sdyle demistir: “Allah
Teala'nin goklerdeki hazineleri gaybler (guytb), yerdeki hazineleri
kalpler (kultb)dir. O, allamu’l-guylb ve mukallibu’l-kultibdiir.”s
Ciineyd’in bu sozii Ebh Said el-Harraz’a da nispet edilmistir. Harraz
ayrica Allah’m mii'minin kalbini, hazinelerinin evi olarak yarattigin
belirtmektedir.*® Hakim et-Tirmizi ise mii'minlerin kalbinin Allah1
bilmenin hazinesi oldugunu belirten ilk stfilerden biridir.®r Hakim et-

85 Sinan, Etvir-1 seb‘a, 20 a.

8 Buhari, “Rikak”, 38.

87 Sinan, Etvir-1 seb‘a, 19 b.

8 Zeynuddin Abdurratif el-Munavi, et-Teysir  bi-serhi’l-Cami’i’s-sagir ~ (Riyad:
Mektebetu’l-imami’s-Safi'i, 1408/1988), 2/382.

%  Fahruddin Muhammed er-Razi, Mefitihu'l-gayb (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi,
1420), 30/549.

% Muhammed b. el-Huseyn es-Sulemi, Hakdiku't-tefsir, thk. Seyyid Amran (Beyrut:
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1421/2001), 1/344.

o1 Muhammed b. Al el-Hakim et-Tirmizi, Nevidiru'l-usill, thk. Abdurrahman Umeyra
(Beyrut: Daru’l-Ciyl, ts.), 3/235; Hakim et-Tirmizi, el-Emsil mine’l-Kitab ve’s-sunne,
thk. es-Seyyid el-Cemili (Beyrut: Daru Ibn Zeydtn, ts.), 107.
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Tirmizi bir bagka eserinde yine kalplerin Allah’in hazineleri oldugunu
ifade etmigtir.”

Sonug¢ olarak kalplerin Allah’n hazineleri oldugu seklindeki
sozleri Hz. Peygamber’in hadisi olarak kabul etmek miimkiin degildir.
Bu rivayet esasen bazi zahid ve stifilerin sozlerinden ibarettir. Bu durum
zahid ve sifilerin bazi1 sozlerinin miiteahhir donemlerde Hz.
Peygamber’e nispet edilerek hadislestirildiginin bir Ornegini tegkil
etmektedir.

3.12. “Kavmin Efendisi, Onlara Hizmet Edendir.”

Miiellif, stilik mertebelerinden altincisi (tavr-1 sadis) olan nefs-i
marziyyeyi acgiklarken Hz. Peygamber’e nispet ederek :itsis p38 o
“Kavmin efendisi, onlara hizmet edendir” soziine yer vermektedir.”
Zira ona gore bu makam enbiya, yani hizmet makamidir ve onlar
biiytikliigii hizmette gormiislerdir. O, bu mertebenin 6zelligini ve bu
husustaki goriisiini “Kavmin efendisi, onlara hizmet edendir” soziiyle
temellendirmis, kalbi ve ruhuyla bu hizmeti yerine getiremeyenlerin
kurbet ve vuslata nail olamayacagini belirtmistir.»

Hadisi Abdullah b. el-Miibarek (6. 181/797) Hz. Peygamber’e isnad
ederek “Kavmin efendisi, yolculukta onlara hizmet edendir” seklinde
rivayet etmistir.> Said b. MansGr (6. 227/842) Hz. Peygamber’in
“Kavmin sevap bakimindan en {istiinii, onlara hizmet edendir”
buyurdugu seklinde bir haber nakletmistir®® Beyhaki de Hz.
Peygamber’e nispet ederek “Yolculukta kavmin efendisi onlara hizmet
edendir. Hizmetle onlar1 geride birakan kimseyi, sehitlik disginda hig
kimse baska bir amelle onu gecemez” ifadesiyle rivayet etmistir.”” Bazi
hadis, tarih ve tasavvuf agirlikli eserlerde ise “Kavme hizmet eden,
onlarin efendisidir” seklinde kaydedilmistir.®s Suyuti hadisin Ibn Mace

92 Hakim et-Tirmizi, el-Emsil, 107.

9% Sinan, Etvir-1 seb‘a, 21 a.

9%  Sinan, Etvir-1 seb‘a, 21 a.

% Abdullah b. el-Mubarek, el-Cihid, thk. Nezih Hammad (Tunus: ed-Daru’t-Tunfisiyye,
1972), 159.

% Sald b. Manstr, Sunen, thk. Habiburrahman el-A’zami (Hindistan: ed-Daru’s-
Selefiyye, 1403/1982), 2/191.

%7 Beyhaki, Suabu’l-imdn, 10/582.

9%  Sulemi, Addbu’s-suhbe, thk. M. Fethi es-Seyyid (Tanta: Daru’s-Sahabe li't-Turas,
1410/1990), 89; Eblt Nuaym, el-Erbaiin, 59; Hatib Bagdadi, Tarthu Bagdid, thk. Bessar
Avvad Ma'rGf (Beyrut: Daru’l-Garbi’'l-Islami, 1422/2002), 11/430; Abdulkerim b.
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tarafindan rivayet edildigini ifade etmis olsa da® Ibn Mace'nin (6.
273/887) Sunen’inde boyle bir rivayet yer almamaktadir.

Muhaddisler “Kavmin efendisi, onlara hizmet edendir” rivayetini
genel olarak zayif olarak degerlendirmis, bazilar1 ise tariklerinin
coklugu sebebiyle hasen ligayrihi olarak da degerlendirilebilecegini
belirtmigtir./0 Miiellifin hizmet makami olarak degerlendirdigi nefs-i
marziyye mertebesi i¢in her ne kadar zayif da olsa, uygun bir hadis
sectigini sOylemek miimkiindiir. Keza halka hizmeti ifade eden hadisi,
[slam’a hizmet yo6niiyle zahiri anlamiyla da degerlendirerek, esasen
halka hizmetin Hakk’a hizmet oldugu anlayisina vurguda bulundugu
anlagilmaktadir.

3.13. “Fakirlik Neredeyse Kiifiir Olacakt1.”

Siinbiil Sinan Efendi yine altinci mertebe olan nefs-i marziyyeden
bahsederken, bu evrede salikin kayitlarin tamamindan siyrilmasi ve Hz.
Peygamber’in i 5,5 3 i) s “Fakirlik, neredeyse kiifiir olacaktr”
hadisine gore kisinin terakki etmesi gerektigini, bunun da fakr
mertebesinin ilki oldugunu ifade etmektedir.® Dolayisiyla miiellif
tasavvuftaki “fakr” anlayisin1i Hz. Peygamber’e nispet ettigi bu sozle
temellendirmeye ¢aligmisgtir.

Hadis temel hadis kaynaklarinda yer almayip, mubhtelif bazi
eserlerde Hz. Peygamber’e nispet edilerek rivayet edilmistir.1> Taberani

Hevazin el-Kuseyri, Letdifu'l-isirit, thk. Ibrahim el-Besytini (Misir: el-Hey'etu’l-
Misriyye, ts.), 2/281; Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risiletu’l-Kuseyriyye, thk.
Abdulhalim Mahmtid - Mahmud b. es-Serif (Kahire: Daru’l-Maarif, ts.), 2/373;
Ummu’l-Fazl Bibi bnt. Abdussamed, Ciiz’ii Bibi, thk. Abdurrahman b. Abdulcebbar
(Kuveyt: Daru’l-hulefa, 1986), 69; Muhammed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-
kebir (b.y.: es-Seriketu’s-Sarkiyye, 1971), 29-30; Deylemi, el-Firdevs, 2/324.

% Suyfi, ed-Dureru’l-muntesira, 131.

100 Sehavi, el-Makdsidu'l-hasene, 395-396; Sehavi, el-Ecvibetu’l-murdiyye, thk. Muhammed
Ishak (b.y.: Daru’r-Raye, 1418) 1/103-104; Acltini, Kesfu'l-hafd, 1/462-463; Ht, Esne’l-
metalib, 761; Elbani, Silsile, 4/9.

101 Sinan, Etvdr-1 seb‘a, 21 b.

102 Abdullah b. Muhammed Ibn Ebi’d-Dunya, Isldhu’l-mil, thk. M. Abdulkadir Ata
(Beyrit: Miiessesetu’l-kutubi’s-sikafiyye, 1414/1981), 121, Muhammed b. Amr el-
Ukayli, ed-Duafiu’l-kebir, thk. A. Emin Kal‘acl (Beyrut Daru’l-kutubi’l-ilmiyye,
1404/1984), 4/206; Ebti Ahmed b. Adi el-Curcani el-Kdmil fi duafdi’r-ricil, thk. Adil A.
Abdulmevctd (Beyrit: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1418/1997), 9/94; Ebu’s-Seyh, et-
Tevbih ve’t-tenbih, thk. M. es-Seyyid ibrahim (Kahire: Mektebetu’l-Furkan, ts.), 41, 43;
Muhammed b. Ebi Ishak el-Kelabazi, Bahru’'l-fevdid, thk. Muhammed Hasen - Ahmed
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i 68 sl w38 lafziyla “Hacet ve ihtiyag neredeyse kiifiir olacakti”
seklinde tahric etmistir.® Muhaddisler “Fakirlik, neredeyse kiifiir
olacakt” hadisini zayif olarak nitelendirmistir.* Isnadi zayif olan bu
sOzlin zahiri maddi fakirligi cagristirirken, miellif tarafindan isari
olarak tasavvufi anlamda da kullanilmistir.

3.14. “Fakirlik Oviinciimdiir.”

Miiellif siiltkun yedinci mertebesi olan nefs-i kamile (tavr-1 sabi’)
baglaminda Hz. Peygamber'in 2 ;3 “Fakirlik éviinciimdiir” hadisine
yer vermektedir.’5 Siinbiil Sinan’a gore bu makam insanin fakrinin son
buldugu ve vuslata erdigi makamdir. Bu mertebeden maksat, fakr
sirlartna muttali olmaktir. Ancak bu durumda fakr tamam olur. Bu
sebeple bu tiir fakrdan fahr-i alem Hz. Peygamber iftihar etmis ve
“Fakirlik oviinciimdiir” buyurmustur.'0

Temel hadis kaynaklarinda “Fakirlik oviinciimdiir” seklinde bir
hadis kaydedilmemistir. Bu s6z, mevziat kitaplarinda ve halk arasinda
sohret bulmus sozleri toplayan eserlerde il 45 e 453 “Fakirlik
oviinciimdiir ve ben onunla oviiniirim” ifadesiyle yer almakta olup
basta Ibn Hacer olmak iizere muhaddisler ve alimler tarafindan batil ve
mevzi olarak degerlendirilmistir.” Her ne kadar Bursevi (6. 1137/1728)

Ferid (BeyrGit: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1420/1999), 56; Ebi Nuaym Ahmed b.
Abdullah, Hilyetu'l-evliyd (Misr: Daru’s-Saade, 1394/1974), 3/53, 109, 8/253; Kudai,
Musnedu’s-Sihib, 1/342; Beyhaki, Suabu’l-imdn, 9/12.

18 Taberani, el-Mu’cemu’l-evsat, 4/225.

104 Eby’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi, el—flelu’l—mutenﬁhiye, thk. ir@édulhak el-Eseri (Faysalabad:
1déretu’l—ulﬁmi’l—eseriyye, 1401/1981), 2/320; Zehebi, Mizinu'l-itiddl, 4/416; ibn Hacer,
el-Metalibu'l-dliye, 12/34; Zeynuddin Abdurrahim el-Iraki, Tahricu ehddisi fhyﬁi
ulfimi’d-din (Riyad: Daru’l-Asmme, 1408/1987), 4/1387; Sehavi, el-Makisidu’l-hasene,
497; Sehavi, el-Ecvibetu’l-murdiyye, 2/606; Zeynuddin Abdurratif el-Munavi, Feyzu'l-
kadir (Misr: el-Mektebetu’t-Ticariyyeti'l-Kubra, 1356), 4/542; Acltni, Kesfu'l-hafd,
2/107-108; Elbani, Silsile, 9/77.

105 Sinan, Etvdr-1 seb’a, 22 a. “

106 Sindn, Etvdr-1 seb’a, 22 a. Ayrica bk. Ayis, “Stinbiil Sinan ve Atvar-1 Seb’a Risalesi”,
133-134.

107 Sagani, el-Mevzildt, 52; Takiyyuddin Ahmed b. Teymiyye, el-Fetdva’l-kubri, thk. M.
Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1408/1987), 5/89; Takiyyuddin
Ahmed b. Teymiyye, Mecmilul-fetdvd, thk. Abdurrahman b. Muhammed (Medine:
Mecmau’l-Melik Fahd, 1416/1996), 11/117, 18/123; ibn Hacer, et-Telhisu’l-habir, thk.
Hasen b. Abbas (Misr: Muessesetu Kurtuba, 1416/1996), 3/234-235; Sehavi, el-
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manasinin dogru oldugunu ifade etmis olsa da, hadis alimlerinin
mevz( ve batil olarak degerlendirmeleri bu séziin Hz. Peygamber’e
nispetini  gliclestirmekte ~ve asilsiz  oldugunda bir  siiphe
birakmamaktadir.1%?

Kisinin maddi yonden insanlara muhta¢ olmasi anlamindaki
fakirlik dinen makbul olmayan bir durumdur. Nitekim Hz.
Peygamber’in “Allahim, kiifiirden ve fakirlikten sana sigirirm” seklinde
dua ettigine dair temel hadis kaynaklarinda isnad1 sahih pek ¢ok hadis
nakledilmistir.’® Dolayisiyla eger fakirlik 6viinelecek bir durum olsayd,
kanaatimizce Hz. Peygamber’in fakirlikten Allah’a sigmmasi
beklenemezdi.

Tasavvufta fakirlik, diinyevi anlamindan farkli bir mabhiyet
arzetmektedir. Tasavvufi anlayisa gore fakirin, mal-miilk sahibi
olmasinda bir beis yoktur, ancak buna ragmen salik kendini fakir
hissedebilmelidir. Zira o her seyde Allah’a muhtag, mal, miilk ve kendi
varligi dahil herseyin Allah’a ait oldugu bilinciyle hareket etmelidir./
Bu sebeple tasavvufta fakr; kulun kendini daima Allah’a muhtag
hissetmesi, kendi varligmmin gercek sahibinin de Mevlast oldugu
bilincine ulagmasi olarak agiklanmis; tevbe, vera’, ziihd, fakr, sabir,
tevekkiil, rizad seklinde siralanan stfi makamlarin dordiinciisii olarak
fakr kabul edilmistir.m2 Bu baglamda tasavvufta kiifre yakin fakirlik ile
kalbteki kinin, ilim, hikmet, ahlak, sabir, riza, teslimiyet ve tevekkiilii
yok ederek kalbin bu sifatlardan yoksun hale gelmesi, iftihar olan
fakirlik ile de kisinin diinyadan armarak Hakka yakin olmasinin
kastedildigi ifade edilmistir.13

Stinbiil Sinan “Fakirlik ovincimdiir” sdzunin, hadis ilminin
kriterlerine gore hadis olarak asli olmadig1 halde, Hz. Peygamber’e

Makdsidu’l-hasene, 480; Kari, el-Masnii’, thk. Abdulfettah EblG Gudde (Mektebu’l-
Matbﬁéti’l-islémiyye, ts.), 128; Acliini, Kesfu'l-hafd, 2/87.

108 Bursevi, Rithu'l-beyin, 7/334.

109 Mubhittin Uysal, Tasavouf Kiiltiirinde Hadis (Istanbul: Ensar Yaynlari, 2002), 568-569.

110 Eb{(i David, “Edeb”, 99-101; Nesai, “Sehv”, 89, “Istidze”, 15, 28; Ahmed b. Hanbel, ¢l-
Musned, 34/17, 52, 75, 97.

- Uysal, Tasavouf Kiiltiiriinde Hadis, 568.

12 Siileyman Uludag, “Fakr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995), 12/133.

13 Seyyid Cafer es-Seccadi, “Fakr”, Tasavouf ve Irfan Terimleri Sozliigii, cev. Hakki Uygur
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 148.
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nispet etmekte bir beis gormemis, fakr makamini temellendirmede delil
olarak kullanmis, sonugta yine manay1 esas alarak genel olarak stifilerin
hadis kullanimlarindaki tutumlarina benzer bir yaklasim sergilemistir.

3.15. “Kim Allah’1 Tanirsa, Dili Tutulur.”

Siinbiil Sinan, yine yedinci mertebe olan nefs-i kdmile makamini
izah ederken Hz. Peygamber’in s\ | & Ce oo “Kim Allah’t tanirsa, dili
tutulur” buyurdugunu belirtmektedir.14

Nevevi (6. 676/1277) bu soziin hadis olarak sabit/aslinin
olmadigimi ifade etmis, "> SuyGti ve Ali el-Kari ise Nevevinin
degerlendirilmesine yer vermistir."'¢ Dolayisiyla hadis olduguna dair bir
kayit bulunmayan bu soziin, aslinda stfilere ait bir s6z oldugu ifade
edilmistir.11”

Ukayli (6. 322/934) ise “Kim Rabbine karsi muttaki olursa, dili
sukGit eder” seklinde bir rivayete yer vermis, ancak ravisi
Abddurrahman b. Hariz'in mechul oldugunu ve rivayetine mutabaat
edilmedigini ifade etmistir.s Tbn Asakir (6. 571/1176) Fudayl b. Iyad'm
sozii olarak “Kim Allah’tan korkarsa, dili susar” ifadesiyle
nakletmistir.”® Ciiveyni (6. 478/1085) de Giydsi'l-iimem adl1 eserinde bu
s0zli kullanmaktadir.’? Baz1 kaynaklarda hadisin hem Hz. Peygamber’e
nispet edildigi hem de nispet edilmedigi goriilmektedir. Mesela Razi (6.
606/1210) bir yerde senedsiz olarak Hz. Peygamber’e nisbet ederken,!2!
bir baska yerde bu sozii Hz. Peygamber’e nispet etmeksizin tefsirinde
yer vermektedir. Nitekim o, Allah’in zikrinin nuruyla kalbin dolmasiyla

114 Sinan, Etvdr-1 seb‘a, 22 a.

115 Yahya b. Seref en-Nevevi, Fetdvdyl’l—fmami’n—Nevevi, thk. Muhammed el-Haccar
(Beyrit: Daru’l-besair, 1417/1996), 248.

16 Kari, el-Masnii, 189; Fetteni, Tezkiretu'l-mevzildt, 11; Acltini, Kesfu'l-hafd, 2/262. Ayrica
bu sézii Abdulkadir Geylani'nin el-Fethu'r-Rabbini adli eserinde Hz. Peygamber’e
isnad ettigi, ancak eserin muhakkikinin, bu séziin mevz oldugu yoniinde not
diistiigii belirtilmistir. Bk. Uysal, Tasavouf Kiiltiiriinde Hadis, 482-483.

17 Uysal, Tasavouf Kiiltiiriinde Hadis, 483.

18 Ukayli, ed-Duafiu’l-kebir, 2/327; Zehebl de s6z konusu ravinin mechul oldugunu
kaydetmistir. Zehebl, Mizdnu'l-i’tiddl, 2/556. Ayrica bk. ibn Hacer, Lisdnu’l-Mizén,
5/94.

19 bn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 48/429.

120 fmamu’l-Haremeyn Ruknuddin el-Cuveyni, Gudsu'l-umem fi't-teyydsi’z-zulem, thk.
Abdulazim ed-Dib (b.y.: el-Mektebatu’l-Kubra, 1401), 5.

121 Razi, Mefatihu’'l-gayb, 15/443.
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dilin sustugunu ve zikrin kalpte baki kaldigini ifade etmekte, bu yiizden
de “ud # & S s “Kim Allah't bilirse dili tutulur” denildigini
belirtmektedir.’22 Bursevi de Hz. Peygamber’e nispet etmeksizin bu soze
tefsirinde yer vermektedir.1z

Miiellif bu s6ziin de anlamini esas alarak etvar-1 seb‘anin en {iist
mertebesine vasil olan salikin yasadigr halleri temellendirme
baglaminda delil olarak kullanmis, Hz. Peygamber’den sabit olup
olmadigina bakmamustir.

3.16. “Ben Gizli Bir Hazineydim.”

Muellif nefs-i kamile makaminda miUminin kalbinin, ism-i
azam’m Zat'min mazhar1 oldugunu, bu mertebenin Ahmediyye tavr:
olarak isimlendirildigini, Hz. Ahmed’in ehadiyet sirlarmi kendisinde
topladigini ve Ahmed’deki mim kaldirilinca, geriye kalan Ehad isminin
Restil-i Ekrem’in sOyledigi ism-i azama delalet ettigini, ;s” <s” sirrimin
zuhuru i¢in de ruh-1 azamin nurunu indirdigini ifade etmektedir.12¢
Boylece miiellif “Ben gizli bir hazineydim” soziinii bu baglamda delil
olarak kullanmakta, ancak Hz. Peygamber’e nispet etmemektedir.

Siifiler arasinda oldukga meshur olan &2 5 &3 “Ben gizli bir
hazineydim” seklinde bir s6z herhangi bir hadis kaynaginda
kaydedilmemistir. Tasavvufta ¢ok onemli bir yeri haiz olmasima karsin,
basta Ibn Teymiyye (8. 728/1328), Zerkesi (6. 794/1392), Ibn Hacer ve
Suylti tarafindan, sahih veya zayif herhangi bir senedi ve ash
bulunmayan bir s6z olarak olarak degerlendirilmistir.> Baz1 alimler ise
manasinin dogruluguna dikkat ¢ekmis, > Bursevi de Ibnu’l-Arabi'nin (5.
638/1240) bu hadisin kesfen sahih oldugunu, ancak naklen sabit
olmadigini ifade ettigini, kendisinin de ayni1 goriiste oldugunu belirtmis
ve bu sozii serheden Kenz-i Mahfi isimli bir eser telif etmistir.”” Ancak

122 Razi, Mefatihu’l-gayb, 8/216.

123 Bursevi, Rithu'l-beyin, 2/31, 4/154, 5/332.

124 Sinan, Etvir-1 seb‘a, 22 b. Krs. Yildiz, “Etvar-1 Seb’a”, 186-187.

125 Sehavi, el-Makdsidu’l-hasene, 521; Suyti, ed-Dureru’l-muntesira, thk. M. Lutfi es-
Sabbag (Riyad: Camiatu’l-Melik Sufid, ts.), 163; Kari, el-Esrdru’l-merfiia, 273; Kari, el-
Masnil, 141; Acltini, Kesfu'l-hafd, 2/132; Sevkani, el-Fevdidu'lI-mecmiia, 103.

126 Kari, el-Esrdru’l-merfila, 273; a.mlf., el-Masnil, 141.

127 fsmail Hakki Bursevi, Kenz-i Mahfi (istanbul: y.y., 1980), 10-11. Kenz hadisi
hakkindaki degerlendirmeler icin ayrica bk. Fikret Karapinar, “Rivayetlerde Isari
Yorum”, Hadis Tetkikleri Dergisi, 5/2 (2007), 100; Yildirim, Tasavoufun Temel
Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklart, 109-110.
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hadis ilminde riiya ve kesif yoluyla alman rivayetler hadis olarak
dikkate alinmamuistir.?s Bu sebeple hadis ilmi kriterlerine gore “Ben gizli
bir hazineydim..” soziinii Hz. Peygamber’in bir hadisi olarak kabul
etmek miimkiin goziikmemektedir.

4. Siinbiil Sinan’in Hadise Yaklasiminin Degerlendirilmesi

4.1. Hadis Rivayeti

Siinbiil Sinan’in risalede stfi kimligiyle hadisleri kullanma ve
hadis anlayisi konusunda sergiledigi tutum, genel olarak sffilerin
hadise yaklagimlariyla ortiismektedir.

Hadislerin sihhat derecesini tespit, hadis ilminde agirlik olarak
sened tenkidine sonra metin tenkidine dayanmaktadir. Ancak stfiler
eserlerinde kullandiklar1 rivayetlerin sithhatinden ziyade, kendi
Ogretileri agisindan ifade ettigi anlama agirhk vermislerdir. Nitekim
ayni yaklasim Siinbiil Sinan igin de gegerlidir. Onlar hadise 6giit almak
ve geregiyle amel etmek icin yonelmisler, hadislerin sthhat ve siibtunu
tespitte hadis ilminin kriterlerini yeterince dikkate almamislardir.”® Bu
da onlarin eserlerinde zayif birtakim rivayetlere yer vermelerinin temel
sebeplerinden birini tegkil etmistir.® Bu durum zayif hadislerle sinirh
kalmamis, anlaminin kendi Ggretileri agisindan dogru bulduklari, ash
olmayan ve mevzii sayillan s6z ve rivayetlere yer vermekten
¢ekinmemisler ve olduk¢a miitesahil davranmislardir. Nitekim bu
egilim Siinbiil Sinan’da da goriilen bir tavirdir.

4.2. Hz. Peygamber’e Hadis Isnad1

Stinbiil Efendi risdlesinde bazi stfilerin sozleri i¢in hadis ifadesini
kullanarak, onlar1 Hz. Peygamber’e nispet etmektedir. Onun bu
yaklasimmn yine genel olarak stfilerin egilimiyle Ortiistiigii
goriilmektedir. Nitekim mevzuat tiirii eserlerde Hasan-1 Basri, Malik b.
Dinar, Ibrahim b. Edhem, Zunntin el-Misri, Ebii Suleyman ed-Darani,
Fudayl b. Iyad gibi zahid ve sifilere ait oldugu ifade edilen sdzlerin
¢ogunlugunun, uydurmacilar tarafindan birer sened ilavesiyle hadis
haline getirdikleri goriilmektedir. Ornegin “kiintii kenzen...” sbzii gibi
hadis olmayan, hicbir sahih ve zayif senedi bulunmayan, ancak baz

28 Yildirim, Tasavoufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, 109-110.

129 Aydinli, Tasavouf ve Hadis, 160.

130 Ahmed Cahid Haksever, Tasavvufu Anlama Klavuzu (Ankara: Otto Yayinlari, 2017),
23.
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stfilerin sozleri arasinda goriilen®! bir ciimle daha sonra hadis olarak
ifade edilebilmektedir. Bu ise dnceleri her tiirlii s6z ve haber anlaminda
kullanilan “hadis” ifadesinin, bir kisim kimselerin soziini “fulanin
hadisi” seklinde nakledilmesinden kaynaklanabilmektedir. Sonralar
“fulan” ifadesi kaldirilarak “hadis (s6z)” olarak nakledilmeye baslanmus,
akabinde de bu “hadis (s6z) “Peygamber hadisi” olarak anlasilmasma
zemin hazirlamigtir. Bunda ise soziin kendisine nispet edildigi zahid ve
stfinin herhangi bir dahli bulunmamaktadir.’®> Oysa bu durumda
yapilmas: gereken hadis diye ifade edilen her so6zii hemen Hz.
Peygamber’e nispet etmemek, bilhassa hadis kaynaklarinda Hz.
Peygamber’e isnad edilen boyle bir hadisin bulunup bulunmadigim
teyit etmektir. Aksi halde Hz. Peygamber’e ait olmayan bir sozii ona
isnad etme gibi durum hasil olur ki, bunun da bir tiir hadis vaz
anlamma geldigi g6z ardi edilememelidir. Zira hadis vaz’inin her
tiirliisti haram olup, bunun ahkam ya da tergib ve terhib konularinda
olmasi arasinda bir fark yoktur. Mevzi olan bir haberin sabit olduguna
inanarak rivayet edilmesi, zikredilmesi, nakledilmesi ve muhtevasiyla
amel edilmesi de haramdir. Ancak dikkat gekmek i¢in kaynaklarda yer
verilmesinde ise bir beis bulunmamaktadir.1

4.3. Hadislerin Isari Yorumu

Kur’an’in ve hadislerin zahiri yorumunun 6tesine gegerek, isari bir
tavir sergilemek stfilere 6zgii bir yaklagimdir. Onlarin ahkama dair ayet
ve hadisleri dahi, ahlaki ve manevi yonden yorumlamaya caligmalari,
isari yorumu ne kadar 6nemsediklerinin bir gostergesidir. Ancak isari
yorumun dil ve anlatim, batini yoruma diisme tehlikesi, yorumda baska
konulara kayma, zayif ve mevz(i haber kullanimi gibi birtakim
mahzurlari da vardir. Dolayisiyla her tiirlii isarl yorum makbul olmayip,
isari yorumun makbul olmasmin; basta verilen manalarin, Kur’an ve
Siinnet'e uygun olmasi, diger ayet ve hadislerle desteklenmesi,
lafzin/seriatin zahirine ve akla ters diismemesi, tek manada israr
edilmemesi, hadisin te’vili immetin icma’min disina ¢ikmamasi, metni
zorlayan, haddi asan, saptirici bir nitelik arzeden yorumlar olmamas:

181 Aydinli, Tasavouf ve Hadis, 188-189.

132 Aydinli, Tasavvuf ve Hadis, 188-189; Bu hususta ayrica bk. Celaluddin Abdurrahman
es-Suytti, Tedribu'r-rivi, thk. Ebu Kuteybe el-Fadyabi (Riyad: Mektebetu'l-Kevser,
1415/1995), 1/338-340.

1383 Aydinli, Tasavouf ve Hadis, 166.
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gibi birtakim kurallar1 bulunmaktadir.’3¢ Sifiler genel olarak isari
yorumlarinda zahir-batin dengesini korumuslar, batin ilminde sapmaya
yol agmamas1 amaciyla ‘zahire aykir1 diisen her batin batildir’ ilkesini
koymuslardir.’® Siinbiil Sinan da risalesinde kullandig1 bazi1 hadisler ve
sozler lizerinde isarl yorumlarda bulunmustur. Ancak o, yaptig: isari
yorumlarda, isari yorumda aranan kurallar1 dikkate almuis, zahir-batin
dengesini gozetmis, genel olarak nasslarin zahiri anlamma aykir1 dikkat
¢ekici yorumlarda bulunmamustir.

4.4. Tasavvuf Sonras1 Dénem Hadis Kullanimi

Tasavvufun Ogretilerini Kur'an ve Siinnet ile temellendirmek,
bizzat bazi stfiler tarafindan da benimsenmis ve 6nemi vurgulanmis
temel bir ilkedir. Nitekim tasavvuf donemi zahid ve stfi alimlerinin, her
diisiince ve ogretilerinin Kur’an ve Sitinnet temelli olmasma ozellikle
vurguda bulunduklar1 goriilmektedir. Bu hususta Ciineyd el-
Bagdadimin (6. 297/909) “Bu ilmimiz Kitab ve Siinnetle
kayitlanmistir.”1% Eb(i Siileyman Darani'nin (6. 215/830) ise: “Pek ¢ok
defa hakikat kalbime kirk giin gelir de Kitab ve Siinnetten iki delil
olmadan onun kalbime girmesine izin vermem”® ve Haris el-
Muhasibi'nin (6. 243/857) “Kalbi amellerden kalbine bir hatir gelen
kimse hemen Kitab ve Stinneti bunlara delil kilsin”138 seklindeki sozleri
agikca bu yaklagimlarini ortaya koymaktadir. Bu da onlarin asli olmayan
ve uydurma olmasi muhtemel rivayetlere pek itibar etmediklerini
gostermektedir. Ancak Ozellikle hicri V. asirdan sonra gelen stifiyye
arasinda uydurma haberler daha ¢ok reva¢ bulmaya baslamistir.!®

13 Karapmar “Rivayetlerde Isari Yorum”, 93-102. Bu hususta genis bilgi igin ayrica bk.
Ahmet Yildirim, “Hadisleri Anlamada Isari Yorum” Siileyman Demirel Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (2004), 21-25.

135 fbrahim Isitan, “Dergahlarda Zahir-Batin Bilgi Dengesinin Stifi Sahsiyet Gelisimine
Katkist ve Seyh Saban-1 Veli Ornegi”, III. Uluslararas: Seyh Sa’bin-1 Veli Sempozyumu,
ed. Ali Rafet Ozkan (Kastamonu: Kastamonu Universitesi Yayinlari, 2016), 369.

1% Ebt Nuaym, Hilyetu'l-evliyd, 10/255. Degerlendirmeler i¢in ayrica bk. Yildirim,
“Tasavvufun Kaynag: Olarak Hadis”, Hadis ve Siyer Arastirmalari Dergisi 4/2 (2018),
60.

137 Eb(i Nasr es-Serrac et-Ttsi, el-Luma’, thk. Abdulhalim Mahmiid - Abdulbaki Surfir
(Misr: Daru’l-Kutubi’l-Hadise, 1380/1960), 146.

138 Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Ridye Ii hukiikilldh, thk. Abdulkadir Ahmed Ata (Beyrut:
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, ts.), 94.

1% Karapinar, “Rivayetlerde 1§éri Yorum”, 101.
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Sonugta tasavvuf sonras1 donemde ilk devirlerde pek bilinmeyen sozler
ve ashi olmayan rivayetler stifilerin eserlerine yansimaya baglamis ve
kabul goérmiistiir. Bu durum Siinbiil Sinan icin de gegerlidir. O da
tasavvuf doneminde ve ilk donem kaynaklarinda yer almayan birtakim
soz ve rivayetleri hadis diye risalesine almakta ve goriislerini
temellendirmede bir beis gormemistir. Burada ilk donem stfileri ile
sonraki donem sifilerin hadis kullanimlar1 arasinda farklilasmanin
ortaya ¢iktigr goriilmektedir. Sonraki donem sufilerinde hadislerin
kendinlerine 6zgii olarak riiya, kesf ve ilham yoluyla tespiti anlayisinin
ortaya ¢iktigl, ayrica hadisin rivayet yoniinden siibutu ve sithhatinden
ziyade mana bakimindan kendi ogretileri agisindan dogrulugunu olgii
alan bir anlayis ve yaklagimin yerlesmeye basladig1 goriilmektedir. Bu
da onlar1 manasi dogru kabul edilen ancak asli olmayan, zayif ve mevzi
bir takim rivayetleri kullanmalarina yol agmistir. Bu egilim, Stinbiil
Sinan’da da goriilmekte olup, risalesinde bu tiir s6z ve rivayetlere yer
vermesinin 6nemli sebeplerinden birini teskil etmektedir.

Sonug¢

Osmanli doneminin meshur Halveti seyhlerinden Stinbiil Sinan,
Halvetiyye geleneginde Etvar-1 Seb‘a risalesi kaleme alan miielliflerden
biridir. O, diger etvar mielliflerine nazaran risdlesinde nefis
mertebelerini temellendirmede ayet ve hadislere daha fazla yer
vermistir. Calismada miiellifin risdlede hadis olarak Hz. Peygamber’e
nispet etti§ini rivayetler ve sozler tespit edilerek hadis ilminin
kriterlerine gore degerlendirilmistir.

Stinbiil Sindn risalesinde siililk mertebelerini temellendirmek
amaciyla hadis olarak ifade ettigi ve atifta bulundugu 16 rivayeti veya
s0zii, birer delil ve dayanak olarak sunmustur. Risaledeki hadis, soz ve
rivayetlerin tespit, tahric ve tenkidleri neticesinde; bunlar arasinda isnad
agisindan 1 sahih, 1 hasen ligayrihi, 3 zayif hadis bulunmakta olup,
geriye kalan 11 rivayet veya soz ise; hadis olarak asli olmayan, bir kismi1
mevzl olarak degerlendirilen, bazilar1 da kaynaklarda yer almayan soz
ve riayetlerden olugsmaktadir. Ayrica risaledeki s6z konusu rivayetlerin
kahir ekseriyetinin ilk donem hadis ve tasavvuf kaynaklarinda
bulunmadigi, daha ¢ok sonraki donemlerde tasnif ve telif edilen
kaynaklarda yer aldigi, hatta bazilarinin kaynaklarda hi¢ yer almadig:
goriilmektedir. Dolayisiyla ilk donemlerde bazi zahid, stfi ve hikmet
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ehli kimselerin, ya da farkl kiiltiir ve sahsiyetlere ait anlami dogru
kabul edilen sozlerin hadislestirilerek sonraki donem kaynaklarina
yansidigini ve tasavvufa gectigini sdylemek miimkiindiir. Bu bakimdan
tasavvufta etkili olan ve hadis olarak kullanilan rivayetlerin kaynag: ve
tasavvufa intikali hakkinda daha derinlikli arastirmalara ihtiyag
duyulmaktadir. Siinbiil Sinan’in risaledeki hadis kullanimina ve hadis
anlayisina bakildiginda, genel olarak tasavvuf erbabinin hadise
yaklastmma benzer bir tutum sergiledigi goriilmektedir. Miellif,
hadisleri delil olarak sunmada hadisin sthhat ve siibitundan ziyade,
kendi Ogretilerini temellendirme ve izah etme agisindan manasinin
uygunluk arzedip arzetmedigini nemseyen bir yaklasim benimsemistir.
Boylece miiellif, manasin1 dogru bulmasindan hareketle, asli olmayan,
mevzi olarak degerlendirilen veya baz1 zahid ve stfilere nispet edilen
her sozii hadis olarak Hz. Peygamber’e izafe etmis ve istidlalde
bulunmustur.

Stinbiil Sinan hadis olarak sundugu s6z ve rivayetler iizerinde
isarl yorumlarda da bulunmustur. Ancak o isari yorumlarinda, isari
yorumda aranan kurallara ridyet etmis, hadislerin zahiri manalarini iptal
etmedigi gibi, dinin genel ilkelerine aykir1 isari yorumlarda da
bulunmamigtir. O, delil olarak sundugu rivayetlerin ve sozlerin
lafizlarindan veya isarl anlamlarindan hareketle nefis mertebelerini
temellendirmeye calismustir. Fakat bu hususta hadis olarak sundugu
nakli delillerin, bilhassa hadis olarak saglam bir temele dayanmadig;,
neredeyse tamaminin zayif, asli olmayan, ihtilafli ve problemli s6z ve
haberlerden olustugu miisahede edilmektedir. Ancak bu hususta
risalede sunulan rivayetlerin durumuna bakarak, tasavvuf ilminde nefis
mertebeleri ya da etvar-1 seb‘a olarak insanin kemal yolculugunu ifade
eden anlayisin hicbir dini ve ilmi temelinin bulunmadig: gibi bir sonuca
ve kanaata ulagsmak dogru degildir. Zira Kur’an ve Siinnetin temel
hedefi, insan1 ahlaken gilizellestirmek, nefsini tezkiye edip, ruhunu
ylcelterek ve kemale wulastirarak, diinya ve ahirette mutluluga
ulastirmaktir. Tasavvufun temel gayesi de bu hedefe ulasmada insana
yardimci olmak ve ona rehberlik etmektedir. Stifiler gibi Stinbiil Sinan'in
da hadis kullanimimnda bu amaci esas aldig1 goriilmektedir. Onlar
tasavvufun amaglar1 bakimindan ortiisen, anlami kendi ogretileri
acisindan uygunluk arz eden her soze ehemmiyet vermisler, ash
olmayan, siibut ve sthhat bakimindan tenkide ugrayan rivayetleri, Hz.
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Peygamber’e hadis olarak nispet etmekte miitesahil bir tutum
sergilemiglerdir. Oysa bu noktada stfilerin tasavvufi Ogreti ve
anlayislarini temellendirirken, rivayetleri degerlendirmede hadis ilminin
ustil ve esaslarin1 dikkate almalari, siiblitu ve sthhati problemli
rivayetler yerine sahih ve sabit rivayetleri tercih eden bir anlayisla
hareket etmeleri hi¢ sliphesiz daha yerinde bir yaklasim olacaktir. Zira
tasavvufun Ogretilerini teyit baglaminda yeterince ayet ve sihhati
saglam hadis bulunmakta olup, sithhati problemli rivayetlere ihtiyag
birakmamaktadir. Sonug olarak seyr-u siilukte 6nemli bir yer ifade eden
etvar-1 seb’a anlayisinin Kur’an ve Siinnet ekseninde, hadis ilminin
yontem ve verileri dikkat almnarak, stibut ve sthhat bakimimndan daha
guvenilir rivayetler baglaminda yeniden ele almarak
temellendirilmelidir. Bu tiir yeni arastirma ve c¢alismalar, tasavvufa
yoneltilecek tenkitlerin azalmasina sebep olabilecegi gibi Kur’an ve
Stinnet eksenli, saglam temellere dayal1 sahih tasavvuf anlayisinin negv-
i nema bulmasma da ciddi katkilar sunacaktir.
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The Qasidah (Faryadnama) Written to Bayezid II by Andalusian
Muslims

Abstract

The civilization built by Muslims through eight centuries on Iberian Peninsula
ended up by the collapse of the last Andalusian Islamic polity, Banu al-Ahmar
in 898/1492. After this collapse, remaining Muslim population on the peninsula
who were insulted by the new rulers called help from the powerful Muslim
rulers from around the world. They conveyed this message of help via
screaming (faryadnama) poems to those Muslim leaders with messengers. In
these qasidas they pictured the oppression and the difficulty they faced. One of
these qasidas which are historical records, reached to the Ottoman sultan
Bayezid II and they asked help from him as well. Andalusians wrote two
qasidas. One of these was written before the collapse of Banu al-Ahmar (1238-
1492) in order to inform the Sultan about the Christians’ attacks. The other was
written because of the assimilation policy undertaken against Muslims after
1492. In this study, this latter qasidah istighasah will be examined. In
introduction, history of Andalusia, Banu al-Ahmar’s collapse and the
oppression faced by the remaining Muslims will be touched upon briefly. Then,
the definition of qasidah istighasah will be given and the subject qasidah will be
studied with its Turkish translation given.

Summary

The Islamic domination that lasted for nearly eight centuries in Andalusia
ended with the collapse of the last Andalusian Islamic State, Banu al-Ahmar, in
898/1492. After the fall of Banu al-Ahmar State, Christians tried to completely
destroy the existence of Muslims in the peninsula. As a matter of fact, they
followed a harsh and brutal attitude towards Muslims in order to reach their
goals. With this policy of assimilation, they forced Muslims to change their
religion, and prevented them from speaking their language, and intervened in
their daily lives. They punished those who did not comply with the
prohibitions they placed. In particular, they judged those who insisted on not
changing their religion in the Inquisition courts. After this collapse, remaining
Muslim population on the peninsula who were insulted by the new rulers
called help from the powerful Muslim rulers from around the world. They
conveyed this message of help via istighasah (faryadnama) poems. In these
qasidas they pictured the oppression and the difficulty they faced. One of these
qasidas which are historical records, reached to the Ottoman sultan Bayezid II
and they asked help from him as well. The Muslims of Andalusia sent a qasidah
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istighasah, composed of 105 couplets, to him in 906/1501 and asked him to come
to the rescue of the Andalusian Muslims.

As a theme of poetry istighasah is the request of the poet from his interlocutor
for help due to the difficult situation he or his society is in. Although this theme
is examined also under the title of marsiyya (elegiac poetry), when they are
examined it is seen that they differ from the marsiyya for cities in terms of its
content and structure. Therefore, they should be examined as two separate
themes.

Andalusian Muslims wrote two qasidah istighasah to Bayezid II. The first of
these is the written because Christians occupied the state from all sides before
the Banu al-Ahmar State collapsed. It is written by Abu'l-Baka al-Rundi and is
evaluated under the theme of marsiyya as well. The second is written in
906/1501, which reveals the oppression and persecution of Muslims after their
domination in Andalusia in 898/1492 ended completely. This one is a historical
document. The expressions of the oppression and persecution faced by the
Muslims in this last letter reveal difficult the severity of the events in that
period. The knowledge of these letters written to Bayezid II, on the one hand,
provides us with the oppression and persecution faced by the Muslims at that
time, on the other hand, the foundation of the political events of that period.
Banu al-Ahmar’s collapse and the oppression faced by the remaining Muslims
will be touched upon briefly. Then, the definition of qasidah istighasah will be
given and the subject qasidah will be studied with its Turkish translation given.
Whether it is in our country or in the Arab world, there is no study that deals
with the aforementioned qasidah in detail and examines it under the subject of
istighasah. However, Azmi Yiiksel the gasidah has been translated under the
title of “From Endiiliis’ten II. Bayezid’a Yazilan Anonim Bir $iir”and published
in Belleten Journal in 1988. In addition, M. Faruk Toprak examined the subject of
istighasah as a separate theme of poetry in his article, “Endiiliis Siirinde
Istigase”, published in Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi.
In his study, Toprak examined some of the couplets by partially mentioning the
aforementioned qasidah. Shihabuddin al-Makkarl gives the full text of this
qasidah in his book “Azhdru’r-riyad fi ahbari al-Qadi ‘Tyad”. Apart from this, its
full text can also be found in "al-Dawlatu’l-'Uthmaniyya —avdmil al-nuhiid wa asbdb
al-sukiit-" by Ali Muhammad Muhammead al-Sallabi. It is also partially
mentioned in some other sources dealing with the themes of istighasah and
marsiyya for cities, and in some historical sources that informing about the
existence of such a qasidah.
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The absence of a detailed study about this qasidah has made it necessary to
consider and evaluate it. This qasidah, which is examined under the theme of
istighasah in Arabic poetry, presents the political events of the period in which
it was written, but also gives information about the content and structure of the
istighasah poems. Therefore, this study, on the one hand, aims to complete the
missing information about the political history of the period basing on such a
historical document; on the other hand, it aims to provide information about
the content of the content and structure of the istighasah poems.

In introduction, first, history of Andalusia, Banu al-Ahmar’s collapse and the
oppression faced by the remaining Muslims will be touched upon briefly to
prepare the ground for work. The biggest reason for the writing of the
aforementioned qasidah was that after the collapse of the Muslim state, the
Muslims were subjected to persecutions as a result of being defenseless. Second,
the poem of istighasah will be evaluated as a theme of poetry. Third, after the
etymological meaning of the word istighasah is given, the poems written under
the theme of istighasah are being mentioned. In particular, some information is
given about the theme of this poetry in Andalusia and the poets who wrote the
poetry of under this theme. Fourth, I will provide an introductory information
about the gasidah composed of 105 couplets written to Bayezid II. After all
these, all couplets of the qasidah will be translated into Turkish and evaluated.
Information obtained from historical sources is also given about the events and
situations that Muslims described in the qasidah under evaluation.

It will be concluded that after the collapse of the last Andalusian Islamic state,
Benu al-Ahmar, the Muslims who remained there asked for help from the
Ottoman Empire and that they reported this request with an qasidah istighasah.
It is observed that Muslims describe the difficult situation in which they lived in
all details. Therefore, the attitude towards Muslims in Andalusia is observed
with all its clarity at that time through this gasidah istighasah. In addition, the
content and structure of the such poems written in that period will be revealed.
Keywords: Arabic Language and Literature, Andalusia, Istighasah, Bayezid II,
Qasidah.

Endiiliis Miisliimanlarinin II. Bayezid’e Yazdig istigase (Feryadname)
Kasidesi
Oz
Iber yarimadasinda yaklasik sekiz asir boyunca Miisliimanlarin olusturmus
oldugu gorkemli medeniyet, son Endiiliis Islam Devleti Beni Ahmer’in
898/1492’de yikilmas ile son bulmustur. Beni Ahmer Devleti'nin yikilmasindan
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sonra yarimadada kalan Miisliimanlara kars: takinilan sert ve acimasiz tavir
karsisinda yarimadadaki Miisliimanlar, donemin giiclii Miisliiman devlet
baskanlarindan yardim istemislerdir. Bu yardim taleplerini de istigase
(feryadname) kasideleri yazarak elci vasitasiyla bu devlet baskanlarina
iletmislerdir. Bu kasidelerde iginde bulunduklari zor durumu dile getirip
maruz kaldiklar: baski ve zulmii tasvir etmislerdir. Tarihi bir belge niteliginde
olan bu kasideler Osmanli Devleti padisahlarindan II. Bayezid’e da ulasmis ve
ondan yardim talep edilmistir. Endiiliisliiler II. Bayezid’e iki istigase kasidesi
yazmuistir. Bunlarin birincisi heniiz Beni Ahmer Devleti (1238-1492) yikilmadan
once Hiristiyanlarin dort bir taraftan devleti isgal etmelerinden dolay1 yazilan
istigase kasidedir. Tkincisi ise Beni Ahmer Devletinin yikilmasindan sonra
Misliimanlarin maruz kaldigr asimilasyon politikasindan dolayr yazilan
istigase kasidesidir. Bu ¢alismada Endiiliis’'te son Miisliiman devleti olan Beni
Ahmer Devleti distiikten sonra Endiiliis Miisliimanlarin Osmanli Padisahi II.
Bayezid’e yazdiklari istigase kasidesi degerlendirilecektir. Tarihi bir vesika olan
bu kasideye ge¢meden 6nce giriste Endiiliis tarihinden, son Endjiiliis Miisliiman
Devleti Beni Ahmer’in yikiisi ve bundan sonra Endiiliis'te kalan
Miisliimanlarin yasadiklar1 Hiristiyan baskilarindan kisaca bahsedilecektir.
Daha sonra istigase siiri tarif edilerek stz konusu kaside terciimesi yapilarak
degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Edebiyati, Endiiliis, Istigase, II. Bayezid,
Kaside.

Giris

Miisliimanlarin  898/1492 yilinda Endiiliis'te  hakimiyetleri
tamamen son bulduktan sonra gordiikleri baski ve zuliimleri tiim
ciplakligiyla ortaya koyan, 906/1501'de II. Bayezid'e yazilan istigase
(feryadname) kasidesi, tarihi bir vesika niteligindedir. Bu kasideye
gecmeden Once son Endiiliis devleti olan Beni Ahmer ve bu devletin
yikilmasindan sonra gelisen olaylar ile bu siiregte Miisliimanlarin
bolgede yasadiklar1 ve bu kasideyi yazmalarina sebep olan olaylardan
haberdar olmak kasidenin anlasilmasina katki saglayacaktir.

Tarik b. Ziyad tarafindan 102/720 yilinda fethedilen Endiiliis’te
Miisliimanlarin siyasi varligi, 898/1492 yilina kadar yaklasik sekiz asir
sirmiistiir. Endiiliis’tin fethiyle baslayip Beni Ahmer Devleti ile son
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bulan Miisliiman hakimiyeti, belli bir doneme kadar ilerleme kaydetmis
daha sonrasinda ise gerileyerek son bulmustur.!

Endilis’te hitkiim siiren son Miisliman devlet olan Beni Ahmer,
Muvahhidler’in yikilmasindan sonra Ibnii’l-Ahmer diye bilinen
Muhammed b. Yisuf tarafindan 635/1238 tarihinde kurulmustur.? 250
yildan fazla hiikiimden Beni Ahmer Devleti, kurucusu Ibnii’l-Ahmer’e
nispetle “Beni Ahmer”, baskentine nispetle “Girnata Sultanli$1” veya
“Girnata Emirligi” olarak da isimlendirilir.®> Bu Miisliiman devleti
Hiristiyanlara karsi uzun siire miicadele etmis ancak zamanla kiigiilmek
zorunda kalmis ve elinde kalan son sehir olan Girnata’y1 da 898/1492
teslim etmistir. Bu son hanedanin yikilmasiyla da Endjiiliis’te Miisliiman
hakimiyeti son bulmustur.*

898/1492’de  Girnata’min  anahtarlar1  Hiristiyanlara  teslim
edildikten sonra Miisliiman halkin bir kismi1 Magrib’e gb¢ etmistir.5
Endiiltis Miisliimanlarmin biiyiik bir ¢ogunlugu Hiristiyan idarecilerin
kendilerine verdikleri s6ze inandiklarindan Endiiliis'ten c¢ikmadilar.¢
Ancak bu sozlerinden 903/1497 yilindan itibaren donmeye basladilar. Tk
medeni haklarda kisitlamalar bu tarihte basladi. Giivenlik maksadiyla
silah tasimalari yasaklandi ve idari meclislerdeki gorevleri ellerinden
alindi. Merkezde oturanlar sehrin kenar mahallerine tasmmaya
zorlandi. Diger bolgelerde yasayan Hiristiyanlar ise Miisliimanlarin
bosalttiklar1 evlere yerlestirildiler. 905/1499 yilindan itibaren ise sehirde
yasayan Miisliimanlar zorla Hiristiyanlastirilmaya ¢alisildi. Ancak ¢ogu
Endiiliisli dinini degistirmis gibi yaparak Miisliimanligina devam etti.
Bu sekilde olanlara da “Morisko” denildi” Ilk zamanlar bir takim
vaatlerle Miisliimanlar Hiristiyanlastirmaya c¢alisilmis ancak bunun

1 Genis bilgi icin bk. Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbulz TDV Yayinlari, 1995), 11/211-213.

2 fsmail Yigit, “Nasriler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32/420.

3 Yigit, “Nasriler”, 32/420.

4 Genis bilgi igin bk. Ozdemir, “Endiiliis”, 11/216.

5 Ozdemir, “Girnata”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 14/54.

¢ Endiiliis'te kalip oradan ¢ikmayanlara “Miideccen” denir. Bk. Ozdemir,
“Miideccenler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2006), 31/465-467.

7 Morisko hakkinda bilgi igin bk. Ozdemir, “Morisko”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2005), 30/288-291.
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fayda vermeyecegini anlayimnca Islam ile ilgili bilgi kaynaklar1 ve Arapca
bilgi kaynaklarinin okunmasi yasaklanmis ayrica bu kaynaklar toplatilip
yakilmistir. Moriskolarin Arapca konusmasi yasaklanmis, oOrf ve
adetlerini yagsamalarina miisaade edilmemistir. Hiristiyan olmayan
Miisliimanlara iskenceler edilmis ve bazilar1 diri diri yakilmistir.
Camiler kiliseye ¢evrilmis ve ibadet etmek vyasaklanmistir. En
nihayetinde 907/1502 yilinda Hiristivan olmayanlardan tlkeyi terk
etmeleri istenmistir. Ayrica zorla Hiristiyanlagtirilan ancak kalbinde
Islam’t yasayan Miisliimanlarin yeni dinlerine baglhiliklarin1 6l¢mek
gayesiyle engizisyon mahkemeleri kurulmus ve bu mahkemeler
neticesinde Moriskolara iskenceler yapilmigstir.®

Bati'da bunlar vyasamirken Endilisliler bir kurtulus vyolu
aramiglardir. Bu sebeple Endiiliis'te Miisliman hakimiyeti son
bulmadan once diger Miisliman devlet yoneticilerine yardim etmeleri
icin elgiler gondermisler, bu elcilerle beraber istigase kasideleri
iletmiglerdir. Son Miisliiman devleti olan Beni Ahmer diistiikten sonra
da Endiiliisliiler gerek Osmanl padisahlarina gerekse o dénemin biiyiik
devletlerinden Memlukliilere elgiler gondermis ve Hiristiyanlarin
baskilarindan kurtulmak i¢in yardim istemigslerdir.

Endiiliislerin Osmanli’dan yardim istemeleri heniiz Benl Ahmer
Devleti ditsmeden 6nce 892/1487 yilinda ilk olarak olmustur. Ikinci kez
yardim istemeleri ise 906/1501 yilinda gerceklesmistir. Her iki yardim
talebinde de Endiiliis’ten gonderilen el¢i padisahin huzurunda etkili bir
istisase siiri okumustur. Iste bu calismada ikinci kez Endiiliisliilerin
yazip II. Bayezid'e gonderdikleri el¢inin okudugu 105 beyitten olusan
kaside incelenecektir. Ayrica bu kaside Azmi Yiiksel tarafindan
“Endilis’ten II. Bayezid’a Anonim Bir Siir” baglig altinda incelenmis ve
cevirisi yapilmistir.’ Bu calismada yazar donemin tarihinden kisaca
bahsetmis, kaside hakkinda bilgi verdikten sonra kasidenin metnini
vermeden terciimesini yapmustir. Ayrica dipnotlarda da beyitlerin bir
kisminin tarihi arka planma deginmistir. Bu calismada ise s6z konusu

8 Girnata distiikten sonra Miisliimanlarin maruz kaldiklari bask: ve zultim hakkinda
bk. Feridun Bilgin, “Girnata Isgali Sonrasinda Endiiliis'teki Miisliimanlarin
Asimilasyonu’’, Mukaddime Dergisi 2 (2010), 53-78.

® Bk. Azmi Yiiksel, “Endiiliis’ten II. Bayezid’a Anonim Bir $iir”, Belleten 3/205 (Aralik
1988), 1576-1583.
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kasidenin tanitilmasina katki saglamasi gayesi ile oncelikle istigase siiri
tanitilarak; kaside daha detayl bir sekilde ele alinmaya calisilmistir.

Osmanli Devletinin Endiliis’e yardim edip etmedigi veya etmedi
ise neden yardim etmedigi tarihgiler tarafindan tartisilmistir. Ancak
genel olarak birka¢ kez yardim talebinde bulunan Endilisliilerin
bekledikleri yardimi kismen elde ettikleri tarih kaynaklarinda
gecmektedir.!?

1. istigase Siiri

Arapcada (¢-¢) yagmur, (<€) ise yardim dileme, imdat gagrisi ile
alakali olarak kullanilir. Istigase ise (<) kelimesi ile alakali olup, “g-v-
s” ecvef fiilinin istif'al babindan mastaridir. Sozlitkte yardim isteme,
imdat cagrisinda bulunma gibi anlamlara gelir.!! Kelime olarak el-
istisrah (#l2xY)), el-istincad (sb==.V), el-isticar (J=xy), el-isticas ( sy
gibi kelimelerle es anlamhidir.”? Terim anlami ise gii¢ ve kuvvet sahibi
birine yardim ve kurtulus igin ¢agrida bulunmaya denir.

Istigase kelimesi Kur'an’da sikinti ve zorluktan kurtulmak igin
Yiice Allah'tan talepte bulunmak anlaminda kullanilmigtir.® Mesela
Enfal stiresi 9 ve 10. ayetlerde ( &dd o ufb B rii SESMH (SVJ Ohaind
ie32) “Hani Rabbinizden yardim istiyordunuz da, O, ‘Ben size pes pese bin
melekle yardim ediyorum’ diye cevap vermisti” yardim dileme, yalvarma
anlaminda kullanilmistir. Bunun disindaki ayetlerde de genel olarak zor
ve sikintili durumdan kurtulmak i¢in yardim talep etme, siginma, gibi
anlamlarda kullanildig1 soylenebilir.'*

10 Bk. Ismail Hakki Uzuncarsili, Osmanl: Tarihi (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Basimevi,
1988), 2/192-200; Ozdemir, “Osmanli Endiiliis Miisliimanlarina Yardim Etmedi mi?”,
Islami Arastirmalar Dergisi 12/3-4 (1999), 283-296.

1 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, “gvs”, Kitibu'l-‘ayn, thk. Mehdi el-Mahztmi - fbrahim
es-Samerrail (Libnan: Daru ve Mektebetii’l-Hilal, ts.), 4/440; Ebt Bekr Muhammed
ibn Dureyd el-Ezdi, “sgv”, Cembheretii’l-liiga, thk. Remzi Munir Ba‘lebeki (Beyrut:
Daru’l-Tlm 1i'l-Melayin, 1407/1987), 1/429; Muhammed b. ‘Abdurrezzak el-Hiiseyni
Ebii'l-Feyd ez-Zebidi, “gvs”, Tacu’l-arils min cevihiri’l-kdmils, thk. Ali Hilali (Kuveyt:
Matba‘atii Hukameti'l-Kuveyt, 1427/2003), 5/313.

12 Ebli Abdillah Cemaliiddin Muhammed b. Abdillah b. Malik et-Tai el-Endeliisi el-
Ceyyani, el-Elfdzu’l-muhtelifetii fi'l-medni’l-mu’telife, thk. Muhammed Hasan Avad
(Beyrut: Daru’l-Cil, 1411/1990), 179.

13 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Dini Bir Tecriibe Olarak Allah’tan Yardim
Dileme ve O’'na Muhtaclik “Istidne”, ”1stigése” ve “Fakr ila’l1ah”, Inénii Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/2 (Giiz 2014), 113.

14 Hgili ayetler i¢in bk. Kehf 18/29; Kasas 28/15; Ahkaf 46/15.
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Bir siir temas1 olarak istigase, sairin kendisinin ya da yasadig1
toplumun iginde bulundugu zor durumdan dolayr muhatabindan
yardim talep etmesi, ondan destek istemesi olarak karsimiza gikar.
Endiiliis Devleti zayiflamaya ve elindeki sehirleri kaybetmeye
baslayinca burada yasayan Miisliimanlar, Hiristiyanlar tarafindan baski
ve zulme maruz birakilmiglardir. Misliimanlarin  Hiristiyanlar
karsisinda zor zamanlar yasamasi edebiyata da yansimus ve 6zellikle siir
alaninda iki temanin gelismesine zemin hazirlamistir. Bunlardan
birincisi kaybedilen sehirlere yazilan mersiye temas: olurken ikincisi ise
diger tlilkedeki Miisliimanlar1 yardima gagiran istigase temas1 olmustur.
Her ne kadar bu iki siir temas: sehirlere mersiye bashgr altinda ele
alinmigsa da bu iki temada yazilan siirlerin gerek igerik olarak gerekse
de vyazilis amaglar1 farkli oldugu soylenebilir. S$Sehirlere mersiye
genellikle kaybedilen veya tahrip edilen sehirler igin sdylenirken,
istigase siiri hentiz kaybedilmemis bir sehrin kurtulusu ya da bu sehirde
yasayan insanlari iginde bulunduklari zor durumdan kurtulus igin
sdylenen siirlerdir. Istigase siirinde sehirlere yazilan mersiye gibi
karamsarlik ve wumutsuzluk hakim degildir. Bilakis bu siirlerde
Miisliimanlar yasadig1 zorluk ve sikintilara ragmen bir umut vardir.
Dolayisiyla bu beyitlerde diger iilke Miisliimanlarin1 yardima ¢agirma,
onlar1 cihada tesvik konular: islenir. Bunun giizel 6rneklerinden biri
Endiiliis sehirlerinden Belensiye'nin kusatma altina alindiginda Ibnii’l-
Abbar'in (6. 658/1260) yazmis oldugu ve Tunus’ta Hafsiler Devletinin
Sultani olan Ebi Zekeriyya b. Ebi Hafs'mn (6. 647/1249) huzurunda
okudugu siirdir.!> Ibnii’l-Abbar etkileyici bir cagr ile baglayarak soyle
demisgtir:'

Lugs Libnds ) houtdl &) LJish s s, A
Lils Sl fo S Jp o8 aadl b el s e b

“Endiiliis’tin imdadina Allahin ordusu olan atlarmnla yetis. Onun
kurtulusuna uzanan yollar silindi.

15 Tahir Ahmed Mekki, Dirdsit Endiiliisiyye fi'l-edeb ve’t-tdrih ve’l-felsefe (Kahire: Daru
Mearif, 1407/1987), 266.

16 Ebt ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdulmelik el-Ensari el-Merrakiisi, ez-Zeyl ve't-
tekmile 17 kitdbi’l-mevsiil ve’s-sila, thk. Thsan ‘Abbas vd. (Tunus: Daru’l-Garbi’l-islams,
1433/2012), 4/283; Sihabuddin Ahmed b. Muhammed el-Tilimsani el-Makkari,
Ezhéru'r-riyad fi ehbdri el-Kadi ‘Iyad, thk. Mustafa es-Sekka vd. (Kahire: Matba‘atu
Lecneti’t-Te'lif, 1357/1939), 3/207; Muhammed Abdullah Anén, Devletii’l-Islam fi'l-
Endeliis (Kahire: Mektebetii’l-Hanicl, 1417/1997), 4/446.
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Senden istedigi degerli yardimi ona bagisla. Degerli yardumin senden
hala istenmektedir.”

Bu kisa giristen sonra Endiiliis topraklarinda yasananlar1 anlatan
sair duygularin soyle ifade etmisgtir:'”

v FAIPIP O+ P PUE DU UG 5 /Y PIPDS S0 Y
L S By O¥A5 A xy i ls
Lo s LaslasT 132 ol B el Ssle wa Ll
ey Laafl n 508 s5ab ge B3 Gl oS

“Belensiye ve Kurtuba’'da canlar: sokiip alan ya da nefesi kesenler
olmustur.

Sirk meydanlara sevingle girerken, iman da umutsuz bir sekilde
ayrilmgtir.

Vah camilere ki diismanlarin kilisesi haline gelmis, vah ezana ki de
okunma vaktinde can sesine donmiistiir.

Bahgelerin parlakli§r gozleri kamastirirken simdi o bahgenin ¢icekleri
soldu ve karard:.”

Anlagilan o ki Ibnii’l-Abbar Miisliimanlarin Endiiliis topraklarmda
yasadiklarin1 burada veciz ifadelerle aktarmaya calismistir. Burada
birkag beytini verdigimiz ancak kasidenin biiylik bir kisminda
Belensiye’deki Miisliimanlarin yasadiklar1 zor durum {izerinde
durulmus ve bu durum tasvir edilmeye c¢alisilmistir. Bu durum ilk iig
beyit harig 24. beyte kadar devam etmisgtir.!8

Sonraki beyitlerde sair yardim talep ettigi Hafsiler Devleti
yoneticisi EbQ Zekeriyya b. Ebi Hafs't methetmeye gegmistir. Istigase
siirlerinin olmazsa olmazlarindan olan medih kisminda sair, Eb( Hafs't
uzun uzun Ovmiistiir. Bu Ovgii beyitlerinden birka¢ tanesinde soyle
demisgtir:"®

Lecd Lol ks Lty s A E el ALY s dws
Logs LN L3 Wy oo a2 SISk aity
Lt Lo 321 35y 0 S50 ges Ol Yly Jaal o Euls

17 Merrakiisi, ez-Zeyl ve't-tekmile, 4/283; el-Makkari, Ezhdru'r-riyid, 3/207-208; Anan,
Devletii’l-Islam fi'l-Endeliis, 4/446-447.

18 Bk. Abdulbaki Hiiseyn Abdulbaki Muhammed, “Siniyyetii bnii'l-Abbar -dirase
belagiyye nakdiyye-“, Mecelletii Kiilliyeti’l-Liigati’l-Arabiyye bi Asyit 30/4 (Aralik
2011), 2293-2341.

19 Merrakiisi, ez-Zeyl ve't-tekmile, 4/284; Makkari, Ezhdru'r-riyid, 3/209; ‘Anan, Devletii’l-
Islém fi'l-Endeliis, 4/447.
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“Opyle bir kral ki krallar din ve diinya islerinde onun itaatine girer. O da
onlara riza elbisesini giydirmigtir.

O adete dolunaydir. Yiicelik de onun 15tk halkasidir, cevresinde onu
koruyan parlak mizrak bash$ gibidir.

Onun ¢agrist ile adalet ve ihsan ayaga kalkti ve topraga gomiilen
comertlik yeniden dirildi.”

[bnii'l-Abbar 60. beyte kadar Ibn Hafs'1 6vdiikten sonra tekrardan
Endiiliis topraklarindaki Miisliimanlar i¢in yardim talebinde bulunmaya
baslamistir. Once Endiiliis topraklarinda olanlar1 tek tek anlatarak
yardim c¢agrisinda bulunmasi ve sonra da yardim talebinde bulundugu
kisiyi birgok oOzelligi ile Ovmesi yardim gagrisina zemin hazirlamak
icindir. Ayrica sairin iginde bulunduklar1 durumu anlatip onu 6vmesi
muhatabinin kalbini ve dikkatini ¢ekmek icin kullandig: bir yontemdir.
Biitiin bu hazirliklardan sonra da su beyitlerle Hafsiler Devleti
Sultan’indan yardim talebinde bulunmustur:2°

Load bl slael g ible U Eof Jpanad) LT L
NEE %2 N PR S ST I T (O )
Lﬂt;,‘ﬁ\&gv)uéjwyj &@rél,i—wﬁﬁ’b.}éja
Lol oo AS0E £blld o )l Sl GEAN s
oy S8 W i g A5 L s L Syl

“Ey Islam diismanlarimn yiiceligi ile karamsarhga diistiigii muzaffer
kral!

Senin Endiiliis’ii Rum krallarini 6ldiirerek tekrardan canlandiracagin
haberi pes pese geldi.

Ulkeni (yani Endiiliis’ii) onlardan temizle. Zira onlar pistirler. Pisligi
temizlemeyenin temizligi olmaz.

Biiyiik ordunla onlarin topraklarimi ¢igne ki orada bas olanlari basini
egsinler.

Oramn (Endiiliis) fethini gozettigin bir giin belirle. Ola ki diisman bir an
once ¢ikip gelir.”

Bu son beyitlerle beraber sair siirine son vermistir. Asil merami ve
derdi olan meseleyi en sona birakarak muhatabin zihninde talep edilen
seyin kaliciligini saglamaya ¢alismistir.

67 beyitten olusan bu siirde Ibnii’l-Abbar giriste kisa bir yardim
talebinde bulunup daha sonra Belensiye kusatmasindan dolay:
Miisliimanlarin yasadiklar: zor zamanlar1 ve genel olarak Miisliimanlara

20 Merrakiisi, ez-Zeyl ve't-tekmile, 4/286; Makkari, Ezhdru r-riydd, 3/210.
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Rumlar tarafindan reva goriilen muameleleri detayli bir sekilde
anlatmistir. Bu kisimdan sonra yardim talep ettigi Hafsiler Devleti
Sultan1 Eb(i Zekeriyya'y1 évmeye baslamis ve kasidenin yaklagik 36
beytini bu kisma ayirmistir. Son beyitlerde de etkileyici oldugu anlasilan
beyitlerle istigasede bulunmustur.

Ibnii'l-Abbar'm bu muazzam siiri ve bu siirin tahlili hakkinda
konusmak sayfalar alabilir. Zira bu siirin her kelimesine derin anlamlar
yliklenmistir. Nitekim bu kasideyi ele alarak edebi ve belagi yonden
derinlemesine inceleyen Ezher Universitesi Ogretim iiyelerinden
Abdulbaki Hiiseyn, 150 sayfalik calismasini “Sindyyetii Ibnii’l-Abbdr -
Dirase Belagiyye ve Nakdiyye-” adiyla 2011 senesinde Asyiit Arap Dili
Fakiiltesi [lmi Dergisinde yaymlamistir.2!

Edebiyat tarihinin kaydettigi en meshur istigase kasidelerinden
biri olan bu kaside, isti§ase siirinin iislup ve igerigi hakkinda bizlere
bilgi verir. Ayrica bu kasidede islenen konular genel olarak istigase
siirlerinde islenen konular hakkinda da bize bir fikir sunmaktadir.
Nitekim bu kasidede sair agirlikli olarak iginde bulunulan durumu
tasvir, yasanan zor ve sikintili siirece aglama, yardim talep edilen kisiyi
ovme ve yardim talebinde bulunma gibi konular: iglemistir.

Istigase siiri ve bu siir temasi hakkinda yukarida verdigimiz
ornekle yetinip?? asil konumuz olan II. Bayezid'e yazilan istigase siiri
tizerinde duracagiz.

2. 1I. Bayezid’e Yazilan Istigase (Feryadname) Kasidesi

Osmanli-Endiiliis iliskilerinin II. Bayezid (6. 918/1512) doneminde
basladigina dair kaynaklar hemfikirdir. Kastilya Krallig1 Ispanya’daki
son Miisliiman devletinin hakimiyetine son vermek i¢in harekete gecip
887/1482’de Hame, 890/1485'te Runde, 892/1487'de ise Malaka isgal
edince Endiiliis’teki son Miisliiman Devleti Beni Ahmer tehlike ile karsi
karsiya geldi. Bunun tizerine o donem Beni Ahmer Devleti'nin basinda
bulunan Ebi Abdillah es-Sagir (XII. Muhammed), Ebu’l-Beka er-
Rundi'nin (6. 684/1285) yazdig1 kasideyi bir elgi vasitasi ile II. Bayezid'e
gondermistir.>* Katip Celebi'nin (6. 1067/1657) “Kasidetii Garra” olarak

21 Bk. Abdulbaki Muhammed, “Siniyyetii Ibnii’l-Abbar -dirase belagiyye nakdiyye-*,
2286-2436.

2 Buna benzer bir diger istigase siirini ise Lisaniiddin Ibnii'l-Hatib (6. 776/1374-75)
Magrip halkina yazmustir. Bk. ‘Anan, Devletii'l-Islam fi'l-Endeliis, 5/190.

2 Bk. Ozdemir, “Osmanli Endiiliis Miisliimanlarina Yardim Etmedi mi?”, 285.

2 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 2/195.
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isimlendirdigi  kaside, Endiiliis’in  buyuk bir boliminin
Miisliimanlarin elinden ¢ikip Hiristiyanlarin eline ge¢mesinden dolay1
yazilan bir mersiyedir. Kasidenin ilk 12 beytinde her seyin sonunun
oldugunu, diinyanin geciciliginden bahsedilmistir. Daha sonra 27. beyte
kadar olan kissmda Endiiliis Miisliimanlarin i¢inde bulundugu durum
tasvir edilmistir. Geri kalan beyitlerde de bir yandan cihada tesvik
edilirken bir yandan da Endiiliis’iin imdadina yetisilmesi i¢in yardim
talebinde bulunulmus ve Endiiliis Miisliimanlarinin yasadiklar: trajedi
aktarilmistir.?

Bu donemde Osmanli Devleti, deniz kuvvetlerinin yeteri giice
sahip olamamas1 ve Avrupa’da Cem Sultan ile ugrasmasmdan dolay:
istenilen yardimi yapamamistir. Ancak daha sonra 911/1505'de Ispanya
sahillerine Kemal Reis kumandasinda bir filo gonderilmis ve bir kisim
Miisliiman ve Yahudi kurtarilarak Osmanl topraklarina getirilmigtir.2
Ayni maksatla XII. Muhammed, Kuzey Afrika’daki Miisliiman
hanedanlara ve Memluk Devleti'ne de el¢i gondermis ve onlardan da
yardim istemistir.?”

Yardim talepleri yeterince karsilik bulamayinca Beni Ahmer
Devleti, Hiristiyanlar ile Ocak 1492 (27 Safer 897) senesinde Endyiliis'teki
hakimiyetlerine son verecek 56 maddeden olusan bir anlasma
imzalamistir.?® Anlasmaya gore Miisliimanlara eziyet edilmeyecek,
onlara din ve vicdan ozgirliigii taninacakt1.?? Ancak bu anlagsmaya
uyulmamis ve bundan sonra giin gectikce Miisliimanlara uygulanan
eziyet artarak devam etmistir.’® Buna karsilik Miisliimanlar ayaklanmis
iseler de bu ayaklanmalar1 kanl bir sekilde bastirilmistir. Isyana
katilanlar vaftiz edilmeye zorlanmus, vaftizi kabul etmeyenler ise siirgiin
edilmistir.3!

Hristiyanlarin ~ anlasmayir  bozmasindan sonra  Endiiliis
Miisliimanlar1 906/1501 senesinde ikinci bir kez Osmanli Devleti'nden

% Kaside i¢in bk. Makkari, Ezhdru r-riyad fi ehbéri el-Kadi ‘Tyad, 1/48.

26 Uzungarsil, Osmanli Tarihi, 2/195.

7 Halil Tbrahim es-Samerrai vd., Tarihii’l-Arab ve Hadaratuhum fi'l-Endeliis (Beyrut:
Daru’l-Kitabi'l-Cedidi’l-Muttehide, 1420/2000), 309.

28 “Anan, Devletii’l-Islim fi'l-Endeliis, 5/244.

29 Bu anlagmanin maddeleri icin bk. ‘ Anan, Devletii’l-Isldm fi'l-Endeliis, 5/245-250.

3 Uzungarsili, Osmali Tarihi, 2/195.

31 Ozdemir, “Osmanl Endiiliis Miisliimanlarina Yardim Etmedi mi?”, 287.
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yardim talebinde bulunmuslardir.?? Endiiliislerin ikinci kez II. Bayezid'e
istigase kasidesi gonderip yardim talep etmeleri Beni Ahmer Devleti'nin
yikilmasindan sonra gergeklesmistir.®® Edip ve biyografi yazari el-
Makkarinin (6. 1041/1632)  “Ezhdru’l-Riydd”  isimli  eserinde
karsilastigimiz bu kaside 105 beyitten olusmaktadir.>* Bu beyitlerin kim
tarafindan kaleme alindig1 bilinmemektedir. Ancak Endiiliis Girnata
halkindan II. Bayezid’a geldigi tarih kaynaklarinda sabittir.®® Bir tarihi
vesika onemi tagiyan bu kaside aslinda bir feryadnamenin yaninda ayni
zamanda o dénemde Ispanya’da Miisliimanlarin neler yasadigin da
ortaya koymaktadir. O zamanlar Hiristiyanlarin merkezi olan
Ispanya’da engizisyon mahkemelerince Miisliimanlara reva goriilenleri
tiim ¢iplakligiyla gozler oniine sermektedir.

Bu ikinci kaside neticesinde tinlii denizci Kemal Reis, 1505 yilinda
donanma ile Akdeniz’e gonderilmistir. Kemal Reis ve ona bagl birlikler
Malaka ve Balear adalarimi vurmuslar ve bircok Moriskoyu Kuzey
Afrika’ya getirmislerdir. Sonraki siire¢cte Osmanh tarafindan yardimlar
Barbaros Hayrettin Pasa komutasinda birlikler vasitasiyla gerceklesip
Endiiliis'te yasayan bircok Morisko Ispanyollarin  zulmiinden
kurtarilmistir.3¢

Girnata diistiikten sonra yazilan tdiyye kasidesinin dili gayet yalin
ve agiktir. Sair muhatabinin kolay anlayabilecegi kelimeleri tercih etmis
ve karmasik ifadelerden kaginmistir. Simdi bu kasideyi pasajlar halinde
ele alip cevirisi ile birlikte degerlendirecegiz.

Kasidenin ilk 18 beytinde sair II. Bayezid’i selamlamaktadir. Bu 18
beyitlik kismin ilk sekiz beytinde selam ile beraber II. Bayezid
oviilmistiir. Bu beyitler soyledir:
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32 Ozdemir, “Osmanli Endiiliis Miisliimanlarina Yardim Etmedi mi?”, 286.
% Samerrai vd., Tarihii’l-Arab ve Hadaratuhum fi'l-Endeliis, 309.

% Kaside i¢in bk. Makkari, Ezhdru r-riydd, 1/109-115.

% Uzungarsily, Osmanli Tarihi, 2/195.

%  Ozdemir, “Osmanl Endiiliis Miisliimanlarina Yardim Etmedi mi?”, 287.
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1. Siirekli yenilenen kutsal selamim en hayirl: halife efendimedir.

2. Selam kafirlere zillet elbisesini giydiren seref sahibi, yiice efendime
olsun.

3. Selam Allahin saltanatim  genislettigi ve her yerde zaferle
gliclendirdigi kimseye olsun.

4. Selam saltanatinin yeri Istanbul olan efendime olsun. O sehir ne kadar
da giizeldir!

5. Selam Allah’in saltanatini ordular ile donattigr ve halk: Tiirklerden
olan kisiye olsun.

6. Selam Allah’in kadrinizi vyiicelttigi ve hiikiimranliini  biitiin
milletlerden iistiin tuttugu sizlere olsun.

7. Selam kadi ve ona benzeyen ulu ve yiice dlimlere olsun.

8. Selam din ve takva sahiplerine ve goriis sahibi danigmanlara olsun.

Bu ilk 8 beyitte sair asil konuya girmeden once II. Bayezid’i
selamlamakta ve ayn1 zamanda 6vmektedir. Sadece II. Bayezid’i degil
onun kadilarini, din adamlarini, alimlerini ve danismanlarimi da
selamlamaktadir. Kaside girizgahina selam ve medihle ile baglayarak
asil meramini ifade etmeye zemin hazirlamaktadir. Nitekim asil konuya
gecis yaparken de bir miiddet selamlama kismini devam ettirmektedir.
Ancak burada selamladig: kisiyi 6vmeyi birakarak icinde bulunduklar
durumu tasvir ederek selamlamaya devam etmektedir:
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9. Endiiliis’te vatamindan uzak topraklarda Bati’da kalan kolelerden
sizlere selam olsun.

10. Rumlar gibi karanhk, engin, taskin ve derin bir deniz onlar
cevrelemigtir.

11. Biiyiik bir musibete ugramis kilelerden sizlere selam olsun. Ne biiyiik
bir musibettir o!

12. Serefli bir hayattan sonra sagindaki beyazlar yolunarak pare pare olan
yashlardan sizlere selam olsun.
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13. Daha once kapali iken kafirler oniinde agilan yiizlerden sizlere selam
olsun.
14. Kesislerin zorla halvete gotiirdiigii hiir kizlardan sizlere selam olsun.
15. Domuz ve les eti yenmeye zorlanan yaghlardan sizlere selam olsun.
Goriildiigii gibi sair bu pasajda bir yandan selamlama kismini
surdiiriirken bir yandan da iginde bulunduklari durumu tasvir
etmektedir. Vatanindan uzak topraklar derken de asil vataninin Dogu
olduguna isaret etmektedir. Nitekim Endiiliis Miisliimanlar1 her zaman
Dogu’ya bir Ozlem duymuslar ve bu konuda da bir¢ok siir
nazmetmiglerdir.’ Daha sonra sair Rumlarin karanlik deniz gibi
tizerlerine geldigini ve bagslarina biiyiik bir musibet geldigini ifade
ettikten sonra tesettiir, domuz eti yememe, iffet gibi dini degerlerinin
hice sayildigin1 soylemistir. Aslinda sair bu beyitlerde selamlama
kismimni uzun tutup asil talebine zemin hazirlamak istemistir. Ancak
baglarina gelen felaketin biiyiikliigiine sabredemeyerek selamlama
yaparken dahi Rumlarin yapmis olduklar1 bu zulmii ifade etmeye
calismistir. Bu da i¢inde bulunduklari durumun ne kadar vahim
oldugunun bir gostergesidir. Selamlama kismi bittikten sonra {i¢ beyitle
de II. Bayezid’e dua etmektedir:
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16. Hepimiz basti§iniz yeri oper ve her an iyiliiniz i¢cin dua ederiz.
17. Allah saltanatinizi ve hayatinizi devam ettirsin ve sizleri her tiirlii
kotiiliik ve beladan korusun.
18. Diismana kars: sizleri zafer ve nusret ile giiclendirsin ve sizi razi
oldugu giizel bir yerde iskdn ettirsin.
Bu dua beyitlerinden sonra iginde bulunduklar1 durumu tasvir
etmeye baslayan sair ilk olarak Hristiyanlar ile aralarinda gegen
miicadeleyi 30. beyte kadar anlatiyor:
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5 Bk. Selahattin Goran, Endiiliis Arap Siirinde Vatan Ozlemi (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2003).
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19. Ey efendim! Bagimiza gelen bu zarar, musibet ve biiyiik felaketten
dolay1 size sikayette bulunmustuk.

20. Aldatildik, Hiristiyanlastirildik ve zorla dinimiz degistirildi ve kotii
muameleye maruz kaldik.

21. Hepimiz Peygamber Muhammed'in (s.a.v) dini iizerinde iken hacl
cocuklart ile ictenlikle savastik.

22. Cihat ederken biiyiik zorluklarla karsilastik. Oliim, esaret ve sonra
aglik kithik. ..

23. Rumlar her taraftan iizerimize biiyiik bir sel gibi akin akin
saldirdilar.

24. Bircok atlar ile azim ve ciddiyetleri ile topyekiin cekirge siiriisii gibi
bizi ezdiler.

25. Buna ragmen biz kahramanca onlara kars: koyduk ve onlardan grup
grup oldiirdiik.

26. Onlarm siivarileri her wvakitte c¢ogalirken bizim siivarilerimiz
azalmaktayd.

27. Zayfladigimizda ise iilkemize yerlestiler ve pes pese sehirlerimizde
egemen oldular.

28. Bircok biiyiik toplariyla iilkenin saglam surlarini yiktilar.

29. Giinlerce, aylarca azim ve kararhilikla giiclii bir sekilde iilkemizi
kusatmalarim siirdiirdiiler.

Bu pasajda ilk olarak basina gelenlerden dolay: sikayetlerini dile
getirmislerdir. Adeta bir mektup yazar gibi Rumlarla kendileri arasinda
gelisen stireci tek tek anlatmistir. 20. beyitteki “aldatildik” ifadesi, daha
once de bahsi gecen ve Rumlarla aralarinda imzalanan anlasmaya
isarettir. Rumlarin bu anlasmaya uymadiklarmi, onlar tarafindan din
degistirmeye zorlandiklarini ve kotii muameleye maruz kaldiklarini
ifade etmistir. Daha sonra ise Rumlarla miicadele ettiklerini ancak
zamanla zayifladiklarini ve onlara karsi duramadiklar: soylemistir. En
nihayetinde isgale maruz kaldiklarini da ifade etmistir.

Daha sonra da bu miicadeleyi verirken kimseden herhangi bir
yardim gormediklerini sdyleyerek bu miicadeleyi kaybedince az once
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isaret ettigi Hristiyanlarla yapmak zorunda kaldiklar1 anlasmaya vurgu
yapmustir. 40. beyte kadar bu anlasmay1 kendi can ve mal giivenlikleri
icin imzalamak zorunda kaldiklarini ifade etmistir. Anlasma geregi
kendilerine verilen vaatlerden bahsetmistir:
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30. Siivarilerimiz ve askerlerimiz azaldigi wvakit kardeslerimizden
herhangi bir yardim gormedik.

31. Yiyecekler azalip durumumuz daha da kotiilesince rezillik korkusuyla
istemeyerek boyun egdik.

32. Erkek ve kiz cocuklarmmizin esir edilmesi ya da feci bir sekilde
oldiiriilmesinden korktugumuzdan (boyun egdik).

33. Eskiden bizden once bu iilkenin halki olan miideccenler gibi yasamak
iizere (boyun egdik).

34. Ezanlarnmiz ve namazlarimiz iizerine kalacagimiza ve seriattan hicbir
seyi terk etmememiz iizerine (boyun egdik).

35. Bizden her kim dilerse mii’min olarak diisman topragimdan diledigi
mali alip denizi gegmesi (Afrika’ya gecmesi) serbest olmast tizere (boyun egdik).

36. Bunun disinda sayilari elli besi asan pek ¢ok sart vardir.

37. Bize onlarin sultanlar: ve biiyiikleri dedi ki: ‘Size sart kostuklariniz
tamam ya da daha fazlas: vardir.”

38. Bize anlagma ve ahdi iceren belgeleri gosterdi ve dedi ki: ‘Bu benim
size giivencem ve soziimdiir.’

39. ‘Daha once bir baski gormeden mallarimzi ve yurtlarinizi
korudugunuz gibi koruyunuz’ (demisti).”

Bu pasajda sair, Girnata’y: teslim ettikleri anlasmaya deginerek bu
anlasmay1 neden imzalamak zorunda kaldiklarmni ifade etmistir. Pasajin
basinda siivarilerin ve askerlerin az olduguna buna ragmen bir yardim
gormediklerini ifade ederken aslinda iistii kapali bir sekilde sitem
etmektedir. Hatirlanacag: gibi daha 6nce de II. Bayezid'den yardim talep
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edilmis ancak Osmanli Devleti'nin o dénem iginde bulundugu sartlar
geregi yardim edilememisti. Iste sair isgal devam ederken herhangi bir
yardim gelmediginden ve kendileri de miicadele edecek giicii
kaybettiklerinde s6z konusu anlagmay1 imzalamak zorunda kaldiklarim
ifade etmistir. Bu anlasmanin maddelerinden kisaca bahseden sair
aslinda var olan bu maddelere uyulmadigmin da mesajin1 vermektedir.
Ayrica anlasma maddelerinin 55'ten fazla oldugunu ifade etmektedir.
Yine sair yukaridaki pasajda anlasmaya boyun egmek zorunda
kalmalarmin sebeplerini saymaktadir. Oyle anlagiliyor ki bir toplumda
din ve vicdan 6zgiirliigii, vatan, 1rz ve namus gibi degerlerin yoklugu o
toplumu istemedikleri birtakim seyleri kabul etmeye zorlamaktadir.

Bundan sonra da 64. beyte kadar onlarin bu anlasmay:
bozduklarmi ve Hiristiyanlarin orada Miisliimanlara yaptiklar
muameleyi etkili bir sekilde tek tek aktarmaya calismustir. Orada
yasanan ac1 tabloyu gozler oniine sererek haline aglayan sair, soyle siire
devam etmektedir:
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40. Onlarin teminatlart altina girdigimizde anlasmay: bozarak bize
ihanet ettikleri ortaya cikt1.

41. Bizi kendisi ile aldatti§1 anlagmalara kendisi uymadi. Zorla ve siddet
kullanarak bizi Hiristiyanlagtirds.

42. Elimizdeki biitiin Mushaflar: yakt: ve onlar: pislik ve ¢opliige atti.

43. Din hakkinda yazilmus kitaplarimizi alay ve asagilama ile atese att1.

44. Miisliiman icin orada ne bir kitap ne de yalniz kaldiginda okuyacag:
bir Mushaf biraktilar.

45. Her kim orug¢ tutar ya da namaz kilar ve bu hali bilinirse her
haliikarda atese atilird:.

46. Bizden her kim kiifiir mekdnlarina (kiliselerine) gitmezse papazlar
tarafindan feci bir sekilde cezalandirilird:.

47. (O papazlar) tokatliyordu, malin alryordu ve onu kétii bir durumda
hapse atiyordu.

48. Ramazan ayinda siirekli yiyip icerek oruclarumizi ifsat ediyorlard.

49. Peygamberimize sovmeyi bize emrettiler. lyi ve kitii giinde onu
anamiyoruz.

50. Bir grubu onun ismini anarken duydular ve o gruba elim bir sekilde
eziyet ettiler.

51. Hakimleri ve valileri onlar1 déverek, para cezast vererek, hapsederek
ve eziyet ederek cezalandirdi.

52. Biri oldiigiinde ve onlarin dinini telkin edecek biri gelmediginde hile
ile 6len kimseyi defnetmiyorlardi.

53. Olmiis bir esek ya da bir hayvan gibi yere serilmis sekilde ¢opliige
terkediliyordu.

54. Bunun disinda birgok cirkin igler ve asagilik eylemler varda.

55. Isimlerimiz bizim rizamiz ve irademiz disinda degistirildi.

56. Muhammed’in dininin yerine mahlilkkatin en asagiligr olan Rum
kopeklerinin dininin konulmas: ne act!

57. Kaba ve Arap olmayanlarin isimleri ile isimlerimizin degismesi ne
kadar da aci!

58. Her sabah papaza giden ogullarimiz ve kizlarimizin durumu ne kadar
da kotii!
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59. Onlara kiifrii, batili ve wyalam 0grettikleri halde onlarin
(Miisliimanligina) hile ile mani olamadilar.

60. Temiz ve pak olmalarindan sonra kiifre ¢opliik olmast igin duvarlarla
cevrilen mescitlere ne kadar da yazik!

61. Sehadete (ezana) bedel olarak ¢anlarimin asildigr minarelere ne kadar
da yazik!

62. Kiifiirle kapkara olmus su sehirlere ve giizelliklerine ne kadar da
yazik!

63. Haga tapanlara kale haline geldiler. Saldir1 oldugunda kendileri orada
emniyete aliyor.

64. Kolelestik, ne fidye vereceimiz esirler olduk ne de sehadet getiren
Miisliimanlar.

Yukaridaki pasajda ilk olarak sair yapilan anlasmaya deginmis ve
bu anlasmanin bozulduguna isaret etmistir. Nitekim Miisliiman ve
Yahudiler yapilan bu anlagsma ilk olarak Yahudiler karsi bozulmus daha
sonra da miideccen olarak yasayan Miisliimanlara kars1 bozulmustur.
Anlasma bozulduktan sonra Miisliimanlara karsi koyu Katolik olan
kilisenin etkisi altindaki Rum yoneticilerin Miisliimanlara kars:
takindiklar1 tavirlari bir bir anlatmustir. Ik olarak zorla dinlerinin
degistirildiginden bahsetmistir. Bilindigi iizere zorla dinleri degistirilen
ancak iginde hala Islam’1 yasayanlara Morisko denilirdi. Moriskolarin
evlerinde Kur’an bulundurmalari, Arapga eser bulundurmalari, namaz
kilmalari, orug tutmalar1 vb. yasakti. Bunun diginda yukaridaki pasajda
anlatilan baskici ve zorlayici uygulamalarin hepsi Moriskolara reva
goriilmiis ve onlarin asimile olmalar1 igin her tiirlii kotli muamele
yapilmugtir. Biitiin bunlara sair aglamakta ve bu durumlarin ne kadar ac1
bir sey oldugunu ifade etmektedir.

64. pasaja kadar olan bu ac1 tabloyu sunan sair, aslhinda durumun
ne kadar vahim oldugunu ve bir an Once miidahale edilmezse
Endiiliis'te Miisliiman kalmayacagina isaret etmistir. Nitekim Oyle de
oldu. Endiiliis'teki Miisliiman varli1 tamamen yok edildi. Orada kerhen
kalan Miisliimanlar da kimlikleri gizlemek zorunda kalarak orada
tutunmaya calistilar.’

3 Bk. Liitfi Seyban, “Hiristiyan Isgalinde Endiiliis Sehirleri”, Eski Yeni: 3 Aylik Diisiince
Dergisi 1 (Bahar 2006), 29.
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Sair iginde bulunduklari durumu anlattiktan sonra sikayetlerini
dogrudan II. Bayezid’e yonelterek 76. beyte yardim talebinde
bulunmaktadir:
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65. Gozlerin bize ne oldugunu bir gorseydi, gozyaslarin dolup tasard:.
66. Vay halimize ve bagimiza gelen bu musibet, bela ve zillete.
67. Ey Efendim! Rabbimiz Allah adina ve insanligin en hayirlisi segilmis
Peygamberimiz adina sizden yardim istiyoruz.
68. Hz. Muhammed'in soyundan gelen seckin kimseler ve sahabe adina. ..
O sahabe ne kadar da sereflidir.
69. Peygamberimizin amcasi Abbas ve onun beyaz sag¢i adina ki o ne
giizel beyazdir.
70. Allah’tm tamiyan salih kimseler ve keramet sahibi faziletli her Allah
dostu adina. ..
71. Umulur ki bize ve bagimiza gelenlere bakarsinmiz ve boylece arsin ilahi
bize merhamet eder.
72. Soziiniiz dinlenir, emriniz yerine getirilir ve soylediginiz her sey
hemen yerine getirilir.
73. Hiristiyanlarin dininin asl sizin hiikmiiniizdedir (hiikmettiginiz
topraklardir). Bu sebeple oradan her yere yayilir.
74. Ey efendim Allah agskina yiiceliginizle bize bir tavsiye bahsedin ya da
kars1 ¢ikacak bir soz soyleyin.
75. Sizler yiice, serefli ve iistiinsiiniiz. Allah’in ibadet edenleri her tiirlii
afetten kurtarirsiniz.
Buraya kadar olan kisimda bir yandan II. Bayezid’'i overken bir
yandan da ondan gelecek yiice ve asil bir yardim talep etmektedir. Bu
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kissmdan sonra da yine aralarinda yapilan anlasmaya gelir ve bu
anlagsmay1 bozduklarindan bahsetmektedir:
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76. Onlara, Rumlar: kastediyorum, teminat verdikten sonra neden ihanet
ettiklerini sor?

77. Bizim bir eziyetimiz ve su¢umuz olmadigi halde onlara ne oluyor da
bizi aldatmaya yelteniyorlar.

78. Bunlarin hemcinsleri bizim dinimizin korumas: altinda soziinde
duran yiice yoneticilerimizin giiveni altinda idiler.

79. Onlar dinlerinden wve iilkelerinden c¢ikarilmadilar ve ihanete
ugramadilar serefleriyle de oynanmadi.

80. Her kim bir soz verip de o soziinden dinerse, iste bu fiil biitiin
dinlerde haram olan bir seydir.

81. Ozellikle bu eylem krallar icin gayet cirkin ve utang verici, kanunda
yeri olmayan bir davramstir.

Daha sonra II. Bayezid'in onlara yardim maksadiyla daha once
Rum yoneticilerine yazmis oldugu mektuptan ve bu mektubun bir sey
degistirmediginden bahsedilmistir. Bununla birlikte Misir Memluk
Devletinden yardim talepleri neticesinde Misir Memluk Devleti'nin
Ispanya’daki yoneticilere gonderdigi heyet ve bu heyeti aldattiklarindan
bahsetmistir. Akabinde de onlarin zorlamalarina ragmen dinlerini
degistirmediklerini ve hala Islam {izerine olduklarma vurgu yapmustir:
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82. Sizden (hakkimizda olan) mektup onlara ulasti ancak onlar bu
mektubun bir kelimesine bile aldirmadilar.

83. Bu mektup aksine onlarin bize kars: diismanliklarim ve ciiretlerini
arttird1 ve kotii muamelede ileriye gittiler.

84. Misir heyeti de onlara ulasti. Onlara kars: bir kétiiliik ve bir
saygisizlik yapilmad.

85. Bu heyete biz baski olmadan kiiffar dinine razi oldugumuzu
soylediler.

86. Kendilerine itaat edenlerden yalanci sahitler getirdiler. Allah’a yemin
olsun ki biz bu sahitligi kabul etmeyiz.

87. Hakkimizda yaptiklar: a¢iklamalarda ve sozlerde cok biiyiik yalanlar
soylediler.

88. Fakat oliim ve yakilma korkusu dinimizi degistirmeye zorladi ve
istemeyerek onlarin soylediklerini soylemek zorunda kaldik.

89. Hala Allah’in resuliiniin dini iizerineyiz ve her an Allah’t birleriz.

90. Allah’a yemin olsun ne dinimizin degismesine razi oluruz ne de
teslisi hakkinda soylediklerini kabul ederiz.

Bu pasajda sair II. Bayezid’den gelen mektuba deginmistir. Bu
mektup ilk istigase kasidesi wulastiginda II. Bayezidin Rum
yoneticilerine  Endiiliis'teki Miisliimanlar hakkinda gonderdigi
mektuptur.* Ancak bu mektubun onlarin karsilastig1 baski ve zulmii
engellenmedigini aksine onlara karst olan bu tutumu daha da
arttirdigimi  ifade etmistir. Ayrica Misirda bulundan Memluk
Devleti'nden yardim talep etmeleri neticesinde onlarin da gondermis
oldugu heyetten bahsedilmistir.® Bu heyet dogrularin sdylenmedigini
ve yalancl sahitlerle bu heyetin aldatildig1 da ifade edilmistir. Bunca
seye ragmen onlar1 hala Muhammed'in (s.a.v) dini {izerine olduklarini
ve muvahhit olduklarmi ikrar etmistir. Ayrica dinlerinin degismesine
razi olmayacaklar: ve teslisi kabul etmeyeceklerini ifade etmisgtir.

Daha sonra ise onlarin kendileri hakkinda dinlerini degistirdiler
iddiasmna birkag beyitle dayanak getirmis ve sdyle demistir:
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% Ozdemir, Osmanli Endiiliis Miisliimanlarina Yardim Etmedi mi?, 286.
4 Bk. Anan, Devletii’l-Islam fi'l-Endeliis, 5/221.
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91. Eger onlar bizim herhangi bir baski ve kotiiliik olmadan onlarin
dinine razi oldugumuzu iddia ederlerse;

92. Vahr’a, halkinin nasil zillet ve eziyet altinda nasil esir edildiklerini ve
oldiiriildiikleri sor.

93. Belefique'ye, basina geleni bir sor. Biiyiik bir felaketten sonra kilicla
parca parca edildiler.

94. Munyafe'ye, halkimn kiligla parcalandi§im sor. Aymi seyi Busra
halkina da yaptilar.

95. Enderes’in halkini da camilerinde yaktilar ve hepsi komiir gibi
oldular.

Burada sair zorla din degistirmeye boyun egmediklerini ifade
ederken birkag sehir ve halkinin basina gelenleri de ifade ederek aslinda
bu sehirde yasayanlar dinlerinin degistirmedigi i¢in basina bunlar geldi.
Iste bu sehirlerin halklarinin basina gelenler her ne kadar isteyerek
dinimizi degistirdik diye iddia etseler de bizim dinimizi
degistirmedigimiz bir gostergesidir.

Daha sonra yine II. Bayezid'e sikayetini dile getirerek yardim
talebinde bulunarak temennilerini ifade etmektedir:
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96. Iste ey Efendim, biz size sikdyette bulunuyoruz. Bu bagimiza gelenler
yalmz kalmamizin serridir.

97. Umulur ki anlasmay: bozmadan 6nce bize vadettikleri gibi dinimiz ve
namazimiz bize kalir.

98. Ya da mallarumizla birlikte sevdiklerimiz diyarima Kuzey Afrika’ya
hepimizi siirsiinler.

99. Siiriilmemiz kiifiir iizere baska bir dinde giiclii olarak kalmamizdan
daha hayirhdir.

100. Iste yiice katimzdan dilegimiz budur. Sizin katimizda biitiin
ihtiyaglar giderilir.

101. Sizden sikintilarimiz ve basimiza gelen bu kotii durum ve zilletin
giderilmesini temenni ederiz.
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Kasidenin sonlarina dogru gelirken sair yine yardim talebinde
bulunarak temennilerini ifade etmektedir. Baslarina gelen bu musibet ve
belalar1 yalniz kalmaya ve kimsenin onlara yardim etmemesine
baglamaktadir. Ardindan da dinleri tizerine kalmay1 ya da mallar ile
birlikte oradan siiriilmeyi temenni ettikten sonra tekrar yardim talep
ederek ya kendilerini bu kiiftir diyarindan kurtarmalarin1 ya da
baglarinda bu zilletin bir an 6nce giderilmesini istemistir.

Biitiin bunlardan sonra son olarak II. Bayezid'e dua ile kasideyi
bitirmistir:
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102. Allah’a hamd olsun ki siz meliklerin en hayirlisiniz. Sizin serefiniz
biitiin sereflerin iizerindedir.

103. Rabbimizden sultan olarak, serefli, mutlu ve nimet igerisinde
hayatimizin devam etmesini dileriz.

104. Ulkenize baris, diismana kars: zafer, biiyiik ordular, mal ve servet
dileriz.

105. Son olarak her daim Allah’in selam ve rahmeti sizinle olsun.

Genel olarak kasideye bakilinca sairin yer yer yardim talebinde
bulundugunu yer yer ise iginde bulunduklari durumu tasvir ettigi
soylenebilir. Daha &nce bahsedilen Ibnii'l-Abbar ve Ebu’l-Beka er-
Rundi'nin istigase siirlerinde kullanilan bi¢im ve igerik ile bu kasidedeki
bicim ve icerigin biraz farklilik gosterdigi soylenebilir. S6z konusu iki
kasidede medih kisimlar1 uzun tutulurken bu kasidede medih kismi ¢ok
uzun tutulmamis bunun yerine daha ¢ok i¢inde bulunulan durum tasvir
edilmeye galisilmistir. Aslinda bu da Endjiiliis toplumunun o donemde
ne kadar zor durumda oldugunun bir gostergesidir. Zira sair yasadig:
toplumun sikintilarini bir an 6nce dile getirerek medih kismimni zayif
birakmistir. Ayrica bas tarafta selamlama yaparken dahi tasvire kagmasi
bunun bir diger gostergesidir.

Selamlama beyitlerinde iginden bulunduklar1 durumu tasvir
ettikten sonra sair birkag beyitle II. Bayezid'e dua etmektedir. Dua
beyitlerinde sonra ise Hiristiyanlar ile aralarinda olan miicadeleyi
anlatmaktadir. Bu miicadeleyi anlatirken yine tasvire kagmis ve
aralarinda gegen miicadeleyi ve bahsi gegen anlasmay1 anlatmistir. Bu
anlasmay1r imzalamak zorunda kaldiklarina vurgu yaparak
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Hiristiyanlarin bu anlasmaya uymadiklarini ve bu siirecte de herhangi
bir yardim gormediklerine deginmistir. Ayrica kasidede sik sik
yasadiklar1 zor durumu anlatmaya c¢alisan sair yer yer de muhatabima
sikayette bulunmaktadir. Bunun yaninda muhatabini 6vmeyi de ihmal
etmemis ancak bunu fazla uzun tutmamistir. En nihayetinde de dua ile
kasidesine son vermistir.

Kisaca Ozetledigimiz bu kasidenin dili gayet yalin ve sadedir.
Ayrica sair meramini ifade ederken tesbih, mecaz, kinaye gibi
anlasilmasi muhataba gii¢ gelebilecek edebi sanatlar: fazla kullanmistir.
Genellikle anlasilir ve basit ifadeler tercih etmistir. Bunun sebebi
muhatab1 edebi sanatlara bogup asil meraminin anlagilmasindan
cekinmesi olabilir. Ancak her haliikarda s6z konusu kaside akic1 ve sade
olup, maksat en yalin ifadelerle aktarilmaya ¢alisilmistir.

Sonug¢

Miladi 711 ile 1492 yillar1 arasinda Endiiliis yarimadasinda
biiyiiyiip gelisen ve yok olan Islam devletinden geriye kalan kiiltiir
mirast bugiin bize o donemin yasantis1 hakkinda bilgi vermeye devam
etmektedir. Bu bilgi kaynaklarindan biri de o donem yazilmus siirlerdir.

Endiiliis Islam devleti zayiflayip gerilemeye baslaymnca zuhur
etmeye baslayan istigase siirlerinin en giizel 6rnegini Ibnii’l-Abbar ve
Ebu’l-Beka er-Rundi ile verilmistir. Bununla birlikte Endiiliis’teki son
Islam Devleti Beni Ahmer yikildiktan sonra orada kalan Miisliimanlarin
gordiikleri baski ve zuliim karsisnda dénemin giiclii Islam devleti
Osmanlhidan yardim talep etmeleri ve bu yardim talebini istigase
kasidesi ile bildirmeleri neticesinde 105 beyitlik muazzam bir kaside
geride birakilmistir. Bu kaside Endiiliis Miisliimanlarmin o dénemde
yasadiklarini tiim ¢iplakligi ile gozler Oniine sermistir.

Kim tarafindan nazmedildigi belirlenemeyen ancak Edebiyat
Tarihi kaynaklarinda karsimiza ¢ikan bu kasidede sair, yardim talep
ederken Endiilis Miisliimanlarinin i¢inde bulunduklar1 durumu tasvir
etmis, yer yer de Hiristiyanlarla olan miicadelelerini ve aralarinda
imzaladiklar1 anlasmayr anlatmistir. Osmanli Devleti Padisah’t II.
Bayezid'i kasidenin girisinde selamlamis ve ayrica da kasidenin
muhtelif yerlerinde onu 6verek dua etmistir.

Kasidenin biiyiik bir kisminda sairin tasvir sanatini kullandigi
goriiliir. Sade ve yalin bir dil ile nazmedilen kasidede edebi sanatlara
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fazla yer verilmemistir. Ayrica sair asil maksadini basit ve akic
ifadelerle aktarmaya galigmistir.

Son olarak bu hiiziin dolu istigase kasidesinin her beyti insam
derinden etkilemekte ve bir toplumun baski ve zuliimle nasil asimile
edildigini gozler oniine sermektedir. Bu agidan tarihi bir belge olarak
tarihin tozlu sayfalarinda yerini almigtir. Bati medeniyetinin o dénemde
islemis oldugu bu insanlik sugu bu kaside ile ortaya konulmustur.
Ayrica sadece bu kaside degil o donemde kilise tarafindan kurulan
engizisyon mahkemelerinin kayitlarinda da bu insanlik sugunun
delilleri mevcuttur. Dolayisiyla bu kaside tarihi bir vesika niteligindedir.
Ayrica soz konusu dénemde yazilan istigase siirlerinin yapisi ve igerigi
hakkinda da bilgi veren bu kaside Arap siirinde de 6nemli bir yer tegkil
etmektedir.
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The Critique of Abul A'la Mawdudi on the Hadith Deniers in the Indian
Subcontinent

Abstract

According to the traditionalist Muslim scholars, the history of the denial of
hadith in the Subcontinent goes back to the 19 century, and they considered Sir
Syed Ahmad Khan was the first one who challenged the provenance and
authorship of ahadith. It is a renowned fact that Sir Syed was highly inspired by
western research about Islam and its primary sources. Hence, he followed the
western approach to the Prophetic ahadith in his works and put in question the
codification and the authenticity of hadith. Mulaw1 Chiragh Ali and his fellow
scholars developed and supported his theories with new arguments that later
reached to the denial of hadith. At that time, the traditionalist Muslim scholars
of the Subcontinent paid attention to this new-born temptation and countered
the theories of the deniers of hadith. Syed Mawduidi was one of them that
advocated the Prophetic ahadith through his research journal Tarjamanu’l-Quran.
However, his unique methodology in criticism distinguished him from his
contemporaneous scholars. Therefore, this study deals with his research and
critical approach to the theories of the deniers of hadith.

Summary

The dating of the western research about the second primary source of Islam
could trace back to the nineteenth century which was the beginning of a new
era in the west that is known for the systematical research about ahadith.
However, as a result of western research, the Modern Muslim literates over the
globe are highly inspired by the sceptical theories of Orientalists regarding the
provenance, authorship and legislative position of Prophetic ahadith. The
Subcontinent was one of those regions that welcomed western theories about
the second source of Islamic law. Sir Syed Ahmad Khan [d. 1316/1898] was
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considered the first Muslim scholar that followed the western approach and put
in question the codification and the authenticity of ahddith and stated, that we
do not know whether it is related to the Prophet Muhammad or the narrators.
Miilawi Chiragh Ali [d. 1313/1895] was his alleged student that developed his
theories and supported his thoughts with new arguments and concluded that
we do not need the principles of ahddith that differentiate the authentic ahadith
from the week because ahadith itself are not reliable.

Consequently, the theories of both teacher and student paved the way to Ahli
Quran movement due to their resemblance regarding the position of ahadith,
and finally Abdullah Chakralwi [d. 1333/1914] firmly founded the Jamdat Ahli
Quran and announced his position about ahadith that only the Holy Quran
revealed to the Prophet Muhammad. Hence, he denied the legal and
authoritative position of Prophetic ahadith. The ideology of Abdullah Chakralwi
had a significant impact on his fellow and follower scholars which introduced a
bulk of scholars that were serving his thoughts in the Subcontinent such as;
Miilawi Ahmadu’d-Din Amritsar? [d. 1355/1936], Mawlana Aslam | Rajpuri [d.
1375/1955], Allama Mashrigi [d. 1384/1964], Niaz Fathapuri [d. 1386/1966], Dr.
Ghulam [ilani Barg [d. 1406/1985] and others. They developed their ancestor's
theories related to ahddith and explicitly stated that the Holy Quran is enough
for us.

Ghulam Ahmad Perviz [d. 1406/1985] was a prominent scholar in the denial of
hadith school of thought, who compiled more than sixty books and articles
which quenched from Sir Syed and Abdullah Chakralwi ideology and denied
the historical position of ahadith. Therefore, he was considered the refounder of
the denial of hadith movement after Abdullah Chakralwi in the Subcontinent. It
is a well-known fact that these scholars used the local Journals and Newspapers
as a tool of conveying their thoughts to the public and literate class of the
society at that time. On the other hand, the traditionalist Muslim scholars
followed the same platform and criticised their theories about ahadith.

Syed Abii I-A ‘la Mawdiidi [d. 1399/1979] was one of those scholars who assessed
the theories of the deniers of ahadith through their research articles and
countered them with intellectual and traditional arguments. Syed Mawdudi
published a bulk of articles in his research journal Tarjamanu’l-Quran about the
provenance, authoritative and legislative position of Prophetic ahadith. Most of
Syed Mawdiuid1's articles are published along with others in his different books.
However, the most popular group of his articles is the Sunnat ki Aini Haisiat
which comprises of two parts; the first one is a debate through articles with the
renowned advocate of the deniers of ahadith Dr. Abdu’l-Wadiid which is started
from his questionnaire about the legislative position of ahadith in May 1962,
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while the second one is about the suspicions and objections of Justice
Muhammad Shafi High Court of West Pakistan that he raised in a case about
ahadith in July 1960.

Syed Mawdudi countered the famous theory of the deniers of hadith called
Markazi Millat, which means that whenever Allah command to the Muslims to
obey Allah and his beloved Prophet, it means the Islamic state. He concluded
that it is an unreasonable interpretation of the Quranic verses because if it
accepted then, the Iman and Kufr would depend on the obeying of a
government, which is antithetical with the real spirit of Islam. Furthermore, he
highlighted that due to the nature of the present geographical division,
Muslims could not have one governer and the same law. Therefore, how the
Muslims over the globe will obey one Markazi Millat or might the command of
obedience will consider suspended until the Muslims establish one Markazi
Millat in the world, which is illogical.

Furthermore, Syed Mawdudi criticised the theory about the fabrication of
ahadith. He concluded that it is a bassless argument that Muslim jurists agreed
that fabricated ahadith are the source of Islamic law because there is not any
documented evidence or statement of an authoritative scholar regarding it, as
well as, he argued that Umar bn. al-Khattab did not ban the codification of
ahadith due to the fabrication, but he was worried that ahadith would intermix
with the Holy Quran as Urwa bn. Zubair narrated. Besides, Syed Mawdudi
countered the theory about the schism of Ummah as the deniers of hadith
believe that ahadith could divide Muslims unity. He proved that it is the result
of ahadith that kept the Muslims from disrupting. Otherwise, they could be
divided into unlimited sects. Similarly, Syed Mawdudi assessed the theory
regarding the Muhaddithiin and authentic ahadith, that Muhaddithiin did not rely
on the authenticity of ahadith in their compilations. He concluded that it is
against of common sense if they did not depend on it then why they graded it
authentic.

Keywords: Hadith, Hadith Deniers, Mawdiidi's Approach, Method, Criticism.

Ebu’l A’la Mevdiidi’nin Hint Altkitasi’ndaki Hadis inkarcilarini Elestirisi
Oz
Gelenek¢i Miisliman alimlere gore, Hint Altkitasi'nda hadis inkarcliginin
tarihi 19. yiizyila kadar uzanmaktadir. Onlar, S6r Seyyid Ahmad Han'i sz
konusu bolgede Islam’'in temel kaynaklarindan ikincisi olan hadislerin
kaynagina ve otoritesine kars1 ¢ikan ilk diisiiniir olarak kabul ederler. Sor
Seyyid Ahmed Han'in Islam ve onun temel kaynaklar1 hakkindaki
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goriislerinde, Batili arastirmalardan biiylik Olciide etkilendigi bilinen bir
gercektir. O, calismalarinda Bati’'min nebevi hadislere yaklasim tarzimi takip
etmis, hadislerin kokenini ve gercekligini sorgulamistir. Sor Seyyid Ahmed
Han'in izinden giden Cerag Ali ve benzeri akademisyenler bu iddialari,
hadislerin reddine gotiiren yeni argiimanlarla gelistirmis ve desteklemislerdir.
O donemde Altkita'nin gelenek¢i Miisliiman alimleri, bu yeni dogan harekete
dikkat ¢ekmis ve hadis inkarcilarinin teorilerine karsi ¢kmiglardir. Bu
alimlerden biri olan Ebu’l-A’la Mevd(di, bir arastirma dergisi olan
Tercemanii’l-Kur’an’da yazdig yazilarla nebevi hadisleri savunmus, bununla
birlikte, 6zgiin tenkid metodu onu ¢agdasi alimlerden ayirmistir. Dolayisiyla bu
calisma onun, hadis inkarcilarinin iddialarina yonelik arastirmasin ve elestirel
yaklasimini incelemeyi hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Hadis Inkarcilar;, Mevdadi'nin Yaklagimi, Yontem,
Elestiri.

Introduction

The history of Islam in the Subcontinent goes back to the early
ages of Islam in the Arabian peninsula. The Arabs traders have regular
interaction with those people who were living on the bank of the Arab
Sea, and they were updating each other from what was going on in their
native places. Therefore, the perpetual ingress and egress of Arabs in the
Subcontinent would consider the primary source of information about
Islam and Prophet Muhammad as well as embracing of Islam for the
people at that time. However, it was one of those regions that did not
witness the temptation of the denial of hadith until the 19" century,
where the Madaris and well known Muslim traditionists [Muhaddithiin]
like Abdu’l-Haq ad-Dehlawi [d. 1052/1642], and Shah Wali'ulla ad-Dehlawi
[d. 1176/1762] were busy in the serving of the Prophetic ahadith.!

The historical background of the denial of ahadith in the
Subcontinent revealed that first time it appeared in the 19% century with
the denial of Prophecy and the roots of this temptation goes to Sir Syed

1 Abdt'l-Munam al-Namar, Tarikhu’l-Islam fi'l-Hind (Leobnon: al-Miuasisatii’l-Jamia,
1981/1401), 88-90, Ahmad Amin, Fajru’l-Islim (Leobnon: Dara’l-Kutab al-Arabi,
1969/1388), 1/3, Syed Sulaiman Nadvi, Arbin ki Jihaz Rani (Azamgarh: Darta’l-
Musannefin, 1435/2014), 52-53, Abdu’r-Rauf Zaffar, Ulum al-Hadith (Lahore: Nashriat,
2006/1427), 275.
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Ahmad Khan [d. 1316/1898] that was the founder of Modern School of
thoughts in the Subcontinent which inspired by the research of
Orientalists about Islam and its sources while his established University
Aligarh was considered it's center. It is a well-kenned fact that the
western education system inspired Sir Syed Ahmad Khan. Therefore, he
struggled a lot for educational reformation in the Subcontinent to follow
the education system of the west.?

Sir Syed Ahmad Khan followed western scholarship in the study
of Islam and tried to introduce a new conception of Islam. However, he
failed, and as a result, he put in question the codification of ahadith and
showed his concerns about the Mutiin [texts] of Prophetic ahadith that it
could be the words of transmitters instead of Prophet. He clearly stated
that we do not know the actual meaning of the Prophet, and it possible
that the narrator did not understand what the Prophet said and lost the
original conception.> Moreover, Sir Syed rejected those traditional
Islamic provisions and credence, which are based on ahadith only. He
criticised the Muslim traditionists that they focused on the Isnad [Chain]
and ignored the Mutiin of ahadith.*

Miilawi Chiragh Ali [d. 1313/1895] was the student of Sir Syed. He
put forward his all theories about the second source of Islamic law and
defended it with new arguments. Furthermore, he also followed the
same western method in the study of Islam. He concluded that we do
not need the principles for the differentiation of the authentic ahadith
from the weak because the ahadith itself are not reliable. Predicated on
his conception of ahadith, he denied a number of the proved provisions
of Islam.’

Indeed, the theories of both teacher and student paved the way to
the Ahli Quran movement due to their similarities about the position of
the Quran and Ahadith. Therefore, Abdullah Chakralwi [d. 1333/1914] was

2 Khadim Ilaht Bakhsh, al-Qurani’iin (al-Satudia: Maktabatt’s-Saddiq, 1420/2000), 100-
106, Ahmad Amin, Ziamai'l-Islah fi'l-Asril-Hadith (Egypt: Hindaw1 Foundation for
Education and Culture, 1433/2012), 121, Abdu’l-Hai, Nizhatu'l-Khawatir (Leobnon:
Dar Ibn Hazm, 1419/1999), 8/1175.

8 Sir Syed, Magalat (Lahore: Majlas Taraqi Adab, 1404/1984), 1/23, 32, 49, 69, 81, 128.

4 Sir Syed, Magalat, 1/49. See also. Abdu’'l-Munam al-Namar, Kafahu'lI-Muslimin fi Tahrir
al-Hind (Egypt: al-Halatu’l-Misria, 1415/1995), 44-45, Ahmad Amin, Zaamat'l-Islah
fr'l-Asril-Hadith, 130-131.

5 Sir Syed, Magalat, 1/49-69. See also. Khadim Ilahi Bakhsh, al-Qurani’iin, 25-32.
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the first one who founded the Jamat Ahli Quran under the banner that
only the Holy Quran is revealed from Allah to the Prophet Muhammad
and refused the legal and authoritative position of ahadith. It is also a
well-known fact that he had a significant influence on his fellows and
followers that produced a bulk of scholars such as Miilawi Ahmadu’d-Din
Amritsart [d. 1355/1936], Mawlana Aslam Jairajpuri [d. 1375/1955], Allama
Mashriqi [d. 1384/1964], Niaz Fathapuri [d. 1386/1966], Dr. Ghulam J[ilani
Barg [d. 1406/1985] and others. They developed the theories of Sir Syed
and Abdullah Chakralwi and declared their position about the Prophetic
ahadith that Quran is enough for us.

Ghulam Ahmad Perviz [d. 1406/1985] was a renowned scholar in the
denial of hadith school of thought. He wrote more than sixty books and
articles that quenched from the studies of Sir Syed and Abdullah
Chakralwi and supported their theories with new arguments. He denied
the historical position of ahadith. Therefore, he considered the refounder
of the denial of hadith movement after Abdullah Chakralwi in the
Subcontinent. The follow up of these scholars works reveals that they
used the local Journals and Newspapers as a tool of conveying their
thoughts to the public and literate class at that time.”

Meanwhile, the theories of Ahli Qurian and the deniers of hadith
were assessed by different scholars that belong to the Deobandi, Salafi,
and other schools of thoughts. However, the works of Munazir Ahsan
Gilant [d. 1376/1956], Muhammad Idris al-Kandahlawi [d. 1394/1974] and
Syed Abii I-A la Mawdudi [d. 1399/1979] are worth reading because they
followed the same platform and criticised the theories of Ahli Quran and
the Deniers of hadith with intellectual and traditional arguments in their
books and articles. However, the methodology and approach of Syed
Mawduidi in the criticism distinguish him from other theologians in the
Subcontinent.

6 Khadim Ilahi Bakhsh, al-Qurani’in, 33-39, Salahu’d-Din Maqgbil Ahmad, Zawabi fi
Wajhi’s-Sunna (India: Majmau’l-Bahtis al-Islamia, 1411/1991), 94-98, Muhammad
Luqman al-Salafi, Thtimamu’l-Muhaddithin b-Naqdi’l-Hadith (India: Markaz al-Allama
Abdu’l-Aziz b. Baz, 1420/2000), 457-458.

7 Khadim Ilah1 Bakhsh, al-Qurani’iin, 25-32, Syed Abu’l-Ala Mawdudi, Sunnat ki Aini
Haisiat (Lahore: Islamic Publications, 1423/2003), 12-16.
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1. Syed Mawdiuidi, Works And Methodology

Syed Abu'l-Ala Mawdiidi was born on Sept. 25, 1903, in Aurangabad
India. He was the youngest of three sons of Syed Ahmad Hasan who was
a lawyer by profession and one of the initial students of the Aligarh. He
was the descendant of the Chishti; in fact, his last name was derived
from the first member of the Chishti Silsilah, i.e. Khawajah Syed Qutb ul-
Din Mawdid Chishti [d. 527/1133). However, he named on his
grandfather Syed Abu'l-Ala Jafar [d. 935/1529].8

Syed Mawdudi got his early education in his home. When he
became 11 years old, he was admitted directly to eight class in the
Madrasa Fawganiyya Awrangabdad [Oriental High School] which was
founded by the prominent modernist and Islamic scholar Shibli Numani
[d. 1332/1914]. In 1916, he moved to Daru’l-Uliim Hyderabad for further
education, but he did not continue it due to his father sickness. After a
five year gap, he shifted to Dehli. He studied the Tafsir, Hadith, Arabic
literature, Mantiq, and Philosophy under the supervision of well-known
theologians such as Abdu’l-Salam Niazi [d. 1385/1966], Mawlana
Ashfaqu’r-Rahman [d. 1377/1958], and Mawlana Sharifu’llah Khan Swati [d.
1399/1979]. He was died on Sept. 22, 1979, in New York USA°®

In Short, Syed Mawdudi was an influential Islamic revivalist,
thinker, author and political activist, and the founder of the Jamaat’ i-
Islami. His writing and political life had a significant impact on global
Islamism, inspiring others across the Muslim world. He has about eighty
published books on the different topics of Islam, which are translated
into various languages.!°

8 Syed Vali Reza Nasir, Mawdidi and the Making of Islamic Revivalism (New York:
Oxford University Press, 1416/1996), 10, Kate Zebiri, “Review of Maududi and the
making of Islamic fundamentalism”, Bulletin of the School of Oriental and African
Studies, University of London 61/1 (1998), 167-168, Charles ] Adams, Mawdiidi and the
Islamic State (New York: Oxford University Press, 1403/1983), 99.

9 Irfan Ahmed, The Princeton Encyclopedia of Islamic Political Thought (Collective) (United
State: Princeton University Press, 1434/2013), 333, Roy Jackson, Mawlana Mawdud1
and DPolitical Islam: Authority and the Islamic state (United State: Routledge,
1431/2010), 19, Nasr, Mawdudi and Islamic Revivalism, 10, Adams, Mawdiidi and the
Islamic State, 100-101.

10 Asim Numani, Tassawiif avr Tamiri Sirat (Lahore: Islamic Publication, 1391/1972), 15,
Safeer Akhtar, Adeeb avr Adab (Wah cantt: Dart’l-Maarif, 1418/1998), 23, Abdur-
Rahman, Mufakir Islam Syed Abu’l-Ala Mawdiidi (Lahore: Islamic Publications,
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1.1. Works of Syed Mawdiudi About The Denying of Hadith

Syed Mawdiidi was a prominent critic of the 20" century who
countered, directly and indirectly, the theories of the deniers of ahadith
in his research articles which were published in Tarjamanu’l-Quran. The
essential characteristic of Mawdudi articles is that he wrote them in an
amicable and debate environment. Later these articles published within
other articles. However, the most famous discussion through
Tarjamanu’l-Quran was published in [1382/1963] called "Sunnat ki Aini
Haisiat", which comprises of two parts. The first one is the group of
articles about the objections and suspicions of the deniers of ahadith
regarding the authorship and provenance of Prophetic ahadith which
were started with the well-known advocate of the deniers of hadith Dr.
Abdu’l-Wadid in May 1962 from his four questions related the
authorship of the Prophetic hadith. The main aim of his questionnaire
was whether the Prophetic Sunna include in the constitution of Pakistan
as a source of law or not. While the second part of this book is a detailed
study of the objections of the Justice Muhammad Shafi High Court of
West Pakistan that he raised in a case about ahadith in July 1960.

The profound study of these articles reveals that it is a detail
critical study about the prominent theories of the deniers of ahadith. Syed
Mawdudi countered them with logical and historical arguments from
the classical Islamic sources as well as from the Holy Quran and the
canonical collections of ahadith. Moreover, he thoroughly explained the
meaning of Sunna linguistically and idiomatically as well as the history
of the codification besides the legislative position of the Prophetic
hadith.

1.2. The methodology of Syed Mawdiidi in his critical works

Syed Mawdudi wrote many books and articles on the crucial
subjects of Islam, and he has a wide circle of readers in the world. The
follow-up of his works reveals that what he distinguishes from his
contemporaneous is his methodology in the delivering of his thoughts
and domination of the opponent's theories, which are as follows.

1418/1988), 50-57, Iftikhar Ahmad, Syed Abu’l-Ala Mawdiidi (Faisal Abad: al-Mizan
Publisher, 1421/2001), 19-21, Abu’l-Afaq, Abu’l-Ala Mawdiidi Sawanih (Lahore: Islamic
Publicatioins, 1390/1971), 45, Khurshid Ahmad - Zafar Ishaq Ansari, Mawlana
Mawdiidi: An Introduction to His Life and Thought (Leicester: Islamic Foundation,
1399/1979), 7.
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1.2.1. Inference From The Holy Quran

Syed Mawdudi often followed this method when he criticises the
theories of the Ahli Quran about the ahadith. He preferred to prove their
warp approach to the ahadith from the agreed source among them. Even
though he has excellent pieces of evidence from the Prophetic ahadith,
which he delivered in the different discussions regarding the authorship
of hadith in his works. For instance, he followed this approach in the
study related to the status of the Prophet Muhammad that he is not only
a conveyor of the Quranic verses, but he is also a teacher and instructor.
He supported his thesis on four verses of the Holy Quran" instead of
ahadith that witnessed his duty of teaching. Moreover, he summarised
that these verses show that he must teach the Quran, and Hikmat to his
followers, and will purify them.?

1.2.2. Logical Reasoning

A thorough review of Syed Mawduidi works reveals that he
targeted the typical modern educated class of the society in his work.
Therefore, he prefers to logical arguments in the provenance of his
theories. Furthermore, it is one of those features that distinguish him
from his fellow writers on scientific research about the essential subjects
of Islam and its sources. Syed Mawdudi followed this method in
conveying his thoughts as well as in the criticism of the deniers of hadith
theories. Sometimes he added familiar examples for the understanding
of his readers. It could notice in the discussion about the curiosity of the
narrators in the life of the Prophet Muhammad. He elucidated that it is
normal that people always interested in getting information about their
beloved personalities as a person travelled from the north of India to
Hayderabad only to meet someone who accompanied Syed Jamalu'd-Din
al-Afghani [d. 1315/1897], and he may able to get information about al-
Afghani from him. Consequently, if it may occur with an ordinary
person in the late period, was it not possible at an early age with a great
teacher and the Prophet of Allah that people were curious to know
about him and benefited from his instructions.!?

11 al-Anbia 21/107, Saba 34/28, al-Ma’idah 5/3, al-Ahzab 33/40.

12 Abu’l-Ala Mawdudi, Tafhimat (Lahore: Islamic Publications, 1387/1968), 1/322-332,
Mawdudi, Sunnat ki Aini Haisiat, 64-70.

13 Mawduadi, Tafhimat, 1/332.
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However, it may not be a scientific argument, but by giving this
example, he tried to explain the curiosity of Prophet Companions,
Successors and Predecessors in the early age of Islam.

1.2.3. Cross-Questioning

Syed Mawdudi occasionally uses the cross-questioning method.
He interrogates the theoretical premises of his opponents, which paves
the way to the readers for the understanding of his upcoming
arguments; likewise, it demolishes the basis of associated theory. The
best examples of this method could see in his article on the Hadith and
Quran in his compilation Tafhimat. He proved from the Quranic verses
the uninterrupted relationship of the Quran and Hadith. Later he cross-
questioned such as; Did the obedience of the Prophet Muhammad
instructions was essential in his physical life? Was it not needed after
him? Predicated on it, he concluded that if the obedience of the Prophet
was until his life and there was no need after him. It means the
meaningless of the Prophecy. Because If the duty of the Prophet was
only conveying the book of Allah, it could accomplish through an Angel.
However, if there was something more than that and the humans
instructed for his obedience, and his instruction and practical life were
declared an integral part of their guidance then it is unreasonable to
consider it for twenty-three years only.!*

1.2.4. Focus on Fundamental Subjects

A keen follows-up of Syed Mawdidi criticism on Ahli Quran and
the Deniers of hadith reveals that he focused on the fundamental
subjects instead of partials, which missed in the works of his
contemporaneous. Syed Mawdiuidi uttered itself that he does not want to
entangle in the partials. Therefore, he often discussed the value and the
philosophy of the Prophecy before the provenance, authorship, and
authenticity of hadith, and supported his thesis with Quranic verses and
reasonable premises. For instance, before criticising the theory of those
scholars who believe that the Prophetic ahadith are not reliable, he
summarised the philosophy of the Prophecy, then he countered the
mentioned theory on reasonable arguments.!®

4 Mawduadi, Tafhimat, 329.
15 Mawduadi, Tafhimat, 322-373.
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2. Mawdiuidi and the Theories of the Deniers of Hadith

Syed Mawdudi was not only a Miifassir he was a great Muhaddith
too that was well-educated of the classical and modern western
approach to the ahadith. Therefore, he countered well the sceptical
theories of the deniers of ahadith in his works, which could be
summarised as follows:

1. Syed Mawdudi discussed the fundamental terms of religion in
the light of the Holy Quran, Hadith and Historical traditions
through an analytical method.

2. He followed up the works of the prominent deniers of hadith
and countered it through his research articles and books with
ease and reasonable approach. Sometimes he criticised them
directly in correspondence.

Consequently, his works got the attention of classical and modern
and classical literates, and they benefited from his articles about the
provenance and authorship of ahadith. The following is a glance at some
theories that took place in his works.

2.1. The Theory of "Markazi Millat"

The deniers of ahadith introduced a unique term in the
Subcontinent called Markazi Millat, and the prominent deniers of hadith
based their theories on it, which means that whenever Allah command
to the Muslims to obey Allah and his Prophet (J g« PR AP y,\hi), it
means the Islamic state.!

Syed Mawdiuidi countered this theory with details and collected all
those verses of the Holy Quran that includes this composition,'” and
concluded that if the above interpretation was accepted, then the Iman
and Kufr will depend on the obeying of a government, which is
antithetical with the real spirit of Islam. Furthermore, he highlighted
that due to the nature of the present geographical division, there are
more than one Muslim ruling states, and logically its impossible that
Muslims have one governor and the same law. Therefore, how the
Muslims over the globe would obey one Markazi Millat or the command

16 Mawdudi, Sunnat ki Aini Haisiat, 79.
17 Ali’Imran 3/32, an-Nisa 4/136, at-Tawbah 9/54, 80, 84, al-Ahzab 33/24-26, Muhammad
47/33, al-Fath 48/13, al-Jinn 72/23.
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of obedience will suspend until the Muslim establish one Markazi Millat
in the world, which is absurd.!®

2.1. The Theory of Fabrication Ahadith in Early Ages

The deniers of hadith believed that the Prophetic ahadith are not
reliable and they supported their thesis that the jurists agreed on it, that
with time the fabricated ahadith became the undoubtful source of Islamic
law. Moreover, they claimed in their studies that the fabrication of
ahadith started at the early age of Islam and Umar bn. al-Khattab was
aware of it. Therefore, he restricted the narration of ahadith firmly in his
reign.t?

Syed Mawdudi discussed this theory with detail and proved that
no doubt the fabrication of ahadith started in the early ages. Still, it is not
more than a claim that the jurists agreed that those ahadith took the
position of the source of Islamic law because there are not any
supporting documents from a jurist and traditionist or an authoritative
scholar regarding it. Conversely, it is a documented fact that whenever
the fabrication of ahadith started the Jurists and Traditionists were
carefully investigating the ahadith, and they were trying not to accept a
hadith just based on ascription to the Prophet.?

Furthermore, Syed Mawduid1 concluded that the second Khalifa of
the Prophet Umar bn. al-Khattab did not prohibit the narration of ahadith
due to the fabrication at that time because the temptation of fabrication
was not started in his reign as they understood. However, he disclosed
the motivation behind his ban that many non-Arabs embraced Islam as
it came out of Arabian peninsula in his reign. He was worried about
their proper education because those companions who taught the Holy
Quran to the people were narrating the ahadith as well, and it was
possible, that people would intermix both sources of Islam. Syed
Mawdudi supported his finding on the narration of Urwa bn. al-Zubair
that after one-month of reflection Umar bn. al-Khattab withdrew from the
decision of writing ahadith and explicitly showed his concern about the
approach of people towards the Holy Quran and ahadith.?!

18 Mawdudi, Sunnat ki Aini Haisiat, 165-169.

19 Mawdudi, Sunnat ki Aini Haisiat, 317.

20 Mawdudi, Sunnat ki Aini Haisiat, 317, al-Suyuti, Abdur-Rahman, Tadribu'r-Ravi (al-
Riyadh: Maktabtt’l-Kavsar, 1415/1995), 1/495.

21 Mawdudi, Sunnat ki Aini Haisiat, 319.
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Similarly, Syed Mawdiidi countered the last argument of the
deniers of ahadith -that al-Bukhari recorded about nine thousand ahadith
out of six hundred thousand ahadith- and concluded that Imam al-Bukhari
did not collect all authentic ahadith in his compilation because it was not
his method, he left lots of authentic ahadith which did not fulfil his
criteria for recording in Sahih al-Bukhari.?*

A thorough study of Syed Mawdudi works reveals that he used
the general argument of the Muhadditin in the criticism of the
mentioned theory that al-Bukhari did not collect all authentic ahadith,
which might be considered logically that due to fear of prolongation he
did not record all Sound ahadith in his compilation.

2.2. Hadith and Schism of Ummah

The deniers of Prophetic ahadith convinced that we do not need
ahadith because it causes of disrupting between Muslim Ummah. Syed
Mawduidi studied this theory with detail and concluded that they are
misguided or misunderstood because the Prophetic ahadith united the
whole Muslim nation. If there were not the Prophetic ahadith, now the
Muslim were divided into unlimited sects instead of limited. Moreover,
he supported his thesis on some examples from the obligatory
provisions mentioned in the Quran like al-Salat and al-Zakait, which are
prevalent between Muslims due to ahadith. Otherwise; the Muslims
could not understand how it would be accomplished? It was possible
that everyone could explain the word al-Salat and al-Zakat according to
his intellectual approach, but it is the Prophetic ahadith that determine
what does it means and how to accomplish it.?

It is a shred of convincible evidence that Prophetic ahadith
regarding Islamic provisions like al-Salat and al-Zakat kept the Muslim
community united. Otherwise, we couldn't understand the actual
meaning of those obligatory provisions as well as the way of their
performing. It was not far away that everyone accomplishes it as he
understood. Thus, the Muslim community would be divided into
abundant sects, as Syed Mawdudi indicated.

2.3. Muhaddithiin and Authentic Ahadith

Syed Mawdiudi had written discussion with the prominent deniers
of ahadith through articles in his research journal Tarjamanu’l-Quran.

2 Mawdudi, Sunnat ki Aini Haisiat, 320.
2 Mawduadi, Sunnat ki Aini Haisiat, 154-155.
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They believe that the Muhaddithin were not satisfied with the
authentication of ahadith, and they were not relying on their compiled
ahadith. Therefore, they never uttered to the Muslims to accept their
collections authentically. However, they encourage the people to
investigate it, which is clear evidence of distrust on their compilations.?

Syed Mawdudi countered this theory and declared it against
common sense and logic, and explicitly stated that none of the
researchers compelled the people to follow his research and accept it
without any doubt. They present their works, methodologies, conclusion
and leave to the readers if they agree with their research and conclusion
they could accept it; otherwise, they could research in the light of their
presented materials and premises. The Muhaddithiin followed the same
method. They compiled ahadith and narrated their Isnids as well as
compiled the biographical information of every narrator and gave the
final remarks about those ahadith which reached to them through the
mentioned narrators in the Isnad. Whenever they called a hadith
authentic, it means their satisfaction if they were not as the deniers of
ahadith understood then why they graded it authentic.s

Conclusion

In the modern period, the denial of hadith in the Subcontinent was
considered as a result of the western approach to Islam because the
contemporary educated class of the society was highly impressed by the
research of the west and they whished to introduced it in the
Subcontinent. Therefore, they followed the western methodology in the
study of Islam, which paved the way for the scepticism about the
primary sources of Islam. Sir Syed Ahmad Khan was the first Muslim
scholar who put forward the western thoughts in the Subcontinent,
which later developed by his students and their fellow scholars.
However, the Muslim theologians paid full attention to this new-born
temptation. They wrote valuable articles and books to forfend the
common literates from the temptation of the denial of hadith as well as
to defend the Prophetic ahadith.

Syed Mawdudi was one of those scholars who have expertise in
the different sciences of Islamic studies. He used the same platform and

24 Mawdudi, Sunnat ki Aini Haisiat, 361.
25 Mawdudi, Sunnat ki Aini Haisiat, 361-362.
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countered the theories of the deniers of hadith with his unique
methodology. His research journal Tarjamanu’l-Quran played a
significant role in the spreading of his thoughts and criticising of the
deniers of ahadith in the Subcontinent. Later these article published
along with others. However, the most famous compilation of his article
is called Sunnat ki Aini Haisiat, which comprised of two parts; the first
one is the debate through articles with the prominent denier of hadith
Dr. Abdu’l-Wadiid and the second one devoted to the objections and
suspicions of Justice Muhammad Shafi. Syed Mawdudi countered their
theories and supported arguments, and concluded that the theory of
Markazi Millat is contrary to the real spirit of Islam. Because due to the
nature of the geographical division of the globe, it is not possible that,
Muslims would have one law and one center in the world.

Moreover, he countered the fabrication of ahadith in the early ages
of Islam. He concluded that it is a baseless claim that the jurists accepted
the fabricated ahadith as a source of Islamic law because none of the
authoritative scholars stated as they claimed. He also criticised the
theory that Umar bn. al-Khattab was not in the fever of codification of
hadith and concluded that the fabrication of hadith started later, and Ibn
al-Khattab was worried about intermix of the hadith with the Holy
Quran. Therefore, he withdrew from his decision as narrated in the
narration of Urwa bn. al-Zibair. Furthermore, Syed Mawdudi argued
that Imam al-Bukhari did not collect all authentic ahadith. He recorded
only those ahadith which fulfil his criteria for Sahih al-Bukhar1.

Likewise, Syed Mawdud1 presented a detailed study of the theory
about the schism of Ummah and the reliability of Muhaddithiin on
authentic ahadith and concluded that it might be the result of Prophetic
ahadith that kept the Muslims united. Otherwise, everyone would
interpret the Sharia provisions according to his understanding which
might cause of the division of the Ummah into unlimited sects. Besides,
he concluded that the Muhaddithiin rely on their compilation. Whenever
they stated about a hadith that it is authentic, it means they depend on it
otherwise, why they graded it authentic.
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Types of Spiritual Punishments Qualified as Tabi, Takmili ve Ta’zir in
Islamic Criminal Law

Abstract

There are two types of “punishment”, which is defined as “sanctions for the
violation of the orders and prohibitions of the judge to protect the interests of
the individual and the society, and the punishment given to the person for the
crime he committed” in the Islamic penal law. Criminal sanctions can be
directed towards the body, life, liberty and assets, as well as the spiritual
personality of the person, and sometimes several of them can be found together.
The material punishment is considered the heaviest among the sanctions in
question and is also named as physical or physical punishment. Spiritual
punishment, on the other hand, is characterized as a psychological and spiritual
form of punishment that leaves deeper traces in a person's soul than physical
punishment. Such penalties; depending on the type of crime committed, to
wear out, act cold, create pressure, advise, warn, condemn, scold, threaten to
punish, expose, etc. It is applied in ways. It is seen that the uniform punishment
of almost every crime, which is one of the general purposes in punishment,
can’t establish the crime-punishment balance, does not contribute to the
correction of the criminal and the reduction of crimes, and yet it can’t perform
enough deterrent function in the criminal and potential criminals in the society.
When we look at the Qur'an, Sunnah and the sources of figh, It is seen that, in
addition to the main punishment, which includes legality rather than a uniform
punishment method, complementary, admirable and al-ta’zir spiritual
punishments are applied as a kind of criminal sanction for the purpose. The
general purpose of such spiritual punishments in Islamic criminal law; is to
establish the balance between crime and punishment. In addition, to ensure
effective regret of the criminal because of his or her criminal act, to comfort the
victim, to protect the public order by contributing to the positive changes in the
criminal, and to ensure the continuity of the public interest. In this context, in
the research, in addition to the original punishment in the Islamic penal law
system, supplementary, complementary and al-ta’zir spiritual punishment
types were determined and the general characteristics of these penalties and
their function in an individual and social context were evaluated.

Summary

Crime is a social phenomenon that has been mixed with us since the existence
of humanity and forms the basis of the law of punishment. Criminals are
punished for committing crimes and penal laws are regulated to prevent
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committing crimes. As it is known, crimes in Islamic criminal law; It is possible
to divide the sentence as crimes requiring "al-hadd" determined by the Qur'an
and Sunnah, crimes requiring "shortening and blood money" and crimes
requiring "al-ta'zir", whose sentence is left to the discretion of judges. When the
penalties given for these crimes are analyzed, it is seen that these are mainly
material penalties. The full execution of the punishment, which is a legal
requirement, depends on the establishment of a criminal-criminal balance.
Islamic criminal law has maximized the crime-punishment balance, which is
one of the most important qualities of the sentence rather than a uniform
punishment (imprisonment) for every crime. In addition, by adopting the
principle of personality in punishment, it has adopted a criminal system based
only on the criminal. The punishment, which is never prioritized in Islam, is a
mercy for humanity as well as a sanction when necessary to protect individuals
and society, to correct criminals and to prevent possible crimes. It is possible to
come across spiritual punishments that we can define as a “spiritual /
psychological sanction”, although there are some crime and sins imposed on
people in both the Qur'an and the sunnah. These spiritual punishments are
applied in the form of embarrassing the individual for a crime or sin that the
person has committed rather than being a material punishment, breaking it,
treating him, exempting him, in one word, and having a negative effect on his
spirit and spirituality. Therefore, we see that spiritual punishments have a very
close relationship with the concepts of "crime", "sin" and "repentance”. In the
Qur'an and the Sunnah, some sanctions were imposed on the sins and their
physical punishments were left to the Hereafter, with the door of repentance
open. While the limits of punishment, shortening, diet and bail determined in
Islamic penal law have a universal nature; ta'zir punishments have sanctions
that can vary within the framework of person and community charges,
provided that they are not contrary to evil nasses. Considering the classical figh
sources, there are had and punishment penalties, the amount and the limit of
which are determined by Sarii. We see that there are many moral punishments
as well as material punishments among the punishment penalties for which the
sentence was left to the head of state or competent authorities (judges). The fact
that spiritual punishments as well as material punishments correspond to the
crime committed is important in terms of both deterrence and correction of the
criminal and the observance of the public interest. In the Qur'an, we see that
there is a rejection of witnessing, a stamp of perversity and exile punishment, as
a spiritual punishment of the infirmary type. The fact that these spiritual
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punishments are given in addition to the punishments (material penalties) by
Sarii shows us that both individual and social balance and conscience are
observed in terms of the penalty imposed on crime. In addition, we see that
some spiritual punishments in the Qur'an are spiritual and conscientious
punishments. When looking at sunnah, It is seen that the Prophet Muhammad
applied various moral punishment of the infirmary type methods in some
events. Among these; There are moral punishments such as social boycott
(loneliness) turning face, condemnation / reprimand, threat. In addition, we see
that there are non-destructive moral punishments such as giving advice with
effective words, exposing the sin not the criminal, silence, spreading the land to
the face, abandoning the assembly, exposing the curse, removing God's
patronage, and moving away from God's mercy. When the classical figh sources
are examined, as the type of the penalty; we come across some kinds of spiritual
punishments such as being summoned to court, advice, condemnation, threat,
abandonment, exposition, exile, rejection of witnessing, qualifying by a
sprinkler. It is fixed by various studies that the prison sentence imposed on
almost every crime cannot be sufficiently deterrent in a number of crimes. In
today's law, committed against personality; slander, false testimony, insults,
threats, etc. In addition to imprisonment, judicial money or moral
compensation, as well as reducing the quality of witness and exposing the
crime he committed. kinds of spiritual punishment can be pursued. We are of
the opinion that the imposition of these moral punishments will play a more
deterrent role in preventing crimes, and that the victim will suffer a great deal
of loss of moral rights.

Keywords: Islamic Law, Spiritual Punishment, Qur'an, Sunnah, al-Tazir.

Islam Ceza Hukukunda Tabi, Tekmili ve Ta’zir Nitelikli Manevi Ceza
Tiirleri

Oz

fslam ceza hukukunda, “bireyin ve toplumun menfaatini korumak igin Sari’in
emir ve yasaklarinin ihlaline baglanan yaptirim ve isledigi sug¢ karsilig1 kisiye
verilen elem” seklinde tanimlanan “ceza”nin genel sekliyle maddi ve manevi
olmak {tizere iki tiirli vardir. Cezal miieyyideler bedene, hayata, hiirriyete ve
mal varligia yonelik olabilecegi gibi kisinin manevi sahsiyetine yonelik de
olabilir ve bazen bunlarin birkag tanesi birlikte bulunabilir. Maddi ceza soz
konusu yaptirimlar igerisinde en agir1 olarak kabul edilip, bedeni veya fiziki
ceza seklinde nitelendirilmekteyken, manevi ceza ise kisinin ruhunda fiziksel
cezadan daha derin izler birakan, psikolojik ve ruhsal boyutlu bir ceza tiirii
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olarak isimlendirilmektedir. Bu tiir cezalar, sucun c¢esidi ve suglunun
durumuna gore soguk davranmak, baski olusturmak, nasihat vermek,
uyarmak, kinamak, azarlamak, tehdit etmek, teshir etmek vb. sekillerde
uygulanir. Hemen her suga tek tip ceza verilmesinin sug-ceza dengesini
kuramadigi, suclunun islahina ve suglarin azalmasina yeteri kadar katkida
bulunamadig1 ve caydiriciik fonksiyonuna sahip olamadigi goriilmektedir.
Islam ceza hukukunda, hapis cezasmin yani sira hukukilik iceren asli cezaya
tabi, tekmili ve ta’zir nitelikli manevi cezalarin, s6z konusu amaglara ma’taf,
etkili ve de yaygin bir cezal miieyyide cesidi olarak tatbik edildigi
goriilmektedir. Bu tlirden manevi cezalarin genel gayesi; sug-ceza arasindaki
dengeyi kurmak, su¢lunun etkin pismanhgini saglamak ve magdur olan tarafi
teskin etmektir. Ayrica suglunun 1slahina katkida bulunmak suretiyle, kamu
diizenini korumak ve toplum yararinin devamliligini saglamaktir. Bu baglamda
arastirmada, Islaim ceza hukuk sisteminde asli cezaya tabi, tekmili ve ta’zir
nitelikli manevi ceza tiirleri tespit edilerek bu cezalarin genel ozellikleri ile
bireysel ve toplumsal baglamda fonksiyonu degerlendirmeye tabi tutulmustur.
Anahtar Kelimeler: Fikih, Manevi Ceza, Kur’an, Stinnet, Ta’zir.

Giris

[slam ceza hukukunun Kklasik yapisinin; Kur'an, Siinnet ve
fukahanin igtihatlari’ seklinde hiyerarsik ii¢ merhaleden olustugu
goriilmektedir. Islam hukukunda suglar konusu bakimindan; hayata,
bedene, sahsiyete, mal varligina ve bireyin temel hak ve hiirriyetlerine
yonelik olanlar ile ihlal ettikleri hakkin mahiyetine gore Allah (kamu)
hakki, kul (sahis) hakki ve her iki hakkin da bulundugu suglar seklinde
ayirimlara tabi tutulabilirse de suglarin en ¢ok bilinen tasnifi; cezasinin
Sari*  tarafindan  belirlenip  belirlenmedigine  goére  yapilan
siniflandirmadir.? Bu baglamda suglary;, cezasi Kur'an ve Siinnet
tarafindan belirlenen “had” gerektiren suglar, “kisas ve diyet”
gerektiren suglar ve cezasi devlet baskani ve yetkili mercilerin

1 Ali Bardakoglu, "Ceza", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 7/472.

2 Mehmet Boynukalin, "Sug", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 37/455.
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CaSw /4

(hakimlerin) takdirine birakilmis “ta’zir” gerektiren suglar® seklinde
siniflandirmak miimkiindiir.

[slam hukukunda sug tarif edilirken genellikle: “Allah’in had veya
ta’zir yoluyla islenmesini yasakladig: fiillerdir”* seklinde agiklandig:
goriilmektedir. Muasir Islam hukukgulari sucu: “Yapildig1 takdirde ceza
ongoriilen haram bir fiili yapmak ya da yapilmas: emredilmis bir fiili
terk etmek, bagka bir ifadeyle Sariin yasakladigi, hakkinda ceza
koydugu miispet veya menfi fiil ve hareketlerdir.”> gseklinde
tanimlamiglardir.

Ceza ise: “Mutlak karsilik, yapilan iyi veya koétii fiilin karsiligy,
bunlara verilen bedel, karsilik, miikafat, ecir”® gibi anlamlara gelen
Arapga bir kelimedir. Hanefi fukahasindan Tarablusi’'ye (6. 849/1445)
gore ceza: “Mekruh ve haram olan bir eylemin yapilmasina, siinnet ve
farzin terk edilmesine karsilik olarak Dbelirlenmis olan gser’i
mileyyidedir”.” Safii fakihi Maverdi'ye (6. 450/1058) gore ise: “Allah’in
emrettigini yapmamaktan yasak ettigini de yapmaktan uzaklastiran
miieyyidelerdir” .8

[slam hukuk literatiiriine bakildiginda cezanin genel ve 6zel
olmak tizere bashica iki manada kullanildig1 goriilmektedir. Liigat
anlamiyla da baglantili olarak genel sekliyle ceza: “Diinyevi ve uhrevi
ozellikte 6zendirici veya caydirict yaptirimdan” ibarettir. Ozel anlamda
ise ceza: “Sucluya uygulanacak maddi ve manevi yaptirimi”® ifade
etmektedir. Giiniimiiz hukukunda ise ceza: “Sug isleyen sahsa, gesitli
yapict amaglar1 gergeklestirmesi i¢in uygulanan ve esasinda kisiyi

3 Abdiilkadir Udeh, et-Tesriul-cindi’l-Islimi mukarenen bi'l-kanfini’l-vad’i (Beyrut:
Miiessesetii’'r-risale, ts.), 1/78, 80.

4 Ebu’'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, Kitabu ahkdmi’s-sultaniye ve’l-
veldyitii’d-diniyye (Kahire: Daru’l-hadis, ts.), 221; Muhammed b. Hiiseyin b. Ferra Ebu
Ya’la, el-Ahkdmu’s-sultdniyye, thk. M. Hamid el-Fiki (Beyrut: y.y., 1983), 257.

5 Muhammed Ebu Zehra, el-Cerime ve'l-ukilbe fi fikhi’l-Islimi (Kahire: Daru’l-fikri'l-
‘Arabi, ts.), 1/20; Udeh, et-Tesriul-cinii, 1/66.

6 Muhammed b. Miikerrem ibn Manzur, “Uk{be”, Lisdnu’l-*Arab (Beyrut: Daru’s-sadr,
ts.), 14/143.

7 Alaeddin Ebu’l-Hasen Ali b. Halil el-Tarablusi, Mu inii’l-hiikkam fi-ma yeteraddedii
beyne’l- hasmeyni mine’l-ahkdm (Masir: y.y., 1973), 194.

8 Maverdi, Kitabu ahkdmi’s-sultaniye, 221.

9 Adil Bebek, "Ceza", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 7/469.
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mahrumiyetlere tabi kilan bir mieyyide/yaptirrm”'® seklinde
tanimlanmustir.

“Ceza olsun, miikafat olsun, karsilik islenen amelin cinsinden olur
(et e e <lH)” kaidesi de Islam ceza hukukunda temel bir kuraldir.
Bati hukukunda ise “ceza islenen amelin cinsinden olmalidir” prensibi
gecerli degildir. Gerek cezada gerekse miikafatta bu temel prensip esas
alinmadiginda zuliim olur. ik bakista sanki sucluya miisamaha gibi
gelen ve de goriiniirde adaleti saghyor gibi goziiken hapis cezasi,
aslinda ruhu yavas yavas oldiirmekte, kisiyi toplumun faal ve {iretken
tiyesi olmaktan c¢ikararak dort duvar arasinda gliriiyen, tiikenen ve
titketen alil bir uzvu yapmaktadir.’? Batili bir otorite, gliniimiizde
islenen hemen hemen her suga verilen hapis cezasi hakkinda:

“Teoride hapis cezast suglunun islahini saglamak gayesiyle konulmustur fakat

uygulamadaki metotlarinin ve gergekteki isleyisinin 1s181inda baktigimizda toplumu,

toplum kargit1 bir sinifin tasallutundan korumakta bundan daha yetersiz veya kotii bir

metot icat edilemeyecegini goriiriiz. Insan sahsiyetinin bozulmasina, seref ve

haysiyetinin kaybolmasina katkida bulunabilecek hemen hemen her sey, giiniimiizdeki

hapishaneleri ve cagdas ceza uygulama sistemini karakterize eder. Mahpuslukta esit

insanlarin iligkisi yoktur, biitiin insani iliskiler gergek disi, sahte ve yapmaciktir.”13
seklinde degerlendirmede bulunmustur.

Islam ceza hukuk sisteminde suclar icin verilen maddi (bedeni)
cezalarin yaninda sugluya “rihi/psikolojik miieyyide/yaptirim” seklinde
niteleyebilecegimiz asli cezaya tabi, tekmili miieyyide seklinde, bazen de
ta’Zir tiiriinden manevi cezalari tatbik edildigi goriilmektedir. Ornegin
-asagida daha ayrintili sekilde deginilecegi lizere- “kazf” sugunda, had
tirtinden celde cezasmna ek olarak sugluya; “sahitliginin kabul

10 Sulhi Doénmezer - Sahir Erman, Ceza Hukuku Dersleri Umumi Kisim (Istanbul:
Universitesi Yayinlari, 1958), 583.

11 Takiyyuddin Ebu’l-Abbas Ibn Teymiyye, el-Hisbe fi'l-Islim (b.y.: y.y., 2007), 395; Ebfi
Abdillah Semsiiddin Ibn Kayyim el-Cevziyye, ['ldmii’l-muvakkiin an Rabbi'l-dlemin
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1411), 1/150.

12 Abdiilkadir Tekin, “Isloim Hukukunda Maddi Cezalarin Sahsiyete Etkisi”,
Uluslararas: Kisilik ve Karakter Insasinda Dinin Yeri Sempozyumu, ed. Yavuz Unal vd.
(Ankara: Ertem Basim, 2017), 1/209.

13 M. Sandeela Eateh, “Islami Cezalarm Ahlaki Yénii”, cev. S. Selim Has, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 9 (2000), 568.
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edilmemesi” ve “fasik vasfiyla nitelendirilme” seklinde* asli cezaya tabi
manevi cezalandirma miieyyidelerinin uygulandigr goriilmektedir.
Hakkinda kanunda 6nceden belirlenmis ser’i bir had cezas1 bulunmayan
suglardan dolayr uygulanacak cezal yaptirrm'® seklinde tanimlanan ve
bu suglar: isleyenlere uygulanmas: gereken ahkamin, devlet baskanina
veya kadiya (hakime) birakildigi'® ta’zir cezalari arasinda da manevi
cezalandirma tiirlerinin sikca uygulandig goriilmektedir.

Bu tiirden manevi cezalar; soguk davranmak, nasihat vermek,
uyarmak, kinamak, daha agir tiirden cezalandirma ile tehdit etmek,
kirmak, tembihlemek, korku, utang¢ ve sugluluk duygusu yaratmak,
ozellikle de suglunun vicdanina negatif tesirde bulunmak vb. sekillerde
uygulanir. S6z konusu miieyyidelerin hukuki sonucunun terettiip
edebilmesi igin yapilan eylemin sug¢ kapsamina girmesi gerekir aksi
takdirde ceza olarak nitelendirilemez.!” Islam ceza hukukunda hukukilik
iceren bu tiirden manevi cezalarin genel gayesi; faile isledigi sugun
mukabilinde ceza vererek sug-ceza dengesini gozetmek, suglunun etkin
pismanligini saglamak, magdur olan tarafi teskin etmek, sucluyu 1slah
etmek, fertlerin yararmi saglayarak kamu diizenini korumak ve toplum
yarariin devamliligini temin etmektir.

Bu arastirmada psikolojik/r(thi bir yaptirim 0zelligi olan tabi,
tekmili ve ta’zir tlirlinden manevi cezalarin hangi suglara verildigi, bu
ceza tlrlerinin nelerden ibaret oldugu ve bu cezalarin bireysel ve
toplumsal agidan islevsellik fonksiyonu gibi konular ele alinacaktir.
Hukuki yaptirirmi (diinyevi miieyyidesi) olmayan diyani boyuttaki
manevi ceza tiirleri ile tabi, tekmili ya da ta’zir cezasi olarak verilen;
“stirgin”, “hapis”, “mall ta’zir”, “mirastan mahrum birakma” vb.
tirtinden mieyyideler ise daha ¢ok hiirriyeti kisitlama, hiirriyetten
yoksun birakma ve iktisadi/ekonomik yaptirim ve mahrumiyet vb.
tirtinden cezalar oldugu igin arastirmamiz kapsaminin disinda
tutulmustur. Konu hakkinda, fikhi kaynaklarin yam sira had, kisas ve
ta’zir etrafinda yazilan kitap ve makale olmak tizere pek ¢ok modern

4 Bk. Nur 24/4.

15 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 Islimiyye ve IstildhdtiFikhiyye Kamusu (Istanbul: y.y.,
1976), 3/24; Udeh, et-Tesriul-cindi, 1/126; Tuncay Basoglu, “Ta’zir”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/198.

16 Abdulaziz Musa Amir, et-Ta'zir fi's-seriati ’l—fslﬁmiyye (Kahire: y.y., 1969), 52; Udeh, et-
Tesriul-cindi, 1/80; Ebu Zehra, el-Cerime, 20.

17 Udeh, et-Tesriul-cindi, 1/66.
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arastirma mevcuttur. Ancak bunlar arasinda Islam ceza hukukunda
miistakil olarak hukuki yaptirimi olan manevi cezalar1 miistakil olarak
ele alan ¢alismalar ciddi manada azdir.

A. islam Ceza Hukukunda Su¢ ve Cezalarin Tasnifi

Giris bolimiinde de kisaca degindigimiz gibi Islam ceza
hukiikunda suglar1 genel hatlariyla; cezas1 Kur’an ve Stinnet tarafindan
belirlenen “had” gerektiren suglar,'® “kisas, diyet ve keffaret” gerektiren
suglar ve cezasi hakimlerin takdirine birakilmis “ta’zir” gerektiren
suglar’® olmak tizere taksim etmek miimkiindiir.

Had cezalari, miktar1 naslarla takdir ve tayin edilmis asli cezalar
olup yetkili merci tarafindan ne bir eksigi ne de bir fazlas1 tatbik
edilemez.?’ Bu tiir cezalarin Allah (kamu) hakk: olmasinin sonucu olarak
ne toplum ne de fertler tarafindan affedilmesi veya azaltilmasi so6z
konusu olamaz.?!

“Kisas”; suglunun kasten isledigi 6ldiirme, kesme, yaralama ve
benzeri suglara karsihik failin clirmiiniin aymsi (misli) ile
cezalandirilmasidir.2

“Diyet” ise, kasit dis1 6ldiirmelerde asli ceza hiiviyetinde, kasden
adam Oldiirmede ise herhangi bir sebepten dolay1 kisasin diismesi
durumunda bedeli ceza olarak, fail veya failin akilesi tarafindan yerine

18 Had cezasim gerektiren suglary; zind ve kazf (iffete iftira) gibi aile diizeni aleyhine
islenen suglar, hirsizlik ve hirdbe (yol kesme) gibi miilkiyet aleyhine islenen suglar,
bagy (devlete ve mesru yonetime isyan) gibi devlete ve mesru yonetim aleyhine
islenen suglar, irtidat (islam dininden gikarak yikici faaliyetlerde bulunma) gibi islam
dinine kars1 islenen suglar, siirb (sarap igmek) gibi beden saglig1 ve toplum aleyhine
islenen suglar seklinde siralamak miimkiindiir. Bk. Ala’iiddin Ebabekir b. Mestd b.
Ahmed el-Kasani, Beddi‘u's-sandi® fi tertibi’s-serdi® (Beyrat: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1986), 7/33, Zeynelabidin b. Ibrahim b. Niiceym, el-Bahru r-raik serhu Kenzi'd-dekaik
(Beyrut: y.y., ts.), 7/3.

19 Udeh, et-Tesriul-cindi, 1/78-80.

20 Udeh, et-Tesriul-cinii, 1/82.

21 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-ma'rife, ts.),
9/36; Abdullah b. Muhammed b. Mevdud el-Mevsili, el-lhtiyar li- talili’l-Muhtar
(Kahire: Matba’atu’l-halebi, 1356), 4/79.

2 Udeh, et-Tesriul-cinii, 1/79.
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getirilmesi gerekli olan mali bir sorumluluktur. “Keffaret cezalar1” ise
bazi kisas, diyet ve ta'zir suglar1 i¢in konulmus cezalardir.?

Had ve kisas suglar1 digsinda kalan ve belirlenmis bir cezasi
olmayip cezalarin takdirinin devlet baskani ve hakimlere birakildig:
suclara ise “ta’zir suclar1”?* denilmektedir. Islam hukukunun iki temel
kaynag1 olan Kur'an ve siinnette, sahislarin manevi zararina sebebiyet
veren birtakim suclarin cezasi igin muayyen bir ceza belirlenmemis
olup, bu gibi suglar ta’zir kapsaminda ele alinarak, zararlarin
giderilmesi ve suglularin cezalandirilmasi,  yetkili mercilere
birakilmigtir”.?

hlal ettikleri hakkin mahiyetine gore suglar ise, Islam hukuk
sisteminde; Allah hakkina miiteallik, kul hakkina miiteallik ve her
ikisine birden miiteallik suglar olmak {izere ti¢ smifa ayrilir. Allah
hakkma miiteallik olan suglar, herhangi bir kisi ya da ztimreye tahsis
edilmemis, tim toplumun menfaatini ilgilendiren ve islenmeleri
durumunda ortaya ¢ikacak zararm biiyiikliigii nedeniyle Allah’a kars
islenmis gibi kabul edilen suglardir. Hirsizlik, bagy, hirabe gibi had
cezast gerektiren suglar bu kapsamda degerlendirilir. Kul hakkima
yonelik suglar ise, islenen ciiriimden dogrudan etkilenen ve zarara
ugrayan kisi ya da kisilerin haklarmin ¢ignendigi suclar1 ifade eder.
Basit hakaret, basit tehdit, diyet, borg, tazminat vb. cezasini gerektiren
suglar bu kapsama girmektedir. Icerisinde hem Allah hem de kul
hakkini birlikte barindiran suglar ise hem sahis hem de kamu haklarin
birlikte zarara ugratan suglar olup bu da kendi arasinda her iki hakki
birlikte barmndirip Allah hakkmin galip oldugu ve kul hakkimin galip
oldugu sugclar seklinde iki kisma ayrilmaktadir.?

Iki hakkin karma oldugu haklarda, biri agirken digerinin tamamen
hafif oldugu anlami ¢ikarilamaz. S6z konusu hafiflik, ceza gerektirecek
bir kritere/nisaba ulasamadigindan kaynaklanmaktadir. Kazf yani iffete

2 EbG Abdillah Muhammed es-Seybani, el-Camiu’l-kebir (b.y.: Matbaatu’'l-istikame,
1356), 208; Kisas ve diyet gerektiren suglar hakkinda genis bilgi igin bk. Adli Celil,
Ceraimii’l-katli’l-‘amd ‘ilmen ve ‘amelen (Kahire: y.y., ts.); Ahmet el-Hasari, ed-Diyet el-
1syani’I-miisellah fi'I-fikhi’l-Islimi (Kahire: Mektebetii kiilliyyeti'l-Ezheriyye, ts.).

2 Takiyyuddin Ebul Abbas Ibn Teymiyye, es-Siyasetii's-seriyye fi 1slahi’'r-rdvi ve'r-ra’iyye
(Misir: y.y., 1969), 111-112; Udeh, et-Tesriul-cindi,, 1/81; Ebu Zehra, el-Cerime, 112.

% Muhammed Emin b. Abidin, Hdsiyetii reddi’l-muhtdr ‘ale’d-diirri’l muhtdr serhu
Tenviri’l-ebsir (Beyrut: Daru’l-fikr, 1386), 4/61; Amir, et-Ta'zir, 208, 209.

2% Udeh, et-Tesriul-cindi, 1/98, 99; Ebu Zehra, el-Cerime, 43, 44; el-’Ukilbe, 9, 10, 72.
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iftira sugu boyledir. Bu sug, sahis ve kamu hakkini birlikte

barindirmakla beraber Allah (kamu) hakki daha agir bastig1 icin bireyin

sucluyu affetmesiyle ceza ortadan kalkmaz. Basta Hanefiler olmak iizere

kazf sucunu, kamusal hakkin agir bastifi suglar kapsaminda
degerlendiren fakihler bu goriistedir.?”

Hanefiler'in disindaki cumhura gore ise kazf sugu sahis hakkinin
galip geldigi suclar kapsaminda degerlendirildiginden makzaf (iftiraya
ugrayan) dava agip agmamakta veya dava acmis olmasima ragmen kazifi
affedip affetmemekte serbesttir.? Imam Malik (5. 179/795) ise,
magdurun ancak yetkili merciye dava agmadan 6nce sugluyu affetme
hakk: bulundugu goriisiindedir.?

Kisas ve diyet suglar ise her iki hakki da barindirmakla beraber
sahis hakkinin baskin oldugu suglar kapsaminda degerlendirilmistir.
Oldiirme ve miiessir fiillerde uygulanan kisas cezalarinda af, kul hakk
olarak nitelendirilen kisas1 diisiirmekle birlikte yetkili merci, gerekli
goriirse sucluya ta'zir cezasi verebilir.* Dinin temel hedefi, zarGirat-1
diniyye denilen cani, mali, nesli, akli ve dini koruma altina almaktir.
Korunmasi hedeflenen bu esaslar1 ortadan kaldirmaya yonelik her tiirlii
eylem, sug olarak kabul edilmis ve buna imkan vermemek i¢in birtakim
maddi ve manevi cezai tedbirler alinmigtir.3!

Cezanin farkli agilardan tasniflendirmesi de yapilmistir. Ornegin,
cezalarin ihlal ettigi hak ve yararlarin nitelikleri bakimdan cezalari;
bedeni cezalar (kisas, recm, celde, idam), hiirriyeti baglayici cezalar
(hapis), hiirriyeti kisitlayan cezalar (siirgiin, ikamet yasaklar1), haklar1
smirlayan veya kaldiran cezalar (kamu hizmetlerinden alikonma,
ticaretten yasaklanma), mala iliskin cezalar (diyet, tazminat, miisadere),

2 Kemaliiddin b. Hiimam, Fethu’l-kadir li ‘aczi’l-fakir (Masir: Bulak, 1316), 5/112; Bilmen,
Hukuk-1 Islamiyye, 3/239.

2 Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame, el-Mugni fi fikhi'l-imam Ahmed b.
Hanbel es-Seybini (Misir: el-mektebetii’l-Kahire, 1388), el-Mugni, 9/83-100; ibn Abidin,
Reddii’l-muhtdr, 6/79; Udeh, et-Tesriul-cindi, 1/645-648.

2 Ebu’l-Velid Ahmed b. Muhammed b. Riisd, Biddyetii'l-miictehid nihdyetii’l-muktesid
(Kahire: Daru’l-hadis, 1425), 4/226.

30 Kasani, Beddi’, 7/ 246, 252; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 10/196; Udeh, et-Tesriul-cindi,
1/776.

31 {slam geriatinin amaglarini topluca bir arada gérmek igin bk. Muhammed Ebu Zehra,
Usiilii’l-fikh (Kahire: Daru’l-fikri'l-“Arabi, ts.), 364-379.
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nefsi (psikolojik) cezalar (haysiyet kirici, tahkir edici cezalar,
mahktmiyet hitkmiiniin ilan1) seklinde® tasnif etmek miimkiindiir.

Arasindaki baglantiya (iliski bigimine) gore cezalar ise; asli, bedeli,
tabi ve tekmili cezalar seklinde tasnif edilebilir.?

Asli cezalar; 6ldiirme sugu igin kisas, hirsizlik sugu igin el kesme
cezalarinda oldugu gibi sucun dogrudan dogruya karsihigi olan
cezalardir.®

Bedeli cezalar; hukiiki bir sebepten dolayi, kasden adam 6ldiirme
cezasinda kisasin yerine diyet veya taz'ir cezasi verilmesi gibi asli
cezanin tatbik edilememesi halinde, asli cezanin yerine gecen
cezalardir.s Ornegin failin kisas edilecek organmin olmamasi sebebiyle
kisas cezasi yerine diyet cezasina hiikmedilmektedir. Ya da
uygulanmas: cesitli sebeplerle imkansiz hale gelen had cezalarmin
yerine yetkili merci ta’zir cezasi takdir edebilmektedir. Aslinda bedeli
ceza olarak takdir edilen diyet ve ta’zir cezalar1 da birer asli cezadir.
Bedeli ceza olmalar1 kendisinden daha agir olan kisas ve had cezasmin
infaz edilemedigi durumlarda s6z konusudur. @rnegin, hataen adam
oldiirme sucunda diyet asli ceza iken, kasten adam oldiirme sugunda
kisas imkansiz hale geldigi zaman bedeli ceza olarak infaz edilir.%

Tabi (ek) cezalar; varisini ya da vasisini 6ldiiren mdrisin ya da
misinin, miras ve vasiyetten mahrum olmasi, kazf cezasina carptirilanin
sahitliginin kabul edilmemesi gibi ceza mahkumiyetinin sonucu ortaya
¢ikan ve ayrica agiklamaya ihtiya¢ duyulmaksizin kendiliginden
glindeme gelen ek cezalardir.?”

Tekmili (tamamlayici) cezalar ise; had cezasi uygulanan sugluya
akabinde siirgiin cezasinin verilmesi gibi hakimin cezalara nigin
basvurdugunu gerekgesiyle birlikte agiklamis oldugu yani cezanin infazi
icin ayr1 bir mahkeme kararmin gerekli oldugu cezalardir.?®

%2 Ahmet Fehmi Behnesi, el-Ukube fi'l-fikhi'l-Islimi (Beyrut: y.y., 1983), 123; Udeh, et-
Tegriu’l-cindi, 1/633-634. Farkli bir siniflandirma igin bk. ibn Teymiyye, el-Hisbe, 363.

3% Udeh, et-Tesriu’l-cinii, 1/632.

3¢ Bk. Behnest, el-Ukube, 123; Udeh, et-Tesriu’l-Cindi, 1/632.

35 Bk. Behnesi, el-Ukube, 172.

36 Bk. Udeh, et-Tesriu’l-cindf, 1/632.

37 Bk. Behnesi, el-Ukube, 172.

3 Bk. Udeh, et-Tesriu’l-cindi, 1/633; Behnesi, el-Ukilbe, 172-174.
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B. Ta’zir Cezalarinin Mahiyeti ve Cesitleri

Sozliikte, te’dib (terbiye etmek), engel olmak, desteklemek gibi
manalara gelen ta’zir kelimesi,* 1stilahi olarak; $ari‘in belli bir ceza tayin
etmedigi fakat yasakladigi, cezanin {ist smiri belirtilerek tayininin ise
su¢lunun durumu, sug sonucu olusan zarar ve tehlikenin biiytikliigtine
gore hakimin takdirine birakildig1 cezalardir.** Hidaye sarihleri ta’ziri:
“Haddin altinda kalan te’diptir”# seklinde agiklarlar.

Baberti (0. 786/1384) ta’zirin; sert kelimeler sOyleme, sert ytizle
bakma, celde ve hapis gibi yollarla olabilecegini belirtir.22 ibn Abidin (6.
1252/1836) ta’zirin, yalanc sahitlik sucuna uygulanan teshir ve yiizii
karaya boyama cezalari ile tatbik edilebilecegini belirtir.*3

Ta’zir kelimesi sonralar1 daha ¢ok had cezasindan asag1 derecede
olan te’dip etme, asagilama (tahkir) manalarma kullanilmistir.* Bu
cezalar bedeni (maddi) vasifli olmaktan daha ziyade toplumsal yapiya
gore degisiklik gosterebilen manevi cezalar igerir.*

Islam hukukunda ta’zir cezalari icin farkli smiflandirilmalar
yapilmistir. Bu baglamda ta’zir cezasi gesitleri: “Miicerred i'lam
(duyurma), i'lam bil-celp (yiizyiize yapilan ihtar), vaaz ve nasihat, sert
yliz gostermek, meclisten ¢ikip gitmek, tekdir ve tevbih (azarlama ve
kinama), muvakkat hapis, miiebbet hapis, gayr1 muayyen hapis, nefy ve
tagrip (siirgiin), teshir, ‘uktibet (cezalandirma) ile tehdit, velayetten ve
memuriyetten azl, celde, hedm-i beyt (evini yikmak), nakdi ceza”#
seklinde siralanabilir.

% fbn Manzur, “a-z-r”, Lisénu’l-'Arab, 4/561-562.

1 fbn Abidin, Reddu’lI-muhtdr, 4/62; Udeh, et-Tesriul-cindi, 1/82;

4 Ekmeliidddin Muhammed b. Mahmud el-Baberti, el-Indye (Beyrut: y.y., ts.), 5/112; ibn
Humam, Fethu’l-kadir, 5/112.

42 Baberti, el—fnﬁye, 5/112.

4 bn Abidin, Reddii'l-muhtar, 4/61.

4 Vehbe Zuhayli, el-Fikhu "I-Islgms ve edilletiihii (b.y.: Daru fikri'l-muasir, 1435), 6/197.

4% Ertugrul Gazi Tuncay, “Islam Hukukunda Sinir Belirlenmemig Cezalar”, Islém
Bilimleri Arastirmalar: Dergisi 3 (2017), 91, 93.

16 Bk. Ibn Hiimam, Fethu'l-kadir, 4/112; Ebu Zehra, el-Cerime, 89, 90; Adem Yildirim,
Kur’an-Siinnet Isiginda Cezanmn Amact (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 29.
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Son donemde yaygin olan smmiflandirma ise genelde; bedene
uygulanan cezalar¥ (celde), hiirriyeti kisitlayan cezalar (hapis ve
sirglin), mali cezalar (tazminat, miisadere, telef, tagyir, mali
mahrumiyet) kinama ve mahrumiyet cezalar1 (disiplin cezalari, isten
¢ikarma, kamu kurumlarinda gorev almaktan menetme, teshir, sozlii
kinama, iligkileri kesme, sahitligini kabul etmeme)* seklindedir.

Zikredilen siniflandirmalardan da goriilecegi iizere bu cezalarin
bedeni, mali, hiirriyeti kisitlayict ve hiirriyetten yoksun birakma
seklinde olanlar1 yaninda manevi miieyyide tiirtinde tezahiir eden
azarlama, kinama, teghir etme, tehdit etme, selam1 kesme vb. tiirlinden
farkli cesitleri de* bulunmaktadir.

Ta’zir cezalariyla ilgili her asrin ihtiyaclarina cevap verecek tarzda
diizenlemelere imkan tanimak amaciyla naslarda genel bir cerceve
cizilmis fakat ayrintiya girilmemistir.* Ta’zir kapsamina giren cezalarin
hemen hemen tamaminda “bireysellik” esastir. Bu kapsama giren
cezalarin tirti ve miktarlar1 belirlenirken suglunun vasfi, 6zel durumu,
suga etkili olan haller, sucun hafif veya agir olmasi ve sugu gevreleyen
sartlar goz 6niinde bulundurularak ceza takdir edilmektedir.5' Ornegin
suglunun Ornek bir sahsiyet ya da kamu gorevlisi olmasi cezada

#  Oliim cezasmin ta’zir cezasi olarak verilip verilemeyecegi konusunda; basta Safiiler
olmak tizere fakihlerin biiyiikk ¢ogunlugu o6liim cezasinin naslarda sayilan ve had
cezasi konulan hususlarla smirli oldugu, bunun disinda ta’ziren Olim cezasi
verilemeyecegi kanaatindedir. Malikiler’in ¢ogunlugu ve bir kistm Hanefi ve Hanbeli
fakihleri topluma biiyiik zarar1 dokunan, tekerriir eden ve bagka tiirlii
engellenemeyecek suglarda ta’zir olarak Oliim cezasi uygulanabilecegini ifade
etmiglerdir. Ibn Abidin, ta’zir cezasi olarak 6liim cezasiun daha cok maslahat
gerektirdiginde verilebilecegi esasma vurgu yaparak bu konuda Hz. Peygamber ve
ashabindan rivayet edilen uygulamalar baglaminda buna “siyaseten o6ldiirme”
adinin verildigini soylemektedir. Bk. fbn Abidin, Reddu'l-muhtdr, 4/62-63. Bk.
Basoglu, “Ta’zir”, 40/200.

4 Bk. Basoglu, “Ta’zir”, 40/200, 201.

49 Behnesi, Ukiibe, 202.

50  Mahmut Seltt, el-Isldm ‘akideten ve seri’aten (Kahire: y.y., 1964), 314; Abdullah Colak,
Islam Ceza Hukuku (Istanbul: Kitap Diinyasi Yayinlari, 2018), 210.

5 Fikri Ahmed Ukaz, Felsefetii’l-‘ukube (Cidde: y.y., 1982), 53-54; Amir, et-Ta'zir, 466-
507.
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agirlatict bir sebep sayilabilirken, suglunun hasta, yash veya sakat
olmasi cezada hafifletici sebepler olarak degerlendirilmistir.>

Kanunla tespit edilecek bir iist bir de alt smirmin bulunmasi
gereken ta’zir cezalarinin ifasinda en Onemli nokta, yapilacak
kanunlagtirmada hakime genis takdir hakkmin taninmasidir. Boylelikle
hakimin suga, suglunun durumuna ve sugun toplumda meydana
getirdigi tehlike oranma gore uygun durumlarda bir sug ig¢in birden
fazla alternatifli ceza tercih ederek cezay1 agirlastirma veya hafifletme
imkani bulunmaktadir.>

Her suca zahirde adaleti sagliyor gibi goziiken tek tip ceza yerine,
suglara ve suglularin durumuna gore kanunun amaglarin
¢ignemeksizin, insanhigin c¢ikarlarmi diistinerek ceza belirlemek
adaletten ve cezalandirmadan beklenen gayeyi temin igin en uygun
yontemdir.>

C. Kur’an, Siinnet ve Fikih Kaynaklarinda Tabi, Tekmili ve
Ta’zir Nitelikli Manevi Ceza Tiirleri

Islam ceza hukuk sisteminde temel amag, sucludan intikam almak,
onu kiiciik diisiirmek ya da sahsiyet ve onurunu ayaklar altina almak
degildir. Asil ulasilmak istenen hedef, suglunun etkisizlestirilip,
gelecekte tekrar sug islemesini dnlemek, toplumu onun ve ayni sugu
islemeyi diistinenlerin kotiiliiklerinden korumak ve suglunun topluma
yararli bir birey olabilmesine yardimci olmak ve neticede toplum
diizenini temin etmektir. Iste bu gayeyi temin yollar1; sucluya, zamana
ve mekana, suga bitisen ve onu agirlastiran veya hafifleten sebeplerin
durumuna, faili suga iten etkenlere ve neticede meydana gelen sonuca
gore degisiklik arz etmektedir.®® Cezalarin mesrulugu, sagladig: yararla
dogru orantilidir.>

52 Amir, et-Ta'zir, 497, Mehmet Kog¢, “Osmanli Ceza Hukukunda Hile (Aldatma-
Dolandiricilik) Suglari ve Cezalar1”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/1
(2019), 120.

53 Ebu Zehra, el-Cerime, 45, 46, 47.

%  Vehbe Zuhayli, en-Nazdriyydtu'd-damin (Dimegk: y.y., 1982), 62, 63.

% Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Mustasfa min ilmi’l-usiil (Beyrut:
y.y., 1324), 1/286.

56 Sulhi Donmezer - Sahir Erman, Nazari ve Tatbiki Ceza Hukuku (1stanbu1: Der Yayinlari,
1997), 2/561.
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Zikredilen bu ozellikler ve amaglar dogrultusunda Kur’an ve
siinnetin birtakim ruhsal ilkeler cercevesinde sugclular1 terbiye ettigi
sOylenebilir. Bu iki kaynagin cezalandirma yonteminde dikkat ¢eken en
onemli Ozellik ortaya konulmus olan cezal miieyyidelerde insanin
icyapisinin daima goz oniinde bulundurulmus olmasidir.” Bu amagla
gerek Kur'an’da gerekse siinnette, islenilen birtakim suglara karsilik
hukuki nitelikli manevi cezalandirma tiirlerinin bulundugu goriiliir.
Ayni sekilde klasik fikih kaynaklarinda da ta’zir nitelikli baz1 manevi
cezalarm, zikredilen amaglar dogrultusunda yaptirim (miieyyide) olarak
kullanildig: vakidir.

Hem uhrevi hem de diinyevi cezai yaptirim tiiriine yer veren
Kur'an'm cezalandirma yonteminde asil amaciun  sahislar
cezalandirmaktan ziyade sugu dnlemek ve s6z konusu suglarin toplumu
ifsat etmesinin Oniine ge¢cmek oldugunu soylemek miimkiindiir. Bu
baglamda uhrevi cezalarin daha ziyade manevi suglar icin verildigi
goriiliirken diinyevi cezalarin ise hem maddi hem de manevi 6zelligi
olan suglara yonelik oldugu goriilmektedir.

@rnegin, kazf sucuna verilen cezalar arasinda seksen celde asli
cezanin yani sira, tabi ceza olarak bu sugu isleyen kisilerin sahitligin
kabul edilmemesi ve fasiklik vasfiyla nitelendirilmesi seklinde manevi
cezalandirma yontemine gidilmistir. Kazf su¢unda asli cezaya ek olarak
verilen sahitligin kabul edilmemesi ve fasiklik vasfiyla nitelendirilmek,
marisini O0ldiiren varisin (katilin) mirastan mahrum olmas: tabi cezalar
kapsaminda degerlendirilir.®® Yine Kur’an’da zina eden bekarlara
uygulanacak olan celde cezasmna, mii'minlerin sahit olmas1 istenmis®
boylece asli cezaya ek olarak suglunun teshir edilmesi amaclanarak
manevi cezalandirma yontemine bagvurulmustur.

Hz. Peygamber de devlet baskani sifatiyla sugun cesidine gore
bazi manevi ta’zir cezalarmmi uygulamis ve bu cezalar1 uygularken
suc¢lunun 1slah olma gayesini 6n planda tutmustur. Daha once gectigi
lizere ta’zir cezalary; kisinin 1slah olma, halini diizeltme, glinahlardan
kurtulma gibi bir gayeye ma’tGf oldugundan, suglularin konumlarina
gore ceza gesidi degisebilmektedir. Oyle ki, bazi suclulara en ufak bir

57 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi (Samsun: Aksiseda Matbaasi, 2000), 25.

58 Murat Polat, Islim Ceza Hukukunda Sug ve Ceza Arasmdaki Denge (Ankara: Astana
Yayinlari, 2019), 37.

5 Nur 24/2.
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s0z etkili olur ve halini diizeltir, bazisina ise daha agir cezalar verilmesi
gerekebilir. Iste bu durumda devlet baskan sugluyu 1slah edebilecegini
diisiindiigi bir ta’zir cezasini uygulayabilir. Hz. Peygamber ta’zir
tiriinden manevi/psikolojik ceza yontemini uygulamak suretiyle
sahabeyi hem egitmis hem de dogruyu bulmalarini saglamistir. Bununla
birlikte ceza uyguladig: kisilerin insan olma sereflerini her zaman goz
oniinde bulundurmus ve suglu dahi olsa kisiye hakaret edilmesine
miisaade etmemistir.

I[slam ceza hukuk sisteminde hakim, islenen suc had ve kisas
kapsamina girmedigi takdirde ta’zir tiirtinden; hapis, celde gibi birtakim
bedeni cezalarin yaninda, uyarma, kinama, sozle azarlama, vb. gibi ceza
segenekleri arasinda muhayyerdir. Suga etkili olan birtakim durumlar
cezanin hafif ya da agirlasmasimi saglar. Ornegin toplumda sayginhig:
olan bir kisinin ilk defa sug¢ islemesi halinde ona en hafif ta’zir cezasi
olan i'lam (ihtar) ve vaaz (nasihat) cezasi uygulanir. Fakat fail, sugu
bir¢ok kez (miikerrer) islemisse bu durumda hakim tarafindan uygun
goriilen daha agir tiirden bir ta’zir cezasi uygulanabilir.®

Ornegin Hanefilerden Imam Muhammed’e (6. 189/805) gore
hakaret sucunun faili miirtivvet ehli (iyi halli, sabikasiz) biri ise tevbih
(azarlama-kinama) edilir, siradan biri ise hapsedilir, hakareti aliskanlik
haline getirmis birine ise celde ve hapis cezasi verilir.”®' Hakareti ve
eziyeti elleriyle, gozleriyle ve kaglariyla yaptigy isaretlerle
gerceklestirenlere de ta’zir cezas1 uygulanir.®?

Giiniimiizde bu ve buna benzer manevi sahsiyete yonelik suglara
verilen cezalar1 su sekilde siralayabiliriz: @rnegin; iftira suguna islenis
derecesine gore kademeli olarak hapis cezas1 verilmektedir.®

Yalan tarmuklik (sahitlik) suguna igerigine bagh olarak farkl
siirelerde hapis cezas1 ongoriilmiistiir.*

Hakaret sugu, serefe karsi suglar bashig: altinda diizenlenmis olup
bu suga; basit, nitelikli veya aleni hakaret olup olmamasi durumlarina

6  Amir, et-Ta‘zir, 501.

61 Serahsi, el-Mebsut, 16/145; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtér, 4/82; KAsani, Beddi’, 7/63;
Mevsili, el—fhtiyar, 2/145.

62 Bilmen, Hukiik-1 Islimiyye, 3/321.

6 Bk. TCK md. 267.

64 Bk. TCK md. 272.
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gore farkli oranlarda hapis, adli para veya manevi tazminat cezasi
ongorilmiistiir.®®

Tehdit sucuna da basit veya nitelikli olma durumlarina gore farkh
oranlarda hapis, adli para veya hiikmiin geriye birakilmas: (erteleme)
tirtinden cezalar verilmistir.%

Ta’zir cezalarindan hangisinin, kimlere tatbik edilecegi konusunda
Hanefi fakihi Kasani'nin bir siralama yaptigi goriilmektedir. Buna gore,
insanlar bu agidan dort gruba ayrilir. Birinci grup; esrafin esrafi, yani
ilmiye sinifindan olanlardir.®” Bunlara tatbik edilecek ta’zir cezas1 sadece
i’lamla (ihtarla/bildirimle) uygulanir. Hakim, bu gruptan olanlara bir
gorevli vasitasiyla: ‘Duyduguma gore sdyle soyle bir sey yapmigsin’
diyerek cezalandirma yoluna basvurur ve bu ceza da onlara kafidir.
Ikinci grupta olanlar ise esraftir ki bunlar; miilki amirler, mahalle ve kdy
reisleri, ticaret erbabi, esnaf gibi idari konumda bulunan ya da mali
glicii olan kisilerdir. Bu grupta olanlara uygulanacak olan ta’zir, ‘i'lam
(uyar1)), hakimin huzuruna c¢agrilarak sucunun bizzat yiiziine
sdylenmesi’ seklindedir. Ugiincii grup; “stikd” yani orta halli olanlardur.
Bu gruptakilere de uygulanacak olan ta’zir su¢un durumuna gore ‘i’lam
(uyar1), hakim huzuruna (gerekirse) zorla getirilme veya hapis cezasina
carptirllma’ seklindedir. Dordiincii grup ise “sefele” (sug islemeyi
aligkanlik haline getirmis olanlar) tabakasidir. Bu gruptaki suglulara,
islenilen sucun durumuna gore hafiften agira dogru; i'lam, mahkemeye
celp, hapis ya da celde cezasi verilir.*

1. Tabi ve Tekmili Manevi Ceza Tiirleri

Islam ceza hukukunda asli cezaya tabi veya tekmili manevi ceza
tiirlerini su sekilde siralayabiliriz:

1. 1. Sahitlik Vasfinin Ortadan Kalkmasi

Iffetli (muhsan) bir kisiye® acik bir ifadeyle zina isnadinda
bulunma veya bir kimsenin nesebini reddetme suguna “kazf”’”°

6 Bk. TCK md. 125-131.

6  Bk. TCK md. 106.

67 Bk. Nuri Akgiindiiz, “Hanefi Fiiru” Metinlerinde Ta’zir Bahsinin Gelisimi”, Sakarya
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/29 (2014), 57.

6 Kasani, Beddi’, 9/271; Ibn HimAm, Fethu'l-kadir, 5/344; Akgtlindiiz, “Hanefl Fiiru’
Metinlerinde Ta’zir Bahsinin Gelisimi”, 57.

®  Kazifteki muhsan olma vasfi, zina sucundaki “muhsan” ile karigtirilmamalidir.
Kazifte kasdedilen, iffetli olmaktir. Evli olma sarti yoktur. Muhsan sayilmak igin
miisliiman, akilli, balig, hiir ve iffetli olmak gerekir. Amir, et-Ta'zir, 24; Hamza
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denilmektedir. Bir kimsenin zina fiilinin islendigini iddia edip de dort
tanikla iddiasmni ispat edememesi halinde cezasi, Kur’an’da asli ceza
olarak sugluya seksen celde (sopa, kirbag, degnek), tabi ceza olarak da
suglunun sahitliginin kabul edilmemesi ve fasiklikla vasiflandirilmasi”
seklinde belirlenmistir. Malikilere gore dolayl ithamla da kazf sugu
olusur.”? Fukahanin c¢ogunlugu, kazfin iceriginin sadece kadinlara
yonelik olmayip aymi vasiflara sahip zina iftirastna ugramis olan
erkeklerin de bu kapsam dahilinde oldugu kanaatindedirler.”

Kazf sugu, insanin manevi sahsiyetine, ailesine, nesebine ve
onurunu ayaklar altina almaya yonelik bir haksizhik oldugu igin
makzifun toplum igerisindeki seref ve haysiyeti agir yara almakta aymn
zamanda magdurun aile yapis1 da tahrip oldugundan dolay:
toplumdaki diizen bozulmaktadir.”

Celde cezasi, bedene yonelik agir bir cezadir. Bu cezanin sugluya,
toplum Oniinde uygulanmasi (teshir) ayrica ek olarak sahitlik sifatinin
da bu kisiden disiiriilmesi ve etkin pismanlikta bulunmadig: siirece

Aktan, “Kazf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2011), 25/148.

70 Bk. Ebu'l-Hasan Burhaniiddin Ali b. Ebi Bekr b. Abdilcelil Merginani, el-Hiddye serhu
Biddyeti’l-miibtedi (Beyrut: Daru’l-Erkam, ts.), 1/400; Ebu Abdullah Muhammed b.
Muhammed b. Abdurrahman el-Hattab, Mevahibii’l-celil (Beyrut: y.y., ts.), 6/298; ibn
Hitmam, Fethu'l-kadir, 5/89; Ibn Abidin, Reddii’l-muhtar, 6/79; Bilmen, Hukuk-1
fslﬁmiyye, 3/18; Tarablusil, Mu inii’l-hiikkdm, 225; Bilmen, Hukuk-1 fslﬁmiyye, 3/229.

7t S6z konusu ayet; “Namuslu kadinlara iftira atan sonra da bu hususta dort sahit
getirmeyen kimselerin her birine seksen degnek vurun. Onlarin sahitliklerini
ebediyen kabul etmeyin. Onlar fasiklarin ta kendileridir. Bundan sonra hallerini
diizeltenler miistesna. Allah ¢ok bagislayicidir, ¢ok esirgeyicidir” seklindedir. Bk.
Nur 24/ 4-5.

72 Abdisseldm b. Said Ibn Sahnun et-Tenhi, el-Miidevvenetii’l-kiibra (Beyrut: y.y., 1994),
4/494; Stileyman b. Halef b. Sa'd b. Eyytb el-Baci, el-Miintekd, thk. Muhammed
Abdulkadir Ahmed Ata (Beyrut: y.y., 1999), 9/167; ibrahim b. Ali b. Muhammed b.
Ferhtin, Tebswratii’l-hiikkdm fi usili’l-akdiye ve mendhici’l-ahkim (Beyrut: y.y., 1995),
2/197, Maverdi, Kitdbu ahkdmi’s-sultaniye, 301.

73 Ebu Bekr Zekeriya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmu” serhu’l-miihezzeb (b.y.: Dariilfikr, ts.)
7/322; ibn Abidin, Reddii’l-muhtér, 3/230; Ebu Zehra, el- ‘Ukiibe, 96.

74 Sabri Erturhan, “islam Hukukunda Sucgla Miicadele Yontemleri”, Islam Hukuku
Arastirmalar: Dergisi 9 (2007), 111.
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fasiklik vasfryla nitelendirilmesi”> caydirict olma noktasinda son derece
kuvvetli, celdeden daha agir bir manevi cezadir.”® Biiyiik manevi
zararlara sebebiyet veren kazf suguna bu denli agir manevi bir ceza
ongoriilmesi, insan haysiyetini koruma hedefini gergeklestirecek
araglarin mesri kilindigini bize gostermektedir.”

Celde cezasmin izleri gelip-gecici iken; sehadetin askiya alinmasi
ve fasiklikla nitelenmenin izleri ise kalic1 ve siirekli olarak devam
etmektedir.”® Suglu hayati boyunca da bunun ezikligini icginde
hissedecektir. Zira sebep oldugu/olacagi sonuglar, magdurun biitiin
hayatini olumsuz yonde etkiler/etkileyecektir. Bedeni elemlerin zamanla
unutuldugu fakat ruhani acilarm Omiir boyu siirdiigii, kolay kolay
unutulmadigl ayrica bedeni cezalardan ziyade manevi cezalarin,
sugluya daha fazla baski olusturdugu arastirmalarla sabittir.” Iste bu
ruhani elemi tatmak istemeyen, kendilerini toplumda bdylesine
asagilanmis konumda gormeyi arzulamayan kisiler bu sugtan uzak
duracaklardir. Sosyolojik agidan bakildiginda ise bu manevi cezanin
insanlarin seref ve haysiyetiyle oynayan ruhsal agidan problemli olan
kisilerin iftira sugu islemelerine engel olacak tiirden bir ceza oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Goriildiigli {izere cezanin bedeni cezalandirma
vasfindan ziyade manevi etkisi daha fazladir. Ciinkii kisi bu sugla
sahadetin vazgecilmez unsuru olan adalet vasfini yitirmis olur. Sahsin
sahitliginin kabul edilmemesi ve fasiklikla nitelendirilmesi o kisinin
toplum tarafindan itibara alinmadigina, soziiniin dinlenmedigine ve
sonugta toplumdan soyutlandigina bir isarettir.®

75 Nur 24/4. Bir kisinin fasiklikla nitelenmesi o kisinin kafir, miisrik, miinafik ve ehl-i
kitapla ayni kategoride degerlendirilecegi sonucunu dogurmaktadir (Bk. Maide 5/44,
45, 46). Hal boyle olunca bir Miisliimanin bdyle kisilerle beraber anilmasi ve ahirette
ona gore muamele gormesi suclu iizerinde belki de diger caydirici yaptirimlardan
¢ok daha fazla etki yaratacag1 soylenebilir. Bkz. Ali Safak, “Fisk”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/37; Siikrii Selim Has,
Cezalarda Caydiricilik Ilkesi (Kayseri: Lagin Yayinlari, 2007), 121.

76 - Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (istanbul: Matbaa-i Ebuzziya, 1935),
5/553. Ayrica bk. Ebu Zehra, el-‘Ukiibe, 100.

77 Abdiilkerim Zeydan, Mecmil‘atii buhiis fikhiyye mu’dsira (Beyrut: Miiessesetii'r risale,
2011), 404.

78 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/553.

7 Erol Giingor, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak (Istanbul: y.y., 2008), 60.

80 Has, Cezalarda Caydiricilik Ilkesi, 120.
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Iffete iftira sucunda asli cezaya tabi olarak verilen manevi ceza ile
sug-ceza dengesi tam manasiyla kurulmus, Miisliiman bir kimseye iftira
atma ve onu asagilamadan dolayr sugluya yarar-zarar dengesi
gozetilerek isledigi su¢ mukabilinde ceza verilmistir.®? Makz{f manen
acl cektigi ve toplum oniinde itibar suikastina maruz kalarak kiigiik
diisiiriildiigi icin suglu da toplum 6niinde celde cezasi ve yalanciliginin
ilan edilmesi ile kiiglik diisiiriilmek suretiyle hem bedenen hem de
manen aci gektirilerek mukabil bir yaptirimla cezalandirilir.®?

Hgili ayet geregi, zina iftirasinda bulunan kimsenin sahitliginin
kabul edilmeyecegi hususunda biitiin fakihler ittifak halindedirler.®
Ancak suglu tovbe ettikten (etkin pismanlikta bulunduktan) sonra,
sahitliginin kabul edilip edilmeyecegi konusunda ihtilaf edilmistir. Bu
ihtilaf, Nur Stresi 5. ayette gecen istisna edat1 olan “¥/"nin tefsirinden
kaynaklanmaktadir. Suclu tovbe etse de sahitligi ebediyen kabul
edilmez diyenler, istisna edatim1 yakin vasif olan fasiklikla
iligkilendirmiglerdir. Tovbe ettikleri takdirde fasiklik vasfindan
kurtulacaklar, ancak sahitlikleri yine de kabul edilmeyecektir. Bu goriis
Hanefi mezhebine ait bir goriistiir.#* Kocanin karisina yonelttigi zina
iddias1 ise, kazf kapsaminda degerlendirilmeyip li"dan ve mdiila’ane®
denen o6zel bir hiikme baglanmistir. Hanefilerden Ebu Yusuf (0.
182/798), Ziifer (6. 158/775) ve diger cumhur fukahaya gore ise, tovbe
etmek ge¢mis giinahlar1 tamamen sileceginden, hem sugludaki fasiklik
vasfin1 kaldiracak hem de sahitligin kabul edilmemesi cezasi
diislirecektir.8

81 Polat, Islim Ceza Hukukunda Suc ve Ceza Arasindaki Denge, 87.

8  Tekin, “Islam Hukukunda Maddi Cezalarin Sahsiyete Etkisi”, 1/215.

8  Muhammed b. Idris es-Safii, el-Umm (Beyrut: Darul'l-ma’rife, 1410), 7/94, Ebti Bekr
Cessas Ahmed b. Ali Razi, Serhu muhtasari’t-Tahdvi fi'l-fikhi’l-Hanefi, thk. Ismetullah
1nayetullah Muhammed (Medine: Dérii’l-be§éiri’l-islémiyye, 2010), 6/218; ibn
Kudame, el-Mugni, 10/178.

8 EbG Muhammed Bedreddin Mahmud b. Ahmed b. Musa el-’Ayni, el-Bindye fi serhi’l-
Hiddye (Beyrut: y.y., 1990), 9/137; Kasani, Bedii’, 7/16.

8 Nur 24/6-9.

8 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Hdvi'l-kebir (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 17/28; Ibrahim b. Ali b. Yusuf es-Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi'l-
imam es-Safi’t (b.y.: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 2/286; Ibn Riisd, Bidayetii’l-miictehid
2/443; Ibn Hiimam, Fethu'l-kadir, 5/338.
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Iftira sucunu islemis sahsin sahitliginin kabul edilmemesi
Hanefilerin, ispat vasitalarindan olan sahitlige gosterdikleri 6zen ve
titizlikten kaynaklanmaktadir.®” Ayrica iftira atan sahsmn fasik olarak
nitelenmesi, magdurun iffetli oldugunun resmen tescil edilmesi ve
iftiranin  olusturdugu tahribati onarmasi bakimindan Onem arz
etmektedir.®

1.2. Fasiklik Vasfiyla Nitelendirilme

Nur Suresi 24. ayette kazf sugunun tabi ya da tekmili cezalarindan
bir digeri ise kazifin (iffete iftira atan suclunun) fasiklikla
vasiflandirilmas1 cezasidir. Kazf haddi uygulanan sahsin sahitligi,
fasikhigindan dolay1 reddedilir. Hukuken sahitliginin kabul edilebilmesi
icin kisinin had cezasini gerektiren biitiin biiyiik giinahlardan uzak
durmas: ve kiiciik giinahlar1 da islemekte 1srar etmemesi, iyi halinin
kotii halinden fazla olmasi, yalandan sakiip dogru sozliiliigii aliskanlik
haline getirmesi, bagkalarinin gizli hallerini agiga ¢ikarmaktan korkmasi,
iktisadi muamelelerini saglam yapmasi, emaneti sahibine veren olmasi,
lehviyyat ve sagmaligiin az olmas: sarttir.®

Ayetin son kismi, bu girkin fiili yapanlari fastk olarak niteler.
Zemahseri, bu son kismin iiglincii bir cezay1 agikladigini, ciimlenin
kurulus seklinin haber ctimlesi seklinde olusunun bunu zorunlu hale
getirdigini sdyler. Yani, bu insanlar hayatin her safthasinda giinahkar
olarak kabul edilip, bu sifatlar1 da ytizlerine sdylenmekle manevi bir
cezaya tabi tutulurlar.®

Islam akidesi acisindan son derece sakincali bir durum olan fisk’in
faili fasik, Miisliiman toplum iginde saygmligini, giivenirligini yitirmis
kisidir. Bundan dolay1 fasikin imam olup olamayacagl, sahitlik yapip
yapamayacagi, devlet baskanligi, hakimligi vb. konular fukaha arasinda

¥ Yagar Yigit, “Insan Onur ve Serefinin Korunmasi Perspektifinden Kazf Sugu ve
Cezas1”, Kur’'an Mesaj [lmi Arastirmalar Dergisi 22-23-24 (1999), 237.

88 Suat Erdogan, Kur'an Siinnet Acisindan Su¢ Ceza Uygunlugu (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 150.

8 Mezheplere gore sahitligi kabul edilmeyenler hakkinda genis bilgi i¢in bk. Serahsi, el-
Mebsiit, 16/130-134; Merginani, el-Hidaye, 3/12-16; Mevsili, el—ihtiyar, 1/99; 2/145-149;
Safii, el-Umm, 7/48; Maverdi, el-Havi'l-kebir, 11/136, 13/86, 17/161; Sirazi, el-Miihezzeb,
3/445-349; Nevevi, el-Mecmu’, 20/232-238; Tbn Riisd, Biddyetii’l-miictehit; 4/247, 248; Tbn
Kudame, el-Mugni, 10/145-170.

% Ebirl-Kastm Mahmud b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakd‘ik-1
Savimizi't-tenzil ve uyiini’l-akdvil fi viiciihi't-te’vil (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-’ Arabi, 1407),
3/213-214.
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tartisilmistir.® Kisacas: fasiklik sifati bir Miisliiman igin ¢ok asagilayici,
incitici, diglayic1 bir sifattir.

1.3. Teshir (ifsa/ilan Etme/Toplumu Haberdar Etme)

Teshir; “su¢lunun sugunu ilan etmek”, “bagkalarina duyurmak”?
veya “irtikap olunan sug¢ ve failin bir ilan vasitasiyla insanlara
duyurularak ondan sakinmalari hususunda uyarilmalar1”® seklinde
tarif edilir. Teshir cezasi;, “Miiminlerden bir grup onlara uygulanan
cezaya sahit olsun.” (Nur 24/2 ayetinde ifade edilmistir. Bu ayette, had
cezasl olarak uygulanacak celde cezasmna, mii'minlerden bir grubun
sahit olmasi istenerek, alenilik ilkesi geregi infazin gizli bir sekilde degil,
biitlin toplumun bilgisi dahilinde yerine getirilmesi istenmektedir.

Kasani'ye gore ayette gecen alenilik sarti her ne kadar zina sugu
i¢in zikredilmis olsa da delalet yoluyla biitiin had cezalar i¢in gegerlidir.
Ciunkii had cezalarinin hepsinin gayesi genel 6nleme oldugu icin bu da
ancak cezanin gizli degil aleni bir sekilde (toplumun haberdar edilmesi
saglanarak) infaz edilmesiyle miimkiindiir.**

Teshir, suclu igin asli cezaya tabi, manevi tiirden bir ceza olup, had
gerektiren suglarda toplumun bu cezadan haberdar edilmesi seklinde
verilmektedir. Cezalarin amaglarindan bir digeri de “caydirict”
olmasidir. Yani sug islemeden 6nce kisilerin sug islemesine engel olmak
ve su¢ islendikten sonra ise o sugun tekrar islenmesini onlemektir.?

Celde cezasmin aleni uygulanmasmin istenilmesi caydiricilik
gayesinin 6n planda tutuldugunu gostermektedir.”® Alenilikten kasit,
infazin gizli bir sekilde degil, usuliine uygun bir mekanda, seyirlik bir
malzemeye dontiistiirmeksizin, ayni zamanda infazdan toplumun da
haberi olabilecegi bir sistem icerisinde icra edilmesi demektir.”” Bu
yoniiyle aleniligin gayesi, infazin gizli, sakli ve herkesten habersiz bir

9% Has, Cezalarda Caydiricilik Tlkesi, 105.

92 Bilmen, Hukiik-1 fsldmiyye, 3/307.

% Ahmet Kiling, Mukayeseli Hukuk ve Hukuk Tarihinde Teshir Cezast (Ankara: Adalet
Yayinevi, 2014), 15-19.

9 Kasani, Beddt’, 7/60.

% Fahreddin Osman b. Ali b. Mihcen Zeylel, Tebyinii'l-hakdik fi serh-i Kenzi'd-dekdik
(Misir: Matbaatii'l-Kiibra'l-Emiriyye, 1313), 3/163; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 4/3.

%  Sirazi, el-Miihezzeb, 2/ 275.

97 Mustafa Ozgiir, Islim Ceza Hukukunda Infaz (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 55.
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sekilde, sugluyla infaz memurunun bas basa kaldig1 bir ortamda
uygulanmasini engellemektir. Zira infaz memurunun cezanin smirini
asmast durumunda orada bulunanlar tarafindan buna mani olunur. Bu
sekildeki uygulama ayni zamanda infaz memurunun tohmet altinda
birakilmasina da engel olan bir durumdur.”

Cessas’a gore ayette gecen “iwit) o» ib: mii’'minlerden bir grup”
lafzinda $Sari'in amaci herhangi bir say1 belirtmek degil asil gaye
toplumun, cezanin infazindan haberdar edilmek suretiyle, ayn1 sucun
tekrar islenmesine engel olunmasidir.”” Yani infaza toplumun i¢inden bir
grubun sahitlik etmesi ve infaz haberinin toplum ic¢inde yayilmasi,
amacin gerceklesmesi igin yeterli olmaktadir. Dolayisiyla infazin sehir
meydanlarinda ve arenalarda seyirlik bir torene doniistiirtilmeden infaz
icin hazirlanan 6zel bir mekanda icra edilmesi daha uygundur. Bu
esnada ceza infaz savcisinin veya hakiminin, magdur ya da yakinlarinin,
infaz memurunun ve cezaevi doktorunun hazir bulunmasi infazin
aleniligi icin yeterli olacaktir.

Ardindan gazete dergi, televizyon ve internet gibi iletisim
vasitalariyla toplum infazdan haberdar edilerek, aleniligin amaci olan
genel Onlemenin de gerceklesmesine yardimci olunur. Basin yoluyla
haberdar etme esnasinda infaz goriintiilerinin disariya servis
edilmemesi en uygun olamidir. Infazin bu sekilde icra edilmesi hem
toplum vicdanini yaralamayacak hem de cezalarin caydirici olmasina
katki saglayacaktir.!® Zikredilen sekilde celde cezasi uygulanan kisi
yiiksek ihtimalle ayni acilar1 tekrar tadip, ayni utanc yasamak
istemeyecek ve ayni suga tekrar kalkismayacaktir. Bu da fail agisindan
sugun tekrarini onleyici olmaktadir.!™

Kazf sucgu, fukahdnin c¢ogunlugu tarafindan Allah (kamu)
hakkinin agirlikta oldugu suglar kapsaminda degerlendirildigi i¢in celde
cezast yine bir topluluk huzurunda infaz edilir. Cinkii magdur
toplumun goziinde itibar kaybina ugramis, sayginlhigini, haysiyetini
yitirmis ve kimsenin yiiziine bakamaz hale gelmistir. Bu itibarla cezanin,
bir topluluk huzurunda icra edilmesi ve toplumun da bu cezadan

9% Kasani, el-Beddi’, 7/61.

% EbG Bekr Cessas Ahmed b. Ali Razi, Ahkdmii'l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.),
Ahkdamu’l-Kur’dn, 3/390.

100 @zgﬁr, Islém Ceza Hukukunda fnfaz, 56.

101 Nazim Biiyiikbas, “Islam Hukukunda Hadlerin Caydiricihg1”, Gaziosmanpasa Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1/2 (2013), 103.
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haberdar edilmesi magdurun aklanmasi ve yitirdigi sayginligi yeniden
kazanmas1 ve topluma kolay adaptasyonu anlamina gelir.!? Aym
zamanda cezanin bu sekilde infazindan haberdar olanlar iginde
caydiriciligr son derece yiiksek bir miieyyidedir. Ayni sugu islemeye
meyilli olanlar bu cezanin infazindan haberdar olmakla bastan
vazgecmekte, dolayisiyla kendi onurlarini da kurtarmis olmaktadirlar.

Diger taraftan hirsiza verilen had cezasinin da ibret verici bir ceza
olarak!® toplumun bu cezadan haberdar edilmesiyle (teshir/alenilik),
ceza sadece sugluyu 1slah etmeyecek, toplum i¢inde bu durumu 6grenen
her insan i¢gin suga kars1 caydirict bir unsur olacaktir.

Muasir Isldm ceza hukuku miielliflerinden Abdulkadir Udeh,
alenilik ilkesi gozetilerek uygulanan celde cezasinin sugu aligkanlik
haline getirmis olan kisileri sindirmekte en uygun ve gecerli yol
oldugunu, devletin omzuna agir bir yiik yiiklememesi, mahkumu
tretim imkanindan mahrum birakmamas: ve hapis cezasinda oldugu
gibi suclunun ailesinin ve yakinlarinin magduriyetine neden olmamas
sebebiyle daha elverisli bir ceza oldugunu belirtir. Ciinkii celde cezasi
aninda tatbik olunur ve suglu cezanin tatbikinden sonra tamamen
serbest birakilir. Isi aksamaz ve onun cezasindan ailesi sikintiya diismez.
Hapishanelerde mahkumlarin karsilastiklar: sihhi, ahlaki bozukluklar,
igsizlik, tembellik ve calismama gibi fenaliklar1 6nlemesi de bu cezanin
Ozelliklerindendir.!%4

Hz. Peygamber’in  siinnetinde manevi cezalandirma
yontemlerinden olan teshir'® cezasimin uygulandigini goriilmektedir.
Ornegin, Hz. Peygamber sahsin birisini zekat toplama isiyle
gorevlendirmis ve bu sahis gorevden dondiigiinde Hz. Peygamber’e:
“Bu sizin, bu da bana hediye edilendir” dediginde Hz. Peygamber
minbere ¢ikarak: “Benim gorevlendirdigim sahsa ne oluyor da onu bir
yere gonderiyorum, o ardindan geliyor ve ‘su sizin maliniz, su da bana
hediye edilendir’ diyerek, kendisine bir pay ayiriyor. Nefsim elinde
bulunan Allah’a yemin olsun ki, sizden biriniz ondan herhangi bir sey

102 Kasani, Beddi’, 9/266; Bilmen, Hukiik-1 fsldmiyye, 3/230.

103 e]-Maide, 5/38.

104 Udeh, et-Tegriul-cindi, 1/690.

105 Teghir, hirsizlik, yalanci sahitlik, emanete ihanet gibi suglari irtikdp edenlerin
sucunun halka duyurulmas: veya gosterilmesi seklinde ilan edilmesidir ki buna
“tecris” de denir. Bk. Colak, Islim Ceza Hukuku, 169.
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alirsa, kiyamet giintinde sirtinda bogiiren bir deve, bagiran bir sigrr,
meleyen bir koyunla gelecektir...”1% diyerek sugluyu teshir etmek
suretiyle ile cezalandirmistir. Bu hadis yetkili makamlarin sugluyu tesghir
ederek cezalandirabileceklerine delildir.

Sahabiler de sugluyu teshir ederek cezalandirmiglardir. Nitekim
Hz. Omer (6. 23/644) yalanc sahitlik yapan birisini, yalancimn yiizii
kara oldugu ve hakikati ters yiiz ettigi icin celde cezasina ek olarak
yliziini siyaha boyatarak binege ters bindirip beraberinde dolastirmak
suretiyle teghir etmistir.’?”

Teshir cezasi, asli cezalara ilave olarak verildigi gibi'® tabi ya da
tekmili ceza disinda halk tarafindan iyi bilinen giivenilen insanlarin
genelde yalan sahitlik, hileli mal satmak vb. tiirtinden sug islemeleri
durumunda ta’zir cezasi olarak da uygulanir. Bu gibi fiilleri isleyen
sucluya Ozellikle kendisinin en ¢ok taninmis oldugu mubhit neresi ise
orada (mahalle, carsi, pazar) sucgu ilan edilmek suretiyle teshir cezasi
uygulanir.!® Bu cezadaki amag insanlarin boyle kimselere giivenerek
herhangi bir zarara ugramalarini engellemektir.!1

Ebu Hanife'ye (0. 150/767) gore yalan taniklik sucunu igleyen
kisiye celde cezasi yerine, su¢lunun yiiziine kara stiriilerek ¢arsida veya
mahallesinde halkin haberdar edilmesi seklinde ta’zir tiirtinden teshir
cezast verilir." Ciinkii bu tiir cezalandirmadaki asil gaye potansiyel
suglularin yalanc1 sahitlik yapmasina set gekmektir. Ona gore, teshir
cezasl celdeden daha agir bir durumdur."? Ebu Yusuf ve Muhammed’e
gore ise, yalanc sahitlik clirmii islemis olan sugluya celde ve etkin
pismanlig1 ortaya c¢lkincaya kadar hapis cezalar1 uygulanir.!

106 Eb{i Abdilldh Muhammed b. Ismail el-BuhAri, el-Caini ‘u’s-sahih, ngr. Muhammed
Ziitheyr b. Nasr (b.y.: Daru tavki'n-necat, 1422), “Hibe”, 17, “Ahkam”, 24, 41; Miislim
b. el-Haccac Ebii'l-Hiiseyin el-Kuseyri, el-Cimi'u’s-sahih, thk. Halil Me'm{in Siha
(Beyrut: y.y., 2005), “Imare”, 26-29; Siileyman b. Es'as b. Ishak b. Davud el-Ezdi es-
Sicistani, Siinen-i Ebi Ddvud, thk. Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: Mektebetii'l-
asriyye, ts.), “Imare”, 11.

107 fbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 8/314; Serahsi, el-Mebsiit, 16/145.

108 Maverdi, Ahkdmu’s-sultdniyye, 239; Baci, el-Miinteki, 3/145.

109 fbn Abidin, Reddii’l-muhtér, 8/314; Kasani, Beddi’, 6/289; Merginani, el-Hidaye, 3/131.

10 Bilmen, Hukiik-1 Islamiyye, 3/307.

111 Serahsi, el-Mebsiit, 16/145.

12 Ebu Ya'la, el-Ahkdmu’s-sultiniyye, 283; Ibn Teymiyye, es-Siydsesetii’s-ser’iyye, 113; Ibn
Abidin, Reddii’l-muhtir, 4/82; Bilmen, Hukiik-1 fsldmiyye, 3/307.

113 Serahsi, el-Mebsiit, 16/154; Kasani, Beddi", 6/289; Merginani, el-Hiddye, 2/131-132.
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Hanefiler'in disindaki mezheplere gore de devlet baskaninin uygun
gorecegi celde, hapis veya teshir cezalar1 verilebilir.!4

Teshir cezasi ge¢miste bagka bir ara¢ bulunmadigindan insanlarin
bu suglar isleyenlerden haberdar edilmesi adina, halka agik alanlarda,
suglunun sucgu yiiksek sesle bagirilarak infaz edilmistir. Ancak
glinimiizde teghir; internet, televizyon, gazete ilani, sosyal medya
aracglarinda gosterim gibi bir¢ok yolla yapilabilmektedir.

Ornegin, giiniimiizde haksiz (fahis) fiyat artis1 uyguladig: tespit
edilen ve gida triinlerinde taklit ve tagsis yapan firmalar hakkinda;
isimlerini, adreslerini ve markalarin1 agiklamak suretiyle teshir (ifsa) ve
idari para cezasi uygulanarak!’® ayrica su¢ igin; “s6z konusu
aykiriliklarin  devami halinde para cezasmin 10 katina kadar
arttirllmasi”'® seklinde mali ceza da Ongoriilmiis olup para cezasi
disinda toplumu bu sugu isleyen insanlardan haberdar etmek (ifsa)
suretiyle caydirict bir 6nlem alinmaya c¢alisilmistir.

Yine hileli ve sagliga zararl iirtinleri halka satan firmalara verilen
ifsa ve para cezasinin yanisira caydiriciligi daha da artirmak amaciyla
Tarim ve Orman Bakanlig1 organizasyonuyla son diizenlemelere gore
gida teroriine kars: sert tedbirler igeren taslaga son sekli verilmis olup,
bu sucu isleyen firmalara; sugun niteligine gore uyari, kinama, belli bir
yila kadar sektdrden men, hapis ve caydirici olabilecek yiiksek miktarda
para cezalar1 da glindemdedir.!"”

Islam hukuku, teghir cezasiyla magdur olan insanlarin onurunu
korumak istemis, hem i¢inde bulundugu zaman diliminde hem de
gelecekte insanlarin zarara ugramalarini engelleyici tedbirler
koymustur. S6z konusu cezalar, insanlar1 diistiikleri hataya bir daha
diismelerini engellemektedir."8

Sugluya uygulanan teshir cezasi her ne kadar kisisel boyutta bir
etki alanina sahip gibi goziikse de esasinda etki alan1 kitlesel bir boyut

114 {bn Sahniin, el-Miidevvene, 6/203; Ibn Ferh(in, Tebsiratii’l-hiikkdm, 2/213.

15 Tarim ve Orman Bakanligi (TOB), https://www.tarimorman.gov.tr/ Haber/4310/
Gidada-Taklit-ve-Tagsis-Yapan-Firmalar-Aciklandi (Erisim 26 Nisan 2020).

116 Ticaret Bakanligi (TB), https://ticaret.gov.tr/ haberler/fahis-fivat-artisi-tespit-edilen-
firmalara-verilen-cezalar (Erisim 26 Nisan 2020).

17 Tiirkiye Odalar ve Borsalar Birligi (TOBB), https://www.tobb.org.tr/Sayfalar/
Detay.phprid=25344&lst=MansetListesi (Erigsim 26 Nisan 2020).

18 Polat, Islim Ceza Hukukunda Suc ve Ceza Arasindaki Denge, 205.
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arz etmektedir. Cezalarin ‘bir topluluk Oniinde aleni bir sekilde
uygulanmast’ ilkesi tamamaiyla genel dnleme prensibiyle alakalidir.'® Bir
toplulugun Oniinde cezalandirmanin  gergeklestirilerek  bundan
toplumun haberdar edilmesi seklinde wuygulanan cezalarin
caydiricliginin ¢ok daha fazla olacagi inkar edilemez bir gergektir.
Bundan dolay1 klasik fikih kitaplarinda cezalar hakkinda: “Sug
islenmeden Once engel, islendikten sonra ise sucun tekrar islenmesini
onleyen bir tedbirdir”'?° seklinde bahsedilmektedir.

2. Ta’zir Nitelikli Manevi Ceza Tiirleri

Islam ceza hukukunda belirlenmis bir cezasi olmayip cezalarin
takdirinin yetkili mercilere birakildigi manevi ta’zir nitelikli ceza
tlirlerini su sekilde siralamak mimkindiir:

2.1. Vaaz ve Nasihat (Ogiitte Bulunmak)

[slam ceza hukukuna gore vaaz ve nasihatte bulunmak en hafif
ta’zir cezalarindan birisi olarak kabul edilmektedir.’?!
“Bagkaldirmasindan endise ettiginiz kadinlara 6giit verin”'?? ayetini
fakihler ogiitlin ta'zir gesitlerinden biri olduguna delil olarak
gosterirler.

Ta’zir ile yetkili kisi, suca ve suglunun durumuna gore uyari
cezasityla yetinebilir.”* Ciinkii sugluyu cezalandirmak bir zarurettir ve
zaruretler kendi miktarlarinca takdir olunurlar.!? Basit suclar1t miirtivvet
sahibi kimseler aliskanlik haline getirmeksizin ilk defa bir cahillik ve
gafletten dolay1 islemislerse boyle kimseler sadece uyarilir ve varsa bilgi
eksikliginin giderilmesi icin nasihate bagvurulur.2

Nasihatte bulunma cezasi, sugluyu kotiiliikten uzaklastirma ve
ahlakini giizellestirme amaci tagimaktadir.’” Bu manevi miieyyide,
cezalandirmadan Once insanlara taminmis bir firsat olarak
degerlendirilebilir. Ciinkii Islim ceza hukuk sistemi, insanlar1 hemen

119 jbn HitmAm, Fethu'l-kadir, 5/220.

120 fbn Hiimam, Fethu’l-kadir, 5/196; ibn Abidin, Reddii’l-muhtér, 6/3.

121 (Jdeh, et-Tesri‘u’l-cind’i, 1/702; Amir, et-Ta'zir, 409.

12 Nisa 4/34.

123 Amir, et-Ta'zir, 440.

124 Tuncay, “Islam Hukukunda Sinir1 Belirlenmemig Cezalar”, 91.

125 Mecelle md. 21.

126 Nasir Ali Halifi, ez-Zurifii'l-miiseddede ve'l-muhaffefe fi ‘ukubeti't-ta’zir fi’ fikhi'l-Islami
(Kahire: y.y., 1992), 154.

127 Udeh, et-Tesri‘u’l-cind’i, 2/702; Bilmen, Hukiik-1 fslﬁmiyye, 3/306.
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cezalandirmak yerine suglunun halini degistirmesine imkan
tanimaktadir.

2.2. 'lam-Thzar (Thtar-Uyari)

Ikinci basamakta sayabilecegimiz ve sugluyu kétiilitkten
uzaklastirma amaci giiden uyar1 cezasinda, hakim, suca ve suglunun
durumuna gore bu tiirdeki cezayi yeterli bulabilir veya daha ileri
kademedeki ceza tiirlerine bagvurabilir. Bu tiir cezalandirmada, sugluya
isledigi sug bildirilir ve bu sugun zararli sonuglar1 kendisine hatirlatilir.
Sugu isleyenin ruh halinin bilinmesi ve bu dogrultuda uyarilar
yapilmasi failin ikna edilmesi acisindan daha faydalidir.!2

Hakim hadiste bildirilen'” miirtivvet sahibi, toplumda ilim ve
benzeri yonlerden biiyiik sayginhig: olan kimselerde oldugu gibi basit
suclarda sugun failinin durumuna gore uyarida bulunur.'® Buna gore
miicerred i'lam veya tenbih, hakimin suglu kisiye: “Sen sOyle sOyle
yapmigsin, bundan sonra Oyle bir sey yapma”®! diyerek uyarida
bulunmasi seklinde olur. Bu uyary; ilk defa basit sug isleyen kisiye hatas1
hatirlatilarak bir daha yapmamas: konusunda biraz da sert bir sekilde
olur. Hakim bu uyar1y1 gonderecegi bir elci vasitasiyla da yaptirabilir.'®2

Cezada uyari ile yetinilebilmesi i¢in sugun miikerrer olmayan basit
bir su¢ olmasi ve failin de basit ikazla suctan vazgececek karakterde
birisi olmasi gerekir. Islenen sug biiyiik olur veya sug basit de olsa faili
ayni tiir sugta 1srarct olmussa i'lam ile yetinilmez. Ciinkii o bu haliyle
zaten miiriivvet sahibi olma 6zelligini yitirmistir.'s3

2.3. Mahkemeye Celp

Mahkemeye c¢agrilma toplum igerisinde itibarinin zedelenmesine
sebebiyet verecek kimselere, 6zellikle de esraf tabakasina tatbik edilen
bir ceza tiirtidiir.

128 Osman Sekerci, Islim Ceza Hukukunda Ta'zir Suclar: ve Cezalar: (Istanbul: y.y., 1996),
119.

129 Hadisler i¢in bk. Eb(i Abdirrahman Abdullah b. Ahmed b. Hanbel es-Seybani, el-
Miisned, nsr. Ebi Hacir Muhammed Said Besytni (Beyrut: y.y., 1405), 6/181; Ebu
Davad, “Hudad”, 4.

130 Colak, Islém Ceza Hukuk, 166.

131 Kasani, Bedii’, 7/64; Zeyle'1, Tebyinii'l-hakdik, 3/208.

132 fbn HiimAm, Fethu'l-kadir, 5/344.

133 Colak, Islim Ceza Hukuku, 167.
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Sugluya hakim tarafindan ikamet ettigi yere yapilan ihtar (uyar)
cezasindan herhangi netice alinamazsa, hakim bu sefer sugluyu bizzat
mahkemeye cagirtarak, sug teskil eden davranislardan vazgeg¢mesini
suclunun bizzat yiiziine karsi soyler. Genellikle basit hukuka aykir:
davraniglarda uygulanan bu cezalandirma yontemine hakim gerekli
gordiigii hallerde bagvurur.!3 Halinde iyi hal degisikligi sezinlenmeyen
sugluya ise diger ceza gesitleri uygulanir.'®> Bu manevi ta’zir cezasi insan
onurunu zedeleyecek her tiirlii davranisa kars: olusturulmus bir koruma
tedbiri olarak karsimiza ¢itkmaktadir.

2.4. Tevbih ve Tekdir (Kinama/Azarlama)

Tevbih ve tekdir Islam ceza hukiikunda gerektiginde basvurulan
diger manevi ta'zir ceza tiirleri arasindadir. Bu tiir cezalar hakimin,
biitiin iyi niyetli nasihat, uyar1 ve mahkemeye celp cezalarina ragmen,
sug isleyenlerin s6z konusu sug tegkil eden fiil ve eylemlerinden uzak
kalmamalar1 neticesinde, onlarin hakim tarafindan asik surath ve
yiiksek sesle azarlanmasi veya huzurundan kovulmasi seklinde verilen
ta’zir cezalaridir.!?

Kinama ve azarlama cezasi Hz. Peygamber’in ta’zir tiiriinden
uyguladig1 manevi cezalandirma yontemlerinden bir tanesidir. O, bazen
yumusak bir iislupla, bazen de daha sert ifadeler kullanmak suretiyle
hatali davraniglarda bulunanlara dogru yolu gdstermistir. Ornegin, Ebc
Zerr, annesi acem olan Bilal-1 Habesi ile tartismis ve onu: ‘Kara kadinin
oglu” diyerek ayiplamisti. Bilal-1 Habesi’nin, bu durumu Hz.
Peygamber’e sikayeti tizerine Hz. Peygamber de Eb(i Zerr’i: “Ya Eba
Zerr! Sen onu annesi(nin acemligi) ile ayipladin. Dogrusu sen
kendisinde hala Cahiliye ahlaki kalmis bir kimsesin”'¥ seklinde
azarlayarak, kinamigtir. Bunun iizerine Ebi Zerr yanagini yere koyarak:
“Bilal ayag ile basmadik¢a yanagimi yerden kaldirmayacagim”1s®
diyerek, islemis oldugu kusurun affedilmesini talep etmistir.

Hakimin sugluyu azarlayarak cezalandirabilecegi bu hadisten
anlasilmaktadir.

13 Halif, ez-Zuriifii'l-miiseddede, 155; Bilmen, Hukilk-1 fsldmiyye, 3/306.

135 Sekerci, [slim Ceza Hukukunda Ta'zir Suclart ve Cezalar:, 114.

136 Kasani, Bedii’, 7/64; Zeyle'1, Tebyinii'l-hakdik, 3/208.

137 Byhari, “Iman”, 22.

138 Muhammed b. Yasuf b. Ali el-Kirmani, el-Kevikibu'd-Deriri fi serhi Sahihi’l-Buhiri
(Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-* Arabi, 1401), 1/140.
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Yine Hz. Peygamber’e igki igen bir sahis getirilip sahsa had cezas:
uygulandiktan sonra oradaki bulunanlardan biri sugluya: ‘Allah seni
rezil etsin, kahretsin! diye bedduada bulununca Hz. Peygamber: ‘Hay1r
Oyle soylemeyiniz, onun aleyhinde bu sekilde sOyleyerek seytana
yardimcr olmayiniz’® buyurarak suglu icin beddua edilmesine miisaade
etmemistir.

Yine buna benzer bir olayda icki igen bir sahis getirilmis, had
cezast uygulandiktan sonra Hz. Peygamber ashabma: “:: Onu
(ayiplayarak) cezalandirimiz” buyurmus ve bunun {izerine orada
bulunan sahabiler: ‘Allah’tan korkmadin mi! Rasuliillah’tan utanmadin
m1!” gibi sozlerle onu azarlamiglardir. Adami gonderdikten sonra da
Hz. Peygamber ashabma: “Allahim ona magfiret eyle, Allahim ona
rahmet ve merhamet eyle” diye dua ediniz”'** buyurmustur.

Baska bir 6rnekte Hz. Peygamber insanlara ibadetler konusunda
i'tidali (orta yolu takip etmelerini) tavsiye ettigi halde, bu tavsiyeye
uymayip agirilik igerisinde olan bazi geng¢ sahabeleri: “Kim benim
siinnetimden yiiz cevirirse benden degildir.”'*! gseklinde yaptiklar
uygulamanin yanhshgmni sert sozlerle ikaz ederek (kinayarak) ifade
etmistir.

Kinama cezasi kendi arasinda, hafiften siddetliye dogru kisimlara
ayrilir. Hakim, sucluya en uygun sekilde diisiindiigii degisik kinama
tiirlerinden birini uygulama yetkisine sahiptir.1? Sayet suglunun 1slahi
icin bu yeterliyse hakim bu kadariyla yetinir."¥ Bu tiir ceza, insanin
diizelmesi igin firsat yollarindan birisi olarak goriilebilir. Tevbih ve

139 Buhari, “Hud’'ud”, 5.

140 Ebu Davud, “Hudtd”, 36.

141 S5z konusu hadis su sekildedir: “Ug geng sahabi Hz. Peygamber’in nafile ibadetlerini
ogrendiklerinde; ‘Hz. Peygamber’le biz bir miyiz? Onun gecmis, gelecek tiim
glinahlar1 bagislanmistir’, diyerek iclerinden biri dmiir boyu biitiin gece ibadetle
mesgul olacagini, digeri, giindiizleri siirekli oruglu gegirecegini, bir digeri ise; hig
evlenmeyecegini’ ifade etmistir. Bunu 6grenen Hz. Peygamber ise: “Soyle soyle
diyen sizler misiniz? Sizi uyartyorum! Allah’a yemin ederim ki, ben sizin Allah’tan
en ¢ok korkanimniz ve O'na en saygili olaninizim. Fakat ben bazen orug tutuyor, bazen
tutmuyorum. Gece hem namaz kiiyor, hem de uyuyorum. Kadinlarla da
evleniyorum. Kim benim siinnetimden yiiz gevirirse benden degildir.” buyurmustur.
Bk. Buhari, “Nikah”, 1; Miislim, “Nikah”, 5.

142 Sekerci, Isldm Ceza Hukukunda Ta'zir Suclari ve Cezalari, 114.

4 Kasani, Bedii’, 7/64; Zeyle'1, Tebyinii'l-hakdik, 3/208.
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tekdirde sert bir sekilde azarlanmay1 hak eden suglu bu sugu daha 6nce
de isleyen birisiyken, i'lam ve vaazda ise ya ilk defa ya da sehven
islenen bir sug vardir.'#

2.5. “Ukiibat (Cezalandirma) le Tehdit

Nasihat, uyari, mahkemeye celp, siddetli kinama gibi yontemlerin
sugluda bir caydiricilik ve tesir meydana getirmedigi durumlarda hakim
bu sefer zikredilen cezalardan daha {ist kademede sayilabilecek,
‘cezalandirma ile tehdit’ yontemini uygular.'> Bununla yine suglunun,
sug teskil eden davranis ve eylemlerden uzak durmas: amaglanir. Bu
ceza, hakimin sugluya, tekrar su¢ islemesi halinde onu hapse
attiracagini, celde cezasi uygulattiracaginmi veya daha agir bicimde
cezalandiracagimi soylemesi, seklinde uygulanir. Yalmiz yapilan bu
cezalandirma tehdidinin ciddi olmas1 (suglunun sucu tekrar islediginde
cezanin kendisine uygulanacagma inanmasi) ve hakimin, bu cezanin
sugluyu uslandiracagina kanaat getirmesi sarttir.14

‘Cezalandirma ile tehdit’ ileride islenmesi muhtemel suglar
engelleme amacin giittiigiinden 6zellikle de onur zedeleyecek suclara
kars1 insanlig1 koruma gayesine ma’tuftur'¥” denilebilir.

2.6. I'raz (Yiiz Cevirme) ve Tecrit/Hecr (Terk/Sosyal Boykot)

Bu tiirdeki manevi ceza, hakim tarafindan, sugluyla var olan
baglantiy1 koparmak, konusmayi ve selamlasmayi terk etmek anlaminda
verilen ta’zir cezalarindan birisidir."*® Bu ceza toplumun suglu ile
ilisiginin kesilerek suclunun protesto edilmesi seklinde tezahiir eder.

Hz. Peygamber, eslerinin liiks ve ziynet kabilinden bazi seyler
istemeleri ve birbirlerini kiskanmalar1 neticesinde kendisini {izmeleri
tizerine Once nasihat etmis fakat bundan netice alamayinca onlarin bu
durumlarina son vermek ve ders vermek amaciyla onlardan bir ay uzak
durmak iizere yemin ederek (ild) ayr1 yasamaya karar vererek eglerine
manevi bir ceza uygulamistir.’® Nisa Stresi'ndeki: “(Evlilik
ylikiimliiliiklerini reddederek) baskaldirdiklarini gordiigiiniiz kadinlara

144 Amir, et-Ta'zir, 444.

145 Udeh, et-Tesriul-cinai, 1/703.

146 Halifi, ez-Zurufii'l-miiseddede, 159.
147 Bilmen, Hukiik-1 Islamiyye, 3/307;
18 Amir, et-Ta'zir, 412-413.

149 Buhari, “Talak”, 8, “Nikah”, 90.
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ogiit verin, onlar1 yataklarinda yalniz birakin”'*® mealindeki ayet bu
olayla ilgilidir.'>!

Yine Hz. Peygamber’in ta’zir tiirtinden manevi cezalandirma
yontemlerinden bir digeri terk/sosyal boykot cezasidir. Ornegin, Hz.
Peygamber Tebiik savasina mazeretsiz katilmayan {ii¢ sahabiye!®
haklarinda tovbelerinin kabul edildigine dair ayet'®® nazil oluncaya
kadar sosyal boykot cezas1 uygulatmis ve bu ceza toplumdaki kisilerin
onlarla selam1 ve diger iligkileri kesme (i'raz, terk, boykot) seklinde
gerceklesmistir. Soyle ki, bu ti¢ kisi sefere katilamadiklarindan dolay:
Hz. Peygamber’e gelerek 6ziir dilemisler fakat Hz. Peygamber onlardan
ylz gevirerek Oziirlerini kabul etmemis ve ashabina da: “Su tig¢ kisiden
higbiriyle konusmayim”’>* seklinde talimat vermistir. Affedildiklerine
dair s6z konusu ayet gelinceye kadar onlarla olan sosyal iligkiler
tamamen kesilmistir.'®

Yaklagik elli giin devam eden bu siireg, vicdanlar1 biiyiik bir
pismanlik ve mahcubiyet igerisinde olan bu iig kisi igin ¢ekilmez bir hale
gelmigtir. Ayette ifade edildigi iizere de; “yeryiizii biitiin genisligine
ragmen onlara dar gelmeye baslamis, vicdanlar1 kendilerini sikistirmis
ve Allah’a karst O'ndan bagka sigmilacak kimse olmadigim
anlamiglardir.”1% {slam’a bagliliklar1 ve Hz. Peygamber’e saygilari tam

150 en-Nisa 4/ 34.

151 Bir aylik siirenin sonunda Hz. Peygamber, hanimlariyla goriismeye baslamis ve bu
esnada su ayet nazil olmustur: “Ey Peygamber! Hamimlarina de ki: Eger diinya
hayatini ve zinetini istiyorsaniz, haydi gelin, sizi donatayim ve giizellikle birakip
salivereyim.” Bk. el-Ahzab 33/28. Ayet geldiginde Hz. Peygamber, o giin eslerini
toplamis ve kendilerine se¢im (tahyirde bulunma) imkani sunmustur. Bk. Buhari,
“Mezalim”, 26; “Nikah”, 90; Miislim, “Siyam”, 4; Ebi Abdurrahman Ahmed b. Ali b.
Suayb en-Nesai, Siinenii’n-nesdi, thk. Abdulfettah Ebu Gudde (Haleb: Mektebu'l-
Matbuati’l-islémiyye, 1986), “Talak”, 32.

152 Bu ti¢ sahis, Ka'b b. Malik, Miirare b. Rebi ve Hilal b. Umeyye’dir. Bk. Mislim
“Tevbe”, 53.

153 et-Tevbe 9/118.

1% Buharl, “Megazi”, 79; Miislim, “Tevbe”, 53.

155 Muhammed b. Omer el-Vakidi, Kitdbu'l-megizi, thk. Marsden Jones (Beyrut: y.y.,
1966), 3/996, 997, 1055; Cessads Ahkdmii'l-Kur'dn, 3/243; Tarablusi, Mu tnu’l-hiikkim,
231; ibn Ferhiin, Tabsiratu’l-hiikkém, 2/202.

1% et-Tevbe 9/118.
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olan ve samimi bir sekilde tovbe eden bu ti¢ sahis ruhsal agidan ¢ok agir
ve 1zdirap verici bir siiregten sonra gelen vahiyle affedilmislerdir.'s”

Zikredilen bu olay yiiz cevirme ve sosyal boykot cezasmnin Islam
ceza hukukunda var oldugunu izhar etmektedir. Insana verilebilecek en
biiyiik ceza onu yok saymaktir. Ciinkii insanin igindeki en giliclii duygu
var olma duygusudur. Bu tiirdeki ta’zir cezasi sugluya terkedilisin,
yalnizligin isledigi suctan kaynaklandigina dair ikazla tamamlanir. Bu
ceza bagka cezalara ek olarak verilmez.'®® Bu acidan tecrit cezasi,
caydiriclik ozelligi tasimasiyla hem sugu 6nleme hem de insan onurunu
koruma anlaminda suglu tizerinde etkin bir rol oynamaktadir.

Sonug¢

Islam ceza hukukunda hukukilik iceren manevi ceza tiirlerinin ele
alindig1 arastirmada asagidaki sonuglara ulagilmistir: Had, kisas, diyet
ve ta’zir gerektiren suglarda maddi (bedeni) cezalandirma yonteminin
yani sira bazi durumlarda had cezalarina bagh tabi ya da tekmili
miieyyide seklinde bazen de ta’zir tiirlinden sugluya manevi cezalarin
verildigi goriilmiistiir. Manevi ceza, sugu isleyenin nefsini ve
psikolojisini hedef alir ve sugun tiiriine gore farklilik gosterir. Islam ceza
hukukundaki; “ceza olsun, miikafat olsun, karsilik, islenen amelin
cinsinden olur” kaidesi bu durumu gostermektedir. Bu baglamda cesitli
suclara manevi cezalandirma yoluna gidilmesi Islam ceza hukukunda
sug-ceza dengesinin gozetildiginin en 6nemli gostergelerindendir.

Kur’an, Stinnet ve fikih kaynaklarinda bir nevi “r(thi/psikolojik
miieyyide” olarak niteleyebilecegimiz hukukilik iceren manevi cezalarin
cesitli sekillerde yaptirim tiirti olarak kullanildigi goriilmektedir.
Kur'an’da asli cezaya tabi ve tekmili manevi ceza tiirlerini; “sahitlik
vasfinin ortadan kalkmas1”, “fasiklik vasfiyla nitelendirilme” ve “teshir
(halka duyurma-ilan etme)” seklinde siralayabiliriz. $ari” tarafindan
hukukilik iceren bu tlirden manevi cezalarin verilmesi suga verilen ceza
acisindan hem bireysel hem de toplumsal denge ve vicdanin
gozetildigini gostermektedir.

157 Ebti Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrthu'l-umem ve'l-miilitk (Kahire: y.y.,
1326), 2/182; ‘Izzuddin ‘Ali b. Muhammed b. ‘Abdiilkerim Ibnu’l Esir, el-Kamil fi't-
tarih (Kahire: y.y., 1320), 2/282.

158 Udeh, Tesri'u’l-cindi, 1/608; Amir, et-Ta'zir, 446.
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Ozellikle iffete iftira sucu, insanin manevi sahsiyetine, nesebine,
ailesine ve onurunu ayaklar altina almaya yonelik bir haksizlik oldugu
icin magdurun toplum igerisindeki seref ve haysiyeti agir yara almakta
ayni zamanda magdurun aile yapisi da tahrip oldugundan dolay:
toplumdaki diizen bozulmaktadir.

Manevi cezalarin, psikolojik agidan sugluya daha fazla bask:
olusturdugu arastirmalarla sabittir. Iste bu psikolojik aciy1 tatmak
istemeyen kisiler Ozellikle manevi sahsiyete yonelik suclardan uzak
duracaklardir. Sosyolojik agidan bakildiginda ise s6z konusu bu manevi
cezalarin insanlarin seref ve haysiyetiyle oynayan ruhsal agidan
problemli olan kisilerin bu ve buna benzer suglari islemelerine set
vurabilecek tiirden bir miieyyide oldugunu sdylemek miimkiindiir.

[slam ceza hukukunda; “suga etkili haller cezanin hafif veya
agirlasmasini saglar” prensibinden hareketle had cezasimi gerektirecek
bir su¢ olmamasi kaydiyla sugun ve suglunun durumu gozetilerek faile
kademeli sekilde ta’zir tiirlinden birtakim manevi ceza tiirlerinin
verilmis oldugu goriliir. Bu baglamda ta’zir nitelikli manevi ceza
tiirlerini; “vaaz ve nasihat (6giit verme)”, “i'lam-Thzar (ihtar-uyarma)”,
“mahkemeye celp”, “tevbih-tekdir (kinama-azarlama)”, “ukiibat
(cezalandirma) ile tehdit”, “iraz (yliz ¢evirme)” ve “hecr/tecrid
(terk/sosyal boykot)” seklinde hafiften agira dogru kademelendirmek
mimkiindiir. Ozellikle siinnette, hakimin bu tiirden cezalandirma
yontemlerini kullanabilecegi anlasilmaktadir.

Islam ceza hukukunda bu tiirden hukukilik iceren manevi
cezalarin “caydirict olma” Ozelligi sayesinde hem failin tekrar sug
islemesini engelleyici hem de toplumdaki diger fertleri bu suglara iten
nedenlerden uzaklastirici bir rol oynadig: ifade edilebilir. Ayni zamanda
bu tiirdeki cezalarin genel gayesi, suclunun yaptigi eylemden dolay:
etkin pismanligin1 saglamak, faile isledigi su¢un mukabilinde ceza
vererek magdur olan tarafi teskin etmek, sugluda olumlu degisimlerin
olusmasina katkida bulunarak kamu diizenini korumak ve toplum
yararinin devamliligini temin etmektir.

Hemen her suga verilen hapis cezasinin birtakim suglarda yeterli
derecede caydirict olamadigl cesitli arastirmalarla sabittir. Gilintimiiz
hukukunda sahsiyete karsi islenilen; iftira, yalan taniklik, hakaret, tehdit
vb. gibi suglara genelde hapis, adli para veya manevi tazminat cezalar:
ongoriilmektedir. Sahitlik miiessesesi de giiniimiiz hukukunda 6nemli
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bir ispat vasitasidir. Fakat Ozellikle hukuk davalarinda sahitlerin
tezkiyesi gibi bir siireg isletilmemektedir. Verilecek cezalarda suglunun
ve Ozellikle de magdurun durumunun goz oniinde bulundurulmamas,
sug-ceza dengesinin istenilen diizeyde kurulamamasi neticesine
gottirebilir.

Ozellikle iffete iftira, yalanc sahitlik vb. manevi sahsiyete karsi
islenilen suglarda giintimiizde verilen hapis, adli para ve manevi
tazminat cezalarmin yani sira bu gibi suglardan hiikiim giymis failden
sahitlik  vasfinin  diisliriilmesi  (mahkemelerde  sahit olarak
dinlenilmemesi) ve isledigi sugun teshir edilmesi (suglunun yasadig:
muhitteki insanlarin bu sugtan basin-yayin yolu ile haberdar edilmesi)
vb. tiirden manevi cezalandirma yoluna gidilebilir. S6z konusu manevi
cezalarin verilmesinin suglar1 engellemede daha caydirici rol oynayacagi
ayrica magdurun ugradigi manevi hak kaybinin da biiyiik oranda
karsilanacag1 kanaatini tasimaktayiz.

Yine suglunun toplumdaki konumuna ve de ciirmiin niteligine
gore birtakim suglara mahkemeler tarafindan; 6giit verme, uyarma,
mahkemeye celp, kinama, azarlama, cezalandirma ile tehdit vb. tiirden
manevi nitelikli cezalar sistemli ve kontrollii olarak daha etkin bir
sekilde verildiginde, bunlarin suclar1 engellemede ve kamu diizenini
korumada daha islevsel rol oynayacag1 kaginilmazdir.

Ayrica kamuyu ilgilendiren birtakim suglarda simurlar1 yine
devletin yetkili mercileri tarafindan tespit edilerek farkli sekillerde
uygulanabilecek tecrit/sosyal boykot cezasi da bazi suglari 6nlemede
etkili bir yaptirim tiirii olarak goriilebilir.
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The Sacralization Process of Jerusalem in Christianity
Abstract
A place considered sacred by the followers of any religion is actually no
different from other places in terms of being a space. However, a space
considered sacred in time is at the center of a society's religious life, as well as it
is a place where gives direction and new meaning to human life. The most
beautiful example of this is the city of Jerusalem. In Christianity, Jerusalem is
considered a sacred city as in Judaism and Islam. However, Jerusalem became
holy for Christians centuries after the death of Jesus Christ. Because, due to the
difference in interpretation there is ambiguity about whether Jerusalem was
holy in the early days of Christianity. Therefore, the holiness of Jerusalem
cannot be mentioned in the early periods of Christian history. On the other
hand, many centuries after the crucifixion of Jesus Christ, there were
discussions among the Christian clergy about the sanctity of Jerusalem. In spite
of all objections, Jerusalem regained its sanctity for Christians over time. The
fact that the historical events that took effect in shaping the Christian faith in
this city, the Church of the Holy Sepulcher built on the tomb of Jesus Christ,
and the adoption of Jerusalem as one of the pilgrimage centers by Christians
were effective in Jerusalem'’s gaining sanctity.

Summary

The places considered sacred are actually no different from other places in
terms of being a place. However, the coming about of an important religious
event in one place makes it different from other places and sanctifies it. These
places are thought to be closer to God than other places. In this context,
Jerusalem draws attention because it is considered sacred by Judaism,
Christianity and Islam. Under the holiness attributed to this city lies the fact
that God, the only sacred being according to these religions, gives a special
value to this town compared to other parts of the world. On the other hand,
considering the history of Christianity, it is seen that the attitudes of Christians
towards Jerusalem are not same. Accordingly, it can be said that there are two
main views in the history of Christianity, one defending that Jerusalem is not
theologically sacred and the other one defending that it is sacred.

According to the view that claimed that Jerusalem was not sacred to Christians,
Jesus took a negative attitude towards Jerusalem. Accordingly, Jesus hinted that
Jerusalem had lost its blessing. It is stated that this negative opinion of Jesus
about Jerusalem became clearer in Paul's letters. In addition, Eusebius stated
that the importance attributed to Jerusalem in the Old Testament did not
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continue after the New Testament. According to him, the importance of
Jerusalem has ceased.

In 70 AD, the destruction of Solomon's Temple and Jerusalem was understood
as that these places were not no longer important for Christians. According to
this, nowhere else in the world is considered sacred to Christians than any other
place. Only the existence and holiness of Jesus were believed. The importance
and holiness of Jesus has replaced the importance and holiness of space.

On the other hand, the negative perception of the sanctity of Jerusalem in the
early periods of Christianity began to change as a result of the travels of
Constantine's mother Helena to Jerusalem and its surroundings in 326 AD after
Constantine had accepted Christianity. Especially the construction of the
Church of the Holy Sepulcher changed this perception deeply. Thus, opinions
that suggest the opposite of the above negative views about the holiness of
Jerusalem have taken their place in the Christian literature.

Cyril emphasized that the divine importance attributed to Jerusalem was a
historical phenomenon, but it was not definitely final. He pointed out that
important events related to Jesus Christ and the Holy Spirit occurred in this
city. On the other hand, Cyril argued that the term “Holy City” mentioned in
Matthew has been the very city of Jerusalem. In this sense, he expressed that
Jerusalem, in a theological context, has been special to God and is truly a "holy
city". Cyril claimed that Jerusalem should be given a natural advantage.
Throughout the Middle Ages, Jerusalem was considered as the true homeland
of all Christians.

Despite all the opposition, Jerusalem regained its sanctity over time. As a
matter of fact, although the Church adopted the understanding of Heavenly
Jerusalem in the Kingdom of God, it also claimed today's Jerusalem in Palestine.
Because the Church believed that the value given to Jerusalem would provide
political benefits and it has been effective in its development and strengthening
being a religious institution.

From the point of view of Christians, the holiness and importance of Jerusalem,
which is so important, is based on three interrelated main reasons. Firstly,
important events in Jesus' life occurred in this city. Secondly, the Church of the
Holy Sepulcher, which is considered the holiest shrine for Christians, was built
here. Thirdly, Jerusalem has become one of the important pilgrimage centres in
Christianity.

First of all, it should be noted that the importance of Jerusalem for Christians
comes from the fact that it hosted the great events of the New Testament.
Jerusalem is a place where important events are effective in the formation of
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Christian thought, from the childhood of Jesus to his death, even from his
resurrection to the sky. In the acceptance of a city as a sacred, important events
that occur in the period when a religion began to emerge are effective. When it
comes to Christianity, it is seen that very important religious events took place
in Jerusalem.

The Holy Sepulcher, on which the Church of the Holy Sepulcher was built, is
the name of the grave where Jesus was buried after his death and is located in
Jerusalem. The Church of the Holy Sepulcher was built after the visit of
Constantine's mother Helena to Jerusalem. After the construction of the Church
of the Holy Sepulcher, Christians gave importance to rituals here.

The New Testament did not include any responsibility for the pilgrimage, as
the Old Testament and the Qur'an ordered. Therefore, there was no pilgrimage
in Christian life in the first period. However, over time, the Sacred Places were
considered especially sacred to Christians because of Jesus' passage over these
lands. These lands contain signs that "God is in the body". Naturally, the Holy
Land serves to remind God that was once believed to be walking on earth. As a
result, the places where Jesus' life was passed were considered sacred for
Christians and became one of the important pilgrimage centers. Christian
pilgrims, especially in the Byzantine period, showed great respect to the lands
of their beliefs. Although many church fathers tried to discourage in the early
periods, Christian pilgrims visited Jerusalem in particular. However, this
negative attitude changed greatly with the fourth century. As a result of that,
Christian pilgrims from all over the world have visited temples that are
considered sacred, and especially those newly discovered and believed to be
related to Jesus.

Keywords: History of Religions, Jerusalem, Christianity, Jesus Christ, the
Church of the Holy Sepulcher.

Hiristiyanlikta Kudiis’iin Kutsallasma Siireci

Oz

Herhangi bir dinin miintesiplerince kutsal kabul edilen bir yerin aslinda mekan
olma agisindan diger yerlerden farki yoktur. Ancak, sonradan kutsal addedilen
bir mekan, bir toplumun dini hayatinin merkezinde yer alan, insan hayatina
yon veren ve anlam kazandiran bir zellige de sahip olmaktadir. Bunun en
giizel 6rnegi Kudiis sehridir. Kudiis Yahudilikte ve Islam’da oldugu gibi
Hiristiyanlikta da kutsal kabul edilen bir sehirdir. Ancak Kudiis'iin
Hiristiyanlar igin kutsallik kazanmasi Isa Mesih’in 6liimiinden asirlar sonra
gerceklesmistir. Zira yorum farkliigindan otiirti Kudiis'tin Hiristiyanlhigin ilk
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donemlerinde kutsal olup olmadig1 hususunda belirsizlik bulunmaktadir. Bu
nedenle Hiristiyan tarihinin ilk donemlerinde Kudis'in kutsalligindan
bahsedilemez. Hatta Kudiis'iin kutsalligi hususunda, Isa Mesih’in garmiha
gerilmesinden asirlar sonra Hiristiyvan din adamlar1 arasinda tartismalar da
yasanmustir. Kudiis, biitiin karsi c¢ikmalara ragmen Hiristiyanlar igin
kutsalligin1 zamanla tekrar kazanmistir. Kudiis'iin kutsalligini kazanmasinda
Hiristiyan inancinin sekillenmesinde etkili olan tarihi olaylarin bu sehirde
gerceklesmesi, Isa Mesih’in mezar1 {izerine insa edilen Kutsal Kabir Kilisesi'nin
bu sehirde bulunmas: ve Hiristiyanlarin Kudiis'ti hac merkezlerinden biri
olarak benimsemeleri etkili olmustur.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Kudiis, Hiristiyanlk, Isa Mesih, Kutsal Kabir
Kilisesi.

Giris

Dinlerde kutsal kabul edilen yerlerin aslinda mekan olma
agisindan diger yerlerden farki bulunmamaktadir. Ancak bir yerde dini
Oonemi haiz bir olayin meydana gelmesi,' ultihiyetin tecelli etmesi yahut
buranin dini bir sahsiyetle baglantis1 o mekani diger yerlerden farkl
kilmakta, kutsallastirmaktadir.? Bu yerlerin tanriya diger yerlerden daha
yakin oldugu diistintilmektedir.® Bu baglamda kutsal yerler tanrisal
alemle diinyevi alemin kesistigi, tanr1 ile insanin bir nevi bulustugu ve
kisinin kendisini tanrmmm huzurda hissettigi yerler olarak dikkat
cekmektedir.*

Kutsal yerler, bir toplumun dini hayatinin merkezinde yer
almasinin yani sira insan hayatina yon veren ve anlam kazandiran
mekanlardir. Dini inanci ne olursa olsun kutsal yerlere duyulan ihtiyag
insanin tabiatinda yer almaktadir.® Nitekim insanoglunun “kutsal bir

1 Joel P. Brereton, “Sacred Place”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (Detroit
vd.: Thomson Gale, 2. Basim, 2005), 12/7979.

2 Omer Faruk Harman, “Hac”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 14/382.

3 Karen Armstrong, “Sacred Space: The Holiness of Islamic Jerusalem”, Journal of
Islamic Jerusalem Studies 1/1 (1997), 6.

4 Ali Erbag, “Islam Digi Dinlerde Hac”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5
(2002), 98.

5 Erbas, “Islam Dis1 Dinlerde Hac”, 98.
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yer olmaksizin yasayamayacagl” diisiiniilmektedir.® Mircea Eliade (0.
1986) kendisine atfedilen bu diisiinceyi Cennet Ozlemi olarak
nitelendirmektedir. Buna gore insanoglu ¢aba sarf etmeksizin her zaman
diinyanin, hakikatin ve kutsalin kalbinde olmay1 istemektedir. Insanlik
halini dogal yollarla asip kutsal bir duruma kavusmayi arzulamaktadir.”

Inanan insanin dikkat ceken en 6nemli &zelliklerinden biri manevi
diinyasidir. Dini inang ve degerlerden meydana gelen manevi diinyanin
merkezinde mabetler yahut dini merkezler yani baslica ibadet ve/veya
ziyaret yerleri bulunmaktadir.® Bu ziyaret yerlerinden biri de herhangi
bir yerin sonradan kutsal olabileceginin canli bir 6rnegi olan Kudiis
sehridir. * Kudiis “ii¢ ilahi din” olarak nitelendirilen Yahudilik,
Hiristiyanlik ve Islam tarafindan kutsal kabul edilmesiyle dikkat
cekmektedir. Kudiis'e atfedilen kutsalligin altinda yine bu dinlere gore
yegane kutsal varlik olan Tanri'min diinyanin diger yerlerine gore bu
beldeye ayr1 bir deger vermesi yatmaktadir.!®

Kudiis, tarihi binlerce yil 6ncesine dayanan bir sehirdir. Bu uzun
donem iginde gesitli dillerde farkl isimlerle amilmistir. Neredeyse bu
isimlerin hepsi Kudiis sehrinin kutsalligin1 vurgulamaktadir. Ornegin
bu sehre Yahudi literatiiriinde “Yerusalayim” denilmektedir. Yahudi
diistiniir Saadia Gaon’a (6. 942) gore bu isim “Baris Evi” yahut “Baris
Yurdu” anlamlarina gelmektedir. Miisliimanlarca verilen Kudiis ismi de
“bereket, miibarek olmak” gibi bir anlam tasimaktadir."! Peygamberler
ve Yahudi sairler de Kudiis’e sayg: ve hayranlik ifade eden isimler
vermiglerdir. Bunlar arasinda “Tanri’min Sehri”, 12 “Kutsal Sehir”, 13

¢ Michael Prior, “Christian Perspectives on Jerusalem”, Journal of Islamic Jerusalem
Studies 3/1 (1999), 6.

7 Mircea Eliade, Patterns in Comparative in Religion, ¢ev. Rosemary Sheed (London,
New York: Sheedand Ward Inc., 1958), 383.

8 Ahmet Giig, “Dinlerde Kutsal ve Kutsallik Anlayis1”, Dinler Tarihi Arastirmalar: 1
(Ankara: Dinler Tarihi Dernegi Yaynlari, 1998), 351.

° Reuven Firestone, “Jerusalem: Jerusalem in Judaism, Christianity, and Islam”,
Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (Detroit, New York, San Francisco vd.:
Thomson Gale, 2. Basim, 2005), 7/4838.

10 Giig, “Dinlerde Kutsal ve Kutsallik Anlayis1”, 351.

1 Harman, “Kudiis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2002), 26/323-324.

12 Mezmurlar 46/4.

13 Nehemya 11/18.
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“Adalet Sehri”, * “Sadik S$Sehir”, “Dogruluk Sehri”, s “Barig Sehri”,
“Glizel Sehir” gibi isimler yer almaktadir."® Muhtemelen bunlardan en
dikkat ¢cekeni “Tanri’'nin Sehri” ismidir.

Daha once belirtildigi gibi Kudiis, Hiristiyanlik acisindan
bakildiginda Yahudilik ve Islam’da oldugu gibi kutsal kabul edilen bir
sehirdir. Bununla birlikte, Tiirkiye’de Yahudilik ve Islam agisindan
Kudiis'ii ele alan bilimsel ¢alismalar kaleme alinmisken'” Hiristiyanlhkta
Kudiis'tin kutsalligini miistakil olarak arastiran bilimsel g¢alismalarin
olmadig1 goriilmiistiir. Bu sehrin {i¢ ilahi din igin kutsal oldugunu ele
alan birkag ¢alismada ise Kudiis'iin Hiristiyanlar igin kutsal oldugundan
kisaca bahsedilmis, bu kutsalliginin mahiyeti ve nasil ortaya ¢iktig ise
yeterince zikredilmemistir.!® Bu ¢alisma ise Yahudiler ve Miisliimanlar
agisindan kutsal olan Kudiisiin Hiristiyanlar agisindan kutsallasma
siirecini ve nihayetinde kutsalligini irdeleyerek bu alandaki boslugu
doldurmay1 amaglamustir.

—

4 Yeremya 31/23.

Yesaya 1/26.

Samuel Abramsky - Shimon Gibson, “Jerusalem, History, Name”, Encyclopedia

Judaica, ed. Fred Skolnik (Detroit vd.: Thomson Gale, Keter Publishing House, 2.

Basim, 2007), 11/143. Kudiis'iin aldig: isimler i¢in bk. Muammer Giil, “Kudiis ve

Tarih icinde Aldig1 Isimler”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 11/2 (2001), 305-

312.

17 Yahudilikte Kudiis konusu icin bk. Eldar Hasanoglu, “Tanah’a Goére Kudiis'iin
Kutsallagma Siireci”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/24 (2015), 125-148;
Fuat Aydin, “Yahudiler/Yahudilik Agisindan Kudiis”, Eski Yeni: Anadolu ilahiyut
Akademisi Arastirma Dergisi 37 (2018), 109-125. Islam’da Kudiis konusu igin bk. Rabia
Mert, “Islam Gelenegi Acisindan Kudiis”, Sinop Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 1/2
(2017), 257-272; Asir Oreng, “Kudiis ve Mescid-i Aksa’min Faziletine Dair Hadisler ve
Yorumu”, Tiirk-Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi 11/22 (2016), 133-150;
Ismail Altun, “Sahabe Goziinde Kudiis ve Mescid-i Aksa”, [lahiyat Tetkikleri Dergisi
47 (2017), 153-169; Omer Faruk Harman, “islamiyet ve Kudiis”, Milel ve Nihal: Milel
ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi 16/1 (2019), 10-30.

18 Bk. Arzu Cebe, “Semavi Dinlerin Olusturuldugu Kiiltiirlerde Kudiis ve Kutsallik

Kavram1”, Tiirk - Islam Diinyast Sosyal Arastirmalar Dergisi 13 (2017), 370-384; Mehmet

Aydin, “Kudiis: Baris Isteyen Bir Sehrin Dini Arka Plaru”, Tiirk-Islam Medeniyeti

Akademik Aragtirmalar Dergisi 12/24 (2017), 9-17; Orhan Kologlu, ”Ug Dinin Kutsal

Kenti Kudiis”, Popiiler Tarih 5 (2000), 56-65; Siileyman Ozmen, “Dini ve Hukuki

Perspektife Gore Ge¢misten Gliniimiize Kudiis'in Onemi”, Cukurova Arastirmalar:

Dergisi 4/1 (2018), 42-61.

o

—
o

Amasya Theology Journal, 14 (June 2020): 141-170



148 | M. GUNGUR/leistiyanhkta Kudiis'iin Kutsallagma Stireci

a. Hiristiyanlikta Kudiis’iin Kutsalligs ile Tlgili Tartisma

Pek ¢ok dini metinde goriildiigii gibi, Yeni Ahit'te de bir mekanin
kutsalligin1 ifade eden ciimleler bulunmaktadir. Matta’da Kudiis'ten
“Kutsal Kent”! olarak bahsedilmektedir. Ancak kimi arastirmacilara
gore bu isim alisilagelmis bir tanim olup Hiristiyanlar igin 6zel bir 6nem
ifade etmemektedir.?’ Baska bir goriise gore bu ifade cennete isaret
etmektedir.?! Bu ve buna benzer nedenlerden otiirii Hiristiyanlarin
Kudiis’e kars1 tutumlarmin karisik oldugu belirtilmektedir.?? Buna gore
biri Kudiis'iin teolojik agidan kutsal olmadigini, digeri kutsal oldugunu
savunan olmak tizere Hiristiyanlik tarihinde baslica iki goriisiin ortaya
ciktig1 soylenebilir.

Kudiistin Hiristiyanlar igin kutsal olmadigimn ileri siiren goriise
gore Isa Kudiis'e karsi olumsuz bir tavir takinmistir. Aksini iddia
edenler olsa da,? bu goriise gore, Ornegin, Isa Samiri bir kadinla
konusurken su sozleriyle Kudiis'iin kutsiyetini kaybettigini ima
etmistir:> “Kadin, bana inan, dyle bir saat geliyor ki, Baba’ya ne bu
dagda, ne de Yerusalim’de [Kudiis] tapinacaksmiz... Ama igtenlikle
tapinanlarin Baba'ya ruhta ve gercekte tapinacaklari saat geliyor. Iste o

19 Matta 27/53. Ayrica bk. Vahiy 11/2.

20 Robert L. Wilken, “Early Christian Chiliasm, Jewish Messianism and the Idea of the
Holy Land”, The Harward Theological Review 79/1-3 (1986), 299.

2 Peter Walker, “Jerusalem in the Early Christian Centuries”, Jerusalem Past and Present
in the Purposes of God, ed.P. W. L. Walker (Cambridge: Tyndale House, 1992), 86.

22 Wilken, “Early Christian Chiliasm, Jewish Messianism and the Idea of the Holy
Land”, 299; Daniel Rossing, “Jerusalem”, A Dictionary of Jewish-Christian Relations, ed.
Edward Kessler - Neil Wenborn (USA: Cambridge University Press, 2005), 226.

2% Kimi Hiristiyan mdiielliflere gore Isa, Kudiis hakkinda geleneksel Yahudi
diisiincesinden farkh diisiinmemistir. Bagka bir ifadeyle isa’ya gore Kudiis, kutsal bir
sehirdir ve merkezi bir 6nemi vardir (bk. E. P. Sanders, “Jerusalem and its Temple in
Early Christian Thought and Practice”, Jerusalem Its Sanctity and Centrality to Judaism,
Christianity, and Islam, ed. Lee I. Levine (Continuum, New York: The Continuum
Publishing Company, 1999), 90-93). Ayrica Petrus ile Yuhanna'nin (bk. Elgilerin Isleri
3/1) yam sira Pavlus'un (bk. Elgilerin Isleri 21/25-26) Mabet'e gitmeleri delil
gosterilerek, Hiristiyanligin ilk donemlerinde dahi, Kudiis'iin Hiristiyanlar igin
kutsalligim1 korudugu diistiniilebilir (Bk. Pierre Maraval, “The Earliest Phase of
Christian Pilgrimage in the Near East (before the 7th Century)”, Dumbarton Oaks
Papers 56 (2002), 64).

2 Bk. Maraval, “The Earliest Phase of Christian Pilgrimage in the Near East (before the
7th Century)”, 64; Colin Morris, The Sepulchre of Christ and the Medieval West (Oxford,
New York: Oxford University Press, 2005), 14.
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saat simdidir. Baba da kendisine boyle tapmanlar: artyor. Tanr1 ruhtur,
O'na tapinanlar da ruhta ve gergekte tapmmalidirlar”.? Isa’nin Kudiis'e
dair bu olumsuz goriintiisiintin Pavlus'un mektuplarinda? daha da agik
hale geldigi belirtilmistir.” Pavlus’a gore de (Galatyalilar 4/21-27) biitiin
Hiristiyanlarin gergek evi, “Yerytiziindeki Kudiis” degil “Semavi
Kudiis”tiir.?s Bagka bir ifadeyle Pavlus, Isa’'nin garmiha gerilerek acilar
icinde can verdigi Filistin'deki Kudiis'ti degil, Tanr1 Kralligi'ndaki
mesihi ve eskatolojik Semavi Kudiis'ti® kutsal gostermektedir.®

25
26

27

28

29

30

Yuhanna 4/21-24.

Ibranilere 13/12-14.

Baki Adam, “Kutsal Mekan”, Dinler Tarihi, ed. Ahmet Hikmet Eroglu (b.y.: Ankara
Universitesi Uzaktan Egitim Yayinlari, 2013), 196.

Rossing, “Jerusalem”, 226; Morris, The Sepulchre of Christ and the Medieval West, 13-14.
Pavlus'un burada ifade edilen diisiincesinin aksine onun Kudiis'e olumlu baktigini
ifade eden goriis icin bk. Sanders, “Jerusalem and its Temple in Early Christian
Thought and Practice”, 93-100.

Semavi Kudiis'iin benimsenmesindeki teolojik gerekce su sekilde izah edilmektedir:
Isa’min 6liimdy, yeniden dirilmesi ve goge yiikselmesiyle birlikte diinyevi Kudiis
insanin teolojik acidan kurtulus tarihindeki gegerliligini yitirmistir. Tanr1 sekinasmi
bu sehirden uzaklagtirmis (Matta 23/38), havarilere ise bu sehirden uzak durmalari
sOylenmistir (Luka 21/21-22). Bu ifadeler Kilise tarafindan eskatolojik go¢ olarak
yorumlanmistir ki bu da kurtulusun yeni bir doénemi olarak anlagilmistir. Yeni
Ahit'te, Kudiis eski ahidin sembolii olarak hizmet eden bir sehir olarak goriildiigii
gibi ayn1 zamanda yeni ahidin gergeklestigi mekan olarak da telakki edilmistir. Bu
baglamda Yeni Ahit, diinyevi Kudiis'ii yok ederken bunun yerine Semavi Kudiis'ii
benimsemistir (Bianca Kiihnel, From the Eartly to the Heavenly Jerualem (Germany:
Herder, 1987), 55). Semavi Kudiis'iin nasil bir yer oldugunu anlatan Yeni Ahit, bu
sehrin siisli bir gelin gibi Tanr’’'min yanindan inecegini, boylece gozlerden biitiin
yaslarin silinip 1stirap, yas ve oliimiin olmayacagini bildirmektedir. Ayrica biiyiik
kapilar1 ve yiiksek surlari olan Semavi Kudiis'iin Olgiilerini detayli bir sekilde
vermekte, bu sehrin degerli taslarla bezendigini, sehirde tapmnagin olmadigin
“ctinkii Her Seye Giicii Yeten Rab Tanr1 ve Kuzu, kentin tapmnagi” oldugu ifade
etmektedir. Bunlara ilaveten sehir tasvir edilirken sunlara deginilmektedir:
“Aydinlanmak igin kentin giines ya da aya gereksinimi yoktur. Ciinkii Tanri'nin
gorkemi onu aydinlatiyor. Kuzu da onun ¢irasidir. Uluslar kentin 1s1gmda
yiiriiyecekler. Diinya krallar1 servetlerini oraya getirecekler. Kentin kapilar1 giindiiz
hi¢ kapanmayacak, orada gece olmayacak. Uluslarin gérkemi ve zenginligi oraya
tasinacak. Oraya murdar hi¢bir sey, igreng ve aldatic isler yapan hi¢ kimse asla
girmeyecek; yalniz adlar1 Kuzu'nun yasam kitabinda yazili olanlar girecek.” (Vahiy
21/1-27).

Adam, “Kutsal Mekan”, 197.
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Doéneminin en biiyiik Hiristiyan bilgini ve tarihgisi kabul edilen
Filistin piskoposu Eusebius (6. 371), Eski Ahit'te Kudiis'e atfedilen
ehemmiyetin 3 Yeni Ahit'ten sonra kesinlikle devam etmedigini
belirtmistir. Ona gore Tanri'min amagclar1 dogrultusunda Eski Ahit'te
ytiice bir mevki edinen Kudiis’iin 6nemi artik sona ermistir.3? Dolayisiyla
Kudiis'iin, ancak tarih agisindan degerlendirildiginde biiyiik 6nem arz
edecegi belirtilirken teolojik acidan o donemde oldugu gibi gelecekte de
hi¢bir 6neminin olmadig ifade edilmistir.3

Burada su sorunun sorulmasi gerekmektedir: Yahudilikte kutsal
kabul edilen Kudiis, nasil bir alg1 degisikligi sonucunda Hiristiyanlar
icin artik kutsiyetini kaybetmistir? Bu soruya su sekilde cevap
verilmektedir: Yahudi dini hayatinda biiyiik 6nemi haiz dort yer vardir.
Bunlar genelden ozele dogru sunlardwr: Filistin topraklari, Kudiis,
Siileyman Mabedi ve Siileyman Mabedi'nin iginde bulunan Kutsallar
Kutsali denilen bdliimdiir.3 Hiristiyan inancina gore, Isa’nin gelmesiyle
birlikte bu mekanlar dini 6nemini kaybetmis, bunlarin yerini bir sekilde
Isa Mesih almistir. Ozelden genele dogru giderek anlatmak gerekirse Isa
Mesih oldigii anda Kutsallar Kutsali'min oniinde bulunan perde
yukaridan agagiya yirtilmistir.®® Boylece Tanr ile insanoglu arasindaki
yol Isa Mesih’te acilirken Kutsallar Kutsali da Kilise icin 6énemini artik
kaybetmistir.3

Yahudilikteki ikinci ©6nemli mekan Siileyman Mabedi’dir.
Hiristiyan zihninde artik higbir anlam1 olmayan bu Mabet, Isa’'nin daha
once soyledigi gibi MS 70 yilinda yerle bir edilmistir. Mabetin yerini ise

31 “Eger seni unutursam, ey Kudiis! Sag elim hiinerini unutsun. Eger seni anmazsam,
eger Kudiis'ii bas sevincimden distiin tutmazsam, dilim damagima yapissin”
(Mezmurlar 137/5-6). Ayrica bk. Levililer 25/23; Yeremya 16/18. Bu konu hakkinda
daha fazla bilgi i¢in bk. Gordon McConville, “Jerusalem in the Old Testament”,
Jerusalem Past and Present in the Purposes of God, ed. P. W. L. Walker (Cambridge:
Tyndale House, 1992), 20-51.

%2 Eusebius, Proof of the Gospel (Demonstratio Evangelica), 6/18. Ayrica bk. Walker,
“Jerusalem in the Early Christian Centuries”, 83-84. Ayrica bk. Eusebius, Theophania,
4/19-20; Eusebius, Proof of the Gospel (Demonstratio Evangelica), 6/18.

3 Bk. Walker, “Jerusalem in the Early Christian Centuries”, 84.

3 Naim Ateek, “Jerusalem in Islam and For Palestinian Christians”, Jerusalem Past and
Present in the Purposes of God, ed. P. W. L. Walker (Cambridge: Tyndale House, 1992),
137.

% Bk. Markos 15/38.

36 Ateek, “Jerusalem in Islam and For Palestinian Christians”, 137.
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Isa’nin kendi bedeni almistir. Yuhanna’da bu durum sdyle anlatilmistir:
“Bu tapmnag yikin, ti¢ giinde onu yeniden kuracagim. Yahudi yetkililer
‘Bu tapmnak kirk alti yilda yapildi, sen onu ii¢ giinde mi kuracaksmn?’
dediler. Ama Isa’nin soziinii ettigi tapmak kendi bedeniydi.”?

Siileyman Mabedi gibi Kudiis de MS 70 yilinda Romanlilar
tarafindan yikilmigtir. Isa’nin 6ngérdiigii bu olaya Luka’da sdyle temas
edilmistir:

fsa Yerusalim’e [Kudiis] yaklasip kenti goriince agladi. ‘Keske sen de esenlige giden

yolu bilseydin’ dedi. “Ama bu simdilik senin gozlerinden gizlendi. Senin igin &yle

ginler gelecek ki, diismanlarin seni setlerle cevirecek, kusatip her yandan
sikistiracaklar. Seni de, bagrindaki ¢ocuklar1 da yere ¢alacaklar. Sende tas iistiinde tas
birakmayacaklar. Clinkii Tanr1'nin senin yardimina geldigi zamar fark etmedin’.3

Kutsallar Kutsali, Siileyman Mabedi ve Kudiis'in yerle bir
edilmesi bu mekanlarn Hiristiyanlar igin artik bir 6neminin kalmadig:
seklinde anlasilmistir. Bu anlayis, dogal olarak Filistin topraklarinin da
onemini yitirmesine sebep olmustur. Buna gore Hiristiyanlar igin
diinyanin higbir yeri artik diger yerlerden daha kutsal addedilmemistir.
Sadece Isa’nin mevcudiyetine ve kutsalligina inamlmistir. Yeni Ahit’in
mesajlar1 Filistin’in, Kudiis'iin ve Siileyman Mabedi'nin tiistiinde yer
almistir. Kisaca [sa’nin Onemi ve kutsallig1,* mekanin oneminin ve
kutsalliginin yerine gec¢mistir.®> Ayrica Hiristiyan ibadetlerinin yerine
getirilmesi icin belli mekanlara da ihtiyag duyulmamustir. Zira Isa
ibadetlerin “ruhta ve gercekte” 4 olmasi gerektigini soOylemistir.
Hiristiyan  diistincesine  gore Tanr1 mekdndan miinezzehtir,

3 Yuhanna 2/19-21; Ateek, “Jerusalem in Islam and For Palestinian Christians”, 137.

% Luka 19/41-44. Ayrica bk. Luka 21/20.

% Yeni Ahit, kutsalligr mitkemmellikle esdeger gormektedir. Yiicelikte en zirvede yer
alan Tanr’min oglu kabul edilen Isa, yiiceligin ve kutsalligin kaynagi olarak
goriilmektedir. Isa bu konumunu Tanr1'min onu kutsayip “Tanrt’'mn kutsali” (Markos
1/24) olmasindan almaktadir. Nitekim Isa’nin 6liim acisini tadarak yiicelik ve onur
taci giydigine inanilmaktadir (Ibraniler 2/9). Ayni sekilde Isa’y1r kutsal yapan
etkenlerin basinda onun “Yeni Bir Antlasmanin Aracist” olmasi gelmektedir.
Boylelikle o, yeni kutsal gorevler tistlenmistir. Bunlara ilaveten gerek Eski Ahit'in
bazi hiikiimlerini gecersiz kilmasi gerekse bazi yenilikler getirmesi de onun
kutsalligini ifade etmesi agisindan énemli goriilmiistiir (ibraniler 8/6; 9/15) (Bk. Cihat
Seker, “Hiristiyanlikta Yahudilige Tepki Olarak Gelisen Kutsallik Anlayis1”, fnsan ve
Toplum Bilimleri Aragtirmalar: Dergisi 5/1 (2016), 46 vd.).

40 Ateek, “Jerusalem in Islam and For Palestinian Christians”, 138.

4 Yuhanna 4/24.
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goriinemeyendir, yeryliziinii ve gokyiiziinii doldurandir; dogal olarak
bir Hiristiyan ona her yerde ibadet edebilir ve onu her yerde
yliceltebilir. Bu anlayis 2. ve 3. asirlarda Hiristiyan diinyasinda biiytik
etki yaratmistir. Bu donemlerde ibadet icin mabede, sunaga yahut
herhangi 6zel bir yere ihtiya¢ olmadig1 diisiincesi hakim olmustur.
“Gergek mabet, Hiristiyanlarin bir araya gelmesidir” diistincesine dikkat
¢ekilmis, “Kutsal mekanin saf ruh” oldugu belirtilmistir. Zikredilen bu
diisiincelerden oOtiirti Hiristiyan kaynaklar1 4. yiizyila kadar “kutsal
mekan” hususuna neredeyse hi¢ deginmemistir.*

Ote yandan Hiristiyanhgm ilk donemlerinde Kudiis'iin
kutsalligma yonelik olumsuz algi Roma Imparatoru Konstantin'in
Hiristiyanligi kabul etmesinden sonra, annesi Helenanin MS 326 yilinda
[sa’'nin yasadig1 yerleri kesfetmek igin Kudiis ve cevresine yaptigi
seyahatler neticesinde degismeye baslamistir. Boylece Kudiis'iin
kutsallig: ile ilgili yukarida belirtilen olumsuz goriislerin tam ziddiru
ileri siiren goriigler de Hiristiyan literatiiriinde yerini almistir. Bu durum
Hiristiyanlar arasinda tartismalarin yasanmasina yol agsa da baz
Hiristiyan kilise babalari, dini duyguyu pekistirecegi inanciyla Kudiis'e
ve ¢evresine yapilan ziyaretleri olumlu kargilamistir.

Eusebius’tan ¢ok farkli diisiinen dénemin Kudiis piskoposu Aziz
Cyril (6. 444) Kudiis’e atfedilen ilahi Oonemin ge¢mise ait bir olgu
oldugunu ancak kesinlikle nihai olmadigini vurgulamistir. 4 O, Isa
Mesih ve Kutsal Ruh’la ilgili 6nemli olaylarin bu sehirde vuku
bulmasina dikkat ¢ekmistir.#> Bu tiir olaylarin baska yerde degil de
Kudiis'te meydana gelmesinin sadece bir anlama gelebilecegi ©ne
sirtilmiistiir: “Kudiis, eskiden oldugu gibi ve hala Tanri'min goziinde
onemli bir sehirdir”.# Ote yandan Cyril, Matta’da gecen “Kutsal Kent”+
ifadesinin daha once belirtilen goriislerden farkli oldugunu dile getirip
bu ifadenin “tam da su anda i¢inde bulundugumuz sehir [Kudiis]”
oldugunu ileri slirmiistiir.** Bu anlamda Kudiis'iin, teolojik baglamda,

42  Maraval, 64.

4 Adam, “Kutsal Mekan”, 197. Ayrica bk. D. Baldi, “Jerusalem”, New Catholic
Encyclopedia, ed. Berard L. Marthaler vd. (USA: Thomson Gale, 2003), 7/769.

4 Walker, “Jerusalem in the Early Christian Centuries”, 86.

4 Cyril, Catechetical, 16/4; 17/13.

4 Walker, “Jerusalem in the Early Christian Centuries”, 87.

47 Matta 27/53.

48 Cyril, Catechetical, 14/16.
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Tanr1 igin 6zel olup gercekten “kutsal bir sehir” oldugunu dile
getirmistir. Bagkalarinin iddia ettigi gibi sadece pek ¢ok tarihi olayla
baglantis1 nedeniyle kutsal olmadigini belirtmistir. Sonug olarak Cyril
inang¢ hayatinda, Kilise’de, Kutsal Topraklarda ve aslinda tiim diinyada
Kudiis'e dogal bir istiinliitk verilmesi gerektigini iddia etmistir.
Ortagag boyunca da Kudiis, biitiin Hiristiyanlarin gergek vatani olarak
telakki edilmistir.>

Kudiis, biitiin kars1 ¢ikmalara ragmen Hiristiyanlar igin
kutsalligin1 zamanla tekrar kazanmistir. Nitekim Kilise de Tanri
Kralligi'ndaki Semavi Kudiis anlayisini benimsemesine ragmen
Filistin’deki bugiinkii Kudiis’e de sahip ¢ikmistir. Ciinkii Kilise Kudiis'e
verilen degerin siyasi menfaatler saglayacagma inandig1 gibi dini bir
kurum olarak kendisinin gelismesinde ve giiclenmesinde etkili
oldugunu gormiistiir.>

Kilise'nin menfaatleri diisiiniildiigiinde Hiristiyanhkta Kudiis'iin
kutsallik algis1 hagli seferlerinde de goriilmektedir. “Kudiis'ii
Kurtarma” sloganiyla baslayan hareketin her ne kadar asil gerekgesinin
farkli oldugu belirtilse de Bati diinyasi hagl seferlerini doguran asil
etkenin dini unsurlar oldugu kanaatindedir.>? Papa II. Urban (6. 1099) bu
hareketi “kutsal hac” olarak nitelendirmistir. * Papa ayrica hagh
seferlerinin onemine dikkat ¢cekmek i¢in Kudiis'iin dini agidan 6nemini
vurgulayan su climleleri dile getirmistir:

“Kudiis, diinyanin gobegidir. Biitiin diger yerlerden iistiin verimli bir topraktir. Zevkin

ikinci cenneti gibidir. Insan 1rkinin Kurtaricis;, onu dogumuyla meshur etmis,

yasamuyla giizellestirmis, acisiyla kutsamis, Oliimiiyle kurtarmis, defnedilmesiyle

miihriinii oraya birakmistir. Diinyanin merkezine yerlesmis bu asil sehir simdi

diismanlar1 tarafindan esir diismiistiir. Tanr’min varligimi tanimayan bir millet

4 Walker, “Jerusalem in the Early Christian Centuries”, 87-88.

% Giles Constable, “Jerusalem and the Sign of the Cross”, Jerusalem Its Sanctity and
Centrality to Judaism, Christianity, and Islam, ed. Lee 1. Levine (Continuum, New York:
The Continuum Publishing Company, 1999), 374.

51 Adam, “Kutsal Mekan”, 197-198.

52 Bk. Isin Demirkent, “Haglilar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1996), 14/525; Robert Chazan, “Jerusalem as Christian Symbol during the
First Crusade: Jewish Awareness and Response”, Jerusalem Its Sanctity and Centrality
to Judaism, Christianity, and Islam, ed. Lee 1. Levine (Continuum, New York: The
Continuum Publishing Company, 1999), 382.

5 Prior, “Christian Perspectives on Jerusalem”, 10.
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tarafindan putperest uygulamalara kole kilinmustir. Bu yiizden o, 6zgiir kilinmayi

istiyor ve dua ediyor, sizleri de onun yardimina bir an durmaksizin gitmeniz icin

cagirtyor.”5*

b. Hiristiyanlar I¢in Kudiis’iin Kutsallig

Hiristiyanlar i¢in Kudiis, Kilise'nin dogdugu yerdir. Ortodoks
Hiristiyanlar Kudiis'ti “Biitiin Hiristiyan diinyasinin Anas1” olarak
kabul etmistir. Zira Kutsal Ruh Pentekost gilinii havarilerin {izerine
Kudiis'te inmis % ve Incil diinyanin dort bir tarafina Kudiis'ten
yayilmistir. % Kudiis, Hiristiyanlar igin giinahtan kurtulusun
gerceklestigi esrarli mekan, yaratilmis diinyanin merkezi, Mesih'in
ikinci kez doniis¥ yeridir.® Ayrica Kudiis'e sadakat, Isa’nin begeriyetine
sadakatin bir ifadesi olarak algilanmaktadir.”

Hiristiyanlar agisindan bakildiginda bdoylesine miithim olan
Kudiis'in kutsallifn ve o©nemi birbiriyle iligkili bashca {i¢ sebebe
dayanmaktadir. Bunlar {sa’min hayatindaki énemli olaylarin bu sehirde
vuku bulmasi, Hiristiyanlar i¢in en kutsal mabet kabul edilen Kutsal
Kabir Kilisesinin burada insa edilmis olmast ve Kudiis sehrinin
Hiristiyanlikta 6nemli hac merkezlerinden biri olmasidir.

1. Isa’nin Kudiis’te Gegcen Hayat1

Bir sehrin kutsal olarak kabul edilmesinde genellikle bir dinin
ortaya ¢ikmaya bagladigi donemde meydana gelen onemli olaylar etkili
olmaktadir. Hiristiyanlik s6z konusu oldugunda dini agidan pek miihim
olaylarin Kudiis'te gerceklestigi goriilmektedir. ® Bagka bir ifadeyle,
Hiristiyanlar igin Kudiis kutsal bir yerde bulunmasi gereken dini
ozelliklerin pek ¢oguna sahiptir.

Oncelikle su hususun belirtilmesi gerekir ki Hiristiyanlar icin
Kudiis'iin 6nemi, Eski Ahit déneminde {iistlendigi tarihi rolden degil

% August C. Krey, The First Crusade (Princeton: Princeton University Press, 1921), 31-32.

55 Bk. Elgilerin Isleri 2/1-41.

% Nora Kort, “Palestinian Christians in Jerusalem”, The Ecumenical Review 64/1 (2012),
38.

7 Bk. Elgilerin Isleri 1/11. Ayrica bk. Mark Daryl Erikson, “Holy Land”, An Historical
Encyclopedia of the Arab-Israeli Conflict, ed. Bernard Reich (London: Aldwych Press,
1996), 224.

58 Ali Erbas, Hiristiyan [badetleri (Istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2003), 63.

% TPaula Fredriksen, “The Holy City in Christian Thought”, The City of the Great King,
ed. N. Rosovsky (Cambridge, Mass.: y.y., 1996), 85.

%  Armstrong, “Sacred Space: The Holiness of Islamic Jerusalem”, 5.

Amasya llahiyat Dergisi, 14 (Haziran 2020): 141-170




M. GUNGOR / The Sacralization Process of Jerusalem in Christianity | 155
Yeni Ahit'in biiyiik olaylarma ev sahipli§i yapmis olmasindan
gelmektedir.s! Kudiis, Isa'nin gocuklugundan 6liimiine hatta &liimden
dirilip goge ¢ikmasina kadar Hiristiyan diistincesinin olugsmasinda etkili
olan 6nemli olaylarin yasandig bir yerdir.®2

Kudiis Hiristiyanlar igin egsiz bir sehirdir. Zira Tanr1 insanoglunu
kurtarmak igin kesin ve dikkate deger bir sekilde eyleme gecerken bu
topraklar: tercih etmistir. Bu topraklar Yeni Ahit’in zikrettigi en 6nemli
olaya, “Tanr’'nin, oglu Isa Mesih’te bedenlesmesine” (Enkarnasyon)
sahit olmustur. Bu enkarnasyon anlayisina dikkat g¢eken Hiristiyanlar
bdylesine egsiz bir olaya sahit olan bir sehrin bundan sonra herhangi bir
sehirle kiyaslanarak alelade bir sehirmis gibi disiintilemeyecegini
belirtmislerdir. ©® Baska bir ifadeyle Kudiis, “Tanri’min kurtarma
eylemi”nin gerceklestigi bir bolgedir. Bu baglamda Kudiis Hiristiyanlara
sunu hatirlatmaktadir: Hiristiyanlik sadece fikirler ve idealler meselesi
degildir, bilakis bu din Tanri'nin Kudiis ve ¢evresindeki yerlerde tarihe
miidahale etmesinden tiiremistir. Neticede Kudiis, yeryiiziinden
gokytizline ge¢me ihtimalinin oldugu bir yer olarak kabul gormdiistiir.
Bu nedenle dindar bir Hiristiyan’in miimkiin oldugunca bu yere yakin
olmay istedigi belirtilmigtir.t*

Kudiis'iin kutsallik kazanmasinda etkili olan Hiristiyan inancinin
sekillenmesindeki bir diger 6nemli olay da Isa'nin carmiha gerilmesidir.
Yeni Ahit'te “Boylelikle biitiin Israil halki sunu kesinlikle bilsin: Tanri,
sizin carmiha gerdiginiz Isa’y1 hem Rab hem Mesih yapmustir” &
cimlesiyle temas edilen bu olay siiphesiz Hiristiyanlar i¢in Kudiis'iin
ehemmiyetini artiran bir unsurdur.

Kudiis'tin Hiristiyanlar igin kutsallik arz etmesindeki oOnemli
olaylardan bir digeri ise Isa’nin, oliimiinden sonra bu sehirde
dirilmesidir. Nitekim Hiristiyan itikadinin c¢ekirdegini olusturan
“yeniden dirilme” inancinin olmamasi, Hiristiyanlik diye bir dinin de
olmayacag1 anlamina gelmektedir. Yeni Ahit'te bu olaya su ciimlelerle
dikkat cekilmistir: “Tanr1 ise, 6liim acilarina son vererek O'nu diriltti.

61 Peter Walker, “Jerusalem and the Church’s Challenge”, Jerusalem Past and Present in
the Purposes of God, ed. P. W. L. Walker (Cambridge: Tyndale House, 1992), 184.

%2 Armstrong, “Sacred Space: The Holiness of Islamic Jerusalem”, 5.

0 Walker, “Jerusalem and the Church’s Challenge”, 184.

6 Prior, “Christian Perspectives on Jerusalem”, 5.

6 Elcilerin Isleri 2/36.
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Cinkit O'nun oOliime tutsak kalmasi olanaksizdi.” % Yeniden dirilme,
Hiristiyan itikad1 agisindan hem Isa'nin ilahi kaniti hem de Tanri'nin
[sa’ya muhalif olan herkese ilahi bir itirazidir. Bagka bir ifadeyle Tanri,
yeniden dirilme olayinda tamamen Isa’nin arkasinda yer aldigini, onun
iddialarmi dogruladigimi beyan etmistir.®” Neticede bu hadisenin de
Kudiis'te meydana gelmesi Hiristiyan algisinda Kudiis'ii 6nemli kilan
etkenlerden biri olarak yer almistir.

2. Kutsal Kabir Kilisesi

Bu Kilise, Osmanli déneminde Kamame adiyla bilinmektedir. Aym
zamanda Kiyamet ismiyle de amilan Kutsal Kabir Kilisesi, igerisinde
[sa’nin mezarinin bulunduguna inanilan, Hiristiyanlar tarafindan en
kutsal mekanlardan biri kabul edilen kiliseyi ifade etmektedir.
Hiristiyan cemaatleri bu kiliseye biiyiik onem atfetmektedir.® Diger
kiliselerden farkli olan Kutsal Kabir Kilisesi oldukga biiyiik olup zemin
katta mahzenlerin, her katta kii¢iik odalarin bulundugu birkag kattan
miitesekkil bir mabettir.®

Kutsal Kabir Kilisesi'nin iizerine insa edildigi Kutsal Kabir ise
[sa’'nin 8liimiiniin ardindan goémiildiigii mezarin adi olup Kudiis'te
bulunmaktadir. Bu mezara Yeni Ahit'in farkli yerlerinde isaret
edilmektedir. Buna gore Isa'min carmiha gerildigi yerde bir bahge,
bahgenin icinde de heniiz kimsenin konulmadig: yeni bir mezar vardi.”
Bu mezar kayaya oyulmustu. Isa’nin cesedi de bu mezara defnedilmisti.
Mezarn girisi yuvarlanan biiyiik bir tas ile kapanmisti.”? Sehre yakin
olan” mezar, ayn1 zamanda bir sokagin kenarinda yer almaktaydi.”

Mezarin bulundugu yer Kudiis duvarlarimin disinda, Golgota
(Kafatas1)™# denilen yerdeydi.” [sa’'nin carmiha gerildigi Golgota tepesi

6 Elgilerin Isleri 2/24.

7 Walker, “Jerusalem and the Church’s Challenge”, 196.

8 Ahmet Tiirkan, “Anahtarini Tki Miisliman Ailenin Korudugu Kilise: Kiyamet
Kilisesi”, Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi, 10/2 (2013), 227.

¢ Sami Kili¢ - Thsan Satis, “Osmanli Arsiv Vesikalarma Goére Hiristiyan Cemaatlerin
Kamame Kilisesi ile Tlgili Tartismalar1”, History Studies 3/3 (2011), 230.

70 Yuhanna 19/41-42.

71 Matta 27/60; Markos 15/46; Luka 23/53.

72 Yuhanna 19/20.

73 Matta 27/39; Markos 15/29.

7+ Adem’in kafatasinin burada gomiilii oldugu diistiniildiigiinden bu tepeye “Kafatast”
ad1 verilmistir (H. F. Fairbanks, A Visit to Europe and the Holy Land (New York: The
Catholic Publication Society Co., 1888), 133).
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Hiristiyanlar i¢in diinyanin tam da merkezidir.” Burasi ayn1 zamanda
Adem’in yaratildign ve gomiildiigii yerdir. Isa'min kami da carmiha
gerildigi hagin tam dibinde gomiilii olan Adem’in kafatasinin iizerine
akmugtir.” Boylece Isa’'min hagtan akan kanmin orada yatan ilk insan
Adem’in glinahlarin silip yok ettigine inanilmaktadir.”

Biittin Hiristiyanlar ig¢in biiyiik 6nem arz eden Kutsal Kabir
Kilisesi Konstantin’in (306-337) annesi Helena’'min Kudiis'e yaptig
ziyaretten sonra yapilmistir.”” Buna gore kilisenin yapimina 326 yilinda
baslanmis ve 335 yilinda da kilise ibadete agilmistir.s Ote yandan kutsal
yerleri tanimak icin Filistin'e giden Helena orada bulunan putperest
tapinaklar1 yiktirmistir. Hem Betlehem magarasimin iistiine hem de
isa’yl carmiha gerilmis gosteren figiliriin {izerine biiyiik Kkiliseler
yaptirmigtir 8!

Kutsal Kabir Kilisesinin yapilmasindan sonra Hiristiyanlar
burada ayin yapmaya 6nem vermislerdir. Ik dénemlerde Hiristiyanlar
ayinlerini birlikte yapmiglardir. Ancak 451 yilindaki Kadikoy
Konsili'nden sonra Hiristiyan diinyasinda yasanan boliinmeler, etkisini
Kutsal Kabir Kilisesi'nde de hissettirmistir. Tarihin ilerleyen yillarinda
kilise Hiristiyan mezhepleri arasinda paylastirilmigtir.® Oyle ki kilise
binasinin odalari, mahzeni, koridorlari, c¢atisi ve hatta merdiven
basamaklar1 dahi paylasilmistir. 8 Ancak sonraki yillarda pek g¢ok

75 Matta 27/33-34; Markos 15/20; Yuhanna 19/17.

76 Cyril, Catechetical, 13: 28.

77 Eliade, Patterns in Comparative in Religion, 375; 379-378.

78 Fairbanks, A Visit to Europe and the Holy Land, 133.

7 C. W. Wilson, Golgotha and the Holy Sepulchre, ed. C. M. Watson (London: The
Committee of the Palestine Exploration Fund, 1906), 88.

80 Jerome Murphy-O’Connor, The Holy Land (Oxford, New York: Oxford University
Press, 2008), 50; Hillel Geva, “Jerusalem”, The New Encyclopedia of Archaeological
Excavations in the Holy Land, ed. Ephraim Stern (Jerusalem: The Israel Exploration
Society & Carta, 1993), 2/779. Ayrica bk. Eusebius, Life of Constantine, 111, 25-40.

81 Erbas, Hiristiyan Ibadetleri, 62-64.

82 Hiristiyan mezheplerden bazilar1 donem doénem Kutsal Kabir Kilisesi'nde hakim
konuma gelmistir. Hagli seferlerinden sonra bolgenin Miisliimanlarin eline
gecmesiyle kilise ve egyalar1 mezhepler arasinda paylastirilmistir. Kutsal Kabir
Kilisesi'nde mekani olan cemaatler ise Katolikler, Rum Ortodokslar, Ermeniler,
Siiryaniler, Kiptiler ve Habeglilerdir (Bk. Kili¢ - Satis, “Osmanli Arsiv Vesikalarina
Gore Hiristiyan Cemaatlerin Kamame Kilisesi ile Ilgili Tartismalar1”, 227-232).

8 flker Aytiirk, “Israil'de Hristiyan Cemaatler: Devlet ve Dini Azmlik Iliskilerinin
Kurumsallasmasina Bir Bakis”, Ortadogu Etiitleri 2/2 (2011), 104.
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nedenden otiirti farkli mezhepler Kutsal Kabir Kilisesi'nde kendilerine
tahsis edilen yerleri begenmediklerinden diger mezheplerin hakkini ve
sevabin1 ele gecirmeye c¢alismislardir. Bu durum asirlar boyunca
Hiristiyan mezhepleri arasinda pek ¢ok tartismanin yasanmasina neden
olmustur.? En basit anlasmazliklarda dahi farkli mezheplere mensup
din adamlar1 arasinda tasli sopali kavgalar ¢ikmustir.®> Bu catismalar
bazen birbirlerine fiziki zarar verebilecek kadar siddetli olmustur.
Mesela, Henry Maundell (1665-1701) ismindeki Ingiliz bir seyyah,
Hiristiyan cemaatleri arasinda yasanan kavgalarin bazen kilisenin tam
da kapisinda meydana geldigini ve bunun yaralanmalara yol acacak
kadar ileri gittigini anlatmistir. Yine Maundell'in anlattigina gore, bu
kavgalarin birinde yaralanan bir Hiristiyan kolundaki biiytiik bir yaray:
gostererek bunu giiclii kuvvetli bir Rum papazin yaptigini sdylemis,
boylece 6fkenin hangi boyutlara vardigini gostermek istemistir.5

Neticede diinya capindaki biitiin kilise binalarinin yiizlerinin
Kudiis’e doniik olmas1® ve her kilisedeki sunagimn, Hiristiyan cemaatini
Kudiis'teki Kutsal Kabir Kilisesi'ne bagladigma inanilmas1 Kudiis'iin
Hiristiyanlar i¢in ne kadar kutsal oldugunu ortaya koymaktadir.

3. Kudiis'iin Hiristiyanlikta Hac Merkezi Olusu

Kisinin ister kendi tilkesinde isterse baska bir tilkede olsun kutsal
bir yere yahut mabede yaptig1 seyahate “hac” denilmektedir. Hac
ibadetinin amaci ziyaret yeri olarak secilen yerin bahsedecegine inanilan
maddi, manevi veya ahlaki bazi faydalar1 elde etmektir. Hac ibadetinin
zor ve zahmetli olmasindan otiirii kisi ¢ektigi sikintilara karsilik bedeni

8  Tiirkan, “Anahtarini iki Miisliiman Ailenin Korudugu Kilise: Kiyamet Kilisesi”, 228.
Ornegin 19. yiizyilda Katoliklerin kiliseye biiyiik bir org koymak istemeleri
mezhepler arasinda yasanan tartismalardan birinin sebebi olmustur (bk. Ihsan Satis,
“The Catholics and Organ Disagreements in the Church of the Holy Sepulchre”,
Journal of History and Future 2/3 (2016), 50-67).

85 Aytiirk, “Israil’de Hristiyan Cemaatler: Devlet ve Dini Aznhk {liskilerinin
Kurumsallasmasina Bir Bakis”, 104.

8 Henry Maundell, “A Journey From Aleppo to Jerusalem”, Early Travels in Palestine,
ed. Thomas Wright (London: George Woodfall and Sons, 1848), 442.

& Ayrica bk. Ahmet Giic, “Dinlerde Kible Anlayis1”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 11/2 (2002), 6-8.

8 Prior, “Christian Perspectives on Jerusalem”, 4.
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bir rahatsizligin giderilmesinden ebedi hayat: istemeye kadar her tiirli
faydayi timit edebilir.®

Yeni Ahit, Eski Ahit'in ve Kur'an’in emrettigi gibi hac ibadetini
zorunlu kilmamigtir. Bu nedenle ilk donem Hiristiyan hayatinda hac
ibadeti bulunmamistir. Ik dénem Hiristiyanlar da ne patriklerin ne
peygamberlerin ne de Isa’min hayatimin gectigi yerlere dini bir énem
atfetmistir. Zira Isa, Tanrr'ya ibadetin ne Sion daginda ne de Kudiis'te
olacagini, ibadetin ruhta ve gercekte olacagini soylemistir.”! Nitekim
Nissali Gregory (6. 394) de Hiristiyanhgin mekanla ilgili bir
diisiincesinin olmadigini, mekan1 degistirmenin insan1 Tanri'ya daha
fazla yaklastirmadigini bilakis nerede olursa olsun Tanri’nin ona
gelecegini”? hatta “iginde yasamak” icin ona gelecegini, onunla birlikte
yliriiyecegini® belirtmistir. Ote yandan i¢ diinyasim kétii diisiincelerle
dolduran birinin ise ister Golgota tepesinde isterse Zeytin Dagi'nda
olsun Isa Mesih’i i¢c diinyasma almaktan ¢ok uzak oldugunu
bildirmigtir. °* Bundan otiirti bizatihi hac ibadetinin de bir fayda
saglamadigini dile getirmistir. ® Kudiis'in de kesinlikle bir “hac
merkezi” olmadigina 6zellikle dikkat ¢ekmis, Hiristiyanlarin hac ibadeti
niyetiyle bu sehre gelmeleri yerine kendi bolgelerinde bulunan kutsal
mekanlara gitmeleri gerektigini sdylemistir.%

Ote yandan Nissali Gregory, Isa tarafindan kutsallastirilan
mekanlarla ilgili ortaya ¢ikan “elle dokunulabilir maneviyat”
diisiincesine de karsi ¢tkmamistir. Ona gore Kutsal Yerler, I[sa’nin bu
topraklarin iizerinden ge¢mesi nedeniyle Hiristiyanlar igin Ozellikle

8 T. G. Pinches, “Pilgrimage”, Encyclopedia of Religion and Ethics, ed. James Hastings
(New York: Charles Scribner’s Sons, 1919), 10/12.

% Wilken, “Early Christian Chiliasm, Jewish Messianism and the Idea of the Holy
Land”, 299.

9 Yuhanna 4/22-24.

%2 Bk. Cikis 20/24.

9% Bk. Yuhanna 14/23; II. Korintliler 6/16.

% Bk. Gregory of Nyssa, Letters, 2/16-17 (Anna M. Silvas, Gregory of Nyssa: The Letters,
ed. J. Den Boeft vd. (Leiden, Boston: Brill, 2007).

% Gregory of Nyssa, Letters, 2/11-12; Walter Besat - E. H. Palmer, Jerusalem: The City of
Herod - Saladin (London: Chatto & Windus, 1908), 124.

% Brouria Bitton-Ashkelony, “The Attitudes of Church Fathers Towards Pilgrimage to
Jerusalem in the Fourth and Fifth Centuries”, Jerusalem: Its Sanctity and Centrality to
Judaism, Christianity, and Islam, ed. Lee I. Levine (Continuum, New York: The
Continuum Publishing Company, 1999), 201; Gregory of Nyssa, Letters, 2/18.
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kutsaldir. O topraklar “Tanrinin beden icinde kaldigiin” isaretlerini
ve “bizatihi Tanri’min ayak izlerini” barindirmaktadir. Dogal olarak
Kutsal Topraklar, bir zamanlar yeryiiziinde yiridiigine inanilan
Tanr1'y1 hatirlatmaya hizmet etmektedir.”

Hiristiyanlar arasinda ilk iki asirda kutsal mekan anlayisi tam
yerlesmemistir. Zira bu donemde Hiristiyanlar stirekli takibe ugrayip
baski gormiistiir. Dolayisiyla hac ritiieli daha ortaya g¢ikmamis ve
belirgin kutsal mekanlar da ihdas edilememistir. Ancak Hiristiyanlarin
Imparator Konstantin (312-337) sayesinde baskiya ugramaktan
kurtulmalar1 ve Hiristiyanli§in taninmasiyla bazi mekanlara kutsiyet
atfedilmeye baglanmistir. % MS 4. yiizyllda Imparator Konstantin’in
annesi Helena, elindeki verilere, ozellikle de Incillerde anlatilanlara
dayanarak Betlehem (Beytiillahim) ve Kudiis'te Isa’nin yagamimin ve
olimiin gectigi esas yerleri bulmak igin Kutsal Topraklara gitmistir. Bu
seyahat neticesinde Isa'min yagsamiyla alakali yerlerde Kkiliseler ve
mabetler yapilmaya baslanmistir.”” Helena'nin Kudiis'i ziyaret etmesi
hac mekanlar1 olacak kutsal yerlerin belirlenmesinin ilk isareti olmustur.
Bu baglamda Helena, Hiristiyan tarihinde ilk Hiristiyan haci olarak
kabul gormiistiir.1

Neticede Isa’nin yasaminin gectigi yerler Hiristiyanlar agisindan
kutsal kabul edilmis ve 6nemli hac merkezlerinden biri olmustur.
Ozellikle Bizans déneminde Hiristiyan hacilar, inanglarmin dogdugu
topraklara biiytik saygi gostermistir. Her ne kadar ilk donemlerde,
bir¢ok kilise babasi tarafindan vazgecirilmeye calisilsa’® da Hiristiyan
hacilar 6zellikle Kudiis'ii ziyaret etmistir. Ancak bu olumsuz tavir
dordiincii yiizyilla beraber biiyiik oranda degismistir. Diinyanin her
yerinden Hiristiyan hacilar kutsal kabul edilen tapinaklar1 ve 6zellikle

% Gregory of Nyssa, Letters, 3/1-3; ayrica bk. Prior, “Christian Perspectives on
Jerusalem”, 6.

%  James W. Parkes vd., “Holy Places”, Encyclopaedia Judaica, ed. Fred Skolnik (Detroit
vd.: Thomson Gale, Keter Publishing House, 2. Basim, 2007), 9/500; Joan E. Taylor,
Christians and Holy Places (Oxford: Clarendon Press, 1993), 307; Seker, “Hiristiyanhkta
Yahudilige Tepki Olarak Gelisen Kutsallik Anlayis1”, 56-57.

% Vida Bajc, “Christian Pilgrimage Groups in Jerusalem: Framing the Experience
Through Linear Meta-Narrative”, Journeys 7/2 (2006), 102.

100 Erbas, Hiristiyan Ibadetleri, 62-64.

01 Bk. R. J. Zwi Werblowsky, “The Meaning of Jerusalem to Jews, Christians and
Muslims”, Jerusalem in the Mind of the Western World 1800-1948, ed. Yehoshua Ben-
Arieh - Moshe Davis (Connecticut, London: Praeger, 1997), 12.
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de yeni kesfedilen ve Isa ile iliskili olduguna inanilan yerleri ziyaret
etmigtir.10?

Kudiis'te yapilan Hiristiyan hac ibadeti, Hiristiyan inancina somut
bir form kazandiran 6zel yerlere gitmek seklindedir. Hiristiyan hacilar
sahip olduklar1 inanglarmni canl kilacak mekanlar: gormek igin Kudiis'e
gelmektedir. Kudiis'te bulunan kutsal vyerlere gelerek Kitab-1
Mukaddes’teki kutsal anlatilar1 somutlastirabilmekte, burada vuku
bulan olaylar hakkinda fikir sahibi olabilmektedir.!®® Bagka bir ifadeyle
bu ziyaretler Hiristiyanlarin hem dindarligindan hem de bilgi sahibi
olmak istemelerinden kaynaklanmistir. Ote yandan dérdiincii yiizyilin
baslarinda Kudiis’e yapilan ziyaretler o kadar yogun olmustur ki
diinyanin her yerinden “Hiristiyanlarin oraya akmn ettigi”
kaydedilmistir. 1 Hiristiyanhktaki hac ibadetinin genel gecerlilik
kazanmasi ise ancak dordiincii yiizyilin sonlarina dogru olmustur.®>

[sa’nin cocuklugunun gectigi Nasira ve vaftiz oldugu Urdiin
Nehri/Seria 1rmag1 disinda Kudiis'teki bazi mekanlar hac ibadeti
baglaminda ziyaret yerleri olarak benimsenmistir. ' Bunlarmn en
onemlisi Kutsal Kabir Kilisesi’dir. Batili bir seyyah 1888 yilinda kaleme
aldig1 eserinde Kutsal Kabir Kilisesi'ni gordiigiinde hissettiklerini ve
orada sahit oldugu bazi manzaralar1 sdyle anlatmistir:

“Asirlar boyunca, tarihi bir yerin ¢evresinde neredeyse zorunlu olarak meydana gelen

biiyiik degisimler, o bolgenin tam da 6zel bir olaymn gergeklestigi yer oldugunu idrak

etmeyi daha da zorlastirmaktadir. Yine de deliller ikna edici oldugunda siiphe duyan

bir insanin [inanmamak icin] gerekgesi olamaz.(...) Bu durum Kutsal Kabir Kilisesi'ne

ve Golgota tepesine yaklasildiginda da gegerlidir. Ancak biiyiik 6nemi haiz her sey gibi

zamanla ve tekrar edilen ziyaretlerle onlar da sizinle beraber biiylimektedir. Yine de ilk

102 Morris, The Sepulchre of Christ and the Medieval West, 41; Seker, “Hiristiyanlikta
Yahudilige Tepki Olarak Gelisen Kutsallik Anlayis1”, 56. Bu arada, Kudiis'iin Isa’dan
sonra defalarca yikilmasina ve yeniden insa edilmesine ragmen Hiristiyanlar, asirlar
boyunca Kitab-1 Mukaddes’'te anlatilan olaylar1 yansitacak gerekli fiziki
diizenlemeleri de yapmustir (Bajc, “Christian Pilgrimage Groups in Jerusalem:
Framing the Experience Through Linear Meta-Narrative”, 102).

103 Bajc, “Christian Pilgrimage Groups in Jerusalem: Framing the Experience Through
Linear Meta-Narrative”, 102.

104 A, L. McMahon, “Holy Sepulchre”, The Catholic Encyclopedia, ed. Charles G.
Herbermann vd. (New York: The Encyclopedia Press, Inc., 1913), 7/425.

105 Wilken, “Early Christian Chiliasm, Jewish Messianism and the Idea of the Holy
Land”, 299.

106 Seker, “Hiristiyanlikta Yahudilige Tepki Olarak Gelisen Kutsallik Anlayis1”, 57.
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ziyarette kimse, zihni dolduran yiice diisiinceleri ve kalbi titreten tuhaf duygular tarif

edemez. Burada, hemen oniimiizde, Isa Mesih’in carmihta 6ldiigii ve dliimden dirildigi

Golgota tepesini kapsayan Kutsal Kabir Kilisesi vardi.”10”

Yerli dindar Hiristiyanlar ve diinyamin her yerinden hacilar, ayn1 anda, su duayi

ederken yere diz ¢6kmiis olarak bulunurlar: “O giin vaki olacak ki, kavimler i¢cin bayrak

olarak durmakta olan Yesse'nin kokiinii milletler arayacak ve onun rahat ettigi yer
izzetli olacak”.(...) Pek ¢ok insan Isa’min iizerinde 6ldiigii hagin bulundugu kutsal
kayay1 6pmek igin siirekli oraya varir.1%

Hiristiyanliktaki hac ibadetiyle ilgili zikredilmesi gereken bagka
bir husus Via Dolorosa yani Cile Yolu’dur. Cile Yolu, Kudiis'tin Eski Sehir
olarak nitelendirilen béliimiinde bulunan ve Hiristiyan aleminin pek
¢ogu igin diinyadaki en onemli sokaktir. Daha dogru bir ifadeyle en
onemli giizergahtir. Isa’'nin kendi hagini tagidig1 giizergah oldugu igin
kutsal goriilmektedir. Bu giizergah son dordii Kutsal Kabir Kilisesi'nin
icinde olmak tiizere on dort duraktan olusmaktadir. Bazi Hiristiyan
hacilar ¢ile yolunu ahsaptan biiyiik haclar tagiyarak katetmektedir. Bu
duraklarin amaci ise Hiristiyan hacilarin Isa'nin bir zamanlar yasadig1
acilar1 ve o ruhani havay1 hissetmelerini temin etmektedir.!®

Cile yolundaki on dort giizergah su sekildedir:

1. Durak: Praetorium denilen ve Isa’nin yargilanip mahkéimiyetine
karar verilen yerdir.

2. Durak: Isa’nin garmihu {izerine aldig yerdir.

3. Durak: Isa’min haca gerilecegi Golgota tepesine giderken ilk
diistiigii yerdir.

4. Durak: Isa’nin annesi Meryem’le karsilagtig1 yerdir.

5. Durak: Kireneli Simon’un Isa’nin carmihini onun yerine tagidig
yerdir.

6. Durak: Veronica adli bir kadinin Isa’nin yiiziinii sildigi yerdir.

7. Durak: Isa’nin ikinci kez diistiigii yerdir.

8. Durak: Kudiislii kadinlarin kendi durumuna aglamalar {izerine
Isa’nin onlar teselli ettigi yerdir.

9. Durak: Isa’'nin iigiincii kez diistiigii yerdir.

10. Durak: Isa'nin elbiselerinin ¢ikarildig1 yerdir.

11. Durak: Isa’nin carmiha givilendigi yerdir.

107 Fairbanks, A Visit to Europe and the Holy Land, 128.

108 Fairbanks, A Visit to Europe and the Holy Land, 131.

109 Bk. G. Cyprian Alston, “Way of the Cross”, The Catholic Encyclopedia, ed. Charles G.
Herbermann vd. (New York: The Encyclopedia Press, Inc., 1931), 15/569-571.
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12. Durak: Carmihin bulundugu yerdir.

13. Durak: Isa'nin carmihtan indirildigi yerdir.

14. Durak: Kutsal Kabir'in oldugu yerdir."°

Ote yandan Hiristiyanhktaki hac ibadeti, 19001ii yillarin baginda
dini hayattan biiyiik oranda silinmistir. Bunun, o donemlerde hac
ibadetinin 6nemini gizlemeye yonelik ¢alismalarin sonuncunda oldugu
belirtilmigtir."* 1987 -2008 yillar1 arasinda Kudiis patrigi olan Michel
Sabbah (d. 1933) da Kudiis'iin de icinde bulundugu Kutsal Topraklara,
ozellikle Avrupa’dan sadece birkag cesur ve dindar Hiristiyan hacinin
geldigini sOylemis, saymimn bu kadar az olmasini insanlarin Kutsal
Topraklarda yasanan durumu tehlikeli olarak gormeleriyle
agiklamistir. 12 Ayrica saymin az olmasinda Israil ordusunun asiri
guvenlik onlemleri almasinin da etkili oldugu belirtilmistir. * Buna
karsm, Papa 16. Benedict (d. 1927) 6 Kasim 2010 tarihinde yaptig1 bir
konusmada hac ibadetinin siradan bir seyahat olmadigmi vurgulamas,
Kutsal Topraklara hacca gitmenin onemine soyle dikkat cekmistir:
“Hacca gitmek, aslinda, Tanrinin kendisini ifsa ettigi, liitfunun belli bir
ihtisamla parlayip inananlar arasinda zengin doniisiim ve kutsallik
meyveleri {rettigi yerde Tanri ile karsillasmak igin kendimizden
stiyrilmak anlamimna gelir. Her seyden oOnce, Hiristiyanlar Kutsal
Topraklara, [yani] Rab'bin tutkusu, 6liimii ve dirilisi ile alakali yerlere
hacca giderler”.* Kardinal John Patrick Foley (1935-2011) ise 2010
yilinda verdigi bir roportajda Hiristiyanlarin hac ibadeti maksadiyla
Kutsal Topraklara gitmelerinin ve Isa’nin varhig ile kutsiyet kazanan
yerleri ziyaret etmelerinin ¢ok énemli oldugunu vurgulamigtir.!®

Ote yandan kutsal yerleri ziyaret eden Hiristiyan hacilarin sadece
hac ibadetinin “giizel cigeklerinden akan bal” ile beslenen degil aym
zamanda memleketine polen gotiirmek zorunda olan ariya benzemesi

1o 7. H. Winn Haswell, An Introduction to the Holy Land (New York: St. Martin’s Press,
1971), 75-76.

L. D. Agate, “Pilgrimage (Christian)”, Encyclopedia of Religon and Ethics, ed. James
Hastings (New York: Charles Scribner’s Sons, 1919), 10/18.

12 Jeffery M. Abood (ed.), Christian Situation in the Holy Land (Jerusalem: y.y., 2011), 15.

113 Kort, “Palestinian Christians in Jerusalem”, 41.

14 Benedict XVI, Visit to the Cathedral of Santiago De Compostela Address of the Holy Father
Benedict XVI (6 November 2010).

115 Abood, Christian Situation in the Holy Land, 5.
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gerektigi vurgulanmistir. Boylece “yasamin taze dokunuslarim” uzak
diyarlara gotiirebilecekleri belirtilmistir.!

Son olarak Hiristiyan bir rahip Kudiis'iin asla unutulmayacagin
vurgulamistir. Ona gore Kudiis'tin kaderi her zaman Hiristiyan
diinyasinin ilgisiyle dolup tasacaktir. O her zaman kutsal ruhlar igin
sevgi tefekkiiriiniin bir objesi olacaktir."” Hiristiyanlik tarihi uzmani
Robert Louis Wilken (d. 1936) de bir makalesinde bu kutsal sehre
duydugu 6zlemi su ciimlelerle ifade etmistir:

“Pek ¢ok Hiristiyan i¢in Kudyiis, teselli ve barisin kutsal sehridir. Bu diinyadaki hayatin

dertlerinden sonra giivenli bir siginaktir. ‘Kuleleri goge degen Kudiis, sana gelmeyi

arzuluyorum, senin parlayan sokaklarin benim hasret ceken gozlerimi, hayatimi sana
dogru cezp etmektedir. O, ruhun huzuru Tanr1’da bulmay1 arzulamasinin semboliidiir.

Kudiis mutlu evim, sana ne zaman gelecegim, iiziintiilerim ne zaman son bulacak,

senin sevincini ne zaman gorecegim?’ Yine de Kudiis, bir ¢6liin yamacindaki

tepeciklere kurulmus bir sehirdir. Oyle bir sehir ki, Hiristiyanlarm yagsadigi ve daha
once asirlar boyunca yasamis oldugu fakat simdiki niifusu biiyiik ¢ogunlukla

Miisliimanlar ve Yahudilerden olusan bir sehirdir. Bir zamanlar, yedinci yiizyilda

Miisliimanlarin Filistin’i isgalinden yillar 6nce Kudiis, Hiristiyanlar tarafindan idare

edilen topraklardaki en énemli sehirdi. Manzaray1 bes yiizden fazla kilise ve manastir

sekillendirmisti. Binlerce kesis Judean ¢oliiniin magaralarinda yasamisti. Kudiis'iin s6z
ustast piskoposlar1 ve bilgili rahipleri de Bizans diinyasmin biiyiik baskentinde,

Bogazdaki Konstantinopolis’de kontrolii ele gecirmisti. [Simdi ise] Bu Hiristiyan

gecmisinden ¢ok az sey kaldi, sadece eski otellerin yipranmus taslar1 ve kiliselerin

zeminlerini siisleyen parlak giniler. Ote yandan kavgaci bir sekilde eski kutsal yerleri
koruyan Hiristiyanlarin kiiciik gizli toplant1 yerleri Hiristiyanligin bu topraktaki uzun
tarihinin hatirasini akla getirmektedir.”118

Hiristiyanlarca Kudiis’e atfedilen bu kutsiyet “Hiristiyan diinyasi
Kudiisii kendi tilkeleri, kendi miras1 ve duygularimin baskenti olarak
gormektedir” soziiyle de dillendirilmektedir. Ancak Ote yandan, bu
6zlemin Isa’nin &liimiinden asirlar ge¢cmesine ragmen neredeyse hic

116 Christopher Hollis - Ronald Brownrigg, Holy Places (New York, Washington:
Frederick A. Praeger, 1969), 77.

17 F. Philpin de Riviéres, Holy Places: Their Sanctity and Authenticity (London: R.
Washbourne, 1874), 104.

118 Wilken, “Early Christian Chiliasm, Jewish Messianism and the Idea of the Holy
Land”, 298.
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gerceklesmedigi  de  Hiristiyan  din  adamlar1  tarafindan
belirtilmektedir.11?

Sonug¢

Yahudiler ve Miisliimanlar gibi Hiristiyanlar da Kudiis'ii kutsal
bir sehir olarak kabul etmektedirler. Ancak Kudiis'iin kutsalli$1 ne Yeni
Ahit'ten ne de ilk dénem Hiristiyanlarindan kaynaklanmigtir. Hatta Isa
Kudiis’e karst olumsuz bir tavir takinmistir. Bu nedenle ilk donem
Hiristiyan tarihinde Kudiis, kutsal olarak addedilmemistir. Ancak
asirlar sonra Hiristiyan alemindeki teolojik tartismalarin akabinde
Kudiis, Hiristiyanlar i¢in kutsalligim1 kazanmistir. Baz: tarihi olaylardan
yola ¢ikan kimi kilise babalar1 Kudiis'iin kutsal bir sehir oldugunu
vurgulamistir. Bu kutsallik genel olarak {i¢ sebebe baglanmistir. Birincisi
Isa'nmn hayatinin, Hiristiyanli$1 yaymak icin gosterdigi faaliyetlerinin ve
Hiristiyan teolojisinin olugsmasinda etkili olan olaylarin Kudiis'te
gerceklesmesidir. Ikincisi Isa’nin 8liimiiniin ardindan asirlar sonra onun
kabrinin {izerine insa edilen Kutsal Kabir Kilisesi’dir. Ugiinciisii ilk iki
sebepten oOtiirti Kudiis’iin, zamanla, Hiristiyanlar agisindan en 6nemli
hac merkezi olma 0zelligini kazanmasidir. Sonug¢ olarak Kudiis,
sonradan da olsa Hiristiyanlar i¢in kutsal addedilmistir. Bundan dolay1
tarih icinde Hiristiyanlar Kudiis’e sahip ¢ikmislardir. Kudiis'te bulunan
kutsal mekanlari ellerinde tutmak i¢in miicadele etmislerdir.
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Transferring of the Disputes Arising from Arabic Language Rules to the
Translations of Qur'an: The Examples of Bayraktar Bayrakli and Mustafa
Oztiirk's Translations

Abstract

In this study the differences that caused from grammar rules were examined
according to Bayraktar Bayrakli and Mustafa Ozturk’s translation of Qur’an.
Two translations were compared in terms of six language rules: true and
metaphorical meanings, polisemy, authority of the pronoun, different
evaluation of some conjunctions and prepositions, hazif/subtractive sentences
and takdim-ta’hir by three examples during study. It was determined that the
diferences which didn’t make a serious impact at the core of the meaning
weren’t reflected to two translations. So it was reached correct result in the
both. Because transferring the diferences which didn’t make a serious impact at
the core of the meaning to the translations is impossible and unnecessary. On
the other hand it was identified that the differences which made a serious
impact at the core of the meaning sometimes were transferred sometimes didn’t
transferre to two translations. Therefore reached that in two meals were some
shortcomings from this point. Because transferring the undesirable views to the
translations is important in footnote or explanation part at least. Otherwise on
one hand wealth of meaning of verses don’t reflect to translations on the other
hand the preferred opinion can be meaning that supreme god doesn’t wish.

Summary

Language rules are one of the main elements of the interpretation of the Qur’an
in different ways. The Qur’an, an Arabic book, has used the rules of this
language in the most beautiful way. Because the Qur’an is a unique book not
only in terms of meaning but also in terms of word. As a matter of fact, every
language scholar has spoken about the language and style wonders of the
Qur'an as much as he can. It is seen that linguistic analysis has an important
place in the tafsir written in the first periods. This situation reveals how
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important the language rules are in the interpretation of the Qur’an. Indeed, it
is a well-known and undeniable fact that even some inter-sectarian disputes are
based on language rules. The interpretation of the Qur'an from different
perspectives is directly related to the correct understanding of the language. For
this reason, it is impossible to think of any commentator's interpretation of the
Qur'an by ignoring the language rules.

In this study, the reflections of the differences arising from the Arabic language
rules to the translations were examined. The study was carried out specifically
for Bayraktar Bayrakli and Mustafa Ozturk translations. These two translations
were compared with three examples in terms of six language rules. The
following results were achieved in the study:

In two verses that are clearly evident that the metaphorical meaning is
intended, both translators preferred the metaphorical meaning and transferred
it to their translations. However, in the verse where the true and metaphorical
meaning is possible, Bayrakli only transferred the meaning he preferred to his
translation, but Ozturk gave the meaning he didn’t prefer in the footnote too.

In the verse, where the meaning of the polynomial word is easily determined
from the context, both translators didn’t need to mention the different meanings
that the word has. Bayrakl reflected different meaning of only one of the words
in his translation that cannot be easily determined from the context. Ozturk did
the same. However, both translators transferred various meanings of the word
in different verses to their translations.

In a verse where the authority of the pronoun did not cause serious differences
on the basis of meaning, both translators did not reflect this conflict in their
translations. Regarding the two verses in which the authority of the pronoun
caused a serious change in terms of meaning: Bayrakli only conveyed his
preferred opinion to his translation and did not mention different evaluations.
On the other hand, Ozturk stated the dispute about the authority of the
pronoun in a footnote only in one verse.

In a verse where different evaluations about some conjunctions and
prepositions did not cause a serious change in meaning, both translators did not
reflect these differences in their translations. As for the other two verses that
these affect the meaning: Bayrakli reflected one of these disputes and not the
other. But Ozturk conveyed the meaning he preferred in both verses.

In one of the two verses that came in the same sentence form, Bayrakli made a
translation by drawing attention to the “hazf”. In the other verse Ozturk made
same thing. However, neither of them referred to the “hazf”. In the other
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example that the “hazf” is mentioned, Bayrakli made a translation without
drawing attention to the “hazf”. But Ozturk accepted the “hazf” and translated
the verse according to that.

“Takdim-ta’hir" is used in the sentence for various purposes in Arabic
language. One of the "takdim-ta’hir" varieties that draw attention in the Qur'an
is the one done through "hasr". "hasr" is simply to change the place of the
sentence elements to emphasize meaning. In one verse, Bayrakli translated it by
paying attention to “hasr”, in another verse, Ozturk made that. The third verse
in which “takdim-ta’hir” is mentioned has been translated by Bayrakl
regardless of “takdim-ta’hir”. But Ozturk accepted “takdim-ta’hir” among the
words and translated the verse according to that.

As a result of transferring the differences arising from language rules to these
two translations, it is possible to say the following: It is unnecessary to reflect
the differences that do not have a serious effect on the essence of the meaning.
Because the translation is not as comprehensive as tafsir. Bayrakli and Ozturk
did the right thing by not reflecting such differences to their translations.
However, differences that seriously affect the essence of meaning need to be
transferred to translations. Because there is a possibility that the meaning
reflected in the translations may not be the correct meaning. Therefore, instead
of giving the preferred meaning to the reader as final and precise information, it
is a more correct method to make the reader feel this difference. In this regard,
it can be mentioned that both translations are partially missing.

Keywords: Tafsir, Translation of Qur’an, Grammar rules, Difference,
Transferring.

Arapga Dil Kurallarindan Kaynaklanan Thtilaflarin Meallere Aktarima:
Bayraktar Bayrakli ve Mustafa Oztiirk Meali Ornegi

Oz

Bu calismada Arapga dil kurallarindan kaynaklanan ihtilaflarin meallere ne
Olclide aktarildigr Bayraktar Bayrakli ve Mustafa Oztiirk meali ozelinde
incelenmistir. Calismada bu iki meal; hakikat-mecédz, ¢okanlamlilik, zamirin
mercii, bazi bagla¢ ve edatlar ile ilgili farkli degerlendirmeler, hazif/eksiltili
climle ve takdim-te’hir olmak tizere alti dil kurali agisindan iiger Ornekle
karsilastirilmistir. Sonucta, anlamin 6ziinde ciddi bir farklilia sebep olmayan
ihtilaflarin meale yansitilmadig1 ve dolayisiyla her iki mealde de bu konuda
isabet saglandig1 saptanmistir. Zira anlamin 6ziine etki etmeyen farkliliklarin
meale yansitilmasi, mealin kapsami nazara alindiginda hem imkan dis1 hem de
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gereksizdir. Diger taraftan mananin Oziinde ciddi farklara neden olan
ihtilaflarin kimi zaman meale aktarildig1 kimi zaman ise aktarilmadig: tespit
edilmistir. Bu nedenle her iki mealde de bu agidan baz: eksikliklerin bulundugu
sonucuna varilmistir. Ciinkii tercih edilmeyen goriiglerin dipnot ya da agiklama
boliimiinde meale yansitilmasi énem arz etmektedir. Aksi halde ayetlerdeki
anlam zenginligi meale aktarilmadig: gibi tercih edilen anlamin kastedilmeyen
anlam olma ihtimali de miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler; Tefsir, Meal, Dil kurallar, ihtilaf, Aktarim.

Giris

Kur’an-1 Kerim’in pek ¢ok ayeti farkli sekillerde tefsir edilebilme
ozelligine sahiptir. Ayetlerin farkh sekillerde tefsir edilmesinin birtakim
nedenlerinden soz edilebilir. Tefsirdeki farkliliklarin 6nemli bir kisminin
da dilden kaynakli oldugu inkar edilemez bir gergektir. Bu farklilik cogu
zaman birbirine zit anlamlar seklinde olmayip anlam zenginliginin
ortaya ¢ikmasi seklinde tezahiir etmektedir.

Farkli sekillerde anlasilabilen ayetlerde yalnizca tercih edilen
manay1 meale yansitmak dogru bir yontem olmasa gerektir. Zira sadece
tercih edilen manay1 meale yansitmak anlam zenginligine mani oldugu
gibi esasinda mercith mananin daha isadbetli olma durumu da
miimkiindiir. Bu agidan dil kurallarindan kaynaklanan ihtilaflarin
meallere ne sekilde aktarildigi onem arz etmektedir. Dil kurallarina
dayal: ihtilafin/mana zenginliginin meallere aktarimi; ancak kaynak ve
hedef dilin kurallarini/inceliklerini iyi bilmekle miimkiindiir. Dildeki
inceliklere vakif olmayan bir ¢evirmenin muhtelif manalara
ulasamayacagi ve dolayisiyla da bunlar1 meale yansitamayacag:
muhakkaktir. Ne var ki tefsirdeki biitiin ihtilaflarin meale yansitilmasi
hem mealin kapsami agisindan imkansiz hem de gereksizdir.

Dil kurallariyla birlikte diger biitiin sartlara ne kadar riayet
edilirse edilsin muhtelif manalar1 yansitmak agisindan her meal 6ziinde
eksiktir; baska bir deyisle biitiin muhtelif manalar1 yansitmis ve
biitiintiyle isabet saglamis olan bir meadlden s6z etmek miimkiin
degildir. Zira tefsirde oldugu gibi hicbir meal Yiice Allah’in muradini
kesin bir sekilde ortaya koyamaz. Dolayisiyla bu calismada mealler
kiyaslanirken sonug ciimlesi baglaminda zikredilen isabet edilmistir,
isdbet saglanmistir gibi ifadelerin bu ¢ergevede anlasilmalari elzemdir.
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Bu calismada Arapga dil kurallarindan kaynaklanan ihtilaflarin
Tiirkge meallere ne sekilde aktarildigr Bayraktar Bayrakli ve Mustafa
Oztiirk meali 6zelinde arastirilacaktir. Bu nedenle s6z konusu iki meal
diger Ozelliklerinden =ziyade Arapga dil kurallarinin aktarilmasi
acisindan alt1 baglik altinda ticer 6rnek ile karsilagtirilacaktir.

1. Lafzin Gercek veya Meciz Anlamda Kullanilmasindan
Kaynaklanan Thtilaflar

Lafizlar, hakiki/gercek ve mecaz anlama gelecek sekilde
kullanilabilirler. Herhangi bir lafzin vaz edildigi/konuldugu anlamda
kullanilmas: hakiki anlami; bu anlamin disinda bir anlamda
kullanilmas: ise mecaz anlami ifade eder. Herhangi bir alaka ya da
karineden dolay1 gergek anlam terk edilip mecaza gidilebilir. Aksi halde
lafzin hakiki anlamina itibar etmek esas olandir.

Genel olarak alimler Kur’an’da mecazi ifadelerin var oldugunu
kabul etse de Davud ez-Zahiri (6. 270/883), Ebti Miislim el-Isbehani (6.
370/980) ve Ibn Huveyzmendaz (6. 400/1009) gibi sayilar1 ¢ok az da olsa
kimi alimler baz1 gerekgelerle Kur’an’da mecaz ifadelerin varligini kabul
etmemisglerdir. Ne var ki fesdhat ve belagatin en giizel 6rneklerini iceren
Kur'an’da; kinaye, istidare ve tesbih gibi pek ¢ok mecaz ifadenin
bulundugu inkar edilemez bir gercektir.!

Kur'an'm farkli sekillerde yorumlanmasmin nedenlerinden biri
ayetlerde gegen kimi lafizlarin ayni anda hem gergek ve mecaz anlama
gelebilecek sekilde kullanilmasidir. Lafizlarin anlamlarindaki bu farkl
tespit dogal olarak meallere de yansimustir. Buna dair tespitlerin
Bayrakli ve Oztiirk meallerine ne sekilde yansidig1 ii¢ 6rnek ile izah
edilmeye calisilacaktir.

Ornek 1:

R V,<M.,:;\ 15236 pfwb di }JJ,“M i3, S 2l 1) o35 6wl Lot J6 3
e DRI 5 8 oS o Sy A S0 5 (el-Bakara 2/54).

Miifessirlerin g¢oguna gore yukaridaki ayette gegen :Xedii 16
ifadesi ger¢ek anlamda kullanilmistir. Zira Yiice Allah, Israilogullar:
arasindan buzagiy: ilah edinenlerin 6ldiiriilmesini emretmistir. Ancak

1 Hakikat ve mecaz ile ilgili daha genis bilgi i¢in bk. Bedreddin Muhammed b.
Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi uliimi’l-Kur’dn thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim
(Kahire: Daru’t-turas, ts.), 2/255-298; Celaleddin es-Suytti, el-itkdn fi uliimi’l-Kur’an
thk. Suayb Arnavut (Beyrut: Miiessesetii’r-risdle, 1429/2008), 494-505; Ismail
Cerrahoglu, Tefsir Usiilii (Ankara: DiB Yayinlari, 2012), 177-178.
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bazilar1 ise bu ifadenin mecaz anlam tagiyabilme ihtimaline deginmis
dolayisiyla da nefsin arindirilmasi, kotii duygularin oldiirtilmesi gibi
anlamlara gelebilecegini belirtmiglerdir. 2 Bu ihtilafin dogal olarak
meallere de yansidig1 goriilmektedir.

Bayrakli, sozii edilen ifadeyi “kendinizi 1slah ediniz” seklinde
cevirerek mecaz anlami itibara almistir. Oztiirk ise “icinizden buzagiya
tapanlar1 oldiiriin” seklinde c¢evirmis; dipnotta oOzellikle de stfiler
tarafindan bu ifadeye “iginizdeki kotii duygulari oldiiriin” gseklinde
mecaz anlam yiiklendigini belirtmistir. Ancak Eski Ahit'te
Israilogullarindan buzag1 heykeline tapmanlarin ldiiriilmesine dair
ilahi emrin delaleti ile bu yorumun isabetli olmadigini ileri stirmiistiir.

Oztiirk’iin mealinin daha isabetli oldugu goriilmektedir. Zira
Oztiirk sadece tercih etmis oldugu manay1 meéale yansitmakla kalmamus,
her ne kadar isabetli olmadigini belirtse de ayetin muhtemel manasina
da dikkat ¢ekmistir.

Ornek 2:

S s s A K3 19565 (Al Tmran 3/54).

Kur’an’da unutmak, tuzak kurmak ve alay etmek gibi bazi fiillerin
Yiice Allah’a izafe edildigi goriilmektedir. Yiice Allah zatna
yakismayacak boylesi fiilleri islemekten miinezzeh oldugundan bu
kullanimlarin mecaz oldugu asikardir. Pek ¢ok miifessir bu incelige
dikkat ¢ekmis, Yiice Allah hakkinda kullamilan bu lafizlarin gergek
anlami disinda kullanildiklarini 6zellikle belirtmislerdir.> Ne var ki bazi
meallerde bu incelige dikkat edilmedigi goriilmektedir. Tlgili ayette de
bu durum s6z konusudur. Zira bu ayette lafzen Yiice Allah'm tuzak
kurdugu beyan edilmektedir.

2 Bk. Ebu’l-Kasim Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki §avamidi't-te vil
ve uyfini'l-akdvil fi viicithi't-te’vil (Riyad: Mektebetii’l-iibeykan, 1418/1998), 1/269; Tbn
Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi'l-aziz (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1422/2001), 1/146; Nasiruddin EbG Sald Abdullah b. Omer el-Beydavi,
Enviru't-tenzil ve esrdru’t-te’vil thk. Mahmtd Abdulkadir Arnavut (Beyrut: Daru
Sadir, 1422/2001), 1/67; Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, sad. Sitki
Giille (istanbul: Huzur Yaymevi, 2005), 1/354.

3 Bk. Eb(i Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Maturidi, Tevildtu ehl-i
siinne, thk. Fatima Yusuf el-Haym1 (Beyrut: Miiessesetii’r-risale Nasir(in, 1420/2004),
1/273; Beydavi, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, 1/166; Ebu’l-Berekdt Abdullah b.
Ahmed b. Mahmiid en-Nesefi, Meddriku't-tenzil ve Hakdiku't-te’vil thk. Yusuf Ali
Bedivi (Beyrut: Daru’l-kelimi’t-tayyib, 1419/1998), 1/258.
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Yukaridaki ayetin bahse konu olan kismini Bayrakli ve Oztiirk
“Allah onlarin tuzaklarini bosa ¢ikardi” seklinde gevirmislerdir. Boyle
bir ¢evirinin isabetli oldugu soylenebilir. Zira sadece lafza bagh
kalinmamuis,* Arapga’daki miisakele® sanati goz oniinde bulundurularak
en uygun bir ifadeyle Tiirkge’ye ¢evrilmistir.

Ornek 3:

1o Lol 038 o) a8 et V5 2 §) 4,05s 8% <2 Y5 (el-Isra 17/29).

Yukaridaki ayette gecen L:dl 9 ez Vs i U Ui 3k ok Vs
ifadesinin gercek anlamda kullanildigini iddia etmek miimkiin degildir.
Zira baglam goz oniinde bulunduruldugunda ayette ellerin boyna
baglanip baglanmamasmin séz konusu edilmedigi kolaylikla
anlasilmaktadir. Ancak bu ifadenin ekseriyetle lafza bagl kalinarak
Tiirkgeye cevrildigi goriilmektedir.®

Bayrakl ayeti “Elini boynuna baglayip cimri kesilme ve biisbiitiin
de agip tutumsuz olma! Yoksa pisman olur, agikta kalirsm” seklinde;
Oztiirk ise “Eli siki, cimri birisi olma; ama hepten savurganlik da
yapma. Aksi halde cimrilik yiiziinden kinanir, savurganlik yiiziinden de
pisman olup tziiliirsiin” seklinde ¢evirmistir.

Elini boynuna baglamak ve onu biisbiitiin agmak Arapca’da bir deyim
olup cimri olmak ve miisrif olmak anlaminda kullanilmaktadir. 7
Deyimlerde esas olan anlamin aktarilmasidir. Dolayisiyla da her iki
mealde de anlami aktarma agisindan isabet edilmistir. Ancak kaynak
dildeki bir deyimi hedef dilde karsilayan bir deyim varsa bunu deyim
olarak aktarmak en uygun olsa gerektir. Dolayisiyla da ilgili kismin
Tiirkge’de bunu karsilayan deyim olan eli acik ve eli siki olma seklinde
cevrilmesi daha isabetli olacaktir.

4 Bayrakli nadiren de olsa miisakele sanatinin oldugu yerlerde lafza bagh kalarak
mana vermistir. Ancak ekseriyetle bu niiansa dikkat ettiginden yukaridaki 6rnek
tercih edilmistir.

5 Farkl sekillerde tanimlanan miisakele sanati kisaca ayni lafizlarin kullanilip farkl
manalarin kastedilmesidir. Bk. Muhammed Ali es-Sabtini, Safvetii’t-tefdsir (Beyrut:
Daru’l-Kur’ani’l-Kerim, 1402/1981), 1/39.

¢ Abdulbaki Golpinarly, Omer Nasuhi Bilmen ve Saban Piris gibi bir¢ok ¢evirmen lafza
bagli kalarak yukaridaki ayeti cevirmislerdir. Lafza bagli kalarak ayeti ceviren
Bahaeddin Saglam ve Siileyman Ates de dipnotta agiklama yoluna gitmislerdir. Bk.
Tiirkge Kur’an Mealleri: http://www.kuranmeali.com/ (Erisim 28 Nisan 2020).

7 Zemahgeri, Kessdf, 3/514; Nesefi, Medariku't-tenzil, 3/254.
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2. Lafzin Miisterek Olmasindan Kaynaklanan Thtilaflar

Kur’an ayetlerinin farkli yorumlanmasina etki eden amillerden
biri de lafizlarin miisterek anlamli olmalaridir. Zira tercih edilen manaya
gore ayete verilen anlam da degismektedir. Kur’an’da yer alan miisterek
lafizlarin hangi anlamda kullanildiklar1 ¢ogu zaman baglamdan
kolaylikla anlagilabilir. Ne var ki Kur’an’da gegen ¢ok anlamh
kelimelerin hangi anlamda kullanildigin1 tayin etmek her zaman
miimkiin olmayabilir. Boyle bir durumda da bagka delillerden hareketle
kelimenin hangi anlamda kullanildig: tespit edilmeye ¢alisilir.®

Miisterek lafizlarin Bayrakhi ve Oztiirk’iin mealine ne sekilde
yansidiklari {i¢ 6rnek ile ortaya konulmaya galisilacaktir.

Ornek 1:

A oY S & B G A 1A Custel patand 2gedif 1,4ty 6ANT g Ao 1 W
55 & (es-Sebe 34/19).

Yukaridaki ayette gecen .= kelimesi miisterek bir lafiz olup
Kur'an’da gectigi yere gore soz, kissa, masal, haber ve ibret gibi farkh
anlamlarda kullanilmistir.® Tefsir ve Kur’an ilimlerine dair kaynaklarda
bu kelimenin farkli manalarmna dikkat ¢ekilmis,® Tiirkce meéllere de
kelimenin farkli anlamlar1 tercih edilerek aktarilmistir. Bu ayetin ilgili
kismin1 Bayrakli “Onlar, “Ey Rabbimiz! Bizim yolculuk mesafelerimizi
uzat!” dediler ve kendilerine yazik ettiler. Biz de onlar1 dillerde dolasir
sozler haline getirdik.” seklinde; Oztiirk ise “Ama onlar lisanihalleriyle,
‘Rabbimiz! Seyahat ederken konakladigimiz yerler arasindaki mesafeler

8 Tefsir ilminde miigterek lafizlar daha ¢ok viicilh ve nezdir ad1 altinda ele alinmiglardir.
Bk. Mukatil b. Siileyman, el-Viicith ve'n-nezdir fi'l-Kur’dn thk. Ahmed Ferid el-
Miziyadi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1429/2008), 12-160; EbG Hilal el-Hasan b.
Abdillah el-Askeri, el-Viiciih ve'n-nezdir fi'l-Kur'ani’l-Kerim thk. Ahmed es-Seyyid
(Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1431/2010), 17-350; fsmail b. Ahmed el-Hir,
Viicithu'l-Kur’dn, thk. Celaleddin es-Suyfiti (Beyrut: Kitab-Nasir(in, 1432/2011), 15-
406; Suytti, Itkan, 301-312.

9 Bk. et-Ttr 52/34; el-Lokman 3176; ez-Ziimer 39/23; el-Mii’'mintin 23/44.

10 Bk. Hird, Viicithu'l-Kur’dn, 183; Hiiseyin b. Muhammed ed-Damegani, Isldhu’l-viicith
ve'n-neziir fi'l-Ku'dni’l-Kerim thk. Abdiilaziz Seyyid el-Ehl (Beyrut: Daru’l-ilmi li'l-
melayin, 1403/1983), 119-120; Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed ibni’l-
Cevzi, Niizhetii’l-e’'yuni'n-nevdzir fi ilmi'l-viicih ve’n-nezdir thk. Muhammed
Abdiilkerim Kazim er-Radi (Beyrut: Miiessesetii'r-riséle, 1407/198), 248-249; Beydavi,
Envéru’t-tenzil, 2/849; Nesefi, Medariku't-tenzil, 3/60; Ebu’l-Fida Ismail b. Omer Ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim thk. Sami b. Muhammed es-Selame (Riyad: Darun
tayyibe li'n-nesr ve’t-tevzi, 1418/1997), 6/509.
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uzak’ diye sikayet ettiler ve bu siikiirsiizliikleri yiiziinden kendilerine
yazik ettiler. Nitekim biz de onlar1 darmadagin edip akibetlerini
nesilden nesile aktarilan ibretlik bir hikayeye dontistiirdiik” seklinde
gevirmigtir.

Kelimenin anlaminin tespit edilmesinde her iki mealde de isabet
saglandi1 soylenebilir. Zira ayetin baglamindan kelimenin ibretlik
olay/darb-1 mesel anlaminda kullanildig1 kolaylikla anlasilmaktadir. Her
iki mealde kullanilan dillerde dolasir sozler ve nesilden nesile aktarilan
ibretlik bir hikdye ifadeleri bu kelimenin anlamini en giizel bir sekilde

karsilamaktadir.

Ornek 2:

sl E4 Y iy el S Gl G i 59 3 e I8 155 (el Bakara
2/205).

Yukaridaki ayette gecen Qy kelimesi miisterek lafizlardan olup
liigatte dontip gitmek/yiiz ¢evirmek ve yetki sahibi olmak/is basmna
gelmek gibi anlamlara gelmektedir.! Tefsirlerde daha ¢ok ayrilmak/yiiz
cevirmek anlami tercih edilen!? bu kelimenin Tiirkce meéllere de bu
manasinin daha fazla yansidigr goriilmektedir. Bu ayeti Bayrakh
“Of/miinafik, bir is basma gectiginde, yeryliziinde bozgunculuk
¢ikarmaya, kiiltiirii ve nesli helak etmeye ¢alisir. Allah bozgunculugu
sevmez” seklinde cevirerek kelimenin ikinci anlamini; Oztiirk ise ayetin
sebeb-i niiziliinii de goz onlinde bulundurarak “(Ahnes b. Serik adli) o
miinafik senin yanindan ayrilinca ortalikta fesat ¢ikarmaya, kimi
miiminlerin ekinlerini yakip hayvanlarini telef etmeye koyulur. Oysa
Allah fesatgiligi hi¢ sevmez” seklinde gevirerek ilk anlaminmi tercih
etmistir.

Her ne kadar sebeb-i niiztile dair rivayetler Oztiirk’iin mealini
desteklese de ayetlerin anlamlarinin sebeb-i niizil rivayetleriyle
smirlandirilamayacag1 bilinen bir gercektir. Dolayisiyla da ayetin

11 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, “Veliye”, Kitdbu'l-ayn, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1424/2003), 4/400-401; fsmail b. Hammad el-Cevheri,
“Veliye”, Tacu’l-luga ve sthdhu'l-Arabiyye (Kahire: Daru’l-hadis, 1430/2009), 1269-1270;
Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzfr, “Veliye”, Lisinu’l-Arab (Kahire: Daru’l-
mearif, ts.), 4925.

12 Zemahseri, Kessdf, 1/416; Beydavi, Envdru’t-tenzil, 1/119; Ebu’l-Kastm Muhammed b.
Ahmed Ibn Ciizey, Teshil li ulfimi’t-tenzil (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1415/1995),
1/104.
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Bayraklinin ¢evirdigi sekilde c¢evirmeye herhangi bir mani
bulunmamaktadir. Ancak miisterek bir lafzin diger anlamlar: itibara
alinmadan ayete mana verildiginden her iki mealde de eksiklik oldugu
sOylenebilir.

Ornek 3:

Oshrly D) 24515 2451892 2351 00 01 (el-Bakara 2/46).

Yukaridaki ayette gecen & fiili birbirine zit anlamlar igeren
ezdad lafizlardandir. Bu fiil sanmak/zannetmek anlamina geldigi gibi
kesin/kati olarak bilmek anlamina da gelmektedir. * Arapca’dan
Tirkge'ye zannetmek/sanmak seklinde gectigi icin bazi meallerde ¢ok
anlamli oldugu goz ardi edilmekte'* ve dolayisiyla gectigi her yerde bu
anlaminin esas alindig1 gortilmektedir.

Bu ayeti Bayrakli, onceki ayet ile birlikte degerlendirip “Sabir ve
dua ile Allah'tan yardim isteyin. Sabir ve dua, Rablerine kavusacaklarmi
ve kesinlikle O'na doneceklerini bilen, gercekten kalbi Allah sevgisinden
dolay: iirperenlerin disindakilere agir gelir” seklinde gevirmistir. Oztiirk
ise “Boyle kimseler seksiz-siiphesiz bilir ve inanirlar ki dldiikten sonra
rablerine kavusacaklar ve hesap vermek {iizere O'nun huzuruna
¢ikacaklardir” seklinde c¢evirmistir. Her ikisi de ayette gegen zan
kelimesinin kesin bilgi anlaminda kullanildigin1 dipnotta belirtmistir.

Her iki mealde de isabet saglandig1 sOylenebilir. Ciinkii ayette
iman edenlerin hallerinden bahsedilmekte ve iman edenlerin inanglar
konusunda herhangi bir sek ve slipheye yer vermedikleri de bilinen bir
husustur.’”® Dolayistyla hem bu durum hem de zann fiilinin kesin olarak
bilmek gibi ikinci bir anlam1 oldugu gergegi goz oniine alindiginda bu
ayetteki zann fiiline sanmak seklinde mana vermek dogru olmaz.

13 Cevheri, “Zann”, 721-722; Ibn Manz{ir, “Zann”, 2762-2763; Ebti Cafer Muhammed b.
Cerir et-Taberi, Cdmiu'l-beyin an te’vili dyi’l-Kur’dn thk. Abdulmuhsin et-Tiirki
(Kahire: Daru hicr, 1422/2001), 1/623; Ebi ishak Ahmed es-Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beyin
(Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1422/2002), 1/189-190; Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili,
1/341.

14 Bazi meallerde ¢ok anlamli kelimelerin anlam alaninin tespit edilmeden oldugu gibi
Tiirkge'ye ¢evrilmesi ve bunun olumsuz sonuglar: ile ilgili olarak bk. Ziilfikar
Durmus, “Kur’an’da ‘Hakk’ Kelimesinin Tiirkce Meallere Aktarimiyla {lgili Tespit ve
Oneriler”, EKEV Akademi Dergisi 20 (2004), 111-130.

15 Bk. el-Bakara 2/4.
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3. Zamirin Merciinin Tayininden Kaynaklanan Ihtilaflar

Zamirler, tekrara girmemek ve sozii uzatmamak gibi amaglarla
agik ismin yerine kullanilan kelimelerdir. Arapga’da ¢ok sik kullanilan
zamirlerin kimin/neyin yerine kullanildig1 genellikle zamirin mercii ya
da zamirin aidiyeti ile ifade edilir.

Kur’an’da, ciimle ile neyin Kkastedildiginin acgik oldugu
durumlarda mercii olmayan zamirler kullanilabildigi gibi mercii baglam
sayesinde kolayca anlagilabilen zamirler de kullanilabilmektedir. Cesitli
amaglarla ciimlelerinde takdim-tehirlere, haziflere, ziyadelere, eksiltili
ciimlelere yer vermesi ve bilinen dil kurallariyla kendisini ilzam
etmemesi, Kur’an’daki bazi zamirlerin merciinin tespitinde ihtilaflara
neden olmaktadir. Zamirin merciine dair bu farkli tespitler dogal olarak
meallere de yansimaktadir.’® Bu durum agagida Bayrakhi ve Oztiirk
meali 6zelinde ti¢ 6rnek tizerinden ele alinacaktir:

Ornek 1:

sl A0 03 2 s sww}u\)mu‘wﬁuyuuu& H &y g #8 Oy
(el-Bakara 2/23).

Zamirin merciine dair farkli tespitlerin oldugu ayetlerden biri
yukaridaki ayettir. Genel kanaate gore bu ayette gecen 4 3. ifadesindeki
» /o zamirinin mercii Kur’dn olmakla birlikte kimileri bu zamirin
merciinin Hz. Peygamber oldugunu ileri siirmiislerdir.”” Tiirk¢e meallerde
de ekseriyetle zamirin mercii olarak Kur’dn tercih edilmistir. Ancak
zamiri Hz. Peygamber’e irca edenler de gikmistir.’s {lk goriise gore ilgili
kisma “Kur’an’mn strelerine benzer bir slire getiriniz” seklinde; ikinci
goriise gore ise “Hz. Peygamber gibi birinden benzer bir stire getiriniz”
seklinde anlam verilebilir.

Ayetin ilgili kismma Bayrakh, “Eger kulumuza indirdigimiz
Kur'an'dan siiphe ediyorsaniz, siz de onun bir sliresinin benzerini
getiriniz” seklinde; Oztiirk ise “(Ey Miigrikler) Mademki kulumuz

16 Zamirler hakkinda genis bilgi i¢in bk. Zerkesi, Burhin, 4/24-39; Suyti, [tkén, 399-404;
Ismail Aydin, Kur'én Miibhemleri Olarak Zamirler (Izmir: Tibyan Yayncihik, 2012), 27-
112; Mehmet Kiligarslan, [14h3 Keldmin Miistesna Grameri (Nevsehir: Kalem Yaymevi,
2019), 91.

17 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 1/396-398; Zemahserl, Kessdf, 1/220-221; Fahreddin er-Razi,
Mefitihu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-fikr, 1401/1981), 2/129; Ebu’l-Ferec Abdurrahman b.
Ali b. Muhammed el-Cevzi, Zddii'l-mesir fi ilmi't-tefsir (Beyrut: el-Mektebetii’l-
Islamiyye, 1422/1984), 1/50; Nesefi, Medariku't-tenzil, 1/65-66; Ibn Ciizey, Teshil, 1/58.

18 Bk. Sait Simsek, Hayat Kaynag: Kur'dn Tefsiri (1stanbu1: Beyan Yayinlari, 2012), 1/40.
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Muhammed’e indirdigimiz ayetlerin Allah kelam1 oldugundan derin bir
stiphe duyuyorsaniz, o halde Kur’an'in stirelerine benzer bir siire getirin
de gorelim” seklinde meal vermis ve dolayisiyla her ikisi de zamirin
merciini Kur’an olarak tespit etmistir.

Yukaridaki ayette Yiice Allah, Kur'an'm Allah katindan
indirildigine iman etmeyenlerden onun benzerini getirmelerini
istemektedir. Ik goriise gore Yiice Allah mutlak olarak Kur’an
stirelerine benzer bir stire getirmelerini; ikinci goriise gore ise Hz.
Peygamber gibi birinden bir siire getirmelerini emretmektedir. Dahasi
her iki goriise gore de muhataplardan istenen, Kur'anin sirelerine
benzer bir slire ortaya koymalaridir. Zamirin merciine yonelik farklh
degerlendirmeler anlamin 6ziinde bir degisiklige sebep olmadigindan
parantez igerisinde ya da dipnotta buna deginmeye gerek
bulunmamaktadir. Dolayisiyla her iki mealin de makbul oldugu
sOylenebilir.

Ornek 2:

O3 G o5 By ) ol i o1 o6 48 0k 4 (el-Hid 11/35).

Bu ayette gegen 4 kelimesindeki » /o zamirinin merciinin,
dahasi miigrikler tarafindan uyduruldugu iddia edilen seyin ne
olduguna dair {i¢ goriis vardir: Kur’an, Hz. Nth kissas1 ve Hz. Ntih'a
indirilen vahiy.” Bu ayetin ilgili kismina; Bayrakli “Yoksa, ‘bunu kendisi
uydurdu” mu diyorlar? De ki: ‘Onu uydurduysam giinahi bana” Fakat
ben sizin islediginiz giinahlardan uzagim” seklinde; Oztiirk ise “(Ey
Peygamber!) Mademki miisrikler, ‘Bu Kur’an’ts Muhammed uydurdu”
diyorlar; dyleyse sen de onlara sOyle soyle” seklinde meal vererek her
ikisi de zamirin merciinin Kur’an oldugu goriisiinii benimsemistir.

Zamirin merciine dair farkli tespitlerin her iki meale de
yansimadigr goriilmektedir. Ancak tercih edilmese de farkli goriislere
parantez igerisinde ya da dipnotta deginilmesi daha uygun olacaktur.

Ornek 3:

Ty Lo 1o 22 b 852,125 (el-Insan 76/8).

Hem zamirin mercii hem de mefGlun tayini ile ilgili farkh
tespitlerden dolayr farkli sekillerde anlam verilen ayetlerden biri

19 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 3/167; ibn Ciizey, Teshil, 1/396, Hayreddin Karaman
vd., Kur’dn Yolu Tiirk¢e Meil ve Tefsir (Ankara: DiB Yayinlari, 2007) 3/168; Fatih Tiyek,
“Kur'an’da Zamirin Merciini Tespitteki Baglamsal Sorun”, Bilimname: Diisiince
Platformu 27/2 (2014), 148-149.
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yukarldakl ayettir. Zira ayette gegen «+ & ifadesindeki » /o zamirinin
merciinin 4 ya da skl olduguna dair farkh gortisler vardir.?

Bayrakli, zamirin merciinin 3 oldugu goriisiinii tercih ederek
yukaridaki ayete “Sevdikleri gidalardan yoksula, yetime ve esire
yedirirler” seklinde meal vermis; ancak diger gortislere deginmemistir.

Oztiirk de zamirin merciinin ) oldugu goriisiinii tercih ederek
ayete “Yine onlar, yiyecege muhtag olduklar1 halde kendilerinden 6nce
yoksul, yetim ve esirleri doyururlar” seklinde meal vermis; ancak ayette
gecen «* & lafzina “Onlar Allah1 sevdikleri, O'nun rizasin gozettikleri
icin” seklinde de meal verilebilecegini belirtmistir.

Oztiirk’iin mealinin daha isabetli oldugu sdylenebilir. Zira o,
tercih ettigi manay1r vermekle kalmamis, zamirin merciinin farkl
ihtimallere agik olduguna da dikkat c¢ekmis ve boylece anlam
zenginligini meale yansitmistir.

4. Baz1 Harf, Bagla¢ ve Edatlarin Farkli Degerlendirmelere Acik
Olmasindan Kaynaklanan Thtilaflar

Arapca’da G (mad), 3 (vav), 7« (lealle) ve . (min) gibi baz1 harf, edat
ve baglaclarin mubhtelif degerlendirmelere acgik oldugu bilinen bir
husustur. Zira bir ciimlede vav'in hem kelime ve ciimleleri baglama
gorevi lstlenen baglag, hem de oOnceki climleden bagimsiz yeni
ctimlenin basinda gelen isti'naf harfi olarak; ma’nin hem nefy edati, hem
ism-i mevs{il hem de soru edati olarak degerlendirilebilecegi durumlar
bulunmaktadir. Keza min’in; beyaniyye ve teb’iziyye olarak tayin
edildigi; lealle’nin ise teracci, ta’lil, tahkik, istiftham ve tesvik gibi farkli
anlamlarindan biri tercih edildigi durumlarda muhtelif manalar ortaya
¢ikmaktadir. 2 Arapga bir metin olarak indirilen Kur'an'm da bu
durumdan miistagni oldugu diisiiniilemez. Bu nedenle Kur'an’'da yer
alan kimi harf, edat ve baglaglarla alakali muhtelif tayin ve tespitlerin
meallere de yansidigr goriilmektedir. Asagida bu durum ii¢ Ornek
{izerinden Bayrakli ve Oztiirk meali dzelinde irdelenecektir.

20 fbnit'l-Cevzl, Zadii'l-mesir, 8/433; Nesefi, Medariku't-tenzil, 3/578; Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, 9/187; Mehmet Kaya, “Bazi Mealler Cercevesinde I'rab Farkliliklarmin
Ayetlerin Anlamina Etkisi”, Miitefekkir 1/1 (2014), 56-57.

2l Kur’'an’da gegen harf, edat ve baglaglarin farkli anlamlar1 hususunda ayrintili bilgi
igin bk. Zerkesi, Burhin, 4/175-446; Suyti, Itkén, 312-398.
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Ornek 1:

@ r“)" 3 Jm (HER{WR f\) J&ﬂ RS uu&; S i ol e B e sk
uﬂ_}f‘u Gl uy,‘u vl"” 3 uyw)g SR %b s g %b 2y 2l sl A L G Oy
S V1 8 g @ e (Al Imran 3/7)

Arapca dil kurallar1 agisindan yukaridaki ayette gegen Os.f)
kelimesinin basindaki vav harfi, hem 6nceki ciimleden bagimsiz yeni bir
ciimlenin basinda gelen isti'naf harfi hem de atif harfi olarak
degerlendirilebilir. Bu harf isti'naf olarak kabul edildiginde miitesabih
ayetlerin tevilinin yalnizca Yiice Allah tarafindan bilinebilecegi
neticesine varilir. Atif olarak kabul edildiginde ise miitesabihlerin
tevilinin ilimde derinlesenler tarafindan da bilinebilecegi sonucuna
ulagilir. Miifessirler bu ayette gegen vav’in isti'naf harfi oldugunu kabul
etmis, diger ihtimali ise “kile (denildi)” olarak zikretmislerdir. 22
Miifessirlerin tercih etmis oldugu bu goriisiin Tiirk¢e meallere de
yansidig1 goriilmektedir.

Bu ayetin bahse konu olan kismini Bayrakli “Oysa onun kesin
anlamini Allah'tan bagkasi bilmez. Bu yiizden ilimde derinlegenler: ‘Biz
ona inandik, tiimii Rabbimizin katindandir’” derler” seklinde; Oztiirk ise
“Oysa bu tiir ayetlere konu olan hususlardaki asil mana ve maksadi
(tipki Isa ile ilgili baz1 ayetlerde oldugu gibi) ancak Allah bilir. Nitekim
hak ve hakikati 6ziinden kavramis kimseler ‘Biz inanir ve iman ederiz ki
bu ayetlerin tiimii rabbimiz tarafindan vahyedilmistir’ derler” seklinde
cevirmisgtir.

Her iki ¢evirmen de tercih edilmeyen goriisii meale yansitmayarak
isabet etmislerdir. Zira tefsirlerde tercih edilmeyip de yalnizca “kile”
lafziyla atifta bulunulan bir goriisiin/ihtilafin meallere aktarilmas:
gereksizdir.

Ornek 2:

G566 245 28ful 551 L Lk 53 (el-Yasin 36/6).

Yukaridaki ayette gecen ma, hem nefy edati hem de ism-i
mevsiil/masdar olarak degerlendirilmistir.?> Buna dair farkh tespitler,

2 Bk. Maturidi, Te'vildtu ehl-i siinne, 1/246-248; Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beyin, 3/13-16; ibn
Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 1/402-403; Fahreddin er-Razi, Mefitthu'l-gayb, 7/190;
Beydavi, Envdru’t-tenzil, 1/154; ibn Kesir, Tefstru’l-Kur'ani’l-azim, 2/10-12.

% Yahya b. Ziyad el-Ferra, Medni’l-Kur’dn (Beyrut: Alemii'1-kiitiib, 1983), 2/372;
Maturidi, Tevildtu ehl-i siinne, 4/192; Zemahseri, Kessdf, 5/165; Nesefi, Meddriku't-
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birbirine zit olan iki anlamin ¢ikmasina neden olmustur. Zira ma, nefiy
edat1 kabul edildiginde so6zii edilen kavmin atalarinin uyarilmadigy; ism-
i mevsil oldugu durumda ise uyarildig1 sonucu ¢itkmaktadar.

Bu ayeti Bayrakli, farkli goriisler arasinda herhangi bir tercihte
bulunmaksizin “Atalar1 uyarilmamuis, bu yiizden kendileri de gaflet
icinde kalmis bir toplumu wuyarman igin indirilmistir/Atalar:
uyarildiklar1 halde gaflet icinde olan bir toplumu uyarman igin
indirilmistir” seklinde cevirmistir. Oztiirk ise ma edatinin nafiye oldugu
goriistinti tercih etmis ve Onceki ayet ile birlikte ele alarak ayeti “Bu
Kur'an sana, yakin geg¢miste bir peygamber tarafindan atalar:
uyarilmamis olan, bu yilizden de gaflet iginde bulunan bir kavmi
uyarman igin, glicli sonsuz, rahmeti smrsiz Allah katindan
indirilmistir” seklinde ¢evirmistir.

Bayrakli'nin gevirisinin daha isabetli oldugu soylenebilir. Zira o,
farkli ihtimalleri meale yansitmak suretiyle anlam zenginligini ortaya
¢gikarmigtir.

Ornek 3:

Lol o125 1503 1 ) 281 s 31285 256 GG (el-Kehf 18/6).

Kur'an’da en sik kullanilan edatlardan biri olan lealle, teracci
anlami disinda istifham, nehiy vb. anlamlarda da kullanilmaktadir.
Nitekim yukaridaki ayette gegen lealle’'nin teracci, istitham, ta’lil ve
nehiy gibi anlamlarda oldugu belirtilmistir. * Bu farkli tespitlerin
meallere de yansidig1 goriilmektedir.

Yukaridaki ayeti Bayrakli, “Herhalde sen, onlar bu soze
inanmiyorlar diye iiziintliden kendini helak edeceksin” seklinde
cevirerek lealle’nin teracci anlamini tercih etmistir. Oztiirk ise “(Ey
Peygamber) Onlar bu ilahi kelama uymuyorlar diye arkalarindan
uziilip kendini heder mi edeceksin?!) seklinde c¢evirerek istitham
anlamimi tercih etmistir. Oztiirk’iin mealinde soru isaretiyle beraber
tinlem isaretinin kullanilmasi sorunun nehiy anlaminda anlasildigina bir
gosterge olabilir.

tenzil, 3/96; Avnullah Enes Ates, “Kur’an’da ‘Ma’ Edatinin Farkli Kullanimlar1 ve
Kur’an Yorumlarina Etkisi”, Tefsir Arastirmalar: Dergisi 2/1 (2018), 39-41.

24 Muhammed Tahir b. A§ﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-Tunusiyye,
1406/1986), 15/254; Aydin Temizer, “Kur’dn’da Gegen (?& ) Edatinin Anlamlar1 ve

Meallere Yansimalar1”, Marife 2 (2012), 172-173.
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Her iki mealde de isabetin saglandigi soylenebilir. Ciinkii stz
konusu mubhtelif tercihler mananin 06ziinde bir ihtilafa sebep
olmadigindan; ifade bicimi farkli olsa da her iki mealde de esas itibariyle
ayni maksadin dile getirildigi anlasilmaktadir.

5. Haziften Kaynaklanan Ihtilaflar

Kur'an'in islb ozelliklerinden biri mfciz bir eser olmasidir.
Sozliikte sozli kisa tutmak ve Ozetlemek gibi anlamlara gelen icaz,
1stilahta ise maksadi agik bir bi¢cimde ifade etmek suretiyle az
kelimelerle ¢ok manalar anlatmak anlamina gelir. Icdzin en 6nemli
tiirlerinden biri de climleden bir/birka¢ unsurun diisiiriilmesi yoluyla
yapilan icaz-1 haziftir. Hazfedilen seye delalet eden bir karinenin
bulunmasi durumunda hazif yoluna basvurulabilir. Aksi halde hazfin,
anlatm bozukluguna ve anlam karigikhigma yol agmasi kaginilmaz
olur.»

Kur’an’da gerek kelime gerek ciimle formunda bir¢ok hazif 6rnegi
bulunmaktadir.?® Dolayisiyla Kur’an’da hazfin oldugu yerlerde dogru
takdirlerde bulunmak suretiyle yanlis anlasilmalarin 6niine gegilmelidir.
Icerisinde hazif oldugu iddia edilen ayetlerin, Bayrakhi ve Oztiirk
tarafindan ne sekilde takdirlerde bulunularak gevrildikleri asagidaki
orneklerle izah edilmeye calisilacaktir.

Ornek 1:

ot P g S 53 o il sl i g 2 8 e 588 S o d 5 o
(ez-Ziimer 39/22).

Kur’dan’da en fazla rastlanilan hazif gesitlerinden biri “... .3
seklinde soru hemzesi ile baslayan ayetlerdir. Bu tiir ayetlerde genelde
soru yoluyla iki grup arasinda karsilastirma yapilir; ancak bir grup
zikredilirken, digeri zikredilmez. Bu durum baglamdan kolayca
anlagilir. Dolayisiyla da ayete anlam verilirken “ ... . ...

1" "

%5 Hazif hakkinda ayrintih bilgi igin bk. ibn Manzir, “Hezefe”, 810-811; Zerkesi,
Burhdn, 3/103-232; Suyti, [tkén, 534-536; Ali el-Carim - Mustafa Emin, el-Belagatu’l-
Vidiha (Beyrut: Daru’l-Fiker, 1430/2009), 201; Nusrettin Bolelli, Beldigat (Istanbul:
[FAV Yaynlari, 2011), 356-357.

% QOrnekler icin bk. Halil Ibrahim Kacar, “Hazif Usliibu Acgsindan Meallerin
Degerlendirilmesi”, Kur'dn Medlleri Sempozyumu, ed. Omer Dumlu vd. (Ankara: DIB
Yayinlari, 2007), 268-282; Emrullah Ulgen, Kur’agn'in Yorumlanmasinda ['rébin Rolii
(Ankara: Gece Kitapligi, 2015), 242-253.
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“(...kimse, ... kimse gibi midir?) seklinde bir takdirde bulunulur.?” Bu
ayette de boyle bir durum s6z konusudur.

Yukaridaki ayetin ilgili kismin1 Bayrakli “Allah, kimin gonliinii
[slam'a acmissa, o, Rabbi'nin katindan bir nur tizere olmaz mi? Gontlleri
Allah1 anmak hususunda katilasmis olanlara yaziklar olsun!” seklinde
cevirmek suretiyle hazfi s6z konusu etmemistir. Oztiirk ise hazfedilen
ifadeyi takdir etmek suretiyle “Allah tarafindan kalbi islama (iman ve
teslimiyete) acgilan ve dolayisiyla rabbinin hidayet/tevhid nuruyla
aydinliga kavusan kimse ile kafirlikte direnip kalbi katilasan kimse bir
olur mu hi¢” seklinde ¢evirmistir.

Bayrakli'nin gevirisi Arapga dil kurallarina aykiri olmasa da
Oztiirk’{in gevirisinin daha isabetli oldugu sdylenebilir. Zira kelamimn
akisgindan iki grup arasinda mukayese yapildig1 anlasimaktadir.
Dolayisiyla da bunu meale yansitmak daha uygun olsa gerektir.

Ornek 2:

F@J&Mw.bﬂu;uwdwj;uw_}@wquLMopwy J):ﬁv
Syias & 3 @ &) wixs (el-Fatir 35/8).

Kur’an’da bir 6nceki ciimle formunda hazfe verilebilecek baska bir
ornek de yukaridaki ayettir. Bu ayetin bahse konu olan kismini Bayrakli,
hazfedilen ifadeyi takdir etmek suretiyle “Koétii isleri kendisine giizel
gosterilip, kendisi de onlar1 giizel goren kisi, gercegi goren gibi midir?”
seklinde cevirmistir. Oztiirk ise; “(Ey Peygamber!) Isledigi giinahlar
kendisine cazip goziiken ve dolayisiyla giinahkarhig: fazilet gibi goren
kimseye ne demeli?! (Boyle biri dogru yola gelir mi?!) seklinde
cevirmisgtir.

Bu ayette ise Bayraklimin gevirisinin daha isabetli oldugu
soylenebilir. Zira Arapca dil kurallar1 Oztiirk’iin gevirisine imkan
vermekte; ancak bu geviri, kelamimn baglamindan var oldugu anlasilan
mukayeseyi yansitmamaktadir.

Ornek 3:

("<“’J““f“)}‘vg*‘“;)“f”QQJ”JLLQJL;“JVQJ”JYBU’JJ’RVQJ”/"M}
Saled K0 o Kile da LJJ.S(SWL (en-Nahl 16/81).

Kur’an’da kehme formunda haziflerin bulundugu ayetler de
mevcuttur. Bu durumda uygun kelimeler takdir edilmek suretiyle

¥ Maturldil, Te'vildtu ehl-i siinne, 4/303; Beydavi, Enviru't-tenzil, 2/911; Nesefi,
Meddriku’t-tenzil,  3/176;  Kagar, “Hazif  Usltbu Agisindan  Meallerin
Degerlendirilmesi”, 275-281.
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ayetlere dogru ve anlasilir manalar verilebilir. Yukaridaki ayet bu
durumu Ornekleyen ayetlerden biridir. Zira bu ayette elbiselerin
sicaktan koruma ozelligine dikkat cekilmisken soguktan koruduguna
dair bir bilgiye yer verilmemistir. Bazi alimler, dyette gegen Zi Xz
ifadesinden sonra 355 (soguktan) kelimesinin hazfedildigini ne siirmiis
ve dolayisiyla da bu kelimeyi takdir etmek suretiyle ayete anlam
vermiglerdir.?

Yukaridaki  ayetin  ilgili  bolimiinii  Bayrakli,  “Allah,
yarattiklarindan size golgeler yapmis, daglarda barinaklar var etmis, sizi
sicaktan koruyacak giysiler ve savagta sizi koruyacak zirhlar
yaratmustir” seklinde lafza bagl kalarak hazfi s6z konusu etmeden
cevirmistir. Oztiirk ise “Size sicaktan ve soguktan koruyacak giysiler,
savasta koruyacak zirhlar yapma imkan ve kabiliyetini veren de yine
O’dur” seklinde hazif takdirinde bulunarak ¢evirmistir.

Dogru yere isabetli takdirde bulunmasindan dolay1 Oztiirk’iin
mealinin daha uygun oldugu soylenebilir. Ancak takdirde bulunulan
lafzin ayetin aslindan olmadigmi hissettirmek amaciyla parantez
icerisinde yazilmasi daha isabetli olacaktir. Ne var ki Oztiirk’iin meali,
lafza bagli olmayip anlam ve yorum eksenlidir dolayisiyla da bu tiir
durumlarda mealde parantez ¢ok fazla kullanilmamustir.

6. Takdim ve Te’hirden Kaynaklanan Thtilaflar

Sozliikte bir seyi one almak ve oncelemek gibi anlamlara gelen
takdim, 1stilahta ise birtakim sebeplerden dolay1 ciimlenin herhangi bir
Ogesinin bulunmasi gereken yerden 6ne almmasi demektir. Te’hir ise
sozliikte ertelemek ve geri birakmak gibi manalara gelip 1stilahta,
birtakim sebeplerden dolay1 climlenin herhangi bir 6gesinin bulunmasi
gereken yerden sonraya alinmasidir. Bu nedenle takdim ve te’hirde
ctimledeki herhangi bir unsurun yerinin degistirilmesi sz konusudur.?

Kur’an’da farkli amaglara matuf takdim ve te’hirin bir¢cok ayette
s0z konusu oldugu goriilmektedir. Takdim ve te’hirin Bayrakli ve
Oztiirk mealine nasil yansidigi asagida {i¢ Ornek iizerinde
gosterilecektir.

28 Maturidi, Te'vildtu ehl-i siinne, 3/108; Zemahseri, Kessif, 3/459; Ebti Hayyan el-
Endeliisi, el-Bahru’l-muhit (Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1413/1993), 5/508; Nesefi,
Meddriku't-tenzil, 2/227.

2 Takdim-te’hir hususunda detayli bilgi icin bk. Zerkesi, Burhin, 3/233-287; Suyti,
Itkén, 446-451; Bolelli, Beldgat, 390-396.
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Ornek 1:

Soghag BRI £1p g Dl GRSl 2406 Hi0s (el-HGd 11/71).

Takdim-te’hirin s6z konusu edildigi ayetlerden biri yukaridaki
ayettir. Nitekim bircok tefsir kitabinda bu durum s6z konusu
edilmistir.3

Bayrakli, s6z dizimine bagl kalarak yukaridaki ayete “O anda
hanimi ayakta idi ve bu sézleri duyunca giildii. Ona da Ishak', Ishak'm
ardindan da Ya'k@ib'u miijdeledik” seklinde meal vermis ve takdim-
te’hirden s6z etmemistir.

Oztiirk ise ayetteki s6z obekleri arasinda bir yer degisiminin
oldugundan hareketle ayete “O sirada Ibrahim’in misafirlere hizmet icin
ayakta duran yagh karisina Ishak adli bir evlat ve Yakub adli bir torun
sahibi olacag1 miijdesini verdik. Bu miijdeyi isitince Ibrahim’in karist
(6nce) giiltimsedi” seklinde meal vermeyi tercih etmistir.

S6z konusu ayete farkli iki sekilde meal verilemeyecegine dair
herhangi bir karine olmadig1 gibi, Arapga dil kurallarina aykirilik da
goriinmemektedir. Kaldi ki kaynaklarda her iki anlamm da tercih
edildigi gortilmektedir. Ancak her iki mealde de muhtemel manaya
isaret etmek kastiyla dipnotta kisa bir agiklamanmn bulunmas: daha
uygun olacaktir.

Ornek 2:

555 3% 25w o0l (en-Nahl 16/42).

Kur'an’da en sik rastlanan takdim-te’hir c¢esitlerinden biri car
mecrir’'un fiiline; amilin ma’miluna, sifatin mevstifuna takdim edilmesi
seklindedir. Car mecrGirun muteallaki olan fiiline takdim edilmesi
ciimleye tahsis/te’kid anlami katmaktadir.®' Zira Arapga soz diziminde
aslolan, muteallakin/fiilin mutealliktan/car mecriirdan 6nce gelmesidir.*
Yukaridaki ayet, bu durumu 6rnekleyen ayetlerden biridir. Zira normal
sartlarda s6z diziminin 3£ y AT J.U”\ seklinde olmasi
gerekmektedir. Bu ayeti; Bayrakli “Onlar sabredenler ve Rabblerine
giiven baglayan kimselerdir” seklinde; Oztiirk ise “...o miiminler bircok

3 Ferrd, Medni’l-Kur'én, 2722; Maturidi, Te'vildtu ehl-i siinne, 2/540; Tbn Ciizey, Teshil,
1/401.

3t Ornekler icin bk. Tahsin Yurttas, “Kur’an’da Fiil Ciimlesinde Car Mecriirun Takdimi
ve S6zdizimi Acisindan Semantik Yorumlar1”, Journal of Analytic Divinity 3/1 (2019),
56-70.

%2 Kur'an’da ihtisas amacl takdim-te’hir cesitleri i¢in bk. Suyti, Itkin, 3520-527.
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sitkintiya katlanip goglis germigler ve vyalniz rableri Allah’a
glivenmislerdir” seklinde Tiirkge'ye ¢evirmistir.

Oztiirk’{in gevirisinin daha isabetli oldugu gériilmektedir. Zira
Bayrakli, takdim-te’hirin ifadeye kattig1 anlami meale yansitmamigken;
Oztiirk “yalmz” kelimesini kullanarak bu durumu meale yansitmstir.

Ornek 3:

55 8553 (el-Miiddessir 74/3).

Yukaridaki ayette de ihtisas amaciyla miiteallakin fiilden once
geldigi one siiriilmiistiir.®® Ayete; Bayrakli, “Sadece Rabbini yiicelt”
seklinde; Oztiirk ise “Rabbinin sanin1 yiicelt; O'nun biiyiikliigiinii anlat”
seklinde meal vermistir.

Bu ayette ise Bayraklimin mealinin daha isabetli oldugu
sdylenebilir. Zira Oztiirk, takdim-te’hirin ayete katmis oldugu manay1
meale yansitmazken; Bayrakli, “sadece” lafzim1 kullanmak suretiyle
yansitmigtir.

Sonug¢

Bu c¢alismada Arapga dil kurallarindan kaynaklanan tefsir
ihtilaflarinin Bayraktar Bayrakli ve Mustafa Oztiirk mealine ne sekilde
aktarildigr ornekler tizerinden incelenmistir. Arastirilmaya tabi tutulan
konular ticer Ornekle smirli tutulsa da bu Orneklerin konunun
mabhiyetini ortaya koyabilecek Ozellikte olmalarma 6zen gosterilmistir.
Bu manada her bir bashgm miistakil bir ¢alisma olarak ele alinip daha
genis bir agidan tahlil edilmesi miimkiindiir.

Bu calismada meal yazarken su noktalara dikkat edilmesi gerektigi
sonucuna ulasilmigtir:

1. Gergek ve mecaz anlamin muhtemel oldugu durumlarda tercih
edilmeyen mana da parantez ya da ilave agiklama boliimiinde meale
yansitilmalidir. Ancak g¢evirmenin tercih etmedigi mana, tefsirlerde de
benimsenmeyip sadece farkli bir goriis olarak zikredilmisse buna gerek
yoktur.

2. Mecaz ifadelerin/deyimlerin  ¢evirisinde lafza bagh
kalinmamalidir. Zira mecaz ifade/deyim igerisinde kullanilan lafizlar
kendi anlamlarini yitirip yeni anlam kazanmaktadirlar. Dolayisiyla
mecaz ifadelerin/deyimlerin anlamlar1 dogru bir gsekilde tespit

3 Zemahserl, Kessdf, 6/252; Beydavi, Enviru’t-tenzil, 2/1108; Nesefl, Meddriku't-tenzil,
3/562; Ebti Hayyan, el-Bahru'l-muhit, 8/362.
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edildikten sonra bu anlam, Tiirk¢e’'ye en wuygun bir ifade ile
aktarilmalidir. Diger durumlarda ise lafza bagh kalinarak geviri
yapilmalidir.

3. Cokanlamli kelimelerin kullanildiklar1 baglamdaki anlamlar:
dogru tespit edilmelidir. Gerektiginde muhtemel manalarma da
parantezde/agiklama boliimiinde deginilmelidir. Benzer durum zamirin
mercii ve edatlarin/baglaclarin anlammin tespiti hususunda da
gecerlidir.

4. Hazif olan yerlere en uygun takdirlerde bulunularak ceviri
yapilmalidir. Ancak hazif yerine takdir edilen lafzin/ciimlenin parantez
icerisine yazilmasi, bdylece takdir edilen bu lafzin/ctimlenin, ayetin
aslindan olmadiginin hissettirilmesi daha uygun olacaktur.

5. Takdim-te’hirin muhtemel oldugu ayetlerde bu durum esas
alinarak ayetlere anlam verilecekse bunu dipnotta agiklamak elzemdir.
Zira esas olan, ayetlerdeki soz dizimidir. Ancak takdim-te’hirin agik
olarak goriildiigii yerlerde (hasr vb.) ise bu durumun ifadeye kattig
anlam esas alinarak ceviri yapilmalidir.

6. Tefsirlerde tercih edilmeyip de yalnizca farklh bir goriis olarak
zikredilen ihtilaflarn meallere aktarilmamasi elzemdir. Ancak bu
kabilden bir goriisiin ¢evirmen tarafindan tercih edilmesi muhtemeldir.
Boylesi bir durumda gevirmenin, dipnotta buna deginmesi uygun
olacaktir.

Nihai olarak calismada esas alman iki meal ile ilgili olarak sunu
sOylemek miimkiindiir: Anlamin 6ziinde bir farkliliga sebep olmayan
ihtilaflarin meallere yansimasi gereksizdir ve bu tiir ihtilaflar1 hem
Bayrakli hem de Oztiirk meallerine yansitmayarak isabet etmislerdir.
Ancak tercih edilmese de anlamin 6ziine etki eden ihtilaflarin meallere
yansimasi gereklidir. Zira tercih edilip de meale yansiyan anlamin nihai
anlam olmamanin otesinde hatali ve yanhis olmasi da muhtemeldir.
Dolayisiyla tercih edilen manay:r okuyucuya nihai bir bilgi olarak
vermek yerine okuyucuya bu ihtilafi bildirmek elzem olamidir. Bu
hususta ise her iki mealin nispeten eksikliginden s6z edilebilir.
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Knowledge Value of Sunnah in Hariciyye and Ibadiyya Tradition

Abstract

The Hariciyya sect according to the hijri calendar was divided into many
different branches from the first century. According to the historical books of
sects, the only branch of Hariciyya to date is Ibadiyya. Our knowledge of
Hariciyya is often based on the books of those who oppose them. According to
these books, the Hariciyya only deal with the Qur’an, they do not accept the
sunnah of the Prophet and they rejected circumcision opposing the Qur'an.
However, according to ibadi books, this information is not correct. Because
Ibadiyya have gathered hadith since the early century. They accepted the
sunnah of the prophet. According to them, circumcision has a legal value. They
wrote many hadith and figh books for this. According to the Ibadiyye, the
constitution book after the Qur'an is the sunnah of the prophet. They have
criticized those who oppose the Sunnah. The aim of this article is to determine
Hariciyya's views on hadith and sunnah according to the sources of Ibadiyya.

Summary

The Hariciyya sect was divided from the early period and divided into many
branches. Most of Hariciyya's arms disappeared over time. Unfortunately, we
do not have any books except Ibadiyya belonging to Hariciyye sect. Therefore,
our knowledge about Hariciyye is based on the books of other sects. This
situation leads to the fact that our information about Hariciyye is not objective.
In the history books of sects it is written that Hariciyya had a negative view
about hadith and sunnah. According to those sources, Hariciyya acts only with
the Qur'an. He rejected the hadiths against the Qur'an. They have accepted only
hadiths that fit with the Qur'an. Therefore, they did not accept the legal value of
the Sunnah of the Prophet.

However, it is controversial that this information is objective. Because many
hadith scholars, such as Imam Bukhari, hadith from people affiliated to the
Hariciyya sect. The rejection of certain hadiths that Hariciyya saw as opposed to
the Qur'an does not mean that they do not accept hadith and sunnah. Because
perhaps the hadith did not come to them in a sound way. There are also reports
in the books that they accept certain hadiths. this shows that not all of them are
against hadith and sunnah.

if we evaluate Hariciyye according to the works of Ibadiyya, the situation is
different. Because Ibadiyya gave great importance to hadith and sunnah. There
are many scholars who wrote the hadith and sunnah of the prophet. Some of
these scholars are: Cabir b. Zayd, Abu Ubeyde and Rabi b. Habib. Rabi b.
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Habib's book of hadith called al-Camiu’s-Sahih is very famous. There are about a
thousand hadiths in this work. A lot of hadith narrated from sahabi in the work.
According to the Ibadiyya sect, Rabi book was accepted as the most famous
hadith book after the Qur'an. There are many examples in the work that accept
the legal aspect of hadith and sunnah. There are other scholars who write figh
books and give fatwa. Some of these scholars are: Abu Ghanim al-Horosani,
Abu Said Abdullah b. Abdilaziz al-Basri, Omar b. Muhammad Abu’l-Muerric,
Hatim b. Mansur al-Horosani, Vail b. Ayyub, Mahbfib b. Rahil al-Mahz{imi and
Amrs b. Feth en-Neffisi. There are many examples that show that these
scholars accept hadith and circumcision in their own views.

Here, all the scholars we have given as examples have accepted the sunnah of
the prophet. They accepted its legal value. According to the Ibadiyya sect, the
first source of Islamic religion is the Qur'an. The second is the sunnah of the
prophet. Then comes ijtihad. Therefore, they first seek the solution of a matter
in the Qur'an. If they do not boom solution in the Qur'an, they look at the
sunnah of the prophet. If they cannot find a solution in hadith and sunnah, then
they resort to their personal views. therefore, according to scholars of the
Ibadiyya sect, there is no personal opinion in the place of hadith and sunnah.
This shows that they accept hadith and circumcision and act with circumcision.

When we look at the works of the late Ibadiyya scholars, we see that they
accepted hadith and sunnah as the first scholars. Some of the latest scholars
include. Abdulaziz b. Ibrahim as-Semini, Nureddin as-Salimi, Muhammad b.
Yusuf Etfeyyish and Sheikh al-Kannubi. We have the books of these scholars
and these books are full of examples of hadith and circumcision. Those who
want to learn the views of the Ibadiyya sect about hadith and sunnah, just look
at their books of figh. We should also add that Ibadiyya criticized those who
oppose hadith sharply. They have criticized the Hariciyya's Ezarika and
Sufriyya branches. Because according to Ibadiyya, these sects acted in
opposition to the Sunnah. And they departed from the righteous way, because
they acted against circumcision.

As a result, we need to say. All Hariciyye did not deny Hadith and Sunnah. The
works of Ibadiyya, who is seen as the branch of Hariciyye in the books of
Meshepler Tarihi, are present today. These books are full of Hadith and
Sunnah. Therefore, we see that the information about Hariciyye in the History
of Sects books is not objective. In order to obtain accurate information about a
sect, we must first look at their books. We need to look at all Sects without
prejudice for a correct and objective Islamic imagination. To understand one of
us, we must first get rid of our prejudices. prejudices and fanaticism in scientific
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studies are barriers to being objective. I hope this article will contribute to the
relevant field.
Keywords: Hadith, Tradition, Knowledge Value, Hharijites, Ibadiyya.

Harici/ibadi Gelenekte Siinnetin Tesri Degeri
Oz
Hariciler, daha hicri birinci asir gibi erken denilecek bir donemde bir¢ok firkaya
béliinmiis ve zaman igerisinde parcalanip yok olmuslardir. el-Milel ve'n-Nihal
kaynaklarina gore, Haricilerin giiniimiize kadar gelebilen tek kolu, Ibadiyye
firkasidir. Haricller hakkinda sahip oldugumuz bilgiler, daha ¢ok onlara
muhalif olan mezheplerin kaynaklarina dayanmaktadir. S6z konusu
kaynaklarda Haricilerin sadece Kur’an ile yetindikleri, siinnetin tesri degerini
kabul etmedikleri ve Kur'an’in zahirine mubhalif gordiikleri bircok hadisi
reddettikleri belirtilmistir. Bununla beraber onlarin bir kolu olarak kabul edilen
badi kaynaklara bakildiginda ise bunun aksine oldugu goriilmektedir. Zira
Ibadiler, hicri birinci asirdan itibaren hadis tedvini faaliyetine katilmis, basta
hadis ve fikih olmak iizere bir¢ok eser meydana getirmislerdir. Hicri ikinci asra
ait oldugu iddia edilen Rabi’ b. Habib’in el-Cimiu’s-Sahith adl1 hadis mecmuasi,
giintimiize kadar gelebilen sz konusu 6nemli eserlerden birisidir. Ibadi alimler
tarafindan telif edilen eserlere bakildiginda onlarin hadis ve siinnetle amel
ettikleri ve siinneti, Kur’an’dan sonra Islam dininin ikinci tesri kaynag1 olarak
kabul ettikleri goriilmektedir. Bu makalenin amaci, Haricilerin siinnettin tesri
degeri hakkindaki goriiglerini, 6zellikle Ibadi kaynaklar iizerinden tespit
etmektir.
Anahtar Kelimeler: Hadjis, Stinnet, Tesri Deger, Hariciler, ibédiyye.

Giris

Islam dininin temel bilgi kaynag1 siiphesiz Kur’an-1 Kerim ve
onun beyan1 hiikmiinde olan Hz. Peygamber’in siinnetidir.
Miisliimanlarin inancina gore Kur’an, Allah’in kelam1 olup ona higbir
sekilde batil karismamistir (Fussilet, 41/42). Kur’an’da mevcut olan
hiikiimler, siibut agisindan katiyet ifade etmektedir. Delaleti de kati
olunca s6z konusu hiikiimlerle amel etmek kesinlik ifade etmektedir.
Hz. Peygamber’e nispeti sabit ve sahih olan siinnetin Kur’an’dan sonra
Islam hukukunun ikinci asli kaynag1 oldugu hususu, alimler arasnda
ittifakken kabul edilmis bir konu olmasma ragmen erken donemden
itibaren az da olsa baz1 firka ya da miinferit kisilerin hadis ve siinneti
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inkar ettikleri ve onunla amel etmedikleri nakledilmistir. Ozellikle hicri
ilk ti¢ asirda hadis ve siinnet inkari, basta Safii (6. 204/820) olmak {izere
bir¢ok alimin giindeminde yer almustir.! Safii, hadis ve silinneti inkar
eden firka veya kisilerin kimler oldugunu belirtmeden onlarin
goriiglerini ¢lirlitmeye gayret etmistir. Bazilari, Safiinin elestirdigi
kisilerin Mu'tezile firkasina mensup bazi alimler oldugunu iddia
etmislerdir. Ciinkii s6z konusu tartigmalar, ehl-i reyin yasadig1 Basra ve
Irak bolgesinde cereyan etmistir.? Hadis ve siinneti inkar edenlerin
basinda Rafiziler ve Zenadika'nin ismi ge¢mektedir. Ancak bu guruplar
Hz. Peygamber’in niibiivvetini inkar ettikleri icin Islami firkalar
icerisinde degerlendirilmemistir.?

Hadis ve siinneti inkar eden ya da bazi hadislerle amel etmeyen
firkalardan birisinin Hariciler oldugu iddia edilmistir.* Biz burada
imkan nispetinde Haricilerin siinnetin kaynak degeri hakkindaki
diistinceleri, onlarin hadis ve siinnetle amel edip etmedikleri hususu
tizerinde durmak istiyoruz. Bir firkanin gortislerini saglikhh bir sekilde
tanimak ic¢in onlarin kendi 6z kaynaklarma miiracaat etmek, ilmi bir
gerekliliktir. Ancak Haricilerin stinnetle ilgili goriislerinin tespit
edilmesinin kolay olmadigimi soylememiz gerekmektedir. Ciinkii
Haricilerle ilgili var olan bilgilerimiz, daha ¢ok onlara muhalif olan

1 Muhammed b. idris es-Safii, el-Um (Beyrut: Daru'l-Ma'rife, 1990), 7/287.

2 Mustafa b. Hasani es-Sibai, es-Siinne ve mekdanetuhd fi't-tesrii’l-islami (Dimask: el-
Mektebetu'l-Islami, 3. Basim, 1982), 149.

3 Bk. Sibai, es-Siinne ve mekinetuhd, 149. Rafiziler, $ia’nin igerisinde yer alan batini
guruplardan biridir. Zenadika ise hakkinda fazla bilgi olmamakla beraber daha gok
Islam diigmani olup dine zarar vermek isteyen miinafik ve kafirler olarak
taninmugtir. Bk. Mustafa Oz, “Rafiziler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/396-397; Mustafa Oz - ilyas Uziim, “Sia”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/111-123; Musatafa
Oz, “Zindik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007),
44/390-391.

4 Haricller hakkindaki s6z konusu goriis ve iddialar i¢in bk. Abdulkahir b. Tahir el-
Bagdadyi, el-Fark beyne'l-firak ve beydnu'l-firkati’n-ndciye (Beyrut: Daru'l-Afaki'l-Cedide,
1997), 64; Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve'n-nihal (Beyrut: Daru'l-
Ma'rife, 1404), 1/117; Tyaz b. Musa el-Yahsibi es-Sebti, el-lma” ila marifeti usuli'r-riviye
ve takyidi’s-semd’i (Kahira: Daru't-Turds, 1970), 7; Semsuddin Ebu Abdillah ez-
Zehebi, Tezkiratu'l-huffiz (Beyrut: Daru'l-kutubi'l-ilmiyye, 1998), 1/9; Celaluddin es-
Suytti, Miftdhu'l-cenneti fi'l-ihticici bi'l-cenne (Medine: el-Cami'atu'l-Islamiyye, 3.
Basim, 1989), 6; Sibai, es-Siinne ve mekanetuhd fi't-tesrii’l-islami, 99, Muhammed Ebu
Zehv, el-Hadis ve'l-muhaddisun (Kahira: Daru'l-Fikri'l-Arabi, 1378/1958), 86.
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firkalarn  kaynaklarindaki ~ bilgilere = dayanmaktadir. =~ Bunun
nedenlerinden birisi, Haricilerin erken doénemde boliiniip parcalanmus
olmas1 ve onlara ait kaynaklarin giiniimiize kadar gelmemis olmasidir.
el-Milel ve'n-nihal tiri kaynaklara bakildiginda Haricilerin gliniimiize
kadar gelebilen tek kolunun Ibadiyye firkasi oldugu goriilmektedir.
Dolayisiyla Haricilerin siinnete bakisi hakkindaki iddialar1 - her ne
kadar giiniimiiz Ibadileri, kendilerini Haricilerden farkli ve miistakil bir
mezhep olarak gorseler de - Ibadilerin kaynaklar1 iizerinde
degerlendirmenin daha saghkli olacag kanaatindeyiz. Ibadilerin
siinnetin hiicciyeti hakkindaki goriislerine ge¢meden once Ozellikle
Siinni kaynaklarda Haricilerin siinnetin tesri degeriyle alakali haberlere
genel olarak deginmenin faydali olacag: kanaatindeyiz.

1. Haricilerin Siinnet Anlayis1 Ile Tlgili Genel Kanaat

ibn Kuteybe (6. 276/889), Haricilerin Miisliimanlar arasinda
yasanan siyasi krizlerden etkilenerek kendi muhalifleri olarak
gordiikleri diger Miisliimanlardan gelen hadisleri kabul etmedigini
belirtmistir:

“Bu siyasi parcalanma (Miisliimanlarin Harici, Sla ve Ehl-i Stinnet seklinde {ige

ayrilmasi), Hariciler tizerinde tesir etmistir. Onlar (Haricller) Osman, Ali, Muaviye

veyahut bunlardan birisine yardim eden herhangi bir sahabinin naklettigi hadisi
reddettiler. Onlarin tiim hadis, fetva ve goriislerini reddettiler. Sadece raz1 olduklar:
kisilerden gelen rivayetleri ve kendi alimlerin rivayet ve goriiglerini kabul ettiler”.

Buna gore Hariciler, sahabenin onemli bir kesiminden gelen
hadisleri kabul etmemislerdir. Ancak Ibn Kuteybe'nin naklettigine gore
Hariciler, stinnet ve hadisleri tamamen reddetmemis ve bazi rivayetlerle
amel etmiglerdir. Haricllerin delil olarak kullandiklar1 bazi hadislerden
s6z etmistir. Ornek olarak gosterilen rivayetlerden bazilar1 sunlardar:

orelas il B (Sale Lo ris}w 13> “Kiliclarimizi kusanin, sonra onlarin
(muhaliflerin) cemaatlerini helak edin” .6

I EHERE I PR AN pl @w 5o Wl N Y57 “Ummetimin
icerisinde hakka yardimct olacak her daim bir gurup olacak ve hicbir bir
muhalifin muhalefeti onlara zarar vermeyecektir”.”

5 Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, Tevilu muhtelifi'l-hadis (b.y.: el-
Mektebetu'l-islami, 1999), 14.

6 ibn Kuteybe, Te'vilu mubhtelifi'l-hadis, 48; Siileyman b. Ahmed Ebu'l-Kasim et-
Taberani, el-Mucemus-sagir (Beyrut: el-Mektebetu'l-islami, 1985), 1/134.

7 ibn Kuteybe, Te'vilu muhtelifi’l-hadis, 47; Ahmet b. Muhammed ibn Hanbel, Miisned
(Beyrut: Miiessesetu'r-Risale, 2001), 14/499; Muhammed b. Hibban Ebu Hatim el-
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"l 38 JU Oy 48 25" “Malindan dolay: 6ldiiriilen kisi sehittir”.8

Bununla beraber ibn Kuteybe, Haricilerin, Kur’an’a muhalif olarak
gordiikleri bir¢ok hadis ve siinneti reddettiklerini belirtmistir. Recm
cezasl, varise vasiyet, sila-i rahmin dmrii uzatmasy, siit kardesle evlenme
ve riiyetullah konusunda nakledilen hadisler, bunlardan bir kagidir.’
Halbuki su an elimizde mevcut olan Ibadilerin kaynaklarina gore
durum bunun tersinedir. Ornegin, onlarin hadis kaynaklarinda recm
cezasinin varligini teyit eden'® ve varise vasiyeti kabul eden'! rivayetler
mevcuttur.

Hatibel el-Bagdadi (6. 463/1071), Haricilerin, tiim sahabeyi adil
gormedigini ve belli bir kesimini tekfir ettigini belirtmistir: “Hdriciler,
farkli gruplarina ragmen Hz. Osman’i, Hz. Ali'yi, Cemel Savas: ve hakem
olayina katilanlar: ve onlarin hiikmiine riza gosterenleri tekfir etmede ittifak
etmiglerdir”.’> Ancak Bagdadi soyle bir haberi de nakletmistir. Savas igin

Busti Ibn Hibban, Sahihu [bni Hibbin (Beyrut: Miiessesetu'r-Risale, 2. Basim, 1993),
15/249.

8 ibn Kuteybe, Te'vilu mubhtelifi’l-hadis, 47-48; Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-
Cdmiu’s-Sahih (Beyrut: Daru ibni Kesir, 3. Basim, 1987), "el-Mezalim", 34; Siileyman b.
el-Es'as Ebu Davud, Siinen (Beyrut: Daru'l-Kutubi'l-Arabi, ts.), "es-Siinne", 32;
Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, Siinen (Beyrut: Daru'l-Fikir, ts.), "el-
Hud@d", 21; Ayiraca benzer bir rivayet igin bk. Muhammed b. Ebibekir ibnu'l-
Kayyim, Muhtasaru saviiki’'l-mursele ‘ala’l-cehmiyye ve'l-mu’attila (Kahira: Daru'l-
Hadis, 2001), 586.

9 Haricilerin Kur’an'a muhalif olarak gordiikleri rivayetlerin genis listesi icin bk. Tbn
Kuteybe, Te vilu muhtelifi’l-hadis, 277-487; Muhammed Tahir Gulam Rasul, es-Siinne fi
muvdceheti’l-ebitil (b.y.: Da'vetu'l-Hak, 1402/1982), 27, 47. Bununla beraber Hz. Alj,
Haricileri ikna etmek icin kendisinin yapmis oldugu bazi isleri, Hz. Peygamber’in
bazi olaylardaki tavrina benzetmis ve bu konuda Hz. Peygamber’den birgok 6rnek
vermistir. Bunun karsisinda Hariciler, Hz. Ali'nin nakletmis oldugu Hz.
Peygamberin uygulamalarini (stinnetleri) reddetmemislerdir. Hatta Hz. Ali'nin
verdigi cevaplardan etkilenen Haricilerin 6nemli bir kism1 Hz. Ali tarafina gegcip
teslim olmuslardir. Bk. Bagdadyi, el-Fark, 56-60; Semsuddin Muhammed b. Ahmed ez-
Zehebi, Tarihu'l-isldm ve vefeydtu’l-mesihiri ve’l-'aldim (b.y.: Daru'l-Garb el-islami,
2003), 2/333.

10 fbadiyye'nin en sahih hadis kitab1 olarak kabul edilen Rabi'in Miisnedinde "Babu fi'r-
recmi ve'l-hudtd" basghg: altinda recmin varligini kabul eden bir cok rivayet
mevcuttur. Bk. Rabl' b. Habib b. Amr el-Ezdi el-Basri, el-Cimiu’s-sahih (Beyrut:
Daru'l-Feth, ts.), 51, 158, 160, (h. no: 192, 597, 603, 604, 605, 606, 607).

11 Rabi' b. Habib, el-Cdmiu’s-sahih, Babu'l-vesiyyeti, 178, h. no: 676.

12 Bagdadj, el-Fark, 55.
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Basra’dan Nehrevan’a gitmekte olan Hariciler yolda Abdullah b.
Habbab ile karsilagtiklarinda Abdullah’a dediler ki “Senin babandan ve
babanmin da Peygamber'den isittigi bir hadisi bize rivayet et”.”> Bu haberden,
onlarin hadis ve slinneti tamamen reddetmediklerini anlamak
miimkiindiir. Aksi takdirde hadis ve stinneti kabul etmeyen bir firkanin,
bagkasindan hadis rivayeti istemelerinin anlami olmaz. Sehristani (6.
548/1153), Haricilerden ozellikle Ezarika firkasinin, Kur’an’da yer
almadig1 icin recm cezasini kabul etmedigini,'* Kadi ’iyéz (6. 544/1149),
Haricilerin hadis ve siinnetten yiiz ¢evirdiklerini,'> Zehebi (6. 748/1348),
onlarin “Bizlere sadece Kur’dn yeter”¢ dediklerini, Ibnu’l1-Mulakkin (0.
804/1401) ise Hariciler’'in hadisleri inkar ettigini belirtmistir."”
Muhammed Ebu Sehbe, Islami firkalar icerisinde Harici ve
Rafizilerin disinda silinnetin tesri degerini reddedenin olmadigini,
Haricilerin Kur’an’in zahiriyle hareket ettigini dolayisiyla Hz.
Peygamber’in siinnetini ihmal ettigini belirtmistir.”® Ebu Zehv,
Haricilerin hadis cahili oldugunu, bir kesimin sadece Kur’an'in zahiriyle
hareket ettigini ve Miisliimanlarin ¢ogunu miisrik gordiikleri igin
onlardan hadis alma geregi duymadiklarini az da olsa Haricilerden baz:
kisilerin hadis rivayet ettiklerini belirtmistir."® Mustafa es-Sibai,
Haricilerin, fitneden oOnceki tiim sahabileri adil gordiikleri, ancak

13 Abdullah b. Habbab babasindan onun da Hz. Peygamber’den isitmis oldugu su
hadisi nakletmistir: “Ileride dyle bir fitne olacak ki (o siiregte) oturan ayaktaki kisiden,
ayaktaki yiiriiyenden, yiiriiyen ise kosandan daha hayirl olacaktir”. Bk. Bagdadi, el-Fark, 57.

14 Bagdadi, el-Fark, 64; Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, 1/117.

15 Sebt, el-llma’, 7.

16 Zehebi, Tezkiratu'l-huffiz, 1/9.

17 Giraciiddin Ebu Hafs Omer b. Ali el-Misri Ibnu'l-Mulakkin, et-Tavdih i serhi cdmii’s-
sahih (Dimagk: Daru'n-Nevadir, 2008), 1/36.

18 Muhammed Ebu Sehbe, Difi'u ‘ani’s-siinne ve siibehi'l-miistesrikin ve’l-kuttdbi’l-
mu’dsirin (Kahira: Mecma'u Buhtisu'l-Islami, 2. Basim, 1985), 13-15.

19 Harici oldugu halde rivayetleri muteber hadis kaynaklarinda yer alan bazi ravileri
zikretmek miimkiindiir. Bu durum en azindan tiim Haricilerin hadis ve stinneti
reddetmediklerini gostermektedir. S6z konusu ravilerden bazilari sunlardir: el-Velid
b. Kesir, Ebu’l-Hasan el-A’rec, Hacib b. Omer, Hayyanu'l-A'rec ve Salih ed-Dehhan.
Bk. Ibn Hanbel, Miisned, 4/39, 325; 325; Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih, "Libas", 24,
"Mesacid", 50; Muhammed b. isa et-Tirmizi, el-Cimiu’s-sahih (Beyrut: Daru ihyéi't-
Turasi'l-Arabi, ts.), "es-Savm", 67; ibn Mace, Siinen, "Zekat', 6; Abdullah b.
Abdirrahman ed-Darimi, Siinen (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-Arabi, 1407/1986),
"Mukaddime", 28; Ebu Zehv, el-Hadis ve'l-muhaddisun, 86.
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fitheden sonra tiim sahabilerin rivayetlerini reddettiklerini belirtmistir.?
Ancak Mustafa el-Azami, es-Sibai’nin goriisiiniin arastirmaya muhtag
oldugunu, dolayisiyla Haricilerin o6zellikle fitheden sonra tim
sahabilerin rivayetlerini reddettikleri goriistiniin pek isabetli olmadigini,
aslinda onlarin stinnetin tesri degerini kabul ettiklerini su sekilde
belirtmistir:

“Hariciler, nebevi siinnetle amel ederler ve onu Islami hiikiimler icin asli bir kaynak

olarak kabul etmektedirler. Siiphe yok ki Ibadiyye firkasi harig, Haricilerin diger kollart

yok olmuglar. Bunula beraber onlarm eserleri de yok olmustur. Ancak Ibadiyye'nin
kitaplarina miiracaat edildiginde onlarin nebevi siinneti kabul ettiklerini gormekteyiz.

Ali, Osman, Aise, Ebu Hureyre, Enes b. Malik gibi bircok sahabeden hadis

naklettiklerini gérmekteyiz” 2!

Yukarida nakledilen bilgilere gore Hariciler, fitne olaylarindan
once sahabeyi adil gormiislerdir. Ancak daha sonra fitne olaylarina
miidahil olan sahabenin 6nemli bir kesimini sika olarak gormeyip so6z
konusu sahabeden gelen rivayetleri kabul etmedikleri anlasilmaktadir.
Nakledilen bazi hadisleri Kur'anin zahirine mubhalif gordiikleri igin
kabul etmemislerdir. Ancak bu durum, onlarin tim hadisleri
reddettikleri ve siinnetin tesri degerini kabul etmedikleri anlamma
gelmemektedir. Nakledilen bilgilerden anlasildig iizere Hariciler, delil
olarak bazi hadislere miiracaat etmiglerdir. Bundan hareketle onlarin
ozellikle sika olarak kabul ettikleri ravilerden gelen hadislerle amel
ettikleri sonucuna varmak miimkiindiir. Dolayisiyla Haricilerin hadis ve
stinneti tamamen reddetmedikleri ancak hadislerin kabulii igin
kendilerine 0zgii birtakim sartlar ileri siirdiiklerini sOylememiz
miimkiindiir.2 Mustafa el-Azami'nin ifadesiyle “Mutlak anlamda tiim
Haricilerin, tahkimden Once veya sonra sahabenin naklettigi siinneti inkdr
ettikleri soylenemez " denilebilir.

Kaynaklarda hadis uyduran firkalardan s6z edilirken az da olsa
Haricilerin de hadis uydurduklar: iddia edilmistir. Gelen baz1 haberlere
gore, sonradan tovbe eden Haricl bir seyh, soyle demistir: “Bu hadis,

20 Sibai, es-Siinne ve mekinetuhi fi't-tesrii’l-islami, 150-151.

21 Muhammed Mustafa el-Azami, Dirdsit fi'l-hadisi'n-nebeviyye ve tarihi tedvinihi
(Beyrut: el-Mektebetu'l-islami, 1980), 22-23.

2 Enbiya Yildirm, “Siinnet veya Rivayet Kargiti Soylemlerin Tarihi”, Islam'in
Anlagilmasinda Siinnetin Yeri ve Degeri Sempozyumu (Kutlu Dogum Sempozyumu-2001),
(Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 155-186.

2 Azami, Dirdsit fi'l-hadisi'n-nebeviyye, 23.
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dindir. Dininizi kimden aldi§iniza bakimiz. Biz, bir isi istedigimiz zaman onu
hadis haline getirirdik”.?* Rivayette sonradan tévbe eden Harici bir seyhin,
hadis uydurdugu belirtilmektedir. Ancak ismi zikredilmeyen ve “Harici
bir seyhin” seklinde miiphem bir ifadeyle isaret edilen ravinin kim
oldugu belli degildir. Bagdédi rivayeti, farkli tarikle nakletmis, birisinde

“harici bir seyh”? CJ‘JA" i B3k & 6 birinde “seyhlerinden birisi yanz
Rafzzf’% sl 5% - e 3= digerinde ise “ehl-i bidattan biri"”7 Si&; g &
@J\ _}A\ o ifadesi yer almustir. Bu rivayeti nakleden ravi hatasindan dolay1
“Rafizi seyh” ile “Harici seyh” isimlerinin birbirlerine karismis olmasi
muhtemeldir.?® Muhammed el-Accac, bu haberin birka¢ farkhi yolla
gelindigi, ancak mevzu rivayetler igerisinde Haricilerin uydurdugu
hadislere denk gelmedigini belirtmistir.?

Haricilerin, 6zellikle Cemel ve Hakem olaylarindaki tartigmalar
neticesinde bir¢ok sahabeyi adil gormedikleri ve onlar1 tekfir ettigi
nakledilmistir.*® Hz. Peygamber’e yalan isnat edip hadis uydurmak
biiylik gtinahlardandir. Dolayisiyla kebair giinah gerekgesiyle baskasin
tekfir eden Haricilerin, ayn1 sucu islemeleri mantikli gelmemektedir.
Bununla beraber onlarin dogru sozlii kisiler oldugu ve yalan
soylemedikleri hususuyla alakali haberler de mevcuttur. Bagdadi, “Ehl-i
hevi (ehl-i bidat) icerisinde Haricilerden daha dogru sozliisii yoktur”!
sozleriyle Haricilerin yalan ehli olmadigini belirtmistir. Ibn Teymiyye (6.
728/1328) ve Zehebi (6. 748/1348) de Haricilerin dogru sozlii olmakla
tanindiklar1 ve onlardan nakledilen hadislerinin “en sahih hadisler”
oldugunu soylemislerdir.®> Hariciler tarafindan uyduruldugu iddia

ArA

2 Hasan b. Abdirrahman er-Rdmhurmizi, el-Muhaddisu'l-fisil beyne'r-rdvi ve'l-vd’i
(Beyrut: Daru'l-Fikir, 1004/1596), 415; Ebubekir Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadj, el-
Kifaye fi ilmi'r-riviye (Medine: el-Mektebetu'l-Ilmiyye, ts.), 123; Ebu'l-Farac
Cemaluddin Abdurrahman b. Ali ibnu'l-Cevzi, el-Mevdii’it (Medine: Mektebetu's-
Selefiyye, 1966), 39; Abdurrahman b. Ebibekir Celdluddin es-Suyti, el-Le’dliu’l-
masnil’a fi ahddisi’l-mavdii’a (Beyrut: Daru'l-kutubi'l-ilmiyye, 1996), 2/389.

% Bagdadyi, el-Kifdye fi ilmi’r-rivdye, 123.

% Bagdadyi, el-CAmi’ li ahldki’r-ravi (Riyad: el-Mektebetu’r-Riyad, ts.), 1/138.

2 Bagdadyi, el-Kifdye fi ilmi’r-rivdye, 123.

2 Muhammed Accic, es-Sunne kable’t-tedvin (Beyrut: Daru'l-Fikir, 1980), 205.

2 Accac, es-Sunne kable't-tedvin, 204.

%0 Bk. Bagdadi, el-Fark, 55.

8t Bagdadyi, el-Kifiye fi ilmi'r-rivdye, 130.

2 Tekyuddin Ebu'l-Abbas Ahmed b. Abdulhalim Ibn Teymiyye, Minhdcu's-sunneti'n-
nebeviyye (Suud: Cami'atu'l-fmam Muhammed b. Suud, 1986), 1/68; Semsuddin Ebu
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edilen bir rivayet sudur: “Benden bir hadis gelince onu Kur’dn’a arz edin.
Eger Allah’in kitabina uygunsa onu ben soylemisimdir”.33> Ancak Mustafa es-
Sibai, bu soziin Hariciler tarafindan degil de Zenadika tarafindan
uyduruldugunu soylemistir.** Her ne kadar bu rivayet, Siinni
muhaddisler tarafindan mevzu olarak goriilmiis® olsa da Ibadiyye'nin
en sahih hadis kitab1 olarak kabul edilen Rabi’ b. Habib’in el-Cdmiu’s-
Sahih adli eserinde EbGi Ubeyde - Cabir b. Zeyd - Ibn Abbas - Hz.
Peygamber senediyle nakledilmis ve Ibadilere gore hadis, sahih olarak
kabul edilmistir.%

Yukarida nakledilen ilgilerden su sonuglara ulasmak miimkiindiir.
Ozellikle Haricilere muhalif olan kaynaklarin naklettigi bilgilere gore
Hariciler, tahkimden once sahabeyi adil gormesine ragmen tahkimden
sonra sahabenin Onemli bir kismini, hadis rivayeti i¢in sika ve adil
olarak gormemislerdir. Bununla beraber daha ¢ok Kur’an’in zahiriyle
amel etmis ve bazi hadisleri Kur’an’a arz ederek reddetmislerdir. Her ne
kadar Haricilerin hadis cahili oldugu, hadis ve siinneti kabul etmedikleri
seklinde bazi goriisler olsa da tiim Haricilerin hadis ve siinneti
reddettikleri, sadece Kur’an ile amel ettikleri seklinde genel bir sonuca
varmak miimkiin goziikmemektedir. Ancak onlarin hadis ve siinneti
kabul etmek igin kendilerine mahsus bazi gsartlar ileri stirdiikleri
sOylenebilir. Dolayisiyla Haricilerin hadis uydurduklar1 iddias

Abdillah Muhammed b. Ahmed ez- Zehebi, el-Muntekd min minhdci'l-i'tidal (b.y.: y.y.,
ts.), 22-23.

% Ebu Siileyman Hamed b. Muhammed el-Hattdbi, Me’dlimu’s-sunen (Haleb:
Matbaatu’l—ilmiyye, 1932), 4/299; Ebu Amr Yusuf b. Abdillah b. Muammed ibn
Abdilber, Cimi'u beydni’l-ilim ve fazlihi (Suud: Daru ibni'l-Cevzi, 1994), 2/1189;
Ahmed b. el-Huseyn Ebubekir el-Beyhaki, Ma'rifetu’s-siinen (Pakistan: Camiatu’d-
Dirasati’l-Islamiyye, 1991), 1/111.

3% Sibai, es-Siinne ve mekinetuhi fi't-tesrii’l-islami, 82.

%  Hadislerin Kur’an'a arz1 meselesi ve ilgili rivayetin degerlendirilmesi hakkinda genis
bilgi icin bk. Hattabi, Me’dlimu’s-sunen, 4/299; Mecduddin Ebu Saadat Ibnu’l-Esir, es-
Saft fi serhi miisnedi’s-sifit (Riyad: Mektebetu'r-Riisd, 2005), 5/553; Muhammed b. Ali
es-Sevkani, el-Fevdidu'l-mecmii’a  fi'l-ahddisi’l-mevzil’a (Beyrut: el-Mektebu’l-islami,
1407/1986), 1/291; Ismail b. Muhammed el-Acl{ini, Kesfu’'l-hafd ve muzilu'l-ilbds (b.y.:
Mektebetu’l-Asriyye, 2000), 1/99; Ahmet Keles, Hadislerin Kur’dn'a Arzi (1stanbul:
Insan Yayinlari, 1998), 69-107; Salahattin Polat, Hadis Arastirmalar (Istanbul: Insan
Yayinlari, 3. Basim, 2011), 280-291.

3 Rabi' b. Habib, el-Cidmiu’s-sahih, h. no: 40, 945; Rabi' b. Habib'in eseri ve s6z konusu
rivayet hakkinda genis bilgi igin bk. Ahmet Ozdemir, Ibadiyye nin Ana Hadis Kaynag:
Rebi” b. Habib'in Miisned'i (Mardin: Sirnak Universitesi Yayinlari, 2018), 231.
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problemli olarak goziikmektedir. Mustafa es-Sibai'nin “Bircok mevzuat
kitabini arastirmama ragmen bu eserlerde yalanci Hadrici bir raviye denk
gelmedim % s6zii de bunu desteklemektedir.

Haricilerin nebevi siinneti, Islam’m seri delillerinden sayip
saymadiklarmi tespit edebilmek, sahabenin belli bir kesiminden gelen
hadisleri kabul edip etmediklerini ve dolaysiyla siinnete bakis acilarimnin
daha iyi anlagilmas: icin onlarin giintimiize kadar gelebilen tek kolu
olan Ibadiyye firkasmin kaynaklarma miiracaat etmenin daha faydah
olacag1 kanaatindeyiz. Ibadi kaynaklar iizerinden onlarmn o6zellikle
stinnettin tesri degerine nasil baktiklarini inceleyelim.

2. ibadilere Gore Siinnetin Tesri Degeri

2.1. Erken Dénem ibadi Alimlere Gore Siinnetin Tesri Degeri

ibadi kaynaklar incelendiginde onlarin siinnetin tesri degerini
kabul ettikleri ve Hz. Peygamber’in siinnetine ehemmiyet verdikleri
acikga goziikmektedir. Ozellikle erken dénem Ibadi kaynaklarmna
bakildiginda siinnettin seri bir delil olarak kullanildigini gosteren birgok
ornek tespit etmek miimkiindiir. Ibadiyye mezhebinin manevi kurucusu
kabul edilen tabiinin megshur alimlerinden Ebu Sa’sa Cabir b. Zeyd el-
Ezdi (6. 93/711), hadis rivayetine ehemmiyet veren alimlerden biridir.
Hadisleri rivayet etmekle kalmamis, naklettigi merviyati yazarak kayit
altina da almistir. Bu yoniiyle kendisi hadis tedvin faaliyetine katilan ilk
alimlerden birisi sayilmaktadir. Ondan nakledilen hadisler, Ibadiyye'nin
hicri ikinci asir alimlerinden Rabi” b. Habib’in el-Cdmiu’s-Sahih adh
eserinde yer almistir® Cabir b. Zeyd'den gelen rivayetler Ibadi
gelenekte slinnetin tesri degeri hakkinda aydinlatici Dbilgiler
vermektedir. Kendisine farz namazda riikua gitmeyen kisinin namazi
soruldugunda sunlar1 sdylemistir: “Namazda siinnete muhalefet ettigi icin
namaz tekrar kilacaktir. Insanlarm siinnete muhalefet etmeleri caiz degildir.”
Aksam, yats1 ve sabah namazlarinda Kur’an’dan bir sey okumayanin

37 Sibai, es-Siinne ve mekinetuhi fi't-tesrii’l-islami, 99.

3% Muhammed b. Sa'd b. Muni’ Eb(i Abdillah Ibn Sa'd, et-Tabakétu’l-kubra (Beyrut:
Daru'l-kutubi'l-ilmiyye, 1990), 7/133; Ebu Muhammed Abdurrahman b. Ebi Hatim
er- Razi, el-Cerh ve't-ta’dil (Beyrut: Daru 1hyéi Turasi’l-Arabi, 1952), 2/494; Semsuddin
Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru a’limu’n-nubeld (b.y.:
Muessesetu'r-Risale, 1985), 4/481.

3 Rabi'b. Habib, el-Cimiu’s-sahih, 6-197; Ozdemir, Rebi’ b. Habib'in Miisned i, 99-207.

4 Ebu Sa'sa Cabir b. Zeyd, Resdilu Cabir b. Zeyd, thk. Amr Halife en-Nami (Libya:
Daru'd-Da've, 2018), 79.
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namazi hakkinda sunlar1 ifade etmistir: “Bana bu konuda sevimli gelen
durum, kiginin geri doniip kendi namazimi tekrar kilmasidir. Ciinkii o kisi,
namazda siinneti terk etmistir”.*! Bir nevi igecek olan nebiz hakkinda ise
sunlar1 sOylemistir: “Resiilullah onu (nebizi) yasaklamistir. Hz. Peygamberin
nehyettigi sey haramdir. Zira Allah bu konuda soyle buyurmustur: Peygamber
size ne verdiyse onu alin, size neyi yasakladiysa ondan da sakimin demistir” 2
(el-Hasr, 59/7). Cabir b. Zeyd'e gore eger bir hadis, sahih olarak sabit
olmus ise onu hiiccet olarak kullanmak gerekir. Cabir, Ibn Abbas'in
vermis oldugu bir fetva hakkinda sunu soylemistir: “Sayet bu goriis
bizlere Tbn Abbas’tan saglam bir yolla gelseydi kabul ederdik”.# Ozellikle
erken dénem Ibadi fikih kaynaklarinda “Sayet biz Hz. Peygamber’in siyle
yaptigim  bilseydik onunla  amel ederdik” ifadesi yaygin olarak
kullanilmistir.# Nakledilen pasajlardan anlasildig: tizere Cabir b. Zeyd,
stinnet kavramimm burada ser’i delil anlaminda Kur’an-1 Kerim’den
sonraki bagvuru kaynag olarak gormiistiir. Kilinan bir namazin ancak
Hz. Peygamber’in siinneti ile sahih olabilecegini, nebiz Orneginde
oldugu gibi Hz. Peygamber’in bir seyi haram kilma yetkisine sahip
oldugunu ve sahih olan bir rivayetle amel edilmesi gerektigini
belirtmisgtir.*

Cabir b. Zeyd'in Ibadi talebeleri, siinnetle ayni sekilde amel etmis
ve onu Islam’in tesri kaynag1 olarak gormiiglerdir. Ibadiyye firkasina
liderlik yapmis olan hicri ikinci asir muhaddisi Ebu Ubeyde Miislim b.
Ebi Kerime (6. 145/762), vermis oldugu bir fetvada sunlar1 sdylemistir:
“Siinnete uygun olan, adamin esine geri donmesi ve kadwun hayizdan
temizleninceye kadar beklemesidir... Talakta siinnete uygun olan, kisinin kendi
hanimini bir defa (talak) bosamasidir.”* Ebu Ubeyde burada siinnet
kavramini Islam hukukundaki delil anlammda kullanmistir. Nebiz’in

4 Cabir b. Zeyd, Resdilu Cabir b. Zeyd, 79.

2 fbrahim b. Ali Bulravah, Mevsiiatu asdri’l-imam Cabir b. Zeyd el-fikhiyye (Uman
Sultanlig1: Mektebetu Maskat, 2006), 286.

4 Bulravah, Mevsilatu asdri’l-imam Cabir, 214; Hamis b. Said es-Saksi er-Rustaki,
Menhecu't-talibin ve beldgu’t-talbin (Uman Sultanligi: Vizaretu't-Turasi'l-Kavmi, 2.
Basim, 1993), 422.

4 Rustaki, Menhecu't-talibin ve beldgu't-tdlbin, 281; Muhammed b. Ibrahim el-Kindi,
Beyinu’s-ser’ (Uman Sultanligi: Vizaretu'l-Evkaf, 1985), 287.

45 Bk. Ahmed b. Salim b. Musa el-Harr(si, Istiklalu's-siinneti bi't-tesri’ inde’l-ibadiyye
(Uman: Vizaretu'l-Evkaf ve $u’tinu’d-Diniyye, 2012), 57-82

46 Harr(si, Istikldlu's-siinnet, 14.
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hiikmii hakkindaki soruya aynen hocas1 gibi “Peygamber’in yasakladig:
sey haramdir”# seklinde cevap ermistir.

Ebu Ubeyde’den ilim tahsil etmis olan hicri ikinci asir
alimlerinden Ebu Said Abdullah b. Abdilaziz el-Basri, Omer b.
Muhammed Ebu’l-Muerric ve Rabi” b. Habib (6. 175/791) gibi talebeler
de hocalarmin izinden gitmisler ve siinnetle ayni gsekilde amel
etmislerdir. S6z konusu talebelerden Ibn Abdulaziz kiyast tercih etmekle
taninmasina ragmen sahih bir rivayetle karsilasildiginda hadisle amel
edilmesi gerektigini sdyle belirtmistir:

“Eger bu rivayetin Peygamber’den nakledildigi hususunda ittifak olsayds, fakihler bu

konuda ihtilafa diismezlerdi. Bu konuda kiyas yapmaz ve rivayetten vazge¢cmezlerdi.

Ciinkii Peygamber’den bir sey (kesin olarak) sabit olunca bu meselede kimsenin ihtilaf

etme hakki yoktur” .48

ibn Abdilaziz, sabit olmus olan bir siinneti, kiyasa tercih etmistir.
Arazi imar1 hakkinda hadis ve siinnete muhalif fetva verene sasirmis ve
sOyle demistir: “Bunun delili nedir bilmiyorum... Halbuki Hicaz ve Irak ehli
bu konuda Hz. Peygamber'den hadis rivayet etmislerdir”.# Tbn Abdilaziz,
bircok defa kendisine ulasan bir rivayeti esas alarak, hocasi Ebu
Ubeyde’ye muhalefet etmis ve gerekgesini de kendisi sOyle aciklamistir:
“Ben bu konuda Ebu Ubeyde'ye katilmiyorum ve bana sahabe, tabiin ve diger
bircok alim vesilesiyle ulasan hadisle amel ediyorum”.>° Bagka bir konuda da
sunlar1 sOylemistir: “Bana fakihlerin goriislerine ve Hz. Peygamber’den gelen
esere muhalefet etmemi mi emrediyorsun”.5" “Fakih olan alim kadar eser ve
siinnete bagli kimse yoktur.”*? “Hz. Peygamberin soyledigi haktir. Siinnet, Hz.
Peygamberden olunca tabi olmaya daha layiktir.” Gorildigii iizere Ibn
Abdilaziz, stinnetin bir fakih i¢in baglayici delil oldugu ve siinnet Hz.
Peygamber tarafindan sabit olunca kendisine uyulmas: gerektigini agik
ifadelerle belirtmistir.

¥ Harr(si, Istiklalu's-siinne, 85.

4% Ebu Abdillah Muhammed b. Amr Ebu Sitte es-Sedviksi, Hdsiyetu t-tertib ‘ald el-
cdmii’s-sahih (Cezayir: Metabiu Dari'l-Bahs, 1994), 240.

49 Bulravah, Mevsiiatu asdri’l-imam Cibir, 1037.

5% Bisr b. Ganim el-Horasani, el-Mudevvenetu'I-kubrd (Uman Sultanlhigy: Vizaretu't-Turasi
ve's-Sekafe, 2007), 2/120.

51 Bigr b. Ganim el-Horasani, Miidevenetu ibni Ganim (Umén: Vizéretu'l-Evkaf ve
Su’tinu’d-Diniyye, 2011), 2/120.

52 HarrGsi, Istiklalu’s-siinne, 15.

5 Harr(si, Istikldlu's-siinne, 15.

Amasya llahiyat Dergisi, 14 (Haziran 2020): 197-227



A. OZDEMIR / Knowledge Value of Sunnah in Hariciyye and Ibadiyya Tradition | 211

Hicri ikinci asir Ibadi alimlerinden Ebu’l-Muerric, konumuz
baglaminda oruca nasil baglanacagi hususunda sunlar1 ifade etmistir:
“Bu konuda siinnet soyledir: Bir topluluk hava muhalefetinden dolay: hilali
tespit etme imkdni bulamazsa onlara diisen, ayr otuza tamamlamaktir. Ciinkii
Nebi boyle emretmistir”.5 Yine sorulan bir soru tizerine siinnet hakkinda
sunu sOylemistir: “Hz. Peygamberin bunu yapip yapmadigini (nebizle abdest)
-Allah daha iyi bilir- bilemiyoruz. Sayet biz, Peygamber’in bunu yaptigim
bilseydik onunla amel ederdik”.5 Aslin da Ibadiyye mezhebinin hadis ve
siinnete ne derece Onem verdiklerinin gostergesi, Ebu Ubeyde’nin
talebesi muhaddis Rabi" b. Habib’in el-Cidmiu’s-Sahih adli eseridir. Bu
eser, onlarin hicri ikinci asirda hadis rivayet ettikleri ve siinneti, seri bir
delil olarak kabul ettiklerini agik¢a gostermektedir. S6z konusu eserde
yaklasik olarak bin hadis mevcuttur ve eserde bir¢ok sahabiden hadis
nakledilmistir. Ibadilere gére bu eser, Kur’an’1 Kerim’den sonra en sahih
dini kitaptir.>®

Hicri ikinci asir Ibadi ravilerden Hatim b. Mansur el-Horasani (6.
h. 2. Asir), “lakin asdra ittiba (gereklidir)”>” diyerek siinnetin tesri degerine
dikkat ¢ekmistir. Hatim b. Mansur'dan nakledilen hadisler, Rabi” b.
Habib ve Ebu Ganim el-Horasani’nin (6. h. 2. Asir) eserlerinde yer
almigtir.® Vail b. Eyy(b (6. h. 2. Asir) Islam’m asli bilgi kaynaklarini
“Allah’in  kitabi, Peygamber’in siinneti, iimmetin icmd’l, akil ve ahbdrin
tevatiirii”*® seklinde siralamistir.

Muhammed b. Mahbib b. Rahil el-Mahztmi (6. 260/873),
kendinden 6nceki Ibadi alimlerin fetva usullerinde nasil bir metot takip
ettiklerini soyle belirtmistir: “Hdkim dniine gelen bir mesele icin once
Allah"in kitabina bakar. Sayet orada hiikmii varsa ona gore karar verir. Eger
hiikiim, Allah’in kitabinda yoksa Resuliin siinnetine bakar ve ona gore fetva
verir”.% Hicri ticiincii asir Ibadi fikih alimi Amris b. Feth en-Nefffisi (6.

54 Horasani, el-Mudevvenetu'l-kubrd, 2/58.

5 Horasani, el-Mudevvenetu'l-kubrd, 3/29.

% Konu hakkinda genis bilgi i¢in bk. Rabi' b. Habib, el-Camiu’s-sahih, 6-197; Ozdemir,
Rebi" b. Habib'in Miisned’i, 99-337.

57 Horasani, el-Mudevvenetu’l-kubrd, 3/320.

5% Rabil' b. Habib, el-Cimiu's-sahih, h. no: 910, 912, 913; el-Horasani, Miidevenetu ibni
Ganim, 112, 189, 199, 204, 223.

% Muhammed Ibn Mahbub, es-Siyer ve'l-cevdbdt li ulemdi ve eimmeti Uman (Uman
Sultanlig: Vizaretu't-Turas'il Kavmi, 2. Basim, 1986), 2/65.

6  fbn Mahbub, es-Siyer ve'l-cevibit i ulemdi ve eimmeti Uman, 2/233.
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283/896) stinnetin baglayiciligr hakkinda sunlar: ifade etmistir: “Kur’dn
ve siinnetin haram kildig1 sey haramdir”.** “Kur’dn-1 Kerim’de zekdt farizasi,
namaza bitisik olarak zikredilmistir. Daha sonra siinnet, zekitin hangi mallara
ve ne oranda vacip oldugu hususunu beyan etmistir”.®> Goriildiigli tizere en-
Nefftisi, Kur’an’in miicmel olarak biraktigi bazi meseleleri beyan
ettigini, yani stinnetin Kur’anm tefsiri oldugunu, bunun yaninda Hz.
Peygamber’in miistakil olarak hiikiim koyma yetkisine sahip oldugunu
agikca beyan etmistir.

ibédiyye’nin onemli fikih alimlerinden Ebu Said el-Kidmi (0.
361/971) Islam’in seri kaynaklarimin Kur’an, sitinnet, icma ve akil
oldugunu belirtmistir.®* Kidmi, Hz. Peygamber'den sadir olmus ve
sthhat agisindan herhangi bir siiphesi olmayan bir siinneti, kabul
etmeyen kisi, hakkinda sunlar1 sdylemistir:

“Hz. Peygamber’den sahih olarak nakledilen ve hakkinda siiphe olmayan bir siinneti, -

herhangi bir sekilde tevil etmeden- reddeden veya ondan siiphe duyan kimse bu

tavriyla sirke girmistir. Ciinkii Peygamber'in soziinden siiphe duyan, Allah'in

soziinden de siiphe duymustur. Allah’in soziine siipheyle bakan da sirke girmigtir”.6

Kidmi'ye ¢agdas olan Ali b. Muhammed el-Besyevi (6. h. 363’ten
sonra) de siinnete muhalefet etmeyi, Kur'an’a muhalefet olarak
gormiistiir: “Ben Allah’in miinezzel kitabr ve Nebi'nin siinnetinden daha agik
ve yol gosteren bir delil gormedim. Her kim Peygamberin emirlerine muhalefet
eder ve onun siinnetinden saparsa, Hz. Peygamber’e nazil olana (Kur'dn’a)
uymamis olur”.®> Hatta Besyevi, siinnetle sabit olmus hiikiimleri inkar
ettiklerinden dolay1 baz1 Haricileri siddetle elestirmistir: “Recm cezasin
ve icki icene had uygulamay: inkar edenler Ezdrika ve Haricilerin bazi
gruplaridir. Bu haktan sapmadir, Hz. Peygamber ve Miisliimanlardan gelene

¢ Ebu Hafs ‘Amriis en-Nef(isi, Usillu’d-Deyniine es-Sdfiyye (Uman: Vizaretu’t-Turasi’l-
Kavmi 1999), 84.

02 Neftisi, Usillu’d-Deyniine es-Sifiyye, 95-96.

6 Harr(si, Istikldlu's-siinne, 67.

¢4 Ebu Said Muhammed b. Said el-Kidmi, el-Istikime (b.y.: Sebeketu'd-Durre el-
1slamiyye, 1984), 1/247; Kidmi, el-Istikdme, 1/249; Selmate b. Miislim b. Ibrahim el-
Avtebi, ed-Diyd’ (Uman Sultanlhig: Vizaret't-Turasi'l-Kavmi, 1990), 3/79; Harriisi,
Istiklalu's-siinne, 80.

6 Ebi'l-Hasan Ali b. Muhammed el-Besyevi, Camiu Ebi'l-Hasan el-Besyei (b.y.: y.y., ts.),
1/201; Abdullah b. Muhammed b. Abdullah es-Salimi, Mevsil atu’I-fikhi’l-ibddi (Uman
Sultanlig1: Vizaretu'l-Evkaf ve Sutinu'd-Diniyye, 2017), 2/254.
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muhalefet etmektir. Onlarin (Hariciler) recmi inkdr etmesi siinnetten sapmadir.
Onlar yaptiklar: bu hatalariyla saprmuglardir” .66

el-Cami’ li ibni Ca’fer adh eserin sahibi Ibadi fakih Muhammed b.
Ca’fer el-Ezkevi (0. h. 4. Asir) konumuz baglaminda sunlar1 sOylemistir:
“Imamete layik kisi, Kur'dn’t ve siinneti en iyi bilen olmalidir”.’ “Rehinenin
mesruiyeti, kitap, siinnet ve icma’a dayanmaktadir”.®® Hicri dordiincii asrin
bir baska 6nemli Ibadi fikith alimi Abdullah b. Muhammed Ibn
Bereket'tir. Kur’an ile stinnetin tesri degeri hakkinda sunlar soylemistir:
“Hz. Peygamber’e ittiba etmek, emin olunmayan tevillerden evladir.”® ” Abdest
azalarin yikanmasi, Kur’dn ile vacip oldugu gibi istinsdk yapmak da siinnetle
vacip olmugtur”.”’ Bagka bir yerde Hz. Peygamber ve sahabeden gelen
hadisin hiiccet degerinin ayn1 olmadigini belirtmistir: “Hz. Peygambere
ittiba etmek, Abdullah b. Amr'in sOziine tabi olmaktan evladir”.”
“Ciinkii Hz. Peygamber soz wve fiillerinde muktedabihtir (uyulmas
gerekmektedir)”.”? O, ihtilafli meselelerde Hz. Peygamber’in verdigi
hitkme miiracaat edilmesi gerektigini su sekilde belirtmistir: ”fhtilaﬁn
oldugu vyerde Hz. Peygamberin sizii hakimdir (karar merciidir)”.”® Ibn
Bereket, nasla kendi kisisel tercihi celistigi zaman kendi goriisiinden
vazgec¢mis ve rivayetin ifade ettigi hitkmii tercih etmistir: “Sayet bu
konuda varid olan bir rivayet (nas) olmasaydi, ciiniip olan kisinin ¢ok¢a Kur’dn
okumasi, bana daha evla gelirdi. Ancak haberin (siinnetin) oldugu yerde nazara

% Besyevi, CAmiu Ebi’'l-Hasan el-Besyei, 1/202; Salimi, Mevsti'atu’l-fikhi’l-ibddi, 2/255.
Haricileri kotiileyen hadislerin rivayet ve dirayet agisindan incelenmesi hakkinda
genis bilgi icin bk. Nasir b. Siileyman b. Said es-Sabi'l, el-Havdric ve'l-hakikatu'l-§dibe,
(Uman Sultanligi: Mektebetu'l-Cil el-Va'id, 2. Basim, 1999), 139-414; Kenan Oral,
Hadis Literatiiriinde Hariciler Tle Iigili Rivayetlerin Degerlendirilmesi (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 5-160.

¢ Muhammed b. Ca'fer el- Ezkevi, el-Cami’ li [bn Ca’fer (Uman Sultanhigt: Vizaretu't-
Turasi'l-Kavmi, ts.), 2/242.

68 Ezkevi, el-Cami’ li [bn Ca "fer, 5/16.

¢ Ebu Muhammed Abdullah b. Muhammed Ibn Bereket, el-Cimi’ (Uman Sultanhg:
Vizaretu't-Turas, 1974), 214.

70 ibn Bereket, el-Cami’, 257.

7t ibn Bereket, el-Céimi’, 242.

72 ibn Bereket, el-Cdmi’, 274.

73 [bn Bereket, el-Cami’, 341.
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(reye) yer yoktur”.7* “Hz. Peygamberden haber sabit olunca ona ancak ittiba
vardir”. 7

Hicri altinc asir Ibadi alimlerinden Tibgrin b. Isa el-Melsiti (6. h.
6. Asir): “Bil ki helal ve haram semiydttan dort yolla bilinir. Bunlar kitap,
siinnet, icmd ve ibrettir.”’¢ Ibadiyye'nin en nemli hadis ravilerinden birisi
olan Yusuf b. Ibrahim el-Varcelani (6. 570/1175) sunlar1 ifade etmistir:
“Bil ki ser’i hiikiimler ii¢ sey iizere mebnidir. Bunlar kitap, siinnet ve
Miisliimanlarin  goriisiidiir. Kitap, siinnet igin asil, siinnet de rey icin
asildir”.”7 Varcelani, igtihadin caiz oldugu alani su sekilde belirtmistir:
“Allah’in kitabinda siinnette ve bizden Oncekilerden hakkinda herhangi bir dsdr
bulunmayan konularda (i¢tihat yapilir)”.’8 Medine’de Hz. Peygamber’in
kabrini ziyaret ederken sunu soOylemistir: “Su kabrin sahibi (Hz.
Muhammed) harig, baskasini taklit etmek caiz degildir. Sahabe ise Hz.
Peygamber dinemine ulagtiklar: icin onlara tabi olmak evladir. Tabiine gelince
onlar da bizler gibi beserdir ”.7°

Ibadiyye'nin erken dénem kaynaklarindan siinnetin, Kur’an’dan
sonra ikinci seri delil oldugu hususuyla alakali daha bir¢ok 6rnek
nakletmek mimkindiir. Konunun fazla uzamamasi igin biz bu
kadariyla yetinmek istiyoruz. Konu hakkinda daha detayli bilgi
isteyenler Ibadiyye'nin fikih ve hadis kaynaklarina miiracaat etmeleri
kafidir. Nakledilen pasajlardan anlagildig1 {izere Ibadiler’in siinnetin
hiicciyeti hakkinda Siinni mezheplerden farklar1 yoktur. Simdi de
konumuzla ilgili son dénem bazi Ibadi alimlerin goriiglerine bakmak
istiyoruz. Boylece erken dénem Ibadi alimler ile ¢agdas denilebilecek
olanlar arasinda siinnete bakis acilar1 arasinda bir fark olup olmadig:
anlasilmis olacaktir.

74 ibn Bereket, el-Cimi’, 371.

75 bn Bereket, el-Cami’, 506.

76 HarrGsi, Istikldlu’s-siinne, 15.

7 Yusuf b. Ibrahim el-Varcelani, ed-Delil ve’l-burhidn (Uman Sultanligi: Vizaretu't-
Turasi'l-Kavmi, 1983), 3/124.

78 Varcelani, ed-Delil ve'l-burhdn, 2/75.

7 Nureddin es-Salimi, Me'dricu’l-amal ald medarici'l-kemdl (Uman Sultanligi: Vizaretu'-
Turasi'l-Kavmi, 1984), 14/100.
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2.2, Son Dénem ibadi Alimlere Gore Siinnetin Tesri Degeri

Abdulaziz b. Tbrahim Es-Semini (6. 1223/1808),% Islam dinin bilgi
kaynaklarini, Kur’an, stinnet ve rey seklinde belirtmistir.®! Son déonem
Ibadi alimlerden Muhammed b. Yusuf Etfeyyis (6. 1332/1914),% seri bir
hiikmiin kaynagim kitap, siinnet, icma ve kiyas oldugunu ifade ederek
siinnetin hiicciyeti baglaminda sunu soylemistir: “Kitap (Kur’dn),
siinnetin ashdir. “O (Peygamber), arzusuna gore konusmaz” (en-Necm, 53/3-
4) ve “Peygamberin size verdigini alm...” (el-Hasir, 59/7) ayetleri bunu
desteklemektedir”.®3

Ibadi alimlerden Nureddin es-Salimi (6. 1336/1918)% sunlar1 ifade
etmisgtir:

“Bil ki Allah’in Peygamber'ine gonderdigi vahiy iki cesittir. Bunlardan birisi batini

olandir. Bu, Hz. Peygamber’in kendisine vahiy gelmedigi zamanlarda yapmis oldugu

ictihatlardir. Tkincisi ise zahiri vahiydir... siiphesiz ki Allah, Peygamber’e tabii

olmamizi emretmistir. Tabi olunanin, vahiy veyahut Peygamber’in ictihad:i olmasinda

fark yoktur. Zira Peygamber’in (as) i¢tihadi, Allah tarafindan kendisine ilham edilen

batini bir vahiydir” .85

“Hz. Peygamber’den miitevatir olarak nakledilen siinnet, kat’idir (kesin
hiikiim ifade etmektedir). Bu siinnetin Peygamber’den olduguna iimmet icmd
etmigtir”.% Salimi, “Evlerinizde okunan Allah'in ayetlerini ve hikmetini
dilinizden  diisiirmeyin” (el-Ahzab, 90/34) ayeti hakkinda sunlar1

80 Genis bilgi icin bk. Muhammed Suveysi, “Abdiilaziz es-Semini”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/194.

81 Abdulaziz b. Ibrahim es-Semini, Me dlimu’d-Din (Uman: Vizéretu't-Turéasi'l-Kavmi,
1986), 2/101.

8 Genis bilgi icin bk. Sabri Hizmetli, “Ettafeyyis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/500-501.

8  Muhammed b. Yusuf Etfayyis, el-Cimiu’s-sagir (Uman Sultanligi: Vizaretu't-Turasi'l-
Kavmi, 1986), 1/41.

8 Genis bilgi icin bk. Mustafa Oz, “Salimi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2009), 1/50.

8  Nureddin Abdullah b. Humeyd es-Salimi, Serhu Tal’ati’s-Sems (Misir: Matbuatu'l-
Mevsuat, ts.), 2/4. Nureddin es-Salimi, stinnetin ser’i konularda kuranla beraber
ikinci 6nemli kaynak oldugunu ispat etmek icin bir¢ok ayet zikretmistir. Bk.
Nureddin Abdullah b. Humeyd es-Salimi, Behcetu'l-envir serhu menzumeti enviri’l-
"ukill (Misir: Matbaatu'l-Mevsu'at, 1914), 31-32.

8 Salimi, Behcetu'l-envdr, 33; Ahmed b. Hamed el-Halili, el-Hakku'd-dimig (Cezayir:
Metabi' Daru'l-Ba's, 1412/1991), 9; Sa'id b. Mabriik el-Kannibi, er-Rebi” b. Habib
Mekinetuhu ve Musneduh (Uman Sultanhigi: Mektebetu’d-Damiri, 1995), 11.
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sOylemistir: “Buradaki ayetlerden maksat Kur’an’dir. Hikmet ise siinnettir.
Her ikisi de Allah tarafindandir. Ciinkii o (Peygamber) havasindan
konusmaz”.#” Salimi, Ibadiyy’enin siinnete bakisin1 su siirinde agikca
beyan etmistir:

B s BT N REEg =R PP
Ledee b OIS oo oy ™ Lus s is slgza Yl
sha Yo Ll e ™ ol Lige coidl puss
ol galanall pSISTY A S Bl Y
Jaw A e U s s B L I3
“Fikihta asil olan Bari'nin kitabidir, muhtarin (Peygamber) siinnetinden sonra
da icmadr.
Bu ikisinin (Kur’an ve stinnetin) yaninda ictihat olmaz. Bu konuda bidatgi olan
helak olmustur.
Ne zaman hadis gelirse biz onu kiyasa takdim ederiz, bunda siiphe yoktur.
Allah’in kitab1 ve Mustafa'nin sdzii hakkinda miinakasa yapma.
Hz. Peygamber’den nakledilen haric her nakledilen (kosulsuz) kabul
edilmez.” K

Suan Uman Sultanliginda bir nevi Diyanet Isleri Bagkanlhigmnin

vazifesini yiirliten Vizaretu'l-Evkaf Bakanhiginda aktif olarak calisan
Seyh el-Kanntibi, siinnetin hiicciyeti hususunda sunlar1 ifade etmistir:
“Siinnet, tiim Miisliimanlarin ittifakiyla seri bir kaynaktir”.® el-Kanntbi,
Konuyla alakali siinnetin hiicciyeti hususunda bir ¢ok ayet zikretmis™®
ve Ibadilerin diger Miisliimanlar gibi® siinneti Kur’an’dan sonra ikinci
kaynak olarak kabul ettiklerini su sekilde belirtmistir: “Siinneti, seri delil
sayan firkalardan birisi de Ehlu’l-hak ve’l-Istikame Ibadiyye’dir. Onlara bunun
aksini nispet edenler iftira etmistir. Ibadilerin siinnetle nasil amel ettiklerini
ogrenmek istersen onlarin kitaplarina bakman yeterlidir” %

87

88

89

90

91

92

Nureddin Abdullah b. Humeyd es-Salimi, Serhu'l-cimii’s-sahih (Misir: Matbaatu'l-
Ezhar el-Baruniyye, 1326/1908), 3/326.

Salimi, Behcetu'l-envir, 31.

Kann(ibi, er-Rebi” b. Habib, 9.

Kanniibi, er-Rebi’ b. Habib, 10.

Bk. Tahsin Kazan, Hadis ve Siinnette Seriat Nedir Ne Degildir (Ankara: Fecr, 2019), 59-
72.

Kanntbi, er-Rebi” b. Habib, 11. Uman Sultanligina yaptigimiz ziyaret esnasinda
kendisiyle goriisme imkani bulduk. Hoca kendilerinin tekfirci, siddet yanlis1 ve
Harici olarak goriilmesinden rahatsiz  oldugunu belirtmisti. Kendilerini
Miisliimanlarin genelinden ayr1 bir firka olarak gormediklerini ve Miisliimanlar
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Bekir b. Said Avest, Ibadilerin seri kaynaklar1 hususunda sunu
soylemistir: “Ibadiyye kadim Islami mezheplerden biri sayilmaktadir. Onlarmn
kaynaklari, Kur’dn, siinnet, icma ve kiyastir”.%> Muhammed b. Siileyman el-
Mutahhiri: “Siinnet, dindeki ikinci asildir. Kur’ant agiklar ve beyan eder”.%*
“Siinnet vahidendir. Yani Allah’in peygamberlerine ilham ettigi ve onlarin
Allah’tan oldugunu bildikleri isaretlerdir. O (siinnet), kesin itaat edilmesi ve
teblig edilmesi gereken emirlerdir”.%> “Cebrail (as) Peygambere Kur'an’t lafzen
siinneti de manen getiriyordu”.%

Seyh Nasir el-Mermuri, “bize sadece Kur’an yeter, hadislerle amel
etmeye gerek yoktur” diyenlere cevap mahiyetinde sunlar1 sdylemistir:

“Stinnet olmadan Kur’an ile yetinmek caiz degildir. Kur'an ile yetinelim ilkesinden

hareketle siinneti gegersiz kilamayiz. Bunu ancak miinafik olanlar sdyler”.”” “Eger bir

hiikiim, Kur’an’da mufassal olarak bulunmazsa Nebi'nin siinnetine miiracaat edilir.

Orada da tespit edilmezse kiyasa basvurulur. Siinnet, Kur’'an’a takdim edilmez. Kiyas

da Kur’an ve siinnete takdim edilmez. Eserin oldugu yerde ictihada yer yoktur”.%

Halen Sultan Kabus Universitesinde hadis hocast olan Halfan b.
Muhammed el-Munzeri sunlar1 ifade etmistir:

“Ibadiler, ister Kur’an’daki bir hiikmii tekit eden ister yeni miistakil bir hiikiim ortaya

koyan siinnet olsun, tiimii ile amel etmislerdir. Miitevatir, meshur, ahad ve mdiirsel

hadislerle amel etmislerdir. Hadis ve kiyas birbirleriyle ¢gelisince hadis ahad ve miirsel

de olsa onu tercih ederler. Ahad hadisi, kati bir nass veya sabit olmus bir delille

celismedikge reddetmezler”.®®

Yukarida nakledilen bilgilerden de anlagildifi {izere Ibadiler,
siinnetin tesri degerini kabul etmis ve onu Kur’an’dan sonra Islam’mn

arasinda mezhep taassubunun kalkmasi gerektigini belirtmisti. Uman Sultanliginda
Siinni doért mezhebe bagli olan ve Ibadiler aym camilerde birbirlerini
oOtekilestirmeden beraber ibadetlerini yapmaktadirlar.

% Bekir b. Said Avest, Dirasit islamiyye fi usiili’l-Ibadiyye (Cezair: Matbaatu'l-Ba's, 1982),
136.

% Muhammed b. Siileyman el-Mutahhiri, Fethu'l-mugis fi ‘ulfimi’l-hadis (Gardaye: el-
Matbaatu'l-Arabiyye, 1998), 18.

%  Mutahhiri, Fethu'l-mugis, 19.

%  Mutahhiri, Fethu'l-mugis, 158-159.

7 Seyh en-Nasir el-Mermfiri, fi rihibi’s-siinne (Cezayir: Cem'iyyetu't-Turas, 2013), 1/119.

9%  Mermiri, Fi rihdbi’s-siinne, 126.

% Halfan b. Muhammed el-Munzeri, Muhtelefu'l-hadis ve eseruhu fi'l-fikhi’l-ibidi (Cezair:
y.y., 2017), 62; Abdullah b. Ba Ali Ba'tsi, el-Tmam Cabir b. Zeyd ve menhecuhu fi
ictihddi'I-fikhi (Urdiin: el-Camiatu'l-Urdiiniyye, 2004), 144.
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ikinci bilgi kaynag1 olarak degerlendirmislerdir.’® Dolayisiyla Ibadiyye
mezhebinin siinnet ile amel etme noktasinda, Miisliimanlarin sayisal
cogunlugunu tegkil eden Siinnilerden farkli olmadigini sdylememiz
gerekir.

2.3. ibadiyye'nin Siinneti Terk Edenlere Bakis1

Nakledilen bilgilerden anlasildigi  iizere Ibadiler, Hz.
Peygamber’in siinnetini, Kur'dan’dan sonra Islam dinin ikinci geri
kaynag1 olarak kabul etmisler ve bu hususta herhangi bir siipheleri
bulunmamaktadir. Siinnetin seri degerini gosteren, ayet ve hadislere
miiracaat ederek Peygamberin sitinnetine ittiba etmenin gerekli
oldugunu vurgulamuglardir. Ibadiler, genel bir ilke olarak siinnet ve
hadisi, Islami hiikiimlerin kendilerinden istinbat edildigi bir kaynak
olarak gormenin yaninda, fiiru meseleler dahil hadis ve siinnete muhalif
davrananlara karsi ¢ikmiglardir. Bilerek stinneti inkar edenlerin
glinahkar olacagi, sahitlik ve velayetinin kabul edilmeyecegi, hatta
siibutunun sahihligi hususunda siiphe olmayan siinneti, bilingli bir
sekilde reddeden kisinin Islam dairesinden gikacagini savunmuslardir.
Simdi Ibadiyye’nin siinneti ihmal eden ve ona uygun davranmayanlara
karsi nasil bir tavir takindiklarini 6rneklerle izah etmeye ¢alisalim.

Cabir b. Zeyd, siinnete muhalif olan amelin yanls oldugunu,
bdyle bir isin siinnete uygun bir sekilde yeniden yapilmasi gerektigini
belirtmis ve siinnete uygun olmayan bir amelin fasid oldugunu, su
sekilde izah etmistir: “Insanlarmn siinnete aykirt olarak yaptiklar: ameller,
dogru degildir”. 9" Ibadi kaynaklarda namazlara tabi olan bazi nafile
sinnetlerin  terki durumunda miikellefin giinahkar olacag:
nakledilmistir. Yani s6z konusu siinnet namazlar1 terk edildigi zaman

10 jbadiyye mezhebinin hadis ve siinnete bakisi hakkinda ayrica su kaynaklara
bakilabilir. Ahmed b. Ham@ Kerim, el-Hadis ve'l-muhaddisiin ‘inde’l-Ibadiyye (b.y.:
y.y., ts.), 14-101; Salih b. Ahmed b. Yusuf el- Bus'idi, Rivdyetu’l-hadis ‘inde’l-ibidiyye
(Uman: y.y., 2004), 4-187; Mubarek b. Abdillah b. Hamid er-Rasidi, Te'amulu’l-
Ibadiyye ma'e es-siinneti'n-nebeviyye beyne'l-madi ve'l-hddir (Cezayir: Muessesetu'n-
Nasir, 2017), 11-55; Biinyamin Erul, Hadis Tetkikleri Elestirel Bir Yaklasim (Ankara:
Otto Yaynlari, 2016), 211-251; Tevhit Bakan, “Tbadiler ve Hadis”, Ekev Akademi
Dergisi 20 (2004), 221-240; Kadir Demirci, Ibaziyye'nin Hadise Bakisi (Ankara: Gece
Akademi Yayinlari, 2019), 51-227; Ethem Ruhi Figlali, Ibddiyye'nin Dogusu ve Goriisleri
(Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1983), 107-140; Harun
Yildiz, Kendi Kaynaklar: Isiginda Hariciligin Dogusu ve Gelisimi (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2010), 95-177; Ozdemir, Rebi’ b. Habib'in Miisned’i, 212-337.

101 Cabir b. Zeyd, Resdilu Cabir b. Zeyd, 85.

Amasya llahiyat Dergisi, 14 (Haziran 2020): 197-227




A. OZDEMIR / Knowledge Value of Sunnah in Hariciyye and Ibadiyya Tradition | 219

sadece sevaptan mahrum kalma s6z konusu degildir. Ayn1 zamanda kisi
giinahkar durumuna da diismektedir. Ibn Ganim terkinden dolay:
giinah gerektiren siinnetleri soyle izah etmistir: “Kisinin terkinden dolay:
glinahkdr oldugu siinnet namazlar1 sunlardir: Sabah namazindan once iki,
0gleden once dort, ikindiden once dort ve aksamdan sonra iki rekdt” 102

Ibn Abdilaziz bilerek siinneti terk eden kisilerin, sahitlik ve
velayetlerinin caiz olmadigini “Eger kisi bunu (siinneti) bilerek terk etmisse
o kisinin sahitlik ve velayeti caiz degildir”1% sozleriyle belirtmistir. Tbn
Ca’fer, abdest alinirken siinnete uygun davranmayan ve “istincd
yapmazsam ne olur ki!” diyen bir kisinin durumu hakkinda sunlar
sOylemistir: “Bizim yamimizda bu tavir, Hz. Peygamber’in siinnetinden ve
Selef-i salihin yolundan yiiz cevirmedir. Bize g0re bu adam, helak olmak
iizeredir”.1 Yine Kur’an’da belirtilmedigi i¢cin cuma namazini, cemaatle
kilmay1 terk eden kisi hakkinda sunlar1 sdylemistir: “Bu, Hz. Peygamber’e
karsi ¢ikmadir. Her kim Hz. Peygamber’e karsi cikmigsa Allah’a karst
ctknugtir”.1%5 Tbn Ca'fer, siinnete uymay1 dinin temel riikiinlerden birisi,
siinnete muhalefeti de kiifriin riikiinlerden birisi olarak kabul etmistir.
Imani tanimlarken siinnete uymay1 da eklemistir: “Iman; siz, amel, niyet
ve siinnete uymaktir. Iman, ancak bu dordiiyle miimkiindiir. Kiifiir ise sz,
amel, niyet ve siinnete muhalefettir”.1% Ebu’l-Hasan el-Besyevi'ye abdestte
mazmaza ve istingak yapmak, misvakin kullanimi ve biyiklarin
kisaltilmasi gibi kisisel bakimla ilgili stinnetleri bilerek terk eden kisinin
durumu soruldugunda sunlar1 soylemistir: “Siinneti terk ettigi icin kisi
kotii bir konumdadir. Ona tovbe etmesi icin nasihat edilir” .27

Goriildiigii gibi Ibadi alimleri, siinneti terk edeni siddetli bir
sekilde uyarmiglar ve bilerek stinneti terk etmenin uhrevi cezay:
gerektirdigini vurgulamiglardir. Ibadi kaynaklarda nafile namazin
kihinmamas: gereken mekruh vakitlerde nafile namaz kilan kisi
uyarilmis ve stinnete muhalefet etmemesi gerektigi kendisine sdylenince
“Allah, beni namaz kildigim icin azap etmez ya!” diyen kisiye su cevap

102 Horasani, el-Mudevvenetu'l-kubrd, 1/319.
18 Horasani, el-Mudevvenetu'l-kubrd, 2/541.
104 Ezkevd, el-Cami’ li [bn Ca "fer, 1/344.

105 Ezkevi, el-Cami’ li Ibn Ca'fer, 2/405.

106 Ezkevd, el-Cami’ li [bn Ca "fer, 1/103.

107 Harrisi, Istiklalu's-siinne, 78-79.
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verilmistir: “siinneti terk ettiinden ya da siinnete muhalif davrandigin icin
Allah seni cezalandiracaktir” .10
Ibadiler siinneti ihmal eden kisilerin tovbe ederek sz konusu
hatalarindan vazgeg¢meleri gerektigini savunurken, siinnete kars:
olanlar1 ise ¢ok daha sert bir dille elestirmisler ve hatta Hz.
Peygamber’in hadis ve siinnetini reddeden kisileri miisrik olarak
gormiislerdir. Ebu Said el-Kidmi, Hz. Peygamber'den sadir olmus ve
sthhat agisindan herhangi bir siiphesi olmayan bir siinneti, kabul
etmeyen ya da buna kuskuyla bakan kisiyi, miisrik olarak nitelemistir:
“Hz. Peygamber'den sahih olarak nakledildigi hususta siiphe olmayan bir siinneti, -
herhangi bir sekilde tevil etmeden- reddeden veya ondan siiphe duyan kimse bu
tavriyla sirke girmistir. Ciinkii Peygamber’in soéziinden siiphe duyan, Allah'in
soziinden de siiphe duymustur, Allah’in sdziine stipheyle bakan da sirke girmistir”.1%
ed-Diyi adli eserinde de “Resiilullah’in hiikmiine teslim olmayan kisi,
miigriktir 110 demistir.
el-Harrusi, baz1 kaynaklarin Ibadileri siinneti inkar etmek ya da
siinnete gereken ehemmiyeti vermemekle itham ettiklerini, halbuki
[badi kaynaklarin siinnet ve hadisle dolu oldugunu, Ibadiyye'nin
siinnetin tesri degerini kabul ettigini, Kur’an ve siinneti iki asli kaynak
olarak yan yana zikrettiklerini belirtmistir. Ayrica séz konusu iddiada
bulunan kesimlerin aslinda Ibadi kaynaklardan habersiz oldugunu da
sozlerine eklemigtir.!!

Sonug¢

Hariciler, yaklasik olarak hicri birinci asrin ikinci yarisindan
itibaren farkli gruplara ayrilmis ve bu gruplardan sadece Ibadiyye
firkas1 glintimiize kadar gelebilmistir. Diger kollar1 ise erken
donemlerde yok olduklar1 gibi onlara ait bir eser de elimizde mevcut
degildir. Dolayisiyla Hariciler hakkindaki bilgilerimiz, daha ¢ok onlara
muhalif olan firka ve mezheplere miintesip alimlerce yazilmis olan
kaynaklara dayanmaktadir. Bu durum, Hariciler hakkinda sahip
oldugumuz bilgilerin yeterince objektif olmadigina neden olmaktadir.
Kaynaklarda Haricilerin hadis ve siinnete bakisi hakkinda son derece

108 Rustaki, Menhecu t-talibin ve beldgu’t-talbin, 2/157.

109 Kidmi, el-Istikdne, 1/247; Harrisi, Istiklalu's-siinne, 80.
10 Avtebi, ed-Diya’, 3/79.

M Harrsi, Istiklalu’s-siinne, 83.
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olumsuz bir tablo ¢izilmistir. S6z konusu eserlerde onlarin sadece
Kur’an ile hareket ettikleri, siinnetin tesri degerini kabul etmedikleri,
Kur'an’m zahirine muhalif gordiikleri bircok rivayeti reddettikleri ve
hatta hadis uyduran firkalardan birisi oldugu nakledilmistir. Ancak
Haricilerin stinneti, seri bir delil olarak kabul etmedikleri haberleri
teyide muhtagtir. Her ne kadar erken dénem alimlerinden Ibn Kuteybe,
Haricllerin Kur’an’m zahirine muhalif gordiikleri bir¢ok hadisi
reddettiklerini belirtmis olsa da onlarin bazi hadisleri delil olarak
kullandigini da nakletmistir. Ayrica basta Buhari olmak tizere bir¢ok
muteber hadis kaynaklarimizda Haricl ravilerden nakledilen hadisler
mevcuttur. Bu durum, en azindan Haricilerin tamaminin siinneti
reddetmedikleri ve slinnettin tesri degerini kabul ettiklerini
gostermektedir. Bununla beraber Haricilerin bazi rivayetleri Kur’an’a
arz ederek reddetmeleri, slinnetin tesri degerini kabul etmedikleri
anlamina gelmemektedir. Kendilerine ulasan rivayetlerin sihhatini tespit
edemedikleri ya da s6z konusu rivayetleri sahih bulmadiklarindan
dolay1 reddetmis olmalar1 da miimkiindiir. Haricilerin hadis uydurma
faaliyetlerine katildiklar1 iddias1 da ispata muhtag bir problem olarak
goziikmektedir. Zira dogru sozlii olmakla bilinen ve biiyiik giinah
islemeyi tekfir nedeni sayan bir firkanin, Hz. Peygamber’e yalan isnat
etmek gibi biiylik bir giinahi islemesi pek tutarli goziikmemektedir.
Dolayisiyla Haricilerin hadis ve stinneti reddetmedikleri, hadisleri kabul
etmek icin kendilerince bazi sartlar ileri siirdiiklerini soylemek, daha
tutarli goziikmektedir.

Haricilerin hadis ve siinnetle ilgili goriislerini giiniimiize kadar
gelebilen tek kolu Ibadiyyenin kaynaklar: {izerinden degerlendirirsek
aslinda durum yukarida sdylenenlerin aksinedir. Ciinkii Ibadiyye
mezhebinin Kur'an’dan sonra Islam’in ikinci asli kaynaginin siinnet
oldugu, dolaysiyla hadis ve siinnetle amel etme hususunda siiphelerinin
olmadigini gérmekteyiz. Hatta hadis ve slinnetle amel etme hususunda
Ehl-i Siinnetten farkli olmadigini sdylemek gerekmektedir. Ibadiyye
mezhebinin ilk muhaddisi olarak kabul edilen Cabir b. Zeyd, hicri
birinci asirda hadis tedvin faaliyetine katilmis ve ondan nakledilen
hadisler talebeleri Ebu Ubeyde ve Rabi b. Habib vasitasiyla mezhebin en
sahih hadis kitab1 olarak kabul edilen el-Cimiu’s-Sahih adli eserde bir
araya getirilmistir. Elimizde mevcut olan bu eserde yaklasik bin hadis
mevcuttur. Hicri ikinci asra ait Ebu Ganim el-Horosani'nin el-Miidevvene
adli eserinde de bir¢ok hadis ve slinnete yer verilmistir. Bununla beraber
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hicri ikinci ve ti¢lincti asirda Ebu Said Abdullah b. Abdilaziz el-Basri,
Omer b. Muhammed Ebu’l-Muerric, Hatim b. Mansur el-Horosani, Vail
b. Eyy(ib, Mahbtb b. Rahil el-Mahziimi ve Amr{is b. Feth en-Neff(isi
gibi bircok Ibadi alim hem hadis rivayet etmis hem de siinnetin tegri
degerini kabul ettiklerini gosteren fetvalar vermislerdir.

Hicri ikinci asirdan itibaren Ibadi alimler tarafindan basta fikih
olmak tizere bircok farkli alanda eserler yazilmistir. Ebu Said el-Kidmi,
Ali b. Muhammed el-Besyevi, Muhammed b. Ca’fer el-Ezkevi, Abdullah
b. Muhammed b. Bereket, Tibglirin b. Isa el-Melstti ve Yusuf b. Ibrahim
el-Varcelani s6z konusu alimlerden sadece bir kagidir. Telif edilen
eserlerde siinnetin tesri degerini beyan eden ytizlerce 6rnek mevcuttur.
Son dénem alimlerinden Abdiilaziz b. Ibrahim es-Semini, Nureddin es-
Salimi, Muhammed b. Yusuf Etfeyyis ve Seyh el-Kanniibi gibi Ibadi
alimlerin eserlerine baktigimizda onlarin da siinnetin tesri degeri
hususunda erken dénem Ibadilerden farklarinin  olmadigimn
gormekteyiz. Hem erken hem de ¢agdas donem Ibadi alimlere gore,
sahih rivayetin oldugu yerde rey ve igtihada yer yoktur. Yani Ibadi
alimler, bir hadis sahih olarak sabit oldugunda kendi goriislerinden
vazgecip hadisle amel etmislerdir.

Ayrica Ibadiler, hadis ve siinnetle amel etmeyenlere kars1 sert tavir
sergilemislerdir. Ozellikle Hariclyye'nin Ezarika kolu recm cezasi gibi
siinnetle sabit olmus bir hitkme kars: ciktiklari igin Ibadiyye tarafindan
elestirilmistir. Ibadiler, bilerek siinneti inkar edenlerin glinahkar olacagi,
sahitlik ve velayetinin kabul edilmeyecegi, hatta siibutu hususunda
siiphe bulunmayan bir stinneti bilingli bir sekilde reddeden kisinin
Islam  dairesinden gitkacagini  savunmuslardir.  Sonug¢  olarak
kaynaklarimizda genel olarak Haricilerin, Kur’an ile yetindikleri ve
siinnetle amel etmedikleri seklinde yaygin bir kanaat vardir. Ancak
onlarin giiniimiize kadar gelen tek kolu olan Ibadiyye firkasinin
kaynaklara bakildiginda ise Ibadilerin, siinneti seri bir delil olarak
kabul ettikleri, hadis ve stinnetle amel etme hususunda aslinda Sitinni
mezheplerden pek farkli olmadig1 anlasilmaktadir.
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Is The Human Dignity? Is el-Keramet'u-Nas?
An Analysis for Fundamentaling of Human Value in Bioethics

Abstract

Human Dignity is mentioned in international human rights documents as a
protective universal value. While human dignity is an intangible right,
autonomous choices of human have come to the fore as the determinant of this
dignity. It is seen that this concept does not have sufficient protection in terms
of people who do not have autonomy or use them in the face of scientific and
technological developments. On the other hand, It can be said that mukarram
attribution is a concept that is based on the dignity of the human being only
human. The mukarram is also a characteristic given to the Qur’an. with this
aspect, in Islamic Law, this concept is considered not to touched and changed
as an attribute a quality attributed to the human species and It has been given a
normative content. This feature has content that protects all human beings and
the human body, whether alive or not, in any stage of biologicial life. Because
human beings are the only creatures with reason ,will and consciousness
among other creatures.Therefore, the approach to human should be in a way to
protect this repeat indepedently of all religious beliefs and moral attitudes. This
study aimed to show that mukarram has an inclusive and protective content of
human species in the face of bioethical dilemmas with its content defined in
Islamic Law.

Summary

The expression of human dignity includes a value-based definition of what a
person is. The first question that comes to mind when people are defined as a
dignity being is what the source of dignity is. The content of a concept is not
independent from its meaning, and the content of the meaning is not
independent from the world idea where the concept exists. The field that is
subject to the most evaluations at the point that human dignity is a value that
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needs to be protected is bioethics. Modern bioethics concept adopts secular and
objective principles as it is based on western moral philosophy and biomedicine
perspective. In this sense, it keeps the individual and autonomy equal,
regardless of cultural ties and beliefs. The principle of autonomy also takes its
foundation from human dignity. Because the right to protect one's own identity
and dignity is based on her autonomous preferences. This conceptual content
has turned human dignity into the basic basis of rights in the demand for
individual rights. For this reason, human dignity has begun to form the basis of
the opposite claim, which has made this concept uncertain in terms of content.
both those who support euthanasia, and researchers on human embryos or
advocates and critics of assisted reproductive technologies can use the concept
of human dignity. Identification of such opposing rights within the same
concept show how uncertain this concept has become. Despite the concept of
human dignity, which stands out as a human defining concept in human rights
and bioethics, there is a mukarram of human in Islam. In Islam, on the other
hand, Sari has formed the perception that contains value for the human body. It
is accepted that, with the qualification of the human body as “mukarram”, Sari’
has an obligation to protect herself and to the legal order in which she is
protected. el-Keramet'u-nas is a attribute attributed to the humanity in the
Qur'an and Its content has been defined by Islamic lawyers in a protective way
from all kinds of floods that may occur to her and from all kinds of harmful acts
that change human species. This concept aims to protect people as subjects. For
this reason, el-Keramet'u-nas is a concept that Islamic lawyers have gained a
normative quality to protect people. Since human dignity is focused on the
addressee, it is a value containing request from the other side. Therefore, for
those who cannot claim their rights from the other side, the protective umbrella
cannot be sufficient. el-Keramet'u-nds quality brings responsibility to the
subject and this feature includes an inclusive protection for humanity,
regardless of human biological life cycle. With this aspect, mukarram refers to a
more protective feature in terms of its conceptual content for bioethics that
evolves towards protecting the subject, as it only belongs to human existence. In
the face of many different dilemmas brought by medicine, genetics and biology
today, if the person is given the kind of mukarram nature, it will be protected
against all kinds of effects that may lose not only this person of today but also
future generations. The source of human dignity is autonomous choices of man.
This gives man the right to define his own dignity and to determine how to
protect it. The autonomy within this meaning content revealed a result that
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human can do whatever he wants, as long as he does not harm anyone else on
his own body. el-Keramet'u-Nas is defined as the duty of protecting it,
primarily as a task which must be fulfilled against its own body, as it is a
characteristic given by the creator. In this context, the legal order also has an
obligation to make arrangements to protect the the human species. Since human
dignity is defined as a qualification of people, it has not yet passed into the
stage of existence, but it does not express protection in terms of embryo that has
the potential to be human. On the other hand, el-keramet'u-Nas cannot be
considered as independent from human identity. For this reason, all the people
are included in this respect in terms of being human. This respect does not
begin with birth, but with the aspect of belonging to the the human species,
starting from the first stage of creation. Because this qualification is not given to
man, but to human type. As the human species does not change after the
embryo phase, it also does not change its respectability. In addition, mukarram
is a valid feature in every stage of human biological life. Therefore, there is no
life that can be overlooked by saying that one of the biological stages of human
beings has more rights to medical support than the other. el-Kerdmet'u-nas has
transformed it into a respectable, legally protected value. This value is
attributed not only to the person but also to her body, whether it is in her body
or not, and this qualification is made unique to the human body regardless of
life and death. Islamic jurists acted with the dignity and innocence when it
comes to human beings. For this reason, el-Keramet'u-nas as a legal value that
needs to be protected, it has included the next generations in this protection.
With this aspect, it should be noted that the mukarram qualification will be
more effective and functional in terms of the protective nature of the human
species in bioethical dilemmas and its content is more distinctive and
identifiable than human dignity.

Keywords: Islamic Law, Bioethics, al-Mukarram, The Human Dignity, al-
Muhtaram.

insanin Onuru mu? Miikerremligi mi?
Biyoetikte insanin Degerinin Temellendirmesine Yonelik Bir Analiz
Oz
Insan onuru, uluslararasi insan haklar1 belgelerinde insani koruyucu evrensel
bir deger olarak gegmektedir. Insan onuru dokunulamaz mutlak bir hak olmast
ile birlikte insanin 6zerk segimleri bu onurun belirleyicisi olarak one ¢ikmugtir.
Bilimsel ve teknolojik gelismeler karsisinda o6zerkligi bulunmayan veya
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kullanamayan insan agisindan bu kavramin g¢okta yeterli bir koruyuculugu
olmadig1 goriilmektedir. Buna karsilik insana yiiklenen miikerremlik vasfinin,
insanin sadece insan olmasiyla sayginligini temel alan bir kavram oldugu
sOylenebilir. Miikerremlik Kur’'an da ademogluna verilen bir vasiftir. Bu yonii
ile Islam Hukukunda bu kavram, insan tiiriine yliklenen ve dokunulamaz,
degistirilemez olan bir vasfin ifadesi olarak ele alinmis ve ona normatif bir
icerik kazandirilmistir. Bu vasif, biyolojik yasamin hangi evresinde olursa olsun
biitiin insanlar1 ve canli olsun olmasin insan bedenini koruyucu igerige sahiptir.
Ciinkii insanoglu diger yaratilmigslar arasinda akil, irade, biling sahibi tek
varliktir. Bu yonii ona kendi varligini yaratildig: sekli ile koruma sorumlulugu
yliklemektedir. Bu nedenle insana yaklasim, her tiirlii dini inan¢ ve ahlaki
tutumundan bagimsiz olarak bu miikerremligini koruyacak sekilde olmalidir.
Bu calisma, miikerremligin, Islam Hukukunda igerigi tamimlanmis sekli ile
biyoetik ikilemler karsisinda insan tiiriinii kapsayict ve koruyucu bir nitelige
sahip oldugunu gostermeyi amaclamuistir.

Anahtar Kelimeler: [slam Hukuku, Biyoetik, Miikerremlik, Insan Onuru,
Muhteremlik.

Giris

Insan onuru ifadesi, insanin ne olduguna dair deger igerikli bir
tanimlama icerir. Insanin onurlu bir varlik olarak tanimlanmast ile ilk
akla gelen soru, onurun kaynaginin ne oldugudur. Tirkge sozliikte
gecen onur kelimesinden yola ¢ikilacak olursa onurun birinci kaynag:
toplumun kendisidir. Toplumun kisiye gosterdigi saygi, kisisel deger,
seref ve itibar insan i¢in tanimlanan onurun kaynagini olusturmaktadir.
Bu yonii ile baktigimizda onurun elde edilebilmesinde kisisel bir
¢abanin yer almasi ve elde edilen bu itibarin korunabilmesi igin ise
kisinin sorumluluk yiiklenmesi gerekmektedir. Onur ikinci anlamu ile
kaynagimi kisinin kendisinden alir. Bu tanima gore kisinin kendisine
kars1 duydugu saygy, seref, 6zsaygi, haysiyet, izzetinefis insan onurunun
kaynagidir. Bu tanimlama ise kisinin kendi onurunu nasil koruyacagiyla
ilgili muameleyi belirleme hakkin1 ortaya ¢ikartmaktadir.!

Uluslararas: sozlesmelerde, hukuk metinlerinde yer alan insan
onuru bugiin kaynagini insanin dzerkliginden almaktadir. Insanin kendi

! Tiark Dil Kurumu Sozlikleri (TDK), “Onur”, (Erisim 30 Ocak 2020); Nagehan
Giirbiiz, Biyotip Hukukunda Insan Onuru (Istanbul: On ki Levha Yaymncilik, 2014), 11.
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onurunu belirlemede ve korumada insana yetki veren bu kavramsal
igerigi en yakin kullanan Kant olmustur. Kant, insan onurunu insanin
ozerkligine baglayarak bu kavrama sekiiler bir icerik kazandirmigtir.?
Kant'in teorisinin temelinde, irade sahibi olarak insanin 6zerk bir varlik
olmast yatar. Insanin akilli ve 6zgiir olmasi, onu 6zerk kilar. Insan, 6zerk
bir varlik olursa o zaman ahlak yasasma uygun davranabilir.’ Bu tanima
gore insanlarin kendi akliyla wulasabilecekleri evrensel ilkeler
dogrultusunda iradeleri ile davranma o6devi, insan1 6zerk bir varlk
kilmaktadir. Fakat bugiinkii anlami ile kullanilan o6zerklik, Kant'in
tanimladigr sekli ile bir 6zerklik degildir.* Bugiin 6zerkligin daha ¢ok
ozgiirliik, bireysellik, kisinin kendini tanimladig1 sekli ile kendisini
gerceklestirmesini, kendi menfaati dogrultusunda davranmasim
icerecek sekilde tanimlandigr goriilmektedir. Bu yonii ile insanin kendi
onurunu korumak, kisinin 6zerk secimleri ¢ercevesinde sekillenmmistir.
Bagkasmna zarar vermedigi miiddetge kisilerin tercih ve se¢cimlerine saygi
gostermek, insan onurunun bir geregi olarak ortaya konulmustur.?

Insan onurunun korunmasi gereken bir deger oldugu noktasinda
en ¢ok degerlendirmelere konu olan alan ise biyoetiktir. “Canl1 etigi”
olarak Tiirkge anlami verilebilecek bu terim tip, genetik ve
biyoteknolojideki gelismelerin ortaya c¢kardigr etik sorunlarin
tartisildigr bir alan olarak gelismistir.® Tip ve biyoloji alanindaki
gelsmeler ile toplumsal ve kiiltiirel degisimler bu alanin ilk defa
1960’larin baginda tanimlanmaya baslamasini getirir.” Bu donemde tibbi
gelismeler ile birlikte Ozellikle biyomedikal arastirmalarda insamin
denek olarak kullanilmasi gibi etik sorunlarin goriiniir hale dontismesi,
biyoetik ilkelerin ortaya konulmasini zorunlu kilmugtir. 1978ler de
ABD’de insanlarin deneylerde denek olarak kullaniminda uyulmas:

2 Nihat Bulut, “Eski Yunan’dan Aydinlanma Cagma Insan Onuru Kavramimnin
Gelisimine Genel Bir Bakis”, Erzincan Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 12/3-4
(2008), 8-10.

3 Nazime Beysan, Hak Kavraminin Hukuk Felsefesi Acisindan Analizi (Istanbul: On ki
Levha Yayinalik, 2015), 118-121.

4 Onora O'neill, Autonomy and Trust in Bioethics (Cambridge: Cambridge University
Press, 2004), 83-84.

5 Giirbiiz, Biyotip Hukukunda Insan Onuru, 26.

6 Burcu Kalkan Oguztiirk, Tiirk Medeni Hukukunda Biyoetik Sorunlar (Istanbul: Vedat
Kitapailik, 2011), 96.

7 Oguztirk, Tiirk Medeni Hukukunda Biyoetik Sorunlar, 99.
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gereken kurallarin belirlendigi Belmort Raporu yayinlanir. Bu rapor
“ozerklige sayg1”,”faydacilik” ve “adalet” ilkelerini tanimlayan ilk resmi
belgedir.® Amerikal1 iki tip etik¢isi, Tom L. Beauchamp ve James F.
Childress'n “Biyomedikal Etik Prensipler” (Principies of Biomedical
Ethics) isimli kitaplarinda bu ii¢ ilkenin yanina “zarar vermemek”
ilkesini eklemisler ve boylece biyoetikte baslangic itibari ile dort tane
temel etik prensip benimsenmistir.’ Bu ilkelerden 6zerklige saygi ilkesi
yasanan toplumsal ve kiiltiirel gelismeler ile birlikte kisinin kendi
bedeni tizerinde karar verme hakkini genisleten bir ilke olmustur.
Modern biyoetik kavrami batinin ahlak felsefesine ve biyotip
perspektifine  dayandigi  igin  sekiiler ve  objektif ilkeleri
benimsemektedir. Bu anlamda kiiltiirel bag ve inanislardan bagimsiz
olarak bireyi ve 6zerkligi birbirine esit tutmaktadir.l Ozerklik ilkesi de
temelini insan onurundan alir. Ciinkii kisi kendi kimligini, onurunu
koruma hakki onun 6zerk tercihlerine dayanur.

[slam’da ise insan bedenine yonelik deger igerikli algiyi, Sari’
olusturmustur.  Sari'in  insan  bedenini  “mukerrem”  olarak
vasiflandirmasiyla bu vasfin korunmasi noktasinda kisinin kendisine ve
bulundugu hukuksal diizene koruma yiikiimliiliigi yiikledigi kabul
edilmistir. Diinya Saglk Orgiitii tarafindan yayinlanan Islam etik
kodunda birinci ilke olarak insanin miikerrem olarak yaratildig: ifade
edilmekte ve bu vasfin insamin kendi saghgini muhafaza etme
sorumlulugunu getirdigi gibi saghk calisanlarma da insanin
mahremiyetine dikkat etmek yiikiimliliiglinti getirdigi belirtilmistir."
Bu yénii ile Islam’da biyoetik kisinin hem kendisine ve hem de gevresine
yonelik yerine getirmesi gereken sorumluluk eksenlidir. Bu baglamda
bu ¢alisma insanin 6zerkligini temel alan insan onuru ile insana insanlik
vasfini koruma sorumlulugu veren miikerremlik vasfinin biyoetik
ikilemlere yaklasim noktasinda bir degerlendirmeyi igermektedir.

8  Office for Human Research Protections (HHS), “The Belmont Report”, (Erisim 09
Nisan 2020).

® Tom L. Beauchamp - James E. Childress, Biyomedikal Etik Prensipler, cev. Kemal Temel
(Istanbul: Betim Kitaplig, 2017), 20.

10 Mehmet Ali Zengin, Biyoloji Uygulamalart ve Tibbi Miidahaleler Kargisinda Insan
Haklarimin Korunmas: (Ankara: Adalet Yayinevi, 2012), 67.

1 “fkinci ilke adalet, {iciincii ilke esitlik, dordiincii ilke ihsandir”. World Health
Organization Regional Office for the Eastern Mediterranean. (WHO). “Islamic Code
of Medical and Health Ethics”, (Erisim 09 Nisan 2020).
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Calisma Oncelikle insan onurunun biyoetikteki kullanilmas: ile ortaya
¢ikan muglakliga deginecek ve bu noktada Kur’an da insana yiiklenen
miikerremligin tip, biyoloji ve genetigin ortaya c¢ikardigr ikilemler
karsisinda insan tiirtinii daha kapsayici bir sekilde koruyucu roliiniin
olup olmayacag: tizerinde duracaktir.

1. Biyoetik ve Insan Onuru

Insan onuru kavrami bugiinkii yaygmn kullanim igerigi ile
uluslararas1 sozlesmeler ve hukuksal metinlerde yer alan “the human
dignity” tamlamasmin Tirkge karsiligidir. “Insan onuru” evrensel
bildirge ve onu takip eden belgelerde insanin insan olmasindan
kaynaklanan esit hak ve ozgiirliiklere sahip olmasmin temel dayanag:
olarak goriilmektedir. Batr'nin yasadigi Ikinci Diinya Savasinda insan
haklarina yonelik agir ihlaller karsisinda insanlhigi bir deger olarak
koruma refleksinin gelismesi, uluslararas1 deklarasyonlarda insan
tiirtinii koruyucu olarak “insan onuru” ifadesine yer verilmesine neden
olmustur. Insan onuru evrensel hukuk diline ilk olarak 1948 yilinda
Insan Haklar1 Evrensel Bildirgesinde “the inherent dignity” seklinde
gecen tanimlama ile girer ve bdylece kisinin kendi ig¢sel degerinden
kaynaklanan onuru'? hukuken korunmasi gereken bir deger haline
doniigiir. Daha sonraki yayinlanan uluslaras1 belgelerde ve ulusal
yasalarda insan onuru, normlarin kendisinden tiiretilecek bir deger
seklinde tanimlanarak insan onuruna aykiri olan bir normun hukuk
disilig1 ortaya konmustur.!3

Uluslararas: belge ve hukuksal metinlerde gecen insan onuru ile
insanda igkin olan ve tiim insanlarda esit olarak var olan bir degerden
soz edilmektedir. Deklarasyonlar vasitast ile insan onurunun bu
anlamimin 6ne ¢ikartilmas: yasam, fiziksel biitiinliikk, mahremiyet gibi
haklarin korunmasinin hukuki dayanagini insan onurundan almaya
baslamasini getirir. Daha sonraki siirecte insan haklarina iliskin bolgesel
sOzlesmeler ve anayasal metinler devreye girdigi zaman bu belgeler

2 “Insanlik ailesinin biitiin {iyelerinin dogal yapisindaki onuru ile esit ve devredilemez
haklarmi tanimanin diinyada 6zgiirliik, adalet ve barisin temeli oldugunu goz 6niine
alarak” Insan Haklar: Dernegi (IHD), “Insan Haklar1 Evrensel Bildirgesi”, (Erisim 13
Subat 2020).

13 Elif Celik, Insan Onurundan Insanin Kirillganligina: insan Haklarmin Temelinde
Yatan Kavramlari Yeniden Ele Almak (Ankara: Hacettepe Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisli, Doktora Tezi, 2015), 59.
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vasitast ile korunan insan onurunun ¢ok farkli goriintimleri ortaya
¢kmig ve insan onurunun hangi hak ile baglantisi olduguna dair
tartismalar belirginlesmistir. Bu baglamda saglik, barinma, ¢alisma ve
iyi yasam gibi farkli haklarin insan onurunun hak talebinin temelini
olusturmaya basladigr goriilmektedir.* Bununla ilgili ornek, 1990’a
kadar Avusturalya, Fransa ve Amerika gibi bazi {ilkelerde gece
kliiplerinde oynanan bir oyunun mahkemeye konu olmasidir. Koruyucu
elbise giydirilmis ciiceyi, el istiine alarak en uzaga atma yarigsmasi
olarak bilinen oyun, kamu diizenini ve saghgm etkiledigi gerekcesiyle
valilik tarafindan yasaklaninca, Bay Wackeinheim dava agar ve ilk
derece mahkemesi gerekgeyi gegersiz sayarak yasagl yersiz goriir. Konu
Yiiksek Mahkemeye taginir. Yiiksek Mahkeme kamu diizeninin genis
yorumu olarak insan onuruna dayanmis ve oyunu yasaklamistir. Diger
taraftan Bay Wackeinheim konuyu Birlesmis Milletler Sivil ve Politik
Haklar Sozlesmesi'nin bir organi olan Insan Haklar1 Komitesine tasirken
savint kendisinin ¢alisma hakkina iliskin se¢im yapabilmesinin ve
ozerkliginin engellenmesi ile insan onurunun ¢ignenmis olduguna
dayandirir.”> Bu davada mahkeme insan onurunu toplumsal bir deger
olarak ele almis, buna karsilik davac taraf yasag: insan onurunun ihlali
oldugunu o6ne siirmiistiir. Dava bu yonii ile insan onurunun iki zit
talebin hukuksal gerekgesine dayanak olabilirli§inin bir 6rnegini tegkil
etmektedir. Diger bir 0rnek ise escinsel evliligin yasal olmamasinin,
ayrimcilik yasagi ile insan onurunun ihlali oldugu ileri siiriilerek hak
talebine dontismesidir. Escinselligin bireysel hak temelinde insan
onuruna dayandirilmasi, geleneksel ailenin yapisinin korunmasim ve
toplumun menfaatini kadin ve erkegin evliliginde goren diger gruplarin
bir noktada hak taleplerinin 6niinti kesmistir.'® Ciinkii insan onuru
mutlak, dokunulamaz, elestirilemez, degistirilemez bir insani deger
olarak tanimlandig1 zaman insan onuru iginde tanimlanan bir hak,
biitlin insanlar igin gegerli olan insani bir deger haline dontismektedir.

14 Celik, “Insan Haklar1 Hukukunda Insan Onurunun Yeri ve Onemi”, Hacettepe HFD
9/2 (2019), 288.

15 Neomi Rao, “Three Concepts of Dignity in Constitutional Law”, Notre Dame Law
Review 86/1 (2011), 226-227.

16 Neomi Rao, “The Trouble with Dignity and Rights of Recognition”, Virginia Law
Review 99/1 (2013), 34; Nurten Zeliha Sahin, “Islam Hukuku ve Insan Haklar
Baglaminda Escinsellik Sorunu”, Ekev Akademi Dergisi 19/62 (Bahar 2015), 515, 526.
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Bu anlamda insan onurunun kisinin kendi bireysel tercihleri
noktasindaki taleplerine temel olarak kullanilmas: aslinda insan
tiirtintin degerlerini korumay1 amaglayan diger goriisleri, bu degeri
koruma disina tasir.

Insan onuru ile bir tarafta ickin ve biitiin insanlar icin esit bir
degerden s6z ederken insan onurunun gergeklesmesi igin 6zerklik ve
eylem icermesi gerekir. O zaman insan onuru ile ilgili boyle bir tanimsal
icerik, heniiz 6zerk olmayan veya hi¢ olmayacak olan insanlarin insan
onuru taniminin disinda birakip birakmayacagi sorusunu gilindeme
getirecektir.” Ornegin, Avrupa Insan Haklar1 Biyotip Sozlesmesinin
birinci maddesinde s6zlesmenin biyoloji ve tibbin uygulamalarn
karsisinda onuru korunacak olanin insan olmasi ile insan kavraminin
kimleri kapsadigi ile ilgili bir belirsizligi ortaya koymustur. Bu yonii ile
embriyonun bu koruma alanin diginda birakildig: sonucu ¢ikmaktadir.!®
[nsan onurunun, insan haklar1 zeminin de insanin 6zerk iradesi temelli
hak talebinin bir nedeni haline gelmesi, 6zerk iradesi bulunmayanlar
agisindan bu korumanin igine dahil edilip edilmeyecegi soru isaret
olarak kalmaktadir. Diger taraftan ise genom bilimindeki gelismeler ile
birlikte tireme amagli klonlama ve germ-hatti miidahalelerinin
UNESCO'nun yaymladigi Insan Genomu ve Insan Haklar1 Evrensel
Bildirgesinde insan onuruna aykir1 oldugu da kabul edilmistir
(mad.24).” Bu yoni ile ayni kavramin uluslararasi sozlesmelerde hem
yetkinlendirici hem de kisitlandirict  anlami  ile  kullanildig:
goriilmektedir. Bu nedenle insan onuru sekiiler bakisin kendisine
ylikledigi anlam igerigi icinde Ozellikle biyoetik alanda yorumuna ve
uygulamasina yonelik belirsizlige dair elestirilere maruz kalmaktadir.
Insan onuru, agi ¢eken bir kiginin olmekte yardim etmeyi hakl
cikartacagi gibi diger taraftan da kisinin yasamina saygi anlamina
geldigi seklinde yorumlanabilir. Onur, aym1 zamanda insan {iireme
klonlamas1 veya genetik cinsiyet secimi gibi etik dis1 olarak goriilen
uygulamalarda miicadele i¢in kullanilmaktadir. Bu anlamda biyoetikte
insan onuru birbirine zit taleplerin hak temelini olusturmaktadir. Uzun

7 Celik, Insan Onurundan Insanin Kirlganligina, 38.

18 Zeynep Kivilam-Forsman, “Avrupa Konseyi Insan Haklar1 ve Biyo-tip Sozlesmesi”,
Insan Haklart Yillig1 (1999-2000) 21-22/97; Giirbiiz, Biyotip Hukukunda Insan Onurur, 58.

1 UNESCO Tirkiye Milli Komitesi, “Insan Genomu ve Insan Haklari Evrensel
Bildirgesi”, Erisim 09 Nisan 2020. http://www.unesco.org.tr.
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siiredir tibbi destek ile yasayan hastanin ailesinin bu tibbi destegin
kesilmesi talebi; yumurtaliklarini kaybettikten sonra eski kocasindan
spermi ile dollenmis olan emriyonun rahmine yerlestirilmesi talebi;
kisinin ayni cinsiyet ile evlenme talebi; dogmadan engelli gelecegi
ongoriilmedigi ve engelli olarak dogmasina izin verildigi i¢in tazminat
talebi, insan onuru kapsaminda mahkemelerden talep edilen haklardan
bazilaridir.? Insan onuru terimini, hem &tenaziyi destekleyenler hem de
insan embriyosu iizerindeki arastirmacilar veya yardimc {ireme
teknolojileri savunucular: ve elestiricileri kullanabilmektedir.?! Bu kadar
zit haklarin ayni kavram iginde tanimlanmasi bu kavramin ne kadar
belirsiz hale doniistiigiinii gosterir.?

Britanyali Tip Etikgisi Ruth Mackline bu kadar birbirine zit karar
igerikleri bulunan biyoetik konularda insan onuruna dayanilmasinin,
insan  onurunun  hangi  haklar1  koruduguna dair igerigi
belirsizlestirdigine dikkat ¢ekmistir. Mackline insan onurunun insan
ozerkligine saygi anlaminda biyoetik konularinda kullanilmasinin
elverigli olmadigini1 belirtir. Mackline, insan onurunun bugiin igin
kendisine verilen anlam igerigine bakildig1 zaman bu kavramin aslinda
kisilerin Ozerkligine saygidan baska bir seyi ifade etmedigine ve bu
yonii ile insan onuru ifadesinin olsa olsa birinin Ozerkligine saygi
gostermek olduguna isaret eder.> Insan onuru, kisinin kendi onurunu
koruyucu sekilde kendisine nasil davranilmasi gerektigini belirledigi
gibi insan onuruna sahip bir varhigin temel hakki olan onurluca
muamelenin ne oldugunu da belirler. Bu yonii ile insan onuru eylem
odakhidir. Eylem odakli sorular yasaklar iizerinden degil de haklar
tizerinden sorulur ve insan haklarmi insanlik onuruna dayandirmak igin

20 Luis Roberto Barroso, “Here, There, and Everywhere: Human Dignity in
Contemporary Law and in the Transnational Discourse”, Boston College International
and Comparative Law Review 35/2 (2012), 331-332.

2l Heike Baranzke, Batidaki Biyomedikal Etik Tartismalarinda Ozerklik ve Insanlik Onuru,
cev. M. Kemal Temel (istanbul: Betim Besik¢gizade Tip ve Insani Bilimler Merkezi,
2018), 13.

22 Judge Christian Byk, “Is Human Dignity a Useless Concept? Legal Perspectives”, The
Cambridge Handbook of Human Dignity Interdisciplinary Perspectives, ed. Marcus
Diiwell vd. (Cambridge: Cambridge University Press, 2014), 363.

2 Ruth Macklin, “Dignity is a Useless Concept”, British Medical Journal 327/20-23
(December 2003), 1419-1420.
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0zne odakli perspektif yerine muhatap odakl perspektiften bakilir.* Bu
nedenle Ozerklik iizerinden tamimlanan bir insan onurunun heniiz
otonom olmayan veya hi¢ olmayacak olanlarin onurunu diginda birakip
birakmayacagi sorusunu ortaya ¢ikartmaktadir. Bu yoni ile gerek
insanlarin  genelini ve Ozerk hayatlarin bazi  donemlerini
diisiindiigltimiizde insan onurunun varlig: tartismali hale dontisecektir.?>

Bir kavram kendi igerigi ile birlikte gelir ve bu icerik bazen bir
toplumun, bir gelenegin diinden bu giine olusturdugu yasama bakigini
igeren bir yapiy1 da beraberinde getirir. Insan onuru kavraminin igerigi
sekiilerlesen bati toplumunda, toplumun kendi bireysel yapisiu
destekleyici sekilde gelismistir. Miisliiman toplumu olarak insan onuru,
onu yaratanin ona verdigi degerden bagimsiz degildir. Bu degerde
Kur'an da ifade edilen miikerremlik vasfidir. Bu vasif insani
yeryiiziindeki yerini tanimlayan bir vasiftir. Bu vasfi, Islam hukukgulari
hukuki boyuta ¢ekerek normatif bir igerik kazandirmislardir. Bu makale
tip, genetik bilimi ve biyoteknolojinin ilerlemesi ile birlikte ortaya ¢ikan
etik ikilemeler karsisinda insana verilen miikerremlik vasfinin,
fakihlerin tanimladiklar1 igerik ile birlikte, insan tiirinii sadece insan
varligina ait olmasi yonii ile kapsayici ve koruyucu islevinin oldugu
fikri tizerine temellendirilmistir.

2. Insanin Miikerremligi - Kerametu'n-N4s

Insan kendiliginden, vazgegilmez ve dogustan bir degere sahiptir.
Bu genel kabul ile birlikte bu degerin iki temeli vardir. Birincisi semavi
dinler odakli metafizik yaklasim; ikincisi insan onurunu oOzerklik ile
baglantili olarak ele alan sekiiler bakis.?® Perry, insan haklar1 temelli bir
insan onurunun ancak metafizik temellendirme ile agiklanabilecegi
goriisiindedir. Ona gore her insanin dogasindan gelen bir onura sahip
oldugunu ve bu onurun dokunulamazlhigni soylemek, kagmilmaz
olarak onun varligini kutsala baglamak demektir. Perry, “her insanin
ayni1 ailenin bir iiyesi olarak dogasindan gelen bir onura sahip
oldugu'na dair bir konugsmay1 dini bir konusma olarak anlariz, fakat
boyle bir konusmay1 sekiiler olarak anlayabilir miyiz?” seklinde bir soru
ile insanin onurunun metafizik temeline isaret etmektedir.?”

2 Baranzke, Batidaki Biyomedikal Etik Tartismalarinda Ozerklik ve Insanlik Onuru, 22-23.

5 Celik, Insan Onurundan Insanin Kirganhgima, 38.

%6 Celik, Insan Onurundan Insanin Kirilganligina, 38.

2 Michael J. Perry, The Idea of Human Rights (Oxford: Oxford University Press, 1998), 16.
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[slam’da insan saygmligini, onu yaratanin ona verdigi degerden
alir. “Biz ademoglunu keremli kildik” (el-Isra, 17/70) ayeti insaru
yaratanin, ona verdigi bir vasfi ifade etmektedir. Miikerremlik vasfi dini
inangtan bagimsiz olarak kadin ve erkek biitiin insanlari, biyolojik
yasam agsamasmin hangi devresinde olursa olsun kapsayan “am” bir
lafizdir. AlGisi (6. 1270/1854) Réthu’l-meani’de Isrd 70. ayeti tefsir
ederken iyi veya kotii olsun biitiin insanlarin kerem sahibi oldugunu
belirterek dini inang ve ahlaki tavirlardan bagimsiz keremlik vasfinin
biitiin insanlara verildigine isaret eder. Bu anlamu ile insana verilen bu
ustlinlitk ve seref herhangi bir hasr ifade etmeksizin biitiin insanlar
icine almaktadir.?® Ciinkii ademoglunun keremli kilinmas: bu kokten
gelen herkesin bu keremlik igine dahil edilmesini getirir. Cocuk, kadmn
veya erkek farketmeksizin insan olmalar1 yonii ile insan tiirti kendisi
itibari ile miikerremdir.?> Insan igin bu yiiksek mertebeyi Allah insana
has kilmistir ve insanliga da bu keremligin korumasi i¢in sorumluluk
yliklemisgtir.3

Isra 62. ayette meleklerin Ademe secde edin emrini alinca seytan
“... benden iistiin tuttugun kisi bu mu, sdyler misin...” (el-Isré, 17/62)
olarak “kerrame” fili ile insana yiiklenen iistiinliik vasfina isaret
edilmektedir. Bu ayeti Isra 70. ayet ile birlikte okudugumuzda Adem’e
verilen bu tstlinliiglin ondan gelecek biitiin nesil i¢in baki kilindig:
goriiliir. Allah Teala Kur’an’da insani tavsifinde insam sekillendirirken
ruhundan tifledigini (Sad, 38/72), ahsen-i takvim olarak tanimladig: sekli
ile yarattigini (et-Tin, 95/4) ve insani yeryliziine halife kildigini (el-
Bakara 2/30) belirtir. Bu ayetler ile birlikte insan1 ele aldigimiz zaman
miikerremlik vasfini mutlak, dokunulmaz sekli ile insanin varliksal
degerinin bir ifadesi olarak tanimlayabiliriz.

28 Ebil’s-Sena S$ihabiiddin Mahmtid b. Abdillah b. Mahmiid el-Hiiseyni el-Alfsi,
Rithu'l-me ‘dni fi tefsiri’l-Kur 'ani’l- ‘azim ve’s-seb i’l-mesini, tsh. Muhammed Hiiseyin
Arab (Beyrut: Daru Ihyai't—Tiirasi'l—Arabi, ts.), 15/117, Ebtissuid Efendi, Tefsiru
Ebiissuud = Irsadii’l-akli’s-selim ila mezaya'l-Kur'dn-1 Kerim (Kahire: Darii'l-Mushaf, ts.),
5/186.

2 Burhaniiddin Mahmid b. Ahmed b. Abdilaziz el-Buhari el-Merginani, el-Muhitii'l-
Burhini ve el-Muhitii’l-Burhini fi'l-fikhi’n-Nu ‘mani, thk. Abdulkerim Sami el Ciindi
(Beyrut: Darii'l-kiitiibi’'l-ilmiyye, 1424/2004), 4/83.

% Rif'at Muhammed Mursi Tahtin, Mevsiiatu hukiiki'l-insan fi’l-Islam (Beyrut: Darii'n-
Nevadir, 2013/1434), 1/322-323.
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Insanin onurunun kaynagi metafizik aleme baglandig1 zaman dini
inanca sahip olmayanin insan onuru temelli bu haklardan faydalanip
faydalanamayacagina dair endiseyi Kohen dile getirmektedir. Kohen
dini metinlerin insan haklarin1 igerdigini soylemenin farkly; dini diinya
goriistintin bu haklar igin tek anlasilir temel olusturdugunu sdylemenin
ise daha farkli oldugunu belirtir.3' Bu goriise gore dini metinler
tizerinden bu haklar temellendirilirse, hakkin temellendirildigi dini
goriise sahip olmayanlarin bu haklardan nasil faydalanacagmna dair bir
sorunu da ortaya c¢kartacaktir. Bu anlamda bakti§imiz zaman
miikerremlik vasfi, insani kendi dini inancindan, diinya goriisiinden
bagimsiz sadece insan olmasina dayanarak insana saygidegerlik
yiikleyen bir vasif oldugunu soyleyebiliriz. Bu degerlilik insanin insan
olmasindan kaynaklandig1 i¢in insanin ilk olusum asamasindan baglar
ve Olimden sonraki stirecte de bu miikerremlik vasfi devam eder. Bu
anlamda Peygamberimizin “Oliiniin kemigini kirmak, onu diri iken
kirmak gibidir.”?? buyrugu bu vasif, 6liimden sonra da bedeni koruyucu
bir niteligi seklinde okunmustur.

Miikerremlik, kisiyi saygideger kilan bir vasiftir. Miifessirler,
insana neden bu vasfin yiiklendigine dair degerlendirme yaparken
insanda bulunup da diger varliklarda bulunmayan 6zellikler {izerinde
durmuslardir.® Insan1 diger varliklardan farkli kilan sadece insanda var
olan hususiyetlerdir ki bunlar, akil, biling ve temyiz giiclidiir. Bununla
birlikte insanin fiziksel yapis1 da diger varliklardan insani farkl kilan bir
ustlinliik olarak ortaya ¢ikmaktadir.3* Fahreddin er-Razi (6. 606/1210)
insanin nefisten ve bedenden miirekkeb bir cevher oldugunu ve insan
nefsinin yerytiiziindeki nefislerin ve bedeninin yeryiiziindeki bedenlerin

31 Ari Kohen, “The Problem of Secular Sacredness: Ronald Dworking, Michael Perry,
and Human Rights Foundationalism”, Journal of Human Rights 5 (2006), 235.

% EbG David Siileyman b. el-Eg‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen (Amman:
Beytii'l-Efkari’d-Devliyye, ts.), “Cenaiz”, 58-60 (No. 3207).

3 Ebi Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac el-Bagdadi, Me ‘ini’l-Kur 'dn ve i rabiih,
thk. Abdiilcelil Abduh Selebi (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1988/1408) 3/252.

% Ebir'l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an
haka’iki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viicithi’t-te’vil, thk. Halil Me’'mun $iha
(Beyrut: Darii'l-Ma'rife, 1430/2009), 603; Ebti Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b.
Mesid b. Muhammed el-Ferrd” el-Begavi, Me ‘dlimii't-tenzil, thk. Muhammed
Abdullah en-Nemr vd. (Riyad: Daru Taybe, 2. Basim, 1411), 5/108.
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en sereflisi oldugunu belirtir.3> Kurtubi (6. 671/1273), keremli kilmay1
insanin serefli ve faziletli kilinmas: seklinde aciklar. Insanin diger
canlilardan farkl bir fiziksel yapr ile var edilmesi onun serefli olarak
yaratildiginin bir ifadesidir.®** Bu yonii ile miikerremlik vasfi, insan
olmakla baglantili bir vasif olup elde edilmesi i¢in yetenek veya gaba
gerekli degildir.¥’ Miikerremlik vasfi, insanin kendisinin fillerinden,
tercihlerinden bagimsiz olarak kendi varlig: itibari ile degerli oldugunu
gosterir. Kisinin kendi varligini korumada aciz oldugu anlarda da bu
koruma semsiyesi onun iizerinde devam etmektedir. Insan onuru
tanimlamasindan farkli olarak bu yonii ile miikerremlik vasfi, insan
tiiriine daha biitiinciil bakis ve biitiinciil bir koruma saglamaktadir.

Miikerremlik vasfi insami tiir olarak diger canlilardan ayr1 bir
muameleyi getirmektedir. Bu insana yonelik temel bir norm, am bir
hiikiimdiir ve hiikiimler buna bagh olarak verilir. Bu nedenle ehliyet,
taharet, can giivenligi (el-masumiyetii’d-dem), 1rzin, malin korunmas
ve defin islemleri ve bunun disindaki bir ¢ok konular bu genel hiikme
bagh olarak gelismistir.*® Bununla birlikte Hanefi i¢tihadi, insanin
miikerremligini ademogluna mensubiyetten kaynaklandigindan hareket
etmesiyle, insanin insan olmasindan kaynaklanan temel haklarinin bu
kavram merkezinde tanimladiklar: goriilmektedir.?

2.1. Muhteremlik Yénii fle Miikerremlik

[slam  hukukcular1  insani  konusurken, sari'in  insaru
konumlandirdigr yerden onun korunmasi gereken bir deger olarak
tanimlamistir. Bu yonii ile insan i¢in tamimlanan miikerremlik vasfi
insani, hukuken korunmasi gereken degerin bir ifadesi olan
“muhterem” kilmistir. Muhterem, onun miikerremligine uygun olan bir

35 Ebii Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Rézi et-Taberistani, et-
Tefsirii’l-kebir=Mefitihu’l-gayb (b.y.: Darii'l-fikr, 1981), 21/13-14.

36 Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cami* li-
ahkdmi’l-Kurdn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-
risale, 2006/1427) 13/125-126.

¥ Tuba Erkog Baydar, “Fikhi Agidan insan Kavrami: Bezm-i Elesten Kabre Insanin
Miikellef Olusunun Sebebi”, Insan Nedir? Islam Diisiincesinde Insan Tasavourlar”, ed.
Omer Tiirker - Ibrahim Halil Uger (istanbul: ilim Yayinlari, 2019), 486-487.

3 “Ademiyye”, Mevshatii'l-fikhi'l-islami (Kuveyt: Vizaretiil-Evkaf ve's-Suuni’l-
Islamiyye, 1983/1404) 1/95.

% Recep Sentiirk, Insan Haklart ve Islam Sosyolojik ve Fikhi Yaklasimlar (Istanbul: iz
Yaymnalik, 2017), 20-21.
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muamelenin hukuken baglayici olan sinirinin bir ifadesi olup insan1 her
tirli haksiz fiilden korumakta ve insanin tiir olarak kendisini bir arag
haline doniismesini 6nlemekte, insan olmasmndan kaynakli haklarmin
hukuken dokunulmazligini getirmektedir.

Insan yagami ve bedeni birlikte bir biitiin olarak miikerremlik
vasfi ile korundugunun 6n kabulii, onu muhterem, bugiinkii dil ile
hukuken korunan bir deger kilar. Bu baglamda insanin miikerremligi
insanin ve insanin uzuvlarinin bir mal olmadigr seklinde okunmustur.*
Peygamberimizin hiiriin satilmayacagina dair yasagi*' ile bunu agikca
ifade etmistir. Islam Hukukuna gore, insan bedeni miilk olmadig1 icin
akid mahalli de degildir. Insan bedeni {izerinde Allah hakkinin ve kul
hakkinin birlikte yer almas: ile birlikte Allah hakkinin agirligi bedenin
miilkiyetinin bagkasina verme ve bir bedel karsiligin da satma hakkini
da kisinin elinden almaktadir.2 ibn Abidin (6. 1252/1836), insanoglunun
kafir bile olsa ser'an miikerrem olduguna isaret eder Bu nedenle insanin
akid konusu olmasi, onu cansizlar ile bir tutarak miikerremligini yok
etmek demektir. Harbinin ele gecirildikten sonra satilmasinin
miikerremliginin ihlali olup olmadigma dair bir soru sorulacak olursa
miikerremlik, insanin seklinde ve yaratilisindadir.#® Kasani (6. 587/1191)
mal ile insanin degerini kiyaslayarak malin hurmetliginin kendisi
disindaki nedene bagli olduguna fakat insanin hiirmetliginin ise insanin
kendisininden kaynaklandigina* isaretle bu vasfin insanda ickin olarak
bulundugunu belirtmektedir.

[nsanoglu miikerrem oldugu i¢in ondan ayrilan ciizleri de aym
miikerremligi tasimakta ve bu vasif ona ait biitiin ciizleri ile beraber onu
bir degere doniistiirmekte, onu “muhterem” kilmaktadir. Bu nedenle
Hanefi i¢tihadina gore insana ait ciizler miitekavvim mal degildir, satim

9 Sahin, “Islam Hukuku Agisindan Insan Kokenli Biyolojik Maddelerin Hukuki
Statiisii”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 13/25 (Nisan 2015) 214.

4 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih,
tsh. Mustafa Dib Buga (Dimask: Daru Ibn Kesir, 1993/1414), “Biiyii"”, 106, (No. 2114).

2 Eb{ Ishak Ibrahim b. Miisa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, el-Muvafakat
fi Usuli's-Seria (Beyrut: Daru'l kiitiibi'l-ilmiyye, 1991) 2/285.

3 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimagki, Reddii’l-muhtdr
‘ale’d-Diirri’l-muhtdr, dirase, tahkik ve ta’lik Adil Ahmed Abdiulmevcud - Ali
Muhammed Muavvaz (Riyad: Daru Alemi’1-Kiitiib, ts.), 7/245-246.

#  Alatiddin EbG Bekr b. Mesid b. Ahmed el-Kasani, Bedd i ‘u’s-sand’i‘ fi tertibi’s-serd’i‘
(Beyrut: Darii’'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1986/1406), 7/258.
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akdine konu olamaz.*> Hz peygamberin “sag ekleten ve ekleyene Allah
lanet etmistir.”# gseklinde gelen rivayette yasagin hukuki gerekgesi,
insanin miikerremligidir.# Insanin biitiin cilizleri ile mukerrem ve
muhterem oldugunu igin alisverise konu olmasi, onun bu
muhteremligine bir saygisizlik ifadesi olarak kabul edilmistir.*

Insanin bedenin miikerremligi onun beden mahremiyetinin bu
sayginliga dayanarak korunmasim getirir. Insanoglunun diri veya 6lii
fark etmeksizin mahremiyetini ihlal etmek, onun miikerremliginin ihlali
anlamma gelir. Kasani (6. 587/1191), Beda'i'u’s-sana’'i”de olii bedenin
bir bezle ortiilmesi gerektigini belirtir ve 6lii bedenin miisliiman olmasa
da agilmasi mubah degildir. Ciinkii 6lii ve diri hali ile insan bedeni
korunmasi gereken bir degerdir ve onun mahremiyetinin ihlali bu
sayginligin ihlali anlamina gelir.*

Insan bedeninin dirisinin ve &liisiiniin mukerrem olmasi bedene
dokunulmazlik kazandirmistir. Bununla birlikte, bir yasami kurtarmak
ile 6lii bir bedene zarar verme arasinda kalindig1 zaman, st hukuki
deger olan insan yagamini korumanin tercih edilmesi gerektigine dair
deger igerikli bir degerlendirmenin de bu vasif iizerinden yapildig:
goriilmektedir. Hanefi fakihlerinden Ibn Niiceym’in (6. 970/1563), el-
Esbah ve'n-neza'ir'de 6lii olan anneden karninda canli olan bir ¢ocugu
¢ikarmak ig¢in onun karmi vyarilabilir hiikmiinti “Zarar zarar ile
giderilmez ancak daha has zararlar ile daha umumi zararlar 6nlenir”
kiilli kaidesini dayandirmistir. Ciinkii “Insanoglunun muhteremligi
malin muhteremliginden daha biiyiiktiir.”* Insanoglunun kafir bile olsa
olii insan etinin zaruret halinde de yenilemeyecegine dair goriis de
insanin  hiirmetliginin  ihlalini engeleme tizerine kurulmustur.>

4% Eba Bekr Semsii’'l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit
(Beyrut: Darii’'l-Ma'rife, ts.) 15/125, 126.

4 Buhari, “Libas”, 83 (No. 5597).

47 Kasani, Bedi'i ‘u’s-sand’i‘, 5/125.

18 Kemaliilddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-Iskenderd, Fethu’l-
kadir 1i'l- ‘dcizi’l-fakir (Beyut: Darii’l-kiitiibi’'l-ilmiyye, 1424/2004) 6/390-391, Kasani,
Bedd’i ‘u’s-sand’i‘, 5 /145, 145.

49 Kasani, Bedi'’i ‘u’s-sand’i ‘, 1/300.

%0 Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed el-Misri el-Esbih ve'n-nezd ir, thk. Muhammed
Muti' Hafiz (Dimagk: Darii'l-Fikr, 1983/1403), 76.

51 Eba Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Ali el-Harasi el-Maliki, es-Serhu’l-kebir ‘ald
Muhtasar: Halil (Bulak: Matbaatii’l-Kiibra'l-Emiriyye, h. 1317) 2/145-146.

Amasya Theology Journal, 14 (June 2020): 229-258



246 | N. Z. SAHIN / Insarun Onuru mu? Miikerremligi mi? Biyoetikte Insanm Degerinin Temellendirmesine
Yénelik Bir Analiz
Fakihlerin  insanin  miikerremligi  baglaminda yaptiklar1  bu
degerlendirmelerin, organ nakli noktasinda diri ve Oliiniin
korunmasindaki maslahatsal igeriklerin belirlenmesinde Onciil bir
degerlendirme zeminini olusturdugu goriilmektedir.>

Bugiin insan bedeninin ve ondan ayrilan ciizlerinin bir esya gibi
akde konu olup olmayacagimi konusur olmamiz, insandan ayrilan
maddelerin biyoteknolojinin gelismesi ile birlikte tedavi ve arastirma
amagh kullanilabilir veya bir ilacitn hammaddesi haline dontisebilir
olmasidir. Bu nedenle insandan alinarak saklanan, korunan ve teghis ve
tedavinin bir araa haline doniisen bu maddelerin insan kokenli
biyolojik maddeler olarak adlandirilmasimi ve hukuki statiisiiniin
insanin kendisinden bagimsiz olarak belirlenmeye c¢alisilmasin
getirmistir.>® Buna karsilik miikerremlik vasfi bedenin biitiinliigii i¢inde
ele alindig1 takdirde, insan kokenli biyolojik maddelerinde insan
varligina ait olmasi yonii ile ayni sayginlik icinde ve bagli oldugu
haklar1 koruyucu bir sekilde hukuki diizenlemelere konu olacaktir.

Yardimcr iireme tekniklerinin gelismesi ile de tasiyici annelik
olarak bilinen insan bedeninin akid konusu olup olamayacagi da bu
baglamda ele almabilecek diger gilincel bir konu olarak oniimiizde
durmaktadir.® Rahmin akit konusu yapilmasi onu bir mal niteligine
dontistiirecegi icin kadmin miikerremlik vasfinin ihlali anlamma gelir.
Diger taraftan tasiyic1 annelik baslangigta rahmin kiralanmasi olarak
goriilse de hakikatte cocugun satim akdidir. Islamiyette ise hiiriin satim1

52 frfan Ince, “Organ Nakli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2007), 33/373; Diyanet Isleri Bagkanhigi. “Din Isleri Yiiksek Kurulu
Baskanlig1”, Erisim 20 Subat 2020, https://kurul.diyanet.gov.tr/Karar-Mutalaa-
Cevap/9669/organ-nakli; Ahmet Eksi, “Islam Hukuku Bakimindan Organ  Nakli
Etrafindaki Tartismalar”, ihya Uluslararasi Islam Aragtirmalar1 Dergisi 5/2 (2019), 386-
387.

% Sahin, “Islam Hukuku Agsindan Insan Kokenli Biyolojik Maddelerin Hukuki
Statiisii”, 205-208.

54 Sahin, “Nigin Her Sey Satamayiz? Insanin Biyolojik Varlig1 ve Biyolojik Maddelerinin
Satim Akdine Konu Olabilirliginin Isla Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi”, 1.
Uluslararas: Islam Ekonomisi ve Finansi Kongresi Bildiri Kitabi, ed. Abdiilkadir Atar
(Karabiik: Karabiik Universitesi Yayinlari, 2018), 427-428.
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yasaktir.®® Bu yoOniiyle de insanin dogustan getirdigi hiirriyetin
muhafazasi onun miikerremliginin muhafazasi anlamina gelir.

Bugiinkii biyoetik ikilemlerin ¢dziimlenmesinde insan bedenine
biitiin olarak miikerremlik vasfi ile bakildigi takdirde ona yonelik
miikerremlik vasfin1 diisiiriicti her tiirlii fiil yasak kilmacak ve bu
yoniiyle bu vasif insanin miikerremligini koruma adina zarar ve fayda
analizini daha dogru yapabilmeyi getirecektir.

2.2. Fitratin Korunmasi Ac¢isindan Miikerremlik

Miikerremlik vasfi insanin yaratilistan getirdigi bir esitligi
gostermektedir. Insanin yaratilistaki esitligin ifadesi fitrattir. Fitrat, her
insanin ayni tabiatta yaratildigina isaret eder. Bu kavram yaratilistaki
safiyeti, lstiinliigli ifade eder ve insandan insana degismedigi igin
insana dair esit davranisi da zorunlu kilar. Insan fitrat1 {izerinden
tanimlanmis bir miikerremlik, insanin kendisini tanimladig1 din,
mezhep, mesrep, 1rk diger neler var ise onlardan arinmig olarak sadece
yaratilis yonii ile insanlarin esit oldugunun bir ifadesidir. Bu esitlik
biitiin insanlar1 hak ihlaline karsi koruyucu temel haklarin kabuliinii
getirir.%

Insanin fitrati, insanin dogustan gelen biitiin 6zelliklerini ifade
eden bir kelimedir.” “Fitrat” kelimesi RGm stresi 30. ayetinde®
gecmektedir. Bu ayette gegen fitrat ile ilk yaratmadaki bozulmamis
tabiat ifade edilmektedir. Bu yonii ile fitrat yaratilis ile es anlamli kelime
olarak kabul edilmistir.® Fitrat ilk yaratilis sirasindan Allah’in insan
tabiatina bahsettigi ruhundaki temizlik, yaratanmi tanima gibi olumlu
ozelliklerini ifade etmek i¢in kullanildig1 kabul edilse de® bu ilk yaratilis

55 Omer Siileyman Eskar vd., Dirasatun fikhiyye fi kazdyd tibbiyye muasira (Amman:
Darii'n-Nefais, 2001/1421) 2/812, 815.

5% Saban Ali Diizgiin, “Insan Onuru Kaynag1 Sinir1 ve Temellendirmesi”, Hz Peygamber
ve Insan Onuru (Ankara: Diyanet isleri Bagkanligi, 2013), 157.

% Hayati Hokelekli, “Fitrat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1996), 13/47.

% “Hakka yonelen bir kimse olarak yiiziinii dine gevir. Allah’in insanlar1 {izerinde
yarattig1 fitrata simsiki tutun. Allah’m yaratmasinda higbir degistirme yoktur. Iste bu
dosdogru dindir. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.” er-Réim 30/30.

% Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi el-Kazvini el-
Hemedani, "Ftr”, Mu'cemu mekayisi'l-luga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun
(Beyrut: Darii'l-Fikr, ts.), 4/510.

6 Hokelekli, “Fitrat”, 13/47.
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insanin fiziksel seklinden bagimsiz ele alinmamuistir. Taberi (6. 310/923)
Nisa 119. ayetinde gegen “... Allah’in yarattiZini degistirecekler..”
ifadesini agiklarken Rém 30. ayetine gonderme yaparak Allah’in
yaratti$1 beden {iizerinde hadim, dovme gibi yollar ile yapilan
degisikligin bu ayet kapsami iginde degerlendirilecegini belirtir.¢!
“Onlar1 mutlaka saptiracagim, onlar1 mutlaka kuruntulara sokacagim ve
onlara emredecegim de (putlara adak igin) hayvanlarin kulaklarmi
yaracaklar. Yine onlara emredecegim de Allah'in yarattigim
degistirecekler....” (en-Nisa, 4/119) seklinde ayette gecen tagyir, onceden
olmayan bir seyin ortaya gikartilmasidir.? Ragib el-Isfahani (6. V./XIL.
yluzyiln ilk geyregi), tagyir kelimesinin iki anlami oldugunu belirtir.
Birinci anlami ile bir seyin ash olmaksizin siiretini degistirmektir.
Ikincisi bir seyi bagka bir sey ile degistirmektir.®> Ayette gecen hilkat
veya yaratilis kelimesi ile de ifade edilenin yaratilisin maddi boyutu ile
her seyin fiziki durumunu, somut goziiken tarafini; manevi yonii ile de
varliklarin gorevlerini, islevlerini ifade ettigi soylenebilir. Bu iki bilgi
birlikte degerlendirildigi zaman fiziki anlamda yaratilanlarin yaratilisin
ve manevi anlamda yaratilanlarin yaratilig amacimi degistirici bir islevin
bu yasagin igine girdigi goriiliir.*# Bu anlamda insanin ilk yaratilisim
degistirmenin onun fitratin1 degistirmek ve insamin fitratini
degistirmenin ise iistiin vasiflar ile yaratilan insanin miikerremlik
vasfinin korunamamas: anlamma gelecektir. Ciinkii insanoglu “Biz
insan1 en gilizel bigcimde -ahsen-i takvim- yaratmisizdir” (et-Tin 95/4)
ayeti ile ifade edildigi sekli ile sadece insan tiiriine ait olan {iistiin vasiflar
ile donatilmistir. Ayette gecen “takvim” kelimesi bir seyi dogrultmak,
nizama koymak anlamina gelir. Buna gore “ahsen-i takvim” maddi ve
manevi boyutu kapsayacak sekilde insanin yaratilmasi demektir. Bu
ayeti Elmalili Muhammed Hamdi (6. 1878/1942) insan cinsinin
maddeten ve manen dogrultmanin, kivama koymanin,

61 EbG Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Camiu’l-beydn
fi tefstri’l-Kur'dn (Beyrut: Miiess'tii'r-Risale, 1994/1415), 2/560-561.

%2 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, “Tagyir”, et-
Ta'rifdt, thk. Muahmmed Siddik el-Minsavi (Kahire: Darii'l-Fazile, ts.), 58.

6 Ebii'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani, Miifredatu
elfazi’l-Kur'dn, thk. Safvan Adnan Davudi (Dimegk: Darii’l-Kalem, 2009/1430), 619.

¢4 fsmail Yalein, Islam Hukuku Acisndan Yaratilist Degistirme Fitrat1 Bozma (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2017), 14.

% Musa Bilgiz, Kur’an'da Insanlik Onury (Ankara: Fecr Yayinlari, 2012), 17.
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bicimlendirmenin en giizel bigcimde yaratildigimin bir ifadesi oldugu
seklinde yorumlar.®® Bu ozelligin insanin bedenine verildigine dair bir
ornek olarak Elmalili Muhammed Hamdi zevcesine “sen kamerdan
daha giizel olmamus isen bogsun” diyen kisiden talak vaki olmayacagina
dair bu ayetten istidlal ile fetva verildigini belirtir.” Insanin yaratihis
olarak en giizel bicimde yaratilmasi insana, yaratilistan gelen bu iistiin
ozelliklerini koruma sorumlulugunu yiiklemektedir. Bu anlamda
insanin yaratilisi ile birlikte insana verilen bu miikerremlik vasfi, estetik
ameliyatlar ile yaratiligtan gelen bir ¢cok 6zelliklerin degistirebilir oldugu
bir ¢agda, insanin kendi benligi ile barismasini ve diinyaya gelisteki
gercek amacina odaklanmasini getirecektir.

Bugiin insanin fitratinin korunmasimin miikerremlik vasfini
koruyucu bir islevi olacagini daha ¢ok konusur olmamiz, insanin
genetik haritasinin gikartilmasi, insan kopyalamanin gergeklesebilir hale
dontismesi, kok hiicre calismalarinin cidde bir ivme kazanmasi ve anne
karninda kendi gelisimini devam ettiren cenine disardan miidahalenin
yapilabilir olmas1 karsisinda insan tirtiniin  kendi mirasim
degistirmeksizin gelecek nesillere aktarma endisesidir. BM 8 Mart 2005
yilinda yaymladigr deklerasyonla insan onuruna yonelik olas
tehlikelere isaret ederek, klonlamanin hem tireme hem de tedavi amagh
olanmi yasaklamistir.®® Genetik bilimi ve biyoteknolojinin gelismesi ile
ortaya ¢ikan insan tiirtine yonelik tehditlere insanlig1 koruyucu bir vasif
olarak insamin fitratinin  korunmasi {izerine temellendirilen
miikerremligin, gelecek nesilleri de igine alacak sekilde kapsayici bir
icerige sahip oldugunu bu baglamda soylenebilir.

2.3. Ademiyyet Acisindan Miikerremlik

Insanin  dogustan getirdigi haklar fikth dili ile “ismet”
dokunulmazdir. Kelamda “Allah’in bir kimseyi giinah ve hatadan
korunmas1” ile 6zel bir anlam igerigi olan “ismet” kavraminin fikih
literatiiriinde temel insan haklarini ifade de“eman, hak, hiirmet, ihsan,
zar(riyyat” terimlerinin yaninda insanin dokunulmazhigmi ifade igin

66 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979) 8/5935.

87 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 8/5937.

%  United Nations (UN), “General Assembly Adopts United Nations Decleration on
Human Clonning by Vote of 84-34-37”, (Erisim 13 Ocak 2020).
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kullanildig1 goriilmektedir.®® Ismet ile korunan hak, nesne veya kisiye
korunmus anlamma “ma’sGm”, “mahkn” veya “muhterem” ismi
verilmistir.”” Hukuk nazarinda insanin caninin korunmuslugunun diger
bir ifadesi de can giivenligi anlaminda “el-masumiyetii’d-dem”dir. Bu
ilke sadece can giivenligini degil bedene gelebilecek herhangi bir
zarardan bedeni korumay igerir.”

Hanefi i¢tihadinda insan1 korumanin kaynagi ademiyyettir Hanefi
ictihad1 ademiyyet kavramini 'ismet kavramu ile birlestirerek ademin
neslinden gelmenin dogustan kazamnilan temel insan haklarina sahip
olmak icin yeterli kabul etmistir.”> Buna gore insanoglunda asil olanin
hiirriyet olmasi, sari’ tarafindan verilen miikerremlik vasfinin bir
geregidir.”? Kasani, Bedaiii's-sanai' de kolenin bir yonii ile mal bir yonii
ile kéle oldugunu sdyleyenlerin bulundugunu isaretle Hanefi goriisii
olarak kolenin biitiin yonleri ile Adem oldugunu belirtir. Ciinkii
ddemiyyet Hz Adem’e mensubiyeti ifade eden bir sahis ismidir. Bu
nedenle kolenin caninin korunmuslugu hiir ile es deger belki de daha
{istiin kabul edilmesi gerekir.# Insanoglunun ash, hiir oldugu igin
tizerinde miilkiyet kurulamaz ve mal olarak ekonomik bir deger
bigilemez. Kole olmas1 yonii ise hukukendir ve hukuki gerekge bitince
kolelik biter, fakat ademiyyet insan i¢in temel bir vasiftir ve bu vasif
oliimden sonra da devam eder.”

Hanefi i¢tihadma gore insanoglu teklifi hiikiimleri tasiyabilmesi
icin canm1  korunmus olarak yaratilmistir. Toplumda kotuligiin
yayillmasini onlemek icin verilen hukuki cezalar hari¢ insan igin asil
olan, caninin korunmusglugudur.”s Insanin ademiyyet olarak haklarinin

© Recep Sentiirk, “Ismet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2001) 23/137.

70 Sentiirk, Insan Haklart ve Islam, 39.

7 Ahmet Eksi, Islam Tip Hukuku Cagdas Tip Problemlerine Islam’in Getirdigi Hukuki
Coziimler (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2011) 60.

72 Sentlirk, Insan Haklart ve Islam, 42.

73 Ebii'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmiid b. Mevdid el-Mevsili, el—ihtiyﬁr li-
ta'lili"l-Muhtdr, thk. Mahmut Ebu Dakika (Beyrut: Darii'l-kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 4/134.

74 Kasani, Bedd'i ‘u’s-sand’i* fi tertibi’s-serd i, 7/238.

75 Kasani, Bedd’i ‘u’s-sani’i‘, 5/290.

76 EbG Muhammed Fahruddin Osman b. Ali b. Mihcen b. Y{inus es-Safi el-Baril ez-
Zeylal, Tebyinii'l-hakdik fi serhi Kenzi'd-dekdik (Bulak: el-Matbaatii'l-Kiibra'l-Emiriyye,
1313), 3/245; Eksi, Islam Tip Hukuku, 60-65.

Amasya llahiyat Dergisi, 14 (Haziran 2020): 229-258



N. Z. SAHiN / Is The Human Dignity? Is el-Keramet'u-Nas? An Analysis for Fundamentaling of
Human Value in Bioethics | 251

korunmuslugu, onun teklifi hiikiimleri yiiklenebilmesi i¢in gerekli kabul
edilmistir.”” Serahsi (6. 571/1176), insan caninin korunmuslugunun
zimmet akdine degil insan olma yoniine bagh oldugunu, bu nedenle
zimmet akdi kalksa da insanin caninin korunmuslugunun devam
edecegini belirtir.”® Insanlar ademiyyet sebebiyle ayni temel haklara
sahiptir ve bu temel haklar onlar1 din farki gézetmesizin hepsini esit
kilmaktadir.” Bu korummusluk, anne karnindaki cenini de kapsayacak
sekilde ele alinir. Anne karninda ceninin diismesine neden olunursa diri
veya 0Olii olsun cenin diistiigii takdirde keffaretinin verilmesinin nedeni,
insan muhterem oldugu i¢in caninin korunmusluguna dayandirildigin
gormekteyiz.®

Miikerremlik vasfinin insan olmasindan kaynaklanmasi biitiin
insanlar igin esit bir deger getirir. Kasani, Bedaiii's-sanai'de -belki de
donemin yaygin olan bir adetine isaret ile- cenazeyi ellerinde tasimanin
insanin miikerremliginden kaynaklandigini belirtir. Bu nedenle
hayvanin tiizerinde cenazeyi tasimak, onun o degerini diistirmek
anlamindadir. Ciinkii hayvan iizerinde meta tasinir; insan ise bir esya
degildir. Buna gore c¢ocugun cenazesi de ayni miikerremlige sahip
oldugu i¢in elde tasinmasi gerekir.®!

Miikerremlik vasfi, insan1 kendi basina bir deger kilmaktadir.
Serahsi, zina sonucu dogan ¢ocugun yapilan fiilden bagimsiz olarak
Allah’mn yarattig1 bir kul olmasi ile miikerrem oldugunu ve bu yonii ile
hiirmetliginin sabit olacagini belirtir.®? Zeylal (6. 743/1343) Tebyinii'l-
hakaik’de ¢ocugun hukuksal bir bag iginde veya hukuksal bir bag
olmadan dogsun fark etmeksizin muhterem oldugunu ve bu vasfin ise
¢ocuga insan olarak yaratilmasi ile birlikte verildigini ifade eder.®
Ozellikle Hanefi igtihadinin insanin miikerremligini ademiyyete

77 Zeylal, Tebyinii'l-hakdik, 3/278.

78 Serahsi, el-Mebsut, 10/81.

7 Sentiirk, Insan Haklari ve islam, 25.

80 Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-
Cemmaili el-Makdisi, el-Kafi fi fikhi'l-Tmami’l-Ahmed b. Hanbel, thk Muhammed Farisi
(Beyrut: Darii’l-kiitlibi'l-ilmiyye, 1994/1414), 4/51.

81 Kasani, Bedi'’i ‘u’s-sand’i‘, 1/309.

82 Eba Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi,
thk. Ebii'l-Vefa el-Efgani (Haydarabad: Dairetii'l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1993/1414)
1/92.

8 Zeylai, Tebyinii'l-hakaik, 2/106.
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dayandirarak dogustan gelen vasiflar yonii ile biitiin insanlarin esit
oldugunu ortaya koymaya ¢alistiklar: goriilmektedir.

Sonug¢

Bir kavramin igerigi ona yiiklenen anlamindan, anlamin igerigi de
kavramim var oldugu diinya diisiincesinden bagimsiz degildir. Bati
medeniyeti sekiilerlestirdigi diinyada insanin degerini, insanin
kendisine baglayarak insan onurunu da sekiiler hale getirmistir. Bu
kavramsal igerik bireysel haklarin talebinde insan onurunu, haklarin
temel dayanag haline doniistiirmiistiir. Bu nedenle birbirine zit hak
talebinin temelini insan onuru olusturmaya baslamis ve bu da bu
kavrami igerik bakimindan belirsizlestirmistir. Diger taraftan ise insan
onurunun insan haklarmin temel zeminini olusturmasi, ondan
vazgecildigi takdirde insanin dogustan getirdigi mutlak, dokunulamaz
haklarmin nasil korunacag: sorusunu da hukukgu ve etikgilerin 6niine
birakmistir.

Insan haklarinda ve biyoetikde insani koyucu bir kavram olarak
Oone c¢ikan insan onuru kavramina karsilik islamiyette insanin
miikerremligi s6z konusudur. Insanin miikerremligi Kur’an’'da
ademogluna yiiklenen bir vasiftir ve Islam hukukculari tarafindan
icerigi insani kendisine gelebilecek her tiirlii tagkinliktan ve insan
tirtinti degistirici her tiirli zarar verici fiillden koruyucu sekilde
tanimlanmistir. Bu  kavram 6zne olarak insam1  korumay1
hedeflemektedir. Bu nedenle miikerremlik, Islam hukukculari
tarafindan insan1 koruyacak sekilde normatif bir nitelik kazandirilan bir
kavramdir.

Insan onuru muhatap odakli oldugu igin kars: taraftan talep iceren
bir degerdir. Bu nedenle kars: taraftan hakkini talep edemeyecek olanlar
icin koruyucu gsemsiyesi yeterli olamamaktadir. Miikerremlik vasfi ise
O0zneye sorumluluk getirir ve bu vasif insanin biyolojik yasamsal
siirecini ayirt etmeden ademoglu icin kapsayici bir koruyuculugu igerir.
Bu yonii ile miikerremlik, 6zneyi korumaya dogru evrilen biyoetik igin
kavramsal igerigi bakimindan insani sadece insan varligina ait olmas:
yonii ile daha koruyucu bir vasfi ifade etmektedir. Bugiin tip, genetik ve
biyolojinin getirdigi bir¢ok farkli ikilemler karsisinda insana tiir olarak
miikerremlik vasf1 yiiklendigi takdirde, sadece bugiiniin insanini degil
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gelecek nesillerinde bu miikerremlik vasfin1 kaybedebilecek her tiirlii
etkiye karsi korunmasini getirecektir.

Insan onurunun kaynag1 insanin 6zerk segimleridir. Bu da insanin
kendi onurunu tanimlama ve nasil korunacagini belirleme hakkin
insanin kendisine vermektedir. Bu anlam igerigi icinde ki 06zerklik,
insanin kendi bedeni iizerinde baskasma zarar vermedigi miiddetce
istedigi islemleri yapabilecegi seklinde bir sonucu ortaya ¢ikarmistir.
Insanin miikerrem kilinmasi ise, ona yaratan tarafindan verilen bir vasif
olmas: yonii ile, onu koruma sorumlulugu oncelikle insanin kendi
bedenine karsi yerine getirmesi gereken bir gorevi olarak
tanimlanmigtir. Bu baglamda hukuk diizenin de insanin miikerremligini
koruyacak sekilde diizenlemeler yapma yiikiimliigii bulunmaktadir.

Insan onuru kisi olanlara ait bir vasif olarak tamimlandigindan
heniiz varlik agamasina ge¢memis fakat insan olma potansiyeli tasiyan
embriyo agisindan koruyuculugu ifade etmemektedir. Buna karsilik
miikerremlik vasfi oncelikle insan kimliginden bagimsiz diistiniilemez.
Bu nedenle biitiin insanlar1 insan olmalar1 yonii ile bu saygidegerliligin
icine dahildir. Bu saygidegerlilik dogus ile degil insan tiiriine ait olma
yonii ile yaratilisin ilk asamasindan itibaren baglar. Ciinkii bu vasif
insana degil insan tiirtine verilmistir. Embriyo asamasindan baslayarak
oldiikten sonra da insan tiir olarak mensubiyeti degismeyecegi icin
saygidegerlilik vasfi da degismemektedir. Ayrica insanin biyolojik
yasaminin her asamasinda miikerremlik, gegerli bir vasiftir. Bu nedenle
insanin ge¢irdigi biyolojik asamalardan birisi digerine gore tibbi destege
daha ¢ok hak sahibi diyerek gozden cikartilabilecek bir yasam soz
konusu degildir.

Insanin miikerremligi onun muhterem, hukuken korunan bir
deger haline doniistiirmiistiir. Bu deger insanin sadece kendine degil
bedeninde yer alsa da almasa da ciizlerine de yiiklenmis ve bu vasif
yasam ve oliim fark etmeksizin insan bedenine has kilmmistir. Islam
hukukgular1 insan s6z konusu oldugu zaman miikeremligin getirdigi
muhteremlik ve masumiyet ile davranmislardir. Bu nedenle insanin
miikerremligi insan icin korunmasi gereken hukuki bir deger olarak
tanimlanmasi ile gelecek nesilleri de bu korumanin igine dahil
etmisledir. Bu yonii ile miikerremlik vasfinin biyoetik ikilemlerde insan
tiirtinii koruyucu bir niteligi olmasi yonii ile daha etkin ve islevsel
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olacagini, insan onuruna gore icerigi daha belirgin ve tanimlanabilir bir
kavram oldugunu belirtmek gerekir.
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The Relationship Between the Sect as Religious Group and Political
Structures from Past to Nowadays

Abstract
Religious groups are social structures that is consisted of by people sharing the
same beliefs. While performing their own rituals, they have interacted with
other institutions as a result of necessity to live in a social world. Specially, the
relations with the political institution and the results of these relations are being
extensively discussed by the public opinion today. The point that we have
recently experienced has shown us how crucial the problem is. The events of
nowadays are not social events that did not take place within the history but the
same events each event has its historical pass and background. So, the political
relationship observed between religious groups today is very reflection of done
and experiences that have occurred over hundreds of years.
Knowing the principle ‘today cannot be interpreted without understanding
past’, analyzing and examining the relations of the sects of the major religious
groups in our history with the political structure will help us to analyze and
understand the events that has taken place recently. For this purpose in this
article, we will examine the interrelationship of Khalwati Tradition an
important religious sects in social structure of Ottoman empire with other
political groups and political role it played. By understanding this structure. We
will reveal what political groups expect from religious groups and relationships
of religious groups with political structure by holding projection from past to
today.

Summary

The relationship between religious groups and political structures is one of the
important issues in the field of social sciences, and both today's and history's
relations are approached with interest by scientists. The reason for this interest
is the emergence of the effects of interactions between religious groups and
political structures affecting large communities and creating significant changes
in political structures.

The fact that Mystic religious groups, who are considered to accept a far-off,
ascetic lifestyle as their philosophy of life, have problems that require the
analysis of the questions of which social reasons they are in such a relationship,
or from which rational needs of rulers who hold the elements of worldly power,
are the main reasons that intensify the research in this field

Examining interaction between the religious group observed in the
backgrounds of societies and political structures helps to determine the
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characteristic behaviors of existing groups that are not independent of the past,
and also helps to understand the actions they develop and will develop. In this
sense, examining such interactions that occur in the history of societies,
revealing the relationship between cause and effect, helps to analyze the
functioning of religious groups, which are an element of social structure, and to
understand the preferences of political structures in decision making.

The undeniable authority of the charismatic leaders of religious groups over the
masses and the organizational formation of religious groups reinforced by
spiritual motivations have always caused hesitation and fear in those who
maintain the political structure. This concern resulted in the political authority
developing two types of measures against the religious group: firstly; abolish
the authority by declaring the religious group as an illegitimate structure or use
the military force it holds to reduce its influence. Secondly; to think that the
military power will cause greater reactions, to recognize the religious group
politically and to take control of it by keeping it within the system, and to make
use of it in order to continue its existence.

The public power and the interests gained by the political structure have
always attracted the attention of other structures of the society, and the ability
to capture the opportunities to benefit from it has strengthened the social
structures and provided them with advantages over their competitor. As such,
social structures have been in competition with other similar structures in order
to maintain what they have achieved and to move themselves to an even more
advantageous position.

Although religious groups have inculcated the opposite to their affiliates within
their structures, they have not been able to ignore the advantages of being side
by side with representatives of political structures and have even been jealous
of the political connections of other religious groups. This was perhaps a
consensual relationship in order to make the group led by the religious leader
more institutional and to eliminate the negative actions of its competitors,
perhaps as a result of the different expectations of the group's affiliates, which
compelled the leader to accept, beyond these, the natural and human
expectations of the leader could be a result.

The relationship of the Ottoman state structure with religious groups, which
has a strict and uncompromising form of decentralized administration and
which has an overreactive behavior regarding actions and thoughts that would
harm the central government, has an aspect worth examining. The prospect of
the emergence of small or large alternative powers in a country ruled by a
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charismatic and absolute-authority Sultan has been an issue to follow and has
always unsettled the rulers. As a result of this unease, religious groups and
their influence on the masses, which have the power to make the political
power of the administration debatable, have led to the close follow-up of
unquestionable charismatic leaders and, when necessary, to be called to the
center and questioned.

The above findings on the relations between religious groups and political
structures are not only the facts observed in history, but also the events we are
watching, living and observing today. The process that Turkey went through on
July 15th shows how important it is to understand the sociology of religious
groups and to analyze their relations with the political structure. Social
sciences, especially in the field of Sociology of religion related to this subject by
using their own scientific methods to analyze, a reality of the Society of politics
and religious institutions in the past and today should be able to reveal the
relationships. This will help minimize the conflicts observed between religious
groups and the political structure, but also minimize the social tension in
society.

In this article, we will discuss the relations of religious groups with political
structures within the framework of the facts we have revealed above. As an
example, the relations of the Halveti sect, which emerged as an active religious
group in the fifteenth century, with the political structure of that period will be
examined and discussed and the above-mentioned thoughts on the relations of
the political structure of the religious group will be discussed.

Keywords: Sociology of Religion, Religious Groups, Halveti Order, Politics,
Bayezid.

Gec¢misten Giiniimiize Dini Gruplar Olarak Tarikatlarin Siyasi Yapilarla
Mliskileri

Oz

Dini gruplar, ortak inang¢ esaslari etrafinda toplanan bireylerin meydana
getirdigi sosyal yapilardir. Bu yapilar kendi i¢ aktivitelerini yerine getirirken
toplumsal bir diinyada yasamanin geregi olarak diger kurumlarla da etkilesim
igerisinde olagelmislerdir. Ozellikle siyaset kurumuyla olan iligkileri ve bu
iliskilerin ~ sonuglar1 giinlimiizde kamuoyu tarafindan yogun olarak
tartisilmaktadir. Son donemlerde yasadigimiz olaylarin toplumu getirdigi nokta
problemin ne kadar onemli oldugunu ortaya koymaktadir. Bugiin yasanan
olaylar tarihten kopuk sosyal hadiseler olmayip her bir olayin tarihsel ge¢misi
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ve arka plan1 vardir. Bu nedenle bugiin gézlemlenen dini gruplar siyaset iligkisi
ylizlerce yilda meydana gelen birikim ve tecriibelerin giiniimiize yansimasidir.
Geg¢mis anlasilmadan bugiin yorumlanamaz ilkesinden hareketle tarihimizdeki
onemli dini gruplardan olan tarikatlarin siyasal yapi ile olan iligkilerini ele alip
incelemek gilintimiizde meydana gelen olaylar1 ¢oziimlemeye ve anlamaya
yardim edecektir. Bu amagla Osmanli toplum yapis: i¢cinde énemli bir dini grup
olan Halveti Tarikati'nin siyasi yapilarla olan iliskilerini ve oynadig1 siyasal
rolii bu makalede ele alip inceleyecegiz. Bu yap1 tiizerinden gecmisten
gliniimiize bir projeksiyon tutarak siyasi yapilarin dini gruplardan beklentisini,
dini gruplarin da siyasal yapiyla olan iligkilerini ortaya koyacagiz.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Dini Gruplar, Halveti Tarikati, Siyaset,
Bayezid.

Giris

Dini gruplarin siyasi yapilarla olan iligkileri toplum bilimleri
sahasmin dikkat ¢eken konularindan biri olup gerek giiniimiizdeki ve
gerekse tarih igerisindeki iligkileri bilim adamlar: tarafindan ilgiyle ele
almip incelenmektedir. Bu ilginin sebebi dini gruplar ile siyasi yapilar
arasindaki etkilesimlerin genis topluluklar1 etkileyen sonuglarinin
ortaya c¢ikmasi ve siyasi yapilarda oOnemli degisiklikler meydana
getirmesidir.

Diinyadan uzak, asketik bir hayat tarzim1 kendilerine yasam
felsefesi olarak kabul ettigi diistiniilen mistik dini gruplarin hangi
toplumsal nedenlerden dolay1 bdyle bir iligkinin icerisinde olduklar: ya
da diinyevi iktidar unsurlarini elinde bulunduran yoneticilerin hangi
rasyonel ihtiyagtan boyle bir iliski kurduklar1 sorularmin kendi
icerisinde ¢oziimlenmesini gerektiren problemler igermesi bu alandaki
arastirmalar1 yogunlastiran temel nedenlerdir.

Toplumlarin geg¢mislerinde go6zlenen dini grup, siyasal yap:
etkilesimlerini incelemek, ge¢misten bagimsiz olmayan mevcut
gruplarin bu alandaki karakteristik davranislarini belirlemeye yardim
ederken ayni zamanda mevcut siyasi yapilarinda gelistirdikleri ve
gelistirecekleri eylemleri anlamaya yardimct olur. Bu anlamda
toplumlarin tarihinde meydana gelen bu tiir etkilesimleri incelemek,
sebep ve sonug iligkilerini ortaya koymak, toplumsal yapinin bir unsuru
olan dini gruplarin isleyisini ¢oziimlemeye ve siyasi yapilarin karar
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verme noktasinda ne tiir tercihler igerisinde bulunduklarini anlamaya
yardimci olur.

Dini gruplarin karizmatik liderlerinin kitleler iizerindeki
yadsmnamaz otoritesi ve dini gruplarin manevi motivasyonlarla
giiclendirilmis orgiitsel olusumlari siyasal yapiy1 devam ettirenlerde her
zaman tereddiit ve korku meydana getirmistir. Bu endise siyasi
otoritenin dini gruba karsi iki tiir tedbir gelistirmesi sonucunu
dogurmustur: birincisi; otoritenin dini grubu gayri mesru bir yapilanma
olarak ilan ederek ortadan kaldirmas: veya etkisini azaltmak igin elinde
bulundurdugu askeri giicii kullanmasi. Ikincisi; askeri giiciin daha
bliytik tepkilere yol acacagini diisiiniip dini grubu siyasi agidan tanimak
ve onu sistem icerisinde tutarak kontrol altina almak, daha da Gtesinde
kendi varligini devam ettirmek icin ondan yararlanmak.!

Siyasal yapmin elinde bulundurdugu kamu giicii ve onunla elde
ettigi cikarlar toplumun diger yapilarinin her zaman dikkatini ¢ekmis ve
ondan istifade edebilme imkanlarini yakalayabilmek toplumsal yapilara
gi¢ kazandirmis ve kendi rakipleri nazarinda da onlara avantajlar
saglamistir. Bu haliyle toplumsal yapilar elde ettiklerini korumak ve
kendilerini daha da avantajli bir konuma tasimak icin diger benzer
yapilarla rekabet iginde olmuglardir.?

Dini gruplar yapilan igerisindeki baglhlarina tersini telkin etmis
olsalar da siyasi yap1 temsilcileriyle yan yana olmanin sagladig:
avantajlar1 goz ardi edememisler hatta diger dini gruplarin siyasi
baglantilarmi kiskanmiglardir. Bu belki dini liderin yonettigi grubun
kurumsal acidan daha giiclii olmasmi saglamak ve rakiplerinin olumsuz
eylemlerini bertaraf edebilmek igin riza gosterilen bir iliski olmus belki
de grubun baglilarinin farkl beklentileri sonucunda lideri mecbur kilan
bir kabullenis olmus, bunlarinda o6tesinde liderin dogal, insani
beklentilerinin bir sonucu da olabilmistir.?

Siki ve tavizsiz merkeziyetc¢i yOnetim bicimine sahip olan ve
merkezi yOnetime zarar verecek eylemler ve diisiinceler konusunda asir1
tepkisel bir davrams gosteren Osmanli devlet yapisinin dini gruplarla
olan iligkisi incelenmeye deger bir yon icermektedir. Karizmatik ve

1 Serif Mardin, Din ve fdeoloji (istanbul: Heti@im Yayinlari, 1992), 95-95.

2 Sabri Ulgener, Zihniyet ve Din (istanbulz Derin Yayinlari, 2006), 136.

3 Max Weber, Din Sosyolojisi, cev. Latif Boyaci (Istanbul: Yarin Yayinlari, 2012), 365-
367.

+ D. Mehmet Dogan, Tarih ve Toplum (Ankara: Rehber Yayinlari, 1989), 101-102.
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mutlak otorite sahibi bir sultanin yonettigi iilkede kiiciik veya biiyiik
alternatif giiglerin ortaya ¢ikma ihtimali, takip edilmesi gereken bir konu
olmus ve yoneticileri her zaman tedirgin etmistir. Bu tedirginligin
sonucu olarak da yonetimin siyasi giiciinii tartisilir hale getirme gticiine
sahip olan dini gruplar ve onlarin kitleler {izerinde etkisi, tartisilmaz
karizmatik liderlerin yakindan takip edilmesine, gerektiginde de
merkeze ¢agirilarak sorguya tabi tutulmasina sebebiyet vermistir.

Dini gruplar ile siyasi yapilar arasindaki iligkiler konusunda
yukarida ortaya koydugumuz tespitler sadece tarih igerisinde gozlenen
olgular olmayip bugiin de yakinen izledigimiz, yasadigimiz,
gozlemledigimiz olaylardir. 15 Temmuz’da Tiirkiye'nin igerisinden
gectigi siire¢ dini gruplarin sosyolojisini anlamanin ve onlarin siyasi
yapiyla olan iliskilerinin tahlil edilmesinin ne kadar énemli oldugunu
gostermektedir. Toplum bilimleri 6zelikle Din Sosyolojisi alanina giren
bu konuyla alakali kendi bilimsel metotlarini kullanarak ¢éziimlemeler
yapmali, toplumun bir realitesi olan siyaset ve din kurumlarinin
gecmisteki ve bugtin ki iligkilerini ortaya koyabilmelidir. Bu durum dini
gruplar ile siyasi yapi arasinda gozlemlenen catismalarin asgariye
indirilmesine yardimci olmakla beraber toplumda meydana getirdigi
sosyal gerginligi de minimize edecektir.

Bu makalede dini gruplarin siyasi yapilarla olan iligkilerini
yukarida ortaya koydugumuz olgular cergevesinde ele alacagiz.
Orneklem olarak on besinci yiizyilda etkin bir dini grup olarak ortaya
¢ikan Halveti Tarikati’min o doénemki siyasi yapiyla olan iliskileri ele
almip incelenecek ve dini grup siyasi yapr iligkileri ile ilgili yukarida
ortaya konulan diistinceler tartisilacaktir.

Dini Grup Olarak Tarikat

Bireylerin birbirleriyle iliski kurmak suretiyle sosyal oOriintii
meydana getirdikleri toplumsal yapilar olarak tanimlanan gruplar,
insanlarin her yerde ve her zamanda aile, egitim, ekonomi, siyaset, din
etkinliklerinde sosyal ihtiyaglarim1 karsilamak gibi fonksiyonlar:
ustlenirler. Gruplar; aile gruplari, egitim gruplari, ekonomi gruplari,
siyasal gruplar, dini gruplar gibi siniflandirmalara tabi tutulurlar.t

5 Unver Giinay - A. Vehbi Ecer, Tasavvuf, Tarikatlar ve Tiirkiye (Kayseri: Erciyes
Universitesi Yaynlari, 1999), 193.

¢ Joseph Ficther, Sosyoloji Nedir?, cev. Nilgiin Celebi (Ankara: Attila Kitabevi, 1996), 52-
58.
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Dini gruplar; inang ve ibadet alanlarinda benzer dini degerleri
paylasan ve ortak dini davranis sergileyen kisilerin meydana getirdigi
oriintiilerden dogan gruplardir. Tanr1 ve insan arasindaki iliskiler bu
gruplarin 6ne ¢ikan 6zelligidir. Dini gruplar; dogal dini gruplar, salt dini
gruplar olmak {tizere iki gruba ayrilirlar. Dogal dini gruplar; aile, klan,
boy ve kabile gibi genellikle soy bag: ile birbirine baglanms tiyelerin
dini birlikteligini olusturan gruplardir. Salt dini gruplar; sadece dini
ilgiler cercevesinde meydana gelen, belli bir dinin iman, ibadet ve ahlaki
esaslarmi tek oOlgiit olarak kabul eden toplumsal grup yapilaridir.”

Salt dini gruplarda tiyelerin birbiriyle olan iligkileri din kardesgligi
esasma dayandig1 icin manevi ve dini bag, kan ve akrabalik bagimdan
daha gii¢lii olup grup manevi bir biitiinliik arz eder. Bu duygu onu
akrabalik baglarmin da oniine gegirir. Salt dini gruplar kendi iglerinde
farkli simiflandirmalara tabi tutulurlar. Bunlar; ilkel ve milli dinler
cercevesinde dini gruplar, evrensel dinler cercevesinde dini gruplar,
ihvan birlikleri, itizali gruplar ve mezhepler, tarikatlar olarak
siralanabilir.®

Sosyoloji ilmi agisindan tarikatlar ana dini gruba yapilan
itirazlarm sonucu ortaya ¢ikmis toplumsal gruplardir. Tim evrensel
dinlerde goriilen bu gruplar ana dini yapidaki bazi gelismelere muhalif
olarak, dini daha siki ve yogun yasama talebinin sonucu ortaya
cgikmustir. Dini olarak ortak bir takva hayatma yonelenler tarafindan
olusturulan tarikatlar, {iyelerinden sadece kendilerine mensup
olmalarini isteme, siirekli sadakat duygusu, 6zel kiyafet giyme, Ozel
ritiieller, ayn1 yerde ikamet, beraber yemek yeme gibi 6zelliklere sahip
olmalarin1 isterken, diger tarikatlarla olan iligkilerinde, kendilerinin
farkli ve fiistiin olma yoOnlerini ortaya ¢ikarmak suretiyle etnosantrik
ozellikler de tasimaktadirlar.’

Tasavvuf  disiincesi  ag¢isindan  tarikat su  sekillerde
tanimlanmaktadir; “Allah’m hognutlugunu elde etmek ve onu
goriiyormus gibi ibadet yapma bilincini kazanmak igin girilen ve
kendisine ait kurallar1 olan yol, Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’in
siinnetinde emredilen seyleri ilahi askin etkisiyle coskulu bir sekilde
yasam yolu veya kisinin Islam’m emir ve yasaklarina gore hareket eden,

7 Necdet Subas1, Din Sosyolojisi (Istanbul: Dem Yaynlari, 2014), 113-114.
8 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2000), 252-285.
®  Niyazi Akyiiz, Dinin Orgiitsel Iklimi (Ankara: Giindiiz Yaymcilik, 2007), 117-118.
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kamil bir miirsidin onderliginde, Allah’in hosnutlugunu kazanmak ve
Hz. Muhammed’in 6rnek ahlakiyla ahlaklanmak amaciyla yapmis
oldugu manevi yolculuk; bu ugurda takip ettigi yol, metot.”10

Tarikat; zevk, nese, irfan, ask ve cezbe yolu olup kulu Allah’a
ulagtirir. Bu yolu segen miirid, stfilere gore, varliin1 Rabbine teslim
eder; biitiin mahlukatta onun kudret ve hikmetini goriir; tuttugu yola
gore kendi fani varligimi ve biitiin fani varliklari, gergek var olan
Alllah’da yok eder; onun varhgiyla var oldugunu bilir; bilisi, goriis,
goriisii de olus haline gelir."

Halveti Tarikat:

Halveti Tarikati'nin kurucusu olan Ebu Abdillah Siraciiddin Omer
b. Seyh Ekmeliiddin el-Gilani el-Halveti, (6. 750/1349) aslen Sirvanl olup
[ran'in Gilan bolgesinde, Hazar denizinin kiyisina yakin bir yerde
bulunan Lahican sehrinde diinyaya gelmistir."?

Halvetiyye'nin kurucusu Omer el-Halveti olsa da tarikati genis
cografyalar ve kitlelerle tamigtiran Yahya-y1 Sirvani olmustur. Omer
Halveti doneminde tarikat Sirvan gevresinden ¢ikamamis, yerel bir
tarikat olarak kalmustir. Tarikat1 hak ettigi yere ulagtiran ve taninmasimi
saglayan ve bu nedenle de hakli olarak “Piri Sani” yani “ikinci pir”
lakabiyla anilan kisi Yahya-y1 Sirvani’dir (6. 869/1464-65). Yahya es-
Sirvani, Halveti tarikatin1 yeniden yapilandirip yaydig1 igin
Halvetiyye'nin kollarinin hepsinin baginda onun ismi bulunur.’®

Yahya Sirvani'nin halifelerinin Anadolu’da irsad faaliyetine
baslamalarindan 6nce Nigde ve Sivas gibi, Amasya’'nin da Halvetiler
icin uygun bir mekan oldugu goriilmektedir. Halvetiligi Amasya’ya
getiren ve bu sehrin adeta bir Halveti merkezi olmasina sebep olan kisi,
Pir Ilyas el-Amast’dir (6. 837/1433-34). Sadreddin Hiyavi'nin
halifelerinden olan Pir Ilyas, Amasyali meghur bir alimdir.4

10 Heyet, “Tarikat”, Dini Terimler Sozliigii (Ankara: Milli Egitim Bakanligi Devlet
Kitaplar1 Miidiirliigii, 2009), 350-351.

11 Abdiilbaki Golpinarly, Yiiz Soruda Tiirkiye’de Mezhepler ve Tarikatlar (Istanbul: Gergek
Yayinevi, 1969), 186.

12 Enver Behnan Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi (Istanbul: Milenyum Yayinlari,
2013), 200-203.

13 Mehmet Serhan Taysi, “Omer Halveti”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2007), 34/65.

4 Abdurrahman Cami, Nefahattiil Uns, gev. Lami Celebi, yay. haz. Siilleyman Uludag -
Mustafa Kara (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1998), 699.
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Anadolu’da Halvetiyye adina kurulan ilk tekke Pir Ilyas'm
Amasya’daki Giimiisliioglu Tekkesidir. Burada irsad faaliyetlerini
siirdiiren seyhin vefatiyla yerine Seyh Zekariyya postnisin olmustur.!®

Halvetiyye II. Bayezid devrinde Cemaliyye kolunun kurucusu
Cemal Halveti sayesinde Istanbul’da yayilmis, Imparatorlugun en etkin
ve kabul edilir tarikatlarindan biri haline gelmistir. Ozellikle Cemal
Halveti’nin Amasya’da hanedan mensuplar: ile kurmus oldugu iligki
tarikatin tanimirligini ve Osmanli cografyasindaki etkinligini zirveye
¢ikarmisgtir.'e

II. Bayezid doneminde, Cemal Halvetinin Amasya’daki
baglantilar1 sayesinde tarikatin Osmanlh’nin bagkentine taginmasi
Halvetilik agisindan bir milat olarak kabul edilmektedir. Burada elde
ettigi niifuz sayesinde Halvetilik, Osmanli kiiltiir hayatina 6nemli
katkilar saglamis, bunun 6tesinde siyasi ve idari konularda da etkin bir
rol oynamistir. Istanbul’daki ilk Halveti tekkesi olan Koca Mustafa Pasa
semtindeki Koca Mustafa Pasa Asitanesi (Siimbiil Efendi Dergahi) bir
merkez ya da karargah gorevi yapmis, tarikatin gerek Istanbul’da
gelismesinde gerekse Balkanlar'a tasmmmasinda ©nemli gorevler
ustlenmistir.!”

Halvetiligin XV. ylizyill ve daha sonraki yiizyillarda Anadolu
toplumunun dini ve sosyal hayatini en fazla etkileyen tarikat olmasinda,
Amasya’'nin 6nemli bir rolii oldugu muhakkaktir. Tarikatin tagral
hiiviyetinden kurtulup sehirli karakter kazanmasma Amasya’daki
yasadig1 tecriibe ve burada kurdugu iliskiler etkili olmustur. Ogzellikle
de payitahta sigrayip, merkezi yapida en tesirli giic olmas1 ve etkisini
tiim Osmanli Imparatorlugu’'nda hissettirmesinde Amasya en giizel
imkanlar1 sunmustur.!®

Sehzade’nin ihvanlan

[hvan; ayn1 seyhe bagl olan miiritleri, ayrn tarikatin veya tarikat
kolunun mensuplarini ifade eder. Aym tarikatin mensuplari, kendi
aralarinda sirf Hak rizasina dayanan samimi bir dostlugun gereklerini

15 Resat Ongéren, Osmanlilarda Tasavouf (istanbul: iz Yaynailik, 2003), 28.

16 Zaur Siikiirov, “Anadolu’da Faaliyet Gosteren {1k Halveti Seyhlerinden Muhammed
Bahauddin Erzincani”, Kegkiil Dergisi, 23 (2012), 46-47.

17 Fatih Kose, “Istanbul’ daki Halveti Tekkelerine Dair”, Keskiil Dergisi 23 (2012), 124.

18 Hasan Karatas, “The City as a Historical Actor: The Urbanization and Ottomanization of
The Halvetiye Sufi Order by the City of Amasya in the Fifteenth and Sixteenth Centuries”
(USD: University of California, Doktora Tezi, 2011), 59.
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yerine getirmenin yani sira tekke diizenine, tarikat kurallarina, seyhin
ogiitlerine tam anlamiyla uyar, biiyiiklerini baba, akramimi kardes,
kiictiklerini evlat olarak goriirler. Seyh baba, miiridleri onun evlatlaridir.
Seyhin esi anne, birbirlerinin egleri ise hemsiredir (bacit). Bu samimi
dostlugun hatiras1 o6limden sonra da devam eder. Vefat eden
mensuplarmin geride biraktigr aile fertlerini korur, onlarla da dostca
iligkiler kurarlar.?”

fhvan (dini grup kardesligi) bagi tarikat mensuplarmin kendi
aralarindaki iligskilerinde énemli bir yer tutar. Siki tarikat kurallar1 ayni
tarikat igerisinde bulunan kisilerin tarikat yasantisinin disindaki sosyal
hayatlarinda olusan iligskilerinde de birbirleriyle yakin miinasebet
kurmalarimi ongoriir. Hatta evlilik, alisveris, aile dostlugu gibi sosyal
iligkilerde ihvanin 6ncelenmesi esastir.?

Dini grup kardesgliginin bir goriintiisii olan bu yap1 miirsit, miirit,
ihvan ftgliisii gergevesinde Onemli sosyal fonksiyonlar {istlenmis,
tarikatin sosyal baglarmin giiclenmesini saglamistir. Bas1 sikisan, zor
durumda olan ihvanin yardimma kosmak, ona maddi ve manevi
destekte bulunmak mdiintesiplere giiven duygusu telkin etmistir. Miirit
hangi sosyal statiide olursa olsun miirsidin manevi murakabesi altinda
olup, ihvanlar tarafindan da kardeslik halkas: icerisinde gerekli ilgi ve
alakayr gormekte ve kendisine her konuda sahip ¢ikilmaktadir.
Tasavvufi dini gruplarin iginde, hiyerarsi kisinin sosyal hayatindaki
statiisiine gore degil, miirsit tarafindan metodu belirlenen ve her talibin
kisisel farkliliklarina gore degisen egitimi siirecinde kat ettigi mesafeyle
belirlenir ve onunla deger kazanir. Sadece manevi zenginligin deger
olarak kabul edildigi maddi agidan smifsiz bir topluluk olan tarikat
gruplarina zengin fakir, yonetici memur, asker ciftci gibi toplumun her
kademesinden insan girebilmektedir.?!

On besinci yiizyillda Osmanli devletinin sancak sehri Amasyanin
valisi Bayezidin de bu smifsiz toplulugun bir {iiyesi oldugunu
gormekteyiz. Sehzade Bayezid Amasya’daki valilik yillarinda babasi
Fatih’in tepkisini ¢ekecek ol¢lide uygun olmayan bir yasam tarzi stirmiis

1 Siileyman Uludag, “Thvan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 2000), 21/580.

20 Erhan Yetik, Tarikatlar ve Dini Hayat (Samsun: Kardesler Ofset, 1996), 133.

21 Muammer Cengil, Tasavoufi Yasant: (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yaym
Matbaacilik ve Ticaret 1§letmesi, 2008), 171-178.

Amasya Theology Journal, 14 (June 2020): 259-291



270 | A. BUDAK / Ge¢misten Giiniimiize Dini Gruplar Olarak Tarikatlarin Siyasi Yapilarla iligkileri

olsa da ilimle istigalini hi¢ kesmemis hatta etrafina ilim adamlarim
toplayarak onlara iltifat etmistir. Onun bu yonii ile Osmanli padisahlar:
icerisinde en iyi yetismis ve kiiltiirlii padisahlardan biri oldugunu
soylemek miimkiind{ir.?

O genglik yillarindaki yasam tarzindan dolay1 babasmin hismina
ugramis, etrafindaki baz1 dostlar1 hakkinda 6liim emri bile ¢ikarilmistir.
Sehzadelik yillarinda bodyle bir yasam tarzi olmasma ragmen
cevresindeki dini gruplarla iyi iliskiler kurmus, onlara iltifat etmis, hayir
dualarmi istemistir. Bayezid tarikat gruplariyla iyi iliski kurmanin
Otesinde gevresinde bulunan bazi seylerden el alip onlara intisap da
etmigtir.

Sehzade, konaginda misafir edecek kadar samimi oldugu,
Bayramiyye Tarikat1 seyhlerinden Iskilipli Seyh Muhiddin Yavsi'ye (6.
910/1514) intisap etmistir. Onunla olan miinasebetini Sultan olunca da
devam ettirmis, Istanbul’a davet ederek onun adina bir tekke yaptirmis,
Bayramiyye'nin buradaki ilk tekkesi sayesinde tarikatin Istanbul’da
orgiitlenmesine yardima olmustur. Bayezid'in intisap ettigi seyhlerden
bir digeri de Bayrami seyhi Baba Yusuf'tur (6. 917/1512). Sultan olunca
onu Istanbul’da yaptirdig1 camide vaaz etmesi igin gagirmis, bu vaazlara
kendisi de istirak etmistir.?*

Sehzadenin intisap ettigi seyhlerden asil 6ne ¢ikan isim Halveti
Seyhi Cemal Halveti’dir. O sikintil1 anlarinda seyhin duasin talep etmis,
maddi ve manevi her tiirli sikintisinda onun yaninda yer alarak
yardimda bulunmustur. Oglu Sehzade Ahmed’in egitimini kendisine
birakacak kadar ona giivenmistir. Yakin iligkileri tahta gecince de devam
etmis, Koca Mustafa Pasa’daki dergahta seyhi ziyarete gitmistir.
[stanbul’da meydana gelen veba salgimnindan kurtulmak igin seyhi dua
etmesi igin Kabe’ye dervisleriyle birlikte gondermistir.>

Bu yoniiyle Bayezid bir miirsidin murakabesindeki miirid ve ayni
zamanda dahil oldugu tarikat igerisindeki diger baghlarn da ihvam
olmustur. Bizim asil {izerinde duracagimiz konu Cemal Halveti'nin
miiridinin sultan olmasi i¢in verdigi siyasi destek, gosterdigi biiyiik ¢caba
ve ihvanin sonsuz destegidir.

2 Yilmaz Oztuna, Devletler ve Hanedanlar (Ankara: Kiiltiir Bakanhig1 Yayilari, 1990),
2/136.

2 Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, 501.

24 Bk. Ongoren, Osmanlilarda Tasvouf, 246-258.

%5 Bk. Ongoren, Osmanlilarda Tasvouf, 246-258.
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[hvan Dayanigmasi

flging olan ve akla gelen soru, Sehzadenin Amasya yillarinda 6zel
yasantis1 konusunda babasindan ciddi uyar1 alacak oOlgiide serkes bir
hayat yasamasi ve g¢evresinde Sultan’mm haklarinda oliim karar:
verebildigi sakincali arkadaslar1 olmasina ragmen, tasavvuf gibi manevi
disiplinin yogun sekilde uygulandig1 yasam tarzinin kurumsallagsmis
yapist olan tarikata dahil olmasinin ve bir seyhe baglanip miirit
olmasmin altinda yatan temel sebepler nelerdir? Hangi saikler Bayezid’i
boyle bir tercihe zorlamis olabilir?

Aralarindaki  karakter uyusmazligi nedeniyle $Sehzade’nin
babasiyla olan iligkilerinde destek alabilecegi baska kisilerin veya
kurumlarin arayisi igerisinde oldugu goriilmektedir. Tarihgilerin ortaya
koydugu tespitler gosteriyor ki Sehzade bazilar1 temel unsurlar olmak
tizere pek ¢ok konuda babasiyla anlagamiyordu.

Basta karakterleri itibariyle birbirlerinden farkli olan Sehzade ile
Sultan, olaylarin ¢oziimiinde uygulanacak metotlar konusunda da
birbirleriyle uyum igerisinde hareket edemiyorlardi. Fatih’in sert,
kararli, ben merkezli, gabuk usanan karakterinin yaninda Sehzade'nin,
cevval olmayan, rahat, ihtiyatli, barissever, miimkiin oldugu kadar kan
dokmeden uzak tavri, sanata diiskiin yonii, agir bashligl, savastan ¢ok
sulhu esas alan yaklasimi baba ile ogul arasinda karakter uyumsuzlugu
ortaya ¢ikarmaktaydi. Bu temel karakter ayrili§1 Fatih gibi otoriter bir
sahsiyet tarafindan kabul edilebilir ve hos goriilebilir olamayacag: igin
oglunu pek ¢ok zaman zorlayarak belki de alenen uyararak kendisine
tabi olmasini istemesi Bayezid’i kendini hem rahatlatacak hem de
glivende hissettirecek arayislar igerisine sokmus olabilir.?

Bayezid’in sufi gruplariyla bu kadar yakin olmasmin
sebeplerinden biri de Fatih’in Oliimiinden sonra yerine gececek
sehzadenin kim olacagi konusundaki tartisma ve siyasi g¢ekismeler
oldugu goritilmektedir.

Istanbul’daki siyasi ortam bu konuda gergin ve belirsiz oldugu
gibi asker ve yonetici smiflar ayrismis olup gizli bir miicadele icinde
idiler. Bir grup Amasya’daki Bayezid'in saltanata ge¢mesi igin gayret
ederken diger bir grup da Cem konusunda kulis yapmaktaydilar. Zahiri
goriintii Fatih’in oglu Cem’i daha ¢ok sevdigi ve Sadrazam Karamani

2 smail Hakki Uzuncarsih, Osmanli Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
1988) 2/150, 239.
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Mehmet Pasa’nin telkiniyle onu tahta gegirme konusunda daha istekli
oldugudur. Ayrica ¢ikarilan Kanunnama-i Al-i Osman’da sehzadelerin
lakab1 yazilirken isim olarak Cem’in zikredilmesi ve bu konuda sultanin
herhangi bir miidahalede bulunmamas: Cem’i bir adim 6ne ¢ikariyor ve
saltanat konusunda daha avantajhi kiliyordu.?

Sehzade, Amasya’da eglenceye diiskiin bir hayat siirdigi
iddiasiyla babas: tarafindan tahkikata ugramis, sonugta Istanbul’dan
gelen ferman ile ii¢ yakin arkadas;; Mahmut Pasa, Taci Bey,
Abdurrahman Efendiler idam cezasina carptirilarak, etrafindaki
adamlar1 da azledilmisti. Bayezid, Taci Bey ve Abdurrahman Efendiyi
Amasya’dan kagirarak oliimden kurtarmis fakat Mahmut Pasa idam
edilmisti. Babasi ile boyle bir gerginlik de yasayan Sehzade saltanat
yarisinda pekte sansl goziikmiiyordu. Gergi aleyhine olan bu tahkikat
konusu onu gozden diisiirmek i¢in Karamani Mehmed Pasa tarafindan
organize edilmis olsa da neticede Istanbul’daki konumunu ciddi
derecede sarsmisti. Ishak Pasa ve basinda bulundugu Yenigeriler kendi
tarafinda olmasina ragmen Sadrazamin emrindeki sipahiler de kardesi
Cem’i destekliyordu.?®

Aleyhine gelisen sartlar ve Karamani Mehmed Pasa’nin babasi
tizerindeki etkisinin saltanat yolunda Sehzade’ye «ciddi engeller
gikardigr  goriilmektedir. Bu durumda Bayezidin durumunu
gliclendirecek, kardesine karsi kendisini avantajli duruma gegirecek
arayglar iginde olmasi muhtemeldir. Anlagilan o ki Amasya ve
cevresinde bulunan sufi gruplar ve etkin faaliyetleri Bayezid’in dikkatini
¢ekmis, onlarla iyi iligskiler kurma konusunda 6zel gayret gostermistir.
Doneminin sivil toplum kuruluglar1 olarak kabul edilen tarikat
ziimreleri, halk tarafindan saygi goriirken yoneticilerin de ilgi ve
alakasma mazhar olmuslardi. Bu durum Osmanli toplum yapisinda
tarikatlar1 ve onlarin liderlerini etkin hale getirmis, pek ¢ok fonksiyonu
yerine getirmelerine yol ag¢mis, desteklerini alan yoneticilere de
avantajlar saglamigstir.?’

Bayramiyye ve Halvetiyye tarikatlarma girerek onlarin ihvan
gruplarina dahil olan Sehzade yukarida bahsettigimiz ihvan hukukunun

27 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 2/149.

28 Abdizade Hiiseyin Hiisameddin, Amasya Tarihi, yay. haz. Mesut Aydin - Giiler
Aydin (Amasya: Amasya Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2007), 3/144-146.

2 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Sufiligine Bakislar (Istanbul: Timas, 2011), 95-96.
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geregi olarak onlarin maddi ve manevi destegini talep etmis,
murakabelerine girdigi seyhlerinin hem hayir dualarini hem de fiili
desteklerini istemistir. Bu konuda gerek seyhleri gerekse ihvanlar:
Bayezid’i hicbir zaman hayal kirikligina ugratmayarak, ona olan
desteklerini her yerde ve zamanda gostermislerdir. Anadolu’daki
yaygin tekke aglar1 sayesinde en ficra yerlere kadar ulasarak genis
kitleleri bilgilendirme ve etkileme kabiliyetine sahip olan bu yapilar,
Sehzade’'nin saltanata geg¢mesi konusunda ciddi bir kamuoyu
olusturmuslardir. Bu durum Bayezid’in ittifak arayislarinda kendisine
biiylik avantaj saglamis, dezavantajli oldugu durumlari nispeten
ortadan kaldirmistir.3

Sehzade Istanbul’daki siyasi ortami dikkatlice takip etmekle
beraber kardesi Cem’in faaliyetlerinden de haberdardi. Cem’in tarafim
tutan Karamani Mehmed Pasa'nin Istanbul’daki Zeyniye Seyhi Seyh
Vefa ile yakin iligki i¢inde oldugu, saltanat konusunda Cem’e destek
verdigi ve bu konuda Zeynilerin faaliyet icerisinde olduklar1 Bayezid’in
kulagia ulasmisti. O da Amasya’daki sufi ¢evrelerinden kardesiyle olan
miicadelede kendine destek vermeleri igin yardim istedi. Goriiliiyor ki
Sehzadenin yardim ¢agrisina kulak veren ve en aktif destegi saglayan
dini grup Halveti’ye Tarikat1 ve onun Amasya’daki seyhi Cemal Halveti
oldu.?

Seyh ve Miirid

Dini guruplarin en 6nemlilerinden olan tarikat kurumlarini ortaya
c¢ikaran tasavvufi diislince yapisina gore rehbersiz higbir sey
yapilamayacag1 i¢in manevi egitim adina kendisini bu yola tabi kilan
miiridin her seyden Once bir seyhe tabi olmasi gerekir. Bu baghhk
sorgusuz bir itaat ve tam bir teslimiyet gerektirir. Ciinkii seyh manevi
alemde yapilacak olan yolculugun yegane rehberi olup, kendi yasadig:
tecriibeyi talibine aktarma goreviyle miikelleftir.®

Dini gruplarin liderleri karizmatik kisiler olarak kabul
edilmislerdir. Clinkii karizmanin tarifinde oldugu gibi onlar olagan iistii
yeteneklere sahip kisilerdir. Bu iistiin Ozellikler ister gercek ister
yakistirma, isterse seyhin ugurulmasi hadisesi olsun neticede bir kitle

%0 Abdulhamit Budak, Bir Sehir Bir Tarikat, Amasya ve Halvetilik (Amasya: Amasya
Belediyesi Kiiltiir Yaymlari, 2016), 138-139.

3t Ongoren, Tarihte Bir Aydin Tarikati Zeyniler (Istanbul: Insan Yayinlar, 2003), 142-143

2 Erol Giing6r, Islam Tasavoufunun Meseleleri (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2004), 81.
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tarafindan varlifina inang varsa o kitleyi etkileyici bir yonii olmasi
hasebiyle sosyolojik agidan karizma olarak kabul edilir. Karizmanin
dogal sonucu karizmatik otoritedir. Bu otorite tiirii, yonetilenlerin belli
bir kiside olagan tistii niteliklerin var olduguna inandiklar: icin itaat
ettikleri hakimiyeti ifade eder. Bu hakimiyet maddi veya manevi
kaynaklardan ortaya ¢ikmus olabilir. Karizmatik lider bu karizmasin
diinyevi konularda 6ne ¢ikan {iistiin 6zelliklerle pekistirmek zorundadir.
Sayet kazandig iistiinliik vasfini yenileyerek devam ettiremezse bir siire
sonra karizmasimndan dolay1 etrafinda toplanan kitle dagilir ve lider
otoritesini kaybeder. Bundan dolay1 karizmasini siyasetteki basarisindan
alan politik lider segimleri kazanmali ve basarisini devam ettirmeli,
karizmasmi  zaferlerinden elde eden komutan yeni zaferler
kazanmalidir. Bu durum karizmanin {izerinde her daim bir bask:
unsuru olarak var olur ve onu siirekli hareket etmeye zorlar.®

Seyhler de kendilerinde var olduguna inanilan {stiin manevi
niteliklerini bagli olanlar1 nezdinde muhafaza edebilmek igin belli
olaylarla onlar1 pekistirme ihtiyact hissederler. Bu yukarida da
deginildigi gibi daha ¢ok diinyevi konularda olmus ve talibin veya
cemaatin bir ihtiyacini karsilamistir. Her ne kadar seyhler manevi
alandaki egitim ve terbiyeyle taliplerine yol gostericilik konusunda belli
otoriteye sahip olduklarin1 sOyleseler de ortaya c¢ikan degisik
ihtiyaclardan dolayr baska konularda da kendilerinden rehberlik
beklene gelmistir. Bu ihtiyaclar ekonomik, egitim, aile gibi sosyal
yapilardan ortaya ¢iktigi gibi siyasi alanda da kendini gostermistir.
Ozellikle yonetici vasfinda olanlar veya yonetimi ele gecirmek icin
miicadele edecek miiritler, seyhlerinden belli konularda taleplerde
bulunmuslar ve onlarin maddi ve manevi yardimlarmi istemislerdir.
Yukarida bahsettigimiz otoritenin sorgulanmamas: adina seyhler de bu
taleplere uzak kalamamis, isteyerek ya da istemeyerek siyasi
cekismelerin i¢cinde kendilerini bulmuslardir.3

Cemal Halveti, Anadolu’daki tasavvufi gevre tarafindan biiyiik
saygi1 gosterilen, sahip oldugu 6zellikler agisindan da Tarikat: igerisinde
mithim bir yere sahip olan karizmatik bir seyhtir. O halveti tarikatinin
en onde gelen seyhlerinden olup tarikatin Anadolu’da yayilmas: ve

3 Max Weber, Sosyoloji Yazilari, cev. Taha Parla (Istanbul: Hiirriyet Vakfi Yaymlari,
1986), 252-253.
3 Ocak, Osmanli Sufiligine Bakislar, 74, 75.
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Istanbul’a taginmasinda biiyiik gorevler iistlenmistir. Halvetiligin
Osmanli cografyasindaki en yaygin tarikat olmasinda Seyhin yetistirdigi
halifelerinin biiytik etkisi olmustur. Seyhin yetistirdigi meshur halifeleri
sunlardir: Stimbiil Efendi, Idris Efendi, Cemal Efendi, Kasim Efendi,
Alaaddin Ussaki, Hayrettin Tokadi, Uveys Dede, Cemgahi Karamani,
Sinani Erdebili, Muslihuddin Efendi, Selahaddin Efendi, Bayezid Halife,
Ali Dede, Davut Dede. Halvetiligin yalniz bir tarikat olarak dini
yasantida degil, Osmanli toplum hayatinda da yonlendirici ve etkileyici
bir dini grup olmasmda onun tesiri ¢ok biiytiktiir.

Cemal Halveti tasavvufi yoniiniin yaninda giiclii bir edebi kisilige
sahiptir. O, Arapcayi ilim dili olarak kullanabilen bir diistiniir ve alim,
Tiirkge yazdig siirleriyle degerli bir sairdir. Onun daha ¢ok mesnevi
tarzinda kaleme aldig1 siirlerinden olusan manzum eserleri oldukga
onemlidir Cemal Halvet, Halveti Tarikati'nin Istanbul'da en biiyiik
temsilcisi olmasi, doneminin sosyal hayatmna yon veren bir ilim ve
diisiince adami olmasindan dolayr ve kaleme aldig1 eserleriyle, Tiirk
kiiltiir tarihinin 6nemli sahsiyetlerinden birisi olarak bilinir. Hediyyetii'-
1 Arifin’de Seyhin on alt eserinin oldugu bilgisi verilmektedir.3

[Imi, edebi ve tasavvufi alanlardaki giiglii sahsiyetiyle karizmatik
liderlik goriintiisii ¢izen bu seyh cevresindeki pek ¢ok insani etkilemis
ve kendisine intisap etmelerine neden olmustur. Tabi ki bu ilgi ve
alakadan siyasiler de etkilenmis ve onun genis alanlara yayilan miirit ve
tekke aginin giiclinden istifade etmek istemislerdir. Dini grup, siyaset
iliskilerinde gozlemlenen temel sonuclardan birisi de yoneticilerin kendi
megruiyetlerini giliclendirmek ya da diger rakip siyasi olusumlarla olan
miicadelelerinde kendilerini gliclii kilmak igin ittifaklara her zaman
sicak bakip gerek seyhin gerekse dini grubun etkisini her zaman
kullanmis olmalaridir.?”

%  Muharrem Cakmak, Cemal Halveti, Hayati, Eserleri, Tasavvufi Diisiincesi ve Cemaliye
Kolu (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Doktora Tezi, 2000), 51-59.

% Tsmail Pasa, Hediyyetii'l ‘Arifin (Beyrut: Darii’-1 kiitiibii'l- ‘ilmiyye, 1992), 5/217.
Eserleri sunlardir: Esrarii’l-vud@’, Eyyiihe’l-thvan, Tefsirii'l-ayeti’l-kiirsi, Tefsirii’s-
stireti’l-Fatiha, Tefsir min Sureti’d-duhi 114 Ahiri’l-Kurn, CAmi‘atii’l- esrar ve'l-
gara'lb, Cenkname, Cevahirii'l-kulib, Risaletii’l-etvar, Risale’t-tesrihiyye, Er-
risaletii’l-fakriyye,  Er-risaletii’l-kevseriyye, = Ziibdetii'l-esrar, Serhii kelimeti
Haydarii'l-kerrar, Serhii'l-erba’in Fi'l-hadis, Serhii Erba‘ini'l-kudsiyye, Serhu
kelimati’s- Siddiki’l-Ekber.

%7 Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din (Istanbul: Insan Yaynlari, 2012), 80.
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Biz bu olguyu Sehzade Bayezid'in Osmanli saltanatini ele
gecirmek ic¢in yaptigi miicadelede Amasya’daki Halveti Tarikati'min
seyhi ve onun elinde bulundurdugu giicii nasil kendi lehine yonlendirip
basari ile sonuglandirdigini o donemde meydana gelen tarihi olaylar ile
ele almak istiyoruz. Olaylar1 incelerken daha ¢ok tasavvufi muhitin
konu ile ilgili anlatimlarini esas alacagimiz i¢in bu bizi onlarin tasavvuf
liderlerinin hayatlarim1 anlatan menakip kitaplarina gotiirecektir.
Menakip kitaplar:1 seyhlerin olagan {tistii hayat hikayelerini anlatan,
mistik zihin irlindi, efsanevi anlatim tsluplarina sahip eserler olarak
goriliir. Fakat aklin rehberligi, insan psikolojisi, sosyal psikoloji, tarih
bilgisi, topluma hakim olan kanunlar gibi kriterlere dikkat edenler,
efsanelerden, masallardan, menkibelerden tarihi, dini, toplumsal tespit
ve sonuglara ulasabilirler. Bu agidan bazi seyhlerin hayatlariyla ilgili
bilgiye ve bazi tarihi sonuglara menakip kitaplarna basvurarak ta
ulagmak miimkiin olur.

Geleneksel donemlerde, tarihgilerin yonetici sinifinin yaninda yer
alma veya rekabet icinde olunan devletin karsisinda bulunma gibi taraf
olma nedenleriyle tarihi gercekleri kitaplarinda objektif olarak ortaya
koyamadiklar: bir gercektir. Ayni zamanda onlarin tarih anlatimi, resmi
bakis agisinin etkisinde oldugu icin daha ¢ok saray ve sultan
cevresindeki olaylarin aktarimi seklinde olmakta, bu da donemin diger
toplumsal ve kiltiirel unsurlarmi goéz ardi etme sonucunu
dogurmaktadir. Iste menakipnameler resmi tarih anlayisi disinda
bagimsiz, sivil bakis agisin1 da ortaya koydugu igin kiltiir tarihi ve
sosyoloji bilimi agisindan ©nemli kaynaklardan biri olarak kabul
edilmektedirler.®

Saltanata Giden Yol

Yukarida bahsedildigi gibi babasiyla olan iliskilerindeki gerginlik,
Karamani Mehmet Pasa’nin aleyhindeki faaliyetleri ve Konya’daki Cem
Sultan’in saltanat i¢in girisimleri Sehzadeyi ciddi derecede bunaltmis ve
arayiglar igine sokmustu. Bu haldeki Sehzade kendini teselli ve
rityalarini tabir etmesi ig¢in sik sik Kapicibast Haci Mustafa Aga
araciligiyla Seyh Cemal Halveti'ye bagvuruyor, onun manevi

3 Siileyman Uludag - Mustafa Kara, Nefahat'ii-l Uns Terciimesi, Evliya Menkibeleri
(Istanbul: Marifet Yaynlari, 1998), 28-29.

% Ahmet Yasar Ocak, Kiiltiir Tarihi Kaynag: Olarak Menakibndmeler (Istanbul: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 1997), 65-69.
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tasarruflariyla rahatliyordu. Seyhin miiridlerinden olan Aga, sehzadenin
musahibi yani yakin dostu, sirdas: ve ihvani idi.*

Anlasiliyor ki Seyhle, Sehzadenin hasbihalleri sadece manevi
alanla ilgili telkinlerden ibaret olmayip, iilkenin giindemini alakadar
eden konular1 da igeriyordu. Bayezid, aga araciligiyla dua ve himmet
etmesi icin seyhe bir miktar para gonderiyor, dileginin ne oldugunu
sorarsa seyh tarafindan malum oldugunu soyliiyor. Seyh de sabah
cevab1 verecegini soyleyerek istek konusunda herhangi bir itirazda
bulunmuyor ve agay1 gonderiyor. Bundan da anlagiliyor ki iki taraf ta
konu hakkinda daha Once istisarelerde bulunmuslar ve ¢6ziim
konusunda degerlendirmeler yapmuglar. Muhtemeldir ki Konya ve
Istanbul baglaminda seyh galismalarini baslatip gerekli goriismeleri
yapmis olmali. Cilinkii Karamani Mehmet Pasa'nin sehzade ile ilgili
olumsuz diisiinceler besledigini, Karaman velilerinin Cem’in etrafinda
toplanip ona saltanat yolunda yardimai olduklarini ve Istanbul’da Seyh
Vefa'nin Karamani Mehmet Pasa’y1 desteklediklerini sabah olunca
agaya aktariyor ve bir ¢6ziim bulacagini ifade ediyor.*!

Aslinda Sehzadenin istegi ¢ok agik ve nettir. Saltanati yolunda
bliytik bir engel olarak gordiigti Sadrazami ortadan kaldirmak
istemektedir ve bu konuda da seyhin destegini talep etmektedir. Bu
istek herhangi bir saskinlik ve itiraz dogurmamus, gereginin yapilacag:
konusu karsi tarafa iletilmistir. Hatta seyhin dedigine gore sufiler yani
Bayezid'in ihvanlari ¢alismalara baglamis, bir agik yol bulur gibi de
olmuslardir. Seyh agaya otuz {i¢ giin i¢inde Sehzade’ye biiyiik bir
haberin gelecegi miijdesini vermis, bu siire i¢cinde Sadrazamin ortadan
kalkacagma isaret etmistir. Tabii ki Osmanli Devleti'nin sadrazamin
ortadan kaldirmak gibi biiyiik bir eylemi gerceklestirmek basit bir konu
olmayip siyasi ve toplumsal pek ¢ok ittifaki gerektirmektedir.*

Nefahat'ta Lami Celebi, olay1r Yavuz Sultan Selim’in
kazaskerlerinden Taci zade Cafer Celebinin agzindan anlatir ve
Sehzadenin istegini gotiirenin Mustafa Aga degil babasi Taci Bey
oldugunu soyler. Taci Bey Sadrazamin ortadan kaldirilmas: ile ilgili

4 Mahmud Cemaleddin el-Hulvi, Lemdzdt-1 Hulviyye el-Lemedt-1 ‘Ulviyye, haz. Mehmet
Serhan Taysi (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2013), 412.

4 Lami Celebi, Nefahat'l-iins Terciime ve Serhi, haz. Siilleyman Uludag - Mustafa Kara
(istanbul: Marifet Yayinlari, 1998), 708.

42 Hulvi, Lemazat, 413.
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talebin kabul oldugunu Sehzade’ye aktarinca utandigini, yiiziiniin
kizardigmi, kimsenin helak olmasma istekli olmadigini, fakat
sadrazamin siirekli kendisiyle ilgili babasini doldurdugunu baska ¢ikar
yolunun olmadigini aktarir.*

Seyh manevi dlemde Karaman evliyas: ile miicadeleye girer ve
Cem’in halli i¢in harekete gecer, fakat goriir ki Karaman velileri Cem’i
korumaktadirlar ve seyhin hamlesine karst hamlede bulunarak seyhe ve
Bayezid’e kast ederler. Seyh onlarin bu hamlesinden kendini ve
sehzadeyi korur ama kiz1 bu girisimin neticesinde atilan atesten isabet
alarak hastalanir ve bir miiddet sonra da vefat eder. Amasya seyhleri ile
Karaman geylerinin arasinda canlara kast eden ve bir ¢cocugun oliimiiyle
sonuglanan bu ¢etin miicadeleden anlasiliyor ki taraflar ciddi sekilde
birbirlerine hasim durumdadirlar. Bu miicadelenin sadece manevi
ortamda olmadig1 ve maddi diinyada taraflarin miicadele ettikleri ve
biiylik bir rekabet icinde olduklari anlasilmaktadir. Muhtemeldir ki
taraflar pek ¢ok defa ya bir araya gelerek ya da birbirlerine haberciler
gondererek konuyu ele alip tartismiglardir.*

Ik girisiminden bagarisiz olan seyh bir miiddet konuyla
ilgilenmemis fakat sehzadenin israrlar1 {izerine tekrar girisimlerde
bulunmus ve Karaman velileriyle yine karsi karsiya gelmistir.
Anlasilhiyor ki bu defa goriismeler manevi adlemde olmamis, Karaman
velileri Amasya’ya gelerek neden bu kadar 1srar edildigini ve agik olarak
maksadmn ne oldugunu sormustur. Karaman velilerinin Amasya’ya
kadar gelmeleri, Sehzade’nin Seyh’ten tekrar girisimde bulunmasim
istedigi esnada Bayezid'in de o mecliste oldugu bilgisi, gosteriyor ki
aradaki buzlar erimis ve konusulabilecek ortak paydalara da
ulasilmigtir.

Bu toplantida Seyh’in ve Sehzade’nin Cem ile ilgili herhangi bir
talepte bulunmamalar: ve isteklerinin ne oldugu sorulunca problemin
Karamani’nin oldugunun sdylenmesi ilginctir. Cilinkii yukarida da
goriildiigii gibi ilk hedef Cem olmus, fakat velilerin ona sahip
¢itkmasiyla bu amag yerine getirilememistir. Karaman velileri Cem’in
yaninda durarak ona desteklerini stirdiirmiisler ve bir zarar verilmemesi

4 Nefahat, Lami Celebi, 708.

4 Mecdi Efendi, Terciime-i Sakayik-1 Nu'maniye (Istanbul: Dariit Tibaatiil Amire, 1269),
285.

% Mecdi, Terciime-i Sakayik-1 Nu'maniye, 285.
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konusunda da israrlarin1 devam ettirmislerdir. Muhtemelen bununla
ilgili tartismalar toplantinin ana konusu olmustur. Miicadelenin
merkezine Karamani Mehmet Pasa oturmus ve onun vakiflar ile ilgili
uygulamasi sebep gosterilerek ona verilen destekten vazgecilmesi
istenmistir. Karamani hayir sahiplerinin vakiflarin1 bozmakla ve
miilkiine gecirmekle itham edilmis, bunun {izerine Seyh vefa harig
biitiin Karaman velileri ondan destegini ¢ekerek seyhin ve Bayezid’in
istegini yerine getirmislerdir.4

Burada Anadolu’daki mesayihi rahatsiz eden ve Karamaninin
aleyhine ittifak ederek halli i¢in Cemal Halveti ile is birligi etmelerine
neden olan vakiflar meselesine deginmek gerekir. Fatih’in asir1 savasgi
bir politika izlemesi {iilkeyi yormus, sirsiz iktidar gilicii ve sert
mizaciyla, kisin bile devam ettirdigi savaslarda yenigeriler yipranmus,
ordu asilesmisti. Fetihleri devam ettirebilmek igin yeni vergiler
konulmus, akgenin gilimiis degeri bir¢ok kez diistiriilmiis, ¢ok siki bir
mali denetim uygulanmistir. Bunun yaninda asker ihtiyacini
kargilayabilmek icin timarh sipahi sayisini artirmak isteyen Fatih, emlak
ya da vakif haline doniisen yirmi bin kadar ciftlik ve koyii devlet
kontroliine alip 6zel miilkiyet ve vakif statiisiinden ¢ikarmis ve timar
olarak askere dagitmistir. Bu tedbirler o6zellikle etkili Tiirk ailelerini,
ulemay1 ve vakiflardan baska geliri olmayan seyhler ve dervisleri ciddi
derecede etkilemis, bu smiflarin biiyiik hosnutsuzlugunu dogurmustu.
Fatih’in bu uygulamasmna Cem Sultan biiyiik destek vermis, fakat
Bayezid bu kanunu kendi hakimiyet alanlari olan Amasya, Tokat ve
Trabzon’da uygulamaktan kaginmisti. Bu durum uygulamadan rahatsiz
olanlarin Bayezid etrafinda toplanmasma sebebiyet vermistir. Iste bu
sebepten dolay1 vakiflara miisadere uygulamasindan rahatsiz olan
Karamanli seyhler ve diger Anadolu mesayihi, Karamani'nin ortadan
kaldirilmasi konusunda Cemal Halveti'nin atti$1 adimlar1 desteklemisler
ya da en azindan sessiz kalmislardir.#”

4% Hoca Sadettin Efendi, Tacii’t-Tevarih, sad. Ismet Parmaksizoglu (1stanbul: Kiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, 1979), 5/207.

4 Halil Inalck, Osmanl fmpuratorlugu Klasik Cag (1300-1600), c¢ev. Rusen Sezer
(Istanbul: Yap1 Kredi Yaymlari, 2003), 35. Ayrica bk. Halil Inalcik, “IL. Mehmet”, Islam
Ansiklopedisi (Ankara: MEB Yayinlari, 1997) 7/533.

Asikpasazade’'nin Karamani (Nisanci) Mehmet Pasa hakkinda bilgi verirken
kullandig: ifadeler o donemde Sadrazamin halk nazarindaki durumunu daha iyi
anlatmaktadir. “Nesli belli degildir. Allah'mn kullarinin malina, kanma ve 1rzina el
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[stanbul’'daki Zeyniye seyhi Vefa (6. 896/1491) hari¢c diger
mesayihin destegini alan Cemal Halveti Sadrazam’m ortadan
kaldirilmasi i¢in careler aramaya baslamisti. Fakat Seyh Vefa'nin yazdig:
ve Sadrazam’mn kavugunda sakladigr vefk* onu her tiirlii beladan
koruyor ve Seyh’e tasarruf noktasinda firsat vermiyordu. Bu sirada
Fatih yeni bir sefer i¢in Uskiidar’a gecmis fakat burada hastalanarak
vefat etmisti. Karamani Mehmet Pasa, Sultan’in vefatini yenigerilerden
saklayarak iki sehzadeye de sultanin 6ldiigiinti bildiren haberciler
gonderip onlari Istanbul’a davet etti. Sultan’n nasinin Kkarsi tarafa
gecirilmesi sirasinda meydana gelen olaylar ile halkin ve yenigerilerin
Sultan’in Oliimiinti her nasilsa 6grenmeleri {izerine ¢ikan isyanlarla
sadrazam ¢ok yiprandi ve kavugunun icinde tagidigr vefkin bir kismu
1slanarak tahrip oldu. Sadrazam, Seyh Vefa'nin adamlarindan birini
vefki tamir etmesi i¢in seyhe gonderdi. (Bu durum sadrazam ile Seyh
Vefa arasindaki olumlu miinasebetin devam ettiginin de gostergesidir.
Ciinkii baz1 kaynaklar Seyh Vefa'nin da Cemal Halveti tarafindan ikna
edildigi ve sadrazama muhalif olanlara katildig: bilgisini vermektedir).*
Sadrazamin vefkin korumasindan c¢ikmasi Cemal Halveti'ye istedigi
firsat1 verdi ve Karamani Mehmet Pasa yenigeriler tarafindan oldiirtildii.
Ya da Cem’i tahta tasimak isteyen ve bu konuda biiyiik gayret gosteren
Sadrazam, iglerinde Halvetilerinde bulundugu Bayezid ittifak
tarafindan oldiiriilerek sehzadeye saltanat yolu agilmis oldu.®

uzatmisti. Nerede uygunsuz isler varsa onun icadidir. Osmanli memleketinde Islam
hukukuna uygun vakiflar1 ve miilklerin hepsinin sartlarimi bozdu. Gelirlerini
padisahin hazinesine getirdi. Sorana da "Bunlar mensuhtur (hitkmii kalkmistir.)"
dedi. Bazisim1 da timar olarak verdi. Ben kendisine "Ser' -i Muhammedi ile olan
vakiflar ve miilkler nasil mensuh olur (hiitkmii ortadan kalkar) Hazret-i Muhammed,
peygamberlerin sonuncusudur. Ondan sonra bir peygamber daha gelmemistir ki
onun seriatin1 mensuh etsin." dedim. Bana cevaben "Sana ait olan neyini aldilar ki
boyle konusuyorsun." dedi.” Asikpasazade, Osmanogullarimin Tarihi, geviri ve
giniimiiz diline aktarim, Kemal Yavuz - M. A. Yekta Sarag (1stanbul: K Yayinlari,
2003), 290.

4 Vefk; Arapga, muvafakat, uygunluk, basar1 vs. gibi anlamlar1 olan bir kelime. Bir
kisinin istegine uygun olarak hazirlanan dua, harf, muska ve hamail icin vefk tabiri
kullanilir.

49 Bk. Hulvi Lemazat, 414.

50 Emine Karahan, Y#isuf Bin Yakub'un Mendkib-1 Serif ve Tartkatndme-i Pirdn ve Mesdyih-i
Tarikat-1 Aliyye-i Halvetiyye Adli Eserinin Incelenmesi (Istanbul: Istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 136.
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Zaten Sehzade Cem’e gonderilen ulak yolda yakalanarak Bayezid
taraftarlarinca oOldiiriiliince, Cem babasimin Slumiini abisinden sonra
haber almistir. Bu gecikme Cem’e saltanat kapisin1 kapatmis, abisinin
ondan once Istanbul’a ulasmasma yardimci olmus ve tahta gecmesini
saglamugtir.>!

Seyhin otuz {i¢ giin sonra meydana gelecegini miijdeledigi olayin
ne oldugu anlasilmis oldu. Sultan Fatih vefat etti (ya da oldiiriildii)
saltanat bosaldi, sehzadenin bir numarali diismani Karamani Mehmet
Pasa 6ldiiriildii ve saltanatin 6niindeki en biiyiik engel kaldirilmis oldu.
Sadrazamin 6ldiiriilmesi sadece seyhin manevi ya da maddi imkanlarinm
kullanarak tek basina gerceklestirdigi bir eylem olmayip siradan bir
yenigeri niimayisinin neticesi de degildi. Anlasiliyor ki Bayezid'in
saltanata gegmesi i¢in askerlerden, vezirlerden, alimlerden, biiyiik Tiirk
ailelerinden, seyhlerden meydana gelen biiyiik bir koalisyon olugsmus ve
her bir grup tizerine diiseni yaparak sonuca ulasilmisti. Ama bu konuda
sehzadenin ihvanlar1 Halvetiler ve onlarin seyhi Cemal Halveti'nin
olim gibi pek ¢ok riskleri de goze alip biiylik bir miicadele 6rnegi
gosterdikleri anlasilmaktadir. Bazi degerlendirmeler de Halvetilerin
Fatih’'in oldiiriilmesinde 6nemli roller {iistlendigine dair belirtilerin
oldugu ileri siiriilse de bu konu yeterli tarihi delillere
dayanmamaktadir.>

Sultan Bayezid tahta oturmasindan birka¢ sene sonra seyhi
Istanbul’a davet etmek igin eski kapiagasi, yeni veziri Mustafa Paga’y1
Amasya’ya gonderdi. Seyh daveti alinca sufilerin adeti tizere istihareye
yatti. Riiyasinda Amasya’dan nur sacan bir mesalenin c¢kip
Miisliimanlarin hakim oldugu en uzak smirlara kadar ulastigmi ve
oralar1 nura bogdugunu, sonra bu nurun alemi kapladigini ve Rum
diyarmin nurlara ve isiklara gark oldugunu gordii. Bu riiyay: irsat
faaliyetlerinin tiim Osmanl tilkesinde yayilarak genisleyecegine yordu
ve daveti kabul etti. Riiyanin tasavvufi diisiince agisindan onemli bir
yeri oldugu gerek seyhlerin gerekse mdiritlerin riiya yorumu konusu
tizerinde 6nemle durduklar bilinmektedir. Bu riiya ile seyh miiritlerine
yeni hedefler gosterip onlar1 motive ederken, artik dini gruplarin yerel

51 Heyet, Dogustan Giiniimiize Biiyitk Osmanh Tarihi (Istanbul: Cag Yaynlari, 1986),
10/253.

52 Bk. Hans Joachim Kisling, “Halveti Tarikati I1”, Bilim Sanat Vakfi Yaym Organi, (Subat
1994), 30-32.
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bir tarikat olmadiginin, Istanbul’a giderek ilk dnce payitahta sonra da
tim Osmanh iilkesinde biiyiik bir gili¢ olacaklarinin haberini de
veriyordu.*

Seyh maiyyeti ile Amasya’dan ayrilip Istanbul’a geldi. O zamanlar
Uskiidar iskelesi birkag hanenin bulundugu bir yer olup meskéin bir
alan degildi. Kafile karsiya ge¢me hazirliklar1 yaparken biiyiik bir firtina
¢ikt1 ve ii¢ giin {i¢ gece siirdii. Seyh dervislerini etrafinda toplay1p onlara
nasihat ederek sunlar1 soyledi: ”Aranizda diinya ehli biri vardir, siz
paralarinizi vermez iseniz biz karsiya gegemeyiz.” Durum arastirilinca
bir seyhin {izerinden ii¢ akge para ¢ikti. Seyh sinirlenip parayi1 denize atti
ve firtina dindi. Seyh bu davranisiyla karsida bekleyenlere su mesaji
veriyordu; biz diinyalik icin payitahta gelmiyoruz, tiim diinyalik
isteklerimizi burada birakip karsiya gegiyoruz. Seyh Istanbul’da biiyiik
bir toren ile karsilandi. Sehirdeki herkes onu gormek igin akmn akin
kargilama alanina geldi. Hatta Karamani'nin yakin dostu ve manevi
hamisi Seyh Vefa dahi karsilamada bulundu.>

Eskiden beri bu iki dini grup; Zeyniler ile Halvetiler Osmanl
devlet ricali {izerindeki hakimiyet konusunda birbirleriyle rekabet
icindeydiler. Burada iki dini grubun payitahttaki miicadelelerinin nasil
sonuclandigim1  da gormekteyiz. Halvetilerin Pir-i sanisi Yahya
Sirvani’'nin halifelerinden Ali Halveti (6. 867/1462-1463) kuvvetli cezbe
sahibi olup nazari ile ve kulagina bir seyler sOyleyerek insanlar1 yere
diisiiriir, 6lii gibi hareketsiz hale getirirdi. Seyh Istanbul’a gelince devlet
yoneticileri, Divan {iyeleri ve halkin ileri gelenleri ona intisap edip
hizmetine girdi. Bu iltifatin ¢ogalmas1 ayni1 zamanda etrafinda biiyiik bir
kalabaligin toplanmasi Fatih’in dikkatinden kagmadi. Seyhi saltanati igin
bir tehlike olarak goren sultan kisa siirede Istanbul’u terk etmesini istedi
ve onu Anadolu’ya gonderdi. Bursa’da ikamet eden Zeyni seyhi
Taceddin Halife (872/1467-68), Ali Halveti’nin Anadolu’ya siiriilmesinde
Istanbul’daki dervigleri araciligiyla &nemli rol iistlenmisti. Fatih’in
Halvetilere olan bu mesafeli durusu Osmanli devlet ricalinin tarikata
olan ilgisini engellemis ve Istanbul’da tarikat etkisini yitirmisti. Fakat
Cemal Halveti bu miicadelede Cem’in yaninda duran Zeynilere karsi

53 Hulvi, Lemaizait, 414.
5+ Karahan, Yusuf Bin Yakup, Menakib-1 Serif Incelemesi, 136.
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Bayezid'i desteklemis, saltanat ¢ekismesinde kazanan tarafta yer alarak
Halvetilerin galibiyetini ilan etmisti.>

Zeyni Seyhi Vefa bu hadiseden sonra inzivaya gekilerek sultanlar
da dahil hi¢ kimsenin goriisme talebini kabul etmemis, miinzevi bir
hayat siirmeyi tercih ederek bir nevi Istanbul’daki Halveti hakimiyetini
kabullenmisti. Bu hadiseden sonra etkinligi azalan tarikat, Seyh Vefa'nin
vefatiyla beraber Osmanl {ilkesindeki hakimiyetini de yavas yavas
yitirmigtir.>

Seyh Cemal Halveti Istanbul’da birkag yerde gegici olarak ikamet
edip irsat faaliyetlerini siirdiirdii. Amasya’da kapiagas1 Mustafa Aga
diye tanmnan, Istanbul’a gelip vezir olunca Sadrazam Koca Mustafa Paga
diye adlandirilan seyhin sadik miiridi, Sultan Bayezid’den surlara yakin
ve Yedikule’nin {izerinde bulunan harap haldeki Kizlar Manastir1
Kilisesi'nin kendine verilmesini istedi. Pasanin istegi kabul edilince
buraya, cami, medrese, imaret, hamam ve tekkeden miitesekkil bir
kiilliye inga ettirip, mesihatina da Seyh Cemal Halveti'nin ge¢gmesini
sagladi. Seyh burayi aktif bir sekilde kullanarak pek cok halife yetistirip
Osmanl {ilkesinin degisik yerlerine gonderdi. Boylece Halveti
Tarikati'min Cemaliyye kolu da buradan ortaya ¢ikmig oldu. Tekkenin
derviglerin ve halkin nazarindaki yeri o dereceye ulagth ki Hizir
Istanbul’a gelse ya Ayasofya’da ya da Koca Mustafa Pasa kiilliyesinde
olur denmeye bagland1.5”

Sultan Bayezid ile Cem Sultan arasindaki saltanat miicadelesinde
meydana gelen olaylar uzun siire kimsenin aklindan ¢ikmadi. Hatta
beslenen kinler zamani gelince ortaya cikip taraflar1 ciddi derecede
etkiledi. Bayezid’den sonra saltanata gegen Yavuz Sultan Selim
atalarinin mezarin ziyaret etmek icin devlet erkaniyla beraber Bursa’ya
geldi. Sultanin maiyyetinde bu sirada vezirlik gérevinde bulunan Koca
Mustafa Pasa da bulunuyordu. Yavuz, Cem Sultan’in mezarini ziyareti
esnasinda saltanat miicadelesinde amcasmin bagma gelenleri hatirlad:
ve Olimiine neden oldugunu soyleyerek Pasa’min katline karar verdi.
Pasa’nin 6liimii bile Yavuz’'un 6fkesini dindirmemis olacak ki Istanbul’a
dontince iginde Halveti hankahinin da bulundugu Koca Mustafa Pasa
killiyesinin yikilmasmi emretti. Bu sirada hankahm seyhi Cemal

% Lami Celebi, Nefahat, 704.
56 Ongoren, Zeyniyye, 200-201.
5 Karahan, Yusuf Bin Yakup, Menakib-1 Serif Incelemesi, 137.
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Halveti'nin Halifesi ve damadi Siinbiil Efendi (936/1529) idi. Siinbiil
Efendi'nin heybetinden korkan saray gorevlileri yikim isleminden vaz
gecip saraya dondiiler ve durumu Sultana aktardilar. Zaten hiddetli bir
yaratilisa sahip olan Yavuz daha da Ofkelenerek bizzat kendi yikmak
icin kiilliyeye gitmeye karar verdi. Olaydan haberdar olan Seyh
derviglerini etrafina toplayip siyah imame ve siyah asa ile Yavuz'u
kargilad1. Seyhin bu halini goren Sultan’in igindeki kin ve nefret sevgi ve
muhabbete doniistii. Seyh, Sultan emri yerine getirmek gerekir, sdyleyin
baca, ocak ve tepeleri yiksinlar deyince emir iizerine yikim yapildi. Bu
durum padisahin hosuna gitti ve tizerindeki beyaz samur kiirkii seyhe
hediye etti. Yavuz saraya doniince adamlarindan biri; “Sultanim bu
nasil bir istir giderken niyetiniz bagka idi simdi bagka diye sordu. Sultan
cevaben seyhin iki yaninda aslanlara binmis iki muhafiz bulundugunu
gormediniz mi? Agizlarmi agip kiikremekteydiler. Bu halden c¢ok
korktum dedi.” Padisah oliinceye kadar da ona hiirmet etti.

Bu anlatim gosteriyor ki Cemal Halveti'nin ¢liimiinden sonra
yerine biraktif1 halifesi Siinbiil Efendi de Yavuz gibi bir sultar
etkileyecek kadar giiclii bir karizmaya sahipti. Merkez Efendi ve
halefleri gibi giiclii seyh silsilesi Istanbul ve Osmanl iilkesinde varligini
devam ettirerek Halvetilerin yiizlerce yil Osmanli Devleti'ndeki en etkin
dini grup olmasini saglamistir.

Sonug

Fatih’in vefatindan sonra Cem Sultan ile Bayezid’in saltanat: ele
gecirmek igin giristigi miicadele Osmanli tarihindeki en 6nemli siyasi
cekismelerden birisidir. Bu siyasi ¢ekismenin muhakkak ki yonetici,
asker, ayan ve ulema gibi pek cok taraflar1 olmus, her bir grup kendi
destekledigi sehzadeyi tahta tasimak igin gizli, agik pek ¢ok faaliyet
icerisinde bulunmustur. Osmanli toplumsal yapis: igerisinde etkili bir
yere sahip olan mesayih de bu siyasi miicadeleye aktif olarak katilmus,
destekledikleri sehzadeyi sultan yapabilmek i¢in kendi etki sahalarinda
miicadele igerisinde olmuslardir.

Bu miicadelede Halveti Tarikati Sehzade Bayezid'in yaninda yer
alarak onu desteklerken Zeyni Tarikatinin seyhleri de Cem Sultan’in
tarafinda yer almiglardir. Bu iki dini grup kendi otorite sahalarinda
taraft olduklar1 sehzade lehine propaganda yapip kamuoyu

5 Hulvi, Lemizat, 428.
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olusturmakla kalmamus, antipropaganda tekniklerini de kullanarak
diger sehzade aleyhinde kamuoyu olusmas:t igin gayretlerde
bulunmuslardar.

Dini gruplar dogalar1 geregi siyasi miicadeleler igerisinde
olmamalar1 beklenen yapilar olarak goriiliirse de sartlar olustugunda,
alan miisait oldugunda bu ¢ekismelerin iginde kendilerini bulmuslardir.
Diinyevi olaylar1 diizenlemek i¢in teskilatlanan siyasi yapilarla temelde
uhrevi kaygilar tagiyan ve bu alanla ilgili ¢oziimler ortaya koymay:
amaglayan dini gruplar, bazen is birligi bazen de ¢atisma ortamlarinda
bulunmuslardir.

Yaptigimiz bu olay incelemesinin sonucunda dini gruplarin hangi
sartlar yerine geldiginde siyasi yapilarla etkilesim igerisinde oldugu ve
onlarin alanlarmma miidahil olabildigi konusunda su sonuglara
ulasgabiliriz:

Her seyden once siyaset unsurlarmin boyle bir miidahale ve
etkilemeye izin verecek iradede olmalari, bu alani tartigmaya agik hale
getirir. Normalde siyaset kendi alanim1i doldurma konusunda irade
sahibi olarak goriinse de fakli sebeplerden olusan siyasi zafiyetler bu
alana bagka yapilarin miidahalesi sonucunu dogurur. Fatih’in kendi
doneminde siyasi iradesi disinda higbir yapiya devlet islerinde
miidahale izni vermemesi ve otoritesini sarsacak dini gruplar: sert bir
sekilde siyaset alaninin disina ¢ikarmasi buna bir ornektir. Fakat onun
vefatiyla ortaya ¢ikan kaos siyasetin otoritesini sarsmis, dini gruplar da
dahil pek cok siyaset disi yapmin olaylara miidahil olmas1 neticesini
dogurmustur.

Dini gruplar, ancak hirsh ve karizmatik bir lidere sahip olmasi ile
siyasi alan gibi cetrefilli ve sonucunun ne getirecegi belli olmayan bir
alana girebilme cesaretini kendinde bulabilir. Ciinkii kitleleri kendi ilgi
alanlarmin disinda bir konuya dahil olma konusunda etkileyebilme ve
motive edebilme giicli ancak karizmatik liderlerin basarabilecegi bir
olaydir.  Boyle bir lider atesli sOylemleriyle  baglilarmi
gerceklestirecekleri faaliyetin mesruluguna ikna eder ve varilacak
hedefe kilitleyebilir. Bu olayda Cemal Halveti sahip oldugu maddi ve
manevi Ozelliklerle dervislerini motive edip Sehzadenin basina herhangi
bir bela gelmeden saltanat1 elde etmesi amacini gergeklestirmistir.

Siyasi alanda etkili olan dini gruplarin iyi bir iletisim agina sahip
olduklar1 goriilmektedir. Farkli mekanlarda meydana gelen olaylardan
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haberdar olma ve ona uygun stratejiler gelistirme kabiliyeti ancak iyi bir
haberlesme agimna sahip olmakla miimkiin olur. Hangi bolgede kimin
lehte ve aleyhte faaliyet icinde oldugu bilgisi saglkli bir sekilde elde
edilmeli ki onun kars1 propagandasi yapilabilsin ve hedefe ulasmada
maniler ortadan kaldirilsin. Anlasiliyor ki Amasya’daki Cemal Halveti
Anadolu’daki ve Istanbul’daki haber kaynaklari sayesinde kimin ne
tarafta ve ne faaliyetler icinde oldugu bilgisine saglikli bir sekilde
ulasabiliyordu. Konya’da hangi seyhlerin Cem’i desteklediginden ve ne
tiir faaliyetler iginde oldugundan haberdardi. Ayni sekilde Istanbul’ daki
Karamani Mehmet Pasa’nin kavugunun iginde bir vefk tasidigindan
haberdard: ve bu vefki kimin yazdigini dahi biliyordu.

Dini grup Orgiitsel agidan da yeterli bir birikime sahip olmalidir.
Faaliyet i¢inde olunan cografyada giiglii bir teskilat aginin bulunmasi,
bagllar: bir arada tutma, gelisen olaylardan onlar1 bilgilendirme, seyhe
olan baghhgmn giliclendirilmesi, ulagilmak istenen hedef konusunda
motivasyonun artirilmasi, dis yapilar1 kendi yanina ¢ekme gibi
konularda 6nemli katkilar saglar. Halveti Tarikatinin gerek Amasya’da
gerekse Amasya disinda yaygin olan tekke agiyla yukarida bahsedilen
faaliyetleri gerceklestirerek miintesiplerinde ortak bir ideal kazandirma
konusunda basarili oldugu goriilmektedir.

Dini grup, icine girecegi siyasi miicadelenin sonunda kendi grup
yapisina kazandiracagi onemli avantajlar1 elde edecegini gormelidir.
Ciinkii sonucu belli olmayan bir ¢atismada olabilmek ve miicadele
edebilmek igin grubu giidiileyecek gii¢lii unsurlarin bulunmas: gerekir.
Bu giidiileme genel itibariyle grubun genel ¢ikarlar: ile alakali olur ve
kisisel bir ¢ikarlar {izerine kurulmaz. Her yap1 gelecegini teminat altina
alarak varligini ileriki zamanlara tagimak ister. Bu basta nitelikli insan
glicli ve niteligi secebilmek igin genis bir kitleyi gerektirir. Bunun
gerceklestirilmesinin yollarindan birisi de grubun kurumsal giiciinii
artirarak baghlarmin bazi diinyevi isteklerinin karsilanmasiyla olur.
Cemal Halveti i¢ine girdigi siyasi miicadeleyi kazandiginda miiridi olan
Kapiagast Mustafa Aga'nin sehzadeye yakinligi nedeniyle sadrazam
olacagini ¢ok iyi biliyor olmaliydi. Osmanli Devlet sisteminde
padisahtan sonra gelen sadrazamin kendi ihvanlarindan biri olmasmin o
dini grubun mensuplarna kazandiracagi giiven c¢ok asikar olmakla
beraber rakip gruplarin psikolojisini tahmin etmek hi¢ de gii¢ olmasa
gerekir.
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Dini gruplar icine girdikleri siyasi miicadelede baska yapilarla
kars: karsiya gelip, rekabet icinde olurlar. Bu yapilar muhakkak ki aym
kendileri gibi bir lider ve tegkilat yapisina ve miicadele hirsina sahip
olabilirler. Bu durumda o yapilar1 kendi igerisinde zafiyete diisiirmek
icin farkli stratejiler denemek gerekir. Her seyden oOnce ortak
menfaatlerin siyasi irade tarafindan zarara ugratildigi konusu islenerek
bazilariyla birliktelikler saglanir ve bu birliktelige katilmayanlar
dislanir. Bunun yaninda bu muhalif dini gruplara karsi baska
smiflardaki dostlar harekete gecirilerek baski unsurlari olusturulabilir.
Cemal Halveti’nin, Fatih’in vakif mallarimi miisadere ederek tarikatlar:
nasil zor durumda biraktigi konusunu giindeme getirip Konya’da
olusan Cem ittifakim1 nasil kendi tarafina c¢ektigi bunun agik bir
gostergesidir. Bu olaydan sonra Seyh Vefa disinda Karaman ittifak:
Sadrazam Karamani Mehmet Pasa’ya olan destegini ¢ekmis, onu
savunmasiz birakmistir. Yalniz kalan Seyh Vefa da giiglii ittifakin
karsisinda yeteri kadar direnememistir. Ayn1 zamanda Istanbul’daki
Yenigeri ordusunun iginde bulunan Bayezid taraftar1 komutanlarla
yapilan igbirligi sonucunda bagkent kontrol altinda tutularak bagka
yapilarin hareketi engellenmistir. Girisilen tesebbiisler sonucunda
sadrazam manevi (ya da maddi) korumas: ortadan kaldirilip
savunmasiz hale getirilmis, yenigeriler tarafindan oldiiriilmiistiir. Bu
Osmanli Devlet sisteminde Padisahtan sonra en giiclii insan olan
sadrazama kars1 yapilan agik bir isyan ve ihtilaldir.

Dini gruplarda, 6zellikle de sufi temelli gruplarda riiya 6nemli bir
bilgi ve motivasyon kaynagi olup, onun goriilmesi, anlatimi ve
yorumlanmasimin belli kurallar1 vardir. Riiya herkese anlatilmaz ve
herkesten de yorumlanmasi beklenmez. Riiya yorumlayanin salih bir
kisi olmast ve bu konuda hissiyatlarinin giiglii olmas1 beklenir. Dervis
icin riiyasin1 anlatacagl yegane kisi seyhi olup onun yorumlar1 énemli
bir bilgi kaynagi niteligindedir. = Seyh dervisin gordiigii riiyalar
istikametinde manevi alanda aldig1 mesafeyi dlgebilir ve bu konuda ona
telkinlerde bulunur. Bunun yaninda seyh riiyalariyla miintesiplerine
dini grubun gelecekte atacagr adimlar ve Kkarsilasacagr olaylar
konusunda ipuglar1 verir. Rilya onun manevi alemle irtibatinin en
onemli aracidir. Her ne kadar riiya siibjektif bir tecriibe olsa da seyhin
gordiigii riiyalar cemaati agisindan bir deger ifade eder ve onun
yorumlanmasmin Onemli bir anlami vardir. Cemal Halveti’nin
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Istanbul’a davet edilmesinden sonra istihareye yatmasi ve gordiigii riiya
tarikatina yeni ufuklar agmus, derviglerine giiclii bir motivasyon
kazandirmustir.

Siyaset kurumu, dini gruplarin kendi otorite alanina yonlendirici
ve etkileyici sekildeki miidahale etmelerine her zaman izin vermemistir.
Bu harici miidahaleler devletin temel ideolojisiyle ¢atisan sonuglar
ortaya ¢ikarmaya basladiginda, devlet mekanizmas1 bir biitiin olarak
sert refleksler gdstermistir. Istanbul’da Ali Halveti’nin etrafina toplanan
insanlarin sayisi Fatih'in saltanatina zarar verecek noktaya geldiginde,
onun Anadolu’ya siiriilmesi bir devlet refleksidir. Ayn1 sekilde Fatih’in
etrafinda toplanip geng sultani etkileyen ve onemli bir siyasi gii¢ alam
olusturan Hurufilerin fikirleri ve faaliyetleri devlet yapisini tehdit edici
boyuta ulastiginda Veziri Azam Mahmut Pasa ve ulemadan Molla
Fahreddin Acemi’nin bunlarin seyh ve miiritlerini Edirne’de Namazgah
meydaninda diri diri yaktirmasi da devletin gerektiginde sert tedbirler
alabileceginin gostergelerindendir.”® Yine yukarida bahsedilen Yavuz'un
Koca Mustafa Paga’y1 idam ettirip, onun yaptirdigi ve Halvetilerin en
onemli kurumsal yapisi olan dergahi ve camiyi yiktirma tesebbiisii de
bu konuda siyasi iradenin ne kadar radikal kararlar alabildiginin
ispatidir. Yine mehdilik ve kutupluk gibi iddialarla ortaya cikan,
Osmanli Devleti'nin siyasi otoritesini sarsan dini gruplarin ve onlarin
liderlerinin hapis, siirgiin ve idam gibi cezalara garptirilarak nasil etkisiz
hale getirildikleri tarihi vakialarla ortaya konan gerceklerdir.®

Siyasi yapi, dini grup etkilesimi, is birligi, catisma, alanlara
miidahale, siddet gibi gesitli siireglerle tarih icerisinde gozlenen bir olgu
olup, gliniimiiziin de 6nemli toplumsal olaylarindan birisidir. Yakin
zamanda tilkemizde yasanilan bu baglamdaki olaylar bilim adamlarim
olaylarin  sebepleri ve sonuglarmni arastirmaya itmis, gesitli
degerlendirmeler yapmalarina neden olmustur. Biz bu ¢alisma ile bazi
yazarlarin paralel devlet yapilanmasina benzettikleri Halvetilerin
Sehzade Bayezid, Cem Sultan arasindaki saltanat miicadelesinde nasil
etkin rol aldiklarini seyh, miirit, ihvan, saltanat, kavramlari gergevesinde
degerlendirdik. Bu miicadelenin anlatimini sufi kaynaklardan, onlarin
merkezinde oldugu yaklasimdan ele alarak, resmi tarih yazimmin

% [rfan Guindiiz, Osmanhilarda Devlet Tekke Miinasebetleri (Ankara: Seha Nesriyat, 1983),
31-32.
60 Ali Cogkun, Mehdilik Fenomeni (Istanbul: Iz Yaymcilik, 2004), 347-445.
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disinda siyaset-dini grup iligkilerini nasil degerlendirdiklerini
anlatmaya calistik. Sonugta dini grup siyaset iliskisinde bazen sert
catismalarin yasandig1 durumlar ortaya ¢iksa da her iki tarafin birbirine
ihtiya¢ duydugunda liderler ve isimler ne olursa olsun her zaman is
birligi yapabilecekleri, egemenlik alanlarina miidahale edildiginde
toplumu etkileyen siddetli catismalarin olacag1 anlasilmaktadir.
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The Eleven Principles of Nagshibandiyya Tariqa in the Framework

of Abdulgani b. Ismail an-Nablusi (d. 1143/1731) and Miftdhu’l-Ma‘1yye
Abstract
Nablusi (d. 1143/1731), who played an important role in shaping of spiritual life
in Syria in the age of his life (17th-18th centuries), was a scholar in material and
spiritual sciences authorized by Kadiriyya Tariqa and Nagshibandiyya Tariqa.
The most striking works of Nablusi, who wrote about three hundred works, are
those related to mysticism. One of these books is Miftdhu'l-ma‘tyye fi diistiiri't-
tarikati'n-Naksibendiyye. This book is an explanation of the book Taciyye written
by Tajuddin b. Zakariyya (d. 1050/1640). This article aims to reveal the
viewpoint of Nablusi on the eleven principles of Nagshbandiyya by taking the
mentioned book into the center. Eleven principles determined by Abdulhalik-i
Gucduvani (d. 612/1220) and Bahauddin Nagshiband (d. 791/1389) are called
Kelimit-i Kudsiyya. The basic goal of these principles, expressed in Persian
words, is to provide spiritual development of the disciples.
The first of these eleven principles (Yad Kerd) always advises to remember the
Almighty God. The second principle (Baz Gest), humbly advises to return to
God. The third principle (Nigah Dast), advises protecting the heart against any
thought. The fourth principle advises to preserve the state of return to the heart
with the heart and to remember Alldh forever. The fifth principle (Hiis Der-
Dem), advises taking every breath consciously. The sixth principle (Sefer Der
Vatan), advises to move away from the people and to return to God; The
seventh principle (Nazar Ber-Kadem), advises that you take each step carefully.
The eighth principle (Halvet Der Enciimen), advises to be with God among the
people; the ninth principle (Vuk{if-i Zamani), proposes to spend all time
consciously. The tenth principle (Vukif-i Adedi) advises to abide by the
number of dhikr; eleventh principle (Vukif-i Kalbi), advises to keep the heart
under constant control.

Summary

Nablusi who was one of the masters of spiritual life in Syria between the 17th
and 18th centuries, wrote his work Miftdhu’l-Maryye as a commentary on Tdciyye
written by Tajuddin b. Zakariyya who one of the most important people of
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Nagshbandiyya. This study aims to reveal the perspective of Nablusi on the
eleven principles of Nagshbandiyya. We can briefly summarize these eleven
principles:

The first principle is Ydd Kard. This principle states that the disciple should
always remember Almighty Allah by saying “la ilaha illallah” every day, with
his tongue and heart, as much as he is recommended to him. Making this dhikr
continuously, leads to enlightening the heart. Enlighten the heart, leads to
purify the heart from all existence except Almighty Allah.

The second principle is Biz Gdsht. This principle, advises to avoid good or bad
thoughts that come from spontaneous memory at the time of remembrance.
According to Nablusi, the dhikr must be purified from creatures other than
Allah until he becomes real dhikr.

The third principle is Nigih Ddsht. This principle states that the heart must be
protected from khawater when reading Kalima Tawhid. According to Nablusi
khawater are thoughts of the kind of good and evil that comes to the heart. The
prevention of these thoughts depends on the repetition of Kalima Tawhid over
and over and not bringing any feelings or thoughts to mind.

The fourth principle is Ydd Ddsht. This principle, states that the disciple should
always envisage himself in the presence of Almighty Alldh. According to
nablusi, this concept shouldn’t be in the form of trying to imagine Allah, but
rather in the form of envisioning that it is in front of Allah.

The fifth principle is Hiish Dar-Dam. This principle, advises the disciple to take
every breath as if it were in front of Allah. According to Nablusi, a disciple who
thinks that he is in front of Allah should give his breath consciously. The breath
coming out of mouth is more important than the breath, which entered the
mouth. Because the person can't control the breath that goes into his mouth, but
he can control the breath that goes out of his mouth. Therefore, the disciple
must consciously give every breath out of his mouth.

The sixth principle is Safar Dar-Vatan. This principle, states that the disciple
should move away from the people and turn to Allah. According to Nablusi,
servant's turning to Allah takes place by moving away from his bad qualities
such as greed and miserliness in his soul and by equipping with good qualities
such as tolerance and generosity.

The seventh principle is Nazar Bar-Qadam. This principle, instructs the disciple
to carefully take every step he takes, to protect his eyes from haram and
unnecessary things, and to bend his head and walk by looking at his feet in
order not to distract him. According to Nablusi, walking by looking at the feet
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carries the aim of not seeing the behavior of blind people and not interested in
their behavior. Because looking at those who are spiritually awake leads to
spiritual alertness, and looking at those unaware leads to unawareness.

The eighth principle is Khalwat Dar Anjuman. This principle, states that the
disciple should be with his heart in the front of Almighty Allah, even though he
is with his body among the people. According to Nablusi, being with body
among people is done with proper actions, words that do not cause sin, and
acts with them in all kinds of worship. Being front of Allah with the heart, takes
place by thinking about Allah and turning away from other beings.

The ninth principle is Wugiif-i Zamdni. This principle, means that the disciple,
must consciously spend all her time and question herself all the time. The
disciple should be grateful to Alldh for every time he does good work and
repent for every time he does bad work.

The tenth principle is Wugilf-i Adadi. This principle, states that it is necessary to
follow a certain number in dhikr. According to Nablusi, the determination of a
certain number in the dhikr is formed to exercise the nafs into a number and to
gather fragmented thoughts around a single thought. Therefore, the disciple
must adhere to the recommended dhikr number.

The eleventh principle is Wugilf-i Qalbi. This principle, states that the heart must
be in the face of Allah without any other purpose than Allah. This happens
when the disciple sees the work of Allah in everything he looks at.

Keywords: Mysticism, Nagshbandiyya, Eleven principles, Nablusi, Miftahu'l-
ma‘iyye.

Abdiilgani b. ismail en-Nablusi (6. 1143/1731) ve Miftahu'l-Ma‘tyye Adl
Eseri Cercevesinde Naksibendi Tarikatinin On Bir Esasi

Oz

Yasadig1 cagda (XVII-XVIIL y.y.) Suriye’deki manevi hayatin tesekkiiliinde
onemli rol oynayan Nablusi (6. 1143/1731), Kadiriyye ve Naksibendiyye
tarikatlarindan hirka giyen, zahiri ve tasavvufi ilimlerde s6z sahibi olan bir
alimdir. Ug yiiz kadar eser telif eden Nablusi’'nin en dikkat ceken eserleri,
tasavvufla ilgili olanlaridir. Bu kitaplardan biri de Miftihu'l-ma‘tyye fi diistiiri’t-
taritkati 'n-Naksibendiyye adli eserdir. Bu kitap, Tacliddin b. Zekeriyya'nin (0.
1050/1640) Taciyye isimli eserinin serhidir. Bu makale, ad1 gegen kitab1 merkeze
alarak Naksibendiyye'nin on bir esas1 hakkinda Nablusi'nin bakis agisini ortaya
koymay1 amaglamaktadir. Abdiilhalik-1 Giicdiivani (6. 612/1220) ve Bahatiddin
Naksibend (6. 791/1389) tarafindan ortaya konan on bir esas, Kelimdt-1 Kudsiye
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olarak adlandirilir. Farsca kelimelerle ifade edilen bu esaslarin temel hedefi,
miiritlerin manevi gelisimini saglamaktir.

Birinci esas (Yad Kerd), siirekli olarak yiice Allah'1 zikretmeyi, ikinci esas (Baz
Gest), tevazuyla Alldh'a yonelmeyi, ticlincii esas (Nigah Dast), kalbi havatira
karst korumayi, dordiincii esas (Yad Dast), kalben Allah'a doniis halini
muhafaza edip devamli olarak Allah't hatirda tutmayi, besinci esas (His Der-
Dem), her nefesi bilingli bir sekilde alip vermeyi, altinci esas (Sefer Der Vatan),
halktan uzaklasip Allah'a yonelmeyi, yedinci esas, (Nazar Ber-Kadem) atilan
her adimi dikkatli bir sekilde atmaysi, sekizinci esas (Halvet Der Enclimen), halk
icinde iken Allah ile birlikte olmay1, dokuzuncu esas (Vukiif-i Zamani), her am
bilingli olarak gecirmeyi, onuncu esas (Vukif-i Adedi), zikir adedine riayet
etmeyi, on birinci esds (Vukf-i Kalbi) ise kalbi stirekli kontrol altinda tutmay:
ogiitler.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Naksibendiyye, On bir esas, Nablusi, Miftahu'l-
ma‘iyye.

Giris

Islam telif tarihinde bazi eserler, kisa ve &z olarak yazilmstir.
Ihtisas sahibi olmayan kimselerin bu veciz ifadeleri anlamasi miimkiin
degildir. Bu sebepten Abdiilgani b. Ismail en-Nablusi (6. 1143/1731),
Taciiddin b. Zekeriyya'nin (6. 1050/1640) Ticiyye isimli eserinde veciz
olarak ifade ettigi kelimat-1 kudsiyye’yi, faydasinin genel olmasi igin
serh etmistir. Bu itibarla oncelikle, miiellif Tactiddin b. Zekeriyya ve
eseri Tédciyye ile sarih Abdiilgani b. Ismail en-Nablusi hakkinda maltimat
vermenin dogru olacag kanaatindeyiz.

1. Taciiddin b. Zekeriyya

1. 1. Hayat1

Hindistan'm Delhi sehrinin Senbhel kasabasinda 950//1543 yilinda
diinyaya gelen s6z konusu mutasavvifin tam ismi, Tactiddin b.
Zekeriyya b. Sultan el-Absemi el-Umevi el-Osmani el-Hindi en-
Naksibendi’dir (6. 1050/1640). Onun “Osmani” nisbesi ile anilmasi,
soyunun Hz. Osman’a (r.a.) dayanmas: sebebiyledir. Abdiilkerim es-
Sem’ani'ye gore o, Kureys'in Abdiimenaf ogullarindan Abdiissems
koluna mensuptur.!

1 Ebti Sa’d Abdiilkerim b. Muhammed b. Mansilir es-Sem’ani, el-Ensib, thk.
Abdiilfettah Muhammed el-Hulv (Beyrut: y.y., 1981), 8/367-368; Necdet Tosun,
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Tactiddin b. Zekeriyya, halifelerinden Mahmud b. Esref el-
Hiiseyni'nin naklettigine gore geng yasta iken Hizir (a.s.) vasitasiyla
tevbe etti ve bundan sonra seyh bulmak maksadiyla birtakim
seyahatlerde bulundu. Bu arayis esnasinda o, heniiz seyhini bulmadan
once bazi seyhlerin ruhlar1 ile miilaki oldu, birtakim kesiflere mazhar
oldu? ve farkl tarikatlardan icazet aldi. O, ilk seyahatinde, Ecmir sehrine
ugray1p Cistiyye Tarikati'nin kurucusu Muiniiddin el-Cisti'nin kabrinde
inzivaya c¢ekildi ve Cisti'nin rthaniyetinden “Hifzu’l-Enfas” zikrini
talim etti. Daha sonra Cisti'nin rthaniyyetinden aldig1 emirle Bakr
sehrine gidip Hamidiiddin Nagevri el-Bak{iri'nin kabrini ziyaret edip
onun riGhaniyetinden de Cistiyye Tarikatinin adabmi 6grendi.
Nizamiiddin el-Bak{irinin da aralarinda bulundugu bir¢ok seyhle
karsilasti, ancak higbirisine intisab etmedi. Daha sonra Seyh [lahbahs’la
tanisti ve ona intisab etti. Bir takim agir riyazatlarla Seyh Ilahbahg'tan
“Askiyye” zikrini talim etti. On y1l boyunca Seyh I1ahbahg'in hizmetinde
bulunduktan sonra ondan Askiyye, Kadiriyye, Cistiyye ve Medariyye
tarikatlarinin icazetini aldi.®

Taciiddin b. Zekeriyya, Seyh Ilahbahs'in vefatindan sonra
Lahor’'da bulunan “Baki Billah” ismiyle martf olan Naksibendiyye-
Ahrariyye Tarikatimin seyhi Muhammed Abdiilbaki'ye (6. 1012/1603)
intisab edip ondan, ii¢ giin gibi kisa bir siire i¢inde Naksibendiyye
hilafeti aldi. On yil kadar Baki Billah'in sohbetinde bulunduktan sonra
Baki Billah'm emriyle memleketi Senbhel’e gitti ve irsadi faaliyetlerine
orada devam etti.* Baki Billah'in vefatindan sonra Senbhel’den ayrilarak
Hindistan, Irak ve Arabistan’in muhtelif bolgelerinde dolasti ve en
sonunda Mekke-i Miikerreme’ye yerlesti. Orada, takvasi ile meshtir olan

Bahaeddin Naksibend: Hayat:, Goriigleri, Tarikati (istanbul: Insan Yayinlari, 2002), 206;
Aysegiill Mete, “Naksibendiyye-Taciyye'nin Kurucusu: Taceddin b. Zekeriyya
Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Yolu”, Tiirkiyat Arastirmalar: Dergisi 32 (2012), 179.

2 Muhammed Emin b. Fazlullah b. Muhibbillah ed-Dimagki el- Muhibbi, Hulisatii’'l-
eser fi a’ydni'l-karni’l-hidi ager (Kahire: Matbaatu’l-vehbiyye, 1284), 1/464.

8 Muhibbi, Huldsatii'l-eser, 1/464-469; Serif Abdulhay b. Fahruddin el-Haseni,
Niizhetii’l-havdtir  ve behcetii’l-mesdmi’ ve'n-nevdzir (Beyrut: Daru fbn-i Hazm,
1420/1999), 507.

4 Haseni, Niizhetii'l-havitir, 507; Regat C)ngéren, “Taceddin b. Zekeriyya”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar, 1996), 39/342; Mete,
“Naksibendiyye-Taciyye'nin Kurucusu: Taceddin b. Zekeriyya Hayati, Eserleri ve
Tasavvufi Yolu”, 182.
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Ahmed Allan'in (6. 1033/1624) da aralarinda bulundugu birgok kisi
kendisine intisab etti. Daha sonra o, tekrar Hindistan’a gitti, ailesini
ziyaret edip ogluna hilafet verdi. Bu arada, kendisi gibi Baki Billah'in
halifelerinden olan Imam-1 Rabbani ile bulustu. Lahor, Basra ve Lahye
sehirlerinde dolasti. Gittigi yerlerde birgok kisi kendisine intisab etti.
1050/1641 yilinda Mekke’de vefat etti> ve vasiyeti {izerine Kuaykian
Dagi'nin eteklerinde, fakirler ve miskinler igin insa ettirmis oldugu
tekkeye defnedildi.®

Muhibbi'nin naklettigine gore o, “Tbn Acil’ler” ismiyle taninan
kabileden Eb('l-Vefa Ahmed b. Acil ve oglu Miisa, Muhammed Mirza b.
Muhammed, Ahsa valisi Yahya b. Ali Pasa gibi bircok iinlii Taciiddin b.
Zekeriyya'ya intisap etmistir.”

Taciiddin b. Zekeriyya, halifeleri vasitasiyla Naksibendiyye
Tarikati'nin Hicaz ve Yemen bolgesinde yayilmasini sagladi. Aslinda o,
Naksibendiyye'nin Ahrariyye koluna mensup bir sGfi idi, ancak
zamanla kendisine nisbet edilen Tiaciyye adinda bir sube ortaya cikt.®
Onun silsilesi, Muhammed Abdiilbaki (Baki Billah), Mevlana Hace
Emkenaki, Dervis Muhammed Emkenaki ve Muhammed Zahid Vahsi
ile Hace Ubeydullah-i Ahrar’a ulasir.’

Seyh Tactiddin b. Zekeriyya'nin icazet verdigi bes halifesi vardir.1
Onun silsilesi, Ebii'l-Vefa Ahmed b. Muhammed el-Acil, Seyyid
Mahmd el-Hindi ve Muhammed Abdiilbaki ez-Zebidi olmak tizere ti¢
ayr1 koldan devam etmistir. Makalemize konu olan Tdciyye isimli eserin
sarihi Abiilgani b. Ismail en-Nablusi (6. 1143/1731), Seyyid Mahmd el-

5 Haseni, Niizhetii’l-havdtir, 508; C)ngéren, “Taceddin b. Zekeriyya”, 39/342; Mete,
“Naksibendiyye-Taciyye'nin Kurucusu: Taceddin b. Zekeriyya Hayati, Eserleri ve
Tasavvufi Yolu”, 183.

6 Muhibbi, Huldsatii’l-eser, 1/470; Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed el-Mekki en-
Nahli, Biigyetii't-talibin  li-beydni’l-mesdyihi’l-muhakkini’l-mu ‘temedin  (Haydarabad:
Matbaatii meclis-i dairati’l-mearifi'n-nizamiyye, 1. Basim, 1328), 80; Haseni,
Niizhetii’l-Havitir, 508; Mete, “Naksibendiyye-Taciyye'nin Kurucusu: Taceddin b.
Zekeriyya Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Yolu”, 194-195.

7 Muhibbi, Huldsatii'l-eser, 1/508.

8 Ongoren, “Taceddin b. Zekeriyya”, 39/342.

°  Mubhibbi, Huldsatii’l-eser, 1/469-470; Nabliisi, Miftidhu’l-maiyye, 49.

10 Ayrintili bilgi i¢in bk. Mete, “Naksibendiyye-Taciyye'nin Kurucusu: Taceddin b.
Zekeriyya Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Yolu”, 190-192.
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Hindji (6. 1032/1623) ile devam eden ve Seyh lahbahg’a uzanan silsile ile
Tactiddin b. Zekeriyya'nin silsilesine mensuptur.!!

Taciiddin b. Zekeriyya'nin Adabii’l-mesiha ve’l-miiridin, Varidatii
Seyh Tdceddin (Tdciyye), Risdle fi'l-cevibi ‘ald sudli’l-‘ulemd’ ‘an ba’z1 ef'ali’s-
sifiyye ve Cami'u’l-fudd isimli telif eserleri, Mu arrebii’r-resehdt ve
Ta’ribﬁ’n—Nefehﬁtﬁ’l—Hns isimli serhleri ve mubhtelif konularda kii¢iik
risaleleri bulunmaktadir. Makalemize konu olan Miftdhu'l-ma‘tyye fi
diistiiri't-Tarikati'n-Naksibendiyye isimli eser, Taciiddin b. Zekeriyyanin
Téciyye isimli eserini serh etmektedir.

1. 2. Tdciyye

Taceddin b. Zekeriyya'nin, mubhtelif stifilerden iktibaslar yaparak
telif ettigi bu eserin kiitliphanelerde farkli isimlerde Kkayitlar
bulunmaktadir. Nefhatii’l-ildhiyye fi Tarikati'n-Naksibendiyye (Viridatii
Seyh Taciddin b. Zekeriyyd), Risdle fi usiili’t-Tarikati'n-Naksibendiyye, Risile
fi ddabi’t-Tartkati'n-Naksibendiyye bunlardan bazilaridir.> Nablusi bu
eseri, Miftihu'l-ma‘wyye fi diistiiri’t-Tarikati'n-Naksibendiyye® adiyla serh
etmistir. Bu serh, Osman Bahri b. Muhammed Emin tarafindan
1289/1881  tarihinde  Terciime-i ~ Miftdhii’l-maiyye  fi  Tarikati'n-
Naksibendiyye'*  ismiyle  Tiirkgeye terclime edilmistir.  Eserin
mukaddimesinde, Naksibendi Tarikati'nin Ehl-i Stinnet itikadi tizerine
bir tarikat olduguna vurgu yapilir; intisabin rthi/manevi dogum
manasima geldigi bu yiizden, seyhin, miiridin manevi babasi oldugu
ifade edilir. Eser yedi boliim olarak tanzim edilmistir. Birinci boliimde,
Taceddin b. Zekeriya'nin silsilesi zikredilir ve kag ¢gesit seyh oldugundan
bahsedilir. Tkinci béliimde, Naksibendiyye Tarikati'nda Allah Teala'ya
ulagmanin yollari, iiglincii boliimde, Naksibendiyye Tarikati'nin on bir
esas1, dordiincii boliimde, Naksibendiyye Tarikatinin zahiri ve batini
adabi, besinci bolimde, fena ve beka kavramlari anlatilir. Altinc
bolimde, miiridin batini alemindeki ve baska birindeki manevi

11 Ongoren, “Taceddin b. Zekeriyya”, 39/342-341; Mete, “Naksibendiyye-Taciyye'nin
Kurucusu: Taceddin b. Zekeriyya Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Yolu”, 191, 198.

12 Deyath bilgi icin bk. Ongoren, “Taceddin b. Zekeriyya”, 39/343.

13 Bu eserin kiitiiphane kaydi i¢in bk. Abdiilgani b. fsmail en-Nablusi, Miftahii'l-maiyye
f1 tariki'n-Naksibendiyye (Konya: Konya Bolge Yazmalar Kiitiiphanesi, 3604/1).

14 Bu eserin kiitiiphane kaydi i¢in bk. imam Abdiilgani en-Nablusi, Terciime-i Miftihii'l-
maiyye fi tarikati'n-Naksibendiyye, ¢ev. Osman Bahri b. Muhammed Emin Seyhluli,
(Ankara: EHT A 30939/EHT A 35408).
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hastaliklar1 def etme konusundaki tasarruflarindan bahsedilir. Yedinci
boliimde ise miiridin ridyet etmesi gereken adabin neler oldugu
hakkinda bilgi verilir.

2. Abdiilgani b. Ismail en-Nablusi (6. 1143/1731)

Nablusi, miladi XVIII. asirda, 5 Zilhicce 1050 (17 Mart 1641)
yilinda Dimagk’ta diinyaya geldi ve hayatinin biiyiik bir kismin1 burada
gecirdi. Elli yaslarinda iken evliyaullahin kabirlerini ziyaret etmek ve
hac farizasimi ifa etmek maksadiyla Dimask’tan ayrildi ve on bes yila
yakin bir stire Liibnan, Filistin, Misir, Hicaz ve Trablus gibi
memleketlerde dolasti. Tekrar Dimask’a donerek hayatinin geri kalan
kismini burada gecirdi. Omriinii ilme adayan Nablusi, 1143/1731 yilinda
doksan ii¢ yasinda iken Dimask’ta vefat etti ve yasadig1 eve defnedildi.’®

Nablusi, bir¢cok alim vyetistiren bir silaleden gelmektedir.
Dedelerinden Ibrahim b. Ismail, bir miiddet Kudiis'iin Nablus
kasabasinda ikamet ettigi icin bu aile, “Nablusi” nisbesiyle meghtr
olmustur.’® Nablusi’nin babasi Ismail, Osmanli Devleti'nin bagskenti
Istanbul’a gidip gelen aktif bir alim idi.” Nablusi, ilk egitimini
babasindan aldi. Babasi ona Kur'an-1 Kerim’i ve bazi temel bilgileri
ogretti. On iki yaslarinda iken babasi kaybedip yetim kaldi; ancak
yetimligi, onun ilim Ogrenmesine mani olmadi. Fikih ilmini, Seyh

15 Hayruddin Zirikli, el-E‘ldm: Kdmiisii terdcimi’l-eshiiri’r-ricdl ve'n-nisdi mine’l-arabi ve’l-
miiste’ribine ve'l-miistesrikin (Beyrut: Daru’l-ilmi'l-meldyin, 15. Basim, 2002), 4/32;
Ebt’'l-Fazl Muhammed Halil el-Muradi, Silkii’d-diirer fi a‘ydni’l-karni’s-sini aser
(Bagdad: Mektebetii'l-Mesn3, ts.), 3/31; Cemil el-A’zam, Ukiidii’l-cevher fi terdcimi men
lehiim hamsiine tasnifen fe-mietii fe-ekser (Beyrut: el-Matba'atii’l-ehliyye, 1326/1908), 48;
Abdiilgani b. Ismail en-Nabltsi, Miftihu'l-maiyye fi diistiiri’t-Tarikati'n-Naksibendiyye,
thk. Cevdet Muhammed Ebii'l-Yezid el-Mehdi (Kahire: ed-Daru’l-ctidiyye, 1. Basim,
1429/2008), 19.

16 Ahmet Ozel, “Nablusi, Abdiilgani b. Ismail”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 32/268. Bu konuda detayl bilgi i¢in bk. Zeliha Oteles,
Abdiilgani en-Nablusi Serhi Baglaminda Tbnii’l-Fariz'm Kaside-i Taiyye'sinde Seyr u Siiliik,
(Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2014), 117.

17 Muradi, Silkii’d-diirer, 3/31; Cemil el-'Azam, Ukildii’l-cevher, 48. (Abdiigani'nin babasi,
Abdiilgani heniiz dogmadan Istanbul’da bulunmaktaydi. Seyh Mahmiid adinda
meczlib ve salih bir zat, hanimina, hamile oldugunu sdylemis; ona bir giimiis para
vererek dogacak olan ¢ocugun adinit Abdiilgani koymasini tembihlemis ve dogacak
olan cocugun bir takim ildhi yardimlara mazhar olacagini haber vermis. Gergekten
de Seyh Mahmud'un soyledigi tarihte Abdiilgani diinydya gelmis. (Muradi, Silkii’d-
diirer, 3/31; Cemil el-'Azam, Ukiidii’l-cevher, 48.)
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Ahmed el-Kal‘i el-Hanefi’den (6. 1067/1657); nahiv, meani, beyan ve sarf
ilimlerini, zamaninin salih ve zahid ulemasmin onde gelenlerinden
Molla Mahmtid el-Kiirdi’'den (6. 1074/1663); hadis ilmini, Seyh
Abdiilbaki el-Hanbeli’den; tefsir ilmini ise $Seyh Muhammed b.
Tactiddin b. Zekeriyya b. Ahmed el-Mehasini’den (6. 1072/1661)
ogrendi. Nablusi, saddece sozii gegen alimlerden ilim tahsil etmekle
yetinmeyip onlarin disinda, Necmiiddin Muhammed b. Muhammed el-
Gazzi (6. 1061/1651), Seyh Muhammed b. Ahmed el-Ustiivani (6.
1072/1661), Ibrahim b. Mansur el-FettAl (5. 1098/1687) ve Seyh
Abdiilkadir b. Mustafa es-Suftiri (6. 1081/1671) gibi daha bir¢ok alimin
ders halkasina katilip onlardan icazet aldi ve nihayet zahiri ilimlerin
tamaminda s6z sahibi bir alim oldu.'s

Nablusi, biitiin bu ilimleri tahsil edip bitirdiginde hentiz yirmi
yaslarinda bir delikanli idi. Zahiri ve batini ilimlerdeki dirayeti
sayesinde eser telif etmeye ve Emevi Camii'nde dersler vermeye basladi.
O, bir taraftan eser yazarken bir taraftan da Muhyiddin Ibn Arabi, Ibn
Seb’in, Afif et-Tilimsani gibi meshur sifilerin eserlerini tetkik ediyordu.
Bu tetkikler neticesinde onda, bir takim manevi haller zuhlir etmeye
basladi. Bu hallerin tesiriyle aska dair siirler ve Rastliillah (s.a.v.) igin
methiyeler yazdi."

Nablusi, sadece zahiri ilimleri tahsil etmekle iktifa etmeyip
tasavvufa yoneldi. Istanbul yolculugu sirasinda Hama sehrinde Kadird
seyhi Seyyid Abdiirrezzak el-Hamevi el-Geylani vasitasiyla Kadiriyye
hirkasi, sonra da aslen Buharali olan Seyh Said el-Belhi (6. 1092/1681)
vasitasiyla Naksibendiyye hirkast giydi2 1091/1680 senesinde kirk
yasinda iken toplumun yozlagsmasimni, kiifrin ve putperestligin
yayginlasmasini gerekce gostererek? yedi yil stireyle halvete cekildi ve
zarhri ihtiyaglar haricinde hi¢ disariya ¢ikmadi. Bununla beraber

18 Muradi, Silkii’d-diirer, 3/31; Cemil el-'A’zam, Ukildii’l-cevher, 48-49; Otele§, Abdiilgant
en-Nablusi Serhi Baglamunda [bnii’l-Fariz'm Kaside-i Taiyye'sinde Seyr u Siiliik, 117-118.

19 Muradi, Silkii’d-diirer, 3/31-32.

20 Muradsi, Silkii’d-diirer, 3/31; Ozel, “Nablusi, Abdiilgani b. Ismail”, 32/268; Bekri
Alaaddin, Bir Cagin Onciisii Abdiilgani Nablusi Haydt: ve Fikirleri, cev. Veysel Uysal
(Istanbul: Insan yayinlari, 1995), 103-105.

21 Bununla beraber bazilari, Nablusi'nin geg¢irmis oldugu riihi bir bunalimdan dolay1
inzivaya cekildigini sdylemis; bazilar1 ise bu inzivanin sebebini kara sevda olarak
gostermistir. Hata onun hakkinda bes vakit namazi kilmadig1 yoniinde sozler sarf
edenler; ona yakismayan sozler sarf edenler olmustur. (Muradi, Silkii'd-diirer, 3/32.)
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NablGsi’nin inziva hayati, bilinen inziva hayatindan farklilik arz
etmekteydi. Clinkii o, halvette iken sadece ibadet ve evrad 1 ezkar ile
mesgll olmuyor; bir taraftan Kur'an-1 Kerim’i derinlemesine inceliyor;
bir taraftan hiisn-i hat ile mesgal oluyor; bir taraftan civarindaki
tasavvuf erbabi ile aldkadar oluyor; bir taraftan smmurli sayidaki
dostlarina dersler veriyor; bir taraftan da eser telifi ile meggl
oluyordu.?

Islami ilimlerin her tiiriinde s6z sahibi olan Abdiilgani en-Nablusi,
daha cok tasavvufi kimligi ile meshir olmustur. Onun telif ettigi
eserlerin ¢cogunlugu?® tasavvufla ilgili ve “vahdet-i viicid” diistincesini
anlatan kitaplarin serhi mahiyetindedir. Yasadigi cagda Suriye'nin
manevi hayatina yon veren 6nemli mutasavviflar arasinda bulunmasina
ve tasavvufi konularda derin vukifiyet sahibi olmasina ragmen
Nablusi'ye nispet edilen miistakil bir tarikat bulunmamaktadir. Nablusi,
mutasavvif kimligi ile temeyyiiz etmis olsa da fikih, kelam, tefsir ve
edebiyat sahasinda da kendisini gelistirmistir. Onun kelami gortisleri,
Ehl-i Stinnet ¢izgisi disina tasmaz. Bazi hustislarda Ehl-i Siinnet’in iki
biiyiik imami Imam Es’arf ve Imam Matiiridi'nin goriislerini telif etmeye
calistig1 goriiliir. Bunlarin disinda o, astronomi, cografya, misiki, tip ve
ziraat gibi farkli alanlarda da eserler telif etmis?* ¢ok yonlii bir Osmanh
alimidir.?

2 Muradi, Silkii’d-diirer, 3/32; Seyh Yasuf b. Ismail en-Nebhani, Cimi'u Kerdmati'l-
Evliyd, thk. ibrahim Atve Ivaz (Porbandar: Merkez-i Ehli Stinnet Berakat-i Razj,
1422/2001), 2/194-195; Ozel, “Nablusi, Abdiilgani b. ismail”, 32/268.

2 Eserleri icin bk. Ismail Bagdadi, Hediyyetii'l-drifin (Istanbul: y.y., 1951), 1/591-594;
Muradi, Silkii’d-diirer, 3/32-37; Zirikli, el-A‘ldm, 4/32-33.

2 Nablusi'nin kelami goriisleri hakkinda genis bilgi igin bk. Ahmet Kamil Cihan,
Abdiilgani Nablusi'nin Hayédt ve Keldmi Goriigleri (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1988.)

% (Ozel, “Nablusi, Abdiilgani b. Ismail”, 32/268. (Bu konuda detayl bilgi igin bk. Oteles,
Abdiilgani en-Nablusi Serhi Baglaminda Tbnii’l-Fariz'm Kaside-i Taiyye'sinde Seyr u Siilik,
119-120.)

26 Nablisi, Osmanli Devleti'ne ve Tiirklere muhabbet eden bir alimdir. Bu muhabbetin
bir gdstergesi olarak o, tim Osmanli hanedanina, Tiirk sultanlarina ve 6zellikle Islam
iimmetine yaptig1 hizmetleri sebebiyle II. Ahmed’e manzum dua tarzinda methiyeler
yazmustir. (Mehmet Sait Toprak, “Insan’in Anlami Uzerine Bir Arastirma: Abdiilgani
en-Nablusi”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 26 (2007), 49.)
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3. Naksibendiyye Tarikat1’'nin On Bir Esasi1

“Kelimat-1 Kudsiyye” diye tabir edilen Naksibendiyye Tarikati'nin
on bir esasi, yaygin kanaate gore Bahaiiddin Sah-1 Naksibend’in (6.
791/1389) iiveysi yoldan miirsidi olan Abdiilhalik-1 Gucdiivani (6.
612/1220) tarafindan tesis edilmistir.”’ Bununla beraber, bu kaidelerden
ilk sekizinin Abdiilhadlk-1 Giicdiivani tarafindan, son ti¢iniin ise
Bahaiiddin Sah-1 Naksibend tarafindan tesis edildigini sdyleyenler de
olmustur.?® Farsga olarak kaliplasmis bu on bir kelime, Naksibendiyye
Tarikati’'na mensup olan miiritlerin giinliik hayatta ve zikir esnasinda
riayet etmeleri gereken kaideleri ifade eder.?? Bunlar, HGs Der Dem,
Halvet Der Enciimen, Nazar Ber Kadem, Sefer Der Vatan, Yad Kerd, Baz
Gest, Nigah Dast, Yad Dast, Vukif-i Zamani, Vukaf-i Adedi, Vukif-i
Kalbi olarak ifade edilmektedir.

Muhammed Baki Billah'in (6. 1012/1603) manevi terbiyesinde
yetisen ve yaptig1 seyahatleri ile Naksibendiyye'nin Hindistan,
Ortadogu ve Hicaz bolgesinde yayilmasini saglayan Taceddin b.
Zekeriyya (6. 1050/1640), Ticiyye isimli eserinin bir bolimiini
Naksibendiyye'nin on bir esdsina ayirmistir. Biz de bu boliimde,
Abdiilgani b. Ismail Nablusi'nin (6. 1143/1731) Téciyye'ye serh olarak
yazdigr Miftihu’l-ma‘iyye isimli eserindeki Naksibendiyyenin on bir
esast ile ilgili boliimiinii inceleyecegiz.

3. 1. Esas: Yad Kerd

Yad kelimesi, zikretmek/hatirlamak manasina gelmektedir. Istilahi
olarak ise miiridin, miirakabe mertebesine ulastiktan sonra, dili ile nefy
ve isbati, yani “La ilahe illellah” zikrini her giin belli bir adet kadar
sOylemesidir. Bu mertebede dil ile yapilan nefy ve isbat zikri, bir

27 Nablusi, Miftahu'l-maiyye, 99; H. Kamil Yilmaz, Anahatlartyla Tasavouf ve Tarikatlar
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 11. Basim, 2007), 290; Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavouf
Tarihi (istanbul: Seha Nesriyat, 1998), 179; Muhammed Ahmed Dernika, et-Tarikatii'n-
Nuaksibendiyye ve a’lamiihi (Trablus: Jarrous Press, 1408/1987), 24.

28 Dernika, et-Tarikatii'n-Naksibendiyye ve a’lamiihd, 25; Tosun, Bahaeddin Naksibend, 334;
Tosun, “Naksibendiyye” (Adab ve Erkan), Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 32/342; Murat @zaydm, “Seyh Abdurrahman’a Gore
Naksibendiligin On Bir Temel Esas1”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 13/50 (2014),
214. (Kelimat-1 Kudsiyye'nin sirast konusunda farkliliklarin oldugu goriilmektedir.
Ancak Sah-1 Naksibend'in tesis ettigi soylenen son ii¢ kaide, Vuk{f-i Zamani, Vukif-
i Adedi ve Vukif-i Kalbt'dir.)

2 Tosun, Bahaeddin Naksibend, 334.
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miiddet sonra kalbin nurlanmasina vesile olacaktir. Ciinkii kalp,
bedenin diger organlar1 ile daima irtibat halindedir. Murakabe
mertebesinden miisahede mertebesine gecildiginde ise zikrin dil ile veya
kalp ile yapilmasi veya zikredilen lafzin kelime-i tevhid veya baska bir
sey olmasi fark etmez.* Bu sekildeki zikrin nihai gayesi, kalbin masiva
ile alakasmi keserek daimi sarette Allah Teala'y1 zikretmesini
saglamaktir.’! Bazilarina gore yad kerd kelimesi, nefesi tutarak kelime-i
tevhid zikri yapmayi ifade etmektedir. Bu diisiincede olanlara gore yid
kerd yapmaktan maksat, kalpte ariz olan perdeleri ve manialar1 def edip
kalbi, asli stretine dondiirmek ve kalbe remz edilmis olan ilahi
tecellilerin nurlarim1 agiga ¢ikarmaktir ki, bu da kalbin tasfiye edilip
nurlanmasindan ibarettir.*

Tactiddin b. Zekeriyya'ya gore bu tabir, dil ve kalp ile devaml
strette Allah Teala'nin zikredilmesini ifade eder. Buna gore miiridin,
seyhinin kendisine talim etmis oldugu hustsi zikri, Hak Teala'nin
huzirunda oldugu idrakini kesb edinceye kadar devamh olarak tekrar
etmesi gerekmektedir.®

Naksibendiyye Tarikati'nda zikir, su sekilde icra edilir. Once seyh,
kalben kelime-i tayyibeyi®* zikreder; miirid, kalbini, seyhin kalbinin
karsisindaymus gibi tasavvur eder; gozlerini acip agzinm kapatir. Ciinkii
Hace Bahauddin “Zikirden maksat, kalbin, muhabbet ve tazim vasfi ile

%0 Muhammed b. Abdullah el-Hani, el-Behcetii’s-seniyye fi Addabi-Tarikati’l-Aliyyeti’l-
Halidiyyeti'n-Naksibendiyye ~(Istanbul: Thlas Vakfi Yaymlari, 1381/2002), 94;
Abdiilmecid b. Muhammed el-Hani, el-Kevikibii’d-diirriyye ale’l-Haddiki’l-Verdiyye f
ecilldi’s-sdddti’n-Naksibendiyye, tsh. Muhammed Halid el-Harse (Dimagk: Daru’l-
Beyrfiti, 1996), 365.

31 Dernika, et-Tarikatii’'n-Naksibendiyye ve a’lamiihd, 25; Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavouf
Tarihi, 181, Tosun, Bahaeddin Naksibend, 337, Yilmaz, Anahatlariyla Tasavouf ve
Tartkatlar, 292.

%2 Nasrullah Bahai, Biiyiik Islim Velisi Muhammed Bahaeddin Sah Naksibendi Hayati,
Sahsiyeti, Menkibeleri, nsr. Tagkopriilii Ali Altin (Istanbul: M. Sevket Eygi Matbaas,
1328/1966), 115-116.

3 Nabldsi, Miftihu'l-maiyye, 102.

3  Kelime-i Tayyibe, Kur'an-1 Kerim'de, “Gérmedin mi, Alldh nasil bir misdl getirdi: Kelime-
i tayyibeyi (giizel bir sozii), kokii (yerde) sabit, dallari gokte olan giizel bir agaca (benzetti.)”
(Ibrahim, 14/24.) ayet-i kerimesinde gegmektedir. Ibn Abbas (r.a.) “kelime-i tayyibe”
ile kastedilen seyin, Alldh'tan baska ilah olmadigini ifade eden “Lda ildhe illelldh” sdzii
oldugunu soylemistir. (Bk. Muhammed Ali es-Sabtni, Safvetii't-tefisir (Beyrut:
Daru’l-Kalem, 1980), 2/96.)
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daimi strette Allah Teala'nin huzGrunda bulunmasidir. Ciinkii zikir,
gafletin kovulmasindan ibarettir.” demistir.®

Nablusi'ye gore miridin, kendi kalbini, seyhinin kalbi
karsisindaymis gibi tasavvur etmesi su seklide olmalidar:

Miirid, kendisini, seyhin huztrunda iki dizinin {istiinde oturur
vaziyette tasavvur eder ve kalbi ile seyhin kalbini miilahaza eder. Bu
esnada miirld, seyhin meclisi disinda hicbir seyin varligim1 kalbine
getirmemelidir. Nablusi'ye gore bu huslis, miiridin seyhinden tam
manada istifide etmesi icin cok biiyiik ehemmiyet arz eder. Nitekim Ibn
Arabi'nin kadin seyhlerinden Fatima b. Miisenna, Ibnii’l-Arabi gibi
kendisinin huziruna higbir kimsenin gelmedigini sOylemis. Bunun
nedeni sorulunca Ibnir'l-Arabi disindakilerin, viicutlarmn bir kismini,
evlerinde ve ailelerinde birakarak geldiklerini; ancak Ibnii’l-Arabinin
ise biitiin varlig1 ile huzGruna gelip biitiin varligi ile huzirundan
ciktigini sOylemistir. Nablusi, bu diisiinceden hareketle her miiridin
seyhinin huztruna tim varlig: ile gelip durmasi gerektigini soyler.
Seyhinin huzGrunda duran miirild bu esnada gozlerini ac¢ip agzim
kapatmalidir. Gozlerin agilmasi, miiridin karsisindaki seyhinin stretine
bakmasi i¢indir. Clinkii seyhin ytiziine bakmak, “zikr-i kalb1”nin hustile
gelmesine sebep olur. Agzin kapanmas: ise miiridin, seyhin kalbini
miilahaza etme esnasinda, yanlishikla zikr-i cehrl yaparak seyhin
yapmakta oldugu zikr-i hafiye muhalefet etmemesi igindir. Zikirden
maksat, kalbin, daima Allah Teadlad'nin huztrunda oldugunu idrak
etmesini saglamaktir. Bu idrak olustuktan sonra miirid, dil ile
zikretmekten miistagni olmus olur. Ciinkii zikirden maksat, kalpten
gafletin kovulmasidir. Kalbin her daim Alldh Tealamin huzGrunda
oldugunu hissetmesi halinde zaten gafletten eser kalmamis ve maksat
hasil olmus demektir.?

3. 2. Esas: Baz Gest

Bu tabir, zikir esnasinda kendiliginden hatira gelen iyi ya da kot
diistinceyi def etmek manasinda kullanilmaktadir.®” Liigatte “geri
donmek, vaz ge¢mek, tekrarlamak”,* “bir makamdan baska bir makama

% Nablisi, Miftdhu'l-maiyye, 102.

% Nabldsi, Miftihu'l-maiyye, 102-103.

% Yilmaz, Anahatlariyla Tasavouf ve Tarikatlar, 293.

3 Siileyman Uludag, “Baz-gest”, Tasavouf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari,
2005), 69.

Amasya Ilahiyat Dergisi, 14 (Haziran 2020): 293-326



M. OZCELIK / The Eleven Principles of Naqshibandiyya Tariqa in the Framework of Abdulgani b.
Ismail an-Nablusi (d. 1143/1731) and Miftdhu'l-Ma‘tyye | 307

donmek” gibi manalara gelen bu tabir ile kastedilen, once nefesini
tutarak kalbiyle nefy ve isbat zikrini yapan miiridin, daha sonra nefesini
salarak dili ile “Ilahi ente maksidi ve rizike matliibi” zikrini sdylemeye
donmesidir. Miiridin stirekli bu zikri tahayyiil etmesi, nefy ve isbat
zikrinin manasinin pekismesini saglayacaktir. Bu durumda miirid,
tevhid-i hakikinin sirrina vakif olacak ve nihayet, vahid-i mutlak olan
Allah Teala'nin varligindan bagka hicbir varlig1 gérmez olacaktir.®

“Baz gest” tabirinin, miiridin, zikir esnasinda acziyet ve
kusurlarin itiraf ederek nefsinden uzaklasip Allah Teala'ya dénmesini
ifade ettigini soyleyenler de olmustur. Ciinkii kul, ancak Allah Teala'nin
yardimi sayesinde O'nu zikretmeye muktedir olabilir. “Seni hakkiyla
zikredemedik Ey mezkir olan (Allah’im)” s0zii, iste bu manaya isaret
etmektedir.*

Tacliddin b. Zekeriyya bu tabirin, zikreden kisinin, kalbi ile kelime-
i tayyibeyi her zikrettiginde, hemen akabinde dili ile de “Ey Allah’im!
Maksadim Sen’sin, istegim ise senin rizandir.” demesini ifade ettigini
soyler. Ona gore bu sekilde yapilan zikir, akla gelen giizel ya da ¢irkin
her tiirlii diistincenin ortadan kaybolmasini saglar.*!

Nablusi'ye gore Allah Teala'nin kulundan razi olmasi, O'nun
muradmin, kulun muradina tercih edilmesine racidir. Bu tercith, kulun,
riza-i ilahlyi, Allah Tealanin azadbindan kurtulmaktan, cennetin
lezzetlerine ve bol sevaplara nail olmaktan, biitiin ihtiyaglarmin
karsilanmasindan; hasili kulun hosuna gidecek her seyden daha iistiin
gormesini iktiza eder. Kulun, Cenab-1 Hakk’1 bu sekilde zikretmesi, zikir
esnasinda kulun kalbine gelebilecek her tiirlii miisbet ve menfi
diistincenin izale edilmesini saglayacaktir. Ciinkii zikir esnasinda kalbe
gelen her tirlti diislince, kalbi, zikirden alikoyacak ve onun Allah
Teala'dan ytiiz ¢evirmesine sebep olacaktir. Bu yilizden zikir esnasinda
kalbe gelen diistinceler, giizel bile olsa kinanmigtir.#?

% Hani, el-Behcetii’s-seniyye, 95; Hani, el-Kevikibii'd-diirriyye, 366; Yilmaz, Anahatlariyla
Tasavouf ve Tarikatlar, 292; Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavouf Tarihi, 181; Tosun, Bahaeddin
Naksibend, 337; Bahai, Biiyiik Islém Velisi Muhammed Bahaeddin Sah Nakgibendi, 117.

4 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, 95, Hani, el-Kevikibii’d-diirriyye, 366-367; Dernika, et-
Tarikatii'n-Naksibendiyye ve a’ldmiihd, 27.

4 Nablasi, Miftihu'l-maiyye, 104.

4 Nablusi, Miftdhu'l-maiyye, 104.
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Bu hal, zikrin halis bir zikir seviyesine c¢ikincaya ve zikreden
miiridin, Alldah Teala disindaki biitiin varliklardan tam manasiyla
alakasmi kesinceye kadar devam etmelidir. Bu ytlizden zikirle mesgal
olan miirid, kelime-i tayyibeyi ve “Ey Allah'im! Maksadim Sen’sin,
istegim ise senin rizandir.” miinacatin1 soylerken kalbinde bir ihlas
hissetmiyorsa hemen zikri birakmamali; taklit yolu ile de olsa zikre
devam etmelidir. Ciinkii zikir, taklit yoluyla da olsa bir miiddet sonra
Allah'm izniyle kalpte ihlas sifatinin hustile gelmesine sebep olacaktir.*

Nablusi’ye gore zikrin halis bir zikir haline gelmesi onun, ancak
Allah Teala disindaki varliklarin  manevi bulanikliklarindan
arindirilmasi ile miimkiindiir. Zikreden miiridin Allah Teala disindaki
varliklardan tamamen aldkasini kesmesi onun, Allah Teala'nin
huzliruna miiteveccih bir sekilde ezel fezasinda tayaran etmesini ve
melekiit aleminde dolagsmasina mani olacak biitiin engellerin ortadan
kalmasini saglar. Zikreden kimsenin, yapmis oldugu zikirlerde kalbinde
ihlas duygusunu bulamamasi, onu zikirden uzaklastirmamalidir. Ciinkii
kulun zikir esnasinda tam manasiyla kalbini zapt edip sirrin1 muhafaza
etmeye kudreti yoktur. Bunun sebebi ise insanin cismani yoniintiin,
rihani yoniine galip gelmesidir. O halde miiride diisen, miirsidini taklit
etmek stiretiyle de olsa Allah'm izniyle ihlas: elde edinceye kadar zikre
devam etmektir.*

3. 3. Esas: Nigah Dast

“Nigah” kelimesi, “muhéafaza etmek” manasina gelir. Bu tabir ile
kastedilen, miiridin, Alldh Tealanin zikrine mani olacak herhangi bir
havatir® kalbe gelmesini engellemek igin zikir esnasinda “nefy” ve

4 Nablsi, Miftdhu'l-maiyye, 104.

4 Nabldsi, Miftihu'l-maiyye, 105.

% Havdtir kelimesi diislince, kandat, tasavvur, inang, tahmin, goniil, idrak gibi
anlamlar ihtiva eden Hdtir kelimesinin ¢oguludur. Havatir 1stilahta, insanin kalbine
gelen bir hitap, i¢ alemden isitilen bir ses, kalbe gelen bir mesaj/ikaz gibi manalarda
kullanilir. (Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdletii'I-Kuseyriyye, tsh. Hani el-Hac (Kahire: el-
Mektebet't-tevfikiyye, ts.), 156; Uludag, “Hatir”, Tasavouf Terimleri Sozliigii, 160).
Havdtir, farkli kaynaklardan gelebilir ve kaynagina gore farkli isimler alir. Séyle ki,
havatir bazen melek vasitasiyla Allah Tedla tarafindan gelir ve “ilhdam” adiu alir;
bazen nefis tarafindan gelir ve “hevacis” (gizli fisilti/desise) adini alir; bazen de
seytan tarafindan gelir ve “vesvese “adimi alir. (Kuseyri, er-Risdle, 156; Ebti Talib
Muhammed b. Ali el-Mekki, Kiitii'l-kuliib fi mu‘dmeleti’l-mahbiib (Beyrut: Daru’l-fikr,
ts.), 1/126.)
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“isbat’in yani kelime-i tevhidin manasimi miilahaza ederek kalbini
muhafaza etmesidir. Bir anlik bile olsa kalbin, havatira karst korunmasi,
stfiler nazarinda ¢ok biiyiik bir is olarak goriilmiistiir. “Kim ki, buna
glic yetirebilirse, tasavvuf ahlaki ile ahlaklanmis demektir. Ciinki
tasavvuf kalbi, havatirin girisine karsi korumak ve onu, liizumsuz
diistincelerden bosaltmak demektir. Kim bu iki hustisa gii¢ yetirebilirse
kalbinin hakikatini bilmis demektir. Kim de kalbinin hakikatini bilmis
ise rabbini bilmis demektir. ‘Her kim nefsini tanimigsa Rabbini
tanimistir.* hadis-i serifi, iste bu hakikate isaret etmektedir.+

Bazilarina gore nigdh ddst, “Hakk’in tecelligahi olan kalp evine,
O'nun yilice zatina yabanci seylerin, uygunsuz hatiralarin girmesini
Onlemektir.”

Nigadh dast kelimesinin, ifade ettigi kalbin havatirdan temizlenmesi,
Allah Teala'nin, kalbi, zatinin cemaline ayna edinmis olmasindan dolay1
¢ok onemlidir. Bindenaleyh kalbini havatira karst muhafaza edemeyen
kisi onda, “Allah Teald'nin cemalini, envarini, esmasini ve sifatini
miisahede edemez.” Bu ylizden kalbin havatira karst muhafaza
edilmesi, Naksibendiyye yolunda, ¢ok yiiksek bir makam olarak
addedilmistir.*

Tactiddin b. Zekeriyya’ya gore bu tabir, miiridin, iginden kelime-i
tayyibeyi defalarca tekrar ederken kalbine gelen havatiri miirakabe
altinda tutmasini ifade etmektedir. Bu miirakabe, miiridin, bir veya iki
saat boyunca herhangi bir diislinceyi veya bir baskasinin diisiincesini
kalbine getirmemeye ¢alismasi seklinde olur. Bu sekilde bir miirakabe,
biliytik zatlar ve bazi kamil evliyalar nazarinda onemli bir istir. Zira
kalbin havatirdan engellenmesi, ancak bu sadyede miimkiindiir.>

4 Bu soziin Yahya b. Muaz er-Razi'ye (6. 258/871) veya Ebti Said el-Harraz’a (6. 277/890
[?]) ait oldugu soylenir. Bununla beraber $afil fakih Maverdinin (6. 450/1058) Edebii’d-
Diinyd ve’d-din adh eserinde Hz. Aise’nin, Rastliillah'a (s.a.v.) “Insan Rabbini ne zaman
tanir?” diye sordugu, onun (s.a.v.) da, “Kendini bildigi zaman” diye cevap verdigi rivayeti
bulunmaktadir. (Teferruath bilgi icin bk. Mubhittin Uysal, Tasavouf Kiiltiiriinde Hadis
(Konya: Yediveren Yayinlari, 2001), 326.)

4 Hani, el-Kevdkibii'd-diirriyye, 367, Hani, el-Behcetii’s-seniyye, 95-96; Dernika, et-
Tarikatii'n-Naksibendiyye ve a’ldmiihd, 25; Tosun, Bahaeddin Naksibend, 337.

% Yilmaz, Anahatlartyla Tasavouf ve Tarikatlar, 293; Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavouf Tarihi,
181.

4 Bahai, Biiyiik Islam Velisi Muhammed Bahaeddin Sah Naksibendi, 119.

50 Nablisi, Miftdhu'l-maiyye, 106.
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Nablusi'ye gore havatir, hayir ve ser konusunda kalbe gelen bir
takim manalar/diigiinceler demektir. Bu havatira mani olmak, kelime-i
tayyibenin defalarca tekrar edilmesine ve zihne higbir duygu ve
diisiincenin getirilmemesine baghdir. Ciinkii kalpte bir seyden
baskasma yer yoktur. Bu itibarla kalp bir seyi zikrettigi zaman ister
istemez o seyin disindaki seyleri zikretmekten gafil olur. Bu yiizden
miirid, kalbine gelen havatir1 def etmeyi aligkanlik haline ve nihayet
kalbini celal-i ilahinin ve cemal-i ilahinin nurlarina hazir hale getirinceye
kadar bir ya da iki siat miirdkabeye devam etmelidir. Iste bu minval
tizerine icra edilen miirakabe, Allah Tealanin yoluna siiliik etmis olan
biiyiik seyhler ve bazi®' kamil evliyalar indinde ¢ok ehemmiyeti olan bir
istir. Clinkii kulun kalbinden havatir1 def edip ilahi cezbe alemine dahil
olmasi, ancak bu sayede miimkiin olur.>

3. 4. Esas: Yad Dast

Bu tabir miiridin, nefy ve isbat zikrini yaptig1 esnada nefesini
tutarak kalbini korumasi ve Allah Teala’nin huztirunda oldugunun
farkina varmasin ifade etmektedir. Bu tabir, ifade ettigi mana itibariyle
mirakabe, sohbet, rabita kavramlar: ile benzerlik arz etmektedir.53

Yad dast, dil ile zikretmeksizin Allah Teala'yva dontis halini
muhafaza etmek, zikirde miibalaga ederek Cenab-1 Hakk'in huztirunda
bulunmak, O’'nu miisahede etme makamina erismek® ve daimi strette
Allah’1 hatirlama halinde olmak® gibi manalar1 da icermektedir.

Yid ddst kelimesinin muktezasinca hareket eden bir salik,
kalbinden biitiin baglar1 sokiip atmali; biitiin kuvvet ve hislerden
soyutlanmali; biitiin mevctdati, adem-i asliyyelerine irca etmeli yani
onlari, yaratilmadan onceki gibi “yok” olarak gormeli ve Allah Teala'nin
varhigini, nicelik ve nitelikten, renkten ve sekilden, cihetten ve

51 Nabliisi, baz1 evliyann, zikir esndsinda, kalbe gelen havatir1 miirakabe etmeye gerek
gormediklerini; onlarin sadece zikir ile mesghl olunmasi yo6niinde kanaat
bildirdiklerini sdyler. Onlara gore énemli olan Allah Teédla'nin zikredilmesidir. Bu
zikir esnasinda kalbe gelen havatir bir miiddet sonra kendiliginden kesilecektir. Bu
ylizden miirid, ayrica havatir1 engellemeye calismamali; sadece zikr-i ildhi ile mesgiil
olmalidir. (Bk. Nablisi, Miftdhu'l-maiyye, 106.)

52 Nabltsi, Miftdhu'l-maiyye, 106.

5 Hani, el-Kevdkibii’d-diirriyye, 368; Hani, el-Behcetii’s-seniyye, 96, Dernika, et-Tarikatii'n-
Naksibendiyye ve a’ldmiihd, 28.

% Yilmaz, Anahatlariyla Tasavouf ve Tarikatlar, 293.

% Tosun, Bahaeddin Naksibend, 338.
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mekandan miinezzeh bir sekilde tasavvur edip bikip usanmadan bu
hale devam etmelidir. Iste bu hale vasil olan bir salik, goriilen her yerde
ve her seyde Allah Teald'y1 miisahede etmeye bagslayacaktir.>

Tactiddin b. Zekeriyya'ya gore bu tabir, miiridin, kendisini
devamli strette zevk tariki {tizerine Allah Tedla'min huzGrunda
oldugunu tasavvur etmesini ifade etmektedir. Nablusi'ye gore bu
tasavvur, miiridin, Allah Teald’y1 tahayyiil yolu ile bilmesi seklinde
degil, vicdanen ve tahkikikan kalbiyle Alldh Teala'nin huzGrunda
oldugunu tasavvur etmesi seklinde olmalidir. Cilinkii esya hakkinda
aklen ya da hissen huzurda bulunma ve miisahede etme tasavvur
edilebilir; ancak bu sekilde bir tasavvur, Allah Teala hakkinda caiz
olmaz. Nablusi'ye gore tii¢ tiirli miisahede vardir: Birincisi, Allah
Teala'nin fiillerini miisahede etmektir. Eger kul, huzurda bulunurken
esya goOriintir halde ise kul, Allah Tealanin fiillerini miisahede
makaminda bulunmaktadir. Ikinci miisahede, Allah Teala'nin sifatlarin
miisahede etmektir. Eger kul, huzurda bulunurken, esya goriinmez
halde; ancak goriinen sey, parlayan simsek gibi tek bir niir seklinde ise
bu durumda kul, Allah Teala'nin sifatlarim1i miisahede makamindadar.
Uciincii miisahede, Alldh Teala'nin zatin1 miisdhede etmektir. Eger kul,
huzurda oldugu halde goriinen herhangi bir sey yok ise bu durumda
kul, Allah Teélanin zatim1 miisdhede makdminda bulunmaktadir.5”
Nablusi’ye gore kamil bir kulun muayyen bir makami olmaz. O, bu {i¢
halden hangisi ile karsilagirsa karsilagsin, sabit bir hal tizere kalmaz; bir
halden bir hale intikal eder durur.>

3. 5. Esas: Hiis der dem

Hiis kelimesi liigatte akil manasma, dem kelimesi ise nefes
manasina gelmektedir. Buna gore hils der dem tabiri, her nefesin akillica
almip verilmesi, alimip verilen her nefesin gafletten uzak tutulmas:
manalarini ifade etmektedir. Nefesin bu sekilde gafletten korunmasi,
kalbin her nefes Allah Tealain huztirunda oldugu idrakine ulagsmasina

%  Bahai, Biiyiik Islam Velisi Muhammed Bahaeddin Sah Naksibendi, 119.

% Buradaki miisdhede, gozle gorme olarak anlasilmamaldir. Ciinkii Nablisi,
miisahede mahallinin kalp; ru’yet/gérme mahallinin ise gbz oldugunu séyler. Ona
gore miiminler, diinyada iken kalpleri ile Allah Teala’y1 miisahede edebilirler; ancak
gozleri ile O'nu goremezler. Allah Teala’y1 gormek, sadece ahirette miimkiin
olacaktir. (Bk. Nabltsi, Miftahu’l-maiyye, 82.)

8 Nabltsi, Miftdhu'l-maiyye, 107.
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vesile olur. Her nefeste, Allah Tealanin huziirunda olundugu bilincine
erismek, kalbin, ibadetler ile diriltilmesi ve manevi hayat ile muttasif
olarak Allah Teala'ya ulastirilmas: gayesine matuftur. “Clinkii huzir-1
ilahide olundugu bilinciyle alinip verilen her nefes, diridir ve Allah
Teala'ya ulastirilmistir; gaflet ile aliman her nefes ise oliidiir ve Allah
Teala'ya ulasmaktan kesilmigtir.”>

Her nefesin Allah Tealanin huzérunda olundugu bilinciyle alinip
verilmesini Ogiitleyen hils der dem kavramimin® muktezasinca hareket
eden bir salik, nefes alip verirken telaffuz ettigi her “he” sesi ile Allah
Teala'nin zatin1 hatirlamali; verdigi her nefesin, bir hazine oldugunu ve
Omiirden bir parca alip gittigini diistinmelidir.®' Bu bilince sahip olan
salik, nefeslerine sahip olur; onlar1 gafletten ve zayi olmaktan korur.
Nefese sahip olmanin ehemmiyetine binaen bazilari, nefse sahip
olmanin yolunun, nefese sahip olmaktan gectigine kani olmuslardir.®

Nablusi'ye gore bu ifade ile kastedilen mana, miiridin, kendisini
huz(r-1 ilahide hissettigi anda agzindan ¢ikan her nefesi gafletten uzak
bir sekilde vermesi gerektigini ifade etmektedir. Burada agza giren
nefesten degil de agizdan ¢ikan nefesten bahsedilmektedir. Nablusi'ye
gOre bunun sebebi, agza giren nefesin miiridin kendi kontrolii dahilinde
olmamas1 sebebiyledir. Ancak agizdan ¢ikan nefes boyle degildir.
Cunkii agizdan ¢ikan her nefes, sahibini, gaflet halinde iken mi yoksa
huzur-1 kalp halinde iken mi terk ettigine dair sorguya cekilecektir. Eger
nefes, sahibi aleyhine sahitlik yapacak olursa o kul, Allah Tealad'ya kars
gafil olan kimselerden yazilacak; eger nefes, sahibinin lehine sahitlik
yapacak olursa o kul, Allah'in huz@irunda olanlardan yazilacaktir.®

Bu hassasiyete isareten Hace Bahaiiddin Naksibend, Naksibend1
yolunun nefes tizerine bina edildigini sdylemis; bu yiizden gaflet icinde
almip verilmemesi igin iki nefesin arasmni her daim muhafaza etmeye
calismak gerektigini sOylemistir.®*

% Hani, el-Kevikibii'd-diirriyye, 359-360; Hani, el-Behcetii’s-seniyye, 91, Dernika, et-
Tarikatii'n-Naksibendiyye ve a’lamiihi, 25; Nabltsi, Miftdhu’l-maiyye, 110.

0 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavouf ve Tarikatlar, 291.

61 Tosun, Bahaeddin Naksibend, 335.

2 Bahai, Biiyiik Islam Velisi Muhammed Bahaeddin Sah Naksibendi, 117.

% Nablsi, Miftdhu'l-maiyye, 110.

6 Nablasi, Miftdhu’'l-maiyye, 110; Hani, el-Kevikibii’'d-diirriyye, 360; Dernika, et-
Tarikatii’n-Nakgibendiyye ve a’lamiihd, 25; Nabltsi, Miftdhu’l-maiyye, 110.
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3. 6. Esas: Sefer der vatan

Sefer kelimesi sozliikte, “bir sahsin, bir beldeden bagka bir beldeye
gitmesi” demektir. Vatan kelimesi ise insanin kendisinde iskan ettigi ev
veya belde manasma gelmektedir. Buna gore sefer der wvatan tabiri,
liigatte, “vatanda sefer yapmak” manasinda kullanilmaktadir. Istilahta
ise sefer der vatan, miiridin, halk aleminden Hak Teala tarafina sefer
yapmasi, yani halktan uzaklasip Hak Teald'ya yonelmesi demektir. Bu
yonelme, tipki Hz. Ibrahim’in (a.s.) “Ben Rabbime gidiyorum.”(Saffat,
37/99) diyerek mensubu bulundugu putperest halki terk edip Allah
Teald'ya yonelmesine benzemektedir. ki tiirlii sefer vardir: Birincisi,
miiridin miirsidinin arkasindan yiiriiyerek bir memleketten bir baska
memlekete gitmesi seklinde gerceklesen zahiri sefer, digeri ise miiridin
nefsini, hevasmi ve sehevi arzularmi terk etmesi seklinde gerceklesen
manevi seferdir. Bu da miiridin sahip oldugu cirkin sifatlar: terk edip
glizel sifatlarla donanmasini ifade eder.®

Sefer der wvatan tabiri masivayr terk ederek Allah Teald'ya
yonelmek, kotii sifatlar1 terk edip ahlaki gilizellestirmeye calismak,
diinya aleminden melekiit alemine, melekiit aleminden ceberfit alemine,
ceber(it aleminden lahGt alemine ¢ikmak, ilm-i yakin mertebesinden
ayn-i yakin mertebesine, ayn-i yakin mertebesinden hakk-1 yakin
mertebesine erismek gibi manalari ihtiva etmektedir. Naksibendiyye
yolunda saliklerin, zahirl manada yapmis olduklar: seferden maksatlar:
manevi sefere hazirlik olmalidir. Aksi takdirde yapilan zahiri seferlerin
hi¢bir faydasi olmayacaktir.®

Tactiddin b. Zekeriyya’ya gore sefer der vatan tabiri, miiridin biitiin
varligiyla Allah Teala'ya yonelebilmesi icin kendisini halktan
soyutlamasi gerektigini ifade etmektedir ki bu da miiridin, beseriyet
tablatinda bulunan kinanmis sifatlar1 terk edip oviilmiis sifatlara sefer
etmesi gerektigini ifade etmektedir. ¢

Nablusi’'ye gore bu sefer ile kastedilen, kulun nefsindeki
tamahkarlik, hirs, cimrilik, kiskanglik, hile ve zuliim/azgmlik gibi

% Hani, el-Behcetii’s-seniyye, 92-93; Hani, el-Kevdkibii’'d-diirriyye, 361; Dernika, et-
Tarikatii'n-Naksibendiyye ve a’ldmiihd, 25.

% Bahai, Biiyiik Islam Velisi Muhammed Bahaeddin Sah Naksibendi, 121; Tosun, Bahaeddin
Naksibend, 336; Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavouf Tarihi, 180; Yilmaz, Anahatlariyla
Tasavvuf ve Tarikatlar, 292.

7 Nabltsi, Miftdhu'l-maiyye, 111.
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beseriyetten kaynaklanan ¢irkin sifatlar1 terk edip isar, miisamaha,
comertlik, affetme, bagislama, i¢ temizligi, adalet, tevekkiil, zithd, vera
ve takva gibi glizel ahlaklarla donanmak stretiyle Allah Teala'ya
yonelmesidir. Kulun, kinanmis sifatlardan Oviilmiis sifatlara intikal
ederek yapmis oldugu sefer sayesinde kalp, “Siiphesiz ki, bunda kalbi olan
veya hazir bulunup kulak veren kimseler icin bir 0giit vardir.” (Kaf, 50/37)
ayet-i kerimesinde isaret edilen kalp seviyesine ¢ikmis olur.%

Nefsi terk ederek Allah Tedlda'ya dogru yapilan sefer ile ilgili bazi
seyhler, bir sahsin, bir yerden bagka bir yere tasinmasi durumunda, terk
edilmedigi miiddetce habis/kotii sifatlarin da o kisi ile beraber
tasinacagimi soylemiglerdir. Bazilar1 ise bu hali, “sahadet aleminde
gayb1 gormek” olarak nitelendirmislerdir.®

Nablusi’ye gore bir kisi, Allah Teala’y1 bilme mertebesinden baska
bir mertebeye gectigi zaman tablatinin aslindan kaynaklanan kot
sifatlar, o kisiyi terk etmez. Zaten bu sifatlarin tamamen kisiden
ayrilmasi imkansizdir. Ciinkii bu sifatlarin insandan tamamen ayrilmasi,
begeriyetin ortadan kalkmasi anlaminda gelir ki bu da imkansiz bir
seydir. O halde bu sifatlarin insandan ayrilmasi demek, bu sifatlarin,
kotii halden iyi hale degismesi demektir. Soyle ki kul, 6nce diinyaya
karst tamahkar iken Allah Teala'ya yoneldigi zaman onun tamah,
taatlara ve Allah Teala'ya yakinliga sebep olan amellere karsi olacak;
kul, daha Once cismani lezzetlere karst hirsli iken nefsinden sefer
ettikten sonra r(thani lezzetlere karsi hirslanmaya baslayacaktir. Hakeza
kul, daha once diinyalik mallar1 verme konusunda cimrilik yaparken
daha sonra dinini baskasina verme konusunda cimri olmaya baslayacak;
once miiminlere karsi kin beslerken daha sonra harp ehlinden kafirlere
kars1 kin beslemeye baslayacak; énce diinya malina ve makamina karsi
haset ederken daha sonra din ve takvaya gipta etmeye baslayacak; dnce
miiminler arasinda hile ve zuliim yaparken daha sonra Allah yolunda
kafirlere kars1 hile ve tuzak kurmaya baglayacaktir. Nablusi’ye gore kot
sifatlarin iyi sifatlara dontismesi bu sekilde gerceklesmektedir. Bu
dontisim, kulun kurtulusa erenler ziimresine déahil olmasimna vesile
olacaktir. Yukarida da ifade edildigi tizere Nablusi, insanin
beseriyetinden kaynaklanan kotii sifatlar1 tamamen ortadan kaldirmakla
degil; o sifatlar1 iyi sifatlara tebdil etmekle miikellef oldugu

% Nabldsi, Miftihu'l-maiyye, 111.
% Nablsi, Miftdhu'l-maiyye, 111.
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kanaatindedir. O, bu diisiincesine mesnet olarak “...Ve her kim, nefsinin
cimriliginden sakinirsa, iste felaha ermis olanlar onlardir” (Hasr, 59/9)
ayet-i kerimesini gosterir. Ona gore bu ayet-i kerimede “nefsinin
cimriligini terk ederse” denmemis; “nefsinin cimriliginden sakinirsa”
denmistir. Bunun sebebi, nefisteki cimrilik sifatinin stirekli devam
etmesidir. Bu ytlizden kisinin cimrilik sifatindan sakinmasi miimkiin;
ancak, onun bu sifattan tamamen soyutlanmasi imkansiz bir
durumdur.”

Bazi mesayih, “Sefer der vatan” tabirini, sahadet aleminde iken
gayb alemini gormek manasinda kullanmiglardir. Nablusi, “gayb” ile iki
mananin kastedilmis olabilecegi goriistindedir. Birinci mandya gore
“gayb” ile kastedilen, Allah Teala’dir. Nitekim bazi miifessirler, “Onlar
gayba inanirlar...” (Bakara, 2/3) ayet-i kerimesindeki “gayb” kelimesini,
“Allah Teala” olarak tefsir etmislerdir. Tkinci manaya gore “gayb” ile
kastedilen, “gayb alemi”, yani “ahiret alemi”dir.” Gayb aleminin
sehadet dleminde miisdhede edilmesi, ancak sehadet aleminde, akilla
idrak edilip duyu organlari ile hissedilen biitiin esyada, Allah Teala’y:
miisahede etmek stretiyle olur. Bu diisiinceden hareketle Nablusi,
kulun, akilla ve his yolu ile varligia sahit oldugu her seyde, ilk once
Allah Teala’y1 miisahede etmesi, ikinci olarak peygamberlerin bildirmis
oldugu ahiret ile alakali hustslar1 miisahede etmesi gerektigini soyler.”
Iste bu sekilde bir miisahede neticesinde, diinya, eksik akilli kullar igin,
ahiretin zuhtGr mahalli olur. Kullar, 0lim ve berzah/kabir ahvali
hakkinda kamil manada bir idrake ulastiklarinda ise “diinya” olarak

70 Nabltsi, Miftahu’l-maiyye, 112.

71 Nabliisi'ye gore peygamberlere hakiki manada tabi olmak, Alldh Teald'ya ihlash bir
sekilde kulluk yapan, rab olarak O'ndan tam manasiyla razi olan kimseler icin s6z
konusudur. Bu sekildeki kullar, zdhiren ve batinen nefsinin saiki ile bir tek harekette
bulunmazlar. Onlarin varhgs, her tiirlii harekat ve sekenati Allah Teala iledir. Oyle
ki, onlar bir defa gaflet ile goz kirpmuis olsalar, bu hali, biiyiik bir giinah ve habis bir
sirk sayarlar ve bu yiizden hemen tovbe ederler. Onlar, boyle bir hassasiyetle
rablerinin kulluguna mukayyed olduklar: ve i¢ dlemlerini 1slah ettikleri icin rableri
de onlara rubfibiyyeti ile teveccith edip onlarin zahirlerini 1slah eder. Onlar bu
minval {izerine kulluga devam ettikleri miiddetce Allah Tedla onlara, siinnet-i nebiye
ve razi oldugu yola muvafik sézler ve ameller nasip eder. Bu durumda, onlarin her
tirli fiili, s6zii ve diisiincesi Allah Tedla'nin kontrolii altinda olmus olur. Nablf{isi'ye
gore kulun peygambere hakiki manada tebeiyyet makamma nail olmas: ancak bu
sekilde gergeklesir. (Bk. Nabltsi, Miftdhu'l-maiyye, 74.)
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isimlendirilen esyanin hakikatlerini idrak etmeye baslayacaklardir.
Sehadet aleminde gayb alemini gormek ile kastedilen mana, iste bu
idrakten ibarettir.”

3. 7. Esas: Nazar ber-kadem

Liigatte ayaga bakmak manasina gelen nazar ber kadem tabiri,
1stilahta, miiridin, gozlerini harama bakmaktan korumasi igin yiiriirken
ayagima bakmasini ifade etmektedir. Miiridin suursuz bir sekilde etrafa
bakinmasi, kalpte bir takim perdenin meydana gelmesine sebep
olmaktadir. “Ciinkii kalpteki perdelerin ekserisi, bakma yoluyla kalbe
resmedilmis olan sliretlerden ibarettir. Miiridin ayaklarmna bakarak
ylriimesinin daha bagka sebepleri de vardir: Bunlardan birisi, miiridin,
gordiigti seylerle mesgtil olarak zikirden uzaklasmasinin Oniine
gecmektir. Ciinkii yolun basindaki bir miirid, gelisigiizel her seye
baktig1 zaman, kalben o seylerle mesgtil olacak ve bu mesgiliyet
neticesinde, kalpte farkli duygu ve diisiinceler meydana gelecektir.
Ayaklara bakarak vyiirlimenin bir baska gerekcesi, miiridin stfi
olmayanlarin  yiizlerine bakmasmnin Oniine gec¢mektir. “Clinki
baskalarmin ytiiziine bakmak, sifiyye katinda mahzurlu seylerden
sayilmigstir. Saf/temiz kalpler, cilali aynalar gibidir. Katilasmis kalplerde
bulunan koétii ahlak ve bozuk diisiinceler, sadece o kalbin sahiplerinin
yliziine bakmakla bile temiz olan kalplere aynen yansir.” Bu sekilde
yluriimenin bir bagka gerekcesi ise miiridin giizel yiizlere bakarak
fitneye diismesinin oniine ge¢cmektir. “Ciinkii bakis, seytanin oklarindan
bir oktur. Bu ok, kime isabet ederse, o kisi, Allah'm yolunda fitneye
diiser.””?

Tactiddin b. Zekeriyya, nazar ber kadem tabirinin, miiridin, sehirde
ve sahrada, ylriirken bakisinin dagilmamasi, gereksiz seylere
bakmamas1 ve kalbinin ilgi ve aldkasimi dagilmamas: igin, basin1 6ne
egerek ayaklarina bakmasi gerektigini ifade ettigini soyler. Ona gore bu
sekilde yuriimekten maksat, salikin siiltkiinii tamamlayip mukaddes
ilahl hazrete nazar etme nimetine nail oluncaya kadar, stiltkiin ilk
basindan itibaren bakislarint muhafaza etmesidir.”

72 Nablasi, Miftdhu’l-maiyye, 112.

73 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, 92; Hani, el-Kevdkibii'd-diirriyye, 357; Dernika, et-Tarikatii'n-
Naksibendiyye ve a’ldmiihd, 25; Bahai, Biiyiik Islim Velisi Muhammed Bahaeddin Sah
Naksibendi, 120.

74 Nabltsi, Miftdhu’l-maiyye, 113.
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Nablusi'ye gore miiridin basi oniinde ayaklarina bakar vaziyette
ylirtimesi, onun, gaflet icindeki insanlarin fiillerine sahit olmamas: ve
kalbinin sahit olunan fiiller ile alakadar olmaktan uzak kalmas i¢indir.
Ciunkii manevi uyaniklik icinde olan kimselere bakmak, manevi
uyanikliga, gaflet icinde olan kimselere bakmak ta gaflete sebep olur. Bu
sekilde yiiriimenin bir bagska maksadi, miiridin, maneviyat yoluna ilk
siilik etmesinden itibaren biitiin himmetini, diinyevi ve uhrevi
nimetleri murad etmekten uzak tutup sadece esi benzeri olmayan, her
seyi isiten ve goren Allah Teadld’ya hasretmesini saglamaktir. Biitiin
himmetini Allah Teald'ya hasreden miirid, ne diinyaya ne de ahirete
iltifat eder; ne kurtulmaktan ferahlanir; ne heldk olmaktan hiiziinlenir;
ne tarikatte kendisi i¢in hustle gelen bir takim hallere aldanir; ne de
sahip oldugu takva, vera, tevekkiil ve ziihd gibi sifatlara iltifat eder.
Ayni diisiince sebebiyle Muh’yiddin Ibnii'l-Arabi (6. 638/1239) takva,
vera ve benzeri oviilmiis sifatlar1 terk ederek sadece Allah Teala ile
mesgll olmanin, bizatihi bu sifatlarla mesgil olmaktan daha {istiin
oldugunu soylemistir.”

Nablusi’ye gore miirid, tasavvuf yoluna siiltik edip ahiret yoluna
girdigi andan itibaren, Allah Teala'dan baska bir maksat tasgtmamalidir.
Tek maksadi Allah Teala olan bir miirid, kendisine marifetullahin
kapilar1 acilip ta her seyde, Allah Teala’nin eserini miisahede etme
suliruna erisinceye kadar, zahiren ve batinen, diinyevi ve uhrevi hicbir
ise meyletmemelidir. Iste bu hale erigebilen bir miiridin maddi ve
manevi goziinde Allah Teala'nin disinda higbir varlik kalmaz. Boyle bir
miirld, hangi esyaya yoOnelirse yonelsin, tek maksadi kemalini
artirmaktir. Bu itibarla Allah Teala'ya kars: gaflet i¢cinde olan ve O’'nunla
kendi aralarina perde cekilmis olan kimselere zarar veren islerin
tamami, boyle bir miirid igin zararsiz hale gelir. Nitekim ariflerden
bazilari, nefsin hastaliklarinin, nefse muhalefet edilmesi durumunda,
nefsin sifasi haline dontisecegini soylemislerdir.”

3. 8. Esas: Halvet der enciimen

Yalnizlik, tek basmma yasamak ve halk arasina karismamak gibi
manalara gelen” halvet kavrami, Naksibendiyye Tarikati'nda, zahirde
halvet ve batinda halvet olmak iizere ikiye ayrilir. Zahirdeki halvet,

75 Nablasi, Miftdhu’l-maiyye, 115.
76 Nabltsi, Miftahu’l-maiyye, 115.
77 Uludag, “Halvet”, Tasavouf Terimleri Sozliigii, 156.
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miiridin, melekat aleminin sirlarina miittall olabilmek i¢in insanlardan
uzak bir halde bos bir yerde kalmasi1 demektir. Halvet der enciimen tabiri
ile kastedilen halvet, zahirl halvet degildir. Clinkli halvet der enciimen,
“cemiyet i¢inde halvet” manasmna gelmektedir. Bu tabir ile kastedilen
sey, halk arasinda bulunan bir miiridin, kalben halktan uzak olmas: ve
kendisini Allah Teala'nin huziirunda hissetmesidir ki, bu da bir anlamda
miirakabe demektir. Bahatiddin $ah-1 Naksibend’in ifadesine gore
halvet der enciimen, “kulun, zahirde halk ile batinda ise Hak Teala ile
olmas1” demektir.”® “Onlar, ne ticaretin ne de alisverisin kendilerini
Allah't anmaktan, namaz kilmaktan ve zekat vermekten alikoymadig:
adamlardir” (en-Nar, 24/37) ayet-i kerimesinin halvet der enciimen
prensibine isaret ettigi kabul edilmistir.”

Halvet der enciimen, dort duvar arasinda halvet yapmak degil;
halkin arasinda iken kisinin kendisini dort duvar arasinda zikrullah ile
mesgll oluyormus gibi hissetmesidir. Bu hale vasil olmak, maéanen
kemale ermis salikler icin s6z konusudur. Yolun basindaki saliklere
lazim olan, insanlardan uzaklasarak halvete ¢ekilmek ve halvet halinde
iken Allah Teala ile manen iinsiyet kurmaya gayret etmektir.*

Naksibendiyye tarikatinda, insanlardan uzaklasmak stiretiyle icra
edilen halvet hos karsilanmamistir. Zira Rasuliillah (s.a.v.) kendisine
risalet teblig edildikten sonra halveti terk etmis; insanlarin arasma
karigarak dini teblig etmek ve insanlari irsad etmekle mesgtil olmustur.
Sahabe-i Kiram igin de ayni durum s6z konusudur. Binaenaleyh hem
Rastliillah (s.a.v.) hem de sahabe-i Kiram, halk arasinda iken halvet
halini yasamislardir.®' Iste bu sebepten Bahauddin Naksibend, halvette
sohret, sohrette ise afet oldugunu soyleyerek halktan uzak bir yerde
halvet yapmay tasvip etmemis; halkin arasinda iken halvet suurunda
yasamay1 tercith etmistir.®

Tactiddin b. Zekeriyya halvet der enciimen tabirini, Bahatidin $ah-1
Naksibend’in tarif ettigi gibi tarif eder. Ona gore bu tabir, salikin,

78 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, 93; Hani, el-Kevdkibii'd-diirriyye, 363; Dernika, et-Tarikatii'n-
Naksibendiyye ve a’ldmiihd, 26.

7 Tosun, Bahaeddin Naksibend, 336.

80 Bahai, Biiyiik Islam Velisi Muhammed Bahaeddin Sah Naksibendi, 120-121; Tosun,
Bahaeddin Naksibend, 337.

81 Bahai, Biiyiik Islam Velisi Muhammed Bahaeddin Sah Naksibendi, 121.

82 Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavouf Tarihi, 180.
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zahiren halk ile batinen Hak Teala ile birlikte olmasini; yani, elin
diinyevi islerle mesgtliyette, kalbin ise Hak Teala ile mesgiliyette
olmasimi ifade etmektedir. Nablusi'ye gore miiridin zahiren halk ile
birlikte olmasi, onun, konusmada, yeme-igmede, oturup kalkmada,
miibah olan fiillerde, giinaha sebep olmayan s6zlerde ve her tiirlii ibadat
U taatta, halk ile birlikte hareket etmesi, giysi ve benzeri hustislarda
farkli bir hal ve tavir sergilememesi demektir. Miiridin, batinen Hak
Teala ile birlikte olmasi ise onun Allah Teald’y1 miisahadeye dalmasi ve
zahiren ve batinen Alldah Teald disindaki seylere, yani masivaya
meyletmemesi, Allah Teala’dan baska bir sey ile teskin olmamasi,
O’'ndan bagka bir varlik hakkinda konugsmamasi ve her daim O’'nun
huzGrunda oldugunun farkinda olmasi seklinde olur. “... Sen ‘Allah’ de,
sonra onlar1 birak; daldiklar1 bataklikta oynayip dursunlar!” (el-En‘am,
6/91) ayet-i kerimesi, iste bu hale isaret etmektedir.®®

3. 9. Esas: Vukiif-i Zamani

Bu tabir miiridin, tizerinden ge¢ip giden zamana miittali olmasin
ve gecen zamandaki halinin keyfiyetinden haberdar olmasim ifade
etmektedir. Gegen zamandaki halinin keyfiyetine vakif olan bir miirid,
hangi halinin siikretmeyi gerektirecek sekilde huziir-u kalp ile gectigini,
hangi halinin ise tovbe etmeyi gerektirecek sekilde gaflet i¢inde gectigini
bilir ve ona gore davranir.®* Bu anlayisa sahip olan bir miirid, biitiin
gayretini ortaya koyar ve her an, asli gayesine miiteveccih olur; her seyi
bilen ve her seyden haberdar olan Allah Tedld'min kendisini ihata
ettiginin farkina varir; yaptig her isin, Allah Teala tarafindan miisahede
edildigini diistintir ve Allah Teadlanin kulun her tiirlii harekat ve
sekenatina muttali oldugunu fark eder.%

Vukiif-i Zamdani, miridin, simdiki haline vakif olup gec¢mis
zamanini muhasebe etmesini iktiza eder. Bu da, miuridin her anmm
kontrol altinda tutmasi ve her anin geregince amel etmesini beraberinde
getirir. Boylece salik, hangi mertebede olursa olsun gece giindiiz, her

8 Nabldsi, Miftihu'l-maiyye, 116.

8  Bu konuda Bahaiiddin $Sah-1 Naksibend soyle der: “Vukif-u zamani, senin nefsinin
hallerine vakif olmandan ibarettir. Eger (halin), serfata uygun ve Allah'm razi oldugu
tirden ise O'na siikret; Oyle degilse O'na istigfar et!” (Dernika, et-Tartkatii'n-
Naksibendiyye ve a’lamiihd, 24.)

8 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, 91; Hani, el-Kevikibii'd-diirriyye, 355; Dernika, et-Tarikatii'n-
Nuaksibendiyye ve a’ldmiihd, 24.
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daim nefsini muhasebe altinda tutar; vakitlerini verimli bir sekilde
gecirir; varsa ge¢misteki hatalarini telafi etmeye calisir.s

Tacltiddin b. Zekeriyya, vukilf-i zamini tabirinin, miiridin, gegen
her zaman hakkinda nefsini muhasebe etmesini ifade ettigini soyler. Bu
mubhasebe, gecen her anin, hayir ameller ile mi yoksa ser ameller ile mi
gectigi konusunda olur. Eger gecen zaman, hayirli bir meggtliyet i¢inde
gecmis ise siikredilmeli; ser bir amel ile mesgtliyet icinde ge¢mis ise
tovbe ve istigfar edilmelidir. Bu tovbe, her miiridin manevi mertebesine
gore degisiklik arz eder. Ciinkii ebrir smifinda olan kullarin yapmis
olduklar iyilikler, kurbiyyet makaminda olan kullarin kotiiliikleri
sayillmistir.¥”

Nablusi'ye gore vukuf-i zamani, miiridin, gecen vakitlerinin
namaz, orug, tesbih ve benzeri ibadetler ile mi yoksa masiyetler ve dini
emirlere muhalefet etmek ile mi gectigi konusunda gece ve giindiiz, her
daim nefsini muhasebe etmesini ifade etmektedir. Miirld bu muhasebe
neticesinde, eger vaktini hayirli ameller ile gecirdigini gormiis ise bu
amelleri kendisine kolaylastirdigi ve bu konuda kendisini muvaffak
kildig1 igin Allah Tealda'ya siikretmeli; eger vaktini ser ameller ile
gecirdigini gormiis ise Allah Tedlda'dan magfiret dileyip tovbe etmelidir.
Nablusi’'ye gore bu muhasebe, “Ey iman edenler! Allah'tan korkun ve
herkes, yarina ne hazirladigina baksin. Allah'tan korkun, ¢iinkii Allah,
yaptiklarinizdan haberdardir.” (el-Hasr, 59/18) ayet-i kerimesinin
muktezasidir.®

Nablusi, ser amellerden dolay: yapilmas: gereken tovbenin, her
miiridin manevi mertebesine gore degisiklik arz ettigini sdyle 1zah eder:

“Bazen fiillerden herhangi biri, bir mertebede giinah iken, ondan
daha asag1 mertebede taat; orta mertebede ise miibah olur.” Nablusi, bu
diistincesini destekler mahiyette, ZiinnGn-i Misri'nin (6. 245/859)
“Avamin tovbesi gilinahlardan, havassin tovbesi gaflettendir.” soziinii
nakleder. Yine ayni diistincenin bir yansimasi olarak Hasan en-Nri (6.
295/908), Allah Teala disindaki her seyden uzaklasmanin gergek tovbe
oldugunu soylemistir. Muhammed et-Temimi ise ¢ tiirlii tovbeden

86 Bahai, Biiyiik Islam Velisi Muhammed Bahaeddin Sah Nakgsibends, 121.
87 Nabldsi, Miftihu'l-maiyye, 119.
8 Nablsi, Miftdhu'l-maiyye, 119.
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bahsetmistir. Birincisi zellelerden, ikincisi gafletlerden, {iglinciisii ise
iyiliklerden dolay1 yapilan tovbedir.®

3. 10. Esas: Vukuf-i adedi

Vukiif-i adedi, zakirin, kalp ile icrad ettigi zikr-i hafi (gizli zikir)
esnasinda zikir adedinin sufirunda olmasidir. Esdsen zikirde mutlak
olarak bir adet sart degildir, ancak vaki olacak havatira karsi kalbi
korumak i¢in miiridin, kendisine tarif edilen muayyen adede riayet
etmesi biliyiilk 6nem arz etmektedir. Bu vyiizden Naksibendiyye
Tarikati’'nin buyiiklerinden bazilari, zikirde 6nemli olan hususun, ¢ok
zikir yapmak degil mezklr olan Alldh Teala'nin, huzar-u kalp ile
zikredilmesi olduguna kail olmuslardir. Bu konuda Bahaiiddin Sah-1
Naksibend, “Vukif-i adedi, ilm-i ledinninin derecelerinden birinci
derecedir.” demistir.”

Tacuddin b. Zekeriyya, wvukif-i adedi tabirini, “parcalanmis
havatiri/diistinceleri bir araya toplamak maksadiyla zikr-i kalbide
muayyen bir adede riayet etmek” olarak tarif eder. Nablusi'ye gore zikir
icin muayyen bir adedin tayin edilmesi, nefsi, bir adede alistirmak ve
parcalanmis haldeki diislinceleri tek bir diislincede toplanmak
maksadina mebnidir. Miirid siirekli muayyen bir adet tizerine zikir
yaptig1 takdirde miiridin nefsi, bir miiddet sonra bu adede alisacak ve
tereddiit etmeksizin bu adet kadar zikre boyun egecektir. Namazdan
sonraki tesbihatin belli bir adet ile tahsis edilmesi de ayni maksada
mebnidir. Bu itibarla miirid, kendisine tarif edilen zikrin adedine riayet
etmelidir.”

3. 11. Esas: Vukif-i kalbi

Vukiif-i kalbi, iki manada miitalaa edilmistir: Birinci manaya gore
vukf-i kalbi, zikreden kisinin kalbinin, zikir esnasinda Allah Teald’ya
vakif olmasi, miirakabe ve miisahedesinden uzak olmadigini hissederek
O'na tevecciih etmesi demektir. Ikinci manaya gore ise vukif-i kalbi,

8 Nabltsi, Miftdhu'l-maiyye, 119.

% Hani, el-Behcetii’s-seniyye, 91; Hani, el-Kevikibii'd-diirriyye, 356; Dernika, et-Tarikatii'n-
Naksibendiyye ve a’lamiihd, 24; Bahai, Biiyiik Islim Velisi Muhammed Bahaeddin Sah
Nuaksibendi, 116; Y1lmaz, Anahatlariyla Tasavouf ve Tarikatlar, 290.

%1 Nabltsi, Miftdhu'l-maiyye, 121.
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zikreden kisinin, zikir esnasinda kalbine vakif olmasi, onu kontrol
altinda tutmasi demektir.*

Vukiif-i kalbi, bir anlamda kalbin, Allah Teald'dan haberdar olmasi
demektir. Bu prensibe gore hareket eden salikin kalbi, Allah Teala'dan
baska hicbir seyi diisiinmez olur. Iste bu durumda zikr-i ilahi, tam
manada suurlu bir sekilde icra edilmis olur.® Vukiif-i kalb?’den maksat,
cam kozalagi seklideki zahiri kalbe benzeyen maéanevi kalbe tevecciih
edip ayni suur ile kalbin hakiki vechesine nazar etmektir. Bu bakis
neticesinde salikin kalbinde bir gaybet hali veya cezbe meydana gelir.
Salik, stirekli olarak vukilf-i kalb? bilinci ile hareket etmesi durumunda
bir miiddet sonra “vuslat-1 ilellah”a mazhar olma ve maksadma nail
olma imkanima kavusur. Bu yilizden Naksibendiyye yolunda vukaf-i
kalbi, “vuslat ilellah”1n asli olarak goriilm{istiir.**

Tactiddin b. Zekeriyya'ya gore vukif-i kalbi, kalbin, Hak Teala'nin
disinda herhangi bir maksadi olmayacak sekilde O'nun karsisinda
uyanik halde ve huzir-u kalp ile durmasi demektir. Abdiilgani en-
Nablusi'ye gore Allah Teala'nin karsisinda uyanik olmak, biitiin islerde
gafleti ve unutkanligi nefy etmek/ortadan kaldirmak demektir. O'nun
karsisinda huzir-u kalp ile durmak ise Allah Teala disinda hicbir seye
kalben iltifat etmemek demektir. Bu halin tahakkuk etmesi, miiridin
sahit oldugu her seyde, Allah Teéld’y1i miisdhede etmesi ile
miumkindir. “Cilinkii her sey, Allah Teala'nin fiillerinden bir fiildir.”
Buna gore kul, herhangi bir seyi miisahede ettigi zaman o seyde, Allah
Teald’y1 miisdhede etmeli; yani o seyin, Allah Teala'nin yaratmasi ile
meydana gelen bir varlik oldugunu idrak etmelidir. Ancak burada
dikkat edilmesi gereken bir hustis daha vardir: Soyle ki kul, Allah Teala
karsisinda uyanik halde ve huzlir-u kalp ile dururken sddece Allah
Teala'yi murad etmeli; O'nun disinda, sevap kazanmak, Alldh'in
azabindan kurtulmak, O'nun katinda yiiksek mertebelere nail olmak
gibi maksatlar tagtmamalidir. Bu da kulun ortaya koydugu her tirli
fiillin, nefsi igin degil; Allah Tealanin rizast ig¢in oldugunun bir
ifadesidir.”

%2 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, 91; Hani, el-Kevdkibii'd-diirriyye, 356; Dernika, et-Tarikatii'n-
Nuaksibendiyye ve a’lamiihi, 24; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavouf ve Tarikatlar, 291.

% Tirer, Ana Hatlartyla Tasavouf Tarihi, 182.

% Bahai, Biiyiik Islam Velisi Muhammed Bahaeddin Sah Naksibendi, 119.

% Nabltsi, Miftdhu'l-maiyye, 121.
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Naksibendi Tarikati'ndan bazilari, “vukif-i kalbi” tabirinin,
zikreden miiridin, zikir esnadsinda, gogsiin solunda, meme hizasinda
bulunan ¢am kozalag: seklindeki zahiri kalbe tevecciih etmek stretiyle
kalbine vakif olmasini ifade ettigini sdylemislerdir. Kalbe vakif olmak,
onu, zikirle mesglll edip zikirden ve zikrin mefhiimundan gaflete
diismesine firsat vermemekle miimkiindiir.%

Nablusi'ye gore kalbe vakif olmak, kalbe gelen havatir1 miirakabe
etmek demektir. Bu manaya gore miirid, Allah Teala’y: her zikredisinde,
kalbine vaki olan havatir tiriinden manalar1 zabd u rabt altina almal;
onlarin giizel ve ¢irkin olanlarmi tefrik etmek stiretiyle kalbine vakif
olmalidir. Bu miirakabe esnasinda miiridin, gogsiin sol tarafindaki
memenin hizasinda bulunan ¢am kozalagi seklindeki zahiri kalbe
yonelmesi, kalbi zikir ile mesghl edip onun zikirden ve zikrin
mefhimundan gaflete diismesine mani olmasi gerekmektedir. Iste bu
minval tizerine kalbe vakif olmak, kalbin mezkiir olan Allah Teala'y:
manen miisahede etmesine ve miisahede konusunda kalbin iyice
egitilmesine vesile olacaktir.”

Hace Naksibendi'ye gore miirid, sadece muayyen bir vakitte
vukif-i kalbi ile miikellef degildir: O, hem zikir esnasinda, hem
miirakabe esnasinda hem de diger hallerinin tamaminda vukf-i kalbi
ile hareket etmekle miikelleftir. Esasen zikir ile kastedilen sey de vukf-i
kalbi'yi hustile getirmektir.®® Nablusi'ye gore ise vukf-i kalbi, kalbin
varligin hakikatini miisahede etmesinden ibarettir.”

Sonug

Gerek ilahi nitelikli gerekse beseri nitelikli olsun, her sistemin ve
inancin kendine has bir takim usil ve esaslar1 vardir. Bu usil ve esaslar,
bir taraftan temsil ettigi sistemin koklesmesini, kurumsallasmasini ve
yayginlasmasini saglarken bir taraftan da o sistemin miintesiplerinin
sisteme olan bagliliklarini saglamada, onlarin kontrol edilmesinde ve
ayni diislince etrafinda toplanarak dava suuru ile egitilmelerinde 6nemli
role sahiptir. Ayni durum, tarikatlar i¢in de s6z konusudur. Buradan
hareketle diyebiliriz ki bir tarikat icin ortaya konan ustil ve erkan, o

% Nabltsi, Miftihu'l-maiyye, 121.
% Nabltsi, Miftdhu'l-maiyye, 122.
% Nabldsi, Miftihu'l-maiyye, 122.
% Nabltsi, Miftdhu'l-maiyye, 123.
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tarikatin miintesiplerini egitmede, onlar1 ayn1 dava ugruna toplamada;
hasili onlarin goniil diinyalarina hitkmetmede son derece dnemlidir.
Calismamiza konu olarak sectigimiz Naksibendiyye tarikatinin on bir
esas1 da hem bu tarikatin asirlar boyunca koklesip gelismesine, hem de
farkli cografyalardaki tarikat miintesiplerinin aymi us(il ve esaslar ile
egitilmelerine katki saglamistir.

Derinlemesine tetkik edildiginde goriiliir ki Naksibendiyye'nin on
bir temel esasi, ya dogrudan ya da dolayli olarak Kur'an-1 Kerim’e ve
Stinnet-i Nebeviyye'ye dayanmaktadir. Bunun bdyle olmasi, bu tarikati
tesis eden mutasavviflarin Ehl-i Sitinnet itikddina simsiki bagh
olmalarinin tabii bir sonucudur. Makalemize konu olarak sectigimiz
eserin miiellifi olan Abdiilgani b. Ismail en-Nablusi de heniiz tasavvufa
suillik etmeden Once zahiri ilimleri tahsil etmis ve tasavvufi diisiincesini
saglam temeller {izerine oturtmus bir alimdir. Bu itibarla denilebilir ki
ser'l ilimlerin hemen her sahasinda kendisini gelistirmis bir
mutasavvifin kaleminden c¢ikmis olan Miftahu'l-maiyye isimli eser,
incelenmeye deger eserlerden biridir. Biz bu calismada, s6z konusu
eserin Naksibendiyye Tarikatinin on bir esasin1 konu alan tigiincii
boliimiinti incelemeye calistik. Calismamiz neticesinde su sonuca varmis
olduk: Naksibendiyye Tarikati'nin on bir esasi, her ne kadar bu tarikata
mensup olan miiritlerin manevi gelisimlerini saglamak maksadi ile tesis
edilmis olsalar da bu tarikata mensup olmayanlara da hitap eder
nitelikte prensiplerdir.
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al-Asbat According to Sheikh Ali Hasan Galum

Abstract

al-Asbdt in Islamic thought is a controversial concept among Shia and Sunni
schools. Sunni school believes that they all were the brothers of Prophet Joseph
and were Prophets. Yet, Shia school rejects the idea that al-Asbit were Prophets,
due to the big sins they committed. Some of Shia sholars think that al-Asbat
were Wasiyy (Legatee) of Prophets. Sheikh Ali Hasan Galum adds a new idea to
al-Asbdt by arguing the similarity between the concept of al-Asbdt in Quran with
those Judges in Torah. He gives the concept of Judges and al-Asbit as a reference
to Twelve Imams. This article, after explaining the concept of Judges in Judaism,
will deal with the concept of al-Asbdt in Sunni sources. After that it will explain
the meaning of al-Asbit generally in Shia thought. Then it will touch upon the
similarity of the Judges with the concept of Twelve Imams which has handled for
the first time by Sheikh Galum in Shia thought.

Summary

al-Asbit, whose number is twelve and mentioned as the descendant of the
Prophet Jacob in Islamic thought, is a controversial concept among Shia and
Sunni schools. Both schools agree on the meaning of al-Asbit, which means the
son of the son, grandson, the son of the daughter or the notable sons. But they
differ in content and details of al-Asbit. Eventhough, the thought that al-Asbit
are the eleven brothers of Prophet Joseph and all of them were Prophets is
prevailing idea in Sunni literature, they differed on the identity of al-Asbit.
Some of them claimed that they were Prophet Joseph’s brothers and they
became Prophets after repentance and seeking forgiveness and asking Allah for
His mercy for the sins and crimes they had committed. Besides, Sunni scholars
do not refer to the Hadiths in which Hasan and Hussein were mentioned as al-
Asbit while they interpreting the verse in which al-Asbat is mentioned there too.
Contrary to Shia school that rejects the idea of al-Asbit were the brothers of
Prophet Joseph and the idea that all of them were Prophets, due to the big sins
they committed to their brothers Prophet Joseph. Shiites believe that Allah
when mentioned to the brothers of Prophet Joseph in verses and when He told
their attitude towards their fathers, Prophet Jacob, He did not use glowing and
bright words about them. Far from it, He used a very humiliating and
accusatory language about them in verses. Therefore, unlike other Prophets’
biographies, which have lived a commendable life since their childhood, a
devout and purist profile was not drawn about them in Quran. Some
contemporary Shia scholars link the hadiths reported in Hasan and Hussein as
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al-Asbit with the verses in which the word al-Asbdt are mentioned. They point to
the similarity between Prophet Moses and Prophet Mohammad, and Haroun
and Ali ibn Ebi Talib, and between the nation (ummah) of Prophet Moses and
the nation of Mohammad in terms of differentiation. They defend that the
surviving groups in Prophet Mohammad’s ummah are Ahlu’l-bayt (family of
Prophet Mohammad) and those who followed them, as well as who
acknowledged that Ali ibn Ebi Talib and his twelve sons are sinless Imams
(leaders) which should be emulated. There are contemporary Shiite scholars
who go on to say that when the Prophet Mohammad mentioned Hussein as al-
Asbdt, he did not mean that he was his grandson. Rather, He wanted to reveal
the similarity between His grandson and al-Asbidt which mentioned in Quran.
So, they think that those al-Asbdt were Wasiyy (Legatee) of Prophets. They argue
that, when Allah mentioned al-Asbit in verses with those Prophets, He meant
that He is in connection with them as well as in connection with Prophets, but
by inspiration and another kind of revelation that differed from his revelation
to the Prophets. There are some of other Shia sholars added another meaning to
the word al-Asbdt. They argue that the Judges in Torah are the Wasiyy of
Prophets who lived in inter-Prophethood era. They point out that al-Asbit were
like Judges in their statue, they not only ruled over the community with justice,
but also were the successors and the guardians of Prophets’ secret knowledge,
as well as divine models for human being to follow. As Allah sent Judges to the
Jews to save them from perdition, the Prophet Mohammad appointed Ali ibn
Ebi Talib and his sons as Judges of his ummah. Kwaiti Shiite scholar Sheikh Ali
Hasan Galum adds more new idea to al-Asbdt by arguing the similarity between
Twelve Imams with those Judges in Torah. He gives the concept of Judges and al-
Asbit as a reference to Twelve Imams by addressing the similarity and common
denominator between them. He combined the concept of Judges with the
concept of al-Asbit in Wasayah (guardianship) and Imamamate (legitimate
successor). He went on to say that the counterpart of Prophet Moses in Islam is
Prophet Mohammad, and the counterpart of Jashua is Ali ibn Ebi Talib, and the
counterpart of Deborah, the only woman in the Judges, is Fatima bint
Mohammad (daughter of Prophet). And the rest of the Judges are counterparts
of the sons of Ali ibn Ebi Talib, whose numbers are eleven. This article, after
explaining the concept of al-Asbdt and Judges in Judaism, will deal with the
concept of al-Asbit in Sunni sources. After that, it will explain the meaning of al-
Asbit generally in Shia thought. Then it will touch upon the similarity of the
Judges in Judaism with the concept of Twelve Imams which has handled for the
first time by Sheikh Galum in Shia thought.
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Seyh Ali Hasan Galum’a Gore Esbat Kavrami
Oz
Hz. Yakup’un soyundan gelen ve sayilari on iki olan Esbdt, Islam dusuncesinde
tartismal1 olan bir husustur. Sunni literaturde istisnalar olsa da, genel olarak
Esbat'm Hz. Yusuf'un kardesleri oldugu ve bunlarin hepsinin Peygamberler
oldugu dusuncesi hakimken, Sii dusunce Hz. Yusuf'un kardeslerinin
Peygamber oldugu fikrini isledikleri ~buyuk gunahlar yuzunden
reddetmektedir. Sunni ekol, on bir kardesin tovbe ettigi icin Peygamber
olmalarina mumkun gozuyle bakarken, $ii ekol Peygamberlerin buyuk
gunahlardan munezzeh olduklarinin altim1 ¢cizerek Kur’an'da zikri gegen
Esbatin Hz. Yakup’un soyundan gelen baska Peygamberler olduguna
dikkatleri ¢ekmistir. Bazt modern donem $ii alimleri Esbdt'in Peygamberler
olmadigini, Peygamberler arasi donemde yasamus Vasiler olduklarim
savunmustur. Kuveytli bir Sii alim olan Seyh Ali Hasan Galum ise bu kavrama
yeni bir bakis acis1 getirerek, Kur’an’da gecen Esbit'in Tevrat'ta gecen Hakimler
olduklarina, bunlarin On Iki Imam gibi Peygamberler arasi dénemde
Peygamberlerin Vasileri ve Velileri olarak yasamis ve toplumda adaleti
saglamakla mukellef liderler olduklarina dikkatleri ¢ekmistir. Bununla,
Tevrat'taki Hakimler olgusunu On Iki [mam inancina referans olarak gostermeye
calismistir. Bu makalede, oncelikle Tevrat'ta gecen Esbdt ve Hakimler kavramin
ele aldiktan sonra Esbdt kavramini 6nce Siinni kaynaklarda daha sonra da genel
olarak Sii kaynaklarda nasil ele alindigini kaleme alacagiz. Daha sonra Seyh
Galum tarafindan ilk defa Sii ekolde ele alinan Hakimler hususunu On Iki Imam
inancina referans olarak gostermesine ve bu kavramla iliskilendirmesine
deginecegiz.
Anahtar Kelimeler: Mezhepler Tarihi, Siilik, On Iki imam, Esbat, Tevrat.
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A Contribution to the History of Rifdiyya Order in Anatolia: Is “Ahmed-i
Kebir er-Rifai” “Ahmed-i Kticek”?

Abstract
It has been discussed by the scholars that whether the names pointing out two
Rifai sheikhs, who are known since the fourteenth century, refer to two
different figures or to the same person. One of these names refers to Ahmed-i
Kiigek, the foremost representative of Rifaiyya Order in Anatolia; and the other
refers to Sahibu’l-Hal Seyyid Ahmed-i Kebir, whose tomb is in Ladik and even
today open to visit. The narratives reported about them, who have been
mentioned with the same name but with different epithets, indicates that they
lived in the same time period and environment. But it is still ambiguous
whether they are same or different persons. To arrive at a conclusion, we need
more information about their personal records showing their lineage. In this
article, by depending on sources which have not been worked on yet, we fixed
their names and showed that these to names refer to one person. Thus it has
been proved that Ahmed-i Kebir, whose tomb is in Ladik, is Ahmed-i Kfigek. In
the article, we preferred to use his most common name Ahmed-i Kiigek, and
tried to rewrite his biography based on our new findings. While doing so, we
also offered some new information about the course of Rifai Order in Anatolia.

Summary

One of the Sufi orders in the fourteenth century Anatolia was the Rifais.
However, the information offered by researches about the representatives of
this Basra based order is very limited and dispersed. This situation brings forth
the confusion about the historical identity of some Rifais. One of these figures is
Seyyid Ahmed-i Kebir er-Rifai, whose tomb is in Ladik and even today open to
visit; and the other is Ahmed-i Kfigek, the foremost representative of Rifal order
in the fourteenth century Anatolia.

The historical identity of these two figures, who have the same name but have
different epithets namely "Kebir: Big" and "Kigek: Small", has been subject of
debate among scholars. Some argues that there are two different figures, the
others discuss that there is only one person who has been referred with two
epithets.
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Recently found two works help us to identify the historical identity of Ahmed-i
Kebir and Ahmed-i Kiicek. These works are Ibnii’s-Serrac’s (d. 747/1347),
Tesviku'l-ervdh ve'l-kuliib ild Zikri alldmi’l-quyib and Tuffdhu’l-ervih ve miftdhii’l-
irbdh. They are the oldest sources having information about Ahmed-i Kiigek.
Another work is Hiiseyin Hiisameddin’s (d. 1939) Amasya Tarihi which consists
of twelve volumes.

In this article, we will compare the information between the existing sources
and Ibnii’s-Serrac's and Hiiseyin Hiisameddin’s works and try to answer the
question if Ahmed-i Kebir and Ahmed-i Kligek names refer to the same person
or two different figures. In existing sources, we come across the name of
Ahmed-i Kebir in records regarding places of pilgrimages in Ladik. It seems
that while Seyyid Ahmed was alive, he was known in Amasya and in its
neighborhood as "Sahibu'l-Hal" to be distinguished from the master of the Rifai
order Seyyid Ahmed el-Kebir. The reason of this attribute of "Kebir" might be
an expression of respect in the region he lived or a distinctive statement to
distinguish him from another member of the family who also probably had the
name Ahmed. Because of his relation to an older family member with the same
name, Ibn Batt(ita, Ibn Serrdc and Eflaki mentioned his name as “Ahmed-i
Sagir/Ahmed-i Kigek”. The person because of whom he called as "Sagir/Kagek"
was probably his grand grandfather Seyyid Ahmed er-Rifal or his grandfather
Ahmed el-Miista’cil.

As a result, some points are established that enabled us to make connection
with the names Ahmed-i Kebir and Ahmed-i Kiigek. One of these points is the
unity of time period. The narrations about the two names point out the first half
of the fourteenth century. The other point is the unity of place, which is
Amasya. It is well known that Ahmed-i Kebir lived in Amasya and his tomb is
still in this city. However, in order to arrive at accurate conclusion about the
historical identity of Ahmed-i Kebir and Ahmed-i Kiigek, we need documents
showing their lineage. According to the writings of Ibn Batttita and Ibnii's-
Serrac we reach at such a lineage: Seyyid Ahmed-i Kiigek b. Seyyid Tacuddin
Muhammed b. Seyyid Semsiiddin Ahmed el-Miista’cil b. Muhammed er-Rifai.
The same lineage is mentioned by Es’ad el-Medeni about Sahibu’l-Hal Ahmed-i
Kebir. Thus we come to a conclusion that one person was mentioned with
different epithets or attributes.

The established lineage and the information derived from the sources show that
it is possible to rewrite the life of Ahmed-i Kficek in accordance with the
historical settings. Accordingly, Ahmed-i Kiigek's father Seyyid Taceddin (d.
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744/1343-44) was living in Basra. However he was a renowned sheikh who
often travelled to Syria and Anatolia. His Konya visit was mentioned by Eflaki
in Mendkibii’l-‘drifin. During one of his travels in Anatolia, Seyyid Taceddin got
married to the daughter of Seyyid Bilal Kazimi, who was a descended from
Imam Musa Kazim, in the city of Sinop. And this lady gave birth to Ahmed-i
Kigek.

Ahmed-i Kigek studied in Baghdad and there became a successor of Sheikh
Ebu’l-Hasan el-Vasiti. After completing his studies, he went to Anatolia in 706
(1306-1307). For a while he stayed with his grandfather Seyyid Bilal Kazimi. By
the death of his grandfather, he set forth on a journey, turned back to Amasya
in 713 (1313-1314) and settled in Hankah-1 Mestidi. At that time, the sheikh of
Hankah was Alaeddin Ali Agik Baba, the grandson of Baba ilyas. Ahmed-i
Kfigek got married to Agik Baba's daughter. After years, he settled in his lodge
in Ladik. He passed away in 759 (1358) and his tomb namely “Seyyid Ahmed-i
Kebir er-Rufai Tiirbesi” is open to visit in Ladik.

Keywords: Tasawwuf, Anatolia, Rifai, Ahmed-i Kiigek, Ahmed-i Kebir.

Rifailigin Anadolu’daki Tarihine Bir Katki: “Ahmed-i Kebir er-Rifai”
“Ahmed-i Kiicek” mi?

Oz
Isimleri XIV. asirdan giiniimiize ulasan iki Rifdi seyhinin, ayni ya da ayr
sahsiyetler olup olmadiklar1 arastirmacilar arasinda tartisma konusu olmustur.
Bu isimlerden biri Rifailigin Anadolu’daki en 6nemli temsilcisi kabul edilen
Ahmed-i Kfigek; digeri ise Ladik’teki tiirbesi bugiin de ziyarete agik olan
Sahibu’l-Hal Seyyid Ahmed-i Kebir’'dir. Haklarinda nakledilen rivayetler, aym
ismi tasty1p farkli lakaplarla anilan bu zatlar i¢in zaman ve mekan birliginin s6z
konusu oldugunu ortaya koymaktadir. Ancak ayni ya da ayr: sahsiyetler olup
olmadiklar1 hakkinda kesin bir hiikme varabilmek i¢in soy baglarini ortaya
koyan kiinye bilgilerine ihtiya¢ vardir. Bu ¢alismada, daha once tizerlerinde
calistilmamis kaynaklardan istifadeyle, s6z konusu iki isme ait kiinyeler tespit
edilerek, farkl lakaplarla tek bir isme isaret edildigi ortaya konulmustur. Buna
gore, Ladik'te medfun Ahmed-i Kebir, nam-1 diger Ahmed-i Kigek'tir.
Makalede, daha yaygin bir sohrete sahip Ahmed-i Kiigek ismi tercih edilerek,
biyografisi yeniden tesekkiil ettirilmis, bdylelikle Ahmed-i Kfgek'in
sahsiyetinde Rifailigin bu topraklardaki seyri hakkinda yeni malumatlar
sunulmustur.
Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Anadolu, Rifai, Ahmed-i Klicek, Ahmed-i Kebir.
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Giris

XIII. ve XIV. asirlarda Anadolu’da yasamis mesayihten bahseden
menakibname, seyahatname ve sgehir tarihi tiirtindeki eserlerde,
Rifaiyye’ye mensubiyeti ile temayiiz etmis ve ayni donemde yasamis
Ahmed isminde iki zata rastlanir. Bu zatlardan biri, Ladik’te! tiirbesi
halen ayakta olan, Seyyid Ahmed-i Kebir er-Rifai; digeri ise, XIV. asirda
Rifailigin Anadolu’daki en ©nemli temsilcisi kabul edilen Ahmed-i
Kigek'tir. Ayni ismi tasiyan ancak “kebir (biiyiik)” ve “kigek (kiigiik)”
seklinde birbirine zit lakaplarla anilan bu zatlarin tarihi sahsiyetleri,
aragtirmacilar arasinda tartisma konusu olmustur. ki ayri sahsiyetin
varligini kabul edenler oldugu kadar, farkli lakaplarla ayni kisiye isaret
edildigini iddia edenler de ¢tkmistir.

Ahmed-i Kebir ve Ahmed-i Kiigek’in ayn1 kisi oldugu iddias1 ilk
defa Sadi Bayram tarafindan ortaya atilmistir. Bayram, Ladik’te medftn
Ahmed-i Kebir'in, Rifai tarikatinin kurucusu Seyyid Ahmed-i Kebir'in
(v. 578/1182) torunlarindan biri ve Eflaki'nin (6. 761/1360) Menakibu’'l-
Arifin isimli eserinde bahsi gecen Ahmed-i Kfigek ile ayn1 kisi oldugunu
ifade etmektedir.2 Eyiip Oztiirk ise, Ahmed-i Kebir'in Ahmed-i Kficek

1 Ladik, oOnceleri Amasya’'nin beldelerinden biri iken, 1929 yilinda Samsun’a
baglanmistir.

2 Sadi Bayram, “Ladik ve Seyyid Ahmed-i Kebir er-Rufal Hazretleri”, Tiirk Diinyas:
Aragtirmalart Dergisi 74 (1991), 139-156; Merzifon-Amasya Kiiltiir tarihinde ‘Idi-zddeler-
Hacibayramogullar:  (Ankara: y.y., 2018), 16. Herhangi bir degerlendirmede
bulunmaksizin, Ladik’te medfun Ahmed-i Kebir'den Ahmed-i Kiigek ismiyle s6z
edenler de vardir: Riiya Kilig, Osmanlida Seyyidler ve Serifler (Istanbul: Kitap Yaymevi,
2005), 60; Mahmut Erol Kilig, Anadolu Tasavvuf Tarihine Notlar 1 - Osmanli Dénemi-
Cumhuriyet Dénemi (Istanbul: Sufi Kitap, 2014), 1/14. Elvan Celebi'nin (6. 760/1358-
1359) Mendkibu’l-kudsiyye’si de bugiin gilincelligini yitirmis yorumlara sebep olmus,
kitapta ismi gecen Ahmed-i Kebir’in tarihi sahsiyeti bir siire arastirmacilar1 mesgul
etmistir. Eserde, Dede Garkin'la Ahmed-i Kebir arasinda gegen bir menkibenin
nakledilmesi evvela farkli tahlil edilmis; Abdiilbaki Golpinarli, Ahmet Yasar Ocak ve
Ismail Eriinsal, menkibede sozii edilen Seyyid Ahmed-i Kebir'in, tarihi olarak
tarikatin kurucusu Ahmed er-Rifai olamayacagin ifade edip, “kebir” lakapl kisi ile
Ahmed-i Kfigek’e isaret edildigi goriisiinii serdetmislerdir. Bu yorumlar:
degerlendiren Eyiip Oztiirk, iki zit lakabin aym kisi i¢in kullanilamayacagini,
Ahmed-i Kebir'in, Ahmed-i Kiigek’in dedesi Ahmed el-Miista’cil olmas1 gerektigini
iddia etmistir. Eyiip Oztiirk, Velilik ile Delilik Arasinda, 174. Ancak sonraki
arastirmalar, Dede Garkin'in XIL asrin sonu ile XIIL asrin baglarinda yasadigin,
dolayisiyla Seyyid Ahmed er-Rifai (6. 1182) ile goriismiis olabilecegini ortaya
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olmadig1 kanaatindedir. Ona gore, aym ismi tasimalari, Rifalyye’ye
mensubiyetleri ve ¢agdas olmalari, bu iki sahsiyetin aym kisi oldugu
sonucuna varmak yeterli degildir. Ustelik her iki isim kaynaklarda
“kebir (bliylik)” ve “kiigek (kiigiik)” gibi birbirine zit lakaplarla
anilagelmislerdir.

Bu fikir ayriliginin en 6nemli sebebi, s6z konusu kisilerin tarihi
sahsiyetleri hakkinda bilgi ihtiva eden kaynaklarin sinurli olmasidir.
Ancak bu sorun, yakin donemde giin yiiziine ¢ikan bazi eserler
dolayisiyla asilabilecek durumdadir.

Bu eserlerden ikisi, Ibnii’s-Serrac’m (5. 747/1347) Tesviku'l-ervih
ve’l-kuliib ila zikri allami’l-guyib ile Tuffdhu’l-ervih ve miftdhii’l-irbah isimli
telifleridir# XIV. asirda, Suriye ve Anadolu’da, Memliiklerin
kontroliindeki sehirlerde kadilik gérevinde bulunmus olan miiellif, Rifai
tarikatina mensuptur.® S6z konusu iki eserinde, tasavvuf ile alakal
kavramlar1 agiklamis ve mutasavviflarin kerametlerini nakletmistir.
Kendisiyle ayn1 dénemde yasamuis stfilerin bazilari ile bizzat goriistip,

koymustur. Bu itibarla Mendkib’da bahsi gecen Ahmed-i Kebir, tarikatin piri Seyyid
Ahmed er-Rifai’dir. Ulasilan bu yeni maltimatla birlikte, Elvan Celebi'nin soziinii
ettigi Ahmed-i Kebir'den kasdin Ahmed-i Kficek olabilecegi goriisii, Ahmet Yasar
Ocak ve Ismail Eriinsal tarafindan tashih edilmis ancak Ahmed-i Kiicek’in tarihi
sahsiyeti hakkinda yeni bir yorum getirilememistir. Elvan Celebi, Mendkibu'l-kudsiyye
fi mendsibi’l-iinsiyye: Baba Ilyas-1 Horasani ve Siilalesinin Menkabavi Tarihi, haz. Ahmed
Yasar Ocak - Ismail E. Eriinsal (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014), 35. Dede
Garkin'in yasadigi donem igin bk. Ahmet Yasar Ocak, Babailer Isyani: Aleviligin
Tarihsel Altyapisi Yahut Anadolu’da Islém-Tiirk Hetedoroksisinin Tegekkiilii (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2016), 132-133. Bu konuda ayrica bk. Abdiilbaki Golpinarl,
Manakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli: Vilayet-name (Istanbul: inkilap Kitabevi, 1958), 137.

3 Eyup Oztiirk, Velilik ile Delilik Arasinda: Tbnii’s-Serric’mn Goziinden Muvelleh Dervigler
(Istanbul: Kitap Yaymevi, 2013), 171-172. Benzeri goriigler igin ayrica bk. Rauf
Kahraman Urkmez, Mendkibnimelere Gore XIII Yiizyil Anadolusu'nda Tasavoufi
Ziimreler (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018),
100.

4 Tiifféhu’l-ervih, Tegvik isimli kitabin III. kismi olmakla birlikte ayr1 bir kitap olarak
degerlendirilmektedir. Mevcut niishalar giintimiize ayri ciltlerde ulasmistir. Bu
¢alismada istifade edilen niishalar sunlardir: Tiiffdhii’l-ervah ve miftdhu’l-irbdh, Berlin
Staatsbibliothek, Wetzstein II, 396 (dijital niisha); Tesviku'l-ervih ve’l-kulilb ild zikri
‘allimi’l-guyiib, Stileymaniye Ktp., Amcazade Hiiseyin Pasa nr.: 272.

5 [bni’s-Serrac’in tarikat silsilesi i¢in bk. Muhammed b. Ali b. es-Serrac, Tiiffahu’l-ervih
ve miftdhu’l-irbdh: Ruhlarin Meyvesi ve Kazancin Anahtari, ¢ev. Nejdet Giirkan vd.
(Istanbul: Kitap Yaymevi, 2015), 13.
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menkibelerini nakleden Ibnii’s-Serrdc’in eserleri, tasavvuf tarihi
agisindan 6nemli kaynaklar olup, bagska kitaplarda bulunmayan bilgiler
ihtiva etmektedir. Ibnii’s-Serrac’in eserlerinin Anadolu tasavvuf tarihi
icin de kaynak deger tagidigs, Tiirk ilim camiasi tarafindan son yirmi yil
icinde fark edilmis ve Tiiffdhu’l-ervidh Tiirkgeye terciime edilmistir.®
Tiiffih’ta Ahmed-i KGgek’in nesebine isaret eden bilgiler yer almakta;
babasi Seyyid Taceddin ve dedesi Ahmed el-Miista’cil'in menakib1
nakledilmektedir. Bilinen tek niishas1 Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde
bulunan diger eseri Tesviku'l-ervih ise, heniiz {izerinde yeterince
¢alistilmamis bir kaynaktir. Bunda, eserin bazi sayfalarinin okumaya
engel olacak sekilde bozulmus olmasinin da etkisi vardir. Tesvikin 131b-
132b numarali varaklari, Ahmed-i Kiigek’in kerametlerine ayrilmistir.
Ibnii’s-Serrac’in bu eserleri, Ahmed-i Kiicek hakkinda bilinen en eski
kaynaklar olma 6zelligini tagimaktadir.

Mevcudiyeti bilinmekle birlikte, tamami yayimlanmamais olan ve
Ladik’te medftin Ahmed-i Kebir hakkinda en genis maltimat iceren eser,
Hiiseyin Hiisameddin'in (6. 1939) sehir tarihi tiirtinde 6ncii kabul edilen
Amasya Tarihi’dir. On iki ciltten miitesekkil eserin ilk dort cildi disindaki
ciltleri nesredilmemis oldugundan, burada nakledilen bilgiler bugiine
kadar arastirmacilar tarafindan maalesef degerlendirilememistir.”
Amasya Belediyesi tarafindan satin alman ve heniiz nesri
gerceklesmeyen yedi cilt tizerindeki ¢alismalarimiz sonucunda, eserin 6.
cildinde Ahmed-i Kebirin hayatt hakkinda ayrintili bilgilere
rastlanmistir. Miellifin, mevcut yazili kaynaklarin yani sira, bizzat
gordiigii silsile-nameler ve Ahmed-i Kebir'in soyundan gelenlerin
beyanlarindan da istifade etmesi, burada nakledilen bilgilerin énemini
arttirmaktadir.

Bu makalede, Ibnii’s-Serrdc ve Hiiseyin Hiisameddin’in
eserlerinde verilen bilgiler ile mevcut kaynaklarda nakledilenler
mukayese edilecek; Ladik’te medftiin Ahmed-i Kebir'in tarihi sahsiyeti

¢ Muhammed b. Ali b. es-Serrac, Tiiffdhu’l-ervih ve miftdhu’l-irbdh: Ruhlarin Meyvesi ve
Kazancin Anahtari, gev. Nejdet Giirkan vd. (Istanbul: Kitap Yaynevi, 2015).

7 Bu galismada, eserin kayip olan 5. cildi disindaki tiim ciltlerinden istifade edilmis ve
igerisindeki bilgiler makalenin ilgili kisimlarinda degerlendirilmeye calisilmistir.
Amasya Tarihi’nin yayimlanmamus ciltlerine ulasmami saglayan tez danismanim Prof.
Dr. Safi Arpagus Bey’e miitesekkirim.
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ve Ahmed-i Kagek ismi etrafinda siiregelen tartigsmalara katkida
bulunulmaya gayret edilecektir.

1- Seyyid Ahmed-i Kebir Isminin Zikredildigi Kaynaklar

Seyyid Ahmed-i Kebir ismine, bugiin Samsun’a bagl olup,
onceleri ~Amasya'nin  beldelerinden  biri sayillan  Ladik’teki
ziyaretgahlarla alakali kayitlarda rastlanmaktadir. Bu kayitlardan ilki,
Ladik’e ugrayip tiirbesini ziyaret eden Gelibolulu Mustafa Ali'nin (.
1600) Kiinhii’'l-ahbdr'da naklettikleridir.® Gelibolulu, Seyyid Ahmed-i
Kebir'in Rim’a gelip Amasya’ya yerlestigini ve burada “Sahibu’l-hal”
tinvan ile gohret buldugunu yazar. Soyu, dogum tarihi ve nereden
geldigi konusunda ise bilgi vermez. Ahmed-i Kebir'in, Seyh Ali el-
Vasiti’den hilafet aldig1, 6mriiniin ¢gogunu seyahatle gecirdigi, 752/1351-
1352 senesinde Ladik’te bir cami insa ettirdigi, vefat tarihinin ise
bilinmedigi Kiinhii’l-ahbar’da nakledilen diger bilgiler arasindadar.

Ahmed-i Kebir isminin zikredildigi bir diger eser Evliya Celebi'nin
(6. 1684) Seyihatndmesi’dir. Evliya Celebi onu, Seyh Ahmed-i Kebir-i
Rifai ismiyle anar ve Ladik’teki ziyaretgahlar arasinda tiirbesini de
zikreder® Ahmed-i Kebirin Orhan Gazi doénemi mesayihinden
oldugunu ifade eden Evliya Celebi'nin, onun Muhyiddin Ibnii’l-Arabi
(0. 638/1240) ile goriistiigli ve yerine halife oldugu konusunda
sOyledikleri tarihi acidan miimkiin goériinmemekte ve kendi beyan ile
celismektedir. Zira Seyahatname’de, Ahmed-i Kebir'in vefat tarihi olarak
752/1351-1352 senesi kaydini diismiistiir. Bu durumda 638/1240 yilinda
vefat ettigi bilinen Ibnii’l-Arabi ile goriigebilmesi icin Ahmed-i Kebir'in
yliz seneden fazla yasamis olmasi gerekir. S6z konusu vefat tarihlerinin
yanlis oldugu kabul edilse dahi, boyle bir goriismenin gergeklestigi
bilgisi baska kaynaklardan teyit edilememektedir. Dolayisiyla Evliya
Celebi'nin bu konuda naklettiklerini dogru kabul etmek miimkiin
goriinmemektedir.

Tarih ve seyahatname tiirtindeki bu iki eser disinda, Ahmed-i
Kebir isminin zikredildigi bir baska kaynak, Medine’de Hanefi fikhi
miiftiiligli vazifesinde bulunmus olan Es‘ad el-Medeni'nin (6. 1704),
Rifai tarikati piri Seyyid Ahmed er-Rifai ile birlesen ve Anadolu’ya

8  Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii’l-ahbdr (istanbul: Takvimhane-i Amire, 1277), 5/61-62.
° Evliya Celebi, Seyahatnime: (I-1l. cilt) indeksli tipkibasim, haz. Seyit Ali Kahraman
(Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 2013), 1/vr. 234a, 345a, 346a.
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yerlesmis olan soyu' ile alakali nesep zincirlerini naklettigi Risdletii’l-
Miiselsel’idir. Miiellif bu risalede kendi soyunu beyan ederken, aile
biiyiikleri ile Ahmed-i Kebir arasindaki bagi da ortaya koyar ve onu
“Amasya’da medfun, Sahibu’l-hal iinvaniyla meshur, Seyyid Semsiiddin
Ahmed el-Kebir” sozleriyle takdim eder."

Ahmed-i Kebir hakkinda en genis maltimatin bulundugu eser,
Hiiseyin Hiisameddin’in (6. 1939) Amasya Tarihi’dir. Yukarida bahsi
gecen diger kaynaklarda oldugu gibi, Amasya Tarihi'nde de Ahmed-i
Kebir'den daima “Sahibu’l-hal Ahmed-i Kebir” seklinde soz edildigi
goriilmektedir.

2- Ahmed-i Kéicek Isminin Zikredildigi Kaynaklar

Mevcut eserler arasinda Ahmed-i Kigek'ten bahseden en eski
kaynak Ibnii’s-Serrac’in (6. 747/1346) Tesviku'l-ervih’1idir.? Bu eserde
ondan, Ahmed-i Kiigek b. Seyyid Tdcuddin kiinyesiyle soz edilmekte;
Alanya, Uluborlu ve Konya ziyaretleri esnasinda gosterdigi kerametler
nakledilmektedir.

Ahmed-i Kiigek'in Anadolu tasavvuf tarihinde Rifailigin etkili
isimlerinden biri kabul edilmesi, Eflaki'nin (6. 761/1360) Mendkibu’l-drifin
isimli eserinde ondan bahsetmesi sebebiyle olmustur. Ibnii’s-Serrac’in

AAS

10 Bu eserde verilen bilgilere gore, Es'ad Efendi ve Seyyid Ahmed er-Rifai'nin biiyiik
cedleri Ali Hazim er-Rifai el-Isbilt’dir. Es’ad Efendi'nin soyu, Seyyid Ali Hazim oglu
Seyyid Abdullah el-Medeni’ye , Seyyid Ahmed er-Rifai'nin nesebi ise Ali Hazim'in
diger oglu Seyyid Sabite dayanir. Seyyid Abdullah el-Medeni, Isbiliyye’den
Medine’ye, Seyyid Ahmed er-Rifdi'nin ailesi ise, Basra’ya gog¢ etmislerdir. Es’ad
Efendi’nin ailesinin Anadolu’ya yerlesmesi, biiyiik dedesi Zeynelabidin el-Kayserani
el-Abdali (6. 817/1414-1415) zamaninda olmustur. Seyyid Zeynelabidin, Medine’den
Kayseri'ye hicret etmis ve orada vefat etmistir. Es’ad Efendi'nin babas1 Seyyid Eb{i
Bekr Muhammed el-Hilmi el-Uskiidari 995 (1586-1587) senesinde Kayseri'de
dogmus, tahsil amaciyla bir miiddet Uskiidar'da bulunmugtur. Daha sonra
Medine’ye yerlesen Seyyid Muhammed Hilmi el-Uskiidari burada Kadi Muhammed
el-Bosnavi'nin kiziyla evlenmis ve bu evlilikten Es‘ad Efendi diinyaya gelmistir.
Es’ad el-Medeni, “Risaletii’l-miiselsel”, Mecmu’ (Kahire: el—Matbaatﬁ’I-Amireti’§—
Serefiyye, 1309), 2-14.

11 Kitapta anlatilanlara gore, Es’ad el-Medeni'nin biiyiik dedesi Seyyid Zeynelabidin el-
Kayserani (6. 817/1414-1415) Medine’den Kayseri'ye yerlesmis ve burada Ahmed-i
Kebir'in torunu Seyyid Burhaneddin’in kiziyla evlenmistir. Bu ifadelerden, Ahmed-i
Kebir'in evlatlarindan Kayseri'ye yerlesenler oldugu da anlasilmaktadir. Es’ad el-
Medeni, “Risaletii’l-miiselsel”, 13.

12 Tbnii’s-Serrac, Tesvik, vr. 131b-132b.
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eserlerinin yakin donemde giin yiiziine ¢ikmasiyla birlikte, Ahmed-i
Kigek’'ten bahseden en eski kaynak olma vasfini yitiren bu eserde
Eflaki, Ulu Arif Celebi (6. 719/1320) ile Ahmed-i Kiigek'in Amasya
sehrindeki goriismelerini kaydetmis, onu su isim ve sifatlarla anmistir:
“Abdalin ve ahrarin 6zii, seyyidim Ahmed-i Ktigek Sahibu’l-hal Rifai
(Ziibdetii'l-abdal ve'l-ahrdr seyyidi Ahmed-i Kiigek-i hal-ddr-1 Rifd‘i)” .3

Ahmed-i Kigek'ten bahseden miiellifler arasinda onu bizzat
gérmiis yegane kisi Ibn Batt(ita’dir (8. 770/1368). Seyyid Ahmed er-
Rifa?nin Ummii Abide’deki tirbesini ziyareti esnasinda, Ram
topraklarindan kalkip, dedesinin tiirbesini ziyarete gelen Ahmed-i
Kigek'le karsilasmis ve kiinyesini Ahmed-i Kiigek b. Taceddin er-Rifai
seklinde kaydetmistir.'* Seyahatnamesinin Anadolu topraklari ile alakali
kayitlarinda ise, Ahmed-i Khgek’in evlatlarinin Amasya’da yasadiklari
bilgisini vermekte ve isimlerini zikretmektedir.®

Yukarida bahsi gecen kaynaklarda, Ahmed-i Kebir ve Ahmed-i
Kfigek isimleri arasinda bir irtibat kurulmasina imkan saglayan bazi
hususlar dikkat ¢cekmektedir. Bunlardan biri, zaman birligidir. Ahmed-i
Kebir ve Ahmed-i Kigek isimlerine XIV. asirla alakali kayitlarda
rastlandigt makalenin giris kisminda ifade edilmisti. Bu isimler
hakkinda nakledilen rivayetlerde, yasadiklari zaman dilimine isaret
eden bilgiler de mevcuttur. Ahmed-i Kebir'in Ladik’te insa ettirdigi
caminin vakfiyesi 752/1351 tarihlidir. Ahmed-i Kigek ise, vefat tarihi
719/1320 olan Ulu Arif Celebi ile miilaki olmus ve Ibn Battfita onu
takriben 1326-1327 yillarinda Ummii Abide’de gormiistiir. Dolayisiyla
her iki isim i¢in zaman birliginden de s6z etmek ve bunu XIV. asrin ilk
yarist ile kayitlamak miimkiin goriinmektedir. Bu tarihlendirmeye
paralel bir diger husus mekan birligidir. S6z konusu mekan da Amasya
sehridir. Ahmed-i Kebir'in Amasya’da yasadig1 ve tiirbesinin halen bu
sehirde mevcut oldugu bilinmektedir. Ibn Battta ve FEflaki’den
ogrendigimize gore, Amasya aym zamanda, Ahmed-i Kicek’in Ulu Arif
Celebi ile goriismesinin gergeklestigi ve ogullarmin ikamet ettigi

13 Ahmed Eflaki, Mendkibii’l-‘drifin, yay. haz. Tahsin Yazica (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu, 1961), 2/915.

14 Eb{(i Abdullah Muhammed et-Tanci Ibn Battita, Miihezzebii rihleti [bn Battiita, haz.
Ahmed el-Avamiri - Muhammed Cadelmevla (Kahire: Matbaa-i Emiriyye, Bulak,
1937), 1/138-139, 238.

15 Ibn Battita, Miihezzebii rihleti Ibn Battiita, 1/238.
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sehirdir. Ayrica Eflaki, Ahmed-i Kebir i¢in kullanilan “Sahibu’l-hal”
sifatin1 Ahmed-i Kigek’e nispet etmekte, boylelikle bu sifatin, iki ismin
miisterek lakaplar1 oldugu da goriilmektedir. Bu hususlar dikkate deger
olmakla birlikte yoruma agiktir. Ahmed-i Kebir ve Ahmed-i Kigek'in
tarihi sahsiyetleri hakkinda daha kesin hiikiimlere varilabilmesi igin,
onlarin soy baglarini ortaya koyan nesep bilgilerine ihtiyag vardar.

3- Farkl1 Lakaplar Tek Kiinye

Ladik’te medfun ve “Sahibu’l-hal” sifatiyla anilan Ahmed-i Kebir
ile Ahmed-i Kiigek’in, farkl lakaplarla anilan ayni sahis m1 yoksa ayr1
sahsiyetler mi olduklar1 sorusunu cevaplandirabilmek icin oncelikli
olarak yapilmasi gereken, soy baglarini ortaya koyan tam kiinyelerini
tespit etmektir. Ahmed-i Kdgek'le ilgili rivayetler incelendiginde, Ibn
Battlitanin onu Seyyid Taceddin er-Rifai’'nin oglu olarak tamttigi
goriiliir.’® S6z konusu baba ogulun kerametlerini uzun uzun nakleden
[bnii’s-Serrac’mn anlattiklarindan ulasilan kiinye soyledir:

“Seyyid Ahmed-i Kiicek b. Seyyid Tdcuddin Muhammed b. Seyyid
Semsiiddin Ahmed el-Miista’cil b. Muhammed er-Rifdi” 17

Ayni nesep silsilesinin bir baska kaynakta, ancak bu kez Sahibu’l-
hal Ahmed-i Kebir i¢in zikredildigi goriilmektedir. Ahmed-i Kebir'den
bahseden eserler arasinda onun tam kiinyesini veren tek kaynak olan
Es’ad Efendi'nin Miiselsel’inde nesep silsilesi soyle nakledilmektedir:

“Seyyid Semsiiddin Ahmed el-Kebir er-Rifai [Sahibu’l-hal] b. Seyyid
Tacuddin Muhammed b. Seyyid Semsiiddin Ahmed [el-Miista’cil] b. Seyyid
Semsiiddin Muhammed el-Kebir” 18

S6z konusu kiinye bilgileri, Ahmed-i Kebir ve Ahmed-i Kiigek’in,
birbirine zit lakaplarla amlan ayn1 sahis olduklarmi ortaya
koymaktadir.”® Bu itibarla, XIV. asirda yasadig1 anlasilan ve ismi Ahmed

16 {bn Batt(ita, Miihezzebii rihleti Ibn Battiita, 1/238.

17 {bnii’s-Serrac, Tesvik, vr.129a; Tiiffdh, 131b.

18 Es’ad el-Medeni, “Risaletii’l-Miiselsel”, 13.

1 Ahmed-i Kebir ve Ahmed-i Kiigek isimlerinin ayni kisiye ait oldugu fikrini ilk kez
giindeme getiren Sadi Bayram, yasadiklar1 dénem ve menkibelerinden hareketle bu
iddiasinm1 temellendirmeye ¢alismis ancak muhtemelen s6z konusu isimlerin nesep
bilgilerini de veren Arapg¢a kaynaklara ulasamadig: i¢in degerlendirmeleri eksik
kalmistir. Ayrica, Seyyid Ahmed-i Kebir tiirbesinin kitdbesinde yazilanlar1 yanlig
yorumlamis ve Ahmed-i Kicek’in ayn1 zamanda Seyyid Ahmed Geylani neslinden
oldugunu yazmistir. Sadi Bayram, “Ladik ve Seyyid Ahmed-i Kebir er-Rufai
Hazretleri”, 139-156; Merzifon-Amasya Kiiltiir tarihinde ‘Idi-zddeler-Hactbayramogullari,
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olan zatin, Amasya ve havalisinde “Sahibu’l-hal” lakabiyla gsohret
buldugu, boylelikle Rifai tarikatinin piri Seyyid Ahmed er-Rifai el-
Kebir'den ayirt edildigi anlasilmaktadir. Tarikatin piri ile benzer bir
sekilde ismine “kebir (biiyiik)” sifatinin eklenmesinin sebebi, ikamet
ettigi bolgede bir tazim ifadesi olarak veya ailede kendisinden sonra
ayni ismi tagiyan birinden ayirt etmek amaciyla olmalidir. Sahibu’l-hal
Seyyid Ahmed-i Kebir'i ilk defa Basra’da goren Ibn Battita,
kerametlerini nakleden Ibnii’s-Serrac ve Ulu Arif Celebi ile
goriismelerini kaydeden Eflaki ise, onu, kendisinden 6nce ayni ismi
tasiyan bir aile biiyiigiine nispet edip, “Ahmed-i Kigek” seklinde
zikretmis olmalidirlar. “Kii¢iik Ahmed” sifatiyla anilmasina sebep olan
kisinin biiyiik dedesi Seyyid Ahmed er-Rifai veya dedesi Ahmed el-
Miista’cil olmas1 miimkiindiir.

Kiinyesi bu sekilde tespit edildikten sonra, ikamet ettigi Amasya
ve civarinda “Sahibu’l-hal Ahmed-i Kebir” olarak bilinen Seyyid
Ahmed'in, yerel bélgede sohret buldugu ismini degil; Ibn Battita, Eflaki
ve Ibnii’s-Serrac gibi miiellifler tarafindan, daha genis bir literatiir
icerisinde kullanilan “Ahmed-i Kégek” ismini tercih etmek isabetli
olacaktir. Buna gore, Ahmed-i Kiigek’in dedesinin babasi Semstiddin
Muhammed (6. 619/1222), Rifai tarikat1 piri Seyyid Ahmed er-Rifai'nin,
kizi Seyyide Zeynep'ten olma torunudur. Istedigi, soyledigi seylerin
cabucak gerceklesmesinden dolay1 “Miista’cil” lakabiyla anilan dedesi
Semsiiddin Ahmed (6. 671/1273), kerametleri ve Mogollarla Miisliiman
halk arasinda yasanan sorunlari ¢ézmesiyle sohret bulmustur.?

Ahmed-i Kligek’in babasi Seyyid Taceddin (6. 744/1343-1344)*
Basra’da, Rifai tarikatinin merkezi Ummii Abide’de ikamet etmekle

16. Oysa kitabede, tiirbeyi yenileyen kisinin nesline atif vardir. Kitabeye gore tiirbe,
hem Seyh Abdiilkadir hem de Seyyid Ahmed soyundan gelen ve Abdiilhamid’in
bascuhadar1 olan Ntiri Efendi-zade Seyyid Abdullah Aga tarafindan yenilenmistir.
fsmi gecen Seyyid Abdullah Aga kuvvetle muhtemel, I. Abdiilhamid déneminde
diilbend agas1 olup, Ahmed-i Kiigek'in soyundan gelen Niireddin-zade Abdullah
Efendi’dir. Hiiseyin Hiisameddin, Amasya Tarihi, 6/679. Bu soyun Geylani nesebiyle
birlesmesi Ahmed-i Kaicek’ten ¢ok daha sonraki donemlere ait bir hadise olmalidir.

20 ibnii’s-Serrac'in  Tiifféhii’l-ervah’mda Ahmed el-Miista‘cil ile ilgili kisim igin bk.
Tiiffah, vr. 82a-84b.

2l Vefat tarihi icin bk. Ebu’l-Hiida es-Sayyadi, Tenviru'l-ebsir fi tabakati’s-sddeti’r-
Rifd‘iyyeti’l-ahydr (Misir: Matbaa-i Muhammed Efendi Mustafa, 1306), 60. Bazi
kaynaklarda vefat tarihi karigtirlmugtir. Eyiip Oztiirk, Velilik ile Delilik Arasinda, 163-
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birlikte sik sik Suriye ve Anadolu’ya seyahatlerde bulunan sohret sahibi
bir seyhtir. Ibnii’s-Serrac, onun heniiz geng bir delikanli iken halkin ve
ulemanin sikayetlerini dile getirmek tizere, Mogol hiikiimdarlarindan
Hiilagt ile goristiigiinii beyan edip, bu esnada gosterdigi kerametleri
uzun uzun nakleder.?? Hiilag(, atese girme, zehir i¢me gibi olaganiistii
haller gosteren bu geng¢ seyhten etkilenmis ve istediklerini kabul
etmistir. Seyyid Taceddin daha sonra benzeri sebeplerle Gazan Han ile
de goriismiis ve keramet izharinda bulunmustur.?? Ona biiytik tevecciih
gosteren idareciler arasinda Memliik Sultan1 Melikii’z-Zahir Ritkneddin
Baybars da vardir. Sultan, Seyyid Taceddin’i memleketine davet etmis
ancak o, Ummii Abide’de kalmasiin daha hayirli olacagni sdyleyerek
bu daveti kabul etmemistir.*

Seyyid Taceddinin Anadolu tasavvuf tarihinin 6nemli
simalarindan biri ve XIV. asirda Rifailigi bu topraklarda yayan kisi
olarak kabul edilmesi ise, Mendkibii’l-“drifin’de isminin zikredilmesi
dolayistyladir. Eflaki onun Konya ziyaretini su sozlerle tasvir eder:

“Yiice ashab ve kerem sahibi halifeler sdyle rivayet ettiler: Seyyid Ahmed er-Rifai'nin

oglu® Seyyid Taceddin beraberinde dervisler, sirmali kaba ipek kumas giyenler ve

164. Bu karigikligin sebebi, o tarihlerde Ummii Abide’de yasayan Rifal mesayihi
arasinda Seyh Taceddin isminde iki kisinin mevcudiyetidir. Amca-yegen olan bu
zatlardan biiyiik olaninin kiinyesi Tacuddin b. Semsiiddin Muhammed b. Seyyid
Abdurrahim’dir. Tarikatin merkez asitinesi olan Ummii Abide Revakinin
dokuzuncu seyhidir ve 704/1304 senesinde doksan yaslarinda iken vefat etmistir.
Ebu’l-Hiida es-Sayyadi, Tenviru'l-ebsdr, 57. Ahmed-i Klicek’in babas1 Seyh Taceddin
ise onun yegenidir. Ayrica, Tiiffthu’l-ervih’ta Ahmed-i Kagek’in babasi Seyh
Taceddin’in Hiilagh ile goriistiigiinde biilug caglarinda bir geng oldugu ifade
edilmesi, onun vefat tarihi konusunda bir delil teskil eder. Tiiffdh, vr.120b.
Hiilagli'nun Ortadogu’ya sefer i¢in Karakurum’dan 1253 tarihinde hareket ettigi
bilindiginden, onun Seyh Taceddin ile karsilasmasinin sonraki bir tarihte
gerceklesmis olmasi gerekir. 1304 senesinde doksan yagslarinda vefat eden birinin,
Hiilagt ile karsilastiginda ¢ok geng bir delikanli olmasi imkansizdir. Bu sebeple,
Ahmed-i Kfigek’in babas1 Seyh Taceddin'in 744/1343-1344 tarihinde vefat ettigi bilgisi
isabetli goriinmektedir.

2 Tiiffdh, vr. 116b-124a.

2 fbnii’s-Serrac, Tiiffah, vr.122a-122b.

2 ibnii’s-Serrac, Tesvik, vr. 129a.

% Seyyid Taceddin’in babasmin ismi Ahmed [el-Miista’cil] olmakla birlikte, burada
Seyyid Ahmed er-Rifai ile kastedilen babasi degil, biiyiik dedesi ve tarikatin piri
Seyyid Ahmed er-Rifai olmalidir. Zira onun sohreti daha yaygindir. Kisiyi daha iyi
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muvellehlerden bir grupla birlikte Konya'ya geldi. Sehrin ileri gelenleri, emirler, avam-1
nas ve fiitiivvet erbab1 onlar karsilayip Celaleddin Karatayi'nin medresesinde konuk
ettiler. Halkin ¢ogu bu toplulugun delisi olup, onlara ¢ok ragbet gosterdiler. Ciinkii
bunlar kendilerini atese atmak, kizgin demiri agizlarina sokmak, yilan yemek, kan raki
yapmak, kizgin yag ile abdest almak, sihirbazlarin el cabukluguyla cigek ¢ikarmasi gibi
seker ¢ikarmak, mumu lavanta cigegi haline getirmek, kirbagtan kan akitmak, sipaya
binmek ve benzeri seyler yapryorlardi. Bunlar Konya halkinin ¢ok az sahit oldugu
seylerdi.”2
Seyyid Taceddin’in Anadolu’daki faaliyetleri hakkindaki ilave
bilgilere, Ibnii’s-Serrac ve Hiiseyin Hiisameddin’in naklettiklerinden
ulagilmaktadir. Ibnii’s-Serrac, Seyyid Taceddin’in Anadolu’da o dénem
Ermenilerin yogun olarak yasadig1 Koprii'l-Hayyat (Yilanlar Kopriisii)
denilen yere gittigini ve onun hallerinden etkilenen Ermenilerin
gonliiniin Islam’a 1sindigin1 kaydeder.”” Bir diger seferinde, Tokat'ta
Seyh Aceb Seyr ismindeki zat ile bulusmus ve oradan Amasya’ya
gecerek bir sema meclisine katilmistir.?® Bu seyahatleri esnasindaki
ugrak yerlerinden birinin Sinop sehri oldugunu ise, Amasya Tarihi'nden
ogreniyoruz. Hiiseyin Hiisameddin, Seyyid Taceddin’in Sinop sehrinde
bir evlilik yaptigin1 ve bu evlilikten Sahibu’l-hal Ahmed-i Kebir yani
nam-1 diger Ahmed-i Kiicek’in diinyaya geldigini yazar. Onun, Ahmed-i
Kigek’in hayati hakkinda verdigi bilgilerin kaynaklar1 arasinda, Es’ad
Efendi'nin Miiselsel’i, Stireyya Beg’in Sicill-i Osmdni’si ve Gelibolulu
Mustafa Ali'nin Kiinhii'l-ahbdr1 oldugu kadar, bizzat gordiigii silsileler
ve Ahmed-i Kigek’in soyundan gelen kisilerin naklettikleri de vardir.
Amasya Tarihi'ndeki bu biyografik bilgiler makale boyunca sozii edilen
diger kaynaklarla birlikte degerlendirildiginde, Ahmed’i Kigcek'in
hayatinin bilinmeyen yonleri ortaya ¢ikmaktadir.

tanitacag1 diisiincesiyle, onu sohret sahibi bir yakiniyla anmak ¢ok sik rastlanan bir
durumdur.

26 Eflaki, Mendkibii’l-'drifin, 2/715-716. Eserin Tiirkge terciimesinde, Fars¢a asil metinde
bulunan “yilan yemek, ka1 raki yapmak, kizgin yag ile abdest almak” ifadelerinin
hazf edildigi goriilmiistiir. Krs. Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, cev. Tahsin Yazici
(istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2006), 538.

7 ibnii’s-Serrac, Tiiffah, vr. 118b. Tiiffih’m miitercimleri, Képrii'l-Hayyat'm, Ceyhan
yakinlarindaki Yilan Kale olabilecegi kaydimi diismiislerdir. Tiiffdhu’l-ervih: Ruhlarin
Meyuvesi, 343, dpn. 95.

28 Tiiffdh, vr. 118b.
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4- Ahmed-i Kticek’in Hayat1?

Seyyid Taceddin, Anadolu’ya yaptig1 ziyaretlerden birinde Sinop
sehrinde Imam Musa Kazim’'in soyundan gelen Seyyid Bilal Kazimi'nin
kiziyla evlenmis ve bu evlilikten Ahmed-i Kigek diinyaya gelmistir.
Dogum yeri muhtemelen Sinop sehridir. Yetiskinlik déneminde tahsilini
tamamlamak amaciyla Bagdat’a gitmis, burada Seyh Ebu’l-Hasan el-
Vasiti’den® hilafet almistir. Tahsilini tamamladiktan sonra, 706/1306-
1307 yillarinda dondiigii Amasya sehrinden Sinop’a gecerek, anne
tarafindan dedesi Seyyid Bilal Kazimi'nin yaninda kalmistir. Dedesinin
vefatiyla birlikte sehirden ayrilip, once bir siire Hicaz’'da ikamet etmis,
ardindan Misir, Kudiis, Dimagk, Halep ve Kiirdistan bdlgelerine
seyahatte bulunmustur. Ibnii’s-Serrac’in verdigi bilgilerden, Alanya ve
Uluborlu'nun da bu seyahatlerindeki ugrak yerlerinden biri oldugu
anlagilmaktadir. Bu beldelere girisinde, insanlar toplanip Ahmed-i
Kficek’i karsilamaya cikmiglardir. Ibnii’s-Serrac, onun biiyiik bir ates
yaktirdigini ve dervisleriyle birlikte atesin iginde namaz kildigini
nakleder.>!

Ahmed-i Kligek bu seyahatlerin ardindan 713/1313-1314 senesinde
Amasya’ya doniip, Hankah-1 Mestidi’ye* yerlesmistir. O tarihte hankah
seyhi, Baba Uyas’m torunu Seyh Alaaddin Ali Asik Baba'dir (6.
733/1332).33 Ahmed-i Kigek onun yaninda kalir ve Asik Baba’'nin kiziyla
evlenir. Bolgede sohreti yayillan Ahmed-i Kgek’in miiridlerinden biri
de, Tlhanlilarin Anadolu nazir1 Isboga Noyin’dir. Sonraki dénemlerde de

2 “Ahmed-i Kiigek’in Hayat1” baslikli bu boliim, Amasya Tarihi'nin 6. cildi, 338-353
numarali sayfalar arasinda nakledilenlere dayanilarak insa edilmistir. Bu biyografiyi
tamamlayic1 bilgiler igin bagka eserlerden istifade edilmis ve atiflar dipnotta
gosterilmistir.

0 Bu zat, Huldsatii'l-iksir fi nesebi Seyyidine’l-gavdi'r-Rifd iyyi’l-kebir miiellifi, Ali b. Hasan
el-Vasiti (6. 733/1333) olmalidur.

3t ibnii’s-Serrac, Tesvik, vr. 131b-132a.

%2 Hiiseyin Hiisameddin, Hankah't Mes(idi hakkinda ayrintili bilgiler nakleder. Buna
gore, Baba Ilyas ismi ile meshur Siicaiiddin ilyas b. Ali el-Horasani bu hankahin
seyhi iken, 637/1239-1240’de miiridi Baba Ishak ile alakali hadise vuk( bulunca
hankah kapatilmistir. 646/1248-1249 yillarinda ogullarinin tesebbiisiiyle tekrar agilan
hankahta, Ahmed-i Kicek'in kaympederi Alaaddin Ali Asik Baba’ya kadar su
isimler postnisin olmuslardir: Behliil Baba, ibik Baba, Muhlis Baba, Ahmed Baba.
Hankah daha sonralari Seyh Kirik Tekyesi diye anilmistir. Amasya Tarihi, 1/235-238.

3 Garibnime isimli eseriyle de taninan Agik Paga’dur.
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bolge idarecileri nezdinde daima itibar sahibi bir seyh olmustur.
Amasya emiri Torumtayoglu Emir Zeyniiddin Yakub Sah, Beglerbegi
Hac Sadgeldi Pasa ve Sivas hiikiimdar1 Sultan Alaeddin Eretna Han'in
ona biiytik tevecciih gosterdikleri, Sadgeldi Pasa'nin Ahmed-i Kigek'in
kiziyla evlenip, ona damat oldugu nakledilen bilgiler arasindadar.

Eflaki tarafindan aktarilan Ahmed-i Kicek ve Ulu Arif Celebi (0.
719/1320) goriismesi, Ahmed-i Kiigek’in Amasya’da ikamet ettigi bu
doneme tekabiil etmis olmalidir. Celebi'nin iki kez Tebriz'e gittigi ve
ikinci seferinde Tebriz'e varis tarihinin 716 (1317) senesi oldugu
bilinmektedir.* Dolayisiyla, Tebriz’e gidis yolunda veya donerken
Amasya’ya ugramis ve Ahmed-i Kagek'le bulusmalar1 gerceklesmis
olmalidir. Mendkibii’l-"drifin’de bu iki zatin birbirleriyle miilaki olmalar:
sOyle nakledilir:

“Abdalin ve ahrann 6zii, sahibu’l-hal Seyyidim Ahmed-i Kigek-i Rifai bir giin Amasya

sehrinde Celebi Hazretleri'ni ziyarete gelmisti. Aralarinda hadsiz hesapsiz latifeler ve

ilahi bilgiler anlatildiktan sonra Seyyid Ahmed’e mensup olanlardan (Ahmediyan,

Ahmediler) bir topluluk igeri girdi ve ellerinde biiyiik bir kabak oldugu halde okumaya

baslay1p semaya katildilar. Semada kendilerinden gegip, divane oldular. Seyyid Ahmed

Oziir babinda soyle buyurdu: ‘Ariflerin sultan1 ve sultanlarin arifleri mazur gorsiin,

¢linkii bizim divanelerimiz ¢ogunlukla boyle kabak sesiyle sema ederler’. Celebi

Hazretleri: ‘Cok giizel! Dervislerin yaptiklar biitiin isler hos goriiliir ve sevilir fakat

surast gariptir ki, sizin miiridler bos kabaklarla raksediyor, bizim yarammiz ise dolu

kabakla sema yapiyor. Bu sema ile o sema arasinda biiyiik bir fark var.” diye buyurdu.

Bunun {izerine Seyyid Ahmed, iyi bir at ve bir Misir elbisesi hediye edip, miirid oldu.

Celebi Hazretleri de sirtindaki elbiseleri Seyyid Ahmed’e giydirdi, arkadas ve kardes

oldular; aralarinda ¢ok tuhaf ask maceralar1 gegti.”3

Ahmed-i Kicgek, igboga Noyin’in 720 (1320)’de vefat etmesinin
ardindan, Ladik emiri Thtiyareddin Seving Beg’in daveti iizerine Ladik’e
yerlesir. Seving Beg, bazi koylerin Ostirlerini, onun zaviye ve
imarethanesine tahsis etmistir. Ahmed-i Kigek’in Ladik’teki zaviyesine
yerlestikten sonra da seyahatlerine devam ettigi anlasilmaktadir.
Nitekim, 1326-1327 yillarinda, onun Vasit'a, Ummii Abide Revaki’na
ziyarette bulundugunu Ibn Batt(ita’dan 6greniyoruz:

3 Tahsin Yazici, “Arif Celebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 3/363-364.
% Eflaki, Mendkibii’l-"drifin, 2/915.
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“Kafile [Vasit sehrinde] ticaret yapmak igin ii¢ giin sur disinda kalmaya karar verdi. Bu
zaman i¢inde Ebu’l-Abbas Ahmed er-Rifai Hazretleri'nin sehirden bir giinliik mesafede
bulunan Ummii Abide isimli kdydeki kabrini ziyaret etmek istedim.[...]Revak’a vardik.
Burasi iginde binlerce dervisin bulundugu biiyiik bir dergah. Ziyaretimiz Ebu’l-Abbas
er-Rifal’nin torunu Ahmed-i Kiigek’in orada bulundugu bir zamana rast geldi. O da
Rm topraklarindan dedesini ziyaret etmek iizere gelmisti ve Revak’da posta oturma
siras1 ondaydi. ikindi namazindan sonra defler calindi, davullar vuruldu ve dervigler
raksa bagladilar. Aksam namazindan sonra piring ekmegi, balik, siit ve hurma ikram
edildi. Herkes yemek yedikten sonra yats: namazi kilind1 ve zikir bagladi. Seyh Ahmed
dedesinin postunda oturmaktaydi. Sema basladi, 6nceden hazirlanmis olan odunlar
tasindi ve atege verildi. Alev alev yanan atesin ortasina raks ederek girmeye basladilar.
Bazilan i¢inde yuvarlandi, bazilari atesi agzina aldi. Bu, Ahmedilere mahsus bir adettir.
Bu sufilerin bazilar biiyiik bir yilan1 tutup basini disleyerek koparabilirler.”3¢
Ibn Battfita, ilk defa Ummii Abide’de gordiigii Ahmed-i Kéigek'ten
Anadolu’ya yaptig1 seyahatler (1330-1331 yillar1) dolayisiyla da
bahsedecektir. Amasya’da onun “Izziiddin, Ali, Ibrahim ve Yahya
isimlerinde ogullarmin yasadigini ve Izziiddin’in Sonusa’daki dergahta
postnisin oldugunu yazar.¥ Seyh Izziiddin’i daha sonra ikinci kez,
[zmir'de konakladig1 bir Rifai zaviyesinde gormiis ve beraberinde yiiz
kadar muvelleh dervisiyle dolastigini nakletmistir.®® Ahmed-i Kiigek’in
[zziiddin isminde bir oglu oldugu, Ibnii’s-Serrac’in verdigi bilgilerden
de teyit edilebilmektedir. Tesvikul-ervi’da Seyyid Izziiddin’in
menakibina dair rivayetler yer alir.?? Ahmed-i Kiigek’in Yahya ismindeki
oglu ise, Hakale’deki zaviyede Sayyadi-zade Necmeddin Yahya’'dan (6.
771/1369-1370)% sonra postnisin olan Seyyid Yahya Celebi’dir.

% fbn Battiita, Miihezzebii rihleti [bn Battiita, 1/138-139.

% ibn BattOta, Miihezzebii rihleti Ibn Battiita, 1/238. Hiiseyin Hiisameddin, ibn
Battita'nin Amasya’da Ahmed-i Kiigek ile goriistiigiinii yazsa da seyahatnamede bu
anlamda bir ifadeye rastlanmamaktadir.

38 fbn Batt(ita, Miihezzebii rihleti [bn Battiita, 1/245.

% Tesvik, vr. 132b-133a. Hiiseyin Hiisameddin'in Ahmed-i Kiigek’in ahfadindandir diye
zikrettigi isimler ise sunlardir: Muhammed, Ali, Muhammed-i Sani, Kasim, izzeddin
Hasan, Abdullah, Abdurrahim, Yahya, Necmeddin, Muhyiddin, Hizir, Salih, Osman,
Omer, Abdiissemi. Amasya Tarihi, 6/348. Bu isimlerin bazilar1 torunlarina ait
olmalidur.

4 Sayyadi-zade Necmeddin Yahya, Rifailigin Sayyadiyye kolunun kendisine nispet
edildigi Seyyid izzeddin Ahmed es-Sayyad'm soyundan gelmektedir. Vasit'tan
Amasya’ya hicret etmis ve 764/1362-1363 senesinde Hakale’de bir zaviye inga
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Ahmed-i Kigek, 759/1358 senesinde, yetmis iki yasinda vefat
etmistir.*! Kabri Ladik’te “Seyyid Ahmed-i Kebir er-Rufai Tiirbesi” ismi
ile bugiin de ziyarete agiktir. Vefatindan sonra, sagliginda kendi yerine
halife tayin ettigi Revaki Ali Celebi (6. 763/ 1361-1362) zaviye seyhi
olmustur.®? Hiiseyin Hiisameddin, Ladik’teki zaviyenin XIX. asra kadar
hizmet verdigini ifade edip, posta oturan mesayih ve vakif miitevellisi
zatlarin isimlerini zikreder. Kendisi de 1314/1896-97 tarihinde zaviyeye
misafir olup, o donem postnisin olan Seyyid Ahmed Efendi b. Seyyid
Mehmed b. Seyyid Hafiz Ahmed Efendi’yi gormiistiir.*

Ahmed-i Kigek’in ziirriyeti, zaman igerisinde Ladik’in genis
stilalelerinden biri haline gelmis, mensuplarindan Tokat ve Kayseri'ye
yerlesenler olmustur. Tarih boyunca aralarindan ¢ok sayida alim, kad,
seyh, vezir ve emirler ¢ktgl, Hiiseyin Hiisameddin'in verdigi

ettirmistir.  771/1369-1370 yilinda Hakale’de vefat eden Necmeddin Yahya,
zaviyedeki hiicresine defnedilmis, vefatindan sonra tiirbesi meshur ziyaretgahlardan
biri olmustur. Abdullah Muhammed Sirdceddin b. Abdullah er-Rifai el-Mahztm1 (6.
885/1480), Sthahu’l-ahbdr fi nesebi’s-sddeti’l-Fatimiyyeti’l-ahydr (Misir: y.y., 1304), 103;
Hiiseyin Hiisamedin, Amasya Tarihi, 1/348

4 jbn BattOta, Ibnii’s-Serrdc ve Eflaki, Ahmed-i Kgek’in vefat tarihini vermez.
Ladik’teki tiirbesini ziyaret eden Gelibolulu, vefat tarihin bilinmedigini, yaptirdig:
caminin vakfiyesinin ise 752/1351-1352 tarihli oldugunu yazar. Kiinhii'l-ahbdr, 5:62.
Daha sonra Evliya Celebi, vakfiye kaydindaki 752 senesini vefat tarihi olarak vermis,
sonraki arastirmacilar da Evliya Celebi'nin verdigi bu bilgiyi nakletmislerdir. Krs.:
Evliya Celebi, Seydhatniame: (I-II. cilt) indeksli tipkibasim,1/vr. 234a. Sadi Bayram,
“Ladik ve Seyyid Ahmed-i Kebir er-Rufai Hazretleri”, 139-156; Eyiip Oztiirk, Velilik
ile Delilik Arasinda, 172. Hiiseyin Hiisameddin ise, vefat tarihi ile alakali uzun bir
degerlendirmenin ardindan, silsile-namelerde gegen ve aile efradinin da tasdik ettigi
tarihin dogru olduguna hiikmeder. Onun bu hiikmii makul goriindiigtinden, burada
759/1358 senesi vefat tarihi olarak kabul edilmistir. Amasya Tarihi, 6/349-351.

42 Ali Celebi zaviyeden (revaktan) bir an ayrilmadig: i¢cin Ahmed-i Kiigek tarafindan
“Revak1” lakabiyla kiinyelenmistir. Hiiseyin Hiisameddin, Amasya Tarihi, 10/134-135.
Kiinyesinin Kiinhii’'l-ahbidr'da “devaft” seklinde verilmesi baski hatasi olmalidir.
Gelibolulu Mustafa Ali, Kiinhii'l-ahbdr, 5/62; Hiiseyin Hiisameddin, Amasya Tarihi,
6/351; 10/134-135.

#  Hiseyin Hiisameddin, Amasya Tarihi, 6/351-353.
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bilgilerden anlasilmaktadir.#* Neseben Rifal olan bu zatlar arasinda,
Rifailik disindaki tarikatlara intisap edenler de vardir.#

Sonug¢

Isimleri XIV. asirdan glintimtiize ulasan iki Rifai seyhinin, ayn1 ya
da ayr1 sahsiyetler olup olmadiklarmi diisiindiiren, onlarin
Anadolu’daki varlik faaliyetlerini nakleden eserlerde verilen bilgilerdir.
Bu rivayetlerde isim, zaman ve mekan birligi dikkat cekmekte ancak
kim olduklar1 sorusunun asil cevabinin bulundugu tam kiinyeleri
verilmemektedir.

Makalede, Rifailigin Anadolu’daki en onemli temsilcisi kabul
edilen Ahmed-i Kigek ile Ladik’te tiirbesi hala ziyarete acik olan
Ahmed-i Kebir’in, birbirine zit lakaplarla anilan ayni sahis olduklari,
tam kiinyelerinin tespit edilmesi suretiyle delillendirilmistir. Buna gore,
Ladik’te medfun Ahmed-i Kebir, nam-1 diger Ahmed-i Kigek'tir. Bu
itibarla, Hiiseyin Hiisameddin'in Amasya Tarihi'nde Ahmed-i Kebir'in
hayat1 hakkinda verdigi tafsilatli bilgi ashnda Ahmed-i Kiicek’e ait olup,
eserdeki biyografi, Ahmed-i Kiigek’in sahsiyetinde, Rifailigin bu
topraklardaki seyri ve diger tarikatlarla iliskisi hakkinda yeni
malumatlar sunmaktadir.
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Tertullian’s Understanding of Baptism
Abstract
Baptism, which is known as entrance into the religion of Christianity, gained
different extent with Jesus Christ by necessitating an acceptance and
understanding of the trinity. Tertullian was the subject of our study in terms of
both the fact that the work that he wrote about baptism has survived among the
early church fathers and that he exhibited an attitude about the delay of
baptism. He, in struggling with Quintilla, argued that not only was faith
sufficient for human salvation, but also that baptism was essential. Tertullian,
who made explanations about when and by whom the baptism sacrament
should be performed, mentioned martyrdom as a second type of baptism. He
also suggested that people of all ages, especially infants/ children, should delay
the practice of baptism without a legitimate excuse. This article discusses
Tertullian’s general understanding of baptism, the basis of this perception and
in particular his attitude towards infant baptism, after having outlined the
historical course of baptism perception and water phenomena in the pre-
Tertullian period. In the conclusion part, a brief summary of the findings is
presented and some assessments have been done.

Summary

Tertullian, who was the founder of Latin Christianity and also known as the
father of the Latin Church, probably lived between (150-220? AD). Born in a
pagan family, Tertullian converted to Christianity between 180-195. He possibly
accepted Montanism in 200? and died at a very late age (220?). In his struggling
with the Quintilla, who argues that faith is sufficient for salvation, he created
his work of “On Baptism” in order to assert that faith alone is not enough but
also baptism is essential. This work is important as it is the first study on early
Christian baptism.

Baptism has a long history. However, with the baptism of John the Baptist, the
understanding of baptism gained a theological dimension and necessitated to
the confession of the belief of the trinity. The practice of baptism, which
substantially occupies the mind of Tertullian, at the same time has also made
him one of the pioneers about this field. For instance, Tertullian is the first
church father to express an opinion against child baptism. He is the first church
father to use the phrase of “baptism” and “eucharist”. Again, he is the first
church father to express his opinion about the godmother and godfather
practice. Tertullian is the first church father to say that the Pentecost and Easter
period are particularly suitable for baptism. But he is also cautious that baptism
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can be practiced in all the time. Last but not least, Tertullian is the first church
father to say that women had no authority to baptize.

According to him, in the matter of human salvation, the faith is alone not
enough but baptism is a must. Indeed, Tertullian explains the purpose and
importance of the baptism in the way that the person is purified from all sins by
being baptized and reaches the capacity to achieve eternal life. In this sense, he
declared a valid formula the statement from the Gospel of Matthew (Go
therefore and make disciples of all the nations, baptizing them in the name of
the Father and of the Son and of the Holy Spirit.) that was shown evidence
about baptism. Again, he stated that baptism is not only limited to Easter and
Pentecost feasts, but also it can be practiced at any time. He also indicated that
baptism can be performed by everyone except women and those who are
considered as heretic by the church. In addition to water baptism, he stated that
martyrdom is also a kind of baptism, it performs the same function as water
baptism and even superior to it.

Tertullian generally advocates that baptism should be postponed. In his view,
both the innocence of children and their inability to use their minds and the fear
of unforgiveness of the sins committed after being baptized played an
important role. There are different approaches among researchers about
delaying baptism and inconsistency in Tertullian's views. For example,
according to Miller, Tertullian, on the one hand, advocates that children
postpone their baptism later, on the other hand, he states that singles and
widows must also postpone their baptism. Again, according to Miller,
Tertullian, on the one hand, says that healthy people should delay their
baptism, on the other hand, he considers it necessary in situations such as
illness and death. Besides, according to Kaye, Tertullian contradicts himself
about whether deadly sins will be forgiven or not. Because, Tertullian initially
exhibited a more moderate perspective, and argued that God would forgive
him even if the person committed a deadly sin; however, after adopting
Montanism, he put forward a more rigid point of view and stated that these
sins committed after baptism would exclude the person out of eternal salvation.
In my opinion, both of the reasons mentioned above have been effective in
delaying baptism. Because if Tertullian only brought innocence and mind to the
fore, then it would not be concluded that it would be good for singles and
widows to postpone their baptism. The change in his ideas is the fear that great
sins committed after baptism cannot be forgiven. Therefore, according to him,
the most valid of baptism is the one that is left to the end.
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This article, after having outlined the historical course of baptism perception
and water phenomena in the pre-Tertullian period, discusses Tertullian's
general understanding of baptism, the basis of this perception, and in particular
his attitude towards infant baptism. The article is important in terms of
providing a perspective on the concept of baptism practiced in the early period
of Christianity, especially on infant/child baptism. The aim of this article is to
present Tertullian's views on baptism in a tidy and detailed manner.

Keywords: History of Religion, Tertullian, Baptism, Quintilla, Infant Baptism.

Tertullian’in Vaftiz Anlayis1
Oz
Hiristiyanlikta dine giris ayini olarak bilinen vaftiz, Isa Mesih’le birlikte teslis
anlayisini  kabullenmeyi de gerekli kilarak farkli bir boyut kazanmistir.
Tertullian, erken donem kilise babalari arasinda hem vaftize dair yazmis
oldugu eserin gilintimiize ulasmis olmast hem de vaftizin geciktirilmesi
noktasinda bir tutum sergilemesi agisindan g¢alismamizin konusu oldu. O,
Quintilla ile olan miicadelesinde insanin kurtulusu i¢in sadece inancin yeterli
olmadigini, bunun yar sira vaftiz olmasinin da elzem oldugunu savunmustur.
Vaftiz sakramentinin ne zaman ve kimler tarafindan icra edilmesi gerektigi
hususunda agiklamalarda bulunan Tertullian, sehitligi ikinci bir vaftiz tiirii
olarak zikretmistir. Ayrica basta bebek/cocuklar olmak {izere her yastan insanin
mesru bir mazereti olmaksizin vaftiz uygulamasini geciktirmesi yoniinde
goriisler ileri siirmiistiir. Bu makale, Tertullian 6ncesi donemde vaftiz algis1 ve
su fenomeninin tarihi seyrine genel hatlariyla degindikten sonra, Tertullian'in
genel anlamda vaftiz anlayisini, bu algimnin dayanagini ve 6zel olarak da ¢ocuk
vaftizine kars1 tutumunu ele almaktadir. Sonug kisminda elde edilen bulgulara
dair kisa bir 6zet sunulmakta ve degerlendirmelerde bulunulmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Tertullian, Vaftiz, Quintilla, Cocuk Vaftizi.

Introduction

The word of baptism which was used in English in the form of
baptism, comes from the Greek word “baptein” and “baptezein” which
means to plunge, to immerse or to wash.! Tertullian?> always uses the

1 Michel Meslin, “Baptism”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (United States of
America: Thomson Gale, 2005), 2/779.
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Latin word “tingo” instead of “baptein” and “baptizein”.® “Tingo”
means dye, colour, stain, sprinkle, wash and imbrue. He sometimes uses
“mergo” which means to merge or to dip instead of baptism; but never
“submergo” the equivalent of immerse.* Because Tertullian
contemplates that Christ poured water on his disciples except Peter and
this was a kind of baptism.5 Also Tertullian uses Latin word “lavacrum”®
instead of baptism. He signifies with this word to the whole body’s
washing and purifying in Christ.”

As to the term meaning of baptism, it means that the sins of
someone were forgiven by one of the church authorities into the name of
the Father, the Son and the Holy Spirit;® also immersion in water as a
symbol of resurrection in a new life.® Besides, the baptism is accepted as
the sacrament of entrance into the Christianity; it both washes away past

2 Tertullian was born in Carthage about the middle of the second century. Although
the common opinion is that he was born about 160 A. D., but some pushes the date
back toward the beginning of the fifties and the forties. Tertullian was born of a
pagan parent; his father was a Roman centurion. Tertullian who received education
in rhetoric and jurisprudence, was converted to Christianity probably between 180
and 190 A.D. According to Jerome, Tertullian became a presbyter and continued as
such until middle life (probably in Carthage). Tertullian who spent the later years of
his life as a Montanist, went over to Montanism (probably about 200 A. D.) and died
at an advanced age (2207?). See. Eusebius Pamphilius, Church History, Life of
Constantine, Oration in Praise of Constantine, NPNF2-01, ed. Philip Schaff (New York:
Christian Literature Publishing Co, 1890), 149, fn. 272.

3 James Bennett, The Theology of the Early Christian Church (London: Jackson and
Walford, 1855), 197.

4 John Wood, A Manual on Christian Baptism: Its Mode and Subjects (Toronto: Maclear,
Thomas & Co, Printers, 1857), 56.

5 Bennett, The Theology of the Early Christian Church, 200.

¢ About the use of this word see. Tertullian, “On Baptism”, Ante-Nicene Fathers, ed.
Alexander Roberts - James Donaldson (Buffalo: The Christian Literature Publishing
Company, 1885), 3/672, fn. 16; 673, fn. 10; 674, fn. 19; 676, fn. 18; 677, fn. 1, 7; 679, fn. 6,
7. (Note: Tertullian’s works are included in volumes 3 and 4 of the Ante-Nicene
Fathers corpus. Also referring to Ante-Nicene Fathers, it will be abbreviated as ANF.)

7 Tertullian, “On Prayer”, 3/685.

8 Matthew, 28/19.

°  William Cecil Duncan, History of the Early Baptists: From the Beginning of Gospel to the
Rise of Affusion As Baptism and of Infant Baptism, 28 A.D-250 A. D. (New York: L. Alex
Duncan & Co, 1857), XVIIL
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sins and ensures the reception of the divine Spirit."® According to
Tertullian, the baptism means forgiveness of sins of people, deliverance
from death," regeneration and participation in the Holy Spirit."?

The water phenomenon, the main element of baptism, has a
history that goes back to the creation of the universe, symbolizes all
potentiality and constitutes the main source of all things. The water in
the tradition of India, besides just the main source of the whole World,
have a feature healing, treats and heals all the diseases. In other respects,
the water was the basis of all cosmic manifestation that was formless
and potential. Everything that contacting with the water, refers to the
rebirth. The water in Sumerians indicates generation associating with
sperm; In Mesopotamian carvings, symbolizes fertility with the
symbolic fish."* Again, in the ancient Near East, Babylon and Egypt, it is
believed that the water has a property of purification; it is accepted that
the cold water of the Nile River has a regeneratory feature, it is believed
that the water immortalizes the dead and it is used to baptize the dead.
It is possible to see the water’s property of granting immortality in the
Greek World. For instance, washing was seen as a preliminary to
initiation into the cult of Demeter at Eleusis." It is possible to mention
the water’s liturgical using in Judaism. Because the daily washing
exercise was practiced by both Essenes and other Jewish sects.’® Indeed

10 Paul Tillich, A History of Christian Thought from Its Judaic and Hellenistic Origins to
Existentialism, ed. Carl E. Braaten (New York: A Touchstone Book Simon & Schuster,
Inc, 1967), 18, 48.

11 Tertullian regards the belief in the immortalization of man by baptism extraordinary
and does not find it credible. Tertullian, “On Baptism”, 3/669-670.

12 John Kaye, Ecclesiastical History of the Second and Third Centuries (New Jersey:
Princeton, 1845), 406.

13 Mircea Eliade, Patterns in Comparative Religion, trans. Rosemary Sheed (New York:
Sheed & Ward, 1996), 188-197.

14 The baptism of blood was practiced in the cult of Cybele. Everett Ferguson,
“Baptism”, Encyclopedia of Early Christianity, ed. Everett Ferguson (Great Britain:
Routledge, 1999), 1/160. Also see. Mustafa Erdem, “Hiristiyanliktaki Vaftiz Anlayisi
Uzerine Bir Arastirma”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 34/1 (1995), 133-
154.

15 To illustrate; it is stated in the section of Torah’s Numbers (19/1-22) and Leviticus (14,
15, 16/24-28) that the ablution should be taken before entering the sacred places and
this bath wipes away certain sins. Meslin, “Baptism”, 2/779-781. Jacop also blessed
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John the Baptist was baptized in the Jordan River; the Mandaeans also
received their baptismal practices from the example of John the Baptist.
They carried out their baptism rites in the flowing water of a symbolic
Jordan River by command of their holy books.!® Once again, when we
glance at the practice of the baptism in Christianity, no doubt the first
name that comes to mind is again John the Baptist. He baptized Jesus, as
baptized those who came to him and wanted to be baptized.'” However,
the manifestations of the Father and the Holy Spirit during Jesus’
baptism give it a completely new dimension.!® Then Jesus commissioned
his apostles/disciples to baptize people in the name of the Father, the
Son and the Holy Spirit;!® the apostles continued to practice the baptism
as practiced by John the Baptist until the descent of the Holy Spirit on
Pentecost.? But the apostles, emphasizing the importance of a new faith,

Joseph’s older descendants Manasseh and Ephraim by means of touching his hands
on them. Tertullian, “On Baptism”, 3/672-673.

16 Meslin, “Baptism”, 2/779-781.

17 After John the Baptist baptized Jesus said that “He (Jesus) will baptize you with the
Holy Spirit and with fire.” Matthew, 3/11-12; Luke, 3/16; Mark, 1/8; John, 1/33. In
interpreting this statement, Tertullian states that baptism with the Holy Spirit is
sincere and determined in his/her belief; and baptism by fire indicates that his faith is
not contrived and unstable. Thus, one is baptized for trial not for salvation.
Tertullian, “On Baptism”, 3/674, Kaye, Ecclesiastical History of the Second and Third
Centuries, 412.

18 This is described in the Gospel of Mark as follows: “At that time, Jesus came from
Nazareth of Galilee and was baptized by John the Baptist in the Jordan. Immediately
coming up from the water, He saw the heavens parting and the Holy Spirit
descending upon Him like a dove”. Mark, 1/9-10, Matthew, 3/16. Because of these
statements, Tertullian interprets the baptism of John the Baptist as regret baptism
and Jesus’ baptism as the remission of sins and the gift of the Holy Spirit. Robert E.
Roberts, The Theology of Tertullian (London: The University of London, Thesis
Approved for The Degree of Doctor of Divinity, 1924), 195.

19 Matthew, 28/19; John, 4/1-2.

20 Kaye, Ecclesiastical History of the Second and Third Centuries, 411. Pentecost (Whitsun-
day); one of the important feasts which was celebrated by church in memory of the
descent of the Holy Spirit. This feast is the ten days following the Holy Thursday or
the ascension of Jesus. William Staunton, “Whitesun-day”, An Ecclesiastical Dictionary
(New York: The General Protestant Episcopal Sunday School Union and Church
Book Society, 1861), 1/674-675. [Note: An Ecclesiastical Dictionary will be referred to
as AED.]
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stated that candidates for baptism should also confess the faith of the
trinity as follows:

“The candidate of baptism must be baptized in running water in the name of the Father,

of the Son and of the Holy Spirit. If there is no flowing water, he/she should be baptized

in other waters. If there is no cold water, then he/she should be baptized in hot water.

But if it is not possible to find both, then the water should be poured out thrice upon

his/her head into the name of the Father, of the Son and of the Holy Spirit”.2!

Again, Saint Paul, who is a central figure in Christianity, spoke for
the first time about the theological and symbolic meaning of Christian
baptism?? and defined baptism “as the gift of regeneration and renewal”.
According to him, a sinner is purified from his sins and renewal by
means of baptism.?

In the early centuries of Christianity there was no account of the
sacraments of the church, no formulated doctrine was also available. The
basis of the practice of baptism was attached to the commandment of
Jesus to his disciples;* it has been applied in some way to the present as
a condition of being able to take part in salvation and being accepted
into the community of church.?> In the early centuries, baptism was
performed on the night of Easter? and Pentecost and was practiced only

21 “The Teaching of the Twelve Apostles”, ANF, ed. Alexander Roberts - James
Donaldson (Buffalo: The Christian Literature Company, 1886), 7/379, fn. 20.

2 Romans, 6/3-4, Colossians, 2/12; Titus, 3/5.

2 Meslin, “Baptism”, 2/781.

2% “Go therefore and make disciples of all the nations, baptizing them in the name of
the Father, of the Son and of the Holy Spirit and teaching them”. Matthew, 28/19.

% “The Teaching of the Twelve Apostles”, 7/379; Justin Martyr, “First Apology”, ANF,
ed. Alexander Roberts - James Donaldson (New York: Charles Scribner’s Sons, 1913),
1/183; Irenaeus, “Against Heresies”, ANF, ed. Alexander Roberts - James Donaldson
(New York: Charles Scribner’s Sons, 1913), 1/444; Tertullian, “On Baptism”, 3/676;
“On Prescription Against Heretics”, 3/247. Lars Hartman, Info the Name of the Lord
Jesus” Baptism in the Early Church, ed. John Barclay et. al. (Edinburg: T&T Clark, 1997),
150, fn. 13. Also see. J. F. Bethune-Baker, An Introduction of the Early History of
Christian Doctrine to the Time of Council of Chalcedon (London: Methuen & Co, 1903),
376. In the meantime, let us note that the ritual of circumcision was preserved among
those who converted from Judaism to Christianity in the early periods. Staunton,
“Infant Baptism”, AED, 1/391.

% Easter is the first and most important of Christian feasts. Christians celebrate the
crucifixion, death and especially the resurrection of Jesus Christ on the third day
after his death. For more information see. John F. Baldovin, “Easter”, Encyclopedia of
Religion, ed. Lindsay Jones (New York: Thomson Gale, 2005), 4/2579-2580.
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by the bishops.?” The practice of baptism, which was continued by the
apostles, was repeated almost literally with the doctrine in the texts of
New Testament by the early church fathers and fourth and fifth century
writers. The development within this period was in the application of
the principles of baptism to the new circumstances and in the
accompanying of the ritual elements.?® Although it is possible to
encounter references to baptism by early church fathers and apologists
outside of the New Testament” we may state that the earliest
description about the rite of baptism belongs to Justin Martyr (d. A.D.
165). Justin mentions that they were baptized in the name of the Father,
of the Son and of the Holy Spirit and gives reference the word of Jesus
“You will not enter the kingdom of God unless you are baptized”.* To
Justin, just as Abraham had made a covenant with God provided that he
was circumcised; Christians had also made a covenant with God by
means of being baptized.®® Again Irenaeus (d. A.D. 202), who is a
contemporary of Tertullian, states that Jesus Christ was baptized when
he was thirty years old;* after his baptism he did not suffer any twelve
months and that baptism meant rebirth.*® To him, Jesus came to save
everyone (infants, children, young and old people) through himself.3
Clement of Alexandria (d. A.D. 217) and probably the Ebionites in
general gave the highest importance to baptism. Because Jesus became
the Messiah/Christ and was adopted as a Son by the Father only after he

27 Meslin, “Baptism”, Encyclopedia of Religion, 2/781.

28 Bethune-Baker, An Introduction to the Early History of Christian Doctrine, 378.

2 Related references see. “The Teaching of the Twelve Apostles”, 7/379; Barnabas, “The
Epistle of Barnabas”, ANF, ed. Alexander Roberts - James Donaldson (New York:
Charles Scribner’s Sons, 1913), 1/144; Hermas, “The Pastor of Hermas”, ANF, ed.
Alexander Roberts - James Donaldson (Buffalo: The Christian Literature Publishing
Company, 1885), 2/13-14; Ignatius, “Epistle of Ignatius to the Ephesians”, ANF, ed.
Alexander Roberts - James Donaldson (New York: Charles Scribner’s Sons, 1913),
1/57.

%0 John, 3/5, Justin Martyr, “First Apology”, ANF, 1/183.

31 Justin Martyr, “Dialogue With Trypho”, ANF, 1/216.

32 Luke, 3/23.

3 Irenaeus, “Against Heresies”, ANF, 1/391, 444, fn. 10.

3 Irenaeus, “Against Heresies”, ANF, 1/391. Based on this statement of Irenaeus,
researchers like Wall and Walker point out to the infant baptism in pre- Tertullian
period. Irenaeus, “Against Heresies”, ANF, 1/391, fn. 9. Williston Walker, Great Men
of the Christian Church (Chicago: The University of Chicago Press, 1908), 26.

Amasya Theology Journal, 14 (June 2020): 375-402



384 | N. YILMAZ / Tertullian'in Vaftiz Anlayist
was baptized.® But Ebionites do not find infant baptism reasonable. As a
reason of this, they bring forward that Jesus was baptized as an adult.®
According to Clement, Jesus was perfected by John the Baptist when he
was thirty years old.?” The reason for this is a voice coming from heaven
after the Jesus Christ’s baptism, as stated in the Gospels as follows: “This
is My beloved Son, in whom I am well pleased”.

1. Tertullian and His Understanding of Baptism

Tertullian played a major role in representing the traditional
practice of baptism in the church until the end of the second century and
the first quarter of the third century.*® His work On Baptism,* which he
wrote about the ritual of baptism and has managed to survive until
today, has an important share in his role.*! There are two reasons why he
wrote this work: First one is to give information about baptism to those
who have converted to new religion; the second one is to refute the
views of Quintilla, a famous instructor of the Cainites®? heresies which

% Albert Henry Newman, A Manual of Church History (Philadelphia: American Baptist
Publication Society, 1900), 1/178-179.

% Newman, A Manual of Church History, 1/179-180.

%7 Clement of Alexandria, “The Stromata”, ANF, ed. Alexander Roberts - James
Donaldson (Buffalo: The Christian Literature Publishing Company, 1885), 2/333;
“The Instructor”, ANF, 2/215, 222.

38  Matthew, 3/17; Mark, 1/11; Luke, 3/22, Clement of Alexandria, “The Instructor”, ANF,
2/215.

Tye Rambo, “Tertullian on Baptism”, access: November 20, 2013,
https://biblicalspirituality.files.wordpress.com/2010/03/tertullian-on-baptism-by-tye-
rambo.pdf.

4 This work, written by Tertullian in Greek, was probably written in the early third
century (198-203). Completion of the work coincides with Tertullian’s adoption of

Montanism. Ernest Evans, Tertullian’s Homily on Baptism (London: S.P.C.K, 1964), XI.

4 Everett Ferguson, Baptism in the Early Church: History, Theology and Liturgy in the First
Five Centuries (United States of America: Wm. B. Eerdmans Publishing Co, 2009), 336.
Tertullian is the first church father to use the phrase “the Sacrament of baptism” and
“Eucharist”. Bethune-Baker, An Introduction to the Early History of Christian Doctrine,
377.

4 Tertullian mentions Cain as the ancestor of the Cainite sect. Tertullian probably
called Quintilla as Cainite because of her similarity to Caine. Quintilla herself took
this name for she stood against the divine law; not because she is really a member of
the sect. See. Kaye, Ecclesiastical History of The Second and Third Centuries, 18, fn. 1.
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is a sect of Gnosticism;** because according to Quintilla faith alone is
sufficient for salvation and baptism is not necessary.* His propaganda
gave Tertullian an opportunity to rectify the misunderstanding, at the
same time to investigate the nature and benefit of the baptism.* At this
point, Tertullian utters that the belief in God and Christ, which is
adopted by Quintilla and others like him, is different and also they do
not even have the right to teach an authentic doctrine.* At the same
time, Tertullian mentions that water baptism was performed in religious
rituals by pagans. However, he regards their practices useless because
they belong to the devil. In addition, he compares Christian baptism
with Jewish daily washings and thinks that they are defiled each day,
and therefore should be bathed every day.*” Tertullian also deals with
the baptism of John the Baptist*® whether Jesus himself baptized
someone or not,* and whether Jesus’ apostles are baptized by someone
or not,® the invalidity of heretical baptism,*! the blood baptism or

4 Pierre de Labriolle, History and Literature of Christianity from Tertullian to Boethius,
Trans. Herbert Wilson (London: Routledge & Kegan Paul, 1924), 86.

4 Tertullian, “On Baptism”, ANF, 3/669.

% William Ramsey, “Tertullianus”, Dictionary of Greek and Roman Biography and
Mythology, ed. William Smith (Boston: Little, Brown and Company, 1870), 3/1007.

4 Tertullian, “On Baptism”, ANF, 3/669, fn. 4.

47 Tertullian, “On Baptism”, ANF, 3/676.

4 Those who argue that baptism is not necessary, give evidence to that even the
baptism of John the Baptist is questioned by the Lord himself; in this context, they
used Jesus’ statement to the Pharisees in the form of “Where was John’s authority to
baptize from? From heaven or from men? (Matthew, 21/25). Tertullian refutes their
claims, arguing that the baptism of John the Baptist is divine. Tertullian, “On
Baptism”, ANF, 3/673-674.

4 At the point of Jesus’ baptism, some claim that not Jesus himself, his disciples
baptized by bringing evidence from John 4/2. Tertullian, referring to Matthew 3/11
and Luke 3/16, says that they have misunderstood that statement. According to him,
it is not necessary for the king or the administrator to do these things himself when it
was said “the king declares the decree” or “the administrator beat the man with a
wand”. The work may be attributed to the king or the administrator, when
employees at their disposal perform these tasks. Just like this, the baptism of the
apostles can be attributed to Jesus. Tertullian, “On Baptism”, ANF, 3/674.

5% Tertullian focuses on several possibilities for baptism of the apostles. The first
possibility is that the apostles received the baptism of John the Baptist, John 12/3-5
points to this situation. The second possibility is that the apostles received a
representative baptism. Their diving into the water as they grapple with the waves in
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martyrdom and whether baptism performed by women is valid or not in
his work On Baptism.>

Tertullian explains the purpose and importance of baptism rite as
that one is free from all sins by means of baptism and has the capacity to
achieve eternal life.>® Human beings, who defiled themselves by
committing sins, may get rid of these sins by being baptized with
water.* However according to him (Tertullian) these sins do not expose
itself in the body. Only those who have sinned will pollute their souls.
The soul belongs to the Lord; the body is his servant. But both body and
soul share the sin equally. As a matter of fact, the spirit was corporeally
washed in the water; the body was at the same time cleansed
spiritually.® In addition, the expressions of Tertullian such as that
“Happiness is our sacrament of water”, “We are little fish”* and “We
(Christians) are born in water”” point out how much he attaches
importance to baptism.

the boat indicates this. Matthew 8/24. Again, it is proof that Saint Peter was
completely submerged when he walked on the water. Matthew, 14/29-30. Finally,
Tertullian emphasizes the possibility that the Lord will declare that a man can be
forgiven without baptism. Matthew, 9/2, 22; 12/8-9. Tertullian argues that the status
of the apostles does not point to Christians, believing that baptism should be
preserved. Tertullian, “On Baptism”, ANF, 3/675. Ferguson, Baptism in the Early
Church, 360.

51 Tertullian, “On Baptism”, ANF, 3/677.

52 Alexander Souter, Tertullian’s Treatises Concerning Prayer, Concerning Baptism (New
York: The Macmillan Company, 1919), XVI-XVIL.

5 Tertullian comments the bath that stated in I. Corinthians 6/9-10 as the removal of
sins which was committed before baptism. Tertullian, “On Modesty”, ANF, 4/91. The
sins committed before baptism have been completely forgiven by Christ’s grace. At
this point Tertullian makes an explanation such as that “Christ has been crucified for
our sins”. Tertullian, “On Modesty”, ANF, 4/95.

5 Tertullian, “On Repentance”, ANF, 3/661-662; “On Baptism”, ANF, 3/669, 672.

% Tertullian, “On Baptism”, ANF, 3/671.

56 Here, Tertullian uses the word ‘ikhtus’” which means “fish” and refers to Christ.
Tertullian, “On Baptism”, ANF, 3/669, fn. 3. The small fish mentioned above is a
cryptical sign among Christians and implies baptism. Frederic W. Farrar, Lives of the
Fathers Sketches of Church History in Biography (Edinburg: Adam and Charles Black,
1889), 1/169, fn. 2. Tertullian refers to Christians in general with the phrase of small
fish, not really little children. Bennett, The Theology of the Early Christian Church, 197.

57 Tertullian, “On Baptism”, ANF, 3/669.
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Tertullian draws attention to the unity of faith and baptism® and
argues that no one can achieve salvation without baptism.” Again,
Tertullian claims that the baptism will restore the spirit of God, who was
taken in creation by Adam and lost due to his sin.®* In fact, in the first
creation Adam took the spirit of God but he lost it by sin. For this
reason, Tertullian associates rebirth with baptism and calls baptism as
the second birth.¢! Because the spirit is reshaped by water and it gains
more power. Thus, the former corruptness of spirit is abandoned aside.?
Tertullian explains this case as follows: “We are born in water and we
can be saved by staying in water”.®> Tertullian was the first writer to
speak of the Holy Spirit’'s commemoration and the consecration of the
water through prayer.® In short, baptism, according to him, allows the
Holy Spirit to be taken. The Holy Spirit makes man ready to regain the
image of God that he had previously lost.%

Apart from water baptism, Tertullian also includes a second
baptism which is known as blood baptism. According to him, both
baptisms have come out from the wounds in Christ’s pierced side due to
the spear wound that he received from the side of his body. So that those
who believe in His blood can be washed with water; let those who bathe
in the water be as if they have been drinking His blood.% Tertullian also
associates baptism with martyrdom and expresses the credibility of

% Rambo, “Tertullian On Baptism”.

% Tertullian, “On Baptism”, ANF, 3/674-676. Tertullian refers here to both John, 3/5;
and Matthew 28/19, the instruction of baptism. Therefore, to Tertullian, “faith” is not
sufficient by itself, baptism is essential for salvation as well. Bethune-Baker, An
Introduction to the Early History of Christian Doctrine, 381, fn. 1. John N. D. Kelly, Early
Christian Doctrines (London: Adam & Charles Black, 1968), 209.

6  Tertullian distinguishes the soul of a baptist from his/her previous spirit. At this
point, Tertullian refers to the statement of Gospel of John “In baptism not only given
to us the Holy Spirit but also we were made clean by the action of the angel” (John,
5/4-9) and so he mentions that they are ready for the Holy Spirit. Tertullian, “On
Baptism”, ANF, 3/672. Ferguson, Baptism in the Early Church, 366.

o1 Kaye, Ecclesiastical History of the Second and Third Centuries, 405-406.

62 Tertullian, “On Baptism”, ANF, 3/671.

0 Bethune-Baker, An Introduction to the Early History of Christian Doctrine, 381.

¢ Bethune-Baker, An Introduction to the Early History of Christian Doctrine, 381, fn. 4.

% Tertullian, “On Baptism”, ANF, 3/672, Eric Osborn, Tertullian, First Theologian of the
West (Cambridge: Cambridge University Press, 1997), 242.

6 Tertullian, “On Baptism”, ANF, 3/677.
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martyrdom with these words of Jesus: “I have a baptism to be baptized
with. How distressed I am till it is accomplished”!®” “This is He who
came by water and blood — Jesus Christ; not only by water, but by water
and blood”.6¢ As it is understood from these statements, for Tertullian
martyrdom is a different form of baptism and it abolished the necessity
of water baptism.® In other words, if a person has not been baptized
before, blood baptism replaces water baptism. If he or she has been
baptized with water before, but has lost the grace of baptism, the
martyrdom renews the water baptism.” At this point he (Tertullian)
argues that martyrdom is a second and effective baptism for everyone
except schismatics and heretics.”

2. The Basis and Application of the Baptism Rite

There have been some differences in the basis and application of
the sacrament of baptism in time. Drawing attention to the difference in
the tradition of baptism, Tertullian states that the faith is sufficient given
the example of Abraham’s gaining God’s satisfaction through faith
without baptism; on the other hand, Jesus’ birth, death and resurrection
changed this truth. Moreover he responds to those who argue that there
is no need for baptism as follows: “The latter things nullify previous
things”.”? Tertullian points out the legitimacy of the sacrament of
baptism with the help of the statement of Matthew’s “Go therefore and
make disciples of all the nations, baptizing them in the name of the
Father and of the Son and of the Holy spirit”;”® the belief of being
baptized and obtaining the Holy Spirit” require baptism to be included
in the kingdom of God.”” On the other hand, in the statements of the
Gospels about the blessing of little children, it is stated that little
children were brought to touch Jesus, but Jesus rebuked those who
brought the disciples. Jesus reacted angrily to this situation as follows:

67 Luke, 12/50.

6 1 John, 5/6.

%  Roberts, The Theology of Tertullian, 197.

70 Bethune-Baker, An Introduction to the Early History of Christian Doctrine, 386.

7t Tertullian, “On Baptism”, ANF, 3/676-677.

72 Tertullian, “On Baptism”, ANF, 3/675-676.

73 Matthew, 19/13-15; Mark, 10/13-16; Luke, 18/15-17.

74 John, 3/5.

75 Tertullian, “On Baptism”, ANF, 3/675-676, Souter, Tertullian’s Treatises Concerning
Prayer, Concerning Baptism, 64.
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“Let the little children come to me, and do not forbid them; for of such is
the kingdom of heaven.”” And this statement was understood by some
as the proof of infant baptism. In the patristic period, the only above
section, which we quoted from the Gospels, was used for infant
baptism.”” However the expression which was mentioned in Matthew
(unless you become as little children)” does not refer to infant baptism
as the interlocutors are not child.”

Tertullian, regarding the application of the rite of baptism,
remarks that they are immersed for the name of each individual
entities,® based upon Jesus Christ’s command to the apostles “not once
to the name of one; they must immerse thrice in the name of the Father,
the Son and the Holy Spirit”.8! Likewise, his quotation from Matthew
28:19 refers to both the baptismal rule and the manner of practising the
sacrament.?? Eventually, Tertullian himself was also baptized in the
name of the Father, of the Son and of the Holy Spirit by following the
theology of the trinity.*

According to Tertullian, one often prepares for baptism by
worshiping, fasting and observing night worship before he/she is
baptized. Then he/she confesses his/her sins in front of the community®
and confesses in a majestic ceremony at the disposal of the president

76 Matthew, 19/13-15; Mark, 10/13-16; Luke, 18/15-17.

77 Tertullian, “On Baptism”, ANF, 3/677-678.

78 Matthew, 18/3.

7 Ferguson, Baptism in the Early Church, 160.

8 Tertullian, “Against Praxeas”, ANF, 3/623, Ferguson, Baptism in the Early Church, 364.
However, Tertullian argues that the immersion in water three times is based on
tradition, custom and belief. Tertullian, “The Chaplet”, ANF, 3/97-95, David K.
Bernard, A History of Christian Doctrine (United States of America: Word Aflame
Press, 1995), 1/77-78.

81 Matthew, 28/19.

82 Tertullian, “On Baptism”, ANF, 3/676, Ferguson, Baptism in the Early Church, 364-365.

8  Tertullian’s baptism is probably soon after he converted to Christianity. As it is
understood from the expressions in his work On Baptism (happiness is our baptism),
he felt the effect of baptism with his sincere belief. Farrar, Lives of the Fathers Sketches
of Church History in Biography, 169. Most of the church fathers came from a pagan
family, but almost all of them were baptized when they were adults, except Irenaeus.
William Wall, The History of Infant-Baptism, ed. Henry Cotton (Oxford: Oxford
University Press, 1862), 1/77-78.

84 Matthew, 3/6.
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that he/she has abandoned the devil, his pomp and his games.®
Afterward he/she is submerged thrice to the blessed water.®* However,
these applications are not ordered in the Bible; they are based on
customs and traditions.*” Then honey and milk are tested® to the
candidate of baptism and anointed with blessed unction.® After this
process the cross mark is made on the forehead of the candidate.”
Lastly, as a sign of Jacop’s hand touching the sons of Joseph to bless
them, the baptist puts his hand on the candidate.”® Thus, the candidate,
who was baptized, had built a wall against the temptations of the devil.*?
The process of baptism is not complete with this, the candidate refrains
himself/herself from the daily bath for a whole week for being as in
usual practice.”

In Tertullian’s days, it is seen that immediately after the baptism of
an adult, he/she was subjected to a confirmation ritual which was an
admission rite of to the Christianity. That is to say the confirmation
formed a part of the sacrament of baptism. Some argue that baptism
ought to be followed by fasting; because Jesus immediately after his
baptism fasted forty days and forty nights. However, Tertullian remarks
that baptism ceremony opens the door of salvation and is an occasion of

8 Tertullian, “On Baptism”, ANF, 3/678-679, Kaye, Ecclesiastical History of the Second and
Third Centuries, 408.

8 The earliest explanation for the blessing of baptism came from Tertullian. W. B.
Marriott, “Baptism”, A Dictionary of Christian Antiquities, ed. William Smith - Samuel
Cheetham (London: John Murray Albemarle Street, 1876), 1/159.

87 Kaye, Ecclesiastical History of the Second and Third Centuries, 408.

8  With this application is referred to the sanctification of those who are appointed to
the rabbis, which are applied in accordance with Moses law. Kaye, Ecclesiastical
History of the Second and Third Centuries, 415.

8 Tertullian, “On Baptism”, ANF, 3/672, “On the Resurrection of the Flesh”, 3/551, 564.

% Kaye states that the sign of the cross on the forehead of the baptism candidate and
the blessing of bread in the Lord’s Supper is taken as an example from Mithra’s
mysteries. Kaye, Ecclesiastical History of the Second and Third Centuries, 415.

91 Kaye said that the handling of the baptized child in Christianity was delayed until
the child attended the confirmation ceremony; however, since the majority of those
who were baptized at the time of Tertullian were adults, the confirmation was
carried out immediately after the baptism and was part of the ritual. Kaye,
Ecclesiastical History of the Second and Third Centuries, 409.

%2 Tertullian, “On Baptism”, ANF, 3/679.

% Tertullian, “The Chaplet”, ANF, 3/94, Joseph Cullen Ayer, A Source Book for Ancient
Church History (New York: Charles Scribner’s Sons, 1939), 232.
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joy; Christ’s conduct in this instance was not designed to be an example
for imitation. Because the practice of Christ is only a particular reference
to certain events in the life of Moses.*

According to Tertullian, the sacrament of baptism can be practiced
every day and hour of the year.”> However, Good Friday* before the
Easter and the feast of Pentekost and the days between these two feasts
are the most appropriate period of time for this service.”” Because during
this time the passion, resurrection and ascension of Jesus as well as the
descent of the Holy Spirit took place.”® In addition, Tertullian comments
the statement allegorically that when Jesus about to celebrate the last
Passover, on the question of his apostles, “Where do you want us to go
and prepare that you may eat the Passover? So, Jesus sent out two of His
disciples/apostles, telling them, ‘Go into the city and a man carrying a jar
of water will meet you. Follow him”,” and he concludes from this
sentence that Pentecost is a joyful time to be baptized.'® The best time
for baptism is midnight and the ritual begins with the lighting torches
and according to the custom the men are baptized first then the women.
During the following week after baptism the newly baptized one wears
white garments as a sign of his/her purity.!*

Tertullian argues that the baptism can be practiced anywhere.
According to him, there is no difference between the person who will be

% Kaye, Ecclesiastical History of the Second and Third Centuries, 409-410.

% Kaye, Ecclesiastical History of the Second and Third Centuries, 423.

% Holy Friday; it was taken its name from the sacred effects of the crucifixion of Jesus
Christ. Staunton, “Good Friday”, AED, 1/348.

7 Tertullian is the first church father to say that especially Pentecost and Easter were
suitable for baptism. But he is also cautious in stating that baptism can always be
practiced. See. Bethune-Baker, An Introduction to the Early History of Christian Doctrine,
382, fn. 1. In Eastern churches, the time of the baptism is associated with Epiphany.
Epiphany or the appearance of Jesus Christ to Gentiles occurs on January 6, and that
day expresses the intellectual people coming from the East to obey the baby Jesus.
(Matthew, 2/4), Staunton, “Epiphany”, AED, 1/295-296.

% Tertullian, “On Baptism”, ANF, 3/678, Kaye, Ecclesiastical History of the Second and
Third Centuries, 423.

% Mark, 14/12-13; Luke, 21/10.

100 Coxe says Tertullian marks here the fifty days that will last until the Pentecost day
after Easter. Tertullian, “On Baptism”, ANF, 3/678, fn. 13.

101 Philip Schaff, History of the Christian Church: Ante-Nicene Christianity A.D. 100-325
(Grand Rapids, MI: Christian Classics Ethereal Library, 1998), 2/238-239.

Amasya Theology Journal, 14 (June 2020): 375-402



392 | N. YILMAZ / Tertullian'in Vaftiz Anlayist

baptized in the sea or in the pool, in a river or in a lake or in a pond.!%
Because the baptism of John the Baptist on the Jordan river and the
baptism of Peter in the Tiber river are the same thing.!®® If the candidates
for baptism want to be baptized in the church, they are baptized on one
side of the church -the section of baptism- or a place which is close to the
church.' This baptismal section may be a water tank, baptism container
or a pool that is wide enough for several people to enter.!%

According to Tertullian, the authority of operation of the
sacrament of baptism primarily belongs to the bishop. With his consent,
the secondary degree presbyterians and deacons might perform this
rite.'® Whether there are none of them a layman also may administer
this rite.1”” Because according to Tertullian what is equally received can
be equally given. That is to say the baptism can be administered by all.
However, he argues that baptism can not be administered by a woman
in any way.!® Because according to him women are not allowed to
administer the rite of the Mass; just as women are not allowed to speak
in the church,'® it is not permitted to a woman to teach and baptize. In
short, the women should not demand any of the responsibilities of the
men and should not perform the duty of priesthood."?

3. The Delay of Infant Baptism

In Christianity, the tradition of baptizing very young children
(infants) was practiced in the early periods as immersion in water.
However, the question of whether the infant baptism was practiced in

102 Tertullian, “On Baptism”, ANF, 3/671.

103 At this point, Tertullian refers to the New Testament narrative (Acts 8/26-40) that
Philip baptized a castrated Ethiopian by chance in the desert with water, and he
explains that the baptism of Philip may lead to more or less salvation than other
baptisms. Tertullian, “On Baptism”, ANF, 3/671.

104 Staunton, “Baptism”, AED, 1/91.

105 The baptism section consists of two parts, in one part, men are baptized and in the
other part, women are baptized. Wall, The History of Infant-Baptism, 2/385.

106 Tertullian, “On Baptism”, ANF, 3/677.

107 Stuart A. Donaldson, Church Life and Thought in North Africa A.D. 200 (Cambridge:
Cambridge University Press, 1909), 54.

108 Tertullian, “On Baptism”, ANF, 3/677. Tertullian is the first church father to express
views on women about having no authority to baptize. See. Marriott, “Baptism”, A
Dictionary of Christian Antiquities, 1/167.

1091 Corinthians, 14/34-35; 1 Timothy, 2/11-12.

110 Tertullian, “On the Veiling of Virgins”, ANF, 4/33.
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early Christianity has been questioned since the sixteenth century.!!!
Although there are different opinions among researchers about when
the infant baptism began; it is understood that infant baptism was
known in Tertullian’s time. Some researchers have claimed that infant
baptism was a common practice before Tertullian.""? Schaff, one of these
researchers, claims that the infant baptism is based upon Christ’s call as
in the following words: “Let the little children come to Me and do not
forbid them; for of such is the kingdom of heaven”.'® Again, the fact
that infant baptism was not mentioned as an innovation in Tertullian’s
time reveals that this practice dates back to Tertullian."*

Those who argue that infant baptism began in Tertullian’s time
put forward that historical data on this issue refer that it began in North
Africa.’ In this context, Aland argues that infant baptism is a newly-
introduced practice in Tertullian’s time.!® The fact that Tertullian is the
only one among the early writers to speak against infant baptism
confirms this assertion."” In addition, Tertullian’s objection to infant
baptism in his work On Baptism"® and the fact that infant baptism was a
known practice at that time provides evidence for those who argue that
this practice emerged in Tertullian’s time. Therefore, the fact that there is
no significant record about child baptism until the time of Tertullian,
that is, during the whole second century; on the contrary, there is a
record that the practice of baptism started during the Tertullian
period and his opinion on this matter seems to justify those who claim
that the infant baptism began during the time of Tertullian.'® The

1 E, Glenn Hinson, “Infant Baptism”, Encyclopedia of Early Christianity, ed. Everett
Ferguson (Great Britain: Routledge, 1999), 1/571-573.

12 Schaff, History of the Christian Church, 2/245.

113 Matthew, 19/14, Schaff, History of the Christian Church, 2/245.

114 W. J. Lowe, Baptism Its Mode and Subjects (Edinburgh: Turnbull and Spears, 1899),
145-146.

115 Kris Ryan, “Infant Baptism in the Writings of the Early Church Fathers Prior to
Augustine”, access: August 23, 2014.
www.ibrarian.net/navon/paper/By_Kris_Ryan.pdf, (23.08.2014).

16 Kurt Aland, Did the Early Church Baptize Infants?, trans. G. R. Beasley - Murray
(London: Westminster Press, 1963), 51.

17 Lowe, Baptism Its Mode and Subjects, 145-146.

118 Tertullian is the first church father to express an opinion against infant baptism.
Bernard, A History of Christian Doctrine, 1/62-63.

119 Baptist W. Noel, Essay on Christian Baptism (London: James Nisbet and Co, 1849), 251.
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objection of Tertullian is a sign that this practice has not become
widespread and is not generally accepted. However, Tertullian never
said that he objected to a new practice. He merely argued that since
children were innocent, it was unnecessary to baptize them and that it
was risky to baptize them because of the possibility that children would
fall into wickedness.!2

Then, what motivated Tertullian to oppose the practice of infant
baptism? Is it that he considers children innocent or deprived of
children’s mental ability? Or is it the fact that the great sins after baptism
will not be forgiven? Before answering this question, let us note that
Tertullian bases why he opposes the infant baptism on Jesus” words in
Matthew 19:14 as in “Let the little children come to Me and do not forbid
them; for of such is the kingdom of heaven”.’?’ He considers infant
baptism to be valid, although he argues that it is better to postpone it
until later.’? However, he implies that the infant baptism can be
performed with the help of the godmother or godfather according to the
tradition.’? The godmother or godfather comes to the place of baptism
on behalf of the children and they promise that the children themselves
are not eligible for baptism by their ages.’** Again turning back to the
answer of our question, Tertullian argues that children are innocent.’?> In
this sense, he poses a question to the child baptists “Why is the innocent
period of life rushed to forgive sins?” He then states that the child
should not be rushed to be baptized in line with his belief that the child
is innocent and that each individual should postpone baptism according
to his/her creation, condition or even age.'” Yet elsewhere he expresses
the opposite view and shares the belief that “every soul ruled in Adam
will continue to exist in Adam as long as not being enrolled in Christ”.1?

120 Ferguson, Baptism in the Early Church, 366.

121 Tertullian, “On Baptism”, ANF, 3/678.

122 Rambo, “Tertullian On Baptism”.

123 The practice of godmother or godfather was first mentioned by Tertullian. Schaff,
History of the Christian Church, 2/238.

124 Tertullian, “On Baptism”, ANF, 3/672, 677-678, Kaye, Ecclesiastical History of the
Second and Third Centuries, 410.

125 Tertullian, “On Baptism”, ANF, 3/678.

126 Tertullian, “On Baptism”, ANF, 3/678, Hinson, “Infant Baptism”, 1/571.

127 At this point, Kaye states that Tertullian's ideas are incompatible; for he on one hand
recommends the delaying of infant baptism; on the other hand, he argues that
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Moreover, to him, this spirit is not clean unless it is accepted in Christ. It
is sinful because it is not clean.’?® At this point, Aland states that infant
baptism is widely the result of original sin teachings. But the children
will not need to be baptized because the baptism means forgiveness of
sins and children are innocent.’” Secondly, Tertullian argues that the
belief is imperative to be baptized; however, the children do not need to
be baptized, since they do not have ability of believing at early age.'®
Thirdly, Tertullian states that there is no order in the Bible concerning
the baptism/non-baptism of children. That is, as the Bible does not
assign a certain age to be baptized; it also does not indicate that there is
an obstacle for children to do this practice.’® On the other hand, another
reason for Tertullian’s insistence on postponing infant baptism is the
fear that great sins'® committed after baptism cannot be forgiven.'® At
this point we can state that Tertullian contradicts himself. Because
Tertullian initially exhibited a more moderate perspective and argued
that God was forgiving even if one committed a deadly sin;'** after
adopting Montanism, he sets out a more rigid point of view!®> and states
that these sins will exclude one from eternal salvation.'® This truth is
probably the reason why Tertullian delayed infant Baptism.'?

baptism is necessary to free man from the harmful consequences of Adam's sin.
Kaye, Ecclesiastical History of the Second and Third Centuries, 422-423.

128 Tertullian, “A Treatise On the Soul”, ANF, 3/220-221.

129 Aland, Did the Early Church Baptize Infants, 103-104.

130 Tertullian, “On Baptism”, ANF, 3/669, Ferguson, Baptism in the Early Church, 387.

131 Staunton, “Infant Baptism”, AED, 1/392.

132 About the great sins see. Tertullian, “On Modesty”, ANF, 4/76.

138 Tertullian, “On Repentance”, ANF, 3/665-666, Schaff, History of the Christian Church,
2/179, fn. 269.

13 Tertullian, “On Repentance”, ANF, 3/663. Tertullian, referring to Ezekiel 18/30-32,
states that sins will be forgiven on the condition that a person repents and does not
commit the same sin again after repentance, whether sins are committed physically,
spiritually or with free will. Tertullian, “On Repentance”, ANF, 3/659-660.

135 Kaye reports that after Tertullian adopted Montanism, he could only repent for
forgivable sins because of the strict teaching of this sect; as the great sins after
baptism can only be cleansed by martyrdom, the second baptism. Kaye, Ecclesiastical
History of the Second and Third Centuries, 321.

136 1 John, 5/16, Hebrews, 6/4-6; 10/26.

137 Randolph A. Miller, A Historical and Theological Look at the Doctrine of Christian Baptism
(United States of America: Writers Club Press, 2002), 136.
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On the other hand, Tertullian encourages not only children, but
also someone who has never been married or widowed, at least to delay
baptism until they get married.'* Because those who are in this situation
are far from the temptations of the devil in particular points.!* Likewise,
Tertullian thinks that it is a more proper decision for elderly people to
postpone baptism even if they follow the devil's motives. It is
understood that according to Tertullian, the best baptism is the one that
is left to the end.!*® Tertullian expresses this situation as follows: “If any
of you had understood the importance of baptism very well, he would
have been more concerned about receiving it rather than delaying it”.14!
Based on his statements, we can conclude that baptism can only be
applied to those who feel ready to accept its responsibilities and those
who act with this feeling.'#2

Tertullian allowed children to be baptized in some cases, although
some authors have shown him to be against infant baptism. For
example, in the cases of sick and unlikely to live children, virgins,
widows, etc., he approves of their baptism.'*

In conclusion, although Tertullian recommended to delay the
infant baptism; his suggestion was not effective in North African
churches;** the general practice of the church continued infant
baptism.!%

138 Miller, A Historical and Theological Look at the Doctrine of Christian Baptism, 136. At this
point, Miller criticizes Tertullian and states that on the one hand he advocates
delaying the baptisms of infants until they are older and on the other hand claims
that singles and widows should postpone the baptism. Miller, A Historical and
Theological Look at the Doctrine of Christian Baptism, 135.

1% Roberts, The Theology of Tertullian, 198.

140 Lowe, Baptism Its Mode and Subjects, 145.

141 Tertullian, “On Baptism”, ANF, 3/677-678.

142 Ferguson, Baptism in the Early Church, 386.

143 Lowe, Baptism Its Mode and Subjects, 145. At this point, Miller criticizes Tertullian and
asserts that he on the one hand defends that the healthy people should delay the
baptism, while on the other hand he considers it necessary in situations such as
illness and death. Miller, A Historical and Theological Look at the Doctrine of Christian
Baptism, 135.

144 Schaff, History of the Christian Church, 2/247.

145 Kaye, Ecclesiastical History of the Second and Third Centuries, 423.
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Conclusion

Baptism has a long history. However, with the baptism of Jesus by
John the Baptist, the understanding of baptism gained a theological
aspect and became linked to the confession of the faith of the trinity. The
practice of baptism which occupied the mind of Tertullian, has also
made him one of the pioneers about this subject. According to him, in
human salvation the faith is alone not sufficient, but baptism is a must.
In this sense, he declared a valid formula the statement from the Gospel
of Matthew that was shown evidence about baptism. Again, baptism is
not limited to Easter and Pentecost period, but it can be applied all the
time; thus, he argued that it can be practiced by everyone except women
and those who are considered as heretic by the church. He stated that
martyrdom is a kind of baptism besides water baptism, it performs the
same function as water baptism and even superior to it. Although he
especially accepts infant baptism, the baptism of virgins, widows and
even elderly, but he requested that this practice to be delayed. On the
one hand, the children’s innocence and inability to use their minds were
effective in his view; on the other hand, the fear of forgiveness of sins
committed after baptism played an important role. There are different
approaches among researchers in terms of delaying baptism and
inconsistency in Tertullian’s views. In my opinion, both of the reasons
mentioned above were effective in postponing baptism. Because if
Tertullian had only brought innocence and mind to the forefront, he
would not conclude that it would be better for widows and singles to
delay the baptism. The change in his ideas is the fear that deadly sins
committed after baptism cannot be forgiven. Therefore, according to
him, the most valid baptism is the one that is left to the end.
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