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TURK DUNYASI ARASTIRMALARI'NA
GONDERILECEK YAZILARDA UYULMASI GEREKEN KURALLAR

1. Dergimiz, Tiirkiye ve Tiirk Diinyasi ile ilgili akademik calismalari tegvik etmeyi, bu calismalar iin bir veri tabani olusturmay,
alanlailgili bilimsel, elestirel calismalarin yayinlandigi bir platform olmayr amaglamaktadir. TDA; sosyal ve beseri bilimler alaninda
iki aylik periyotlarla yayin yapan, hakemli, uluslararasi, akademik bir dergidir.

2. Yayin Kurulumuzca, “Tiirk Diinyasi Arastirmalari” ve “Tiirk Diinyasi Tarih Kiiltiir” dergilerinde yayinlanacak arastir-
malarda: Orta Asya: Tiirkistan; Maveraii'n-Nehir: Asagi Tiirkistan; Amu-Derya: Seyhun; Sir-Derya: Ceyhun; Tiirki Cumhuriyetler; Tiirk
Cumhuriyetleri gibi milli terimlerimizin kullanilmasi uygun gériilmiistiir. Yazarlar, yayin kurulumuz tarafindan yayinlanacak yazilar-
da, bu terimlerin otomatik olarak degistirilebilecedini kabul etmis sayilirlar.

Yazarlar mektup ve elektronik posta adreslerini de bildirmelidir.

3. Makale Metni: A4 boyutunda (29.7x21 cm) kagitlara, MS Word programinda, Times New Roman veya benzeri bir yazi karak-
teri ile 10 punto, 1.5 pt satir aralijinda yazilmalidir. Dipnotlar 8 punto (normal) Times New Roman Tiirk fontu ile dizilmelidir. Sayfa
kenarlarinda 3'er cm bogluk birakilmali ve sayfalar numaralandinimalidir. Paragraflar 1cm (4 karakter) iceriden baglatiimalidir. Ma-
kaleler PC uyumlu Microsoft Word veya “.doc” uzantili belge olusturmaya elverisli herhangi bir kelime islem programinda yazilarak
dergipark sistemi iizerinden https://dergipark.org.tr/tr/pub/tda adresimize gonderilmelidir. Eski harfli metinler Universal Word
ve benzeri programda yazilmig olmalidir. Yazarlar istedikleri transkripsiyon sistemini kullanabilirler. Ancak dizgi imkénlan da g6z
oniinde bulundurularak, miimkiin oldugunca Tiirkiye'de yaygin olarak kullanilan transkripsiyon sisteminin kullanimasi gerekir. Ozel
bir yazi karakteri kullanilmig ise, belgeyle birlikte soz konusu karakterlerin fontlarinin da gonderilmesi gerekmektedir.

Metin icinde vurgulanmasi gereken kisimlar, koyu degil egik harflerle yazilmalidir. Alintilar egik harflerle ve tirnak icinde ve-
rilmeli; beg satirdan az alintilar satir arasinda, bes satirdan uzun alintilar ise satirin iki yanindan 1 cm iceride, blok halinde, 1 satir
araligiyla ve 9 punto ile yazilmalidir.

4. Makale ici Baghklar: Makalede, konunun islenisine gére rakam-harf sistemi esas alinarak ana, ara ve alt basliklar kulla-
nilabilir.

5. Tiirk Diinyasi Arastirmalarr'nda yayimlanmayan yazilar, istek halinde iade edilebilir.

6. Tiirk Diinyasi Arastirmalari Dergisi'nin dili Tiirkiye Tirkcesi'dir. Gerek goriildigi hallerde, Cagdas Tiirk lehcelerinde ya-
zilmig yazilara da yer verilir. Yazilarda kullanilacak sekil, resim vb. malzemenin orijinallerinin yiiksek yogunlukta taranmis “jpeg”
formlarinin veya kaliteli fotograflarinin gonderilmesi sarttir.

7. Yazilarin bilimsel sorumlulugu yazarlarina aittir.

8. Arastirma Dergimizde, makalelerin yaziminda Tiirk Dil Kurumu Yazim Kilavuzu esas alinacaktir.

9. Dergimizde yayinlanmak istenen asadida sayilan tiirdeki calismalarda Etik Kurul izin Belgesi sunulmasi gerekmektedir:

o Anket, miilakat, odak grup calismasl, gozlem, deney, goriisme teknikleri kullamilarak katilimailardan veri toplanmasini
gerektiren nitel ya da nicel yaklagimlarla yiiriitilen her tiirlii arastirmalar,

o insan ve hayvanlanin (materyal / veriler dahil) deneysel ya da diger bilimsel amaglarla kullanilmas|,

o insanlar iizerinde yapilan klinik aragtirmalar,

o Hayvanlar iizerinde yapilan aragtirmalar,

o Kisisel verilerin korunmasi kanunu geregince retrospektif calismalar.

Aynca;

o Olgu sunumlarinda “Aydinlatilmis Onam Formu’nun alindiginin belirtilmesi,

o Bagkalarina ait dlcek, anket, fotograflarin kullanimi icin sahiplerinden izin alinmasi ve belirtilmesi,

o Kullanilan fikir ve sanat eserleri icin telif haklar diizenlemelerine uyuldugunun belirtilmesi gerekmektedir.
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o Olgu sunumlarinda “Aydinlatilmis Onam Formu“nun alindiginin belirtilmesi,

o Baskalarina ait lcek, anket, fotograflarin kullanimi icin sahiplerinden izin alinmasi ve belirtilmesi,

o Kullanilan fikir ve sanat eserleri icin telif haklan diizenlemelerine uyuldugunun belirtilmesi gerekmektedir.

10. Kaynak gsterme: Dipnotlar, atif ve agilamaicin kullanilabilir. iki halde de sayfa altinda gésterilir. Referans dipnotlarin-
da, ilgili kaynaga ilk kez referans veriliyorsa, bu referansta, eserle lgili mevcut bibliyografik bilgilerin timii, asagidaki sirayla yer alir:

Yazar adi ve soyad, eser adi, yayina hazirlayan (veya editdr), ceviren veya izer adi ve soyadi, cilt, basim, baski ve yayn bilgisi
(cilt sayisi, basim sayisl, baski sayisi, seri adi, yayin yeri, yayinevi, yayin tarihi), cilt numarasi ve sayfa numaralan. Eger referans
dipnotlarinda, ayni kaynada ikinci veya daha fazla atifta bulunuluyorsa, yukandaki bilgiler kisaltilarak verilir.

a. Yazar Adr: Bir eserde yazar, kisi veya tiizel kisi (kurum, kurulus gibi) dzelligini tasiyabilir. Dipnotta, yazar adlari, kaynak
kitabin i¢ kapaginda verildigi sekilde tekrarlanir. Yani Gnce yazar adi (varsa dnce ilk, sonra ikinci adi), sonra yazarin soyadi belirtilir.

b. iki veya iic yazarli eserlerde, her yazarin ad, eserin i¢ kapaginda verilen sirayla ve aralanina virgiil konularak verilir.

¢. Ugten fazla yazan olan eserler icin, sadece ilk yazarin adi ve soyadi verildikten sonra ‘e diderleri’ anlamina gelen “.d." veya
Latince ‘et. al.”ibaresi kullanilir.

d. Atif yapilan eserin i¢ kapaginda herhangi bir yazar adi verilmemisse ve eserin yazar/yazarlan baska sayfa veya kaynaklardan
da elde edilememisse, 0 zaman dipnot, eser adiyla baslar. Ancak, eserin yazarlan baska sayfa veya kaynaklardan dogru olarak sap-
tanmigsa, 0 zaman bu adlar, atif yapilan eserin ic kapadi disinda bir yerden elde edildiklerini gdstermek iizere, parantez icine alinirlar.

e. I kapakta, yazarin takma veya miistear adi kullanilmissa, bu ad dipnotta da aynen verilir. Ancak, yazarin gercek ad bilini-
yorsa veya saptanmigsa, takma addan sonra bir parantez veya kdseli parantez icinde gdsterilebilir.

f. Kitap Adu: Kitap adi, atif yapilan eserin i¢ kapaginda oldugu sekilde verilir. Ancak, kitap adi, hem asil ad, hem de tamamla-
yici ikinci ve/veya liglincii adlardan olusmugsa, 0 zaman asil ad ve tamamlayici ikinci ad arasina, i kapakta olmasa bile iki nokta iist
liste konur. Bdylece, asil ve tamamlayici adin birbirine karistirlmasi dnlenir.

g. Dipnotlarda kitap adlari, koyu renk harflerle yazilir ve kitap adindan hemen sonra virgiil konur.

h. Siireli yayinlarin adlan, kitap adlan gibi koyu renk harflerle yazilir.

i. Yayina Hazirlayan (veya Editor), Ceviren, Resimleyen, Cizen vb.'nin Adlan: Kitap, makale gibi eser adlarindan son-
ra, eder varsa, yukanda belirtilen kisi/kisiler, ‘yayina hazirlayan, editér, ¢eviren vb.” dendikten sonra, iki nokta st Gste konarak
gosterilir. istenirse, bu islev adlan, ‘yay. haz, ed., cev., ¢iz,” seklinde kisaltilarak da verilebilirler.

j- Makale Adi: Makale yazari/yazarlarinin adindan sonra virgiil konur. Virgiilden sonra makale adi, cift timak icinde verilir.
Makale adindan sonra yine virgil konur. Bunu kitap adi gibi yazilan siireli yaynin ad izler.

k. Tez Ad: Yayilanmamis tezlerin adlar, makale adi gibi gift timak icinde verilir.

I. Ansiklopedi Maddelerinin Adlari: Makale adi gibi verilir.

m. Elektronik kaynaklara iligkin dipnotlarda ise,

i) Eser, aynizamanda daha dnce basili halde yaymlanmissa, 0 zaman, once yazinin yer aldii ilk kaynadin referans dipnotu, son-
ra parantezicinde ‘evrimici’ibaresi ve daha sonra da eserin yer aldigi elektronik kaynagin site adi ile siteden yararlanilan tarih verilir.

iii) Eer eser daha dnce basili halde yayinlanmamissa, varsa yazarin adi ve soyadiyla eser adi, sonra ‘gevrimici’ ibaresi ile eserin
yer aldidi elektronik kaynagin site adi ve siteden yararlanilan tarih verilir.

n. Cilt, Basim, Baski ve Yayim Bilgisi: Dipnotlarda, yazar adi, eser adi, ceviren, cizen, hazirlayan kisilerin adlarindan sonra,
cilt, basim, baski ve yayin bilgileri, Madde 20/a’daki siraya uygun bicimde verilir.

i) Cilt bilgisi: Yukanda belirtilen cilt bilgisi, genel olarak atif yapilan kitaplar icin gecerlidir. Bir kitap, sadece bir ciltten ibaret-
se, cilt bilgisi verilmez. Kitap birden fazla cilt halinde yayimlanmigsa, bu durumda, kitabin kag ciltten olustugu, rnedin 4 c. seklinde
belirtilir. Cilt sayisindan sonra virgiil konur ve eder varsa basim ve baski sayilan verilir.

ii) Basim, baski bilgisi: Atifta bulunulan eser ilk basim (edition) ise, dipnotta basim sayisi belirtilmez. Ancak eserin, 2. veya
daha sonraki basimlarindan yararlanildiysa, 0 zaman basim sayisl, 2. bs., 3. bs., seklinde belirtilir.

Atif yapilan eserin basim sayisinin yani sira, baski (print, printing) sayisi da mevcutsa, bu sayi da, basim bilgisinden sonra
virgiil konarak gdsterilir. Ornegin, 3. bs., 12. bsk. gibi.

iii) Yayim bilgisi: Bu bilgi, atif yapilan eserin yayim yeri, eseri yayimlayan kurulus ve eserin yayim tarihinden olusur. (istan-
bul, Remzi Kitabevi, 1999 gibi) Yayim yeri ile yayimai kurulus arasina virgiil konur.

Atifta bulunulan eserde yayim yeri yoksa, bu durum y.y." (yayim yeri yok) kisaltmasiyla, yayima kurulusun adi yoksa, yine %.y.”
(yayima yok) kisaltmasiyla ve yayim tarihi belirtilmemigse ‘%.y.” (tarih yok) kisaltmasiyla gdsterilir.

Eserin i¢ kapaginda yayim tarihi belirtilmemigse, ancak i kapadin arkasinda copyright tarihi (© semboliinden sonra verilen
tarih) gosterilmisse, 0 zaman bu tarih, dipnotta yayim tarihi olarak verilir.
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iv) Cilt ve Sayfa Numaralan: Dipnotlarda, kitap, siireli yayin, ansiklopedi, tez gibi eserlerin hangi cildinden alinti yapildigini
gostermek icin, ilgili cilt numarasi biiyiik Romen rakamiyla verilir. Bundan sonra virgiil konur ve hemen ardindan alinti yapilan say,
virgiil, yayim yil, virgiil, ilgili sayfa veya sayfalann numarast verilir. (Ornek: C: IV, No: 4, 1995, s. 1 gibi)

o. Arsiv Belgelerine Yapilan Atiflar: Bu tiir atiflar icin verilen dipnotlarda, belgenin mahiyetini bildiren agiklama, belge
tarihi, arsiv ve varsa dosya numaralari belirtilir.

p. Gazete Makaleleri veya Haberlerine Yapilan Atiflar: Gazete makaleleri ve haberlerine yapilan atiflarda, siireli yayin
makaleleri igin belirtilen kurallar uygulanir. Ancak, her iki durumda da, makale veya haber baghgindan sonra, ilgili gazetenin adi,
giini, ay, yili ve sayfasi belirtilir.

r. Kutsal Kitaplara ve Klasik Eserlere Yapilan Atiflar: Kuran ve benzeri kutsal kitaplara yapilan atiflarda, kitap adlan,
koyu renkle yazilmaz.

Dipnotlarla ilgili Diger Kurallar

Referans dipnotlarinda, ayni kaynaga ikinci veya daha fazla atifta bulunulmasi gerektiginde, bibliyografik bilgiler, asagidaki
sirayla ve kisaltilarak uygulanir:

Yazarin soyadi, virgiil, eserin uygun bicimde kisaltilmis ad, virgiil, sayfa numarasi.

Bu konuda asagidaki listede verilen uluslararasi ve Tiirkce kisaltmalardan bir tanesi tercih edilmeli; tercih edilen kisaltma
yontemi tezin biitiininde uygulanmalidir.

Bibliyografik Bilgiler Tiirkce
Bakiniz Bkz.:
Karsilastiriniz Kars.
Karsi goriis k.g.
Ayni eser/yer a.e.
Adi gecen eser a.g.e.
Yazara ait son zikredilen yer ay.
Eserin kendi icinde yukarya atif bkz.: yuk.
Eserin kendi icinde asadiya atif bkz.: as.
Eserin biitiinine atif b.a.
Basim yeri yok y.y.
Basim tarihi yok ty.
Cok yazarli eserlerde ilk yazardan sonrakiler  |v.d.
Sayfa/sayfalar s.
Editor/yayina hazirlayan Ed. veya Haz.
(eviren Cev.
Dipnot Atif Ornegi
Kitaba atif:

Faruk Siimer, Oguzlar, 6. bs., Tiirk Diinyas! Aragtirmalari Vakfi, Istanbul, 2016, 5. 43.
Rinat Muhammediyev, Turan: Gdiz Agtirmayan Boran, Cev. Mehmet Yasin Kara, Tiirk Diinyasi Aragtirmalar Vakfi, istanbul, 2016, 5. 11.
Talcott Parsons, The Social System, Routledge and Kegan Paul, London, 1964, pp. 3-23.

Ayni esere izleyen sekilde ikinci kez referans:
Ae.

Ayni esere, fakat farkli sayfasina referans:

Ae,s.40.

Araya baska referanslar girildiginde, Siimer'in kitabina yeniden referans:

Simer, Oguzlar, 5. 22. veya

Siimer, a.g.e,, 5.22.

Edite edilmis kitapta makaleye referans:

Gokmen Kilioglu, “Sileyman Demirel ve Dis Politika’, Cumhurbaskanlari ve Dis Politika: Mustafa Kemal Atatiirk ten Giiniimiize,
Ed. Haydar Cakmak, Kripto Kitaplar, Ankara, 2016, 5. 221.

Ayni esere izleyen referans:
Ae.,s.170.

Siireli yayinda makaleye atif:
Ernst E. Hirsch, “iktidar ve Hukuk’, Hukuk Arastirmalarn, Cev. Hayrettin Okgesiz, C. I, No: 3, Eyliil-Aralik 1987, 5. 44.
Celil Bozkurt, “1968 Olaylar'nin Tiirk Siyasetine Etkisi: Milliyetci Hareketin “Komando” Kamplart’, Tiirk Diinyasi Arastirmalari
Dergisi, Sayr: 231, Yil: 39, Cilt: 117, Kasim-Aralik 2017, 5. 67-84.
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Makalenin ayni sayfasina tekrar atif:

Bozkurt, a. y.

Ansiklopediye atif:

Paul Bohannan, “Law and Legal Institutions’, International Encyclopedia of Social Sciences, Vol. IX, Ed. by., David L. Shils, W.
Place, McMillan and Free Press, 1968, pp. 73-77.

Klasik eserlere atif:

Aristoteles, Nikomakhosa Etiki, 10, 5. 22-23.

Kutsal kitaplara atif:

Kur'ani. 10.

01d Testament ii. 5.

Elektronik kaynaga atif:

John N. Benry, “Educate Library Leaders”, Library Journal, February 15, 1998, (evrimigi) http//www.epnet.com/ehost, 3 Nisan 2000
veya Bill Crowley-Bill Brace, “A Choice of Futures: Is It Libraries Versus Information?”, (Cevrimigi) http//www.epnet.com/ehost, 30 Mart 2000.

Bibliyografya

Bibliyografyada, atif yapilan kaynaklarla ilgili olarak dipnotlarda verilen tam bibliyografik kimlikler, bibliyografyada da aynen
yansitilir. Ancak, bibliyografyada, kaynaklarin yazarlarinin soyadi en basa alinir. Soyadi ile ad arasina virgiil konur.

Addan sonra da iki nokta st iiste konur. Bibliyografyada yer alan kitaplar icin, sayfa numarasi belirtilmez. Ancak, makalelerde,
makalenin hangi sayfalar arasinda yer aldigi belirtilir. Bibliyografya unsurlar, girislerinin ilk harflerinden baslayan bir diizen icinde
alfabetik olarak dizilir.
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BIR MEFHUM OLARAK MEDENIYET MESELESI

Prof. Dr. Siileyman DONMEZ'

Oz

Uygarlik beseridir; medeniyet ise insani. Beser ve insan kavramlari, esan-
lamli kelimeler degildirler. Ozellikle bir ahlak varligt olarak insamin medeniyet-
tin asli unsuru olmast agisindan iki kavramin anlam igerikleri biiyiik oranda
farkllasmis durumdadar.

Medeniyet ¢éztimlememizde madde ile mana biitinliigtinti saglayan bir
varolan olarak insan, ahldk ac¢isindan temellendirilmektedir. Elbet insanin
anlasumasi, ahldakla sturlanamaz. Bu nedenle medeniyet temellendirmemiz,
ahlak nokta-i nazanindan da olsa, esasen biitiinden kopmayan bir 6zellestir-
medir. Fark, ortak kavramlara ytikledigimiz anlamda tezahitir etmektedir.

Medeniyet bir ahlak ve inan¢ nizamidwr. Bunun anlamu toplumsallige ve
evrenselligi hedefleyen insan merkezli bir diizenliliktir. Hedefi biitiin insanligin
huzuru ve mutlulugudur. Bunu gerceklestirebilmek i¢in ilim ve bilgi esastir.
Lakin ilim ve bilgi hedeflenen amag¢ dogrultusunda insa edilir ve kullanmima su-
nulur. Oyle ki, medenti bir toplumda hak ve adalet ayrim yapmaksizin hayatin
bir parcasidir. Inang, ibadet, fikir ve vicdan 6zgtirligti vardir. Baris ve kardes-
lik ilkesi caridir. lyilik emredilir, kotiiliikten sakindunlir. Samimiyet, diiriistlik,
kolaylastirma, miisamaha toplumsal dayanismanin dinamikleridir.

Anahtar kelimeler: Medeniyet, Kavram, Ahlak, Teknoloji.

Civilization Issue As A Conseption
Abstract

In our analysis of civilization, human being as an entity that ensures the
integrity of matter and meaning is grounded in terms of morality. Of course,
human understanding cannot be limited by morality. Therefore, our foundation
of civilization is essentially a privatization that does not break with the whole,
albeit with the point of morality. The difference is manifested in the sense we
attribute to common concepts.

Civilization is an order of morality and belief. This means an anthropocent-
ric regularity aiming at sociability and universality. Its goal is the peace and
happiness of all humanity. Science and knowledge are essential to achieve

" Akdeniz Universitesi Edebiyat Faktiltesi Felsefe Bolumu, sdonmez@akdeniz.edu.tr,
ORCID ID: 0000-0003-4251-6665.
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this. However, science and knowledge are built and made available for the
intended purpose. So much so that in a civilized society, justice and justice are
part of life without discrimination. There is freedom of belief, worship, opinion
and conscience. The principle of peace and brotherhood prevails. Good is com-
manded, evil is avoided. Sincerity, honesty, facilitation and tolerance are the
dynamics of social solidarity.

Keywords: Civilization, Concept, Morality, Technology.

Giris

Turkce ltgatlere baktigimizda “mefhum” sézcuga “kavram” olarak acik-
lanmaktadir. “Mefhum” Arapcadan Turkceye gecmis bir kelimedir. “Kavram”
ise kok itibariyle Turkce olmalidir. Ama kavram Turkcede mefhuma nazaran
daha yeni bir s6zctktur.

Kavram sézctigii kok itibariyle eski Turkcede “yanasmak, yanina gelmek,
bitismek” anlamlarina gelen “kab-” fiiline dayandirilmak istenmistir.! Lakin
bu dayandirma biraz zorlama icermektedir. Bliytk ihtimalle Latincede “anla-
mak, kavramak” anlamlarinda kullanilan “capio” fiili ile iligkilendirilerek bir
akil yarattldt. Ama bu distntst ve ¢ozimlemeyi Turkcenin ses dontistim-
leri acisindan aciklamak muskualdar.

“Kavram” s6zcugu yeni Turkceye buiytk bir ihtimalle orta Turkee ile eski
Uygur Turkcesinde var olan “kavra-” kdkiinden tiiretilerek kazandirildi. Oyle
ki, eski Turkcede “kavramak”, hemen hemen bugin kullandigimiz anlamda
“elle sikica tutma” demektir. Ancak “kavramak”, dinden bugline anlam ge-
nislemesine maruz kalir. Artik “kavramak”, sadece bir seyi “stkica tutma” de-
gildir. Ayn1 zamanda herhangi bir seyi “zihinde tutma”, “her yéniiyle anlama”,
“lyice anlama” yahut “tam anlama” anlamina da gelmektedir.?

“Kavram” s6zcligll, zamanla terime déntistir. Terim olarak kavramdan “bir
sey hakkinda zihinde beliren genel diistince, ayn: cinsten btitiin seyleri temsil
eden soyut ve genel fikir” anlasilir.® Bu haliyle “mefhum”kelimesinin esanlam-
lis1 olarak kullanilir.

Mefhum Arapca “fehime” fiilinden gelir. Fehime, “anlamak, idrak etmek”
demektir. Mefhum ise, “muhatabin lafzindan manay: tasavvur” etmektir.
Daha acik bir ifadeyle; mananin “lafiz vasitaswyla akilda hasi olmalart hay-
siyetidir.” Mana, “mefhum?” ile yakin anlama sahip olmakla beraber ltigatte
“maksut” demek oldugundan kastedilen veya anlamina erisilmek istenilen
“sey” (varolan) olmak itibariyle mefhumdan ayristirilabilir.*

Mefhum ile mananin sonug itibariyle ayristirilabilmesi, mefhum ile kav-
ram arasinda da mana itibariyle bir derecelenme dogurur. Bu nedenle Le Roy,
mefhumlar: saf altina benzetir. Le Roy yaptig1 benzetmeyi soyle aciklar: Top-
raktan cikartilan ham cevher, topragin icinde dagilmis vaziyettedir. Ona gore,

! Bkz.: https://www.etimolojiturkce.com/ kelime/ kavramak, (Erisim Tarihi: 16.11.2020).

2 Tuncer Gulensoy, Trirkiye Ttirkcesindeki Ttirkce Sézctiklerin Koken Bilgisi Sézligt, Turk Dil
Kurumu, Ankara 2007, s. 474.

3 http:/ /lugatim.com/ s/ kavram, (Erisim Tarihi: 16.11.2020).

* ismail Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak: Modern Felsefe ve Bilim Terimlerinin Tiirkiye’ye Girisi, 4. bs.,
Dergah, Istanbul 2016, s. 233, 244.
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bu ham cevher kavramdir. Saf altina erisebilmek icin ham cevherin yabanci
maddelerden arindirilmasi gerekir. Ham cevher her ne kadar icinde saf altini
barindirsa da ham haliyle kaldigi mtiddetce maksat tam olarak hasil olmaz.
Asil maksuda erisebilmek icin ham cevherin ayiklanmas: elzemdir. Benzer
sekilde kavramlar da ham cevherdirler. Ancak ayristirildiktan sonra saf olan
mefhuma erisilebilir.®

Le Roy’un benzetmesi mantik acisindandir. Arindirilmamais cevheri (kavra-
mi), tali derecedeki cins elemanlarin kullanissiz bir grubuna benzemektedir.
Oyle ki, kavramin kullanisli hale gelebilmesi icin dis unsurlardan ayristirilarak
rasyonel bir kombinezona dénusttrtlmelidir. Bir baska deyisle; mantiki fonk-
siyon kullanish hale getirilmelidir. Kombinezonlar, tasavvurlardir. Ote yandan
kavram ile mefhum arasinda bir uygunlugun aranmasi elbette 6nemlidir.°

Mefhum ile kavram arasinda yapilan ayrim, bizim ele aldigimiz konunun
izah1 agisindan 6nemlidir. Zira bizim nazarimizda uygarlik, bir kavramdir. Arin-
dirilmamis bir cevher gibidir. Medeniyet ise mefhumdur. Arindirilmistir. Saftir.

Tabii ki mefhum olan medeniyet ile kavram olan uygarlik arasinda bir uy-
gunluk ve uyumluluk aranmalidir. Lakin karmasik ya da karisik halde bulunan
uygarliktan medeniyeti cekip ¢cikarmak oldukca mesakkatli gorinmektedir.

Mefhum, “muhatabin lafzindan manayt tasavvur” idi. Medeniyet mevzu-
unda muhatap, uygarlik lafzidir. Uygarlik lafzinin tesrih edilmesi ise mana-
sin1 tasavvur ettirecektir. Ancak, hemen ifade edilmelidir ki, uygarlik lafzinin
tesrihi, lafzi bir ¢cézimlemeden daha cok uygarlik kavraminin tekabtl ettigi
dinyanin ve yasanmishigin tahkikidir. Tahkik, nazariyata iliskin bir sorunun
kanitla ispatidir. Bir baska ifadeyle; tiimel anlamda insani bilgiye dayanan bir
temellendirmedir. Tahkik bize uygarligin nicin mefhum olarak tasavvur edi-
lemeyecegini gosterecektir. Ancak meselenin tam anlamiyla vuzuha kavusa-
bilmesi i¢cin tahkikin tetkikle desteklenmesi gerekmektedir. Tetkik, kavramsal
zeminde kanitin bir baska kanit ile ispatidir. Béylece temellendirme, gerek-
celendirilmis olur. Bu zihinsel islemin hakikati verebilmesi icin uygarligin ne
oldugunu élcecek bir kistasa ihtiyac duyulur. Iste o kistas medeniyettir.

Medeniyet kistasi salt zihinsel cozimlemelere dayandirilan ya da dayanak
olan bir mefhum olarak distntlmemelidir. Zira salt zihinsel ¢éziimlemeler
yaniltici olabilirler. Bu nedenle karisik gériinen uygarlik kavraminin usuliin-
ce arindirilarak medeniyet mefhumuna déntstlirilmesinde zihnin yéneldigi
asil kaynak, uygarlikta da oldugu gibi tarihi yasanmisliklar ile tavir aliglardir.
Tarihi yasanmisliklar ile tavir alislarin uygarlik ve medeniyet ayriligi zeminin-
de incelenmesi, hem uygarlik hem de medeniyet meselesini mantik esasinda
belirginlestirecektir.

Bizim baska calismalarimizda da ileri stirdtigimiiz temel iddia, medeniyet
mefhumunun uygarlik kavramindan mana itibariyle farkli olduklaridir. Mana
itibariyle farklilik maksudu isin icine sokar. Medeniyette maksat nedir? Ayni
suali uygarlik icin de yoéneltebiliriz. Nedir uygarlikta maksut? Aradaki farkin

5 Stileyman Hayri Bolay, Bilimin Degeri Meselesi, Ebabil, Ankara 2010, s. 52.
6
A.e., s. 53.
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daha kolay idrak edilebilmesi icin meselenin muhtevalari itibariyle kavram ile
mefhum ayrimi tizerinden de tesrih edilmesi gerekmektedir. Iste bu calismada
da yapilmaya calisilan budur.

Turkcede kavram ile mefhum kelimelerinin esanlamli kullanilmasi, dahasi
mefhum kelimesinin genelde unutulmus ve terkedilmis olmasi cari Turkce
acisindan ciddi bir zorlukla karsi karsiya oldugumuzu géstermektedir. Lakin
her zorlukta elbet bir kolaylik da vardir. Zihni kargasadan kurtulmanin ilk
adimi1 kavram s6zctigi ile mefhum kelimesinin mana bakimindan muteradif
olmadiklarini idrak etmektir. Béylece uygarlik kavraminin medeniyet mefhu-
mundan nicin ayristirilmas: gerektigi daha kolay fark edilebilecektir.

Bir Mefhum Olarak Medeniyetten Bir Kavram Olan Uygarliga Diisiis

Tarihi muktesebatimizi idrakte hayati degeri haiz bir kelime olan “mefhu-
mun”, yenilesme yahut Turkcelestirme talepleri ile “havrama” indirgenmesi
her iki kelimeyi de kullanma becerisine sahip bir dil i¢cin gereksiz ve zararl bir
hamledir. Ozellikle karsilastirmali ¢céztimlemeler ve temellendirmeler yapma-
dan dar ufuklu déntstirmeler gecmis anlasilmaz hale getirir. Elbette dil canl
bir vasitadir. Kelimelerin de 61umi muimkindur. Lakin 61im dogal akisa bira-
kilmalidir. Cinayetvari midahaleler 6len bir kelimenin yeni dogan sézctklere
mana akisini sekteye ugratmakta ve gecisin takibini neredeyse imkansizlas-
tirmaktadir. Netice itibariyle biz buglin bu zorlugu ve anlam kesintisini yasa-
yarak fark eden bir nesiliz. Oyle ki, 40, 50 yil énce kaleme alinmis bir metni
anlayamaz hale gelmisiz. Simdilerde Sokratesvari unuttuklarimizi yeniden ha-
tirlama yollar1 aramaktayiz. Bu arayis bizi tekrar bir medeniyet tasavvuruna
yonlendirecektir. Zira icine dusurialdigimuiz hal uygarliga savrulustur.

Ne demek istedigimiz simdi biraz daha agmaya calisalim.

“Uygarlik bir kavram, medeniyet ise bir mefhumdur” dedik. Bu iddiay: temel-
lendirebilmek icin “kavram” s6zctigl ile “mefhum” kelimesini biraz daha acalim.

Kavram, bilgikuramsal (epistemik) baglami gosterir. Zihinseldir. Mesela
“uygarlik”, bir kavramdir. Her kavramin bir hakikati (alétheia) vardir. Ancak
insan acisindan hakikatin zaman ve zemin cercevesinde anlami degisir. Biz bu
gorunuslere mefhum diyoruz. Her gortintis bir yasanmishiga baghdir. Bu ne-
denle mefhum ile gercege dayali hakikatten kopmayan degere yaklasmaktayiz.”

Elbette mefhumlari ihmal ederek sadece kavram lizerinden hakikate ulas-
mak isteyen (bilgikuramsal/epistemik) pencerenin de degerden tamamen aza-
de oldugunu iddia etmemekteyiz. Ama biz degerin hakikate gére daha az de-
gistigini, yasanmislik baglaminda ise, degismediginden ciplak olarak bilgisel
(epistemik) degil, varlik temelli bir bilgisellik (onto-epistemik) ile distinmek
istemekteyiz. Medeniyet s6z konusu oldugunda ise bu distntstimuzy, varlik
temelli bir etik (onto-etik) zeminde temellendirmekteyiz.

Sadece zihne dayali (epistemik) anlamlandirmalarin zaman, zemin ve yeni
bilgiler ve veriler cercevesinde degismemesi mimkin gérinmemektedir. Ha-

7 Bkz.: Stileyman Dénmez - A. Minir Yildirim, “Bir Tark Ahlak Felsefesi Insas1 i¢cin Kavram Temel-
lendirmesi: Bir Ttirk Ahlak Felsefesinin imkan1”, II. Uluslararast Multidisipliner Calismalar: Kongre-
si Bildiri Tam Metin Kitabi, Gece Kitapligi, Ankara 2018, s. 76-77.
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kikat de yasanmislik esasinda tektir; ancak insani idrak baglaminda mutlak
degildir. Bu nedenle kavram, esasta tek olan ve olmus bitmislik bakimindan
degismeyen olarak diustintilen hakikatin kavranmasinda anahtar htikmun-
dedir. Lakin o anahtarin kapiy1 acip acamayacag belirsizdir. Bu durumda
hakikatin idraki sadece kavramlarla beliren anlamlar olarak gériilmemelidir.
Manasina da erilmelidir. Zira mana, varlik-degersel (onto-aksiyolojik) bir ice-
riktir. Anlam ise, varlik-bilgisel (onto-epistemik) bir baglamdir.

Varlik bilgisel olan, daha kusatici ve temel olan varlik-degersel olana da-
yanmalidir. Medeniyet de varlik-degersel bir olgudur. Bu durumda varlik-bil-
gisel bir zeminde degil, varlik degersel baglamda temellendirilebilir. Bir temel-
lendirmede mana, mefhumlarla soyutlanan gercegi kesifte tezahtir eder.

Mefhum, gercekte varolan, orda, karsimizda duran ya da gercekte bir va-
rolan olarak diinde kalana dayanmak suretiyle kavramdan ayrisir. Bir bagka
deyisle; mefhum yasanmisligl, olani esas alan bir idraktir. Kavram ise ya-
sanmisligin idrakinin idrakine dayanan soyut ve genelleyici bir distnustur.
Demek ki, mefhum hakikat zemininde kavrami icermelidir. Ancak burada
dikkatli olmak gerekir. Zira her kavram mefhumu vermeyebilir. Clinkti bazi
kavramlar salt zihinseldir. Dlstnceden 6te bir gerceklikleri yoktur. Bu ne-
denle sadece kavramsal diistintislerle medeniyet temellendirilemez.

Bir medeniyet temellendirmesi icin kavramlarla ilerleyen bir diistintise daya-
nak olan bir varolana ya da varliga ihtiyac vardir. Zira hareket noktasi kavramlar
ve kavramlarla ilerleyen diistiinUsten daha cok, karsimizda, orada duran veya
gecmiste varolmus olandir. Bu, yasanmisa tekabtl eden bir muktesebattir. Me-
deniyetin gértinlir olabilmesi icin o muktesebatin simdide, burada, bir varolan
olarak benden ve idrakimden hareketle temellenmesi, temellendirilmesi gerekir.

Benzer bir temellendirme uygarlik icin de yapilmalidir. Uygarligin ne ol-
dugu kavram tzerinden degil, yasanmisliktan hareketle ifsa edilmelidir. Ya-
sanmisliga dayali uygarlik ifsasi, uygarlik gercegini mefhuma asiracaktir. Bu
asma uygarlig medeniyete tasimak olarak anlasilmamalidir. Esasen herhangi
bir 6zdeslestirme yoktur. Ancak bu asma hamlesi, kuramsal anlamda kaplam
bakimindan daha genis gériinen uygarligi, pratik olarak medeniyetin iclemi
yapabilmenin yolunu acar. Bir baska ifadeyle her medeniyet kendi déneminde
uygarhig kusatir. Lakin uygarlik medeniyetten kopma giictine sahiptir.

Uygarliklar sikca medeniyetlerin disina ¢ikmislardir ve ¢ikmaktadirlar. Bu
durum dinden buglne pek degismemistir ve degismeyecek goértinmektedir.
Bu nedenle kavramlarin hareketliliginden faydalanarak olandan kopuk salt
zihinsel temellendirmelerle uygarligi medeniyetle 6zdeslestirmek tutarsizlik
dogurur. Demek ki, yasanmislik él¢ti alindiginda medeniyet uygarliga indir-
genemez, indirgenmemelidir. Ama uygarlik medeniyetin kaplamina girerek
degerini yukseltebilir.

Simdi mefhum-kavram diyalektigi zemininde ilk anda karmasik gériinen
bu bir yénuyle medeniyet-uygarlik blitiinlesmesi, bir yontyle de medeniyet-
uygarlik catismasi meselesini medeniyet ile uygarligi yasanmisliktan ve yasa-
nanlardan hareketle tesrih masasina yatiralim.
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Medeniyet bir kavramdan ibaret degildir. Bir mefhumdur. Tarihin derin-
liklerinde kaybolmaya yuz tutmus bir gercege dayanir. Buradaki gercekten
kasit olmus bitmisliktir. Elbet gercek, sadece olmus bitmislige ait degildir.
Belki olmus bitmislikten daha cok olmakta olani imler. Ancak olandan ha-
reket edilirse medeniyetten s6z etmek imkansizlasmaktadir. Ctiinki olmakta
olan sadece uygarliktan ibarettir.

Olmus olan da uygarliktan azade degildir. Lakin uygarlik bir olgudur. Me-
deniyet ise olaydir. Olay (vak’a), olmus bitmistir. Olgu (vakia) ise olmaya de-
vam etmektedir. Medeniyet olgusallagsamamais bir olaydir. Arkas: gelmemistir.
Sturdurtlememistir.

Nedir bu olmus bitmis ve stirimil olmayan bir olay olarak medeniyet? Ters-
ten soralim: Nedir bu hem bir olmus bitmislik hem de olmakta olan uygarlik?

Medeniyet ve uygarlik kelimelerinin muteradif olmadigini ifade ettik. Bu
baglamda yazdigimiz diger makalelerde céztimlemeler ve temellendirmeler
yaptik. Turk felsefe-bilim camiasinda bizim medeniyet-uygarlik ayristirma-
miz tartisilmaya baslanmis gorinmektedir.® Bizim bu baglamda yazdigimiz
ilk deneme metin “Medeniyet Tasavvuru” ad1 tasiyan bir dergide “Bir Masal
midir Medeniyet” bashg altinda yayinlandi.® Sonrasinda Turk Yurdu ve Ozne
dergileri ile medeniyet/uygarlik mevzunu iceren bir kitapta ktictik bir béltim
olarak medeniyet ile uygarligin ayristirilmasi meselesini tartismaya devam et-
tim. Son olarak da meseleyi mefhum-kavram ayrismasi baglaminda bu calis-
mada incelemekteyim.

Turkiye’de genel olarak medeniyet ve uygarlik kelimelerinin ayristirilma-
dan kullanildig1 bir vakadir. Bu durum bir karmasadan 6te kargasaya dontis-
mus haldedir. Kargasa, karisikligi, daginikligi anlatir. Referanslar: gercekten
kopuk bir anlatidir. Bu durumun ontolojik yént vardir. Karmasa ise daha cok
bilgisizlikten, yontemsizlikten ileri gelen zihinsel bir dlizensizliktir.

Medeniyet ve uygarlik hususunda bir an 6nce zihinler ditizenlenmeli ve
kargasa bertaraf edilmelidir. Aksi takdirde dtizelmesi gittikce gliclesen bir
slrecin icine girilecektir. Zihinsel kargasanin éntine gecmek, tarihsel olarak
arkada birakilan olmus bitmisligi mefhum esasinda manaya burindtrmekle
mUmkuln olabilir. Olmus bitmislik, kargasa degil karmasadir. Karmasanin
sebebi ise, insan zihnidir. Yanlis bilgilendirmeler ile sistemsizlikten beslenir.

Mevcut kargasanin yasanmisa dayanarak karmasikliktan kurtarilmasi ge-
rekmektedir. Sayet bu diizeltme ve diizenleme yapilmazsa, gecmis kavramsal
olarak yeniden insa edilecektir. Kavramsal insa, bir olay olarak tarihe mal
olmus olan medeniyeti olgusal bir uygarlik sandiracaktir.

Ne demek istedigimizi uygarliklarin kokeni Uizerine yapilan siniflamalar:
hatirlatarak biraz daha netlestirmeye calisalim.

Uygarlik bir olgudur dedik. Medeniyet ise bir olay olarak tarihte yerini al-
mis gérinmektedir. Tarihsellik, elbette ihya edilebilir. Dolayisiyla uygarliklar

8 Huisamettin Erdem, Medeniyet ve Uygarlik, Medeniyet Tasavvuru ve Karatay Medresesi, KTO
Karatay Universitesi, Konya 2018, s. 116-119.

9 Bkz.: Stileyman Dénmez, “Bir Masal midir Medeniyet: Ahlak ve Medeniyet Uzerine Bir Deneme”,
Medeniyet Tasavvuru, Medeniyet ve Ahlak, S. 4, Mayis 2016, s. 45-51.
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medenilesebilir. Ancak gértinen bir¢cok uygarligin medenilesemedigidir. Me-
denilesemeyen uygarliklarin mensei hakkinda bir dizi nazariye Uretilmistir.
Bizim medeniyet ve uygarlik ayrimimizin temellendirilmesinde éne strtlen bu
nazariyeler medeniyet bakimindan gézden gecirilmelidir.

Ibrahim Kafesoglu, bana gére Tiirk ilim sahasinda kendisinden sonra hala
asillamamis olan, “Ttirk Milli Ktiltiirii” adin1 tasiyan kitabinda “medeniyet” ola-
rak anladif1 uygarlik nazariyelerini dért gruba ayirarak ele almaktadir. ki,
tekamuili ve gelismeyi; ikincisi, yayilmayi; tictinciist ile dérdiinctisti ise kiil-
tlrd esas alan nazariyelerdir.!°

Son zamanlarda daha cok evrimci s6zctigli ile karsilanan tekamuilii ve ge-
lismeyi esas alan nazariye, uygarlig ilkel olandan bugtine kadar ilerleme kay-
deden bir kiltiirin Girtint olarak gérmektedir. Ilerlemenin niteligi basitten
karmasiga dogru cizgisel bir seyir takip etmektedir. Merhaleler halinde tutarl
bir ytkselis s6z konusudur. Tekamuilcl nazariye, insanin dtstince biciminin
her yerde ve her dénemde benzerlik tasidigina inanir. Oncelikle ézcli sayila-
bilecek bir tavra dayanmaktadirlar. Oyle ki, insan ruhu zamana ve mekana
kayith degildir. Herkeste ortaktir. Bu nedenle toplumlar esit sartlara sahip ol-
duklar stirece benzer sekilde dtistinur ve Uretirler. Diger taraftan s6z konusu
nazariyeye gore uygarliklar arasinda paralellik vardir. Her bir uygarlik kendi
icinde filizlenir ve gelisir gider. Tekamtlclti nazariyeyi savunanlar, gériislerine
delil olarak gelismeye ayak uyduramayarak geri kalan kulttrlerde uygarligin
ilk merhalelerinin izlerine rastlanmasini gosterirler. Lakin nazariyenin zayif-
liklar1 da vardir. En zayif noktasi, insanligin evrilmesinde tek bir kalttrtin
var oldugunu iddia etmesidir. Zira kalttr tekligi, cok da temellendirilebilir bir
gorus degildir. Ayrica ilkel ile gelismis olandan kastin ne oldugu da muglaktir.
Uygarliktan kasit teknik aletlerdeki gelismislik midir? Yoksa dini ve sosyal ha-
yattaki farklilik midir? Tekamtulcti nazariye Kafesoglu’nun da Hocas: Miimtaz
Turhan’a atif yaparak isaret ettigi gibi, karmasik ve cesitli olan kulttr olgula-
rini basitlestirmistir.!?

Kafesoglu yayillmaci nazariyeyi ele alirken Ingiliz yayilmaci ekolii Viyana ya-
yilmaci ekipten ayirarak tekamulcti nazariye ile karsilastirir. Tekamtlctlerin
benimsedigi gelisme fikrine esasta karsi olmayan yayilmacilar, gelismeyi top-
lumlarin karsilikli temasina baglarlar. Bir ktltirden 6tekine sirayet eden bir
slreci esas aldiklari icin onlara “tarihei ekol” adi da verilir. Yayilmacilara gore,
insan etkiye acik bir varliktir. Bu nedenle insanlar her zaman ve zeminde ken-
di yasadigi grubun veya toplumun disinda gérdtiklerini kolayca almaktadir.
Gerek Ingiliz gerekse Viyana yayilmaci ekibi farklilastiran husus ise, uygarhigin
menseinin nerde baslamis olabilecegidir. ingilizler, eski Misir1 éne cikartirken
Viyana ekoltl, Misir yerine Mezopotamya'y:r koymuslardir. Her iki grup da etki-
lesime dayali bir yayilmaya baglandiklar i¢cin uygarligin ilk defa eski Misir ve
Mezopotamya’da nasil filizlendigini yeterince izah edememislerdir.!?

10 Bkz.: ibrahim Kafesoglu, Ttirk Milli Ktltirt, 5. bs., Bogazici, istanbul 1988, s. 18-24.
N ae,s. 18.
12 ge,s. 19.
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Tekamulcl ve yayilmaci nazariyelerde 6rtiik olarak éne cikan kulttr me-
selesi, diger iki yaklagimda merkezilestirilmektedir. Uygarlik ve kultur iliski-
sinin tam olarak ayristirilamadigini gésteren bu nazariyelerden ilki ytiksek
kaltir nazariyesidir. Nazariyeye gore, topluluklar, siyasi baglanti ile dil birligi
Uzerinden uygarlik denilen yerlesik kulttirler ortaya koymaktadirlar. Her bir
uygarligin ayirici bir vasfina déntisen bu yerlesik kulttir bir organizmaya ben-
zetilmistir. Bu nedenle uygarligi var eden unsurlarin bir organizma gibi dogup
buyudtga ve nihayet 6lduigt kabul edilmistir. Ayrica bu nazariyeyi savunan-
lara gore uygarhigin bir btitiin oldugu, ancak belirli sosyal gruplara dayan-
dig1 iddia edilmistir. Uygarlik sosyal bir grupla kaim oldugu icin de “kapalt”
yapilar olarak tasvir edilmistir. Yiiksek kaltlir nazariyesini savunanlarin fbn
Haldun’un umran nazariyesinden etkilenmis gériinmektedirler. Ozellikle na-
zariyenin O. Spengler ve A.J. Toynbee gibi diistintirlerce benimsenmis olmasi
da bizim tahminimizi gliclendirmektedir. Ancak Ibn Haldun’un umran naza-
riyesi, yuksek kultlir nazariyesine gore cok daha vuzuh ve doyurucudur.!?

Uygarligi kultir tizerinden temellendiren diger yaklasim ise, “kiiltir pro-
to-tipleri” veya “ana ktilttir kalibt” nazariyesini benimseyenlerdir. Bu nazari-
yeye gore uygarliklari butlinleyen ortak bir cizgi vardir. Uygarlik, birlikten
cok ahenkli butinltuktir. “Ana kiiltir kalibt” nazariyesinin ytksek kultlir na-
zariyesinden farki, bu nazariyede uygarlig sekillendiren kulttrel farkliligin
kapal1 bir yap1 olarak degil, acik bir sistem olarak kabul edilmis olmasidir. Bu
nedenle nazariyeye gore belirli bir ana kulttir kalibin farkl kultirlerde muha-
faza edildigi 6ne stralmektedir.'

Buttin bu uygarlik temellendirmeleri, uygarlik ile medeniyetin ayristiri-
labilir olduguna isaret etmektedir. Ozellikle bn Haldun’'un umran nazariye-
sinin diger kuramlara goére daha vuzuh ve doyurucu olmas: da uygarlik ile
medeniyetin 6zdes olmadiklarini gostermektedir. Clinki umran uygarliktan
daha cok medeniyetle iligkilendirilebilecek bir temellendirmedir.!®

Bir Mefhum Olarak Medeniyet

Uygarlik beseridir; medeniyet ise insani. Beser ve insan kavramlari, es
anlamli kelimeler degildirler. Ozellikle bir ahlak varligi olarak insanin me-
deniyetin asli unsuru olmasi agisindan iki kavramin anlam icerikleri btytk
oranda farklilasmis durumdadir. insan, elbette beserdir. Lakin beser olmak
insan olmaya yetmemektedir.

Beser, insanin diger canlilara benzeyen tarafidir. Organik, fizyolojik 6zel-
likleri icine alir. Tasavvufi anlamda insanin nefsani yontidur. Eskiler ona is-
taha da derlerdi. Yemek, icmek, cinsellik, vehim gibi durtiler insanin beseri
yakasidir. Maddi-boyutu énceler. Ancak insan, sadece beseri niteliklerden
ibaret bir varolan (mevcut) degildir. Otesi vardir.'®

13 Ae,s. 21-22.
14 Ae., s. 23-24.

15 Bkz.: Stileyman Dénmez, “Medeniyet ya da Uygarlik Kavramlari Uzerine Bir Derkenar”, Ozne:
Uygarlik / Medeniyet Tasavvurlar, 30. Kitap / Bahar Cizgi, Konya 2019, s. 90-91.

16 S. Teoman Durali, Sorun Nedir, 2. bs., Dergah, Istanbul 2011, s. 69.
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Insan insanligin1 beser olusuyla degil, onu beserlikten insanliga asiran
manevi varolusuyla kazanir. Bu nedenle insan, varolusuyla varolani asan bir
mana varligidir. Mana, fizikotesidir. Fizikotesi (metafizik), fiziksel olanin kar-
sit1 olarak algilanmamalidir. Fizik ve metafizik, bir battintin iki yakasidir.!”

Medeniyet cézimlememizde madde ile mana butinligint saglayan bir va-
rolan olarak insan, ahlak acisindan temellendirilmektedir. Elbet insanin an-
lasilmasi, ahlakla sinirlanamaz. Bu nedenle temellendirmemiz, ahlak noktai-
nazarindan da olsa, esasen biitlinden kopmayan bir ézellestirmedir. Fark, or-
tak kavramlara ytkledigimiz anlamda tezahtir etmektedir. Anlamlandirma ise
mana esasinda kavramin saflagtirilarak mefhumlasmasina dayanmaktadir.

Medeniyet bir ahlak ve inan¢ nizamidir. Uygarlik ise bilim ile teknolojiye
dayanir.'® Bir ahlak ve inan¢ nizaminin bilim ile teknoloji dist oldugu iddia
edilemez. Bilim ve teknoloji, ahlak ve inang ile barisik ise, medeniyete ytkselir.
Bilim ve teknoloji gbreli gelismisliklerdir. Elbette burada birikimci ve ilerlemeci
bir yap1 s6z konusudur. Ama bu yigilma ve ilerleme 6ncesini ilkel ve geri kal-
mis olarak gérmeye yetmez. Her devir kendi bilimini ve teknolojisini iretmistir.
Her devrin de bir ahlaki ve inanclar1 olmustur. Inanclar ile ahlakin denetimin-
de ilerleyen bir bilim ile teknoloji medeniyeti kurmustur. Teknoloji ile bilimin
kontroliinde inanclari ve ahlak: dislayan ilerleme ise uygarligi dogurmustur.

Inanclari ve ahlaki diizeltmek ve diizenlemek yerine dislayarak bilimsel de
olsa teknik ilerlemeyi ve ilerlemis olmay1 esas kabul eden bir anlayis ile ontik
durumun medeniyet olay: ile 6zdeslesmesi mtiimkin gérinmemektedir. Zira
ifade edildigi gibi, medeniyetin 6zt bir inanc¢ ve ahlak nizami olmasidir. Bu-
nun anlami toplumsallig1 ve evrenselligi hedefleyen insan merkezli bir dtizen-
liliktir. Hedefi btitlin insanligin huzuru ve mutlulugudur. Bunu gerceklestire-
bilmek icin ilim ve bilgi esastir. Lakin ilim ve bilgi hedeflenen amac¢ dogrultu-
sunda insa edilir ve kullanima sunulur. Oyle ki, medeni bir toplumda hak ve
adalet ayrim yapmaksizin hayatin bir parcasidir. Inanc, ibadet, fikir ve vicdan
6zglrlagi vardir. Baris ve kardeslik ilkesi caridir. Iyilik emredilir, kétiiliikten
sakindirilir. Samimiyet, dartstlik, kolaylastirma, miisamaha toplumsal da-
yanismanin dinamikleridir.

Medeniyetten kopmus bir uygarlik icin yukarda sayilan nitelikler, titopya-
dan ibarettir. Gercek dlinyada karsiligi yoktur. Séylemden ibarettir. Uygarlik-
larin celiskisi, titopya ya da gercekdisi olarak gortilen medeniyet tasavvuruna
sOylem baglaminda sahip cikilmasidir. Elbette soylem gercegi yansitmamak-
tadir. Oyle ki, gercek, gercekten kaygi vericidir.

Uygarligin temel vasfi olan bilim ve teknoloji, artik masum degildir. Yikic1
bir glice déntismustir. Uygarlik insani ihmal etmistir. Dogay: hoyratca kul-
lanmak istemektedir. Zarar vermekten kacinmamaktadir. Artik gerek insan
gerek doga uygar diinyada kutsalligini yitirmistir. Bu nedenle uygarlikta in-

17 Bkz.: Stileyman Dénmez, “Ahlak: Beserden Insana Yiikselebilme insan: Varolusuyla Varolani
Asan Mana Varligr”, Tiirk Yurdu, Yil: 106, Say1: 357, Ankara 2017, s. 31-32.

18 Erdem, a.g.e., s. 117.
19 4e,s. 117.
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sana yer yoktur. Oyle ki, uygarlik beseri bir hamle ve yasam bicimidir. Beser,
sozluklerin yazdigi gibi insan mefhumunun karsiligs degildir. Beser, maddi
yénl agir basan bir varliktir. insan ise bir mana varhigidir.?° Bu nedenle uy-
garligin beseri, bencildir. Siddet yanlisidir. Sémurgecidir.?! Bu durumda uy-
garligim medeniyetten ayristirilmasi elzem gériinmektedir.

Sonucg Yerine

Kavram, daha cok epistemik baglami gosterir. Epistemik baglam ise ha-
kikati verir. Hakikat, gercege dayanir. Dayanmalidir. Lakin gercege dayanan
hakikat, zaman ve zemin cercevesinde anlam degistirmektedir. Zira gercek,
degiskendir. Bu nedenle biz degisen gercege bagl olarak degisen her bir ma-
nevi gorunltse mefhum diyoruz. Mefhum, kavramsal zihni gérintst (ger-
ceklik) asmaktadir. Asma, somutlasan gercekle kurulan dogrudan iliskiliyle
saglanabildigi icin de degere baglanmaktadir. Deger, genis bir kavramdir. Fi-
zikétesine aittir. Anlamlandirmadir. Mana ytiklemedir. Ahlak da degerler ad:
verilen diinyanin bir parcasidir.

Beser, inanclari ile insanlasmaya baslar. inanclar ise degeri verir. Her ikisi
de insan tarafindan anlamlandirilirlar. Bu nedenle insan, anlam veren varlik-
tir. Anlam vermek, ayn1 zamanda, bir deger insasidir. Ahlaka baglanir. Ahlak,
inanc degerleri tizerinden kurulur. Bilim de medeniyet de inanctan azade de-
gildir.

Ahlak, beseri insan kilar. Elbet insan, salt ahlak varligi degildir. Fakat
ahlak, insan olmada asli unsurdur. Insan, beser tarafini kusatan yasaminin
Gstline cikan inanclarina ytkledigi deger ile yasami hayata déndurtr. Yasa-
min hayata dénmesi, medeniyet yolunda atilan en ciddi adimdir. Medeniyet
yolunda yasam ile hayat kavramlar1 ahlak esasinda farkli anlamlar kazanarak
mana zemininde mefhumlasmaktadir. Oyle ki, medeni hayat, yasami iceren
bir mana alemidir. Bu yukselis gerceklesmemisse icinde bulunulan hal, me-
deniyet degil, uygarliktir. Uygarlikta insanlik, hentiz belirmemistir; beserlik
kaimdir.

Ahlaki baglamda yasami asan bir hayat vardir. Asma, karsithig dogur-
maz. Bu nedenle hayatin yasami kusatmas: gerekir. Yasam olmadan hayat
yasanmaz. Demek ki, hayatin yasami asmasi, hayat1 yasamaktir. Hayat1 ya-
samak, hayatta yasamaktir. Hayatta yasamak ise, inanclara dayanan deger-
lerle miimkiin olur. Inanclar ¢iplak yasama indirgemek, maddi ve mekanik
bir tavir olur. Zaten inang, fizik olana indirgenemez. Zira o, fizik 6tesidir. Ma-
nevidir.

Ahlak varligi olarak insanin dayandigl inanclarin degere déntismesi ma-
nevi-metafizik bir strectir. Manevi-metafizik olan ise, dogal belirlenimden
yoksundur. Dogal belirlenimden yoksun olma, ahlak insasinda olmazsa ol-
mazlardan olan 6zgurltigi saglar. Ozglr (hiir) olma, dayanagi inanc olan ha-
yatin esasidir.

20 Bkz.: Doénmez, “a.g.m.”, s. 31-32.
21 Erdem, a.g.e., s. 118.
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Insan hiir olan varliktir. Bastan belirlenmis degildir. Ayrica o, kendini be-
lirleyebilen bir varliktir. Bu nedenle insanin hayatini yasayabilmesi i¢in 6zgtr
iradesiyle kendi kurallarini koyabilmesi gerekir. Elbette kendi kurallarini koy-
mak, dogaya kars1 olmak degildir. Akli, duyuyu, sezgiyi ya da téreyi, gelenegi
yahut ilahi tebligleri g6z ardi etmeyi de gerektirmez. Aksine mesela MUsliman
olan bir insan, vahyin -Kuranikerim'’in- kilavuzlugunda duyu, sezgi ve akil
Ucltstine dayanarak kendi kurallarini koyar. Elbette, bunu yaparken ken-
disinin olusturdugu inanclar 1s181inda gecmisin birikimi ile cagdas verilerden
faydalanmay1 da ihmal etmemelidir. Bu, bir ihya hareketidir.

Insa, iradi bir faaliyettir. irade, éntine konulan seceneklerden birini tercih
etmek degildir. Tercih, bilfiil varolan secenekler arasindan akil yoluyla yapilan
hesabi bir secimdir. Irade ise, bilkuvve olanin bilfiile hasbilik esasinda intikal
ettirilmesidir. Dogal olarak her iradi hamle, bir tercih olarak belirir. Ama ¢ip-
lak tercih, iradi bir secim olmaz. Bir baska ifadeyle; tercih iradeyi kusatmaz,
lakin iradede tercih, bilkuvve olarak vardir. Kuvve halinde olan, iradi bir yo6-
nelimle fiillesir.

Hesabi secim, akil yoluyla faydaya dayali olarak yapilir. Hasbi tavirda ise,
herhangi bir menfaat gozetilmez. Gereken neyse, zarar da edilse yapilir. Clin-
ki yapilmas1 gerekenin bilerek ve isteyerek ihmal edilmesi kisilik zaafi do-
gurur. Insani kendisiyle celistirir. Tabi ki, bu, hesapsiz kitapsiz davranmak
degildir. Zira hasbi tavir, hesabi tavr1 hem asar hem de kusatir. Bu nedenle
aklin olmadig1 yerde ve durumda 6zgtir iradeyle varolan hasbilikten s6z edi-
lemez.

Akil, mevcut secenekler arasinda secim yapmayi kolaylastiran dayanaklar
ve gerekceler Uiretir. Her bir gerekce farkl bir secenege yoneltir. Her bir sece-
nek ise, bir imkan sunar. Secenekler sonsuz olabilir. Demek ki, akil varolan
sayisiz secenekler arasinda varsayimlarla hareket eden ihtimalli bir distints-
tliir. Hareket alaninin varolan ile belirlenmesi, bir sinirliliktir. Ancak sinir, akil
tarafindan cizilmemistir. Akil, sadece cizilen sinirlar dahilinde hareket eder.
Sinirt fark eder. Sinirin 6tesine de gecmek ister. Siklikla ételere gecmeye de
tesebbiis eder. Ancak akil yoluyla varilan nokta 6tede olanin sonsuz ihtimal-
lerden sadece biri oldugu gercegidir. Mutlak degildir. Oysa insan, mutlagin
pesindedir. Degiskenlik ve belirlenmislik ise mutlagi vermemektedir. Aklin
otesine akli kaybetmeden gecmenin bir yolu olmasi gerekir.

Gereklilik, akli kaybetmeden 6teyi insa etmenin yolunu acan sinir durum-
dur. fradenin devreye girmesidir. Irade, aklin 6tesindedir. Ama é6telerden akan
her hareket, akla ters degildir. Irade sinir cizer. Sinir ise akli dogurur.

Irade, istek degildir. Istek, iradeyi icine alan bir kavramdir. Hem maddi
hem de manevi yakayi icine alir. irade ise, bir bakima istege cekilen sinirdir.
Istegi 6znellestiren bir beliristir. Oznellik istekte de ‘yok degil’ degildir elbette.
Lakin 6znellestirmeler arasinda vuzuh fark: vardir. Mesela, bir tepsi leziz bak-
lavay1 bir oturusta yemek isteyebilirim. Ama istegimi gerceklestirmenin dogru
bir hareket olmadigina inandigimdan bunu yapmam. Bir tepsi baklavay: bir
oturusta yememeliyim, diyerek, istegime smir cekerim. Iste ilk etapta smirsiz
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gbériinen istegimi sinirlamam iradi bir hamledir. Tabi ki, ilk etapta gériinen
sinirsiz istek, ‘stursiz’ degildir. Neticede bir oturusta kac baklava yiyebilece-
gim takriben bellidir. Burada, 6ntimtizde duran bir tepsi baklavanin sinirl ve
belirli olmasi sinirsiz yeme istegimi belirleyen iradi bir durum degildir. Ctinkt
belirsizlik hareketin yéni itibariyledir. Istekte yénii 6zneden nesneye dogru
olan bir belirsizlikle karsilasiimaktadir. Iradede ise, istemeyle karsi karsiya
kalinan belirsizligin belirlenmesi vardir.

Istemekle karsimiza cikan belirsizligin iradi bir hamleyle belirlenmesinde
akil devre dis1 degildir. Ancak akil, 6znel belirsizligi 6lcti alarak hareket etmez.
Zaten akla gore belirsizlikle karsilagmak, sikintili bir durumdur. Bu nedenle
akil, iradenin cektigi sinirda zahir olur. Sinir varsa, akil da vardir. Demek ki,
istek, ifade edildigi Uizere, iradeyle birlikte aklin da hareket sahasidir. Lakin
akil, belirsizligi belirleyen bir secim degildir. Bu, iradenin isidir. Akil, belirliler
icinde yapilan bir secimdir. Secim, hesabi veya hasbi olabilir. hesabi secim,
iradenin akilla; hasbi secim ise, ahlakla bulusmasidir.

[radeyi ahlakla bulusturan hasbi secim, olmasi gerekeni belirler. Belir-
lemeyle beraber hesabi secimin hareket alanina gecilir. Artik devrede olan
akildir. Akil, olmasi gerekene degil, olana yo6nelir. Bu durum, ahlak ile aklin
i¢ ice oldugunu gosterir.

Ahlak ile aklin i¢ ice olmasi, aklin her zaman ahlaki secimler yapacag: an-
lamina gelmez. Ctinki akil sadece iradenin belirdigi yerde bir varolan degil,
“var” olanlar arasinda faydaya dayali hareket eden bir yetidir. Bu nedenle
akil, daha cok insanin beser yakasini tutar. Beserl yasamimiz inang¢larimiza
dayal1 degerler tizerinden iradi bir hamleyle ahlaki bir hayata déntsttkce akil
ahlakilesir. Bu, istikamet {izere olmaktir. Istikametten sapilirsa akil, zekile-
serek insani akil almaz secimlere yoneltebilir. Akil ile zekanin akil ekseninde
is gérmesi ise, ahlaka gider. Ahlaktan uzaklasma, aklin zekaya tabi olmasiyla
olur. Aklin zekilesmesinden kastimiz da budur. Boyle bir durumda insandan
s6z etmek muUmkuin degildir. Zira o, aklin1 dogru kullanmayan, c¢ikar: yoksa
hareket etmeyen, bir bireydir. Beserlik hentiz asilamamis ve kisi olunamamis-
tir. Kisi olunamadig icin de uygarliktan medeniyete gecilememistir. Uygarlik
bireye dayali zekanin isledigi yapilardir. Medeniyette ise akli basinda kisiler
one cikar.

Ahlakta birey ile kisi, mefhum itibariyle farklilasir. Birey, kisi degildir. Ne-
dir birey? Birey, kendine has 6zelliklerince baskasina indirgenemeyen bir va-
rolandir. Kainattaki her tekil varolan bir bireydir. Bireylik dogumla kazanilir.
Ancak genele samil olan her birey, kisi olamaz. Bireyin kisi olabilmesi icin
kimlik kazanmasi elzemdir. Kimlik kazanma ise, sadece besere sunulmus bir
Iatuftur. Beser, bireyligi insanlik esasinda asarsa kisi olabilir. Kimlikli olma,
kim oldugunuzun izharidir. Kisinin diger kisilerden ayrilmasidir. Kisinin kisi-
den ayrilmasi ise, kisiligi verir.

Bireyin hentiz kisilige kavusamamis olmasi, birey ile kisinin karsit kutup-
lar oldugunu diustundtrmemelidir. Mantik acisindan birey yoksa kisi de olun-
maz. Ama Kkisi bireyi kusatir. Bu nedenle her kisi, ayni zamanda bir bireydir.
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Demek ki, kisi olmak, beseri yakay: tutan birey olmaklikla kars: karsiya gel-
mek ya da onu ihmal etmek degildir. Beser yasamimizi asarak insan olmaya
yukselten keyfiyettir. Uygarliktan medeniyete ytikselisin gostergesidir.

Kisilik, insani insan kilan ictir. Mahremdir. Otekine kapalidir. Onun goérii-
nur hale gelebilmesi icin disarilagsmasi gerekir. Disarilasma, mahremin ma-
serilesmesidir. Icin disa yansimasidir. Mahremde olanin maserilesebilmesi,
degerin hakikatle bulusarak ahlak olarak gértinmesidir.

Ahlakta suireklilik arz eden hareketlilik esastir. Temeddin de bir eylem ha-
lidir. Ahvaldir. Ahlakilikten kopmamis ahvalin hakikat diizlemindeki idrakine
de medeniyet ad: verilir. Medeniyet umran degildir. Umran, medeniyete gore
daha genis bir kavramdir. Bu nedenle biz medeniyet denilince {bn Haldun’un
umraninin ahlak ézelinde sinirlanmasini anlamaktayiz. Sinirdan kasit kari-
sik bir kavram olarak tezahtir eden uygarligin arindirilarak umran tizerinden
medeniyet mefhumunu belirginlestirmektir.
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BOZKIR, SEHIR VE ORMAN MEKANLARININ
ESKI TURK KULTUR VE MEDENIYETINE YAPTIGI
ETKILERE DAIR BAZI DUSUNCELER

Dog. Dr. Kiirsat YILDIRIM"

Oz

Ttirkler eski caglarda birbirinden c¢ok farkli mekanlarda yasanuslardir. Ya-
sadiklant mekanlar eski Ttirklerin diinya gortistine, gelenek-géreneklerine, hayat
tarzlanna, toplumsal yapularnina ve genel olarak kiiltiir ve medeniyetlerine tesir
etmistir. Bu bakimdan eski Ttirklerle ilgili tarih ve kiiltiir calismalarinda hakim
olan “bozkur” gériistintin Tiirk kiiltiir ve medeniyetini agciklamakta yetersiz kal-
diguu diistiniiyorum. Tiirklerin bozkwr sahast disindakilerinin bozkiwrdakilerden
farkli bir hayat stirdtikleri agiktir. Eski Ttirklerde mesken tiplerinden beslenme
tarzina, dini inanglardan giyime kadar her alanda mekana bagh farklilasmalar
goriilmektedir. Makalemizde bozkir, sehir ve orman mekanlarindaki eski Ttirk
kiltirt ve medeniyeti tizerine bazt degerlendirmeler yapilacak ve Tirkligiin
eski caglariun daha iyi anlasiumast icin bazt yorumlarda bulunulacaktur.

Anahtar kelimeler: Ttirk Kiiltiirti, Ttirk Medeniyeti, Mekan, Bozkur, Sehir,
Orman.

Some Opinions On Places Of Ancient Turkic Culture And Civilization
Abstract

Turks lived in very different places in ancient times. The places they lived
in influenced the world view, traditions-customs, lifestyles, social structures
and culture and civilization of Turks. In this respect, I think that the “steppe”
view, which is dominant in historical and cultural studies about ancient Turks,
is insufficient to explain Turkic culture and civilization. It is clear that the Turks
outside the steppe area lead a different life from those in the steppe. In ancient
Turks, there are differences depending on the place in every field from house ty-
pes to meals, from religious beliefs to cloths. In our article, some evaluations will
be made on the ancient Turkic culture in the steppe, city and forest places and
some comments will be made to better understand the ancient times of Turks.

Keywords: Turkic Culture, Turkic Civilization, Place, Steppe, City, Forest.
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Insan1 her bakimdan kusatan mekan, insanin nasil yasayacagini belirler.
Insan mekanin gereklerine gére hareket eder. Eski Tirklerin yasadiklar bazi
mekanlar vardir: Sehir, bozkir, orman, dag, ova gibi yasanabilir mekanlar ya-
ninda ¢6l, tundra, buzul gibi hayatin cok zor strdurtlebildigi yerler de sz
konusudur. Eski Turk tarihi ve kilttiri tizerine ¢calismalarda mekanin sadece
bozkir ile sehir ya da sadece bozkir olarak ele alinmasi milli tarihin ve ktlttirtin
anlasilmasini zorlastirmakta hatta yanlis diistincelere sebebiyet vermektedir.
Kurulan buiytk devletlerin siklet merkezlerinin bozkirda olmasindan kaynak-
lanan bu dustnce, tarihimize dair bircok konuyu, hadiseyi, mefhumu, terimi
veya meseleyi anlamamizi zorlagtirmaktadir. Her seyden 6nce Turk tarihinin
mekanini bozkirdan ibaret saymanin kultiir ve medeniyetimizi yticeltmeyecegi
bilinmelidir. Turklerin en eski caglarinda anayurtlarindaki ormanlik sahada
orman kultlrtine sahip olduklari, buglin hala ormanlarda yasayan kalabalik
Turk kitlelerinin bu kultirt devam ettirdikleri gériilmektedir. Sehir ise Turk-
lerin medeniyet ytizidtr. Turkistan sehirlerindeki hayat, Turk sehir kilttirtine
vakif olarak anlasilabilir. Ttrk kuilttirti ve medeniyetine bir bakis acis1 sunmaya
yonelik olarak kaleme aldigimiz yazimizda sirasiyla bozkir, sehir ve orman me-
kanlarindaki kaltiir ve medeniyet tizerine bazi degerlendirmeler yapilacaktir.

Bozkir

Turkler ve Turkligin cogu vasfi bozkirla iliskilendirilir, ancak bozkirda
yasamak Tuarkler icin bir safha, tercih ya da mecburiyettir. Her seyden 6nce
bozkirda yasamak zordur. Insanoglu rahat ve huzurlu yasamak ister. Ttirkis-
tan bozkirlari ise gerek iklim ve tabiat sartlar1 ve gerekse besledigi konar-go-
cer nufusun engin bozkirlarda bitmek bilmeyen mucadeleleri sebebiyle cok
rahat ve huzurlu bir yer degildir. Bozkirda yasayan kisi stirekli tedbirli olmak,
uyanik olmak ve olacaklart hesap etmek mecburiyetindedir. Havanin ne za-
man soguyacagini, komsu boyun ne zaman ve nereden saldiracagini tahmin
etmelidir. Elbette ki ayn1 endiseler sehirde yasayanlar icin de gecerlidir, fakat
sehirde yani sinirlari belli bir yerde, yerlesik yasayan insanin ¢ok farkl sa-
ikleri ve tedbirleri vardir ve surlar arkasinda, alt yapi ve Uist yapi tesisleriyle
her haltikarda bozkirdakinden daha rahat durumdadir. Sehir, tabiata cekilen
bir set olarak “sicak™ir ve “durgun”dur. “Soguk”ve “hareketli” olan bozkir ise
insani “sert’lestirmektedir. Bu konuda Ibn Haldun'un nefis izahlari vardir.
Ona gore sicak iklim ahalisi cabuk sevinir ve neselenir, bu seving ve nese-
nin tesiriyle ahalide hafiflik ve diistincesizlik meydana gelir. Bunlar oyunu ve
eglenceyi severler. Havasi soguk yerde yasayanlar ise kaygili ve sessizdirler,
ahali strekli gelecegi distnur.! Bozkirda yasayan insanin ruh héalini en iyi
Ozetleyen tarih kayitlarindan biri, Cinlilere 6zenen Hun Hiikimdarina 6gutler
veren Zhonghang Yue adli Hun aksakalinin sézleridir. Ona gére Hunlar Cinli-
lerin ipeklerini giyerler ve yiyeceklerini yerlerse dayanirliklarini yitirirler.? Ger-
cekten de bozkirin zor sartlarindan cikip sehre yerlesen Turkler, sert ve daya-

! ibn Haldun, Mukaddime, C. I, Cev. Z. Kadiri Ugan, istanbul 1989, s. 204-205.
2 Han Shu, Beijing 1997, s. 3759.
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nikli mizaclarini yitirmislerdir. Sehirdeki rahatlik, bozkirdaki Ttrkleri daima
cezbetmistir; mesela Cin sehirlerine gidip yerlesen ve ntifus bakimindan ¢ok
az olan bazi Turkler, rahatlik ve sefa icinde yasamis ve hatta kalabalik Cinliler
icerisinde kisa zamanda Cinlilesmislerdir.

Ibn Haldun aslinda bozkir hayatini, sehir hayatinin énceki bir merhalesi
olarak degerlendirmektedir. Ona gore insan ihtiyacindan fazlasini biriktirme-
ye ve rahatliga kavusmaya basladikca bir yere yerlesmeye ve genis yasamaya
baslar. Yiyecek ve giysi tlrleri cogalan insan, bunlari glizellestirir ve susler,
evlerini genisletir ve huzur icinde yasamak tizere sehirler insa eder.?

Bozkir, Tark kualtir ve medeniyetinin bir ayagidir ve bunu ideallestirmeye
gerek yoktur. Bozkir elbette ki temiz havasi, tath sular ve yesil diazltikleriyle
insana huzur verir; ancak bozkir hayati zordur ve bozkirdaki insan sartlar
dogdugunda sehre yerlesmistir. Sehirli olup bozkira yerlesen, sehirliyken boz-
kirl olan insan tabiatin akisina ters gibi gérinmektedir. insan ruhen her giin
yuzlerce bas koyunu sagmak, bunlarin bakimini yapmak, sttt islemek, en-
gin arazide surekli hareket halinde olmak, soguk ve kar ile mticadele etmek,
hirsizlik ve baskinlara karsi nébet tutmak ve buna karsilik ancak en temel
besin ve giysileri temin edebilmek yerine sehirde veya kéyde emniyet icinde
oturmayi, gerekirse ahirinda veya kimesinde kafi miktarda hayvan besleme-
yi, pazardan istedigi mali alip yemeyi ve giymeyi, istedigi isi yapmayi, asgari
gecim sartlarinda istikrarli bir hayat stirmeyi tercih eder. Sehirdeki diizen ve
istikrar elbette ki bozkirda yoktur. Bozkirda yasamanin bazi Ustlin taraflar:
olsa da sehirde yasamak elbette ki daha rahattir. Buna karsilik bozkirlilarin
rahat bir hayat stirdtiklerine, hatta tembel olduklarina, sehirdekilerden daha
iyi yiyecek ve giyeceklere sahip olduklarina yonelik antropolojik ¢alismalar
da vardir.* Yillardir yaptigim saha arastirmalarinda benzer muisahedelerde
ben de bulundum. Bununla birlikte bu antropoloji calismalarinin daha cok
Carlik devrinden beri Rus isgali altindaki Turkistan bozkirlarinda yasayan
Turkler tizerine oldugunu, bu insanlara sanayi ve sehir tesis etmek tizerine
kurulu Rus emperyalizmine karsi ¢ikmayacak ve bu dlizeni zedelemeyecek
sekilde bozkirda serbestlik tanindig1 ve hatta devlet eliyle ttrl stibvansiyon-
larin sehirlerin ihtiyact olan et ve stit tiretiminin kaynagi olan bozkirdaki hay-
vancilara akitildigini bilmekte fayda vardir. Modern devlet dlizeni icerisinde,
devletin verdigi tesvik ve stibvansiyonlarla, insanoglunun ulastig: tarlt teknik
imkanlarla buglinkti bozkirda yasamak cok da zor degildir. Eski Turkistan
bozkirlarinda ise daima bir tehlike altinda olan insanlar her an tim varlikla-
rin1 yitirebilir durumdadirlar. Bu ytizdendir ki kuraklik, cekirge istilasi, asiri
kar, hayvan hastaliklar1 gibi tabii ve boy savaslari, diisman istilas1 gibi siyasi
sebeplerle bozkirli hep “diken tistiinde’dir ve “rahat” degildir. Stirti sdhibi icin
bozkir, hayatini idame ettirmesi icin yasanmasi gereken mecburi bir sahadir.
Bu arada elbette sehir hayatini da ideallestirmeye gerek yoktur; havasiz ve
hastalikli dar sokaklariyla sehir, feodal diizen ortamidir ve bu diizende cogu

3 ibn Haldun, Mukaddime, C. 1, s. 303.
4 Christopher I. Beckwith, Ipek Yolu Imparatorluklari, Cev. Ktrsat Yildirim, Ankara 2011, s. 287.
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kez bazi insanlar zor sartlar altinda karin tokluguna calistirilir, kéle yapilir,
sermaye belli ellerde birikir. Bununla beraber sabit, dlizenli, gtivenli ve alt-
takinin Uste cikabilecegi, mal biriktirebilecegi bir ortam vardir ve bu yontyle
dahi belirsizlikler ve tehlikelerle dolu bozkirdan daha rahattir. Disaridan bir
glc, sehri ele gecirse dahi sehirdeki zanaatkar, tliccar, esnaf, din adamai, ilim
adami, kole, ressam, muizisyen gibi kesimlere ihtiyac duyar ve hatta tesis ede-
cegi hakimiyet, alacag vergi veya tesis edecegi yeni pazarlar ve sehirler icin
bu kesimleri muhafaza ve hatta hosnut etmek yolunu secer. Buttin Tarkistan
sehirlerini yakip yiktig1 s6ylenen Cengiz Han bile sehirlerdeki bu kesimlere
cogu kez dokunmamustir. Biat etmeyen bozkirlilar Cengiz’in kiliciyla fark go6-
zetmeksizin bir ¢irpida budanmissa da iktisadin ve Uretimin merkezi olan
sehirler Mogol hakimiyet tesisinin bir parcasi olmuslardir.

Bozkirin tiretim araci olarak hayvani kullanan kitleler icin mecburi bir yer
oldugunu kabul etmek gerekmektedir. Turkistan’da kurulan buytk devlet-
lerin siklet merkezlerinin bozkirda olmasini ise sert mizacli, pratik, hirsh ve
idare etme kabiliyetleri tasiyan ve belli mesleklere ve is boltimlerine giderek
savasmay1 unutmus sehirliler izerinde kolayca hakimiyet kuran hayvan ye-
tistiricilerin devlet kurucusu olmalarina baglamak gerekir kanaatindeyiz.

Bozkir, insanoglunun diinya sertiveninde mekan olarak tutundugu yer-
lerden biridir. Hayvancilikla gecinen Turkler tabiatlarina ve sartlarina uygun
olan bozkirda yasamislardir. Bununla beraber bozkir Ttrklerin hepsinin ezel-
den yasadiklar1 ebede kadar yasayacaklar: ve hicbir zaman terk etmeyecekleri
bir yer degildir. Hayatini stirdurtlebilecegi yerlere yerlesen Turk, gerektiginde
sehirlere gidebilmistir. Bu bakimdan bozkiri, hayat sahalarindan biri olarak
anlamakta fayda vardir.

Cok eski tarihlerde iklim degisikliklerinden diger tim canlilar gibi insanog-
Iu da etkilenmistir. Buzul Cagi’nin ardindan insanlar magaralarda, bilhassa
magaralarin girisinde yasamislar ve avcilikla ugrasmislardir. Sicaklhigin art-
mastyla birlikte daglardaki buzullar ytuksekliklere cekilmeye baslamis, buz-
larin erimesiyle birlikte sular kabarmis, pek cok magara sular altinda kalmis
ve insanlar1 magaradan disari cikmaya zorlamistir.® Kendini korumak isteyen
insan 6nce ev yapmis ve bilhassa su kenarlarindaki sazlari ve siva olarak da
camuru kullanmistir. Cagina goére alet yapmay1 6grenen insan tasi, kemigi,
agaci ve sonunda madeni islemeyi basarmistir. Insan avda, ev islerinde, ta-
rimda, hayvancilikta ve madencilikte kullanacag: ilkel kazma, orak, bicak,
balta, mizrak, ok ve benzeri aletleri yapmistir.

Bozkirda da insanlar genelde su kenarlarinda, suya yakin yerlerde yasa-
mislardir. Baslarda avcilik ve toplayicilik ile ugrasmislar, dogada yenilebilecek
meyveleri, kokleri, mantarlari tiiketmisler, yaptiklar ilkel aletlerle su kenarla-
rindaki kiictk kuslari avlamislardir. Zamanla hayvanlar, bilhassa buytk bas
hayvanlar ehlilestirilmis, yerlesik vaziyette su kenarlarinda yaptiklar ilkel ev-
lerde yasamislar ve hayvanlari icin de agil yapmislardir. Su taskinlari sebebiyle
zarar gormeye baslayan insanlar evlerini sulardan i¢ kisimlara dogru tasimis-

5 Istoriya Narodov Uzbekistana, Ed. S.P. Tolstov - V.Y. Zohidov, Taskent 1950, s. 17.

258



o PRy,

KﬁRSAT YILDIRIM sﬁ KASIM - ARALIK ’G
ESKi TURK KULTUR VE MEDENIYETINE YAPTIGI ETKILERE DAIiR B e T

lar ve evlerinin yaninda su biriktirdikleri cukurlar kazmislardir. Hayvan stru-
lerinin kalabaliklagsmasiyla ciftlik imkanlar: hayvanlar: beslemek icin ihtiyac-
lara cevap verememis ve bunun Uzerine insanlar evlerinden ¢cok uzaklagma-
dan yaylacilik hayatini ve ardindan gbécer hayati benimsemislerdir. Baslarda
tercih edilen buiytk bas hayvanlarin bakimi ve kisin doyurulmas: zorlasinca
kendi kendini besleyebilen, kar altinda da olsa otu bulup yiyebilen, rahatca
ve hizla gezebilen koyun beslenmeye baslanmistir. Blytk surtlerini otlatan,
engin otlaklari kat eden, avlamak tizere stiratli hayvanlari takip eden insanlar
bu arada kendileri i¢in vazgecilmez olan ati da ehlilestirmislerdir. Boylece ko-
yun ve at, en kadim devirlerde bozkirda yasayan Turklerin hayatina girmistir.

Bozkirda tiretimin iktisadi temeli hayvanciliktir ve cografya ile maddi ktil-
tir unsurlart bir bozkir kuilttiri meydana getirmistir. Tasinabilir ve portatif
evler yani yurtlar veya cadirlar, giyimler, yiyecekler, tiirlti el tiretimleri engin
bozkirlarin ve dag duizliklerinin imkanlarindan azami surette istifade etme
Uzerine kuruludur. Boylece genel olarak kabul edildigi gibi bozkirdakiler, dog-
rudan mekanin zorlamasiyla besledikleri hayvan etrafinda kendine has diinya
gbrusuy, ideoloji ve sanat sekillendirmislerdir.®

Turk kultara elbette ki sadece bozkir sahasinda gortilmez. Bununla bera-
ber Tark kulttrt ile bozkir kiltirtint ayni gérmek de bir temaytil olmustur.
Merhum Ibrahim Kafesoglu hocamiz ilk baskilarda Tiirk Bozkir Kiiltiirii olarak
cikardigr adini sonralar1 Tiirk Milli Kiiltiird olarak degistirdigi muhtesem ese-
rinde bozkir ve gbcebe meselesini tartismaya acarak bu konuda tilkemizde bir
cigir agcmistir. Buna karsilik Turkistan’da kurulan buytk devletlerin bozkir
tipi devlet olmasi ve siyaset ile devletin bozkir digindaki Turklerin hayatina
tim yonlerden tesir edebilmesi ve béylece bozkir kiltiiri numunelerinin se-
hirli Tarkler arasinda da goértlmesi, Turk kultirintn bozkir kilttra oldugu-
nu gostermez. Her seyden 6nce Turkistan’da cok farkli kultiir cevreleri, kil-
tirlerin etkilesimi ve karisimi gibi hususlar géz éntinde bulundurulmalidir.
Mesela, bozkir sahasinda iki farkli millet olan Turkler ile Mogollar arasindaki
ayrimin bazen kesin olarak cizilememesi bu ytizdendir. Ttrklerin bozkir kuilti-
ri icinde yasayanlari oldugu gibi sehir kalttirti, orman kultara gibi kalttrler
icinde yasayanlari da vardir. Ustelik bozkir kiiltiiriint izahta gécebe, gdcebelik
gibi tanimlama meseleleri ve bu tanimlarin da siniflandirilmasi zorlugu vardir.

Hayat sahalari bozkir olan veya bozkirda yasayan Turkler gocebe midirler?
Yaygin bir sekilde zikredilen gécebelik tabirini ¢cok dikkatli kullanmak gerek-
mektedir. Cografya terminolojisine gore gdcebe, hayvancilikla gecinen, bunun
icin de surtlerine otlak, yaylak yerleri, yayilma bolgeleri bulmak tizere dola-
san insandir. Belli bir yerde stirekli olarak oturmayan, ekip bicmeyen, sadece
hayvan otlatarak gecinen insanlara gocebe denilir.”

“Gocebelik” hakkinda ilk gortsler gitgide gecersizlesse de hala dillendiril-
mektedir. Avustralya’nin Aborjinleri'ni, tim avcilar: ve toplayicilar: veya atl
bizon avcilarini gocebe sayan turlti gortisler mevcuttur. Gécebeler tizerine ca-

6s.v. Danilov, Goroda v Kogcevth Obscestvah Tsentralnoy Azii, Ulan-Ude 2004, s. 30.
7 Resat Izbirak, Cografya Terimleri Sézligi, Istanbul 1992, s. 139.
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lismalariyla taninan Khazanov’a gére gdcebe avcilar ve toplayicilar ile hareketli
cobanlar aym adla zikretmek cok zordur. Iktisat temelleri farkhdir. Ik kesim
yiyecek alir, ikinci kesim ise yiyecek Uretir. Boylece iki kesimin hareket etme
sebepleri farklidir. Béylece “coban gé¢cebe”ile “ilkel gécebe” arasinda zitlik oldu-
gunu 6ne surtulmektedir. Khazanov’a gére coban gocebeligin iktisadi esaslari-
nin en muhim 6zellikleri sunlardir: 1) Cobanlik, iktisadi faaliyetin hakim sekli-
dir. 2) Duragan olmaksizin yil boyunca serbestce dolasan stirtilerin devamlilig
cobanligin etkin karakteridir. 3) Belli otlak sinirlari icinde veya gé¢lerin aksine
bu topraklar arasinda ¢oban ekonomisinin gereklerine gore belli donemlerde
s6z konusu olan hareketlilik. 4) Ntfusun buytk cogunlugunun veya hepsinin
cobanlik icin hareket etmeleri. 5) Gecinme gereklerine yonelik tiretim uyumu.®

Teknik olarak gbocebelik az cok boyle bir mahiyetteyken ve toplumsal, eko-
nomik ve hukuki bakimdan hala net tanimlar1 yapilamamisken cobanlikla ge-
cinen eski Turklerin rastgele savas, capul, 6ldirme, mamur yerleri yagmala-
ma, calismadan servete konma, mala ve 1rza tecaviiz ile mesgul olduklarini 6ne
stiren bazi kesimler vardir. Bunlara gore eski gocebe Turkler, daima medeniye-
te tehdit teskil eden vahsilerdir. Bununla beraber bu tlr gértislerin teknik ve
mantiki hicbir temelinin olmadig: ve eski coban Turklerin idare etme ve devlet
kurma kabiliyetlerine sahip ytksek bir siyasi kulttur tasidiklar bilinmektedir.®

Esasinda “gécebe” terimi de cok dogru degildir ve cobanlikla gecinen eski
Turklerin hayatlarinin sadece bir parcasini ifade etmektedir. Ibrahim Kafe-
soglu'nun “bozkuwr kiiltiirti”, “bozkirlt” gibi tabirleri bu Turklerin iktisadi, cog-
rafi, dini ve kultirel hayatlarina daha uygun dismektedir. Nitekim Kafesoglu,
“gbeebelik” teriminin iyi izah edilemedigini sdyleyerek buna iki elestiri getir-
mektedir: ik olarak, bozkir sahasinda gériilen tiim topluluklarin ayni ictimai
bunyede addedilerek aralarindaki kalttir birikimi farklari gézden kacirilmis-
tir. Tkinci olarak ise bu topluluklar sadece birer iktisadi kurulus olarak ele
alinmistir. Her topluluk gibi bozkirda yasayan topluluklarin da ayri ayri icti-
mali, dini, idari ve siyasi hususiyetleri vardir.!°

Bozkir, ayni zamanda bir kuilttr terimidir. Bozkir, bu iklim sahasinda ya-
sayan eski Turklerin hayatina ve diinya gériisiine tesir etmistir. Eski caglarda
ilk kalturler bolge sartlarina gére, orman kavimleri “asalak” kaltirina (av-
cilik, devsiricilik), ziraata elverisli yerlerde oturanlar “kéyli” kultirana (cift-
cilik), bozkirdakiler “coban” kultirtinu (besicilik) meydana getirmislerdir.!!
Boylece bozkir, cobanlikla gecinen Turklerin kultiiri izah etmek Uizere bir
kalttr terimi olarak kullanilmaktadir. Bu terim cografya yaninda insan ve
toplum unsurunu da ihtiva etmektedir.

Bozkir1 anlamak icin mutlaka yerlesikligi tahlil etmek gerekmektedir. Yerle-
sikligin birinci ve en temel 6zelligi, tarim Uretiminde artis ve zanaatin gelisme-

8 AM. Khazanov, Nomads and the Outside World, Eng. Trans. J. Crookenden, London 1984, s. 15-16.

9 tbrahim Kafesoglu, Umumi Tiirk Tarihi Hakkinda Tespitler, Gériisler, Miilahazalar, Otiiken Yay.,
Istanbul 2014, s. 77-78.

10 fhrahim Kafesoglu, Tirk Milli Kiltiri, Otitken Yay., Istanbul 2015, s. 215.
1 Kafesoglu, Teirk Milli Kiilttirt, s. 213.
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sidir. Yerlesiklik, gbcebe icin diistinme ve davranis kaliplarinin, ananevi deger
sistemlerinin ve ananevi hayat tarzinin yok olmasi demektir. Gécebe hayatinin,
yerlesikligin zitt1 olmasi sadece iki taraftaki sartlarin farkliligini yansitmamak-
ta ve ayni zamanda gocebe dinya gortisiniin bir neticesi olmaktadir.!? Yerle-
sikler Uretim kaynaklari, diinya gortisu, kolelik mtiessesesi, din telakkisi, hiir-
riyet fikri gibi konularda bozkirlilardan ¢ok farklidir. Yerlesiklerde temel tre-
tim araci toprak ve bozkirlilarda hayvandir. Yerlesiklerin hayat tarzlarina gore
besledikleri hayvanlar ise bozkirlilardan cok farkli olarak domuz ve kopektir.!'®

Bozkir bir kulttir alanidir ve bu ise bize bazi kodlar vermektedir. Bu kodlar
Turklerin 6nde gelen karakterlerini aksettirdigi ve bu kodlarin bazilar: sayesin-
de Turklerin buglinlere geldigi dtistintilebilir. Bu fikir yer degistiren, cok uzak
cografyalara, mesela Avrupa’nin ortalarina kadar giden Turkler icin gecerli ola-
bilir. Bununla beraber Sakalardan beri yerlerinden hi¢ ayrilmamais veya cok kisa
mesafelere gocmuis ve sehirlerde, vahalarda, ormanlarda, daglarda, ¢ollerde ve
yari ¢ollerde bin yillardir séyle ya da boyle varliklarini devam ettiren Turkler
icin bu kodlarin bazilar1 gecersizdir. Bu tiir cografyalarda yasayan Turkler icin
baska kodlar gecerlidir ve unutulmamalidir ki bozkirli olmayanlar icin elzem
olan ve bozkirda gecerliligi olmayan carsi, atolye, tezgdh, ibadethane, medrese,
kattphane gibi kodlar sayesinde onlar Tarkltiklerini muhafaza edebilmislerdir.

“Eski Ttirkler bozkirda yasardi.” derken fiziki mekan olarak umumiyetle uc-
suz bucaksiz, otlak arazi anlasilmaktadir. Bununla beraber cografya ilmine
gbre net bir tarif ortaya koymak lazimdir. Her seyden 6nce “bozkir” kelimesi-
nin kendisi bitki érttistyle ilgilidir. Bozkir, iliman bolgelerin az yagislh, karasal
iklimin hikim strdtigi sahalardaki ot topluluklaridir.!* Bir baska tarife gore
ise bozkir, kurak boélgelerde sert cayirlarla otlarin ve bunun yaninda calilarla
dikenlerin bulundugu bitki értistduir. Donence-alt1 kusakta, iliman kusagin
kurak boélgelerini kapsayan bozkir buradan ttirlti yénlere dogru sokulmaktadir.
Bu yerler ortalama sicakliga gore yaz yagislarinin az oldugu, boylece agaclarin
yumusak cayirlarin yetismesini temin edecek nemliligin yeteri kadar olmadig:
yerlerdir. Yaz yagislarinin az oldugu béyle yerlerde kurakliga dayanabilen bit-
kiler bulunmaktadir. {lkbaharda bozkir topraklar: birden yeserir ve her yer ca-
yir, cimen, cicekle dolar. Otlar diz boyudur veya bunu da gecer. Bahar sonun-
da yesillikler solmaya baslar ve boz renge burtintr. Yaz ortalarinda artik bu
yer sar1, boz rengi alir. Bozkirlar yetisen bitkilere gore cesitli tiplere ayrilirlar.'®

Peki, bu bozkir denen bitki érttisti nereleri kapsar? Yani yanhs bir sekil-
de Tuark yegane kulttirti ve medeniyeti olarak addedilen bu sahanin sinirla-
r1 neresidir? Batida Avusturya’dan baslayip Romanya ve Macaristan ovalari,
Karadeniz’in kuzeyinde Ukrayna’y1 da icine alacak sekilde idil Havzasi’na ve
Azak-Hazar arasindaki duzltige kadar uzanan bir bozkir kusagi s6z konusu-
dur. Bu kusakta esas olan agacsizlik, yagis azligi ve yazlarin sicak gecmesi

12 Khazanov, a.g.e., s. 198-199.

13 Danilov, a.g.e., s. 25-26.

14 Hamit Inandik, Bitkiler Cografyasi, istanbul 1969, s. 102.
15 izbirak, a.g.e., s. 45.
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olsa da cografi mevkie gore cesitli bozkir tipleri de mevcuttur. Bilhassa Hazar
cevresinde kurakligin siddetlenmesiyle ¢ol bozkiri bas gdsterir. Karadeniz ile
Karpatlar arasindaki sahada ise agacl bozkir da vardir; bilhassa Karpatlara
yaklastikca mese ormanlari géraltr. Hazar Denizi'nden doguda “Turan Cuku-
ru” denen cukur bir saha baslar. Ortasinda Aral Golu olan bu ¢ukur glineyde
ve doguda yuksek daglarla cevrilidir. Kuzeyinde Ural Daglari’'nin ilk tepeleri
ve ortasinda Kazakistan duzltkleri olan Turan Cukuru, doguya dogru biraz
yukselip Balkas Golt cukurunu da icine alarak Altay Daglari’na dogru uzanir.
Turan Cukuru esasinda ¢6l sahasidir, yillik yagis 200 mm’den azdir, yazlari
cok sicak, kislar cok soguk, sicaklik farklari cok fazladir. Turan Cukuru’nda
gercek bozkir sahasi kenarda kalmaktadir. Kuzeyde Ukrayna bozkirlarinin
Altaylara kadar uzanan kusag: bozkirdir. Kenardaki bozkir sahasi disinda bu
saha buittintyle ¢oéldir. Bu sahanin glineyinde Kopet Dagi ile Ceyhun arasin-
da Karakum Co6l11, bunun dogusunda Seyhun’a kadar Kizilkum Co6lt ve daha
dogusunda Muyunkum Co6lt vardir. Turan Cukuru’nun diger kisimlari ¢6l
bozkiri ve yari ¢oldir. Dogu Turkistan’dan Mancurya'ya kadar uzanan Mogo-
listan bozkiri da genis ¢ol, yari ¢6l ve ¢dl bozkiri sahasidir. Sibirya ile Mogolis-
tan bozkirt arasinda ytikselen Altay Daglari ve bunun doguya dogru uzantisi
olan Sayan Daglari ise 1350 metreye kadar cikan orman orttstyle kapldir.'®

Bozkirin fiziki tavsifi, sinirlari ve “bozkur” ile hangi cografi ortamin, hangi
bitki 6rttistintin kastedildigi konusunda netlik yoktur. Kulttr olarak ele alin-
diginda dahi bozkir mefhumunu cografya zeminine oturtmakta bazi gticlukler
bulunmaktadir. Bozkir olarak addedilen yerlerin ¢cogunun orman, bozkir or-
mani, ¢6l, yar1 ¢6l ve bozkir ¢6lt oldugu anlasilmaktadir.

Turklerin bozkir kulttir ve medeniyetine mensupmus gibi kabul edilmele-
rinin en mahim sebebi galiba Turkistan’a hakim olan siyasi gliclerin hareket
alan1 olmasi, buylk devletlerin esas asker kaynagini bozkirdan temin etmeleri
veya devletlerin idare merkezlerinin bozkirda bulunmasidir. Bozkirin bir siyase-
ti vardir; “bozkir devleti”, “bozkir imparatorlugu” gibi tabirlerin sebebi siyasetin
bozkirda yturtttlmesidir. Peki, bu siyaset mekani neresidir, buna ne ad verilir?

Siyaseten bozkiri ifade eden ve bazen de Turkistan séztinti unutturmak
lizere miiracaat edilen Orta Asya, Ic Asya, Merkezi Asya gibi tabirler cografya
ve kultlr yaninda siyaset saikinden de hareket etmektedir. Istvan Vasary’in
anlayisiyla bozkir sahasina atfedilen Orta Asya adi bugtinkti Dogu ve Bati
Turkistan’a iliskin olarak kullanilmaktadir ve cok daha genis bir cografi-me-
deni birlige isaret etmektedir. Yazarin kanaatine gbére buiytk yerlesik mede-
niyetler giineyde, Asya kitasinin kenarlarinda batidan doguya dogru Sami
medeniyetleri, Iran, Hindistan, Hindicin, Cin ve Japonya olmak tizere konum-
lanmistir. Boylece kitanin kuzeyindeki tayga ve tundra kusag: ile glineyde-
ki zikredilen yerlerin arasi I¢ Asya olarak ifade edilebilir. Buna goére siyaset
mekani olarak I¢ Asya, XIII. ytizyllda Mogol imparatorlugu’nun Iran ve Cin
topraklarina yayildigi zamanda en genis sinirlarina ulasmis ve XX. ylzyilda
tamamen ortadan kalkmistir. Bu mekan: Sovyetler Birligi, Mogolistan ve Cin

16 fnandik, a.g.e., s. 127-145.
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paylasmistir. Sovyetler'in dagilmasindan sonra ise buraya sadece cografi bir
terim atfedilmistir ve buras: eski siyasi-kulttrel formlarini yitirmistir.!” Si-
yaset mekani olan bozkirdaki degismelere misaller veren Denis Sinor’a gore
Roma ili olan Pannonia ile On Asya’daki Grek topraklari sirasiyla Hunlar (V.
ytizyil) ve Selcuklular (XI. ytizyil) tarafindan ele gecirilince Ic Asya olmustur.
Kuzey Cin ise Kitan, Ciircen, Mogol ve Mancu yayilmalar: devrinde bir stire Ic
Asya haline gelmistir.'® Bu arada Sinor’a gére I¢c Asya’da gliclii ve genis alana
yayilmis bir siyasi yapiyr kaldirabilecek tek tabil mekan bozkir duzltkleridir.
Kuzey tundrasi, ormanlik bolge ve ¢oltin tabiat imkanlar: ise gticlti devletlerin
teskilini engellemistir.!® Boylece eski Tlrklerin neden sadece bozkirli imis gibi
algilandig1 sorusu cevaplanmis olacaktir. Siklet merkezi olarak bozkir, ath
savascl glclere buyuk siyasi tesekkuiller kurma imkani vermistir.

Bozkirda toplumsal yapinin ¢ok sade oldugu, siniflarin bulunmadigi, her-
kesin esitlik icinde hayvanlarinmi gitttigt dusutncesi eski Turk tarihciligin-
de genel bir kanaattir. Bununla beraber insanoglu tabiati geregi daima bazi
toplumsal farklilasmalara meyillidir. Elbette ki bunu yerlesmis bazi “sinif”
nazariyeleriyle izah etmek dogru degildir, ancak toplumda bdyle bir biinyeyi
zikretmek gerekmektedir. Bir mekan olarak bozkir tiirlt yonleriyle tabakalas-
may1 dogurmaktadir. Bu tabakalasma ise kaynaklar: ve isleyisi bakimindan
sehirlerdeki siniflasmadan biraz farklidir.

Hayvancilik tiretimi bozkirlilarda elbette ki sosyal farkliliklar meydana getir-
mistir. Stiphesiz ki buna esasen hayvan sahipligi sebep olmustur. Zenginligin
birikiminde hayvan sayisi kistastir ve bu da bir tabakalasmay1 beraberinde ge-
tirmistir. Stirti ve diger mallar biriktiren kimseler otlaklarin, su kaynaklarinin
ve av sahalarinin kullaniminda nazari ve tatbiki bakimdan bir tisttinltik elde et-
mislerdir.?° Yaylaklar herkesin ortak mali olsa da yaylagin taksimatinda elbette
ki hayvani ¢ok olana daha cok yer ve hatta belki de daha gtizel yer verilecektir.

Bununla beraber bozkirli Turklerde iktisadi zenginlige dayanan herhangi
bir imtiyazli sinifa, bu sinifa dair bir ada ve terime hicbir kaynakta tesaduf
edilmemektedir. Yabancilarin toplum yapist hakkinda tafsilatli bilgiler veren
Cinlilerin bozkirdaki Turkler icin yazdiklarindan “hayatlar: cok sadedir”, “her-
kes askerdir”, “herkes esittir” gibi neticeler cikarilabilir. Bu ytizdendir ki eski
Turklerin edebi Uirtinlerinde en bastaki hakandan en alttaki ere kadar her
birey kendisini bulmaktadir denebilir;?! fakat bir farklilasma oldugu da ha-
kikattir. Nitekim Faruk Stmer’in “destanlarin btitiin kahramanlart ve baslica
sahsiyetleri asilzade siifina mensup kimseler, yani beylerdir. Sahne ¢ok defa
beylerin zengin dekorlu ordalandwr. Sahnedeki baslica sahsiyetler arasinda el
halkindan kisiler yoktur. Hatta halkin herhangi bir hareket ve davrarnisindan
bahsedilmez.”? seklindeki tespitini de géz éntnde bulundurmak gerekmek-

17 1. Vasary, Eski Ic Asya Tarihi, Cev. I. Dogan, Istanbul 2007, s. 22-23.

18 Denis Sinor, “I¢ Asya Kavrami”, Cev. R. Sezer, Erken I¢ Asya Tarihi, Ed. D. Sinor, Istanbul 2000, s. 13.
19 Sinor, “a.g.m.”, s. 15.

20 Danilov, a.g.e., s. 31.

21 M.O. Soysal, Eski Tiirk Edebiyati Metinleri, M.E.B. Yay., Ankara 2002, s. 48.

2, Stimer, “Oguzlara Ait Destani Mahiyette Eserler”, AU DTCF Dergisi, XVII/3-4, 1960, s. 418.
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tedir. “Alplik” ile “beylik™ birlestirme, karizmatik sahsiyeti 6ne cikarma ve
beyligi ancak yigitlikle mtimkin gérme destanlarimizin esaslarindandir. Bu
durumu kendi “sosyal teori”sine oturtmaya calisan Serif Mardin’e gore ise eski
Turklerde tepede bir han veya asiret baskaninin, onun altinda aristokrat bir
tabakanin (beyler), son olarak da alt simiflarin veya halkin yer aldig1 basit bir
“tabakalasma” diizeni vardir.?? Bu tur gortslere nazaran Orhan Turkdogan’in
tanimlamasi bozkirdaki toplumsal blinye icin galiba en uygun disenidir; ona
gore tim eski Turk toplumlarinda kesin cizgilerle belirlenmis bir siniflasma ve
buna dayanan bir sinif suurundan s6z acilamaz; ancak ictimai tabakalasma ve
stralasma mevcuttur.?* Dede Korkut Destanlari’nda mecliste herkesin oturaca-
g1 yerin belli olmasi bir “orun” meselesidir, orun ise cesaretle, yigitlikle ve “ver-
me” ile elde edilir. Bu konuda en miihim tespitler Abdtilkadir Inan’a aittir.?®

Bozkirda yasayan Turklerde kemikten akrabalik ilkesi gelistirildigine,
baba yanli akrabaligin alt béltimlere ayrildigina, ak kemikliler veya soylu sinif
ile kara kemikliler veya halk diye boltinme gerceklestigine dair gértisler?® ise
esasen Mogollar veya kesif Mogol tesiri altindaki Turkler icin dogru olmalidir.
Nitekim gittikce etkisi azalsa bile, yakin zamanlara kadar Mogolistan’da hal-
kin baslica kalabaligini teskil eden Halhalarda ve Gliney Mogollarinda “agnat”
kabile esaslariyla bagh ve egzogamiye riayet eden aristokrasi sinifi mevcuttu.?”
Bununla beraber kulttr etkilesimleri neticesinde, basta Mogol olmak Uizere
farkli ktilttrlerden izler tasiyan Turklerde de kana bagh bir tabakalasmadan
s0z edilebilir. Mesela bozkirda yasayan Turk elbette kiz alip verirken ailenin
soyuna, seviyesine énem vermistir veya elbette ki kana bagl bir soyluluk ve
aristokrasi sekillenmistir. Cin kaynaklarinda Turklerin buytk ve iktidarda
s0z sahibi ailelerinden bahsedilmektedir.?® Neticede bozkirli Turklerin tama-
men esit oldugu, herhangi bir tabakalagmanin bulunmadigr gértisi dogru
olmasa gerekir. Bozkirli Turklerde iktisat (zenginlik), siyaset (orun), nam (ka-
rizmatik sahsiyet, yigitlik) ve kan (akrabalik) bakimindan bir tabakalagsmanin
ve siralasmanin oldugunu, bazi insanlarin halktan tstiin tutuldugunu soyle-
mekte bir beis yoktur kanaatindeyiz.

Bozkirli Turkler, kalabalik Turk ailesinin bir kismidir ve Turk kultar ve
medeniyetinin bir yéntnu teskil etmektedirler. Bozkirli Tturklerde bozkira da-
yali bir ruh hali, cevre, toplumsal yapi, kultir, din, siyaset ve glinlik hayat
s6z konusudur. Turklerin bir kisminin bozkirda yasamas: sebebiyle Turkltk-
lerini muhafaza ettikleri dogrudur, ancak Turkler bozkir sayesinde var ol-
mamuslar ve hatta bozkira ragmen ayakta kalmislardir. Ttrklerin bozkirda
edindikleri dayanikliliklar: ve savasciliklari ile biiytik devletler kurmalar: Ttrk

23 S. Mardin, “Tabakalasmanin Tarihsel Belirleyicileri: Turkiye’de Toplumsal Sinif ve Sinif Bilinci”,
Tiirkiye’de Toplum ve Siyaset Makaleler 1, Der. M. Tuirkéne, letisim Yay., Istanbul 2004, s. 82.

2% Orhan Tiirkdogan, “Tiirk Toplumunda Sanayinin Gelisimi®, Milli Egitim ve Kiiltiir, 6, 1981, s. 12.
25 Abdulkadir inan, Makaleler ve Incelemeler, C. 1, Ankara 1998, s. 241-254.

26 1. Krader, Social Organization of the Mongol-Turkic Pastoral Nomads, The Hague 1963, s. 321-322.
27 BY. Vladimirtsov, Mogollarin Ictimai Teskilati, Cev. A. Inan, TTK Yay., Ankara 1987, s. 13.

28 Ornek icin bkz. Ktirsat Yildirim, “Tiirk Menseli Cin Aileleri-I”, T tirkiyat Mecmuast, XXV/1, 2015,
s. 311-326; “Turk Menseli Cin Aileleri-1I”, Ttirkiyat Mecmuast, XXV/2, 2015, s. 371-383.
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kultiir ve medeniyetinin sadece bozkirda yasadigini géstermez. Eski Ttrk boz-
kir1 diistintlenin aksine givenli ve rahat olmayan bir yerdir. Bu bakimdan
bozkir1 ideallestirmeye, ona kut atfetmeye, onu yuceltmeye veya Turklerin
tim faziletlerini bozkira baglamak gereksizdir. Eski Turklerin bir kisminin
hayatinda bozkir ¢cok énemlidir, ¢cok glizeldir ancak ayni zamanda cogu kez
bir mecburiyet ve mukadderattir.

Sehir

Turklerde cok gelismis bir sehir kultirt vardir. Sehir hayat: esasinda top-
lumlarin tarihinde énemli bir merhaledir. ibn Haldun, sehir ve kasaba ahalisi-
nin iligkilerini tasnif ederken cemiyetin esasini bir bakima ciftciler tizerine tesis
edip insanlarin neden tek basina yasayamayacagini anlatmak icin bugdayin
Uretim asamalarini anlatarak servet ve zenginligin yerlesik ve sehirde yasayan
bir toplum icin idrak edebilecegini sOylemistir.?® Mutefekkir bir baska yerde
yerlesik ve medeni hayatin toplumsal hayat i¢in zaruri olmadigini s6ylese® de
bu fikir bir bakimdan dogrudur; kendi érnekleriyle séylersek bugday: tiretebil-
mek icin gerekli malzemeleri yapan demirci, marangoz, 6kiiz sevk eden, topragi
stiren, taneleri basaklardan ayiran ve diger bazi isleri yapan bir stiri adam
lazimdir. Yine bu adamlarin tiretim fazlasini elde tutan diger adamlara hizmet
etmeleri ve bazen de kolelik yapmalar: s6z konusudur. Bu strecin neticesinde
elde edilen birikimin surlarla cevrili bir yerde muhafaza edilmesi gerekmektedir.

Sehir kelimesi esasinda “hdkimiyet” ve ayni zamanda “devlet” anlamina
gelen eski Farsca hsasra kelimesinden gelmektedir. Boyle bir sehir mefhumu
zamanla genisleyip hem “biiytik sehir” hem de “idari bélge” ile bir tutulmus-
tur.®! Eski Turkcede sehrin karsiligi balik veya balik kelimesidir. XI. ytzyildan
sonra Karahanlilar ve Oguzlar tarafindan sehir icin Sogdcadan geldigi soyle-
nen kend s6z0 kullanilmistir.32

Tabiata kars1 gliclenme, tGretim malzemelerinin gelismesi ve insanlarin bos
vakitlerinin dogmas1 neticesinde insanoglunda sehirlesme ve belli mesleklere
ayrilma merhaleleri viicuda gelmistir. Urettigini artirma veya tikettiginden
fazlasini Uretme kabiliyetinde olanlar, tarim toplumlarinda karin tokluguna
calismaktan kurtulan insanlar daha cok egitim ve ticaret imkanlarina ka-
vusmus, belli mesleklere sahip olmus ve bdylece sehirler sekillenmistir. Se-
hir ancak yerlesiklikten ve kéylerin kurulmasindan sonra ortaya cikmaistir.
Kéylulerin mallarini httkimdar ve asker meskenleri yakinlarinda degis tokus
ettikleri pazarlar sehirlerin dogduklar: zeminlerdir.3

Eski Turklerin bir kismi sehirlerde yasamislardir. Bozkirdan farkli bir fi-
ziki, cografi ve toplumsal cevrede yasayan sehirli Turkler kendilerine has bir
hayat tarzi gelistirmislerdir. Sakalarin devami olan topluluklar bilhassa ti-
caret yollar1 tizerinde milattan 6nceki devirlerden beri etrafi surlarla cevrili

2% ibn Haldun, Mukaddime, C. II, s. 268-269.

30 Ae., C.1I, s. 289.

31 V.F. Biichner, “Sehir”, Islam Ansiklopedisi, XI, Eskisehir 2001, s. 391-392.

32 Faruk Sumer, Eski Tiirklerde Sehircilik, Ankara 1994, s. 1-2.

33 Amiran Kurtkan Bilgiseven, Genel Sosyoloji, Filiz Kitabevi, istanbul 1986%, s. 116-117.
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sehirlerde oturmuslardir. Bu sehirler alt ve Ust yapisiyla bugtinkti sehirler
kadar gelismis olup Turk kultirtintin ve medeniyetinin merkezlerindendir.

Eski Turklerin bozkir kultiir cevresi icerisinde olan kismi ucsuz bucak-
s1z otlaklarda hayvanlarini gliderek hayatlarini idame ettiriyorlardi. Yine idare
etme ve devlet kurma istidadinda olan bu kitleler en eski devirlerden beri boz-
kar tipi devletler kurmuslar ve ¢ok genis cografyalara ve bu arada etrafi surlarla
cevrili sehirlere ve devletlere hitkmetmislerdi. Bu tip devletlerdeki halkin geci-
minde tarim etkili degildi. Mesela Hun Devleti'nde etrafi surlarla cevrili sehirler
ve malikaneler (feodal beyler) olmadig1 gibi, toprak kéleligi de yoktu. Topluluk
kan akrabalig ile birbirine bagh ailelerin olusturdugu boylar halinde yastyor-
du ve devlet bu boylarin ittifakindan doguyordu.** Bozkir ile sehir birbirinden
tamamen farkli idi; bu yltizden sehirlere veya sehir devletlerine bir bakima bagl
olan ve sehirlerin veya diger yerlesiklerin et, stit, kiirk vb. ihtiyaclarini sagla-
yan ve ulasim ile orduda kullanmalar: icin at ve 6ktiz temin eden yerler ayr1
bir tasnife tabidir. Kaynaklarda bu yerlerin etrafinin surlarla cevrili oldugunu,
bu yerlerde mitemadiyen tarim yapildigini veya bu yerlerde daima yerlesik bir
nifusun bulundugunu dustindiirecek herhangi bir ifade yoktur; ne de birkag
saray ve kale yerlesimi hesaba katilmazsa bdyle bir arkeolojik veri vardir.

Turkistan sahasindaki eski sehirler esasen “feodal sehir yapilart” olarak
tasnif edilmistir. Feodal sehrin temel unsuru, sehrin etrafini kusatan ve sehri
dis dismanlardan, diger feodal gliclerden, bozkirlilardan, kéyltiden, ciftciden
ve el Uretimi yapanlardan ayirmak icin dikilen duvar veya surdur.%

Sehir mefhumu ve yapilanmasi insanlik tarihinde farkli bir devreyi ifa-
de etmektedir. Gordon Childe sehir icin su tespiti yapmaktadir: “Medeniyet
mefhumu, etimolojik olarak sehirde yasayan insanlara atfedilir. Sehir sadece
belli bir degere sahip degildir, ayni zamanda en azindan yer yogunlasmast
saglamakta ve insanlarin 6nemli bir kismu avcilik, balikgilik veya tarimla degil
zanaat, ticaret gibi islerle ugrasmaktadaur.”°

Insanlar farkli yerlerde ve farkli zamanlarda sehirler insa etmisler, bura-
larda yasamaislar, sehirleri bosaltmislar veya yikmislardir. Farkli devirlere ve
yerlere ait yap: bakiyeleri, yer bilimin kolonlarini teskil etmekte, tarihlemeyi
sunmakta ve buna bagli olarak gercek tarihi degisiklikleri gostermektedir. Ge-
lisen duvarin dinamigi -yani onun insasi, yikilmasi ve yeniden insasi- sehrin
veya bolgenin siyasi ve ictimai hayati ile dogrudan baglantilidir. Bu ytzden
kale, duvar ve saire yapimi sehir tarihinin arastirilmasinda esastir.?”

Turkistan’daki ilk sehirlerde kaleler, hisarlar, yogun ntfusun dar alan-
larda yasadigi i¢ sehirler, dar sokaklar, pazarlar, tapinaklar, kamu binalari,
tezgahlar, sehrin dis mahallelerinde zanaatkarlar ve el emekgilerinin mesken-
leri, mezarliklar, dis halkada tarim uretimi yapilan baglar-bahceler-tarlalar,

3% {brahim Kafesoglu, “Turk Devleti”, Umumi Ttirk Tarihi Hakkinda Tespitler, Gértisler, Mtilahaza-
lar, Istanbul 2014, s. 119-120.

35 TF. Gelah, “K Voprosu izuceniya Krepostnih Sten Feodalnogo Goroda Sredney Azii”, Ugeniye
Zapiski, Vip. 10, Buhara 1961, s. 231-232.

36 L.R. Kizlasov, Gorodskaya Tsivilizatsiya Sredinnoy i Severnoy Azii, Moskva 2006, s. 16.
37 Gelah, “a.g.m.”, s. 233.
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hayvan otlaklar1 ve bunlarla mesgul olan nifus vardi. Bu son kesimin zengin
olanlar1 sehir icinde yasarlardi. Orta Cag sehirleri genelde ihtisaml tahkimat-
la cevriliydi. Bu sehirlerde dtizenli planlar ve sehir nizamini saglayan gorevliler
vardir. Insanlarin ve mallarin yigilmas: ile bitisik tiirlti meskenlerin artmasi
sadece idare ve kulttirtin terakki etmesini degil ayni zamanda zanaat ve ticaret
hacminin bliiytimesiyle sehir yapisinda genis meydanlar: ortaya cikartyordu.

Sehir duvarlarinin savas-savunma esasina dayanan fonksiyonu birkag
parcadan meydana gelmektedir: Okcular icin sahanlikli ve mazgalli ytksek
burclar, indirilebilir-kaldirilabilir képrt, surlarin dibinden belli genislikte ici
su dolu hendek, yuksek kuleler ile diger askeri ve teknik aygitlar. Sehir duvar-
larini insa etmek icin muhtelif malzemeler mevcuttur. Avrupa icin bu malzeme
sertlestirilmis kerpi¢, yontulmus tas levhalar ve agactir. Bu tlr malzemeler
Avrupa sehir duvarlarinin uzun stire dayanmasin saglamistir. Tlrkistan’da
ise hemen hep ayni olmak tizere kiyilmis sap ve samanla yogrulmus 16s kil,
yumusak kerpic, umumiyetle pismemis tugla, iri parcali camur-toprak ve tim
bu malzemeyi bir arada tutmak icin gerektigi kadar agac kullanilmaktadir.3®

Sehir esasen iki kisma ayrilmaktadir. ilk olarak esas sehir veya ic sehir
vardir, buna Arapcada medine, Farscada ise sehristan denmektedir. D1 sehir
ise Arapca rebad ve Farsca birtin olarak gecmektedir. Arap cografyacilarin
eserlerinde sehristan suru ile rebad suru arasinda turlli mesafeler zikredil-
mektedir.*® Buna gore mesela, Mukaddesi, Semerkand’dan bahsederken seh-
rin ortasinda doért kapili bir i¢ kale zikretmektedir.*® Bununla beraber Dogu
Turkistan’da sehri ti¢ kisma ayirmak daha dogrudur: Hiktimdarin veya beyin
yasadigi ic kale; aristokratlarin, memurlarin, zanaat erbabinin, ticcarlarin
yasadigt i¢ ve dis sehir; ciftci ve hayvancilarin yayildigir bagh sehir. Bunlarin
eski Turkcede karsiliklar: da vardir: Ordug, balik ve kiy.*!

Dtinyada bilinen iki ttr sehir plani vardir: Kare (veya dikdortgen) ve daire
(veya oval). Bazi istisnalar disinda Turkistan’daki sehirlerin kare ve batidaki
sehirlerin ise daire plan lizerine kuruldugu soéylenmektedir.*? Sovyet arastir-
macist T.F. Gelah’in gériistine gore sehir duvarlari i¢in en iyi plan kare olani-
dir. Karenin kdésesinden cok genis bir etraf gdzlenebilmekte ve sehre yapilacak
hticumlara 180 dereceye kadar ve kulelerden ise 270 derece kadar actyla ¢ok
rahat atiglar yapilabilmektedir. Eski sehirlerin geometrik kare planlari, sat-
ran¢ tahtasini andirmaktadir ve bu tiir yapilar Milet, Bergama gibi eski Grek
sehirlerinde de cok yaygindir.*

Sehir yapilarinin mihim bir parcasi sehir surlar disindaki kulelerdir. G6-
zetleme ve isaret kuleleri herhangi bir acil durumu aninda merkeze bildiren
kadim devrin en hizli haberlesme imkanlaridir. Herhangi bir hareketlilik oldu-

38 Gelah, “a.g.m.”, s. 232.
39 V.. Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, Haz. Hakki Dursun Yildiz, Ankara 1990, s. 82.
40 Mukaddesi, Islam Cografyast (Ahsenii’t-Takdsim), Cev. D. Ahsen Batur, Istanbul 2015, s. 283.

*1 E. Esin, “Ordug (Baslangictan Selcuklulara Turk Hakan Sehri)”, DTCF Tarih Arastirmalart Der-
gisi, VII/10-11, 1968, s. 135-215.

42 Kizlasov, a.g.e., s. 21-22.
43 Gelah, “a.g.m.”, s. 243.

267



ARASTY,
4,;3‘ Rig,
< 2020

§ asnioaRa TURK DUNYASI ARASTIRMALARI
>

B cum 126 savi: 249 TDA
SAVFA: 255-280

gunda kuleden ates yakilir ve belli mesafedeki diger kule bu atesi gérdtigiinde
kendisinden daha ilerideki kuleye ates yakarak isaret verirdi. Béylece herhan-
gi bir tehdit cok kisa bir stirede merkeze ulastirilirdi. Bu kulelerden Divanti
Lugat-it-Turk’de kargu adiyla bahsedilmektedir.**

Sehrin duvarlar ve binalari, eski sehir hayatinin tlrlt yénlerini aksettir-
mektedir. Duvarlar ve binalar daima ayni él¢tilerde kalmayip, sehir hayatinin
canlanmasi veya sénmesiyle genislemekte veya daralmaktadir. Duvarin dura-
gan olmayisi, sehir hayatinin dinamikleri ve sehrin tarihi topografisi hakkinda
fikir vermektedir.*®

Sehir duvarlari, savas-savunma maksadindan baska diinya gérisa baki-
mindan da mUhimdir. Sehrin icinde yasayanlar kendilerini, kendilerine hayat
malzemeleri saglayan bozkirdan ve tarladan ayirmaktadir. Sehir topraklarinin
genislemesi veya daralmasiyla duvarlar baska yerlere taginmakta veya yeniden
insa edilmektedir. Daha tehlikeli ve dismanin daha cok saldirabilecegi tarafta
duvarlar daha da ytkseltilmekte ve gticlendirilmektedir.*® Duvarlarin hususi-
yetleri sehir mudafaa teskilatinin yapisinmi gostermektedir. Mudafaa teskilat:
sehir ahalisinin ictimai blinyesini ortaya koymakta ve bdylece sehir duvari
halkin ictimai blinyesinin ve onun degismelerinin bir neticesi olmaktadir.*”

Sehir aslinda tabiattaki kargasaya karsi bir direnmedir. Dort bir yan1 ka-
patan duvar, insan i¢in diinyanin hudududur. Sehirdeki mesken eski insanin
dinyasini belirlemektedir. Cinli i¢cin cektigi set ve sehir surlar1 kargasa igcin-
deki dinyadan veya kuzeyli bozkirlilarin hticumlarindan korunmak icindir.
Islam ananesinde de Yectic Meciice kars: cekilen setler zikredilmektedir. Yine
mesela, Buhara’daki surlarin yapilmasiyla ilgili Tarih-i Buhdra’da halkin gece
kapilar1 kapatip hirsiz ve eskiyadan korunmak icin Buhara Emiri'ne talepte
bulundugu ve boylece duvar éraldugia kaydedilmektedir.*®

Eski insanin mitoloji diistincesinin sekillenmesi ve sanatin gelismesi in-
sanlhigin kaltir tarihinde 6zel bir yere sahiptir. Bu devre insanin tabiatin su-
uruna vardigi, kendisini digerlerinden ayirdigi, tabiatin giiclerini gérintulerle
ve tahayytllerle ifade ettigi bir zamandir. Farabi “sehir ve ev, insarun bedeniy-
le mukayese edilmelidir.” demektedir.*®

L.R. Kizlasov’a gore etrafi hendekler ve surlarla cevrili sehir, ilk semantik
diistincede onun sakinleri ve insa edicileri tarafindan kainatta dinyanin bir
gbéruntlisi olarak belirmektedir. Saray ve etrafindaki hisar, bir ziggurat veya ta-
pinaklarla birlikte daima diger yapilardan yliksekte ve umumiyetle tabii bir te-
pede, tipk: evrenin dikey ekseninde yer alir gibi kurulmustur. Hiktimdar veya
krallar saraylariyla kendilerini goktekilerle esit hale getirmeye calismislardir.>

44 Kasgarli Mahmud, Divanii Lugat-it-Ttirk, C. I, Cev. B. Atalay, Ankara 2006, s. 426.
45 G.L. Semenov, Sogdiyskaya Fortifikatsiya V-VIII Vekov, Sankt-Peterburg 1996, s. 3.
46 Gelah, “a.g.m.”, s. 232.

47 Semenov, a.g.e., s. 3.

48 Narsahi, Tarih-i Buhard, Farscadan Trc.: Erkan Goksu, Ankara, 2013, s. 52.

49 Kizlasov, a.g.e., s. 18.

50 Kizlasov, a.g.e., s. 20-21.
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Sehir duvarlar1 savas-savunma ve istihkdm yapilar: olmaktan baska se-
hir mimarisinin abidevi numunesidir. Duvarlar sehri stisleyip sehrin kendine
has goéruinttist ile ntfusun toplumsal seviyesini aksettirmekte, sehrin ytiza
olmaktadir. Boylece bunlar tarihi oldugu kadar sanat bakimindan da mu-
himdir. Turkistan’da sehir duvarlar1 Avrupa’da oldugu gibi halk ve ustalar
eliyle bir plan cercevesinde sadece siparis edilmis sanat zevklerine gore degil
ustalarin da meyillerine goére 6rilmustir. Duvarlarin silueti siklikla etraftaki
tabil peyzajla harmanlanmis ve esasen milli sanatin tatbikati olarak ortaya
cikmistir.5?

Sehir duvarlarini incelemek sehrin mimari yapisini aciga cikartir ki buna
resimlerdeki sehir suretleri ve imajlar1 ile metal islemelerdeki ve sikkelerdeki
muhteviyat yardim etmektedir. Duvar, sehrin cephesi veya yluzudur ve yine
hi¢ stiphe yok ki estetik ve prestij yontdur.>?

Eski Turklerin yerlesik olanlarinin yasadig: yerlerde sehirler ve sehir dev-
letleri vardi. Bu devletlerin merkezleri ve sehirleri surlarla cevrilmisti. HU-
ktimdar, devlet buytkleri, komutanlar, soylular ve din adamlar: bu surlarin
icinde yasarlardi. Surlarla cevrili hemen tiim sehirlerde sehrin hiikimdara,
soylulara-devlet buiytiklerine-askerlere ve din adamlarina ait birka¢ kisimdan
ibaret olmasi1 bu ylzdendi. Sehirlerin su ihtiyaclari kariz ve diger bazi sistem-
lerle saglanmis ve sehirlerdeki depolarda biriktirilmisti. Sehirlerin eti, tahi-
I1 ve meyve-sebzesi etraflarindaki bagh yerlesimlerden temin edilmis ve yine
bu mallar sehirdeki bliytk ambarlarda depolanmisti. Sehirler icin en mthim
olan sey surlarinin ve kapilarinin muhkem olmasiydi. Sehir mtidafaas: icin
gozetleme ve isaret kuleleri hayati idi. Bu kulelerde gorevlendirilen askerler
aileleriyle beraber kule etrafini ekip bi¢iyorlardi. Bu kulelerin etraflarinda da
azimsanmayacak sayida bir ntifus yasamisti. Bu yontyle kule havalisi de bir
yerlesim yeri haline gelmisti. Sehre yénelen herhangi bir tehdit kule vasita-
siyla derhal merkeze bildirilmis ve bu sayede sehrin kapilari kapatilmis ve
surlara gerekli asker yiginag: yapilmisti.

Sehir yapilarinda etrafi surlarla cevrili merkez, htikimdar sarayinin bu-
lundugu ic sehir ile devlet ve din adamlarinin meskenleri, binalari ve tapinak-
larinin yer aldigt sur ici sehri olmak tzere iki kisimdaydi. Surlardan sonra
tahil, sebze ve meyve ihtiyaclarini karsilayan tarim alanlarinin, tiiketim mal-
larinin alinip satildigi pazarlarin ve siradan halkin meskenlerinin dagildig:
ikinci bir kusak veya baglh sehir mevcuttu. Bu kusagin da disinda, sehrin
en uzak koéselerinde mera ve otlaklarda surtler yayilmaktaydi. Asil sehrin et
ihtiyacit buradan karsilanmaktaydi. Boylece gayet nizamli bir sekilde tim tre-
tim alanlari yek pare isleyebilmekte ve herhangi bir diizensizlik durumunda
merkezdeki otorite mtidahale etmekteydi. Merkezdeki otorite bu tretim alan-
larindaki para iligkilerini ve vergilendirmelerini diizenlemekteydi. Asil sehir
disinda pazar merkezli olmak Uizere yeni sehirler de dogmustu.

51 Gelah, “a.g.m.”, s. 233.
52 Semenov, a.g.e., s. 4.
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Orman

Eski Turklerin bir kismi1 ise ormanlarda yasiyorlardi. Bu bakimdan Turk-
lerde gelismis bir orman kulttra vardir, hatta Tarklerin ana yurdu olarak
dastntlen Guney Sibirya sahasinin ormanlik oldugu dustnultrse Turklerin
baslarda orman halk: olduklarina yoénelik dtistincelerin de belirmesi gayet
tabiidir. Buna karsilik ormanlardaki Turklerin toplumsal ve siyasi gelisme
bakimindan bozkirli ve sehirli Ttrklere nazaran geride olduklar: genel olarak
dastnilmektedir. Bahaeddin Ogel, “devlet kurmus ve gelismis Tiirkler, orman-
It degillerdi ve stk ormanlart sevmiyorlardt” dese de orman, devlet kurmamis
ancak devletin mtithim bir parcasi olmus olan kayda deger bir eski Turk kit-
lesi icin hayat sahasi olmustur. Ormancilar sayesinde aga¢ gibi her alanda
ise yarayacak hayati maddeler ve kuirk gibi ltiks mallar temin edilebilmistir.
Ustelik Turkler ormana kutsallik atfetmislerdir. Orman, eski Tirk diistince-
sinde nizamin, devletin ve kutlu hanin oldugu yer olarak tahayytl edilmistir.
Ormana ayak uydurarak yasayan Turkler bugtinlere kadar kadim adetleriyle
yasaya gelmislerdir. Ustelik Louis Ligeti'nin dedigi gibi bozkir1 kuzeyden ve
kuzeybatidan ceviren ormanlar, bozkirda maglup olan insanlarin siginma yeri
olmus, bu mekana siginanlarin cogu bir daha geri donmemislerdir. Bozkirdan
cok farkli olan bir yer olan ormana giren Turkler, bu yeni yerlerine alisarak
avcilik ve balikcilik ile hayatlarini stirdtrmuslerdir.

Eski Turkcede orman icin y1s, tayga, koru, btk gibi kelimeler kullanilmistir.

=» »

Pervin Ergun’un ifadesiyle devletin kutu ve bekasi ile “kutiu dag” ve “kutlu yis
arasinda bag kurulmustur. Orhun Yazitlari’'nda Otiiken Yig'tan ayrilan Turk-
lerin yok olacag: anlatilmistir. Tarklerin diger kutlu ormanlari ise Kégmen Yis,
Cokay Yis, Altun Yis idi. Bu ormanlar Tanri’nin ve cennetin mtisahhas sureti
olmuslardir. Tanri’'nin oldugu bu ormanlarda bereket, bolluk ve nizam ile dev-
let ve kutlu han vardir. Hus (kayin) ve kizilcam taygalarinda iyi ruhlarin yasadi-
gina ve bu agaclarin daglarin tepelerine Tann tarafindan dikildigine inanilmak-
tadir. Turk diinyasinda 1sikli taygalar “kutlu ata” tahayyuld ile anilmaktadir.®?

Tarih kaynaklarinda Dingling, Dubo, Sir Tardus, Basmil, Ju, Boma, Shi-
luoer, Daqi gibi adlarla zikredilen Turk boylarinin esasen Guney Sibirya, Al-
tay-Sayan Daglari, Yenisey Irmagi’'nin kaynaklari, Baykal Golti’'ntin gliineyi ve
dogusu, Dogu ve Kuzeydogu Sibirya havalisinde yayildiklar: anlasilmaktadir.
Cogunlukla VII. - IX. ytzyillara ait Cin metinlerdeki tasvirlere gére bu Turk
boylar1 bozkirda degil esasen ormanda yasamaktadirlar. Kayitlara gore Ding-
lingller daglik arazide kesif ormanlar arasinda kolayca izlerini kaybettirebili-
yorlardi. Dubo’lar meskenlerini ormandaki otlar1 érerek yaparlardi. Tarim ve
hayvancilig1 bilmezlerdi. Bitki kokleriyle yemek yapan bu halk balik¢ilik ve av-
cilikla hayatlarini idame ettirirlerdi. Yine ormanda avladiklar1 samurun ktr-
kiinden ve geyigin derisinden giysi yaparlardi. Fakir olanlar: ise kus tiytn-
den elbise giyerlerdi. Cenazelerini agaclarin tizerine birakirlardi. Basmillar
agactan yontup isleyerek yaptiklar1 tahta ayakkabilari giyerlerdi. Yaptiklar:

53 Pervin Ergun, “Turk Kalttrtinde Ruhlar ve Orman Kult”, Millt Folklor, 87, 2010, s. 113-121.
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agactan atlarla ormanda geyik avlar ve onun etini yerlerdi. Meskenlerini hus
agacinin kabuklariyla kaplarlardi. Erkekleri hus agaci kabugundan baslhklar
takarlardi. Jular ormanda at ve koyun besleyemediklerinden geyik besliyor-
lar ve hatta geyikleri arabalara kosuyorlardi. Geyik derisi giyen, ormandaki
yesillikleri yiyen Ju’lar agactan ev yapiyorlardi. Boma’lar hus agacini isleyip
ev yaparlar ve hus agaci kabugundan baslik takarlardi. Sir Tardus’larin bir
kismi ise Altay havalisindeki ormanlik arazide yasiyorlardi.®* Sir Tardus’la-
rin halefi olarak kabul edilen Kipcaklarin adinin karsiliginin Residiiddin ve
Ebu’l-Gazi’de “aga¢ kabugu” olarak verilmesi ise anlamlidir.

Ormanlarla kapl Daglik Altay boélgesinde yapilan arkeolojik kazilara gére
ormanlik bélgede yasayan halk meskenlerini agactan yapmistir. Orman saha-
sinda avcilik bir zevk ve savas oyunu degil bir gecim kaynagiydi. Nitekim av
sonucu ttketilen etten baska bilhassa samur ktirktl gibi pahali mallar diger
mekanlarda Uretilen mallarla takas edilerek ihtiyaclar gideriliyordu.

Boélgede kazilan kurganlarda orman mekaninin bir geregi olarak cok sayida
agactan esya, kap-kacak bulunmustu. S.I. Rudenko’nun tespitlerine gére deri,
bakir, bronz kap-kacaklar hayvancilar ve kil ve diger tir kap-kacaklar ciftci-
ler ve nispeten yerlesikler arasinda yayginken ormanda yasayan topluluklarda
daha cok agac esyalar kullanilmaktaydi. Buluntularda agac islemede kullanilan
kama, biz, delgi, oyma kalemi, balta ve testereye benzer aletler ¢ikarilmistir.

Cikarilan malzemeler Uizerindeki islemelerde tasvir edilen catal tirnaklilar
arasinda en cok, ormanda yasayan geyik ve siginlara (tachboynuzlu geyik) yer
verilmistir. Buluntularda ceylan ve antilop suretleri de vardir. Yine bir nevi
orman hayvanlari olan kaplan veya pars gibi hayvanlar da ¢ok¢a canlandi-
rilmistir. Dag kecisi tasvirlerine de rastlanmaktadir. Buna karsilik at, koyun
gibi hayvanlar nispeten az gértilmektedir.

Guney Sibirya sahasinda milattan 6énceki ve sonraki devirlere ait kaya re-
simlerinde at, kurt, koyun gibi bozkir hayvanlari nadiren gérilmektedir. Bu-
nun en buyuk sebebi bolge halkinin bozkirda degil ormanda yasamalaridir.
Insanlar gecim kaynaklarini teskil eden, ayni cografyayr paylastiklar: orman
hayvanlarindan geyik, sigin ve ceylana hayallerinde daha ¢ok yer vermislerdir.

Sevgi-Yilmaz-Tecimen-Okan’in yaptiklar: bir arastirmaya goére Turklerin
yasadiklari yerlerdeki ekolojik alanin %33,13’0 kuzey ormanlari ve tayga,
%11,53"0 iliman genis yaprakli ve karisik ormanlarla kaphdir.®® Dolayisiyla
Turk cografyasinda ekolojik bolgelerin %45’inin ormanlik oldugu anlasiimak-
tadir. Orman ise turlt btiytuklikte ve cesitli 6zellikteki agaclarin yan yana bu-
lundugu bitki érttistidiir. Orman agaclari, agac-alt: bitkileri, topragi, aradaki
bosluklari, otluklari, icindeki hayvanlariyla bir btittindur. Tayga ise Sibirya’da
cok genis yer tutan ve cam, kdknar, melez cami gibi igne yaprakli agaclari
kendinde toplamis bulunan ormanlardir. Burada hus, kizilagac, soglt gibi

54 Jiu Tang Shu, Zhonghua Shuju, Beijing 1997, s. 5343-5348; Xin Tang Shu, Zhonghua Shuju,
Beijing 1997, s. 6139-6150; Tong Dian, Beijing 2003, s. 5490.

55 Bkz. S.1. Rudenko, Daglik Altay Buluntularn ve Iskitler, Cev. A. Isina, Istanbul, Tarihsiz.

56 Orhan Sevgi, “Orman(-lar), Ormanlik Alan ve Orman Alani Terimleri: Kullanim Sorunlari ve
Onerileri”, Avrasya Terim Dergisi, 1/1, 2013, s. 59-73.
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yaprakli agaclar da vardir. Agaclar enleme baglh olarak kuzeyde kisa, glineyde
uzundur. Taygalar gecirimsiz topraklarin cok yer tuttugu bataklik yerlerdir.
Eski Turklerin ormanda yasayan kesimlerinin yayildiklar: saha esasen Si-
birya’dadir. Buradaki orman kusag: Urallarin dogusundan itibaren dért kisim-
dadir: Bat1 Sibirya Duzltikleri; Yenisey Irmagi’ndan Lena Irmagi’nin genis hav-
zasina kadar uzanan Orta Sibirya Yaylalari; Lena’nin giney ve gineydogusun-
daki dag silsileleri; Pasifik’ten baslayip Amur-Ussuri havzalarina giden duz-
Itkler. Bu ormanli sahada ocak ay1 sicaklik ortalamasi kuzeyde Yakutistan’in
baskenti Yakut'da -40 ve gtineyde Baykalin dogusundaki Cita’da -14’dur.
Yazlarin kisa stirdtigti bélgede Temmuz ayinda ise ortalama sicaklik +18,5%ir.
Ormanlarda yagislarin az olmasina karsilik buharlasma oraninin dusuklaga
sebebiyle nem orani ytiksektir. Orman sahasinda ve tundrada hava cok soguk
oldugundan taygalarin blytk bir bélimutinde toprak donmus haldedir.
Guney Sibirya, Yenisey Irmaginin kaynaklari, Baykal Goli’'ntin glineyi
ve dogusu, Dogu ve Kuzeydogu Sibirya havalisinde yayilan ve tarih kayitla-
rinda trld adlarla anilan Turklerin bir kismi hayatlarini ormanin sundugu
imkanlara gore sekillendirmislerdir. Bu bolgede Hakasya arazisinin %65 tay-
ga ormanlari ile kapli olup buranin daglik bélgeleri igne yaprakli agaclardan
mutesekkil kesif ormanlarla kaplidir. Altay Kray’da hakim bitki érttist daglik
alanlarda tayga ormanlaridir. Daglik Altay’da ormanlar bélgenin %25’ini kap-
lamaktadir. Baykal Golti’'ntin glineyindeki Buryatya’da karasal iklime bagh
olarak bozkir iklimi gorilse de daglik olan bélgenin %83 inden fazlasi orman-
liktir. Tuva topraklarinin mthim bir kismi ormandir. Baykal'in dogusunda
hakim bitki 6rttisti taygadir. Bolgede daglar ormanlarla kapli olup, orman
varlig1 bolgelere gére %67 ila %85 oranlar: arasinda degismektedir. Kemerovo
bolgesinin daglik kisimlari genellikle ormanlarla kaplidir. Kuzeye dogru otlarin
boyu kisalmakta bitki 6rtiisti tundraya dénmektedir. Sor Daglar: ve Kondom
Irmag havzasinda Sibirya thlamur korular: mevcuttur. Irtis ve Ob Irmaklar:
arasinda yer alan ve bitki 6rttisti bozkir ile tayga olan bugtinkii Novosibirsk
bélgesinin kuzey kisminda ormanlik alanlar ve batakliklar bulunmaktadir.
Yuksek kisimlarda tayga ormanlar: bulunmaktadir. Bélge topraklarinin %20
’si tayga ormanlariyla kaplidir. Bat1 Sibirya’nin gtiney dogusundaki Tom bol-
gesinin bliytik bir kismi tayga ormanlari ile kapli olup, arazinin %631tk bir
kismi ormanliktir. Yakutistan’da taygalar arazinin %80’ini kaplamaktadir.®”
Ormanda yasayan Turkler arasinda en 6nemli gecim kaynaklarindan birisi
balikcilikti. En cok gollerde sazan, ktictik baliklar ve irmaklarda ise beyaz somon,
mersin balig1 gibi baliklar hem yazin hem de ylizey buzunu delmek suretiyle ki-
sin avlanmaktaydi. Avlanma at kilindan 1grip ag1 ve kiictik aglarla yapilmaktaydi.
Bolge Ttrkleri en eski devirlerden beri avlanarak hayatlarini stirdtirmek-
teydiler. Avlanma hem et hem de kurk icindi. Geyik, sigin, tavsan, ren geyigi,
sincap, gelincik, tilki, ay1, kakim, porsuk yaninda 6rdek, keklik, findik tavugu
gibi hayvanlar da avlanmaktaydi. Esasinda VII. ytzyil Turkcesindeki sekliyle

57 {lyas Topsakal - Leysen Sahin - Kirsat Yildirim - Mustafa Tanriverdi - Elvin Yildirim, Rusya’daki
Tiirkler, Istanbul 2015, s. 366, 377-378, 389-390, 410-411.
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‘keyik” veya “kiyik” adi, geyik, ceylan, sigin, dag kecisi gibi yabani av hay-
vanlarina verilen genel bir addi. Yine avda ok ve yay disinda sincap, kus gibi
hayvanlar ele gecirmek icin kopek de kullanilirdi.®®

Turkler orman sartlari icerisinde tim kaynaklardan istifade etme yolu-
na gitmislerdi. Hayvan bakma ve otlatma imkanlar: olmayan insanlar av eti,
balik, meyve-sebze ve bitki kokleri ile besleniyorlardi. Halk yazlar: taze balig
haslayarak veya sivri uclu dallara veya demirlere takip pisirerek (bilhassa
sazan ve klcik baliklari) veya bir tavada kizartarak (i¢ organlari almadan
pullar1 temizleyerek) yemekteydi. Tutulan baligin cogu kisin yenmek tzere
agac kabuklariyla alt1 ve tistli 6rttilen yer alt1 depolarina konulurdu. Kiymetli
baliklar, bilhassa ciga, beyaz somon ve diger beyaz baliklar cig yenilmekteydi.
Evlere evcil hayvan eti nadiren girerdi ve bunlar arasinda en degerlisi ise at
etiydi, yine sigir eti de yenirdi. Bununla beraber esasen av eti tuketilirdi. Et
genelde haslanir, bazen de agac sislere takilip kizartilirdi. Yag cok kiymetliydi.
Sigir eti kisin tiketilmek tizere dondurulurdu. Yaban mersini, kus tizimu
gibi meyveler, zambak gibi bitkilerin kokleri ve yine yaban sogani, bayir tur-
pu, kuzu kulag gibi sebzeler de toplanip yenilirdi.* Bugtin hala Mogolistan’in
kuzeyindeki taygalarda yasayan Duha Turklerinde, Nisan ve Kasim aylari ara-
sinda elde edilen ren geyigi stitll, stitli ¢cay hazirlamada ve peynir ile kaymak
Uretmede kullanilmaktadir. Sonradan kulttire dahil oldugu anlasilan cesitli
hamurlu yemekler disinda halk cogunlukla av etinden corba icmekte, etin bol
oldugu kis mevsimlerinde eti sise gecirip kebap etmektedirler. Ormandan ya-
ban mersini, kus Gizim1, zambak sogani, yaban sarimsagi, fistik caminin ko-
zalaklarindan cikarilan ¢cam fistig1 toplamaktadirlar. Erkekler ok-yay ve boru
gibi silahlarla avlanmaktadirlar. Kadinlar ren geyigi derisini tabaklayip yer
ortlisu, cizme, canta gibi esyalar yapmaktadirlar.®®

Ormanlik sahada Turkler irmaklarin kiyisinda ve vadilerde daginik kticik
topluluklar halinde yasiyorlardi. Cadir seklindeki evler agactan insa edilirdi.
Yine kuttiklerden yapilmis dort, alti ve sekiz koseli evler vardi. Boylece evler
esasen Ug¢ tipti: Koni cadir seklinde, hus agaci kabuguyla kapl, iskeleti ince
siriktan evler; catisi ince cubuklarla 6rilmus kubbe seklinde, agac iskeletli,
etrafi yine hus agaci kabuklar1 ve kecelerle kapl evler; ktittiklerin yatay ola-
rak Ust Uste yigilmasi ve catinin yine ince siriklarla értltap bosluklarin agac
kabuklar: ve kecelerle kapatilmasi suretiyle yapilan evler. Yoksul olan halk
esasen siriklarin catilmasi ve etrafinin aga¢ kabuklariyla kapatilmasiyla yapi-
lan koni seklinde evlerde yasiyorlardi.

Bugtin eski adetlerini hala devam ettiren ve Ren geyigi hayvanciligi, avcilik
ve toplayicilikla gecinen Duhalar, koni seklinde cadirlarda yasamaktadirlar ki
bu meskenler buitiin eski taygalarda ortaktir. Cadirin dis1 hus agact kabugu

58 Bkz. Vedat Beskardes - Y. Burak Uslu - Burcin Uslu, “Geyik ile flgili Baz1 Ttirkce Terimler Uze-
rine Duistinceler”, Avrasya Terim Dergisi, II/1, 2014, s. 17-24.

59 Ayrintili bilgiler icin bkz. The Peoples of Siberia, Ed. M.G. Levin - L.P. Potapov, Chicago and
London 1964.

60 E. Ragagnin, “Mogolistan Duhalar1 “Kayip Olmayan” Tiirkofon Bir Halk?, Tehlikedeki Diller Der-
gisi, Kis 2012, s. 90-91.
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veren geyigi derisi ile kaplanmaktadir. Cadirlarin kapisi giineydoguya bak-
maktadir. Cadirin ortasinda ocak, sagda cesitli esyalarin oldugu kisim vardir.
Cadirin kapisinin hemen karsisinda seref kdsesinde ailenin koruyucu ruhla-
rini temsil eden kutsal bir nesne bulunmaktadir.®!

Ormanlik sahalarda yasayan Turkler arasinda meskenin aga¢ malzeme-
den insa edilmesi sebebiyle marangozluk gelismisti. Agac islemeciligi, bilhas-
sa hus kabugundan esya yapma c¢ok yaygindi. Agaci islemek icin balta, kama,
biz gibi aletler kullanilmaktaydi. Orman Turkleri arasinda kélelik cok azdi ve
feodal sistem hemen hemen yok gibiydi. Ormanlar, otlaklar, balik kaynaklar:
ortak olarak kullaniliyordu. Bununla beraber bazi otlaklarin ve balik tutulan
yerlerin Rus isgalinin basladigi XVII. ytizyilda varlikli kesimin elinde oldugu
soylenmektedir. Taygalarda at yerine yazlari piyade ve kislar1 kayakla ulasim
saglanirdi. Yik tasimak icin iki tekerlekli at arabasi kullanilirdi. Karl ze-
minde muhtemelen cesitli hayvanlarin cektigi kizak kullanilmaktaydi. Kislar:
toprak dondugu icin ulasim nispeten kolaydi, yazlari ise topragin ¢oztlmesi
ve yuksek nem oraniyla camurlasan zemin ulasimi zorlastirtyordu. Ormanda
yasayan Turkler soguktan koruyacak sekilde yapilmis, tas, cali, dikene kars:
dayanikli elbiseler giyiyorlardi. Orman gibi aga¢ ve cali engellerinin oldugu
bir mekana uygun kiyafetler ve basliklar yine ormandan avlanan hayvanla-
rin derilerinden, kiirklerinden ve kuslarin tiylerinden yapiliyordu. Meskenler
icinde dolasimsiz hava, kir, kalabalik ile beraber toprak zemin ve meskenin
hemen etrafindaki hayvan atiklari sebebiyle sagliksiz bir ortam vardi. Kislar:
insanlar nadiren yikanirlardi ve giysi yikanmazdi. Deri temizliginin saglana-
mamast sebebiyle deri hastaliklari, uyuz, sackiran gibi hastaliklar yaygindi.
GOz hastaliklarina kapilanlar coktu ve bilhassa yaslilarda kor olanlar varda.
Bataklik ve nemli yerlerde clizam gortltirddi. Yine verem ¢ok yaygindi. Tayga-
lardaki yliksek nem orani sebebiyle tarltl rahatsizliklar meydana geliyordu.®?

Ticaret insanlarin ¢ok dahil olduklar: bir is degildi. Bununla beraber cesitli
agaclarin ve bazi madenlerin islenmesiyle Uiretilen esyalari, sehirlilerin ve boz-
kirlilarin ihtiya¢c duydugu agac trtnleri, ktirk gibi degerli mallar1 degis tokus
yapan insanlar, ihtiyac duyduklar: trtnleri elde edilebiliyorlardi. Bilhassa
kurk ticaretinin yaygin olmasi sebebiyle bazi muiverrihler, Gliney Sibirya tay-
galarindan ilerleyen yol icin “Kiirk Yolu” tabirini kullanmaktadirlar.

Sonuc

Eski Turk kulttrta ve medeniyeti, yasanilan mekanlara gore farklilik gos-
terebilir. Bu bakimdan sonu¢ kisminda konuyu biraz daha anlasilir kilmak
lzere bazi tasnifler yapmak istiyorum.

1) Mesken bakimindan sehirdeki Turk kerpic veya tugla evde; bozkirdaki
Turk kece cadirda; ormandaki Turk ise agac evde veya catilmis agaclara kapla-
nan deri ve hus agaci kabugundan evde yasardi. Yerlesikler etrafi surlarla cevri-
li yerlerde, ciftciler su kaynaklar1 kenarlarindaki nispeten korunakl evlerde; ko-

61 Ragagnin, a.g.e., s. 90.
62 Ayrintilar icin bkz. The Peoples of Siberia.
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nar-gocerler yilda birkac kez hareket etmek tizere bozkirlardaki yaylaklarda ve
kislar sabit bir kislakta; ormandakiler yar1 konar-gdcer bir sekilde yasarlardi.

2) Giyim-kusam bakimindan sehirdeki Turk tezgahlarda, atélyelerde doku-
nan tarl ve renkli kumaslardan, sicak meskenlerde rahatca oturulabilecek yu-
musak dokumalardan giysiler; bozkirdaki Turk siddetli soguklara ve stirekli ha-
reketlilige, atin tizerinde oturmaya uygun koyun ytintinden sert kece ve koyun
gibi hayvanlarin derisinden giysiler; ormandaki Ttirk orman sartlarina, nemli
ortamlara, dallar ve calilar arasinda rahatca ilerlemeye uygun ve genelde geyik,
samur gibi orman hayvanlarinin derisi, ktirkd, tlylerinden giysi giyerdi. Kece
bozkirh icin vazgecilmezken, koyun ylintinti Gretme imkanlari cok az oldugun-
dan sehirdeki, koydeki, ormandaki Turk i¢in o derece temel bir tirtin degildi.

3) Hayvancilik bakimindan bakildiginda sehirdeki Ttrkler ve ciftci Turkle-
rin besledikleri hayvan sinirliydi. Belki kiimes hayvanlarina ve kapali ahirlarda
bakilabilecek az sayida hayvana bakarlardi. Bozkirdaki Turkin tim varlig
besledigi hayvanlar ve bilhassa kalabalik koyun strtleri, at yilkilar: idi. Or-
mandaki Turk ormana uygun geyik ile yari orman-yar1 bozkir sahalarda ¢ok
fazla olmamak tUizere sigir, koyun gibi hayvanlar beslerlerdi. Bozkirli Ttrk icin
stirtilere her an dalabilecek kurt, korkulan ve sayg: duyulan bir hayvan iken
diger iki mekandaki Turkler icin kurdun ayni 6l¢tide yer edindigini séylemek
zordur. Hakasya’nin yari orman-yari bozkir sahasindaki eski Kirgizlar icin kur-
dun degil sigirin 6nemli olmasi belki de bu ylizdendir. Buglin dahi oralarda si-
gir yayginlikla beslenir, Mogol bozkirlarindaki koyun stirtleri orada goériilmez.

4) Meslek bakimindan ele alindiginda sehirdeki Turk, hayatini idame ettir-
mek Uizere sehre has meslekler yapabilirdi, tezgahlarda-atolyelerde calisabilir-
di. Ustelik meslek egitimi sehirlerde gelismisti, usta-cirak iliskisinin istikrarh
bir sekilde yurttilebilecegi bir “duraganlik” vardi. Sehrin etrafindaki ciftciler,
bagcilar tarim ve bagcilik yaparlardi. Bozkirli Tirkin hayvan disinda Gretim
araci cok azdi. Bazi bolgelerde sinirli tarim imkanlarina sahipti. Madencilik
ise bozkirli Turklerin en eski mesleklerinden biriydi. Bozkirli Ttrkler tarihin
cok erken devirlerinde yerytizinden topladiklar: ve yeryliziine yakin seviye-
deki cevherlerden c¢ikardiklari madenleri oldukca ustalikla islerlerdi. Hayvan-
dan elde ettigi et, stt, deri, yinu sinirl imkanlarla islerdi. Ormandaki Turk
agaci islemeyi iyi bilirdi, yine geyik, samur, sincap gibi orman hayvanlarinin
derisini ve ktirktinti degerlendirirdi. Balikcilik ormandakilerde diger iki gruba
nazaran cok gelismisti, yazin ve kisin av yaparlardi.

5) At sehirdeki Turkin hayatinda ¢ok yer edinmezdi, sinirli mesafelerde
ulasim ve arabaya kosmak uzere istifade edilirdi. Bozkirdaki Turk icin atsiz
bir hayat mimktn degildi. Kesif ormanlardaki Turkin ise at ile pek isi ol-
mazdi, taygalarda yazlari yaya yurunur, kislari cok olmamakla birlikte ath
kizaklar ve yine at arabasi da kullanilirdi. At ve koyun bozkirl icin gtnlik
hayatin merkezindeyken, ormandakiler icin geyik, yabani keci, samur, sincap
gibi hayvanlar énemliydi.

6) Beslenme bakimindan; sehirdeki Turk cok cesitli gidalari ve baharatlar:
kullanirdi, yemeklerde genis tarlalarin mahsulti undan hamur katkisi coktu,
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bostan ve baglardan edilen Grlinlerle yemek cesitlendirilirdi. Sehrin etrafinda-
ki baglardan cok cesitli meyveler sofralarda olurdu. Bozkirdaki Turk genelde et
yerdi. llkbahardan yaza dogru zamanda kurut, kaymak gibi tok tutan ve enerji
veren yiyeceklere agirlik verilir, ev ekonomisi bakimindan kistan yeni ¢ciktigin-
dan zayiflamis olan hayvanlar pek kesilmezdi. Onun disinda tahil irtinlerine
ulasim cok sinirli oldugundan yemeklerde hamur pek kullanilmazdi. Bagcilik,
bostancilik olmadigindan sebze ve meyve cok azdi. Ustelik balikcilik da cok
gelismemisti. Bugiin hala bozkirhilar baligi cok yemezler, balikeilik kulttirt de
gelismemistir. Bozkirdakilere nazaran ormandaki Turkin ete ulasmasi kolay
degildi. Beslenen geyik, avlanan orman hayvanlari ile kuslar ile et ihtiyaci
karsilanirdi. Nadiren de at eti yenirdi. Kirmizi et kaynaklari ¢cok azdi. Orman
sularindaki balik 6nemli bir besin kaynagiydi. Bunlar cesitli sekillerde islenir,
kislik olarak saklanirdi. Orman bitkileri, meyveleri, bitki koékleri cok yenirdi.
Bozkirlilar yemeklerini genelde haslama usultiyle yaparlarken ve eti genelde
kazanlarda haslayarak yerken, sehir ve kéylerdekiler bunun yaninda yemegi,
ekmegi vb. tandirda, firinda pisirirler, eti kebap ederler, buglama gibi usullere
de basvururlardi. Ormandakiler balig1 sise takip kebap etme, haslama, kizart-
ma gibi usulleri bilirler ve baliklar: ¢ig olarak da tuketirlerdi.

7) Icki bakimindan; bozkirdaki Turk, kisraktan sagdigi stitten kimiz ya-
pardi, bunun en eski Turk ickisi oldugu bilinmektedir. Bunun tazesinde alkol
yok iken biraz bekletilmisinde diisiik miktarda alkol meydana gelmektedir.
Bunun disinda normal stttn cesitli usullerle yapildig: ickiler de vardi. Se-
hir ve koylerde ise arpa, bugday, pirinc gibi tahil esasl ickiler, bagcilik Gra-
nu saraplar i¢ilirdi. Turfan’da buglin hala Buyluk adl bir yer vardir, “buy”
(“liztim”’dan gelmedir; bu ise eski Turkce “bor” (“sarap” sdztndendir. Or-
mandakiler ise tarla, bag sahibi olmadiklarindan, at stirtileri beslemedikle-
rinden zikredilen ickileri pek bilmezlerdi. Yine de normal sttt isleyerek elde
edilen veya baldan yapilan cesitli ickileri icerlerdi. Buglin ormanci Bagkirtlar
baldan, Daglik Altaylilar stitten icki yapmaktadirlar.

8) Huy bakimindan sehirdeki Turkin daha uysal, sehir hayatinin gerek-
tirdigi uyuma alisik oldugu soylenebilirdi. Kapali mekanlarda, surlarin igin-
deki dar ve karanlik sokaklarda insanlar ¢ok 6zgtir ruhlu degillerdi. Bozkirda-
ki Turk ise ugcsuz bucaksiz bozkirlarda rahatca atini kosturuyordu. Rahatca
basini alip gitme, uzaklara gécme, hir olabilecegi yerlerde bulunma imkani
onu 6zgur ruhlu kiliyordu. Yine bozkirlinin maruz kaldig: sert sartlar onu sert
mizacl yapiyordu. Turk “atina atland: m: atasvu tanimaz”d1. Ormandaki Ttrk
orman derinliklerinde cogu kez dis etkilerden uzak kendi diinyasindaydi, dar
alaninda htrda. Ormandaki Ttrkin orman uyumu i¢inde yer buldugu soyle-
nebilir. Sibirya ormanlarindaki Ttrklerin uyuma énem veren insanlar olduk-
larin1 mtisahede etmistim.

9) Kimlik bakimindan; sehirdeki Trkler kendilerini genelde sehir kimligiy-
le ifade ederdi. Mesela Uygurlarda yakin zamanlara kadar insanlar kendileri-
ne Uygur demezlerdi veya boylarini zikretmezlerdi, “Kucalyyim”, “Kasgarliyim”
vb. derlerdi. Gercekten de Cin ana kaynaklari eski Turkistan sehirlerindeki

276



o PRy,

KURSAT YILDIRIM
ESKi TURK KULTUR VE MEDENIYETIiNE YAPTIGI ETKILERE DAIiR

ahalinin etnik yapisindan bahsetmezdi, onlart “Kucalilar”, “Kasgarldar” vb.
diye kaydederdi. Feodal sehir yapilarinda kimlige sekil veren sehir idi, in-
sanlar yerlesiklikle beraber cogu kez boy sisteminden cikardi. Buna karsilik
bozkirdaki Turk, kimligini boyuyla ifade ederdi, boyun ortak hareketine gore
yasar, gocerdi, mesela evlenmelerde boy énemliydi, bu husus buglin boy ya-
pisin1 koruyan Turklerde hala énemlidir. Konar-gocer Turkler uzak cografya-
lara gitseler de boy kimliklerini yanlarinda géttrtrlerdi, baska bir kalttr ve
toplum icinde erimedikce bu boy adiyla bilinirlerdi. Ormandaki Turkler ise
cok uzun yuzyillar koruyabildigi, kapali cografya ve kesif ormanlar sayesinde
dis tesirlere nispeten kapali boy kimligine sahipti. Bu ytizdendir ki adlar ytz-
yillardir kaynaklarda gortilen Telett, Telengit gibi boylar bugtin hala bu adla
varliklarini devam ettirmektedirler.

10) Siyasi teskilat bakimindan farkliliklar vardir. Sehirdeki Turkler ge-
nelde ktictik kuictik feodal sehir yapilarinda yasarlardi. Bunlar esasen sehir
devletiydi. Genelde ic¢ islerinde bagimsiz, dista ise kendisinden daha gucla
yerlesik bir devlete veya bir bozkir devletine bagliydilar. Ticaret yollar: tizerin-
de bulunan bu Turkistan sehir devletlerinin bliytik savaslara, devletler arasi
catismalara girmeleri cok yaygin gérulmuyordu, clinkti esas olan isleyen ti-
caretin devam ettirilmesi, yollarin acik tutulmasiyds, zira sehir halkinin ha-
yati isleyen ticarete bagliydi. Ticaret yollarinin rotasinin degismesi sebebiyle
her bakimdan sénen sehirler az degildi. Sehir devletlerinin etrafa yayilma,
genis alanlara hiitkmetme politikasi ¢ok nadirdi. Bozkirdaki Turkler ise, boz-
kirda sagladigi boy ittifaklar1 ve bunun neticesinde konar-gécer atli savas-
cilardan olusturduklar: devasa ordulariyla cok genis topraklara hiikmetme
temayultndeydiler. Bozkirli Turklerin ilk hedefi ise sehirler olmustu, cinka
sehirlere htikmedildiginde ihtiya¢ duyulan mallar harac ve vergi olarak alina-
cak, ticaret yollar1 tizerinde doénen ticaretten vergi toplanacak, gerektiginde
siyasi gliciini pekistirmek icin belli mallarin satisina yol verilecek veya bu
engellenecekti; bu durum bilhassa ipek, demir, at, deri, silah gibi mallarda
gorultyordu. Bozkirda kurulan siyasi hakimiyet ticareti daima tek bir cati
altinda toplamak istemisti. Bozkirdaki devlet, gicinti devam ettirebilmek icin
kendisine alternatif olabilecek tiim boylar: etkisizlestirme ve kendisine kat-
ma pesinde olurdu. Hayat tarzi sebebiyle edindigi yuksek savasma kabiliyeti
edinen bozkir Turkleri, bu bakimdan tarih boyunca hem sehirdeki hem de
ormandaki Turklere htikmetmislerdi. Ormandaki Turkler genelde kendi dar
alanindaki sahalara hiukmederlerdi, bozkira ve sehirlere inerek hakimiyet
kurmalar1 pek goériilmemisti, ormandan ¢ikip genis sahalara hiikmeden bii-
yuk bir devlet olmamaisti. Belki Kirgizlar bunda bir istisna olabilirdi ama onlar
da Uygur Kaganhigi’'mi yiktiklari devirlerde artik bozkirli idiler. Yine bozkirdaki
hakimiyet mticadelelerini kaybedenler, kacaklar vb. icin kuzeydeki ormanlar
bir siginma yeriydi.

11) Sosyal ve ekonomik yap: bakimindan, sehirli Tarkler genelde feodal
toplum yapis: icinde yasiyorlardi. Yerlesik sehir hayatinda tretici gliclerin
kole sahibi olduklar: soylenebilir. Sehirli Ttrklerde sinifli bir toplum yapist,
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ekonomi temelli gesitli siniflar bulunabilecegi gibi bilhassa Budac: sehirlerde
din adamlarindan olusan ruhban sinifi vardi. Bozkirli Ttrklerde ise siniflagsma
degil ama siralasma s6z konusuydu, Ustelik kélelik kurumu da yoktu, ctinkti
en basta buna uygun bir Uretim streci yoktu. Din adamlarindan olusan bir
ruhban sinifina da hicbir kaynakta tesadiif edilmemektedir. Orman Turkleri
arasinda kolelik cok azdi ve feodal sistem hemen hemen yok gibiydi. Orman-
lar, otlaklar, balik kaynaklar:1 ortak olarak kullaniliyordu. Bozkirda ekonomik
faaliyet hayvancilik, ormanda ormancilik ile avcilik-balik¢ilik ve sehir ve kdy-
lerde ise ticaret, zanaat ve tarim Uizerineydi. Yerlesiklik bakimindan sehirdeki
veya koydeki Turk yerlesikti, cok sicaklarda kisa stireligine cikilan bahceler,
vakit gecirilen baglar bulunurdu ancak kimse dtkkanini, tarlasini, tezgahini
uzun sure terk edemezdi. Bozkirdaki Turk konar-gécerdi, yilin belli dénemle-
rinde hayvanlarini suyun ve otun bol oldugu yerlere géttirmek zorundaydilar.
Ormandaki Turkler cogunlukla yerlesik veya yari yerlesik-yar1 konar-gbcer
olsalar da ormandaki geyike¢iler bozkirlilar gibi hayvanlarini stirekli hareket
ettirmek zorundaydilar.

12) Sanat bakimindan; sehirdeki Turk yerlesiklige uygun dini motiflerin
agirlikli oldugu bir sanat anlayisina sahipti; bilhassa erken Turk sehirlerin-
deki resim, heykel, mimari eserler vb. Budaciligin yogun tesirindeydi ve hatta
bazen dogrudan Budaci bir sanat dairesi icindeydi. Bozkirdaki Ttrkler bozkir
hayvanlarn etrafinda sekillenen bir sanat anlayisina sahipti. Mesela “hayvan
tislubu” denen anlayista islemelerde, kabartmalarda vahsi hayvan mticadele-
leri gérultiyordu. Yine bozkir sanati oldukea gercekei 6geler barindirmaktay-
di. Ormanda da orman hayvanlar etrafinda sekillenen ancak daha mistik,
efsanevi varliklarin da dahil oldugu bir sanat anlayis: séz konusuydu.

13) Din bakimindan; sehirdeki Turkler yerlesiklige uygun Budacilik gibi
dinlere inanirlardi. Bu sehirlerdeki eski Tturk hayatinda yogun bir dindarlig
bulundugu seyyahlarin kayitlarindan 6grenilmektedir. Bozkirdaki Turkler yer
ile gok arasinda engin otlaklara ve konar-gdcerlige uygun dinlerine inanirlar-
di. Buna cesitli adlar verilmektedir. Bununla birlikte sehirlerdeki Turklerde
oldugu gibi taassup ve koyu dindarlik s6z konusu degildi. Ormandaki Turk-
ler ise daha mistik ve orman derinliklerindeki ruhlarla ¢ok hasir nesir dine
inanirdi. Onlarin inanclarinda Turklerin cok eski, mitolojik déonemlerinden
kalma bazi unsurlar muhafaza edilmistir.

14) Dlinya goériisti bakimindan; sehirdeki Turk dar alanlarda duragan bir
hayata, teorik dliistinecek kadar zamana, yavas yavas orebilecegi bir tefekktire
sahiptir. Yazili kulttire, edebi kulttrtint koruyabilecegi, gelistirebilecegi, ak-
tarabilecegi bir diizeni olusturmustur. Bozkirdaki Turk ug¢suz bucaksiz boz-
kirlarda dinamik bir hayata, teorik degil pratik dastinceye, yazili degil s6zlt
kulttire sahiptir. Kesif orman derinliklerindeki Turk yar1 dinamik yar1 dura-
gan idi. Bilhassa dig etkilere nispeten kapali ormanci Turklerin, kendilerine
olusturduklar: dar diinyada mitolojik 6gelerle stislti bir dliistince gelistirmis-
lerdi. Belki de bu yuzdendir ki buyu, sihir gibi islerle ugrasan Samanlar or-
man Turkleri arasinda nispeten ¢ok ve yaygin gortlur.
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Oz

Bir géstergeler sistemi olan dildeki kelimeler anlamlari temsil ettikleri
nesnelerden almazlar. Aksine bu nesnelerin ve kelimelerin aralarindaki ilis-
kilerden alirlar. Dil ile diinya arasinda bir paralellik ya da kosutluk iliskisi
bulunmaktadir. Wittgensteinin dedigi gibi “Dilimin suurlart diinyamin suur-
landir.” Insanoglu dogdugu zaman cevresinde hazir buldugu ana dilinin séz
varligiyla, kavramlariyla ve dil bilgisi kurallaryla diistintir ve diinyayt bu
sekilde algdar. Kisi, ait oldugu toplumun diliyle diinyay: alguamaya devam
eder. Kiiltiir bir millete ait maddi manevi birikimlerin tamamudwr. Medeniyet
ise biitiin insanliga ait ortak degerlerdir. Birbirine yakin kiilttirler elde ettikleri
ortak kazarmimlarla medeniyeti olustururlar. Farkli kiiltiirler catisirken yakin
ktilttrler daha biiytik etkilesim alant igerisine girebilirler. Bu etkilesim alan
icerisinde de kiilttirler arasinda da gériinen veya goriinmeyen bir miicadele
bulunmaktadir. Bu durum da dogal olarak dilde varligini géstermektedir. Arap
dilinin Islam medeniyetinin kurucu ve taswict durumda olduguna inanima-
sindan dolayt Ttirk dili tizerinde asirlik baskin etkisi s6z konusudur. Medeni
yasam tarzina ait bircok Arapca kavram veya kelimenin Tiirkge karsiiklariin
etkilesim oncesinde yer aldigt bilinmektedir. Bu kelime ve kavramlar zamanla
ya unutulmus ya da Ttirkgenin agizlannda kalarak élgtinlii dile gecememistir.
Ttirkce, medeniyet dili olarak varligin ispatlayan eski kelimelere sahip oldugu
gibi kendi tiiretme yetenegiyle de bu gtice sahiptir.

Anahtar kelimeler: Dil, Medeniyet, Ttirkce, Arapca, Kavram Alant.

Turkish In Terms Of Language Civilization And Arabic Effect
Abstract
A system of signs does not derive the meaning of words in a language from
the objects they represent. Rather, they derive from the relationships between
these objects and words. There is a parallel or parallel relationship between
language and the world. As Wittgenstein said “The limits of my language are
the limits of my world.” When human beings are born, they think with the

: Amasya Universitesi Fen-Edebiyat Faktltesi Ttirk Dili ve Edebiyati Boliimii,
kursatefeece@hotmail.com, ORCID ID: 0000-0003-1168-0710.
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vocabulary of their mother tongue, with their concepts and grammar rules and
perceive the world in this way. The person continues to perceive the world with
the language of the society to which he belongs. Culture is all of the material
and spiritual accumulations of a nation. Civilization is the common values of
all humanity. Cultures that are close to each other create civilization with the
common gains they have achieved. While different cultures clash, close cultu-
res can enter into a greater area of interaction. Within this area of interaction,
there is an apparent or invisible struggle between cultures. This situation na-
turally shows its presence in the language. Since the Arabic language is the
founder and carrier of the Islamic civilization, it has a centuries-old dominant
effect on the Turkish language. It is known that the Turkish equivalents of
many Arabic concepts or words belonging to the marital lifestyle take place
before the interaction. These words and concepts were either forgotten over
time or they remained in Turkish dialects and accents and prevented them
from passing to the standard language. Turkish has this power with its own
derivation ability as well as having old words that prove its existence as the
language of civilization.
Keywords: Language, Civilization, Turkish, Arabic, Conceptual Field.

1. Giris

Dil dtistincenin ifadesidir. Distince ve yasam tarzi dille ortaya cikmaktadir.
Ayni zamanda dil de dtistinceyi sekillendirmektedir. Dil gibi kultiir de insana
ait bir ozelliktir. Bir milletin ytzyillar boyunca elde ettigi butlin deneyimler
diline yansimaktadir. Yeme icmeden giyim kusama, gelenekten dine, tarih-
ten edebiyata, her sey dil ile sekillenir. Battin bu sekillenmeler belirli kodlar
dahilinde gelecek kusaklara aktarilir. Dil, bu durumda kalttirin tasiyicilig
gorevini Ustlenmektedir. Kultar, dilin somut bulmus halidir. Milletlerin btittin
bu kulttr égeleri ortak davranis modelleri ya da arac gerecler ortaya cikara-
rak medeniyeti (uygarligi) olusturur. Medeniyet ise kulttrlerin birlesiminden,
ortak degerlerinden ¢cikmaktadir. Arapg¢a miidin kékiine dayali “sehirli” anla-
mina gelen medine/medeni kelimesinden tiretilen ‘medeniyet’ kelimesi kar-
siiginda kullanilan/taretilen ‘uygarlik’ icin Guincel Turkce Sozluk’te “Uygar
olma durumu, medeniyet, medenilik.” ve “Bir tilkenin, bir toplumun, maddi ve
manevi varliklartun, fikir, sanat calismalanyla ilgili niteliklerinin tiimii, mede-
niyet.” seklinde aciklamalar sunulmustur. “Uygarlik” Cumhuriyet devrinde
tlretilmis ve “medeniyet” kelimesine gore az siklikta kullanilan bir kelimedir.
Kubbealt: Lugatinde ise sadece “medeniyet” olarak karsilig1 verilmis, “mede-
niyet” kelimesinin de tanimi “Bir millet ve toplumun maddi, manevi varligina
ait tisttin niteliklerden, degerlerden, fikir ve sanat hayatindaki ¢calismalardan,
ilim, teknik, sanayi, ticaret vb. sahalardaki nimetlerden yararlanarak ulastigt
bolluk, rahatlik ve gtivenlik i¢cindeki hayat tarzi, yasama bicimi, medenilik, uy-
garlik.” olarak verilmistir.

Medeniyet kelimesi, Bati dillerindeki civilisation terimine karsilik olarak
19. ytzyilda kullanilmaya baslanmistir. “Bat: literatiiriinde medeniyet kavra-

! Tirk Dil Kurumu, Giincel Tiirkce Sézliik, https://sozluk.gov.tr/, Erisim Tarihi: 01/11/2020.
2 Kubbealtu Liigati, http:/ /lugatim.com/, Erisim Tarihi: 01/11/2020.
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muun karsitigr XVIIIL yy.in ortalarindan itibaren (ilk defa Fransa’da 1757°de M.
Mirebeau tarafindan ve daha sonra da Ingilizcede) kullanilan kelime ‘civilisa-
tion’dur. Almanya’da ise ayni anlamu ifade etmek tizere daha c¢ok kiiltiir teri-
mi kullandmustr. ™ “Baywndurlik, mamurluk. Medeniyet, ilerleme.” anlamlarina
gelen ‘umran’ kelimesi de kullanilmistir. Cemil Meri¢ bu kelimeyi kullanmay:
tercih etmistir. Ayni zamanda hadare/hadaret (medeniyet) kelimeleri de Arap-
cada kullanilan kelimelerdendir. “Bayindirlik, bayindirlasma, Ilerleme, refah,
mutluluk” anlamlarina gelen ‘umran’ kelimesi; “mar’ (Bir yeri bayindir duru-
ma getirme isi.), imaret’ (imar isleri, bayindirlik), ‘mamure’ (yer, sehir, imar
edilmis; gelisip gtizellesmis, bayindir duruma gelmis, senlikli.) anlamlarindaki
kelimeleriyle k6k ve anlam olarak iligkilidir. iInsanoglunun kusaktan kusaga
aktardigi maddi ve manevi blittin 6gelerin tamamini ifade eden ‘medeniyet’,
sehirlesmenin oldugu, ekonomik ve sosyal durumun gelistigi kalttrlerin top-
lamindan olusmaktadir. Medeniyet ile kultar birbirinin karsit1 degil tamam-
layicisidir. Ancak medeniyetin kultiirden daha kapsamli bir 6zelligi vardir.
Cunkl onu kusatir ve cercevesini belirler. Degisen sartlarda kulttrde eksik
olan veya degisme zorunlulugu olan hususlar medeniyet dairesinde icinde
tanimlanir ve degistirilebilir. Yetismis bilginler/aydinlar, ekonomik zenginlik,
ilim, sanat ve ticaretin gelistigi sehirler, saglam hukuk ve egitim sistemi gibi
unsurlar medeniyeti ortaya cikaran etkenlerdir. Diger kulttirlerden yayilanla-
rin hazir bulunanlara eklenmesiyle gelisim ve stireklilik saglanmaktadir. Bir
milletin tarih boyunca elde ettigi maddi ve manevi birikimleri ktltiri olus-
tururken butlin insanliga ait ortak degerler haline gelen durumlar da mede-
niyeti olusturmaktadir. Kalttr, “bir milletin dini, ahlaki, akli, estetik, lisani,
iktisadi ve fenni hayatlartmin ahenkli bir biittintidiir.™ “Kiltir; 6grenilir, tarihi
ve stireklidir, toplumsaldir, ideal ya da ideallestirilmis kuralar sistemidir, ihti-
yaclan karsdayict ve doyum saglayicidir, biitiinlestiricidir, degisir.”

Kultir ve medeniyet arasindaki ortak ve farkli yénlere deginen Gokalp, bir-
birlerine cografi, sosyal ve dini olarak yakin olan kulttirlerin ortak medeniyeti
olusturacaklarini belirtmistir:

“Hars ile medeniyet arasinda hem istirak noktast hem de ayrilik noktalart
vardwr. Hars ile medeniyet arasindaki istirak noktasi, ikisinin de btitiin
ictimai hayatlart cami olmasudur. Ietimai hayatlar sunlardwr: Dini hayat,
ahlaki hayat, muakalevi hayat, bedii hayat, iktisadi hayat, lisani hayat,
hukuki hayat, fenni hayat. Bu sekiz tirli ictimai hayatlarin mecmuuna
hars adi verilir. Iste hars ile medeniyet arasinda istirak ve miisahabet
noktast budur. ... Evvela hars milli oldugu halde, medeniyet beynelmilel-
dir. Hars, yalruz bir milletin dini, ahlaki, hukuki, muakalevi, bedii, lisani,
iktisadi ve fenni hayatlarinin ahenktar bir mecmuasidir. Medeniyetse,

3 Vesile Semsek, “Islam Medeniyetinin Temelleri ve Tarihi Gelisim Stireci”, Karadeniz Uluslararast
Bilimsel Dergi, Volume: 45, Spring 2020, s. 282.

4 Kubbealtt Ltigati, http:/ /lugatim.com/, Erisim Tarihi: 01/11/2020.
5 Ziya Gokalp, Tiirkciiltigtin Esaslari, Sebil Matbaacilik, Istanbul 1975, s. 27.
6 Bozkurt Guiveng, Insan ve Kiiltiir, Remzi Kitabevi, 6. baski, Istanbul 1994, s. 101.
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aymt mamureye dahil bircok milletlerin ictimai hayatlarinin miisterek bir
mecmuudur. Mesela Avrupa ve Amerika mamuresinde btittin Avrupalt mil-
letler arasinda miisterek bir Garp medeniyeti vardwr. Bu medeniyetin i¢in-
de birbirinden ayrn ve miistakil olmak tizere bir Ingiliz harsi, bir Fransiz
harst, bir Alman harst ilah mevcuttur.”

Kualtir ve medeniyet arasindaki bir baska iligkiye deginen Goékalp, ytkse-
len bir kultirin de medeniyet olusturacagini ifade etmistir:

“Hars ile medeniyet arasindaki bir miinasebet de sudur: Her kavmin ip-
tidai yalniz harst vardiwr. Bir kavim harsen ytikseldikce siyasetce de ytik-
selerek kuvvetli bir devlet viicuda getirir. Diger taraftan da harsin ytiksel-
mesinden medeniyet dogmaga baslar. Medeniyet, iptida, milli bir harstan
dogdugu halde, bilahere komsu milletlerin medeniyetinden fazla inkisafin
stir’atle husulii muzwrdwr. Harst kuvvetli, fakat medeniyeti zayif bir millet-
le, harst bozulmus fakat medeniyeti yiiksek olan diger bir millet, siyasi
miicadeleye girince, harst kuvvetli olan millet daima galip gelmistir.”™

Will Durant ise medeniyetin olusumunu acikladiktan sonra irklarin mede-
niyet olusturamayacagini iddia etmistir:

“Medeniyet ktilttirel yaratmayt harekete geciren sosyal diizendir. Bu
diizen insanin merak duyma ve yaraticlik hislerinin serbestligi ile i¢gti-
diiden yola ¢ikarak hayatin mana ve stislerini anlama ¢abast ile baslar.
Medeniyet dért unsurdan olusur: Iktisadi sartlar, siyasi diizen, ahlaki ge-
lenekler, bilgi pesinde gidilmesi ve gtizel sanatlar. Medeniyetin gelisme
ve gerilemesi bazt faktérlere bagl olarak gerceklesir. Jeolojik Faktor, buz
caglant arasinda kurulmus halihazirdaki medeniyettir. Yeni bir (buz ca-
guun) gelisi veya deprem vs. dogal afetler medeniyeti yutabilir. Cografi
Faktér, Tropik bélgelerdeki sicaklik, hastaliklar, atalet, yagmur eksikligi
vb., Iktisadi Faktér, Iktisadi faaliyet bicimi geri olan bir toplum gelismis
ahlak dtizen ve miiesseselere sahip olsa dahi bir medeniyet tesekktil et-
tiremez. Irki faktér, medeniyet olusumunda faktor olarak gecerli-degildir.
Irklar medeniyetleri degil medeniyetler wklart yaratir. Cografi ve iktisadi
sartlarin yarattige kiltir insan tipini yaratmaktadur.™

Buna karsilik Ziya Gokalp medeniyetin ‘tek degil, cesitli oldugu’ goriisin
savunmus, medeniyet kelimesine karsilik olarak da Fransizca “la civilisation”
kelimesini kullanmistir:

“Etnografya taharrileri, bedevilerde, hatta vahsilerde, kendilerine mahsus
bir medeniyet oldugunu meydana koydu. Mtitemeddinlik ve medenilik ise,
tekamiil etmis milletlere mahsustur. Hangi zamanda ve mekanda yasar-
larsa yasaswnlar, birbirine komsu olduklart icin, ayni milesseselere malik

7 Ziya Gokalp, Hars ve Medeniyet, Diyarbakir’t Tanitma ve Turizm Dernegi Yayinlari, Ankara 1972,
s. 10.

8 Gokalp, a.g.e., s. 21.

9 Will Durant, Medeniyetin Temelleri, (Cev. Nejat Muallimoglu), Bogazici Yayinlari, Istanbul 1978,
s. 16-20.
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olan cemiyetlerin mecmuuna ‘medeniyet ziimresi’ denilir (Medeniyet, bu
cemiyetler arasindaki miisterek miiesseselerin mecmuudur.). Medeniyet
ztimreleri de siyast ve dini cemiyetler gibi, tayini ilmen kabil hudutlarla
birbirinden ayriumuslardir. Medeniyet ziimrelerinin de milletler gibi hususi
tarihleri vardwr. Bir medeniyet ziimresi, muayyen bir mekdn ve zaman
icinde, dogar, yasar ve oliir.”°

2. Kiiltiir ve Medeniyet Iliskisi Acisindan Tiirk¢cenin Durumu

Medeniyetin tek oldugunu, tarihin akisi icinde el degistirdigini dile geti-
renler oldugu gibi ayn1 anda birden ¢cok medeniyetin olabilecegini savunanlar
da olmustur. Buitiin insanliga ait ortak degerlere sahip olan kisiye “medeni
insan” denilmesi gibi her yonden gelismis toplumlar icin de “medeni toplum”
tabiri kullanilmaktadir. {lim ve teknikte gelismis, sosyal diizeni ve hukuk sis-
temi saglam olan toplumlarin medeniyeti temsil ettigi gortist herkes tarafin-
dan kabul gérmektedir. Gintiimuizde bu sayilanlarin Bat1 toplumlarinda daha
yaygin ve oturmus olmasi dolayisiyla medeniyetin de Bati’da oldugu yahut
medeniyetin Bati’dan olustugu goértisi hakimdir. Medeniyet kelimesi ginU-
muizde ‘Avrupa/Bati Medeniyeti’ olarak algilandigindan bu medeniyetin di-
sinda kalanlara medeniyet disinda kalmis olarak bakilmaktadir. Bunu zaman
icinde ilim ve teknik yontnden gelismis, iyi bir sosyal diizene ve sisteme sa-
hip, ekonomisi gliclii olan toplumlarin icinde bulunduklar: kultiar dairesinin
zamanla diger kultir dairelerine baskin gelerek medeniyet zirvesine ¢ikmasi
durumuyla aciklayabiliriz. “Gerilemenin sebep oldugu act ile elde edilen 6g-
renme pekadla bir plan icerisinde ilerlemenin en giizel yolu da olabilmektedir. ™!
Dolayisiyla birden fazla medeniyetin varligindan bahsedebiliriz. Ayn1 zaman-
da medeniyetler zaman zaman yukselis ve dustsler yasayabilir, bu mede-
niyetlerden baskin olanin da tst medeniyet cizgisine ytikselebilecegini ifade
edebiliriz. Fakat medeniyetin sadece Bati’dan ibaret oldugu dustncesi ya da
medeniyeti Batililarin insa ettigi gériist eksik ve hatalidir. Bati medeniyetinin
de temelinde btitltin insanligin katkisinin ve birikiminin oldugu inkar edilemez
bir gercektir. Fakat Bati medeniyetinin kendi icerisinde gelismis sosyal ve
ekonomik diizenini blitiin insanliga yansitmamasi da ayri bir tartisma konu-
sudur. Muasir (cagdas) medeniyet(ler) seviyesine ulasma gayretleri sonucu
Batililasma faaliyetleri Turk toplumunda agirlikli olarak Osmanli-Tanzimat
déneminde baglamistir. Zaman icerisinde sekilde kalan Batililagsma hareket-
leri 6ncelikle Tark burokrasini, Turk elit tabakasini, Turk aydinini, ardin-
dan Turk toplumunu Avrupalilasma noktasina getirmistir. Ttrk edebiyatinin
devirlere ayrilmasinda dahi bu durumun izleri gériilmektedir: islam Oncesi
Turk Edebiyati, islam Etkisinde Ttrk Edebiyati, Bat1 Etkisinde T{irk Edebiya-
t1. Islam-Dogu medeniyetinden kopamayan, yeni degerlerle kendi degerlerini
sentezleyemeyen Turk toplumu Tanpinarin ifade ettigi gibi “esik™e (arada)
kalmistir. Tki farkli yasam tarzinin hiikiim stirdigi, hatta catistii bir sosyal

10 Ziya Gokalp, Tirk Medeniyeti Tarihi, (Haz. Yusuf Cotuksdken), Yap: Kredi Yayinlari, Istanbul
2007, s. 325.

1 Arnold Toynbee, Medeniyet Yargilanyor, (Cev: Ufuk Uyan), Agac Yayincilik, Istanbul 1991, s. 18.
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durum ortaya c¢cikmistir. Bu durum da ge¢misten glintimuize izlerini devam
ettiren toplumsal bir sorun halinde varligini korumaktadir. Turk milleti, Bat1
ve Islam medeniyeti arasinda Tanzimattan beri bocalamaktadir. Hristiyan-
lik temelli olan Bati medeniyeti buglin de hakim/baskin medeniyettir. Ttrk
milleti hangisinin tahakkiimtinde olacagina karar verememis bir gériintii ser-
gilemektedir. Ekonomik, siyasi ve askeri yonden neredeyse biitin diinyada
hakim olan Bati medeniyetinin Turkiye’'de de etki glicti yadsinamaz.

Gecmiste Islam medeniyeti dairesinde yer alan T{rk milleti glintimiizde
Islam olma 6zelligini devam ettirdigi gibi Batil degerlerle kars: karsiya kal-
mustir. Kimi zaman 6rttisen kimi zaman c¢atisan degerler ortaya cikmistir. Ca-
tisan durumlar da Turk toplumunu zaman zaman buhrana strtuklemistir.
Din yerine batil inanclara sarilan, dini bunlardan ibaret olarak algilayan ke-
simlerin Arap kultlrint yasamanin bu kultiran 6zelliklerine sahip ¢ikma-
nin Dogulu-Islami olarak kalinacagina, bu catisma durumunda kendilerini
Islam medeniyeti dairesinde bu sekilde muhafaza edeceklerine olan inanc/
alg1 cesitli siyasi ve dini sebeplerin de eklenmesiyle Turk toplumunda yeniden
Arap kalttirintn etkisini artirmistir. Bu sebeple bazi kesimler 6zellikle Cum-
huriyet’in kurulusundaki alfabe degisikligine kars: cikmaktadir. Yaklasik do-
kuz asir boyunca kullanilan alfabeden birden c¢ikilmasi sok etkisi yaratmistir.
Oysa Cumhuriyet devri gecmisteki caba ve gayretlerin neticelendigi bir dénem
olmustur. Matbaanin ‘gavur icadi’ olduguna inanilmasi ve bir asir gec gelmesi
gibi durumlar ilim ve teknikte Bati'y1 ya da gelisen tlkeleri takip etmemeyi do-
gurmustur. Fakat zamanla butliin insanhigin kullandig: teknik arac¢ gereclerin
hizla yayilmas: takip etme zorunlulugunu ortaya cikarmistir. Islam medeni-
yeti ilerlemeye acik bir 6zellik tasirken zihni ve ktlttrel acidan Arap etkisine
giren Osmanli’da Turk kalttirti geri planda kalmistir. Bu durum Selguklu’dan
beri mevcuttur. Karahanli Devletinden kopup gelen Oguz Turkleri, Anado-
Iu’ya ve Ortadogu’ya geldiklerinde gtclt bir Fars kultturu ile karsilasmislar,
Islam’ daha énce kabul etmelerinden ve yakin iliskiler icerisine girmelerinden
dolay1 Arap kulturt ile daha fazla etkilesime gecmislerdir. Daha 6nce bir yazi
dilinin olusmamasi, boylar arasindaki mtuicadeleler gerek Mogol gerek Hacl
Seferleri sebebiyle yasanan toplumsal sikintilar hazir bulunan yaz dillerinden
faydalanmay: gerek kilmis, Arap ve Fars dilleri resmi dil ve edebiyat (yazi) dili
olarak kullanilmistir. Medreselerde de bu dillerin egitimi verilmis, Turk dilinin
egitimi verilmemistir. Turkiye Turkcesi hakkinda dil bilgisi kitaplar: dahi ya-
zilmamis, ilk olarak Bergamali Kadri tarafindan yazilan “Mtiyessiretii’l-Uldm”-
den sonra 19. ytizyila kadar Turkeenin dil bilgisi kitab1 yazilmamaistir.

“Osmant Tiirkeesi 15. ytizythn ikinci yansindan baslayarak Arapea, Fars-
ca ve Tiirk¢enin kansimindan olusmus bir karma dil yapisina dontistigu
icin gramer yazarligt da Arapcga, Farsca temelinde Sarf ve Nahivlere yol
acnustir. Osmanl Tiirkgesi icinde Tiirk dili nasu geri plana itilmis ve dis-
lanmussa Tirk dilinin grameri de ayni alin yazisina ugranuster. 16 - 19.
ytizydlar arasinda bugtin elimizde Miiyessiretii’l-Ulum gibi tek bir Tiirkce
gramerinin bulunmas: Tiirkceye karst takinilan bu tavr géstergesidir. Os-
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manlt Devleti’nde medrese dili Arapga oldugundan gramer ¢alismalar: da
Arapca temeline dayandurdmistir. Béylece Ttirkgenin grameri ytizydlarca
stiregelen bir bosluk i¢cinde kalmustur.”?

Guntmuizde dil olarak da Arap ve Bati dilleri ve kilttrleri arasinda kalmis
Turk toplumu sosyal anlamda buhran yasamaya devam etmektedir. Bat1 dille-
rinin (6zellikle Ingilizcenin) yogun etkisi yaninda tekrar canlanan ve giiclenen
Arap dil ve kultirinan etkisi Turk toplumunu cikmazlara stirtiklemektedir.
“Felsefenin veya bilimin Tiirkce ile yapuamayacagina dair birtakim dayatma-
lar, evvelinde Fars ve Arap kékenli iddialar, sonrasinda ise Bati referansli veya
mukayeseli iddialar, gtintimtiztin de buhranidwr. Bu iddialarin sebebi aslinda
hegemoniktir. Ciinkii diller birtakim aidiyetlerin betimleyicisidir ve bu aidiyet-
ler aymi zamanda politik birer varliktirlar.”? Bir toplumun ya da bir kulttirtin
yahut bir medeniyetin baska bir kulttire hakimiyeti noktasinda dil belirleyici
bir unsurdur.

Bu konular1 “Dilci Felsefe lle Baslangic ve Yéntem Arayist Medeniyet Dili
Olarak Ttirk¢e” adli kitabinda irdeleyen Dogrucan, bu catismalar: ele almis,
durum analizi yapmaistir:

“Dogu’nun kadim, kusatict kiiltiiriine ragmen, basta dil olmak tizere bti-
tiin kiiltiirel araglar, argiimanlar, Bati’nin tahakktimii altinda kalmaya
basladi.™* “Bati igin Dogu bilindikge istila edildi, istila edildikce de tek-
rar tekrar bilinise geldi.”® “Bati-Dogu arasindaki ayrumn gizil énctilleri
de gécerlik-yerlesiklik olmus ve Batili olmaklik yerlesiklikle agiklanirken
Dogulu olmak ise gécerlikle izafi hale gelmeye baslanustir.”® “Aslinda or-
yantalizm kelimesinin temeli Doguyu tarumak, bilmek, kadar onu anlam-
landurmak, yeniden tarumlamak anlamina gelmektedir.”” “Kendi dillerini
Sverek veya propaganda ederek degil, hakim siyasal egemenin dilsel sa-
hastu degersizlestirerek yapacaklardwr. Aslinda bu durum bir bakima, is-
gale ugramis veya yénetim altina girmis ktilttirii ve tarihi gticli uluslann,
mesela Arap ve Farslanin kendisini Ttirkler karsisinda koruma refleksi
olarak da okunmalidur.”® “Ttirk ktltiiriiniin ise diliyle beraber diisman bir
motife, ozellikle oryantalist eliyle doniistiiriilmesi, Arap kiltiiri icerisinde
6nce Osmanli’ya karst ulusal girisimleri kériiklemis, ardindan ise Ttirk
ktiltiiriine yonelik diismanliklart yesertilmistir. Ttirklerin elestirilmesi ve
degersizlestirilmesi agisindan, lisanlart hedef alinmistir.”® “Bu ytizden

12 Zeynep Korkmaz, Tiirkcenin Grameri Sekil Bilgisi, Turk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 2003,
Giris, CVIL

13 Mehmet Fatih Dogrucan, Dilci Felsefe Ile Baslangic ve Yontem Arayist Medeniyet Dili Olarak
Tiirkge, 2. Baski, Altinordu Yayinlari, Ankara 2019, s. 120.

14 Dogrucan, a.g.e., s. 126.
15 Dogrucan, a.g.e., s. 127.
16 Dogrucan, a.g.e., s. 127.
17 Dogrucan, a.g.e., s. 128.
18 Dogrucan, a.g.e., s. 130.
19 Dogrucan, a.g.e., s. 136.
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Fars ve Arap kiiltiirleri icerisinden yetismis olan entelijansiya drnekleri,
Ttirkgenin degersizligini, her firsatta dile getirirken aslinda sadece Tiirk-
cenin degersizligi degil, Arap¢a veya Farscarn tsttin oldugunu iddia et-
meye calisnuslardir. Ttirkcenin gelismemis bir dil oldugu iddiasina karst
Tiirkgenin sahipleri, kayitsiz kalmislardwr.”° “Ttirk¢enin diger diller karst-
sinda yetersiz oldugu iddiasiun ilk kaynagt Bat: degil, Dogu perspektifi-
dir. Ttirkcenin Farsga ve Arapga karsisinda yetersiz oldugu veya bu diller
gibi bilim ve sanat dili olamadigt iddiast, aswlarca miras gibi, baz tari-
kat veya cemaat yapian tizerinden gelecek kusaklara aktarumaktadir.
... Yaptiklart kesinlikle bir bilimsel tespit veya kiiltiirel derinlikli inceleme
degildir, dogrudan siyasti bir iddiaduwr ve gerekgeleri ise hegomoniktir. !

Buatin insanligin ortak birikimi olan medeniyetin kaynag milli kulttrler-
dir. “Medeniyet dilleri stnir asan nehirler gibidir. Bir yandan gectikleri tilkelere
hayat verir diger yandan da o tilkenin dere ve caylart ile beslenerek tiim insan-
ligin ortak tirtinti olan medeniyet ummanina ulasuw, katkt saglar. ”? Dil, medeni-
yeti gelecek kusaklara aktarirken bir taraftan da olusan medeniyet dillere etki
etmektedir. Kulttir iliskileri ve aligverisleri sonucunda diller de birbirlerinden
etkilenmektedir. Selcuklu ve 6zellikle Osmanli Tiirkcesinin de Arapcanin Is-
lam medeniyetinin kurucu ve tastyici dili olmas1 sebebiyle bu dilden ytksek
oranda etkilenmesi gayet dogal bir strectir. Osmanli Turkcesinin kendisine
ait yapist bulunurken kavram alaninda Arapca hakimiyetine evrilmesi ger-
cegi de goz ardi edilemez. Dil, ktlttirlerin tastyicist oldugu gibi medeniyetin
de olusumunu ve gelisimini saglayan bir aractir. Dilin bireysel 6zelliklerinin
yaninda toplumsal 6zellikleri de bulunmaktadir. Bireyin duygu ve distnce-
sini ifadeye yarayan bir arac olan dil, bir milletin blittin bireylerinin birbirine
baglayan bir goreve de sahiptir. Gecmis ile gelecek arasinda manevi bir képra
olan dil, bir milletin birikimlerini ve deneyimlerinin gelecek nesillere aktarir.
Bu gorevler sayesinde kilttiriin devam etmesini sagladigl gibi medeniyetin de
strekliligini pekistirmektedir.

“Dilin etkisinden ve onu dgrenislerindeki keyfilikten habersiz olgun fert-
ler, kiictikliiklerinde yerlesen kaliplart 6miir boyu beraberlerinde tasurlar.
Kelimelerle seyleri birlestirmeye devam ettiklerinden habersiz dil aliskan-
liklarina baglananlar, diistintislerinde ve davranislarninda “cocuksu” ka-
lirlar. En yaygin ve en cocuksu yetiskin tartismalanndan birisi, bir seyin
nasil isimlendirilmesi gerektigi ve bir seyin aslinda ne oldugu tizerinde
ctkan ihtilaftir. ™3

Seslerden, hecelerden, kelimelerden ve ctimlelerden olusan dilde ‘adlan-
dirma’ da 6nemli bir olgudur. Bireyin kendi ana dilindeki adlandirmalar ye-

20 Dogrucan, a.g.e., s. 137.

21 Dogrucan, a.g.e., s. 141.

22 Al Gécer, “Dil-Kultir Iliskisi ve Etkilesimi Uzerine”, Tiirk Dili Dil ve Edebiyat Dergisi, No. 729,
2012, s. 53.

23 John C. Condon, Kelimelerin Biiyiilii Diinyast, (Cev. Murat Ciftkaya), Insan Yaymlari, Istanbul
1995, s. 45.
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rine alinti, 6diincleme adlandirmalarla kavramlar: algilanmasi zihinsel faali-
yetlere tesir edecegi gibi baskalasma meselesinin de boyutlarini ortaya koya-
caktir. Ad ve anlamin 6rtiigsmesi son derece 6nemlidir. Dillerin birbirlerinden
alint1 yapmalar1 kadar dogal bir olgu yoktur fakat bu durum alint1 yapilan
dildeki kavram alanlarina etki etmeye baslamissa bu noktada ad ve anlamin
ortismemesi gibi sorunlar zihinde belirecektir. Dogrucan da bu konuyu farkl
sekilde irdelemistir:

“Kelimenin ctimle icindeki kullanimi yani baglamina gére ifadesi anlamt
degildir. Ctinkt kelimenin anlami olgu ile alakalidir. Ancak biz ¢ogu za-
man anlamu yerine kullanumini kullanirniz ki, bu da olgusal degil algisal bir
durumdur. Yani algilarnimiz sonucunda zihnimizde olusmus kelimeye ait
bir resim, bir betim veya ctimle icindeki kullanimindan kaynaklanan her-
hangi algisal bir durum, anlamunin yerine gecger. ... Anlamn olgulardan
kaynaklanan evrenselligi yerine, kullarumun alglardan kaynaklanan gé-
receliligi ile karst karswya kalmaktaywz. Algilann, kisisel tecriibelere bagl
olusu ve bu kisisel tecriibelerin her bireyin kafasinda farklt bir resme yol
agtsy, kullarumun isgal ettigi anlam sahastu da gorecelilige mahkum et-
mistir ki aslinda gtintimtizdeki anlam sorununun yegane sebeplerinden
birisi budur. ... Anlam merkezli sézctik zaman icinde duraganlga sahip-
ken, kullarum merkezli sézciik akiskan bir tavwr seyredecektir.”*

Dil icinde bulundugu kultir ve medeniyet dairesine gére anlam kazanir,
gelecek kusaklara bu anlami aktarir. Bir milletin dilinde medeniyet seviyesi
de yansimaktadir. Dilin ifade glicti de milletin ktlttr seviyesiyle ilgilidir.

“Dilin, diistince ve onun bir mahsulii olan kiilttirle ileri boyutlarda iliskileri
var demektir. Gergekten de bir tilkenin en énemli kiiltiir dayanagt dildir; bu
dayanak saglam bicimde netlesmedigi miiddetce, ktiltirle ilgili diger prob-
lemlerin ¢éztime kavusmast beklenemez. Ciinkii olay, diistince ve duygu-
lanin nakil vasitast olan dil, her tiir kiilttirel faaliyetin temelini olusturur.
Dil, onsuz bilimsel ilerlemenin diistintilemeyecegi bir sosyal kurumdur. ”*
“Dili, onu konusanlarin kiiltiirel arka-planundan ve degerlerinden tama-
men ayumak imkanswzdw. Bu degerleri biraz olsun anlamadan, kelime-
lerin kullanildigt kiiltiirdeki anlamlarint belirlemek imkansiz gibidir. Bir
zamanlar Araplar, bugtinkiinden ¢ok fazla olarak ¢él hayatt ve develerle
icli-disli bulunuyorlardi. Devenin ve ¢éliin degisik durumlarin belirtmek
icin ytizlerce kelimenin bu ortamda kullanilmis olmast bunun ebedi béy-
le gitmesini gerektirmez. Céliin ve devenin hayat icindeki gérevi ve islevi
azaldikea, bu zengin kelime hazinesi de en azindan gtinliik hayatta zayiyf-
layacaktir. Bunun yerine teknolojik gelismelerin, yeni buluslann ve yeni-
liklerin mevcut oldugu yerlerde, kelime dagarcigt daha ¢ok bu gelismeleri
yansitacaktr. 26

24 Dogrucan, a.g.e., s. 138.
25 Karl R. Popper, Tarihselligin Sefaleti, (Cev. Sabri Orman), Insan Yayinlari, Istanbul 1998, s. 138.
26 Condon, a.g.e., s. 56-57.
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“Ozellikle icinde yasadigimiz cagda, bilim ve teknoloji ile ilgili kavramlar,
buna bagl olarak gelisen demir/¢elik, motor, araba, tren, ucak, telefon,
telgraf, tip, fotografcilik, sinema, bilgisayar ve benzeri sahalarda binlerce
yeni kelime tiretilmistir. Bir dil toplulugu, yeni nesneler ve olaylar icin
isim bulma ihtiyaciu gidermede kendine 6zgti bir metot kullanmaktadur.
Bu metot, konuya komsu eski alanlardan, yeni alana kelimeler aktarmak-
tadwr. Bu her zaman bilingli ve planl olarak yapumamakta, yeni kelimeler,
adeta kendiliklerin gelmektedir. Bu nedenle, ¢cogu kere aynt konuda ¢ok
sayida kelime ortaya ¢ikip bir stire kullanilmakta, daha sonra dil toplulu-
gun zevki veya keyfi, bunlarin arasindan birini se¢mektedir. ™"
“Haberlesme ve bildirisme agisindan bakildiginda diinyadaki bildirisme
dizgelerinin en gelismisi ve en ergininin dil oldugu gézlenmektedir. Insan-
lanin anlasabilmelerini ve birlikte yasamalarint kolaylastiran en gelismis
arag, onlart topluluktan topluma, toplumdan ulusa géttirecek olan vasita-
larin en 6nemlilerinden biri de dildir. Bir toplumun pek cok o6zelligi, hayat
felsefesi, diinya gortisti, inang sistemleri; bilim, teknik ve sanata katki-
lar, en gtizel sekilde, onun dilinde ifadesini bulur. Bir ulusun ktilttirting
her yontiyle en gtizel bicimde yansitan ayna da insarmun ve uygarligin en
onemli géstergesi de dildir.”®

Bireyin duygu ve distince dinyasindaki ifadeler bir gostergeler sistemi
olan dil ile aktarilmaktadir. Bu gostergeler kavramsal alanlari olusturmakta-
dir. Zihin btitlin bu goéstergeleri alt ve Uist anlamlilik iliskisine ve aralarindaki
ilgilere gbére kavramsal olarak siniflandirmaktadir. Dili gelismis toplumlarin
kavramlar: da gelismis durumdadir. Toplumsal bir olgu olan dil, bireyin diin-
ya gorisinu yansittigr gibi ait oldugu toplumun da diinyaya bakis agisini
yansitmaktadir. Bilgi ve deneyimler ait oldugu topluma goére sekil alirlar. Bu
bilgi ve deneyimler bireyler arasindaki iletisimi saglamaktadir. Ayni zamanda
toplumu bir arada tutan manevi bir omurga gibidir. Bir toplumun kendine
6zgl bir kimlige ve kisilige sahip olmasi dilinin kullanisl ve zengin olmasiyla
yakindan ilgilidir. Dildeki édlinc¢leme, alinti, dyktinttilerin fazlalig: ise alinti
yapilan dilin kultirintn mevcut kultir tizerindeki hakimiyetini yansitmak-
tadir. Zihnin isleyisini en iyi yansitan ara¢ hic tartismasiz dildir. Kelimelerle
distinen birey o kelimelerin tasidigi kavram alanina gore zihni yapisini sekil-
lendirir.

“Insan zihni, seylerin arasinda gercekte bulundugundan daha fazla dii-
zen ve benzerlik olduguna inanmaya dogal olarak egilimlidir ve doga
istisnalar ve farkliliklarla doluyken, zihin her yerde uyum, anlasma ve
benzerlik gortir. Biitiin gék cisimlerinin hareketleri arasinda tam ¢cember-
ler cizdiklerine dair inaris buradan kaynaklanmaktadwr. Zihnin kendili-
ginden yarattigit kurgular olan kabile putlart da béyledir. Bunlara -sonug¢
ve bazen de neden- dil karisikliklart eklenmektedir: Tek ve ayn ad, ayni

27 Walter Porzig, Dil Denen Mucize, Turk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 1995, s. 30.
28 Dogan Aksan, Her Yontiyle Dil I, Turk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 2000b, s. 30.
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cinsten olmayan seylere, fark goézetilmeksizin uygulanmaktadwr. Bunlar
forum putlardur. ™°

Dolayisiyla dil zihin iliskisi acisindan kendi zihin ve kavram alanindaki ifa-
deler dil ile somutlagmaktadir. Dilinde somut olarak yer almayan ifadeler zih-
nin saglikli calismasina da etki etmektedir. Kendi dilinin kavramlariyla disu-
nen, bunlar1 agik, net, anlasilir sekilde kullanan milletler gerek blittin insanlik
adina gerekse kendi kultirleri adina olumlu fikirler tiretecektir. Dil ile dtistin-
cenin gelisimi icin dilin anlagilir, kavranabilir olmas1 gerekmektedir. Dlistince
glict gelismeyen bireylerin de toplumlarin da dili gelismis degildir. Wittgens-
tein’e gore kelimeler ve dliinya arasindaki baglant: adlar araciligiyla saglanir.
Bir ad bir nesneyi belirtir. Nesne onun anlamidir. Dilin temel bir timecesi de
acikca adlarin dlizenlenmesi veya birbirine baglanmasidir.?® ‘Dilimin suurlart
diinyamun suturlanidir.” diye dilin bireyin ve toplumun bakis ac¢isini ne derecede
yansittigini dile getiren Wittgenstein icin diinyanin sinirlarinin dilin sinirlari
olmasi durumu, dilin énermelerinin diinya nesnelerine génderim yapmasidir.

“Dil gercekligi yeniden yaratir. Gergeklik dil araciigiyla yeniden yaratilir.
Dilbilimci, kendi adina dil olmadan diistincenin var olmayacagini ve bun-
dan 6tiirti de diinyaya iliskin bilginin o bilgiyi aktaran anlatim tarafindan
belirlendigini diistintir. Dil diinyayt yeniden yaratwr, ancak bunu diinya-
yt kendi dtizenine bagl kilarak yapar. Dil Yunanlilanin ayurimina vardigt
gibi, logos’tur; bir baska deyisle, séylem ve us birliktedir.”!

“Dis diinyada insarun duyularyla farkina vardigt varliklar, onun i¢ dtin-
yasina yansiwr. Oradaki distinsel stiregte, biitiin bu varliklar zihinsel ve
dilsel tasnife tabi tutularak adlandwrilir, tasnif edilir, anlamli hdle getirilir.
Uctincti asamada ise i¢ diinyadaki zihinsel stirecte islenip anlamlandirt-
lan bu varliklar sézctikler halinde dil diinyasina aktarlir, ses dizgesine
dénitistiirtilerek sesletilir. Boylece dilimiz, evrendeki biitiin varliklart an-
lamlandurma ve adlandirma stirecinin son halkastu teskil eder. Tabi bu
islemler insan dili i¢in gegerli olup btitiin dillerde aynu stirecler gecerlidir. ™2
“Dil, konuslarvun temel iletisim dizgesi olmast yaruinda, onlarin yasadigt
hayatt yansitmast bakimundan bir ayna hiiviyetini tasir. Milletlerin, geg-
miste yasadiklar: kiiltiirel ve medeni btitiin degisme ve gelismeler dilde
takip edilebilir. Ttirk dili bu bakimdan Ttirk milletinin toplumsal hayati-
ny, kiilttirel yapistu yansitmada bir életim aract olarak degerlendirilebilir.
Tirk dilindeki kelimelerin olusturulma yénii ve mantigt incelendiginde,
bunlarnn sosyal hayatin zihne, oradan da dile yanstyan birer hayat fotog-
raflart oldugu gortiliir. ™3

29 Michel Foucault, Kelimeler ve Seyler, 5. Baski, Imge Yaymlari, Ankara 2001, s. 86.

30 pierre Hadot Wittgenstein, Dilin Sturlari, Cev. Murat Ersen, Dogu Bat1 Yayinlari, Ankara 2011,
s. 21.

31 Hans-George Gadamer, Insan ve Dil, Insan Bilimlerine Prolegomena, Derleme ve Ceviri: Hiisa-
mettin Aslan, Paradigma Yayinlari, Istanbul 2002, s. 65.

32 Ali Akar, Hayat > Zihin > Dil Iliskileri Acisindan Tiirkce Kelimeler, X. Uluslararas1 Dtnya Dili
Turkce Sempozyumu 2018, Eskisehir 2019, s. 36.

33 Akar, a.g.e., s. 39.
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Turkce ile ne kadar etkilesimde bulunabiliyor ve birey dilini ne kadar iyi
kullanabiliyorsa Turk bireyi de Turk toplumu da o derecede medeniyetin bir
parcasi olabilir. fla¢ adlarindan sanat sinemadaki adlara, giyim kusamdan
insan yasaminin her alaninda yeni kelimeler ortaya cikacak, mutlaka diller
birbirlerinden etkilesimde bulunacaktir. Bunlarin elle tutulur bir 6lctist ol-
mamakla birlikte fazlalagsmas: sonucu dildeki kavram alanlarini daralttig ve
zihnin isleyis 6zelligini -6zellikle kelimelerden ziyade alint1 dil bilgisel yapi-
larin- bozdugunu ya da kisitladigini séyleyebiliriz. Her dilin kendi dtstince
dinyasina gore bir medeniyet tasavvuru bulunmaktadir. Dil ile medeniyet
arasinda dogrudan bir iliski s6z konusudur. Dilin ifade gticti de milletin kiil-
tlr seviyesini yansitmaktadir. Bilimin de sanatin da dil tercihi 6ncelikle ana
dil olmalidir. Huntington’un dedigi gibi medeniyetler arasinda catigsmalar her
alanda kendini hissettirmistir:

“Medeniyet kimligi gelecekte gittikce artan bir sekilde ehemmiyet kazana-
cak ve diinya btiytik dlctide belli basl yedi veya sekiz medeniyet arasin-
daki etkilesimle sekillenecektir. Bunlarn icine, Bati, Konfiicyts, Japon,
Islam, Hint, Slav-Ortodoks, Latin Amerika ve muhtemelen Afrika medeni-
yetleri giriyor. Gelecegin en mtihim miicadeleleri bu medeniyetleri birbirin-
den aywran kultir fay kiriklart boyunca meydana gelecektir. ”*

‘Ayni medeniyet dairesi icerisinde catismalar yasanmakta midiur?’ sorusu
sorulmas1 gereken baska bir sorudur.

Turk milletinin Arap dili ve kalttrti etkisine girmeden kullandiklari ve
bu cercevede kullanim alanindan cikardiklari bircok kelime bulunmaktadir.
Bunlardan bircogu medeniyet seviyesini yansitict 6zelliktedir. Bu kelimeler
ya agizlarda birakilmis, 6lctinlt dile yansitilmamis yahut da tarihin sayfa-
larinda birakilmistir. ‘Yiklid, agurr ayak, iki canlt’ yerine ‘hamile’, ‘anincu’ ve
‘yazuk’ yerine ‘gtinah/hata’, ‘arnk’ yerine ‘zayif, ‘asig’ yerine ‘fayda’, ‘balik’
yerine ‘sehir’, ‘bodug’ yerine ‘renk’, ‘bay’ yerine ‘zengin’, ‘bitig’ yerine ‘kitap’,
‘ugus’yerine ‘nesil’, ‘tolkak’yerine ‘hastalik’, ‘tdma’yerine ‘terctiman’, ‘tapug’

Coe

yerine ‘hizmet’, ‘tanuklik’ yerine ‘sahitlik’, ‘uzluk’ yerine ‘sanat’, ‘trtn’ yeri-
ne ‘beyaz’, ‘yilpig’ yerine ‘cin’, ‘yiiktin-’ yerine ‘secde etmek’, ‘yumus’ yerine
‘hizmet’, ‘yiikiing’ yerine ‘namaz’, ‘ytilit-’ yerine ‘tiras etmek’ gibi kelimelerin
kullanilmasi, zaman icerisinde 6zellikle Oguz Turkcesi icerisinde bu kelime ve
kavramlar: dliistirmesi Arap ve Fars dilinin Tark dili Gizerindeki baskinligini
gosteren o6rneklerdendir.®® Dil, gelenek, kulttr farkliliklar: olan Turk, Arap ve
Fars milletleri ortak medeniyet dairesinde bulunmaktadir. Bu kulttrleri bir
arada tutan Islam dinidir. Islam medeniyetinin kurucu ve tasiyici asil dili ise

Arapcadir. Arapcanin da Turk kultird tGzerindeki etkisi bu baglamda dusu-

3% S.P. Huntington, “Medeniyetler Catismasi m1?”, Medeniyetler Catismast, Vadi Yayinlari, Istanbul
2017b, s. 34.

35 Ayrintih bilgi icin bkz. Besim Atalay, Divanti Lugati’t-Ttirk Terctimest I, II, III, IV, Turk Tarih Ku-
rumu Basimevi, Ankara 1992.
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nulmelidir. Dilimizdeki Arapca ve Farsca kelimeleri asir1 ve strekli kullanma
egilimi (hatta kullanim siklig1 diisen Arapca kelimelerin yeniden sikligini ar-
tirma cabalar) bu kelimelerin Islamlasma stireciyle girdiginden dolay1 dinin
geregi gibi algilanmasindan kaynaklanmaktadir. Arap alfabesinin Islam yazis
oldugunu zannetme hastalifi da devam etmektedir. Bircok Islam din bilimci-
sinin ya da Arap dili uzmaninin Arap alfabesini ve Arapcay: Islam dili ve alfa-
besi olarak algilamaya devam etmeleri de bu durumu pekistirmektedir. Bittin
bu gelismeler “Batict veya Dogucu bazt diistincelerin Tiirkceye karst mesafeli
durarak milli karakteri disarnda birakma cabasidir. Kendi ulusunun dili ve ktil-
tirtine ideolojik ele gecirilmislik tizerinden kayitsiz kalan kitleler dilin iktidar
aract oldugunun ya farkinda degil ya da baska dillerin muktedir olmasindan
rahatsiz degildir.”¢ Turk dili ve ktlttirad Dogudan ve Batidan gelen baskilar:
etkisiz hale getirebilecek glictedir. Yeter ki Ttrkce gerek sanatcilar gerek sair
ve yazarlar gerekse dil bilimciler tarafindan bilincle islensin.
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Oz

Iran sahast Tiirk devletlerinde Farscanin yayginligi ve gecerliligine iliskin bir
hayli calisma mevcutsa da Tiirkgenin iletisim, yazisma, sanat ve diplomasi dili
olarak durumuna iliskin yayin yok denecek kadar azduwr. Oysaki Ttirk soylu hane-
danlann fran’da siyasi yénetimi uzun stire elinde bulundurmasi, Ttirkcenin dogal
bir sekilde aristokrasi ve saraya 6zgti prestijli bir dil olmastnu beraberinde getirmis-
tir. Bu duruma bir dis gozlemci olarak Avrupalilar, seyahatname ve yazilarnnda
dikkat cekmektedir. Ayrica tarihi kroniklerde dagunik bir sekilde yer alan kayttlar,
Avrupalilanin gézlemlerini dogrulamaktadir. Iran tarihinde Tiirkcenin; saray teski-
lati, ordu ve kamusal alanda en gériintir oldugu zaman araligt Safeviler dénemine
denk diismektedir. Kizilbas Tiirkmenlerin kurdugu bu devlette Safevi sahlar tara-
findan Tiirkceye dini ve siyasi islevi de bulundugu igin ayn bir 6nem atfedilmistir.
Bu dogrultuda calismamn amaci, Isfahan’daki Safevi sarayinda Tiirkcenin konu-
munu Avrupalt seyyah ve diplomatlann verdigi bilgiler ve tarihi kronikler isiginda
ortaya koymaktadir. S6z konusu kaynaklar incelendiginde Safeviler déneminde
Tiirkeenin tahmin edilenin aksine Isfahan’da ayan, esraf, devlet adami ve asker
gibi tist tabakarun konustugu geger bir dil oldugu gériilmektedir.

Anahtar kelimeler: [ran, Safeviler, Isfahan, Tiirkce, Kizilbaslar.

Position Of Turkish Language At Safavid Palace In Esfahan
Abstract
Although there is a lot of work on the prevalence and validity of Persian in the
Turkish states located in the Iranian field, there is a very small publication about
the status of Turkish as the language of communication, correspondence, art and
diplomacy. However, the fact that Turkish noble dynasties have long held the

" Bu terctimede Isve¢ Solna’da merkezli Tribiin dergisinin 1999’da piyasaya ¢ikan dérdincii sayisin-

daki “Zeban Torki der Derbart Safeviye der Isfahan” baslikli Farsca yazi esas alinmistir. Ancak s6z

konusu yazinin da ilk dipnotundan yazinin ilk olarak 1991 yilinda Paris’te Turcica, Tome: XXII'de

Ingilizce olarak yayimlandigi ve dergi yénetimince Farscaya terctime edildigi anlasiimaktadir.
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political leadership in Iran has led to Turkish language to be a natural aristoc-
racy and a prestigious language specific to the palace. As an outside observer,
Europeans pointed at this fact in their itineraries and writings. In addition to this,
records scattered in historical chronics confirm the observations of Europeans. In
the history of Iran, the time interval which Turkish language is most visible in the
palace organization, army and public sphere falls to the Period of the Safavids.
In this state that founded by Qizilbash Turkmens, a separate importance has
been attributed to Turkish language by the Safavid shahs, as the language impo-
ses a religious and political function. The aim of the study is to demonstrate the
position of Turkish language in the Safavid palace in Esfahan, in the light of the
information provided by European travellers, diplomats and historical chronicles.
When these sources are examined, contrary to what is predicted, it is seen that
Turkish language is a notable language in Esfahan that is spoken by the upper-
class people like proprietors, notables, statemen and soldiers.

Keywords: Iran, Safavids, Esfahan, Turkish, Qizilbash.

Sah Ismail Safevi, 1502 yilinda Nahg¢ivan yakinlarinda Akkoyunlu Elvend
Bey’i maglup ettikten sonra Safevi Devleti'ni (1502-1736) kurup Tebriz’i bas-
kent secmistir. Sah Ismail’in oglu ve halefi Sah Tahmasb ise gériintise gore
Osmanlilarin (1299-1923) baski ve saldirilar1 hasebiyle baskenti 1554’te Gaz-
vin’e tasimistir. I. Sah Abbas da 1597 yilinda baskenti buradan daha merkezi
bir konuma sahip olan Isfahan’a gétiirmiuistiir. Baskentin Tiirklerin yerlesik
oldugu bélgeden Isfahan’a tasinmasi, Tebriz’in siyasi ve kiiltiirel 6nemine cid-
di zarar vermistir. Ote yandan Sah Abbas’in askeri 1slahatlari, Kizilbaslarin
ordudaki 6nem ve nufuzunu oldukca zayiflatmistir. Fakat bu degisikliklere
ragmen Safevi sahlarinin ve Safevi Devleti’ni kuran Kizilbaslarin ana dili olan
Turkce, Tebriz ve Gazvin’de oldugu Ulzere yeni baskente de saray ve orduda
gecerli dil olmaya devam etmistir. Nitekim Isfahan’in hemen batisinda sehrin
disinda kalacak sekilde Tebriz'den gelenlerin ikameti icin kurulan Abbasabad
Mahallesi’ndekilerin dili de Ttrkceydi.

Avrupali seyyahlar ve iran’da yasayan Avrupalilar, Ttrkcenin Safeviler do-
nemindeki 6nemine dair ilging¢ bilgiler vermektedir. Her ne kadar s6z konusu
bilgiler, dil ve etnik kéken acisindan hatasiz olmasa da Turkcenin o dénemki
o6nemini gostermesi bakimindan dikkate deger ve faydalidir.

iki y1l istanbul’da kalarak Tiirkce égrenen Italyan seyyah Pietro Della Val-
le, 18 Aralik 1617 tarihinde dostu Maryo Eskipano’ya Isfahan’dan yazdig
mektupta sunlar anlatmaktadir:

“fran’da 6zellikle saray ve devlet ricali arasinda Farscadan cok Tiirkce
konusulur... Tiirkce konusulmasinin sebebi Iranlilarin bu dile Farscadan
daha fazla énem atfetmesinden degil ordunun tamanmun teskil eden Kizil-
baslarin aslen Ttirk olmasindanduwr. Sahin gulamlart [muhafiz ve hizmet-
cileri] ise Farsca bilmeyen muhtelif Tirk topluluklarindandir. Bu sebeple
sadece orduya ait islerde degil vaktinin cogunlugunu onlar [gulamlar] ara-
sinda gegiren sahin kendi de emirlerini Ttirkce verir. Neticede bu dil, biittin
sarayda, kadinlann ve ricalin arasinda revagtadir.”™

1 viaggi di Pietro Della valle, ed. F.gaeta, I, Roma 1972, 8.
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Della Valle, bu mektubunda Farscanin edebiyat, yazisma ve sahin ferman-
larinin dili olarak kullanildigini isaret ederek 6nemine de deginmektedir.

Della Valle, 1618 Mayis’in baslarinda kaleme aldig: bir baska mektubunda
ise sahla gerceklestirdigi bir gériismeye iliskin sunlar1 aktarmaktadir:

“Sah oturmami emretmeden énce bana buralara kadar gelmemin sebebini
ve diger bazt seyleri Ttirkce olarak sordu. Ben elimden geldigince 6zet bir
sekilde cevap verdim. Ben cevap verdikce adeti oldugu tizere duyduklari-
nt Farscaya terctime edip [yanindakilere] aktaryordu... fran’da ‘Osmanly’
diye anulan ve burarun Tiirkgesiyle arasinda bir¢cok kelime farkt bulundu-
ran Konstantiniye [Istanbul] Tiirkcesi konustugum icin sah, bir defasinda
konuyu tam olarak anlayamadi.™

Bu muellif, iran’da ikamet ettigi stire zarfinda Tiirkce bir siir de yazmis® ve
hatta 1620 yilinda Turk dili gramerine iliskin bir kitap telif etmis ve bu kitabin
énsoziinde; Osmanli imparatorlugu’nun Avrupa, Asya ve Afrika’daki kudreti,
fran’da Kizilbaslarin kurdugu devlet ve son olarak Orta Asya’daki diger Turk
topluluklarina deginmis ardindan Turkce 6grenmenin ehemmiyeti hakkinda
ilginc bilgiler vermistir.*

Turkgeye iliskin dikkate deger bilgiler veren bir baska Avrupali ise Hols-
tein Diiki Frederick tarafindan fran ve Rusya’daki Alman buytikelciliklerine
katip olarak génderilen ve Kasim 1637’den Subat 1638’ kadar iran’da ikamet
eden Adam Olearius’dur. Olearius, Sah Safi'nin verdigi bir ziyafeti anlatirken
“Ziyafet bittigi zaman Esik Agast Bast Tiirk¢e bagirmaya basladu: ‘Sofra Hakki-
na, Sah Devletine, Gaziler Kuvvetine, Allah Diyelim Allah Allah!’ Yemekte hazir
bulunanlar ‘Allah Allah!’ ibaresini tekrar etti.” Ayni muellif ayrica Iranhlarin
kendi dillerinin yani sira 6zellikle Sirvan, Azerbaycan, Irak, Bagdat, Erivan’da
cocuklara Tiirkce dgrettiklerini yazmakta ve eklemektedir: “Isfahan sarayinda
Tiirkce o kadar énemlidir ki nadiren Farsca bir kelime isitilir.® [ranliarin Tiirkce
ve Farsca kiymetli manzum eserleri vardiwr. Nesimi, Nevai ve Fuzuli gibi sairleri
Firdevsi, Hafiz ve Sadi’yle birlikte zikrederler.”

11 yil kadar iran’da (1664-70 ve 1671-77) kalan Chevalier Chardin ise su
gbzlemlerini aktarmaktadir: “Abher’den sonra sehirlerde ve kéylerde yalnizca
Farsca isitiliyordu oysaki buraya kadar Ttirk¢e hakimdi. Fakat bu Ttirkee, Ttir-
kiye’de konusulan dilden biraz farklidir.” Ayrica Chardin seyahatnamesinin
dillere ayirdig kisimda, Tlrkeeye iliskin “Ordu ve sarayin dili Tiirkgedir. Ozel-
likle esraftan aileler Tiirkce konusur. Bunun nedeni Safevi Hanedant’nmin aslen

2 Ayni kaynak, sayfa 236.
3 Ettore Rossi, Versi turchi e altri scritte inediti di Pietro Della vale, RSO, 22*, 1947, 92-98.

* Ettore Rossi, importanza dell, inedita grammatica turca di Pietro Della Vale, Atti del XIX Cong-
resso internazionale degi Orientalisti, Roma 1993, 203.

5 Adam Olearius, Vermehrte neue Beschreibung der muscovitischen und persischen Reyse, Sch-
leswig 1656, 512.

6 Ayni kaynak, sayfa 616.
7 Aymnt kaynak, sayfa 624.
8 Voyages du Chevalier Chardin en Perse, 11, Paris 1811, 385-38.
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Tiirklerin yasadigt bir bélgeden, Ttirkmenlerin arasindan gelmesidir.”™ seklinde
yorumda bulunmaktadir.

1683 yilinda Papa tarafindan Iran’a temsilci olarak génderilen ve bu tilke-
de yaklasik tic yil ikamet eden Pierre Sanson; franlilarin inanclarindan, sahin
manevi kudretinden ve onun glinahlardan arinmis mukaddes sahsiyetinden
bahsederken Iranlilarin “Her sohbetten sonra ‘Kurbanin Olayim, Din Imamm
Padisah, Basina Dolanayim” dediklerini kaydetmistir.!°

1644’te Iran’a gelip bu tilkede vefat eden Rahip Raphael du Mans ise “1660
Yilinda Iran’in Durumu” baslikl kitabina Farscanin Iran’da avamin, Ttirkcesi-
nin ise havasin dili oldugunu belirtmis akabinde bu iki dilin yapist hakkinda
bilgiler vermistir. Ardindan Latince ve Yunancanin Ustinlikleri ve énemin-
den bahsettikten sonra Turkcenin tasrif acisindan bu dillerin ikisinden de
kalir yan1 olmadigini dahast Turkcgenin fiil ve isim tasrifinde kuralsizlik bir
yana dursun gayet kuralli oldugunu not etmistir.!! Bu muellifin 1683 yilinda
Latince kaleme aldig Ttirk Dil Bilgisi baslikli eseri muhtasar olmasina karsin
Turkgenin o donemki dil 6zelliklerini anlatmasi bakimindan énemlidir.!?

1684 yihinda Isvicre Buiytikelcisi’nin maiyetinde katip ve doktor unvaniyla
fran’a gelen Alman Engelbert Kaemfer ise gézlemlerini su ctimlelerle aktarmistir:
“Ttirkce swradan halktan ziyade saltana hakim olan hanedanin dilidir... Hanedan
sayesinde esraf ve ayan arasinda da Ttirkce konusmak o kadar yayginlasmistir
ki imtiyaz sahibi bir insanun bu dili bilmemesi utang vesilesi telakki edilir. ™

Gene bu dénemde Isfahan'da Carmelite Rahipleri tarafindan yazilmus, Ital-
yanca, Farsca ve Turkce Uc¢ dilli bir sézltik vardir ki Ttrkcenin dini propaganda
acisindan ne kadar énemli oldugunu gostermektedir.'* Bu sézltk, gtinlik konus-
ma dilinde siklikla gecen kelimeleri icerdiginden edebi eserlerden ayrismaktadir.

Vakantivis Muhammed Tahir Vahid-i Gazvini, Sah Abbasin 1559/1660 y1-
lindaki siyasi icraatlarini anlatirken “Dervis Mustafa vatant olan Rum diyarina
dénmek istedigini arz ettikten sonra sah, miibarek hattiyla Sirvan Beylerbeyi
Hact Menugehr Han’a bir ferman yazdi.” demekte ve akabinde Turkce yazilan
bu amannamenin kopyasini vermektedir.!® Bu fermandaki sade dil ve tislup,
Sah Ismail ve Sah Tahmasb déneminde cikarilan Turkce ferman ve emirna-
melerin dil ve Gslubuyla aynidir.'® Bu fermanlar, dil 6zellikleri acisindan gin-
delik konusma diliyle I. Sah Abbas Doneminden itibaren Osmanli Turkce-
sinden etkilenerek olusan ve Avrupalilarla diplomasi ve yazismada kullanilan
agdali dilin ortasindadir. Asagidaki iki mektup da bu meyanda zikredilebilir:

- Sah Safi’nin Macaristan Padisahi ve Avusturya Arsidiikii Imparator II.
Ferdinand’a Mektubu,

K Ayni kaynak, cilt 4, sayfa 238.

10 p, Sanson, Estat Present du Royaume de Perse, Paris 1694, 137.

1 Raphael du Mans, Estat de la Perse en lan 1660, Paris 1890, 134 Sqq.

12 Bkz. T. Gandjei, Turcica Agemica, London 1989.

13 Engelbert Kaempfer, Amoenitatum exoticatum politico-phsico-medicarum Fasciculi V, Lemgoviae 1712.
14A Bodroligeti, “On the Turkish Vocabulare of the Isfahan Anonymous”, Acta Orient, Hung. 21, 1968, 15/13.
15 Muhammed Zahir Vahid, Abbasname, Hazirlayan: Ibrahim Dekhan, Erak 1329, s. 255.

16 By iki mektubun metni Tiflis’te 1973’te Philologia Orientalis’de L.Fekete yayinlamistir.
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- Sultan Huseyin’in Saksonya Krali ve Lehistan Padisahi Friedrich Augus-
tus’a Mektubu.!”

Abdtlcemil bin Muhammed Riza el-Nasiri Tusi, el yazma ntishasi mevcut
olan Turkce s6zIUgln girisinde, Kasim 1665te Sah Stleyman’in tahta ¢ikisin-
dan tg¢ yil sonra Munsil-memalik makaminin babasina verildigini yazmakta
ve devam etmektedir: “Temeli géklerde atilan sarayina, Rum [Osmanly, Kal-
muk ve diger Tiirkce konusan sultanlar tarafindan Fars¢aya terctime edilmesi
gereken cok sayida mektup génderildigi ve bu mektuplarda yer alan bilinmeyen
Tiirkge kelimelerin terciime edilmesine ihtiya¢ duyuldugu i¢in...” Abdilcemil’in
babas1 20 yil kadar Turkce sozlugunt hazirlamakla ugrasmistir. Eserini, fa-
sillar ve béltiimler halinde dizenlemistir. Kitabinda Rumca [Osmanli Ttrkgesi]
ve Kizilbag Dili'ndeki [iran Tiirkgesi] kelimeleri bir béliimde, Cagatayca keli-
meleri bir bagka bélimde ve Mogolca kelimeleri ise kitabin sonuc¢ bélimtinde
vermistir. Her ne kadar sézligini padisaha ithaf etmek istemisse de ecel el
vermemis calismasi yarim kalmistir. Abdutlcemil, babasinin 6limtinden sonra
sozlugl ufak tefek degisikliklerle tamamlamistir. S6z konusu eser, Turkceye
iliskin bir giris ve dort ayr soézlikten olusmaktadir. Sézliglin 6nséztindeki
bilgiler, Abdtilcemil’in de belirttigi tizere Miinsdat-1 Stileymaniden alinmistir ve
Turkce kismi, Muhammed Riza Meclisntivis’in imla ve hat konusunda yazdig:
Risale-i Deveran’in aynisidir. Kitap su anki haliyle Safevi ddnemindeki muinsi
ailelerden birinin tg¢ gayretli ferdinin cabasinin ortak Grtnudur.!®

Safeviler déneminde siir ve edebiyat, Glineybat: Turkgesinin bir koluyla
meydana gelmistir. Bu dile ait edebi eserler ilk etapta Celayiriler (1340-1431)
déneminde Azerbaycan ve Irak’ta viicuda gelmistir. Akabinde Karakoyunlu
(1351-1469) ve Akkoyunlular (1340-1514) doneminde zirveye ulasmistir.

Osmanli tezkire yazarlari tarafindan erken dénem Safevi sairlerden sayilan
Fuzulinin siirde Gslup ve tarz acisindan Osmanl sairlerine gére ne gibi hu-
susiyetler tasidigi hakkinda pek az bilgi vermistir.!° Bana gore iki edebi lehce
[ag1z veya degiske| arasindaki farklari dikkate almaktaydilar. Bayat boyundan
olan Fuzuli, kendi dilini Turkce olarak isimlendirmekte, Osmanl sairlerini
Rum beligleri, Timur dénemi sairlerini ise Tatar fisehas1 seklinde anmak-
taydi.?° Sadiki bu iki gruba Kizilbaslar: da eklemistir.?! Kizilbas dili, Safeviler
déneminde Iran’da konusup yazilan Tirkcedir. Safevilerin ¢céktistinden sonra
siyasi ve dini bir rengi olan bu dil de gézden diismustur.

Safevi sahlari, bilinenin aksine siir ve edebiyati desteklemistir. Bizzat bu
sah ve sehzadelerden bazilari iki dilde siir yazabildiginden?? Ttirkce ve Farsca
edebiyat1 ayni derecede destekliyorlardi. I. Sah Abbas, Sefai ve diger kalem
erbabina Cagatay Edebiyati’nin buytk sairi Haydar'in Mahzen’inin Farscaya

7 fran Sahlariun Iki Tirkce Mektubu, TM, V-VI (1934-36), 269-247, Fekete Layos.
18 By el yazma eserin bir ntishasi Tahran Universitesi kiitiphanesinde mevcuttur.

19 Latifi Tezkiresi, el yazma nlisha, Britanya Muzesi Add. 17339, varak, 76. Beyani Tezkiresi, el
yazma ntisha, Istanbul Universitesi Kiittiphanesi, numara 2568, varak 66.

20 Fuzuli Kiilliyaty, Istanbul 1924, 6-7.
21 Sadiki Kiilliyati, el yazma, Tebriz Milli Kattiphanesi, sayfa 1022.

22 Fahr Herevi, Ravzati’s-selatin, tashih Hayyampur, Tebriz 1345, 4-12 ve 21-27. Sadiki, Mec-
ma’ti’l-havas, tashih ve terctime: Hayyampur, Tebriz 1327.
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tercime edilmesini emrettigi gibi?® Kitapdar Sadiki’den de Mevlana’nin Mesne-
visini Tarkceye cevirmesini istemistir.

Safevi sarayinda “Melikti’s-suralik” resmi bir makamdi. “Melikti’s-sura’nin
vazifesi; her yil sonu padisaha methiyede bulunmak ve baharin gelisini kutla-
mak icin kaside yazmak, Nevruz Bayrami’min kutladigt gtin gelip siirlerini mec-
liste okumak, yeni ihdas edilen cesmelerle imaretler icin tarih diismek ve sahin
arzu ettigi her konuda kaside ve mesnevi kaleme almaktu. ™

Bir mtiddet Safevi sarayinda muhasip olarak vazife yapan Tesir Tebrizi’nin Di-
van’inda Turkce gazellerin yaninda Tarkee kita, kaside ve mesnevi de yer almakta-
dir. Asagidaki manzumelerin baslklarina bakilirsa Sah Stleyman ve Sultan Hiise-
yin dénemlerinde, Turkee siirler icin Melikti’s-suralik vazifesini bu sair icra etmistir:

- Sah Sultan Huseyin’'in el-Musevinin Tahta Cikisina Binaen Yazilan
Turkce Kaside,

- Nevvab Tuba Asiyan’a arz edilen Tturkce Terci’,

- Hasebtl-emrtiil-ala Adina Kaleme Alinmis ve Kendisine Arz Edilmis
Turkce Mesnevi,

- Evrengzib’in Oglu Selzan Ekber’in Tahta Cikisini Tarih Diisen ve Begeni
Toplayan Turkce Bir Gazel.?

Bu dénem tezkirelerinde Turkcge sair ve siirlerin sayist bir hayli fazladir.
Safevi sarayindan goérdtigi destekle Tlrkce divan hazirlayan ya da kendisinden
geriye dikkate deger sayida Turkce siir kalan sairler asagidaki gibi siralanabilir:

- Mesihi (Varak ve Giilsah), Kavsi (Divan), Melik Bey Avci (Divan), Murtaza
Kuli Han Zafer (Divan) Gibi Sadece Turkce Yazan Sairler,

- Emani ve Sadiki Gibi Turkcge ve Farsca Mustakil Divan Yazan Sairler,

- Saib (17 Turkee Gazel), Vaiz Gazvini (9 Turkce Gazel), Tesir Tebrizi (Ttr-
kiyat Bolumunde Gazel ve Kasidelerden mutesekkil 47 Beyit) Gibi Farsca Ya-
zan Ancak Dikkate Deger Sayida Turkce Siir De Kaleme Alan Sairler.
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ALI SUAVI’DE TERAKKI VE MEDENIYET DUSUNCESI:
MUHBIR YAZILARI
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0z

Osmanlt Devleti’nde Tanzimat’in idealize ettigi hedeflerin uzantist olan si-
yasal ve kiilttirel gelismelerden ilk etkilenenler elbette dénemin diistintirleri
olmustur. Ali Suavi de o dénemde icinde yasadigt toplumun terakkisi/ilerle-
mesi konusunda keskin kalemi ve siyasi faaliyetleriyle éne ¢tknus, caguun ile-
risinde bir aksiyon adami olarak sembollesmistir. Suavi, felsefe, filoloji, tarih,
politika, sosyoloji, iktisat, dini ilimler konusunda fikir beyan etmis ¢ok yonli
bir karakterdir. Onun tizerinde durdugu temel konulardan birisi de toplumun
terakkisi diistincesi olmustur. Suavi, yazilarmin cogunda, bir milletin medeni-
yetteki terakkisinin o tilkede hiirriyet, esitlik ve adalet ortaminin yasanmast
sayesinde olabilecegini vurgulamustir. Filip Efendi’nin sahibi oldugu, Ocak-Ma-
yis 1867 tarihleri arasinda Istanbul’da yayimlanan Muhbir gazetesinde Ali
Suavi’nin terakki ve medeniyet baglamindaki diistincelerini ilk defa halka du-

yurdugu yazilar bu makalenin konusunu teskil etmektedir.
Anahtar kelimeler: Ali Suavi, Terakki, Medeniyet, Muhbir, Baswn.

Ali Suavi’s Thought Of Progress And Civilization: Articles From Muhbir
Abstract

The thinkers of the period were the first to be affected by the political and
cultural developments in the Ottoman Empire, an extension of the goals ideali-
zed by the Tanzimat. Ali Suavi came to the fore with his sharp pen and political
activities in the development of the society he lived in at that time, and became
a symbol of action ahead of his time. Suavi is a versatile character who has
expressed his opinion on philosophy, philology, history, politics, sociology, eco-
nomics, and religious sciences. One of the main issues he focused on was the
idea of the progress of society. In most of his writings, he emphasized that the
progress of a nation in civilization can be thanks to the living environment of
freedom, equality and justice in that country. The subject of this article is the
articles in which Ali Suavi announced his thoughts in the context of progress

" Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tarih Bélimd,
ncavdar19@gmail.com, ORCID ID: 0000-0002-0713-6803.
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and civilization for the first time in the Muhbir Newspaper, owned by Filip Efen-
di and published in Istanbul between January and May 1867.
Keywords: Ali Suavi, Progress, Civilization, Muhbir, Press.

Kavram Olarak Terakki ve Medeniyet

Insanlik tarihinin esas olarak bir entelektiiel gelisim tarihi oldugu haki-
kattir. Etnografya arastirmalari, gécebelerin, hatta vahsilerin bile kendilerine
6zgl bir uygarlik seviyelerinin bulundugunu ortaya koymaktadir.! Bu kaci-
nilmaz tekamulu ifade eden Bati’daki “Progress™ kavrami Turkcede, Arapca
kokenli “Terakki” kavrami ile 6zdes olup “ilerleme, ytikselme, gelisme™ anla-
mina gelmektedir. Bu kavram gtiintmuizde siyasi, ktlttrel, ekonomik alan-
lardaki topyekun gelisme ve ilerlemeyi ihtiva etmesi bakimindan “medeniyet”
olgusuyla da yakindan iligkilidir. Cemil Merig, Ingiliz sosyolog Tylor’un kulttir
kelimesinin etnografyadaki genis anlamini medeniyet olarak tanimladigindan
bahsetmektedir.* Ziya Gokalp “bir cemiyetin biitiin fertlerini birbirine bagla-
yan, aralarinda tesaniit meydana getiren miiesseseleri harsi; bir cemiyetin tist
tabakasimi baska cemiyetlerin tist tabakalarina rapt eden miiesseseleri ise
medeni miiesseseler™ olarak ifade ederken kultir ve medeniyetin birbiriyle
zarf-mazruf mtinasebetinde olduklarina isaret etmistir. Atattirk de buna ya-
kin dustncelerle medeniyet ve kultlir kavramlarinin ayrilmaz parcalar oldu-
gunu soyle ifade etmistir:

“Bence medeniyeti harstan ayurmak gtictiir ve liizumsuzdur. Bir milletin me-
deniyeti denildigi zaman hars namu altinda sayian ti¢ nevi faaliyet muhas-
salasindan hari¢ ve baska bir sey olamayacaguu zannederim. a- Bir insan
cemiyetinin devlet hayatinda, b- Fikir hayatinda, yani ilimde, ictimaiyatta
ve glizel sanatlarda, c- Iktisadi hayatta, yani ziraatta, sanatta, ticarette,
kara, deniz ve hava ulastminda yapabildigi seylerin muhassalasidur. ™

“Medeniyet” kelimesi, Osmanli Turkcesinde, Arapcada “sehir” anlamina
gelen ve mlidan koékline dayanan medine isminden ttretilmistir. “Belli yasa-
lara uyarak sehirde yasayan halk” anlamindaki “uygur’dan turetilen uygarlk
kelimesi de ginimuz Turkcesinde medeniyet karsiligi olarak yaygin bir kul-
lanima sahiptir. Medeniyet terimi, distince tarihi boyunca sehir hayatinin
sosyal, siyasal, diistinsel, kurumsal, teknik ve ekonomik alanlarda mimkiin
kildig: birikim duizeyini ifade etmistir.”

! Ziya Gékalp, Ttirk Medeniyeti Tarihi, Sadelestiren: Yalcin Toker, Toker Yaynlari, Istanbul 1995, s. 7.
2 https:// dictionary.cambridge.org/tr/, (erisim: 01.11.2020).

3 https:// sozluk.gov.tr/, (erisim: 01.11.2020). “flerleme, yiikselme, gelisme” anlamini ifade eden
“terakki” kavrami 19. ylizyll Osmanl aydini arasinda o giinlin modernlesme anlayisini tasvir eden
teknik bir kelime olup bu Ui¢ anlami da kapsamasi bakimindan metin boyunca “terakki” seklinde
kullanilacaktir.

* Cemil Merig, Kiiltiirden Irfana, Insan Yaymlari, istanbul 1986, s. 41.
5 Ziya Gokalp, Hars ve Medeniyet, Balkanoglu Matbaacilik, Ankara 1964, s. 5.

S Atatirk’in Kiiltir ve Medeniyet Konusundaki Sézleri, Atatirk Kulttir Merkezi Yayini, Ankara
1990, s. 1.

7 flhan Kutluer, “Medeniyet”, TDVIA, C. 28, Ankara 2003, s. 296.
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Osmanlilar medeniyet kelimesini Avrupa’dan gelen bir kavrama karsilik
olarak diisinmuslerdir. Bu kavrami ifade eden kelime, Turklerin de bir stire
Sivilizasyon olarak aynen kullandiklari Civilisation kelimesidir. Latincede “se-
hirli” anlamina gelen civilis kelimesinden tlretilmis olup Fransizcada 1756’da
Civilisation, Ingilizcede ise 1772’de Civilization seklinde ilk defa gériilen bu
kavram Bati medeniyetinin 18. ytizyilin ikinci yarisinda ulastigi maddi ve ma-
nevi seviyenin bir isareti olarak kullanilmistir.® Kavramin guclenerek Fransiz
ve Ingiliz halklarinin mali olmas1 ise 19. ylizyilin baslarinda gerceklesmis, za-
manla tim Avrupa tlkelerine yayilmistir. 1828 tarihli Fransizca-Turkce s6z-
lage gore; “tinsiyet, tezhib-i ahlak, edeb-erkadn, égrenme, zariflenme” anlamina
gelmektedir. Kavram, J.W. Redhouse’un Turkce sozltigtintin 1880 baskisin-
da, “terbiye” olarak anlamlandirilmistir.® TUrkcede Sivilizasyon kelimesi ilk
defa 1834 tarihinde Mustafa Resid Efendi tarafindan kullanilmis, daha sonra
bu kelimenin yerine medeniyet kelimesi kullanilmaya baslanmistir. Ayni do-
nemde II. Mahmud’un faaliyetleri de bazi resmi vesikalarda ve devrin resmi
gazetesi Takvim-i Vekayi’de “Nizam-t Miistahsene”, “Nizamdt-1 Hasene” yani
“gtizel diizen, gtizel usul” seklinde ifade edilmistir.!°

19. ylzyila gelinceye kadar terakki ve medenilesme fikri bittin ilhamini
muspet ilimlerin ilerlemesinden alarak sistemsiz bir sekilde gelismistir. 19.
yuzyilda ise burjuvanin bitlin Umitlerini yeni bir distunceye baglamasi ve
ondan siyasi ve ictimai bir zafer temin etme istegi terakki fikrinin kuvvet-
lenmesine ve modernlesmenin temel metodu haline gelmesine vesile olmus-
tur. Burjuvanin “bir inanan igcin iman ne ise bizim i¢in de terakki akidesi aynt
seydir” dusturunu, Ernest Renan!! “ilim ile terakki ne pahasina olursa olsun
muhafaza edilmeli” fikriyle desteklemistir.'? Bu dastinceler, insanlik tarihinin
kacinilmaz gelisimini ifade eden terakki ve medeniyet tekamuiltintin itici gui-
cinun bilim oldugu gercegini bir kez daha ispat etmektedir.

Sosyolojinin babas1 ve pozitivizmin 6énemli temsilcisi olarak bilinen Augus-
te Comte’a gore terakki, dlizenin ilerlemesidir ve dtizeni yikmadan gerceklesir.
Devrim éngormeden ilerleme fikrine sarilan pozitivizm, tlkenin birlik icinde
ilerlemesini isteyen Osmanli aydinina ve modernlesme yanlilarina da cazip
bir ideoloji olarak gérinmustir. Son dénem Osmanli aydinlarinin biytk bir
bolumu ve genc Cumbhuriyet yonetici ve aydinlarinin neredeyse tamami, po-
zitivizmin tim yasamda bilimi esas kabul eden terakki ilkesini kararli bir
sekilde savunmuslardir.’® Ziya Gokalp’in “medeniyet, milletler arasinda miis-

8 Tuncer Baykara, Osmanlilarda Medeniyet Kavrami, 1Q Kulttir Sanat Yayincilik, istanbul 2007,
s. 79.

9 Baykara, a.g.e., s. 43.
10 Baykara, a.g.e., s. 49-51.

11 1823-1892 yillar1 arasinda yasamis Fransiz sarkiyatci, dil alimi, tarihci ve ediptir. “flim bir
dindir, bundan sonra simgeleri yalniz ilim yapacak, insanligin sorunlarini sadece ilim ¢ézebilir.”
dustincesiyle yalniz ilme ve akla inandigini ortaya koymasiyla taninmistir. Renan’in Islam medeni-
yetini asagilayici diistincelerine kars: Namik Kemal 1883 tarihinde Renan Miidafaanamesi adli 56
sayfalik reddiye risalesini kaleme almistir (Faruk Bilici, TDVIA, C. 34, Istanbul 2007, s. 568-571).

12 Mustafa Sekib, Terakki Fikri: Mensei ve Tekamdilii, Istanbul 1928, Haz. Osman Bahadir, Anahtar
Kitaplar Yayinevi, Istanbul 2005, s. 196.

13 Mustafa Sekib, a.g.e., s. 12-13.
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terek miiesseseler olduguna gére, medeniyetin hakiki unsurlart miispet ilimlerle
swinai faaliyetlerdir.”* ifadesi de; Atatirkin “Diinya’da her sey icin; uygarlik
icin, hayat icin, basarn icin en hakiki miirsit ilimdir, fendir.”® s6zU de terakki
etme ve medenilesme idealinin ancak ilim vasitasiyla gerceklestirilebilecegine
inanclarinin disavurumu olmalidir. {lme atfedilen énemi tasvir etmede Tevfik
Fikret’in dtistinceleri ise inang sinirlarini zorlayan bir mahiyet arz etmektedir.
Fikret, pozitivistlerin “bir inanan icin iman ne ise bizim i¢in de terakki akidesi
aym seydir” disturunu, insan, akil, tabiat, fen, bilim ve teknigin esas alindig
bir “medeniyet amenttisii” veya bir baska ifadeyle “modernist katesizm metni”
olusturarak bilimsel diistinceye mistik bir anlam ytkleme gayretiyle destekle-
mistir.’® Clinkti Osmanli aydini i¢in yeni bir dinya olan Bati’nin buyulu gtict
marifet yani bilgidir. Yeni ve glizel bulduklar: her seyin sebebi olarak algila-
diklar1 bilgi dogal olarak dénemin aydinlarinin siyasi dtistince ve kisiliklerinin
de belirleyicisi olmustur.!”

Ali Suavi’de Terakki ve Medeniyet Diisiincesi

19. ylizyilda Bat1 kaynakli cok sayida kavramin dilimize girerek fikir diin-
yamizda yer ettigi malumdur. Bu kavramlar arasinda yer alan “terakki” ve
“medeniyet” terimlerinin karsilig1 olarak kullanilagelmis kavramlarin Osman-
I1 toplumunun tamaminda olmasa da en azindan aydin cevrede bir hareket
meydana getirmesi kokli olarak Tanzimat'tan sonraki déneme rastlamakta-
dir. Tanzimat Fermani’'nin gosterdigi hedeflerin bir sonucu olarak baslayan
siyasal, kulttirel ve iktisadi gelismeleri anlamak ve anlamlandirmakla kars:
karsiya kalan ilk zimre dogal olarak donemin diistinen ve eli kalem tutan
sahislart olmuslardir. Bu yeni dénemin siyasal ve kulttirel stirecini sekillendi-
renler de dogal olarak yine ayni zimre olmustur.'®

Tanzimat aydininin diinya ve toplum sorunlar1 karsisindaki tutumunu tic
ayr1 kategoride toplamak mumkundur. ilki, Bati’daki her olusumu biiytik bir
heyecanla, kayitsiz sartsiz onaylayan tutumdur. Digeri, bu olusumlar karsi-
sinda timuyle bir ret gelistiren radikal tutumdur. Sonuncusu ise ret ya da
kabul konusunda aceleci olmayan, kuskulu, 6l¢tilti ve tedbirli tutumdur.!® Bu
zimreler icinde Ali Suavi?® ticinct gruba dahil edilebilecek bir aydin tipoloji-

14 Gokalp, Hars ve Medeniyet, s. 9.

15 nitps://www.atam. gov.tr/ ataturkun-soylev-ve-demecleri, (erisim: 01.11.2020).

16 Hasan Gumusoglu, Modernizmin Inan¢ Hayatina Etkileri ve Jon Tiirkliik, Kaythan Yayinlari,
Istanbul 2012, s. 206.

17 fsmail Dogan, “Siyasal Tutum Gelistirmede Iki Tanzimat Aydini: Miinif Pasa ve Ali Suavi”, Islami
Arastirmalar Dergisi, C. 3, S. 4, Ekim 1989, s. 201.

18 Dogan, “a.g.m.”, s. 200.

19 Dogan, “a.g.m.”, s. 207.

20 Osmanl tarihi arastirmalar baglaminda Ali Suavi hakkinda ¢ok genis bir kaynak¢a mevcut olup
basli basina hayatini incelemek bu makalenin kapsami disinda kalmaktadir. Ancak onun hayatini
birka¢ ctimle ile 6zetlemek yerinde olacaktir. Ali Suavi, 1839-1878 yillar1 arasinda yasamis Tanzi-
mat Devri Osmanli aydinlar: arasinda énemli bir portredir. 40 yillik kisa yasamina ragmen Osmanl
dustince tarihi icerisinde halen tartisilan yénleriyle derin izler birakmistir. 1867 yilinda Istanbul’da
Muhbir gazetesindeki yazilarinda ileri stirduigti fikirleriyle taninmistir. Kastamonu'’ya stirgtin edil-
mesi Uzerine Misir prensi Mustafa Fazil Pasa’nin daveti tizerine Paris’e gitmistir. Yaklasik dokuz
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sini temsil etmektedir. Icinde yasadig toplumun cok sayida problemine kafa
yormus bir sahis olarak karsimiza cikan Ali Suavinin sadece toplumsal terak-
ki ve medenilesme baglamindaki distincelerini hentiz Avrupa'yr gérmeden,
Istanbul’da Filip Efendi’nin?' sahibi oldugu Muhbir?*> gazetesindeki yazilari
baglaminda degerlendirmeye calisacagiz.

Tanzimat Dénemi Tirk modernlesme ve diistince tarihi baglaminda ha-
len farkli bakis acilariyla degerlendirmeye tabi tutulmakta olan, cok sayida
kaliba sokulan Ali Suavinin yakin dénem Turk distince tarihinde basat bir

2«

role sahip oldugu stiphesizdir. Suavi icin “anadan dogma ihtilalci”, “ihtilal icin
yasamis”, “atesli devrimci, “sarikli ihtilalci”, “bas veren inkilapgr™ gibi tabirler
kullanilsa da Niyazi Berkes bu ifadeleri onun sarlatanlifa kacan yanlarini
ele alan abartili ifadeler olarak degerlendirmektedir.?* Neticede Suavi, cogu
Tanzimat aydini gibi, felsefe, filoloji, tarih, politika, sosyoloji, iktisat, istatis-
tik, madencilik, para politikalari, dini ilimler gibi farkli konularda fikir beyan
etmis tam anlamiyla bir “ansiklopedist™tir.?® Bu yapist Suavi’nin tamamiyla
kendisine 6zgl bir siyasi felsefenin ardindan gitmedigi, cesitli diistince sis-
temleri icerisinden belli unsurlar: devsirerek yeni bir sistem olusturmaya ca-
Listigr seklinde yorumlanmistir. Cogu Tanzimat aydininin tipik 6zelligi olan
oldukca farkli alanlarda kalem oynatmis olmasinin Suavi'yi sig ve daginik bir
portre durumuna soktugu da iddialar arasindadir.?®

Ali Suavi, Osmanli toplumunun hastaliklarinin teshisi ve tedavisi nokta-
sinda sahip oldugu diistincelerini genis kitlelere duyurma tecriibesini ilk defa
Muhbir’de yayimlanan yazilari vasitasiyla yasamistir. Muhbir, Suavi'nin cos-
kun ruhu ve keskin kalemi ile o kadar 6zdeslesmisti ki, adeta tek yazari Ali Su-
avi olan bir gazeteydi.?” Ocak 1867-Mayis 1867 tarihleri arasinda Istanbul’da
yayimlanan Muhbir gazetesinde ilk gazetecilik tecriibesini yasayan Suavi, ya-
zilarinda ytzt halka doéntuk, toplumun terakkisi icin goztinti budaktan esir-
gemeyen bir aydin ve entelekttiel profili ¢izmistir. Yazi yazdigi devrin siyasal
hassasiyeti dikkate alindiginda, her tirlt riske ragmen cizgisinden sapmayan

yil Avrupa’da kalarak Osmanli idaresine karsi muhalefetine ve mesrutiyet idaresinin kurulmasi
gerektigine dair fikirlerini kalemiyle savunmaya devam etmistir. Avrupa’da bulundugu yillarda Le
Mukhbir, Ulum, Muvakkaten Ulum Gazetesi Miisterilerine adli gazeteleri ¢ikarmistir. 1876 yilinda
II. Abdiilhamid’in affi ile istanbul’a dénmustiir. 20 Mayis 1878 tarihinde Sultan II. Abdtlhamid’e
kars1 tertip edilen bir darbe tesebbtist icerisinde yer almis ve bu olay esnasinda oldurtlmusttr (Ali
Suavi’nin hayat: ile ilgili genis bilgi i¢in bkz.: Htseyin Celik, Ali Suavi ve Dénemi, {letisim Yayinlari,
Istanbul 1994; Mithat Cemal Kuntay, Sarikl: Ihtilalci Ali Suavi, Oglak Yayinlari, istanbul 2014; Ab-
dullah Ugman, “Ali Suavi”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 2, istanbul 1989, s. 445-448).

21 Filip Efendi’'nin ¢cikarmis oldugu bilinen bazi gazeteler sunlardir: Hakaik, Istanbul, Veledii’l
Cevaib (Arapca El-Cevaib gazetesinin Tlrkce Nushasi), Mecmua-i Maarif, Terakki, Vakit (Ebtizziya
Mehmed Tevfik, Salname-i Hadika, Istanbul 1290, s. 74-78).

22 Muhbir gazetesi hakkinda genis bilgi i¢cin bkz.: Necati Cavdar, Muhbir: Osmanlt Bastnirun Sivri
Dili, Kriter Yayinlari, Istanbul 2017.

23 Falih Rifki Atay, Bas Veren Bir Inkilapet, Turkiye Milli Talebe Federasyonu, Ankara 1954.
24 Gumusoglu, a.g.e., s. 72.
25 Abdullah Ucman, “Ali Suavi”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. I, Istanbul 1989, s. 447.

26 Seyit Battal Ugurlu, “Eklektik Bir Tanzimat Aydini: Ali Suavi Efendi (1838-1878)”, History Stu-
dies, Volume: 2/2, 2010, s. 210.

27 Mithat Cemal Kuntay, Sartkl Ihtilalci Ali Suavi, Oglak Yayinlari, istanbul 2014, s. 34.
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kararlhiligi topluma adanmishginin da tezahtirtidiir. Dénemin cok sayida siyasi
ve fikri kavramini ilk defa telaffuz eden, tartisan ve bu kavramlarin toplum
tarafindan benimsenmesine kalemi ile hizmet etmis olan Suavi, Muhbir gazete-
sinde yayimlanan ilmi yazilarinda, meseleleri halkin anlayacag: bir dil ve tislup
ile etkileyici ve ikna edici sekilde ifade etmesiyle hakl bir s6hrete kavusmustur.
Tanzimat Dénemi’nin bu sira dis1 karakteri, Tanzimatin hedeflerinin far-
kinda olarak, Bati’daki gelismelerin Osmanli'ya yansimalarinin muhtemel so-
nuclar: tzerine fikir ylUrttenlerin basinda gelmistir. Suavi’de “Terakki” kav-
rami 6nce manevi kalkinma manasindadir, hatta iktisadi kalkinmanin temeli
bile odur. Bu nedenle fen ilimleriyle dini ilimlerin birlikte okutulmasi gerekti-
gine inanmaktadir.?® Suavi, dénemin diger distnurleri gibi, Bati’da hizla yol
alan terakki fikri ve onun dogal sonucu olan modernlesme rlizgarinin yeni
siyasi diistincelere ve akimlara zemin hazirlayacagini, hiirriyet, esitlik, kisi
haklari, demokrasi, cumhuriyet gibi modern kavramlar: fikriyattan fiiliyata
gecirerek kokli toplumsal degisimlere yol acmasinin kacinilmaz olacagini ka-
bul etmistir. Suavi’nin, Bati’daki terakki heyecanina ve degisim rtizgarina kar-
st konulamayacagi diistincesi ondaki teslimiyet ruhunun tezahtirti degildir.
Bilakis Suavi, gerceklere arkasini dénmeyen, Bati’daki bu terakki olgusunun
blinyesine uyan kisimlarini emsal kabul ederse Osmanli’nin yeniden terakki
edebilecegine olan kuvvetli inancini strekli ve kararl sekilde vurgulayan bir
dastnceye sahipti. Zira bltlin buUyuk inkilaplar bir iman ve bir misak ile
baglamak durumundadir. Terakki etmek icin terakkiye inanmak lazimdir.?
Cunkl medeniyetin, bir cemiyetin kendi mazisinden kuvvet alan ve cemiyetin
hayatini evvelkinden daha yuksek degerler planina ytkselten, toplumsal te-
rakkinin, sicramanin ve inkilaplarin mahsuli*® oldugu reddedilemez.
llerleyen ve Osmanl ile mesafeyi gittikce acan Avrupa’ya yetismek cogu
Tanzimat aydini gibi Suavi'nin de tartismasiz kabul ettigi bir hakikattir. Kaci-
nilmaz olan milletlerarasi etkilesimin toplumun yasamini sekillendiren kalttr
unsurlarini da zamanla degistirecegine dikkat ceken Suavi, bu etkilesime di-
renmenin yersiz oldugunu, Gistlin olanin her zaman érnek alinmasi gerektigini
kabul etmistir. Ancak Suavi, bunun yaninda Bati’dan yararlanmak i¢in her
seyden 6nce kendi memleketinin egitim ve kiilttirtint cok iyi bilmek gerektigini
vurgulamistir. Sunu da belirtmek gerekir ki, Suavi sadece Bati’dan alinacak-
lara degil Bati’dan alinmamasi gerekenlerin varligina da isaret etmistir. Suavi,
Bati’daki gelismeleri acgikca takdir eden ancak bazi konularda mensubu oldu-
gu kultir ikliminin 6zel dinamikleri adina tereddiitlerini acikca dile getiren bir
figardur.®! Bu noktada, Ali Suavi'nin hentiz Avrupa’ya gitmedigini, 6yktintilen
Avrupa yasantisini aynelyakin miisahede etmedigini de goézden irak tutmamak
lazzmdir. Ger¢i Fransa’da bulundugu yillardaki yazilarinda da Osmanli’daki

28 Huseyin Celik, Ali Suavi ve Dénemi, iletisim Yaymlari, istanbul 1994, s. 666.
29 «Terakki Fikrinin Tekamult”, Hayat Mecmuast, S. 82, Ankara 1928, s. 7.

30 Nurettin Topgu, Kiiltir ve Medeniyet, Haz. Ezel Erverdi - Ismail Kara, Dergah Yayinlari, Ankara
2004, s. 109.

31 Dogan, “a.g.m.”, s. 208.

312



o PRy,

& 2020

NECATI CAVDAR sﬁ KASIM - ARALIK
ALi SUAVI’DE TERAKKIi VE MEDENIYET DUSUNCESi: MUHBIR YAZILARI B

I
)
>

taklitcilik hastaliginin devletin sonunu hazirlayacagini sik sik dile getirmistir.
Suavi, baska milletlerden faydali olan seylerin alinmasinin taklit¢ilik olmadigi-
ni1 ancak bir toplumun kendine ait olan 6zellikleri bir kenara iterek bagkalarini
taklit etmesinin o medeniyetin sonunu hazirlayacagini ileri stirmustur.3? Su-
avi'nin yaklasik dokuz yillik Avrupa yasantisinin sonunda da bu mutereddit
uslubunda sabit kaldig1 anlasilmaktadir. Suavi, “Garb mesrutiyetinin meftunu
olmadigini”, Avrupa’dan dénmeden kaleme aldig1 son yazisinda “Elhasu Dev-
let-i Aliyye’nin sebati, mahz-t hayatiduwr.” ifadeleriyle agiga vurmustur.®

Suavi, Osmanli medeniyetinin sahip oldugunu kaybetmemek ve suiistima-
le ugratmamak sartiyla nerede ve kimde gortirse marifet, hikmet ve sanat gibi
terakkiye matuf unsurlarn “ilim Miisliman’in yitik malidir, nerede bulursa orada
alir.”hadisi geregince almasi gerektigine inanmaktadir. Suavi, ileri medeniyetlerin
ornek alinmasi ve takip edilmesinin gerekcelerini ise su ifadelerle dile getirmistir:

“Mtinasebet kurdugumuz milletlerde bulunan medeniyet unsurlarin: gerek
onlant 6rnek almak gerekse onlardan gelebilecek zararlardan korunmak
icin bilmek gerekir. Miinasebet kurulan milletin kendi devletimize nispeten
askeri, ekonomik ve hukuki durumunun ne oldugunu bilmek gerekir. Kar-
stmuzdaki medeniyetin idari ve hukuki diizeni icerisinde orada yasayan
halkin haklariun suurli mi yoksa serbest mi oldugunu bilmek gerekir. Vel-
hasu mahallemiz hiikmiine girmis olan Diinya nedir, ne kadardir, onda ne
oluyor ve daha neler olacaktir asina bulunmak lazimdur.”*

Suavi’ye gbére, medeniyetin terakki etmesinin sartlarinin basinda o mem-
lekette hurriyet ve adaletin olmasi gelir. Bati medeniyetlerinin gelismesinin
hurriyet ve esitlik sayesinde oldugunu savunan Suavi, Muhbir gazetesinde
yayimlanan bir yazisinda bu konuyu analiz etmistir. Suavi, Prusya ve Ingil-
tere’ye tesir eden ve o ginlerde Rusya’yr karistiran hurriyet fikirlerinin Av-
rupa’da tozu dumana kattigini ifade ettikten sonra “Avrupa’min savruntusu
Istanbul’a da sirayet ederse nihayeti ne olur?” sorusuna yine kendisi “ne ola-
cak, eger serbestlik ne demektir bilinirse mamuriyet ve terakki olur” cevabini
vermistir. Hurriyet ve adaletin hakim oldugu memleketlerin hizla ilerleyecegi-
ni savunan Suavi bu tezini “ciinkii adalet olan memlekette herkes rahat ede-
ceginden disarnidan gelecek insanlarla niifus ¢cogalir, sa’y ve amel ¢ogalir, bu
sayede memleket mamur olur” ifadeleriyle savunmustur.3®

Butlin yazilarinda, bir milletin medeniyetteki terakkisinin o tilkede hiirri-
yet, esitlik ve adalet ortaminin yasanmasi sayesinde olabilecegini 6ne cikaran
Suavi, bu konudaki fikirlerini ilk defa Muhbir gazetesinde kaleme aldig1 yazila-
riyla halka duyurmaya baslamistir. Suavi, Muhbir’deki ilk yazisinda bir mille-
tin nihai hedefinin saadete ulasmak oldugunu vurguladiktan sonra bu hedefe
ulasmak icin terakkinin gerekli olduguna, bunun da bilginin artmasi ve insa-

32 Celik, a.g.e., s. 606.
33 Celik, a.g.e., s. 584.
3% Muhbir, 25 Saban 1283, nr. 1, (1 Ocak 1867).
35 Muhbir, nr. 28, 27 Sevval 1283 (4 Mart 1867).
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nin 6zglr olmasi sayesinde gerceklestirilebilecegine dikkat cekmistir. Suavi’ye
gore, hirriyet ve adalet saadet icin gerekli olan yolu acar, kisiyi calismaya sevk
eder, bu gayret sayesinde de ihtiyaclar giderilmis ve saadete ulasilmis olur.

1867 yili basinda Osmanli basin diinyasina katilan Muhbir’in ilk sayisinda
yer alan “Mukaddime” bashigi altindaki yazisinda Suavi, bir toplumun medeni-
yette terakki etmesinin ve neticede saadete erismesinin yollarini uzun uzadiya
anlatmistir. O, toplumsal hedeflere ulasmada calismanin énemine “medeniyeti
bir ihtiyac olarak bilip gayret edenler daha ¢ok caba sarf edip yoruluyor gibi gé-
riinse de emniyet, refah ve lezzet gibi faydali seyleri temin ettiklerinden bunlar sa-
adet ehli olmustur. Bu da demek oluyor ki saadet gayret etmekle olur ve ihtiyaclar
ne kadar ¢ogalirsa gayret de o derece ¢ogalir.”° ifadeleriyle dikkat cekmistir.

Suavi, “Gazete dyle bir ma-hazaratdir (hazwr bulunan sey) ki okuyanlara her
yeri gezdirir ve her ddeti gbsterir ve her hadiseyi isittirir ve gardib-i dlemi sey-
rettirir ve acaib ve esrar-t ddemi bildirir ne acib kitaptir™’ ifadeleriyle basinin
toplumun aydinlanmasinda mtithim bir ara¢ oldugunu ortaya koymustur. Bu
fikrini desteklemek icin Bati tilkelerini 6rnek gostererek “cok sayida gazetesi
olan memleketlerde hicbir sey gizli kalmadigy, ilim bir ziimrenin kontroliinde
olmadigt ve muhtaglar az oldugu icin medeniyetin terakki ettigini” ileri sirmuis-
tar. Suavi, gazetenin ayni zamanda bir i¢ glivenlik kontrol araci oldugunu “ga-
zeteler devlet ve milletin umir-t dahiliyesini, ecnebilerin niyetlerini, adet ve es-
rarin, tedariklerini yazip nesreder, bu vecihle vuku bulan ve zuhur edecek olan
hallere herkes asina olup ona gére hareket eder” ifadesiyle dile getirmistir.3®

Suavi, medeniyete ve mutluluga giden yolun bilgiye ulasmaktan, bilgiye
ulasmanin ise diinyada olup bitenlerden haberdar olmaktan, hurriyetten ve
esitlikten gectigine inanmistir. Dlinyanin farkli cografyalarinda yazilan kitap-
lar ve ¢ikarilan gazeteler sayesinde medeniyetler arasindaki irtibatin hizlandi-
gina ve bir anlamda kiresel kdy haline gelmeye basladigina mahallemiz hiik-
miine girmis olan Dtinya® ifadesiyle vurgu yapan Suavi, medeniyetler arasi
iletisimin yayilmasinda gazeteyi adeta glinimtiziin telefon, televizyon ve inter-
net olgusu gibi tasvir etmistir. Gazeteler sayesinde medeniyetler arasi irtiba-
tin hizlanmasiyla insanoglunun baska cografyalardaki yasam kosullarindan
etkilenmeye basladigina, ayni hiirriyeti kendisinin de yasamak istedigine dik-
kat ceken Suavi, Osmanl toplumunun da medeniyetler aras1 irtibatin neticesi
olan bu kuiresel degisime seyirci kalmayip zamanla onun tesirine girecegini
ongdérmustir. Suavi, medeniyetler arasindaki bu irtibatin toplumlarin degisi-
mini de hizlandirdigini, Bat: kaynakl fikirlerin etkisinde kalmasini kacinilmaz
gordtigd Osmanl toplumunun bu fikirlere uyum strecinde kultirel 6ztna
kaybetmemek kaydiyla degisen sartlara uyum saglamasi ve medeni gelisme-
lere sirt cevirmemesi gerektigini savunmustur.

36 Ugur Akbulut, “Osmanli Basin Tarihine Bir Katki: Gazetelerin Yayinlanma Amaglar1 Uzerine
(1831-1876)”, Turkish Studies, Volume: 8/5, Spring 2013, s. 44.

37 Muhbir, nr. 1, 25 Saban 1283 (1 Ocak 1867).
38 Muhbir, nr. 28, 27 Sevval 1283 (4 Mart 1867).
39 Muhbir, nr. 1, 25 Saban 1283 (1 Ocak 1867).
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Suavi, Muhbir’de yayimlanan bir yazisinda adeta Osmanli Devleti’nin yeni-
den terakki etmesinin recetesini sunmustur. Ona gore, tekrar ayaga kalkma-
nin ¢aresi geng nesillere yatirim yapilmasiydi. Yazida, devleti ileri géttirecek
basat unsurun “Tirkistan’in erbab-1 sebdbt” olarak adlandirdig: Ttirk gencligi
oldugunu vurgulayan Suavi, Avrupalilarin Osmanli’y1 duraklamak, gerilemek
gibi kavramlarla kiiciimseyip Sark Meselesi*® baglaminda harekete ge¢mis ol-
masina ragmen “Ttirkistan erbdab-t sebabi”ndan timitli oldugunu beyan etmis-
tir. “Hasuly, genglik milletin gelecegidir, onda ne kadar terakki gértiliirse ihyda-yt
vatan timidi de o kadar kuvvet bulur.” diyen Suavi, Bati’nin Osmanli’y1 mezara
girmeye hazir bir hasta adam olarak telakki eden gértistine, su Umit dolu
ifade ile cevap vermistir: “Varsin Avrupa Osmanli’nin saadet halini mezarda
addetsin. Indimizde malumdur ki o mezarda degil rahm-i maderdedir. Bir kere
daye-i terakkinin agus-t terbiyesine diistip de nesv ti nemaya baslarsa fitratin-
da olan istidada gére az zamanda cemal-i kemaline dlemi hayran etmek me-
mul-i kavidir.”! Suavi'nin Uimitvar ve atesli sahsiyetinin mticessem hali olan
bu dustince Mustafa Kemal’in, Turk gencliginin hangi zorluk ile karsilasirsa
karsilassin bunlari asmak icin dayanacag kudreti kendi damarlarindaki asil
kanda bulacag: distincesinin de ilham kaynagi olmus olmalidir.

Osmanl’nin yeniden terakki edecegine inanan Suavi, aslinda Islam mil-
letinin artik ecnebilerin zannettigi fikirde olmadigini, Osmanli’nin Londra ve
Paris siyasi mahfillerinde iddia edildigi kadar geri olmadigini, bunu Avrupali-
larin muibalaga ettigini ileri sirmustiir. Ona goére, Tanzimat’tan beri Osmanl
Devleti'nde yapilan modernlesme faaliyetleri hi¢c de kticimsenecek derecede
degildir, Osmanli tebaasinin her simifi gittikce terakki etmektedir. Turkiye
30-40 sene zarfinda Avrupa’nin 100 senede kazanamadig1 medeniyeti kazan-
mistir. Osmanli Devleti gerekli 1slahat calismalarini yapmaya devam ederse
terakki devam edecek ve bu terakki diinyay: kendisine hayran birakacaktir.*?

Suavi, Osmanli’da modernlesme geleneginin sadece 19. ytizyilda ortaya
cikmis Bati icadi bir kavram olmadigini savunmustur. O, Osmanli modern-
lesmesinin 15-20 yillik kisa bir gecmise degil Képrultizade Mustafa Fazil Pa-
sa'ya kadar geriye gittigini ileri stirerek btitiin gtizelliklerin kaynagini Bati'ya
dayandiran goértise de itiraz etmistir. Suavi'ye gére Koprtltizade Mustafa Fa-
zil Pasa’nin baslattig yenilesme, hakikat-t halde bir btiytik inkilab-t hiikimet
(revolution) idi. Bu inkilap bircok tarihcinin eserlerinde Nizam-1 Cedid adiyla
anilmaktadir ki bu tesebbtis III. Selim’in giristigi modernlesme hareketinin
adinin da ilham kaynag olmustur. Tanzimat'tan 6nceki modernlesme teseb-
buslerinin sahsi gayretler sayesinde oldugunu ancak Tanzimat’tan sonraki
modernlesme faaliyetlerinin Avrupa htikiimetlerinin tesir ve ntifuzuyla oldu-

40 The Eastern Question seklindeki ifadesiyle Avrupa tarihi icinde 6nemli bir yer tutan ve “Ttirklerin
Avrupa’dan atimast” seklinde tanimlanabilen Sark Meselesi genis kapsamli bir konudur. Sark Me-
selesi kavramini, “XIX. ytizyudaki Osmanl zayiflamasiun neticesinde topraklariun paylasiumast”
anlaminda Batililar arasinda bir miras kavgasi seklinde algilamak dogru bir yaklasimdir (Genis bil-
gi icin bkz.: Kemal Beydilli, “Sark Meselesi”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 38, Istanbul 2010, s. 352).
*1 Muhbir, nr. 22, 20 Sevval 1283 (25 Subat 1867).

42 Muhbir, nr. 31, 2 Zilka'de 1283 (9 Mart 1867).
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gunu kabul eden Suavi, Osmanl toplumuna 6zgtiven telkin eden bir de hedef
gbstermistir. Ona goére Osmanli’'nin ilerlemesi artik ne bir sahsa ne de Avrupa
etkisine baglanmalidir. O, “Osmanlt kendi heyet-i mecmuastun kuvvetiyle da-
hilden terakki etmelidir™’ ifadeleriyle, degisen diinya sartlar1 karsisinda Os-
manli’'nin kendi yagiyla kavrulmasinin zaruri oldugunu tespit etmistir.
Tanzimat’tan itibaren yakalanmis olan terakki riizgarinin sadece devlet eliy-
le meydana getirilmesinin terakkiyi akim birakacagi, asil ilerlemenin halk ira-
desi ve istegi ile olmasi gerektigini savunan Suavi, Ingiltere ve Fransa érnekleri
ile distincesini desteklemeye ve ispata calismistir. Suavi bir yazisinda, Osman-
I’da yapilan 1slahat calismalarinin ne anlama geldigini idrak etmek konusunda
halkin bilin¢ seviyesinin yetersiz oldugunu, halkin kendisinin talep etmedigi
ve kendisini dogrudan ilgilendirmeyen bir yenilige kayitsiz kaldigini, hatta ya-
pilanlara sanki mendfi-i ecnebiye gibi baktigini ifade etmistir. “Ahdlinin kayit-
sizligina taacctib ediyoruz ki tedabir-i mezkureye ahadli tarafindan hichir dikkat
gosterilmiyor, bu teesstif olunacak bir haldir. Laubadli bir millet bu durumdan iyi
bir ikbal timit edebilir mi?” climleleriyle devam eden yazisinda Suavi, Bati'daki
gelismelerin devlet iradesiyle degil halk iradesiyle yapildigina dikkat ¢ekmis-
tir. Avrupa’da meydana gelen terakkinin hepsini devletin gerceklestirmedigini,
ahalinin kendi haklarini bildigi ve bunun genislemesi icin cok ugrasarak tam
serbestlige nail oldugunu ileri stirerek Osmanli toplumunu sahip oldugu hak-
lar konusunda bilin¢lendirme arzusunu dile getirmistir. Yazi, terakki konu-
sunda Osmanl toplumuna hedef gosteren mealen su ifadelerle son bulmustur:

“Dtinya bir taraftan hiikumetlerin mevcut durumlarvun muhafazast, di-
ger taraftan milletlerin terakkiyat-1 milliye arzusuyla ileri gider. Saltanat-1
Seniyye’de de baska tiirlii olamaz. Islahat ahadli tarafindan kabul ve icra
olunmadikca bir semere veremez. Ingiliz ve Fransiz milletleri, yabancilarin
eline bakmayp kendi gayretleriyle ilerlemektedirler. Bundan dolay: mede-
niyet cihetiyle Avrupa’run birinci milleti oldular. Devlet-i Aliyye de terakki
etmek isterse bunu milletin vatan sevgisi ve gayretleriyle yapabilecektir. ™**

Suavi, Osmanli basininda daha 6nce hakkinda fazla yazi yazilmaya cesa-
ret edilememis Serbesti (Hurriyet), Musavat (Esitlik) ve Adalet gibi devrinde
hentiz tartisilmasi riskli konular1 giindeme getirmekle de ¢igir agmistir. Su-
avinin imzasini tasiyan Muhbir gazetesinin cikis yazisinda; gazetenin Bati
diinyasinda meydana gelen medeni degisim hakkinda Osmanli toplumunu
bilgilendirmek, adab, ahlak, maarif ve terakkiye dair makaleler yayimlamak,
hurriyetin ne oldugu hakkinda toplumu aydinlatmak ve toplumda sade dil
kullanimini yayginlastirmak vazifelerini yerine getirecegi beyan edilmistir.*

Yeni Osmanlilar ekollinli olusturan sahislar arasinda demokrasi kavra-
mini siyasal alandaki toplumsal ilerleme ve birlik ideali olarak idrak eden
Suavi’nin ruhu, belki de ilk somut Osmanl siyasal olusumu diyebilecegimiz

43 Dogan, a.g.e., s. 204-205.
4% Muhbir, nr. 21, 18 Sevval 1283 (23 Subat 1867).
45 Muhbir, nr. 1, 25 Saban 1283 (1 Ocak 1867).
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Ittihat ve Terakki kavraminda anlamini bulmustur. Hiirriyet ve demokrasi
kavramlarini birbirini gliclendiren, dogal ve ayrilmaz parcalar olarak kabul
eden Suavi, huirriyet fikrini ferdi hiirriyet ve siyasi hiirriyet olarak iki bicimde
anlamlandirmistir. Suavi, hiirriyet kavramini egitlik kavramiyla birlikte telak-
ki etmistir.*® Ona gore hurriyet ve esitlik, otorite ve iktidarin kaynagini yeni-
den tanimlamak ve huktmdarin yetkilerini sinirlandirmak konusunda anah-
tar kavramlardir.*” Suavi’'nin bu hurriyet anlayisi, Tanzimat diistintrlerinin
genel itibariyle felsefi bir nitelik tasiyan hurriyet anlayisiyla bu bakimdan
ayrismaktadir. Bu ayrisma, “terakki” konusundaki fikir birlikleri dolayisiyla
cogu zaman goz ardi edilmistir.*®

Suavi'ye gore hurriyet, kisinin istedigi seyi yapabilmesi degil, basinin ka-
nun denilen seye baglh olmasi demektir. Hiirriyet, toplumun en alt kademe-
lerindeki bir sahistan en ylUksek rttbesindeki bir sahsa kadar herkesin basi-
nin kanuna bagli olmasi demektir. Ona gore hurriyetin uygulanmasi; iktidar
sahibinin hi¢c kimseye zulim etmeyerek herkesi hukukta esit tutmasi, seriat
ve kanun geregince hakkaniyet cercevesinde halki idare edip kanunu hakim
kilarak kendisinin sadece uygulayici olmasi seklinde olmalidir. Muhbir gaze-
tesindeki bir yazisinda, bir hamal ile yliksek rtitbeli bir memurun hukuki ola-
rak kanun nezdinde esit tutulmasinin, gercek esitlik olacagini ifade eden Sua-
vi, Fransiz kanununda yer alan “gani ve fakir herkes seriat indinde miisavidir”
ilkesi ile ortaya konulan ilkenin de ayni anlama geldigini dile getirmistir.*

Suavi, Fransiz kanunundaki “zengin ve fakir herkesin kanun éntinde esit
oldugu” ilkesinin Islam hukukunda adalet ve insafa riayet etmenin karsihg
oldugunu, bu ytizden Islam toplumunda aslinda adalet ve kanun nezdinde
esitlik anlayisin fiillen yasandigini dile getirmistir. Esas itibariyle ahlaki bir 6ze
sahip olan demokrasi kavraminin da Islam inancinin dogal yapisi ile dogru
orantili oldugunu, dogal olarak da fiiliyatta Islam toplumunun bu kavrama
yabanci olmadigini ileri stiren Suavi, bu kavramin getirecegi degisimin top-
lumda bir yabancilasmaya neden olmayacag kanaatindedir. Insanlarin hu-
kuki olarak kanun 6ntnde esit tutulmalariyla somutlasan demokrasi ve esit-
lik kavramlarinin Islam peygamberi Hz. Muhammed’den beri toplumun en be-
lirgin ilkelerinden birisi oldugunu ifade eden Suavi'ye gore, Bati’da gelismekte
olan demokrasi kavrami, Islam’in baslangic tarihinden beri mevcuttur. Tm
tebaanin mutlulugunu amaclayan bir idare vasitasi olmasi gereken demok-
rasi kavraminin Islamiyet’in erken dénemlerinde hakkiyla uygulandigini, o
doénemde padisah, sultan, melik olmadigini, esitlik ilkesinin gercek anlamiyla

46 Tanzimat aydininin sikca kullandig1 ve Mesrutiyet kadrolarinin diisturu haline gelen “hiirriyet”,
“miisavat”, “uhuvvet” kavramlarinin Fransiz [htilali'ni hazirlayan Jakobenlerin slogani olan “/i-
berté, égalité, fraternité” (6zgurluk, esitlik, kardeslik) ilkeleriyle yakin benzerligi, terakki istiyakinin
ayni duygu kaynagindan beslendiginin tezahtrtdur. (Yunus Emre Tekinsoy, “Balkan Savaslari’n-
da Propaganda Unsuru Olarak Kadin ve Kadin Fotograflar1”, Ge¢misten Gtintimiize Sehir ve Kadin,
C. II, Canik Belediyesi Kultiir Yayinlari, Samsun 2016, s. 1006).

47 Dogan, “a.g.m.”, s. 204.

48 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, Der.: Miimtaz’er Ttrkéne - Tuncay Onder, {letisim Yayinlari,
Istanbul 2005, s. 89.

49 Muhbir, nr. 29, 28 Sevval 1283 (5 Mart 1867).
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yasandigini belirten Suavi, kavramin daha sonraki dénemlerde adil olmayan
idareciler eliyle degersizlestirilerek yozlastigini ileri sirmusttir.>

Suavi, toplumda adaletin nasil tesis edilecegine dair dustincesini ilging
bir metot 6nerisiyle dile getirmistir. Bu konuda, Batida gelismekte olan de-
mokrasi anlayisinin disinda bir tutumla meseleye yaklasan Suavi, temsili de-
mokrasiden ziyade yukarida tanimladig: sekilde, kanunu hakkiyla uygulaya-
bilecek adil ve sert bir padisahin himayesinde isleyecek halke¢i, vasitasiz bir
demokrasiden bahsetmektedir.5! Suavi, toplumda adaletin asagidan yukariya
dogru gelismesini isteyen Avrupalilarin s6zt millet meclislerine verdiklerini,
bu uygulamanin ise toplumda bazi karisikliklara yol actigini dile getirerek
adaletin yukaridan asagiya dogru uygulanmasinin daha dogru oldugunu su
ifadeleriyle savunmustur: “Adalet kocaman bir tas gibidir, yukaridan bir tek
kisinin dokunmaswla dtisebilir. Asagidan yukarya atilmast ise ¢ok kuvvetle-
re muhtactir. Adaletin yukaridan asagt gelmesi is basinda ehliyetli bir memur
bulunmaswyla olur. Ctinkti memur ehliyetli olunca kendisini de kanuna sokup
kanunu hifz eder. Bu hifz ile miisavat ve serbesti, yani adalet kaim olur.”?

Yeni Osmanlilarin ortak siyasi diistincesi, Osmanli Devleti'nde bir “Meclis-i
Mesveret”in kurulmasini saglayarak siyasi iktidarin paylasilmasini kurum-
lastirmak, butiin Osmanl unsurlarinin esit olarak siyaset ve idareye istirak
ettirmek olarak tarif edilebilir.>® Suavi de daha 27 yasindayken bu fikrin ger-
ceklesmesi icin muicadeleye baslamisti.> Ancak Suavi bu konuda bazi yon-
leriyle digerlerinden ayrilmaktadir. O, ydnetim sisteminin Mutlakiyet yerine
Mesrutiyet olmasi gerektigini savunarak’ “Isldm devletlerinde nasi ruhanilik
yok ise mutlakiyet de yoktur. Avrupa’da millet meclisleri ile idare olunan htiku-
metlerde nasil hiikiimdarin bazi imtiyazlar varsa, Islam hiikiimdarlannda da
6yle olmalidwr.” ifadesiyle bir anlamda Cumhuriyet’i isaret etmistir. Bu konuda
Muhbir’in 32. sayisinda yayimlanan bir yazisinda Suavi, 30-40 milyon ntifusa
sahip Osmanl toplumunun gelecegine Viikela Meclisi olarak adlandirilan bir-
kac kisilik kadronun karar veremeyecegini, toplumun birkac kisi tarafindan
idare edilemeyecegini, bunun yerine Uyeleri halk tarafindan secilecek birkac
yuz kisilik bir meclisin kurulmasinin gerektigini dile getirmistir. Toplumsal
meselelerin tartisilmasinin dar bir idareci kadrosuyla yapilmasinin toplumun
tamaminin gérisind yansitmayacagini ileri stiren Suavi, toplumun cogunlu-
gunun temsil edildigi genis bir topluluk tarafindan devletin idare edilmesinin
meseleler konusunda yanilgi payini azaltacagini ifade etmistir. Muhbir’deki
bu yaz1 s6yle devam etmistir:

50 Dogan, “a.g.m.”, s. 205.

51 Mardin, Ttirk Modernlesmest, s. 59.

52 Muhbir, nr. 28, 27 Sevval 1283 (4 Mart 1867).

53 yusuf Akgura, Trrketiltigiin Tarihi, Haz.: Erol Kiling, Otiitken Yayinlari, Istanbul 2015, s. 79.

54 Ebtizziya Tevfik, Yeni Osmanlilar Tarihi, Cev.: Ziyad Ebtizziya, Kervan Yayinlari, stanbul 1974,
s. 328.

55 Suavi, Avrupa'ya gitmeden 6énce Istanbul’daki Muhbir'deki yazilarinda mesrutiyetle ilgili net
bir tavir ortaya koymazken Londra’da yayimladigi Muhbir’deki yazilarinda hararetli bir mesrutiyet
savunucusu cizgisinde olmustur (Celik, a.g.e., s. 694).

318



o PRy,

& 2020

NECATI CAVDAR sﬁ KASIM - ARALIK
ALi SUAVI’DE TERAKKIi VE MEDENIYET DUSUNCESi: MUHBIR YAZILARI B

I
)
>

“Gelelim millet meclisi bahsine; vakia bir devletin 30-40 milyon reayasinin
hayat ve memat ti¢ doért kimsenin elinde olmaktan ise birka¢ ytiz kisiden
miirekkep, azast her stif kavmin muteberlerinden miirettep bir heyetin
elinde olmak daha evla ve akla daha yakinduwr. Zira ti¢ dért kisinin agrazt
gunagun ile su-i idare etmeleri ve bundan miilke ve millete tiirlii zararlar
isabet etmesi emr-i tabii olduguna mukabil birka¢ ytiz kisinin birden bu
hataya diismeyecegi derkardur.”°

Suavi, mesruti hayat konusunda yapilmasi gereken yenilikleri 1srarla vur-
gulayarak zamanina gore ileri ve orijinal fikirler ortaya atmistir. Suavi, Osman-
I1 Devleti'nin herhangi bir tehlikeye karsi koymasi, btiytik devletler arasinda
sayilmasi ve gelecegini garantiye almasinin kagit tizerinde askeri alaylar: teskil
etmekle olmayacagini dile getirmistir. Sert mizacinin yazisina yansimasi olan
bir ifadesinde “saray 6niine sakst gibi zirhli gemiler dizmekle terakki olmaz,
slahat ile olur. Bu islahat, memlekette bulunan bilctimle tebaayt hifz icin her
memleketten ahalinin secilerek tayin olunacagt azalardan miirekkep Istanbul’da
bir millet meclisi teskil eylemek manasindadir. Devlet-i Osmaniye dahili ancak
béyle islah ile cem edebilir.”” ifadeleriyle gercekci bir tespitte bulunmustur.

Demokrasi, Aristokrasi, Cumhuriyet ve Saltanat yonetimlerinin ne anla-
ma geldigine dair Muhbir’in 3. sayisinda yer alan bir yazisinda ise Ali Suavi
bu kavramlarin iligkilerini soyle tarif etmistir. Aristokrasi, hiikiimet etme ve
millet islerini yGritmenin yine millet icinden secilen ayan ve ileri gelenlerin
tasarrufuna birakildigi bir idaredir. Bu idare biciminde bir milleti yénetme
yetkisi ya bir mustakil sahsin eline verilir ya da millet icinden secilen bazi
idarecilerin eline verilir. Yonetme yetkisinin mustakil bir sahsin eline veril-
mesine Saltanat; yonetme yetkisinin millet icinden secilen idarecilerin eline
verilmesine ise Cumhuriyet ad1 verilir.>®

Demokrasi idarelerinde toplumsal dayanismanin daha gicli oldugunu sa-
vunan Suavi, bu gériisiinii Muhbir'de yayimlanan “toplum cemiyetsiz yasaya-
maz, cemiyetsiz toplumlar tespih taneleri gibi daguur™® baslikli bir yazida dile
getirmistir. Bu yazidan sonra gazeteye bir ay kapatma cezasi verilmis, Ali Suavi
Kastamonu'ya stirglin edilmistir. Kapatmaya gerekce olarak Muhbir’de son doé-
nemlerde yayimlanan yazilarin Osmanl toplumunun zihnini karistiracak ve Os-
manh milletlerini birbirine dtistirecek bir muhtevaya sahip olmasi gosterilmistir.

Suavi, Osmanl toplumunun terakki etmesini saglama ve Bati’daki medeni
gelismelere uyum sUrecinde gencligin terakkisine calismanin ve toplumsal
birligin temel harci olan dil konusuna egilmenin zaruret oldugunu vurgula-
mastir. O, bltlin toplum kademelerinde sade bir Tarkce kullaniminin yaygin-
lastirilmas: gerektigini, konusulan dili toplumun her kademesinin kolaylikla
anlamasini toplum icin olmazsa olmaz ilke olarak gérmustir. Toplumu bir
arada tutacak olan dilin gazeteler araciligi ile yayginlastirilabilecegini dusu-

56 Muhbir, nr. 32, 3 Zilka'de 1283 (10 Mart 1867).

57 H. Fethi Gozler, “Ali Suavi'yi Tanimaliy1z”, Ttirk Ktltirti Dergisi, S. 64, (1968), s. 241.
58 Muhbir, nr. 3, 29 Saban 1283 (6 Ocak 1867).

59 Muhbir, nr. 32, 3 Zilkade 1283 (10 Mart 1867).
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nen Suavi, bunun icin gazetelerin sade Turkce kullanmasi1 ve bu gazetelerin
okullara Uicretsiz olarak dagitilmasini 6nermistir. Nitekim bu diistincenin mu-
cessem bir 6rnegi olarak da Muhbir gazetesinde cok sade bir dil kullanmis
olan Suavi Muhbir’in okullara Uicretsiz dagitilmasini saglamistir.®

Suavi, toplumu gayrete sevk etmenin ilk kosulunun toplumun her kademe-
sinin birbirini anlayabilecegi bir dil konusmasindan gectigini savunmustur.
Muhbir’in temel amacinin Istanbul’da sade Turkce kullanimini ézendirmek
oldugunu ifade eden Suavi, “Muhbir, her seyi Istanbul’da kullanian adi lisan
ile yani herkesin anlayabilecegi ibareyle yazacaktir.”! sozleriyle 6zetlemistir.
Bu konuda yalniz Muhbir’in ¢cabasinin toplumda sade Turkce kullanimi icin
yeterli olamayacagini bilen Muhbir gazetesi Suavi vasitasiyla, Istanbul’da ci-
karilmakta olan diger gazetelerin de sade bir dil kullanarak halk: aydinlatma
vazifesini yerine getirmeleri icin su cagrida bulunmustur: “Ey Gazete muhar-
rirleri! Haydi, ittifak edelim. Mesela sarap diyecek yerde Ab-i ates renk (ates
renkli su) demeyelim. Diizce sarap diyelim. Muradimiz mesele anlatmak iken
nigin halkt bir de ibare i¢in diistindiirelim. Avam lisan: olan Tiirkce ile yazalim.”
Bu konudaki hassasiyetini baska bir yazisinda; “ne olur “telkih”in yerine “ast
yazusa. Simdi bir bah¢wan bu kelimeyi okuyup anlayim diye on bes sene ilim
mi tahsil etsin. “Ast” kelimesini herkes anlarken “telkih” yazmamn liizumu ne-
dir? Gazeteciler mtimktin mertebe Tiirkce tabirler kullanmaya baslayarak imla-
mizt yoluna koysalar. “Yohsa” yazmasalar, “yoksa” yazsalar, “ahsam” deme-
seler “aksam” deseler™? ifadeleriyle gazetecilerin toplumu aydinlatmakla vazi-
feli olduklarini ifade etmistir. Osmanl basinindaki sade Turkce kullanmama
sorununun yalnizca gazetelere minhasir kalmayip egitimin her asamasina
sirayet etmis bir gercek oldugundan sikayet eden Muhbir, “sinai ve fiintina
dair kitaplarin tamamuun bu yolla kaleme alindigt icin sanat erbabuun dahi bu
kitaplart okuyup istifade edememedigi’nden sikayet etmistir.

Suavi, milletin terakkisinin dayanag: olarak gérdtigii Turk genclerinin ¢a-
gin gerektirdigi modern bilgilerle donatilmasinin énemine de dikkat cekmistir.
Yuzeysel bilgileri 6grenmenin, yani ezberci egitim sistemine sahip olmanin
maarif sayillamayacagini savundugu bir yazisinda; “Maarif nedir? Maarif ne
icindir?” sorularinin cevabini halkin btiytik cogunlugunun bilmedigini dile ge-
tirmistir. Ona gore, bazi ytizeysel bilgileri 6grenmek, yani ezberci egitim siste-
mine sahip olmak maarif degildir. Bilgiyi 6grenip sanat icrasi ve imali yerine
devlet hazinesinden maas kapmak, koltuk doldurmak icin adam yetistiren
bir egitim sistemi ile terakki mtimktin degildir. Ona gore egitimin temeli sib-
yan mektepleridir. Bunlar 1slah edilip toplum temelden egitilmedikce egitimin
maksad: hasil olmayacak ve terakki mimkiin olmayacaktir.® Suavi, med-
rese sisteminin de hantal bir yap1 haline gelmis oldugunu, kisa stirede icra
edilebilecek egitim-6gretim periyodunun uzun yillara yayilmasinin topluma

»

60 Muhbir, nr. 1, 25 Saban 1283 (1 Ocak 1867).
1 Muhbir, nr. 1, 25 Saban 1283 (1 Ocak 1867).
52 Muhbir, nr. 37, 29 Zilhicce 1283 (4 Mayis 1867).
63 Muhbir, nr. 8, 21 Ramazan 1283 (27 Ocak 1867).
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zaman kaybettirdigini ve toplumun géztinti korkutan bir eziyete déntstigint
dile getirmistir. Suavi, terakkinin iki sermayeye, yani egitim ve paraya bagh
oldugunu savunmustur.®* O, medeniyetin temel tasinin ilim oldugunu, ilim
sayesinde terakki edilebilecegini, bu sayede insanlarin gayrete gelecegini, bu
gayret sayesinde de saadete erisebilecegini “Kalibin gidast nasil ki yemek ise
kalbin gidast da ilimdir.”° sozleriyle ifade etmistir.

Osmanli’nin yeniden terakkisini saglayacak sartlardan birinin de tlkede
basin diinyasinin gelismesi oldugu fikri yine Suavi'nin stirekli vurguladig bir
konu olmustur. Bati’'nin hizl ilerlemesinin temel sebeplerinden birisi olarak
basin organlarinin fazla olmasini gdsteren Suavi, bu sayede insanlarin diinya-
nin farkl yerlerindeki medeniyet ve kultir degerlerini 6grenerek diinyaya ba-
kis acilarini degistirebildiklerini ifade etmistir. Tanzimat Fermani’nin ilanindan
beri Osmanli Devleti'nde modernlesme hususunda ileri derecede gelisimlerin
saglandigini, Avrupa’nin bir asirda saglayamadigi demokratiklesme olgusunu
Turkiyenin otuz kirk sene icerisinde kazandigini ileri stiren Suavi, kisa stirede
meydana gelen bu ilerlemenin “halkin eliyle ve destegiyle” meydana geldigini
vurgulamistir. Suavi, basinin gelistirilmesi ve basina halkin desteginin saglan-
mas1 durumunda demokratik gelismelerin daha da hizlanacagini iddia etmistir.

Sonuc

Ali Suavi, Tanzimat Dénemi TUurk aydinlar: arasinda gerek sahsi yasantisi
gerekse ileri strdtgu fikirleri acisindan iz birakan bir distntr ve gazeteci
olarak taninmustir. Icinde yasadigi toplumun her tiirlii sorununa ¢éziim ara-
may1 distur edinmis olan Suavi bu konuda duyarsiz gérdtigd sahis ya da
kuruma tenkit oklarini yoneltmekten hic cekinmemistir.

Suavi’'nin hentiz Avrupa’ya gitmeden evvel Istanbul’da cikan Muhbir gaze-
tesinde adini duyurdugu yazilarinin ilkinden itibaren Osmanli toplumunun
yeniden terakkisinin careleri konusunda fikir yturtttiga gérualmektedir. Sua-
vi, medeniyete, dogal olarak da saadete giden yolun terakki etmekten gectigini
vurgulamistir. Suavi'ye gore, medeniyet saadet icin gerekli seyleri bildirir, ki-
siyi calismaya sevk eder, bu gayret sayesinde ihtiyaclar giderilmis ve saadete
ulasilmig olur.%® Suavi’nin terakki anlayisi; manevi degerlere sahip cikmak,
onlar1 ihya etmek ve kendi 6zinU kaybetmeden diinyanin neresinde olursa
olsun medeni gelismelere acik olmak seklinde tasvir edilebilir. Onun terak-
ki anlayisina gore, kendini taniyan, degerlerine sahip cikan ve taklitcilikten
uzak duran bir topluma haricten gelebilecek fikirler zarar veremez.

Suavi, Osmanli medeniyetinin terakki etmesi icin gereli sartlar1 séyle sirala-
mustir: Terakki'ye inanmak, calismak, genc nesilleri egitmek, htirriyet, esitlik ve
adalet ortaminin saglanmasi, fen bilimlerine énem verilmesi, sibyan mekteple-
rinin 1slahi, kendi kulttirel degerlerine sahip cikilmasi, basin araclarinin gelisti-
rilmesi, toplumun kahir ekseriyetinin anlasabilecegi sade Turkce konusulmasi.

5% Muhbir, nr. 4, 3 Ramazan 1283 (8 Ocak 1867).
65 Muhbir, nr. 25, 23 Sevval 1283 (28 Subat 1867).
66 Muhbir, nr. 1, 25 Saban 1283 (1 Ocak 1867).
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Osmanli toplumunun yeniden terakkisi konusundaki diistinceleri, keskin
kalemi ve siyasi faaliyetleriyle caginin ilerisinde bir aksiyon adami olarak ta-
rihte yerini almis olan Suavi, nihai kertede “genclik milletin gelecegidir, onda
ne kadar terakki gortiltirse ihyd-yt vatan timidi de o kadar kuvvet bulur™’ soz-
leriyle sonraki nesillerin liderlerine ve idarecilerine ufuk géstermistir.
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1839 Tanzimat Fermani, Osmanli Devleti’nin ¢ok énce basladigt Avrupali-
lasmaya yonelik degisme gayretlerinin ilk resmi sonucudur. 18. ytizyilda bas-
layan bu degisim stireci, toplumun ve devletin her kademesinde izlenebilir.
Ttirkiye’nin modernlesme baglaminda adindan en stk s6z edilenleri Tanzimat
ve Servet-i Ftinun aydin/edipleri olmustur. Onlanin Ttirk edebiyat: tizerindeki
tasarruflart dile getirilmistir. Modernlesme, cagdaslik veya Batiilasma kav-
ramlarina yénelik degerlendirmeler ise hemen tamamen sosyoloji ve tarih bi-
limlerinin disiplini dogrultusunda incelenmistir. Ancak Tanzimat ve Servet-i
Fiinun ediplerinin bu gercevede ismi “toplumcu veya bireyci” kaliplart igine
hapsedilmis ve degerlendirmeler ilk séylemlerin ve ezber kaliplanin disina hig¢
ctkmanus gértinmektedir. Bu calismada, geleneksel séylemlerin disina ¢ikila-
rak Sinasi, Namik Kemal ve Tevfik Fikret’in manzum metinleri temel alinarak
edebiyat ve medeniyet kavramlar icerisinde bu metinlerin nasil okunmast ve
degerlendirilmesi gerektigi incelenmistir.

Anahtar kelimeler: Edebiyat Felsefesi, Medeniyet, Ttirk Edebiyati, Sina-
si, Namuk Kemal, Tevfik Fikret.

How To Approach & Express Sinasi, Namik Kemal And Teuvfik Fikret
Within The Context Of Civilization And Literature?
Abstract
The imperial edict of reorganization, which was enacted in 1893, is the
first official result of the transformation endeavor of Europeanization that had
already begun since more time. This transformation period can be observed
by every stage of the community and government. The scholars of wealth of
sciences and the reforms have been most frequently mentioned within the con-
text of modernization of Turkey. Their dispose of Turkish literature has been
cited. Those assesments of modernization, aggiornamento and Westernization
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oriented glossaries has been simply reviewed in accordance with the discipline
of sociology and history sciences. However, the names of those scholars lived
in Wealth of Sciences and Reform Stages, was confined under the frame of
“socialist and individualist”, assesments were seemed that initial expressions
never get out of the taboos. This study is based on poetic texts of Sinasi, Na-
mik Kemal and Tevfik Fikret by going beyond the tradational molds, it is also
surveyed how to approach and assess these texts within the literature and
civilization terms.

Keywords: Philosophy Of Literature, Civilization, Turkish Literature, Sina-
st, Namik Kemal, Tevfik Fikret.

Giris

Genelde bilimin 6zelde ise sosyal bilimlerin temel dogasi, stipheci bir yak-
lasimla eldeki verilerin degerlendirilmesine yoneliktir. Pragmatist/faydac: bir
bakis acisiyla ele alinan metinleri degerlendirmek, bilim insanina sadece tari-
hi bir bakis acis1 ve kaynak sunmaz; ayni zamanda toplumun gecirmis oldu-
gu degisimin evrelerini de tarafsiz bir gbzle izleme imkani sunar. Turkiye’'de
ozellikle edebiyattaki yenilesme ve degisme evrelerinin siyasi politik dtizenle
basa bas gitmesi, bu dogrultuda anilan verilerin ve edebi Grltnlerin titizlikle
incelenebilmesine imkan saglamaktadir.

Turk edebiyatinin 18. ylizyildan itibaren toplum ve devlet yasaminda bas-
lamis olan degisime ayak uydurmas: ve bunun somut edebi 6rneklerle or-
taya konmasi, 19. ylzyilda mimkin olabilmistir. Tabii ki s6z konusu ge-
lismeye bagl olarak edebiyattaki degisme evresi, modernlesme ve medeniyet
kavramlar1 cercevesiyle birlikte anilmalidir. Bu konuda medeniyet ve kultir
mukayesesi, Turk edebiyatindaki ilkler meselesi, temel bilgilerin cok da 6te-
sine gecememektedir. Bunun temel sorun, modernlesme kavramina yaklasim
bicimiyle, medeniyet kavraminin nasil anlasildigiyla ve kalttir kavraminin na-
sil degerlendirildigiyle alakali gériintiyor. Ctinkti Turkiye’nin modernlesmesi
ve medeniyet anlaminda yon degistirmesi stireci, gecmisten kopmadan Batili
olma mantig1 tizerine kurgulanmis izlenimini vermektedir. Ancak tarihi yapz,
Osmanli Devleti’nin son baskenti olan Istanbul’'un maddi ve manevi kiiltiir bi-
rikimi, devletin devaml olarak gelisme gosterdigi yéntin Avrupa ve bati olmasi
bu gortise farkli yénlerden bakmay1 da zorunlu kilmaktadir.

Medeniyete Edebiyat Felsefesinden Bakmak

Turk edebiyatinin ¢ok zengin kimlik yapisi, ilk bakista manzum metinler-
le kendini gdsterir. Mevcut bilgilere gére en eski yazili metinlerden zirvedeki
edebi metinlere, halk siirlerinden halk irfaninin damitilmig verimleri deyim
ve atasozlerine kadar bu edebi birikimin lirik yapist hemen dikkati ceker. Di-
lin dogal yapisindaki kendi ifade glicinti devamli zorlama gayreti, Ttrkce-
nin bu lirik yapisinin da temel giicti olarak distiniilebilir. Dolayisiyla klasik
doénemde sozltikleri bile manzum olan Turk edebiyatina bir “siir edebiyatt”
demek yanlis olmayabilir. Turkcenin edebi tezahlUriini manzum metinlerle
takip etmek arastirmaciya genis bir bakis acis1 da kazandirabilir. Yenilesme
déneminin edebi metinler tizerinden incelenmesinde Sinasi (6. 13 Eyltl 1871)
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ve Namik Kemal (6. 2 Aralik 1888), gecmisle kendi dénemleri arasinda bir bag
ve bahse konu dénem icin bir baslangi¢c noktasini olustururken Tevfik Fikret
(6. 19 Agustos 1915), kendi 6ncesi ve kendinden sonraki edebi yap: arasinda
bir képra gorevi kurmaktadir. Bu makalenin konusunu bu sebeple Sinasi,
Namik Kemal ve Tevfik Fikretin manzum metinleri olusturmaktadir.

Klasik Turk Edebiyati tizerine yapilmis, akademik calismalar bize sunlari
gosteriyor: Klasik Tuark Edebiyati mensuplari, zengin bir kulttr birikiminin
vicuda getirildigi toplumun fertleri olarak dilin tim incelikleriyle kendilerine
cizilmis olan sinirlar dahilinde, cogu zaman ayni fakat bazen benzer konu
dairesi icinde orijinallik aramak zorunda kalmislardir. Gértintirde bir zorluk
ve imkansizlik barindiran bu ilk cerceve, mana ve ifade bakimindan asilamaz
klasik eserler ortaya cikarmistir. Temel anlamda bireyi ve bireyin kaygilarini
konu alan klasik edebiyatin toplum sorunlarini dile getirebilmesi i¢in cemi-
yetin kendince muikemmeliyetini kaybetmesi gerekiyordu. Cunku saray, en
iyi oldugunu iddia ettigi stirece, toplumu ilgilendiren olaylarin dile getirilmesi
cok da mantikli gérinmuyor. En iyi ascinin, en iyi iscinin, en iyi katibin, ki-
saca cemiyetin en iyilerinin himaye edildigi sarayda en iyi ediplerin de olmasi
kacinilmazdir. Bu ediplerin gorevi de yine yonetim kademelerinin yasami ve
islerini dile getirmek olmaliydi. Ozellikle kaside nazim sekli, yénetimi ilgilen-
diren konularin cokca islendigi bir yapiydi. Bireysel olan konular ise gazel,
mesnevi gibi diger nazim sekilleriyle kaleme alinmaktaydi. Bu durum klasik
edebiyati olumsuz bir bakis acisiyla aleyhte degerlendirme icin sebep olma-
malidir. Sarayin iradesinin bastan sona kadar her seyi kapsadig: bir toplum
yapisinda sair ve yazarlari “toplumsal sorunlarla ilgilenmediler” cimlesiyle de-
gerlendirmek ne kadar bilimsel olur? Fakat ilginctir ki hem akademik hem
glindelik yazilarda hatta her kademe i¢in yapilan Turk Dili ve Edebiyati’nin
konu olarak degerlendirildigi sinavlarda bile anilan tenkitin dile getirildigi go-
ralmektedir.

Turk edebiyatinin toplumsal yapiyi isareti ve toplumla ilgilenme meselesi,
edebiyat tarihlerinin de sanki zorunlu gérev alaniymis gibi her zaman genel
kabullerle dile getirilmektedir. Ttrk edebiyatinin igerik ve konu anlaminda
yapi degistirmeye baslamasini da iste, sarayin irade anlaminda kendinden
Ustin kabul ettigi Avrupa’nin devlet diizenini ve toplum yapisini benimseme-
sine borc¢lu oldugu distntlebilir.

Fakat bu toplumsal sorunlarin dile getirilmesi isini de yine eser sahibini
cok da dikkate almadan kendi zihin dlinyamizda ezberledigimiz kaliplara gore
degerlendirmekten vazgecmiyoruz. Bu durum en cok da toplumu, toplumun
icine girdigi yeni dlinya dlizenini, bu diizenin algi, yasayis ve dinyay: deger-
lendirme bicimini ilk agizdan sunan Sinasi, Namik Kemal, Tevfik Fikret ve
kismen Ziya Pasa i¢in gecerli gériiniiyor.

18. ylzyilin basindaki Lale Devri'yle Avrupa’nin Ustinltigl, saray iradesi
tarafindan resmen kabul edilmisti. Osmanli Devleti’nin en mtikemmel ve Gistiin
oldugu iddiasindan vazgectiginin bir tezahtirti olarak Fransa’ya génderdigi elci
sonrasinda Bati medeniyetinin kapilari artik hic kapanmamak tizere acilacakti.
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Medeniyet kavraminin algilanma biciminde ve Bati1 medeniyetinin Turki-
ye'ye aktarilmasinda koprt goérevi goren ediplerin kronolojik olarak birbirini
tamamladig gorulecektir. Sinasi’de baslayan Bati medeniyeti kaygisi, Namik
Kemal’de bu medeniyetin hak, hukuk anlaminda anayasal dliizene kavusmasi
ve son olarak Tevfik Fikret’te insanlarin bu dtizeni, 6zgurlik anlaminda koru-
ma kaygisina donusecektir.

Bu calismanin konusunu teskil eden aydin/ediplerin hepsinin ortak, yona
devlet gorevleriyle birlikte edebiyatin hemen her tirayle ilgilenmis, idealist in-
san olmalaridir. Toplumun genelinin ¢cok da ilgilenmedigi medeniyet, hak, hu-
kuk, adalet, anayasa gibi kavramlar etrafinda edebiyata yeni bir kapi acilmis-
tir. Klasik edebiyatin insanin gtizellik hislerini tasvir etmesi aslinda yenilesme
doéneminde yine insani merkeze alir. Bu kez somut gtizellik tasvirinden baska
insani insan yapan evrensel diinya degerleri de dile getirilmeye baslanir.

19. yuizyil diinya diizeninde insani insan yapan bu soyut degerler nelerdir
o halde?

Hic kusku yok ki, Sinasi hari¢ tutulursa kismen Namik Kemal’de ama co-
gunlukla Tevfik Fikretin ve cagdaslarinin hem sahsiyetlerinde hem de edebi
eserlerinde talep ettikleri diinya diizeni ve bu dogrultuda icinde yasadiklari
somut gerceklik catismasi etkilidir. Bu catismay: alevlendiren de baskici yapisi
ve sansUr dayatmasiyla Sultan II. Abdilhamit ve yonetimidir.

Adina ister modernlesme ister Batililagsma ister cagdaslasma veya mede-
niyet degistirme denilsin Turkiye’nin fikri anlamda Avrupai distncelerle te-
masinin banileri kuskusuz aydin/ediplerdir. 18. ytizyildan itibaren Osmanl
Devletinin zorunlu ama icten kabullyle basladigi Avrupali olma istegi, 20.
yuzyilin basinda daha resmi bir gériintli arz eder. Tanzimat Fermani, Islahat
Fermani ve neticede anayasal dlizenin tesisini amaclayan Mesrutiyet ve onun
Kanun-1 Esasi’si bu resmi gériintiintin yansimalaridir.

Osmanli Devleti’nin 20. ytzyildaki bu resmi gértinttilerinin arkasinda yer
alan edipler ise ytizyilin cok yonldi, aktivist, biraz da ihtilalci ruh adamlari ola-
rak kabul edilmelidir. Edebiyat sanatinin dogal yapisi gz 6nine alindiginda
gorilecek manzara sudur: Sanat, bir aynadir. Toplumu tirlt cephelerinden
gbsteren, kimi zaman cilali kimi zaman pasl bir ayna. Iste edebiyat tarihleri-
nin Tanzimat edebiyatcilari, Servet-i Flintin sairleri nitelemesiyle dile getirdigi
edebiyatcilar, Osmanli toplumunu resmederken istedikleri veya ideallestir-
dikleri devlet yapisini ve toplum diizenini eserlerinde tasvir ederler.

Batililasma kavrami Turkiye’de uzun zamandir sosyoloji ve tarih biliminin
ilgisi dahilinde, kronolojik bir dille anlatilir. Bu anlatimda Osmanli Devleti‘yle
birlikte Turkiye’nin de zaman icinde tecrtibe ettigi farkli siyasi iradeler, batili-
lasmay1 kendi ideolojik dustnceleri dogrultusunda degerlendirmeye calismis-
lardir. Insanin dogas1 geregi normal gériilebilecek bu eylem, bilim ve gelecek
acisindan hic de normal ve saglikli degildir. Ctinkti bir sair veya yazar, birey-
lerin zihin ve ideoloji dlinyas: ekseninde incelemeye tabi tutulursa -cogunluk-
la- edebiyat arastirmacisinin ideoloji ve fikir diinyasina hizmet eden bir de-
gerlendirmeyle sonuclanir. Turkiye gibi keskin distince akimlarinin etkisinde
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kalan toplumlar icin bu durum aslinda hem fikir hem de sanat anlaminda bir
koérlesmeye sebep olabilir.

Iste Turkiye'nin Batili olma diistincesinin degerlendirilmesinde yazar ve
sairleri edebiyat tarihlerinin ezber kaliplarindan kurtarmak oénemlidir. Bu
makalede Turk edebiyatinin medeniyet degistirme evresindeki stirecine bir-
kac o6rnekle nasil yaklasilmasi gerektigi tartisilmistir. Fakat unutulmamalidir
ki, sosyal bilimlerdeki kesin dogru olmamasi ilkesi, ideolojik zincirlere hapse-
dilmis ediplerin degerlendirilmesinde kesin kanaatlere ulasmada daha fazla
zorluk yasatacaktir.

Osmanli Devleti'nin Bati medeniyetine yénelme stirecinde Sinasi’nin, Mus-
tafa Resit Pasa icin yazmis oldugu kasidenin birkac¢ beytini ele alarak edebi-
yattaki medeniyet degistirme cizgisine ve surecinin edebi baslangicina ana
hatlariyla bakmak gerekir:

“Aceb midir medeniyyet resulii dense sana
Viictid-1 mu’cizin eyler ta’assubu tahzir™

Sinasi icin Tanzimat’in yaraticist Mustafa Resit Pasa, medeniyetin bir re-
suld gibi karsilanir. Ctinkt Pasa, medeniyetin kapilarini aralamis, millet icin
buytk bir mucizedir. Sinasi’ye gbére Bati medeniyetinin tizerinde durdugu
adalet, bilim, aydinlanma, kanun, hirriyet gibi soyut kavramlar kasidenin
tiimtinde her biri ayr1 beyitte dile getirilecek kadar kudretli kavramlardir. Iste
bir edip olarak Sinasi, yeni medeniyet dairesinin giris kismini bir kaside ile
tasvir etmis olur. Bu giris kismi, aklin rehberligindeki bilim ile aydinlanma ve
insanin hirriyetine olan saygidir.

Bu yeni medeniyet dairesi, Namik Kemal icin hurriyet kavramiyla es an-
lamlidir. Onun su misralari, edebiyatin hiirriyet mticadelesinde bir ara¢ oldu-
gunun belgesidir:

“Edebiyyat ile hiirriyete can versem de
Baska bir Namik-1 seyda yetisir hakimden™

Hurriyet yolunda can veren Namik Kemal icin teselli yolu, kendisi gibi ce-
sur bir sesin yetismesidir.

Sairin bash basina tim diistince diinyasinin siir tizerinden takip edilecegi
manzume ise sliphesiz Hurriyet Kasidesi'dir. Sairin, Magosa’dan déndikten
sonra kaleme aldigi, asil adi “Besdlet-i Osmdniyye ve Hamiyyet-i Isaniyye”
olan, kisa adiyla Hurriyet Kasidesi, énce Vakit Gazetesi, nr. 236, 2 Haziran
1293 (1876) icinde iki beyit eksigiyle; daha sonra birkac beytinde degisiklik-
ler yapilarak nesredilmistir.® Siirin yazilis tarihi ve yayim tarihi konusunda
farkli gérasler vardir.* Fakat medeniyetin vazgecilmezi olarak Namik Kemal’in

! Sinasi, Miintahabat-1 Es’ar, (Haz. Stuheyl Beken), Diin-Bugtin Yayinevi, Ankara 1960, s. 26.

2 Onder Gocglin, Namik Kemal’in Sairligi ve Btittin Siirleri, Atatirk Kultir Merkezi Baskanlig1 Ya-
yinlari, Ankara 1999, s. 390.

3 Adem Caliskan, “Namik Kemal’in Hurriyet Kasidesi ve Tahlili”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar
Dergisi - The Journal of International Social Research, Cilt: 7, Say1: 31, 2014, s. 85.

4 Caliskan, “a.g.m.”, s. 87.
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zihnindeki hirriyetin tim yonleriyle ve coskun bir dille bu manzumede ifade
edildigi asikardir.

Din ve devlet buytklerini 6vmek icin yazilan kaside tird, ilk defa soyut bir
kavramin 6vguisl icin kullanilmis gériinmektedir. Huirriyet kavraminin etrafi,
tim siir boyunca vatan, vatan topragi, gayret ve imit diistincesiyle cevrilidir.
Batiy1 yakindan taniyan, Paris ve Londra’da bulunan Namik Kemal icin en
yuce hakikat, insanin hiirriyeti meselesidir. Bu noktada devletin sag ve salim
olmas1 da bir zorunluluktur. Kuvvetle muhtemel Osmanli Devleti'nin yasadigi
sikintilart derin bir sekilde hisseden sair icin Osmanli’nin ulu soyundan ol-
mak onur duyulacak bir husustur:

“Biz ol nesl-i kerim-i dude-i Osmaniydniz kim
Muhammerdir ser-a-pa mayemiz htin-t sehadetden.™

Sinasinin etraflica tasvir ettigi medeniyet dairesi, Namik Kemal'de artik
bir hiirriyet ve vatan formuna déntstr. Bu hususu Osmanl aydininin Bati
medeniyeti karsisinda yasadig ilk saskinlik sonrasi, bu medeniyete nasil ula-
silacagi hususunda kaygi duymasina neden olur. Iste Namik Kemal’in fikir
diinyasinda Osmanli Devleti’nin anayasal dlizen icerisinde varligi her seyden
onemlidir. Elbette Namik Kemal’in medeniyete ytikledigi anlam nesir yazila-
rinda daha net ve daha ayrintili gérilebilir.

Namik Kemal’in tim cesaretiyle yurtdisinda yayinladigi Huirriyet Gazetesin-
deki yazilari, hem kendisinin hem de yakin cevresinin medeniyet ve -sairin di-
sardan- Osmanli toplumuna bakis acilarina dair derin veriler barindirmaktadir.®

Edebiyat arastirmacilar tarafindan ¢ok duygusal oldugu ittifakla dile ge-
tirilen Tevfik Fikret’in bu yapisina dénemin hatiralarina yer veren kaynaklar
da sahitlik etmektedir.

Namik Kemal’in huirriyet kavrami cercevesinde 6zlemini cektigi anayasa,
halkin yonetime katilmasi, kadinlarin egitim gérmesi gibi hususlar 19. ytzyi-
Iin son ceyregine kadar siddetle ve her vesile ile dile getirilir.

Yukarida kisaca izah edilmeye calisildig1 vechile Sinasi, bilingli ve istekli
bir aydin olarak Bati medeniyetinin somut gérintisinu dikkate almis gibi-
dir. Bu somut goértntii aslinda uzun yillar hak ve hukuk icin mucadele eden
Avrupa’nin son halidir. Gazete, halkin fikirlerini 6zglrce ifade etmesi, okuyup
yazmasi, devlet ydénetimine katilmasi, Avrupa tlkelerinin gazete gibi buiytik bir
haberlesme kaynagiyla birbirinden haberdar olmasi, kapali bir toplum yapi-
sinda yetisen Sinasi icin muazzam bir gérinti olmalidir. Bu sebeple Sinasi,
gérmus oldugu medeniyetin yeniliklerini ivedilikle uygulamaya calisir. Mede-
niyet degistirme stirecinde gazetenin veya basin-yaymnin gtici hi¢ ihmal edil-
memistir. Hem nesirde hem nazimda, tiim ediplerin gazete tozunu yutmus ol-

5 Gocglin, a.g.e., s. 8.

6 Namik Kemal’in siirgiindeyken Ziya Pasa ile énce Londra’da daha sonra Cenevre’de cikardi-
g1 Hurriyet Gazetesi’nin tim sayilari Vakifbank Kultir Yayinlan tarafindan yayinlandi. Namik
Kemal’in ve Tanzimat aydin/ediplerinin diistince diinyasin1 anlamak i¢in 6nemli bir kaynak bu
calismanin Turk dustnce ve edebiyatina kazandirilmas: buytuk bir emek Urtint olarak deger-
lendirilmelidir. Bkz. Alp Eren Topal, Stirgtinde Muhalefet: Namik Kemal’in Htirriyet Gazetesi 1-2,
Vakifbank Kiilttir Yayinlari, Istanbul 2018.
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duklari unutulmamalidir. Avrupa’nin kendi kéklerini de aramaya basladig 19.
yuzyil, Osmanl Devleti icin de kendi gercekleriyle ylizlesme dénemi olacaktir.
Tevfik Fikret’in sahsinda Servet-i Flinin dénemi aydinlari, Bati medeniyeti
tezahtirti anlaminda pek cok sorunu asmis gériinmektedir. Bu aydin/ediple-
rin nerdeyse tamami artik Osmanli Devleti'ndeki Bati tarzi okullarda egitim
alma sansina sahiplerdi. Ama su da bir gercek ki, artik basta II. Abdtlhamit
olmak Uizere devlet yoneticilerinin bir kismi1 yenilesmenin ilk zamanina gére
Avrupa medeniyetinin diistince diinyasindan ¢cok da memnun degillerdir. Av-
rupa’ya sonuna kadar ittifaklar icin kapi aralayan Osmanli Devletinin Bati
distincesinden rahatsiz olmasinin arkasindaki gériinen sebep, basin yoluyla
Batidan aktarilan fikirlerin, zaten dagilma arifesinde olan Osmanli Devleti’nin
parcalanacag: endisesi olmalidir. Bu Avrupai fikirlerle Osmanli Devleti’ni bol-
mek istedigi diistintlen Avrupa karsisinda ginah kecileri ise hak, hukuk,
esitlik, 6zgurliik gibi kavramlar: dile getiren aydin/edipler olmus gértintiyor.

II. Abdtilhamit yénetimi baskisinin iyice siddetlendigi 1880’den II. Mesru-
tiyet’in ilanina kadar icine kapanan, bakisini tabiata cevirmek zorunda kalan,
zengin kelime dlinyastiyla istiareler (metaforlar) yaratan Servet-i Fintn Edebi-
yati'ni “toplumdan kopuk yasamislar ve toplumdan kopuk bir edebiyat olustur-
muslardir” diye aleyhte degerlendirmek, bunu egitim kurumlarinda tedrisat
olarak vermek akademik ve vicdani bir degerlendirme midir?

Edebiyat felsefesi 1sigiyla bakildiginda kelimelerin, ediplerin kimlikleri
oldugu asikardir. Sanstir dolayisiyla kullanimi yasaklanan onlarca kelime,
bu kelimeler kullanilmadan yazilsa bile kisaltilan, kesilen, parcalanan veya
sakincali goéruilerek muiidahale edilen, eger bunlar olmadiysa da sonucta bir
bahaneyle Anadolu’nun farkl yerlerine stirglinle neticelenen bir diizende sair
ve yazarlarin somut gercekleri, toplum sorunlarini dile getirmesini beklemek;
bu gorilemedigi icin de elestirmek ve mana Uzere nice degerlendirmelerde
bulunmak, Turk edebiyatina ve onun mtimessillerine bir haksizlik olmaz mi?

Bu tarz degerlendirmeleri Servet-i FiinGin'un son dénem yazi isleri mu-
darliglint yapan nasirlerinden Huseyin Cahit Yalcin da soyle dile getiriyor:
“Ismail Habip Bey bile Tanzimat edebiyatini daha yurtseverce bulur. Servet-i
Fiintin’u bu yoéniiyle eksik yazar. Bu yargt gériintiste haklt olabilir. Ctinkt
Servet-i Fiinun Edebiyatt aciktan agiga yurt, ulus ve ézgiirliik konularina do-
kunamamustwr. Ctinkti buna olanak yoktu. Ama Servet-i Fiintin matbaast bir
ulusculuk ve yurtseverlik ocagwydi. ™ Teviik Fikret’in yakin cevresinden ve Ser-
vet-i Flintin’un i¢inden birinin yillar sonra yaptig1 bu degerlendirme, yardimeci
o6nermelerle cok iyi okunmalidir.

Kendinden 6nce kismen 6zglr olan ifadenin dile getirilisi, Servet-i Ftinin
Doénemi’nde timuyle baskiya maruz kalmistir. Dolayisiyla 6zgurluk icin cag-
risim alani saglayan kelimeler deniz, bag, bahce; 6zgurltiglin elden gitmesi
karin ve yagmurun altinda kalan kus yuvasi; hirriyet ise masmavi tlyleri
olan kus istiaresiyle dile getirilebilirdi. Hiiseyin Cahit Yalcinin hatiralarinda
yazdigina gore II. Abdiilhamit déneminde basin-yayina dolayisiyla edebiyata

7 Huseyin Cahit Yal¢in, Edebiyat Arulan, Turkiye Is Bankasi Kiilttir Yayinlari, Istanbul 1999, s. 134.
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uygulanan sansur ve dile baski o derece siddetlidir ki, yasaklanan kelimelerin
yaninda bizzat dergi yazi isleri mudurleri, dergilerinin kapanma ve kendileri-
nin de stirglin tehlikesine kars1 bu isi siki tutmaktadirlar. Dolayisiyla elde pek
az sey kalmistir: Hayal ve tabiat.

Tevfik Fikret'in manzumelerine bakildiginda da medeniyet kavraminin
birkac yerde gectigi gortilecektir. “Bir Kiz Mektebi Icin” baslikli siirde Fikret,
gecmise yonelik fikirlerini teker teker dile getirir. Osmanli Devleti, gecmis-
te parlak ginler gecirmistir. Gegmis gtinlerdeki yigitlik, yurtseverlik, dostluk
yok olmamistir, olmayacaktir da. Ge¢cmisin en yigit kisileri olan ecdatla 6vi-
nulmesini de ister Fikret. Fakat gecmisin gayretli ve caliskan giinlerine de
dikkatle bakmak gerekir:

“Osmanldar, -diyor- sizin ecdad-t pdkiniz
Cidden birer hizane-i himmetti; en metin,

En zinde bir meram ile asrin ve stibhesiz
Diinyarin en bahddurt onlardi; fahredin,
Magrir olun . . . Fakat vatan ikmal-i san igcin
Evladinin kemalini ister; o mutlaka

Ister ki siz de himmet edin, siz de yiikselin.”

Fikret icin yeniden ylikselmenin yolu, Osmanlilarin ytzlerce yil gelisime
yabanci kalmasinin aksine, medeniyetin irfaniyla mticehhez olmaktir:

“Osmanlilar, tekamiil-i asara ecnebi
Kalmak stiktta dogru egilmektir; i’tila
Irfansiz olmuyor. Medeniyyet, ki en celil
Bir gayedir, o gayeye kosmak ve ibtida™

Sairin medeniyete ytkledigi anlam, oglu Haluk’u egitim icin yurtdisina
gonderdiginde, yazdigi Haluk’un Vedai adli manzumede daha somut musa-
hede edilebilir.

Sair, nazl Bogaicinin ilgisiz, bezgin, yorgun ve usanmis goérintiistiniin
otesinde Haluk’un gidecegi sisli, yagmurlu, buzlu, karli fakat is, onur ve htir-
riyet olan Iskocya’yr gérmektedir:

“Sen tren, ben vapurda ptir-temkin
Atilirken- sen Iskoc illerinin

Sisli, yagmurlu, karli buzlu, fakat
Cidd ti himmet, vakar t htirriyyet
Dolu peygule-i temeddtiniine,
Bense nazende Bosfor’'un kéhne,
Ko6hne, avare, bi-haber, bi-zar,
Belki cennet kadar tardavet-dar,
Fakat alade-yi kelal ti kesel”®

8 {smail Parlatir - Nurullah Cetin, Teuvfik Fikret Bitiin Siirleri, Turk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara
2004, s. 567.

9 Parlatir - Cetin, a.g.e., s. 568.
10 parlatir - Cetin, a.g.e., s. 544.
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Osmanli Devleti'nin gecirdigi sikintili glinlerde Tevfik Fikret iimidini kay-
betmez. Sikintili glinler dar ve egridir. Tevfik Fikret'in Haluk’un sahsinda Ttrk
gencinden bekledigi 1s1kli -medeniyet- kervani bulup o kervana katilmasidir.
Bu medeniyetin geregiyle fikirleri gértip taniyacak olan Haluk memlekete bi-
lim, sanat, giiven, cesaret, Uimit getirmelidir:

“Bu gecit iste béyle dar, mu’vec;

Ey setaretli yolcu, sen ytirt, geg.
Sen bu menhelde kalma, si¢cra, atil,
Bir ziya karban: bul ve katil.

Gez, dolas, kainat-1 efkdrt,

- Daima énde, daima yukart!
Piir-tehaliik, hayat i kuvvetten

Ne bulursan burakma: san’at, fen,
Ptimad, i’tina, cesaret, timid,
Hepsi lazim bu yurda, hepsi miifid
Bize bol bol ziya kucakla, getir:
Diismek etrafi gérmemektendir. ™!

Son olarak sairin Sultani’ye adli siirinde kullandig1 “medeniyet perisi” ifa-
desi, Tevfik Fikret icin medeniyetin geregi olan egitime verdigi énemi de ortaya
koyar:

“Ikaz eder, neler yasatir!.. Fikr icin matdf,
Ummid icin meldaz olan dgiis-i miisfikin,

Ey pir-i muhtesem, medeniyyet perisine

Bir kehf-i bi-riya; ona en mahrem, en yakin™?

Sonuc

Bu makale uzun bir okuma ve diistince slirecinin Grtini olarak edebiyat
felsefesi baglaminda degerlendirilmelidir.

Yenilesme, cagdaslasma, modernlesme, batililasma dénemi edebiyati ¢ok
uzun, ayni zamanda sureklilik gdsteren bir dénemdir. Fakat bu edebiyatin si-
irde gercek anlamda temsilcileri ve kose taslar: Sinasi, Namik Kemal ve Tevfik
Fikret olarak goértlmelidir.

Medeniyet ve modernlesme kavramlarinin Turk edebiyatindaki izi kadar
bu kavramlarin toplumun buittin kademelerinde diger alt bilimlerle olan ilig-
kileri de dikkat cekicidir. Osmanli aydinlarinin Avrupa ktltarinden etkilen-
meleri ve daha ziyade Avrupa medeniyetinin temel 6zgurltik¢ yapisi tizerine
kurgulu olmalar: dikkat cekici bir durumdur. Fakat aydinlanmanin en hizl
oldugu dénem, aslinda gértiinirde en karanlik déonem olan II. Abdtilhamit’in
baskict yénetimidir. Batidan gelen her turla fikre cok ytksek duvarlar 6ren
II. Abdtlhamit’in bu davranisi, aslinda kendi dénemindeki aydinlar arasinda
ciddi bir muhalefet kadrosu da olusturmustur. Osmanl aydinlarinin Tanzi-

1 parlatir - Cetin, a.g.e., s. 546.
12 {smail Parlatir-Nurullah Cetin, age. s.562.
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mat aydinlariyla birlikte -basta Servet-i Finiin dénemi aydinlar: olmak tize-
re- temel fikirleri huirriyet, esitlik ve adalet mekanizmasinin Osmanl toplum
hayatinda da yerlestirilmesi tizerine kuruludur. Bunu anlayabilmek icin Na-
mik Kemal’in ve diger cagdaslarinin yazmis oldugu edebi metinleri ve fikir
yazilarini yakindan takip etmek gerekir.

Turk edebiyatinin Tanzimat ve Servet-i FlinGn aydinlarinin etkisiyle hem
fikir diinyasinda hem de ifade yapisinda btytk bir sahlanis yasamas1 Ber-
kes’in su ifadeleriyle dile getirilebilir:

“Abdtilhamit ¢cagi, disindan durgun géziiken karanlik bir su birikintisine
benzedigi halde, dibinde gelecek bir fiskinisin akintilar gizli gizli birikiyor-
du. Avrupa uygarliginin maddi sanilan etkileriyle gelenekceiligin aldatict
sallart altinda siyasal sorunlar tizerinde degilse de, dnce ktilttirel sorunlar
tizerindeki gértislerde agur agur degismeler oluyordu. ™

Turkiye'nin ytzyillardir icinde oldugu Bati medeniyeti cercevesi -ideolojik
kaygilarla- son yillarda farkli hususlar 6ne cikarilarak degerlendiriliyor. Fakat
Turkiye’nin cagdaslasma macerasina bakildiginda hi¢c de bugtin iddia edildigi
gibi Tanzimat ve sonraki slire¢ Turkiyenin milli ve manevi kimligini bozma
amacinda degildir. Aydin/edipler icin Bati, tek kelimeyle cagdas medeniyet
seviyesinin somut halidir. Hak, hukuk, hurriyet ve adalet ise bu medeniyetin
hem zorunlu sacayaklar1 hem de yaraticilaridir. Dolayisiyla Tanzimat Edebi-
yati’ni toplumcu olarak niteleyip Servet-i Fintin Edebiyati’ni ferdiyetci gérmek
ilmi ve akli bir bakis ac¢isinin sonucu degildir. Bu husustaki fikirlerin yeni kay-
naklarla ve akademik bakis acisiyla gézden gecirilme zorunlulugu bulunuyor.

Hem klasik edebiyati hem de yenilesme dénemi edebiyatini kutsiyetle éve-
rek veya seytanilestirerek nefretle anlatmak, degerlendirmek degil; bu dénem-
lerdeki eserlerin buittin 6zellikleriyle incelenip sadece bir sanat eseri boyutuy-
la, icinden ¢iktig1 toplumun kodlarinin yakalanmasi zorunludur.
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Oz

Mustafa Sekip Tung, kadin konusunu felsefi, psikolojik ve sosyolojik agt-
lardan ele alir. Istiklal savasinn neticesinde degisen toplum kosullarinin ka-
dinlar tizerindeki etkisiyle degisen kadinlary, “Yeni Tirk Kadini” olarak tanum-
lar. “Eski Ttirk Kadini” diye tarumladigt kadin tipi pek ¢cok acidan degismistir.
Mustafa Sekip Tung, bu degisimin nedenleri ve sonuglar: gercevesinde, kadinin
toplum hayatindaki ve medeniyetin insasindaki roliinti ele alir. Kadinin sah-
siyetini milli bir bilingle, toplum icerisinde nasu insa ettigini gésterir. Mustafa
Sekip’de insan; kultir icerisinde yapyp etmeleriyle sahsiyetini olusturur. Bu
baglamda, kadwinlann kiilttire katkiarin da irdeler. Mustafa Sekip’e gore ka-
din; nesillerin devaminda sosyal, kiiltiirel ve manevi bir rol oynar. Nesillerin
devamu her seyden énce kadin ve erkek iliskilerinin stirekliligine baglhdir. Bu
noktada aile hayatiuin da kadin anlayisindan ayr diistiniilemeyecegi an-
lasumaktadir. Bu calismamn amact, Mustafa Sekip’in medeni felsefesinden
hareketle, kadii nasil degerlendirdigini incelemektir. Bu degerlendirme ile
dénemin kadin gériisleriyle de hesaplasan Tun¢’un bu konudaki ézgtinligt
ortaya konmaya calisilacaktir. Bu ¢ercevede kadin ve aile hayati konusundaki
gortisleri ele alinacaktir.

Anahtar kelimeler: Mustafa Sekip, Felsefe, Kadin, Aile.

Woman In The Civil Philosophy Of Mustafa Sekip Tunc
Abstract
Mustafa Sekip Tung¢ examines the issue of women from a philosophical,
psychological and sociological perspective. The changing social conditions as a
result of the war of independence had an impact on women. He defines women
who change with this effect as “New Turkish Women.” The type of woman that
he defines as the “Old Turkish Woman” has changed in many ways. Mustafa
Sekip Tung discusses the role of women in social life and in the construction
of civilization within the framework of the reasons and consequences of this

" Bu makale “Mustafa Sekip Tung Diistincesinde Kadin” baslikli yiiksek lisans tezinden ttretilmistir.
" Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Felsefe Anabilim Dali Yitksek
Lisans Ogrencisi, ipekcnr@hotmail.com, ORCID ID: 0000-0002-5841-3786.
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change. He shows how women construct their personality in society with a na-
tional consciousness. According to Mustafa Sekip, human; he creates his per-
sonality with his actions in culture. In this context, he also examines women’s
contributions to culture. According to Mustafa Sekip, women; plays a social,
cultural and spiritual role in the continuation of generations. The continuation
of the generations depends above all on the continuity of male and female rela-
tionships. In this context, it is understood that family life cannot be separated
from the understanding of women. The purpose of this study is to examine
how Mustafa Sekip evaluates his woman based on his civil philosophy. In this
study, the originality of Tun¢ on this issue will be revealed, who also came to
terms with the women’s views of the period. In this framework, her views on
women and family life will be discussed.
Keywords: Mustafa Sekip, Philosophy, Woman, Family.

Giris

Mustafa Sekip Tunc, kadini toplumsal ve ruhsal iligkiler icerisinde ele alir.
Cumbhuriyet dénemiyle beraber kadinin toplumsal rollerinin degismeye bas-
lamasi1 ve bu degisimin ruhsal hayat: da etkilemesi Mustafa Sekip’in kadin
konusunun cikis noktasidir. Bu baglamda glinimiiz medeniyetine kadar ge-
len kadinin toplumsal rollerini ve bu rollerin Cumhuriyet dénemiyle beraber
gecirdigi degisimleri incelemektedir. Mustafa Sekip’in kadina yonelik distin-
celeri, onu devam eden yasamu icerisinde istikbalini korumak i¢in toplumsal
kosullara nasil uyum sagladigini géstermektedir.

Mustafa Sekip’in, toplum hayatinin stirekli degismesine ragmen, cinsiyet
hayatinin degismedigini belirtmesi, insan dogasinin eskiden beri ayni oldugu-
nu gostermektedir. Bu bakimdan cinsiyet hayatini da ele alan mutefekkir, bu
hayata dogumdan itibaren 6nem vermek gerektigini ifade eder. Mustafa Sekip,
kadinin cinsiyet hayatini olusturmas: konusunda, psikanalizin kurucusu ola-
rak kabul edilen Sigmund Freudun “cinsi hayat” dustincesinden ilham almak-
tadir. Freud'un goruslerini kendi psikoloji anlayisi ile biitiinlestirerek cinsi ha-
yat, cinsi terbiye, evlilik, aile, is hayati gibi kadina dair bircok konuyu ele alir.
Kadin anlayisi, basta felsefe olmak tizere, psikoloji ve sosyoloji gorusleriyle bir
batunlik goéstermektedir. Bu bakimdan, Mustafa Sekip’in kadina dair calis-
malarinin sosyal bilimlerde 6zglin bir yer teskil etmesi ve “Eski Ttirk Kaduu” ve
“Yeni Ttirk Kadini” ayrimini kavramsallastirarak sosyal bilimlere kazandirmasi,
kadinin degisen toplum kosullarina nasil uyum sagladiginin anlasilmasi acisin-
dan énemlidir. Kadin hakkindaki gértisleriyle Cumhuriyet déneminin toplum-
sal portresini cizmesi, sosyal bilimlere sagladigi ufkun énemini ortaya koymak-
tadir. Buna ragmen kadin anlayisi hakkinda pek fazla calisma yapilmamaistir.

Mustafa Sekip’in insan anlayisindan ayri bir yere koyamayacagimiz kadin
anlayisina gecmeden 6nce, insanin ruhsal ve toplumsal hayatina bakmak ge-
rekecektir. Mustafa Sekip, insani buttinluklt yapisiyla ele alarak, kulttirtin
tiim unsurlariyla insanin iliskisini incelemektedir. Insanin bireysel ve tiirsel
ozelliklerinin yaninda onun kultiirden gelen tarafinin esas kimligini ve kisili-
gini ortaya cikarttigini belirtmektedir.! Ona gére, bu dinya dogrudan dogruya

! Levent Bayraktar, “Mustafa Sekip Tung’ta Pliralizm ve Sahsiyetcilik”, Felsefe Diinyast, Say1: 61,
Yaz/Summer 2015, s. 51.
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insanin suur denilen amaclh faaliyetlerinden meydana gelir. Bittin varliklar
insan araciliyla meydana geldigi gibi esya ile arasindaki diyalogu arttiran da
insandir. Hatta diinyanin yeni sekillerle belirli hale gelmesi yine insan sa-
yesindedir. Insan diinyasini ne kadar genisletir, zenginlestirir, giclendirirse
o kadar ytikselecektir. Bu da amaclarla calisan insan suurunun verimleri
sayesindedir. Insan diinyaya haberi olmadan, herhangi bir amac ve ideal-
lerden mahrum bir halde diinyaya gelir. Ancak beden, ruh ve toplum yapisi
sayesinde amacli, meramli, ideli olan bir insan olur ve diinyasini da bunlarla
sekillendirir. Bunun icin insan zamanla kazandigi davranislarla sahsiyeti-
ni olusturur ve muisahhas bir insan haline gelir.? Mustafa Sekip, mtisahhas
insandan bahsedilince benligi ve sahsiyetini ayirmadan oldugu gibi alinan
nesne ve rakama kaydedilemeyen insani anladigi belirtmektedir.> Hatta her
insani bir sahsiyet olarak gérmek ve onlarin kendilerine 6zgl olant meydana
getirmek icin olanak ve ortam hazirlamak gerekir.* Her insan ferdinin bir sah-
siyet oldugu diistinildiginde insana layik olan sevgi, saygi, kiymet verilebi-
lecektir. insanin sahsiyet varligi olmasi onun bir nesne olmadigini gosterir.’
Mustafa Sekip, insani dogada diger canlilardan ayirarak, toplumsal ve dogal
cevrenin bir neticesi olmaktan c¢ikartir. Clinkl insan kendi disindaki tim de-
terminasyonlara karsi yol alabilen bir suur, irade, sahsiyet varligidir.® Bunun
icin biz de burada Mustafa Sekip’in insan anlayisi icerisinde beden, ruh ve
toplum yapisi ile beraber kadini nereye yerlestirdigini anlamaya calisacagiz.

Bu calismada, Mustafa Sekip’in diistince sistematiginden hareketle Turk
dastnce gelenekleri icerisinde giintiimuize kadar degiserek gelen kadini nasil
ele aldig1 incelenmeye calisilacaktir. Mustafa Sekip’te kadin konusunu ince-
lemek, kadinin toplumsal roliinii, gecirmis oldugu surecleri de gozler 6nline
sermeyi gerektirir. Bunu yaparken kadinin cinsi hayatina da deginilecek ve
kadinin devam eden hayat icerisinde nasil kendisini insa ettigi konusundaki
gorusleri belirtilecektir. Mustafa Sekip, kadin hakkinda bircok tespitte bulu-
nur. Bu tespitler her ne kadar toplumsal bir buitinliik ortaya koymuyor gibi
gortinse de bu fikirler sayesinde insan buyuk degisiklikler yasamis, hem top-
lum hayatini, hem de aile hayatini dogrudan dogruya etkilemistir. Bu baglam-
da oncelikle kadin anlayisina ac¢iklik getirilmeye calisilacak ve kadini nasil ele
aldigr acikliga kavustuktan sonra yasamin dogal bir stireci olarak ifade ettigi
aile hayatinin énemi incelenmeye calisilacaktir.

1. Mustafa Sekip Tunc¢’da Kadin

Mustafa Sekip, Cumhuriyet déonemiyle beraber kadinin toplumsal rolleri-
nin degismeye basladigini belirterek, Turk kadinini bu sartlar icerisinde ele

2 M. Sekip Tung, “Diinya ve Bizim Dinyamiz”, Bilgi Mecmuast, Say1: 58, Subat 1952, s. 1.
3 M. Sekip Tung, “Miisahhas Insan ve Buinyesi”, Bilgi Mecmuast, Sayi: 76, Agustos 1953, s. 6.

4 Levent Bayraktar, “Mustafa Sekip Tung Duisiincesinde Model Insan Yaratacak Olan Egitim Anla-
yis1”, Felsefe Dtinyast, Say1: 35, January 2002a/1I, s. 162.

5 Levent Bayraktar, “Mustafa Sekip Tun¢’un Insan Anlayis1”, Felsefe Diinyast, Say1: 36, January
2002b/2, s. 130.

6 Levent Bayraktar, “Tiirkiye’de Felsefe ve Sosyal Bilimlerde Cigir Acan Bir Isim: Mustafa Sekip
Tung”, Turk Yurdu, Cilt: 31, Say1: 281, Ocak 2011, s. 187.
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aldigini ifade eder. Bu dustinceden hareketle kadini, “Eski Tiirk Kaduu” ve
“Yeni Tiirk Kadini” olarak tasvir eder. Bu ayrim Cumhuriyet dénemi Turk
kadininin anlasilmasinin temelinde yer alir. Biz de burada ilkin Mustafa Se-
kip’de eski Turk kadinini anlamaya calistiktan sonra, yeni Turk kadinina ge-
cerek dénemin toplumsal resmini géstermeye calisacagiz. Bunu yapma ama-
cimiz kadinin Turk medeniyeti icerisinde degisen toplumsal kosullara nasil
uyum sagladigini gdstermeye calismaktir. Bu yapildigi takdirde kadinin nasil
bir degisim gecirdigi daha iyi anlasilacaktir. Mustafa Sekip, eski Ttirk kadinini
su sozlerle anlatir:

“Tanriun kullart icin yaratip bezendirdigi ve onlart imtihan icin hazirladigt
bu diinyanin kendisi gibi nimetleri de fani olup asu biiytik gaye ve ebedi
nimet goklerin étesindeki “ukba” alemindedir. Kullarnin hepsi strastyla ora-
ya géeecek ve diinyadaki ef’alinin hesabina gére ya ateslerde yanacak
veya istediklerini bulacaklart serin bahcelerde sonsuz bir hayata kavu-
sacaklardir. Bunlann kdffesinden bir tann elgisi vasitaswyla kurtulan eski
kadin hayatimin program ve ana gayelerine sahip ve vazifelerini yaptigt
takdirde, sakin ve miisterihdir. En ytice gaye inanclarinu muhafaza etmek
ve hayata ona gére diizen vermek oldugundan maddi biitiin endiseler
ikinci planda kalmistir. “Vatan” ve “Millet” gibi yeni zaman mefhumlarnna
da sahip olmayip yalniz iman ve klifiir diyart olmak tizere iki diyar tamr.
Insanlart dil, urk, renk ve milliyet ile de tefrik etmiyerek sadece iman ile
ayur. Diinyann her tirlii nimet ve kiilfetlerini izam etmegi btiytik bir gii-
nah sayar, oluruna gére yasamayt ve hayatin tatl ve act her cilvesine kat-
lanmayt bir insanlik vazifesi bilir. Her seyden ziyade ahldk ve maneuviligi
gbzeten bu kadwn, ideal itibarile ytiksek oldugundan hi¢ stiphe yoktur.
Uzun aswlann devaml bir terbiyesi mahsulil olmak itibarile ayni zaman-
da karakteri tesekkiil etmis bir insanduwr. Gitgide silinmeye mahkum ol-
makla beraber bugtinkii ekonomik hayatimuzin biiyiik temeli hala odur.
(...) Yalniz diinti ggrmeden bugtinti anlamak kabil olmadigt gibi dtinstiz bir
bugtin bugtinstiz bir yann tasavvur etmek miumktin degildir.””

Mustafa Sekip’e gore, dlinyanin her yerinde oldugu gibi medeniyetimiz-
de de oOncelikle buiytik sehirlerde gortilmeye baslayan yeni kadin hareketi,
Avrupa’daki hemcinsleri kadar koéklt bir ruh degisimi gecirmemekle beraber
cok degisime ugramistir. Aldig yeni zaman kulttirtiyle eski zamandan kopan
yeni kadin, artik eski kultire donmeyecek kadar uzaklasmistir. “O halde ki
icine girdigi yeni diinyada, mistik ve metafizik ideallerden ziyade milli ve insani
ideallere maddi emniyet ve genel refah gayelerine baglanmistir.”™ Yeni Turk
kadini, mistik ve metafizik ideallerden cok, milli ve insani ideallerle beraber,
maddi olana baglanmistir. Ancak her ne kadar yeni kadin, manevi ideallerden
uzaklasmis goértinse de, eski kadin toplum kosullar: icerisinde hem sahsiyeti-

7 M. Sekip Tung, Yeni Ttirk Kadint ve Ruhi Miinasebetleri, Cigir Mecmuasi Nesriyati: 8, Turkiye
Harsi ve Ictimai Arastirmalar Merkezi Kitaplari, Ankara 1939, s. 6-7.

8 A.e., s. 8.
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ni sekillendirmek, hem de istikbalini korumak icin yeni kadini viicuda getir-
mistir. Béylece Cumhuriyetin getirdigi sartlar icerisinde eski kadin degiserek
yoluna devam etmektedir. Mustafa Sekip, yeni kadin hareketinin 6ncelikle
buytk sehirlerde goértilmeye basladigini ifade eder. Bunun sebebi ise, kultir
ve medeniyetin en etkili akimlarinin burada toplanmasidir.®

Mustafa Sekip’e gore modern diinya; Ui¢ asirdan beri yasadig: dini, siyasi,
ekonomik gelismelerden sonra simdi de toplumsal bunalimlar yasamaktadir.
Gerceklesen maddi ilerlemelerin ve durdurulamayan gticlerinin meydana ge-
tirdigi zararlar toplumlar: sarsintilara ugratma yolundadir. Sogukkanlhlikla
gerceklesen savaslar bu zararlar1 artirmaktadir. Mustafa Sekip, istiklal mu-
cadelesinin blyltk basarisindan dogan seving icerisinde, yoluna devam eden
yeni Tark kadininin béyle bir dinyaya uyandigini belirtir. Ona gore yeni Turk
kadini, kendisinin bir stis ya da gurur konusu olmadigini bilir ve sorumlulu-
gu toplumsal bir gorevin parcasi olarak kabul eder.!® “Ciinkii uzun bir yolcu-
luk ve zahmetli vazifelerin neticesinde kazanilan yeni kadinligin baslica miyart
faziletli bir ehliyettir.”'!

Mustafa Sekip’e gore, Cumhuriyet dénemini eski medeniyetlerden ayiran
baslica 6zellik, is bélimuntn oldukca artmasi, insan yeteneklerini de o nis-
pette uyandirip cesitlendirmesidir.!? Ona gore; “bu derece ¢esitli bir hayat da
sadece erkekler tarafindan yiiriitiilemezdi. Oyle ince ve nazik teferruatl isleri-
miz var ki kadinsiz yapimaz. Islerimize hafiflik, zarafet ve munislik verecek el
onun elidir.”® Cumhuriyet donemi sadece kadin ve erkekleri cesitlendirmekle
kalmayip, topluluklari ve hatta milletleri de oldukca cesitlendirerek her birini
parcalanamaz bir duruma getirmistir. Siyaset, terbiye, egitim ve idare isle-
rinin son derece zorlagsmasi da bundandir. Mustafa Sekip’e gére, btittin bu
guclukleri kékten hafifletecek ve insani selamete géttirecek en esash ve etkili
insan kadindir. Yeni Turk kadinini eski kadindan ayiran da onlara nispetle
cesitlenmeleri, bircok toplumsal gérevi suurlu olarak tistlenmeleridir. Cocuga
bakmak, esine hizmet etmek gibi gbrevleri Ustlenen eski kadin, tarla ve ev
kadini olarak ikiye ayrilir.!* Mustafa Sekip, bu konudaki dtistincelerini s6yle
anlatmaktadir:

“Eski kadin tarla ve ev kadint olmak tizere iki tipte toplanwyor, istihsaldeki
btiytik hisleri yaminda analik ve ev kadinligu ile temaytiz ediyordu. Kéy
kadinlarinda hemen umumiyetle gérenek hakim bulunuyor, gelenek terbi-
yesiyle karnisnus dini bir terbiyeden fazla bir sey gérmiiyorlardi. Sehirler-
deki ev kadinlart da pek az istisnalarla ayni hayatt yasyor, ictimai hayat-
la kaynasmalar yalniz aile ve yakin akraba ve nihayet esdost muhitine
miinhastr kalwyor, hayat savast nedir bilmiyorlar, bilmedikleri icin de dar

% Ae,s. 7-8.

10 A.e., s. 8-10.

1 A.e., s. 10.

12 M. Sekip Tung, “Kadinlarimiz”, Cumhuriyet, 6 Nisan 1947, s. 2.
13 M. Sekip Tung, a.y.

14 M. Sekip Tung, a.y.
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bir ufuk igcinde kalyorlar, akil ve muhakemeden ziyade hayalle karsik
bir duygu ve teesstiriyet icinde ytiztiyorlardi. Kéy kadin: bunlara nazaran
katt topraklarla pencelesiyor, tabiatin iyi kéti biitiin cilvelerile yogrulu-
yor, hayvanlara bakwyor, vakit bulursa bez dokuyor, ¢orap 6ériiyor. Aynt
zamanda evine, ¢cocuklarina, kocasina bakwyor. Pazarlara ytikli merkebi-
le gidiyor, kéyde bulunmwyan seyleri gene merkebine yiikleyerek yorgun
argin evine déntiyor. Sehirlerdeki eski ev kadwunin isleri bu kadar agwr ve
yorucu olmamakla beraber daha nazik oluyordu. Ctinkt buralardaki ka-
dinla erkek arasinda kiilttir ve seviye bakimindan olan fark pek biiytiktii.
Cocuklann miithim bir kismu da muhtelif tahsil derecelerinden geciyordu.
Ev kadinligt da béylece manen ¢ok gayrimiitecanis bir aile yuvasinda ya-
pumak zarureti vardi. Kocayt ve gittikce btiytiyen cocuklart hem kendileri-
ne, hem de cemiyete en hayuli olarak yetistirme terbiyesinin temelini at-
makta bu kadina diistiyordu. Halbuki bu kadin cemiyet hayatindan fiilen
bihaber oldugu gibi nazari olarak da bir sey bilmiyordu. Yalniz nevilerine
has olan pratik ve hayata pek yakin sezgileri vardi. Daha ¢ok hayata egil-
mis olduklart icin her seyden ¢ok hayatt seviyor ve icten duyuyorlardl. Ha-
yat ve gecinme diigtimlerinin, terbiye muammalariun bir cogunu ¢dzdtiren
de hep bu sezgiler oluyordu. Yalniz kiilttirstiz bir sezgi, ne kadar kuvvetli
olursa olsun, suurlasmadigt icin ondan istifade etmek de devamli ve me-
totlu olamwyordu. Halbuki gecinme ve terbiye ancak stirekli ve metodlu bir
suurla tamamlanabilir. Eski ev kadinun késtekleyen, adimlarnint sasirtan,
telkinlere kolayca maruz burakan da bu suur zaaft oluyordu.”?

Mustafa Sekip’e gére, Cumhuriyet donemi Turk kadini, kéyltisti ve sehir-
lisi ile her yonden farklilagsmak, suurlanmak, memlekete ve evrene en genis
6lctide yararli olabilmek icin prensip yontinden hicbir engelle karsilasmamak-
tadir. Hatta orta zaman medeniyetinin gerektirdigi kosullardan kanunen ve
orfen kurtuldugundan, ytzyillardir tikanmis olan glicli ve yaratma yetenegi-
ni istedigi gibi kullanmakta 6zglrdtr. Kadinlarin yeni kosullara erkeklerden
daha kolay uyum saglamalar: hayata daha yakin olmalarindan, erkekler gibi
eski kiltirian etkisi altinda kalmamalarindan, aydinlandik¢a kadinlik suu-
runun artmasindan ve cabalarinin da o nispette kamcilanmis olmasindan
kaynaklanir. Bundan dolay:r hemen her meslekte seckin olabilecek yetenek ve
basar1 gosterirler.'® Mustafa Sekip’e gore; “hi¢ stiphe yok ki, goniilleri daha ¢ok
evlat ve analik askina baglanmamis olsayd: ¢cok daha ytikseleceklerdi. Fakat
baglandiklart kanun herhalde onlart aldatwyor degildir. Bunu pek iyi duyduklart
icin olacak ki en btiytik zevki analikta buluyorlar.””

Mustafa Sekip’e gore, giniimuz Turk kadinhg sadece Turk kadinhig: ta-
rihinde degil, buglinkti tim dinya kadinlig: icerisinde dahi, gelismeye en

15 M. Sekip Tung, a.y.; {lhan Yaylali, Suurlu Muhafazakarlik: Mustafa Sekip Tung Diistincesinde
Birey, Toplum, Siyaset, Hacettepe Universitesi Siyaset Bilimi B6limu Yiiksek Lisans Tezi, Ankara
2014, s. 148-149.

16 1. Sekip Tung, “Kadinlarimiz”, s. 2.
17 M. Sekip Tung, a.y.
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elverisli durumdadir. Bunun nedenini sadece inkilabimizda aranmak Turk
kadinliginin anlasilmasini zorlastiracaktir. Inkilabin hizmet ve basarisi, kiz
cocuklarini erkeklerden toplumsal rol acisindan ayirsa bile, gonil ve sevgi
bakimindan ayirmayan Turk ruhunun eski bir gelenegi uyandirabilmesi ve
bunda hic kararsizlik yasamamasidir.’® “Inkiabimizin Tiirk kadimina karst
gosterdigi bu comerd davranis, onun en btiytik nimetlerinden biri olarak kala-
cak, tarihe, belki de tarihlere layik oldugu ehemmiyetle kaydedilecektir.”®
Mustafa Sekip’de kadinin toplumsal rollerinin nasil bir degisim gecirdigi
anlasildiktan sonra, onun ruhsal hayatina bakmak ve ilkin eski Ttrk kadi-
nindan baslamak yerinde olacaktir. Mustafa Sekip’e gore, eski Turk kadini,
ruhsal ve toplumsal iliskilerde cok dar ve kapali bir cevrede hayatini siir-
dartr. Daha cocukken ustlendigi carsafla adeta her seyden uzaklastirilmis
bir hayatin icinde yasar. En yakin akrabalarinin disinda bir erkekle temasta
bulunmasina izin verilmez. Hatta sesinin bile duyulmasindan c¢ekinir, isimleri
duyulur korkusuyla “yahu”, “bact” gibi kelimelerle seslenilir. Yeni Turk kadi-
n1, buittin bu baglarindan siyrilarak erkekler arasinda ve erkeklerle beraber
calisir ve istedigi erkekle temasta bulunmakta htrdir. Mustafa Sekip’e gore,
neredeyse butlin varligini erkeklerin sorumluluguna birakan eski kadin, ra-
hat ve gliven icindedir, ancak cok acemi ve pek saf kalmistir. Erkeklerin ira-
delerinin 6ntine gecmek, onlara gli¢ ve cesaret vermek icin yonetme iradesini
erkegin iradesine uydurur, gerekirse btitlin iradesini yok sayarak, gercek do-
gasini saklamay1 ve boyun egmeyi kadinhigin siari bilir ve bunu safligiyla degil,
iradesiyle yapar. Ancak bu suretle eslerini esir etmek isterlerken, kendileri
esir olurlar. Iclendikleri zamanlar isyan etmek yerine Tanriya havale ederler.?°

“Yasadiklart devre ve inandiklart diinya gériistine nispetle ideal bir hale
gelmis olan bu fedakar kadinlar ruhlarnimin yiiksekligini Canakkale ve
Sakarya kahramanliklarninda gésterdiler. Erkeklerle birlikte ¢calisan yeni
Ttirk kadwu onlarla arkadas ta olmustur. Dedelerimizin ¢ok korktugu ve
samanla atesin bir arada bulunmasina benzettigi bu arkadaslik bugtin
hiirriyet ve sahsiyet suurunun temin ettigi mukavemetlerle mticehhez ol-
dugundan, korkulacak bir mesele olmaktan ¢iknustur. ™!

Mustafa Sekip’e gore, “Inkdapct ve devletci hamlelerle ilerleyen Cumhuriye-
timiz biitiin hareketlere oldugu gibi kadin hareketlerine de bu husustaki ideolo-
Jjileri sasurtan bir stir’at vermistir. Acaba Tiirk stifrajetleri ve onlarin siyasi heye-
canlart nasil olacakti? Feminizm ihtiraslarn Tiirk kadiun meshur olan gézlerine
nastl bir gélge diistirecekti? Bunlart gérmedik ve belki de hi¢ gérmeyecegiz. 2
Ona gore; insanlar arasindaki mevki farklarini, dogal farklarinin bir sonucu
olmaktan daha ¢cok toplumsal adaletsizlikte goren sosyalist anlayislardan do-

18 M. Sekip Tung, a.y.

19 M. Sekip Tuncg, a.y.

20 M. Sekip Tunc, Yeni Tirk Kadini ve Ruhi Miinasebetleri, s. 13-14.
2l Ae,s. 14.

2 Ae.,s. 16.
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gan feminizm, kadin ve erkek arasinda hicbir konuda ve hicbir iste bir fark
gormez. Oysa Mustafa Sekip’e gore; kadinlarin kendi ruhsal tekamullerine
uygun islerde calismalar: sahsiyetlerini olusturma imkani vermektedir. Mus-
tafa Sekip, feminst ya da anti-feminst olmadigini belirtmektedir. Ctinkti ob-
jektif ve hasbi kalmak isteyenler icin hicbir doktrin elverisli degildir.?®

Mustafa Sekip’e goére, dogu medeniyetinin meydana getirdigi yasama ko-
sullari icerisinde sadece bir ev kadini olarak kalamayan kadin, erkeklere ben-
zer bir sekilde toplumda rol almak ve hatta askerlik yapmak mecburiyetiyle
git gide artan bir boyutta “is kadi” adi verilen yeni bir kadin anlayisini or-
taya cikartir. Is kadini, itaat etmek yerine atihimda bulunmak, lapalasmis bir
sevgiden daha cok sancak tasiyabilecek diri, zinde, yasayan bir varlik olarak
esiyle ayni sevgi haklarini elinde bulundurmak, calistig1 vakitlerde cinsiyetini
gérmezden gelmek istemektedir. Zaman ilerledikce is kosullarinin gereklilik-
lerine uyum saglamaya calisir. Istiklal savasi ile toplumda rol oynamanin zev-
kini tadarak tamamlayici glicintin farkina vardigi glinden itibaren her alanda
ise atilmak ve kadina 6zgl olan yetenekleri erkegin glictiyle birlestirmek ister.
Kadin is hayatina girmesiyle birlikte git gide stisten uzaklasir. Kadinin top-
lumdaki rolti artarak ciddi is hayatina aligmasiyla benimsedigi stisten uzak
olma hali, sorumluluk ve ekonomik 6zgtirltik duygularinin sonucudur. Kadin-
lar sadelik, ciddilik, 6zgtirlik ve sorumluluk duygularini daha fazla hissettik-
ce ve davraniglar1 yapmacikliktan uzaklastikca, evlilikler de daha fazla zeka
ve karakter arkadasliklar: izerine kurulacaktir. Clinki Mustafa Sekip’e gore,
tekamtl eden bir hayat kendi degerleriyle berber var olur ve yalniz bu de-
gerlerle 6lculiir.?* Bunun icin “bugtinkt Ttirk kadwunt bir tabloya benzetirsek
bu tablonun g¢ercevesi eski Ttirk kadwudir. Bunlar aynt zamanda ve yan yana
yasamakla beraber hakikatte ne kadar farkli alemlere bagldirlar!™ Mustafa
Sekip’in bir metafor olarak ifade ettigi “cerceve” ve “tablo” iliskisi kadinin,
her iki kadin tipini de icerisinde barindirdigini gostermektedir. Gortltyor ki
Mustafa Sekip’de ruhsal ve toplumsal iliskilerde cok dar ve kapali bir ¢cevrede
hayatini strdtiren eski Turk kadini, Cumhuriyet déneminde toplumsal rolle-
rin degismesi ile beraber yeni Turk kadinin agiga cikartir ve béylece milli ve
insani idealleri de benimseyerek yoluna devam eder.

Mustafa Sekip, yeni Turk kadininin gelenegin baglarindan kurtularak
toplumda goértiiniir olmaya baslamasini, “ac¢tk toplum” diistincesinden dolay1
olumlu bir adim olarak yorumlamaktadir.?® Ctink(1 yeni kadin, eski medeniye-
tin getirdigi kosulardan kanunen ve 6rfen kurtuldugundan yaratma yetenegi-
ni istedigi gibi kullanmaktadir. Ancak bu yetenegini kendi sahsiyetine uygun
bir sekilde kullanmasi gerektigi fikrine sahiptir. Yeni Turk kadininin kendi
dogasina uygun islerde calismaya baslamasiyla zihinsel bir acilim oldugunu

2 M. Sekip Tung, Yeni Tirk Kadint ve Ruhi Miinasebetleri, s. 4.
2% M. Sekip Tunc, Ruh Aleminde, 1. bs., Ulkti Kitap Yurdu, Istanbul 1945, s. 180-181.
25 M. Sekip Tung, Yeni Tiirk Kadint ve Ruhi Miinasebetleri, s. 5.

26 M. Cem Oguz, “Mustafa Sekip Tungc ve Tiirkiye’de Bergsonculuk”, Artvin Coruh Universitesi
Uluslararast Sosyal Bilimler Dergisi, Say1: 1, Yaz 2015, s. 105.
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soyler. Bu fikir; feminizmin kadinlarin erkeklerle ayni isleri yapabilecegi di-
stincesinden farklidir.

2. Mustafa Sekip Tunc’da Aile Hayat:

“Aile nedir?” sorusuna gerek cinsiyet hayati gerek sahsiyet butanltigt ile
cevap veren Mustafa Sekip’de birlikte yasamay: gerektiren ve asil amact ¢o-
cuk yetistirmek ve bakmak olan kadin ve erkegin beraber yagsamasina “evien-
me”, bu surette meydana gelen topluluga “aile” denir.?” Mustafa Sekip’e gore,
hayat, nesilleri birbirlerinden doguran yaratici bir hamlenin strekliligidir ve
aile hayat1 da bu strekliligin dogal bir sonucudur. Aile hayatinin olusumu,
yasami devam ettirmek mecburiyetinden meydana gelen kacinilmaz bir ic-
gududur. Normal bir hayat da bu iradenin yonlendirmesine baglhdir.?® Aile
hayatindaki birlesmelerin cogu en dogal sekliyle bir erkek ve bir kadindan
ibarettir. Ancak yavrular: dogar dogmaz yasamlarini kendileri devam ettiren
hayvanlarda ne aile hayati ne de evlilik mecburiyeti vardir. Insanlarda dogal
istifa temeli Uistline verasetle kurulan evlilik 6rf, adet, ananelerden dolay: eski
toplumlarda, daha sonra da hukuki yasalarla ilerleyen medeniyetlerde stirdti-
rultirken, her zaman cocuklarin iyiligi adina yapilir.?

Ozellikle erkeklerin cok esli (poligam) olduklari sdylenir. Fakat Mustafa
Sekip’e gore, asirt yemek gibi cinsi oburluk da vardir ancak bu durum yalniz
erkeklere 6zgli olmadig1 gibi normal bir durum da degildir. Eger, cinsi obur-
luk normal olsaydi, doga bu gereksinimi karsilamak icin cinsiyet ntfuslar:
arasindaki dengeyi ortadan kaldirir ve ailelerin bircogu cok esli olurdu. Cok
eslilik insanlik tarihinin hicbir déneminde normal karsilanmadig: gibi normal
gosterilen toplumlarda dahi cok gecmeden bu ihtiyacin ortadan kalktig fark
edilir. Tek eslilik, cinsler arasinda doganin kurdugu dtizen ve hikmetinin do-
gal bir tecellisidir. Bu diizen hicbir zaman ¢ok esli olmaya olanak vermemek-
tedir.?° Evlilik btittin canlilarin tamamina yakininda en dogal sekliyle tek esli
olmaktadir. Mesela cinsi istekleri 6n planda olan kuslarin tamamina yakini
tek esli olduklar: gibi hayatlarinin sonuna kadar eslerine sadik kaldiklar1 go-
ralir.3!

Mustafa Sekip’e gore, insanlar arasinda tek esli (monogam) evliliklerin ge-
nellikle yaygin olmasi, hentiz daha gortilmeyen yerlerde de buna dogru egi-
limlerin er ya da gec ortaya cikacagini gostermektedir. Bunun icin Mustafa
Sekip, bir kadinl ailenin tistlin gelmesini insanlara yasalar araciligiyla yap-
macik bir sey gibi gésteren anlayislara yer kalmadigini belirtmektedir. Hatta
tabiat kanuna ters diisen yasalarin tamaminin yok oldugu dustntlse bile,
kadin ve erkek arasindaki cinsi hayat bugtin gérindtga haliyle kalmaya de-

27 M. Sekip Tung, Insan Ruhu Uzerinde Gezintiler, 1. bs., Cumhuriyet Matbaasi, Istanbul 1943,
s. 293.

28 M. Sekip Tung, “Cinsi Olgunlugun Evlilikteki Kiymeti”, Seksoloji, Cilt: 2, Say1: 11, Sene: 1, Subat
1950a, s. 1.

29 M. Sekip Tung, Insan Ruhu Uzerinde Gezintiler, s. 293.
30 M. Sekip Tunc, “Cinsi Olgunlugun Evlilikteki Kiymeti”, s. 1-2.
ST M. Sekip Tunc, Insan Ruhu Uzerinde Gezintiler, s. 293-294.
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vam edecektir.?? “Monogam ailenin en faziletli aile sayumast bizim ahlaktaki
kemalimizden gelmeyip son haddini bulmus tabii bir istifa mahsulii olmasin-
dandir.”? Bunun icin hem fizik, hem de hukuk ilmindeki yasalar tabiatin aki-
sina uymak zorundadir. Insana kendi yapit1 gibi gériinen seyler ancak insan
araciligiyla yapilan dogal gidislerdir. Mustafa Sekip’e gbre, tabiata kendi yapit1
olmayan, onun ortaya koymadig: hicbir sey dahil edilemez. Tabiatla ortiis-
meyen kurumlar, an’aneler ne kadar gicla bir sekilde yasalara tabi olursa
olsunlar sturekliligi olmayacaktir.** Clinkti “evlenmeyi yapan kanun olmayp,
kanunu yapan evlenme ihtiyacidir.”> Ona gore;

“Asil gaye monogamlik degil, monogam sistemin igindeki insanlarin ya-
sama tarzlarndir. Ciinkil bu kaidenin umumi olmast ve sadece kabul edil-
mesi bir nevi aileden beklenen ferdi ve ictimai btitiin nimetleri kendinden
verecek degildir. Onun sarsiumaz bir temele, tabiata dayandigt anlasudik-
tan sonra bu sistemde yasayanlarin gecim ve miinasebetlerindeki ahenk-
sizlik, bozukluk, miinaferet, ihanet gene tabii olan hallerini gorerek, yanls
hiikme gecmis ddetlere kurban olmamak ve buna yardim eden ruhi, icti-
mai, bedit ve kanuni sakatliklart bulup ¢itkartmak lazimdw. Ta ki ailenin
hakiki gayesi olan iyi ve sthhatli cocuk yetistirme ve dolayiswyla ictimai
selametin daha hakiki ve saglam temellere dayanmus olsun.”¢

Mustafa Sekip’in diistincesinde tek esliligin bircok canlida ortak olmasi
onun dogal bir hayat oldugunu goéstermektedir. Bu diistince benimsendiginde
nikah, digtn, bosanma durumlarinin bagh oldugu yasalarin tabiat yasalari
olmadig1 anlasilir. Clink® bunlarin bircogu geleneklerin glinlimutize kadar ge-
len akisi icerisinde ortaya cikan stireclerdir. Buitlin bunlar an’ane ve inancg-
larin bugtine kadar gelen parcalarindan baska bir sey degildir. Bu konuda
yasaya uygun duzenlemelerin er ya da gec takip edecegi yol dogal stirece uy-
mak olacaktir. Bunun icin bir taraftan insanlarin faydasini, diger taraftan da
toplumlarin saadet ve kurtulusunu dustnerek bunlari bir araya getirecek
yollar1 kesfetmek gerekecektir.3”

Mustafa Sekip’de cinsiyet hayati evliligin temelinde yer almaktadir.®® Mus-
tafa Sekip, psikanalizin kurucusu olarak kabul edilen Sigmund Freud'un
“cinst hayat” hakkindaki gortislerini merkeze almaktadir. Freud’a goére, bir
cocuk cinsiyetiyle berber diinyaya gelir ve cinsi duyumlar: daha bebeklikte
baslar. Bu duyumlar: bulug cagindan 6nce hissetmemis cocuk yok denecek
kadar azdir.*® Freud’a gore, cinsel icgtidtiler, kuilttirel nedenlerden dolay: en
yogun sekilde bastirilan icgiilerdir. Ancak bu icgtiduler bastirildiginda diger

32 A.e., s. 294,

33 Ae.

3% Ae.

35 Ae.

36 Ae.,s. 294-295.

37 Ae.

38 M. Sekip Tunc, “Cinsi Terbiye”, Seksoloji, Cilt: 2, Say1: 12, Sene: 1, Mart 1950b, s. 4.
39 M. Sekip Tunc, “Cinsi Hayatin Terbiyesi”, Cumhuriyet, 11 Ikinci Kanun, 1942a, s. 2.
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cinse yatkinligi kolaylikla artmaktadir. Bunun icin insanda gértilen anormal-
likler, bastirilmis cinselligin kilttirel nedenlerle ortadan kaldirilmas: caba-
larindan kaynaklanir. Insanlarin cinsiyet hayatinin ergenlik caginda ortaya
ciktigr dustncesi dogru degildir. Bilakis, cinsi hayatin 6zellikleri ¢cocugun
dunyaya gelmesiyle beraber fark edilir.*® Mustafa Sekip’e gore, Freud’un soy-
ledigi gibi cinsi hayat dogumla beraber geliyorsa bu hayatin bulug caginda
basladigina inanmak kolay olmayacaktir.*! Dilinyaya yeni gelen bir cocuk
cinsiyetiyle beraber dogdugu icin cinsiyet hayatina dogumdan itibaren 6nem
vermek gerekir.*? Mustafa Sekip, cinsi hayat konusunda Freud gibi distnur,
ancak onun bir takipcisi olmamaistir.

Mustafa Sekip’e gore, cinsi hayat, insan neslini devam ettiren insanligin
6teden beri Gistinde durdugu konularin basinda gelmektedir. Ctinkt cinsiyet
canlilarin kafesinde en gticlti cazibedir. Ona gore, cinsi hayatin 6nemi ve ku-
saticiligiyla ilgili suur arttikca toplumun neredeyse tim kurumlar: cinsiyetle
ilgilenmek mecburinde kalir. Cinsi hayat, hem beyinle iliskilidir, hem de cin-
siyeti glizel gésteren kultarin etkisi altindadir. Bunun icin “mistik, romantik,
natiiralist, realist, materyalist” anlayislara bagl sevgiler bulunur ve bu anla-
yislarin tesirleri neticesinde farkli sevgiler yasanir. Mustafa Sekip, insanlk
tarihinde meydana gelen btitlin edebi eserleri sevginin canli bir tanig olarak
gérmektedir. Sevgide ideal olani isteme, manevi begeni, saygi ve hayran olma
duygular: insan ve kultirin icaplarindandir. Mustafa Sekip’e gore, ruh ken-
disini icinde yasadig: kulttire gére dokurken, edebiyat da ruhun dokusunu
yansitir. O halde edebiyat, icinden ciktigi ktiltirtin ruhunu anlatirken, o ktil-
tirin insanina da ayna tutmaktadir. Hayat ve ruhun tim islevlerinde nor-
mal ve anormal vaziyetler gértilmektedir. Hayat ve ruh gibi cinsiyet hayatinda
da normal olmayan vaziyetler bulunur. Bosanma davalarinda gortlen eslerin
birbirleriyle gecinememe ve mutsuzluklarinin temelinde yer alan cinsi uyum-
suzluk ve bilgisizlikte, normal olmayan cinsi hayatin buyuk bir pay1 vardir.*®

Mustafa Sekip’e gore, cinsiyet hayati cinsi terbiyeye bagldir.** “Cinsi terbiye
olmadikeca kanun ve polislerin tesirleri ancak feldket basa geldikten sonra ola-
bilir. Bu husustaki cehalet dyle bir hastaliktir ki, kéktine kadar gitmek, ¢ocuk-
lara kendilerinin kanun olmasin dgretmek, sahsiyetlerini koruyacak vasitalar
da vermek mecburiyetindeyiz.”> Mustafa Sekip’de evlilik yalnizca cinsiyetle
ilgili olmayip, insanin kendi sahsiyetiyle de bir biitiin olma anlamina gelir.*®
“San’atlarin en giicliilerinden biri olan evlilik san’at: aynt zamanda en ¢etinlerin-
den biridir ve medeniyet ilerledikce daha da cetinlesecektir. “Bir ipte iki cambaz
oynamaz” derler. Halbuki evlilikte bunu oynamaya mecburuz.”” Mustafa Se-

40 Sigmund Freud, “Psikanaliz”, Cogito, Freud ve Kultiir Sayisi, Say1: 49, Istanbul 2006, s. 62-63.
41 M. Sekip Tung, “Ruhiyat Tetkikleri: Hicap”, Hayat Mecmuast, Cilt: 4, Say1: 98, Ekim 1928, s. 386.
42 M. Sekip Tunc, “Cinsi Terbiye”, s. 1.

43 M. Sekip Tung, “Cinsiyet Meselesi”, Cumhuriyet, 7 Temmuz 1946, s. 2.

M. Sekip Tung, “Cinsi Terbiye”, s. 4.

M. Sekip Tung, “a.g.m.”, s. 3-4.

#6 M. Sekip Tung, Insan Ruhu Uzerinde Gezintiler, s. 295.

4T Ae.,s. 296.
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kip’e gore evlilikte yasanan calkantilar da kadin ve erkegin hem ahlakini, hem
de sahsiyetini olusturmas: adina énemlidir. Mustafa Sekip’de insanin kendi
sahsiyetiyle bir blitin olmasi anlamina gelen aile hayati, kadin ve erkek ara-
sindaki iligkilerin stirekliligine baglidir ve bu iliskiler toplumda yasanan degi-
simlerle paralellik gdstermektedir. Toplumun nispeten durgun zamanlarinda
gelisme hareketleri daha ¢ok catismalar halinde nazari bir sekilde gerceklesir.
Bir savag ya da toplumsal bir inkilap meydana gelmesinde bu catismalar bir-
den bire eylemlere gecerek yeni konulari glindeme getirir.*® Mustafa Sekip’e
gore; “kadin ve erkek miinasebetlerinin her degisisi yeni bir safhayt arzeder;
artik bir daha geriye déniilemez, gecen safhalardan hi¢ birisini tekrarlamak da
kabil olmadigt icin dogan her yeni safhayt vaktinde anlamak, kusur ve meziyet-
lerini gérerek bunlara gére hazirlanmak lazim gelir. Clinkil ictimai hayat insarmun
istedigi yerde duramaz.” Cinsler arasi iliskilerde goriilen her degisim toplu-
mun sekillenmesine dogrudan dogruya etki eder. Her cagda kadin ve erkek
iliskisi kendi gercekligini yeni bastan yaratir ve aile hayati1 da bir degisime
ugrar. Bunun icin Mustafa Sekip, toplumda yasanan degisimlere ddSnmenin ve
bu degisimleri yeni bastan yasamanin mimkin olmayacagini belirir.

Mustafa Sekip’e gore, toplumlar hayatin akisi icinde istedigi kadar degisi-
me ugrasinlar insanda cinsiyet istegi her daim olacagindan es secimi, yasalar,
nesiller var olmaya devam edecektir. Aile hayatinda eslerin birbirine baglili-
ginin yalnizca zenginlikle devam edecegini sanmak, insanlarin sadece maddi
bolluk ve rahatlik icinde yasayarak mutlu olabilecekleri diistincesini meyda-
na getirir. Eger boyle olsayd: ayriliklar da yalniz fakirlerde gortltr, insanin
da kafesin i¢ine giren klimes hayvanlarindan bir fark: olmazdi. Halbuki insan
gozlerini ilk ailenin icerisinde acar, ilk sevgi ve sefkati orada gortr. Mustafa
Sekip’e gore, aile yuvasindaki birlik kadar dogal, kuvvetli bir birlik yoktur. Ai-
lenin bagl oldugu gti¢, ne toplum ne ¢ikar ne de hukuk olup, her seyden énce
genel bir hayat yasasidir. Aile hayatini meydana getiren, esler arasi baglari
kuvvetlendiren ve ailenin devamini saglayan da bu yasadir.>®

Kisacasi Mustafa Sekip’de kadin ve erkek muinasebetleri, evlilik, cinsiyet
egitimi tekamul eden bir hayatin icerisinde sekillenir ve toplumun ilerleme
ve degisimleriyle bir butanlik ve paralellik gosterir. Kadin hem ailenin de-
vamliliginda, hem cocugun yetistirilmesinde, hem de sahsiyetin olusmasinda
onemlidir. Mustafa Sekip, aile hayatin1 sadece felsefi olarak incelememekte,
ayni zamanda psikolojik ve sosyolojik olarak da ele almaktadir. Aile hayatinin
psikolojik temelleri icerisinde Freud'un diistincelerinden yola cikarak cinsi
hayata da yer veren Mustafa Sekip’de bu hayat tek basina alindiginda bile,
yeterince karmasik oldugu goértilmektedir.

Sonuc

Cumbhuriyet déneminde kadinin toplumsal rollerinin nasil bir degisim ge-
cirdigini gozler 6ntine seren Mustafa Sekip Tunc, bu dogrultuda kadini, “Eski

48 M. Sekip Tunc, Ruh Aleminde, s. 177.
9 Ae.,s. 177.
50 1. Sekip Tung, “Cinsi Olgunlugun Evlilikteki Kiymeti”, s. 3.
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Tirk Kadmi” ve “Yeni Ttirk Kadint” olarak tasvir eder. Mustafa Sekip’in eski
Turk kadini ve yeni Ttrk kadin hakkinda yaptig: tespitler, bir ayirim gibi go-
rinse de aslinda Mustafa Sekip buitiinctl bir yaklasim sergilemekte, done-
min toplumsal portresini ¢ikartmaktadir. Mustafa Sekip’de insan yaratilariyla
kendisini, cevresini, diinyasini sekillendirerek sosyal ve kultirel bir varlik
olarak yasamini devam ettirir. Bunun icin kadin anlayisi insan anlayisiyla
bir buttinluk ve paralellik gdostermektedir. Mustafa Sekip’de kadin meselesini
irdelemek, hem Cumhuriyet déonemi distince hayatini, hem de modernlesme
streclerimizi felsefi olarak ele almak demektir.

Mustafa Sekip’in distincesinde aile hayatinin temelinde yer alan cinsi ha-
yat, kadin ve erkegin sahsiyetini olusturmasi adina énemlidir. Cinsi hayatinin
iliskili oldugu evlilik, evliligin mutlu bir beraberlige déntismesi, cinsi terbiye ve
sahsiyetini olusmasinda kadina verdigi 6nem Mustafa Sekip’in cagini asan bir
mutefekkir oldugunu ve insanla ilgili meseleleri her seyin Gistlinde bir yere yer-
lestirdigi gostermektedir. Mustafa Sekip, toplum hayatinin stirekli degismesine
ragmen, cinsiyet isteginin her daim olacagini belirterek, es secimi ve evliligin her
zaman var olacagini géstermektedir. insan ilk olarak ailenin icerisinde gozlerini
acar, ilk sevgi ve sefkati orada gortir. Mustafa Sekip, aile yuvasindaki birlik
kadar dogal, kuvvetli bir birlik olmadigini dile getirmektedir. Mustafa Sekip’in
ortaya koydugu bu distinceler bugiin bile halen gecerliligini korumaktadir.

Mustafa Sekip’e gore Turk kadinligi sadece Turk kadinlig: tarihinde degil,
bugltnkt tim dliinya kadinlig: icerisinde dahi, gelismeye en elverisli vaziyetini
gostermektedir. Bunun nedenini sadece inkilabimizda aramak Turk kadinhigi-
nin anlasilmasini zorlastirir. inkilabin hizmet ve basarisi; kadinlari toplumsal
roller bakimindan ayirsa bile, géntl ve sevgi bakimindan ayirmayan Turk ru-
hundaki eski kadinin varligini da yasatmak istemesindendir. Mustafa Sekip,
inkilabin kadinlar1 sevgi ve géntl bakimindan ayirmamasini Tirk Ruhuna
baglamaktadir. Bu ruhu yasatmanin kadina layik oldugu degeri verecegini
dile getirmektedir. Hatta kadina layik oldugu deger verildiginde birden fazla
kadinla evlenmeyi dogal bir olay gibi kabul eden anlayislara yer kalmayacagi-
ni1 belirterek, Turk kadinin haklarini da savunmus olur.

Mustafa Sekip’in bir yandan kadinin sahsiyetini olusturmasi bir yandan
da nesillerin devamu icin aile hayatinin énemini vurgulamasi, btitiin degerle-
rin aile ¢atis1 altinda 6grenilmesindendir. Bu nedenle ailenin btittin bir kiltti-
rin dayanagi oldugu sonucuna varilir.
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Oz

“Batt Medeniyeti” ile neyi kastediyoruz? Son zamanlarda Bati medeniyeti
akademik ve politik cevrelerin temel tartisma konulart arasinda yer almakta-
duwr. Batt medeniyeti kavramuun nasil insa edildigine, hangi tarihsel gercekligi
yansittigina ya da Bati medeniyetinin bir kurgu olup olmadigina dair sorular
tartisian hususlarin basinda gelmektedir.

Bu ¢alismanin amacy; Bati medeniyetinin maddi ve manevi boyutunu bti-
tiinctil bir perspektif ile gegmisten gtintimiize degerlendirmektir. Batt kavrami-
na agiklik getirmek, Bati medeniyet anlayisinin karakteristik ézelliklerini ince-
lemek ve diinya genelindeki ktilttirel faaliyetlerini ortaya koymaktur.

Bati medeniyetinin temel iktisadi yapist Kapitalist tiretim bigimidir. Kapi-
talizmin olusturdugu tiretim araclart ve sosyal stniflan mukayese edildiginde,
Batinin egemen ve ilerlemeci 6zelligi 6ne ¢tkmaktadur. Batt medeniyetinin ikti-
sadi yapwya 6zgti degerler sistemini ve iktisadi yapist etrafinda sekillenen din
eksenli manevi kiilttirel unsurlarii anlamak énem arz etmektedir. Bu nokta-
da, Hristiyanlik inang¢ sisteminin incelenmesi, uluslararast iliskiler sisteminin
basat aktérii olan Bati medeniyetinin bugtin diinyadaki yerini, yayginligin,
stirdtrtlebilirligini ve suvurlarin kavramamiza yardimer olacaktur.

Anahtar kelimeler: Medeniyet, Sosyal Evrim, Kiiltiirel Yayilim, Misyoner-
lik Faaliyetleri, Ulusdétesicilik.

Construction Of Others In The Shade Of Western Civilisation
Abstract

What do we mean by “Western civilization”? Recently Western civilizati-
on has become the main topic of discussion in academic and political circles.
Questions about how the concept of Western civilization was constructed, what
historical reality it reflects, or whether Western civilization is a speculation are
the main issues that are still discussed.

The aim of this study is to clarify the concept of the West, to examine the
characteristic features of the Western civilization at the material level and to

" Akdeniz Universitesi Edebiyat Faktiltesi Felsefe Bolimi, ozlemtopcan@akdeniz.edu.tr,
ORCID ID: 0000-0002-3772-7022.
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reveal its cultural activities throughout the world. In this way, the material
and spiritual dimension of Western civilization will be evaluated with a holistic
perspective from past to present.

The basic economic structure of Western civilization is the Capitalist mode
of production. When the means of production and social classes created by ca-
pitalism are compared, the West stands out with its dominant and progressive
feature. It is important to understand the value system of Western civilization
peculiar to the economic structure and the spiritual cultural elements shaped
around its economic structure. At this point, the examination of the Christian
belief system will help us to understand the place, prevalence, sustainability
and limits of Western civilization, which is the main actor of the international
relations system.

Keywords: Civilization, Social Evolution, Cultural Expansion, Missionary
Activities, Transnationalism.

Giris

Yuzyillar boyunca insanlik kendi gérintistinii baskasmnin gértintiistine
gore tasarlayarak “Biz ve Oteki”, “Dogu ve Bat”, “Medeni ve Barbar” seklinde
ikili (dual) degerler yaratma egiliminde olmustur. Bireyin kendi etnik gru-
bu, ulkesi, dini, 1rki, cinsiyeti ve dili gibi ulusal sinirlari agmayan kilttirel
farkliliklarinin 6tekiyle kurgulanmasi, barbarlik tanimini ortaya ¢ikarmistir.
Ornegin, Grekler Romalilari, Romalilar da hiitkmii altina aldiklarini barbarlar
olarak gormuslerdir. Ayni sekilde Aryanlar, Yahudilere, onlar da Filistinlilere
tepeden bakmislardir. Avrupalilar kendilerini Afrikalilardan daha medeni gor-
mus, Afrikali insanlarin bakis acisindan kendilerini hi¢ tahlil etmediklerinden
bu iklim tarihsel stire¢ icinde kurumsallagmistir.!

Toplumsal ilerlemenin esanlamlisi olarak “Medeniyet”, 18. ve 19. ylzyil
boyunca Avrupali seckinlerin antropolojik 6z temsiliyetinin géstergesi olmus-
tur. Aydinlanma filozoflar1 tarafindan insanligin blylimesinde evrensel bir
asama olarak kabul edilen, benzersiz normlar, tavirlar ve zihniyetlerle karak-
terize edilen Bat1 medeniyeti ktilttirel olarak goreceli bir durumu ifade etmis-
tir. Jacques Derrida, Bat1 Medeniyetinin, “Beyaz Adamin Yaratiis Miti” olabi-
lecegini ancak kokeninin ne bir efsane ne de Platon’'un metinlerindeki Logos
ve Mitoslar arasindaki muicadeleye dayanmadigini savunmaktadir.? Bu “Mit”,
Edward W. Said’in, “Sarkiyat¢iik” adli eserindeki, Bat1 kavraminin ontolojik
bir istikrar1 olmadigi, Bati’nin karsit imgesi Dogu arasindaki farklilig: eles-
tirdigi, Bati’'nin kurumlar: ve doktrinleri tarafindan desteklenen bir séylem
bicimi olarak Dogu'ya ickin Ustinligt varsayimini ifade etmektedir. Bagka
bir deyisle; Sarkiyatcilik, Dogu hakkinda gercek bir séylemden ziyade Dogu
tzerindeki Avrupa-Atlantik glicinltin gostergesidir.® Soguk Savas déneminde

! Mineke Schipper, What Do We Share? From the Local to the Global, and Back Again, Ethnic Di-
versity in Eastern Africa: Opportunities and Challenges, ed. Kimani Njogu - Kabiri Ngeta - Mary
Wanjau, Twaweza Communications, Kenya 2009, s. 21.

2 Silvia Federici, Enduring Western Civilisation: The Construction of the Concept of Western Civiliza-
tion and “Its Others”, Praeger, London 1995, s. XIII.

3 Edward W. Said, Sarkiyateilik: Bat'min Sark Anlayislary, cev. Berna Ulner, Metis Yaynlari, Istan-
bul 1995, 2005, s. 11-12.
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dinya genellikle ideolojik bir yelpazede kulttirel olarak “Dogu” ve “Bati” ekse-
ninde kutuplasmistir. Bu kutuplasma Avrupa medeniyetini Bati Medeniyeti
olarak tanimlamasinin sonucu olarak ortaya ¢ikmistir.*

“Batt Medeniyeti”, Avrupa bakis acisini, atalarini Avrupa’ya kadar izleyen
insanlarin bakis acisini ve Avrupa’nin kilttirel ve politik Gstinltgtne iliskin
19. ytzyil Sarkiyat¢i varsayimlar: temsil ederken, sonrasinda ne oldu da bi-
yuk bir degisime ya da dislayici bir icerige gereksinim duydu? sorusu zihinleri
mesgul etmektedir. Bati medeniyetinin dislayici icerigi, I. Dlinya Savasi’nin
neden oldugu yikimlar sonrasinda gelismistir. Bilim, teknoloji ve akil gtict-
nln kolayca bu savasin ve katliamlarin hizmetine sunulmasi Bati degerlerine
kars1 yaygin bir nefret uyanmasina neden olmustur. Bu durum pek cok Kki-
sinin Bolsevizme yonelmesine ve Dogu felsefelerinin gelismesine yol acmistir.
Ote yandan Avrupa’nin sémiirge gliclinlin gerilemesiyle, Asya’da milliyetci-
ligin yukselisi ve sémurgecilik karsiti micadelelerin baslamas:1 “Dogu’nun
Avrupa burjuvazisinin goziinde dinya hegemonyasini yok etmek tehdidiyle
yukselen bir glic dalgasi olarak gérinmesine neden olmustur. I. Dinya Sa-
vasl ayni zamanda ABD’nin ytkselisini 6nct kapitalist gtic olarak kutsamis
ve giderek uluslararasi kapitalizmin Avrupa’dan kopmasina neden olmustur.
Bu durum burjuvazinin medeniyet hedeflerini Avrupa kulttrtintn hedefleriy-
le 6zdeslestirmesini daha da zayiflatmistir. Boylece, I. Dlinya Savasi’na kadar
Avrupa topraklarinda gelisen “Batt Medeniyeti” sonrasinda ABD’nin ulusla-
rarasi politik mticadelesinde ve Universite egitiminin merkezinde yer alarak
Bati’'nin resmi ideolojisi haline gelmistir.

Amerika’nin kontroltine gecen bati medeniyeti ideolojisi, kapitalist sinifin vah-
si ruhlarni desteklemek, yeni bagimsizligini kazanan “tigtincti diinya” uluslarini
“modernlesme” yoluna yonlendirmek, merkezkac egilimlerine karst Avrupa’nin
NATO’ya olan bagliligini yeniden tesis etmek ve anti-komunist Haclilar1 6zgir
diinyanin savunmasi icin toplamak gibi cesitli siyasi amaclara hizmet etmeye
baslamistir. Bati medeniyeti cagrisi, kapitalist iliskilerin genislemesiyle baglan-
tili olarak dinyevi hedefleri manevi bir 6rtiiyle donatmay1 ihmal etmeyerek Orta
Cagin siyasi yasamindaki Hristiyanliga benzer bir rol oynamaya baslamistir.’

Bati medeniyetinin dislayici karakterinin gelisimine katk: saglayan kultu-
rel sovenizm gelenegi dlinya siyasetini medeniyetler catismasi hakimiyetinde
tanimlayan Samuel P.Huntington tarafindan ilan edilmistir. O’nun tarihsel
acidan catismaya dogru giden medeniyet paradigmas: aslinda din tarafindan
tasvir edilen Mitler-Leviathanlar’dir. Bugtine kadar medeniyet analizine yo-
nelik bir metodoloji gelistirilemediginden dolay: da medeniyet diistincesi yeni
bir kaliba uyarlanmistir. Ornegin, Oswald Spengler’in Batinin Cékiisti “The
Decline of the West (1918-22)” adl1 eserine ve Arnold Toynbee’nin 1920’lerin
basinda tasarlanan ve on iki cilt halinde uygulanan Tarih Calismast “A Study

* Samuel P. Huntington, Medeniyetler Catismast ve Diinya Diizeninin Yeniden Kurulmast, cev.
Mehmet Turhan - Y.Z. Cem Soydemir, Okyanus Yayinlari, Istanbul 2015, s. 35.

5 Silvia Federici, “The God That Never Failed: The Origins and Crises of Western Civilization”, En-
during Western Civilisation: The Construction of the Concept of Western Civilization and “Its Others”,
Praeger, London 1995, s. 67-68.
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of History” adli eserleri diinya tarihi yaziminda radikal bir degisime dikkat
cekmekte ve Bati medeniyetinin tarihsel bir krizden gectigine dair yaygin bir
algi olusturmaktadir.® Tonybee’ye gore, medeniyetler kendi kisisel karakteri-
nin bolgesel ve siyasal niteliklerle birlesmesinden olusur. O, Avrupa Birligi'ne
zarar veren milli dil, milli devlet, teknoloji hayranlig ve bireyselcilik gibi ge-
lismeleri “Putculuk” olarak nitelendirmekte ve Bati medeniyetinin istikbali,
kurtulusu olarak Hristiyanligi gostermektedir.” Medeniyet analizine yonelik
ideal bir sorgulama ya da fikir birligi olmamasi nedeniyle bizim de Bati mede-
niyetinin mahiyeti, yapisi ve icerigine yonelik arastirmamiz, net bir sinir cize-
memis olan tarihcilerin calismalarina dayanmaktadir. Medeniyetlerin tarihsel
sosyolojisi dikkate alinarak analiz edildiginde kulttirel kaliplarin ve iktidar
olusumlarinin dinamiklerini icermektedir. Bu alternatif yaklasimlar icerisin-
de Fernand Braudel'in Maddi Uygarlik adli eseri 6nemli kaynaklardan biridir.
Onun maddi yasam dedigi sey, en temel ekonomik faaliyet aglarina atifta bu-
lunmaktadir. Cogul medeniyetler, toplumlara ve onlarin ekonomilerine farkli
kaliplar dayatan buytk olgekli olusumlar olarak tanimlanir. Braudel, mede-
niyetlerin iki ydéntina -dinin merkeziligini ve jeo-ekonomik ve jeopolitik altya-
pilari- vurgulamaktadir.?

Bu calismanin amact “Bati Medeniyeti” kavraminin iktisadi yapisi bagla-
minda maddi yént ve dini gelismeler perspektifinde manevi sinirlarini tespit et-
meye calismak, Bat ile iliskilendirilen medeniyet anlayisini ve Bati medeniyeti
kavraminin nasil insa edildigini ortaya koymak ve dliinya genelindeki ktilttrel
faaliyetlerine yonelik bir degerlendirme sunmaktir. Tarihsel stirecinde “Batt”
kelimesinin ilk siyasi kullanimina nerede rastlandigi nasil ve neden kullanildig:
benzeri 6zellikle Hristiyanlik inang sisteminin siyasi yasama etkisini gdsteren
bilgiler cercevesinden de yapilan arastirmamiz, uluslararasi iliskiler sistemi-
nin basat aktérti olan Bati medeniyeti ideolojisinin diinya genelinde bugtinkti
yerini, yayginligini, stirdtrulebilirligini, sinirlarini kavramamiza ve kurgudan
Oteye gecmeyen degisim ve donlUstmler geciren Bati medeniyeti kavraminin
glintimizdeki yeni ylizinti anlamamaiza ve gdrmemize yardimeci olacaktir.

1. Bat1 Medeniyetinin Maddi Boyutu

“Bati” kavraminin siyasi arenada tarih sahnesine c¢ikisinin kékleri 16. ytiz-
yila, Hristiyanhigin, Protestan Reformu ve Osmanli imparatorlugu’nun genis-
lemesinden kaynaklanan iki buylk krizle kars: karsiya kaldigi déneme da-
yanmaktadir. Bati medeniyeti kavrami tarihsel olarak askeri ve ideolojik sa-
vas baglaminda algilanan rakiplere atifta bulunularak bir politik gercekligin
yansimasi olarak olusmustur. “Bati” kelimesinin ilk siyasi kullanimina ital-

6 Chris GoGwilt, “True West: The Changing Idea of the West from the 1880s to the 1920s”, Endu-
ring Western Civilisation: The Construction of the Concept of Western Civilization and “Its Others”,
ed. Silvia Federici, Praeger, London 1995, s. 43.

7 Arnold Tonybee, Tarihci Acisindan Din, ¢ev. Ibrahim Canan, Ufuk Kitaplari, Istanbul 2008, s.
249, 254, 282.

8 Arnason Johann P., Making Contact and Mapping the Terrain, ed. Johann P. Arnason and Hann Ch-
ris, Anthropology and Civilizational Analysis: Eurasian Explorations, Suny Press, Albany 2018 s. XV.
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yan sair Torquato Tasso’nun 1581 yilinda yayinladig1 “Jerusalem Delivered”
adli epik siirinin Edward Fairfax’in tarafindan yapilan Ingilizce terciimesinde
rastlanmistir. Eserin icerigi, Ttirk donanmasina kars: 1571’de Inebahti Deniz
Muharebesi'nde Phillip II, Papa ve Venedik Dikt’nlin olusturdugu “Osmanlt
Karsit Birliginin alegorik bir kutlamasidir. Hristiyan alemini ifade etmek i¢cin
“Batt”, “Avrupa” ve “Garp” tarihte bir stire birbirinin yerine kullanilmistir.®

On yedinci ve on sekizinci ylzyillarda “Batt”, dogu kilisesini bat1 kilisesin-
den, dogu imparatorlugunu bati imparatorlugundan ayiran cografi bir isleve
sahip olmustur. On dokuzuncu ytizyilda Hindistan, Cin ve Orta Dogu’ya yapi-
lan sémiurgeciligin ardindan “Bati”, Avrupa’nin emperyalist projesinin goster-
gesi olarak daha belirgin bir siyasi rol Uistlenmistir. “Yeni Diinya” olarak ani-
lan “Batit” kavrami aydinlanma filozoflar1 tarafindan uretilen “6zel miilkiyet,
aile ve parasal iliskilerin gelisimine katkt veren kurumlar” ile 6zdeslestirilen
“medeniyet” kavramiyla birlesmeye baslamistir.'®

“Medeniyet” (civilisation) sézctigi 15. yuzyildan beri kullanilmakta olan
medeni “civilise” ve medenilestirmek “civiliser” kelimelerinde hareketle ortaya
ctkmis ve 18. ylzyilda Fransiz dilinde yeni bir anlam kazanmistir.!' Medeni
yasam tarzina gecis anlamindaki bu yeni ifade ilk kez Fransiz Devrimi 6nct
liderlerinden tinlti Mirabeau’ntin babasi olan ekonomist Marquis de Mirabeau
tarafindan kullanilmistir. 1757 yilinda yaymladigi “Niifus Uzerine Inceleme”
(Traité de la niifusu ou L’Ami des Hommes) adli eserinde'? yasalarin yerini
alacak sekilde davranislarin 6lctilil olmasi, adaba uygun bir sekilde neza-
ket ve bilginin nesretmesi olarak kullanilmistir. Daha sonra Fransiz tarihcisi
Francois Guizot, “Avrupa’nin Genel Medeniyet Tarihi” (Histoire générale de la
civilisation en Europe) adli eserinde “medeniyet”, gelisme ve ilerleme fikrini
iceren bir olgu olarak kaleme almistir. Fransa’dan yola cikan medeniyet keli-
mesi Avrupa’da yayilmaya baslamistir.!

“Medeniyet’in Avrupa’daki yolculuguna ayni anlami iceren “kiilttir” keli-
mesi de eslik etmistir. Fransa, Ingiltere ve ABD’nin aksine medeniyet, Po-
lonya, Rusya ve Almanya’da kultiirel bir varlik olarak anlasimistir. Ornegin
Hegel, 1830 yillarinda Berlin Universitesi'nde bu iki kelimeyi kullanirken ara-
larinda anlam farkliligi gézetmemistir.!'* Ancak 1850’lerde Almanya’da maddi
unsurlar ihtiva eden medeniyet ile ahlaki ve manevi degerleri kapsayan kutil-
tlr arasinda bir ayrim yapilmistir. Asaletin gostergesi olarak algilanan kulttr,
medeniyet kavramindan daha tstiin olarak gérulmustur.'®

9 Silvia Federici, The God That Never Failed: The Origins and Crises of Western Civilization, s. 65.
10 Federici, a.g.e., s. 66.

11 Fernand Braudel, Medeniyetlerin Grameri, cev. Mehmet Ali Kilicbay, Iimge Kitabevi, Ankara
2017, s. 32.

12 Pim Den Boer, Europe to 1914: The Making of an Idea, Ed. Kevin Wilson - Jan van der Dussen,
The History of The Idea of Europe, Routledge, London 2005, s. 44.

13 Alain Pons, Civilization, ed. Barbara Cassin, Dictionary of Untranslatables: A Philosophical
Lexicon, Princeton University Press, New Jersey 2014, s. 140.

14 Braudel, Medeniyetlerin Grameri, s. 34.
15 Jan Berting, Europe: A Heritage, a Challenge, a Promise, Eburon Delft, The Netherlands 2006, s. 19.
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Batili pek cok aydin, medeniyetin Gistiinliglini sosyal evrim slirecinin bir
sonucu olduguna inanmislardir. On dokuzuncu ytzyilin karmasik sanayi
toplumlari siradan toplumlara nazaran strekli degisim ve gelisim gostermis-
tir. Herbert Spencer (1830-1903) ve Lewis Henry Morgan gibi sosyal evrimciler
hem insanligin hem de dogal diinyanin ayni degismez evrim yasalariyla yéne-
tildiklerini iddia etmislerdir. Onlar insanligin gelisimini, ilerlemeci yani ktire-
sel 6lcekte bliyliyen ve gelisen istikrarh bir stirec olarak tanimlamaktadirlar.'®
Bu anlayisa gore medeniyet hem gelismis bir kiiltiirti hem de insan evriminin
zirvesinde yer alan en ytksek medeniyeti ifade etmektedir.

Lewis Henry Morgan 19. ylzyilin ikinci yarisinda kaleme aldig1 “Antik Top-
lum (Ancient Society)” adl1 eserinde, insani gelismenin yabanilik, barbarlik ve
medeniyet olmak tizere tic asamadan gecmek zorunda oldugunu ifade etmis-
tir.!” Canak ¢comlegin icad: yabanilikten barbarliga, yazinin icad: ise medeni-
yete gecisin isaretidir. Ilerleme -bir asamadan digerine gecis- ayristirilamayan
yasam sekilleri ve sosyal kurumlar: déntstiren teknolojik yeniliklerin sonu-
cudur. Her ne kadar ilerlemeci anlayis Morgan icin kacinilmaz gértinse de,
medeniyetin ytkselisi, kar amaci glitmeyen ve 6zel mulkiyeti 6nemsemeyen
gecmis ve buglinkl insanlarin degerlerini yok etmektedir.'® Morgan’dan daha
énce 14. ytizyilda Ibni Haldun, medeniyet kavramini bilyiik sehirlerde yasa-
mak olarak ele almistir. Ibni Haldun, Umran ilmini de anlattigi “Mukaddime”
eserinde tarih, siyaset, toplum, iktisat alaninda gortslerini bir btittin halinde
tarih felsefecisi ve sosyolog gozliyle ortaya koymustur.!® O'nun distncesin-
de umran/medeniyet hem bedevilik (gécebelik) hem de hadarilik (yerlesiklik)
olmak Uzere iki gérintim altinda kendini gosterir. Daglarda ve ¢ollerde goce-
be yasam sekli olarak tanimlanan bedevilik yeryltiztinde ilk kendini gésteren
uygarliktir. Bu nedenle Ibni Haldun tarihin de bir nevi Umran ilmi oldugunu
ifade etmektedir. Yerlesiklik anlamina gelen hadarilik ise icinde hiyerarsi ba-
rindiran sitelerin, kentlerin ve kdylerin uygarligidir. Yani umran sadece sehir
yasamini degil bedeviligi de kapsamaktadir.?’ Medeniyeti bir tictincii asama
olarak gésteren Morgan’in aksine Ibni Haldun gécebe hayati1 yasayanlarin da
bir medeniyete sahip oldugunu vurgulamistir.

Ingiliz sosyolog olan Herbert Spencer, evrimi her bireyin edindigi ve son-
raya aktardigi degisikliklerin bir toplami olarak gérmusttir. Ona gore ilerleme
bir gerekliliktir ve blitin yaradilisin altinda yatan kanundur. Spencer’a gore
medeniyet tabiatin bir parcasidir yani bir embriyonun gelisimiyle ya da bir
cicegin tomurcuklarinin acilmasiyla bir btitindtr. Bu durum onun nezdinde
kétultighin sonunda kaybolacag: ve insanin mikemmelleseceginin garantisi-
dir. Spencer evrimin genelden 6zele dogru stirekli bir degisim oldugunu ifade

16 Thomas C. Patterson, Inventing Western Civilization, Monthly Review Press, New York 1997, s. 45.
17 Lewis H. Morgan, Ancient Society, Henry Holt and Company, New York 1877, s. 3.
18 Patterson, Inventing Western Civilization, s. 46.

19 Stleyman Doénmez, “Ibn Haldun’un Tarih ve Umran Anlayisina Felsefi-Elestirel Bir Yaklagim”,
C.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 2, Say1: 1, 2002, s. 136-137.
20 ibni Haldun, Mukaddime, ¢ev. Sevim Belli, Cilt: I, Onur Yaymnlari, Ankara 2014, s. 113-115.
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etmistir. Yani hayvanlar acisindan gecerli olan her seyin toplum i¢cinde gecerli
olduguna inanmustir. Ilerleme ile birlikte seyreden uzmanlik diger bir ifade
ile buytk isbélimu ilkesi, medeniyeti harekete geciren glic olmakla birlikte
butin insanligin ulastigi doruk noktasinin bir tablosudur.?!

Spencer ilkel ve medeni insan arasinda keskin bir ayrim yapmistir. flkelin
davranis, duygu ve tutumu medeni olana gére farklidir. Ilkel daha cok dogal
dinyay: yansitir. {lkeller merak, hayal giicti ve idrak kabiliyetinden yoksun-
dur. Gelenekei, anti sosyal ve durttleriyle hareket egilimindedir. Bunun nede-
ni vahsi yasam tarzlari ve basit sinir sistemine sahip olmalarindan kaynakla-
nir. Bunun aksine medeni insan, soyut diistinebilen, merakli, sosyal degisime
algisi1 acik varliktir. Morgan gibi Spencer da medeniyetin ytkselisini yani in-
sanligin evrimini, ilerlemeye yonelik bir egilim olarak gérmektedir. Bu egilim
bireyciligin yukselisini, karsilikli bagimhiligi ve artan is bélimutnt zorunlu
kilmaktadir. Sanayiden gii¢c alan bir toplumda uzmanlasma ya da is bélimu
zenginlik ya da piyasalarin hizla btiyiimesi anlamina geliyordu. Medeniyetin
motoru olarak tabir edilen is bolimu, doganin da izledigi bir yoldu ve evrim
ise yasamin dinamik ekonomisiydi.??> Onlar slrecin insanlarin fiziksel ve zi-
hinsel 6zelliklerine imkan saglayan ya da kisitlayan doga ve sosyal bilesenler
tarafindan sekillendigine inanmislardir. Batili sémtuirgeci tlkeler sanayisini
insan mutlulugunun tekamult olarak degerlendirmislerdir.?® Ancak Malthus-
cu Nufus Ilkesi'ne gore asilmasi giic bir engel séz konusudur. Her zaman
doyurulmasi gereken insan sayist ve buna karsin yetersiz gida tedariki, va-
rolus icin sancili bir mticadeleyi kacinilmaz kilmaktadir. Ona gére insanligin
tek umudu ciftlerin maddi giice erisinceye kadar cocuk sahibi olmaktan ka-
cinmalaridir. Buna benzer bir “ahlaki dizginleme” tarihte hi¢c uygulanmamais-
tir.2* Malthuscu ilke yoksullugun kabahatini yoksullarin omzuna yutkleyen ve
zenginleri kutsayan bir ilkeydi. Liberaller bu ilkeyi, sorumluluk duygusunu
ve bireyin kendisini gelistirmesini tesvik etmesinden dolay1 doganin yararh
bir ilkesi olarak gérmuslerdir. Isci sinifina sempati duyanlar ise seytan icadi
olarak nitelendirmislerdir. Spencer’e goére bu ilkenin haklilik pay: vardir. Zira
maddi durumlari elverisli olmayan insanlarin fazla Giremesi, sonrasinda aclik,
hastalik vb. sebeplerle kontrolstiz 6liimleri soylarinin tikenmesine neden ol-
maktadir. Hali vakti yerinde olanlar ise kendi kusaklarinin secilmisleri olarak
kendini koruma guiclerini sonraki nesillere aktarmaktadir. Boylece geregin-
den fazla bogaz olmayacak, insanin ihtiyaclar1 kusursuz bir sekilde dengele-
necek ve ilerleme saglanacaktir.?® 1890’larin yeni emperyalist atesi sirasinda
yazilan “Sosyal Evrim”, Spencer’in varolus mucadelesini toplum ic¢indeki bi-
reyler aras1 micadeleden diinya tarihindeki biyopolitik varliklar arasindaki
mucadeleye aktarmaktadir.?°

21 Adrian Desmond - James Moore, Charles Darwin, ¢ev. Ebru Kili¢, Kiiltiir Yayinlari, Istanbul
2017, s. 474, 476.

22 Desmond - Moore, a.g.e., s. 513.

28 Patterson, Inventing Western Civilization, s. 47.

2% Thomas R. Maltus, Niifus likesi, cev. Cagla Taskin, Pinhan Yayincilik, Istanbul 2017, s. 14.
25 Desmond - Moore, a.g.e., s. 477.

26 GoGwilt, True West: The Changing Idea of the West from the 1880s to the 1920s, s. 52.
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Fransiz dasunurlere gore; “barbarligin” karsit1 olarak kullanilan “medeni-
yet” toplumlar: degerlendirme konusunda bir standart belirlemektedir. Mede-
niyet ile bliytiksehirlerdeki heterojen ve karmasik yasam sekli kastedilmekte-
dir. Entelekttiel elit rekabetin hakim oldugu bir medeniyet anlayisi sunmuslar-
dir.?” Medeni toplum yerlesik, kentli ve okuryazar bir toplumdur. On dokuzun-
cu yuzyil boyunca Avrupalilar entelekttiel, siyasal ve diplomatik enerjilerinin
buytk bir kismini, medeni olmayan toplumlarin ideal medeniyet dlizeyine eris-
meleri ve kendi egemen olduklar: uluslararas: sistemin Uyeleri olarak kabul
edilmeleri icin harcamiglardir. Tekil anlamda medeniyet diistincesi diger me-
deniyetlerin medeni olabilmesi icin tek bir standardin oldugu varsayimidir.?®
Fransiz tarihc¢i Fernand Braudel, her ne kadar Bati tarafindan ihrac¢ edilen
endustriyel uygarligin diinyanin timune yayilma 6zelligine sahip olsa da tek
bir uygarlik evresine gecisin cok uzun bir zaman alacagini vurgulamaktadir.?®

Fernand Braudel’in ne kastettigini anlayabilmek i¢in Hristiyanligin “Bati Me-
deniyeti’ndeki roliinti anlamak gerekmektedir. Bat1 medeniyeti iktisadi etkinlik-
lere verdigi 6ncelikle evrensellesmistir. Fakat bu evrenselligin stirdtrtlebilir ki-
linmasi ekonomistler, siyasetciler ya da ¢ok uluslu sirketlerden ziyade Hristiyan
misyonerlerin faaliyetlerine baghdir. Zira evrensel bir medeniyetin ortaya cikisi
evrensel bir dil ve evrensel bir dinin ortaya ¢ikma egilimi sonucunda olusur.*®

Huntington’a gore yasadigimiz cagda ortaya ¢ikan pek cok meselenin kaynagi
ne ekonomik ne de siyasal gli¢ iradesine dayanmaktadir. Bu nedenle, yeni do-
nemdeki catismalarin kulttr ve medeniyetler arasinda olacagini iddia etmektedir.
Onun aciklamalart her ne kadar bati merkezli oryantalist bir bakis acis1 olarak
degerlendirilse de, Batr'nin kendi disinda kalan dtinya degerlerini tehdit eden faa-
liyetleri ve yayilimi g6z éntine alindiginda pek de haksiz olmadigi anlasilmaktadir.

2. Bat1 Medeniyetinin Manevi Boyutu ve Kiiresel Yayilim1

Bati medeniyetinin kulttirel yayilimi Misyonerlik faaliyetlerine dayanmak-
tadir. Latince “Missio” sézctiglinden tlreyen misyon kelimesi “gérev ve yetki”,
misyoner ise “gdrevli olan kisi” anlamina gelmektedir. Misyonerlik, Hristiyan
olmayan tlkelerde Hristiyan teolojisini yaymaya calisan 6rgtitla bir olusum-
dur.®! Misyon, Hristiyan teolojisinde dogrudan Tanri'nin kendi dogasindan
kaynaklanan ilahi bir faaliyet olarak dustnulmektedir. Diger bir ifadeyle
Tanri, misyonu baslatan ve strdiruilebilir kilan 6ézne konumunda bas aktér-
diir.® Bu konuda Matta Incili'nde yer alan “Gidin, britiin uluslar égrencilerim
olarak yetistirin. Onlart Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un adwyla vaftiz edin. Size
buyurdugum her seyi onlara égretin.” (Matta, 28:19-20) pasaji dayanak olarak

27 Berting, Europe: A Heritage, a Challenge, a Promise, s. 17.
28 Huntington, Medeniyetler Catismast, s. 47.

29 Braudel, Medeniyetlerin Grameri, s. 37.

30 Huntington, Medeniyetler Catismast, s. 76.

31 Abdurrrahman Kuctk - Gunay Tumer - M. Alparslan Kucuk, Dinler Tarihi, Berikan Yayinevi,
Ankara 2011, s. 516.

32 George V. Peters, Missions in Biblical Perspective, ed. Roy B. Zuck, Vital Mission Issues: Exami-
ning Challenges and Changes in World Evangelism, Wipf & Stock, Oregon 1998, s. 9.
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gosterilir. Dini referans perspektifinde bir diger ifade ise Markos Incili’nde
yer almaktadir: “..Diinyanin her yanina gidin, Miijde’yi biitiin yaratilisa duyu-
run.”® Hristiyanlikta Tanri’nin bu sézlerini teblig eden ilk misyonerler Isa’nin
havarileridir. Misyonerlere gére Isa’nin gége ylikselmeden énce havarilerine
yaptigi konusma Hristiyanlara yoénelik “al, git, taniklik yap, ilan et, talebeler
edin, onlart vaftiz et ve egit” seklindeki yedi temel emri icermektedir.>* Bu da
bize Bati’nin ilerlemeci iktisadi yapisinin yani sira maneviyatini olusturan de-
gerlerin de yayilmaci bir karaktere sahip oldugunu gostermektedir.

Tarihsel stire¢ icinde Hristiyanligin diinya genelinde misyon hareketleri 5
(bes) déoneme ayrilir.®> Havarilerin yogun faaliyetleriyle baslayan ilk donemde
(0-400) Hristiyanlik 6zellikle ikinci ylizyilin sonlarina dogru Antakya, Sam ve
Yunanistan tizerinden Anadolu’dan Roma’ya kadar genis bir cografyaya uzan-
mistir. Roma imparatolugu sinirlari icerisinde yayilan Hristiyanlik bu stirecte
baski ve sikintilar yasamistir.3® Bu dénemde Roma Imparatorlugu’nun 313 y1-
linda Milano Fermani ile Hristiyanliga getirdigi hosgoérti misyonerlik acisindan
bir déntim noktasi olmustur.?” Misyon faaliyetlerinin ikinci dénemi (400-800)
Hristiyanliktan yeni etkilenmemis olan Bati Avrupa bdlgelerini kapsamakta-
dir. Roma'ya tehdit olarak goértilen ve barbarlar olarak adlandirilan kiictik ka-
bilelerden baslanarak sirasiyla Vizigotlar, Ostrogotlar ve Vandallarin Pagan
inan¢ geleneklerinin Uistesinden gelinmistir. Bu dénemin sonunda Karolenj
Hanedanligi’ni imparatorluk seviyesine ylikselten Sarlman, II. Konstantin ola-
rak adlandirilmaktadir. Papa’nin elinden tac¢ giyen Sarlman, Hristiyanligin ge-
lisimine katki saglamis ve kilisenin koruyuculugunu tistlenmistir.?® Uctincti
dénemde (800-1200) Vikingler Hristiyanliga kazandirilmislardir. Bu dénemin
en 6nemli gelismelerinden biri Papa III. Innocentius’un Avrupa’daki teokratik
iktidarlarin gliclenmesiyle birlikte misyonerlik faaliyetlerini kolayca yturttmek
acisindan misyon boélgelerinde yore halklarinin kulttirleriyle rahatlikla kay-
nasabilen muttefik manastir yasamlari olusturmasidir.?® Dérdtincti dénemde
(1200-1600) Avrupa ilk kez Hristiyanlik inanci etrafinda birleserek Dogu'ya
Hacli seferleri dtizenlenmistir. Bu dénemin sonu Katoliklikten Protestanliga
gecis sUrecini kapsamaktadir. Bir taraftan Katolikler diger yandan Protes-
tanlar, Orta ve Gliney Amerika’yr hizla sémurgelestirerek Hristiyanlastirma
faaliyetlerinde bulunmuslardir.*® Dlinyanin sonu olarak adlandirilan besinci
dénem (1600-2000) ise Bat1 medeniyetinin ayak basmadigi cografyalara ulas-

33 Markos 16:15; 13:10.

3% Sinasi Guindiz, “Misyonerlik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Cilt: 30, Istanbul
2005, s. 193.

35 Ralph D. Winter, The Kingdom Strikes Back: The Ten Epochs of Redemptive History, ed. Jonathan
Lewis, World Mission: The Biblical, Second Edition, William Carey Library, California 1994, s. 7.

36 Ahmet Hikmet Eroglu, “Hiristiyanlarin Béliinme Stirecine Genel Bir Bakis”, Ankara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 41, Say1: 1, Ankara 2000, s. 311.

37 Winter, a.g.e., s. 8.

38 Winter, a.g.e., s. 11-15.
39 Winter, a.g.e., s. 17.

40 Winter, a.g.e., s. 18-20.
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mak olmustur. Katolik misyonerliginden ziyade Uticiincii diinya ulkelerinde
mantar gibi cogalan Protestan misyonerliginin girisimi neticesinde yeni ulus-
larin Uiniversiteleri, hastaneleri ve siyasi temelleri olusturulmustur. Ornegin,
Cin’in Sun Yat Sen ve Chiang Kai-Shek gibi iki bliylik modern lideri Hristiyan-
dir. Ayrica bu dénemin sonunda tim Bati dlinyasinin sektler ve ulusalci ba-
kis acisinin yani mevcut politik seklinin radikal olarak degismesi beklenmek-
tedir.*! Hristiyanligin tarihsel stirec icinde gelisimi dikkate alindiginda Arnold
Toynbee’nin “tarihe neden devletlerden degil de medeniyetlerden bakimast
gerektigi” savi anlasilmaktadir. O’na gore devletlerin vatandaslari olmaktan
ziyade mensup olunan medeniyet daha 6nemlidir. Zira devletler medeniyetin
bagrinda yetisen gelip gecici siyasal fenomenlerdir. Toynbee, “Venedik Cum-
huriyeti ve Avusturya-Macaristan Imparatorlugu’nun tarih sayfasinda kalmast
sonrasinda Bati Medeniyeti nasil ayakta kaldwysa, Ingiltere ve ABD’nin yok
olmasindan sonra da varliguu devam ettirebilecegini” ifade etmektedir.*?

Hristiyanhigin 2000 yillik tarihsel stirecinde cografi profili hayli degismis-
tir. Tlk bin yilda Dogu Akdeniz'de olan agirlik merkezi Ortacag’da batiya ve
kuzeye kaymustir. 19. yltizyilin sonuna kadar Hristiyanhigin agirhk merkezi
Avrupa, Kuzey Amerika ve Rusya olmak lzere batida ve kuzeyde kalmaya
devam etmistir. Ancak 20. ylizyil boyunca Latin Amerika, Afrika ve Asya’nin
bazi bolgelerinde yapilan misyonerlik faaliyetleri neticesinde Hristiyanlik gti-
neyde yiikselise gecerken batida kismi diistise ugramistir.*® Ornegin bu ytizyi-
lin sonunda Ingiltere Birlesik Krallik cografyasinda bir milyon Anglikan Pazar
ayinlerine katilirken, Nijerya’da 17 milyon Anglikan katilmaktadir.** Bugliin
Hristiyanhigin istatistik merkezi Bat1 Afrika tilkesi olan Mali devletinin Tim-
buktu sehrinde yer almaktadir. Bunun anlami reformasyondan beri ilk kez
Hristiyanlarin ¢cogunlugunun Bati diinyas: disinda bulunmasidir.*

19. ytuzyilda pozitif bilimin gelismesi, modern laik devletin ortaya cikisi,
toplumda maddi degerlerin 6ne cikarilmas: Batida Hristiyanligin zayiflamasi-
na neden olmustur. Ancak Hristiyan alimlerin inanclarint savunmaya devam
etmeleri mutlak ¢c6kiisti engellemis, kilisenin yeniden canlanmasiyla dengelen-
mistir. Evrim teorisinin tartisma olusturan bir olgu haline geldigi bu ytzyilda
protestan kiliseleri gelismeye devam etmis, 20. ylzyilin sonunda diinya gene-
linde misyonerlik faaliyetleri benzersiz bir sekilde ilerleme kaydetmistir.*® Ozel-
likle hizl toplumsal degisim, siyasi kargasa ve ekonomik sikintilar déneminde
Kilise, insanlar icin bir umut kapisi olmustur. Ornegin 1960’lardaki sosyal kar-
masa ve sonraki on yilda Vietnam yenilgisi, petrol krizi gibi ekonomik ve politik
sikintilarin artmasi 1980’lerde Amerika’da muhafazakar Protestanlarin sayisini

*1 Winter, a.g.e., s. 22-23.

42 Arnold Toynbee, Medeniyetlerin Karsilasmast, der. Murat Yilmaz, Medeniyetler Catismast, Vadi
Yayinlari, Ankara 2006, s. 439.

43 Linda Woodhead, Hiristiyanlik, Dost Kitabevi Yayinlari, Ankara 2004, s. 159.
4 Timothy C. Tennent, Theology in the Context of World Christianity, Michigan, Zondervan 2007, s. 7.
45 Tennent, a.g.e., s. 8.

46 peter Pikkert, Hiristiyan Batt Efsanesi: Bati’da Din Bilim ve Felsefe Tartismalari, ¢ev. Zeynep
Ovalioglu, GDK, Istanbul 2011, s. 276-277.
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yukseltmistir. Televizyon kiliselerinin ve tele-evanjelistlerin bu dénemde ortaya
ctkmas1 bu yukselisin bir tezahtirtidtir. Milyonlarca izleyici kitlesine ulasmay:
basaran bu televizyon misyonerlerinin vaazlari ideal toplumla diinyevi toplum
arasinda ayrim yapmalariyla sekillenmis ve temsil ettikleri topluluklar: ahlak
dis1 toplumlardan ayirmislardir. Giivenli topluma olan ortak ihtiyac onlarin
varligini ve itibarini toplum nezdinde pekistirmistir. 2005ten sonra yaklasik
4000 Hristiyan radyosu ve TV istasyonu 2,4 milyar insana ulagmistir.*’

Hristiyanligin yeniden gliclenerek canlanmasina katki saglayan olaylardan
bir digeri ise, New York’ta yasanan 11 Eyltil 2001 terér saldirilar: ve sonrasinda
diinya genelinde yasanan ekonomik sikintilar olmustur. 11 Eylul saldirilar: so-
nucunda dini icerikli mtizik satislarinin %18 artmasi ve genel muizik satislarinin
%9 oraninda diismesi toplumun gtivenlik duygularinin tehdit altina girdiginde
dine olan ihtiyaclarinin arttig1 gercegini gosteren bir 6érnektir. Bu yildan itibaren
Protestan Hristiyanlik en hizli biylyen dini akimlardan biri haline gelmistir.*®

Hristiyanlik Nijerya, Cad, Sudan, Hindistan, Gtiney Kore, Singapur, Hong
Kong ve Cin gibi tilkelerde bugtin hizla btiyimektedir. Asil carpici olan gercek
ise Anglosakson olmayan bir misyoner kusag: yetismektedir.* Ornegin Nijer-
yali Anglikanlar Turkiye’nin her yerinde (6r: Istanbul, Ankara, Antalya, Hatay,
Mersin, Isparta, Burdur, Adana) kiliseler insa etmektedir. Ozellikle Trkiye’ye
gelen Iranl siginmacilari devsirmektedirler.®® Bu kusak sadece gelismekte
olan tlkelere degil ayni zamanda manevi degerleriyle sekillendigi Avrupa ve
Kuzey Amerika’nin laik bolgelerine de “karsit-misyon” faaliyetleri (reverse mis-
sion) diizenlemektedirler.5' Oyle ki, gliney yarim kuiredeki kiliselerin gelecekte
Hristiyanligin sekillenmesinde, hatta Batidaki Kkiliselerin politikalarinin be-
lirlenmesinde 6nemli bir rol Ustlenecegi anlasilmaktadir. Batida kiliselerde
yukselen muhafazakarlik gtineydeki pek cok kilisenin Batili laik liberalizme
kars1 tutundugu tavir sebebiyledir. Ornegin, Anglikan ve Katolik kiliselerinin
es cinsellige olan karsithigr Afrikali piskoposlarin muhalefeti nedeniyle daha
da gliclenmektedir. Hristiyanliktaki liberal kanat, bu ve benzeri glineyin mo-
dern bati kultirintn egemen degerlerine karst muhafazakar muhalefetleri
karsisinda zayiflamaktadir.5?

Cinliler tarafindan “ecnebi seytan”, Afrikalar tarafindan “beyaz adamin
dini” olarak bilinen Hristiyanlik, nasil oldu da giiney yarim kurede bu kadar
yayilma imkani yakaladi? Gergekten de, 20. ytizyilin ilk yillarinda Hristiyan
kiliselerin mensuplarinin cogunlugunu beyazlar ve batililar olusturmaktayda.
O yillarda Avrupa’da 380 milyondan fazla Hristiyan bulunurken Afrika kita-
sinin tamaminda 10 milyondan daha az Hristiyan ntifus bulunmaktaydi. Bu-

47 Pikkert, a.g.e., s. 284, 288.
48 Pikkert, a.g.e., s. 285.
49 Pikkert, a.g.e., s. 289.

50 Sebnem Koser Akcapar, “Conversion as a Migration Strategy in a Transit Country: Iranian Shiites
Becoming Christians in Turkey”, The International Migration Review, Vol. 40, (4) 2006, pp. 817-853.

51 Alex R. Mayfield, “Spiritual Exceptionalism? An Ethnographic Survey of Transnational Pentecostal
Communities in Boston’s Inner Core”, Missiology: An International Review, Vol. 45 (3), 2017, 299-321.

52 Woodhead, Hiristiyanlik, s. 160.
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glin ise 367 milyondan fazla Hristiyan niifusa sahip Afrika, diinya genelindeki
Hristiyanlik ntifusunun 1/5 (beste biri)'ne sahiptir.>?

Hristiyanligin diinya geneline yayilmasinin en 6nemli unsuru kendisini
yeni kulttirel ve cografi alanlara nakledebilme yetenegidir. Misyonerlik an-
layisinda hedef cografya her zaman “Gteki yerler ve dteki insanlar” olarak
algilanmis ve 6tekinin insasi kendisine can suyu olmustur.®* Sémurgecilik
baglaminda 15. ve 18. yuzyillar arasinda yapilan ilk misyonerlik faaliyetleri
dini acidan ziyade siyasi ve ekonomik eksenli olmustur. Hristiyanlik, emper-
yalist gticler tarafindan alan acisi bir arag¢ olarak kullanilmistir. O dénemlerde
Hristiyanlig1 kabul etmek ayni zamanda bati egemenligini de kabul etmek
anlamina gelmistir. Medeniyet, emperyalist glglerin iradesini dayatmak ve
yerel topluluklarin ana tlkeye mal tiretmek icin medeni topluma tabi olmalar:
seklinde anlasilmistir.5 {lk Hristiyan yayilmaciliginin kullandig yéntemlerin
sturdurilebilirligi kalmadigindan 19. ytzyildan sonra misyonerlik stratejisi
“Medeniyetin Hristiyanlig: getirmesi gerekmez, ancak Hristiyanlik her zaman
Medeniyeti getirir.” anlayisiyla degismistir. Bu anlayisla ktlttrel ve emper-
yalist engellerin ortadan kalktig1 ruhsal, ekonomik ve toplumsal déntstimu
saglayan “Krallik Modeli” benimsenmistir. Bu modelin ilk agsamas1 “iman ikra-
ri’na dayalidir. Bati Hristiyanligi'mnda bugtin kat1 kurallar dayatilmadan Tan-
riyla kisinin bireysel deneyimler yasadigi mistik bir Hristiyanlik anlayisi s6z
konusudur. Yasamin temel 6l¢ctisti olan Kutsal Kitap, “Tanri’nin onlar sevdi-
gi, onlarin da hem kendilerini hem de komsularini sevmesi gerektigi” mesajini
vererek insanlarin birbirlerini gbzetmesini saglamaktadir. Béylece toplumsal
dontistim icin gerekli degerler sistemini olusturmaktadir. Ekonomi ayaginda
ise, yabanci sirketlerin stirdarulebilir ticari faaliyetlere yatirim yapmasinin
saglanmasiyla yerel isttihdam yaratma ve strdurtlebilir refahlik tesvik edil-
mektedir. Boylece yerel topluluklarin kendi kontroliinde gelisen bir ekonomik
model olusturulmakta ve kurumsal gelisim saglanmaktadir.5¢

Rwanda, Burundi, Zambiya ve Uganda gibi tilkeler Krallik Modeli bagla-
minda ruhsal, ekonomik ve toplumsal déntstmlerini sergilemeye baslamis-
lardir. Yillarca stiren soykirim ve catismadan sonra Rwanda ve Burundi ba-
riscil uluslar olarak gelismeye baslamislardir. Her iki tilkede de, toplumsal
ve ekonomik déntstimleri saglamaya calisan ve kuiresel Hristiyan yayilimini
tesvik eden Hristiyan devlet baskanlar: vardir.>” En carpici olani ise Zambiya
devlet baskani Chiluba’nin 1991 yilinda Zambiya’nin bir Hristiyan ulusu ol-
dugunu deklare etmesidir.%®

Son yillarda Hristiyanligin hizli yayilimini saglayan Evanjelik Protestan-
larin cogunlugu Pentekostal gruplardan olusmaktadir. Bu gruplar sayesin-

53 Tennent, a.g.e., s. 8.
54 Tennent, a.g.e., s. 2.

5% Sas Conradie, “David Livingstone’s Vision Revisited - Christianity, Commerce and Civilisation
in the 21 Century”, ERT, 37:2, (2013), 118-130, s. 121.

56 Conradie, “a.g.m.”, s. 125-126.
57 Conradie, “a.g.m.”, s. 128-9.
58 Chammah J. Kaunda, The Nation That Fears God Prospers, Fortress Press, Minneapolis 2018, s. 158.
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de Hristiyanlik Asya’nin dogusu olmak uzere, Afrika, Latin Amerika, Gliney
Kore, Filipinler, Avrupa’nin baz: béltimleri ve komunist rejimin baskisina rag-
men Cin topluluklar arasinda genis bir cografyaya yayilmistir.>® Hareketin en
énemli 6zelligi her kilttrel baglamda varlik géstermesidir. Oyle ki ulastigi her
cografyada sanki orada ortaya ¢ikmis yerli bir hareketmis gibi benimsenmis-
tir. Bulundugu tlkelerin yerel dinlerini 6tekilestirmeden kulttirel 6zelliklerini
yakindan tanimakta ve Hristiyanligin mesajini bélgenin geleneksel degerler
sistemine asilamaktadirlar. {lk etapta indirgemeci yaklasimdan kacinan bu
hareket, sonraki stirecte yerel dini degerleri anlamsizlastirmakta ve kendi
kavram ve terimleriyle yeniden tanimlamaktadir. Bu disardan degistirmek ye-
rine icerden dénUstirme stratejisi hareketin ktiresel bir vizyon gelistirmeye
yonelik en énemli 6zelligidir.®

Hristiyanhigin mistik ttirti Pentekostalizm biinyesinde hem yerellesme
hem de evrensellesmeyi ayni anda iceren kliresellesme olgusuna sahiptir. Bir
yandan ulusal bir ktltiriin rengini alarak yerellesmekte ve ayrismakta ote
yandan yerel topluluklarin olusturdugu bir ktiresel topluluk olarak yeniden
bicimlenmekte ve evrensellesmektedir. Diger bir ifadeyle hem homojenlestirici
hem de dontsttrtict bir giic olarak hareket eden Pentekostalizm, yerel cesit-
liligin olusmasi ve i¢ heterojenligin gelismesini saglamaktadir.®! Pentekostal
gruplarin kiresellesmesinin temelinde yer alan transnasyonalizm (ulus ote-
sicilik) boyutu hareketin en temel misyon stratejilerinden biridir.%? Ulus 6tesi
karakteri sayesinde diinyamin farkli cografyalarinda yasayan ayni dinden ve
ayn1 ulustan insanlar1 birbirine baglamakta, kuilttrel, cografi ve politik si-
nirlarin 6tesinde sosyal alanlar insa etmektedir. Kasithh olarak ya da dogasi
geregi kendisini ulus devlet baglaminin 6tesinde ktiresel bir alan icinde insa
eden bu sosyal aglar kismen devletlerin denetiminden uzak iliskilerdir. Oyle
ki transnasyonalizm, ulus devletlerin milliyetci kimligini ve ideolojik baglam-
larini zayiflatmasiyla énem kazanmaktadir. Kiiresel medya sistemlerinin bui-
yumesi ve giderek daha entegre bir kuiresel pazarin olusmasiyla yakindan
baglantili olan ulus 6tesi akisin btiyimesi ulus devlet icinde demokratik gtic
ve hesap verebilirlik krizine neden olmakla birlikte ulus devletin Uniter yapi-
sina zarar vermektedir. Bu durum ayni zamanda milliyet¢i bicimlerde etnik
tikelciligin ve dini kéktenciligin yeniden ortaya ¢cikmasi da dahil olmak tizere
“kimlik politikalariun” gelisimiyle dini kimligin 6nem kazanmasini saglamak-
tadir.®® Dinlerin kiiresellesmesinin en 6nemli etkisi olarak yurtsuzlagma ya da

59 Ppeter L. Berger, “Sektlerizmin Gerilemesi”, ed. Murat Yilmaz, Medeniyetler Catismast, Vadi
Yayinlari, Ankara 1995, s. 386.

60 &zlem Topcan, Pentekostal Hareket ve Afrika’daki Misyon Faaliyetleri, Berikan Yayinevi, Ankara
2018, s. 137.

61 Matthias Deininger, Global Pentecostalism: An Inquiry into the Cultural Dimensions of Globalisa-
tion, Anchor Academic Publishing, Hamburg 2013, s. 68.

62 Gary D. Bouma, Globalisation and Localisation: Pentecostals and Anglicans in Australia and the
United States, ed. C. Cusack and P. Oldmeadow, The End of Religions? Religion in an Age of Glo-
balisation, Department of Studies in Religion, University of Sydney, 2001, s. 90.

63 Ruth Marshall-Fratani, “Mediating The Global and Local in Nigerian Pentecostal”, Journal of
Religion in Africa, (28) 3, Koninklijke Brill NV, Leiden 1998, s. 278.
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alansizlasma olarak adlandirilan de-territorialization kavrami dikkat cekmek-
tedir. Yurtsuzlagsma-alansizlasma, cografi, kultlirel ve dini degerlerin kendi
alanindan cikip evrensellesmesi olarak tanimlanmaktadir. Tarih boyunca
kulttrel sistemler bolgesel olarak gdmuilti yani yerlesik olmustur. Avrupa mo-
dernliginin ve klresel sémurge genislemesiyle birlikte diinya belirli bir alan-
sallasma (territorialization) stirecine girmistir. Ulusal sinirlari ve alanlari asan
kuresel piyasalar, ktiresel medya ve bilgi sistemleri, ktiresel alt kulttrler ve
kimlikler, kuiresel sivil toplum hareketleri ve o6rglitleri cogalmaktadir. Kiire-
sellesme, eski uygarliklarin ve diinya dinlerinin énemli kulttrel sistemler ve
topluluklar olarak rekabet halinde geri dénmesini saglamistir. Bu yeni ulus
6tesi kabul edilen topluluklarin dayanag: vurgulandig: gibi eski medeniyetler
ve dlinya dinleridir.%*

Pentekostal cemaat ve tyeleri arasindaki ulus 6tesi sosyal baglar 6zellikle
telefonlar, konferanslar, internet siteleri, dua aglari, teolojik egitim ve aras-
tirma calismalari, uluslararasi yayinlar, muizik, televizyon, video, seyahat ve
g6¢ yoluyla gerceklesmektedir. Kullanilan araclar sayesinde baglantilar arasi
akis, haber alma ve iletisim karsilikli cift yonltidtr. Bu ulus 6tesi iliskiler ve
uygulamalar Pentekostalizmi kiiresel platforma tasimaktadir. En énemli ulus
6tesi Pentekostal dinamikler arasinda uluslararasi yénetim kuruluslarinin fa-
aliyetleri, 6zel etkinlik ve konferans baglantilar1 ve mezhepsel iliskiler ag1 yer
almaktadir. Ulus 6tesi yonetim kuruluslari, pastoral arastirmalar, teoloji egi-
timi, dua ve ibadet gibi faaliyetleri icra ederler.®® Ornegin Kanada’da en buiytik
evanjelik Pentekostal grup olan Kanada Pentecostal Meclisleri, Cin ve Asya
gibi diinyanin farkl bélgelerinden gelen Pentekostal gocmenlerin dini taleple-
rini karsilamaya calismakta, onlara tayin edilecek papazlara teolojik egitimin
yani sira hukuk ve insan haklar1 konularinda da egitim sunmaktadir. Pen-
tekostalizm kulttirel kimligin olusumu ve strdurebilirligi icin de 6zel etkinlik
ve konferanslar diizenlemektedir. Ozel etkinlik ve konferans baglantilar ise
iki farkli sekilde gerceklesir. Ilki diinyanin her tarafindan istirak edecek Pen-
tekostal cemaatlerin katildig kiiresel etkinlikler ve konferanslardir. Ornegin,
1998 yilinda Kore’'de gerceklestirilen Pentekostal Dlinya Konferansi’na din-
yanin dért bir yanindan Pentekostal cemaatler katilim saglamistir. fkincisi ise
yerel unsurlarini icinde barindiran Pentekostal cemaatleri birbirine baglayan
kuiresel kéken irtibatlaridir. Ornegin, Kanada’daki Ispanyol cemaatleri her yil
sahip olduklar: kulttirel zenginliklerini ve farkliliklarini kutlayarak kéken il-
keleriyle olan baglarini tazelemektedirler.%®

Ev sahibi ve kdken tlkeler arasindaki ulus 6tesi sosyal baglar sadece Protes-
tan Hristiyanlhigin evanjelik kanadi icinde ortaya cikan Pentekostallara 6zga bir
olgu degildir. Kuiresel faaliyetler dinleri ulus 6tesi dinler olarak kamusal roller

64 Weishan Huang, The Discourse and Practice of a Buddhist Cosmopolitanism, eds. Maria Rovisco
and Sebastian Kim, Cosmopolitanism, Religion and Public Sphere, London and New York, Rout-
ledge 2019, s. 16.

65 Michael Wilkinson, “The Globalisation of Pentecostalism: The Role of Asian Immigrant Pentecos-
tals in Canada”, Asian Journal of Pentecostal Studies, 3 (2), 2000, s. 222.

66 Wilkinson, “a.g.m.”, s. 223.
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ustlenmeye yéneltmistir. Ornegin 19607ardan sonra Katoliklik érneginde gé-
ruldiaga tizere farkl milli kiliseler kiiresellesmenin sagladig imkanlar dahilinde
kendi toplumlarina kamusal katiimlar saglamaya baslamistir. Katolik dtinya-
sinda fark edilen bu durum Roma Kilisesi'nin II. Vatikan konstlini gercek-
lestirmesine ivme kazandirmis ve kiiresel distinmesini saglamistir. II. Vatikan
Konstli evrensel Katolik mesajini yerel dillere terclime etmeye sevk etmis, kili-
selerin yerellesme sUreclerini giclendirmistir. Bu durum ayni zamanda olum-
layic1 ve birlestirici bir Amerikan sivil dininden yeni ttrde bir elestirel, kiiresel
eksenli kamusal Katoliklige ve kuiresel kimlik déntisimiine neden olmustur.®”

Genel olarak kuresellesme streci dini cemaatlerin devletten topluma
kaymasina neden olmakla birlikte demokratiklesme stUreclerinde yer alma-
sin1 saglamaktadir. Yerel kiliseler, kendilerini ulus-devletin birlestirici unsu-
ru olarak gormeyi birakmakta ve hatta ulus devleti ve sosyal dtizeni kutsal
bir bicimde karsilarina almaya izin veren yeni bir ulus 6tesi, ktiresel kimlik
kazanmaktadirlar.®® Kuresellesme kuramcisi Roland Robertson, kiiresel sis-
temin ortaya cikis stirecinde insanligin karsisinda bireyin kisisel kimliginin
cozualdugl, kuresel insanlik karsisinda ulus mensubiyetinin énemini yitir-
digini ve kuresel sistem karsisinda milletlerin izafilestigini savunmaktadir.
Bir yanda ilahiyat ve dinin siyasallasmasi, 6te yanda siyasetin dinilesmesi
bu birlesmenin temel 6zellikleridir. Kuresellesme sirecinin kendisi dini so-
rular: ézellikle eskatolojik senaryolar: ktiresel glindeme tasimakta ve kiiresel
bir misyonun olusturulmasini saglamaktadir.®® Kokten dinciligin i¢c toplumsal
gelisimi, sosyal btitlinltik icin algilanan ihtiyaca dayandirilir. Son zamanlarda
kendi toplumlarinin sosyo-kulttirel kimliklerini yorumlama ve kontrol etme
iddialarini ortaya koyan Protestan koktencilerinin kliresel meselelere mtidahil
olduklar: géralmektedir. Koktencilerin, evanjelik misyonerlik faaliyetlerinin
kuiresel boyutu ve bin yil 6ncesi kiyamet senaryolar: olmak tizere iki kiresel
algis1 bulunmaktadir.”

Kutsal Kitaba dayali siki bir ahlak anlayisini benimseyen Protestan kok-
tencilerinin siyasi projesi 20. ylzyilin ilk yillarinda Nelson Darby’nin “Premil-
lenial Dispensational” anlayisina dayanmaktadir. Bu anlayisa gore kargasa ve
felaketlerin yasandig: insanlik tarihi 7 (yedi) déneme ayrilmistir: 1) Masumiyet
dénemi; Duistisle, 2) Biling Dénemi; Tufanla; 3) Nuh'un yasasini kapsayan
yonetim doénemi; Babil, 4) Ahid donemi; Misir’da esaretle, 5) Yasa dénemi;
Isa’nin reddedilmesi, 6) Lutuf dénemi; icinde bulundugumuz dénemin diizen-
sizlik ve kargasa ile sonuclanmasi, 7) Baris dénemi ise Isa’nin dénecegi ve bin
yillik kralligini1 kuracagr dénemdir.

Kuresel evanjelik faaliyetlere hiz kazandiran teolojik ve ideolojik etkilere
sahip Hristiyan eskatolojisi ekseni etrafinda toplumlar Hristiyanlastirilicak

67 Jose Casanova, Modern Diinyada Kamusal Dinler, ¢cev. Mehmet Murat Sahin, Kulttr Yayinlari,
Sakarya 2014, s. 292.

68 Casanova, a.g.e., s. 293.

69 Roland Robertson - Joann Chirico, “Humanity, Globalization and Worldwide Religious Resur-
gence: A Theoretical Explanations”, Sociological Analysis, Vol. 46 (3), 1985, pp. 219-242, s. 239.

70 Casanova, a.g.e., s. 293.
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ve Tanr Kralligi kurulacaktir.” Protestan koktenciliginin Yeni Hristiyan sagi
icerisinde 6rglitlenmesi ve siyasi seferberligi, Amerika’nin hem kamusal ala-
ninda hem de dis politikasinda etkisini gostermektedir. 1980’lerden itibaren
evanjelikler, Birlesmis Milletlerin sosyal politikalarinda daha aktif ve etkili rol
oynamaya baslamislardir. Ozellikle 21. ytizyilin ilk yillarinda Amerika’nin dis
politikasina yogunlasmis, George W. Bush yo6netiminin dis politikasina dini
bir vizyon getirmislerdir.”? Bush yonetiminin ilk yillarina denk gelen 11 Eylal
2001 saldirilar: neticesinde diinyay: kurtarmak ve bu saldirilara karsilik ver-
mek ABD’nin tarihi bir sorumlugu haline gelmistir. Dismanlara ve kotultige
kars! savasa cagrida bulunan Bush ydnetimi Iran, Irak ve Kuzey Kore'yi ser
ekseninin birer parcasi ilan etmistir. Bush'un dini retorigi, kaynagini Pro-
testan koktenciliginde bulan ABD’nin diinya siyasetinde ve tarihinde Tanri
tarafindan verilmis ilahi bir misyonu gerceklestirdigi fikrine dayanmaktadir.”™

Protestan evanjelikler diinyay: “batan bir gemi” olarak goérmekte ve Hris-
tiyanligi yayma yoluyla mtimktn oldugu kadar insani kurtarma sorumlulu-
gunu kendilerinde hissetmektedir. Bu bakis acisi tim dinyada yurattlen
misyonerlik faaliyetlerinin itici glicti olmaktadir. Ozellikle Soguk Savas sonra-
s1 Evanjelikler, ktiresel misyon projelerini tartismak tizere 1989 yilinda Mani-
la’da duizenlenen Ikinci Uluslararasi Diinya Evanjelizasyon konferansinda bir
araya gelmislerdir. 173 tlkenin katilim sagladig konferansta milyarlarca yok-
sullasmis ruhun Hinduizm, Budizm ve Islam tarafindan esir edildigini éne sti-
rulerek temel insan haklari ve 6zgirliklerin korunmasina dikkat cekilmistir.
Bati diinyasina nazaran daha hizli Hristiyanlasmanin yasandigi Asya, Afrika
ve Latin Amerika’daki yeni kazanilmis ruhlarin sémurd, i¢ savas, dini zulim
ve yoksulluga maruz kalmas: Hristiyan dayanisma hareketi baglaminda ana
akim medyanin temel glindemi olmustur. Ozglirlestirme misyonu, Protestan
Evanjeliklerin 6rgitli bir yapilanmayla dis politika uygulamalarinin zeminini
olusturmustur. Birlesik Devletler diinya sahnesinde demokrasi, insan hakla-
r1, ekonomik refah ve baris saglayan aktor olmustur.™

Protestan Evanjeliklerin yogun lobi faaliyetleri neticesinde dini 6zgurlik
ilkesi, 1998’de diizenlenen Uluslararasi Din Ozgurliigli Yasas1 “International
Religious Freedom Act (IRFA)” ile bir dis politikaya dontismustir. Béylece ABD
huktmetinin din ve vicdan 6zgurliglintin kuresel dtizeyde koruma tedbir-
leri Amerikan dis politikasinin temel unsurlarindan biri haline getirmistir.
IRFA’ya gore ABD, dini 6zgurlik ilkesini, uluslararas: insan haklar1 olarak
desteklemektedir. Zira kultirel siyasal sinirlari agsan diistince, vicdan ve dini
ozgulukler meselesi cesitli uluslararas: sozlesmelerle evrensel haklar olarak
kabul edilmis ve bati medeniyetinin korumasi altina alinmistir. IRFA; Sudan,

"1 Topcan, Pentekostal Hareket ve Afrika’daki Misyon Faaliyetleri, s. 28.
2 Mohd Afandi Salleh, The Christian Right & US Foreign Policy in the 21™ Century, Airlangga Uni-
versity Press, Surabaya 2019, s. 4.

73 Robert Leonhard, Visions of Apocalyps: What Jews, Christians and Muslims Believe about the
End Times and How Those Beliefs Affect Our World, Strategic Assessments Project within the Nati-
onal Security Analysis Department of The Johns Hopkins University, Maryland 2010, s. 83.

74 Salleh, a.g.e., s. 195.
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Cin, Hindistan, Irak, Iran, Suudi Arabistan, Misir ve Nijerya gibi tilkelerde
dini 6zglrlik ihlallerini 6nlemek icin ileriye yonelik koruma tedbirleri cerce-
vesinde dini 6zgurltiglin zorlamadan ziyade cazibe ve diyalog yoluyla degisim
yaratmay1 amaclayan koordineli bir htiikiimet yaklagimi gerektirdigini ifade
etmistir. Zira kamu diplomasisi hem htikiimet kisitlamalarina karsi farkinda-
lig1 gelistirmek hem de dini 6zgurlik icin sosyal kosullar: desteklemek adina
onemli bir rol oynamaktadir.”

Son zamanlarda dtinyanin dis politikasinin giderek din tarafindan sekil-
lendigini ifade eden uzmanlar, ABD diplomasisinin éntimuizdeki yillarda ba-
sarisimnin din kimligi tarafindan tanimlanan topluluklarla iletisim ve kulttirel
etkilesim caligmalari ile dogrudan baglantili oldugunu vurgulamaktadir. Dini
ozgurlugu, kalkinma, baris ve demokrasi ile iliskilendirmektedirler. Bu faali-
yetler yurtdisinda kulttrel emperyalizm konusunda stiphe uyandirmakta ve
anayasay1 ihlal etmekte ya da sinirlari asabilmektedir.”® Amerikali ekonomist
Theodore Roosevelt Malloch’un iddiasina goére ekonomik verimlili§in artmasi
dini acidan ézgiir toplumlarin tesvik ettigi girisimcilige dayanmaktadir. Eko-
nomik ve dini 6zglrlik benzer sosyal karakterlere sahiptir. Dini faaliyetler icin
rekabet, ekonomik rekabet icin saglikli kosullar yaratir.”” Din sosyologlari,”®
teskilatli inanclarin piyasanin belirli kesimlerinde uzmanlastigini ve dinamik
bir din pazari olusturduklarini ifade etmektedirler. Dini aktorler ve kurumlar
yolsuzluk, terorle miicadele etmek, catismay1 azaltmak, kadin haklarini gelis-
tirmek, halk sagligini gelistirmek ve ekonomik biiylimenin nasil yénlendirile-
cegi kadar cesitli konularda kamuoyunun gortislerini sekillendirmektedirler.
Bu aktorler ayni zamanda okul insa etmek ya da saglik hizmeti sunmaktan
ziyade, zaman zaman, ne yazik ki, din kisvesi altinda yikimi tesvik etmekte-
dirler. Orta Afrika Cumhuriyeti’nde bazi Hristiyan ve MUsltiman milis gruplar:
arasinda kanli catismalara neden olmaktadirlar. Miisliman bir topluluk olan
Rohingya da dahil olmak tizere Burma’daki dini azinliklar, dini ézgurltiga
tehdit eden nefret sdylemine ve tartismali mevzuatlara tabidirler. Orta Dogu
ve Afrika’daki, ISID ve Boko Haram gibi terér érgiitlerinin siddet eylemleri
dini tartismalari mesrulastirmaktadir. Dinin kuresel tehdidinin gérmezden
gelinemeyecegi nedeniyle 2013 yilinda, Obama yodnetimi déneminde Disisleri
Bakanligi'na bagli Din ve Kiiresel liskiler Ofisi kurulmustur. Bu ofisin mis-
yonu; dini dinamikler ve dini aktérlerle iliski agini genisletmek, dini politika
konularinda st diizey tavsiye saglamak, ABD elcilikleri ve konsolosluklariyla
birlikte calisarak dini dinamikleri degerlendirmek ve onlarin hizmet bolgele-
rinde dini gruplarla etkin bir sekilde calismalarini saglamak, tilkelerinde hem
yerel hem de ulusal duzeyde etkili olan dini liderleriyle ve dini temelli kuru-
luslariyla bir araya gelmek ve onlarin diistincelerini ve 6nerilerini dinledikten

75 Theodore R. Malloch, Free to Choose, ed. Philib Seib, Religion And Public Diplomacy, Palgrave
Macmillan, New York 2013, s. 182-184.

76 Malloch, a.g.e., s. 181.
77 Malloch, a.g.e., s. 187.

8 Rodney Stark and William Bainbridge, A Theory of Religion, David Land, New York 1987, s. 108;
ed. Philib Seib, Religion And Public Diplomacy, Palgrave Macmillan, New York 2013, s. 187.
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sonra her iki tarafin yararina bir uzlas: saglamaktir. Din ve Kiiresel iliskiler
Ofisi’nin yurutmekte oldugu bu faaliyetler Birlesik Devletlerin dis politikas:
sekillenmesine katki saglamaktadir.”™

Hristiyanlik nitifuz ettigi cografyalarda btiytik sosyo-politik bir giic olmak-
tadir. En dikkat ¢ekici durum ise ntifuz ettigi tilkelerin yozlasmasi ya da basa-
risizhig kiliseye yiiklenmemesidir. Ornegin Giliney Kore %40 Hristiyan olma-
styla bilinir. Ancak bu ulkenin siyasal yozlagsmasi ve basarisizliklarinin nedeni
kiliseden bagimsizdir. Bunun temel nedeni kilisenin devletle 6zdeslesmeme-
sidir. Oyle ki Amerika’nin kurucu babalari dinin toplum tizerindeki etkisini
gordikleri icin kilise ve devleti ayr1 kurumsallastirmis ve bu gercegin farkina
onceden varmislardir. Aslinda kilisenin islevsel olarak siyasi bir partiden farki
yoktur. Tek farki fikirlerini ve 6gretilerini yukardan asag: degil, asagidan yu-
kar1 dogru asilamay: amaclamasidir. Kilise, icinde bulundugu topluma tehdit
olusturmadan bir etki saglamaya calisir. Bu faaliyet tarzinin temelinde, Hris-
tiyan olmayan toplumlarin siyasi statiikosunda rejimi ele gecirene kadar tepki
cekmeden sessizce ¢calismak niyeti yatar.®

Sonuc¢

Bati medeniyetinin bugtin geldigi noktayi, yayginligini, sinirlarini, stirdi-
rulebilirligini anlamak icin tarihsel stirec icerisinde “Bati”, “Medeniyet”, “Kiil-
tiir” kavramlar: tizerinden gerceklestirilen kurgusal degisim ve déntisimlerin
arastirilmasi 6nem arz etmektedir. “Batt Medeniyeti” kavraminin iktisadi ya-
pis1 baglaminda maddi yéna ve dini gelismeler perspektifinde manevi sinir-
larini tespit etmeye calismak Bati medeniyeti kavraminin gtintimutizdeki yeni
yuzinu anlamamiza ve gelecekteki hedeflerini gérmemize yardimci olacaktir.

Bilindigi tizere insanoglunun yaratilisindan itibaren din tarihte stratejik ve
belirleyici kritik bir role sahip olmustur.?! Bati medeniyeti kavraminin nasil insa
edildigi, dlinya genelindeki kulttirel faaliyetleri, “Bat:” kelimesinin ilk siyasi kulla-
nimina nerede rastlandigi, nasil ve neden kullanildig1 benzeri bilgiler iceren aras-
tirmamiz &zellikle Hristiyanlik inanc sisteminin bu insadaki rolti ve diinden bu-
gline ekonomi, siyaset ve uluslararasi iligkilere etkisi tizerine yogunlasmaktadir.

Bati medeniyeti kavrami, 16. ylzyildan 18. ytizyila kadar Avrupa merkezli
siyasi ve cografi bir islevsel konuma sahiptir. Bati medeniyetinin temel dina-
miklerini olusturan sanayi devrimi ve gelisen bilim sayesinde bu dénemlerde
Batili olmak digerlerine kars1 acik bir tistlinliik emaresi halini almistir. Insan-
ligin gelisiminin evrensel bir asamasi olarak kabul edilmis normlar, organiz-
malar ve zihniyetler ile karakterize edilen ve diizenli gelisim asamalarindan
gecen goreceli kiltlirel durumu ifade etmeye baslamistir. Dolayisiyla “Batt
Medeniyeti” kavramini kabul etmek ayni zamanda tarihi bir kurguyu kabul
etmek anlamina gelmektedir.

7 John Kerry, “Religion and Diplomacy: Toward a Better Understanding of Religion and Global
Affairs”, www.americamagazine.org, America Press Inc. 2015, s. 14-15.

80 Pikkert, “a.g.m.”, s. 299.

81 Nahide Bozkurt, Tarih Felsefesi: Tarihin Dogast ve Belirleyicileri, Ankara Okulu Yayinlari, An-
kara 2020, s. 95.
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I. Dlinya Savasi sonrasinda ise icerigi degisen bu kavram artik ABD’nin
hedefleriyle 6zdeslesmis ve siyasi gercekliginin bir yansimasi olarak karsimiza
citkmistir. Bati toplumunda aydinlanma dénemi sonrasinda maddi degerlerin
one cikarilmasi manevi dini degerlerin yani Hristiyanligin zayiflamasina ne-
den olmustur. Ancak dlinya savaslar ile birlikte 20. ylzyilin ortalarinda ya-
sanan siyasi, ekonomik ve glivenlik sikintilari, Protestan Hristiyanligin Batida
yeniden glclenerek canlanmasini saglamistir.

Bati medeniyetinin buglin yegane itici glicii konumuna geldigi distintilen
Hristiyanlik, diinya genelindeki farkli toplumlara kat: kulttirel ve inan¢ kod-
larina kars: 6zgurltike(i, rahat bir yasama davet eden cekici bir Bat1 kultara
ve medeniyeti seklinde sunulmaktadir. Batili medeniyet olarak bilinen tlkeler
ekonomik, siyasi ve askeri acidan glicstiz olan diger tilkelere kendi degerlerini
asilamaya calismaktadir. Bu degerlerin insasi hedef toplumlarda her ne kadar
insanlarin 6zglr iradeleri neticesinde gerceklesiyor gibi gértinse de, aslinda
bireylerin Hristiyanlastirilmak suretiyle milli kimlikleri, kulttrleri ve dilleriyle
de asimilasyona tabi tutulduklar: gézlenmektedir.

Hristiyanligin s6zde inanglarini destekleme ve ahlaki degerler olusturma
yonundeki mevzisi, ayn1 zamanda birlestirici ve tutarli bir unsur olarak bu
llkelerin ekonomik ve siyasi sistemlerini desteklemektedir, cikar ve menfaat-
lerini korumaktir. Zira Hristiyanlik ntifuz ettigi toplumlara hem manevi enerji
saglamakta hem de telkin ettigi degerler baglaminda toplumsal faaliyetlerin
istikametini belirlemektedir. Dolayisiyla Hristiyanlik, bir tasla iki kus vurarak
Batinin hem ruhsal gayesine hem de maddi gayesine hizmet etmeye meyilli
gériunmektedir.

Sosyal yasama nufuz eden Hristiyanlik égretileri bir yandan ktiresel ve
yerel baglamda kamusallasirken 6te yandan siyasal ve kiltirel alanda din ve
dinyevi konulara mudahil olmas1 neticesinde siyasallagsmaktadir. Mesih’in
ikinci gelisinden 6nce gelecek olan kiyametin isaretlerinden birisi, Tanri’nin
glclerinin zaferiyle sonuclanacak savasta Seytan’in glclerine baskanlik eden
Deccal’in yukselisi ve yaratilisidir. Bu kehaneti yasadiklar: diinyaya yansitan
bircok Amerikali Hristiyan, kendi uluslarini dtinyada ilahi bir gérevi yerine
getiriyor olarak gérmektedir. Evanjelik misyonerlik faaliyetlerinin kiresel ki-
yamet senaryolari Bati ulusunun diismanlarini seytanlastirarak gelecekte ya-
pilacak Hacl seferlerini mesru kilmaya yonelik anlayisa sahiptirler. Kulttirel
degerleri degistirilmek suretiyle 6teki toplumlarin ortadan kalkmasi basaril-
diginda, kuresel eskatolojik senaryo tamamlanmis olacaktir. Dolayisiyla Hris-
tiyanligin kiiresellesme stirecinin masum bir kulttirel yayilimdan ziyade yerel
kultirlerin ortadan kalkmasini, tek-tiplesmis bir evrensel kilttir ve degerler
silsilesinin olusmasini hedefledigi distintilmektedir.

Dini yayilimi neticesinde yukselise gecen Bati medeniyetinin, iktisadi et-
kinliklerini desteklemek ve strdurtlebilir kilmak icin kulttirel catismalarin
hakim oldugu “Bati” ve “Otekiler’in kars1 karsiya gelecegi bir diinya insasin-
da, kulttrel farklilasmanin bir béliinme kaynagi olmas: kacinilmaz goézik-
mektedir. Bu noktada asil ¢eliski sudur ki; ABD bir taraftan diinyada tehlikeli
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kultirel bloklar olusmasina zemin hazirlarken diger taraftan “modernlesme”
kisvesi altinda kendi kilttirel degerlerini farkli toplumlara model olarak sun-
may1 basarmaktadir. Bati medeniyetinin basat aktérti konumundaki ABD,
uluslararasi alanda Hristiyan inanci eksenli bir siyasi politika izlemesine rag-
men demokrasi, insan haklari, dini 6zgurltkler gibi temel insani degerleri
one cikarttigl sdylemleriyle din eksenli ktltiir ihraci gerceklestirmektedir. Bu
durumun gelecekte gelisme ve modernlesme yolundaki Ulus-Devlet formun-
daki tlkeleri -sayet kendi icerisinde medeniyet ve kiltlirel degerler insasini
tamamlayamadiklari takdirde- kulttirel bir krizin esigine getirmesi muhtemel
gozkmektedir.
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Oz

Makalede, giintimiizde yapilan medeniyet tartismalarnina énemli katkilar
sunacaguu distindiigimiiz gerek tslubu ve kaleminin keskinligiyle gerekse
eserlerinin muhtevast ve ele aldigt konularla halen, ézellikle de son zamanlar-
da stirekli gtindeme gelen, yakin dénem Ttirk diistince hayatinin énde gelen
isimlerinden Cemil Meri¢’in Dogu, Batt ve Tiirk toplumunun medeniyet tasav-
vurlarina iliskin karsilastirmali analiz ve degerlendirmeleri ele alinacaktir.

Dogu ve Bati medeniyetlerini, ézellikle de émrtintin sonlarina dogru Ttirk
toplumunu tarihi akis icerisinde ¢ok yonlii bir sekilde, ana kaynaklanna gi-
derek, hicbir zitimrenin temsilcisi olmadan, “kaleminin namusu”nu koruyarak
eserlerinde interdisipliner bir bakis a¢isiyla yorumlayan Cemil Meri¢, medeni-
yet tartismalart baglaminda tekrar giindeme gelmesi gereken énemli bir ktilli-
yat brrakmustir.

Anahtar kelimeler: Medeniyet, Cemil Meri¢c, Dogu, Bati, Ttirk Toplumu.

Cemil Meric In The Context Of Civilization Debates:
The Civilization Thoughts Of The East, Western And Turkish Society
Abstract

In the article, the comparative analysis and evaluations of Eastern, Wes-
tern and Turkish society’s imaginations of civilization presented by Cemil Me-
ri¢, one of the leading names of the recent Turkish intellectual life, who is still
on the agenda with both his style and his powerful pen; and the content of
his works; and the subjects he deals with, which we think they will make
important contributions to the discussions of civilization held today will be dis-
cussed.

" Bu metin, Bilinmeyen Yénleriyle Cemil Meri¢ adl1 kitapta yer alan yazarin Cemil Meri¢ Diistincesin-

de Din isimli kitap bélimtintin yeniden dtizenlenmis halidir.

" Stileyman Demirel Universitesi {lahiyat Faktltesi Felsefe ve Din Bilimleri Bélamd,
kemaleddintas@sdu.edu.tr, ORCID ID: 0000-0001-8759-5147.
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Cemil Meri¢, who interprets interdisciplinary the Eastern and Western ci-
vilizations and especially at the end of his life, the Turkish society as well, in
a versatile way in the historical flow by going to the main resources, without
the representative of any group, and by preserving the “honor of his pen” in
his works, has left an important corpus in the context of civilization debates.

Keywords: Civilization, Cemil Meri¢, East, West, Turkish Society.

Giris

Coztimledigi sosyal olgu ve sorunlari 6zglin islubuyla harmanladig: Grin-
leriyle Turk fikir hayatinin énemli figlirlerinden biri olan Cemil Meric, “Kimim
ben?” sorusuna, “Hayatiu Ttirk irfarina adayan, miinzevi ve miitecessis bir
fikir is¢isi™ diye cevap veren “6zgtin” ve “aykurt” bir diistince adamidir. Kendi
deyimiyle tecesstslerinin yoneldigi ilk kutup olan Avrupa’dan?® Asya (Hind)
distincesine dénen, oradan da Turk toplumuna yonelen, “muhtesem bir ma-
ziyi, daha muhtesem bir istikbale baglayan képrii olmak™ isteyen, bu anla-
yisla da; Osmanli aydinindan Turk aydinina, Batililasmadan cagdaslasma-
ya, tarihten giintimtize, diistinceden edebiyata, Islami diistinceden Marksist
distinceye, ideolojilerden anarsi, terér ve anomiye, ansiklopedilerden Kitab-1
Mukaddes’e kanat acan engin bir dlistince zenginligine sahip olan Cemil Me-
ri¢’in gayesi; ilmin, sagduyunun, aklin ve imanin kilavuzlugunda, kendimizi
yani diinti ve bugtinu ile Turk insanini, TUrk toplumunu, Turk aydinini, Tark
dustncesini tanimaktir.*

Cemil Meri¢’in ortaya koydugu yaklasimlarin etrafli bir ettidi yapilmadan
bile gortlebilecegi gibi o, hemen hemen toplumsal hayatimizin btittin asama-
larinda iki asr1 gecen bir zaman dilimi boyunca bogustugumuz sorunlari tes-
rih masasina yatirmis ve yine bircok sosyal olgu hakkinda umulmadik ¢6ztim
onerileriyle “kral ¢iplak” deme cesaretini gostermistir. Entelekttiel tiretim an-
laminda farkli dinya gortslerinin rahatlikla benimseyebilecegi verimli bir ha-
yat stiren Meric, XXI. ytizyilda Turk toplumunun kuresel ve bolgesel anlamda
ic ice oldugu sorunlarin ¢6zimu adina hala buyik deger tasiyan gortsleriyle
incelenmeyi, bugiin belki diin oldugundan daha fazla hak etmektedir.

Bu metinde esas olarak, yakin tarihimizde yasamis olan, kendine has fikir
ve tespitleriyle sira dis1 kalabilmeyi basaran, émrt boyunca ve halen pek az
anlasilan Tark dusuncesinin énemli isimlerinden Cemil Meri¢’in gorusleri,
medeniyet tasavvurlari cercevesinde, Dogu, Bati ve 6zellikle de Ttrk toplumu
dogrultusunda incelenecektir.

1. Isik Dogudan Gelir: Bir Diinyanin Esiginde

Cemil Meri¢’'in diistince diinyasinda, Dogu ile Bati ve her ikisi arasindaki
iligkiler stirekli olarak irdelenir. Aslinda, distintiriimuize gére Dogu ile Bati,
insan beyninin iki yarim ktiresi gibidir ve vehimlerden siyrilanlar i¢cin ne Dogu

! Cemil Meric, Jurnal, C. 11, iletisim Yayinlari, istanbul 1993, s. 189.

2 Cemil Meri¢, Magaradakiler, Otiiken Nesriyat, istanbul 1978, s. 447.

3 Meri¢, Magaradakiler, s. 451.

*# Cemil Merig, Bu Ulke, 10. Bask, {letisim Yayinlari, Istanbul 1995, s. 10.
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ne de Bati vardir.’ Gerek Dogu ve gerekse Bati tek basina yekpare bir butiin
olmadigindan, tefekktr, hicbir kitanin tekeli altinda degildir.® Ancak, “istk do-
gudan gelir” anlayist dogrultusunda Batiy1 anlamak icin de Doguyu tanimak
ve oradan hareket etmek gereklidir: “Dogu, biittin vahiylerin kaynagt, diyor
bir tarihc¢i. Peygamberler Asya’nin ¢cocugu, yorumcular Avrupa’nin. O iki diinya
aym S6z’tin yankisidur... ™

Dogu medeniyetlerini, asli cevherlerine sadik ve bircok medeniyetlerin va-
tani olarak géren Cemil Meric icin Dogu toplumlarinin ilk ortak vasfi “anane-
vi” olmalaridir.® Diger bir 6zellik ise Dogunun, maddi diinya ile manevi diin-
yay1 ve ruh-beden arasindaki btitinltigti Batidan cok daha 6nceleri kavrama-
sidir.’® Ayrica Dogunun inang yapisinin sekillenmesinde cografi unsurlarin da
ayri bir 6nemi vardir.!!

Duistince dunyasinda 6zel bir yere sahip olan Hind’i tanimak amaciyla
uzun suren calismalar yapan Cemil Meric, bu birikimlerini “Bir Diinyanin Esi-
ginde” ad1 altinda kitaplastirmistir. Hind distncesini tanimak, genel olarak
Asya’y1 tanimak demektir.'? Avrupali kilavuzlarinin énctligtinde Hind’in du-
stince orgustine nufuz eden Cemil Meric, Hind’i tanimakla dlinyada baska
Avrupalarinda oldugunu anlamistir.

Cemil Meri¢, Hind’i yeterince tanimadigimiz fikrindedir. Tark aydinlar:
pencerelerini Dogunun en btiytik medeniyeti olan Hind’e kapatmaislar ve tama-
men Batiya yonelme yanlisligi icerisine girmislerdir.’®* Halbuki btitlin inancla-
ra s6z hakki taniyan Hind, diistince diinyasinda kesfe cikanlarin ugrayacagi
ilk tlke olmalidir. Ayrica cagdas Avrupa, en aydinlik taraflariyla Hind’in bir
devamidir.!* Hindistan ile ilgili olarak diger bir husus da btinyesinde yer alan
inanclarin cgesitliligine ragmen, biitlin inanclarin son derece girift bir ortamda
birbirlerini yadirgamadan beraberce yasamalaridir:

“Bu tilkede mevsimler de ¢aglar da, inanglar da sarmas dolas. Siirle dua,
felsefe ile din, inkadrla iman kucak kucaga. Bu Babil Kulesi’nde iki ytiz yir-
mi dil konusulur. Bir yanda tas devrini yasayan siyah derililer, kaba bir
putperestlik; 6tede beyaz wrkin en saf érnekleri. Siir, felsefe ve o ucurumla
bu zirve arasinda inanglann biitiin dereceleri, medeniyetlerin biittin ba-
samaklar, wklarin biittin alaca bulacaligi. Ama bu mahser bir kaos degil.
Caglann rengarenk mozayiginden tilsitml bir biittin yaratmis zaman.”™’

5 Cemil Meric, Bir Diinyamn Esiginde, {letisim Yayinlari, Istanbul 1994, s. 88.
6 Meri¢, Magaradakiler, s. 56.

7 Cemil Merig, Istk Dogudan Gelir, Pinar Yayinlari, Istanbul 1984, s. 154.

8 Merig, Bir Dtinyarun Esiginde, s. 27.

9 Cemil Merig, Bir Facianin Hikayesi, Umran Yayinlari, Ankara 1981, s. 11.
10 Meri¢, Bir Diinyamin Esiginde, s. 25.

1 Cemil Meric, Kirk Ambar, Otiiken Nesriyat, Istanbul 1980, s. 413.

12 Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 21.

13 Meric, Bir Diinyanin Esiginde, s. 85-88.

14 Cemil Merig, Jurndl, C. 1, 6. Basky, fletisim Yaymlar, Istanbul 1995, s. 372.
15 Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 90-91.

371



S ARASTIRy,
e C%& " ..

& KASIM-ARALK 3 TURK DUNYASI ARASTIRMALARI

B cim126saw:249 % TDA

savFa: 369-396

Hindistan’da ortaya ¢ikmis olan en eski ve kokli din, Hinduizm’dir. Bun-
dan dolay1 Cemil Meri¢’in Hind toplumunun dini yapist ile ilgili yapmis oldugu
degerlendirmelerde genellikle Hinduizm esas alinmistir.

Cemil Meric, kast sisteminde, her kast icin ayr1 bir dini anlayisin bulundu-
gunu, boylece de Hind dininde yetiskin insan ile cocugun dininin birbirinden
ayrildigini belirterek,!'® bu durumun Hind distincenin sahip oldugu degerler
manzumesi acisindan gayet tabii oldugu fikrindedir:

“Hind’de herkes kastimin damgasuu tasiwr. Her kastin kendine gére bir
haram-helal diinyast var. Hayat tehlikelerle dolu, kilavuzsuz dolasmaya
gelmez. Bu kilavuz ‘Darma-Sastra’. Kendimizi bulmak icin kendimizden
uzaklasmali, toplum icinde erimeliyiz. Kastin faziletleri kendi faziletleri-
miz. Sahsiyetimizin bir parcast kast, daha énceki hayatlartmizin bir sonu-
cu. An bir halka. Bu oyun biz dogmadan énce baslamus, roliintizii secmek

elinizde degil. Hiiner, bize diisen rolii basar ile oynamak.””

Hind’in inanc yapisindaki kastlarin, ictimai zmrelerin birbirine tecaviiz
etmemeleri icin distintilen bir sistem olduguna inanan,!® Hind’in bazi cevre-
ler tarafindan kast sistemi ytizinden elestirilmesini tutarli bulmayarak, Bati
toplumlarindaki sinifsal yapisallagsmaya oranla kast sistemi cok daha insan-
cildir:

“Hind aleyhinde atp tutanlann baslica dayanagt kastlar. Ama Britanya
sémiirgelerinde Ingiliz ile yerliyi birbirinden ayiwran duvar cok daha sarp
degil miydi? Amerikan zencisinin durumu paryaminkinden daha mt imren-
dirici? Batili nasi uzun veya kisa boylu, sarisin veya esmer, Danimarkalt
veya Ispanyol olarak dogarsa; Hindli de dokumact veya balik¢,, Brahman
veya Kisatriya olarak dogar. Kast bir ana kucagidir Hindli i¢in. Leylegin
yuvadan attigr yavru yok bu tilkede. Hangi kastta dogmussaniz, o kastta
Sliirstintiz. Basarmz etrafinuzdakileri sevindirir, basarisizliklarinz tizer.
Ama hep beraber yiikselir, hep beraber diisersiniz. Insani insandan ayi-
ran duvarlar yikilmadikea, ferdin bir stniftan étekine atlamast neye ya-
rar? [hanete benzeyen bir yiikselis degil mi bu?”'

Cemil Meri¢, Hind toplumunun ¢ok Tanrili inan¢ yapisinin ve Tanrinin
diinya ile olan surekli iliskisinin Hind toplumu Uzerinde muspet bir tesiri
oldugu fikrindedir:

“Hiristiyanlann Tanri’st diinyaya bir kere iner. Bu bir fedakarliktir onun
icin. Hind’in Tanrt’st yerytiztindeki savasa stk sik katilir. Diinyayt karan-
liklar baswinca tarih sahnesinde boy gdsterir ve yeni bir devir acar. Kiz-
madan, heyecanlanmadan basarr isini... Kimi i¢cinde bulur Tanrt'’yt, kimi
gelecegin ¢izdigi yoldan varnr ona. Biitiin inamslar giizel, biitiin vehimler

16 Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 114.
17 Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 124.
18 Merig, Bir Diinyamin Esiginde, s. 25.
19 Merig, Bir Diinyamin Esiginde, s. 20.
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mesru. Anlayislart ne olursa olsun, varliklarin hepsi Tanrt’min parcalart.
Neyi seversen Tanrt odur.”

Cemil Meri¢, Hinduizm’de yer alan bu temel inanclarin; insana genis bir
sorumluluk yukledigini, Tanriy1 kétilemeden diinyadaki kétultkleri izah
etme imkani verdigini ve insani huzura kavusturdugunu iddia eder.?! Ayrica,
Hind inanclar1 icerisinde 6énemli bir yere sahip olan “Ahimsa” (siddete basvur-
mama) prensibinin de dinya tzerindeki, siddet eylemleri ile meydana gelen
kaosu yok etmek icin yegane yol oldugu inancini dile getirir:

“Ahimsa, biittin kapilart acan anahtar: Cana kiyymayacak, génil yikma-
yacakswin. Siddet, ucuruma agilan bir yol. Biittin tarth bunu haykirmiyor
mu? Insanligin kurtulus bahsinde son timit: Ahimsa. Ahimsanin tevekkiil-
le ilgisi yok. Kollarini kavusturup beklemeyeceksin. Meydan okuyacaksin
oltime... Ve éliim korkacak senden.™?

2. Kendini “Promete” Sanan Bat1: Biiyiicii Cirag:

Eserlerinde Bati toplumlarinin vasiflarini ve Bati1 diistincesini olusturan
unsurlari, tarihi gelisimlerini de icine alacak sekilde genis ve cok boyutlu
bir perspektif icinde inceleyen Cemil Meri¢’in Bati hakkindaki menfi distin-
celerinden ve sert elestirilerinden yola ¢ikarak, onun gézt kapali bir sekilde
“Batt diismanligt” yaptigl sonucunu cikarmak son derece yanlistir. Batinin
dayandigi iktisadi, ictimai ve fikri temeller acisindan diger toplumlardan ayri
bir medeniyet ve sinifli bir toplum oldugunu belirten Cemil Meric’e goére ger-
cekte Batinin iki ayr1 ¢ehresi vardir: Birinci Avrupa; insanliga asik, htrriyetci,
adalete, terakkiye géntil vermis, beseriyetin refahi pesindedir. Ikinci Avrupa
ise kiyici, cikarlarindan ve kazancindan baska kaygisi olmayan bir zihniyete
sahiptir.?® Cemil Merig, birinci Avrupa’y: takdir etmis ve benimsemis; kolon-
yalist ve kapitalist olan ikinci Avrupa'y: ise acimasizca tenkit etmistir.?*

s

2.1. Tanrinin Ferman Dinlettigi Devir: “Tek Efendi” Rahipler

Bati toplumlarinin ileriye déntik hamlelerinin alt yapisinin Ortacagda atil-
dig1 fikrinde olan Cemil Meric icin bu dénemi Bat1 i¢in karanliklar cagi olarak
kabul etmek dogru bir bakis acisi degildir.?® Bu cagda Batiya hakim olan tek
distince mekanizmasi ise dindir: “Ortacag bir istigrak devriydi. Tanri’min fer-
man dinlettigi bir devir. Insam kilise gétiirtiyordu ezeli kurtulusa. "2

Cemil Meric, bu dénemde rahiplerin, toplum hayatinin sekillenmesindeki
dinamik katkisina parmak basmis?’ ve rahiplerin Ortacag Bati toplumlarinda

20 Merig, Bir Diinyanin Esiginde, s. 148-149.

21 Meric, Bir Diinyanin Esiginde, s. 117-118.

22 Meri¢, Bir Diinyanin Esiginde, s. 163.

23 Merig, Bir Faciarnin Hikayesi, s. 77.

2% Meric, Bu Ulke, s. 243.

25 Meric, Bir Facianin Hikayesi, s. 10-11.

26 Cemil Meri¢, Umrandan Uygarliga, Otiiken Yayinevi, Istanbul 1977, s. 171.
27 Meri¢, Magaradakiler, s. 343.
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yuklendigi misyonu su ctimlelerle aciklamistir: “Rahip tek bilen, tek diistinen-
di bir zamanlar. Bir cagin vicdani, yol géstericisiydi. ™8

Ortacag Avrupa’sinda, din adamlarinin devlet yonetimindeki merkezi 6ne-
mini ise Cemil Meric¢ soyle ifade etmektedir:

“Uzun sacl basbuglanin, kiirklii hiiktiimdarlann yaninda taclh piskoposla
bast tirasl papaz da yer almaya basladi. Eli kalem tutan ve konusmasini
bilen yalniz onlard:. Katiptiler, miisavirdiler, din bilgini idiler. Fermanlart
yazar, yonetime katirlardr. Hiiktimet araciligt ile cthanstimul diizensizli-
ge bir parca diizen vermeye, kanunlart daha akla uygun, daha insanca
yapmaya, takvayy, irfani, adaleti, milkiyeti ve bilhassa aileyi saglamlas-
tirmaya veya ayakta tutmaya calisirlardi. Stiphe yok ki medeniyeti onlar
kurdu, evet yannim yamalak, séyle béyle, zaman zaman yok olan bir mede-
niyet. Ama Avrupa’yt bir Mogol anarsisine yuvarlanmaktan bu medeniyet
korudu. XII. asnin sonlanna kadar hiiktimdar rahibin baskist altindadur.
Ne var ki rahip bu niifuzunu hiiktimdarnin ve daha asagidakilerin hay-
vanca istihalar, kann ve etin ayaklarislarint ve toplumu tahrip eden
vahset nébetlerinin niiksetmesini 6nlemek icin kullanur.”

Ortacagda rahiplerin faaliyet alanini sadece dini ve siyasi hayata iliskin
seyler ile sinirlamanin dogru olmayacagini belirten Cemil Meri¢’e gére adi ge-
cen cagda rahipler, Bati medeniyetinin, diger yénlerden olusumunda da birin-
ci derecede pay sahibidirler.?° Rahiplerin devlet ve toplum tizerindeki bu énem-
li glicli, onlan “tek efendi” yapmistir: “Papalar iki ytiz yu Avrupa’nin efendisi
oldular; hagli seferleri rahiplerin eseridir, krallart tahttan indiren, tilkeleri dile-
diklerine dagitan rahipler. Simdi hiikiimdardirlar, simdi hanedan kurucusu; Av-
rupa’daki servetin tigte ikisi, topraklann tigte biri ve gelirlerin yarist onlarnndur. ™!

Ortacagda rahiplerin cizdigi degistirilemez belli 6lctiler ve gercekler®? dog-
rultusunda, “herkes yerli yerindedir™? ve Bati toplumlar: her tiirla kamplas-
malardan uzak, yekpare bir buttinltk icerisindedir:

“Ortacagda Baty, igcine kapali. Kilisenin naslart Avrupa’run geng zekdasuu ka-
buklar icine alir. Ipek bécegi bir kelebek olamamaktadur, ciinkti kilise ona bir
krizalit 6rmiistiir... Avrupa tek viicuttur. Insan insamn kurdu degildir. Disip-
lin, yani ahenk hakimdir. Herkes layik oldugu yerdedir. Yalniz degildir in-
san ve insam sever birbirine menfaatiyla degil, mukaddesatwyla baglhdur.”™*

Cemil Meri¢c’e gore Ortacagda, sosyal diizenin savunmasi i¢cin kurulmus
olan Derebeylik, insanlari ve degerleri kat1 bir hiyerarsi icinde diisiinmts; ra-
hipler ise ictimai nizam1 degismeyecek sekilde gostererek, derebeyleri ile top-

28 Cemil Merig, “Fildisi Kuleden”, Hisar Dergisi, Cilt: X, Say1: 81, Eyltl 1970, s. 8.

29 Meric, Magaradakiler, s. 344-345.

30 Meri¢, Magaradakiler, s. 345-346.

31 Meri¢, Magaradakiler, s. 346.

32 Merig, Kirk Ambar, s. 103.

33 Meric, Bu Ulke, s. 167.

3% Cemil Merig, Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, 2. Bask, Iletisim Yayinlari, Istanbul 1993, s. 119.
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rak kolelerinin menfaatlerini uzlastirmak istemislerdir.®® Bu itibarla, rahipler,
“uzlastirict bir diinya gériistintin yapicist ve yayicisidir. ¢ Ancak Ortacagin son-
larina dogru, artik rahipler esas misyonundan uzaklasmis ve toplum tizerinde
kurdugu otoriteyi kaybetmemek amaciyla diizenin savunucusu olmuslardir.®”

2.2. Sezar’in Emrindeki Kilise: Burjuvazinin iktidar:

Ortacag boyunca Bati diinyasini ayakta tutan rahipler, bu déonem de ar-
tik, sahsi menfaatleri pesinde kogsmaya baglamistir. Kilisenin ¢okis sebebini,
dinyevi bir glic haline gelmesine baglayan Cemil Meric’e gére bu yeni donem-
de artik kilise, toplumu ayakta tutma 6zelligini ve samimiyetini kaybetmistir:

“Hiristiyanlik, kélelerin isyan ¢igliguydy, adalete susamis insanlann ¢igl-
g Kilise ezilenler adina konusuyordu. Sonra, Sezar’in emrine girdi. Yigin-
lart uyusturmak, ayaklanmalar: 6nlemek, imtiyazlar mesrulastirmak igin
yalan séyletti Tanrt’ya. O cihanstimul din, Ortacagda bir avug derebeyi-
nin fetvacisidir. Bir diinya gértistinden cok, miskin bir ideoloji: Varliklar,
ameller, degerler, bicim ve kisiler, degismez bir mertebeler dizisi i¢inde
donduruldu. Zirvede Tanrn, sonra Sezar, sonra kilise. [lmin tarihi, zeka ile
kilisenin catismast tarihi. ”®

Ortacag Avrupa’sinda, dogmatik prensiplere siki sikiya bagl bir hayat var
iken, degisim dénemi ile birlikte Batida otoriteden, dogmalardan siddetle nef-
ret eden bir anlayis hakim olmaya baslamistir. Bu yeni dénemde Bati, deger-
ler sistemindeki koklta degisiklikler sonucunda arayis icerisindedir ve kimlik
bunalimina careler bulmaya c¢alisir.

Aydinlanma Cag felsefesinin, esas ayirict vasfinin “dinin tenkidi” oldugu-
nu belirten Cemil Meric’e gore insanlarin baska insanlarla veya tabiat ile olan
butlin mtinasebetleri o zamana kadar, dini bir mahiyet tasiyorken XVIII. asir-
da felsefe ve olaylarin tabii gelismesi ytizlinden bu muinasebet laiklesmis ve
din disina cikarilmistir.*°

Bati toplumunda meydana gelen bu degisimler sonucunda ufukta beliren
yeni Tanrilar olan; huirriyet, akil ve fert*! karsisinda, Hristiyanligin gtict kit-
leleri ve dlizeni daha fazla ayakta tutmaya yetmemistir. Batinin tarihi stirec
icerisinde gecirdigi; Reform, Rénesans, Aydinlanma Cag ve Fransiz fhtilali
sonucu yukselen sinif olan “Burjuvazi”, Batinin kaderinde bu noktadan sonra
6nemli bir rol oynamistir:

“Incil, barbar Avrupa’min kanli dislerini, yurtict tirnaklari s6kemez. Eski
kéleler toprak kélesidir simdi, sonra tigtinct stnif olurlar: Calisan, vergi ve-
ren, adsiz ve haysiyetsiz kalabalik. Siiftan cok yamali bohca. Iktisaden

35 Meric, Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, s. 281.

36 Meri¢, Magaradakiler, s. 364.

37 Meri¢, Magaradakiler, s. 347.

38 Meri¢, Magaradakiler, s. 30.

39 Cemil Merig, Kiiltiirden Irfana, Insan Yaymnlar, istanbul 1986, s. 73.
40 Meric, Bir Facianin Hikayesi, s. 14.

#1 Meric, Bu Ulke, s. 167.
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gelisen bu sinif, ezilen insanligin, ezeli aklin, cihanstimul adaletin sézctisti-
diir. Satoyu ytkmak i¢in Kiliseyi de devirmek zorunda. Reform, Rénesans,
Aydinliklar Cagt... Bliytik kavgamin belli basl duraklar. Nihayet Devrim...
Insanlik tarihi 1789’a kadar bir siuif kavgast tarihidir. Yeni bir cag acilmis-
tir 89’la. Stuf yoktur artik, milletler daha dogrusu insanlik vardir... Kendi
¢tkarlanimun, insanligin ¢tkarlan olduguna inanan tgtinct sif, diinya go-
ristinti parca parca kurar. Liberalizm veya ferdiyetcilik ytizyilarnn esiri ve
lic stitun tizerinde ytikselir: Htirriyet, aki, fert. Devrimden sonra tigtincti
swuf parcalanir. Burjuvazi kavga arkadaslarm ziyafet sofrasindan kovar.
Servet de, bilgi de onun tekelindedir. Insanlar esittirler, dogru ama kanun
karsisinda. Kanunu yapan burjuvazidir. Yeni swf, bir yandan eski im-
tiyazlarla savasmak, bir yandan yoksul yiginlanin uyanmasun énlemek
zorundaduwr. Vaadler kagtt tizerinde kalmus, siniflar ortadan kalkmanustr.
Soylulann yerini burjuvazi, burjuvazinin yerini proletarya almistir, insanin
insanla savast daha kiyicilagsmustir. Bir kelimeyle liberalizmin gdklere ¢i-
kardigt hiirriyet, hiir bir kiimeste, hiir bir tilki hiirriyeti. *?

Fransiz Ihtilali ile, ekonomik agidan saltanat siiren burjuvazi, politik
bakimdan da iktidara gelmis,* kalabaliklar1 kiskirtmamak** ve iktidarini
saglamlastirmak amaciyla, baslangicta kiliseyle is birligi icerisinde olmus-
tur: “Burjuvazi iktidara gecer gecmez kiliseyle nikah tazeledi; kiliseyle, yani
nass’la. Imtiyazlari koruyacak bir hisardi nass. Simdi, aklin bayragint omuz-
lamak yeni bir ictimai swufa diistiyordu, en yoksul ve en kalabalik stfa.”™

Bu is birligi sonucunda, Ortacag Avrupa’sinin diinya géristinin temsil-
cisi mahiyetinde olan rahipler, degisen sartlar dogrultusunda, dini ideolojiyi,
yukselen sinif olan burjuvazinin ihtiyaclarina gére ayarlamak zorunlulugunu
hissetmislerdir.*® Ancak rahiplerin otoritelerini kaybetmemek amaciyla yap-
tiklar1 bu girisim, burjuvaziyi tatmin etmemis ve iktidari elinde bulunduran
bu smif, temel olarak din-dis:1 bir ideolojiyi sistemlestirme gayreti icerisinde
olmustur.*” Burjuvazinin olusturdugu bu yeni dtizende, 6n plana dini kural-
lar yerine akil gecmistir: “Sato kiliseye dayanwyordu, kilise nass’a. Bati'min
diistince tarihi akilla naklin miicadelesi tarihi. Nakil, imtiyazlarin kalesiydi.
Uctincti stf, bu asirlik kaleyi aklin dinamitiyle tahrip etmedikce hiirriyete ka-
vusamazdi Hiristiyanlik, eski toprak kéleleri icin bir maphpesti, maddecilik
arz-1 mev’ut; din zilletti, dinsizlik haysiyet. ™

Bu anlayis dogrultusunda, burjuvazinin Ortacag diislincesini tam mana-
siyla maglup edebilmek icin, kilisenin dogmalarini ele aldigini* belirten Cemil

42 Meri¢, Magaradakiler, s. 30-31.

43 Meric, Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, s. 77.
** Meric, Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, s. 121.
*5 Meric, Bu Ulke, s. 177.

46 Meri¢, Magaradakiler, s. 349.

47 Meri¢, Magaradakiler, s. 350.

48 Meric, Bu Ulke, s. 177.

49 Meric, Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, s. 202.
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Merig¢’e gére boylece burjuvazi, yalniz Avrupa’daki feodal dtizeni yikmakla kal-
mamis, Bati toplumunun inang¢ boyutunda da buytik degisikliklere ugramasi-
na sebep olmustur: “Ne var ki burjuvazi satoyu devirirken kiliseyi de ytkmustt.
Kitleler, Rabb’in melekutu ile oyalanamazd: artik.”°

Fert, hurriyet ve akil sloganlar ile tarih sahnesine ¢ikan,’! Giniversal bir
anlayis ile btlin insanlik adina hareket ettigini séyleyen burjuvazi,® ortaya
koymus oldugu ideolojisini sistemlestirmek icin, kendisine “fikir babast” ola-
rak rahiplerin yerine filozoflar1 se¢cmistir:

“Suurlanan burjuvazinin yeni bir ideolojiye ihtiyact varduw. Bu diinya gériistint
rahipler degil, pratik bilgi uzmanlan kuracaktir: Kanun adamlart (Montesqu-
ieu), edebiyatglar (Voltaire, Diderot, Rousseau), matematikgiler (d’Alembert),
vergi miiltezimi (Helvetius), hekimler v.s. rahibin yerine gececek ve filozof adin
benimseyeceklerdir, filozof, yani bilgelik dostu. Bilgelik akildir. Filozof, cagin
ilmi gelismesinde degerini ispat etmis olan bir yéntem kullarur: Tahlil. Akil dist
bir uzlasmaciiga, soylularin geleneklerine, imtiyazlarnina ve mitoslanna karst
en gticlii silahtir bu. Aydin ihtiyath davrarar. Hakim ideolojiyi kemirecek olan
kezzabt, miiphem birtakim mefhumlar arkasinda gizler: Tabiat kanunu gibi.
Bu kaypak mefhumlara sigiularak hem dindar hem dinsiz olunabilir.>”

Burjuvazinin kucaginda dogan, terbiye edilen ve yetistirilen filozoflar,*
burjuvazinin sémuru diizenini gizlemek amaciyla “ideolog” olarak kullanilmis
ve onlar da rahipler gibi celigkileri gizlemeye, i¢ ve dis talani kutsallastirmaya
calismislardir.5® Degisim stireci sonunda, “aku btitiin nasslart eriten kezzap-
tir™° anlayisi icerisinde olan Bati toplumunda Tanri, diinya hayatindan elini
etegini cekmis ve sembolik bir varlik konumuna gelmistir:

“Nietzche ‘Tanr 6ldi’ diye haykirdigi zaman Avrupalt giiltimsemisti.
Tanrt’mun ¢oktan 6ldiigiinii Zerdiist yazanndan baska duymayan kalmis
miydt ki? Hristiyanligin Tanrt’st diinya islerine karnsmiyordu, bir mdavera
yoneticisiydi sadece. Avrupa Demokrit’lerden beri tannlarin insanlar terk
ettigine inanir. Isa’min tahtinda Roénesans’dan bu yana Promete vardir.
Tanr, Ingiltere hiikiimdar gibi, dekoratif bir varlik, bir remiz veya bir ha-
tiradir. Insan miinasebetlerini akil diizenler.””

Cemil Meric i¢cin, Batinin yapisinda biytik degisimlere yol acan Rénesans,
Reform, Aydinlanma Cag1 ve Fransiz Thtilali gibi merhaleler, sanilanin aksine
Bati toplumlar icin bir yukselis ve kalkinis degil, birer ¢cokusttr.® Clunka
Bati, bu dénemler sonunda dini, binyesinden soklp atmistir:

50 Meri¢, Magaradakiler, s. 31.

51 Merig, Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, s. 202.
52 Merig, Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, s. 104.
53 Meri¢, Magaradakiler, s. 104.

54 Meri¢, Magaradakiler, s. 351.

55 Meri¢, Magaradakiler, s. 31.

56 Merig, Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, s. 287.
57 Meri¢, Magaradakiler, s. 104.

58 Merig, Bir Facianin Hikayesi, s. 10.
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“Kilise bile desakralize oluyordu. Ctinkti mistik biittine inan¢ zayiflamistt.
Din, gittikce kul ile Tann arasinda sahsi bir miinasebetten ibaret sayui-
yor, miiminler bile rahipler takimuni bir miiessese, bir iktidar, tufeyli bir
kast olarak goriiyordu. Ne yana bakarsaniz, hep ayni olay. Insanlar bir
riyadan uyanmisgasina, disman bir zemin tizerine kendilerini yapayal-
niz bulmaktadirlar. Tanr, yoldaslart degildi artik. Hayat, tanrisalligini
kaybetmistir.

Boylece, dini bir kenara birakan Bati, icine diistiigi inanc boslugunu ka-
patmak icin yeni arayislar icerisine girmis ve sonucta kendisine yeni bir din
bulmustur: “Hiimanizm.” Himanizmi, “imanin kaybeden bir cagin dini™° ola-
rak tarif eden Cemil Meri¢’e gére Himanizma, Avrupali icin kaybettigi dinin,
yiktig1 inanclarin yerini alan bir “put” niteligini tasir.®! Dustincede hicbir oto-
riteyi tanimayan htimanistlerin diistince hiirriyeti, daha ¢ok rahiplige karsi
bir isyandir.®? Himanizm, Bati i¢in bir kagis, bir mechult arayistir:

“Ne olursa olsun Avrupa, zincirlerini kirmak, riisttint ispat etmek, horla-
nan haysiyetini kurtarmak zorundaydi. Béylece Bati aydinu cesitli tahrif-
lerle taninmaz hale gelen Hiristiyanligt bir yana birakacak ve giderek ken-
di kendini tanrilastiracaktir. Filhakika hiimanizmin ikinci manast insanlik
dinidir. Kilisenin abesleriyle bunalan serazad zekalardan kimi, ‘tabiatta
Tann yoktur, Tanrt’yt yaratan insanduwr. Toplum kendi degerlerini gék kub-
beye aksettirmis, beseriyi ilahilestirmistir’, dedi; kimi, ‘insanlig: kurtara-
cak tek kilavuz ilimdir; ne Rab ne ibad’. Insamin yabancilasmaswydt din,
bir ¢esit afyondu. Gegen asnn diistince fatihleri Promete’yi bayraklastirr-
lar, ‘biittin tanrlardan igreniyorum’ diyen Promete’yi. Iyi ama Promete’nin
igrendigi tanrilar karanlik bir cagin kand6kiicti, habis, zenperest mabud-
lart degil mi?™®3

2.3. Homo Economicus: Cenneti Bu Diinyada Kurma Cabas1

Bati gecirdigi degisim silreci sonunda, hizla sanayilesmeye ve gelismeye
baslamis ve XIX. ytzyil ile diinya platformunda énemli bir giic haline gelmis-
tir: “XIX. ytizyilda Avrupa erisilmez bir tstiinliik kazandi, hem de birdenbire...
Ve diinya tizerinde hemen hemen mutlak hakimiyet kurdu. Cihan’in en uzak
bélgelerine aid de olsa, her miihim mesele, Avrupa hariciyeleri arasinda tartis-
malarla karara baglanwyordu. Itibara sayan olan, yalniz ‘diivel-i muazzama’nin
menfaatleri idi. ”*

Batinin, bu derece yukselisindeki temel faktoérlerin, “rasyonalizasyon” ve
“llim” oldugunu® belirten Cemil Meri¢, Batinin ilerlemesine zemin hazirlayan

59 Merig, Bir Facianin Hikdyesi, s. 16.
60 Meri¢, Kirk Ambar, s. 55.
61 Meri¢, Kurk Ambar, s. 56.
62 Mericg, Kirk Ambar, s. 66.
63 Meri¢, Kirk Ambar, s. 56.
64 Meric, Bir Facianin Hikayesi, s. 71.
65 Meric, Bir Facianin Hikayesi, s. 72.
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kistaslar soyle siralar: “Otorite prensibinin reddi, serbest ticareti giiclestiren
engellerin yok edilmesi, ilmi kanunlarin diinyaca gecerliligi, feodal ayricalik ve
ayricaliklara karst insanin cihanstimul degeri ve sonunda burjuva hiimanizmi-
ni bayraklastiran formiil: Her insan burjuvadir, her burjuva insandur. "

Cihanstimul bir kafasi, metotlar: ve bilgileri olan Avrupa,®” bu 6zellikleri
sayesinde diinyada “tayin edici degisken™® rollinti oynamistir. Tanriya ve mu-
kaddese savas acan burjuvazi,® yukselis déoneminde Bati toplumunda loko-
motif vazifesi gormustir: “Yiikselen bir stnifin nikbinligi. Mtiesseselerini kuran
ve iktidart adim adim fetheden burjuvazi, zaferleriyle sarhostur. Ne Yunan’in
altin cag efsanesine inanir, ne Hiristiyanligin kaybolan cennetine. Ondokuzun-
cu asirda terakki inanct, toplumun biittin tabakalarina kék salmistir. Avrupa’da
herkes flerici’ dir artik.””°

Bati, ytikselis dénemine kadar gecirdigi degisim ve gelisimler sonucunda,
artik 6blr diinyadaki cennet ve cehennem kavramlari ile ilgilenmemis ve cen-
neti bu diinyada kurma cabasi icerisine girmistir.

2.4. Batildan Kacis, Abese Siginis: Tek Mabet Banka, Tek Mabut Altin
Buzagi

Muhakkak ki medeniyetler bir glinde ¢cokmezler. Coktis uzun bir zaman
dilimini kapsar ve hemen fark edilemez. Her medeniyet coktis sebeplerini ken-
di icinde tasir. Bati Medeniyeti de XVII. ytizyildan beri inkiraz halindedir.”
Her kultur, ferdin gecirdigi merhalelerden gecer: Cocukluk, genclik, olgunluk
ve ihtiyarlik. Amacina ulastiktan, iddialarini gerceklestirdikten sonra katila-
sir, yaratict giicini kaybeder.” Batida kultirtn yaratict déneminin btiytik
kentlerde sona ermeye basladigini ifade eden Cemil Meric’e gore Batinin dev
kentlerinde buyuk kultir trajedisinin son perdesi oynanmaktadir.”

Batinin meydana getirdigi medeniyet, insani ve hayat: 6ldtrmus, Avrupa
bir kiyametin arifesine gelmistir.”* Cékmeye mahkam olan Bati medeniyeti-
nin, “stngi”, “aclik” ve “fuhus”an olusan U¢ slUtun Uzerinde durdugunu”
iddia eden Cemil Meri¢, Batinin maddi diinyay: hakimiyet altina aldigini ama
insanlarin ruh diinyasini ihmal ettigini’® ve diinyanin efendisi olan Batinin
makinenin koélesi”” durumuna distigini, 6nemle vurgular. Cemil Meric’e
gbre Batida toplumsal huzursuzluklarin bas gostermesi ve bunun sonucun-

66 Meri¢, Magaradakiler, s. 351.

67 Merig, Bir Facianin Hikdayesi, s. 97.
68 Meric, Bir Facianin Hikayesi, s. 98.
69 Meri¢, Umrandan Uygarliga, s. 113-114.
70 Meri¢, Magaradakiler, s. 250.

" Meric, Umrandan Uygarliga, s. 119.
2 Meric, Umrandan Uygarlyga, s. 120.
73 Meri¢, Umrandan Uygarliga, s. 120.
74 Meric, Bu Ulke, s. 196-197.

7S Meric, Bu Ulke, s. 216.

76 Meric, Bu Ulke, s. 217.

T Meric, Umrandan Uygarliga, s. 121.
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da Batinin ¢ékls trendine girmesi, sanayi ihtilali ile baslamistir: “Bunalim,
sanayi inkilabt ile baslyor galiba. Fabrikalarnin ugultusu, insanlarnin uykusunu
kaciran bir sur-u Israfil.””

Kapitalizmin uygulamalari sonucu olusan esyalasmis dizenin etkisiy-
le toplumsal hayatta devlet ile halk birbirlerinden kopmus, hukuk, gittikce
torelerden ve yasayis tarzindan uzaklasmistir. Kanunlar, kanun koyucunun
iradesini belirten keyfi kararlar haline gelmistir. Bunun sonucunda Ortacag-
daki feodal tasarruf, burjuva mulkiyetine dontismustir.” Artik Batinin tek
mukaddesi vardir: “Cikar.”° Boylece ekonomi, sosyal hayati dlizenleyen tek
faktér durumuna gelmis ve Avrupa’nin girdigi “rasyonalizasyon” stireci ¢oku-
se zemin hazirlamistir.’!

Batinin ¢ékiis dénemine girmesinde, sanayilesme ile baslayan her seye ik-
tisadi zaviyeden bakma anlayisi 6nemli bir sebep olmakla beraber, bunalimin
ve toplumsal hayatta huzursuzluklarin artmasinin birinci ve en btiytk sebe-
bi, dinin sosyal hayatin disina itilmesi ve Tanri inancinin rafa kaldirilmasidir:

“Derebeylik nizamwnt devirmek isteyen Avrupa burjuvazisi, énce kiliseyle
hesaplastwr. Kiliseyi yikarken nasslart da devirir. Maddecilik, bu ytikse-
len igtimai sinifin kavga silahidir. Derebeylik miiessesesi de, rahiplerin
saltanati da sona erer. Fakat bu zafer Avrupa’ya ¢ok pahaliyya mal olur.
Batilarla beraber hakikatlar da imha edilir. Bat: diinyast, yalniz muhar-
ref Huristiyanligt degil, Tanrt inancint da yok eder.”?

Kilisenin sosyal ve ahlaki boyutunu bir tarafa birakan, her seyi maddi
cikarlar1 dogrultusunda degerlendiren, “tek mabedi banka, tek mabudu al-
tin buzagt” olan, Tanriya ve mukaddese karsi savas acmis olan bu zihniyete
“homo economicus” adini veren® Cemil Meri¢, bu diistince tarziyla baslayan
Tanriy1 inkar etme anlayisini; “batildan kacarken abese siginis” seklinde de-
gerlendirir:

“Avrupa’ll Tanrt’yt éldiirdtigiinii sanyor. Hakikatte can cekisen kendisi.
Tann Hiristiyan Tanri’st olarak emekliye ayrilsa da Tanr olarak dipdiri.
Hicbir devrim, sonsuz ve mutlak’a karst duyulan ebedi susuzlugu gidere-
meyecektir. Ateizm’in ilk adimi Tanrt’yt inkar etmek, ikincisi ondan bosa-
lan tahta oturmak oldu. Kiliseye arkasuu déndii Avrupali, kahine, falcya

kosuyor. Batildan kagip, abese siginis. ”*

Tanriy1 6ldtiren Avrupanin “bu kubbede hos bir seda” birakmadan yok
olup gidecegi® inanciru tasiyan Cemil Meri¢’e gore Batida, sosyal hayattaki

78 Cemil Meric, “Fildisi Kuleden”, Hisar Dergisi, C. VIII, S. 52, Nisan 1968, s. 9.

0 Meric, Bir Faciamn Hikayesi, s. 15.

80 Meri¢, Magaradakiler, s. 21.

81 Merig, Bir Faciamin Hikayesi, s. 7-8.

82 Meric, Kiiltiirden frfana, s. 389.

83 Cemil Meric, “Fildisi Kuleden”, Hisar Dergisi, C. X, S. 74, Subat 1970, s. 12.

8% Cemil Merig, “Batildan Abese”, Hisar Dergisi, C. XIII, S. 113, Mayis 1973, s. 8-9.
85 Meric, Bu Ulke, s. 168.
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faaliyetlerin din disina cekilmesi ve butin kurumlarin sekulerize edilmesi,
beseri iliskilerdeki samimiyeti, beraberlik ve isbirligi ortamini yok etmis ve
kisilerde “yabancilasma” duygusunun ortaya cikmasina sebep olmustur:

“Ne var ki, dindisiuasmak devleti ferde yaklastirmamis, ondan uzaklas-
tirmustir. Evet, XVII. aswdan itibaren devlet ile toplumun 6zt ferdinki ile
aym sayunmustir. Ama toplum da, devlet de, Tanridan gelen yakinligt sen-
libenligi, beraberligi kaybetmislerdir. Mtimin Tanrnswyla géniil gontiledir.
Yekpare bir varlik, mistik bir viicud olarak hissedilen dini topluluklarda
ferd, hicbir sey degildir ve her seydir. Diistinceler; imajlar, mitler, ayinler,
bayramlar vasttasyla hissettirilir ona. Iste XVIIIL. asra dogru Avrupa’nin
genis sosyal tabakalannda adam akult sarsidan, bu igtimai imandur. ¢

Icinde bulundugu yalnizlik duygusu ve buitiin degerlerin kaybedilmesi ile
gelen bunalim ortami, Batiy1 timitsizlige ve korkuya dustrmustur: “Avrupa,
“kapana tutulan fare’nin telast icindedir. Ilim haysiyetini kaybetti, ahlaktan
s6z etmeye hakkt yok artik. Idealizm élesiye yaraly; gercekgilik deyince sayisiz
gtinahlar, sayisiz cinayetler geliyor akla. Hem hiwrs su¢lu, hem feragat. Salip
saliple, hilal hilalle bogaz bogaza.””

Batida artik Tanr korkusunun yerine insan korkusu gecmis ve Bati insa-
n1 kendinden, yani meydana getirdigi dlizenin eserlerinden korkmaya basla-
mistir. Bu anlamda “Homo Faber”in zaferlerini hi¢ de géntl acict bulmayan®
Cemil Meric’e gére bu bunalim ortaminda tutunacak tek dal olan Tanr1 inanci
da olmayinca, Tanrilarin yerini ideolojiler almistir.®® Bati, dogan boslugu dol-
durmak amaciyla, kendi btinyesinden ¢ikan ve “Tanri’yt paranteze alan mede-
niyetlerin diinya islerini diizenlemek icin tertipledikleri mufassal birer recete™®
olan bu ideolojilere bel baglamistir:

“Kendini Promete sanan Avrupali.. Ictikce artan susuzluk ve devrim.
Giyotin, tacli baslart egzotik cicekler gibi bicer; asalet, yanan satolarn
duman ve alevleri icinde tarihe kariswr. Yeni bir kahraman belirir sahnede:
Caliban, bedmest ve kiistah. Once insanlara salduwr sonra Tanrlara. O
Tanrlar ki, ezelden beri kdinatin bel kemigiydiler.

Siginagin kundaklar Caliban ve ayilinca afallar. Diyalektigin ve izafiyetin
kaypak diinyasinda sabit bir nokta bulamaywinca, abese iltica eder. Tanr
fikri, istikametini ayarlayan Kutupyldiziyydi. Kayboldu. Onun yerine bir
mesale oturtmaga caliswyjor, mesale veya mum. Bu garip mahluk, kdah stip-
henin sturlannda raksediyor, kah fikri iffetini en batil inanclara teslim
ediyor. Cagdas Avrupali’min mukaddesi: Abesler, yani hantal, yalinkat ve
stirsiz ideolojiler. ™!

86 Meric, Bir Facianin Hikdayesi, s. 15.

87 Meri¢, Umrandan Uygarliga, s. 114-115.

88 Merig, “Fildisi Kuleden”, Hisar Dergisi, S. 52, s. 8.
89 Meri¢c, Umrandan Uygarliga, s. 130.

90 Meri¢, Magaradakiler, s. 21.

91 Meric, Bu Ulke, s. 181-182.
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Bati, bu dénemden sonra kendi uygulamalari sonucu yagsanmaz héale getir-
digi diinyay1 “siddet” yoluyla diizeltme cabast icine girmistir: “Oldtirmek, mad-
deci Batiun alin yazisi. Kendini ve daha da cok baskalarnn éldiirmek. Insan
insandan igreniyor. Bir ana kucagt olan tabiat, sonsuz bir mezbele. Sehirler,
kan deryast. Bliyticti ¢iragt, topraktan fiskurttigr ifrit tohumlarin tekrar yerin
dibine sokmak i¢in var giictiyle tedbir aryor. ™

Bu baglamda Batida ortaya c¢ikan kapitalizmin ve sosyalizmin emellerini
gerceklestirmek icin vasitalarinin “siddet”, kanunlarinin ise “madde” oldugu-
nu® belirten Cemil Merig, her iki gértistin de ayni gérintiintin bir yansimasi
oldugunun altini ¢izer: “Kapitalizm ile komiinizm Batuun iki ¢ehresi... Biri ku-
marhane, 6teki mahpes.”*

Batinin bu siddet asikligini elestiren Cemil Merig, Bat1 ile Dogunun siddete
kars1 tutumlarini da carpict bir sekilde 6rnekleyerek karsilastirir:

“Semavi kitaplarin emri ‘Oldiirmeyeceksin’. Hristiyan Avrupa, en sefil ¢t-
karlart igin dtinyamn biittin Manderenlerini 6ldiirdii ve éldiirmeye hazir.
Goethe: ‘Ya érs olacaksin ya ceki¢’ diyor. Sark, Sadi’den Gandi’ye kadar
aksi kanaatte: ‘Yemin ederim ki, diinyarun biittin topraklart bir tek insa-
mun kantu akitmaya degmez’. Kim hakli?™

2.5. Biiyiicii Ciraginin Uyanisi: Dine Doniis Cabalar:

Cemil Meric’e gore Tanriyr hayatin disina iten Bati, icine distigi inancg
boslugundan kurtulmak amaciyla, careyi tekrar dine déntiste bulmaktadir:

“Filozof papaz Teilhard de Chardin (1881-1955)'in Avrupaliya tavsiyesi:
Hiristiyanliga déniis; daha genis, daha suurlu, daha ilmi bir Hiristiyanl-
ga. Once ruhun éliimstizliigiine inanmak gerekir. Insanlik bu inan¢ saye-
sinde zaferden zafere kosabildi; bu inanct kaybettigi gtin, yeise diisecek,
hicbir gayret harcamayacaktwr artik ve tekamiil duracaktur.”°

Cemil Meri¢’in yaptig1 iktibasa gére Avrupa’nin 6lim déseginde oldugunu
soyleyen Toynbee: “Tanrt biiytiktiir, Avrupa’ya acwyacak, onu mahvolmaktan
kurtaracaktir.” diyerek, Hristiyanlar: duaya cagirir.’” Ancak Cemil Meri¢’e gore
Bati, Tanridan medet umma ve dine dénmek hususundaki uyanisinda gec
kalmistir: “Cagdas Avrupali, ya timitsizlik, ya iman, diyor. Baska yol yok. Za-
vallt biiytict ¢iragt, uyarnisin biraz ge¢ olmadt mi?™®

3. Muhtesem Bir Maziden Daha Muhtesem Bir istikbale: Bu Ulke

Her nesil kendisinden sonrakine bir miras birakir. Bu miras tarihtir. Bir
sonraki nesil, bir énceki nesilden bir seyler aliyor ve ona bir seyler katabili-

92 Merig, Bir Facianin Hikdyesi, s. 55.

93 Meric, Kiiltirden frfana, s. 340.

9% Meric, Bu Ulke, s. 214.

95 Meric, Bu Ulke, s. 206.

96 Meric, Umrandan Uygarliga, s. 115-116.
97 Meri¢, Umrandan Uygarlga, s. 123.

98 Meri¢, Umrandan Uygarlga, s. 116.
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yorsa o toplum ilerliyor demektir. Ctinkti tarih, bir degisme ve birikme olayi-
dir.® Bu bakimdan maziyi tanimak istikbal icin en biiytik teminattir. Istikbal,
mazinin blitliny ile kavranmasindan dogacaktir.'® Durum bu merkezde iken,
Turk toplumu “frfanint maziye baglayan képriileri berhava etmis”°! yani hafi-
zasini kaybetmis ve bundan dolay1 da basarisiz bir degisim slireci gecirmistir:

“Yasayan bir toplum ‘kékii mazide olan datidir.” Medeniyetlerin anahta-
ri: birikim. Tekamiil de inkilap da, kemiyetten keyfiyete gecistir. Insan
insan, milleti millet yapan: hafiza. Distince, biitiinii kucaklamak, diini
yarnna baglamak. Olan’t bilmeden olacagt fethedebilir miyiz? Sthhatli
toplumlar kendileri kalarak degisenlerdir. Ictimai uzviyet iki zit kanuna
uyarak gelisir: Devam etme ve yenilesme. Bu iki temaytiliin dengeye ka-
vusmast, saglam bir toplumun ayirict vasfidir. Biz, Tanzimat’tan bu yana
teceddiid illetine yakalanmisiz. Her giin yeni bir oyuncak pesinde kosan
¢lgin ve simarik koca bebekler. Anarsi, muvakkat ve mevzii bir hastalik-
tir. Heyhat... derdimiz ¢ok daha vahim. Dilimizde karsiigi bulunmayan
bu illete, frenkler, anomi diyorlar. Anomi: her degerin, her kanunun, her
kuralin yok olusu.”%?

Cemil Meric’e gére Bati medeniyeti karsisinda ayakta durmanin tek yolu,
tarihimizi dogru olarak anlayabilmekten gecmektedir.!® Ancak kendi mazi-
mizi tanidiktan ve kendi gerceklerimize dondtkten sonra Bati ile hesapla-
sabiliriz.’* “Yasamak, muhafaza ederek degismektir.”’°> Bu bakimdan Turk
toplumu ayakta kalmak istiyorsa mazisi ile irtibatini koparmamalidir.

“Dava, irfarumuzt yeniden fethetmek... Dava, ecdadin tefekkiir hazinele-
rini bugtinkii nesillerin tecesstistine agmak, bir kelimeyle bugtinii dtine
baglamaktir... Ttirkiye’nin kendisi kalmasy, insanligin biitiin kesiflerin-
den, biittin fetihlerinden faydalanarak ihtisamli mazisine layik bir istikbal
insa etmesi baslica muradim.”%

3.1. Bir ideal Tip Olarak Osmanli: Osmanli Mucizesi

GunlUmuizde halen Osmanli Devleti ve kimligi Gizerinde cesitli tartismalar
yapilmakta ve gortisler ortaya konmaktadir. Biz burada bu tartismalara gir-
meyerek, Cemil Meri¢’'in géztinde “ideal” bir devlet ve toplum dtizeni olarak
karakterize edilen ve Tanzimat’a kadar stiren Osmanliy: ele alacagiz.

Cemil Meri¢’e gére Osmanly; insanlik icin bir yltiz akidir, tarihin en serefli
bir sayfasidir, taklit edilemeyecek kadar buyuktir.!?” Clinkti Osmanli, Turk

99 Meric, Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, s. 111.

100 Merig, Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, s. 365.
101 Meric, Umrandan Uygarliga, s. 44.

102 Meric, Kirk Ambar, s. 450.

103 Meric, Kiiltirden frfana, s. 386.

10% Meric, Kuiltiirden Irfana, s. 387.

105 Merig, Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, s. 379.
106 Meric, Kiltirden frfana, s. 392.

107 Meric, Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, s. 309.
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kani ile Islam dininin kaynasmasindan dogan bir “mucize” medeniyettir.!%3
Osmanli i¢cin din; suurdur, tesantttir, sevgidir. Osmanl toplumu insan hay-
siyetine ve inanc birligine dayanir'® ve bu sayede basarilara imza atmistir:

“Bu tilkenin btittin wklarnn, tek wk, tek kalip, tek insan haline getiren Is-
lamiyet olmus. Biyolojik bir vahdet degil bu. Ne kanla ilgisi var, ne ka-
fataswyla. Vahdetlerin en biiyiigii, en mukaddesi. Ister siyah derili, ister
sart... inananlar kardestir. Ayni seyleri sevmek, ayn seyler icin yasamak
ve dlmek. Ttirk’t, Arap’, Arnavut’u diigiine kosar gibi gazaya kosturan bir
inang; gazaya, yani irsada. Alti ytizyud beraber aglayip, beraber gtilmek.”1°

Osmanlinin hem madde de hem de mana da diinyanin efendisi'!' oldu-
guna inanan Cemil Meri¢, Osmanlida sinifl1 bir cemiyet diizeninin olmadig:
ve Islam’in Osmanli medeniyetinin degerler sisteminin olusumunda énemli
katkilar: oldugu fikrindedir:

“Bizde ne kilise var, ne imant imtiyaz haline getiren ictimai bir ziimre.
Swtuflanin kurulmadige ve kurulamayacagr bir ‘diizende’ miimin kiminle
kavga edecekti? Avrupa’nmin mabadtid tabiyesi (metafizigi) neyi halletmis?
Felsefe, biittin ifsalarnint eski Yunan’dan beri tiiketmis bulunmuyor mu?
Hakikatte incir ¢ekirdegini doldurmayan ifsalar. Osmanlvun selim akl,
bu gevezeliklere elbette ki iltifat etmeyecekti. Islam’in Devlet-i Aliyye’ye
mirast laf cambazligt degil, adalet ve imandar. ”!?

Osmanl toplumunda aydin ve din adamlarinin durumu ve fonksiyonlari
tzerinde de duran Cemil Meri¢’e gore ictimai suurun temsilcilerini toplayan
tek isim “ulema’dir. Ulemanin ortak sifati hocaliktir. Bir devrin ve bir imme-
tin vicdani olarak kabul edilebilecek bu kimseler, ezeli hakikatin yani islami
diinya gortisintn yayicisidirlar.!’® Osmanli toplumunda ulema ile halk bir
butindtr. Ulema halkin vicdani, suurudur. Osmanli yénetim sekli, seriatin
belirledigi “nomokrasi” oldugundan dolayi, padisah ve seyhtlislam sadece
ezeli kanunlarin bekgisi ve icra vasitasi olmaktan ibarettir. Bu bakimdan ule-
ma ayr1 bir siif degil, halkin kendisidir.’'* Islami kurallar toplumsal yapida
her seyi belirlediginden dolay: aydin ile halk arasinda bir ikilik ¢ikmasi ihti-
mal digidir:

“Aydwun kalabaliga ifsa edecegi bir hakikat yoktu. Aydin kalabalikti, ka-
labalik aydin. Ve ‘Kelam-1 Kadim’ her miiminin hafizasinda veya elindey-
di. Avrupa’min en giizide alimleri, Osmanl’min ‘arif-i immi’leri yanunda
birer tifl-1 ebcedhandir.’’®

108 Meri¢, Magaradakiler, s. 113.

109 Meric, Bu Ulke, s. 177.

110 Meric, Bu Ulke, s. 179.

11 Meric, Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, s. 299.

112 Meric, Kiiltiirden frfana, s. 385.

113 Cemil Merig, “Aydinlik Olmayan Bir Mefhum: Aydin”, Hisar Dergisi, C. XV, S. 142, Ekim 1975, s. 3.
114 Meric, Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, s. 282.

1S Meric, Kiiltirden frfana, s. 384.
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Osmanli, akindan akina kosan bir miicahitler ordusu. Daguikligt iceri-
sinde yekpare, alacaligt icinde miitecanis. Medeniyetin yalniz yaraticist
degil, taswcist da. Kahramanlann sézle kaybedecek zamanlar yok. Fa-
tihler icin tek mukaddes kelam vardir: ‘Kelam-1 Kadim.” Otesi: eglence,
satrang gibi, cirit gibi; 6tesi yani edebiyat. Milletler de ihtiyarladik¢a geve-
zelesir. Hamlenin yerini belagat alir, hayatin yerini s6z. Geng bir topluluk-
ta, tezatlarni, kah kiig, kah imanla halleden bir toplulukta laf ebeligine
ne ltizum var?

Yiikselis caginda kiiffar irsad ederdik, kiifiirle istisare degil. Politika ku-
lislerinde kazanlacak zafer, usaklarnn zaferi.”1°

Osmanli icin -tasidigr inanclarin ve sahip oldugu degerlerin bir yansimasi
olarak- cihadin hayati bir éneme sahip oldugunu belirterek,!!” Osmanli’nin
fetih hareketlerinin kulttirel boyutuna dikkat ceken Cemil Meri¢, Osmanlinin
fethettigi tilkelerin kendisine yakin buldugu kulttrlerini de kendi hazinesine
kattigini, ancak bunun; bilerek, isteyerek ve secerek bir “alis” oldugunun alti-
n1 ¢izer. Bunun icindir ki Osmanli “maruz kalmiyor, fethediyordu.”'®

Osmanli ile Bat1 arasindaki karsilikli iligkiler tizerinde de duran Cemil Me-
ri¢c, Osmanli ile Bat1 arasinda var olan husumetin temelinde yatan gercegin
din ayriligi oldugu fikrindedir:

“Biitiin Kur’an’lart yaksak, btitiin camileri yiksak, Avrupalimin géziinde
Osmanliyiz; Osmanl, yani Islam. Karanlik, tehlikeli, diisman bir yigin!
Avrupa, maddeciligine ragmen Hiristiyanduwr; sagcisiyla, solcusuyla Hiris-
tiyan. Hiristiyan igin tek diisman biziz: Ha¢li ordularint bozgundan bozgu-
na ugratan korkung ve esrarli kuvvet. ”1°

Osmanl ile Batiy1 birbirinden ayiran bircok deger ve anlayis farkliliklar:
vardir. Osmanli medeniyeti her seyden 6énce Bati gibi bir “kelime ve kitap me-
deniyeti” degildir; bir “iman ve amel medeniyeti”dir: “Osmanlt medeniyeti, bir
kelime medeniyeti degildir. Avrupa medeniyeti, bastan sona tecrit. Liberalizm
kelime, Sosyalizm kelime... Birkag¢ ‘sibh-i hakikat’ etrafinda kiimelenen namii-
tenahi kelime.”%°

Osmanlr’y1 Bati’dan tstiin kilan diger bir anlayis fark: ise “insana bakis”
sekillerinin ayriligidir:

“Osmanli igin insan uluhiyetin nusha-yt sugrast. Mukaddes ve muhterem.
Servet ve mevki gibi tesadlifi tefavtitlerin disinda bir insan haysiyeti var.
Batida yok bu. Batt evvela kendi insanina karts zalim. Batin tarihi, bir
smif kavgast tarihi, dogru. Bu egoizm, cografi hudutlann disinda biisbii-
tiin azginlaswor. Avrupa, insam tabiatin bir parcast saymaktadir. Dis
diinyayt kaprislerine alet eden Bati, insani da aynt muameleye tabi tutar.

116 Meric, Kiiltirden frfana, s. 383.
17 Meri¢, Umrandan Uygarliga, s. 9.
118 Meri¢, Magaradakiler, s. 54.

119 Meric, Umrandan Uygarliga, s. 9.
120 Meric, Kiiltirden frfana, s. 384.
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Yani bir tiinel agmak gerekince nasu dag delinirse ferdi veya ztimrevi bir
menfaat ugrunda da Batiun feda etmeyecegi beseri kiymet yoktur. %!

Osmanli Turkind, Bati insanindan ayiran bir baska meziyet ise, fedakar-
lik ve devlet ile birlesmedir. Osmanli “flay-i Kelimetullah” icin hayatini seve
seve verirken yani baglandigi dava ugrunda hayatini harcarken, Avrupali an-
cak yakin ve elle tutulur cikarlar ugruna fedakarlik yapabilir.!??

Cemil Meri¢’in Osmanlh hakkindaki diistinceleri, -konumuzun basindan
beri yer alan ifadelerinden de anlasilacag: gibi- ideal bir modeli yansitmakta-
dir. Bu durumu su ifadelerde de ac¢ikca gérmek mtimkindur:

“Bir cagin vicdan olmak isterdim, bir cagin, daha dogrusu bir tilkenin. Id-
rakimize vurulan zincirleri kirmak, yalanlart yok etmek, Ttirk insanun Ttirk
insanindan ayiwran biittin duvarlarn yikmak isterdim. Muhtesem bir mazi-
yi, daha muhtesem bir istikbale baglayacak képrii olmak isterdim, keli-
meden, sevgiden bir kdprii. Sanat diistincenin, diistince mukaddeslerin
emrinde olmali. Hakikat, mukaddeslerin mukaddesi. Hakikat ve sevgi...
Tiirk Islam medeniyeti ahlaka, feragate dayanan bir medeniyet. Gercek-
lestirdigi degerler edebiyattan da, felsefeden de, ilimden de muazzez.
Ben bu mazlum medeniyetin sesi olmak istiyorum. Korumak istedigim
saheser: Insanin kendisi. Tarihine vecidle egildigim bu biiytik, bu ger-
cek, bu mert insaru Osmanlt yaratmis. Kendini tamumak irfann, ilk mer-
halesti.”?3

3.2. Bir Medeniyetin Fethi Degil, Bir Irzin1 Teslim:
89’dan Beri Su Alan Gemi

Medeniyetler belli bir noktaya ulastiktan sonra ¢cékmeye mahktmdur. Bu
prensip Osmanli icin de gecerli olmustur. Osmanlida Batiy1 model alarak bas-
layan degisim rlizgarlarinin, savas alanlarindaki yenilgilerle beraber ortaya
ciktig géristine Cemil Meri¢’'te katilir. Osmanli, Avrupa disincesini evvela
klicimsemis, Avrupa onun icin savaslarda anlasilmaya baslanmistir. Toprak
kaybetme ile stipheye diisen Osmanl yénetimi, Batinin Gstinltigtint silah-
larina ve diizenli ordularina baglamistir. Maglubiyetlerin askeri bir problem
olarak gorilmesi, alinan ilk tedbirlerin de askeri mahiyette gelismesi sonucu-
nu getirmistir. !

Bu durum, mutevaz bir baslangic olmakla beraber son derece manaliyd.
Cunkd Osmanlilar ilk defa, Batiy1 klicimsemek soyle dursun, onlar kilavuz
ve hoca olarak goruiyor, dillerini 6greniyor, kitaplarini okuyorlardi.!?® Cemil
Merig, bu stirecte Fransiz Ihtilali’nin biiyiik katkis1 oldugu fikrindedir. Ctinkti
Fransiz [htilali ile Osmanli, Bat1 medeniyetine kademe kademe teslim olmak
zorunda kalmistir:

121 Merig, Jurnal, C. 2, s. 202.

122 Meric, Jurnal, C. 2, s. 204.

123 Meric, Magaradakiler, s. 451.
12% Meric, Kirk Ambar, s. 277-278.
125 Merig, Kirk Ambar, s. 278.
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“Bu tilke 89’dan beri su alan bir gemi... Fransiz Ihtilali yalniz Bati feodali-
tesinin degil, Ihtiyar Sark’in da é6liim cant. Osmanlt bir baska medeniyetin
varligini o zaman fark eder. Hentiz ne imanuu kaybetmistir, ne haysiyeti-
ni. Zirvelerden bakar diyar- kiifre. Avrupa maddedir, kendisi ruh.

Bu tarumadigt diinyanin kesif ve miiselsel taarruzlart karsisinda kuvve-
tinden stiphe etmeye baslar. Hayret, yerini hayranliga bwrakir, hayranlikc
teslimiyete. 26

Askeri bozgunlardan sonra gelen dénem Osmanli icin adeta bir Uimitsizlik
cagiydi. “Bu diinya, miiminler icin mahpes, kdfirler icin cennet” sézinu tekrar-
larken, Avrupa yasayis tarzina duyulan 6zlem ifade ediliyordu.'*” Bu durum
sonucunda askeri alanda yapilan reformlarla yetinilmemis ve diger alanlarda
da Bati medeniyetini 6rnek alma cabalar: baslamistir:

“Askeri islahatgilarin niyeti ktigtik bir catlak agmaktt duvarda, belli él¢tide
su gecgecekti bu delikten. Oysa bir sel akti, duvarin binlerce ¢atlagindan
fiskwran, eskiyi ytkan ve yeni bir yasayisin tohumlari sagan bir sel, ar-
kast kesilmeyen bir sel, Bati, hiikmii altina alacagt her yeni nesil igin yeni
fikirler icad ediyordu. Ondokuzuncu astr boyunca iki temaytil ferman din-
letti Devlet-i Aliye’ye. Bazen ahenk halinde olan, bazen catisan iki tema-
ytil: Fransiz devriminin radikal liberalizmiyle, aydinlanma ¢caguun otorite
slahateilige. 128

Tanzimatt “bir medeniyetin fethi degil, bir wrzini teslim”?° olarak kabul eden
Cemil Meri¢c’e gore Bati, Tanzimat ile bltlin yonleriyle Osmanl toplumsal
blinyesine girme imkanini bulmustur: “Once Avrupa bizden kagwyordu, sonra
biz Avrupa’dan kagmaya basladik ve sonra o kagisin korkung yikintist icinde
Avrupa’ya déndiik. Bu bir déniis degil, bir teslim olustur. Tanzimat’la Avrupa
girer bize, Mason localaryla, 6zel mekteplerle, miirebbilerle.”%°

Halkin icinden cikmis, halkin acilarini tatmis, halkin Gmitleriyle, zaferle-
riyle, acilariyla istirak halinde olan, halk ile i¢ ice yasayan ve dis dinya ile
iliski halinde bulunmayan “ulema” sinifi, II. Mahmud’un yenicerileri ortadan
kaldirmasindan sonra etkisini tamamen yitirmis ve bu ulema sinifinin yeri-
ne, Avrupa’y1 géren, Avrupa okullarinda tahsil yapan, Avrupa’y1 sathi olarak
bilen, elciliklerle temas halinde olan ve terctime bliirosunda yetisen Tanzimat
aydini, yani “intelijansiya” gecmistir.!®! Tanzimat ve sonrasi Turk aydinina en
cok yakisan sifat ise “miistagrip”dir: “Hiiviyetini kaybeden, irfaniyla alakasuu
kaybeden aydina miistagrip, Batiun yenigerisi diyorum. 3

Cunku yazara gore Tanzimat déonemi aydininin temel karakteristigi, tim
benligiyle Batiya olan bagliligidir:

126 Meric, Bu Ulke, s. 133.

127 Meric, Kirk Ambar, s. 278.

128 Merig, Kirk Ambar, s. 280.

129 Merig, Jurnal, C. 1, s. 106.

130 Meric, Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, s. 139.
131 Meric, Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, s. 331.
132 Meric, Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, s. 280.
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“Cografyamizda tek kita vardi, kafatasimizda tek yarim kiire. Tiirkge ko-
nusan birer Fransizdik.

Cedlerimiz Avrupa’yt ehlilestireceklerini ummuslardi. Namik Kemal bir
fetih hiilyasidir. Namik Kemal ve nesli... ‘Asya’nin akl-t piranesi ile Av-
rupa’mun bikr-i fikrini evlendirmek.” Bu cihangirdne ihtiras, yerini rezil bir
zevkperestlige birakt.. Geng Batinin her nazina, her cilvesine katlanan ih-
tiyar bir asik olduk.”33

Gorulduga tizere “Batuun her hastaligu ithale memur bir anonim sirket”3*
gibi calisan ve Batinin imal ettigi yeni bir insan tipi olan mustagripler, mazi
ile olan buitlin baglarini kopararak, kimliksiz ve hedefsiz bir toplumun olus-
masina sebep olmuslardir:

“Artik ne Asyali, ne Avrupali’dir. Ne Miisliiman, ne Hiristiyan... Tek kita-
bin yerine binlerce kitap, tek hakikatin yerine binlerce yar-hakikat gecer.
Yikidan bir diinyanin harabeleri arasinda ilelebet yasanamaz ki. Her top-
lumun belli bir degerler biitiintine ihtiyact var. Irfanindan kopan, ana di-
lini bile unutan miistagripler kafilesi kime neye baglanacak? Sosyal bir
smif da degildir, sosyal bir sinifin temsilcisi de. Hakikat tek, hata son-
suz. Miistagrip, ne yeni bir diinya gériisti kurabilir ne de Batiun comertce
sundugu turlii ideolojiler arasinda secim yapacak gtictedir. Se¢cmek igin,
anlamak lazim, anlamak i¢in karsdastumak. Mukayese, irfana dayanir.
Batiin sosyal ve politik tarihi bilinmeden, ideolojileri kavranabilir mi? Ideoloji
bir btittindtir. Belli bir diinyarmn sorunlarin ¢ézmek icin hazulannus bir btittin.
Oysa miistagrip, Avrupa fikriyatini bir ilmihal gibi ezberlemeye kalkar.
Biitiinii kucaklayamaz, kucaklayamazd: da. Mistagripler 1960’lara ka-
dar aynu yalanlart gesitli tisluplarla tekrarlayan bir topluluk. Aydin, efen-
disinin ilaglariu ¢alip icen ahmak usak. ”3°

Tanzimat, Batinin istekleri dogrultusunda gerceklestirilmis bir harekettir.
Avrupa Tanzimat'tan beri Tirk aydininda mukaddesi, yani Islamiyet’i 6ldtir-
mek emelini kovalamistir. Bu tahrip ameliyesi hi¢ degilse aydinlar kesiminde
tam basariya ulasmis ve Turk aydini Batinin arzular: dogrultusunda her kaliba
giren suursuz bir topluluk haline gelmistir. Tanzimat aydini, Batinin Hristiyan-
liga yénelttigi tenkitleri, islam icin de gecerli saymustir. Béylece, “hiir diistinceli”
olmakla 6viinen, ananeye diisman olan, olan bir aydinlar ziimresi tiremistir.!'%°

Batinin Osmanli’'ya déntik misyoner hareketlerinin temelinde, Osmanli’y1
dinsizlestirmek, yani “etnik bir toz” haline getirmek distncesinin oldugunu
ileri stiren Cemil Meric’e gére Batinin ytikselen siniflari icin dinsizlik ne ka-
dar hayirliysa, bizim icin o kadar ugursuzdur; onlar icin ilerleyis, bizim icin
cozults ifade eder.!®”

133 Meric, Bu Ulke, s. 137.
13% Meric, Bu Ulke, s. 168.
135 Meri¢, Magaradakiler, s. 32-33.
136 Meric, Bu Ulke, s. 174.
137 Meric, Bu Ulke, s. 178.
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Tanzimat dénemindeki Batililagsma hareketleri, saray ile etrafindaki bir
avu¢ yabancilasmis havasin, yani burokrasinin eseridir.!*® Tanzimat done-
mindeki Batililagsma cabalarinin 6nctisti olan intelijansiya her seyini Batiya
borclu oldugu icin halk ile baglarini tamamen koparmistir.’*® Bu bakimdan
Tanzimat’ta aydinin hitap edebilecegi bir ziimre yoktur. Fikirlerini ancak sa-
rayin etrafinda toplanan kticticlik bir blirokrasiye anlatabilmistir.!*® Halbuki
yukselis déneminde aydin, halk ile bir buittindur:

“Imparatorlugun yiikselis devrinde aydin, toplumun herhangi bir ferdidir,
zevkleri ile, zilletleri ile, mukaddesleri ile, acilar ile... Kadidiwr, miftidiir,
tahrirat katibidir vs... Ayni camide namaz kilar, ayn: kahvede dinlenir,
aym sofrada yemek yer. Ne imtiyaz: vardir, ne imtiyaz pesindedir. Tanzi-
mat’tan sonra durum degisir. Aydin, kendi tarihinden koptugu dlgtide ay-
dindir, kendi tarihinden, yani kendi insanindan. Batuun temsilcisi oldugu
Sletide aydin. ™

Bu bakimdan Tanzimat dénemi Batililagsma hareketleri, aydin ile halk
arasinda varilan bir uzlasma sonucunda meydana gelmemis, halkin disinda
gelismis ve toplum katinda kabul gérmemistir: “Ummant rmaga baglamak
isteyen bu allameler, bin yillik tarihimizden habersizdiler. Bir medeniyet emr-i
yevmilerle degistirilemezdi. Yiginlar kiiskiin ve muzdarip, hisarlarina cekildiler.
Miistagrip, hem oyuncu, hem seyirciydi artik.”*?

Halk tabakalar: ise aydinin aksine mazisine bagli ve htirmetkardir. Ay-
dinin, kendi degerlerine karsi baslattigir saldiridan korunmanin tek yolunu,
mazisine sig@inmak da bulmustur: “Halk maziye civili. Bu ahmakcga bir taas-
sub degil, insiyaki bir nefis miidafaast. Aydinlarnn ihanetini biliyor. Korkuyor
ve seziyor ki, hayatint idame ettirmenin tek sartt hareketsizlik. Bir baska lisan
konusmaktadirlar aydinlar, halktan nefret etmektedirler.”*

Bundan dolayidir ki, tarihinden ve insanindan kopan Turk aydininin ka-
deri “suya nakislar ¢izmek™*ten Oteye gidememistir: “Tirk diistince tarihi,
lilkesiyle gébek bagini koparan bir intelijansiyanin drami. Bu bahtsiz kafilenin,
bayragini taswyacak ictimai bir stuf yok. Vataminda gariptir. Alkislayicist: Ekal-
liyetler ve Avrupa.”*

3.3. Tek Mabut Teceddiit, Tek Mabet Avrupa: Bir Yangim1 Taklit

Batinin dustince teknigini “6nce hor gordiigtimiiz, sonra ise fazla biiytit-
tligiimiiz”'*¢ inancini tasiyan Cemil Meric’e gore Batililasmak, Bati irfani ile

138 Meric, Kiiltirden frfana, s. 390.

139 Merig, Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, s. 391.
140 Meric, Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, s. 28.
141 Meric, Umrandan Uygarliga, s. 26.

142 Meri¢, Magaradakiler, s. 25.

143 Meri¢, Umrandan Uygarliga, s. 27.

144 Meric, Bu Ulke, s. 163.

145 Meric, Bu Ulke, s. 138.
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kaynasmaksa, Batililasmamiz mtimktn degildir. Ctinki Bat1 medeniyeti, sa-
nayilesen Avrupa’nin baska bir deyisle burjuvazinin dinya gértisti olan libe-
ralizme dayanmaktadir. Bizde ise ne sanayi vardir ne de burjuvazi. Bu ba-
kimdan Avrupa’nin “Batililasiniz” teklifi, “kapitalizme teslim olunuz” anlamini
tasimaktadir.'*” Dolayisiyla tamamen yabancisi oldugumuz bir medeniyeti
taklit etmeye calisarak Batililagsmaya gayret sarf etmek, hicbir olumlu sonuc
getirmez:

“Bir medeniyetin baska bir medeniyete istihale etmesi ham bir hayaldir.
Bu hayali ¢cok pahaliya édedik. Batililasmanin, batmak oldugunu idrak
ettigimiz zaman is isten gecmisti. Bir medeniyet baska bir medeniyetten
ancak malzeme alir. Bu malzeme biitiin insanligin ortak malidwr. Her mii-
essese her iklimde gelismez. Hangi miiesseselerin hangi iklimlerde ge-
lisecegi ancak uzun bir tefekkiir ve sabuwrli bir tetkik ile anlasilr. Kendi
tarihimizi, kendi ictimai btinyemizi bilmeden, tarihine yabanct oldugumuz,
temellerine egilmedigimiz, tezatlanndan habersiz bulundugumuz bir diin-
yann siyasi miiesseselerini aynen benimsemek hatalann hatast idi.”*®

Turk kimligini, Ttrk toplumunu ve Tirk-Iislam medeniyetini kiiciik gértip
koéttleyen, kafasi, kalbi ve btittin 6zellikleriyle Avrupali olmaya calisan, “tek
mabudlart teceddtid, tek mabetleri Avrupa™* olan kisi ve dliisiinceleri elestiren
Cemil Merig,'° tiim benligiyle Avrupal gibi olmak isteyenlerin bu arzularinin
Bati tarafindan kabul edilmedigini ve Batinin géztinde “azgelismis” bir tlke
imaj1 tasidigimiza inanir:

“Zafer sabahlarm kovalayan bozgun aksamlan. Ihtiyar dev, mazideki
ihtisamindan utamr oldu. Sonra utang, unutkanlhga bwraktt yerini, ‘Ben
Avrupaliyim’ demege baslady, ‘Asya bir clizzamlilar diyarduwr.’

Avrupali dostlar, aciyarak baktilar ihtiyara ve kulagina: ‘Hayuwr delikanlt’,
diye fisildaduar, ‘sen bir azgelismissin.’

Ve Hiristiyan Batiun gdgstimiize ilistirdigi bu idam yaftasu, bir ‘nisan-i
zisan’ gibi gururla benimsedi aydinlarimiz. ”>!

Cemil Meric¢’e gore Batililasma sevdasi yuziinden kendimizi “Batinin imal
ettigi carpitict bir aynadan seyrediyor, daha dogrusu, bu aynadaki hayale gére
insa etmeye™>? ve Batinin olctleri dogrultusunda olusturmaya calisiyoruz.
Bu bakimdan bu tip bir Batililasma anlayis: bize kimliksizlikten baska bir sey
kazandirmamaktadir:

“Batililasmak bize ne kazandiryor? Sahsiyetsizlik, erimek, yok olmak.
Benimsedigimiz bir idam hiikmuidtir. Avrupaliar i¢in Dogulasmak diye bir
sey tasavvur edebilir misiniz? Diistincede, teknikte, tipta, ilimde asirlarca

147 Meri¢, Magaradakiler, s. 33.
148 Meric, Kiiltirden frfana, s. 391.
149 Meric, Bu Ulke, s. 174.

150 Meric, Bu Ulke, s. 154-159.

151 Meric, Bu Ulke, s. 96.

152 Meric, Kiiltirden frfana, s. 69.
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ilerde oldugumuz halde. Medeniyetler irreductible’dir (birbirlerine indirge-
nemezler). Batt benim anti-tezimdir. Ben, Batwyt yok etmek icin, temesstil
etmek icin astrlarca savasmisim.

‘Ben-i adem aza-yt yek digerent’ (insan, insana muhtactr). Tamam, fa-
kat o bana saygt gosterdikce. Medeniyetler temessiil edilemez. Belli bir
seviyeye gelen insan igin insanlik bir btitiindtir. Eger, millet capinda dii-
stineceksek, millet vardiwr, Osmanl ktilttirii vardr, biz variz. Batinn teknik
usttinltigii vardwr, o kadar.”%3

Teknigin tek hedefi insanin saadeti olmalidir. Bir madde medeniyeti olan
Bat1,'** bu manada kisileri doyuma ulastiramamistir. Yazara gore bugtin Bati
¢coklis halindedir, biz ise orada bir medeniyetin rliyasini yasiyoruz. Avrupa
ilahinin yerine beseriyi, beserinin yerine maddiyi gecirdigi icin yikilis icinde-
dir. Bu bakimdan Turk toplumu bir “yangin™ taklit etmek istemektedir.!%®
Turk toplumu, Batiy1 taklit ederek degil, ancak kendi sahip oldugu degerler
ile huzur ve mutlulugu yakalayabilir: “Ideal, insanin saadetidir. Hiirriyet ve
sosyal adaleti Avrupa gerceklestirememistir. Bati teknolojiye, gtinliik huzura
yéneliktir. Islam hiirriyet ve sosyal adalete. %

Batililasmayi, dogrudan dogruya Islamiyet’ten uzaklasmak, kendi tarihimiz-
den, kendi tilkemizden ve kendi sartlarimizdan kopmak olarak algilayan Cemil
Meric’e gére Avrupa, sadece imanindan kopmus, hicbir yere baglanamamis in-
sanlar icin ister istemez bir yere baglanma ihtiyacidir.'s” Avrupa medeniyeti
kendi kendine asiktir. Bu bakimdan Batidan gelen her distinceye karsi btiytik
bir stiphe ile bakmak ve kendi irfan hazinelerimize dénmek zorundayiz.'*® Bu
baglamda Bati ile yapacagimiz muicadeleye ilk 6nce “kelimeler diinyasi’ndan
baslamaliyiz.'® Ctunktl Batinin mefhumlari, yasamadigimiz mefhumlardir.!6°

Butin bu olumsuzluklarina ragmen, Batiya tam manasiyla sirtimizi dén-
mek de yanlistir. Ctinkt kendimizi tanimak icin ilk 6nce Batiy1 tanimamiz
gereklidir:

“Elbette ki Batwy: taumak zorundayiz. Evvela diisman olarak, sonra ken-
di kendimizi tarumak icin. Once kendimizi, fakat kendimizi tanimak icin
de birlikte Batiy: tarumaliyiz. Batwyt btitiintiyle dogru kabul edemeyiz. Ha-
kikatte hicbir diistince diisman degildir, her diistince kanumiza karisturil-
mak, millilestirmek sartwyla dogrudur.

Iman mutlaktir, ilim parcadir.

Idrak 60°’tan sonra, yani Batt biittin disleri- trnaklanyla karsimiza ¢iktige
zaman oldu. Nefis miidafaast idrake, suura ve ilme dayanir. Diinyanin

153 Merig, Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, s. 270.
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en btiytik medeniyetini kurmus bir tilkenin ¢ocuklaryiz. Karsimizda bir
cithan-t husumet vardiwr. Tanumamak suretiyle kurtulamayiz Batidan; onun
hakikatin idrak zorundayiz. ”'¢!

Turkiye’nin kendisi kalmasi, insanligin biittin kesiflerinden, btittin fetih-
lerinden faydalanarak ihtisamli mazisine layik bir istikbal insa etmesi arzusu
icerisinde olan Cemil Meri¢’e gbre Batidan yapilan iktibaslar, suurlu olmak,
aklin ve tecriibenin stizgecinden gecmek ve i¢ctimai blinyeye uymak sartiyla
faydalidir. Ancak, Batinin bize teklif ettigi muiesseseleri degil, kendi ihtiyaci-
miz olan unsurlar: almak sartiyla.'®> Bu noktada su hususu da unutmamak
gerekir ki, Batiy1 Bat1 yapan fikri temeller, insanligin ve islam’in ortak ha-
zinesinden alinmistir. Bundan dolay: bizim icin séz konusu olan, bir geriye
donustlr, yani kaybettigimiz hazinelere tekrar sahip cikmaktir.!%®

Mazimizden kopmadan gerceklestirilecek bir kalkinma hamlesi sayesinde
Turk toplumu ayakta kalabilir. Clinkt “gecmis, gelecegin malzemesidir.”%*
Durum bu halde iken, Turk toplumunun mazisini yani kendisini tanimadigi
fikrinde olan Cemil Meric’e gére kendini tanimayanlarin baska diinyalar: tani-
mast da imkansizdir: “Tanimamisiz kendimizi. Baskalarint nasu tanwyabilirdik?
Avrupa’yt Avrupa’min istedigi kadar tanidik. Asya, kasifini bekleyen bir seyya-
re, fslamiyet, mavi sakalin kirkinct odast. Tanimiyoruz kendimizi, tanimak da
istemiyoruz. Yasamak istiyorsak, diinyadaki yerimizi bilmek zorundayiz.”%®

3.4. Sakson Koleleri: Colde Vaazlar Veren Meczuplar

Turk aydinlarini, “Batiun her hastaligint ithale memur bir anonim sirket”e
benzeten!®® Cemil Meric’e gore Turk aydini hiir distinceden uzaktir ve “korle-
rin magarast™ndadir.'®” Bu bakimdan da ideolojilerin kolesi durumuna dus-
mustur. Tark aydini, Batiya ait ve ancak Bati toplumlarinda uygulanabilecek
sistemleri Turk toplumuna benimsetmeye calismistir. Bundan dolay: Turk
aydininin bariz 6zelligi, Bati kaynakli ideolojilere karsi asir1 zaaf icerisinde
olmasidir: “Sakson kéleleri boyunlarinda bir tasma tasirlarmus: efendilerinin
adt yazilirmis bu tasmaya. Aydinlarimiz da onlara benziyor; her biri bir seyhin
miuiridi: marksist, leninist, maoist...”%®

Turk aydininin baslica derdi, bir distince geleneginden mahrum olmak-
tir.’%° Bu eksiklikten dolay: da tiim benligiyle Batinin etkisinde kalmis ve Bati-
nin tesvikleriyle mazisini tahrif ve tahrip etmistir: “1917’ye kadar Ttirk aydu
denen cenin-i sakit Avrupa’min eline tutusturdugu kagudi zorlukla heceleyen bir
sakirttir. 1917’den sonra da SSCB’nin kagidint okur. Mazisinden, ihtisamindan
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utanan ve Avrupali dostlart giicenmesinler diye hazinelerini gtibre ile saklayan
gafil bir cocuktur Tiirk aydu. ™"

Turk aydimini, “kendi diinyasindan kopmus bir kazazede’ye ve “kendi me-
deniyetini inkdr ettikten sonra, 6lii medeniyetlerden kendisine ecdat arayan,
cami avlusunda bulunmus bir cocuga” benzeten Cemil Meric,'”! bu bakimdan
Turk aydininin bir kimlik erozyonu icerisinde oldugu fikrindedir: “Millet, inte-
lijansyaswyla millettir. Kendisinden utanan bir intelijansya ne getirebilir? Mtis-
liiman degildir, Ttirk degildir, Anadolu’yla hichir miinasebeti yoktur.” "

Turkiye’de aydin ile halk arasinda bir kopukluk vardir. Turk aydini kendi-
sinden utanmakta, baska bir milletin tebaasi olmak arzusunu duymakta,!”®
kendi tilkesi ve insanini asagilamaktadir:

“Her dudakta aym rezil sikayet: yasanmaz bu memlekette! Neden?
Efendilerimizi rahatsiz eden bu toz bulutu, bu lagim kokusu, bu insan
ve makine ugultusu mu? Haywr, onlar Tirkiye’nin insanindan sikayetci.
Insanindan, yani kendilerinden. Aynaya tahammiilleri yok. Vatanlarim
yasanmaz bulanlar, vatanlarnimi ‘yasanmaz’lastiranlardr.

Ttirk Aydu, Kitab-1 Mukaddes’in Serseri Yahudisi... Hangi Ttirk ayduu?
Kacanlar ne Tiirk, ne aydin. Bu firar bir Kabil komplekst.” ™

Kendisi distinmedigi icin Turk milletinin de diisiinmedigini sanan, kendi
yurdunda dogan her fikri “gerici” olarak kabul eden'” ve boylece kendi tilkesi
ile barisik bir halde bulunmayan Turk aydini, “¢élde vaazlar veren meczub™7°
gibidir. Yazara goére bundan dolayidir ki, Turk aydininin kaderi, ancak “mah-
pesinde sarkilar séylemek™7’den ibaret kalmistir:

“Aydin, ne mazisini bilir ne gelecek hakkinda aydinlik tasavvurlart vardar.
Ulkesi ile gébek bagini coktan kopartmistir, tilkesi ve tarihiyle... Bu gélge
- aydinlanin ayinct vasiflant kendi kendilerini kiigiimsemek. Ttirk diistine-
mez bu efendilere gore, diistinemez, ¢linkii kendileri diistinemezler. Ama
onlara Ttirk diyebilir miyiz acaba? Avrupa’nin en sefil yazar erisilmez bir
zirvedir, bu efendiler i¢in. Hakikatte Avrupa’yt da Asya’yt da tarumazlar.
Htir diistincenin olmadigt yerde intelijansiya da yoktur.”®

Cemil Meric’e gore Turk aydini, ilk 6nce dilini, tarihini ve kendisi icin bir
seref olan Islamiyet’i bilmelidir.'” Clink{i gercek aydin, tilkesinin haklarini,
diinyaya haykirmakla goérevlidir. Herhangi bir sinifin demagogu olmadan l-
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kesini mtidafaa etmek, vazifelerin en buiytigtidur. #° Durum bu merkezde iken,
Turk aydini bu sorumluluklarini yerine getirmede kayitsizlik icerisindedir.!®!

Turk aydininin, Turkiye’nin yeterince “hiir” olmadigini ileri stirerek ken-
di tlkesine ytz cevirip Batiya yénelmesi, samimiyetten uzak bir davranistir:
“Bu kagts, bir kendini arayis da degil, pervanenin isiga kosmast da. Hiirriyet,
htirriyet... ne hiirriyeti? Mevcut hiirriyetleri kullaniyor musun? 1963 Ttirkiye’si
Voltaire’ler Fransa’sindan ytiz kere daha hiir. Voltaire’ler nerede?”%?

Turk aydini, diinyadaki belli basli distince akimlarina yabanct kalmama-
lidir. Ancak, pesin htuktmlere de iltifat etmemeli ve olaylar1 kendi kafasiyla
inceleyip, degerlendirebilmelidir. Bunlar1 yapabilmek icin de aydin; durust,
uyanik ve cesur olmalidir. Clinkti gercek aydin bir bilgi hamali degildir. Aksi-
ne hakikat ugrunda her savasi goze alan bagimsiz bir muticahittir.'®3 Bu bag-
lamda yazara gore Turk aydininin eksikligi, “sevgi” ve “tesamiih’dur. Turk
aydini, insanindan kopmus ve kendi gerceklerini de diinyay: da tanimamak-
tadir. Bundan dolayi da bosluk icerisindedir.!®* Halbuki gercek aydinin vasif-
lar1 ve misyonu sunlar olmalidir:

“Aydin olmak igin énce insan olmak lazim. Insan, mukaddesi olandur. In-
san hirlasmaz, konusur. Maruz kalmaz, secer. Aydin kendi kafaswyla dii-
stinen, kendi gonliiyle hisseden kisi. Ayduu yapan, uyanik bir suur, tetik-
te bir dikkat ve hakikatin btittintinti kucaklamaya ¢alisan bir tecessts...
Karanliklar: devirmek ve aydinlik bir cagin kapuari agmak icin en mui-
kemmel silah, kalem. Sézle, yazwyla kazanimayacak savas yok. Demok-
rasiden once ‘demopedi’ (halkin terbiyesi). Demek ki, kalem sahiplerine
diisen ilk vazife, telas etmemek, dfkelenmemek, kin kiskirticist olmamak.
Halk: okumaya, diistinmeye, sevmeye alistirmak. Bir kilicin kazandigt za-
feri, baska bir kilic yok edebilir. Kalemle yapuan fetihler tarihe mal olur,
tarihe yani ebediyete. %>

Sonuc

Cemil Meri¢c Dogu, Bat1 ve Tturk toplumlarinin yapisini, bu medeniyetleri
meydana getiren unsurlar: tarihi gelisimlerini de i¢cine alacak sekilde cok ge-
nis bir perspektif icinde incelemis ve eserlerinde bu toplumlarin medeniyet
tasavvurlarini ayrintili olarak karsilastirmali bir sekilde analiz etmistir.

Cemil Meric icin, bircok dinlerin kaynag: olan Dogu toplumlarinin hayat
akisi, buytk oranda dini motiflerden etkilenerek sekillenmistir. Doguda din
ve toplumsal yap1 birbirinin i¢cine gecmis girift bir bliitin gibidir. Toplumdaki
dini normlar ve anlayislar, sosyal yasayisin diizenlenmesinde en etkin unsur
olmustur. Doguda, nasil dini olgular toplum yasami tizerinde etkili olduysa,
toplumsal sartlar ve olaylar da dini hayat tizerinde etkili olmustur.

180 Meric, Jurnal, C. 2, s. 209.
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Cemil Meric’e gére Bati toplumlarinda din, Ortacagda merkezi bir 6neme
sahiptir ve sosyal hayat, tamamen dini degerler dogrultusunda sekillenmistir.
Ortacag sonlarina dogru Bati, bir dizi degisim stirecine girmis ve bunun so-
nucunda toplumsal hayatta dinin 6énemi ve etkisi azalmis, dinin yerine “akil”
ve “bilim” gecmistir. Bu anlayis degisimiyle beraber, ytkselen sinif olan bur-
juvazinin katkilar1 sonucunda Bati, maddi alanda btiytik bir ilerleme kaydet-
mistir. Kapitalizmin basarilar1 sayesinde ekonomik refah artmis, ancak her
seye iktisadi acidan bakma tutumunun toplumsal katmanlara yerlesmesi ile
beraber, kisilerin ruh dinyas: ihmal edilmeye baslanmistir. Toplumsal du-
zende, sanayilesme ile baslayan “makinelesmis” hayat dlizeni, “esyalasma”
ve “yabancilasma’ya yol acmis ve bu durum toplumda huzursuzluk ve bu-
nalimlarin ortaya ¢ikmasina ve kapitalist rejime kars: Sosyalizm, Marksizm,
Anarsizm gibi tepki diistincelerinin meydana gelmesine zemin hazirlamistir.
Ancak dinin yerini tutamayan bu ideolojiler de Batida dinin toplumsal hayat
Uzerindeki etkisinin azalmasiyla baslayan yalnizlik ve bunalim ortamini ha-
fifletememis ve Bati, biraz gec olmakla beraber careyi, tekrar dinin toplumsal
dizende etkin bir sekilde yapilanmasini hayata gecirmeye calismakta bul-
mustur.

Cemil Meri¢’in goztinde bir ideal-tip olarak canlandirilan ve “mucize” bir
medeniyet olarak kabul edilen Osmanli toplumsal yapisinda Islam, biitinles-
tirici bir rol oynamistir. Osmanli, yillar boyunca gticli bir sekilde ayakta kal-
mis ve dunyanin hakimi olmustur. Tanzimat ile baslayan Batiy1 6rnek alarak
yenilesme cabalari sonucunda Osmanl toplumsal yapisinda cesitli bozulma-
lar meydana gelmistir. Devlet adamlar: ve aydinlar tarafindan suursuzca ve
mazide tasinilan degerler dikkate alinmadan girisilen Batililagsma hareketleri
Osmanlinin yikilisina sebep olmustur.

Batidan gelen her turlt sey karsisinda son derece dikkatli davranma-
miz gerektigini belirten Cemil Meric’e gére bu anlamda buttn Bat: kaynakl
ideolojiler, Batinin diger toplumlar: Batililastirma cabalarinin bir trtnu-
dar. Tark toplumunun, dinine, mazisine ve kulttrine sirtin1 dénerek, tim
benligiyle Batililagsmaya c¢alismasi son iki ytiz yillik tarihimizin bir 6zetidir.
Cemil Meric bu tur bir “6yktinme” psikolojisi icerisinde ortaya cikan Bati-
hlasmaya karsidir. Ctinkt Turk toplumu, Batinin gecirdigi evreleri yasa-
mamis ve Batidan ayri deger ve inanclara sahip, sinifsiz bir toplumdur. Bu
bakimdan Bati1 kaynakli Girtinleri, ayr1 bir toplumsal yapiya sahip olan Tur-
kiye’ye aktarmak, sosyal blinyede cesitli rahatsizliklarin olusmasina sebep
olmaktadir. Bati medeniyetine tamamen kayitsiz kalmak da dogru degildir.
Batida ortaya cikan ve sosyal blinyemize uyan hususlar, milli kimligimiz
altinda yeniden degerlendirilerek alinabilir. Maziden kopmadan ve kulttrel
mirasimiza sahip ¢ikarak kalkinmak, Turk toplumunun 6ntini acacak en
emin yoldur. Bunu gerceklestirmede Tlrk aydinina da énemli gorevler diis-
mektedir. Turk aydini inancina, mazisine ve kimligine sahip cikarak, halk
ile ayr1 ayr1 kutuplarda durmaktan vazgecmeli ve Ttrk toplumu ile ayni ¢at1
altinda birlesmelidir.
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Cagdas Tiirk diistincesinde tarihten sosyolojiye, teolojiden felsefeye, ulus-
lararast iliskilerden kiiltiir arastirmalar ve sanat tarihine kadar pek cok alan-
da medeniyet ve kiiltiir eksenli, pek ¢ok arastirma, yazt ve teori ortaya atimis
ve tartisunustir. Tiirk diistince tarihinde her kesimden aydiun kaleme sarilip
bir seyler séyledigi bu kavramlar tizerine bir seyler séyleme ihtiyact duyan
diistintirlerden biri de Cemil Meric’tir. Meri¢, sadece kiiltiir ve medeniyet kav-
ramlaryla degil Bati’min zihnimize zerk ettigi btittin kavramlarla problemlidir.
Bati’'min zihnimizi felce ugrattigi bu kavramlar diinyaswyla hesaplasmadan ati-
lacak her adimun kesintiye ugrayacaguu diistinen Merig, kultir ve uygarlik
kavramlart yerine Dogu’nun “umran” ve “irfan”inda karar kilar ve adeta bu 6lii
kavramlart yeniden diriltir. Bu makalede Meri¢’in eserlerinde ele aldigi, mede-
niyet-umran, kulttir-irfan kavram ciftleri tizerinde durulacak, bu kavramlara
ytikledigi 6zel anlamlar saptanmaya ¢calisilacaktir.

Anahtar kelimeler: Bati Ideolojisi, Medeniyet, Kiiltiir, Unran, Irfan.

From Prosperity To Civilazition From Culture To Wisdom:
Cemil Meric¢
Abstract

In modern Turkish thought many studies, writings and theories have been
brought forward and discussed in many fields from history to sociology, from
theology to philosophy, from international relations to cultural studies and art
history. Cemil Meric is one of the thinkers who need to say something about
these concepts in the history of Turkish thought on which intellectuals from
all walks of life embraced and said something. Not only with the concepts of
culture and civilization, Meri¢ has problems with all the concepts that the West
infuses into our minds. Meri¢c who thinks that every step to be taken without co-
ming to terms with this world of concepts that paralyzes our mind by the West,
he decides on the “hope” and “wisdom” of the East instead of the concepts
of culture and civilization and almost resurrects these dead concepts. In this

: Afyon Kocatepe Universitesi Fen-Edebiyat Faktiltesi Felsefe Bélimi,
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article the concept pairs such as civilization-prosperity, culture-wisdom which
Merig dealt with in his works will be focused and tried to determine the special
meanings he attributed to these concepts.

Keywords: Western Ideology, Civilization, Culture, Prosperity, Wisdom.

Giris

Cogu kisi karsilastig1 problemlerin sadece kendi ¢cagina 6zgti oldugunu ve
yeni ortaya ciktigini diistintir. Bu icinde yasadigimiz cagin bir ézelligidir. Icin-
de yasadigimiz cag, populer kultir araciligiyla bizleri magazinsel diisinmeye
ve yazmaya sevk etmektedir. Ancak magazinsel bir sekilde diistinmek ve Uret-
mek, dogasi1 geregi, bilginin hizli tiketilmesine ve unutkanliga yol acmaktadir.
Bu nedenle 6nceden aydinlarin tartismis oldugu pek cok konu yeni ortaya
cikmus gibi algilanmaktadir. Diistince tarihini iyi bilenler icin sorunlarin gec-
mise dogru uzanan bir ¢izgisi vardir. Ge¢cmiste de kiltlir ve medeniyetin ne-
ligine dair gortsler ortaya konulmustur. Dolayisiyla gecmiste aydinlarimizin
Uzerine yazdigi kultlir ve medeniyet gibi konularda onlarin goértslerini giin-
deme getirmek, degerlendirmelerini kavramak, tavsiyelerine kulak vermek,
simdi ve gelecekte yapilacak tartismalara da 1sik tutacaktir.

Cemil Merig, calistigi bir konu Uizerinde yogunlastigi zaman, o konunun
temel kavram ve terimleri icin hemen sozltik ve ansiklopedilere basvurur. Bu
kavramlarin sézlukteki anlamlarina ve ansiklopedilerdeki aciklamalarina yer
verir. O, yazilarinda okudugu Batili, Dogulu ve yerli yazarlardan, diistintirler-
den alintilar yapar, zaman zaman onlar elestirir ve sonra da kendi diistince-
lerini aktarir. Kitaplar, ktitiphaneler onun vazgecilmez ugrak yerleridir.!

Bir “hakikat arayicist” olarak hemen her seyi sorgulayan Meric, diline
doladig1 ve 6grendigi her kavrami sorgu sandalyesine oturtur.? Sozlukler ve
ansiklopedilerden hareketle sorgu sandalyesine oturttugu bu kavramlardan
ikisi “medeniyet” ve “kiltiirdiir”. Meric’e gbre medeniyet, muhtevas: “cagdan
caga, tilkeden tilkeye, yazardan yazara degisen kaypak ve karanlik™ bir keli-
medir ve bu kelime daima bir baska kelime ile beraberdir: Kultur.

Meric¢’e gore kultir de tipki medeniyet mefhumu gibi kaypaktir, ¢ciinka
unsurlari sonsuz oldugu ic¢in tahlil etmek mtimkin degildir. Kalttira tanim-
lamanin ne kadar zor oldugu konusunda Lawrence Lowell’in su so6zlerine ka-
tildigini da vurgular: “Diinyada kiiltiirden daha kaypak bir mefhum tanimi-
yorum. (...) Tasvir edemezsiniz, c¢tinkt bir yerde durmaz. Manasuu kelimelerle
belirtmeye kalkistiniz mu, elinizle havayt tutmus gibi olursunuz. Bakarsiiz ki
her yerde hava var, ama avuglariniz bos.™

Meric Kiiltiirden Irfana adli eserine kiiltirtin tanimiyla daha dogrusu ta-
nimsizligiyla baglar. Kaltirtin ytz altmis bir tanimi oldugunu séyleyen Me-
ri¢, 39 sayfa stiren agiklamalariyla kilttirtin ne kadar kaypak ve muglak bir

! ishak Yetis, “Ktiltiirden Irfana”, Hece Dergisi, Cilt: 14, Say1: 157, Ocak 2010, s. 373.

2 Saban Saglik, “Cemil Meri¢ Duistincesinin Anahtar Kavramlar1”, Hece Dergisi, Cilt: 14, Say1: 157,
Ocak 2010, s. 263.

3 Cemil Meri¢, Umrandan Uygarliga, Tletisim Yayinlari, Istanbul 2015, s. 81.
* Cemil Merig, Kiiltirden Irfana, lletisim Yayinlari, Istanbul 2016, s. 31.
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kelime oldugunu ortaya koyar. “Tarimdan, idmana, balikciliktan medeniyete
kadar akla gelen ve gelmeyen diizinelerce mana. Kelime degil, bukalemun”dur
adeta. Bir konferansinda ise ytiz altmis bir manasi olan bir kelimenin aslinda
tam anlamiyla hicbir manasi olmadigini belirtir.®

Meri¢’e gore kultiir ve medeniyet Avrupa’nin suurumuzu felce ugrattigi iki
kelimedir. Irfanim ve umranini bilmeyen Avrupa hayrani Turk distintrleri
irfan kavramindan vazgecip ktiltiri; umran kavramini atip yerine medeniyet
kavramini benimsemislerdir.®

Umran ve irfan, Cemil Meri¢’in en ¢ok kullandig1 ve sevdigi iki kelimedir.
Unutulmus bu iki kelime tzerinde o kadar cok durmustur ki, adeta bu 6lu
kelimeleri yeniden diriltmistir. Uygarlik ve kultir yerine bu iki kelimeyi, bas-
ka bir ifadeyle bu iki dunyayi teklif etmistir.”

Bu calismada Meric¢’in eserlerindeki medeniyet, uygarlik, umran, kalttr ve
irfan kavramlar1 Gizerinde durulacak, Meri¢’in bu kavramlara yukledigi 6zel
anlamlar saptanmaya calisilacaktir. Bu baglamda Meric’'in 6zellikle Umran-
dan Uygarliga ve Kiiltiirden Irfana adli eserleri tizerinde yogunlasilacaktir.

1. Umrandan Uygarliga

Meri¢’in temel problemi medeniyettir. Ona gére medeniyet ve kulttir kavram-
larini anlamak istiyorsak onlar: farklh bir zeminde, tarih zemininde tartismamiz
gerekmektedir. Ge¢cmisi ve buglinii birbirlerine baglayan sey medeniyet ve kuil-
ttrdudr. O halde medeniyeti tarih ilminin bir konusu yapmak ve onu zaman i¢in-
de gérmek, zaman i¢indeki sertivenini izlemek gerekmektedir. O, medeniyet ko-
nusunda ¢ogulcudur. Ona goére tek bir medeniyet yoktur, medeniyetler vardir.
Her medeniyet ayr bir renk ayr1 bir giizellik, hakikate dair 6zglin bir anlatidir.

Meri¢’e gore tarih bize ¢cok sayida toplum ve bunlarin meydana getirdigi
medeniyet bulundugunu géstermektedir. Bu nedenle medeniyet sorununun
o6ninde duran en ciddi problemin Batililasma problemi oldugunu dusundur.
O, aslinda Bati'ya degil Batililasma ideolojisine karsidir. Clinkti Batililagsma
ideolojisi, diger medeniyetleri yok sayip kiicimseyerek kendini merkeze al-
makta ve bundan bir kultlir ideolojisi tiretmektedir.®

Meri¢, Bati disinda da kulttirel zenginliklerin bulundugunu goéstermeye
calisir. Bu nedenle ilk olarak Hint, Cin ve daha sonra Tiirk ve Islam kiiltiirtine
yonelir. Ona gore medeniyetleri birbirinden mutlak anlamda uzak ve iliskisiz
varliklar olarak gérmemek gerekir. Onlar birbirini etkiler. Bu etkileme koloni-
lestirme, asilama ve faydalanma gibi i¢ yoldan olur. Bunlardan ikisi tarihte
orneklerine sikca rastlanan ve medeniyetlerin birbirine zarar verdigi tehlikeli
yollardir. Faydalanma ise bir medeniyetin digerleriyle alisverise gecmesi, kendi
blnyesine uygun unsurlar: alintilamasi, benimsemesi, hazmetmesi yoludur.®

5 Meric, Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, {letisim Yayinlari, Istanbul 1999, s. 304.
6 Merig, a.g.e., s. 305.

7 Cemal Fedayi, “Cemil Meric: Kiiltiirden irfana”, Diisiinen Siyaset Diistince Dergisi, Say1: 22, An-
kara 2006, s. 146.

8 Mehmet Evkuran, “Aklin Vicdana Dokunusudur! -Umrandan Uygarliga Kitabinin Tanitimi ve
Serh Mahiyetinde Bir Calisma-”, Diistinen Siyaset Diistince Dergisi, Say1: 22, Ankara 2006, s. 163.

9 “Agm.,s. 178.
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“Medeniyetler tic yoldan aktarlabilir: Kolonilestirme yoluyla. Fenikeliler
Kartaca’ya Yunanllar Sicilya’ya ve Ingilizler Kuzey Amerika’ya, Avust-
ralya ve Yeni Zelanda’ya kiilttirlerini boyle yaymuslardwr. Aslayarak. Bu
tehlikeli bir yoldur. Ctinkti ast her zaman tutmayabilir, tutsa da gévdeyi
felce ugratir. Boy atan, meyve veren yeni kiiltiirdiir. Helenlesen Iskende-
riye, Mistr agacina yapulan béyle bir kiltiir asisiydl. Faydalanmayla. Bir
kultir kendi degerlerini insa ederken baska bir ktilttirden malzeme alir.
Bu tiir iktibaslar daha ¢ok ilim ve teknoloji alaminda gegerlidir. Yabanct
bir medeniyetten, sadece besleyici malzeme alarak, dini, ahlaki, felsefi,
ictimai unsurlar alinabilir. Hint béyle yapnustir. ”1°

Kisa makalelerden olusan Umrandan Uygarliga adli eserinde Meri¢, mede-
niyet, kulttir ve ideoloji kavramlarini merkeze almakta ve 6zellikle medeniye-
tin kilttrle olan iliskisini irdelemektedir. Kitaba da adini veren “Umrandan
Uygarliga” adl1 béltiimde Meri¢, medeniyet kavraminin Bat1 diinyasinda ve biz-
deki koklerini ve anlam sahasini arastirmaktadir.

Cemil Meri¢, “muhtevast cagdan caga, tilkeden tilkeye, yazardan yazara
degisen kaypak ve karanlik bir kelime” olarak tanimladig1 “civilasition™un Bati
aydininin iki ylzyildir sabit bir tanimlamaya hapsedemedigi ucar: bir mefhum
oldugunu soyler. 17. ytizyila kadara Bati medeniligi, zerafeti ve celebiligi ifade
etmek icin “police” kavramini kullanmistir. Sonraki dénemlerde zaptiye anla-
mina gelen bu kavram, terk edilmis ve yerine “civilisation” kelimesi gecmistir.
Aydinlanma caginin umutlarini, bu kelime ifade etmeye ve terakki inancini
bayraklastirmaya baslamistir. insanlik diise kalka ilerleyen bir kervan olarak
gorilmuis ve medeniyet diinyaya yayildikca, savaslar basta olmak tizere tim
kotultuklerin ortadan kaldirilacag: dustntlmustir. !

Medeniyet gercekten zorlu bir kelimedir. Meric’e gére buna bir de zihin kari-
sikligi eklenince ortalik daha da bulaniklagsmaktadir. Batili diistintrler kendi dis-
larinda farkli medeniyetler bulundugunu bilirler. Ancak Ustinltigiin verdigi sar-
hosluk ve simariklikla gercegin tistiinti ortttiler. Bunu da medeniyet kelimesine
ilerleme unsurunu katarak yaptilar. Yine bunu Bati medeniyetini en tstiin me-
deniyet, ilerlemenin zirvesi oldugunu anlatmak icin yaptilar. Bu anlayis 6ylesine
dogallast1 ki zamanla medeniyet denildiginde Bati Avrupa anlasilmaya baglandi.!?

Turk aydinlan civilisation kavramini, tam karsiligini bulamadiklari i¢in tanimlar-
la aktarmislardir. Hepsinin uzlastigi husus, medeniyetin insanlik icin bir olgunluk,
ilerleme, kuiltiir sahibi olmay: ifade ettigi ve insanlik icin vazgecilmez oldugudur.

Meric’e gore Tanzimattan itibaren diisiince hayatimiza giren civilisation
kavramini bizde ilk kez Resit Pasa dolasima sokar. Resit Pasa, Paris’ten gén-
derdigi resmi yazilarda Turkce karsiligini bulamadigi bu kavrami “terbiye-i nas
ve icray-t nizamat” (yani insanlarin terbiye edilmesi ve nizamlarin uygulanmasi)
olarak tarif eder. Daha sonra dilimize su meshur kelimeyle girer: Medeniyet.!?

10 Merig, Umrandan Uygarlga, s. 109.

' Kadir Canatan, “Medeniyet Arastirmacisi ve Tasarimcist Olarak Cemil Meric'te Medeniyet
Perspektifi”, Hece Dergisi, Cilt: 14, Say1: 157, Ocak 2010, s. 48.

12 Evkuran, “a.g.m.”, s. 174.
13 Merig, Umrandan Uygarliga, s. 83.
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Bati’'nin civilisation kavrami énceleri medeniyet olarak cevrilirken, Cum-
huriyet déneminde medeniyetin yani sira uygarlik kelimesini de kullananlar
olmustur.!* Merig, civilasition’a karsilik uygarlik kelimesini 6nerenleri siddetle
elestirmistir: “Kaynaklarnindan kopan bir intelijensiyarnun kaderi, bir mefhum
herctimerci icinde bogulmak. Umrandan habersizdik, medeniyete de istnama-
dik. Insanligin tekamiil vetiresini ifade icin kendimize layik bir kelime bulduk:
Uygarlik. Mazisiz, musikisiz bir hilkat garibesi.”®

Medeniyet ve uygarlik kelimesi Meri¢’e gére halk tarafindan da pek benim-
senmez. Avrupa’dan gelen her kavram gibi stipheyle karsilanirlar. Maseri vic-
dani dile getiren yazarlardan Yenisehirli Avni onu, “garaz-t nefsani”, Mehmet
Akif ise “tek disi kalmis canavar” olarak tarif etmislerdir. Kisacas:1 medeniyet
ve uygarlik kavramlarinin halkin zihninde yaptig1 cagrisim zenginlik, simarik-
lik, disman bir Avrupa, sefahat ve fuhsiyattan ibarettir.!®

Cemil Meri¢c’e gore medeniyeti ilmi cercevesine oturtan tek yazar Cevdet
Pasa’dir. Pasa’ya gére medeniyet topluluklarin hayatinda bir asamadir. Once
devletler kurulur, insanlar disman korkusundan kurtulurlar. Sonra bese-
ri ihtiyaclarini karsilamaya ve insani seviyelerini olgunlastirmaya yonelirler.
Yani medenilesirler. Anlasildig1 tizere Cevdet Pasa’ya gbére medeniyet insan-
ligin gelisiminde devletten sonra gelen ikinci asamadir. Medeniyet belirli bir
milletin mali degildir, aksine medeniyet diyar diyar dolasan bir gelindir.!”

Merig¢, Cevdet Pasa’nin medeniyet anlayisindaki tistinltigtinden nereden
geldigini ise sOyle aciklamaktadir:

“[Onun] cagdaslar birer aksisedaydiuar. Avrupa irfaniun aksisedast. Sig
ve kékstiz bir irfan. Pasa’min sesi kendi sesimizdi: Sark’in sesi. Tarih’in
esrartn, tarihgilerin en btiytigiinden, tarihe “beseri ilimlerin ilmi” haysi-
yeti kazandwran Ibn Haldun’dan égrenmisti Pasa. Bizce tek hatast oldu:
Umran gibi kucaklayict bir kelimeyi medeniyet gibi miiphem ve mazisiz bir
lafza feda etmek.”®

Meri¢’e gore Turk aydini, Batili dostlar1 alinmasin diye hazinelerini gizle-
meye calisan bir zavallidir. Hazinelerini gizlemeye calisan aydin tipi, bir stire
sonra hazinelerinin varligini bile unutmus ve disman putlarini kutsamaya
baslamistir.!® Kisacasi dev papaganlasmistir. Meri¢, huiviyetini kaybeden ve
irfaniyla alakasini kaybeden aydinlari, bazen “miistagrip” bazen de “Bati’nin
yenigerisi” olarak nitelemistir. Yine o, Tanzimat sonrasi Ttrk aydinini ézellikle

14 Dogan Ozlem, kentlerde yasayan insanlarin islenmis ve incelmis yasama bicimlerinin, kirsal
kesimde yasayanlarin yontulmamisliklar: ve islenmemislikleri karsisinda tsttinltigt 6nyargis: ifa-
de etme lizere Bati'da kullanilan civilasition kavraminin Turkceye génce Arapga sehir anlamina
gelen medine s6zctigll ile baglantili olarak medeniyet seklinde gectigini, daha sonra ise ilk yerlesik
Turk kavmi olan Uygurlara atfen “uygarlik” teriminin kullanildigini ifade eder. Bkz. Dogan Ozlem,
Felsefe Yazilari, Anahtar Kitaplar, Istanbul 1993, s. 111-112.

15 Meri¢, Umrandan Uygarliga, s. 86.
16 Ae.,s. 84.

7 Ae.,s. 85.

18 Ae.,s. 86.

19 A.e.,s. 9.
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su Uc konuda elestirmistir: Taklit, intihal ve tercime.?° Ona gére Turk aydi-
ninin, Avrupa karsisindaki asagilik duygusundan kurtulmak icin “kend: irfan
hazinelerine” donmesi gerekmektedir.?!

Cemil Meric, uygarlik ve medeniyet kavramlarina dair btittin bu tespitlerin-
den sonra kendi medeniyet anlayisinin ilk ipucunu bize vermektedir. O, eserle-
rinin bircok yerinde ibn Haldun ve onun umran kavramindan bahseder. Adeta
bir Ibn Haldun sevdalisidir.?? Sarktan ve bizden biri olarak ona biiytik deger
verir ve boylece yerli bir aydin oldugunun en 6nemli isaretini bize sunar.?

Meri¢, Umrandan Uygarliga da Tbn Haldun hakkinda “kendi semasinda tek
yidiz” bashkl bir bdlim kaleme almistir. Ona gore Ibn Haldun Ortacag’in ka-
ranlik gecesinde parlayan muhtesem ve mtinzevi bir yildizdir. Onun kaleme al-
dig1 Mukaddime de girdaplari, magaralari ve zirveleriyle caglar: aydinlatan bir
fecirdir.?* Mukaddimenin en 6nemli 6zelligi sosyal olaylar: ve degisimleri Tan-
ri'nin iradesi ya da toplum dis1 gliclerle degil, yine sosyal nedenlere dayanarak
aciklamasidir.?’ Meri¢, Bu Ulke’de Mukaddime’yi “bulutlar dagitan bir riizgar’a
benzetir.?® Bu gortslerini desteklemek icin de Toynbee’den su alintiy1 paylasir:
“Mukaddime’deki tarih felsefesi, nevinin en biiytik eseri. Simdiye kadar, hichir
tilkede, hichir cagda, hichir insan zekast béyle bir eser yaratmamustir. ™7

Cemil Meric, tizerinde yurtlyecegi diistince eksenini bulduktan sonra ibn
Haldun'un temel kavramlar: tizerinden bir medeniyet daha dogrusu “umran”
analizine girisir. Ona gére umran kelimesinde bir derinlik, bir kapsayicilik
vardir. Umran, sadece teknik bilgiyi degil, irfan1 yani ktlttirti de anlatir. Bu
icerikli ve sicak kavramlarin terk edilerek 6nemli ayrintilarin uygarlik gibi dar
bir kavrama sikistirilmis olma durumunun kisirligindan sikayetcidir.

Ibn Haldun’un, Mukaddime ile, konusu “beseri umran” olan bir ilim ve ta-
rihi “insan ilimlerin ilmi yaparak bir ihtilal gerceklestirdigini” distinen Meric’e
gbre bu yeni ilmin iki anahtar: vardir: Umran ve asabiyet.?®

Umran, en genis anlamda “toplumsal hayat”a karsilik gelir. Bu anlamiyla
Batili dillerdeki kailttir ve medeniyet kavraminin her ikisini de kapsar. Yani
bir kavmin yaptiklarinin ve yarattiklarinin battinii toplumsal ve dinsel diizen
adetler ve inanclardir.?? Umran tarihi ve insani buittin olarak ifade eden bir ke-

20 Guney Cegin, “Cemil Meric ya da Entelekttiel'in Mesleki Denklemi Olarak Elestiri Temaytlint
Ilkelestirmek”, Diistinen Siyaset Diistince Dergisi, Say1: 22, Aralik 2006, s. 107.

21 Fedayi, “a.g.m.”, s. 147.

22 Bu sevdanin izlerine ilk kez 1974’te yayimlanan Bu Ulke'de karsilasilir. Ikinci karsilagsma ise
ayni y1l yayimlanan Umrandan Uygarliga adli eserde gerceklesir. III. Béltim™in ilk yazist su bashgi
tagimaktadir: “Kendi Semasinda Tek Yildiz.” Uglincl karsilasma 1984’te kaleme aldig Istk Dogu-
dan Gelir adli eserindeki 6 sayfalik “/bn Haldun ve...” yazisiyla olur. Dérdiincli ve son karsilasma
ise 1986’da Kiiltiirden Irfana adli eserinde gerceklesecektir: “Binbir Gece ve Mukaddime.” Bkz.
Dticane Cundioglu, Bir Mabed Is¢isi, Kap1 Yayinlari, istanbul 2018, s. 111-112.

23 Canatan, “a.g.m.”, s. 48.

2% Meri¢, Umrandan Uygarliga, s. 139-140.

25 Evkuran, “a.g.m.”, s. 180.

26 Cemil Merig, Bu Ulke, iletisim Yayinlari, Istanbul 2002, s. 230.
27 Meri¢, Umrandan Uygarliga, s. 139.

28 Ae,s. 147.

29 Ae.,s. 147.
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limedir. Bu yéniyle de Avrupa’nin hicbir zaman ve hicbir kelimesiyle kucakla-
yamadig1 bir biitlinti ifade eder. Ayrica Meric’e gére, ibn Haldun’da “temeddiin”
ile “umran” kavramlar: farkl seyleri ifade eder. Umran, hem bedeviligi hem de
hadariligi kucaklar. Ancak temeddlin sadece sehir medeniyetini icine alir.3°

Umranin iki asamasi vardir: Bedevilik ve hadarilik. Bedevilik, badiye ha-
yatidir. Badiye, bedevilerin oturdugu ve dolastigi her bélgedir: ¢6l, kdy, kir
hepsi. Badiyenin baska dillerde karsilig1 yoktur. Hadariyet de kademe kade-
medir. Her toplumun kaderi, bedeviyetten hadariyete gecmektir. Bu inkisafin
hareket ettirici kuvveti ise asabiyettir.®! Asabiyet sayesinde kabileler, baska
kabileler tizerinde egemenlik kurarlar ve bdylece devlet dedigimiz olgu ortaya
cikar. Devlet, sehirlerin gelismesine hizmet eder. Sehirlerin gelismesiyle ise
zanaatlar, bilimler ve egitim kurumlari geligir.3?

Medeniyeti gelistiren faktorler sadece asabiyet ve devlet gibi sosyal ve siyasal
faktorler degildir. Iktisat ve bunun da temeli olan cografya ve iklim de medeniye-
tin gelismesindeki diger faktorlerdir. Toplumlarin ihtiyaclari cesitli ve asamali-
dir. Temel ihtiyaclar karsilandiktan sonra, 6zellikle yerlesik hayata gecis ve sehir
hayatiyla birlikte ihtiyaclar da bir artis goze carpar. Toplumsal hayat, ekonomik
hayati canlandirir. Ekonomik hayatin ve refahin artmasiyla estetik ve bedii zevk-
ler gelisir. Medeniyet ve devletin ytirtiyiisti birbirine etki eder. Ibn Haldun’a gére
devletlerin gelisimi de kisilerin hayatina benzer. Nasil ki insanlar btytr, gelisir,
yaslanir ve dliirse, benzer sekilde devlet ve umran da ayni asamalardan gecer.®

Meric¢ tipki fbn Haldun gibi medeniyetlerin varligina dair biyolojik gériisti be-
nimser. Ona gore her medeniyetin bir 6mrt vardir. Uzun ya da kisa, medeniyet-
ler tizerlerine diisen gorevi yerine getirdikten sonra kacinilmaz olarak cokerler.
Bu sanki bir alinyazisidir. Ancak ¢okiistin de bir yasasi vardir. Bir iki gtinde
cokmez medeniyetler. Coktis doneminin kendine 6zgli bir streci, bu déneme
6zgl dustnceleri vardir. Yunan medeniyeti “giizel’in, Roma “hukuk®un, Cin
“faydali” olanin Hintliler hayal ve ile tasavvufun, Avrupa medeniyeti ise ilmin
yaraticisidirlar. Medeniyetler gorevleri sona erince tarih sahnesinden cekilirler.?*

Sonug olarak Meri¢, umran ve asabiyet gibi icerik bakimindan yogun ve
bize daha sicak kavramlar varken, diistince diinyamizin uygarlik gibi dar bir
kavrama sikistirilmasini elestirir.

2. Kiiltiirden irfana

Kiilttirden I'rfana, hayatini, Turk irfanina adayan, “okunmayi, anlasiumayi,
takip edilmeyi, asimayt bekleyen, timit eden, temenni eden miitevazi bir fikir
iscisi™® Cemil Meric’in yasarken yayimlanan son eseridir.

Meric’e gére Kiiltiirden Irfana, Umrandan Uygarliga’nin tam tersidir: Umran-
dan Uygarlhija gecmisten bugtine idi, Kiiltiirden Irfana bugiinden gecmisedir.

30 Ae.,s. 85.

31 Ae., s. 147.

32 Canatan, “a.g.m.”, s. 51.

33 “A.g.m.”, s. 52.

3% Meri¢, Umrandan Uygarliga, s. 109-110.
35 Meric, Bu Ulke, s. 11.
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Kiilttirden Irfana adli eserini Meric hayatinin déniim noktas1 olarak kabul eder
ve bu eseriyle kultiirden irfana gecmek ister. Bu eser onun icin kiltiirden ir-
fana gecisi saglayan bir kopradtr. Meric bir cagin insani olarak simdiye kadar
eserleriyle kiiltiirtin hizmetinde oldugunu, Kiiltiirden Irfana adh eseriyle eserle-
rinin “ktilttir” cildini tamamlayip “irfan” cildine baslayacagini ifade eder.¢ Meric
bu satirlan yazdiktan bir yil sonra vefat etmis, irfan cildini tamamlayamamis
olsa da ona muhtesem bir giris yapmis, saglam bir képrti kurmustur. Zaten
kendi misyonunu da hep bir képrii olarak tarif etmistir. Blitin arzusu, muh-
tesem bir maziyi daha muhtesem bir istikbale baglayacak bir képrti olmakti.*?
Cemil Meric, Kiiltiirden Irfana kitabinda kiiltiir kelimesinin tarihcesinden
baslayarak kelimenin serencamini anlatmaya koyulur. Cogu zaman yaptig gibi
kulttr kavraminin hemencecik anlamini verip ondan ka¢gmak istemez. Tam ak-
sine kavramin sozlik ve ansiklopedilerde genis bir incelemesini yaparak, kékeni
ve gelisimi hakkinda bilgiler verir. Kelimenin ytiz altmis bir tarifinin oldugunu
séyleyen Meric, otuz dokuz sayfa stiren aciklamalariyla kiilttiriin ne kadar mug-
lak bir kelime oldugunu ortaya koyar. Amerikan, Alman, ingiliz aydinlarinin
bu kavrama bakisinin neler oldugunu tarihsel stirec icerisinde ortaya koymaya
calisir ve sozltklerde bu kavramin nereden nereye dogru evrildigini anlatir.
Merig, kultiir ve medeniyet kavramlarinin degisik tilke aydinlar tarafindan
farkli farkli tanimlandigini ve bazi aydinlarin kultir dedigine bazilarinin me-
deniyet kavramiyla karsilik verdigini belirtir. Herkesin baktig1 yerin farkl ol-
masi bu kavramlara dair anlasilir bir tanimin yapilmasina mani olmaktadir.®®
“Ktiltiir, Bati’nun diistince sefaletini belgeleyen kaypak, karanlik ve samimi-
yetsiz kelimelerden biridir. Tarimdan idmana, balik¢iliktan medeniyete kadar
akla gelen ve gelmeyen dtizinelerce mana. Kelime degil, bukalemun™?® sozleriyle
Merig, kavramin muglakligini ortaya koyar. Kalttirtin cesitli tanimlari tizerin-
de uzun uzun dururken, gerek kultir gerekse medeniyet kelimesinin ideoloji
yuklt kullanimlarinin bulunduguna dikkat ¢eker. Ona gore Batili kaynaklar
bu iki kelimeyle bazen 6rtiik bazen acik, toplumlar: hiyerarsik bir siralamaya
tabi tutmuslardir. Kaltr ile cogu zaman Bati’nin ktilttirt kastedilir: Bat1 kul-
tarltdur, Bati disindaki toplumlar ise kulttirstiz ya da ktltar bakimindan az
gelismistir. Ayni deger yargisi ve hiyerarsi amaclh kullanim, medeniyet kelime-
sinin ¢esitli kullanimlarinda da gértilmektedir. Kulttir ve medeniyet kelimeleri
bircok acidan daha “illeri” toplumlar: nitelemek i¢in kullanilan iki kelimedir.*°
Merig, kalttr kavramina Turkce karsilik olarak Ziya Gokalp’in “hars” ke-
limesini kullandigini fakat bu “bedbaht” kelimenin halk tarafindan pek be-
genilmedigini belirtir. Meri¢’e gére Fransizca kultlirtn karsiligr irfandir. Raif
Necdet Bey de kultiire karsilik olarak hars kelimesi yerine irfan kelimesini
onermistir: “Bana hars’in aheng-i telaffuzu pek abus, pek soguk ve kaba geli-

36 Meric, Kiltirden Irfana, s. 34.
37 Fedayi, “a.g.m.”, s. 142.

38 Atilla Mulayim, “Tirk Dustincesinde Medeniyet Anlayisit”, Hece Dergisi, Cilt: 16, Say1: 167-168-
169, Ocak 2012, s. 561.

39 Meric, Kiiltirden frfana, s. 31.
40 Fedayi, “a.g.m.”, s. 144.
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yor. Bu kelimede mana cihetiyle de fazla bir ciyadet ve taravet géremiyorum.
Kiiltiir miikabili olarak irfan kelimesini hem lafiz hem mana itibariyle daha ne-
fis ve miinis, daha kuvvetli ve setaretli buluyorum. !

Cumbhuriyet déneminde irfan da hars da kullanilmamis; kultiir kelimesi
oldugu gibi kullanilmistir. Bir ara, hars kelimesinin Turkce karsiligi olarak
“ekin” kelimesi kullanilmigsa da bu kelime de tutmamis; kilttir kelimesi ol-
dugu gibi kullanilmistir.

Meric’e gore kultir, tarif edilemeyen bir kelimedir, Alman icin baska, Fran-
s1z icin baskadir. Ona gore;

“Kiiltiir, cok netametli ve hicbir zaman berrak bir tarife kavusturulamamis
bir mefhumdur. Fransizca sézliiklerde ve denemelerde “insant insan ya-
pan bilgilerin biittinii” anlamina gelir. Almanca ve Ingilizce’de agir basan
mana: sosyal yasayistir. (...) Biz kelimeyi tek bildigimiz Avrupa dilinden
yani Fransizcadan aldik. (...) Bu ugursuz kelime dilimize iki ayrn kaynak-
tan girmis: Fransizcadan ve Amerikancadan. Fransizca kiiltiirtin Ttirkce,
asagt yukart karstig, irfan; Amerikanca kiilttirtin, medeniyet.”*?

Meric¢’e gore, Avrupalilar tarafindan kullanima sokulmus hilkat garibesi bir
kavram olan kultur, islam cografyasinda Avrupa’dakinin aksine kesmekeslik-
ten ve kaypakliktan s6z edilemeyecek sekilde acik bir sekilde tanimlanmaistir.
Islam diistincesinde medeniyet ve kiiltlir ayn1 biittintin iki farkli cephesi ola-
rak gortilmus ve bu blitlin tek kelimeyle umran olarak ifade edilmistir.*®

Uygarlik ya da medeniyetin yerine “umran” kelimesini teklif eden Merig,
kulttr kelimesinin yerine de “irfan” kelimesinin kullanilmasini savunur. Ctin-
ki ona gore “irfan diistincenin biitiin kutuplarini kucaklayan bir kelimedir. {...)
Irfan “kendini tanimak’la baslar. (...) Zekay zirvelere kanatlandiran uzun ve
cileli bir nefis terbiyesidir. (...) Kemale a¢lan kapt, amelle taglanan ilimdir.**

Daha sonra Merig¢ kulttirle irfan1 mukayese eder. Ona gore;

“kiiltiir irfana gére kati, fakir ve tek buudlu. Irfan, insani insan yapan
vastflarnin biitiinii. Yani hem ilim, hem iman hem de edeb. Ktiltiir, Homo
Ekonomikus’un kanli fetihlerini gizlemeye yarayan bir sal. Irfan dini ve
diinyevi diye ikiye ayrimaz. Yani her btitiin gibi tecezzi kabul etmez. {...)
Irfan Dogu’nun uzun zamanduwr asinast oldugu bir idealdir. Batt kiiltiirtin
vatandir; Dogu, irfamin.™®

Merig¢, “irfan kendini tarumakla baslar” der. Ona gore kendini tanimak,
irfanin ilk asamasidir. insanin kendini tanimasi, gecmisle bagini yeniden kur-
masidir. “Kendini tarumak, kendini; yani daglani, eriyeni, dumanlasani™® ta-
nimaktir.

*1 Meric, Kiltirden frfana, s. 35.
42 Ae,s. 36-37.
43
A.e., s. 37.
* Ae,s. 33.
*S Ay, s. 33.
#6 Uymit Meri¢ Yazan, Babam Cemil Merig, lletisim Yayinlari, Istanbul 1998, s. 5.
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Meric, kendini tanimak konusunda Islam alimlerinin 6zel bir énem verdigi
bir kudsi hadisi de unutmaz: “Nefsini bilen Rabbini bilir.” Yine bu distnur-
lerin cokca kullandig: bir s6zi de kitabinda séyle ifade eder: “Subhaneke ma
arafnake hakka marifetike ya Maruf (biz seni hakkiyla tauyamadik.)™”

Gerek duistintrlerin sikca kullandigi bu sézde gerekse hadis-i kudside ge-
cen irfan kelimesi Arapca bilmek, tanimak anlamina gelen “arefe” kelime-
sinden gelmektedir. irfan, maruf, arif, marifet ve maarif gibi pek cok kelime
“arefe” kokiinden turemistir. irfanla ayni1 kékd paylasan kelimeler konusun-
da Meric de sunlar sdylemistir. “..arif, maruf, tarif, btitiin aile efradwyla bize
girmis olan bir irfan kelimesi vardur.

Merig¢, kendini tanima hususunu kitabinin ilerleyen boélimlerinde de ele
alir. Ona gore kendimizi tanimak en basta gelen hayati bir vazifedir. “Yasamak
istiyorsak, kendimizi tarumak, diinyadaki yerimizi bilmek zorundayiz.” Meric,
kendimizi kendi kaynaklarimizdan, dogrudan dogruya tanimamizi tavsiye eder.
Bizden bahseden Batili kaynaklar hicbir zaman bizi tam olarak anlayamaz ve
anlatamaz. Bununla birlikte Batili kaynaklardan tamamen yUlz cevirmeyi de
o6nermez. Batili kaynaklar konusunda eklektik bir tutum sergiler ve su atasozu-
ni hatirlatir: “Huz ma safa, da’ma keder.” (faydal olani al, faydasiz olani at.)*

Merig¢’e gore kendi diistince diinyamizda var olan “irfan”a karsilik Bati’'dan
alinan kultir kavramiyla birlikte on sekizinci ylzyilin sonlarinda “kiilttira-
muztn tahribi de baslamistir. Ctinkd intelijansiyamiz artik kendi diinyalarin-
dan kopmus birer kazazededir.>® Bu kopusla birlikte bugtin de kullanilmakta
olan bir terkibi inceleyen Meri¢, “kiltiir emperyalizminin yanhishgina isaret
eder. Meri¢’e gore kultlir emperyalizmi gibi bir terkip yanlhs olup, kulttirle
emperyalizmin ciftlesmesinin akil almaz bir fuhus oldugu aciktir. “Emperya-
lizmler; tuzaga dtistirmek istedikleri tilkeleri kendi kiiltiirleriyle fethetmez; kiil-
tiirstizlestirerek, kiilttirstizliiklerine inandirarak yok ederler.”! diyerek konuyu
farkli ve oldukca dikkat cekici bir yorumla degerlendirmis; bu kavramlardan
“kiiltiirtn Bati'ya “irfan”n da Dogu'ya ait oldugunu aciklamistir. Buradan
hareketle Meric, “ktltiir"in yerine yuzlerce yillik diistince tarihimizde kulla-
nilagelen “irfan”™ benimsemistir.*

Sonug olarak Meri¢ Kiiltiirden Irfana adli kitabinin ilk otuz dokuz sayfa-
sinda kultir kelimesini enine boyuna inceledikten ve bu kelimenin ne kadar
muglak ve anlamsiz oldugunu gosterdikten sonra, kulttirden irfana gegcmek
isteyenler icin kilavuzluk ve képrii gorevi goérecek yazilarina baslar. Bu yazi-
larinda dustincenin btitlin ufuklarinda dolasir; 6énemli gérdtigi kisilerden,
kurumlardan ve kavramlardan bahseder. Kultirden irfana gecmek isteyenle-

47 Meric, Kiiltirden Irfana, s. 34.

48 Meric, Sosyoloji Notlart ve Konferanslary, s. 305.

49 Meric, Kiilttirden Irfana, s. 33; Fedayi, “a.g.m.”, s. 145.

50 Meric, Sosyoloji Notlart ve Konferanslar, s. 305.

51 Cemil Meri¢, Magaradakiler, Otiiken Yaymevi, istanbul 1978, s. 39.

52 Hasan Tzen, “Cemil Meri¢'te Aydin, Kultir ve Irfan”, Diistinen Siyaset Diistince Dergisi, Sayt:
22, Aralik 2006, s. 117-118.
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re 6zet bilgiler ve alintilar sunar. Daha sonra kendi goértslerini ve elestirilerini
ekler. Yolunu sasirmis aydinlara irfan hazinelerinin yolunu gosterir.*

Sonuc¢

Yasami boyunca kendine has dlistinme tarziyla hemen her konuda fikir
Ureten, ilgilendigi konulara dair her kavrami sorgulayan, biitlin yazilarina ve
konusmalarina elestirel bir boyut katan Cemil Meric’in tizerinde siklikla dur-
dugu kavramlardan ikisi “kiiltiir” ve “medeniyettir.

Merig, kultir ve medeniyet kavramlari basta olmak tzere Bati'nin bize
kendi kavramlarini zerk ettigini ve idrakimizi felce ugrattigini belirtir. O, kav-
ramlar dinyasinda baslatilan bu kavganin kazanilmasini istemektedir. Ba-
ti’'nin idrakimizi felce ugrattigi bu kavramlar diinyasinin hesabini gérmeden
atilacak adimlarin kesintiye ugrayacaginin farkindadir. Bu ytizden bize 6greti-
len ve sanki bundan baska cikar yolun olmadigina inandirilan zihinlere kars:
ofkelidir. “Cagdas uygarlik diizeyi™nin disinda gelistirmemiz gereken hakikat-
lerin olmasi gerektigini ve bu hakikatlerin ortaya konmasindan yanadir.

Cemil Meri¢, Umrandan Uygarliga adli eserinde Bati’nin ideoloji yuklu
kavramlari olan medeniyet ve uygarlik kavramlar: yerine daha kapsayici bir
kavram olan umran kavramini kullanir. Anladigimiz kadariyla Meric, uygarlik
ve medeniyet kavramlarini kékstiz bulmakta, onlart Bati’nin gizli emellerini
glizel gostererek pazarlamaya yarayan bir 6rtti olarak gérmektedir. Medeniyet
yerine Ibn Haldun’un umran’in tercih edisi de bundandir.

Ayrica ona gore, umran sadece bir kavram degil ayni zamanda medeniyetle-
rin ve uygarliklarin tarihsel gelisimini felsefi ve sosyolojik yénleriyle ele almamiza
imkan saglayan bir yéntemdir. Meri¢’in “Dogu’nun en orijinal miitefekkiri” olarak
gérdugii fbn Haldun, ortaya koydugu umran ilmiyle (ilm’til umran) toplumlarin
tarihsel stirec icerisindeki evrelerini, bir toplulugun gecim tarzi ile sosyal ve siya-
sal kurumlan arasindaki iligkilerini, toplumlarin olusturduklar: bugtin medeni-
yet ad1 verilen organizmalarin canlilar gibi dogma, bliylime, gelisme, olgunlasma
ve 6lme asamalarindan gecislerini, neden-sonug iliskisi cercevesinde arastirir.

Ote yandan Meric icin umran, kiltiir ve medeniyet kavramlarinin isaret
ettigi blitlin anlamlar iceren ve bu nedenle de zengin cagrisimlar: olan bir
kavramdir. Umran, insanin toplumsal bir varlik olarak elde ettigi btitiin kabi-
liyetlerini ve meydana getirdiklerini kucaklayan bir kavram olarak buttinin
tek kelime ile ifade edilisidir. Avrupa’nin hicbir zaman ve hicbir kelimesiyle
kucaklayamadigi, tarihi ve insani bittin olarak kucaklayan bir kavramdir.

Meri¢’e gore Turk aydini kendi hazineleri olan umran ve irfan gibi zengin
icerikli kavramlardan vazgecip, ilahi olanin yerine beseri olani, beseri olanin
yerine de maddi olani gecirmesi dolayisiyla buglin ¢ékiis halinde olan Avru-
pa’da medeniyetin rtiyasini gérmektedir. Ona goére Turk aydini bir “magara-
da”dir. Hakikatin kendi magarasinin disinda oldugunu zannetmektedir. Bu
yizden “Umran”dan vazgecip “Uygarliga” dahil olmak istemistir. Oysa “Istk
Dogu’dan gelir.” Tturk aydini, maddi icerikleri agir basan Bati’nin kultirinden

53 Fedayi, “a.g.m.”, s. 147-148.
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vazgecip mana dolu Dogu’nun irfana dénmelidir. Bu déntistin yol ve yéntem-
lerini ise Meric, Kiiltiirden Irfana adli eserinde ele almistir.

Kiilttirden Irfana adli eserinde Meric, kiilttir ve irfan1 iki ayr1 diinya olarak
tasvir etmistir. Ona goére muslimanlar gerileme déneminde, irfan hazineleri
ile aralarindaki irtibati koparmistir. Bu nedenle yapilacak ilk is irfan hazine-
lerini yeniden fethetmektir. Bati’nin karanlik ve kaypak kulttir dinyasindan,
Islam’in acik ve sarih irfan diinyasina yeniden dénmektir.

Yine Meri¢, “simdiye kadar kiilttirtin hizmetindeydim”, simdi “eserlerimin
ktilttir cildi tamamlandt”, bundan sonra “irfan” cildi baslayacak ve kulttirden
cok irfanla ugrasmak istiyorum diyerek hem kendisine hem de kendisinden
sonrakilere yeni bir vizyon, yeni bir yol, yeni bir calisma alani belirlemistir.
Bunun i¢in de 6nce Bati, sonra da Dogu'ya kadar uzandiktan sonra kendimiz
olarak Dogu’da karar kilmistir. Bu karariyla belki de cagdas Turk aydininin ve
tim Turkiye’nin de tizerinde ytrtyecegi yolu géstermektedir.

Sonug olarak Cemil Meri¢ yerlesik kanaatlerden uzak, bir tilkenin idra-
kine vurulan zincirleri kirmak ve muhtesem bir maziyi, daha muhtesem bir
istikbale baglamayan calisan bir distintrdtr. O, “ilim Cinde’de olsa araymniz”
emrine uymus, Fransiz diistincesinden Hint felsefesine, Rus romanlarindan
Iran siirine kadar elinde demir asa, ayaginda demir carik dolasmis sonunda
Bati’'nin bize zerk etmeye calistigi kulttir ve uygarlik kavramlar: yerine Do-
gunun “‘umran”ve “irfan”inda karar kilmistir.
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JAMES MORIER’LE 1809 YAZINDA
ERZURUM’DAN AMASYA’YA SEYAHAT

Dog. Dr. Murat HANILCE' - Yiicel BULUT"

Oz

Hact Baba romanlanyla tinlenen Ingiliz yazar James Justinian Morier
1809°da fran’daki ilk diplomatik gérevini tamamlayip 7 Mayts 1809 tarihinde
Tahran’dan ayninustir. Ingiltere yolculugunda siraswyla Erzurum (15 Haziran),
Istanbul (18 Temmuz) ve Izmir (7 Eyliil) gibi sehirlerde duraklamis; buradan
H.M.S. Success gemisiyle Malta’ya gegmistir. H.M.S Formidable gemisine binip
Kasim 1809°da Plymouth’a dénmiistiir. Yazarin bu seyahatine ait gézlem ve
deneyimlerini iceren A Journey Through Persia, Armenia and Asia Minor to
Constantinople, In The Years 1808 and 1809 bashgin tasiyan eseri 1812°de
yayimlannustir. Bu, ayni zamanda hayatt boyunca ¢ok sayida eserin sahibi
olan diplomatin ilk yazarlik deneyimi olmustur.

Bu calismamun giris kismunda, James Justinian Morier’in hayati, seyahatna-
meleri ve fran yolculugunun arka plan: ele ainnustir. Béylece, fran ve Tiirkiye tize-
rine 6nemli eserleri olan Morier hakkinda ilk Ttirkge biyografi calismast ortaya kon-
mustur. Calismamn sonraki béliimlerinde yazann seyahatleri ve fran’dan ayrlist
degerlendirilmistir. Ardindan yazarin Erzurum-Amasya gezi notlan eksiksiz olarak
aktarinus; son olarak yazann Amasya’dan Istanbul’a gerceklestirdigi yolculuk
6zetlenmistir. Calisma icin yazar hakkinda Ingiliz literatiiriinde bulunan bircok ca-
lismadan yararlanilnustir. Boylece Tiirkiye tarihinin aydinlatimasinda yabanct,
bilhassa Batil, seyyahlann tarutimina yeni bir katk: sunulmast diistintilmuisttir.

Anahtar kelimeler: James J. Morier, Britanya, Tirkiye, Seyyah, Erzu-
rum, Istanbul.

A Journey From Erzurum To Amasya In The Summer Of 1809 With
James Justinian Morier
Abstract
The British novelist James Justinian Morier, famous for his novels of Hajji
Baba, left Teheran on May 7, 1809 after completing his first diplomatic mission
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murat.hanilce@gop.edu.tr, ORCID ID: 0000-0003-0587-9336.
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in Iran in 1809. During his return to England, he arrived in Erzurum on June
15, Istanbul on July 18 and Izmir on September 7. From here, he passed on
to Malta on the ship of H.M.S Success. He boarded on the ship of H.M.S For-
midable and returned to Plymouth in November 1809. His book which is titled
A Journey Through Persia, Armenia and Asia Minor to Constantinople, in the
years 1808 and 1809, containing the author’s observations and experiences
of this travel, was published in 1812. This was also the first experience of the
diplomat as an author, who owned many works during his lifetime.

In the introduction of this study, the life of James Justinian Morier, his tra-
velogues and the background of his journey to Iran are considered. Thus, the
first Turkish biography of Morier who had important works about Iran and Tur-
key was written. In the next parts of the study, the author’s journey in general
and his departure from Iran are briefly was evaluated respectively. Then, the
author’s travel notes between Erzurum and Istanbul were given in full. Finally,
the journey of the author between Amasya and Istanbul has summarized. For
the study, many studies about the author in the English literature were used.
Thus, in illuminating the history of Turkey, it is intended to be a new contribu-
tion to the promotion of foreign travelers in particular western.

Keywords: James J. Morier, Britain, Turkey, Traveller, Erzurum, Istanbul.

Giris
James Justinian Morier (1780-1849) Biyografisi

Izmirde, 15 Agustos 1780"de diinyaya gelmistir. Burada is yapan Isvicre
asilli bir Britanya Levant (Dogu Akdeniz) Sirketi tliccari olan Isaac Morier (1750-
1817) ile Hollanda Baskonsolosu ve Hollanda Dogu Akdeniz Sirketi’nin baska-
n1 David van Lennep’in kizi Clara Elizabeth’in ticincti cocugudur.? Morierler
ve van Lennepler, Izmir’de birbirine siki sikiya kenetlenmis genis bir aileydi.
Morier, Jack olarak da bilinen kardesi John Philliple, 1787°de geleneksel bir
Ingiliz egitimi almas: icin Ingiltere’ye génderilinceye kadar, cocuklugu boyunca
kardesinin yani sira van Lennep ailesinden kuzenleri, amcalar: ve teyzeleriyle
yakin iligkiler icindeydi.® Clara’nin ktictik kiz kardesi Corbelia-Hacoba’nin evli
oldugu Waldegrave ailesi tarafindan iki kardese Ingiltere’de iyi bakilmistir.*

James Morier, 1799’dan 1806’ya kadar hem Londra hem de izmir’deki
Dogu Akdeniz Sirketinde babasinin sorumluluklarini devralmistir. Bununla

! Hemen hemen her kaynakta dogus tarihi 1780 olarak verilse de Henry Mckenzie Johnston, 1995
senesindeki bir calismasinda yazarin 15 Agustos 1782’de dogdugunu vurgulamistir. Bkz.: Henry
B. McKenzie Johnston, “Hajji Baba and Mirza Abul Hasan Khan-A Conundrum”, Iran Journal of
the British Institute of Persian Studies, vol. XXXIII, 1995, s. 93.

2 Henry Mckenzie Johnston, Ottoman and Persian Odysseys, James Morier, Creator of Hajji Baba
of Ispahan, and His Brothers, British Academic Press, London 1998, s. 5. Ailenin ikinci ¢cocugu
sadece 15 ay yasamis, bu ylizden James genellikle ailenin ikinci cocugu olarak anilmis ve kabul
edilmistir. Ote yandan kendisini Huguenot kékenli bir baba ile Flaman kékenli bir annenin oglu
olarak belirtenler de olmustur. Bkz.: C.H. Herford, “J.J. Morier (1780-1849)”, The Age of Words-
worth, 3" Edition, Bell and Sons, London 1899, s. 129.

3 Johnston, Ottoman and Persian Odysseys..., s. 5-12.

4 Morier’in yasaminin ilk gtinleri ve hayatinin énemli anlarinin bir kronolojisi hakkinda detayl: bil-
giicin bkz.: Yixu Chen, “Encounter with a Dreamland: A Reading of James Justinian Morier’s Port-
rait in the Columbia University Art Collection”, https://projects.mcah.columbia.edu/ ma/node/ 128
(15.10.2020: 14:20).
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birlikte, ticaret, klasik kultiire derin ilgi duyan ve hayatin zevklerine kar elde
etmekten daha cok deger veren genc bir adam olarak ortaklari ve meslektas-
lan tarafindan cok saygi gérmesine ragmen Morier’e uygun degildi.> Morier
kisisel egilimlerini tamamen bastiramamistir. {zmir'de klasik diller ve miizik
egitimi almis; ardindan Ege adalarina, Atina’ya ve Italya’ya gitmistir. Mo-
rier, 1806’da Izmir'den Istanbul’a gecmis ve orada Dogu Akdeniz Sirketi’nin
baskonsolosu olarak atanan babasina katilmistir. 1807’de Istanbul’da Dogu
Hindistan Sirketi'nin eski temsilcisi Harford Jones ile tanismasi, Morier’in
seyahat etme, baska kulturleri kesfetme arzusuna ve hayallerine yeni bir
kap1 aralamistir. Morier, kendisiyle tanistiginda, Harford Jones, htiktimetini
Iran’la bir anlasma yapmaya ikna etmek amaciyla Iingiltere’ye gitmek tizerey-
di. Jones, Kral III. George’dan 6zel el¢i gérevini almay: basarmis ve Morier,
gorev sirasinda yardimcisi olarak hizmet etme umuduyla ona eslik etmeye
karar vermistir. Morier béylelikle Jones’un kisisel sekreteri olarak Iran’a ilk
seyahatine baslamistir. Antlasmanin muizakeresi sonunda basarili olmustur.®
Morier, mektuplarinda iran’da gecirdigi zaman icin “Hayatim boyunca gegir-
digim en mutlu gtinlerdi.” diye s6z etmis ve Turkiye’de incir satmaktan daha
keyifli bir is yaptigini dile getirmistir.”

fran’da yasadigi sonraki deneyimleri de onu tatmin etmemis ve Morier
diplomasiyi terk etmis, yazarligi tercih etmistir.® Morier icin Iran sadece bir
fantezi tlkesi degildi; ayni zamanda genc¢ bir adam olarak babasinin kim-
liginden bagimsiz oldugu, kendi kimligini ortaya koydugu yerdi. Buna rag-
men Morier’in Iran’a seyahatleri aile baglantilar: olmadan miimkiin olamazdi.
Aslinda, ti¢c Morier kardesin hepsinin diplomasi alaninda kariyer yapmalar1
tesaduf degildir. Isaac ve Clara Morier, diplomasi ile dogrudan ilgilenmemis
olsalar da, James ve kardesleri ailelerinin Ingiltere, Ttirkiye ve iran ile baglar
araciligiyla diplomatik gorevlere atanmislardir.

1809’da iran’in Ingiltere’ye génderdigi elcisi Mirza Ebtil Hasan’a eslik etmis;
1809-10’da Ingiltere’de onun yaverligini tistlenmis ve 1810’da Ebtil Hasan’in ya-
ninda Sir Gore Ouseley’in sekreteri olarak Iran’a dénmtistiir. 1811 senesi Kasim
ayinda bir kez daha Tahran’a ulasmistir. 1813’te ateskes gértismeleri icin Rus-
ya'ya gitmistir. Sir Gore 1814’te saglik sorunlari nedeniyle ayrildiginda, James
Morier, 1815te Henry Willock atanana dek gecici olarak elcilige vekalet etmistir.
1816da fran’dan ayrilmistir. 1817°de Londra’ya ulasmis ve emekli edilmistir.
Bundan sonra, 1819-1820’de baska bir gorevle Ingiltere’ye gelen Ebtil Hasanin
(daha sonraki unvaniyla Han) “refakati” disinda, Morier’in diplomasi alanindaki
tek rolti 1824-1826’da Meksika'’ya 6zel temsilci olarak atanmasi olmustur.’

17 Haziran 1820’de William Fulke Greville’in kiz1 Harriet (1788-1858) ile
evlenmistir. iran’a ait ilk seyahat notlar1 1812 yilinda basilmistir. Baslangicta

5 Johnston, Ottoman and Persian Odysseys..., s. 20-26.

6 Johnston, Ottoman and Persian Odysseys..., s. 83-105.

7 Johnston, Ottoman and Persian Odysseys..., s. 105.

8 Johnston, Ottoman and Persian Odysseys..., s. 164-179, 190-204.
9 Johnston, “Hajji Baba and Mirza Abul Hasan...”, s. 93.
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az taninan bir Ingiliz olsa da tarzi bu ilk seyahatnamesiyle takdir edilmis, kes-
kin gézlemi, grafik giicii ve mizahi ile Iran anlatan seyyahlar arasinda énem-
li yer edinmistir. Eser 1813’te Fransizcaya hemen sonra 1815’te Almancaya
cevrilmistir.’® 1818’de A Second Journey Through Persia, Armenia, and Asia
Minor, to Constantinople, Between the Years 1810 and 1816 (Iran, Ermenistan
ve Kiiciik Asya’dan Konstantinopolis’e 1810 ve 1816 Yillart Arasinda Ikinci Bir
Yolculuk) adiyla yazarin ikinci seyahat ginligl yayimlanmistir. 1824’te ilk
ve en Unld roman1 The Adventures of Hajji Baba of Isphahan (Isfahanlt Hact
Baba’nin Maceralary, 1828’de bu romanin devami olarak The Adventures of
Hajji Baba of Isphahan in England (Isfahanl Hact Baba’min Ingiltere’deki Mace-
ralary) yayimlanmistir. 1828’de Athenaeum adindaki bir edebiyat, bilim, gltizel
sanatlar, muizik ve drama dergisinin ortak kuruculari arasinda yer almistir
1829-1831 arasinda Avrupa kitasini gezmis ve karisinin saghik durumu-
nun koéttlesmesi nedeniyle Brighton’da emekli olmustur. 1832’de Zohrab The
Hostage (Rehine Zohrab), 1834’te Ayesha-The Maid of Kars (Karsli Hizmet-
ci Kiz Ayse), 1837°de Abel Allnutt, 1841’de The Mirza, 1847’de Misselmah,
1849’da Martin Toutroud, or, The Frenchman in London (Martin Toutroud
veya Londra’daki Fransiz) romanlari yayimlanmistir. Blitlin eserleri icerisinde
en buyuk basariyr Hact Baba romani yakalamistir. Haci Baba romani Avru-
pa’da ve diinyada klasikler arasina girmeyi basarmistir.!! Morier, sefil, vur-
dumduymaz ve eglenceli Haci1 Baba karakterini kurgularken Gil Blas’tan ve
ayni1 zamanda teyzesinin kocasi daha sonra Radstock’un ilk baronu olacak
William Waldegrave’in hediyesi olan Binbir Gece Masallarindan c¢ok etkilen-
digini ifade etmistir. Ancak Ebtl Hasan, ilk romanin sonuna dogru Haci'y1
sekreteri olarak alan iran’in Ingiltere elcisi Mirza Firuz diye tanittig karaktere
o6rnek olmustur. Haci Baba’nin sonraki maceralari, Morier’in 1809-1810’da
Londra’da Ebul Hasan ile yasadigi deneyimlerden esinlenmistir.!? Haci Baba,
Gil Blas gibi diinyayla miicadele eden bir maceraperesttir. Isfahan’da bir ber-
berin oglu, bas cellat adayi, dindar bir sofu, Istanbul'da tiitiin saticisi, hiz-
metkar, fran’'da fizik 6grencisi ve Tiirkmenlere baskin diizenleyen bir grubun
aktif Giyesidir. Zengin bir dul ile evlenerek sahin hizmetkar: olmus, Avrupa
bilgisi konusunda kendini daha fazla tanitarak Mirza Firuz'un elcilik sek-
reteri olarak atanmis ve Ingiltere’de Iran buytikelcisine eslik etmistir. Kalp
kirikliklari, kacislar, talihsiz durumlar ve bircok alcakligin yer aldigi cesitli
sertivenlerinde Haci, Istanbul, Bagdat ve Tahran gibi sehirlerde yasayan in-
sanlarin durumunu harmanlamistir.'® Zohrab, Sir Malcolm tarafindan Sah

10 “Morier, James Justinian (1780?-1849)”, Dictionary of National Bibliography, edt. Sidney Lee,
vol. XXXIX, Smith, Elder & Co., London 1894, s. 53-54.

1 Herford, “a.g.m.”, s. 129.

12 Johnston, “Hajji Baba and Mirza Abul Hasan...”, s. 93.

13 Haci Baba, kismen Morier’in Iran’da gecirdigi stire boyunca kendi deneyimlerine ve tanidikla-
rina dayanmaktadir. Ozellikle romanda yer alan Ingiltere’nin fran el¢isi Mirza Firuz, o zamanki
Ingiltere’nin gercek Iran elgisi Mirza Ebtil Hasan Han’in ta kendisidir. Mirza ve Morier’in, yazinin
yaymnlanmasina kadar iyi arkadas olduklar bilinmektedir ancak, Morier’in Haci Baba’da kurgu-
ladig1 Iran imaji o kadar olumsuzdu ki, romanin yayimlanmasindan sonra Ebtil Hasan, Morier’le
baglarini koparmistir. Hact Baba hakkinda detayli bilgi icin bkz.: Nina Elizondo Garza, “The Life
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Muhammed déneminde Rus-Fransiz iliskilerinde rol oynayan Persli bir prensi
tanimladigi tarihi bir romandir. fran hikayesi Miselmah’ta oldugu gibi, Morier
Ayse’de de ayni zemindedir. Diger eserleri daha az dikkate degerdir!*. Bir-
cok romani Fransizca ve Almancaya ve birisi de Isvecceye cevrilmistir. Martin
Troutroud’un orijinali Fransizca yazilmistir. Morier kendi déneminde toplum
tarafindan gtizel sanat meraklisi, koleksiyoner, erdem sahibi sanatci bir kisi-
lik olarak taninmistir. Son yillarini 19 Mart 1849°da beynindeki bir tikaniklik-
tan 6ldugu Brighton’da gecirmistir. Harriet ile evliliginden W. F. Greville isimli
bir kizi, dis isleri mensubu olarak calisan ve kendisinden 6nce 6len Greville
isimli bir oglu diinyaya gelmistir'®.

Morier’in Seyahatnameleri Hakkinda

Morier’in, fran’daki diplomatik gérevlerini tistlendigi tarihlerde, Avrupa’nin
19. ylizyilin baslarindaki Iran algis1 hala biiytik élctide 18. ylizyilin poptiler
romani Binbir Gece Masallar1 gibi bir kurgusal metin tarafindan sekillendi-
rilmekteydi.'® Bu acidan, Morier’in 19. ylizyilin basinda Ingiliz hiikiimetinin
bir temsilcisi olarak buglinkii Iran’a gerceklestirdigi seyahatler, ona, cagdas
Avrupa aydinlari arasinda iyi belgelenmemis bir tlkeye dair sundugu bilgi-
lerle benzersiz bir yer saglamistir. 1812’de basilan A Journey through Persia,
Armenia, and Asia Minor, to Constantinople, in the Years 1808 and 1809, onu
takip eden ve 1818’de basilan A Second Journey Through Persia, Armenia, and
Asia Minor, to Constantinople'” gibi seyahatnameleri, gectigi glizergahlar ile
yol boyunca karsilastig1 insanlar, dilleri, kalttirleri, dini inaniglari, sanat ve

and Afterlife of James Justinian Morier’s The Adventures of Hajji Baba of Ispahan”, https://projects.
mcah.columbia.edu/ma/node/ 129, (25.10.2020: 17:38).

* David Patrick, “James Justinian Morier (1780-1849)”, Chambers’s Cyclopaedia of English Lite-
rature A History Critical and Biographical of Authors in the English Tongue from the Earliest Times
Till the Present Day, with Specimens of Their Writing, vol. II, New Edt., W. & R. Chambers Limited,
Edinburgh 1906, s. 783-784.

15 Dictionary of National Bibliography, edt. Sidney Lee, vol. XXXIX, s. 53-54.

16 James Watt, “Chapter Four: James Morier and the Oriental Picaresque”, Comedy, Fantasy ve
Colonialism, edt. Graeme Harper, Continuum, London-New York 2002, s. 59. Binbir Gece Masallar
ilk olarak Antoine Galland tarafindan 1704 ve 1717 yillar1 arasinda on iki cilt halinde Fransizca
Les mille et une nuit bashgiyla yayimlanmistir. Iran’a yapilan bircok atif, 18. ytizyilin sonlarina
kadar bu metne dayanarak olusturulan bir kimlige dayandirilmistir. Petis de la Croix’in Persian
and Turkish Tales (fran ve Tiirk Masallari) (1714), Montesquieunun Persian Letters (Iran Mektupla-
r) (1721), John Hawkesworth'un Almoran ve Hamet (1761) ve Frances Sheridanin The History of
Nourjahad (1767) gibi yapitlar1 da okurlari 18. ytlizyil Britanya’sinda Iran hakkinda daha bilingli
kilan ve Pers anlayisina “soyut ahlak ve evrensel insan durumu ag¢isindan ele alinan eserler igin
uygun bir ortam” duygusuna katkida bulunan eserlerin 6rnekleri olarak vermistir. Morier’in seya-
hatnamelerinin tarihsel baglami hakkinda detayli bir calisma icin bkz.: Ada Berktay, “The Voyage
en Orient”: Narratives of the East, as Written by the West”, https://projects.mcah.columbia.edu/
ma/node/ 157, (21.10.2020: 00:18).

17 James Morier, Journey through Persia, Armenia, and Asia Minor, to Constantinople, in the Years
1808 and 1809; in which is included, Some Account of the Proceedings of His Majesty’s Mission,
Under Sir Harford Jones, Bart K.C. to the Court of the King of Persia, Printed for Longman, Hurst,
Rees, Orme, and Brown, London 1812; James Morier, A Second Journey Through Persia, Armenia,
and Asia Minor, Between the Years 1810 and 1816. With a Journal of the Voyage by the Brazils and
Bombay to the Persian Gulf. Together with an Account of the Proceedings of His Majesty’s Embassy
under His Excellency Sir Gore Ouseley, Bart, K.I.S., Printed for Longman, Hurst, Rees, Orme, and
Brown, London 1818.
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mimariye dair bircok konuyu anlatmaktadir.!® Morier’in ilk seyahatnamesine
karsin ikincisi, iran halki ve kuiltiirti hakkinda cok az bilgisi olan Avrupal: bir
okuyucu icin aydinlatici kabul edilmektedir ve ilkine oranla daha okunakli ve
akict bulunmaktadir.!® Artilar ve eksileriyle, Morier’in iki seyahat ginligu,
Avrupali yazarlar tarafindan yazilan sayisiz 18. ylizyil romanini karakterize
eden kliselerin tuzagindan kacinmasiyla éne ¢ikmaktadir. Aslina bakilirsa,
oryantalist distnceden timuyle kopamayan, bu tutuma ragmen bir yandan
da Iran’in nesnel analizlerini de ortaya koydugu iddiasinda olan Morier’in se-
yahatnameleri, Avrupa’da “romantizm karsitt” bir déntisimuin basladig tarih-
lerde yayinlanmistir.?

Morier, seyahatnamelerini, Blytk Avrupa Turu anlatimlarinin poptuler
oldugu bir zamanda yayimlamistir. S6z konusu tarihlerde, Ingiliz seckinleri
icin, Buytk Tur, felsefe, edebiyat, sanat, mimari ve klasik antik diinya hak-
kinda bilgi edinirken Fransa, Almanya ve en énemlisi Italya’yr gezme firsati
sunmaktayd1.?! Biyiik Turistler, 19. ylizyilin sonlarina kadar italya’y: ziyaret
etmeye devam ederken, bazi Ingiliz gezginler Dogu’ya daha da uzaga gitmeye
baslamistir. Bunun erken bir 6rnegi, 1737°de Ui¢ yillik bir yolculuga cikarak
Misir, Kutsal Topraklan (bugtinkt Israil ve Filistin) ve Osmanli Imparator-
lugu’nu (bugtinkti Turkiye ve Yunanistan dahil) ziyaret eden Richard Pococ-
ke’dur. Pococke, yolculugunu 1743’te yayimlanan A Description of the East,
and Some Other Countries baslikli seyahat giinliiglinde anlatmistir.?? Iran zi-
yareti Ingiliz yolcular icin Fransizlar ve Ruslara karsi, Napolyon Savaslari si-
rasinda Ingiliz ve Iran menfaatlerini koruyan anlasmalar yapilmasi nedeniyle
19. ylizyilin baslarinda daha giivenli hale gelmistir. Iste boyle bir ortamda ya-
yimlanan Morier’in seyahatnameleri fran toplumunu ve kaltiirtini iki sekilde
temsil eden iddiali bir girisimdir. Bir yandan elcilerin hareketlerini, Iran’'da-
ki mekanlar ve karsilastiklar: insanlarla sosyal aligverislerini anlatirken 6te
yandan, anlatinin biiyiik bdliimleri, erken fran kiiltiirtintin proto-arkeolojik
aktarimlarina ayrilmistir. Morier’in Iran kultiiriinti sunumu, uzak gecmis ile
fran yasaminin gecici bugiinii arasinda gidip gelmektedir. Bu, 19. ytzyilin

18 Morier, 1 Subat 1817 tarihinde kardesi David’e yazdig1 bir mektupta, Ikinci Bir Yolculuk kitabin-
daki amacinin “gtinliik geziler, eglenceler, ihtiyaclar gibi 6nemsiz ayrintilar disarida birakmak ve
daha ¢ok cografya, topografya, antik kalintilar, modern kentler vb. konulara odaklanmak” oldugunu
belirtmistir. Her biri hakkinda sdyleyecek cok seyinin var oldugunu ve yeni seyler ortaya koyacagi-
n1 dile getirmistir. Bkz.: Johnston, Ottoman and Persian Odysseys..., s. 206-207.

19 Johnston, Ottoman and Persian Odysseys..., s. 207.
20 Watt, a.g.b., s. 60.

21 Buyuk Tur, genclerin ve yetiskinlerin egitimlerini saha arastirmasiyla desteklemeye, Avrupa
kulttr mirasinin parcast olan sanat eserlerini yerinde gérmeye yardimci olmustur. Bu tura ka-
tilanlarin bircogu seyahatlerini defterlere ve eskiz defterlerine kaydetmis ve bunlar1 yayinlamak
giderek daha poptler hale gelmistir. Boylece Bliylik Tur’a dair glinltikler, mektuplar ve saha not-
lar1 gibi diger belge ttrleri genis kitlelerin ilgisini cekmeye baslamistir. Alasdair Pettinger, “Trave-
logues”, Encyclopedia of Western Colonialism since 1450 Vol. 3, ed. Thomas Benjamin, Macmillan
Reference, Detroit 2007, s. 1081.

22 Richard Pococke, A Description of the East, and Some Other Countries. ... By Richard Pococke,
LL.D. F.R.S. London: printed for the author, by W. Bowyer; and sold by J. and P. Knapton, W.
Innys, W. Meadows, G. Hawkins [and 6 others in London], 1743-45.
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“Orf ve gelenek” ifadelerinin oldukca tipik bir 6rnegidir.?®> Morier’in seyahat
guinliiklerini karakterize eden gériiniisteki zamansal belirsizlikler, Islami ri-
thellerin kalict uygulamasina yapilan vurgu ve 1978’deki kitabinda Edward
Said’in analiz ettigi Oryantalizmin bir bileseni olan degismeyen “Oteki” roliine
yazarin ¢agdas iran halkini atamasiyla ilgilidir.2* Bu acidan Iran’da Bir Yol-
culuk oryantalist sdylem icerisinde kendine yer bulmaktadir. Morier’in seya-
hat gtinltiklerinde yer alan karmasik, ayrintili haritalar, kitaplarin bilimsel
hirsini1 gostermektedir. Haritalar titizlikle etiketlenirken, ilgili topografik ve
cografi bilgiler dahil, Morier’in izledigi rotalar metinde detaylandirilmistir. Son
olarak, kitaplar, eskizlerinden ve yerlesim planlarindan sonra kazinmis olan
ayrintili manzaralar ve panoramalarla resmedilmistir. Seyahatleri sirasinda
yaptig1 gezileri cok titiz bir sekilde belgelemis; ardindan notlarini haritalarla
zenginlestirerek yayimlamistir. Boylelikle, Iran’a kendi yolculuklarina basla-
mak isteyen Ingiliz gezginlere kusursuz bir rehber birakmistir.

Morier’in Seyahatnameleri, cogunlukla, Sir Robert Ker Porter'in Seyahat-
namesi ile karsilastirilmaktadir. Sir Robert Ker Porter, 1821°de, Morier’in
ikinci seyahatnamesinin yayimlanmasindan kisa bir stire sonra ve belki de
basarisindan ilham alarak, iran’a gerceklestirdigi yolculugu Travels in Ge-
orgia, Armenia, Ancient Babylonia, &c. During the Years 1817, 1818, 1819,
and 1820 basghgiyla yayimlamistir. Selefi olan Porter’in seyahat ginltigti Mo-
rierinkinden ¢ok daha uzun bir yayin olup iran geleneklerine yogunlasmis-
tir. Ote yandan, Morier’inkine kiyasla, iran’daki mimariyi daha uzun uzadiya
anlatmistir. Nitekim Rusya Imparatorluk Disisleri Bakani ve Glizel Sanatlar
Akademisi Baskan1 A. Olinen, Porterr yalnizca boélgenin ve sakinlerinin de-
gil, ayn1 zamanda sanat ve mimarinin de dogru kayitlarini derlemesi icin
fran’a gérevlendirmisti. Morier’in seyahatnameleri, iran’in sanati ve mimarisi
hentiz Avrupali gezginler tarafindan kapsaml bir sekilde belgelenmemis ve
ziyaret edilmemis oldugundan, Buiytk Turistler tarafindan daha az sik kul-
lanilan bir glizergahi takip etmek isteyen bireyler icin bir model olusturmus-
tur. Morier’in izinden giden sonraki ziyaretciler, ilgi cekici Dogu’nun dogal ve
mimari 6zelliklerini belgelemis ve nihayetinde bélgeye karsi olumlu bir bakis
acisiyla Bati Avrupa’ya donmuslerdir. Kisisel iletisimleri ve arsivleri disinda,
Morier’in seyahatnameleri (Mirza’nin kendi yayini Hayretname® ya da yuk-
sek mevkide bir franlinin Biiytik Britanya'y: ziyaret ederken bakis acisini
ayrintilandiran Harikalar Kitabt ile baglantili olarak), cagdas Iran hakkin-
da 6nemli bilgiler vermektedir. Morier, seyahat ettigi rota boyunca gtnde-
lik olaylar1 anlatmaktan zevk almaktadir. Farsca, onun icin iran’in giindelik

23 Morier’in yolculuklarinin siyasi ayaginin daha derinlemesine bir analizi icin bkz.: Daniel O’Qu-
inn’in “Tears in Tehran/Laughter in London: James Morier, Mirza Abul, Hassan Khan, and the
Geopolitics of Emotion”, Eighteenth-Century Fiction 25, No. 1, Fall 2012, s. 85-114.

2% Edward Said, Sarkiyateilik Batiun Sark Anlayislar, cev. Berna Ulner, 7. Baski, Metis Yaymnlari,
Istanbul 2013.

25 Abi al-Hasan Khan Iichi, Hayrat'namah: safarnamah-'i Mirza Abt al-Hasan Khan Iichi bih Lan-
dan / bih kiishish-i Hasan Mursil'vand. Mu’assasah-i Khadamat-i Farhangi-i Rasa, Tahran [13]64
[1986].
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yasami, gelenekleri ve Islam dinini tanimak adina heyecan verici bir firsat
saglamistir.?¢

Bu calismaya konu olan Morier’in ilk seyahatnamesi A Journey through
Persia, Armenia and Asia Minor to Constantinople, in the years 1808 and 1809
in which is Included Some Account of the Proceedings of His Majesty’s Misson,
under Sir Harford Jones, Bart K.C. to the Court of the King of Persia basligly-
la ilk baskisini Londra’da Longman, Hurst, Rees, Orme, Brown ve Paternos-
ter-Row icin 1812’de yapmuistir. Icerisinde, yazarin tasarladigi 25 gravir ve
U¢ harita bulunmaktadir. Bu haritalardan birisi Ylizbas1 James Sutherland,
ikisi ise Morier ve Rennell tarafindan cizilmistir. Seyahatname 6n soézle bas-
lamaktadir. Ardindan bir giris b6limu yer almaktadir. Kitabin tamami 19
boélim olup ilk dért bélim yazarin Busehr’deki deneyimlerini icerir. Besinci
bélimde yazarin Busehr’den Siraz’a yolculugu yer almaktadir. Altinct bélim
Siraz’a ayrilmis olup yedinci bélim yazarin Siraz’dan Persepolis’e, sekizinci
boélim Persepolis’ten Isfahan’a yolculuguna ait izlenimlerine anlatilmakta-
dir. 10. bélim yazarin Isfahan’dan Tahran’a olan yolculuguyla ilgilidir. 11
ve 13 boltumler timuyle Tahran’daki diplomatik faaliyetleri ve diger gozlem-
lerinden olusmaktadir. 14. bélim yazarin Tahran’dan Tebriz’e gecisine, 15.
boluim Tebriz'deki tecriibelerine dair aktarimlarinin kaydini tutmaktadir. 16.
bélim yazarin Tebriz’den Erzurum’a, 17. bélim Erzurum’dan Amasya’ya, 18.
béliim Amasya’dan Istanbul’a seyahatini icerir. 19. béliim genel bir degerlen-
dirmenin yapildig1 degerlendirme bolumudur. Kitapta ayrica Arap korsanlari,
Sasani imparatoru Sapur ve notlara ayrilan kisimlar vardir. Apendiks kis-
minda iran parasi, Iran’a giden glizergahlar, meteorolojik olaylar hakkinda tic
baslik vardir. Eser indeks kismiyla sona ermektedir. Indeksle beraber kitabin
tamami 438 sayfadir. Indeksten sonra yazarin gravir ve cizimleri de kitaba
eklenmistir.

James Justin Morier’in iran’daki Diplomatik Faaliyetlerinin Arka Plan1

Morier, iran Sah’ina pes pese gelen iki Ingiliz diplomatik misyonunun par-
casi olarak 1807-9 ve 1810-16’da, Iran’a gitmistir. iran’daki Fransiz-ingiliz
rekabetinin en yogun yillarinin, Morier’in en aktif yillarina tekabtul ettigini
ve Iran tarihinin 1798-1815 yillar1 aras1 gérece kapsaml bir tarihsel dénem
oldugunu belirtmek énemlidir.?” Aslinda, Fransa ve Ingiltere daha énce Iran’la
temas kurmuslardir. ingiliz Kraliyeti ile iran arasindaki son diplomatik temas-
lar 1626-7’ye kadar uzanmaktadir. Fransa ile iran arasinda 1708 ve 1715’teki
dostluk ve ticaret anlagmalar: imzalanmig olsa da, Fransiz Devrimi sirasinda
bunlar askiya alinmistir.?®

26 Morier, Journey through Persia . . . 1808 and 1809, s. I.

27 Johnston, Ottoman and Persian Odysseys..., s. v-vi. Morier’in Iran’daki diplomatik gérevlerinin
genis bir arka plani i¢in bkz.: Euan R. Duvar, “The Historical Context of James Justinian Mo-
rier’s Travels: France, Britain, and Persia, 1798-1815", https://projects.mcah.columbia.edu/ma/
node/ 133, (17.10.2020: 18:22).

28 Denis Wright, The Persians Between the English: Episodes in Anglo-Persian History, IB Tauris,
London 1985, s. 217-219.
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Aga Muhammed, 1795’te Kacar hanedaninin ilk sahi olmus; ancak iki yil
sonra 6ldurtlmus ve yerine yegeni Feth Ali Sah gecmistir.?° Bu stire zarfinda,
dis ticaret, kismen “lilkenin genel dististine” neden olan siyasi iklim ve kis-
men de, Morier ve seyahat arkadaslarinin mesafesini ve tehlikesini tecriibe
ettigi, ulasima elverisli yollarin bulunmayisi da dahil olmak tizere daha genel
lojistik problemler nedeniyle durma noktasma gelmistir.*® Rusya, [ran’daki
krizden en iyi sekilde yararlanmis ve Kafkasya’da Safevilere itaatlerini sun-
mus olan Gurcistan ve Azerbaycan’ kendi himayesine almistir.3! Kuzeydeki
bu sayisal ve askeri acidan Uistin diismana karsi koyma ihtiyaci, sonraki yil-
larda Kacar Iran’inin dis politikasini belirlemistir. Napolyon Temmuz 1798’de
Iskenderiye’ye askerlerini cikardiginda, onun Misir seferi cesur ve kararh bir
hamle olacakti ve Fransa’nin, o zamanlar bir Osmanli topragi olan Misir’1 ca-
bucak ele gecirmesine ve Suriye tizerinden Dogu Akdeniz’e gecmesine, oradan
da Ingilizlerin Hint Okyanusu’ndaki ticaretini bozmasina yardimci olacak-
t1.32 Napolyon’un, Hindistan’a kuzeybatidan saldirmak icin Iran’dan gecmesi
muhtemeldi. Bu, en azindan Ingiliz htikiimetinin birkac tiyesinin korkusuydu
ve Napolyon Bonapart’in uzun vadeli planlarinin bir parcas: olabilirdi.*

Fransa, 1798-9’da Hindistanin kuzeybatisindaki tek tehdit degildi. Afga-
nistan htikiimdar: Zaman $ah da gtictinti insa ediyor ve bu dénemde giderek
daha savasci hale geliyordu. Boylece, Britanya Kraliyet Donanmasi’ndan Yuz-
basi John Malcolm, Ingiliz Dogu Hindistan Sirketi'nin elgisi olarak 1799°da
fran’a génderildiginde ve ertesi yil Iran’a geldiginde, ikincisi Ingilizler tara-
findan daha 6nemsiz kabul edilen Afgan ve Fransiz akinlarina kars: tlkeyi
bir set olarak kabul ettirmesi emredilmistir.>* 1801’de imzalanan ve Afganis-
tan ile Fransa’ya karsi askeri ittifak yapilmasina izin veren nihai anlasmanin
htktmleri sonradan akla gelen bir seydi, ctinkli o zamana kadar Napolyon
Misir’dan c¢ekilmis ve Zaman Sah’in glict zayiflamistir. Feth Ali Sah, 1801°de
Gurcistan ilhak eden Rusya’dan uzak durmak icin Britanya Imparatorlu-
gunda gicli bir mittefik elde etmeye calistign icin, tam tersi Iran icin ge-
cerliydi.®® O zamana kadar Sah, Car’a karsi koymak icin olasi bir Fransiz ya
da Ingiliz ittifakinin avantajlarini tartmaktaydi. Kuvvetleri topraklarina daha
yakin olan Ingilizlerle taraf olmay1 secen Sah hayal kiriklifina ugrayacakti ve
aslinda 1801 antlasmasi Ruslardan bahsetmemis ve tek tarafli olmus, karsi-
likli savunma sorununu belirsiz birakmistir.?® Sonraki yillarda meydana gelen

2% G.R.G. Hambly, “Agha Muhammad Khan and the Establishment of the Qajar Dynasty”, The
Cambridge History of Iran, edt. P. Avery, G.R.G. Hambly and C. Melville, Cambridge University
Press, Cambridge 1991, s. 129-133.

30 Ann K.S. Lambton, Qajar Persia: Eleven Studies, 1.B. Tauris, London 1987, s. 109-112.
31 Hambly, a.g.b., s. 127-131.

32 Martin Sicker, The Islamic World in Decline: From the Treaty of Karlowitz to the Disintegration of
the Ottoman Empire, Praeger, London 2001, s. 90.

33 John Barrett Kelly, Britain and the Persian Gulf: 1795-1880, Clarendon, Oxford 1968, s. 63.
34 Kelly, a.g.e., s. 68-69.
35 Sicker, a.g.e., s. 96.

36 Edward Ingram, Britain’s Persian Connection, 1798-1828: Prelude to the Great Game in Asia,
Clarendon, Oxford 1992, s. 45.
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olaylar, fran kisa émurlii ingiliz ittifakindan uzaklastirip Fransa’nin kollari-
na terk etmistir.%”

Napolyon, 1805’te fran’a diplomatik misyonlar géndererek durumdan tam
anlamiyla yararlanmistir.®® Nihayet, 4 Mayis 1807°de, devam eden Dordun-
ct Koalisyon Savasi sirasinda (1806-7) Napolyon'un cephe karargahi ve bir
Prusya kalesi olan Finkenstein'da Fransa ile iran arasindaki antlasma imza-
lanmistir. Fransa, Giircistan da dahil olmak tizere Iran topraklarini garanti
altina almis ve Rusya’nin Kafkasya'y: bosaltmasi icin s6z vermistir. Gortintise
gore bu, hem Dogu’ya yonelik askeri planlarini gerceklestirme olanagini elde
eden Napolyon hem de Rusya'yva karsi paha bicilmez bir muttefik kazanan
Sah icin diplomatik bir zaferdi. Ancak, yeni atanan Fransiz buyukelcisi Ge-
neral Claude-Mathieu de Gardane, Aralik 1807’de Iran’a seyahat ederken,
Napolyon 7 Temmuz 1807°de Rusya Krali I. Alexander ile Tilsit Antlasmasi’ni
imzalamis ve bir kez daha tim ittifaklar sistemi degismistir. 1807 yazina ge-
lindiginde, savas dalgasi kesin olarak Rusya’nin aleyhine dénmustir. Tilsit
Antlasmasi, Avrupa’da Fransiz glicinu zirveye tasimis ve Napolyon'un Kita
Sistemine katilan ve Ingiltere ile ticareti durduran Fransa ile Rusya arasinda
bir ittifak saglamistir.®®

Dogu Hint Kumpanyasi’nin Bagdat’taki temsilcisi Sir Harford Jones, bir-
kac yildir Ingiliz ve Iran hikiimetleri arasinda bir ittifak icin bastirmaktaydi.
Misyonuna Fransa’ya karsi savasin Ingiltere’nin aleyhine déndtgt 1807 nin
basinda izin verilmistir.*® Kral III. George’un baronet ve 6zel elcisi olarak, Har-
ford Jones 27 Ekim 1807°de kisisel sekreteri olan James Justinian Morier’le
Portsmouth’tan yola cikmistir. Tilsit Antlasmasi’ndan sonra karadan gece-
medikleri icin Hindistan tizerinden deniz yoluyla iran’a seyahat etmisler, an-
cak Bombay’da, 1801’deki ilk Ingiliz-iran anlasmasini miizakere eden Kaptan
Malcolm’u fran’a geri génderen Hint Kumpanyasi yetkilileri tarafindan birkac
ay bekletilmislerdir. Jones ve Morier nihayet 13 Ekim 1808’de Iran sahili bo-
yunca Busehr’e varmis, sonra karadan ilerleyerek 14 Subat 1809’da Tahran’a
ulasmislardir.*! Morier’in yardimiyla Jones, Iran’a yaptig1 yolculuk sirasinda
karsilikli saygi ortami yaratmay: basarmistir. Sah, Avrupali giiclerle énceki
tim anlasmalar: yok saymay: ve kendi topraklarindan herhangi bir Avrupa
gliclinlin gecisine engel olmay1 kabul etmistir. Buna karsilik Ingiltere, iran
ile baris icinde oldugu Avrupali bir gii¢ arasindaki herhangi bir catismaya
arabuluculuk yapacakti.*? “Avrupa gticti” dolayl olarak Iran icin Rusya ve
Ingiltere icin Fransa anlamina gelirken, elci degis tokus edilmistir. Antlasma-

37 G.R.G. Hambly, “Iran during the Reigns of Fath Ali Shah and Muhammad Shah”, The Camb-
ridge History of Iran, edt. P. Avery, G.R.G. Hambly and C. Melville, Cambridge University Press,
Cambridge 1991, s. 146.

38 Ingram, a.g.e., s. 45 vd.

39 Charles J. Esdaile, Napoleon’s Wars: An International History, 1803-1815, Viking, New York
2008, s. 297.

40 Kelly, a.g.e.
#1 Johnston, Ottoman and Persian Odysseys..., s. 88-100.
*2 Kelly, a.g.e., s. 94.
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nin Ingiltere’de de imzalanmasi gerektiginden, Morier iranl elci Mirza Ebtl
Hasan’a (Daha sonra hizmetleri icin Han unvani verilmistir.) eslik ederken,
Jones Tahran’da kalmistir.*

Bu arada Ingiltere’de Ebtil Hasan’la birlikte olan Morier, Londra’nin ytik-
sek sosyetesi lizerinde glcli bir izlenim birakmis ve basarili bir mtizakere-
ci oldugunu kanitlamistir. Ebtil Hasan, Ingiliz ihtiyathiligina karsi koymak
icin, bunun gercekei bir olasilik olup olmadig net olmasa da ulkesinin yine
de Fransa’ya donebilecegini 6ne stirmeye devam etmistir.** Bununla birlikte,
onceki anlasmanin ana noktalar: aynen gecerliydi ve onu kalic1 bir anlagma-
ya dontistiirmek icin Tahran’daki Jones’un yerine Sir Gore Ouseley secildi.*
Ouseley, 1810 Temmuz'unda Ebtil Hasan ve Morier ile iran’a gitmistir. Morier
bir kez daha Tahran’daki Ingiliz elcisinin kisisel sekreteri roliinil tistlenmistir.
Gemilerini Gliney Amerika’ya yonlendiren bir firtina nedeniyle gecikmisler,
ertesi yil Iran’a ulasmislardir.*® On antlasmanin ana noktalarini dogrulayan
“Kesin Antlasma” 12 Mart 1812’de imzalanmistir.*”

Ancak o zamana kadar Rusya Kita Sisteminden coktan cekilmis ve Ingil-
tere ile ticarete yeniden baslamistir. Bu hareket tarzi, sonunda Napolyon'un
Rusya’y1 isgaline yol acmis ve 24 Haziran 1812’de Ouseley tarafindan Nihai
Antlasma’nin imzalanmasindan iki ay sonra baslamistir (ironik bir sekilde,
ayni stire Finkenstein Tilsit’ten ayirmistir).*® Ouseley, sonunda El¢i olarak
Morier’i yerinde birakarak Nisan 1814’te Iran’dan ayrimistir.*® Bu arada,
Tahran Antlasmasi olarak bilinen gozden gecirilmis antlasma 1814te im-
zalanmistir. Diger hiikiimlerin yani sira, iran saldirgan ise, Avrupa giiciiyle
savag durumunda Iran’a stibvansiyonun uygulanamayacagini ilan etmis; bu
Britanya’y: [ran ile Rusya arasindaki herhangi bir olasi savasa dahil olmaktan
korumustur.® Morier hicbir pismanlik duymadan 6 Ekim 1815te iran’dan
ayrilmistir.5! franlilar kendi kaderlerine birakilmislardir.5

1. James Justinian Morier’in Kendi Anlatimindan iran’a ilk Yolculugu
ve Doniisii

Morier, Ingiltere ile iran arasinda yapilacak bir anlasma icin Kralin Orta
Elgisi Sir Harford Jones ve mahiyeti ile Ingiltere Portsmouth’dan H.M.S Sap-
phire adli gemiyle 27 Ekim 1807 glint yola ¢ikmistir. Deniz yoluyla Hindis-
tan’a, oradan da Iran’a dogru yolculuguna devam etmistir. Umit Burnu’nu
dolastiktan sonra 26 Nisan 1808’de Hindistanin Bombay kentine ulasmistir.

43 Johnston, Ottoman and Persian Odysseys..., s. 120.

44 Wright, a.g.e., s. 60.

5 Kelly, a.g.e., s. 97.

46 Johnston, Ottoman and Persian Odysseys..., s. 153-163.
47 Kelly, a.g.e., s. 97.

48 Endaile, a.g.e., s. 460.

49 Johnston, Ottoman and Persian Odysseys..., s. 188-189.
50 Kelly, a.g.e., s. 97.

51 Johnston, Ottoman and Persian Odysseys..., s. 200.

52 Hambly, “Fath Ali Shah”, s. 163.
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Siyasi bazi ayarlamalarin beklenmesi sebebiyle Bombay’dan ancak 12 Ey-
lal’de ayrilabilmistir. 14 Subat 1809 tarihinde Tahran’a ulasmistir. Heyet-
ler aras1 6n anlasma 12 Mart 1809’da imzalanmistir. Bunun Uzerine, yazar
ve icerisinde bulundugu heyet, Iran tarafinin Londra’ya génderdigi Orta Elci
Mirza Ebul Hasan ile geri déntis yolculuguna gecmistir. Tahran’dan 7 Ma-
yis 1809’da ayrilan heyet 7 Eyliil’de Izmir’e varmistir. Buradan H.M.S. Suc-
cess gemisiyle Malta’ya gecmis ve H.M.S Formidable gemisine binip Kasim
1809’da Plymouth’a déonmustir. Yazar, seyahat notlarinda, yol arkadast Mir-
za Ebl’l-Hasan’ iyi yad eder ve kendisinden Fars dili, ktlttrt ve tlkesi ile
ilgili pek cok sey 6grendigini belirtir. Yazarin aktardiklarina gore, Hasan kisi-
ligiyle miistesna biridir ve Ingiltere’de kaldig1 stirece, kendisine 6zel ihtimam
gosterilmistir. Yazar, Hasan’in, belki de Ingiltere’ye gelen yabancilar icerisinde
en cok 6zen ve dikkat gosterilen kisi oldugunun da altini ¢izmistir.

Yazar seyahatlerinin sadece Bombay-Istanbul kismini kaleme aldigini, In-
giltere’den Hindistan’a ve Istanbul’dan Ingiltere’ye olan deniz yolculuklarinin
halihazirda bilindigini ve bu ylzden yeni notlara gerek duymadigini soyle-
mistir. Kitap icin yaptig1 cizimlerin birebir yerinde ¢izildigi i¢cin pek ayrinti
icermedigini, ancak genel anlamiyla fikir verebilecek cizimler oldugunu dile
getirmistir. Busehr (Bushire)'den Tahran’a olan haritayr Bombay ordusun-
daki Ytizbasi (Captain) James Sutherland’in verdigini s6yleyip kendisine te-
sekklr etmistir. Kitapta bulunan Tahran’dan Amasya’ya yaptigl seyahate ait
haritay1 kendisinin ¢izdigini, konunun uzmani baz kisilerin ise gézden ge-
cirdigini aktarmistir. Yazar, Amasya’dan Istanbul’a olan seyahatin haritasini
yapamadigini ve bunun iki sebebe dayandigini vurgulamistir. Birincisi Amas-
ya'ya kadar olan yolculugu genelde gtindliz yaptiklari icin cizimlerde zorlan-
madiklarini, fakat oradan Istanbul’a yapilan yolculugun zaman zaman gece,
zaman zaman guinditiz olmasi sebebiyle dogru cizemeyecegi i¢cin yapmadigini
soylemistir. Ikinci sebep olarak da sunu géstermistir. Yazara gére, Tirk hal-
ki Iranlilara nazaran daha kiskancg ve yabancilar1 daha yogun gézliiyorlardi.
Kendisi her ne kadar iranllara 6zgii elbiseler giymis olsa da istedigini rahat-
Iikta yapamiyordu. Yazar, verdigi yol glizergahlar1 ve mesafe gibi bilgilerin
kabataslak oldugunu sOylemistir.>

II. Erzurum’a Giris

Yazar, glintimiizde Iran topraklarinda yer alan Bati Azerbaycan eyaleti
tzerinden Erzurum taraflarina gecmistir. Bu eyalet topraklarindan gecerken
civardaki insanlardan, yorede kayda deger tek goltin Urmiye G6lii>* oldugu yo-
nlinde bilgi almistir. Van sehri ve oradaki g6l hakkinda insanlarin bilgi sahibi
olmadigini kesfetmistir.®® Sinirda bulunan ve surlarla cevrili, icerisinde 20
cami ve alt1 hamam bulunan Hoy°”a varmistir. Burada cinar agaclarinin tize-

53 Morier, Journey through Persia...1808 and 1809, s. vii-x.
5% Metinde Shahee seklinde yazilmistir.

5% Morier, Journey through Persia...1808 and 1809, s. 296.
56 Metinde Khoi olarak geciyor.
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rine kazinan “Ya Ali!” yazilar1 dikkatini cekmistir. Hoy’a yakin Salmas®” adli
bir yerlesim yerinin oldugunu ve burada pek cok heykel ile yikintinin bulun-
dugunu ise ancak Erzurum’a varinca 6grendigini dile getirmistir.*® 4 Haziran
1809°da Hoy’dan ayrilmis; Tebriz Mollasi ya da Sems-i Piri'nin ttirbesinin bu-
lundugu sirin bir kéye varmistir.’ Yazar, Iran’da ilk defa Piri kéytinde teker-
lekli araba gordtigtinti ve bunun Turkiye’de yaygin oldugunu dile getirmistir.®°

5 Haziran’da Piri kéylinden ayrilarak 24 mil kadar yolu alt1 bucuk saatte
kat edip Zaviye®!' koytine ulasmis; ardindan Selavan® ve Huri® koylerini gec-
mistir. Yolda, cogunlugunu kadin ve cocuklarin olusturdugu ve konacaklari
bir yer arayan kalabalik bir konar gocer® asiretle karsilasmistir. Bu gocebeler
icerisindeki atindan cok cevik bir sekilde inip hicbir yardim almadan tekrar
ayni hizla atina binen iki cocuklu bir kadin dikkatini cekmistir.5®> Geceyi ol-
dukea gtizel bir misir tarlasina dogru kurulmus cadirda gecirmistir.%®

Yazar ve beraberindekiler sonraki sabah cadirlarindan ayrilip Karanoh®”
koéytne dogru yola cikmislardir. Alti saatlik yolculukta camurlu yollar sebe-
biyle ancak 18 mil kadar yol alabilmis ve Eykefti®® koytine varmislardir. Yaza-
rin 6grendiklerine gére, yolun saginda bes mil mesafede Turklerin Akbulak®®
yani beyaz cesme adini verdikleri az su akan bir cesme vardi. Buradan Uc¢
mil ileride ve yola iki mil mesafede sagda Karkindi’ adi verilen kot vaziyette
agillar bulunmaktaydi. Yazar, yolun bu kisminin bir zamanlar Kurt eskiya-
larla dolu ve buradan tehlike yasamadan gecmenin imkansiz oldugunu, fakat
Azerbaycan’in yonetimine Prens Abbas Mirza geldiginden beri boélgeyi capul-
culardan temizledigini belirtmektedir. Karanoh’a buytkleri Hidwrli, Nebikendi,
Golesadki, Sedel, Zaviye ve Akdtiz olan 21 kadar kdy”! bagh oldugunu belirten

57 Metinde Salmas olarak geciyor. Gintimtizde Iran’da Bat1 Azerbaycan eyaletinde bir sehir.
58 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 299.

59 Mollah of Tebriz ya da Shemsi Péréh seklinde ifade edilmistir. Seyyahin, Semsi Tebrizi’yi kastet-
tigi anlasilmaktadir. Su an Semsi Tebrizi’nin makami ya da ttrbesi Hoy sehir merkezinde bulun-
maktadir. O tarihlerde bir kéyde oldugu anlasiliyor. Péréh iran’in Bati Azerbaycan Eyaletinde yer
alan Urmiye sehrinde bir kéy adidir (Per).

50 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 300.

61 Metinde Zavvieh olarak geciyor. Hoy’da Safayyeh'’te bir koy.

62 Metinde Selawan olarak geciyor. Urmiye’de bir adi da Sara olan kdéy.
63 Metinde Khore olarak geciyor. iran’in merkez eyaletinde bir kdy.

64 Bu gocebeler icin Elaust tabirini kullanmistir.

65 Morier, Journey through Persia...1808 and 1809, s. 301.

66 Morier, Journey through Persia...1808 and 1809, s. 302.

67 Metinde Cara-ainéh olarak anilmistir. Glintimtizde iran’in Bat1 Azerbaycan eyaleti sinirlari ice-
risinde Karanoh ya da Karanih koyu.

68 Metinde Iekaftee olarak anilmistir. fran’in Bati Azerbaycan Eyaleti’nde yer alan Urmiye sehrinde
bir koéy adidir.

69 Metinde Ak-Bolagh seklinde yazilmistir.
70 Metinde Kurkendéh seklinde geciyor. Azerbaycan’da bir kdy adi.

! Hidirli metinde Hiderlou seklinde gecmektedir ve Urmiye’de bulunmaktadir. Nebikendi, metinde
Nabekandi seklinde gecmekte olup Iran’da Caldiran sehrinin glineyinde, Golesaki metin icerisinde
Gelish Acha seklinde yazilmis olup Caldiran sehrinin kuzeyinde, Sedel metin icerisinde de ayni
sekilde yazilmis olup Caldiran sehrinin kuzeyinde, Zaviye metin igerisinde Zaiveh seklinde yazil-
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yazar, Karanoh’dan Van’a gliney bat1 yonlinde yaklasik 50 mil kadar olan bir
yoldan s6z etmistir.”

Morier, 7 Haziran’da Karanoh’tan ayrilmis; Akduz kéytinden gecmis, ova-
dan ayrilmis, bati yénlt daglarin olusturdugu vadilerde yol almis, gectikleri
yerlerdeki gtizelligin Karanoh’taki kétti deneyimlerinin tizerine bir teselli gibi
geldigini not etmistir. Kuzey 20 bat1 yonltl yaklasik alt1 bucuk saatlik ilerle-
yisle 22 mil yol kat etmistir. Yazar Avacik kéytinde bir handa mola vermistir.”

Ayin 8’inde yazar, Avacik’tan ayrilmis; Avacik’tan iki bucuk mil ileride Kili-
se™ 75 adinda bir Ermeni koytinden gecmistir. Avacik’tan 6teye kuzey 30 dere-
ce bat1 yéntinde tic bucuk mil mesafede vadinin tam ortasinda yikik bir bina
ile isaretlenmis Tirk-iran sinirina varmistir. Burada hayvanlarini otlatirken
énden birisini Bayezid’e génderip buradaki Ibrahim Pasa’nin vekiline gelisle-
rini haber etmek istemislerdir.”® Ne var ki bu sirada Ibrahim Pasa Kiirtler tize-
rine sefere cikmistir. Yerine vekalet eden yonetici, yazar ve beraberindekileri
sehre kabul etmeyeceklerini ve hatta sehre yakin bir yerden gecislerine izin
bile veremeyecegini haber etmistir. Bunun {izerine, yazar ve beraberindekiler
kuzey 30 gliney yonlu ilerlemeye devam etmislerdir.

Bayezid’e yakin bir noktada Kerdekendi’” adinda yolun sol tarafinda kalan
bir Ermeni kéylinde durmuslardir. Morier ve beraberindekiler daire ¢izerek
Bayezid’e ugramadan gecmeye ve dogrudan Ibrahim Pasa’nin kendisini bul-
maya karar vermislerdir. Buradan devamla kuzey 10 bat1 yénli devam etmis-
lerdir. Gtin boyu 10 mil kadar yol almislardir.”

Ayin 9’unda, sollarinda Dizi ve Kizildizi adinda iki kéyt geride birakmais-
lardir. Civarda kara cadirlari ve hayvanlariyla gocebelerin bulundugu ktctik
bir ovaya varmiglardir.” Daha sonra yazar ve beraberindekiler kuzey 40 dogu
yonunde ilerlemeye devam etmislerdir. Bu noktadan itibaren Agr1 Dagi’n1 kar-
silarina almislardir. Son mola noktalarindan alti bucuk saat mesafede kale-
si ve kuleleri ayakta olan Diyadin’e ulasmislardir. Burada Firatin glineyine
akan, derin olmayan ve yirmi adim mesafede bir akarsu gérmuslerdir.® Diya-
din’den 12 mil gliney S0 bati yéntinde akan bu akarsuya burada Firat den-
digini 6grenmislerdir. Burada yabancilarin agirlandig orta halli konukevinde
kalmislardir.®!

mis olup Caldiran sehrinin kuzeyinde ve Akduz metin icerisinde Ak dezeh seklinde belirtilmis olup
Caldiran sehrinin kuzeyindeki kdylerdir.

72 Morier, Journey through Persia...1808 and 1809, s. 303.
3 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 305.

7% Metinde Kilse olarak geciyor. Bugtinkt ad: Kilisakendi olup Caldiran sehrinin ve Avacik koyu-
nln kuzeyinde bir kéydur.

& Kiliseyi ecclesia seklinde Latincesiyle gostermistir.

76 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 306.

T Metinde Kerdek diye geciyor. Gtintimiizde fran’da Caldiran’in kuzeyinde Kerdekendi kéyTi.
8 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 307.

™ Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 308.

80 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 309.

81 Morier, Journey through Persia...1808 and 1809, s. 310.
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Ayin 10’'unda yaklasik dokuz saatlik bir yolculukla Yoncali yoniine gitmis-
lerdir. Yazarin tahminlerine gére, bu yol dokuz agac yani 32 mil uzunlugun-
dayd: ve kuzey 60 bati istikametinde ilerlemekteydi. Diyadin’i dért mil kadar
gecince sollarinda Yagin (Jugan) kéytunu geride birakmislardir. Yaklasik bir
bucguk mil solda ve dért mil kadar yukarisinda ve yine solda, Firatin &teki
kiyisinda Uckilise (Utch Klissé) kdytniin oldugunu égrenmislerdir. Burada
karla kaplh Késedag denen dag goriis alanlarina girmistir. Bu dag Aladag si-
rasinda gliney batiya dogru yayiliyordu. Sonra Alakdy (Alakou) denen hara-
be haldeki bir kdyden gecmislerdir. Sol tarafta tepenin eteklerinde kurulu
Kumluca (Comoulja) ve Bilesu (Belasou) sekiz mil kadar ilerde de Kadikoy
(Cadi Kieu) koylerinin varligini duymuslardir. Pek bunaltici gecen bir yolcu-
lugun ardindan Yoncali'ya ve oradaki konaklarina varmislardilar. Yazar, bah-
si gecen buitiin bu koéylerin Eleskirt (Alashgerd) sinirlarina dahil oldugunu
not etmistir. Uckilise yakinlarina ulastiklarinda Ibrahim Pasa’nin Toprakkale
(Turpha Caléh) kusatmasindan doénenler ve iki parca kusatma topu ile karsi-
lasmislardir. Duyduklarina gére, ibrahim Pasa kendi otoritesine karsi cikan
Toprakkale’deki Timur Bey tizerine gitmisti.®?

Ibrahim Pasa Yoncali kéytinden tic mil mesafedeki baska bir kdydeydi ve
Morier ve beraberindekilerin yanlarina kendilerine eslik etmesi icin Hazne-
dar’ini yollamisti. Abbas Mirza’nin Fermanini ona gosterdiklerinde, hemen
alip basina koymus ve Prensin hizmetkar: oldugunu, ona hizmet etmek icin
gonullt olarak yapamayacagi hicbir sey olmadigini sdylemistir. Yazarin al-
dig bilgilere gore, Yoncali’min glineyinde Vand ve glineybatisinda ise Buytk
Kensus mahallesi vardi. 11'inde Yoncal’dan ayrilmislardir. Bundan sonra
Ibrahim Pasa’nin catisma halinde oldugu Timur Bey’e ugrayip onun misa-
firperverliginden yararlanmay:r ummuslardir. Yoncali’'dan yalniz ti¢ mil étede
Karakilise diye Kurtler ve Ermenilerin yasadig buyuk bir kéy géormuslerdir.
Buyukleri Dettitepe, Kesik ve Arnat olan gectikleri pek cok kdyde sayilar: ka-
labalik oldugu icin insanlar onlar1 askeri bir birlik sanmis ve evlerinin tepesi-
ne cikip izlemistir.

Yazarin notlarinda aktardigina gore, Toprakkale, Yoncali kéytine 15 mil ya
da 4 saat mesafedeydi. Kuzey 60 bati yontndeydi. Toprakkale Hoy’dan bu ta-
rafa gordukleri en buyuk yerlesimdi. Kasaba koni seklinde bir tepenin bayiri-
na yayilmisti ve bu tepenin zirvesinde bir kale vardi. Késedag, sehri yukaridan
gbériyordu ve tepesinde daima bulut vardi. Tedbirli olarak ilerlemisler, varig-
larina bir mil kadar kalinca, durumu goézlemek ve gelislerini bildirmek tizere
bir adam gondermislerdir. Adamlari geri ddnmuis, korkacak bir sey olmadigini
bildirmistir. Yonlerini, Kahya’nin meskenine dogru cevirmislerdir. Kahya, Ti-
mur Bey’in baslica yardimcisiydi. Kahyanin evinde yirmi kadar miskin adam
oturmus titdn tattirmenin tadini c¢ikariyorlardi. Kahya kosede oturmustu
fakat Mirza iceri girince ayaga kalkmis ve sik sdylenen sekilde “Hos geldin!”
demis ve misafirinden duyacag: ve Turklerin dogasinda olan gtizel s6zleri bek-
lemeye baslamistir. Yazara gore, Iranlilarin laf ebeligi ve sen sakrak konus-

82 Morier, Journey through Persia...1808 and 1809, s. 311.
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masi Tarklerin agir kisa ve 6zIU konusmalarina tam bir zitlik olusturuyordu.
Tuttnler tatttirtaltp kahveler icildikten sonra bir adam gelip Timur Bey’in on-
lar1 bekledigini duyurmustur. Yazar ve Mirza derhal yola cikmislar, digerlerini
Kahya’nin evinde birakmislardir. Kaleye dik ve ylirtimesi zorlu olan bir yokus
yoldan ¢ikarak kalenin demir kapisina varip iceri girmislerdir.3®

Zirvede genisce havadar bir odaya alinmislardir. Onemli savascilan etra-
finda usulca ve ciddiyetle oturan Pasa, dismaninin topraklarini gérebildigi bir
pencereden disartya bakiyordu. Oviicli én konusmalar gectikten sonra Mirza
o6nceden hazirladigi konusma metni ile durumlarini izah edip pasanin misa-
firperverliginden medet umduklarini séylemistir. Timur Bey hemen soz alarak
kesinlikle korkacak bir seylerinin olmadigini ve onun korumasi altinda gtiven-
de olduklarini belirterek, btitlin ihtiyaclarinin giderilecegini belirtmistir. On-
lardan tek istegi ise o gece kalede kalmalar: olmustur. Yanlarina verecegi bir
gorevli ile yakin bir kdyde cok glizel sekilde agirlanacaklarini dile getirmistir.®

Pasa sozuinu siki sekilde tutarak yazar ve grubunu dért mil 6tedeki Mol-
lastleyman koyune iki gorevlisi esliginde yollamistir. Burada onlara boélgenin
bir insana sunabilecegi her seyden vermislerdir. Bunlar arasinda bir koyun,
kanatl hayvanlar, ihtiyaclari kadar pirin¢ ve hayvanlar: i¢cin misir bulunmak-
taydi. 12’sinde Molllastileyman’dan ayrilip daglik bir yol tizerinden Deliba-
ba’ya kuzey 30 bat1 yonlu yaklasik 10 saat yani 35 millik bir yolculuk yapmis-
lardir. Hentiz ti¢ mil kadar yol aldiklarinda, daglara varmadan 6nce Kugtikza-
viye kdyliniin hemen Ust tarafindan ilerlemislerdir. Kuzey 80 dogu yéntinde
Agr1 Dag1 kismen de olsa hala gérinmekteydi. Kendilerine yollarda pek cok
Kurt oldugu, 6zellikle Gerdina daglarindaki bir gecitte olduklar: konusunda
uyarida bulunulmustur. Onlar da bu duruma dikkat ederek, bahsedilen yer-
lerden kontrollti bir sekilde tek bir insan gérmeden Dahar’a kadar ilerlemis-
lerdir. Burasi Mollastileyman’a 20 mil mesafede daglar icinde bir Kurt kéyty-
da. Daha muthis kayaliklarin oldugu gecitten Delibaba Vadisi'ne ¢ikmislardir.

13"inde sabah erken saatte Deli Baba’'dan ayrilmislardir. Fakat strek-
li endise icindeydiler, zira kendilerine gece saldiriya ugrama ihtimalinin ¢cok
yuksek oldugunu séylemislerdi. Batiya dogru devam etmisler ve uzun zaman-
dir gormedikleri glizellikte Emrekoy’e rastlamislardir.8®

Yazarin anlattiklarina gére, Delibaba’dan iki saat (7 mil) ve yoldan bir mil
uzakliktaki Batmankdy bir vadinin dibinde yerlesmisti. Emrekoéy’de kaldiklar:
konak yeri koknar agacindan yapilmis; toprakla ve damla kaplanmis gtizel bir
evdi. 14’inde Emrekdy’den bati yontine 10 mil mesafedeki Elver’e gitmisler-
dir. Emrekoy’den c¢iktiktan tic mil kadar sonra Aras nehri kiyilarina varmis-
lardir. Yazarin gbzlemlerine gore, nehir ovaya daglardan giriyordu ve Yagan
koyl bu daglara yakin buytk bir kéyda ve yola yakin kuruluydu. Nehir kuzey
65 dogudan gliney 30 batiya akiyordu. Hinis mahallesinde su yukseliyor ve
Bingél denen bir yerden doguyordu. Uzerinde glizel yedi kemerli bir tag kép-

83 Morier, Journey through Persia...1808 and 1809, s. 313.
8% Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 314.
85 Morier, Journey through Persia...1808 and 1809, s. 316.
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ri vard: ve bu kdéprtden gectiler. Deniz 6lctistiyle 160 peace (denizcilikte bir
genislik 6lctistl) genisligindeydi. Bu noktadan itibaren yontinti Hasankale’ye
dogru ceviriyordu. Koépriden gecer gecmez Koprukéy’e, ardindan guizel bir
ovaya varmislardir. Morier’in gérdtigli kadariyla, her iki tic milde bir kdyler
yayiliyordu. Buitiin ova glizelce ekilmisti. Daha sonra, bir tepe etrafinda ku-
rulmus, tepesinde eski tisluba sahip bir kale tahkimati bulunan buytk bir
kasaba olan Hasankale’den gecmislerdir. ki kemerli bir képriiden gecerek
kasabadan ayrilmislardir.®¢

Yazar, kopruye yakin, icerisinde yalniz birka¢ adamin boynuna kadar
suya girdigi, kaynar bir kaynak tizerine insa edilen bir hamam gérmustur.
Hasankale kadis1 onlar1 Elver’e gétiirecek bir adam vermistir. Elver’e varinca
oradaki aga yazar ve beraberindekileri tuhaf bir sekilde reddetmistir. Biittin
bu olumsuzluklara ve yagmurun yaninda bir de geceyi acik havada gecirmis-
lerdir. Hasankale’den sonraki duraklari Erzurum olmustur.

III. Erzurum’dan Amasya’ya®’

Erzurum Notlar1: Sehrin Tasviri-Kadim Sehir-Niifus-iklim-Valiyi Ziya-
ret-Tiirk Yemekleri

James Morier ve beraberindeki Iranli heyet 15 Haziran 1809 tarihinde
Erzurum’a ulasmis ve 21’ine kadar burada kalmistir. Sehirde ilk duraklar
esyalarini biraktiklar: gimrik binasi olmustur. Yazar, Erzurum’la ilgili not-
larinda ilk olarak sehrin tasvirine yer vermistir. Bu tasvirde arazi, kale, car-
sidaki demirci dtikkanlari, gimrik dairesi, valinin konagi, evler, Pazar yerle-
ri, sokaklara, mimari eserlere deginmistir. Daha sonra sehrin gecmisine dair
bazi bilgiler sunmustur. Sehrin ntfusu ve iklimi de yazarin notlar1 arasinda
kendisine yer bulmustur. Yazarin Erzurum hakkindaki izlenimlerinde en ¢cok
tzerinde durdugu konuysa 17 Haziran’da valiye yaptiklar ziyaret ile 20’sinde
kendileri onuruna verilen ziyafet olmustur. Ozellikle ziyafet konusunda verdi-
§i ayrintilar bir valinin sofrasindaki ihtisami géstermesi bakimindan oldukca
onemlidir. Yazarin Erzurum’daki son notlar1 kendilerine burada katilan Bos-
na yerlisi tuhaf bir adamla ilgilidir. Yazarin Erzurum’a iliskin notlar: kitabin-
da kendi ifadeleriyle soyle yer almaktadir:

“15 Haziran 1809-Kirecli bir yolda batt yéniinde on bes mil ilerledikten sonra
Erzurum’a ulastik. Sehir, aniden manzarada beliren eski minareleri ve yikik

kuleleriyle, kendini resmedilmeye deger bir sekilde sergiliyor. Biittin itirazlari-
miza ve ayricalik iddialarnimiza ragmen yiiklerimiz Gtimriik Binast’na tasindi.%

86 Morier, Journey through Persia...1808 and 1809, s. 317.

87 Kitabin XIII. béliimtine yazar su basliklar1 atmistir: Erzurum-Sehrin Tasviri-Kadim Sehir-Nii-
fus-Iklim-Valiyi Ziyaret-Ziyafet-Tiirk Yemekleri-Ayrilis-Iica Kaplicalari-Deliler-Firat-Mamahatun’daki
Yapilar-insa Edilmeleri Hakkinda Rivayet-Ciftlik-Zirai Uretim-Yolda Istanbul’dan Gelen Tatarlar-Ka-
raca-Aksam Yemegi-Karahisar’a Vars-Paris ten Bir [ranli-Karahisar’a Yaklasukenki Giizellik-Kasa-
baya Gecikme-Kelkit Nehri-Eski Lycus Nehri-Koyulhisar-Tiirkiye ve [ran’daki Miilkiyetin Farklari-Ka-
zilmis Kaya-Bosnali Bir Yabanciun Tarihi-Niksar Cevresinde Arazi-Eski Neoceaserea-Tokat’a Gi-
ris-Tasvir-Ticaret-Turhal-Muhafizlanin Karakolu-Amasya’ya Yaklasma. Bizde s6z konusu glizergahi
bu basliklara gore degerlendirme gayretinde olduk.

88 Morier, Journey through Persia...1808 and 1809, s. 320.
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Bizim durumumuz icin gereksiz olsa da, Eski bir Iran elcisinin yiiklii miktarda
ticari mali olan tiiccart kendi ismi altinda odasinda saklamast diistiniiltince,
Tirklerin ihtiyatt haksiz sayimazdi. Erzurum yiikselen bir arazi tizerine kuru-
ludur: En ytiksek kismunda etrafi ¢ift tas duvarla ériilmiis, tepesi inisli ¢ikish
mazgallarla donatinus, cesitli yerleri ve toplann sigacagt genislikte bosluklar
bulunan burclarla gticlendirilmis kale bulunmaktadir. Demir levhalarla kapl
dért kapist vardwr. Bir biitiin olarak ¢ok iyi insa edilmis fakat bana kalirsa
bu Miisliiman yapist gibi gortinmtiyor. Giineybat: tarafindan gegen bir hendek
var, onun da yakwunda bir tabakhane bulunuyor; daha ilerisinde de bir dizi
demirci diikkant var ve bunlar iyi isliyor gibi gériiniiyordu. Bu yénde (sehrin
kuzeydogusu) ise ferah binast ile gtimriik dairesi var. Pasa’nin konagiuun i¢
bahceye agian btiytik bir kapist var. Evler genelde tastan, ¢catt kirisleri agac-
tan ve terasl insa edilmistir. Uzerlerinde ot yetisir, koyun ve buzagilar oradan
beslenir; dyle ki bir tepeden bakiudiginda evlerin catidar kurulduklart zemin-
den neredeyse ayut edilemez. Pazarlann cogunu gezdim. Yalniz birkagt kub-
belidir. Kalanlar konutlar gibi terasliidir fakat yayalar icin ortak kullanilan ve
merdiven basamaklart ile ytikselen bir yol var. Nerede araya bir sokak girse
orada bir képrii kuruludur ve yol kesilmeden devam eder. Pazardaki diikkan-
larda bol miktarda mal var ve bélgede sanayinin fazla oldugunu gdésteriyor.
Sokaklar genelde tas déselidir fakat Ttirkiye’nin geri kalaninda oldugu gibi,
hesap yolculanin ayaklarm rahatlatmaktan ziyade boyunlarin kirmak tizere
yapimustr. 16 hamam ve 100 cami var; bunlarin bir kismu kubbeleri kursunla
kapli, Hilalli yaldizli toplarla stislenmis évgtiye deger yaplardur.

Bu Erzurum’un giincel durumudur; kalintilart hala hatun sayiir kayda deger
bir durumdadur. Her sey sehrin eskiligini kanitiyor;*® burada yasayanlar as-
linda kurulusunu Nuh zamanmindan itibaren tarihlendiriyor ve btiyiik yemin-
lerle bazt mevcut yapulann patrikle cagdas oldugunu séyliiyorlar; dogrulugun
daha az tehlikesi ya da gortintisteki olasiiklar ile yapuan islerin Gavurlara ya
da imanswzlara ait oldugunun farkindalar. Ozellikle bir tanesi ikincil kékene
uygundur; kemerli bir giris kapist ve tizerinde ilging bir sekilde calisilmis kuv-
vetli kayalar, kalenin kuzey batisina konumlandinimis ve ¢cékmeye ytiz tutmus
minareden olusan bir yapidir. Yine de magrip usulti mimari kemerleriyle éne
ctkan eski binalann bircogu kesinlikle Islami kékenlidir; cami kalintilarinin
cogu nadir tuglalar ve parlak fayanslanyla Islam’in ilk dénemlerinde insa edi-
len Iran’daki yapiar andinyor. Tiim bunlar arasinda Erzurum’da, yuvarlak
bir kule gérdiim. Olduk¢a meyilli catistun tizeri tamamuyla tuglalarla ortiil-
miistii. Halen birka¢ minare ayakta ve erken dénem Mtsliimanlann is¢iligine
benziyor. Kalenin dogu kapisina yakin tugla ve fayansin ikisinden ve bir kapt
(Islami kemer ve Kufi yazili kitabe ile) ve pek cok kuvvetli yapt ve bir caminin
ince revak kalintilart mevcut. Sehrin dogusunda Erzurum’un en ytiksek yapist
olan tugladan eski bir kule vardir ve tipkt Yenicerilerin Istanbul ve Galata’daki
kuleleri gibi gézlem kulesi olarak hizmet vermektedir. Tepede diizgiin calisan
bir saat mevcuttur.

Erzurum’da yaklasik dort bes bin Ermeni ve yiiz kadar da Rum aile yasamak-
tadur, itikat: ilkinin iki, sonrakinin bir kilisest vardiwr. Bir kervansarayda yasa-
yan ve kendi iilkelerinin ticaretini kervanlarla yéneten belki de bin kadar franl
vardiwr. Trabzon Karadeniz’den Istanbul’a mallarin nakledildigi bir limandir.
Erzurum’un Tiirk ahalisi 50 bin hanedir. Bu bilgileri konuya hakim ve iyi bilgi
sahibi bir Ermeni’den aliyorum fakat bu kadar kétii diizenle yonetilen bir tl-

89 Morier, Journey through Persia...1808 and 1809, s. 321.
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kede bu tarz detaylar ¢ok stiphelidir. Hali hazirda verilen Ttirk hane niifusuna
dair tahminin tgte birini eksiltmis olarak verdim.”’ Fakat eksiltilmis hesapla
bile, bir hane bes kisi olarak varsayuldiginda, Ermenilerin disinda, Erzurum’da
toplam 250 bin kisi yaswor.

Erzurum’un iklimi ¢ok degiskendir ve é6zellikle kist siddetli derecede soguk
olmalidwr. 19°u boyunca stirekli yagis vard: fakat ertesi giin bulutlar daguld:
ve civar tepelerin karla kapli oldugunu gérdiik. Ovanin cevresinden ytikselen
ylikseltiler stirekli olarak gék gtirtiltili firtinalart kendine c¢ekiyor; rakim, as-
linda biittin bélgede deniz seviyesinden oldukea fazladwr ve bu durum soguk-
larin sebebini agciklamaya yetiyor.

17’sinde valiyi ziyaret ettik. Bizi geleneksel Ttirk nezaketi ile karsiadi. Ttitiin,
kahve, sekerleme ve serbet ikram etti. Daha énce birkag sefer béyle durumlar-
da hatirt sayiir bahsisler vermistik. Daha sonra bu makama atanan ve sehrin
miisellimi olan Emin Aga, aynmi zamanda Giimriiketi ya da gtimriik vergilerini
toplayan kisiydi. Bu gtimriik isleri [ran’da daha alt tabakadan kisilere bira-
kilmasindan dolay: Iranlilanin giiltismeleri ve itaatsizlikleri maalesef Erzurum
kumandarnin canti stkmustt. Yine de sonraki gtin Pasa hepimizi yemege da-
vet ettiginde onun [valinin] karsisinda daha iyi gériinmek igin ellerinden geleni
yaptilar. Iran elcisi, giin boyunca kiyafetlerinin ayarlanmasiyla mesgul oldu;
ona en iyi olabilecek takim elbise konusunda hizmetkarlariun her birine da-
rustt ve sonunda tizerine altin srmalt kumastan boydan zarif bir ceket giydi.
Davete icap ederek 20’sinde ziyafete gittik. Ttitiin tiitttirdiikten ve kahve igtik-
ten sonra Aga yemek icin cagudi. Evvela, ilk abdest icin su getirildi. Gozlem-
ledigim kadaryla Tiirkler her iki ellerini yikarken Iranlilar sadece sag ellerini
ytkadt. Legen ve ibrigi getiren hizmetcinin yaninda baska iki kisi daha vardu:
Onlardan biri dizler tizerine havlu sererken digeri ise bunlar toplayip el kurula-
mak i¢in baska bir havluyla degistirmek tizere hazirdi. Bunun ardindan sekiz-
gen ve iki bucuk fit ytiksekliginde bir sofra ayagt sofanin bir késesine yerlesti-
rildi ve tizerine kalayli, her tarafi oymali degisik desenlerde bir tepsi kondu.’!
Tepsinin her tarafina yiginlar halinde ekmek, sogan, hindiba ile yogurt, stit,
peynir tabaklart ve misafirler icin araliklarla ikiser kasik birakiumisti. Herkes
hazir olunca ev sahibimiz “Buyurun!” dedi ve biz de sofraya yanastik. Otu-
ruldugunda her misafirin yaninda bir usak duruyordu, btiytikce, etraft altin
nakislt bir mendil agip her birimizin iki omzuna serdiler ve bir digerini de diz-
lerimize sermek icin hazwrladilar, bu tirasa hazwrlanirken kullanilan bir aletten
farkli degildir. Tepsinin ortasina kiictik bir parca bez yerlestirilmisti ve tabagt
oldugu yerde durduruyordu. Ik olarak cam bir kdsede icimi ve sindirimi zor
olmayan tatl bir tiir corba geldi, ardindan i¢i badem ve piring ile doldurulmus
kizartumis kuzu, arkasindan swraswyla armut kompostosu, gtivecte koyun eti,
tatlh marmelat, séztin 6zi, genelde etler arasinda, hamur isi tatlilardan ayn
olmak tizere arada bir tatlilarin da bulundugu, birbirini takip eden en az ytiz
tabak geldi. Ziyafetin sahibi getirilenlerin ardindan “Buyurun!”, iki ti¢ agiz do-
lusu yedigimizde “Kalduwr!” dedi. Biittin ziyafet boyunca bu iki kelime disinda
cok az kelime duyduk. Hizmetkarlar, her bir misafirin ardinda, birer limonata
ve serbet stirahisiyle, hazir bulunuyorlardi. Taneler Iran’dakilerden daha iri
olmasina ragmen yemekler, genel olarak, kétii pisirilmemisti. Tamanmu harika
pilav esligindeydi. Ana yemekler Iran yahnisine benzeyen yahni, asma yap-
ragina sarili kéftelerden olusan dolma, kizartimus etten olusan kebap, corba,

9 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 322.
91 Morier, Journey through Persia...1808 and 1809, s. 323.
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balli kek, ezme ve diger tatl iceriklere sahip baklava, kabarmis hafif hamurlu
lokma, bu arada piringle, bademle karistinlmis ve her zaman iyi biberli ve ba-
haratly, piringten baska bir sey olmayan pilavdi. Tamamu bitince elimizi sicak
su ve sabun ile yikadik, tiitin tiittlirdiik, kahve ictik ve gittik, her zamanki gibi
ayrimadan bahsis icin sukistinldik.

Erzurum’da tuhaf karakterli biri bize katildi. Kendisi bir Bosna yerlisiydi ve Is-
tanbul’a ulasmak icin bizim orda olusumuzdan faydalandi. Oyle gériintiyordu
ki gececegimiz yollardaki arazilerin azili sakinlerinden korkuyordu® ve giyinir-
ken de buna uygun olarak elbiselerinin altinda savas zirhi, kafasina da parlak
bir migfer giyiyordu. Iki agir tiifegi, bir cift pistovu ve uzun bir hancer, bir kilic
ve bunlanin yaru stra ¢esitli barut mahfazalart vardi. Bunlann tamamuyla, agur-
ligt otuz tas ediyordu.”

Erzurum’dan Sebinkarahisar’a: Erzurum’dan Ayrilis-Ilica Kaplicalari-De-
liler-Firat-Mamahatun’daki Yapilar-insa Edilmeleri Hakkinda Rivayet-Cift-
lik-Zirai Uretim-Yolda istanbul’dan Gelen Tatarlar-Karaca-Aksam Yemegi

Yazar ve beraberindekiler 21 Haziran'da Erzurum’dan ayrilmislardir. {1k
olarak Ilica’ya varmislardir. Yazar, Ilica’y1 anlattig1 notlarinda Firat Nehri’nin
buyuk kollarindan olan Karasu hakkinda uzun denebilecek bir aciklamada
bulunmus ve bu suyun buyukligint Firat Nehri ile mukayese etmis; ayrica
Ilica’daki sicak su kaynaklarina deginmistir. Ilica’da karsilastiklar: Deliler ve
onlarin etrafa verdigi zarar hakkinda bilgiler vermistir. 22’sinde Purtun’da ge-
celemis ve 23 Gnde Mama Hatun’daki kervansarayda konaklamislardir. Yazar,
bu kervansaray ve etrafindaki yapilar: ayrintili olarak izah etse de kervansa-
ray hakkinda yalniz halktan aldig1 saglikli olmayan bazi bilgileri paylagmistir.
24Gnde o zamanki adiyla Karakulak olan gtiniimuizdeki Erzincan ilinin Ot-
lukbeli ilcesine gelmislerdir. Burada menzilhanede kalmislardir. Yazar, men-
zilhanede at temini konusunda yasadiklar: sikintilar1 bu kisimda vurgula-
mistir. 25’inde o zamanki adiyla Ciftlik, simdiki adiyla Gimtishane’nin Kelkit
ilgesine varmislardir. 26’sinda Ciftlik’ten bati yontinde ilerleyerek Karaca’ya
gitmislerdir. Yol Gizerindeki Siran’daki menzilhane zarar gérdigu icin Kara-
ca’da gecelemek zorunda kalmislardir. Yazar, Siran’la ilgili notlarinda Kara-
ca’nin idarecisine, onun kendilerine verdigi ziyafete, Erzurum’da Emin Aga’ya
valiligini duyurmak icin yolda ilerleyen muijdecilere etraflica yer ayirmistir.
Yazarin, Erzurum’dan Sebinkarahisar’a kadar yolculuk notlar kitabinda su
cimlelerle yer bulmustur:

“21’inde Erzurum’dan ayridik, ovamin bir yanindan diger yanina 80 kuzey
dogrultusunda batwyya devam ederek yalniz bes mil mesafedeki Ilica’ya dogru
yol aldik. Ova kéylerle kaplidir; yalniz bir béliimiinde 30 kéy saydim ve ziraat
da niifusa uygun dagimuis. Mevsim ilerliyordu; bazi bélgelerde misur topraktan
bir ayak ytikselmisti ve yanu swra ¢ok gtizel otlaklar vardl. Yakiunda gtizel bir
wrmak ve irmagin tizerinde bir képrii olan Karasu kéytinti gectik, nehir (Karasu)
dogudan batwya akwyor ve aldigim bilgilere bakilirsa sonunda Firat nehrine ka-

rniswyordu. Ancak kendi hiiktim ve gézlemlerime kiyasla bakarsak, icine karis-
tigt akarsudan daha btiyiik olabilecegi yéniinde stiphem var. Bu sebeple ana

92 Morier, Journey through Persia...1808 and 1809, s. 324.
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akarsu olarak kabul edilmeyi hak ediyor. Kaynagin Erzurum’dan 9 mil uzak-
taki Suzdan daglarnindan aliyor ve burast da Serhembeh(?) de baska bir nehir-
le bulusuyor. Séylenene gore Dicle’nin kaynagt Gever’e yakin, Urmiye’den on
fersah mesafede bir yer olan Nehel? ismi verilen bir kéydedir.

Ilica’da sicak su kaynaklart var, bu kaynaklann ikisi kadin ve erkeklerin ayrn
ayr kullanumu icin duvarlarla cevrilmis. Erzurum’dan btiytik gruplar toplanip
banyo icin buraya geliyorlar ve geceyi gecirmek tizere ¢cadirlariu da kayalikla-
nn arasina kuruyorlar. Gece kéyde bir alarm verildi, baz deliler (Ttirk ordusu-
nun enfes berduslart olarak biliniyorlar) bizim aramizda konakladt, bu sebeple
herkes kendi malina sahip ¢tkmaliydi. Muhtemelen bu ¢ilginlann sayist 200
kadar yoktu, yine de Erzurumlu yéneticilere, on bin kisilik bir ordunun her-
hangi bir Avrupa tilkesinde yapabileceginden daha fazla sorun ¢ikarmislardt.
Dokunulmazlik ile her zalimligi ve gaspt yaparlardi. Kimse onlart kinamaya
ya da cezalandirmaya cesaret edemezdi.> Bizim onlarla karsilasmamizdan
birkac giin 6nce Erzurum Valisi’ne memnuniyetsizliklerini dile getirip oradan
ayrimak istediklerini bildirmisler. Yénetici onlar etkisizlestirmek adina kendi-
lerine yiiklii miktarda erzak géndermeyi kabul etmis. Neyse geceyi sorunsuz
gecirdik. Hatta sabah kéytin Ermenilerinin nezaketi ile ugurlandik. Bu bélge-
den gtineye dogru Bingdl, Aras’in kaynagt bes saat mesafededir. Yolumuza en
yakin koyler, Gez, Belour (Biltir?), Arouni (Aruni?) kéyleridir.

22’sinde Purtun(?)’a dogudan 20 mil kadar mesafemiz vardi. Ilica’dan saga
ve sola dogru giin hala agarmaya devam ediyordu, ekilmis pek cok kéy etra-
fa yayunust.. Fakat civar btiytik agaclardan mahrumdu. Tepelerde, sadece
yere serpilmis bazt caliliklar ve bir kac kiictik agac¢ vardi. Kereste ytiklii fakat
uzaklardan gelen arabalara rastladik. Altt mil kadar sagimizda Alaga ve solu-
muzda Arranli kéyti vardi. Son durdugumuz yerden bes mil kadar illerledikten
sonra Jennis (Cenis?) adli cok gtizel bir noktada durduk. Burada Ermeniler
bize yumurta, lokma, yogurt (kesilmis siit) ve kaymaktan® olusan bir kahval-
tt getirdiler. Jennis kéytinden ayrilirken, Nardiran kéyii tepenin asagisinda
duruyor. Buradan itibaren saga dénerek bu yolu terk ettik, devam etsek yol
bizi diizenli menzilhaneye Askale’ye gétiirecekti ve oradan da bir yan yola
gétiirecekti ki bu yol bir grup Ktirt eskiyastun kontrolii altindaydi. Askale’nin
dért mil kadar gtineyinde Purtun’a ulastik ve bizi daha ileri taswyabilmesi icin
birini 15 adet at almaya génderdik. Dinlenme yerimiz daglarnin kucagindaki
ktigtik bir kéydi. Yakiunda caglayana (goliin ortasindaki ti¢c resmedilmeye
deger agacin neredeyse kéklerinin altindan) dékiilen kiigtik bir nehir vardt ve
bir mil kadar asagidan déntiyordu. Saat 12 civannda giineydogudan bulutlar
ytikseldi ve gbk guirtiltiist, dolu ve yagmur getirdi; Bu durum biz Erzurum’a
geldigimizden bu yana neredeyse her giin ayni saatte kendini gésteriyordu.*
Aksam saatleri yaklasirken gékytizii de agidi. Ertesi gtin neredeyse hi¢ bulut
olmayan gtizel bir gtin dogdu.

23’tinde Purtun’u terk ettik, devam eden gtintin giizergahin yeniden iki bucuk
mil kadar takip ederek ardindan 24 mil kadar bati yonlii ilerledik. Yolumuz
kolay ulasuabilir vaziyette uzun swra daglarla doluydu, fakat yagan yagmur
camur meydana getirmisti ve bu yolun ytizeyinde yol almay: zorlastirmisti.
Toprak hayranlik verici sekilde zengindi, ¢iceklerin, vahsi nebatatin ve otlarnn
en iyi kalitelisi yetisiyordu. Arazi tek tiik agaglanmaya baslamist: ve yollar

93 Morier, Journey through Persia...1808 and 1809, s. 325.
94 Clouted cream seklinde Ingilizcesini tanimlamis.
95 Morier, Journey through Persia...1808 and 1809, s. 326.
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bereketli akan nehirlerle kesisiyordu, ézellikle bir noktadan (bulundugumuz
yerden iki mil kadar mesafede) vahsi kayaliklardan ve altindan akan gtizel
sular ile ¢calilar ve cam agact gortintiileri cok romantik bir tablo sergiliyordu.
Fakat komsu kaza delilerin meydana getirdigi hasarlar ve Kiirtlerin baskinlart
sonucu tamamen issiz hale gelmis. Ogrendik ki geceyi gecirmeyi planladigimiz
Mamahatun kéyti de ayni kaderi paylasmisti.

Bu tepedeki giizel gériinttintin tadvu ¢ikardik. Bir nehir asagt dogru tasmis
akarken karlar eritiyordu, gtiney dogudan daglardan akip gelen su kocaman
iki kayanin etrafini dolambagl yollar takip ederek geciyordu ve tisttimtizde-
ki tepenin de adwu aldigt yapilar hemen asagidaydi. Bu yapilar kéye yakin
olup bir kervansaray, bir cami, bir hamam ve bir tiirbeydi, Bunlar gtizel kali-
teli beyaz kesme taslardan insa edilmis ve bir manada en iyi ¢aglara yarastr
tarzda tamamlannuslardwr. Kendi tiirtindeki yapuarin olagan bicimindeki ker-
vansaray, doguya ag¢ilan bir kapist olan ici bos bir kare seklindedir. Avlunun
etrafinda, ttimii ¢cok saglam ve gérkemli tarzda kemerli kiictik odalar insa edil-
mistir. Yolculann hayvanlar igin her biri 50 yarda uzunlugunda ve 40 yarda
genisliginde tonozlu iki kistm da vardwr. Yapuun ortasinda kemerli bir oda var
ve muhtemelen burast yazin sigiulabilmesi igcin yapunus serin bir kacamak
yeridir. Diger binalar harap vaziyette olsalar da kervansarayin iyi korundu-
gunu séylemek mimkiindtir.°® Cami sag tarafa konumlanmistir. Kubbenin al-
tindan tonozlu bir stitunun ciktigt kiictik bir avludan tas minberin bulundugu
ana kisma girilir. Kubbe yabani otlarla kaplanmus ve tek minarenin tist kismu
¢okmiis olsa da ana yapt hala biitiin vaziyette, kaliteli malzemeleri ve hayran-
lik uyandwran duvarciligiyla tilkenin modern yapilanna karst avantajli sekilde
muhalefet ediyor. Kervansarayin yaninda bir hamamn, 6te tarafta da kullanis
sebebini bilemedigim bir yapuun kalintilart var. Kervansaraymn hemen karst-
sinda yuvarlak bir duvarla cevrili, Islam mimarisiyle yapilmis bir giris kapist
mevcut olan kiiciik yuvarlak bir tapinak, belki de bir tiirbe var. Kemerin dis
ytizeyinde kufi bir kitabe kazinnustwr. Tipkt Erzurum’daki pek ¢ok binada oldu-
gu gibi icerideki kiictik bina meyilli bir catiyla értillmiistiir. I¢ kismu kemerlidir
ve cesitli stislemelerle oyulmustur ve altinda bir yeraltt odast vardir. Avlu kirtk
parcalarla dolu ve bu durum orijinal halinin tamamen értiilmis olabilecegi dii-
stincesini doguruyor. Uzerinde kifi yazilann oldugu pekcok mezar tast mevcut.
Bu yapiann ortaya ¢ikistun halk arasinda anlatilan hikayesi séyledir: Zengin
bir Ttirk, bu kéydeki bir Ermeni kadina astk olur. Kadin onun tutkusunun ne
boyutta oldugunu anlamak i¢in kendisini sevdigine bir kamnit olarak kizin do-
gum yerinde bir kervansaray, bir cami vs. yaptumasiunu ister. Tiirk, bu istegi
derhal kabul eder ve aski servetiyle esdeger gésteren bu yapilart insa eder
ve yapuar da sevdigi kadiun ismi ile yani Mama Hatun olarak adlandurlir.
Insanlar bir kitabeye dayandirarak kervansarayin bir bélgesine yikimast du-
rumunda yeniden yaptulabilsin diye bir hazine gémiildiigtini de ekliyor. San-
stmiza kervansaraywin bir késesinde bastbos bir buzag: bulduk ve aldik, daha
sonra iranlilar vicdani ermese ve 6kiiz etinin nahos bir tadi olsa da hep bera-
ber biiytik istahla yediler.®”

Ogle vakti gelince her zamanki gibi gék gtirtiltili saganak basladi. Dagin
ylizeyi sert ve dyle gériintiyor ki icinde pek cok mineral barindiriyor. Gayet
ytiksek bir dizi tepe kéytin karsisinda karla kapl olarak uzanwyordu; en ytik-
sek nokta batidan kuzeye dogru yol aliyordu. Karasu, artik Mama Hatun’da

96 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 327.
97 Morier, Journey through Persia...1808 and 1809, s. 328.
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bu adla anilmamaktadwr. Bununla bilikte arazinin tarif edilis seklinden onu
Frat'in altinda olusuyla tanidik. Bu civardaki suyu direkt tarif eden 6zel bir
tarumlama yok ama basitce Mama Hatun Nehri olarak biliniyor.

Ayin 24’iinde 12 saatlik bir mesafede bulunan fakat bizim 10 saatte kat etti-
gimiz, yol uzunlugu olarak 32 mil olarak hesaplanabilir, Karakulak®’a dogru
yol aldik, Batiyya dogru sekiz saat kadar ilerledik ve kalan béliim icin kuzeye
yobneldik. Yaklasik altt bucuk mil yol aldigimiz noktada bir nehre vardik, bu
nehri Karasu’dan gegerken gérmiistiik, fakat burada yani Mama Hatun’da
rastladigimiz bu nehrin Firat oldugundan stiphelendik, deniyordu ki sonunda
Diyadin’e cikiyor ve Kebanmadeni’ne varwyor. Tipkt Mamahatun’daki binalarin
tarzinda yapilnmus, tamami aynt malzemeden insa edilmis olan sekiz kemerli
gtizel bir képriiden gectik. Bir tas atumi mesafede Firat Nehri ve Mamahatun’un
yamndan akan nehir ile birlesiyordu. Birlesen bu su oldukc¢a kuvvetli debisiyle
su yolu takib ediyordu; Kuzeyden Giineye 40 derece Bati. Képriintin yakiun-
da Manastwr kéyti vardwr. Bu akimi yukart kuzeye dogru iki saat boyunca takip
ettik ve bana kalirsa bu su Firatin asu kaynagwdi. Eglenceli her dénemecinde
yeni ve giizel tarim alanlart ve agacliklarin manzarast gériiltiyordu.

20 mil kadar yol almisken ¢ok btiyiik ve fakat terk edilmis Moss (Mus?) isimli
bir kéye vardik. Burada yasayanlar bir gtin énce daglara cekilmislerdi. Sebe-
biyse Kiirtlerin yagmalarydi. Kéytin yakinlarinda cok eski mezarlar vard: ve
oyle gériintiyordu ki bunlann bir kismu Hristiyan bedenleri tizerine yapumistt
ctinkii bazi mezartaslaninda Hac vardi. Bir tasta Ermenice yazilar var. Otede
beride birbirinin tizerine gelisi gtizel yigilmus biiytik miktarda mezartast vardi.*
Nehrin éte tarafinda konik sekildeki tepesinde bir kale olan Pekesidge'® adin-
da bir kasaba var. Burast Asakale’den Istanbul’a giden yolun tizerindedir.
Shoughoun!®! Dere tarafindaki gecis Kiirtler tarafindan isgal edilmistir. Bunun
ardindan Akdogan kéyti, daha sonra Kismisore (?) geliyor fakat ikisi de terk
edilmistir. Bununla birlikte ekilebilir arazi coktu. Batiya dogru giderken neh-
rin bir kolunu gectik ve bu nehirde suyun yiiksekligi atlarin karnina degecek
ytikseklikteydi.

Karakulak btiytik bir kéy ve Menzilhane de burdadir. Buray: cevreleyen daglar
hala mineralli gibi gortintiyor. Tekrar ayni saatlerde bulutlar topland: fakat
gecen giinlere nazaran daha azdi. Yolda bir dénemeg vard: ve biiytik miktarda
vahsi bitkiler ve kuskonmaz bitkisi vardit.

25’1, sonraki giin menzilhanede btiytik bir tartisma yasadik. Menzilhanenin
sahibi kesin ve tartismaya yer birakmayacak sekilde bize kiralanacak atlart-
miz i¢in de 6deme yapmanuzt istiyordu. Mirza ise beyhude sekilde kendisinin
elci oldugunu séylilyordu fakat adam yemin ederek ne fran sahi ne de kendi
Sultarumi umursanm diyordu ve hayvanlart vermeden 6nce parayt almak is-
tedigini séyliiyordu. Sonunda yirmi at kiralamak icin adama 25 kurus vermek
tizere anlastik. Yolumuz énce kuzeye dogru, topragt islenmemis daglarin ara-
sindan gegiyordu, burast kisin o kadar ¢ok kar yagist alirmis ve kar o kadar
derin olurmus ki yolculann gecitlerden ge¢mesini engellermis. Bu yol Bat-Ku-
zey seklinde bir kag¢ kez yol ald: sik sik, fakat genel olarak ortalama Kuzey 60
Bati yénlii ilerleyerek Ciftlik’e vardik, yol yaklasik 40 mil mesafede ve 12 saat
uzaklikta idi denmisti, biz de tam 12 saatte vardik. Daglarin arasindan gecen

98 Erzincan Otlukbeli ilgesinin eski adi.

99 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 329.

100 Erzincan Tercan’a bagh eski ad1 Pekeri¢ simdiki ad1 Cadirkaya koyu.
101 Agkale'de Sogun bogazi var.
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riizgarlar esliginde kéknar, ceviz agaclarimin kapladigt gtizel bir yere geldik ve
burast 6zellikle uzak bir mesafeden hayal edilebilecek en gtizel orman goriin-
tistinti meydana getiriyordu. Daglarnn tepesinde sik sik gelen ve iki saat stiren
yagmurlara ve saganaklara yakalandik. Inise yakin sol tarafimizda Sadak!®?
kéytinii gordiik, kéy yoldan iki mil kadar uzakta tepenin asagisinda kurulmus
bol sulu ve bol musir yetisen hayranlik verici bir yerdi.’> Bu yerden Ciftlik,%*
15 mil mesafede ve yol, gérdiigiim en gtizel ve keyif veren vadilerden birinden
gecen bir yol. Yagmurla beraber bir nehir akiyordu ve etrafi bereketli yesillik-
lerle doluydu.

Vadiden ayrildigimizda, Ciftlik’in bulundugu ovaya geldik. O kadar iyi islen-
misti ki beni Ingilterenin en giizel bélgelerine gétiirdii. Briyiik stiriiler halin-
de koyunlar, keciler ve dktizler etrafta yayiirken kéyliiler topragu stirtiyordu.
Tarlalar ¢it ve hendeklerle birbirilerinden ayriliyordu. Yollar kendini iyi belli
ediyordu. Otede beride beliren kéyler en bereketli yesilliklerle karisiyordu. Ba-
har buraya gelmisti ve btitiin bu ova kii¢tik bir Cennete dénmiisti. Ciftlik kéyti
kavak ve ségtitlerle serpistirilmistir; Sigirlar icin dis evler yatay olarak yerles-
tirilmis merteklerden insa edilmis ve tizeri toprakla ortillmiistiir.
Karakulak’tan alti saat mesafede yol kuzeye dogru gidiyor ve Bayburt adli ka-
sabaya varnyor fakat bizim yolumuz Bati’'ya dogru. Ciftlik Koyti’nde etrafa ka-
vak ve sogtit agaclart serpilmistir. Evlerin yaminda sigurlar icin miistemilatlar
yatay olarak yerlestirilmis merteklerden insa edilmisti ve toprak damlydiuar.
Burada Erzurum Valisi’ne bagl olarak bir Mtisselim oturuyor.

26’sinda Ciftlik’ten bati yoéniinde 20 mil (alt: saat) uzaktaki Karaca'*’ya gittik.
Onceki gtin girmis oldugumuz ovadan devam ettik; ovanin bu kismi da tipkt
baslangi¢ noktast gibi gtizeldi. Sadak Vadisi’nde daha énce gérdiigiimiiz ve
hayran kaldigimiz nehir ovaya varwyor ve yolu takip ediyordu. Bu nehri bir
tahta képrti tizerinden gectik. Bu nehir bélge ahalisine bolca balik veriyordu ve
hatta kahvaltida miikkemmel bir alabalik ttirti bize sunuldu.

Ger!% adli kéyii gegtik ve ovarun doguya bakan tarafinda Kizziljay (Kizileay?)
kéytint gérdiik. Biitiin arazi tarim isinde calisan insanlarla senlenmisti. Tepe-
lere girerken egimli noktalar muazzam gtizellikte kéknar,cam ve mese agac-
laryla doluydu. Ayrica, kuzey ikliminde sik gériilen dikenli ¢caliliklar da yo-
gundu. Gegtigimiz biitiin daglar ulasmast kolay, inis veya ¢ikist zor olmayan
daglardi.’%” Ciftlik’ten yaklasik 12 mil mesafede Tiirk tiirbesi olmast muhtemel
virane yuvarlak yapil olarak insa edilmis tas bir yapt vardt.

Asil menzilhane adu ordaki kazaya veya mahalle veren ve icerisinde 30-40
civarinda diger kéyleri de banndiran ti¢ saat uzaktaki Siran’da olmasina rag-
men geceyi Karaca’da gecirdik, Atlanimiz kéyliilerden tek tek toplannust: ¢tinkii
gelisimizden yaklasik bir ay 6nce civarda meydana gelen karisikliklar sebebiy-
le diizenli tesis islemez hale gelmisti. Ttim kuzey mesafesi boyunca genel bir
glizergah tizerinde, Karaca’dan Gtimiishane’ye (btiytik bir kasaba) on iki saat
ve oradan Trabzon’a on saattir. Erzincan, Karaca’nmin yirmi dort saat giine-
yinde, 6nemli bir kasabadir. Bélgenin tamamindaki miswr tarlalar, cam agac-
larimin gévdelerinden yapumis korkuluklarla cevrilmistir ve orada burada her

102 5adak Gumushane Kelkit ilgesi koyu.
103 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 330.

104

Ciftlik, Gimushane Kelkit ilcesinin eski adi.

105 Gumushane Siran ilgesi sinirlarini kapsayana kazanin adi.

106

Siran ilgesi Pelitli koyuntn eski adi. Gersut?

107 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 331.
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insamun topraklartun swurlan btiytik taslarla isaretlenmistir; bu miilkiyet ve
dolayisiyla refah hakkinda, her yerde gordiigiimiizden daha biiytik bir kanuttir.
Bugtin yolumuz boyunca pek ¢ok sayida, tizeri meyve dolu ardi¢ agact gérdiik.
Agacligin igcinden gectigimiz swrada aceleyle Erzurum’a giden, Emin Aga’ya
Pasa oldugunun haberini taswyan, tic Tatar’a rastladik. Bize Istanbul’dan bu-
raya yedi gtinde geldiklerini séylediler. Isleri mijde tasimak, yani bir atama
oldugunda sé6zlii olarak bildirmekti ve bu siklikla yalan ¢ikabilirdi; haberi tast-
yan Tatar bu haberleri genelde Kapt Kahyast ya da diger deyisle eyaletteki en
btiytik adamin temsilcisinden alir ve haber dogru olsun olmaswin sansu dener.
Tatarlar varwr varmaz, derhal yeni unvam alnus olan kisinin huzuruna ¢ikarilr
ve terfi ettigini ona bildirir. Eger soyledigi dogru ¢tkarsa muhtemelen bin kurus
verilir, ardindan gelen diger tatarlar (genelde bu yolculuga ¢tkanlar yirmi ka-
dar olur) erken ya da ge¢ gelislerine gore miinasip bir meblag alirlar. Esasen
bu iste en biiytik 6diilti, Tiirkiye’deki yaygin tayin yéntemi olan gérev kiirkiinii
getiren kazarur.'% Tatarlar, esasen kiirktin de yolda oldugunu bize séylediler.
Aga ya da Karaca’min yéneticisi cok sert bir gortintiiye, fakat gériintiisiinden
daha hos bir davrarisa sahip bir Ttirk’tii. Bizi kendi evinin tst katinda, agtk
genis gtizel bir ovaya dogru bakan gtizel bir odada agirlad: ve aksamiisti
bize aksam yemedi ikram etti. [kramin en giizel parcast biitiin halde pisirilmis
kuzu idi; etrafinda 12 kisi oturmustu, cogunlukla yérenin ciftcileri idiler, fakat
imam ya da cemaatin din gorevlisi ve hoca ya da erkek égretmeni aralarindan
secebiliyordum. Biitiin bu beyler btiytik bir istahla gelmisti; onlar daha gelir
gelmez kuzu onlerine koyuldu, ardindan hepsi birden sag elini tabaga koydu
ve herkes gticti yettigi dl¢tide btiytik parcalar kopardi. Bu sekilde saldirmalar
kuzudan geriye sadece kemikleri kalana kadar devam etti, herkes, oldukca
sakin bir sekilde cubugunu tiittiirmek ve daha sonra misafirlerin her birine
tkram edilen kahveyi yudumlamak tizere divarnun bir késesine cekildi. Boyle
bir yemek, medeni bir yeme tarzina aliskin olanlann inceligine aykurt olsa da,
yine de bu insanlann tavirlarinda hayranlik duymaktan kendimi alamadigim
vahsi ve cémert bir misafirperverlik tiirii ve modern bir masann tatlarnina son
derece katkida bulunabilecek birka¢c malzeme vardi.”

Sebinkarahisar’dan Niksar’a: Karahisar’a Varig-Paris’ten Bir iranli-Ka-
rahisar’a Yaklasirkenki Giizellik-Kasabaya Gecikme-Kelkit Nehri-Eski
Lycus Nehri-Koyulhisar-Tiirkiye ve iran’daki Miilkiyetin Farklari-Kazil-
mi1s Kaya-Bosnal1 Bir Yabancinin Tarihi

Morier ve beraberindeki Iran elcilik heyeti, 27 Haziran 1809’da Karaca’dan
hareket edip Sebinkarahisar’a dogru yol almislardir. Yolda Paris’ten Iran’a
dénen Iran elcisi Asker Han’in bir adamiyla karsilagsmislardir. Siddetli yagmur
nedeniyle bir degirmende gecelemek zorunda kalmislardir. 28’inde tekrar yol-
larina devam ederek Karahisar’a varmislardir. Yazar, Karahisar ve barindirdigi
manzaray!1 etraflica anlatmistir. Yazarin Karahisar’dan sonra Diyarbakir-Bag-
dat anayoluna ¢iktig1 ve burada Kelkit Irmagi’yla karsilastigi anlasilmaktadir.
Morier, tarih belirtmese de Karahisar’dan 30 Haziran'da ayrilmis olmalidir.
1 Temmuz’da Koyulhisar’a ulasan yazar ve iranlilar burada atlar icin daha
cok kira bedeli vermekten yakinmislardir. Bu durumun nedeni ise buradaki
menzilcinin miriye bagli olmamasidir. 3'tinde bugtin Tokat’in ilcelerinden ve

108 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 332.
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o zamanki adiyla Iskefsir olarak anilan Resadiye’ye varmisladir. Resadiye’de
yanlarindaki Bosnali'nin kayboldugunu fark etmislerdir. Ulastiklar: tarihte
Iskefsir ve Niksar yéresinde Capanogullari ile Haznedarogullar arasinda bir
catisma s6z konusuydu. Yazar, eserinde, duyumlarindan hareketle bu konu-
da bazi bilgelere de yer vermistir.

“27’si. Karaca’dan ilerlerdik ve 20 mil uzaklikta kuzey 60 batida durduk. Du-
ragimiz gtizel bir vadide bir derenin kwyisindaydt ve ona (6nceki ytirtiytisin
neredeyse daha yukarisinda) ¢cok iyi bir sekilde agaclarla kapli ve adamakil-
i ekili daglann arasinda araliklarla bir arazi araciligiyla ulastik. Ormanlarnn
arasindaki cam agaglar essiz biiytikliikteydi. Bir agacin altinda aksam yeme-
gimizi yerken tizerimize batidan siddetli bir gék guiriiltiisti, simsek ve yagmur
geldi. Bu durumdayken Istanbul’dan dénen bir franl bize katildi.'° Bu kisi Pa-
ris’teki [ran Biiytikelcisi Asker Han’tin maiyetindendi, pek cok haberi bize ilete-
rek igini bosaltti. Kisa stire icinde “Les dames de Paris sont bien jolies. (Parisli
harmumlar ¢ok giizel.” diyerek Fransa’da biraz bilgi edindigine beni ikna etti.
Futina kisa araliklarla gece yarisina kadar devam etti. Bazilart kayaliklarda
siginak aradi. Bu esnada ben ve geride kalan digerleri, yarist yikik dokiik bir
su degirmenine siginip burada btiytik bir ates yakip kendimizi firtinanin sidde-
tinden elimizden geldigince korurken digerleri halilar, at battaniyeleri veya bu
amacla bulabildekleri herhangi bir seyle kendilerini sardi. Geceyi degirmenin
olugunda gecirdim.

28’ Tekrar, sekiz saat uzaklikta odugu séylenen, ékiizlerimizin asur takatsiz-
liginden on saatte bile zor kat ettigimiz cogunlukla bat: yéniinde gilizergahimiz-
daki Karahisar’a devam ettik. Yolun uzunlugu 30 mil kadar olabilir. Ge¢tigimiz
biittin arazi, bir ormanin goérkemiyle bir bahgenin konforunu sundu. Her renk-
ten ¢gicekler, zengin otlaklarin yamagclari stisliiyor ve itirl kokulanyla havaya
hos bir koku veriyorlardi. Bahart hi¢ bu bélgelerde oldugu kadar bereketli ve
coskulu gérmemistim. Her vadinin tabaninda, stirekli olarak, ilerleyisi agac-
larla ve onu ¢evreleyen verimlilikle isaretlenen ve tiim kwrnimlarinda ona eslik
eden bir akarsu akar. Zemin mitkemmel kizu bir topraktir; ara sira sabanla
stirtilerek alt tst edildiginde araziyi kaplamus olan yesilligin genel tekdiize-
ligini kwrar ve renk tonlartun gérkemli parlakligiyla hayranlik uyandwran bir
tezat olusturur. Dagin zirvesindeki nusirlar yaklasik bir ayak ytiksekligindey-
di, fakat vadide daha fazla uzamisti. Ziraatin btiyiik cogunlugu, bircok ¢cavdar
tarlasiun yamu sira arpadan olusur; ikincisi [cavdar] aslinda bircok yerde ya-
bani olarak ve diger bitkilerle gelisigtizel yetisir. Yedigimiz ekmegin neredeyse
tamamu arpadan yapudigindan, bugday bolge sakinlerinin thtiyaclarindan biri
gibi gértinmiiyor. Cok sayida armut agacit, cogu zaman en miikemmel gorti-
niimlerini sergileyen, resmedilmeye deger ¢cam agaglaryla yolu svurlar.'1°
Ytiz sanatciun kalemi bir araya gelse ve istedikleri kadar yillar verseniz, bu
bélgenin sahip oldugu bu gériintiileri betimlemeyi bitiremezler. Arazisi gibi bu-
ramin halkt da ressam icin iyi uyum saglamistir ve resmin giizelligine yeni bir
cekicilik katabilir.

Karahisar’in doruguna varinca muhtesem bir manzara acgiiyor. Kendini bura-
da degisik ve nadir bir sonsuzlukta cesitli sekillerde ytikselten, vahsi yapinun
kucagina zorla girmis ve doganin mevcut diizensizliginde dagilmis yiginlar var.
Kuzeye dogru btiytik dag yginlart kaba taslak ve madene isaret eden degisik

109 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 333.
119 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 334.
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tonlar ile heybetli tas dizilerine baglanyor ve batwyya dogru kwrilarak Karahi-
sar’in heybetli ve korunakl yiiksekliginde son buluyorlar. Bunun en u¢ nokta-
sinda, konumu onu savunulmast kolay bir yer yapan kti¢tik bir hisar olan kale
varduwr. Yiizeyin geri kalam da, asagidan gortldiigu gibi, ana binadan daha
eski gériinen duvarlarla kaplidir. Karahisar kasabast yamaca yaydmistir.
Kasabadan iki mil uzakta ve vadinin dibinde yiiksek daglann ugurumlariin
meydana getirdigi, kuzeydogudan koptiklii olan, kaya yataklarindaki taslart
oynatan ve Karahisar cevresindeki ekili araziye akan taskinca akan bir su
bulunmaktadir. Tek kemerli bir képriiden gectik: Kemerin ayaklar ¢ikintt ya-
pan iki kayanin tizerine tastan ve tst gtivertesi ahsaptan yapunus. Képriiyt
gectikten hemen sonra bir cesme ve yakininda émriimde yedigim en gtizel ki-
razlardan bazdarin aldigimiz bir bahge var. Bu noktadan Karahisar kayaligt
benzersiz sekilde goz aliciydu.

Daha da ilerledikce, hemen bittigi yerde, kasabayt cevreleyen ve kesinlikle
Tiirkiye’de ya da baska herhangi bir tilkede hatirlayabildigim en gtizel nokta-
lardan birini olusturan muazzam tanim alanlarina ve bahgelere girdik. Binlerce
derenin cagutisiyla canlanan, nusir tarlalaryla i¢ ice giren, her tiirden ve bere-
ketli ¢inar, kavak ve meyve agaglarnt manzararmun 6n plamunt olusturdu. Biiytik
bir hizla ve giirtiltiiyle bahgelerin icerisinden akan ve birincisine sularin katan
ikinci bir taskinca akan suya geldik.''! Bu yazin agir sicagt, nusilara yesil
tonunu kaybettirmis ve olgun bir sarilik vermisti. Bu durum, énceki giinden bu
yana degisen ytikseltiyi de gésteriyor: Karahisar’a inisimiz kademeli olarak
yaklasik dort saatte gerceklesti.

Evler teraslidir ve kerpig, tugla, tas ve ahsap gibi her tiir malzemeden yapilant
var. Bir giimriik binast var, sehir Erzurum’un idari bélgesi altinda bir miisel-
lim tarafindan yénetiliyor. Burada iki cami ve iki hamam vardiwr. Eski olant
kursunla kapli bir kubbesi olan gtizel bir yapidwr. Civarda pek ¢ok kéy vardur:
Gtineydeki digerleri arasinda Gezliche (Gézliice?), Yaiche (Yenice?) Sayit ve
Soucher (Suicer?) kdyleri bulunmaktadur.

Varnsimizdan hemen hemen iki hafta kadar énce kasaba ve civar yérede bii-
ytik bir isyan meydana gelmisti, yakin zamana kadar kazay: yéneten ve su
anda (1809) Sadrazam olan Yusuf Pasa’ya muhalif bir grup yeniceri onun Ka-
rahisar’a insa ettirdigi btiytik bir binayt atese vermis; bina, icerisindeki mii-
kemmel esya ile tamamen yok olmustu.

Ayrilacagimiz zaman, Iranlilar, evinde kaldigimiz Tiirk ve ailesi arasinda ¢ikan
sert tartismadan dolay: bir stire geciktik. Bir [ranlt hizmetkdr salvarni ya da at
binerken kullandigt pantolonunu kaybetmisti, bulmak icin yasadigt hengame-
de bir Ttirk’tin onu caldigini séyliiyordu. Ttirk de hararetli cevaplar veriyordu,
Iranl el¢i elinde salvar sallayarak tizerlerine geldiginde tartisma halihazirda
cok siddetlenmisti ve katilip o da Ttirk’e saldirdi. Gértintise gore, daha dnce ev
sahibimizin durtstliigiinden stiphelenen elgi meseleyi duyar duymaz kaldigr-
miz odadaki muhtemel stipheli yerleri aranus, (bir késede saman balyastun
icine sarili sekilde), tartismaya konu olan ugursuz nesneyi bulmustu. Dis go-
riintisti ve serveti sebebiyle kasabada sayginligt olan Ttirk’tin saskinligy, artik
anlatilandan daha iyi anlasdabilir.

Nihayet Karahisar’dan ayrildik ve daglik ve taslik bir yolda 18 mil batiyya yol
aldik. Son duragimizdan ti¢ mil 6tede giiney 25 bati yéniinde Diyarbakur ve
Bagdat’a giden yolu gordiik''?. Batiya dogru kendi glizergahimiza devam ettik

11 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 335.
112 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 336.
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ve (Furatin baslangig kismu gibi) Karasu denen ve iki kaya silsilesi arasindaki
bir mecradan Dogudan Batwya akan biiyiik bir nehrin kwyisina geldik. Furat
nehri gibi sonraki seyrinde yeni bir isim aliyor ve Niksar’da Kelkit Irmagi''®
deniyor. Bana madenlerin yakininda costugu, onu gordigtimiiz noktadan
15 giinliik bir yolculuk yaptigit ve sonunda Karadeniz’e déktildiigti séylendi.
Daglarin arasindan nehrin kwnimlaru takip ederek, arada bir dar ve sarp
gecitlerle tehlikeli hale gelen kétii bir yolu takip ederek kwyilarda kamp kur-
duk. Mola yerimiz, sagimizda bir kéy ile dag silsilesinin zirvesindeydi; suyun
karst tarafindaki tepede, bana gavurlar veya kafirler tarafindan yaptirdmis
bir kilise oldugundan daha iyi bir agiklama getiremeyecek bir yikintt belirdi.
Roma kemerli stitunlu girisi gérebiliyordum fakat nehrin karsisina gecip daha
yakindan bakamadigim icin bu sinurlt bilgiyle yetinmek zorunda kaldim. Ogle
saatlerinde, gtineybatidan, muazzam yogun bulutlart bir araya getiren kuvvet-
li bir riizgar meydana geldi; aksamin sonunda siddetli saganak yagmur yagdt.
Burada yine, iki agacin yapraklarimin ve meyilli bir kayamin kismi ortiistintin
verebileceginden baska bir siginak olmaksizin, gece firtinaya maruz kaldik.

1 Temmuz. Yeniden Bati’'ya yaklastk 18 mil ilerledik ve onceki gtin oldugu gibi,
iki dag swrasiun eteginde kwrimaya devam eden nehrin kiyisinda durduk.
Gtizergahimuizin dogrultusu sagdaki dag swraswydy, yer yer ézellikle tehlikeliy-
di: Bir bogazda ilerlerken zemin, ayaklarimizin altinda ufaland: ve asagidaki
nehrin tizerindeki ugurumun derinliklerine diisti. Aslinda, yagmur biraz daha
yagnus olsaydi, herhangi bir tehlike altinda, bu yol hicbir sekilde kullanila-
mazdi. Koyulhisar’dan sekiz mil mesafede (gilizergahimizin solunda ve nehrin
karst tarafinda) sicak bir kaplica tizerine insa edilmis kti¢tik bir yapt var.'* Yer
yer araya giren kiictik ovalar ve vadilerde ¢ok fazla bitki értiistiyle karsiastik.
Akasya biiytik yogunlukta ve yan swra bitkilerin her tonu mevcut. Bulundugu-
muz noktanin sonunda, daglann ¢ok ytiksek bir kismunin en tepe noktasinda
bulunan Koyulhisar Kalesi’ni gérdiik. Oldukea dik ve dolambacl bir yoldan
yukant dogru ¢iktik ve zirveden derin vadinin igerisinde ayaklarnimizin altina
serili gtizel Koyulhisar kéytinti gérdiik. Birbirinden kopuk ahsap evler ve ferah-
lik veren tonlanyla her tiir agactrun (6zellikle meyve agaclary) mevcudiyetinden
meydana gelmis bélge, etrafinu cevreleyen corak ytikseltilere karst hayranlik
uyandrict bir zithk olusturur. Bir parca sanat gortintiiyti mitkemmellestirir.
Akan sularin sindtist bu ekilebilir bélgenin her késesinde duyuluyor ve hafif bir
esinti sicaklik seviyesini ¢cok hos seviyede tutuyordu. Bununla birlikte, bélge
her taraftan yiikseltilerle sarilmistt ve Karahisar’dan ve gectigimiz diger yer-
lerden daha siwcakt.. Burada kiraz mevsiminin gegtigini gérdiik, sadece biraz
visne (eksi kiraz) ve beyaz dut bulabildik. Misir genel itibaryla oraga hazir va-
ziyetteydi, yakinda hatta daha fazla sicaga maruz kalmis baz taraflardakiler
kesilmislerdi bile.

Yére halkiun isyana ve 6zgtirliige meyilli oldugunu anlayinca, tepedeki kaleyi
birkag yil 6nce (simdiki sadrazam 1809) Yusuf Pasa yikmus, anliyorum ki bu
durum onlart bastirmada az etkili olabilmis, zira simdi onlar yine kendi kale-
lerini insa ediyorlar. Koyulhisar’dan Karadeniz’deki Canik limant 12 saatten
fazla mesafede degildir.

2°si. Bu duraktan atlarimizt kiralamak igin at basina doért kurus vermek zorun-
da kaldik.'** Menzilhanenin idarecisi bu duruma sebep olarak diger kdylere

113 Antik (ad) Lycus’tur. (Yazarm dipnotu).
114 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 337.
115 Burada atlar icin 6denen kira, dnceki duraktan 3-4 kat daha pahalidir. Cevirenlerin notu.
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nazaran Miri’ye daha fazla édeme yapmalari gésteriyordu. Béylece diger
belirli kurumsal 6deme yiiklerinden kurtulmus oluyor, bu durum ona diger yer-
lerden farkl fiyatlandirma yapma imkan veriyor.''® Devlet isinde oldugumu-
zu, elimizde buyruldu ve resmi emirler (ve digerleri, en sonuncusu bu bélgenin
yonetim yetkisini elinde bulunduran Karahisar miiselliminden) oldugunu séy-
lememize ragmen bir sey degismedi ve uymak zorunda kaldik. Atlar ¢cok para
6demis olmamiza ragmen, bizi, 12 milden ileri tasiyamayacak kadar kétiiy-
diiler, bu sebeple daglik gtizel a¢ik bir alanda ytiktimiizii bosaltyp hayvanlart
dinlendirdik. Guizergahimiz kuzey 50 batwydi Yolculugumuz boyunca etrafa
yayunus ve ¢ok gtizel bir gortintii olusturmus (kestane agaclari, mese caliliklart
ve bir kistm baska agaglar birbirine karisnus) cam ormanlariu gegtik. Bazt bél-
gelerde agaclar yakunmust: ve kéyliiler eski agag kiittikleri ile bélgeyi stirtiyor-
du ve muhtemelen burada arpa ekeceklerdi. Insanlar burada agact bes ayak
boyu yukardan kesip uglarin biraz yaktiktan sonra nacaklyorlar.

3’t. Sonraki duragimizda yerimizi tam almadan, hayvanlarimiz hentiz bol ye-
sillikli otlarla kapli bu alanda yayiumaya baslamisken, bir kismu atli bir kismu
yaya olarak bazt silahli Ttirkler geldi, hayvanlarimizt otlak alandan derhal
cekmemizi istediler, ciinkti bu otlak kéylerine aitti. [ranlilar derhal yemin ede-
rek otlaklarin ortak miilk ve Allahin bir thsan oldugunu séylediler. Buna bi-
naen kendi atlarimizin da onlarin atlart kadar bu otlarda hakkt oldugunu séy-
lediler. Tiirkler hem onlara konuyu anlatmay: basardidar hem de bu anlayisin
cesitli tlkelerde farklilik gosterdigini dile getirdiler. Bu Tiirklerden biri “Sen
simdi tam inang ile nusw, kegi, inek ve koyunlart da otlak gibi ortak mal mu
gortiyorsun? Zira onlar da Allah’in bir litfu.” dedi. Dogrusu burada kéyliiler bu
otlar igin ¢cok zahmet cekiyor, kesip onlart kurutup saman yapiyor ve kis icin
saklyorlar, fakat Iran’da ot sahipsizdir ve hatta arpa kralin halkina actktir,
orda atlarimizt kralin adt ve hakkwyla arpa tarlalanina cevirirdik, atlar hepsini
yiyip bitirse bile fakir ciftci bize tek kelime bile etmeye cesaret edemezdi. Fakat
artik Iran’da olmadigimiz icin mecbhuren bu cagrnya uymak zorundaydik ve
glinesin batisindan bir saat sonra yeni bir otlak aramak tizere yola ¢iktik.'!”
Atlanimiza binisimizden bir saat sonra ytikselen ayin gtizel bir sekilde aydin-
lattigr kalin ¢cam agaglartun arasinda, bes saat boyunca yolumuza devam
ettik. Tekrar durduk ve biiytileyici bir vadide hayvanlarimizi sabaha kadar
otlattik, safak ile yola ciktik ve dort saat sonra Iskefsir'’® kéyiine vardik. Genel
glizergahimiza gére, kuzey 70 batida olmali ve bu da 27 mil kadar yol demek-
tir. Iskefsir’e varmadan ti¢ saat énce, sol taraftaki dagin tepesinde bulunan
buytik Kizilcaviran kéyii; daha sonra her iki tarafta da kiictik ahsap evleri
birbiriyle baglantisiz bir sekilde tepelerin yamag ve zirvelerine dagilmus bir dizi
kéy vardir. Insanlar, evlerini tamamen ahsaptan insa ediyorlar, cam agaclart-
rmun gévdelerini yatay olarak tist tiste seriyorlar ve uclarin centik ve deliklerle
késelerinden birbirlerine oturtuyorlar. Iskefsir’den bes mil ileride, yolun solun-
da yesillikler arasinda tamamen yalitdmis bir kaya vardwr. Bu kaya sert gri bir
granittir ve kesinlikle btiyiik bir emekle kazinmus, bir oturma yeri ve iki girintisi
olan dokuz fit kare bir odaduwr. Girisin sol tarafinda icerde bir figiir var ve bu
figtir bir Ha¢t andiryyor, bu durum beni buramin bazt ilk Hristiyanlann inziva
yeri oldugunu diistinmeye sevk etti.

116 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 338.
17 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 339.
118 Guntimuizde Tokat ili Resadiye ilcesi.
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Bizim Bosnali Kisot é6nceki aksamdan bu yana kaypty; genel olarak bizi mera-
lanndan cikaran Ttirklere yem oldugundan endiselendik. Hazirlanmakta ge-
cikmisti, ilgilenmesi gereken iki at vardi, savasgt gériintimiine ragmen herhan-
gi bir saldint karsisinda kolay lokma olurdu, bunun yarn sira kendisi ¢ok altin
tastmakla bilinirdi. Fakat dogrusu herhangi bir yara almanust: ve giizergahi-
muzin bir sonraki kismunda bize katilmisti. Bu zavalli yaratik ozellikle kasvetli
ve melankolik olan vatansever sarkilaruu stirekli séylerdi ve her séylemeye
basladiginda yagmur basturirdi. Bu her seye kolayca inanan ve pek ¢ok batil
inanct olan fakat bana inanmayan Iranlilara Bosnalilarin sarki séylemesinin
her zaman yagmur yagdirdiguu séyleme talihsizliginde bulundum.''® Artik
ne zaman yeniden séylemeye kalksa arkadaslaninin topluca engellemesine
maruz kaldi. Iskefsirliler bana yiin altt ayt kann yerde kaldigini séylediler.
Gercekten de kéylerinde gecirdigimiz gece hava hissedilir derecede soguktu
ki katlarulabilir derecede rahatliga kavusturmadan énce siwcak tutan tiim el-
biselerimizi giymek zorunda kaldik. Gilizergahimizin genel seyrine bakacak
olursak bir siiredir yukart dogru ciktigimizt séyleyebilirim. Ulke yabancilarin
gecisini engel olusturmayan bir i¢ savas halindeydi. Bu tarihlerde, Canik’ten
Yusuf Pasa’nin Ttifekcibast ya da ytizbasuanndan birisi, elli adamu ile mas-
raflarint kéyliiden karsiayarak beslenmekteydi. Capanoglu, yéredeki terériin
baslica éznesiydi; birlikleri son zamanlarda Canik Valisi Haznedaroglu’nun
idart bélgesinde bulunan Niksar Carsisi’nt atese verdi.”

Niksar’dan Amasya’ya: Niksar Cevresinde Arazi-Eski Neoceaserea-Tokat’a
Giris-Tasvir-Ticaret-Turhal-Muhafizlarin Karakolu-Amasya’ya Yaklasma

Takvimler 4 Temmuz 1809’u gésterirken Morier ve Iranlilar Iskefsir’den
Niksar’a gecmislerdir. Bu iki merkez arasindaki bir koprintin Erzurum-Sivas
vilayet sinirlarini belirledigini 6grenmislerdir. Niksar’da kale ve etrafindaki
yerlesmeye dair bilgiler veren yazar, 5 Temmuz’da buradan ayrilarak Tokat’a
hareket etmistir. Tokat’ta sehrin idarecisi olan musellimin kendilerine du-
yarsiz davranmasindan duydugu rahatsizlig: dile getirmistir. Tokat’taki bakir
uretiminden bahseden yazar, 7’si aksami buradan ayrilip Turhal’a hareket
etmistir. 8’1 aksami Turhal’dan ayrilip Amasya yontinde ilerlemislerdir. Yolda
Cengel Derbendi’nde kisa bir kahve molas: verdikten sonra geceyi Ezine Paza-
ri'nda gecirerek sabah Amasya’ya dogru yol almisladir. Yazar tarih dismese
de 9 Temmuz 1809’da Amasya’ya varmistir.

“Temmuz’un 4’il. Iskefsir’den Niksar'a gectik. Arazinin diiz olmayan ytizeyin-
den 21 mil olarak kabul edilebilecek olan Bati yoniinde yedi saattir yoldaydik.
Iskefsir’den yaklasik bir bucuk mil uzaklikta, ktictik bir dere tizerindeki ahsap
bir képrtiye vardik, burast Erzurum Vilayeti’nin son buldugu yerdir; bu neden-
le bir Pasa [vali] tayin edildiginde, kurban kesme [devir-teslim?] téreni bu nok-
tada yapilr. Buradan sonra dért bir yanda birka¢ kéyden gectik, fakat Delile-
rin talanindan ve Capanoglu’nun askerlerinin arada bir ziyaretlerinden dolayt
tamamu sakinlerince terk edilmisti ve sakinleri baska kéylere siginnuslardt.
Tam gecis noktasinda (daglara giris yaptigimiz) bir kéy kurulu ve buradan
itibaren en vahsi ve en romantik tiiriinden bir dag swrast manzarast basliyor.
Bu bélgenin bitki értiistiniin parlakligini, bereketini ve o resmedilmeye deger
goruntistini anlatmaya tarifler yetmez; birkag kiigiik hayal kurmaniz bélge-

119 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 340.
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nin daglariuin baharda alacagt verimli hali anlamaya yeter. Her tiirden agacg,
kékleri sayisiz cicegin kokusuyla hos bir koku kazarirken, en vahsi bollugu
ile burada yetisir.’*° Burada mese agact vardir fakat vasattir; bununla birlikte
iyi yetisen ceviz, ¢inar, cam ve kéknar agaglart bulunmaktadwr. Bahar burada
olabildigine latif olsa da daglarda kisin ¢ok cetin oldugu séyleniyor ve hatta
swradagin en yliksek kismuni gectigimiz yerde bile, bir stire, kuzeyden gelen
ve zaman zaman ani ve siddetli saganaklarla béliinen bulutlarla kusatildik.
Niksar’a inis ti¢c saat stirtiyor ve bazt noktalarda daha hizl ilerliyor. Yol, cok
stk caliliklar arasindan kwridarak gider, son safhasinda, tepelerin biktirict
uzunlugundan sonra yolculart tazeleyen gtizel bir gélge olusturan ulu ¢inar
agaclarindan meydana gelen bir yigin vardi. Niksar’a ulasmamizdan neredey-
se bir saat 6nce bir vadide yer alan kasabayt ve arka planda Karahisar yakin-
laninda baska bir isimle takip ettigimiz, kendisini Amasya Nehri’ne bosaltan
ve béylece Karadeniz’e tasinan Kelkit Irmaginin suladigt bir ovayt kesfettik.
Niksar, girisine yaklastik¢a, miimktin mertebe, gtizellik ve zengin bitkisi érttisti
bakimindan Karahisar’dakilerin 6ntine gecti. Yine burada nustrlar iyice olgun-
lasmusti, dut ve kiraz aldik.

Niksar'?! ¢ogunlugu yuanus olan bir kale ile taglandirilmis uzun bir kasaba-
dir; kalenin duvarlan Islami dénemden kalma eserler gibi gériintiyor, uzaktan
hala resmedilmeye deger bir nesne teskil ediyor, simdilik yeterli olsa da zayif
ve etkisiz bir savunma saglayan bir kaledir. Tepelerden gelen bir dere vadiye
dogru hizla akwyor ve cam agacuu kesip diiz tahtaya cevirecek pek cok hizar-
hanenin carkiu déndtiriiyor. Buradaki evler artik terasl degil; catilart cogun-
lukla ahsap, meyilli ve kiremitle értiiliidiir.'??

5’ Niksar’dan Tokat giiney 60 bati yontinde dokuz saatlik, 30 mil olarak belir-
ledigim bir mesafededir. Kasabadan ayrilirken yol, cesitli gtizel manzaralarla
devam ediyor ve ardindan burada gtineyden kuzeye akan Kelkit Irmagi’min ki-
yuarina ulaswor. Uzun bir gecikmenin ve basarisiz irmaktan gecis cabalarinin
ardindan grubumuzun bir kismu, ¢capa, orak ve kiirekleriyle telasl bir sekilde
gtinliik islerini yapmak tizere nehrin karsisina gecmeye calisan kéyliiler ve
tasidiklar ytikle esit olmayan kiictik bir parca ekipmarnumizt alarak bindigimiz
bir tekne yardimuyla karswya gectik.

Karswya gectigimizde, sar gortintimtiyle hasat vaktinin geldigini duyuran ¢ok
zengin bir araziye vardik. Ovada genis pirin¢ tarlalart vardl. Simdi Tokat’a
giden, batidan gelenleri ise Niksar’a gétiiren daglar arasindaki gecide girdik.
Sagda ktictik bir kéy var, ardindan gecgis yabani ve giir agacglarla gélgelendiri-
len dar bir yola gidiyor, o esnada bir yandan da sular, birkag kii¢tik caglayan-
dan doktilerek havay: tazeleyip cevredeki manzaraya bir ¢ekicilik katar. Bu
gecidin u¢ kistmlannda bir ya da iki kéy vardir ve bundan sonra yol agaglarin
golgesinden ¢ikip daha agik bir araziye gegiyor.

Tokat’a varmadan ti¢ saat 6nce, yolumuzla aym yonde akan ve o zamanlar
tamami olgunlasmis zengin mistr arazilerine can veren bir nehrin yatagina gel-
dik. Yolun saginda, seyahatimizin bitisine dért mil kala, kazimis odalaryla bir
kaya'?® var, bunlardan birinin 6n cephesi desenlidir. Cok gegmeden, iki dagin
canaginda yer alan, btiytik Tokat kasabasin gortintiistiyle karsilastik ve ilk

120 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 341.

121 1grkler kendilerince o kadar cok eski isimleri korudular ki, Neoccesarea belki Niksar ad1 altin-
da kolayca taninabilir. Niksar. D’Anville, Geogr. Anc. tom. ii. p. 34 (Yazarin dipnotu).

122 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 342.
123 Yazarin burada bir dipnotu var.
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gortintiimii gercek boyutunun énemli élctide altindaydi. Yaklastigimizda, bes
kemerli biiyiik tas bir képriiniin tizerinden nehri gectik ve sonra, zaman zaman
ugsuz bucaksiz ceviz agaglariun yapraklarnyla gélgelenen tas déseli bir yola
geldik.’?* Etraftaki bélge, her tiirden meyve agaclarnyla dolu,etrafi duvarlarla
cevrili bir dizi arazinin yan swra, muswr agisindan olduk¢a zengindir. Burada
da, tipkt Karahisar’daki gibi, hayatimda su ana kadar gérdiigtim en biiytik ve
en glizel kirazlardan yiyoruz.

Bu yerin miisellimi Istanbul’dan atanir. Biz vardigimizda bélgede bu mev-
kide bulunan kisi etrafinda kavga eden idarecilerin kavgalarina hi¢ karis-
muyor ve aslina bakilirsa kendi hiikiimetini bile pek umursamwyor gibiydi.
Iranlt bir elginin hiiktiimdarinin huzuruna giderken kasabasint ziyaret et-
mek tizere oldugu ve kendisinin iyi niyetlerini talep ettigi duyuruldugunda;
elcinin isterse bir kervansarayda konaklayabilecegini, onu ileriye gétiirmek
tizere diledigi kadar at talep edebilecegini; ama geri kalanina gelince, ken-
disi bizim i¢cin daha fazla bir sey yapamayacagint séyledi. Bu vakte ka-
dar, genel olarak daha iyi misafirperverlik gérmiistiik, ama bunun tizerine
meydandaki bir kervansaraya yerlestik ve hem biz hem hayvanlarimiz ¢cok
rahat ettik.

6’st. Tokat, tabani birbirine bagl ti¢ tepenin yamaclarina kuruludur. Batwya
dogru bir kalenin kalintilart hakimdir, burada tamamen viran olan kalintiar
birbirine baglantisiz sekilde darmadagin yapudigt kayaligin tizerinde duruyor.
Kuzeye dogru btiytik bir acik alan veya Meydan; bir tarafinda Voyvoda Hani
denilen miikemmel bir kervansaray, diger tarafinda ise ¢ok gtizel ve gorkemli
bir cami var. Kasabarmn merkezinde aynt giizellikte bir cami daha var. Ka-
sabanin yaklasik yirmi bin hane veya ytiz bin niifusa sahip oldugu séyleni-
yor. Burada pek ¢ok Pazar var, bu pazarlarda Tiirkiye'ye 6zgii pek ¢ok sey
bol miktarda var. Ermeni tiiccarlar, asiinda, bize biiytik ticaret darligindan ve
6zellikle de madenlerle baglantili kismindan dert yandiar. Malatya’ya diger
buytik sehirlerden daha yakin olan Keban madenlerinde yulik 100-150 bin
okka bakir (Istanbul’a génderilen gtimiisler harig) ctkarilir,’*> ham haliyle sekiz
gtin stiren bir yolculukla Tokat’a gelir ve burada kaliplanir. Gercekten de ba-
kirla baglantili olan ve yaklasik ti¢ ytiz ditkkant kapsayan is kollari, kasabada
dikkat ceken baslica ézel imalathanelerdir. Bunlardan, bakiwr esyalar biitiin
Tirkiye’ye dagilyor.

7’si aksamu yolculugumuza devam ettik. Girdigimiz yolla sehirden ayridik ve
kopriiyti gegerek, biittin tirtinlerin hasada hazur oldugu, hayal edilebilecek en
zengin nustr arazilerinin birinin tizerinde yer aldigt bes mil genisligi ve 15 mil
uzunlugu olan bir ovadan gectik. Turhal duragina olan mesafemiz geneli batt
yoénlii olmak tizere 25 mil kadardi Bu biiytik kéy aniden gériis alanina girer
ve esas olarak, etraftaki daglardan yalitiimis ve en tepe noktast bir kale hara-
besi olan ytiksek bir kayann etrafinda insa edilmis olmaswyla dikkat ¢ekicidir.
Koytin kendisi kayamn etrafindan dolanarak batyya dogru uzanir. Tokat’tan
akan Tozanli Irmagi, giiney-kuzey istikametinde yakiundan gecer. Turhal’da
bir kervansarayda (orada da han deniyor) konaklamamiza ragmen masraf-
lannmiz o yerin kadist tarafindan karsiandi. Tokat miiselliminin bize yaptigt
muameleden haberdar olmustu ve bize, size aym tecriibeyi yasatmaktansa
ytiz kese harcamay: tercih ederim, dedi. Bununla birlikte, kendimizi kervansa-
rayda (burada yalniz yiiklerimiz ve hizmetcilerle degil ayni zamanda hayvan-

124 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 343.
125 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 344.
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lannmuzla) pek konforsuz sekilde yerlesmis olarak bulduk ve misafirperver bir
Tirk’iin bahgesine sigindik, kendisi bir agacin altinda ytiksek bir platformun
tizerine kendi halilarimizt sermemize miisaade etti, suursiz yardimlart ile civar-
da yetisen dut ve kaysuardan verdi. Fakat orada ¢ok fazla zaman gegireme-
den agwr bir yagmur ve dolu yagist bizi pek sevmedigimiz kervansaraya geri
gitmeye zorladi. Burada koytin igcinde akan nehrin déndtirdiigi ve bélgedeki
bahcge ve tarlalart sulamaya yarayan ¢ok biiytik carklar var.'?® Cami’ye yakin,
iki btiytik carkla calisan bir muswr degirmeni var.

Aksam Turhal’dan hareket ettik ve altt saat yol kat ettik. Gecenin karanli-
ginda ¢ok btiytik gortinen iki biiytik kayalik kiitle arasindan gegerken ileride
kuvvetli bir wsik gordiik, bu isik bir kuliibeyi ve iki ti¢ bliytik cam agacin ay-
dinlatiyyordu. Bu, yaklasik dért saat araliklarla konuslandurilan ve Capanog-
lu idari sahasinda yaygin olan derbent adt verilen muhafiz karakollarindan
birisiydi. Bunlar ayni zamanda gtivenlik ve dinlenme yerleriydi. Buralarda,
yollanin gtivenligini gézetmek icin genellikle sekiz veya on kisilik bir ekip bu-
lunur. Bu yaklasmakta oldugumuz ise ozellikle ¢cok resmedilmeye degerdi.
Kervanmimizin geri kalaninin ilerlemesine izin verirken Tatarlar, Mirza ve ben
atlarimizdan indik. Ulu bir cam agactun dibinde yapilmus tas duvarlarla cev-
rili yapwya girdik. Bir késede btiytik bir ates yakumusti. Geng bir adam bize
kahve vermek icin hazurlik yaparken, bizi karsilayan yasl bir Ttirk oturmamiz
icin hemen yere bir kec¢i postu serdi. Geng, kaynamast i¢in suyu atesin disin-
daki kozlerin tizerine koydu ve sonra tahta bir havan iginde, bir tiir miizikal
vurusla, biiytik bir gayretle ve bu hareketi un ufak toz haline gelinceye kadar
stirdiirerek, kahveyi dévmeye basladi. Ardindan dévilmiis kahveyi suyun
icerisine koyup ti¢ ya da dért kere kaynatti, kahveyi kahve kabina dékerken
gayet dikkatli ve temiz tuttu, ardindan yuvarlak bir tepsiye koydu. Daha son-
ra yolumuza devam ettik ve Turhal’dan altt saat sonra, sabaha kadar agik
havada uyudugumuz btiytik bir kervansarayda mola verdik. Kervansaray,
saglam malzemelerden yapumis ve iyi onardmus biiytikce bir yapwydi Bizler-
den baska, déktizlerine cektirdikleri arabalaryla yollarina devam etmek igin
safagin s6kmesini bekleyen pek cok kéylii de vardi. Glizergahimiz daglik bir
arazinin tizerinden Amasya’ya inene kadar, her iki tarafta sasurtict biiytik-
likteki kayalarla cevrili dar bir gegitten gecene kadar devam etti. Biz ¢ikisa
yaklasana kadar pek bir sey gortinmiiyordu, yaklasinca gtizel ve nadir bir
gortintti olusuyor.'?”

Amasya’ya bu yonden giris oldukga etkileyici. Sagda, bircok yerde insan eliyle
islenmis gortinen uzunlamaswina siwralanan ytikseltiler var. Yola yakin ve bu
daglann eteginde kayaya oyulmus en az iki mil ilerleyip nehre ulasan derin
bir su kanali vardir. Kuskusuz burast, bir su kemerinin yatagidur ve muazzam
bir emegin trtintidiir. Bazt yerlerde icinde tasidigt yiginlar i¢in muazzam ge-
nisliktedir.

Asagidaki vadinin solunda, bahgelerde ve baglarda sakli miistakil evler var.
Buralarda her tiirden meyve var ve gecerken tam olarak miikemmelliklerine
sahit olduk. Bu yénde Amasya sehri, girisine kadar neredeyse hi¢ gortilmez.
Yaklastik¢ca son derece buiyiik ve her adim, yabancwyt hayal giictintin zaten
olagantistii olarak canlandirdigt ve her beklentiyi gerceklestiren bir manzara-
ya hazwrlyor. ”1%8

126 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 345.
127 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 346.
128 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 347.
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IV. Amasya’dan Istanbul’a

9 Temmuz’'da Amasya’da olan Morier, sehri gliclii 6zellikleri olan topraklar-
da bir amfitiyatronun girintisinde, Tozanli [rmag gibi gtizel bir nehrin kiyisin-
dan aniden ylikselen bir yere benzetmistir. Kuzeyde daglarin en géze carpan
yerinde yikik gérantmli kaleyi kaya mezarlarini fark etmistir. Tas bir kop-
rliden gecip genc bir Turkin rehberliginde daga tirmanmistir.'* Amasya’nin
ahalisinin sehirlilikleri ve yabancilara olan ilgileri ile 6ne ciktigini ifade etmistir.
Yazara gore, Anadolu’nun en beyaz tenli ve en cekici kadinlar1 Amasya’daydi.'3°
Sehirde, zengin bir Turkin sahip oldugu, nehre yakin bir evde kalmislardir.

Yazar, 11 Temmuz’da muhtemelen hizli varmak, belki de ailesini ve ta-
nidiklarini gérmek icin, Istanbul’da bulusmak tizere Amasya’da Iran elcilik
heyetinden ayrilmis ve yolculugunun geri kalanini Tatarlarin esliginde cogun-
lugu gece gecen bir seyahatle tamamlamistir. Amasya’dan Merzifon iki saatlik
bir tirmanis mesafesindeydi ve muntazam bir ovadan geciyordu. Glines dog-
madan 2 saat kadar 6nce yola ¢ikmis ve tahminen 12 mil ilerlemistir. Yazarin
anlattiklarina gore, Merzifon’dan dort saat mesafede yolun solunda Hacikdy
isminde buiylik bir kdy vardi. Burasi izmir, Ankara vb. yerlerin kervanlarinin
bulusma noktasiydi. Halkinin o tarihlerde delilerin gelisi sebebiyle daga kacti-
81 bu yerde yolcularin genelde konakladiklar: eve geldikten kisa bir stire sonra
orada sadece yasl bir adam bulmuslardir. Yasli adam onlara biraz yogurt ve
lzerine ekmek serdigi soguk pilav getirmistir. Ardindan zengin fakat sinirl
bir ovaya varmislardir. Bu glizel ova Merzifon’dan Istanbul’a giden Bayrak
denen bir béltik askerin kamp kurdugu bir yerdi. Ardindan Osmancik’a ulas-
mislardir. Morier’in ifadesiyle Osmancik buyuk bir kdy gérintiimtindeydi ve
Merzifon’dan yaya olarak 14 saatte gelinen bir yerdi. Buradaki ova Kizilirmak
tarafindan iyi sulaniyordu.!?!

Gunesin batmasina yaklasik bir saat kadar kala Osmancik’tan ayrilmis-
lardir. Kizilirmak’ takip ederek sekiz saat mesafede olan sonraki duraklar:
Hacithamza’ya ilerlemislerdir. Hacthamza'ya gece yarisindan sonra varmislar-
dir. Menzilhane nehrin hemen kenarindaydi. Civarda, kale hari¢ birkac yerle-
sim yeri vardi. Yaklasik bir saat kadar dinlenmisler ve 12 saat mesafede olan
Tosya’ya dogru yola cikmislardir. Giines dogduktan dort saat sonra, Tosya’ya
varmislardir.'®? Yazarin notlarina gore, Tosya bir tepeye yayilmisti. Gtizel ca-
mileri ve kendini ¢ok belli eden goértinttsu ile buyuk bir kasabaydi. Buradaki
menzilhane kasabanin eteklerindeydi. Tosya’dan sekiz saat mesafedeki Koc-
hisar’a dogru yol almislardir. Tosya’dan sonra buytk piring tarlalari ve izim
baglarina rastlamislardir. Kochisar’a glines batmadan Ui¢ saat 6nce gelmisler-
dir. Yazar, Menzilhane’nin hemen bitisigindeki Kahvehane’ye girmis; corba ile
et kofte yedikten sonra uyumustur.!'®

129 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 348.
130 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 349.
131 Morier, Journey through Persia...1808 and 1809, s. 350-351.
132 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 352.
133 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 353.
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Kochisar’dan sonraki ilk duraklar1 13 sabahinda ulastiklar1 Karayol’du.
Bu duragi dort saat uzakliktaki Karacalar takip etmistir. Karacalar’da yeterin-
ce at olmadig icin sabahtan aksama kadar beklemek zorunda kalmislardir.!3*
Sonunda atlarini temin ettikten sonra alt1 saat mesafedeki Gerede’ye dogru
yola c¢ikmislardir. Karacalar’dan alt1 saat mesafede Cerkes adi verilen ve bir
ovada glizel agaclarla cevrili hos bir kasaba vardi. Gece yaklastikca Hamamli
kasabasi ve kalesinden kacinmak icin yoldan sapmaya baslamislardir, ¢tin-
ki burada Bab-1 Ali'ye kars1 isyan eden, strekli olarak silahli adamlariyla
devriyeye cikan, seyyahlar: ve yolculara da zarar veren Haci Ahmet oglu diye
birisi vardi. Bu ylizden dag yoluna cikmak yerine sola déntip vadiye dogru yol
almislardir. Bir koyde geceyi gecirip 14’inde yola devam etmislerdir.®® Ge-
rede buyulk bir kasabaydi ve girisinde buiytik bir tabakhane vardi. Pazardaki
dikkanlar: ve kahvehaneleri oldukca gtizeldi. Gerede’de Tatarlar'®® nedeniyle
bir mtddet bekletilmislerdir. Gerede’den Bolu’ya 12 saat bir mesafe vardi.'?”
Bolu'ya yaklasirken bereketli ovay: ve bahceleri gérmuslerdir. Bolu, pazar ve
sokaklara bakilirsa sik ntfuslu bir yerdi.'®®

Bolu'dan aksamtizeri ayrilmislar, glizel ovadan ayrilip daglara ve Bo-
Iu’nun adini verdigi ormanlara girmislerdir. Ormanlarin icinde yaptiklar: alti
saatlik bir yolculugun ardindan dagda konumlanmis, agactan yapma kii-
cuk bir askeri kuliibede dag muhafizlarini gérmuslerdir. Burada gecelemeye
karar vermislerdir. Clinka tatarin dedigine gére orman gittikce siklasiyor-
du ve bu yuzden gece ilerlemek cok tehlikeliydi. Muhafizlarin kultibesinde
pistolden kiliclara, ttfeklere bir askerin ihtiyaci olan tiim her sey duvarda
asiliydi.®?

15’inde yola koyulmuslar ve derin ormanlara dalmislardir. Bu ormanlar
cok biiyiik bir alani kapsiyordu ve agac denizi olarak anliyordu. Burasi Is-
tanbul’a bitmez tiikenmez bir kiitiik kaynag: sagliyordu. {lerlerken 6ktiz ara-
balari ile yavas yavas Istanbul’a cekilen koca kiitlik parcalari gérmiislerdir.
Bolu’dan sonraki duraklari 12 mil mesafedeki Hendek’ti. Burasi ormanin
tam ortasina kurulu ilk bakista su, odun, tarim ve yapi bollugu olan bir yer

13% Morier, Journey through Persia...1808 and 1809, s. 354.
135 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 355.

136 yazar bu durumu soyle anlatiyor: “Buradan gegen cok sayida tatar sebebiyle bekletildik, hatta
tatarlardan birisi yarumiza gelip bize corba ve kizarmis yumurtasuun bir kismuu verdi ve gitti.
Tatarlar kendilerini yollarin énemli sahislarindan goértirler ve at degisim noktalarina buna uygun
olarak ilgi alaka gérmeyi beklerler, gézlemledigim kadarnyla tatarlar neredeyse hicbir noktada
geri cevrilmiyor. Bana eslik eden Tatar, stnifindan 6tiirti beni kendisinden dtistik géren her seyin
tyisini kendine alan ¢ok inatgt birisiydi. Ne zaman gelse yumusak minder onun igin serilirdi o da
oturur sigarasuu tittirtir ve hos bir kahve igerdi, bense ilgisiz bir yere oturtulur ikincil kalite bir
kahve alirdim. Zannediyorum gériintiim benim efendi olusumu pek belli etmiyordu. O sebeple bana
gésterilmesini bekledigim saygt ona gésteriliyordu. Siyah pelerinim cok kirlenmis, ipek pantolonum
parcalanmis Iran isi botlanim su cekmis ve tabanlan kirilmus tistiimdekilerde kir pas icinde eskimisti.
Esas karakterimle de yol gitmek istemiyordum ciinkii Frenklerin (ve ézellikle Ingilizlerin) ne kadar
ytiksek fiyatlarla karslastigin biliyordum, Tatarin varligt da bana gerekli gecisleri sagliyordu.”
Morier, Journey through Persia...1808 and 1809, s. 356.

137 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 356.
138 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 357.
139 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 358.
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kombinasyonuydu.!*® 16’sinda Sapanca’ya gitmek lizere at basina bes kurus
6demek zorunda kalmislardir. Mesafe 12 mildi. Hendek’ten birkac saat mesa-
fede bir nehre varmislardir. Nehir tizerindeki asma képriintin yaris: kirilmists,
Uzerine yapildigl nehir ise genis olmasina ve henliz yagmur yagmis olmasi-
na ragmen derin degildi. Nehri gectikten sonra Sapanca goéliinin sinirlari-
na gelmislerdir.'*! Sapanca, cok sik agaclikla ortaltiydti. At degisme yerinde
cok oyalanmadan izmit’e dogru yola devam etmislerdir. Izmit’e vardiklarinda
aksam olmak tUizereydi. Izmit’te menzilhanenin yanindaki kahvehanede ko-
naklamislardir. Ardindan sabah erken saatte Gebze’ye dogru 9 saatlik yola
cikmislardir. Izmit’ten sonra yolda dért saat sonra deniz kiyisina varmislar-
dir. Burada kiictik bir kéy vardi.'*> Burasi Istanbul’a diizenli araliklarla gidip
gelen kayiklarin ve deniz araclarinin yeriydi ve pek cok kisi gidiyordu. Fakat
onlar daha gtivenli bir yolu tercih edip atlariyla Gebze’ye dogru ytksek bir
yoldan yikik bir kalenin oldugu yénde tirmanmislardir. Gebze gtizel, badanali
bir camisi olan kiiciik bir kasabaydi. Aksam olmadan Uskiidar’a ulasmak
icin ¢ok acele etmisler ancak basaramamaislar ve geceyi Bogaz yakinlarindaki
bir kahvehanede gecirmek zorunda kalmislardir. Ertesi sabah 18 Temmuz
1809’da Usktidar’a gecmislerdir. Yazar kalacagi yer Beyoglu'na hareket etmis-
tir. Yazarin Tahran’dan baslayip Amasya’ya kadar iran elcilik heyeti, buradan
itibaren Posta Tatarlariyla yaptig yolculuk iki ay on giin stirmus ve bu stre
zarfinda bir kere bile elbiselerini ¢cikartarak uyuyamamistir.

Sonuc ve Degerlendirme

18. ve 19. yuzyillar boyunca, Voyage en Orient fikri, bazi Avrupali gez-
ginlerin, yazarlarin ve sanatgilarin zihinlerinde giderek Buyuk Tur’un yerini
almistir. Voyage en Orient, Fransiz yazar ve sair Gérard de Nerval tarafindan
1842’de Kahire ve Beyrut’a yaptig1 gezi hakkinda yayimladigl, icinde Queen
of Sheba (Seba Melikesi) gibi Dogu masallarinin da bulundugu kitabin adi
olarak kullanmistir. Daha énceki dénemlerde Bati1 Avrupa’y: ve ézellikle ital-
ya’yr gezenler, simdi ydénlerini ve bakislarini Dogu’ya cevirerek yolculuklari-
nin ve deneyimlerinin hem yazinsal hem de gérsel anlatimlarini yaratmaya
baslamislardir. Lady Mary Wortley Montagu, James Justinian Morier William
Makepeace Thackeray ve Alexander William Kinglake gibi Ingiliz gezginlerin
mektuplar: ve seyahatnameleri, Avrupalilarin cografi olarak Ortadogu’ya at-
fettikleri Orient terimiyle andiklar: Dogu ile iliskilerini sekillendirmede énemli
bir rol oynamistir. Oryantalist sdylem, yani Batili seckinlerin, diinyanin Gstiin
bir Bat1 ve asag bir Dogu olarak béltinmesi tizerine kurulan Batili olmayan
diinya algilari ve kavramsallastirmalar: bu metinlerde yaygindir. Bununla bir-
likte, ne zaman yayimlandigina ve kimin yazdigina bagl olarak, bu yazilar-
dan farkli Dogu anlatilariin ortaya ¢iktigini belirtmek de énemlidir. Ornegin,
Morier, 1812 ve 1818 seyahatnameleri, karsilastigl insanlar ve geleneklerin

149 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 359.
141 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 360.
192 Morier, Journey through Persia... 1808 and 1809, s. 361.
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daha tamdik tanimlarina ek olarak, Iran’da karsilastifi cografyay: ve antik
kalintilar1 adeta kusursuz bir goérev bilinciyle anlatmaktadir. Morier’in an-
lattiklari, Dogu’nun mistik insasinin izlerini kesinlikle korurken, o zamanlar
cok geleneksel olan ve bu nedenle, bu bolge fikrini “6teki” ve cesitli sekillerde
asagilik olarak sturdurmustir. Ayrica seleflerinden bazilarina kiyasla daha
titiz bir bilimsel yaklasim benimsemistir.

1824’te yayimlanan Isfahanli Hact Baba’nin Maceralari ile poptiler roman ya-
zar1 olarak hatirlanan James Justinian Morier ayni zamanda bir diplomatti. Mo-
rier kariyerinin baslarinda iran’da iki diplomatik gérevde yer alds; ilki 1807-9da,
ikincisi 1810-6’da. Bu geziler sirasinda Morier, 1809°da Ingiltere’ye eslik ettigi
Iranli elci Mirza Ebtil Hasan da dahil olmak tizere Iranh kisilerle samimi arka-
dasliklar kurdu. Daha sonra romanlarinda Iran karikatiirize ettigi icin elesti-
rilmesine ragmen, Morier, 1807 ile 1816 yillar1 arasinda iran kulttirtine iliskin
gdrece derin ve ¢cok yonli bir anlayis ve kavrayis edinmistir. Ornegin Tuirkce bos
kelimesi James Morier’in sik kullanimi dolayisiyla Ingilizce sézltiklere girmistir.

Bu calisma, Morier’in 1809’da Tahran’dan baslayip Porsmouth’ta sona eren
yolculugunu konu edinmistir. Calismada, hakkinda Turkcede neredeyse hi¢
yayin bulunmayan yazarin biyografisi verildikten sonra onun Turkiye’deki yol-
culugu aktarilmistir. Boylece 1809 senesinde Erzurum, Sebinkarahisar, Nik-
sar, Tokat hakkinda detayl tespitlere ulasilmistir. Bu yerlesimler, yollar, ida-
reciler, yasanan bazi i¢ sikintilar, nehirler, daglar, hava olaylari, baz1 Osmanl
uygulamalari, gelenekleri, yemek kilttirQi, yollardaki menzilhanelerin durumu
hakkinda cogu yerde karsilasilmayacak bilgiye ulasilmistir. Calisma bu seya-
hatname hakkinda yapilan gerek dis diinyada ve gerekse tilkemizde yapilan
nadir calismalardan birisi olmasi bakimindan da dikkate deger 6zelliktedir.

Calisma icin yapilan literatlir taramasinda, izmir'de dogan, daha sonra
Ingiltere adina iran’da diplomatik girisimlerde bulunan Morier’in yalniz Hact
Baba isimli romaninin Turkceye cevrildigi anlasilmistir. Oysa yazarin Karsh
Hizmetci Kiz Ayse isimli romaninin 6zellikle 19. Yuzyil Tturkiye’sine ait 6nemli
tespitleriyle dilimize aktarilmasinda yarar oldugu kanaatindeyiz. Yazarin do-
guyu konu edinen diger romanlarinda da Turkiye ve Turklere génderme ol-
dugu aciktir. Yaptigimiz bu calismanin Morier’e dikkat uyandiracag: ve onun
hakkinda daha kapsamli ¢eviriler yapilacagi umudunu tasiyoruz.
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Oz

1489 yuinda Yusuf Adilsah tarafindan kurulan Adilsahlar Sultanligt, 1686
yihina kadar varligiui devam ettirmisti. Bu stire zarfinda dokuz sultan Adilsah-
lar tahtina oturmustu. Sultanligin sturlart ilk dénemlerde Bati Maharastra ve
Kannada dilinin konusuldugu bélgelerden ibaretti. Daha sonra Tungabhadra
Nehri’nin kuzeyine dogru genislemisti. XVII. asnin sonunda batida Umman De-
nizi’ne, doguda ise Bengal Korfezi’ne erismisti. Adilsahlar Hanedanligt tiyeleri
bir taraftan sultanligin sinirlarint genisletmek ve halkin refahi yiikseltmekle
ugrasirken, bir taraftan da bu faaliyetlerini gelecek nesillere aktarmak maksa-
dwyla vakayinamelerin yaziumasuu tesvik etmislerdi. Siiligin kabul edilmesi, bu
mezhebin énemli temsilcilerinden olan Safevilerle iliskilere olumlu katkt sagla-
digt gibi Farsgcanin bélgede yayumasiu hizlandunust.. Sultanlarin daveti neti-
cesinde Iran ve Maveraiinnehir’den baz dlimlerin Bicapur’a gelmesi bu dilde
yazin faaliyetlerinin artmaswyla sonuclanmist.. Yasanan bu gelismeler, Farsca
vakayiname yazma gelenegine olumlu katkida bulunmus, ¢cok 6nemli eserlerin
kaleme alinmasina vesile olmustu. Sultanlik yikildiktan sonra da Farsg¢a vaka-
yinameler yazimaya devam etmisti. Bu vakayinameler, Adilsahlar Sultanligt
déneminde yasanan siyasi, sosyal, ekonomik ve kiiltiirel gelismelere stk tut-
maktadir. Bu makalede Adilsahlar Sultanligt devrinde ve sultanlik yikildiktan
sonra yazimis olan on ti¢ adet Farsca vakayiname ele alinmis ve temel 6zel-
likleri ortaya konulmaya calisilmustir.

Anahtar kelimeler: Adilsahlar, Farsca, Vakayiname, Hindistan, Dekken.

Persian Indigeneous Chronicles Written On The Adilshahi Sultanate
Abstract

The Adilshahi Sultanate which was established by Yusuf Adilshah in

1489, had continued its existence until 1686. Nine sultans sat on the throne of

Adilshah during this time. The borders of the sultanate consisted of the regions

where the western Maharshtra and the Kannada language were spoken in the

early period. Later, it expanded to the north of the Tungabhadra River. It had

* Artvin Coruh Universitesi Fen-Edebiyat Faktiltesi Tarih Bsltim1i, cihansan87@gmail.com,
ORCID ID: 0000-0003-3065-8607.
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reached the Arabian Sea in the West and Bay of Bengal in the east by the end
of XVII. century. While the members of the Adilshah Dynasty were striving to
expand the borders of the sultanate and raise the welfare of the people, they
also encouraged the writing of declarations in order to pass these activities on
to future generations. The acceptance of Shiism contributed positively to the
relations with the Safavid, who were the important representatives of this sect,
and accelerated the spread of Persian in the region. The arrival of some scho-
lars from Iran and Transoxiana to Bijapur at the invitation of the sultans resul-
ted in the increase of literature activities in this language. These developments
contributed positively to the tradition of writing Persian chronicles and led to
the writing of very important works. After the sultanate collapsed, Persian
chronicles continued to be written. These chronicles shed light on the political,
social, economic and cultural developments experienced during the Adilshah
Sultanate. In this article, thirteen Persian chronicles written during the era of
Adilshahi Sultanate and after the sultanate collapsed have been reviewed dis-
cussed, as well as their basic features have been tried to be revealed.
Keywords: Adilshahids, Persian, Chronicle, India, Deccan.

Giris

Adilsahlar Sultanlig (1489-1686) doneminde yazilan Farsca eserler ve bu
dile dayal kulttirel faaliyetler varligini hala korumaktadir. Bu g6z alici miras,
farkli tilkelerden pek cok arastirmacinin dikkatini cekmistir. Basta Hindistan
ve Ingiltere olmak tizere yurt disinda Adilsahlar tizerine énemli calismalarin
yapildig gorilmektedir. Ancak bu ulkelerde yapilan akademik calismalarda
Adilsahlar devrine ait sadece belli bash vakayinamelerin! kullanildig goril-
mektedir. Bu yaklasim, vakayinamelerdeki bazi bilgilerin dogrulugu veya
yanlisligr tizerinde analitik bir degerlendirme yapmadan aktarilmasina sebep
olmaktadir. Bunun en iyi 6rnegi, Adilsahlar Sultanligi’'nin mensei meselesidir.
Arastirmacilarin pek cogu, bu yerli vakayinamelerinden Muhammed Kasim
Hindasah Firiste’nin Tarih-i Firiste’de verdigi bilgilerden yola cikarak sultanli-
gin kurucusu Yusuf Adilsah’in menseini Osmanli Hanedani’na dayandirmak-
tadirlar.? Bu arastirmacilarin bahse konu iddiayr Osmanli kaynaklarindan
teyit etmedikleri gortilmektedir. Ayrica Adilsahlar devrine ait diger yerli va-
kayinameleri de incelemedikleri anlasilmaktadir. Zira Adilsahlar devri Farsca
yerli vakayinamelerinden Refitiddin Ibrahim Sirazi’nin Tezkiret’il Miiltik adl
eserinde Yusuf Adilsah’in soyunun Akkoyunlu Devleti'nin Save Valisi Mah-
mud’a dayandig: bilgisini vermektedir.® Karsilastigimiz bu durum, bizi Adil-
sahlar devrine ait diger hususlarda da benzer hatalarin yapilmamasi icin bu
sultanlik devri tizerine kaleme alinan Farsca yerli vakayinameleri tizerine bir
arastirma yapmaya sevk etmistir.

1 Vakayiname: “Gunt ginUne yazilmis olaylari icine alan eser, kronik.” Bkz. Turk Dil Kurumu,
Ttirkge Sozliik, TDK, Ankara 2005, s. 2075.

2 sir William Wilson Hunter, A Brief History of the Indian Indian Peoples, At The Clarendon Press,
Oxford 1893, s. 129; James Fergussun, History of Indian and Eastern Architecture, Vol: II, John
Murray Publisher, London 1910, s. 268; Vincent A. Smith, The Oxford History of India, At The
Clarendon Press, Oxford 1919, s. 291. Yusuf Adilsah’in mensei meselesinin tartisildig: bir calisma
tarafimizca kaleme alinmistir. Bu calisma kisa stre icerisinde bir dergide yayimlanacaktir.

3 Refitiddin brahim Sirazi, Tezkiret’al Miiliik, MS British Museum Add. 23883. S. 24/a-24/b.
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Hic stiphesiz Adilsahlar Sultanlifi’na ait kadim miras, Tirk-Islam tarihi
ve medeniyetinin bir parcasi telakki edilmelidir. Ancak tlkemizdeki akade-
mi cevreleri, hala Hindistan’da htikkiim stirmus olan Turk-islam devletleri ve
sultanliklarina yeterince ilgi géstermemektedirler. Adilsahlar Sultanhig: tizeri-
ne yapilan akademik calismalar oldukca sinirlidir. Ismail Hikmet Ertaylanin
1953 yilinda yayimlanan Adilsdhiler (Hindistan’da Bir Tiirk-Islam Devleti) adli
eseri, Uilkemizde bu alanda yapilan bizim bildigimiz ilk ve oldukca énemli bir
calismadir. Son yillarda Baris Aydin’in Adilsahiler Hanligt ve Yusuf Adil Han
(1489-1689) adl yiiksek lisans tezi ile Tuna Kaan Tastan’in Adilsahlar Devleti
ve Portekiz Kralligt Ile Olan Iliskileri (Kurulusundan I. Ali Adil Sah’in Oliimiine
Kadar) adli1 doktora tezi bu sultanlik hakkinda yapilan diger énemli calisma-
lardir. Bu g eser disinda tilkemizde Adilsahlar Sultanlig tizerine hazirlanan
herhangi bir calismaya rast gelmedik.

Turkler, dinyanin cesitli cografyalarinda devletler kurmus bir millettir. Bu
durum, farkli dillerde Turk tarihi Uizerine eserlerin verilmesini beraberinde
getirmistir. Dolayisiyla Turk tarihi Gizerine calismalar yapan arastirmacilarin
isini zorlagtirmaktadir. Bu ylzden farkli cografyalarda htikiim strmus olan
herhangi bir Ttrk devleti tizerine bir arastirma yapmak icin s6z konusu devlet
hakkinda yazilmis olan eserlerin kaynak dilini/dillerini bilmek mecburiye-
ti hasil olmaktadir. Benzer durum, Adilsahlar Sultanhg: icin de gecerlidir.
Adilsahlar devri tarihi tizerine yazilan yerli vakayinamelerin cogu Farscadir.
Urdu* ve Dekeni (Eski Urduca)® dillerinde ise sadece bir iki tane yerli vaka-
yiname mevcuttur. Diger taraftan tek basina kaynak dili bilmek de bir tarih
arastirmasi yapmak icin yeterli degildir. Arastirma konusu tzerinde calisma-
ya baslamadan 6nce kaynak dilinde yazilmis olan eserlerin isimleri, bu eserle-
rin icerikleri, basim bilgileri ve bulunduklar: ktitiphaneler hakkinda bilgi sa-
hibi olmak gerekir. Adilsahlar devri Farsca yerli vakayinameleri tizerine derli
toplu bilgi veren bdyle bir calismanin olmayisi, bizi bu makaleyi yazmaya iten
6nemli sebeplerdendir.

4 Arastirmalarimiz neticesinde Adilsahlar tarihi tizerine Urduca yazilmis sadece bir vakayinameye
ulasabildik. Eserin adi, Vagi’at-i mamlakat-i Bijapurdur. Bu vakayiname, Adilsahlar yikildiktan iki
asir sonra 1913-1914 yillarinda Besiraddin Ahmed tarafindan kaleme alinmistir. Vakayinamede
Adilsahlar déneminde yasanan siyasi olaylar anlatilmaktadir. Muellif, eserini Haydarabad Nizami
hizmetinde memur olarak calistig1 sirada Adilsahlar Sultanligi ve sultanlik bunyesindeki sufiler
hakkinda topladig1 yazili ve sézIu bilgileri derleyerek yazmistir. Bkz. Richard Maxwell Eaton, Sufis
of Bijapur 1300-1700: Social Roles of Sufis in Medieval India, Munshiram Manoharlal Publishers
Pvt. Ltd., New Delhi 2011, s. 21-22. Muellif eseri hakkinda ayrintili bilgiyi yazmis oldugu énsézin-
de vermektedir. Bkz. Besiraddin Ahmed, Vakiat-1 Memleket-i Bicapur, Cilt: I-II-1II, Matba-i Mufid-i
Am, Agra 1915.

5 Dekeni dilinde de Adilsahlar devri tizerine yazilmis sadece bir esere ulasabildik. Eserin ad1 Ali-
name (Tarih-i Sikandarifdir. Muellifin adi Mir Nusret’dir, ancak daha ¢ok Nusreti mahlasiyla anilir.
Aliname, mesnevi seklinde kaleme alinmistir. Muellif, Adilsah sultanlarindan Muhammed Adilsah,
II. Ali Adilsah ve Sikandar déneminde yasamis, 1675 yilinda vefat etmistir. Gazel ve methiyelerin
de bulundugu eser, 1674 senesinde tamamlanmistir. Eser, dogasi geregi sultanliga ait kahraman-
liklarin abartisiyla doludur. Aliname, Dekeni dilindeki ilk tarihi siir kitaplarindan biridir. II. Ali
Adilsah’in on yillik dénemi (1656-1666) anlatan eser, Abdu’l-Majeed Siddiqui tarafindan yayina
hazirlanmis ve 1959 yilinda Haydarabad’da basilmistir. Bkz. P.M. Joshi - H.K. Sherwani, “Contem-
porary Source Material”, History of Medieval Deccan (1295-1724), Vol: 1I, Ed. H.K. Sherwani and
P.M. Joshi, Text-book Press, Hyderabad 1974, s. 583.
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1. Adilsahlar Sultanligi Devrinde Farsca ve Farsca Tarih Yazimi

Behmeni Devleti’nin (1347-1527) yikilis stirecine girmesi neticesinde Dek-
ken’de bes tane sultanlik kurulmustu. Adilsahlar Sultanligi (1489-1686),
Behmenilerin Turk asilli Bicapur Valisi Yusuf Adilsah’in 1489 yilinda bagim-
sizligini ilan etmesi neticesinde kurulan bu sultanliklardan biriydi.® Sultan-
lik, baslangicta Bati Maharastra ve Kannada dilinin konusuldugu boélgele-
ri hakimiyeti altina almis, daha sonra ise Tungabhadra Nehrinin kuzeyine
dogru genislemisti. XVII. ylizyilin sonunda sinirlar: batida Umman Denizi'ne,
doguda ise Bengal Korfezine ulasti. Adilsahlar bdylece Baburltlerden sonra
Hint Kitasi’nin ikinci biytuk giicti oldu. Adilsahlarin yaklasik iki ytiz yillik
tarihi boyunca dokuz sultan tahta oturdu.” Adilsahlar Hanedani’nin dokuz
yoneticisinden besi Sii iken digerleri Stinnilerdi. Bu ytizden Siilik ve Stinnilik
farkli donemlerde sultanligin resmi mezhebi olarak kabul edilmisti.® Siiligin
kabulu, sultanlik sinirlarinda bu mezhebin 6nde gelen temsilcisi olan Safevi
Devletinin siyasi ve kultirel ntifuzunu arttirdig1 gibi, Farscanin yayilmasini
da hizlandirmistir.? Bu durum, Farscanin daha fazla konusulmasina, bu dilin
edebi ve kulttrel Granlerinin ortaya cikmasina katk: saglamistir. Hic stiphe-
siz Farsca tarih yaziminin ilerlemesine de etki etmistir.

Farsca tarih yazimi, Hint alt kitasinin en zengin edebi geleneklerinden bi-
rini temsil eder. Bu yazim, XIII. ytizyilin basinda Gurlularin himayesinde bas-
lad: ve Ingiliz Hindistan hiikiimeti himayesinde XX. ylizyilin sonlarina kadar
devam etti. Farsca tarihi kayitlar, sekiz ytiz yillik bir dénemi kapsamaktadir.
Ayrica Kesmir ve Karnataka gibi farkli bolgelerdeki kilttirel faaliyetleri etkisi
altina almistir. Orta Cag ntishalarinin modern baskisi ve erken modern el yaz-
ma koleksiyonlari, edebi tretimin sadece bir kismini icermektedir. Yalnizca
Babtrltler déneminde tretilen siir, tefsir, kelam, mektup, biyografi, cografya
ve Farscaya terciime edilen Sanskritce eserleri kapsayan bir katalogdaki iki
binden fazla el yazma eserin yaklasik bes yliz tanesi tarih tizerinedir. Bu basit
Ornek, Hindistan’daki Fars edebi Uiretiminin en aktif donemlerinden birinde
tarih yaziminin 6nemli bir yere sahip oldugunu gostermektedir.!©

Arapca Dekken’de yaygin olmasina ragmen buradaki sultanliklar déne-
minde Fars edebiyati yoneticiler tarafindan desteklendi ve bolge genelinde
yayllma imkani buldu. Farsca kuzeyde daha fazla gelistigi icin glineyde de

% ismail Hikmet Ertaylan, Adilsahiler (Hindistanda Bir Tiirk-Islam Devleti), Samet Matbaast, Istan-
bul 1953, s. 2-3; Behmeni Devleti'nin ¢6kiis stirecine girmesiyle Bicapur’da Adilsahlar, Golkon-
da’da Kutubsahlar, Bider'de Beridsahlar, Berar’da Imadsahlar bagimsizliklarin elde eden diger
sultanliklardi. Bkz. M. Siraj Anwar, Mughals and the Deccan: Political Relations with Ahmadnagar
Kingdom, B.P. Publishing Corporation, Delhi 2007, s. 1.

7 Nabi Hadi, History of Indo-Persian Literature, Iran Culture House, New Delhi 2001, s. 480-481.

8 Mohd Tarique Anwar, Nobility in the Bijapuri Kingdom, Aligarh Muslim University Centre of the
Advanced Study Department of History, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Aligarh 2008, s. 52.

Cikis1”, Mavi Atlas, Say1: VII-I, Yil: 2019, s. 326.

10 B, Auer, “Persian Historiography in India”, A History of Persian Literature, Persian Literature
From Outside Iran: The Indian Subcontinent, Anatolia, Central Asia and in Judeo-Persian, Vol: IX,
Ed. John R. Perry, Bloomsbury Academic Press, London 2018, s. 94-95.
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yayilmasi zor olmamisti. Bu dil, stirekli Adilsahlar, Nizamsahlar ve Kutubsah-
lar yoneticileri tarafindan himaye edildi. Bu sultanliklar devrinde Farsca bazi
onemli eserler uretildi. Kuzeydeki Baburluler gibi Adilsah yéneticileri giney-
de Fars dilinin gliclenmesini desteklediler. Adilsahlar Sultanliginin kurucusu
Yusuf Adilsah ilmin ve ilim adamlarinin hamisi, ayni zamanda bir sairdi. Mu-
hammed Kasim Hindusah Firiste, onun gazellerinden ve rubailerinden alint
yapmistir. Yusuf Adilsah, iran’dan, Maveratinnehir’den ve Arabistan’dan Bi-
capur’a alimleri davet etmekteydi. O, muhtemelen Safeviler ile iligkileri gelis-
Adilsahlar Sultanligi kulttirel ve siyasi konularda daha yakin is birligi iceri-
sinde oldular. Adilsahlar sultaninin bu tutumu, daha yakin diplomatik iliski-
lerin kurulmasina ve Iran’dan daha fazla alimin Adilsahlara gitmesine neden
oldu. Ayrica Fars edebiyatinin Adilsah topraklarindaki gelisimine buiytk bir
ivme kazandirdi.!?

Ismail Adilsah, Safevi Hanedanlg ile iliskileri devam ettirdi. Her cuma
glinil, bayramlarda ve miibarek giinlerde hutbede Sah Ismail Safevi'nin adi-
nin da zikredilmesini emretti. O iyi bir sairdi ve siirlerini “Vefai” mahlasiyla
yaziyordu. Firiste, onun Dekken’in en iyi sairlerinden oldugunu séyler. Gazel-
leri daha yakindan incelendiginde orijinalligi ve sadeliginin yani sira siirsel-
ligi dikkat cekmektedir. I. Ali Adilsah devri, edebiyat ve sanatin tstinlaga,
ehemmiyeti ve himayesi hususunda sultanligin diger devirlerinin cogundan
ileridir. I. Ali Adilsah’in en sevdigi alimleri pahali hediyelerle 6dutllendirdi-
gi bilinmektedir. Sah Fethullah Sirazi, Hakim Ahmed Gilani, Mir Semseddin
Mahmud Isfahani, Sah Ebul Kasim Incu, Murtaza Han Incu, Refitiddin Sirazi
ve Afzal Han Sirazi, onun hamiliginden memnun olan cok sayida alimden
ismi en ¢ok duyulmus olanlardir. I. Ali Adilsah, hat ve resim dahil, farkli
Islami sanat dallarinda becerikli ve tecriibeliydi. O, sadece kiitliphanesine
kitap toplamak ve muhafaza etmekten hoslanmiyordu. Ayni zamanda iyi bir
okuyucuydu. Savas meydanlarinda dahi yaninda kitap dolu dért kutu tasidig
iddia edilmektedir.'?

Sair ve sanatkar olan II. ibrahim Adilsah, sanatcilar1 ve ilim adamlarini
himaye etmis, baskent Bicapur’u kulttirel faaliyetler icin merkez haline ge-
tirmisti."* Bu dénemde Adilsahlar saray1 Hindistanin kuzeyinden ve iran’dan

11 Mohammad Qasim Hindushah Astarabadi, Tarikh-e Fereshte, Vol: III, Ed. Mohammad Reza
Nasiri, Society for the Appreciation of Cultural Works and Dignitaries, Tehran 2014, s. 40.

12 Rabia Shamsuddin Kazi, Arabic Teaching and Arabic Literature in Maharashtra (17" - 20" Cen-
tury), The University of Poona Department of Arabic Poona College of Arts, Science and Commerce,
Yayimlanmamig Doktora Tezi, Pune 1992, s. 83-84.

13 Fareeda Begum, Language and Literature During Deccan Sultanates, Gulbarga University De-
partment of Studies and Research in History, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Kalaburgi 2016, s.
151-152.

4 Erdogan Mercil, “Adilsahiler”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Cilt: 1, Istanbul 1998, s. 386; Bu do-
nemin ilk akla gelen edebi tirtinti, Abdul Dihlevi tarafindan yazilan Ibrahimname adli mesnevidir.
Bicapur merkezli Adilsahlar Sultanligi’nin XVII. ytzyil ktltGrint yansitan eser, Dekeni dilinde
yazilmistir. Bu eser, Abdul Dihlevi tarafindan II. ibrahim Adilsah déneminde hazirlanan ilk buytik
edebi eser 6zelligini tasimaktadir. Ailesinin aslen Delhi’li olmasinin diginda Dihlevi hakkinda ¢ok
az sey bilinmektedir. Mesnevi seklinde yazilan bu eserin konusu sultanin kendisi, sultanlhiga ait
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cok sayida sair ve alimin dikkatini cekmistir. II. Ibrahim, Dekeni ve Marat-
hinin karisimi olan yerel dili iyi bildigi gibi, ktiltiirel ve politik 6nemi nedeniyle
Farscaya da oldukca hakimdi. Veziri Sahnevaz Han, esas olarak onu Farscaya
daha da yakinlastirmaktan ve bu dilin edebiyatinda gercek bir tat yaratmak-
tan sorumluydu.’> Muhammed Kasim Hindtsah Firiste, Muhammed Zuhur
bin Zuhuri ve Melik-i Kami (d. 1640) ile iliskisi nedeniyle adeta 6limstizlesen
II. Ibrahim Adilsah, uzun stiren saltanatinda edebi faaliyetlerin hiz kazanma-
sinda etkin rol aldi. Bicapur’da bircok sair ve sanatkarin yani sira bazi 6nemli
tarihciler de himaye edilmis ve eser Uretmeleri icin tesvik edilmislerdir.!®

Firiste’nin Gtilsen-i Ibrahimi adli vakayinameyi yazmas, II. Ibrahim’in tale-
biydi. Melik-i KGmi, Adilsahlar Sultanligi’nin en 6énemli sairlerindendi. Onun
Menba’u’l-enhdar adli mesnevisi, sultanin talimatiyla Nizami-i Gencevinin
Mahzenii’l-esrar’t model alinarak hazirlanmistir. Adilsahlar sultani, Refitiddin
Sirazi'ye Orta Asya tarihi tizerine yazilmis olan Mirhand’in eseri Ravzatu’s-Sa-
fa ile Handmir’in eseri Habibti’s-Siyer'in kisaltilmis versiyonunun yazmasini
emretmisti. Molla Zuhtri (6. 1616) Meshur eserleri Giilzdr-t Ibrahimi'” ve Han-t
Halil’yi'® kaympederi Melik-i Kami ile birlikte yazmistir. O, Farsca kaleme al-
dig1 ve sisli nesir tirtintin en iyi 6rnegi olarak kabul edilen eseri Se Nesrde
olagantistii yetenegini ortaya koymustur. Molla Zuhtri, Dekken’deki Farsca
yazan sairlerin en iyisi kabul edilir.'®

Bu dénemde Bicapur sarayinda tarihci ve sairlerin yani sira, ozanlar, mu-
zisyenler, ressamlar da bulunmaktaydi. Bilgeligin ve sanatin dehalarinin deb-
debesi, Delhi, Agra, Isfahan ve Gazvin saraylarindaki ile yarisabilecek durum-
daydi. II. ibrahim Adilsah’in halefi Muhammed Adil Sah mimariye cok fazla ilgi
duymakla birlikte edebiyati ve sanati da himaye etmistir. Muhammed Zuhur
bin Zuhuri ve Flizani Astarabadi, onun emriyle tarih kitaplar: yazdilar. Atesi,
Bicapur sultanlarinin seferlerini nazim seklinde yazdi. Mirza Devlet Han, Mir-
za Mukim ve Seyit Nurullah da ayrica onun himayesinde yildiz1 parlayanlar
arasinda zikredilebilirler. II. Ali Adilsah, Dekeniye Farscadan daha fazla 6nem
gosterdi. Ancak Iranl sairler ve alimler bu dénemde de sultan tarafindan hi-
maye edildiler. Sah Ebti’l Meali, Molla Abdurrezzak, Mir Nimetullah, Melik

saraylar, Bicapur sehri, buraya ait bahgeler ve giizel kadinlardir. brahimname, bir tarih yazimi
iddiasinda bulunmaz. Eser, II. Ibrahim Adilsah’in sarayinin ihtisamini yansitir ve baz kisimlari
diiz yaz1 seklindedir. Mesnevinin baslangicinda siirin ne oldugu hususunda ag¢iklama yapilirken
hayal gticti oldukea zengin ve benzetmeler muhtesemdir. Dihlevi, eserinde sozctik ve anlamin Hint
estetik distincesinin arka planiyla iliskisini derinlemesine tartismaktadir. Bkz. Masud Husain
Khan, “Dakhni-Urdu”, History of Medieval Deccan (1295-1724), Vol: II, Ed. H.K. Shervani and P.M.
Joshi, Text-book Press, Hyderabad 1974, s. 23-24.

15 Kazi, a.g.e., s. 85.

16 Begum, a.g.e., s. 152.

17 Dokuz bin beyitlik bir mesnevi olan Gtilzar-1 [brahimi'nin ilk yaris1 Melik-i Kami, diger yarisi ise
Zuhtri tarafindan yazilmis ve II. Ibrahim Adilsah’a sunulmustur (Madras h. 1309). Bu mesnevi-
nin mukaddime kismi da Zuhuri tarafindan kaleme alinmistir. Ayrica tslup ve icerik bakimindan
oldukca ilgi cekmistir. Bkz. Nuri Simsekler, “Zuhuri-i Tursizi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Cilt:
44, Istanbul 2013, s. 505.

18 Zuharinin yazmis oldugu bu eserlerden dolay: bliytik bir 6dtile layik gortldign iddia edilmekte-
dir. Bkz. Radhey Shyam, The Kingdom of Ahmadnagar, Motilal Banarsidas Press, Delhi 1996, s. 384.

19 Kazi, a.g.e., s. 85-86.
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Ekber Debir, Mir Ali Riza, Melik Mesud, Abdulkadir, Abdullatif, Abdul Gani
Nurullah Huseyni, bu dénemde eser veren sair ve alimlerdendir. Adilsahlar
Hanedanr’nin son sultan: Sikandar Adilsah déneminde siyasi istikrarsizlik ve
i¢c karisikliklar nedeniyle Farsca, eski 6nemini yitirdi.?°

2. Adilsahlar Sultanligi Devrinde Yazilan Farsca Vakayinameler

2.1. Tarih-i Firiste: Bu eser, arastirmacilar tarafindan genel bir Hindistan
tarihini anlatan diger butlin kaynaklardan daha tsttin kabul edilmektedir.
Yazart Muhammed Kasim Hindtsah Firiste, 1570 yilinda Hazar Denizi sinir-
larindaki Astarabad sehrinde diinyaya geldi. Babas:t Gulam Ali, bir alimdi. O,
oglu Muhammed Kasim hentiz cocukken Hindistan’a goc etti. Ahmednagar’a
vardig: sirada Nizamsahlar Sultanligi’'nin tahtinda Murtaza Nizamsah bulun-
maktaydi. Gulam Ali, sultanin oglu Miran Huseyin’in Farsca hocasi olarak
gorevlendirildi. Ancak bir stire sonra vefat etti ve Firiste erken yasta oksliz
kaldi. Firiste, babasinin sarayda elde etmis oldugu itibar sayesinde Nizam-
sahlar sultani tarafindan himaye edildi. Murtaza Nizamsah, oglu Miran Hu-
seyin tarafindan tahttan indirildi. Bu sirada sultanin muhafizlarindan olan
Firiste hentiz on alti-on yedi yaslarindaydi. O, Hiiseyin Miran Sah sayesinde
canini kurtarabildi. Firiste, bu hadiseden bir yildan az bir stire sonra Mir-
za Huseyin’in tahttan indirilmesi ve éldurtlmesinde aktif bir rol almamisti.
Sii olmasi, Stinni anlayisin daha giclt oldugu sarayda ntifuz elde etmesine
engeldi. Bu ytizden Ahmednagar’dan ayrilarak Bicapur’a gitti ve II. Ibrahim
Adilsah’in hizmetine girdi.?!

II. Tbrahim, Firiste Bicapur’a geldikten sonra ondan bir Hindistan tarihi
yazmasini istedi. Firiste, h. 1018 (1609-10) yilinda tamamladig Tarih-i Firis-
te’yi 1I. Ibrahim’e ithaf etti. Giris béliimtinde eserini hazirlarken en az otuz
bes eserden istifade ettiginden bahsetmektedir.?? Tarih-i Firiste, tarafsizlig ile
dikkat cekmektedir. Ancak Sii olan muellifin Stinnilere kars1 6nyargisi nede-
niyle kusurludur. Firiste, kendi déoneminde yasayan sehzadeleri dahi 6vme-
mistir.?® Eser, Hindistan’daki Mtsliman hakimiyetinin tarihi gelisimini anla-
tan kiymetli bir basvuru eseridir. Ayrica yeni bulunan baz kitabe ve paralar,
onun aktardig: bilgilerin gtivenilir oldugunu teyit etmektedir.>* Ancak muel-
lifin Adilsahlar Sultanligi’nin kurucusu Yusuf Adilsah’in menseini Osmanl
htktimdar: II. Murad’a dayandirdigi goralmektedir.?® Bize gore Firiste’nin bu
iddiasindaki amaci, Adilsahlar Hanedani’ni yliceltmek ve siyasi mesruiyetini
glclendirmektir.

20 Begum, a.g.e., s. 153-154.

21 Henry M. Elliot, Bibliographical Index to the Historians of Muhammedan India General Histories,
Vol: I, Calcutta 1850, s. 310-311.

22 william H. Morley, A Descriptive Catalogue of the Historical Manuscripts in the Arabic and Persi-
an Languages: Preserved in Library of the Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland, Royal
Asiatic Society, London 1854, s. 64.

23 Manik Lal Gupta, Sources of Mughal History, Atlantic Publisher and Distribtitors, New Delhi
1989, s. 69.

2% K.A. Nizami, “Firiste”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Cilt: 13, Istanbul 1996, s. 134.
25 Astarabadi, a.g.e., s. 1-3.
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Mtiellif, Gtilsen-i Ibrahimiadini verdigi eserinin ilk niishasini h. 1015 (1606-
07) yilinda, Tarih-i Nevresname adli niishasini ise h. 1018 (1609-10) yilinda
telif etmistir.2® Ancak bu eser daha ¢ok Tarih-i Firiste ismiyle meshur oldu.
Tarih-i Firiste, giris, on iki béliim ve sonuctan olusmaktadir. Giriste Islam’in
Hint’te yayilisi, Hintlilerin adetleri, toreleri ve Hint’in mitolojik tarihi hakkinda
genel bilgi verilmektedir. Eserin birinci bélimutinde Sebtik Tegin’den Husrev
Melik’in maglubiyetine kadar Gazneli tarihi; ikinci bélimde Delhi Sultanlig
tarihi; G¢tiinct bolimde Dekken sultanliklar: (Behmeniler, Adilsahlar, Nizam-
sahlar, Kutubsahlar, iImadsahlar ve Beridsahlar) tarihi; dérdiincti béliimde
Gucerat Sultanlig: tarihi; besinci bélimde Malva Sultanlig: tarihi; altinci bo-
limde Handis Sultanlig (Farukiler) tarihi; yedinci bélimde Bengal Sultanlig
tarihi; sekizinci bélimde Multan Sultanlig: tarihi; dokuzuncu bélimde Sind
ve Tutta tarihi, onuncu bolimde Kesmir tarihi, on birinci b6limde Malabar
Sultanligl tarihi, on ikinci béliimde Hindistan’daki tasavvuf ileri gelenleri hak-
kinda malumat verilmektedir. Sonu¢ bélimtinde ise Hindistanin iklimi ve
cografyasi anlatilmaktadir.?”

Captain Jonathan Scott, Tarih-i Firiste'nin Ingilizce cevirisini 1794 senesin-
de Shrewsburu’de yayimlamistir. Bu calisma, Tarth-i Firiste’nin ilk cevirisiydi.?®
Eserin Farsca metni ise Mir Khairat Ali Khan Mushtag’in yardimiyla John Brig-
gs tarafindan diizenlenmis ve 1831-32 senesinde Bombay hiiktimeti tarafindan
iki cilt halinde yayimlanmistir. Eser, bu Farsca baskisindan iki yil énce, 1829
senesinde dért cilt halinde John Briggs tarafindan Ingilizce yayimlanmistir.
Bu baski, Londra’da yapilmistir. Eserin bu versiyonu daha sonra Hindistan’da
da basilmistir ve baska baskilar1 da vardir. Eserin bir baska Farsca baskisi h.
1272 (1855-56) senesinde Nawal Kishore Press tarafindan iki cilt halinde ya-
yimlandi. Ayrica Urduca cevirisi de yapildi. Fida Ali'nin yapmis oldugu eserin
bu cevirisi, Haydarabad’da Osmaniye Universitesi tarafindan yayimlandi.?

2.2. Tezkiret’iil Miiliik: Refitiddin Ibrahim b. Nuriddin Tevfik Sirazi, h.
947 (1540-41) yilinda Siraz’da dogdu. Genclik yillarinda ticaretle mesgul oldu
ve Hindistan’a gitti. Sirazi, yirmili yaslarda Bicapur’a giderek Adilsah sultani
I. Ali Adilsah’in hizmetine girdi ve cesitli gérevler tstlendi. II. ibrahim tara-
findan h. 1005 (1596-97) yilinda Nizamsahlar'in baskenti Ahmednagar’a elci
olarak gonderildi. Bir stire Bicapur valiligi ve hazinedarlik gérevinde bulundu.
Dénemin kaynaklarindan h. 1028 (1619) senesinde hayatta oldugu gértilmek-
tedir. Mirza Kamran Lahuri, eseri Mirzaname’de Sirazi'nin énemli bir kaltir
adami oldugunu ifade etmektedir.*

Refiaddin Sirazinin Tezkiret’til Miiltik adli eseri, Adilsahlar tarihinin en
onemli eserlerinden biridir. Eser, 1608-1611 yillar1 arasinda yazilmistir. Ki-

26 Nizami, a.g.e., s. 134.

27 Safa Zabihullah, Tarih-i Edebiyat der Iran, Cilt: 5, Intisarat-1 Firdevs, Tahran, h. 1378, s. 1710-
1711.

28 MLT. Anwar, a.g.e., s. 5.
29 Joshi-Sherwani, a.g.e., s. 579-580.
30 Azmi Ozcan, “Sirazi fbrahim”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Cilt: 39, Istanbul 2010, s. 186.
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tabin mukaddimesinde kisaca Behmeniler’den bahsedildikten sonra Emir Ti-
mur’dan Ekber Sah’a kadar Mogol-Turk tarihi anlatilmaktadir. Sirazi, eserin
diger bdlimlerinde II. Ibrahim Adil Sah’a kadar Adilsahlarin tarihini anlat-
mistir. Onun 6zellikle 1. Ali Adil Sah ve II. ibrahim Adil Sah hakkinda verdi-
gi bilgiler ¢ok degerlidir. Adilsahlar tarihi anlatilirken onlarin Kutubsahlar,
Nizamsahlar ve Gucerat sultanliklarinin yani sira Safevilerle olan diplomatik
iligkilerine de deginilmistir.®! Sirazi, bizzat kendisinin de katildig:r Talikuta
(Benihiti) Savas1 hakkinda ilgin¢ ve detayli bilgiler vermektedir. Bu eserde
gbze carpan 6nemli noktalardan biri, muellifin Adilsahlar Hanedant’min ilk
dort sultanini icin “Sah” unvani kullanmamis olmasidir.?? Ayrica hanedanli-
gin kurucusu Yusuf Adilsah’in soyunu Osmanlilara dayandiran kaynaklarin
aksine onun Akkoyunlularin Save Valisi Mahmud'un soyundan geldigini s6y-
lemektedir.®

[k bélim haricindeki diger bolimleri Haydarabad’da yayimlanan bu ese-
rin Salar-1 Ceng Kuttiphanesi ve British Museum’daki ntishalar1 basilmamis-
tir. Ayrica 1958 yilinda vefat etmis olan meshur Hint tarihcisi Sir Jadunath
Sarkar’in eserin bir kopyasini elde ettigi bilinmektedir. Bu kopyanin British
Museum’daki ntishadan temin edildigi dtstintilmektedir. Eserin bu kopyasi-
nin Behmeniler ile ilgili bélimu, Burhan-1 Measiriin cevirisine ek olarak Ingi-
lizceye cevrilmistir.3*

2.3. Fiitihat-1 Adilsah: Vakayinamenin yazari Fizani Astarabadi, eseri-
nin giris kisminda Mekke’de hac farizasini yaptiktan sonra yollarin giivenilir
olmamas1 sebebiyle dogdugu topraklara dénemedigini ve Hindistan’a dogru
yola koyuldugunu soéylemektedir. O, zorlu bir yolculugun ardindan Malabar
sahiline vardigini, ardindan Bicapur’a gittigini ve burada Mustafa Han tara-
findan karsilanarak Muhammed Adilsah’in huzuruna cikarildigini anlatmak-
tadir. Eserini h. 1050 (1640) yilinda yazmaya baslamis ve h. 1054 (1644)te
tamamlamistir. Fiitahdt-1 Adilsah alti bolimden olusmaktadir. Her bolimde
bir Adilsahlar sultaninin dénemi ele alinmistir. Birinci béliimde Yusuf Adilsah
dénemi, ikinci béliimde Ismail Adilsah dénemi, tictincii béltimde I. ibrahim
Adilsah dénemi, dérdtinct bélimde I. Ali Adilsah dénemi, besinci béltiimde II.
Ibrahim Adilsah dénemi, altinci béliimde ise Muhammed Adilsah dénemleri
anlatilmaktadir. Son iki bélim, diger béltimlere nazaran daha kapsamlidir.
Bu bolimler eserin timuntn Ucte ikisi kadardir.®

Bu eser, Bicapur soylular1 ve onlarin Adilsahlar Sultanligi’nin Baburlu-
ler, Nizamsahlar ve Vijayanagar ile iliskilerindeki rolleri i¢cin vazgecilmez bir
kaynaktir. Sah Cihan’in Bicapur’a karsi izledigi politikalar hakkinda énemli

31 Joshi-Sherwani, a.g.e., s. 580.

32 Mehmed Abbasi, “Rafitiddin Sirazi'nin Yazdig1 Tezkiret il Miiliik Adli Kitab1 Hakkinda Arastirma:
Paris Milli Ktuittiphanesinin Elyazma Ntishasina Gore”, Journal for the History of Islamic Civilization,
Vol: 50-1, Spring and Summer 2017, s. 20.

33 Refitiddin Ibrahim Sirazi, Tezkiret’til Miiliik, MS British Museum Add. 23883, s. 24/a-24/b.
3% MLT. Anwar, a.g.e., s. 8.

35 Charles Rieu, Catalogue of the Persian Manuscripts in The British Museum, Vol. I, British Mu-
seum, London 1879, s. 317.
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bilgiler vermektedir. Mustafa Han tarafindan Sah Cihan’in sarayinda bulu-
nan Ebul Hasan’a génderilen bir mektup, Muhammed Adilsah ile Sah Cihan
arasinda gizli bir antlasma oldugunu ve bu durumun Babtirlti htikimdarini
Adilsahlar sultanina karsi dostca davranmaya zorladigini ortaya koymakta-
dir. Astarabadi, bir olayin ¢ok sayida tartigsmali versiyonundan alint1 yapar ve
sonunda kendi diistincesini vermeye calisir. Ancak bazen tartismay: aniden
bitirir. Frittihdt-t Adilsah, II. Ibrahim Adilsah’in 1606’dan 1627’ye kadar olan
son dénemini anlatan en eski kaynaktir. Ayn1 zamanda Adilsahlar Haneda-
ni'nin 6nemli ve mustakil bir kaynagidir. Sirazi'nin eserinden daha zengindir.
Eserin her bolumt Tezkiret’til Miiliikan ilgili bolimintn genisletilmis hali
gibidir. El yazma niishast Jadunath Sarkar Kutiphanesi'nde olan Frittihadt-t
Adilsah’in bir kopyasi British Museum’da, bir kopyasi ise Bombay Record Of-
fice’dedir. El yazma ntishasi tek oldugundan arastirmacilar tarafindan nadir
eser olarak adlandirilmaktadir.?®

2.4. Muhammedname: Unli bir sair olan Muhammed Zuhtr bin Zuhari
II. Ibrahim Adilsah’in saltanati boyunca Dekken’de yasadi. Babasi gibi Mu-
hammed Zuhtr da yasamini Bicapur sarayinda gecirdi ve Muhammed Adil-
sah tarafindan himaye edildi. O, Muhammed Adilsah dénemi (1626-1656)
hakkinda Muhammedname adinda 6énemli bir eser yazdi.®” Eser daha ¢ok Mu-
hammed Adilsah dénemini ele almaktadir. Ayrica II. Ibrahim Adil Sah’n son
doénemi hakkinda bilgi vermektedir. Bu eserin ilging¢ bir 6zelligi de baz:i sosyal
faaliyetlerin ve evliliklerin tarihlerinin yani sira bazi saraylarin insas1 hakkin-
da bilgi vermesidir. Dolayisiyla Bicapur’un sosyal tarihine 1s1k tutmaktadir.
Muhammed Adilsah’in giiney istikametindeki saldirilar: ve yine bu boélgedeki
Sahu Ci ve Sivaci’nin muicadeleleri hakkinda malumat veren énemli bir eser-
dir. Mirza Ibrahim Ztibeyri, Besatin’iis Selatin’i yazarken Muhammedname’nin
bir bélimtinden istifade etmis, ancak eserinde bunun énemsenmeyecek ka-
dar az yer tuttugunu ifade etmistir. Zibeyri, eserinde Muhammed Adilsah’in
Muhammed Zuhtr’u Sirazinin Tezkiret’til Miiliik'inu esas alarak bir eser ha-
zirlamasi icin gorevlendirdigini sdylemektedir.3®

Muhammedname, Bicapur emirleri, onlarin Karnataka, Ginji, Thanjavur,
Madura ve daha baska yerlerin yoneticileri ile olan iliskileri hakkinda ayrin-
til1 bilgi veren tek eserdir. Eser, on bélimden olusmaktadir. Birinci boltim,
Nizamsahlarla muicadeleler, Parenda ve Bankapur kusatmasi; ikinci b6lim,
Baburltler ile miicadeleler ve bu mtuicadelelerle alakali Abdullah Kutubsah
ile kurulan iligkiler, onun kiz kardesinin Muhammed Adilsah ile evliligi, Ha-
vas Hanin Baburlilere kars: Nizamsahlar’a yardim etmesi ve ayni zamanda
onlarin topraklarina saldirida bulunarak ikili bir politika izlemesi, Bicapur
kumandani Merari Pendet’in® Nizamsahlar Hanedanlig: i¢ islerine muidahil

36 M.T. Anwar, a.g.e., s. 9-10.
37 Hadi, a.g.e., s. 484.
38 Joshi-Sherwani, a.g.e., s. 581.

39 Merari Pendet, Dekken pendetlerinden, yani alimlerindendi. Olduk¢a kurnaz ve kabiliyetli biriy-
di. Ayrica belagatiyle etkileyebildiginden btitiin ahalinin kalbini kazanmisti. Hem st dtizey yoneti-
ciler arasinda, hem de ahali arasinda 6nemli bir yere sahipti. O, zamanla sultanlik yénetiminde s6z
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olmasi hakkinda ayrintili bilgi vermektedir. Uctincii béliim, agirlikli olarak
Bicapur’un ic isleri ile ilgilidir. Dérdtinct béltimde Sah Cihan ile Muhammed
Adil Sah arasinda 1636 yilinda gerceklesen antlasmaya sebep olan vaziyet
ele alinmistir. Muhammed Zuhur tarafindan ifade edilen antlasma sartlari ile
Lahori'nin Padisahname’sinde zikredilen antlasma sartlar1 aynidir. Besinci,
altinci ve yedinci bélimlerde Adilsahlarin gliney istikametindeki seferleri ele
alinmaktadir. Sekizinci bélim, Baburlilerin Dekken bolgesine yaptiklar: se-
ferlere ve Karnataka meselelerine ayrilmistir. Dokuzuncu ve onuncu béltiimler
ise 6nemli sosyal meseleler, soylularin yasam tarzlari, onlarin kulttrin ve
geleneklerin zenginlesmesine katkilari hakkinda bilgi vermektedir. Muham-
med Zuhur, 1654 yilinda eserini aniden sonlandirmaktadir. Bu ytizden eserde
Muhammed Adil Sah déneminin son yillar: eksik kalmistir.*°

Muhammedname, nadir eser sinifindadir. Eserin Kapurthala Ktuttiphane-
si'ndeki 1782 tarihli el yazma ntishasinin bir kopyas: Sir Jadunath Sarkar
koleksiyonunda bulunmaktadir. Ayrica iki kopyasi daha vardir. Bunun biri
Bijapur Museum’da, digeri ise Haydarabad’daki Salar-1 Ceng Kuttiphanesin-
dedir. Kitaptaki buitiin tarihi materyalin Ingilizceye terctimesi B.D. Verma ta-
rafindan yapilmis ve History in Muhammad Nama in Shivaji Nibandhavali II
adiyla N.C. Kelker editérltigtinde 1931 yilinda Poona’da basilmistir.*!

2.5. Adilname: Eserin muellifi olan Muhammed Hakim’in ne zaman dog-
dugu bilinmemektedir. Iran’dan Hindistan’a gelmis ve Muhammed Adilsah’in
hekimi olarak saray hizmetine dahil olmustu. Dostlar1 olan FuzOni Astara-
badi ve Mirza Ibrahim Ziibeyri onun edebi maharetini évmiislerdir.*> “Atesi”
mahlasini kullanan muellif Muahmmed Adilsah’in saltanatinin ilk bes yilini
(1627-1633) ele aldig1 Adilname adli eserini mesnevi seklinde hazirlamistir.
Hala yayimlanmamis olan bu eserin iki ntishasi ginimtize kadar gelebilmis-
tir. En eski el yazma nushast kendi déneminden kalmistir. Muellif, siirsel
rekabete 6zellikle alayci olanlar da dahil olmak tizere kinayeli ve ahlaki hika-
yelerle baslar. Ornegin Hindistan’a gelen vasat Fars sairlerine karsi duydu-
gu nefreti vurgular ve onlarin dizelerinden alint1 yapar. Eserin ana boélimleri
1630’larin ¢calkantili ve 6ngdriilemeyen siyasi hadiselerinin yani sira neredey-
se yikilmak Uzere olan Nizamsahlara karsi Baburliler ile kurulan karmasik
ittifaki anlatmaktadir. Atesi, askeri catismalardan bahsederken Baburli hu-
kiimdar: Sah Cihan’a atifta bulunur, Muhammed Adilsah’in askeri faaliyetle-
rini yUceltir ve Babturltlerin antlasmalardan vazgecme egiliminde olduklarini
anlatir. Atesi'nin Adilname’si, sairin baska konularda yazdigi bazi mesnevile-
rin yaninda XVII. ylzyilin ilk yarisindan itibaren Dekken Fars kahramanlik
tarihinin essiz bir manzum 6rnegidir.*

sahibi olmustu. Muhammed Adil Sah’in en yakin adamlarindan biri haline gelmis ve onun vekili
konumuna yukselmisti. Bkz. Muhammed Salih Kenbu, Amal-i Salih, Cilt: 1, Ed. Gulam Yezdani,
Sefik Pres, Lahor 1967, s. 494-495.

40 M.T. Anwar, a.g.e., s. 11-12.
41 Joshi-Sherwani, a.g.e., s. 582.
42 Hadi, a.g.e., s. 482.

43 Iran and the Deccan: Persianate Art, Culture and Talent in Circulation, 1400-1700, Ed. Keelan
Overton, Indiana University Press, 2020; S6z konusu eser temin edilememis, internet taramasi
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2.6. Tarih-i Ali Adilsahi (insa-i Adilsahi): Babtrltiler Gucerat isgal edin-
ce burada bulunan cok sayida alim, sanatkar ve din adami Dekken istikame-
tine giderek II. Ibrahim Adilsah devrinde Bicapur’a sigindilar. Bu seckin sah-
siyetler arasinda Seyit Esadullah’in ogullar1 Seyit Miran ve Seyit Muhammed
Ali de vardi. Seyit Muhammed Ali, énemli bir alimdi ve Dekken’e gelmeden
o6nce Unu burada yayilmisti. Emirlerin ve valilerin cocuklari ondan ders almak
icin can atiyorlar, egitimlerini tamamladiklarinda ise ilim ve marifet sahibi
oluyorlardi. Bu ytizden tiim tezkire yazarlar: Seyit Muhammed Ali'ye “Ustad-til
Umera” unvani vermislerdi. II. Ibrahim tarafindan kadilik gérevine tayin edi-
len Seyit Muhammed h. 1070 (1659-60) senesinde vefat etmisti. Onun Seyit
Nurullah ve Seyit Kerimullah adli iki oglu vardi. Seyit Nurullah, Fars edebi-
yatinin 6énde gelen isimlerindendi. Muhammed Adilsah ve II. Ali Adilsah ona
deger veriyorlar, devrin alimleri saygi duyuyorlardi. Nakli ilimlerde oldukca
yetenekli olan Seyit Nurullah’in Farsca ve Hintce siirler yazdig: bilinmektedir.
Seyit Nurullah, sahip oldugu bu becerilerinin yani sira el¢ilik vazifesinde bu-
lunmustur. Ayrica Besdtinii’s-Seldtin’in yazari Mirza [brahim Ziibeyri onun
isminin 6ntine “kadit” kelimesini ilave ederek kadilik yaptigini da séylemistir.*

Kadi Seyit Nurullah, II. Ali Adilsah’in talimatlariyla Tarih-i Ali Adilsédhi adl
meshur monografiyi yazmistir. Eser, Insa-i Adilsahi olarak da bilinmektedir.
Mtellif, eserinde sultanin dogumundan saltanatinin dokuzuncu yilina kadar
(1666) yasanan hadiseleri anlatir. Bu eser on bélimden olusmaktadir. Bu
bolimlerin dérdi tamamen siyasi ve askeri meselelere ayrilmistir. Bu bo-
Iimlerde Adilsah-Maratha iliskileri, Sivacinin isyani, II. Ali'nin seferleri, Adil-
sah-Baburlu iliskileri gibi konulara yer verilmistir. Geriye kalan béltimlerde
ise Bicapur sarayindaki sosyal faaliyetler anlatilmaktadir. Bu eser, stisli bir
uslup ve zarif bir yazi ile kaleme alinmistir.*

Tarih-i Ali Adilsdhi'nin Haydarabad kiittiphanelerinde dokuz farkli ntis-
has1 bulunmaktadir. Nishalarin baslangiclar: aynidir, ancak sonlarinda bazi
farkliliklar gértilmektedir. Ayrica niishalar arasinda imla farkliliklar: olmakla
birlikte bablar aynidir. Bazi ntishalarda ise basliklar farklidir. Urdu Edebiyati
Ofisi’nde bir adet, Salar-1 Ceng Kiitiiphanesi’nde iki adet, Osmaniye Universi-
tesi'nde iki adet, Enctimen-i Terakki-i Talim-i Haydarabad Kuttiphanesi’nde
bir adet ve Haydarabad’in Asafiye Kitliphanesi’nde iki adet ntisha bulunmak-
tadir. Eserin Asafiye Kiitliphanesi'ndeki niishasinin sonunda diger ntishalar-
da bulunmayan bir bélim mevcuttur.*®

neticesinde elektronik kaynak olarak ulasilmistir. Ancak eserin elektronik kaynak versiyonunda
sayfa numaralarinin gizlenmis oldugu géralmustir. Bu ytizden kitabin kiinyesinden sonra sayfa
numarasi belirtemedigimizden alint1 yaptigimiz sayfanin linkinin verilmesi uygun gérilmustur.
Bkz. https://books.google.com.tr/ books?id=5yHXDwAAQBAJ&pg=PT5888pg=PT5888&dq=Mu-
hammed%20Hakim%20Adilnama&source=bl&ots=KeuEv612jA&sig=ACfU3U1aQKLF5Uw3hh-
D1407VKz3yq5diZA&hl=tr&sa=X&ved=2ahUKEwjUypKiNvpAhWCYcAKHfp 1AG4Q6AEwAHOECA-
0QAQ&fbclid=IwAR3hSGoFpDDxHpDwNrX98AEtpcPuwqSGBeJzsttceAPIK7aCW6QOV_iAm6g#v=o-
nepage&qg=Muhammed%20Hakim%20Adilnama&sf=false

4% Kadt Seyyid Nurullah, Tarih-i Ali Adilsahi, Haz. Serifin-Nisa Ensari, Haydarabad 1991, s. 10-12.

45 Abdul Gani Abdul Khadar Imaratwale, History of Bijapur Subah, Shivaji University Department
of History, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Kolhapur 2003, s. 8.

46 Nurullah, a.g.e., s. 15.
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2.7. Giildeste-i Giilsen-i Raz: Eserin tam klinyesi Gtildeste-i Giilsen-i Raz
Der Tarif-i Sultan Muhammed'dir. Eserde Muhammed Adilsah’in 1648 yilina
kadarki dénemi anlatilmaktadir. Muhtemelen eserin yazimi da bu tarihte ta-
mamlanmistir. Eserin glintimtize kadar ulasan tek niishas1 Cambridge Uni-
versitesi Kitiphanesi’nde bulunmaktadir. Ancak eserin son kismi eksiktir. El
yazmada verilen pek cok hadise Muhammed Zuhtr'un Muhammedname’sin-
de anlatilan olaylar1 desteklemektedir.*” Adilsahlar devri tizerine yapilan calis-
malarin cogunda s6z konusu eserden istifade edilmedigi gérilmektedir.

2.8. Tarih-i Heft Kiirsii: I. Ibrahim Adilsah’in saltanat vekilligini yapan
Esad Han Lari tarafindan yazilan eser, Adilsahlar Hanedani’nin ilk yedi hi-
ktimdar1 déneminde meydana gelen tarihsel olaylarin kisa ve 6zIt bir kay-
didir. Bu ylzden eser Tarih-i Heft Ktirsti ismini tasimaktadir. Bu eser, kirk
alt1 varaktan olusmaktadir ve her biri meclis olarak adlandirilan yedi béltime
ayrilmistir. Eser, asag1 yukar: bir olaylar kronolojisidir. Girisinde Adilsahlar
Hanedan: hakkinda daha 6nce yazilmis olan eserlerden istifade edildigi ifade
edilmektedir. Ayrica vakayinamede olaylarin kronolojik tablosunun Esad Han
Lari tarafindan baslatildigi, onun vefatindan sonra ise soyundan gelenlerin
glinltikler tutarak yildan yila tarihi olaylar: kaydetmeye devam ettikleri ifade
edilmektedir. Tarih-i Heft Kiirsti, bu ylzden tarih bakimindan zengin olmakla
birlikte 6nemli olaylarin notlarini iceren bir gtinltkttir. Muhyiddin Pirzade,
eseri Tezkire-i Ahval-i Selatin-i Bicapur'u hazirlarken muhtemelen Tarih-i Heft
Kiirsti'ntin tamamindan istifade etmistir. Bu ylzden s6z konusu eserle Ta-
rih-i Heft Kiirsti arasinda carpici bir benzerlik oldugu gézlenmektedir. Tarih-i
Heft Kiirsii, edebi miikemmellikten yoksundur. Hatta icindeki bazi ctimleler
tamamlanmamaistir. Ancak eser, bazi kisileri tanimak, baz: tarihleri ve olay-
lar1 teyit etmek amaciyla cagdas bir tarihi eser olarak kullanilabilecek degere
sahiptir. Tarih ve mimarlik é6grencileri icin 6nemli bir yardimeci kitaptir. Yazar
ayrica hanedanin her sultaninin saltanat déonemini anlatmaktadir.*® Eserin
kisa eki, yedi Adilsah sultaninin tablo halinde bir listesini ve Sikandar Adilsah
hakkinda birkac¢ kelimeyi icerir.*® Eserin ulasabildigimiz tek ntishasi British
Library’dedir.*

3. Adilsahlar Sultanlig: Yikildiktan Sonra Yazilan Farsca Vakayinameler

3.1. Besatin’iis Selatin: Miraz Ibrahim Ziibeyri tarafindan yazilan eser,
Adilsahlar Hanedani’nin menseini baslangicindan Sikandar Adilsah’in vefati-
na (1700) kadar tarihini anlatmaktadir. Sekiz béliimden olusan eserin birinci
bélimunde Adilsahlar Hanedani’nin kékeni ve Yusuf Adilsah dénemi, ikinci
boliimde Ismail Adilsah ve Malli Han dénemleri, tictincti béltimde I. Ibrahim
Adilsah dénemi, dérdlinct béltimde I. Ali Adilsah dénemi, besinci boltimde II.
Ibrahim Adilsah dénemi, altinci béliimde Muhammed Adilsah dénemi, yedinci

47 Joshi-Sherwani, a.g.e., s. 582.
48 Begum, a.g.e., s. 271.

49 Hermann Ethe, Catalogue of Persian Manuscripts in the Library of the India Office, Vol: I, Printed
for the India Office, Oxford 1903, s. 175.

50 Asad Khan Lari, Tarikh-e-Haft Kursi, MS. 1903, No. 454, India Office, London.
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boélimde II. Ali Adilsah dénemi, sekizinci bélimde ise Sikandar Adilsah done-
mini anlatilmaktadir. Akabinde Bicapur'un Evrengzib tarafindan alinmasinin
ardindan meydana gelen olaylara kisaca deginilmektedir.®! Eser, Adilsahlar
Sultanligi’nin yikilisindan sonra kaleme alinmasina ragmen muellifin sultan-
lik déoneminde yazilmis olan kaynaklardan istifade etmis olmasi nedeniyle ol-
dukca degerlidir. Muhammed Kasim’in Tarih-i Firiste’si, Refituddin Sirazi’nin
Tezkiret’til Miiltiki, Muhammed ZuhUr bin ZuhUri’nin Muhammedname’si,
Seyit Nurullah’in Tarih-i Ali Adilsdhi’si, Muhammed Hafi Han\n Miintehabii’l
Liibab, Seyh Abdu’l-Hasan’in Halat-i Adilsahiye’si gibi cok sayida kaynak,
muellifin alint1 yaptig1 eserler arasinda yer alir.>

Bicapur’daki Hindistan Arkeoloji Arastirmalar Miizesi'nde bir el yazmasi
bulunan Besatinii’s-Seldatin’in h. 1305 (1887) tarihinde Hafiz Muhammed Ali
Veled Seyh Sahab Barigi tarafindan kopyalanmistir. Mirza Ibrahim Ziibey-
ri, vatan sevgisinden dolay1 Bicapur sultanhiginin yikilmasindan Evrengzib’i
sorumlu tutmaktadir. Evrengzib icin zalim, adaletsiz, kaba ve acgozlti gibi
tanimlar kullanmaktadir. Oyle ki Evrengzib Bicapur’a adim attig1 icin ora-
da salgin hastaligin yayildigini séylemektedir. 1890 senesinde Haydarbad’'da
Besatinii’s-Selatin’in litografisi basildi. Fakat bu c¢alisma, yazarin Evrengzib
aleyhinde kullandig: orijinal ifadeleri kapsamamaktadir. Eserin el yazmasin-
da bulunan baz: bilgiler, litografi disinda tutulmustur. Tarihcilerin cogu, ese-
rin sadece litografi baskisini kullanmistir.>

3.2. Ravzatii’l-Evliya-i Bicapur: Mirza Ibrahim Zibeyri'nin Bicapur mu-
tasavviflarinin biyografisini derledigi diger basyapitidir. Yazarin 127 mutasav-
vifin biyografisini derledigi eserinde onlarin aileleri, soylari, mucizeleri, siyasi
rolleri, Islam’a ve topluma katkilarinin yani sira Bicapur mutasavviflarinin me-
zarlar1 hakkinda malumat vermektedir. O, eserini hazirlarken Hazret Ainuddin
Genci'l-Ilm Bicapuri'nin Etvarii’l-Ebrar ve Ensab gibi kaynaklarinin yani sira
Kadiri tarikati mutasavviflarinin biyografisi Sahifat-ul-Huda’'dan istifade etmis,
eserini 1696-97 yilinda tamamlamistir. Onun yararlandig eserler butin ta-
rikatlara mensup Bicapur sufilerinin bir ansiklopedisi gérevini Uistlenmekte-
dir.>* Vakayinamenin bilinen tek orijinal ntishasi1 Haydarabad’daki Oreintal
Manuscript Library and Research Centre’de bulunmaktadir.>® Eser, Seyyid
Revsan Ali tarafindan h. 1314 (1896) tarihinde Haydarabad’da nesredilmistir.*®

3.3. Giildeste-i Bicapur: Adilsahlar Sultanligi yikildiktan sonra yazilan
vakayinamelerden biri de Giildeste-i Bicapurdur. Mir Ahmed Ali Han tara-
findan 1860 yilinda Farsca olarak derlenmistir. Besatinii’s-Selatin gibi bu
eser de Bicapur sultanlarinin siyasi, ktilttirel ve edebi katkilar1 hakkinda bil-

51 Morley, a.g.e., s. 79.

52 Joshi-Sherwani, a.g.e., s. 583.
53 Imaratwale, a.g.e., s. 8-9.

54 A.e.,s. 9.

55 Rauzat-ul-Awalia-e-Bijapur’, MS. No. 14813, Oreintal Manuscript Library and Research Centre,
Hyderabad. Bknz. Imaratwale, a.g.e., s. 39.

56 Arif Naim, “Bicapur”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Cilt: 6, Istanbul 1996, s. 128.
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gi vermektedir. Yazar, ayrica emirlerin rolleri, onlarin sadakatleri ile sairler
ve onlarin eserleri hakkinda malumat vermektedir. Eserin Farsca derleme-
si, Savanur Nevvabi1®” Han Bahadur Dilir Ceng himayesinde yapildi. Onun
1862 senesinde vefatindan sonra oglu Nevvab Ebul Kasim Han, Mir Ahmed
Ali Han’a bu kronigi Urducaya cevirmesi talimatini verdi. Eserin yazari, kul-
landig1 kaynaklardan bahsetmemistir. Ancak yaz sitilinden olaylardan ve
tasniften Tarih-i Firiste, Tezkiretti’l Mtiltik, Besatinti’s-Selatin gibi eserlerden
istifade ettigi anlasilmaktadir.® Gtildeste-i Bicapurun Mir Ali Han tarafindan
1862 yilinda hazirlanan Urduca ntishasi, Haydarabad Andhra Pradesh Devlet
Arsivinde (Haydarabad, State Archives of Andhra Pradesh) bulunmaktadir.°
Arastirmacilar tarafindan cok az istifade edilen bu eserin Farsca ntishasi hak-
kinda herhangi bir bilgiye ulasilamamaistir.

3.4. Tezkire-i Ahval-i Selatin-i Bicapur: Sultanligin tarih sahnesinden
cekildikten sonra yazilan vakayinamelerden biri de Gulam Muhiddin Pirzade
tarafindan yazilmig olan Tezkire-i Ahval-i Selatin-i Bicapurdur. Eser, baslan-
gictan son sultan Sikandar Adilsah’in vefatina kadar Adilsahlar Hanedanli-
gi'nin kisa tarihini anlatmaktadir. Eser, sekiz ayri kitap seklinde ele alinmig
ve bunlarin her birinde bir Adilsah sultaninin dénemi anlatilmistir.®® Eserde
muellifin ismi yazmamaktadir. Miellif, eserin kisa énséztinde calismasini h.
1221°de (1806) tamamladigini ve materyallerini iki Bicapur tarihinden aldigini
sOylemektedir. Bunlardan biri II. Ali Adilsah déneminde daha ¢cok Hanci Mulk
olarak bilinen Mir Ibrahim bin Mir Hasan tarafindan yazilan eser, digeri ise
butliin hanedanin tarihini iceren Seyh Ebul Hasan tarafindan yazilan eser-
dir.%! Tezkire-i Ahval-i Selatin-i Bicapur, Adilsahlar Sultanlig: tarihi icin olduk-
ca faydalidir. Tarih-i Firiste’de Bicapur tarihinin 1596 yilinda sonlandirildig:
g6z éntinde bulunduruldugunda, s6z konusu eserin devami olarak degerlen-
dirilebilir. Mtellif her Adilsah sultaninin saltanati sonunda ender ve yararl
bir dizi tarih vermektedir. Eser, Besatin’iis Selatin ile birlikte ele alindiginda
son dénem Adilsah sultanlarinin devirleri icin baska hicbir yerde bulunama-
yacak kadar 6zgln bilgiler sunacaktir.5? Eserin ulasabildigimiz tek ntishasi
British Museum’dadir.®

57 Sszliikte “bir makamin sorumlulugunu astl sahibi yerine gegici bir stire i¢in tistlenen vekalet eden
kimse” manasindaki naib kelimesinden tuiretilen nevvab Urdu dilinde nevab, Hindistan’in bazi
bélgelerinde, bilhassa Bengal’de Ingilizler ve Hindular tarafindan nabob seklinde telaffuz edilmis,
bat1 dillerine de bu sekilde intikal etmistir. Hindistan’da Ingiliz hakimiyeti baslayinca dogrudan
yonetilen eyaletlere bagli eyaletler seklinde bir yapilanma icinde devam etmistir. Mustakil yerel
yonetici veya emir tarafindan idare edilen bagh eyaletlerin idarecilerine “nevvab” ve “nizam”n yani
sira mahalli dillerde benzer manalara gelen “maharaca, raca, rand” gibi unvanlar da verilmistir.
Bkz. Azmi Ozcan, “Nevvab”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, Cilt: 33, istanbul 2007, s. 67.

58 Imaratwale, a.g.e., s. 9.

59 Begum, a.g.e., s. 337.

60 M.T. Anwar, a.g.e., s. 13.

61 Yapmis oldugumuz arastirmalar neticesinde bu iki sahsa ait herhangi bir esere ulasilamamistir.
62 Morley, a.g.e., s. 77-78.

63 Eserin katalog bilgisi icin bkz. Pirzade Muhiuddin, ‘Ahwal-e-Salateen-e-Bijapur’, Add. No. 26,
270, British Museum, London.
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3.5. Tezkire-i Selatin-i Adilsahiye®*: Yapmis oldugumuz calismalarda Tez-
kire-i Selatin’in herhangi bir arastirmaci tarafindan kullanildigina rastlamadik.
Ancak bu durum kesin bir sekilde eserden istifade edilmedigi anlamina gelmez.
Gorme imkani bulamadigimiz bircok calismanin oldugunu hesaba katarsak,
bazi arastirmacilarin s6z konusu eserden yararlanmis olma ihtimali var. Diger
taraftan Dr. Abdul Gani Imaratwale’nin yayimlanmayan calismasinda bu vaka-
yinamenin bir ntishasini Mumbai Arsivi'nde buldugunu dile getirmektedir. Va-
kayinamenin mtellifi, Sahib Hazret Ziibeyri'dir. Mirza Ibrahim Ziibeyri'nin og-
Iudur. Babasi gibi taninmus bir alimdir. O dinin esaslari, mantik, felsefe ve akli
ilimler alanlarinda tecrtibeli bir alimdir. Kendisini babasinin halefi olarak gortir.
Eseri Adilsah sultanlarinin kisa bir tarihidir. Bu ¢calisma 31 varaktan (61sayfa)
olusmaktadir. Sahib Hazret, Adilsahlar Sultanligi donemindeki tarihgilerin izin-
den gitmis ve Bicapur sarayindaki Farsca tarih yazim sitilini benimsemistir.®

Eser kisa bir calisma olmasina ragmen muellif, Adilsah Sultanlarinin
saltanatlar1 déneminde meydana gelen neredeyse tim 6nemli tarihi olaylar:
aciklamak icin elinden geleni yapmaktadir. Onemli hadiselerin kronolojisinin
eklenmesi, baslica binalarin ve kalelerin yani sira diger bazi yapilarin insa-
sinin anlatilmasi, eserin 6nemini daha da arttirmaktadir. Calisma, Bicapur
Eyaleti'ndeki Halaci valilerinin sultanlik yénetimindeki siyasi durumlariyla
baslar ve Maratalarin askeri faaliyetleriyle sona erer. Muellif, sultanlarla ilgili
boélimlerde alt basliklar halinde belirtilen soylular hakkinda verilen bilgiler
disinda Esad Han Lari, Abdul Muhammed Behltil Han, Seyit {lyas Serze Han,
onun oglu Seyit Mahdum Serze Han ve diger bazi soylularin rolleri ve basa-
rilarini da anlatmaktadir. Bati yarimadasindaki limanlarin gelirlerinin ayrin-
tilari, Muhammed Adilsah’in gliney istikametindeki seferleri ve Babtrlilerin
Bicapur saldirilar ayrintili olarak tartisiimaktadir. Eserde ayrica Muhammed
Kasim Firiste, Refiiddin Sirdzi, Zuhtr b. Zuhuri, Kad: Seyit Nurullah, Sah
Ebul Meali, Molla Abdurrezzak Rifat, Abdullatif, Abdulnebi, Abdulkadir Nev-
rasi gibi pek cok tarihci ve sairin ismini kaydetmistir. Sahuci Behunsile, Si-
vaci, Sambaci ve Ramaci gibi Dekken’in énemli sahsiyetleri hakkinda verilen
bilgiler, muhtemelen son dénem Adilsah kaynaklarinda ve diger kaynaklarda
bulunmamaktadir.®®

64 Adilsahlar Sultanlig: yikildiktan sonra yazilan bu vakayiname hakkinda elde edebildigimiz bil-
giler, Adilsahlar devri lizerine yaptig1 calismalariyla bilinen Dr. Abdul Gani Imaratwale’nin aca-
demia.edu.tr sitesinde bulunan hesabindaki “An Introduction to MS. Tazkirat-e-Salateen-e-Adil
Shahia of Sahib Hazret Zubairi” baslikli metnin (https://www.academia.edu/24688018/AN_INT-
RODUCTION_TO_MS._TAZKIRAT-E-SALATEEN-E-ADIL_SHAHIA_OF_SAHEB_HAZRAT_ZUBAI-
RI) verdikleriyle sinirlidir. Bu metin, herhangi bir yerde yayimlanmamis ve Uizerinde yazar ismi
belirtilmemistir. Sayin Imaratwale’den mail yoluyla bu hususta aydinlatici bilgi talep etmis ol-
mamiza ragmen kendisinden herhangi bir cevap alamadik. Diger taraftan metin Imaratwale’nin
sahsi hesabinin disinda baska bir yerde karsimiza ¢cikmamistir. Dolayisiyla s6z konusu ¢alismanin
Imaratwale’ye ait oldugu kanaati bizde agirlik kazanmistir. Bu metinde sayfa numaralandirilmasi
yapilmadigi gortilmektedir. Biz, toplam dokuz sayfadan olusan bu calismay: birden dokuza kadar
numaralandirdik. Yararlandigimiz bilgilerin bulundugu sayfay: bu numaralarla dipnot gosterdik.
Bkz. Abdul Gani Abdul Khadar Imaratwale, “An Introduction to MS. Tazkirat-e-Salateen-e-Adil
Shahia of Sahib Hazret Zubairi”, ss. 1-9.

65 Imaratwale, Tazkirat-e-Salateen-e, s. 3-5.
66 Imaratwale, Tazkirat-e-Salateen-e, s. 5.
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Sahab Hazret, eserinin baslangicinda daha cok Besatintis Selatin’den isti-
fade ettigini yazmaktadir. Bununla birlikte kronolojik ayrintilar, Maratalara
ait bilgiler ve diger baska olaylar, mtellifin Esad Han Lari’nin Tarih-i Heft Ktir-
sti’sti, Muhiddin Pirzade’nin Tezkire-i Ahval-i Selatin-i Bicapuru, Muhammed
Hafi Han'in Mtintehabti’l Liibab’ ve diger bazi Babturlti kaynaklarindan yarar-
landig1 izlenimi vermektedir. Mtellifin cesitli kaynaklardan yararlanmasi, bu
eserin Adilsahlar saltanati sonrasinda kaleme alinan eserler arasinda 6nemli
bir yere tasimaktadir. Imaratwale, bu eserin simdiye kadar bilinmedigini, bu
nedenle arastirmacilar tarafindan kullanilmadigini dile getirmektedir. Ayrica
eserin Adilsahlar tarihi hakkinda diger kaynaklarda bulunmayan énemli bil-
giler verdigini ifade etmektedir.®”

Sonuc

Farscanin Dekken bélgesinde yayilmasina imkan saglayan birkac fak-
térin oldugu goéze carpmaktadir. Kanaatimizce bu faktérlerin en 6nemlisi,
Dekken’deki sultanlarin Farscay:r himaye etmesi, bu dili kullanan alimlerin
ve mutefekkirlerin bolgeye davet edilmesidir. Zira bu durum Farsca edebi fa-
aliyetlerin artmasina ve halk arasinda bu dilin daha fazla kullanilmasiyla so-
mezhebin 6énemli temsilcilerinden olan Safevilerin kulttrel etkisinin bolgede
kendisine yer buldugu séylenebilir.

Hi¢c stphesiz bu kultir kodunun 6nemli unsurlarindan olan Farscanin
daha hizli yayilmasina imkan sagladig1 kanaatindeyiz. Yasanan bu gelismeler
Adilsah ve Safevi siyasi iliskilerini giiclendirdigi gibi, daha fazla Iranl alimin
Adilsah topraklarina gitmesiyle sonuclanmisti. Dolayisiyla yasanan bu siya-
si ve kulturel iliskiler sonucunda Fars edebiyatinin bélgede hatir1 sayilir bir
glice ulasmasi, bu dilde vakayiname ttrtinde eserlerin de yazilmasina etki
ettigi gortlmektedir.

Bilindigi tizere Adilsahlar sarayinda yazildigini bildigimiz ilk vakayiname,
II. ibrahim Adilsah déneminde kaleme alinan Muhammed Kasim Hindasah
Firiste’nin Tarih-i Firiste’sidir. Eser 1609-10 yilinda tamamlanmistir. Bu du-
rumu dikkate aldigimizda Adilsahlarda vakayiname yazma geleneginin sul-
tanhigin 1489 yilinda bagimsizligini kazanmasindan bir asirdan daha uzun
bir stire sonra basladig gértilmektedir. Yukarida da ifade ettigimiz gibi eser-
de Adilsahlar Sultanligi’nin kurucusu Yusuf Adilsah’in Osmanl htiikkiimdari
II. Murad’in oglu oldugu iddia edilmektedir. Bu vakayinamenin yazildig: yil-
larda Sirazinin Tezkiret’til Miiliikantn de kaleme alindigini biliyoruz. Sirazi
ise eserinde Yusuf Adilsah’in soyunu Akkoyunlularin Save Valisi Mahmud’a
dayandirmaktadir. II. Ibrahim Adilsah déneminde yazilan bu iki eserin sul-
tanligin mensei hakkinda farkli gértsler beyan etmis olmasi dikkat cekicidir.
Bu doénemdeki tarihcilerin hanedanhigin soyu Uizerine bir mesruiyet arayisi
icerisinde oldugu gériilmektedir. Biz bu durumun II. ibrahim dénemindeki
siyasi gelismelerden bagimsiz olmadig1 kanaatindeyiz.

67 Imaratwale, Tazkirat-e-Salateen-e, s. 5-6.
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II. ibrahim déneminde basladig: gériilen Adilsah tarih yaziciligi, sonraki
sultanlar dénemlerde de devam ettigi, hatta bazi eserlerin monografi seklinde
telif edildigi gortlmektedir. II. Ali Adilsah déneminin ilk dokuz yilin1 anlatan
Tarih-i Ali Adilsahi (Insa-i Adilsahi) ve Muhammed Adilsah dénemini anlatan
Muhammedname bizim ulasabildigimiz Farsca monografilerdir. Ayni zamanda
vakayiname o6zelligi tasiyan bu eserlerin bir sultanin hayat hikayesi etrafin-
da sekillenmis olmasi, iktidar ile tarih yazimi arasinda bir iliski oldugunu
akillara getirmektedir. Dolayisiyla bu eserlerden istifade edilirken oldukeca
temkinli yaklasilmasi gerektigini distinmekteyiz. Diger taraftan Adilsahlar
Sultanligi’nin yikilmasindan sonra da bu sultanlik hakkinda vakayinamelerin
yazilmis olmasi oldukca dikkat cekicidir. Bu eserler, bliytik oranda sultanlik
yikilmadan 6nce telif edilmis olan vakayinamelerden istifade edilerek yazil-
mislardir. Bu ylzden bu eserlerin sultanlik devrinde yazilan eserler kadar
orijinal olmadiklarini diisinmekteyiz.

Adilsahlar devrinde ve sonrasinda telif edilmis olan vakayinamelerin birka-
¢1 hari¢c cogunun modern baskisi yapilmamistir. Genellikle birka¢ ntishadan
olusan bu eserler, Hindistan ve Ingiltere gibi tilkelerdeki belli bash kiitiipha-
nelerin el yazma veya nadir eserler koleksiyonunda muhafaza edilmektedirler.
Bu durum, Ingiltere ve Hindistan disinda bulunan arastirmacilarin Adilsahlar
tarihi Gizerine calisma yapmasini neredeyse imkansiz hale getirmektedir. Ma-
alesef Turkiye’deki tarih arastirmacilar1 da s6z konusu durumla ytizlesmek-
tedir. Karsimiza c¢ikan bu engelin asilmasi icin en azindan ilk asamada bazi
kurumlar vasitasiyla bu eserlerin mikrofilmleri alinarak tlkemizde bulunan
kutaphanelerin arsivlerine dahil edilmeli ve arastirmacilarin hizmetine sunul-
malidir. Bu sayede tilkemizde Hindistan'daki Tlrk-Islam tarihi arastirmalar:
alaninda 6nemli bir mesafe kat edilecektir.
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TURK DIS POLITIKASI UCLEMESI

Doc. Dr. Gokmen KILICOGLU"

Tiirk Dus Politikast (1830-1989), Cilt: 1, Serkan Kekevi, Yunus Emre Tekin-
soy, Ismet Tiirkmen (Edt.), Berikan Yayinevi, Ankara 2019.

Tiirk Dis Politikast (1990’ Yillar), Cilt: 2, Do¢. Dr. Serkan Kekevi, Dog. Dr.
Omer Kurtbag, Berikan Yayinevi, Ankara 2020.

Tiirk Dis Politikast (2000°li Yillar), Cilt: 3, Do¢. Dr. Serkan Kekevi, Dog. Dr.
Omer Kurtbag, Berikan Yayinevi, Ankara 2020.

Turk Dis Politikasini (TDP) glintimiize kadar inceleyen genel referans tiirtinden calis-
malar mevcuttur. Bunlar arasinda Mehmet Goénltibol’un ilk sayilabilecek calismasi, Faruk
Sénmezoglu'nun derleme ve telif calismalar ile Baskin Oran ve nitelikli bir ekipce hazir-
lanan ti¢ ciltlik “Ttirk Dis Politikast: Kurtulus Savasindan Bugtine Olgular, Belgeler, Yorum-
lar” eserleri ilk akla gelenler olmaktadir. Bu calismalar genel olarak kékld tiniversitelerin
akademisyenlerince hazirlanmis, “merkez’den bakan calismalardir. Bahsedecegimiz eser-
ler ise temelde Anadolu’daki Universitelerin akademisyenlerince “cevre’nin bakis acisiyla
hazirlanmistir. Merkezde bile TDPyi bu kadar genis zaman dilimine ve kapsayiciliga sahip
inceleyen baska bir calisma bulmak zordur. Zaman zaman kticimsenen ve her yere uluslar
arast iligkiler b6limu actiniz, ne yapar bu béltimler sizlanmalarina ciddi ve etkili bir yanit
niteligi tasimasi bakimindan da 6nemlidir.

TDPyi 18307ardan ele alip 2018’ kadar getiren Uclemenin ilk cildi ASALA terérQi so-
nucu sehit olan Disisleri Bakanligt mensuplarina, PKK terérti sonucu sehit olan gtivenlik
gliclerine ve 6gretmenlere ithaf olunmustur. Eser on dort basliktan olusmaktadir. “Osmanit
Hariciye Nezareti’nin Kurulmast”; “Tiirkiye Cumhuriyeti Dis Politikasi’nin Genel llkeleri, Ya-
pumu ve Disisleri Biirokrasisinin Yapist”; “Tiirkiye Jeopolitigi ve Dis Politikast” adli béltimler
ile TDP’nin dayandig: genel baglami ortaya konmus ve TDP icin bir cerceve ortaya koymak
mUumkin olabilmistir. Ardindan 1830°’dan 1990’a kadar Osmanli kokenlerinden itibaren
Turk dis politikas: dénemler halinde incelenmistir. Sirasiyla; “Abdiilaziz Dénemi Dis Siyasi
Gelismeleri (1861-1876)”; “II. Abdiilhamid Devri Osmanli Dis Politikast (1876-1909)”; “II. Mes-
rutiyet ve Ittihat Terakki Dénemi Dis Politika”; “lttihat Ve Terakki Hiikiimetleri’nin Tiirketi Dis
Politikalart ve Kafkasya (1913-1918)”; “Milli Miicadele Déneminde Dis Politika”; “Atatiirk Dé-
nemi Tiirk Dis Politikast (1923-1938)”; “Ismet Inénii Dénemi Tirk Dis Politikast (1939-1950)”;
“1950°l Yillarda Ttirk Dis Politikast”; “1960°l Yillarda Tiirk Dis Politikast”; “1970°li Yillarda
Tiirk Dis Politikast” ve son olarak “1980°li Yillarda Ttirk Dis Politikast” konulari incelenmistir.

ikinci ciltte, 1990l yillarda Tdrkiye’nin civar bélgelerdeki tilkelerle ikili iliskileri ile
uluslararas: dtzlemde karsilastigi baslica sorun alanlarini kronolojik olarak analizi yapil-
mistir. Yontem olarak TDPyi inceleyen klasiklesmis calismalarin izini stiren ¢calisma, yeni

" Diizce Universitesi Akcakoca Bey Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Uluslararasi fligkiler B6lim,
gokmen36@gmail.com, ORCID ID: 0000-0003-3161-1907.
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kaynaklar ve bulgularla zenginlestirilmistir. Birinci bélimde Turkiye-AT/AB iliskilerinin
1990’ yillardaki seyrini ele almakta ve bu baglamda iki taraf arasinda glimriik birliginin
kurulmas: ile Turkiye’nin aday tilke ilani gibi kritik gelismeleri coziimlemektedir. Ikinci
bolimde, Turkiye’nin 1990l yillardaki Kibris politikasini, GKRY nin AB tyeligi basvurusu,
Turkiye-AB glimriik birligi, Turk-Yunan strtlismesi ve Turkiye'nin AB adaylik stirecindeki
gelismeler cercevesinde irdelemektedirler. Uctincti bélimde, Tiirkiye’nin 1990’larda Balkan
cografyasindaki gelismelere yonelik politikasini ve bolge tlkeleri ile iligkileri ele alinmistir.
Dérdtuinct boltimde, 1990 yillarda Turk-Yunan iligkilerinin gelisimini, diyalog cabalari
ve Kardak Krizi gibi derin ve catismaya ramak kalan krizler ile bunu takip eden yeniden
yakinlasma stireci cercevesinde ¢dztimlemektedir. Besinci bolimde Turk-Amerikan iliskile-
rinin 1990’lardaki seyrini, Soguk Savas’in sona ermesi, Korfez Krizi ve Savasi, Turkiye’nin
meni meselesinin iligkilere etkisi, ABD ile askeri iliskiler ve bu tlkeden gelen dis yardimlar
cercevesinde ele alinmaktadir. Altinct béltimde Turkiye’nin 1990’larda Orta Dogu tlkeleri
ile iliskilerini, Soguk Savas’in sona ermesi, Kérfez Savasi, komsular ve bolge tlkeleriyle
iligkiler ve 11 Eyltl sonras1 Tarkiye’nin bolgeye yaklasimi temelinde irdelemektedir. Yedinci
bolumde, Turkiye’nin 1990’larda Kafkasya tlkeleriyle iligkilerini ve bolgedeki sorunlara y6-
nelik yaklasimini, 6zellikle Cecenistan Sorunu ile Daglik Karabag Sorunu kapsaminda ele
Sekizinci bolumde, Turkiye’nin 1990’larda yeni bagimsizligin1 kazanan Orta Asya tulkeleri
Kazakistan, Kirgizistan, Ozbekistan, Tiirkmenistan ve Tacikistan ile ikili iliskilerini eko-
nomik ve siyasi boyutlariyla irdelenmektedir. Dokuzuncu béltimde 199071ardaki Tiirk-Rus
sorunlara ve isbirligi alanlarina yer verilmektedir. Onuncu béliimde, 1990’h yillarda Tar-
kiye-Cin iligkilerini, Uygur Meselesi ve Tayvan Sorunu gibi basliklari ve iliskilerin muhtelif
boyutlarini ele alinmistir. On birinci bolimde Turkiye'nin 1990’larda Latin Amerika tlke-
leriyle iliskilerini tarihsel arka plana da yer vererek degerlendirilmistir. On ikinci bélim-
de, 19901 yillar boyunca Turkiye'nin BM orgutiyle iliskilerini Soguk Savas sonrast BM
operasyonlari, Korfez Savasi, Somali ve Kosova operasyonlari cercevesinde ¢oztimlenmekte
ve ayrica Turkiye'nin 6rglite katkilarini tartisiimaktadir. On tictinctl bélimde, Turkiyenin
NATO ittifaki ile iliskilerini ele almakta ve bu baglamda ittifakin déntisimu, genisleme
stireci, Avrupa Guvenlik mimarisinin olusumu ve bélgesel krizlerde ittifakin ve Turkiye’nin
rolii gibi basliklar etrafinda konuyu céztimlenmektedir. On dérdinct béltimde, Ermeni
meselesini soykirim iddialari ile bunlara Turkiyenin tepkisi ve bu meselenin Turkiyenin
Ermenistan ile iligkilerine etkisi baglaminda ele alinmaktadir. On besinci ve son béltimde
ise, 19907larda Turkiye'deki siyasal partilerin dis politikaya iliskin programlarini ve yak-
lasimlarint ANAP, DYP, CHP, SHP, Milli Gortis partileri, DSP ve MHP 6rnekleri tizerinden
degerlendirilmektedir.

Uctincti ciltte, Trkiye Avrupa lliskileri; Kibris Meselesi ve bu eksende Dogu Akdeniz’in
Enerji Jeopolitigi; Turkiye'nin Balkan tlkeleri ile iliskileri, Tirk-Yunan ve Tlirk-Amerikan
fliskileri; Arap Bahari Ekseninde Tiirkiye’nin Ortadogu politikalari, Tiirkiye’nin genisleyen
ve derinlesen Afrika politikalari; Kafkasya tlkeleri ile iliskileri, Ttrkiye’nin Orta Asya dev-
letleri ile iliskileri; Suriye meselesi ekseninde Ttrkiye'nin Rusya ile gelisen iliskileri; Uygur
ve Tayvan meselesi, askeri iligkiler ve kulttrel konular baglaminda Cin ile iligkiler, Ttr-
kiye’nin 20007 yillarda BM politikalari; NATO diizeyinde Ttrkiye’nin dis politikasi; basta
Ermenistan ve konu ile ilgili diger devlet ve kurumlar cercevesinde “sézde Ermeni soykurimi”
iddialar1 ve Turkiye'nin “Enerji Dis Politikast” incelenmistir.

Ug ciltlik bu calisma Tiirk uluslararasi iliskiler literattirtine kendi katkisini sunmayi ve
bdylece alanin uzmanlari ve 6grencileri acisindan baslica basvuru kaynaklarindan biri ol-
may1 hedeflemektedir. Eser, hem konu edindigi zaman ¢izgisi hem kapsami hem de zengin
kaynakcasi ile takdire sayandir ve klasik cizginin devamcisi sayilan bu ¢alismanin alana
katkist 6nemlidir. Her cildin sonunda bir indeksin yer almasi, referans niteligindeki bu
eserin kullanimini kolaylastirmaktadir.

Bu tir calismalar konunun 6grenilmesi agisindan énemlidir. Ancak Tlrk Dis politikasi
calismalarinda artik uluslararasi sistem bazinda degerlendirmelerin oldugu veya bir teoriye
oturtulmus anlatilarin yapilmas: gerekmektedir.
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