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Sosyo-Politik Rivayetlerin Anlasilmasinda Baglamin
Tespiti
-“Cahiliye Oliimii” Rivayetleri Ornegi-

0z

Hadisler, tespit ve degerlendirme kriterleri agisindan ¢esitli yaklagimlara konu olmustur.
Bu kriterlerin neler oldugu ve uygulanip uygulanmadigi ya da nasil uygulanmasi gerektigi-
ne ek olarak, 6znellik sorunu rivayetlerin kabul /reddedilmesi ve anlasilmasinda da 6nem-
li etkiye sahiptir. Bir riviyetin Kur’an’a ve sahih silinnete, tarihe, akla uygunluk kriterlerine
arz ederek tespiti ve anlasilmasina katki saglayacak unsurlardan biri de sosyo-kiiltiirel
ortama dair bilgilere sahip olmaktir. Rivayetlerin anlasilmasinda dirayetii’'l-hadis ilimleri
icinde ozellikle sebebi viiridun bilinmesi 6ncelikli konular arasindadir. Sebebi viiridun
tespiti miimkiin olmadig1 durumlarda ise rivayetin iliskili oldugu konu biitiinliigi ve iger-
digi sosyo-kiiltiirel baglama iliskin kavramlar énemlidir. Bu ¢alismanin amaci, “cahiliye
O0limi” temasinin din dili icinde hangi unsur ya da unsurlara karsilik geldigini, ayni za-
manda musanniflerin hadisleri ele aldiklar1 baglam ve konu biitiinligtinii dikkate alan
bir okuma imkan ile rivayetin 6zlinii tespit ve mesajini anlama ¢abasidir. Bu arastirma-
da Kiitlib-i Sitte rivayetleri esas alinmis ancak bir senet incelemesine yer verilmemistir.
Arastirmada ihtilaflara yer verilmeksizin, rivayetlerin fikhi boyutu ve hilafet, biat, bagy
ve devlet bagkanina karsi ¢ikmak (hurtic) boyutlar: geleneksel hadis yorumculugu gerge-
vesinde degerlendirilmistir. Sonuc olarak, zahiren kiifiir ve sirkle ilgili oldugu diistiniilen
rivayetlerin, musanniflerin ve sarihlerin ele alis tarzindan hareketle sosyo-politik alanla
ilgili oldugu anlasilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Baglam, Itaat, Sultan (Devlet baskant), Cemaat.

Determining of the Context in Understanding Socio-Political Narrations
- The Example of the "Death of Jahiliyya" Narrations-

Abstract

Hadiths have been the subject of various approaches in terms of detection and evaluation
criteria. In addition to what these criteria are and whether they are applied or how they
should be applied, the problem of subjectivity has an important effect on the acceptance
/ rejection and understanding of the narrations. Having information about the socio-cul-
tural environment will contribute to the determination and understanding of a narration
according to the Quran, sound sunnah, history, and rational criteria. Especially, knowing of
the vuriid reason in the sciences of dirayatii'l-hadith is one of the primary issues in terms
of understanding the narrations. In cases where it is not possible to determine of the vurad
reason, the subject integrity of the narration and the concepts related to the socio-cultural
context are important. The aim of this study is to determine which element or elements in
religious terminology the theme of 'death of Jahiliyya" correspond to, and providing that
the opportunity to read by taking into account the context and subject integrity in which
the musannifs evaluate the hadiths and understanding the message by [determining the
essence of the narration.FThis research was based on the Qutib-i Sitte narrations, but no sa-
nad analysis was made for the narrations. In the study, without giving place to disputes, the
figh dimension of the narrations and the caliphate were evaluated within the framework of
traditional hadith interpretation which the dimensions of allegiance, bagy and opposition
to the head of state (hurfic). As a result, it is understood that the narrations, which are ap-
parently thought to be related to blasphemy and shirk, are actually related to the socio-po-
litical sphere, based on the study style of musannifs and commentaries.

Keywords: Hadith, Context, Obedience, Sultan (Head of State), Community
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Sosyo-Politik Rivéyetlerin Anlasilmasinda Baglamin Tespiti
-“Cahiliye Oliimii” Rivayetleri Ornegi-
Giris

Rivayetlerin anlasilmasina katki saglayacak unsurlardan biri de ait
oldugu sosyo-kiiltiirel ortamin tespitidir. Ozellikle sebeb-i viirtidu zikre-
dilmeyen rivayetlerin anlasilmasinda i¢ ve dis baglami tespit etmek, anla-
ma faaliyetinin temel unsurlarindandir. Buradan hareketle rivayetlerdeki
“cahiliye 6liimii” temasinin dini terminolojide hangi unsur ya da unsurla-
ra karsilik geldiginin tespiti, arastirmanin konusunu olusturmaktadir. Ri-
vayetlerin iligkili oldugu itaat konusunun basta ashap ve sonraki siirecte
Islam toplumlari icin sosyo-politik etkisi, hatta bu rivayetlerin s6z konusu
donemlerde nasil islevsel hale geldigi gibi sorulara iliskin degerlendirme-
ler bu ¢alismanin sinirini asmaktadir.! Ancak Hz. Peygamber sonrasi ya-
sanan siyasi krizde halifeye itaat etmekten uzak duran kimseler hakkinda
rivayete atiflar yapildig1 gorilmektedir. Bu rivayetler s6z konusu gerili-
min yatismasi icin hakim iradeyi tescil etmek i¢in mi ortaya ¢ikmistir yok-
sa sarihlerin de ifade ettigi gibi, Hz. Peygamber’e nispet edilen rivayetle-
rin micizevi bir sekilde ele alinmasi mi1 gerekir? S6z konusu gelecege dair
rivayetlerin “vahiy kaynakli mi oldugu yoksa siyasi etkilerle mi ortaya
ciktig1 tartismasi” bu ve benzeri rivayetlerin nasil degerlendirilmesi ge-
rektigi hususunda bir ikileme isaret etmektedir. Bu arastirmada Kiitiib-i
Sitte rivayetleri esas alinmis ancak rivayetler icin bir senet incelemesi-
ne? yer verilmemistir. Aragtirmanin kapsamini asacagi diistincesiyle riva-
yetlerin fikhi boyutu ile siyasi baglamlarindan olan hilafet, biat, bagy ve
devlet baskanina karsi ¢ikmak (hurtic) boyutlari ihtilaflara girmeksizin,

geleneksel hadis yorumculugu cergevesinde ele alinmaya ¢alisiimistir.

Rivayetlerin miistakil bir deger tasimasinin 6tesinde, musannif-
lerin rivayet hakkindaki kanaatlerini 6zellikle cami’, musannef ve siinen
tliri eserlerde gormek miimkiindtr. Tasnif tiirii eserlerin belli bir algi et-
rafinda sekillendigi kabul edildiginde, eserlerin kendi i¢ sistematigi ayni
zamanda rivayetin ait oldugu diisiinsel zemini de ortaya koymaktadir.
S6z gelimi bir rivayetin klasik hadis killiyati1 icindeki yeri musannifin o
rivayeti ilk yorumladig: yeri gdstermekle kalmayip kendisinden sonraki

1 Tarihsel siirecte itaat rivayetlerine atif i¢in bkz. Kadir Gurler, Tiirk Modernlesmesi Sti-
recinde Iktidar ve Din (Ankara: Sarkac Yayinlari, 2010).

2 Uzerinde durulan rivayetlerin geneliyle ilgili olan cemaatten ne kast edildigi ve bu
baglamdaki rivayetlerin senet incelemesi icin bk. Recep Koklii, Cemaatten Yana Tavir
Almay1 Emreden Rivdyetlerin Degerlendirilmesi (istanbul: Marmara Universitesi, Sos-
yal Bilimler Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2014).
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yorumcular: da etkilemektedir. Mesela lizerinde durdugumuz rivayetin
eserlerin iman bo6liimlerinde degil de siyasal-sosyal alanlarla ilgili bolim-
lerde yer almasi 6nemli bir detaydir. Bu ayni1 zamanda her bir eserin belli
bir sistematik icinde okunmasi gerektigi bilgisi yaninda diger eserlerde-
ki segmeci yaklasimlarin ne derece isabetli olup olmadigini sorgulamaya
ve rivayetin asil mesajini tespite imkan saglamaktadir. Tikel rivayetlerin
bir baglami olmasi gerektigi diisiiniildiigiinde bu tespit edilebildigi 6l¢ti-
de viir(id sebepleri ile ¢oziilmesi, miimkiin olmadiginda ise dis baglamin
rivayetin en azindan 6ziini kavramaya katki saglayacagi diistiniilmekte-
dir. Bu arastirma vesilesi ile siyasi icerikli rivayetlerin detaylarinda bazi
sorunlarin olabilecegini kabul etmekle birlikte sadece politik olaylarla
ortismesi sebebiyle reddedilmesinin hadis degerlendirme metotlar: agi-
sindan sorunlar barindirdigini ifade etmek gerekmektedir. Siyasi icerikli
rivayetlerin anlasilmasinda elestirel goriislerin klasik hadis sistemi hak-
kindaki kusku uyandiran tavri, hadis rivayetini ve usul gelenegini yeniden
diistinmeyi hatta yeni bir metodolojiyi gerekli kildig1 anlasilmaktadir.

Oncelikle metinde yer alan ve riviyetin anlasilmasi kendisine bagh
olan ayni1 zamanda Islami anlamda olumsuz bir manay1 barindiran cahili-
ye? kavramina temas etmek gerekmektedir. Dini terminolojide “cahiliye”
Araplarinin islam’dan énceki inang, tutum ve davranislarini islami dé-
nemden ayirt etmek icin kullanildig1* hatta Hz. Peygamber’in ve sahabe-
nin ilk giinden itibaren kavrama atifta bulundugu goriillmektedir.

3 Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘arab (Beyrut: Dar-u sadir, 1414),
“Chl”, 11/129; Ragib el-isfahani, el-Miifredat ff elfdzi’l-Kur’dn, thk. Saffin Adnan Davi-
di (Dimesk: Daru’l-kalem, 2009), “chl”, 143; Muhammed Siikri el-Alfsi el-Bagdadji,
Buliigu’l-ereb fi ma’rifeti ahvali’l-Arab (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1314), 1/15;
Mustafa Fayda, “Cahiliye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 7/17; Hiiseyin K. Ece, Isldm’in Temel Kavramlari (Istanbul: Beyan Ya-
yinlari, 2000), 95-96; Ahmed Davudoglu, Sahth-i Miislim Terciime ve Serhi (Istanbul:
Sonmez Nesriyat, 1978), 10/499.

4 Ayrica cahiliye kavrami hakkinda bazi zayif goriisler icin bk. Alsi, Buliigu’l-ereb,
1/15; cahiliyenin degisik boyutlari i¢in bk. Al-i imran 3/154; el-Maide 5/50; el-Ahzib
33/33; el-Fetih 48/26; Fayda, “Cahiliye”, 7/17-19; {bn Manzir, “chl”, 11/130; miispet
nitelikler icin bk. Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Buhari, Sahihu’l-Buhari (Beyrut:
Daru’l-marife, 2010), “Edeb”, 16.

5 Buhari, “iman”, 22; Eb David Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani, Stinen-i Ebi David,
thk. Yasir Hasan vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-risle, 1436/2015), “Talak”, 32. bk. Aldsi,
Buliigu’l-ereb, 1/15; Cahiliye ile irtibati kurulan diger 6érnekler icin bk. Buhari, “Tefsir,
(el-Bakara)”, 24, “Edeb”, 67; Ebl David, “Talak”, 9, “Feraiz”, 11, 17; Ahmed b. Muham-
med b. Hanbel, Miisned-i Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnaiit vd. (Beyrut: Miies-
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Sosyo-Politik Rivéyetlerin Anlagilmasinda Baglamin Tespiti

-“Cahiliye Oliimii” Rivayetleri Ornegi-

Cahiliye 6limii ise rivayetlerde &lels & / &loly) & / &l & olarak
gecmektedir. Ibn Manzir (6. 711/1311), Lisanii’l-Arab’ta cahiliye 6lii-
miinii su sekilde tarif etmistir: osall go dlalodl Jal &g LS ol Sl V> &Elals &
3,415 “Cahiliye 6ltimii, cahiliye halkinin dalalet ve firkat (ayrilikei bir yapi)
icinde 6lmesi gibi bir éliimdiir”® ibn Manz{r’'un tanimina bakildiginda
cahiliye 6limii temasinin iki anlamda kullanildig1 gértilmektedir. Birin-
cisi IslAm gelmeden énceki durumu yani kiifiir ve sirk halini karsilarken,
ikincisi ise sosyal ve siyasi nizamdan uzak bir durumu ifade etmektedir.
Rivayetlere temas etmeden once “cahiliye 61imi” ile neyin kastedildigini
anlamak adina cahiliye Arap toplumundaki sosyal ve siyasi yapinin isle-
yisine bakmak gerekir. Arap toplumunda sosyal yapinin kabile esasina
dayandigl, insanin ancak mensup oldugu kabileye gore deger kazanabil-
digi, irk, renk, soy ve zenginligin ustiinliik 6l¢iisii olarak kabul edildigi bir
sistem hiikiim siirmektedir. Bedevi hayat tarzinin onlara sagladig: bariz
vasif otorite tanimamaktir. Araplar otoritenin her tiirliisiine baskaldirdig:
icin merkezi bir yénetim anlayisi gelistirememislerdir.” Ahmed ibrahim
es-Serif’in aktardig1 sekliyle cahiliye, kanun tanimazlik ve isyankar (te-
merriid) bir tutum icinde olmaktir. Buradan hareketle isldm, hangi sebep
ve durumda olursa olsun asabiyet davasinin oldugu ve kabile asabiyetinin
hiikiim stirdiigii donemi cahiliye olarak isimlendirmektedir.? Cahiliye'nin
tekrar edebilme potansiyeline sahip bir zihniyete isaret etmesi,’ Hz. Pey-

sesetii'r-risale, 1420/2001), 3/265; Muhammed Hamidullah, /sldm Peygamberi, cev.
Salih Tug (istanbul: irfan Yayinlari, 1993), 1/299; Neset Cagatay, Islimdan Once Arap
Tarihi ve Cahiliye Cagr (Ankara: MARS T. ve S.A.S. Matbaasi, 1957), 86; ibn Manzir,
“rsd”, 3/177; Bedriiddin Mahm{id b. Ahmed el-Ayni, Umdetii’l-kdrf (Beyrut: Daru ih-
yai't-tiirasi’l-arabi, ts.), 1/257; Fayda, “Cahiliye”, 18.

6 Ibn Manzir, “mvt’, 2/ 92; bk. Ebii’s-Seadat Mecdiiddin Ibnii'l-Esir el-Cezeri, en-Nihd-
ye fi garibi’l-hadis ve’l-eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi-Mahmid Muhammed et-Tanahi
(Beyrut: Mektebetii’l-ilmiyye, 1399/1979), 3/837, 4/809.

7  Adem Apak, Kur'an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu (Sosyal, Kiiltiirel ve Iktisadi Ha-
yat) (Istanbul: Kuramer, 2017), 153; Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-‘Arab kable’l-Is-
Idm (Beyrut: Daru’s-Saki, 1422/2001), 9/221; GCagatay, Islamdan Once Arap Tarihi,
87-90; Muhammed Hamidullah, Isldm’da Devlet Iddresi, cev. Hamdi Aktas (istanbul:
Beyan Yayinlari, 1998), 70, Merkezilesme egilimleri icin bk. Hamidullah, Isldm’da
Devlet Idaresi, 77.

8 Ahmed ibrahim es-Serif, Mekke ve’l-Medine fi’l-cahiliyye ve ahdi’r-Rasiill (Kahire: Da-
ri’'l-fikri’l-Arabi, ts.), 85; Hicretin ikinci senesine kadar Medine (sehir) anlayisi yerine
kabileye baghlik goriilmekteydi. Serif, Mekke ve’l-Medine fi’l-cdhiliyye, 29-30.

9  Cahiliye ile ilgili 6nceki peygamberler arasindaki siireclere isaret eden Nesefl (0.
710/1310) su degerlendirmeyi yapmaktadir: Hz. Peygamber’in Islam’in tebliginden
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gamber’in s6z konusu kavram tlizerinden verdigi mesajlar1 daha anlasilir
kilmaktadir. Ibn Hald{n (6. 808/1406), yukarida zikredilen tespitlerden
hareketle “miilk siyasetinden en uzak olan millet Araplardir’® diyerek
onlarin kiilttirel kodlarini haber vermektedir. Kendisi de ayni toplumda
yasayan ve Araplarin icinde bulundugu psikolojik etkenleri iyi tahlil eden
Hz. Peygamber’in cahiliye temasi lizerinden verdigi mesajlar daha net
anlasilmaktadir. Araplarin icinde bulundugu bu diizensizlik ve sosyal ha-
yattaki kaos yerine Islam, “cemaat”, “liilmmet, “millet/din” gibi kavramlar
izerinden ideal bir toplumsal yapiy1 tesis etmeyi arzulamaktadir.!! Bu ise,
meselenin dinl boyutundan ziyade sosyo-politik bir niteleme oldugunu
ortaya koymaktadir.'?

1. Hadis Tasnif Sisteminin Yorum ve Anlamaya Etkisi

Burada o6zellikle Kiitiib-i Sitte icinde hadislerle ilgili rivayetlerin
gectigi bollimlere isaret edilmektedir. Cahiliye 6liimi rivayetlerine Buhari
(6. 256/870), Kitabii'l-fiten ve Kitdbii'l-ahkam; Mislim (6. 261/875),
Kitdbii’l-imdre; Darimi (6. 255/869) Kitabii’s-siyer; Nesai (6. 303/915),
Kitabii't-tahrimii’d-dem icinde yer vermistir. Cahiliye 6liimii temas1 Kii-
tiib-i Sitte oncesinde ilk olarak Abdurrezzak'in (6. 211/826-27) Musan-

nefinde yonetime dair “sultan”, “sultan1 zelil etmek”, “limera” gibi konu-
larin islendigi yerde “itaat etmek” ve “cemaatin gerekliligi” bolimiinde

énceki kiifiir dénemi ilk cahiliye iken, islam’in tebliginden sonraki ancak icinde fitne
ve fesadin oldugu her dénem ikinci cahiliyedir. el-Ahzab 33/33; Ebi’'l-Berekat Ab-
dullah b. Ahmed en-Nesefi, Meddrikii't-tenzil ve hakdiku’t-te’vil, thk. Yusuf Ali Bedevi
(Beyrut: Daru ibn Kesir, 1434/2013), 3/30; Aldsi, Buliigu'l-ereb, 1/15; Apak, Kur’an’in
Gelis Ortaminda Arap Toplumu, 15-19.

10 ibn Hald(in, Mukaddime, haz. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2018),
367.

11 Cevad Ali, el-Mufassal, 9/221; Eb Siileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed el-Hat-
tabi, Me‘alimi’s-Stinen (Halep: Matbaatii’l-ilmiyye, 1351/1932), 3/6.

12 Makalede temas edilen konularla ilgili ayrica su ¢alismalara bakilabilir: Nurullah Agi-
toglu, Hadiste Baglam -Baglamin Anlam Alani, Cesitleri ve Onemi-, Firat Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1 (2013), 105-132; Necmeddin Seker, Hadislerin Anla-
silmasinda Tarihi Baglamin Rolii, Hadis Tetkikleri Dergisi (HTD) 16/2 (2018), 7-24;
Sinasi Giindiiz, Cahiliyenin Kiiltiirel Kodlari, Milel ve Nihal: inan;, Kiiltiir ve Mitolo-
ji Arastirmalart Dergisi 13/1 (2016), 8-27; Bayram Kanarya, Hadislerde Asabiyetin
Reddi ve Birlikte Yasama Ahlaki -Cahiliye Asabiyetinden Islam Toplumuna Dogru-,
e-Sarkiyat IImi Arastirmalar Dergisi 10/21 (2018), 831-848; Cemal Agirman, Hz. Pey-
gamber’e itaatin Sinir1, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1(1996), 65-
73.
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yer almaktadir.’* Abdiirrezzak'in bu degerlendirme sekli s6z konusu ri-

vayetin tasnif keyfiyetini ve kendisinden sonraki siirecte olusan eserleri
etkiledigini de ortaya koymaktadir.'*

Buhari, fiten boliimiiniin ikinci babinda “sizler benden sonra hos-
lanmayacaginiz birtakim cirkin isler goreceksiniz” bab bashgi altinda ida-
recilerin diinyevi islerde iltimaslara basvuracagi, bundan dolay1 haksiz-
liklarin yasanacagi, din konusunda da hoslanilmayacak birtakim bid‘at
islerin gorilecegine dair rivayetlere yer verir. Bu minvaldeki rivayetle-
ri aktarmaya devam eden Buhari, bununla birlikte idarecilerin acik bir
kiifriini tespit etmenin imkani1 olmadiginda haksizlik yaptiklar1 goriilse
dahi onlara istediklerini vermenin Kkisilerin kendi haklarini da Allah’tan
istemelerinin gerekliligine dair rivayetlerle ayni1 baglamda cahiliye 6limii
temasini iceren asagidaki rivayetler yer almaktadir.®®

“Her kim emirden kotii bir hareket goriirse, sabretsin. Ciinkii her

kim sultandan (ona itaatten) bir karis disari ¢ikarsa, o kisi, cahiliye

olumiiyle oliir”, “Her kim emirinden hoslanmayacagi bir seyin mey-

dana geldigini goriirse, sabretsin. Ciinkii her kim (islam) toplumun-

dan bir karis ayrilir da bu hal tizere 6liirse muhakkak o, cahiliye

oliimii ile 6lur”

Miislim’in, imdre b6limiinde yoneticilikle ilgili rivayetleri ele alis
tarzi tasnif doneminde biitiinciil bakisin 6rnegi olmasi agisindan énemli-
dir.'® Bu boliimde valilerin zulmii ve kayirmasi aninda sabrin emredilme-
si, hak sahiplerine haklarini vermeseler bile amirlere itaatin gerektigine
iliskin rivayetlerin ardindan Miislim’in “fitneler zuhur ettiginde ve her ha-
liikarda Miisllimanlarin cemaate devaminin viiclibu ile itaate karsi cikma-
nin ve cemaatten ayrilmanin haram kilinmasi” babi altinda su rivayetlere
yer vermesi dikkat cekicidir:

13 Ebl Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam es-San‘ani, el-Musannef fi’l-hadis, thk. Habibur-
rahman el-Azami (Beyrut: Mektebetii’l-Islami, 1403/1983), 11/329-345; Yonetici-
likle ilgili hadislerin tasnif karsilagtirmasi icin bk. Abdullah Taha Imamoglu, Hadis ve
Siyaset (Istanbul: Beka Yayincilik, 2015), 106.

14 Nesaf’nin “Biat” boliimii ile Miislim’in sahihindeki “imare” bsliimii konuya biitiinciil
bakis icin 6nemli sayilabilir. Biat, itaat konusuna dair rivayetler i¢in bk. Nesai, “Biat”,
1-6.

15 Buhari, “Fiten”, 2; ayrica bk. Buhari, “Ahkam”, 4.

16 Miislim sarihlerinin bab baslklarindaki tasarruflari icin Bk. imamoglu, Hadis ve Siya-
set, 168-178.
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“Her kim itaat etmez ve cemaatten ayrilirsa cahiliye 6liimii ile 6lir.
Her kim korii koriine (¢ekilmis) bir sancagin altinda savasir, bir asa-
biyet adina kizar yahut bir asabiyete davet eder veya bir asabiyete
yardimda bulunur da 6ldiirtlirse bu da bir cahiliye 6liimiidiir. Her
kim benim iimmetime karsi ¢ikar, iyisini kotlisiinii vurur; mii'mi-
ninden ¢ekinmez; ahit sahibine verdigi s6zti de yerine getirmezse o
benden degildir; ben de ondan degilim!”"’

“Her kim emirinden (devlet baskaninin) hoslanmadigi bir is yapti-
gin1 goriirse bu duruma sabretsin. Zira her kim cemaatten bir karis
ayrilir da bu halde oliirse cahiliye 6ltimii ile 6lmiis olur”'® “... Her
kim elini itaatten ¢ekerse kiyamet giiniinde Allah’a hi¢ bir hiicceti
olmadig1 halde kavusur. Ve her kim boynunda bir biat olmadig1 hal-
de oliirse, cahiliye oliimii ile 6liir”

Bu baglamdaki rivayetler Buhari (3 rivayet) ibn Abbas; Miislim (5
riviyet) Ebu Hiireyre, ibn Abbas, ibn Omer; Nesaf (1 rivayet) Ebu Hiirey-
re ve Ciindiib b. Abdullah; Darimi (1 rivayet) ibn Abbas kanaliyla akta-
rilmistir. Muhtevasi dikkate alindiginda “cahiliye 6liimii” rivayetlerinin
hadis literatliriinde “biat”, “siinnete sarilma”, “cemaatin gerekliligi” gibi
boéliimlerinin yani sira 6zellikle fiten boliimlerinde ele alindig1 gériilmek-
tedir. Rivayetlerde itaatten ¢ikmak, elini itaatten cekmek, boynunda biat
olmadan 6lmek, emire kizmak, sultana karsi ¢ikmak, cemaatten ayrilmak,
asabiyet ugruna mucadele etmek, mi’'mine karsi savasmak, ahit sahibine
karsi sozlinl tutmamak gibi durumlarla ilgili olarak “cahiliye d6liimii ile
olir”, “benden degildir” ve “Allah’a karsi bir delili olmaz” tehdit ifadeleri
yer almaktadir. Oncelikle riviyetlerin ana temasini tek tek ele almak isti-
yoruz.

1.1. Devlet Bagkanina Karsi Cikarak Olmek

Rivayetlerde yonetim kademesindeki kimselerle ilgili sultan, melik,
emir, halife, imam, raf gibi kavramlarin genel manada gii¢, hakimiyet, oto-
rite sahibi ve kendisine itaat edilmesi gereken kimse anlaminda her kade-

17 Nesal'nin bu lafiz ve manada Ciindtib b. Abdullah ve Ebu Hureyre’den aktardigi iki ri-
vayet Elbani'nin degerlendirmesine gore sahihtir. Nesai, “Tahrimii’d-dem”, 27. Ayrica
bk. Abdiirrezzak, Musannef, 11/339; Buhari, “Fiten”, 2; Miislim b. Haccac, Sahih, thk.

Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru fhyai’t-tiirasi’l-arabf, ts.), “imare”, 13.
18 Miislim, “imare”, 56; Abdullah b. Abdurrahman ed- Darimi, Siinen-i Ddrimi, thk. Hiise-
yin Selim Esed ed-Darani (Riyad: Daru’l-mugni, 1412/2000), “Siyer”, 75.
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meden yoneticiyi kapsadigi goriilmektedir.’* Miisliiman toplumlarda dini
ayakta tutan, siinneti yasatan, ezilenleri ve zayiflar1 koruyan; haklarin ve
gorevlerin yerine getirilmesini saglayan, emniyeti garanti eden, ihanet-
ten kaginan bir imamin olmasi gerektigi benimsenmistir.?’ Durum boy-
le olmakla birlikte rivayetlerin, bazi idarecilerin kendilerinden beklenen
yonetim anlayisina muhalif davranmasi karsisinda dahi kendilerine itaat
etmeye sevk ettigi ortadadir.?® Hadis ulemasi bu rivayetleri degerlendi-
rirken meseleyi, devlet baskaninin hoslanilmayacak davranislarinin neler
olabilecegi ve ona isyana kalkismanin ni¢in yersiz oldugundan hareketle
izah etmeye calismislardir. Devlet baskaninin hoslanilmayacak davranis-
lar1 Kastallani (6. 923/1517) ve Kamil Miras (6. 1957) gibi alimler tarafin-
dan dini umdelere aykir1 bazi hareketler ve tasarruflar olarak degerlen-
dirmektedir.?? Abdiirrezzak, bahsi gegen yoneticilerin, “imareti’s-stifeha/
basit kimselerin yonetimi” oldugu, bunun da Hz. Peygamber tarafindan
“rehberligime ve slinnetime uymayan kimseler” olarak a¢iklandigini ak-
tarmaktadir.?® Bu tarz bir idari anlayisa sahip kimseleri, Hz. Peygamber
“limmetim i¢in ancak dalalete diisiiren liderlerden korkarim...”?* sozleri
ile haber verirken, Hz. Omer de Islam’in y1ikilisini dalalete davet eden y6-

19 Imamoglu, Hadis ve Siyaset, 33-49; Hadis rivayetlerinde sultan ifadelerinin siyasi bir
icerikten ve unvandan ziyade Kur’an’'da soyut olarak vurgulanan giig, otorite gibi an-
lamlarindan hareketle hadislerde manen rivayet etkisiyle emir, halife gibi kavramlarin
yerine kullanildig1 diisiintiilmektedir. Bunula birlikte benzer sekilde kavramlasmanin
sonra oldugu distincesinden hareketle hadislerin uydurma olmayacag zira zikredi-
len unsurlara ek olarak ravilerin sika oldugu goriilmektedir. bk. Yavuz Kéktas, “Hadis-
lerde Gegen “Sultan” Kelimesine Dair”, Usul: Islam Arastirmalar1 9 (2008), 229-242;
ayrica idarecilerin hak ve sorumluluklari icin bk. Hiiseyin Kayapinar-Necati Yeniel,
Siinen-i Ebit Daviid Terceme ve Serhi (istanbul: Samil Yaymevi, 1987), 11/175-177;
Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga Islam Diistincesinin [lkeleri, cev. Mehmet
Erdogan (istanbul: iz Yaynlari, 1994), 2/473-475.

20 Hattabi, Me‘alimii’s-Stinen, 3/2; Abdulkadir Udeh, Mukdyeseli Islim Ceza Hukuku, cev.
Ali Safak (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2012), 2/761.

21 Buhari, “Fiten”, 2; Miislim, “Imare”, 56; Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed el-Kastal-
1ani, Irsadii’s-sari (Misir: Matbaatii’l-Kiibra el-Emiriyye, 1323/1905), 10/169.

22 Kastallani, Irsddii’s-sari, 10/169; Babanzdde Ahmed Naim - Kamil Miras, Sahth-i
Buhari Muhtasart Tecrid-i Sarth Terciimesi ve Serhi, ed. Salih Sengezer vd. (Istanbul:
Diyanet isleri Baskanlig Yayinlari, 2018), 8/530.

23 Abdiirrezzak, Musannef, 11/346.

24 Eb{ David,“Fiten”, 1; Ebl IsA Muhammed b. {sa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Stinen-i
Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed S$akir vd. (Misir: Mektebetii Musatafa el-babi el-Ha-
lebi, 1395/1975), “Fiten”, 33.
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neticilere baglamaktadir.?> Dalalete diisiiren devlet adami, siinnet ¢izgi-
sinden uzaklasarak dini istismara varan uygulamalar sergileyen, bid‘at,
giinah ve kotiiliige cagiran kisi olarak yorumlanmaktadir.?® idareciler ta-
rafindan dini hassasiyetin yitirilmesi ve yadirganacak uygulamalarin top-
lumu rahatsiz etmesine iliskin durumu Mislim Kitdbii’l-imdre’de Huzeyfe
b. Yeman (6. 36/656) vasitasiyla soyle aktarmaktadir:

“Insanlar Restlullah’a hayri soruyor; ben de basima gelir korkusu
ile ona serri soruyordum. Ya Restlallah! Biz cahiliye ve kotiliik i¢in-
de idik. Sonra Allah bize bu hayri getirdi. Acaba bu hayirdan sonra
ser var mi1? dedim. “Evet” cevabini verdi. Ya bu serden sonra bir ha-
yir olacak m1? Dedim. “Evet! Ama onda duman olacaktir!” buyurdu.
Ben, “Onun dumani nedir?” dedim. “Benim siinnetimden baska yol
tutan; benim yolumdan baska yolda giden bir kavim! Onlarin kimi-
ni tantyacak; kimini yadirgayacaksin!” buyurdu. Ben: “Bu hayirdan
sonra bir ser olacak mi1?” diye sordum. “Evet! Cehennemin kapila-
rinda birtakim dellaller!... 2 Cehenneme gitmek {izere bunlara kim
icabet ederse onu oraya atarlar” buyurdu. Ben: “Ya Resilullah! On-
larin vasiflarini soyle!” dedim. “Evet! Bizden bir kavim! Bizim dili-
mizle de konusurlar!” buyurdu. “Ya Resitilallah! Bu basima gelirse
ne buyurursun?” dedim. “Misliimanlarin cemaati ile imamindan
ayrilmazsin!” buyurdu. (Ben tekrar): “Sayet cemaatleri ve imanlar1
yoksa?” dedim. “Bu firkalarin hepsinden uzaklas! Velev bir agacin

17

kiitiigiinii 1sirip bu halde iken ecel sana gelsin!” buyurdular.?®

Fiten ve Imdre boliimiindeki diger hadislerden bu durumun sade-
ce dini meselelerle ilgili olmadig1 anlasilmaktadir. Buhari, “benden sonra
hoslanmayacaginiz seyler goreceksiniz” babinda ve Tirmizi, “Basimizda
bizim haklarimizi vermeyen fakat kendi haklarini bizden isteyen devlet
adamlar1 bulunursa”# rivayeti ile idarecilerin iltimas gibi olumsuz vasif-

25 Darimi, “Mukaddime”, 23.

26 Tirmizi, “Fiten”, 72; bk. Eb’'l-UlA Muhammed Abdurrahméan b. Abdirrahim el-Miiba-
rekp(ri, Tuhfetii’-Ahvezi bi serhi camii’t-Tirmizi (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, ts.),
6/ 483-484, 537.

27 Kadi iyaz (6. 544/1149) bu hadiste yer alan, “cehennem kapilarindaki dellallar” ifa-
desini Haricilerle Karmatiler (agir1 Sii Ismailiyye mezhebine mensup bir ziimre) gibi

bid‘at ve dalalet propagandasi yapan amirler seklinde izah etmektedir. Davudoglu,
Sahth-i Mtislim, 9/17.

28 Miislim, “Imare”, 51; Eb( David, “Fiten”, 1. Dilleriyle dinsel argiimanlar1 kullanirlar
fakat kalplerinde bunun bir karsihig1 yoktur. Kastallani, [rsddii’s-sdri, 6/56.

29 Tirmizi, “Fiten”, 30.
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lari1 ortaya koymaktadir. Nesai de, “haksizlik yapan idareciler destek-
lenemez” babindaki rivayetler yaninda “zalim idareci karsisinda hakki
sdylemenin cihad oldugu” rivayetlerine3® yer vererek idarecilere karsi ser-
gilenmesi gereken tavra isaret etmektedir. Kayirmalarin artacagi, idareci-
lerin devlet malin1 kendilerine tahsis ederek kullanmalar1 ve despotluk
yapmalari, diinyevi ¢ikarlar dogrultusunda toplum i¢indeki bazi kimse-
lere haksizliklar yapilacagi rivayetlerin ana temasidir.?! Tiim bu olumsuz-
luklar yasansa dahi -ki yakin vadede yasanacagi micizevi olarak haber
verilmistir-3? rivayetlerin yorumunda sultana karsi isyan, haksiz yere kan
dokilmesine kapi aralayacagi i¢in dogru bulunmamistir.®

Diger bir konu da kendisine itaat edilen devlet baskaninin/sulta-
nin mii'min, kafir, fasik, adil, zalim olusuna gore sergilenecek tavrin nite-
ligidir. Idareciye itaatin siniri, sizden olan toplumsal otorite sahiplerine
(ali’'l-emr) itaat edin ayeti* cergcevesinde “Allah’a isyanin oldugu yerde
mahliika itaat olmaz”® prensibi ile kayit altina alinmistir. Rivayetlerde
namaz kildiklar1 siirece onlarla savasilmayacag,®® acikga kiifiir durumu
olmadig siirece sabrederek itaat etmek gerektigi, idarecinin yapmis ol-
dugu zilim ve haksizliklarin karsiligin1 gorecegi gibi itaat edenlerin de

30 Nesati, “Biat”, 35, 37; Tirmizi, “Fiten”, 72.

31 Sihabiiddin Ahmed b. Alib. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-béri serhu Sahi-
hi Buhari, thk. Abdiilaziz b. Abdullah b. Baz (Beyrut: Daru’l-fikr, 1428/2007), 14/389;
Muhammed el-Emin b. Abdullah Hereri, el-Kevkebii’l-vehhdc ve'r-ravza’l-behhdc fi
serhi Sahthi Miislim b. el-Haccdc (Cidde: Daru’l-minhac, 1430/2009), 20/74; Ahmed
Naim - Kamil Miras, Tecrid-i Sarih, 8/533.

32 Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahihi Miislim (Bey-
rut: Daru’l-marife, 1418/1997), 12/435; Hereri, el-Kevkebe’l-vehhdc, 20/74.

33 Ebi Davidd, “Siinnet”, 27; Kastallani, /rsddii’s-sdari, 10/ 169; ibn Hacer, Fethu’l-béri,
14/390.

34 en-Nisa 4/59.

35 Miislim, “Imare”, 39; Nesai, “Biat”, 34. Muaviye’'nin hilafeti konusunda Davudoglu, biat
ve tayin olmaksizin zorla hiikiimdar olan kimseye de itaatin bu ¢ercevede vacip ol-
dugunu temellendirmistir. bk. Davudoglu, Sahth-i Miislim, 9/11; Muaviye ve Hz. Ali
arasindaki siyasi ¢cekisme ve hilafet iddiasinda ara formiil olarak isyan etme ve itaat
etmeme gibi bir ¢6ziim bulunmustur. Nazari olarak Muaviye, Ali'ye karsi isyan etmis
degildi; ¢linkii Ali'ye biat etmemisti. Aksine {i¢lincii Halife Hz. Osman’in 6liimiinden
beri ona muhalefet ediyordu. bk. Hamidullah, Isldm’da Devlet Idaresi, 218-219. Aksi
takdirde birlikteligi bozmak isteyeni 6ldiiriiniiz hadislerinin anlasilmasi gii¢ bir du-
rum arz edecektir.

36 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 24 /452; Miislim, “Imare”, 62-63; Tirmizi, “Fiten”, 30.
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itaatlerinin karsiligini goreceklerine deginilmistir.3” Sultanin kafir olmasi
ve kiifrii emretmesi disinda onun tarafindan dini ve diinyevi meselelerde
ortaya ¢ikan zuliim, kayirma ve haksizliklara karsi sabretmek, ona itaat
etmek, cihad icin davet ettiginde birlikte cihada ¢ikmak, zekat vermek
gibi biitiin meselelerde itaatin gerekli oldugu anlasilmaktadir.?® Zira ima-
ma karsi ¢ikmay1 mubah gérmek fitnelerin ¢gogalmasina, fesadin yayilma-
sina, kan dokilmesine, emniyet ve asayisin zayiflamasina, istikrarsizliga,
sebep olur®® Dort mezhep icinde kuvvet kazanmamis bir goriise gore ise
fiski, zulmii ve haklar1 yerine getirmemesi, Miisliimanlarin mallarini he-
der etmesi, dini islerini yiiziistli birakmasi gibi nedenlerle imam gorev-
den el ¢ektirilir. Sonuc olarak devlet baskanliginda adalet gerekli sartlar-
dan biri olmakla birlikte, dort mezhepte ve Zeydiyye mezhebinde fasik ve
facir imama isyan haram sayillmistir.*® Zaten baslangi¢ta kafirin imameti-
nin kabul edilmeyeceginde ulemanin icmainin oldugunu séyleyen Nevevi
(6.676/1277), daha sonra kiifiir halinin ortaya ¢ikmasi durumunda azlin
vacip oldugunu sdylemektedir.*! Yoneticilerle ilgili hadislerin sadece zik-
redilenlerle ibaret olmadigi idareciligin biliyiik bir sorumluluk gerektirdi-
gine dair hadisler*? dikkate alindiginda s6z konusu mutlak itaat rivayet-
lerine dayanarak idarecinin sorumsuzca bir tavrin sergilemesi miimkiin
degildir.

1.2. Cemaatten Ayrilarak Olmek

“Cemaat” kavrami Islam diisiince tarihinde, “sahabe-i kiram, ilim
ehli ve miictehid alimler, sevad-1 a’zam, devlet baskanina biat hususunda
fikir birligi icindeki Miislimanlar, hakka ittiba edenler, ehlii’l-hal ve’l-akd

37 Buhari, “Fiten”, 2; Miislim, “Imare”, 38.

38 Konuya dair rivayetler icin bk. ibn Hacer, Fethu’l-bari, 14/390; Muhammed b. Ali Mu-
hammed es-Sevkani, Neylii'l-evtdr, thk. Enver Baz (Misir: Daru’l-vefa, 1429/2008),
5/370.

39 Bk. Davudoglu, Sahih-i Miislim, 9/17; Ahmed Naim - Kamil Miras, Tecrid-i Sarih,
8/530.

40 Ibn Hacer, Fethu’l-bari, 14/390; Ahmed Naim - Kamil Miras, Tecrid-i Sarth, 8/532;
Udeh, Mukayeseli Isldm Ceza Hukuku, 2/762.

41 Nevevi, el-Minhdc, 12/432; Bk. ibn Hacer, Fethu’l-bdrf, 14/390; Ahmed Naim - Kamil
Miras, Tecrid-i Sarih, 8/532.

42 Bk. Miislim, “imare”, 16, 43, “Iman”, 229, “Zekat”, 91; Buhari, “Cuma”, 11, “ilim”, 2,
“Zekat”, 16, “Ahkam”, 7, 8; Naim - Miras, Tecrid-i Sarih, 8/549; Nesal, “Zekat”, 77; Tir-
mizi, “Zithd”, 41, “Ahkam”, 4, 8; Eb(i Daviid, “Imare”, 2.
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ve herhangi bir amagla bir araya gelen insanlar”*® gibi genis bir yelpa-
zede degisik anlam yiiklemelerine zemin olusturmustur. Ilave olarak Is-
lam toplumunu tesis etmede Kur’an ve stinnetin lizerinde ¢ok¢a durdugu
anahtar kavramlarin basinda cemaat ve tefrika kavramlari gelmektedir.
Bu noktada Hz. Peygamber’in, miisahede ettigi sosyal, ekonomik, huku-
ki, idari sorunlarla basa ¢ikma ¢abasi ve sorunlarin tekrar ortaya ¢ikarak
ihtilaf, ayrisma ve tefrikaya sebep olmamasi ve toplumsal yapinin gii¢li
ve yekviicut olmasi adina tavsiyeleri niibtlivvet siirecinde net bir sekilde
goriilmektedir.

Daha once aktarilan hadisler baglaminda idari islerdeki kayirmala-
rin ve haksizliklarin, dinf alanda ise bid‘at uygulamalarinin ayrismaya se-
bep oldugu goriilmektedir.** Dini alandaki bid‘at uygulamalarin basinda
namazlarin tehir edilmesi rivayette su sekilde yer almaktadir:

“Benden sonra namazi vaktinde kilacak ve geciktirecek idareciler
olacak. Siz onlarla birlikte namazi kilin. Onlar namazi vaktinde ki-
lar, siz de onlarla birlikte kilarsaniz bu onlarin ve sizin lehinizedir.
Onlar namaz geciktirirlerse siz onlarla birlikte kilin. Bu sizin lehi-
nize, onlarin ise aleyhinedir. Kim cemaatten ayrilir da éliirse onun
6limi cahiliye 6lumudir*®

Eb( Dav(id, cemaatten ayrilanlarla ilgili hadisleri Kitdbii’s-siinne
icinde Haricilerle baglantili olarak su rivayetler ¢ercevesinde ele almis-
tir: “Kim cemaatten bir karis ayrilirsa Islim’in bagin1 boynundan ¢ikarmis
olur”*¢, “Benden sonra fey konusunda kendilerini tercih eden idareciler
olacak... Bana kavusuncaya kadar sabredin.”, “Sizin basiniza bazi tasarruf-

43 Kokli, Cemaatten Yana Tavir Almayt Emreden Rivdyetler,12-26.

44 Buhari, “Fiten”, 2; Miislim, “Imare”, 55; Eb( Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebf Sey-
be, el-Musannef fi’l-ehddis ve’l-dsdr, thk. Kemal Yasuf el-Hit (Riyad: Mektebetit'r-riisd,
1409/1989), 7/452.

45 Abdurrezzak, Musannef, 2/379. Ziyad'in namazi geciktirmesine karsilik tepki icin bk.
Nesal, “imamet”, 2; namaz gibi temel ibadetlerde ayrismanin olmasinin daha biiyiik
bir kétiiliik barindirdigini bunu énlemek baglaminda namazlarin hacda nasil kilina-
cagna dair elestiri ve siyasi idareye tepki olmasin diye itaati 6ngoren rivayetler icin
bk. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 35/364; Eb(i David, “Menasik”, 75. Miislim, “Mesacid”,
238; Darimi, “Salat”, 25. Baska bir rivayette ise sabah aksam icki icerek bogazinda igki
oldugu halde dlen kimsenin de cahiliye 6liimii ile 6lecegi ve kildig1 namazin kirk giin
kabul olunmayacag1 haber verilmektedir. Hadisin ravileri sika kabul edilmistir. Hey-
semi, Mecmeu‘z-zevdid, 5/68.

46 Buhari, “Ahkam”, 4; Darimi, “Siyer”, 76.
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larini begeneceginiz ve bazi tasarruflarini hos karsilamayacaginiz idare-
ciler olacak... Namaz kildiklari stirece onlarla savasmayin.”, “Toplum birlik
ve dirlik icinde iken kim onu ayirmaya, pargalamaya calisirsa boynunu
vurun.”¥’ Bu noktada Eb{ Daviid, “Islam toplumundan ayrilanlarla savas-
manin hiikkmii” babinda yer verdigi hadisler yaninda kitabii’s-siinne bolii-
miiniin ilk babinda slinnetin tefrikay1 6nleyici boyutuna dikkat ¢ekerek
“yetmis U¢ firka” rivayetleri ile stinnet konusunu (itikadi anlamda) temel-
lendirdigi goriilmektedir. Onun “Her kim (islAm) cemaatinden bir karis
uzaklagirsa (o kimse) boynundan Islam bagini ¢ikarmis olur.” rivayetin-
den ve farkli bablarda aktardigi rivayetlerden hareketle cemaatten ayril-
may1 IslAm’dan ayrilmak anlaminda degerlendirdigini séylemek miim-
kiindiir. Giinkii alimlerin yorumlarinda islam toplumundan ayrilan Kkisi,
ayn1 zamanda Islam ile ilgili olan baglarini da koparma tehlikesi ile kars:
karsiya geldigi dile getirilmektedir.*® Nesai de (itzd &6 ;= JE) babinda,
“Benden sonra fesat c¢ikacak, kotiiliikler olacaktir. Kimin cemaatten ay-
rildigin1 veya Muhammed timmetinin diizenini bozmak istedigini goriir-
seniz kim olursa olsun 6ldiiriin. Zira Allah’'in yardimi cemaat tzerinedir.
Seytan, [slam cemaatinden ayrilanla beraberdir”*° rivayetine yer vermek-
tedir. Buna gére ibni’l-Esir el-Cezerf (6. 606/1210), cemaatten ayrilma
ve [slam bagini boynundan ¢ikarma hadisi hakkinda degerlendirmelerde
bulunarak bu ifadeyi “stinneti terk etmek ve bid‘atlere tabi olma” olarak
izah etmistir.> Bu konudaki rivayetler “Allah’in tek ilah ve benim de onun
Resulii olduguma sahitlik eden kimsenin kani su ti¢ durumdan biri ile he-
lal olur: Evli bir kimse zina ettiginde, kisas, dini terk etmek ve cemaatten
ayrilmak.”®! rivayeti baglaminda degerlendirildigi takdirde cemaatten ay-
rilmak ile dini terk etmek kast ediliyorsa bu durumdaki kisinin 6ldiiriil-
mesine hiikmedilmesi gerektigi sonucu ortaya ¢ikmis olacaktir. Konunun
makalenin sinirlarin1 asmasi nedeniyle irtidad meselesini alanda yapilan
diger calismalara havale etmek istiyoruz.

Rivayetlerde ayrismay: ortaya cikaran durumlardan biri de ayni

47 Ebl David, “Siinnet”, 30; Miislim, “Imare”, 59-66.

48 Kayapinar- Yeniel, Stinen-i Ebil David, 15/579.

49 Nesai, “Tahrimii’d-dem”, 6; Miislim, “Iméare”, 14; Eb David, “Siinnet”, 30.

50 Ibnir'l-Esiy, en-Nihdye, 2/64.

51 Mislim, “Kasame”, 26; Tirmizi, “Diyat”, 10; Eba David, “Hud(d”, 1; EbG Abdillah
Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, Siinen, nsr. Suayb el-Arnafit-Adil Miirsid-Said
el-Lehham (Dimagsk: Dar-u Risale, 1430/2009), “Hudd”, 1.

(SHIIH)
60



Sosyo-Politik Rivéyetlerin Anlasiimasinda Baglamin Tespiti
-“Cahiliye Oliimii” Rivayetleri Ornegi-
anda iki kisinin halifeligi ilan etmesi meselesidir. Tarihsel siirecte nasil
uygulandigindan ziyade rivayetlerin zahiri toplumsal birlikteligi muha-
faza edebilme ilkesini hedeflemektedir. Bu cercevede “Iki halifeye ayn
anda biat edilmesi” s6z konusu oldugunda ikincisinin 6ldiirtilmesini em-
reden® ve “birinciye yaptiginiz biate bagh kaliniz...”>3 rivayetlerinin siya-
set gelenegindeki yansimalari 6nemli olmakla birlikte ulema ayni anda iki
halifenin olamayacaginda ittifak etmislerdir. Bu hadisler devlet baskan
aleyhine ayaklanan ve Miisliimanlarin birligini bozmak isteyen kimsenin
oldirilmesini emretmektedir. Bu durumdaki kisi dncelikle nasihat ve
telkinlerle ikna edilmeye calisilir. Ancak Miislimanlarin birligini bozan
veya halifelik ilaninda bulunan kisi bundan vazgecmezse 6ldiiriiliir.>* Ibn
Hacer’in, “cemaatten ayrilmaktan kasit, kendisine yapilan biat neticesin-
de tayin edilen yoneticiyi gérevden almak igin ¢aba ve girisim i¢inde ol-
maktir”>® seklindeki agiklamalarinda cemaatten ayrilmanin basit bir olay
olmadigi bilakis “sultani zelil etmek”>® gibi bir boyutu oldugu gorilmek-
tedir. Fiten rivayetleri ile 6zdeslesen Huzeyfe b. Yeman'in ilk siyasi hadi-
selere bir tepki olarak Hz. Osman’in sehadeti ile ilgili olarak siyasi iradeye
karsi ¢ikanlar1 uyarmak amaciyla aktardigy, “Allah’in sultanini zelil etmek
icin girisimde bulunan kimseyi daha 6lmeden 6nce Allah bu diinyada zelil
eder.”’” anlamindaki rivayet dikkat ¢ekicidir.

Miisliiman kimsenin tagimasi gereken nitelikler Allah’a karsi kulluk
gorevlerinin yaninda idarecilere karsi samimi olmak (39 &5 é562) ve bir-
likteligi muhafaza etmek olarak telkin edilmektedir.>® Rivayetlerden ha-
reketle cemaatten ayrilmanin ve izerinde olduklari degerlere muhalefet
etmenin itikad1 ve siyasi birtakim sonuglarinin olacagi muhakkaktir. Bazi
rivayetlerde irtidad ve bid‘at manasi 6n plana ¢ikarken bazi rivayetlerde

52 Miislim, “imare”, 14, 15.

53 Buhari, “Enbiya”, 50; Miislim, “imare”, 44; ibn Mace, “Cihad”, 42.

54 Miislim, “imare”, 59-61; Davudoglu, Sahih-i Miislim, 9/24; Kayapinar - Yeniel, Stinen-i
Ebil David, 15/582; Ebli'l-Hasen Niruddin Muhammed b. Abdilhad1 es-Sindi, Hasiye-
tii’s-Sindf ‘ald Siineni’n-Nesdri (Beyrut: Daru’l-marife, ts.), 7/123.

55 Ibn Hacer, Fethu’l-bari, 14/390.

56 Ebii Zeyd Omer b. Sebbe en-Niimeyri el-Basri, Tdarfhu’l-Medineti’l-miinevvere, thk.
Fehim Muhammed Seltit (Cidde: y.y., 1399), 1144.

57 Abdiirrezzak, Musannef, 11/344; ibn Sebbe, Tarihu’l-Medineti’l-miinevvere, 1144-
1145.

58 Tirmizi, “ilim”, 7.
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cemaatten ayrilmanin siyasi tezahiirii ise mesrii devlet otoritesine isyan
olarak belirlenmistir. Bu baglamda da islAm toplumunda ayrilikg faaliyet-
lere girisip, siyasi otoriteye karsi savasa girisen gruplarla savasilabilecegi
fakat cemaatten ayrilip herhangi bir siddete bulasmayan kimselerle sirf
onlar1 tekrar cemaatin benimsedigi degerlere dondiirmek icin savasila-
mayacagi soylenebilir.>

1.3. Asabiyet Ugruna Olmek

Hadislerde cahiliye 6liimiine sebep olacak tavirlardan biri de asa-
biyet ugruna miicadele ederken 6lmek oldugu haber verilmektedir. Eb{i
Hiireyre'nin rivayet etmis oldugu hadiste Hz. Peygamber sdyle buyur-
maktadir:

“Her kim itaat etmez ve cemaatten ayrilirsa cahiliye 6liimii ile 6lir.
Her kim koérii koriine (¢ekilmis) bir sancagin altinda savasir, bir
asabiyet adina kizar yahut bir asabiyete davet eder veya bir asa-
biyet ugrunda yardimda bulunur da 6ldiiriiliirse bu da bir cahiliye
olimiidiir. Her kim benim immetime karsi ¢ikar, iyisini kotiistini
vurur; mii'mininden ¢ekinmez; ahit sahibine verdigi s6zl de yerine
getirmezse o benden degildir; ben de ondan degilim!”®°

Diger rivayetlerden farkli olarak bu rivayette itaatsizligin ideolojik
bir yap1 etrafinda haksiz eylemlere doniisecegi haber verilmektedir. Bura-
da sorulmasi gereken ise ortaya cikan bu olusumun islam ile bir baginin
devam edip etmedigidir. Bir baska ifadeyle s6z konusu rivayette yer alan
“benden degildir” ifadesi Miisliiman degildir olarak m1 yoksa bu fiilin va-
hametine isaret eden siddetli bir uyari olarak mi1 anlasilmalidir? Yukarida
pasif bir sekilde ayrilanlarla ilgili bir miicadelenin olmayacagi ifade edil-
misti, fakat burada rivayette yer alan asabiyet kavraminin Arap kultiirt
ile iliskisi lizerinden Hz. Peygamber’in amacladig1 toplumsal yapinin da-
yanaklarina isaret etmek gerekir.

[slam 6ncesi Arap toplumunda insan haklarinin garantisi, mensu-
bu bulundugu kabiledir.? Kabilenin siirekliligini saglayan ve iliskilerin
lizerine insa edildigi “asabiyet”®?, herhangi bir dis tehlikeye karsi koy-

59 Kokli, Cemaatten Yana Tavir Almayt Emreden Rivayetler, 24, 154.

60 Miislim, “Imare”, 53, 54, 57.

61 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 2/755; Cevad Ali, Mufassal, 10/157.

62 Cevad Ali, Mufassal, 7/392; Apak, Kur’an'in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, 204; ibn
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mak veya saldirida bulunmak s6z konusu oldugunda biitiin topluluk tye-
lerini harekete geciren birlik ve dayanisma ruhunu temsil etmektedir®?
Ozellikle savaslarin sebeplerine bakildiginda kabilecilik ruhu, tarafgirlik,
kori koriine baglilik, intikam duygusu ve kolektif hareket etme vardir.®*
Bundan dolay1 Hz. Peygamber, “Islam dis1 bir gaye etrafinda gruplasma”®®
manasina gelen asabiyet/irk¢ilik yapmamalar1 hususunda Miisliimanlari
kesin bir dille uyarmistir.®® Buna gore yasaklanan, bir kimsenin milletini
sevmesi ve ilgi gostermesi degil®’, sirf akrabalik ve soydaslik nedeniyle
zalimane ve haksiz davranislari karsisinda bile onlar1 miidafaa ve himaye
etme anlayisina dayanan asabiyettir.®® Clinkii “asabiyet, bir kimseye ken-
di kabilesiyle birlikte cehennemde olmay1 baskalariyla cennette olmaya
tercih ettirecek kadar gii¢lii bir duygudur.”® Bu fanatizm ve tarafgirligin
insanlar1 disiirdiigii kot durumu Allah Restli “..burnuyla diski yuvar-
layan pislik boceginden daha degersiz” ve “bir kuyuya yiiziistii diistip de
kuyrugundan cekilerek kurtarilmaya calisilan deve gibi””® tesbihleri ile
haber vermektedir.”* Asabiyet 6yle bir korlik ki kisinin hangi dava i¢in,
neden miicadele ettigini kendisine unutturan hakki géremeden (immiy-
ye/ummiye) ve dogruyu yanlistan ayirt etmeden yapilan biitiin miicade-
leleri ifade etmektedir.’”? Asabe ugruna miicadele etmek, kizmak ve pro-

HaldGn'un (6. 808/1406) devletin kurulusu ve devaminda savundugu asabiyet dii-
slincesi ile Islam’in miicadele ettigi ve cahiliye anlayisi farklilik arz etmektedir. bk. ibn
Hald@n, Mukaddime, 334.

63 Cagiricy, “Asabiyet”, 3/453; Kayapinar- Yeniel, Siinen-i Ebti David, 16/393-394; Cevad
Ali, Mufassal, 7/397.

64 Bk. Cagirici, “Asabiyet”, 3/453; Apak, Kur‘an’'in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, 207;
Ebii't-Tayyib Muhammed Semsii’l-Hak b. Emir All ed-Diyantvi el-Azimabadi, Av-
nu’l-mabiid Serhu Siinen-i Ebi Ddvud (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2009), 14/19;
Cevad Ali, Mufassal, 7/397; ibn Ebi Seybe, Musannef, 7/452; Miislim, “Birr ve sila”, 62.

65 Recep Sentiirk-Kadir Canatan, “Irkcilik”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Ya-
yinlari, 1999), 19/126.

66 Azimabadi, Avnu’l-mabid, 14/19.

67 Ebl David, “Edeb”, 111-112.

68 Kayapinar-Yeniel, Stinen-i Ebil Daviid, 16 /394-396.

69 Apak, Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, 206; Ebt'l-Hasen Ahmed b. Yahya b.
Cabir b. David el-Belaziiri, Ensabii’l-Esrdf (Beyrut: Daru’l-fikr, 1996), 6/223.

70 Ebu David, “Edeb”, 110, 111; Azimabadi, Avnu’l-mabiid, 14/16.

71 Azimabadi, Avnu’l-mabiid, 14/18; Kayapinar-Yeniel, Siinen-i Ebil Ddvild, 16 /394-396.

72 Nevevi, el-Minhdc, 12/238,441. EbG Muhammed Serefiiddin Hiiseyn b. Abdillah et-Ti-
bi, Serhu’t-Tibf ala Miskati’l-mesdbth, nsr. Abdiillhamid Hindavi (Riyad: Mektebetii nez-
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paganda yapmak heva ve hevese gore hareket anlamina geldigi; hak adina
olmadigi icin cahiliye devri adetlerinden kabul edilmistir. Bu sekilde 6len
kimse de sehit degil asi olarak kabul edilmistir.”3

1.4. (Zamanin) imami(n1) Tammmamak (Biat Etmeden Olmek)

Siyasi idareyi tanimamak, biat etmemek, biatten el cekmek de cahi-
liyve 6ltimii ile irtibatlandirilmistir. Bu konudaki ilk rivayetlerden en dik-
kat cekeni Miislim’in Sahih’inde aktardig su rivayettir:

Lols Boo Sk daf aile @ G5 Ols ba5 4 855 Y daliall 53 Al il &b e 133 25 G

Bu rivayetin ilk kisminda ise peygamber sonrasinda yasanan siyasi
gerilime dikkat ¢eken bir durum s6z konusudur. Rivayete gére Abdullah
b. Omer, Zeyd b. Muaviye zamaninda Harre vakasi’* olup bittikten sonra
Abdullah b. Muti‘nin yanina geldi. Ibn Muti{ Ebti Abdurrahman’a oturmasi
icin bir minder verin deyince, Ibn Omer, ‘Ben sana oturmak icin gelme-
dim, sana soOyle bir hadis s6ylemeye geldim: Ben Resitilullah’y, “Her kim
elini itaatten gekerse kiyamet giiniinde Allah’a hig bir delili olmadig1 hal-
de kavusur. Kim boynunda bir biat olmadigi halde 6liirse, cahiliye 61imi

ile olir” buyururken isittim.””>

Bu konudaki rivayetlerden biri de &islz &.. Sk o) 5% Sk 3= “Kim imam-

zar Mustafa, 1417/1997), 8/2561; Sindi, Hasiyetii’s-Sindi,7 /123. Asabiyetin tehlikesi-
ne isaret eden hadisler icin bk. Miislim, “imare”, 47-53.

73 Davudoglu, Sahth-i Mtislim, 9/19.

74 Miislim, imare, 58; Harre: Medine’nin siyah taslarla kaph olan yeridir. Burada Yezid
b. Muaviye zamaninda 63 tarihinde Sam askerleri ile Medineliler arasinda siddetli
bir ¢arpisma olmus; neticede Samllar galip gelmislerdi. Bu ¢arpismanin sebebi Ye-
zid'in i¢ki kullanip namazi birakacak kadar yolunu sasirmis olmasi idi. Medinelileri
Yezid’e 1sindirmak i¢in Vali Osman b. Muhammed Sam’a bir heyet gondermisti ki ha-
diste bahsi gecen Abdullah b. Muti’ de o heyette idi. Bunlar Yezid'den fevkaldde ikram
gordiikleri halde onun igki ictigini, namazi biraktigin1 miisahede edip dondiiklerinde,
“Biz dyle bir adamin yanindan geliyoruz ki, dini yok, sarap iciyor; hatta sarhos olup
namazi terk ediyor, calgi ¢aliyor; déniinde oyunlar oynaniyor! Allah’a sehadet ederiz
ki biz onu hal ettik!” dediler. Bunun tizerine Medineliler Yezid'i hal’ ederek Abdullah
b. Hanzala'ya biat ettiler. Yezid de iizerlerine Sam’dan bir ordu génderdi. Harb etti-
ler. Ensarin Kumandani Abdullah b. Hanzala Muhacirlerin Kumandani da Abdullah
b. Mut?’ idi. Sam ordusu ise Miislim b. Ukbe’nin kumandasinda idi. Abdullah harbi
kaybedince Mekke'’ye giderek orada Abdullah b. Ziibeyr’in maiyetine girmistir. Davu-
doglu, Sahih-i Miislim, 9/22.

75 Miislim, “Imare”, 58.
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siz (itaat etmeden) 6liirse cahiliye 6liimi tizere 6lmiis olur.’¢ rivayetidir.
Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855), Muaviye kanaliyla Hz. Peygamber’den
aktarmis oldugu rivayette imama itaat olmadan 6lmek cahiliye 6liimii ola-
rak nitelendirilmistir. Ayn1 rivayet Ibn Omer kanaliyla Ebsi Daviid'un (6.
204/819) Miisned'inde yer almakta ve rivayetin sonunda kim elini itaat-
ten ¢ekerse kiyamette bir delili olmaz ifadesi de yer almaktadir. Ancak bu
rivayetin sened zincirinde yer alan Harice b. Mu‘sab (6. 168/784) “metru-
kii'l-hadis” sayildig1 icin bu rivayet zayiftir.”” Benzer bir lafizla (5.5 &6 55
2i;) 4) Ibn Hibban'm (8. 354/965) aktardig bir riviyette ise “imami olma-
dan 6len kimsenin cahiliye 6limii ile 61diigii” haber verilmistir. Muaviye
b. Ebi Siifyan (6. 60/680) kanaliyla aktarilmis bu rivayette Muhammed b.
Yezid b. Rifaa (6. 248/862) “daifii'l-hadis” olmasindan dolayi rivayet zayif
sayllmistir. Ancak bu rivayetin izahi sadedinde eserinde bilgiler aktaran
Ibn Hibban, Ebli Hatim'in (6. 277/890) “insanlar1 Allah’a itaate cagiran
bir imam” ifadesiyle “Resfilullah’a iman etmeden 6lenlerin kastedildigi-
ne” dair gorisiine yer vermektedir.”® Taberani’nin (6. 360/971) ve Hey-
semi'nin (6. 807/1405) aktardig1 “imamsiz olarak 6len cahiliye 6liimii ile
olmistiir” rivayeti, ravileri sebebiyle zayif sayilmistir.” Yine Taberani’'nin
aktardig bir rivayeti Heysemi de Zevaid'de ibn Abbas tarikiyle 6zetle
soyle aktarmaktadir: “Resfilullah Tebiik’'te kardeslik anlasmas1 yaptigin-
da kendisini kimse ile kardes ilan etmedigi i¢in tepki gosteren Hz. Ali’ye,
‘Benden sonra daha peygamber yok. Harun’un Musa yanindaki konumu®
ne ise sen de benim yanimda dyle olmak istemez misin? Seni seven gii-
ven ve emniyet icinde olur. Sana dfke duyan kimse cahiliye 6liimii ile 6liir.
Allah onu islam’daki amelleri ile hesaba ¢eker” Bu rivayetin ravilerinden
Hamid b. Adem el-Mervezi, “Kezzab” yani hadis uyduran kimsedir.?! As-

76 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 28/88. Suayb Arna(t hadisin sahih li gayrihi olugunu de-
gerlendirmektedir.

77 Stleyman b. David b. Carad, Miisnedi Ebt Davild et-Taydlisi, thk. Muhammed b. Abiil-
mubhsin et-Tirki. 4. cilt. (b.y.: y.y,, 1419/1999), 3/425.

78 Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Hibban, Sahih-i ibn Hibbdn, thk. Suayb Arnafit
(Beyrut: Miessesetili'r-risale, 1414/1993), 10/435.

79 Ebu’l-Hasan Nureddin Ali b. Ebl Bekr b. Siileyman el-Heysemi, Mecmeu‘z-zevdid
ve Menbeu’l-fevdid, thk. Hisameddin Kuddusi (Kahire: Mektebetii'l-kuddusi,
1414/1994),5/218.

80 Rivayetin bu kismi icin bk. Buhari, “Fezailii’s- sahabe”, 9; Tirmizi, “Menakib”, 20.

81 Heysemi, Mecmeu'z-zevaid, 9/111, 121; Rivayetin diger tariklerinde “Yahudi veya
Hristiyan olarak oliir...” gegmektedir. Elestirisi icin bk. Takiyyliddin Ahmed b. Abdil-
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linda rivayetin Hz. Ali ile ilgili olan kismi cahiliye 6liimiiniin siyasi icerik
tasidigini gostermektedir. Diger taraftan bu ifadenin siyasi ¢ekismelerde
argliman olarak kullanilmasi da Hz. Ali'nin hilafetinin devamini saglama
ve muhaliflere karsi bir cevap niteligi tasimaktadir.

ibn Ebi Seybe (6. 235/849), fiten boliimiinde®, cahiliye liimiinii
(e 2] 95 &% ) seklinde rivayet ederken diger bir rivayette (55 s £651)
ifadesinin devaminda “cemaatten ayrilan Islam bagin1 boynundan ¢ikar-
mis olur” riviyetine yer vermektedir. itaatten kagcinmak veya el cekmek
ya da yaptigl itaatten vazgecmek boyutlari ile yer alan® cahiliye 6limi
ile olenlerin bazi rivayetlerde sorguya cekilmeyecekleri ifade edilmek-
tedir. ibn Hibban'in Sahih’inde aktarilan su rivayetin &6 J2; TS Ja v B
Cole &lss aals] ga25 delad) ravilerinin sika oldugu ve Nasiriddin el-Elbant (6.
1999) ile Suayb Arnafit (6. 2016) tarafindan sahih sayildig1 gortilmekte-
dir®* Konumuzu ilgilendiren boyutuyla cemaatten ayrilan/cemaati ayiran
ve imama isyan ederek 6len kimsenin hesaba cekilmeyecegi bildirilmek-
tedir.®® Tirmizi'nin (6. 279/892) aktardig riviyete gore benzer durum Hz.
Peygamber’in veda hutbesindeki konusmasinda séyle yer almaktadir: “...
yoneticilerinize itaat edin. Boylece rabbinizin cennetine girin.”® Bura-
daki rivayetlerin iman eksenli bir yaklagimi ihtiva ettigi goriilmektedir.
“Kim boynundan Islam bagimi ¢ikarirsa”, ya da “boynunda biat olmaksi-
zin” 6lliirse muhtevasini iceren hadislere dikkat edildiginde s6z konusu
hadislerin inan¢ hususuna isaret ettigi gériilmektedir.?” Bu noktada ibn
Hibban'in da aktardigi sekliyle bu rivayetlerden kasit “Hz. Peygamber’i
kabul etmeden 6len kimse” ise, bu durumda rivayetlerin bir zemininin ol-
dugunu sdylemek miimkiindiir. Kur'an’da iman edilecek esaslar sayildigi
halde bu rivayette yer alan “zamanin imamini tanimayanin cahiliye 6limii
ile 6lmesi” seklinde formiile edilen durumun nasil anlasilmasi gerektigi

halim ibn Teymiyye, Minhdcii’s-siinne, thk. Muhammed Resad Salim (b.y.: Miiessesetii
Kurtuba, ts.), 7/285.

82 Ibn Ebi Seybe, Musannef, 7/452- 457.

83 [bn Hibban, Sahih, 10/439; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 9/284, 9/ 386.

84 [bn Hibban, Sahih, 10/422,5/216.

85 Ibn Hibban, Sahih, 10/422-426; halifeye cikar iliskisi giiderek biat edenin davranisi-
nin ¢irkinligine dair bk. Ebi David, “Biiyu’ (icare)”, 60; “Fiten ve Melahim”, 1; Buharfi,
“Sehadat”, 22.

86 Tirmizi, “Cuma”, 80; Darimi, “Mukaddime”, 24.

87 Miislim, “Imare”, 65; Davudoglu, Sahth-i Mtislim, 9/28.
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diger bir problemdir. Zira “zamanin imami” seklindeki kullanimin Hz.
Peygamber sonrasinda zorlayici siyasi hatta itikadi bir goriiniime doniis-

mesi tartismaya agiktir. Bu noktada ifade edilmelidir ki Sia’da “zamanin
imam1”®® soylemi miistakil ¢calismalarin konusu olacak genislige sahiptir.

Ozetle ifade etmek gerekirse musanniflerin konuyu ele alis sekille-
rinden ve rivayetleri degerlendirme mantigindan hareketle ilgili hadisleri
ilk dénemden itibaren tefrikay: engelleme ve islAm toplumunu bir arada
tutmay1 saglamak anlaminda degerlendirdiklerini sdylemek miimkiin-
dir.®? Soyle ki, soz konusu rivayetlere Abdurrezzak “cemaatin gerekliligi”,
Ibn Ebi Seybe “itaat”, Buhari “fiten”, Miislim “imare”, Nesai “kan akitmanin
haramlig1”, Ebi Daviid “stinnetin mahiyeti” boliimlerinde yer vermistir.

2. Rivayetlerin Sosyo-Politik Analizi

Cahiliye 6limii rivayetlerinin Hz. Peygamber doneminde soylen-
mesini gerektiren somut bir hadisenin olup-olmadig1 dncelikli sorudur.
Rivayetler bir nedene baglh ise buna agiklik getirecek bilgi yer almakta
midir? Ya da bu tarz rivayetler fiten rivayetlerinin tabiati geregi peygam-
ber dénemi sonrasinda kiyamete kadar meydana gelecek hadiselerden ve
sakindirilan davranislar ctimlesinden mi sayilmahdir? Diger taraftan ca-
hiliye 6liimii temasi ile kast olunan immetin birligi ise bunu zedeleyecek
ilk siyasi gerilim nasil anlasilmalidir? Biitiin bu sorulara ilave olarak Hz.
Peygamber’in vefati sonrasinda yasanan fitne doneminde ilgili rivayetlere
atif var midir varsa rivayetler nasil algilanmistir? Yoksa bu rivayetler fitne
ile olusan siyasi durumu mesrulastirici araglar olarak mi iiretilmistir? Bu
noktada oncelikle ifade edilmelidir ki rivayetlerin tarihsel vakia ile ortis-
mesi, Sahihayn icinde yer almis olmalari ve yorumlarda micize olgusu ile
aciklamis olmasi, vahye (gayr-1 metliiv) dayanip dayanmadigi tartismalari
fiten edebiyatinin temel problemi®® olmasi yaninda siyasi igerikli rivayet-

88 Ibn Teymiyye, Minhdcii’s-siinne, 1/59.

89 Mezhepler arasinda isyan ve ayaklanma konusunda gii¢ ve kuvvetin, lider etrafinda
birlesme gibi detaylarin yer aldig1 goriilmektedir. Bk. Udeh, Mukdyeseli Islém Ceza Hu-
kuku, 2/764-770; muhalefetin sekilleri ve yaptirimina dair bk. Hamidullah, Isldm’da
Devlet Idéresi, 217.

90 Mehmet Pacaci, “Hadis’te Apokaliptisizm veya Fiten Edebiyat1”, Isldmiydt 1/1 (1998),
35-53; M. Sait Hatipoglu, Hz. Peygamber ve Kur’an Dist Vahiy -Gaybi Hadisler Mesele-
si- (Ankara: Otto Yayinlari, 2015). Diger taraftan islam ulemas: tarafindan fitnelere
karismis olsa dahi ilk donemden itibaren sahdbenin adaletinin akli ve nakli delillerle
sabit oldugu kabul edilmistir. bk. Nureddin Itr, Menhecii’n-Nakd ft Uliimu’l-hadfs (D1-
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lerin de tartismaya acik yonlerinden bazilaridir.

Gelecekten haber veren, tarih, yer, zaman ve cografya gibi detaylar1
iceren rivayetlerin tarihsel anlamda olumlu katkisi olmadigini, zira olum-
lu katkisi olsaydi sahdbenin ihtiyac duydugu anda bu rivayetlere basvur-
masi gerektigini, apokaliptik sdylemin rivayetlerin s6zlii kiiltiirden yazil
kiltiire gecinceye kadar ihtiyaca baglh olarak iiretildigini, yaziyla tespit-
ten sonra ise bu rivayetlerin kesildigini, buradan hareketle peygambere
ait olamayacagini dile getiren Keles, peygamber kendisinden sonra ola-
caklar1 haber verir mi ya da vermeli midir? sorusuna ise soyle cevap ver-
mektedir:

“Her lider, bin bir zorlukla olusturdugu cemaatini ve miintesiple-
rini, gelecekte onlar1 bekleyen muhtemel tehlikelere karsi uyarir.
Uyarmalidir da... Ozellikle Islam iimmeti gibi tarihi bir misyona sa-
hip bir toplulugun, Hz. Peygamber tarafindan uyarilmamas diisi-
niilemez. Hz. Peygamber de immetini, vahyin de destegiyle, cesitli
konularda uyarmistir ve uyarmasi da dogaldir. Burada bir sorun
yoktur. Sorun uyarmanin tislubunda ve icerigindedir. Birgok miina-
sebetle Hz. Peygamber; immetini yeniden sirke diismeme, cahiliye
adetlerine donmeme, diinyaya hirs gostererek adaletten uzaklas-
mama, kadinlara, kolelere ve anlasmali zimmilere (baska uyruktan
kimselere) adaletle davranma, isleri ehil olanlara verme gibi bircok
hayati konuda uyari ve tembihte bulunmustur...”!

Buradan hareketle, viirid sebebi sayilacak bir ortamin olup-olma-
dig1 sorusu ile hadis sarihlerinin meseleyi nasil ele aldiklarini ortaya koy-
may1 amaglamaktayiz.

2.1. Rivayetlerin Sebeb-i Virtdu (veya) Kiiltiirel Baglami

Arastirmanin basinda ilgili rivayetlerin hadis literatiiri icindeki da-
gilmina isaret edilmistir. “Ileride fitneler ortaya c¢ikacak”, “benden sonra
yadirgayacaginiz birtakim isler géreceksiniz.”, “kayirmalar goreceksiniz”

megk: Daru’l-fikr, 1436/2015), 123. Nureddin Itr, hadis-siyaset iliskisinde siirekli
glindeme gelen Emevilere dair Islam ulemasin her éniine geleni kabul ya da ret etme-
digini bilakis bunlar arasinda uydurma olanlari ayiklayarak degerlendirme yaptikla-
rin1 kaydetmektedir. Itr, Menhecti’n-Nakd, 476.

91 Ahmet Keles, “Apokaliptik Hadis Edebiyati ve Problemleri”, Istem 4/7 (2006), 46-47.
Benzer degerlendirme i¢in bk. Hatipoglu, Hz. Peygamber ve Kur’an Disi Vahiy, 152-157.
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ve “hakkinizi vermeyen idareciler goreceksiniz”*? iislubunda rivayet edi-
len hadisler daha ¢ok Hz. Peygamber’den sonra ortaya ¢ikacak olan deger
kaybina ve siyasi sorunlara karsi bir uyari olarak degerlendirilmektedir.”®
Hadis sarihleri de bu baglamdaki hadislerin -ve islam tarihinin ilk siyasi
olaylarinin- Hz. Peygamber’in niibiivvet nuruyla haber verdigi micizeler-
den oldugunu ve aynen haber verildigi gibi zuhur ettigini soylemektedir-
ler.>* Nevevi ve ibn Hacer gibi alimlerin bu konudaki gériisleri ile paralel
olarak Kamil Miras da Buhari’nin hadisleri ele alis tarzindan hareketle
sunlari dile getirmektedir:

“Buhari bu hadisi Restilullah’in ashabini fitne ve ihtilalden sakindir-
maya ve kendinden sonra devlet adamlarinin dinf umdelere aykiri
hal ve hareketleri olacagina dair a¢tig1 bab iginde aktarmaktadir.
Vahiy ile miieyyed olan peygamberimiz amme velayetini tistlenen
bir kisim amirlerin gayr-1 mesru hareketlerde bulunacaklarini nii-

biivvet nuruyla goriiyor ve biliyordu...”*®

Sarihlerin bu tarz rivayetleri yorumlarken, siyasi olaylarla ortiis-

92

93

94

95

Ebi David, “Fiten”, 1; Tirmizi, “ilim”, 16, “Fiten”, 25; Nesal, “Biat”, 25; Ahmed b. Han-
bel, Miisned, 33/ 238; Abdiirrezzak, Musannef, 2/379; Miislim, “imare”, 49; Nevevi,
el-Minhdc, 12 /435; Davudoglu, Sahih-i Miislim, 9/25.

“Ileride séyle olacak” tarzindaki rivayetlerin Hz. Peygamber’e séylettirilerek iimmetin
rahatlatilmaya calisildig1 iddiasi igin bk. ilyas Canikli, “Itaat Kiiltiiriiniin Olusmasinda
Hadislerin Rolit”, Isldmf [limler Dergisi (Kelam Sayisi) 4/4 (Bahar-Giiz 2009), 326.

Ahmed Naim - Kamil Miras, Tecrid-i Sarih, 8/530; Davudoglu, Sahih-i Miislim, 9/17;
bk. sahdbenin yasanan olumsuz hadiselere istirakini Ehl-i Siinnet ulemas;, igtihat
olarak degerlendirmeyi, haklarinda hiisnii zan beslemeyi ve dahil olduklari olaylar1
te’'vil etmeyi tercih etmistir. Nevevi, el-Minhdc, 18/217-221; Vahyin mabhiyeti, gayb
bilgisi ve Hz. Peygamber’in misyonu acisindan yaklasan arastirmacilar tarafindan bu
durumun mfcize olarak nitelendirilmesi isabetli degildir. Onceki alimler isnat tenki-
dine 6nem vermislerse de metin tenkidi noktasinda bu tarz fiten rivayetlerini tekrar
degerlendirmek gerekmektedir. bk. Keles, “Apokaliptik Hadis Edebiyat1”, 37-54; Fiten
rivayetlerinin toptan bir yaklasima konu edilemeyecegi ayr1 ayr1 degerlendirmesinin
gerekli olduguna iligkin bk. Kamil Cakin, “Fiten Rivayetlerinin Tabiat1”, Tiirkiye'de
Dinler Tarihi'nin Kurumsallasmasi Stirecinde Prof. Dr. Abdurrahman Kiictik, ed. Ahmet
Hikmet Eroglu (Ankara: Berikan Yayinevi, 2016), 251-270.

Nevevi, el-Minhdc, 12/435; Ahmed Naim - Kamil Miras, Tecrid-i Sarih, 8/530. Ebu
Abdullah (Ziibeyr b.Avvam) Halifeye (Hz. Osman) sahip ¢ikmadiniz simdi kan davasi
gilidilyorsunuz dedikten sonra sunu séylemektedir: Bizler Ebu Bekir, Omer ve Osman
zamaninda su ayeti okurduk. Basimiza gelenleri goriinceye kadar muhataplarinin biz
oldugumuzu hi¢ diisiinmezdik.” Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/31; islam tarihindeki
fitnenin arkasinda yatan nedenin saltanat miicadelesi oldugu sahabe-tabiin diyalog-

AL

larina yansimaktadir. bk. Buhari, “Tefsir (Enfal)”, 8, “Fiten”, 16.
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tiigiini ifade etmekle yetinme ve kismi olarak tarihsel izahlarin 6tesin-
de sebeb-i viiridu veya uydurulan siyasi rivayetlerle bir baglantisini da
kurmadiklarin1 séylemek mimkiindur.®® Cahiliye 6limiine iliskin muh-
tevanin Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki doneme tekabiil ettigi bazi
riviyetlerden anlasilabilir. Ornegin; Huzeyfe b. Yeman'in “ben de basima
gelir korkusu ile serri soruyordum”’ sézii ile Eb(i Zer’'den aktardigimiz
rivayette “zalim idarecilerin arkasinda namaz kilma”®®, ayrica “..benim
slinnetimi ve dogru yola sevk edilmis halifelerin siinnetlerini tavsiye ede-
rim...”?? ile ilgili rivayetteki lislup da peygamber donemi sonrasina isaret
etmektedir. Her ne kadar Hz. Peygamber bizzat kendi hayatinda ¢esitli
vesilelerle gorevlendirmeler yapmis ve gorevlendirdigi kimselere uyari-
larda bulunmussa'®® da onlarla ilgili “cahiliye 6limii” nitelemesini tespit
edemedik. Bu baglamda itaat ve biate dair biitiin hadislerin Hz. Peygam-
ber’den sonra idareyi iistlenen kimseye baghligi gerekli kildig1 gériilmek-
tedir. Bu da gostermektedir ki Hz. Peygamber yerine kimseyi birakmamis
bilakis “Habesli kole” nitelemesi ile toplumsal statiisii ve aidiyeti ne olursa

96 Mehmed Said Hatipoglu, “islam’in yakin istikbali konusunda Hz. Peygamber’e nispet
edilen rivayetleri -ki bunlar her ne kadar pek ¢ok adlim tarafindan sahih sayilmis olsa
bile- dogru kabul edebilmek miimkiin degildir. Bunun aksini iddia etmek, bizi ilk fitne
hareketlerine katilmis ileri gelen sahabilerin, Hz. Peygamber’e ragmen faaliyette bu-
lunmus olduklarini farz etmeye gotiiriir ki bu o biiyiik zatlara atilacak en biiytik iftira
olur” seklindeki degerlendirmesi ile s6z konusu istikbale ait rivayetlerin sahih sayi-
lamayacagini kabul etmektedir. Buna delil olarak sahabenin fitneden duyduklari pis-
manlik ifade eden sozlerine isaret etmektedir. Bu konudaki aktariminin neticesinde
“Kur’an disindaki istikbale iliskin rivayetleri sahih saymamaya goétiirecektir” sozleri
ile sonuglandirmaktadir. Bk. Hatipoglu, Hz. Peygamber ve Kur’an Dist Vahiy, 152- 157.
Bu konuda ister yakin istikbale ister uzak istikbale iliskin rivayetlerin nasil ve ne ni-
yetle uyduruldugu, eger uydurma ise ni¢cin mevzuat kitaplarinda degil de Kiitiib-i Sitte
gibi sihhati noktasinda (bazi itirazlarla birlikte) genel kabul goren eserlerde zikre-
dilmektedir? sorusu sorulmasi gerekmektedir. Miinekkit alimler tarafindan uydurma
rivayetleri tespit kriterleri belirlenirken soz konusu rivayetler nasil degerlendirme
disinda kalabilir? Sahdbe ve tabiin arasinda gerceklesen diyaloglara yansiyan tartis-
malara ragmen sahdbenin udul sayillmasi (rivayet donemi mi? / tasnif sonrasindan
geriye dontik kabul mii?) mi rivayetlerin kabuliinde etkili olmustur? Ya da s6z konusu
rivayetler mevcut durumu tasvir ettigi icin mi aktarilma ihtiyaci hissedilmistir?

97 Miislim, “Imare”, 51; Tirmizi, “Menakib”, 38.

A

98 Nesai, “imamet”, 2; Buhari, “Ezan”, 56.

99 Tirmizi, “ilim”, 16. Tirmizi, “Bu hasen-sahih bir hadistir’ demistir; Benzeri rivayet
Restlullah’in bir seferde iken yaptigi konusma olarak Abdullah b. Amr tarafindan ak-
tarilmustir. Miislim, “Imare”, 10; ibn Mace, “Fiten”, 9; Nesat, “Biat”, 25.

100 Tirmizi, “Ahkam”, 8; Eb David, “Zekat”, 4, 6. Nesai, “Biat”, 34; bk. Davudoglu, Sahih-i
Miislim, 8/716.

(SHIIH)
70



Sosyo-Politik Rivéyetlerin Anlagilmasinda Baglamin Tespiti
-“Cahiliye Oliimii” Rivayetleri Ornegi-
olsun liyakat sahibi olan ve masiyeti emretmeyen idarecilere itaati emret-
tigi anlasilmaktadir. Araplarin kendi kabilesi disindaki kimsenin idaresi-
ne girmeyi kabul etmemesi dikkate alindiginda bu durumun askeri birlik
komutanlarina itaatin gerekliligini vurguladigi gibi bir baglam diisiiniile-
bilir. Statii acisindan seckin kimselerin oldugu orduya azatli kélenin tayin
edilmesi emir-komuta zincirinde liyakat sahipleri yer aldig1 siirece itaatin
gerekli oldugunu ortaya koymaktadir.!* Restlullah’in amirlere itaate son
derece ehemmiyet vererek bunu kendine yapilan itaat mertebesine ytik-
seltmesinin sebebini Hattabi (6. 388/998) soyle izah etmistir:

“Gerek Kureys, gerekse onlarin pesinden gelen Araplar emirlik ne-
dir bilmezler; kendi kabile reislerinden baska kimseyi tanimazlardi.
Islamiyet gelerek kendilerine emirler tayin edilince bunu hazme-
demediler. Hatta bazis1 itaatten ¢ekindi. Bunun tizerine Hz. Pey-
gamber dmirlere itaat etmenin kendisine yapilan itaate, isyanin da
kendisine yapilan isyana bagh oldugunu bildirerek onlar1 amirleri-
ne itaate tesvik buyurmus; bu suretle tefrikanin 6niine gegmistir.”
Zira topluluktan ayrilmak kisiyi dogrudan kiifre gotiirmese de ne
yapacagini ve nasil hareket edecegini bilmez bir hale diistiriir. Sanki
boynundaki yularindan ¢6ziilmiis hayvan gibi. Bu tamamen bedevi
Araplarin zihin yapisinda etkin olacak bir anlatim tarzidir.”1?2

Idareciye itaatin Hz. Peygamber’e itaat sayilmasi, Peygamber’e ita-
atin de Allah’a itaat sayilmasi1'®® merkezi bir yapilanmaya sahip olmayan
Araplarin siyasi anlayisinda koklii bir degisikligi talep etmektedir. [slam’in
getirdigi kokli zihni degisikligi, adet ve aliskanliklarin siyasi, sosyal ha-
yatin her karesindeki hissedilir teklifi yani islAm’in Araplarin hayatina
miidahalesini Ekrem Ziya Umeri, medeni akla ytikselis olarak degerlen-
dirmektedir. Yeni Medine toplumunun temelleri aile ve asiret baglarinin,
kabile asabiyetinin ve diger baglarin Ustiine ¢ikan inang¢ baglar1 tizerine
kurulmus ve toplumsal yap1 da bu esaslar lizerine insa edilmistir.!* Ana-
yasada on plana ¢ikan tek immet fikri de kabile anlayisindan uzaklasarak

101 Miislim, “Imare”, 37; Davudoglu, Sahth-i Miislim, 8/714; Eb(i David, “Cihad”, 147;
Kastallani, [rsddii’s-sari, 10/216; Hendek savasinda miigriklerin giinii birlik komuta-
y1 Ustlenmesi bagkasinin idaresine girmemeyi kabul etmemesine isarettir. bk. Apak,
Kur’an’in Gelis Ortaminda Arap Toplumu, 28.

102 Kastallanti, Irsddii’s-sari, 10/216; Hattabi, Me‘alimii’s-Siinen, 4/334; Miislim, “Imare”,
32; Davudoglu, Sahih-i Miislim, 8/710.

103 Miislim, “Iméare”, 32; Buhari, “Cihad”, 110; Ibn Mace, “Cihad”, 39; Tirmizi, “Cihad”, 27.

104 Bk. Umerd, Hz. Peygamber’in Hayati, 219-225.
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farkl kiiltiirlerle bir arada yasamanin ilkeleri ile medeniyet insa edebile-
cek dayanaklar1 gostermektedir. S6z konusu rivayetlerin arka plani ola-
rak somut 6rnekligin Medine’ye hicretten itibaren basladig1 sdylenebilir.
Bunu icin Yesrib’den Medine’ye gecis salt hicret ile yurt degistirmek degil
ayni zamanda birbirlerine diismanlik duygulari besleyenleri bir arada tu-
tacak manevi degerleri'®® hakim kilacak ve medeniyete onciiliik edecek
birlikteligin temellerini atmaktir.?°¢

Bu agiklamalardan hareketle s6z konusu itaat temasi, cahili Arap
kiiltiiriinden Islam’a geciste sosyo-politik alandaki diizen arayisinin bir
araci olarak goriilmektedir. Peygamber sonrasi halifelere biat, Emevi- Ab-
basi idaresindeki etkileri yani sira tarihsel stirecte s6z konusu itaat kiil-
tiirtine iliskin rivayetlerin karsilikli argiiman olarak nasil kullanildigi bu
calismanin sinirini zorlamaktadir. Rivayetlerin uydurma sayilma gerekge-
lerinden biri de ilk dénem siyasal anlayisini tahkim etme ve haklari elle-
rinden alinan kimselere sabir telkinleri ile yasanan hadiselerin ortiismesi
goriilmektedir. Ne var ki ilk sarihlerden Hattabi, cahiliye 6liim1i rivayetine
iliskin uydurma nitelemesini kullanmamis, bilakis bu tarz rivayetler Hz.
Peygamber’in gaybi micizelerinden biri olarak kabul edilmistir.

2.2. Din Dili ve Serh Gelenegi Acisindan Cahiliye Oliimii

Rivayetlerde “cahiliye 6limii ile 6lmek” tehdidi yaninda “Allah’a
karsi delili olmamak”, “benden ya da benim timmetimden degildir” seklin-
de bazi uyarilar yer almaktadir. Rivayetlerdeki agir uyarilar bu durumun
tesbihe hamledilecek bir mesele olmadigini diisiindiirmektedir.®” Ancak
Islam alimleri bu ve benzeri hadisleri “leyse minna”, “la yii'minii ehadii-
kiim” kalibindaki rivayetlerin yorumlarinda!®® oldugu gibi te’vil yolunu
benimsemislerdir. Dinl metinlerdeki mecaz, tesbih ve istiare gibi belagat

105 Bk. Miislim, “Birr”, 23, 32, 58, 66, “Zikir”, 38; Buhari, “Mezalim”, 3, “Iman”, 13, “Edeb”, 57.

106 Ekrem Ziya Umeri, Sahih Rivdyetlere Gére Hz. Peygamber’in Hayati, ¢ev. Kasim Kog
(istanbul: Beka Yayincilik, 2017), 237; Ayrica bk. islam éncesi dénemde Arabistan’da
bugiinkii manada devlet anlayisi yoktu. Hicretin ikinci senesine kadar Medine (sehir)
anlayisi yerine kabileye baglilik goriilmekteydi. Serif, Mekke ve’l-Medine fi’l-cdhiliyye,
29-30.

107 Rivayetlerdeki lafzl durumu destekleyen bir¢ok aktarim s6z konusudur. bk. Abdiir-
rezzak, Musannef, 11/341; ayrica bk. Nesai, “Biat”, 29; Ebii David, “Cihad”, 25; Darimi,
“Cihad”, 25.

108 Sindi, Hésiyetii’s-Sindi, 7 /118.
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ozelliklerinin varligini’®® dikkate alan sarihler bu ifadenin amacinin kamil

bir mii'minin yapmayacag1 davranislari sert bir uyar1 ve agir bir ceza ile

haber vermek olarak degerlendirmektedirler.*® Ne var ki Stifyan b. Uyey-

ne (0. 198/814) benzer bir durumda “bizden degildir” ifadesinin “bizim

gibi degildir” seklinde yorumlanmasini hos karsilamamistir. Ciinki ilkin-
deki uyari tonu ikinciye gore daha serttir.!'!

Kamil Miras, Tecrid-i Sarihte, cahiliye 6liimi kavramini soyle acikla-
maktadir: “Bassiz, ictimai nizamdan mahrum cahil milletlerin asi bir ferdi
olarak 6liir demektir. Yoksa kafir olarak 6liir demek degildir"''? Zira islam
dini her ne surette olursa olsun i¢timai kargasadan, birlik ve beraberligi-
nin zarar gérmesine kars1 iimmeti uyarmistir.'® Imamin yénetici olarak
topumu bir arada tutan gii¢ oldugu dikkate alindiginda Nevevi'nin, boyle
bir 61timii imama tabi olmaksizin kargasa ve anarsi ortaminda 6lmek ola-
rak aciklamasi anlasilabilir bir izahtir. Cahiliye Araplarinin kesmekes bir
hayat siirdligii ve lider tanimadigy, itaatten uzak yapilari dikkate alindigin-
da, yoneticisine itaat etmeyen kimse de toplumdan ve toplumun iizerinde
bulundugu degerlerden ayrilmasi s6z konusu oldugu icin cahili Araplara
benzemis olmaktadir.’* Cemaatten ayrilanin 6liimiiniin kafirin 6limiine
benzetilmesindeki ortak yonii bir idareciye tabi olmamak olarak acikla-
yan San‘ani (6. 1182/1768), bu kisi topluma karsi1 ¢cikmamissa (hurtic)
ve savasmamissa o zaman Islam’dan ¢ikmadig icin éldiiriilmeden oldugu
hal tizere birakilir der. Ciinkii Hz. Peygamber onunla muharebe etmemizi

109 Yusuf el-Karadavi, Stinneti Anlamada Yéntem, gev. Biinyamin Erul (Istanbul: Nida Ya-
yincilik, 2013), 275.

110 Nesati, “Tahrimi’d-dem”, 27.
111 Ebt David, “Buyu”, 52; Nevevi, el-Minhdc, 2/108.

112 Ahmed Naim - Kamil Miras, Tecrid-i Sarth, 8/531; Kastallani, Irsddii’s-sari, 10/169;
Cahiliye temasina iliskin rivayetlerin uydurma olusu ve s6z konusu cahiliye kavra-
minin kiifiir olarak yorumu/terciimesi icin bk. Ignaz Goldziher, Isldm Kiiltiir Arastir-
malari 2, gev. Mehmed Said Hatipoglu - Cihad Tun¢ (Ankara: Otto Yayinlari, 2019),
2/125-133.

113 Ahmed Naim - Kamil Miras, Tecrid-i Sarih, 8/549; Miinavi (6. 1031/1622) ise konuyu,
“lmmetim dalalet iizere birlesmez” hadisi baglaminda ele alarak ¢ogunlugun tize-
rinde bulundugu durumu tasvip etmektedir. Muhammed Abdiirradf b. Tacil‘arifin b.
Niriddin All el-Miinavi, Feyzii’l-kadir serhu’l-Cami‘i’s-sagir (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-il-
miyye, 1415/1994), 2/547; bk. Al-i imran, 3/103.

114 Miislim, “Imare”, 57; Nevevi, el-Minhdc, 12/ 441; Davudoglu, Sahth-i Miislim, 9/19;
Tibi, Miskdt, 8/2561; ibn Ebi Seybe de, “imama tabi olmaksizin 6liim” olarak acikla-
maktadir. ibn Ebi Seybe, Musannef, 15/22; Kastallani, [rsddii’s-sari, 10/169, 220.

(IHIH)
73



Isa Onay

emir buyurmamis; yalniz onun 6liim halinin cahiliyye 6liimiine benzedi-
gini haber vermekle iktifa etmistir. Su halde kisi bu fiili ile islamiyet’ten
¢ikmis olmaz.!1s

Cahiliye oliimiini kifiir olarak degil de isyankar olarak 6lmek anla-
minda degerlendiren Kastallani, fiskindan dolay1 sultana itaatsizlik yapil-
mayacagini soyle izah etmektedir: “Eger bu sebepten dolay1 sultanin azli
istenirse bu durum, gii¢, otorite kaybina, kan akitma hatta daha biiyiik
tehlikelere fitnelere sebep olur. Onun azledilmesinde ortaya ¢ikan kotii
durum gorev basinda olmasindaki kotiiliikten daha biytiktiir"!*® Sevkani
(6.1250/1834), emr-i bil'l-maruf ve nehyi ani’l-miinker baglaminda zalim
idareciye kars1 ¢ikmak ve kilicla miicadele etmek gerektigine dair goriis
belirtenlere karsi itaate ve hurlicun yasaklanisina dair hadislerin mii-
tevatir derecesine ulastigini sdylerken,''” Nevevi de devlet baskani zalim
ve fasik dahi olsa ona karsi cikmanin, onlara karsi savasmanin icmaen ha-
ram oldugunu soylemektedir. Buna gore fikih, hadis ve kelam alimlerin-
den olusan ehl-stinnetin cogunluguna gore idareci fisk, zultim, haklari ko-
tliye kullanma ve haksizlik yapma gibi durumlarda gérevden alinmaz ve
ona karsi ayaklanmak caiz degildir.!*® Hur{icu yasaklayan deliller arasinda
“cahiliye 6limi” rivayetleri, “Allah’in dinini facir bir kimse vasitasiyla da
desteklemesi” rivayetleri yani sira Miisllimanlarin birbirleri ile savasma-
sin1 yasaklayan rivayetlere yer verilmektedir.'?® Ehl-i siinnet ulemasi ben-
zeri ifadelerle gelen rivayetleri biiytlik giinahlardan uzaklastirmayi iceren
mesajlar olarak degerlendirerek s6z konusu fiili isleyenleri kiifre nispet
etmemistir.'?

115 Ebd Ibrahim izziiddin Muhammed es-San’ani, Siibiilii’s-selim serhu Buliigu’l-merdm
(Riyad: Mektebetii Nizar Mustafa, 1379/1960), 3/258-61.

116 Kastallani, Irsddii’s-sari, 10/169; Nevevi, el-Minhdc, 12/433; ibn Teymiyye, Minhd-
cli’s-siinne, 4/314; Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, 2/476-478.

117 Sevkani, Neylii’l-evtdr, 5/370.

118 Bk. Nevevi, el-Minhdc, 12/432-33; ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-béri, 8/8; Ayni, Um-
detii’l-kari, 24/179.

119 Rivayetler icin bk. “zalim idareciye sabretmek ve ona karsi savagmanin ve silah kulla-
nimindan kaginmak” boliimii. Sevkani, Neylii'l-evtdr, 5/364.

120 Bk. Odeh, Mukayeseli Islam Ceza Hukuku, 2/754.
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2.3. Toplumsal Yapinin Tesisi: Adalet, itaat ve Sabir

“Cahiliye davasiyla hak iddia eden bizden degildir,**! “Cahiliye ¢ag-
risini birakiniz..”’,'?2 “Allah, cahiliye doneminin kibrini ve 6viinme ade-
tini sizden giderdi..”,'*® “lmmetimin icinde cahiliye déneminden kalma
terk edemeyecekleri dort haslet vardir..”*?* anlamindaki rivayetler, Hz.
Peygamber’in, Miisliiman toplumun bilincini insa etmede kullandig is-
luplardan biri olarak cahiliyenin cirkinligine atifla siyasi, sosyal ve ahlaki
anlamda ideal bir toplum olusturma ¢abasina isaret etmektedir.'?®> Ancak
tizerinde durdugumuz rivayetlerdeki zahiren mutlak itaati gerekli kilan
durumlarin cahiliye toplum yapisindan farkini sorgulamak durumunda-
y1z. Kisaca bir taraftan cahiliye nitelemesi ile reddedilen davranis kalipla-
rinin Miisliiman idareciler tarafindan sergilenmesi buna ragmen toplum
birlikteligini korumaya yeterli olup olmayacagini sorgulama gerekir.

Toplumsal yap1 yoneten ve yonetilenlerden olusmaktadir. Yoneti-
min bir kisi ya da zlimre olmasi ya da hangi yollarla idareyi {istlendigi
gorev ve sorumluluk agisindan sonucu etkilememektedir. Yonetimin, ida-
resi altindakilerin haklarini muhafaza etmesi gerekirken; yonetilenlerin
yonetime Kkarsi sorumluluk bilinciyle hareket ederek itaat etmesi ve top-
lumsal yapiy1 bozacak olusumlardan sakinmalari gereklidir. Ancak bu ita-
atin smirinin ne oldugu hususu 6nem arz etmektedir. Cahiliye 6liimiine
dair rivayetlerin mutlak itaati'*® emrettigi diisiiniilebilir. Bununla birlikte
belirli sartlarda itaati emreden rivayetler de yer almaktadir. Bu rivayetler-
den bir kismini su sekilde aktarabiliriz:

“Benden sonra idareciler ¢cikacagini isittiniz mi? Kim onlarin yani-
na girer ¢ikar, yalanlarini tasdik eder, yaptiklar1 haksizliklarda on-
lara yardim ederse benden degildir, ben de ondan degilim. Kiyamet

121 Buhari, “Cenaiz”, 38.

122 Buhari, “Menakib”, 8.

123 Ebi David, “Edeb”, 110.

124 Miislim, “Cenaiz”, 29; ibn Mace, “Cenaiz”, 51.

125 Buhari, “iman”, 22, “Diyat”, 1, 8, “Ahkam”, 49, “Hud(d”, 14, “Cenaiz”, 45, “iman”, 1; Miis-
lim, “Hudud”, 41; Tirmizi, “Hudud”, 12; Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-
Nesai, Siinen, thk. Abdiilfettah Ebu Gudde (Halep: Mektebetii'l-matbati’l-islamiyye,
1406/1986), “Biat”, 3; Miimtehine, 60/12. Miislim, “Cenaiz”, 29, 31; Cahiliye telakkile-
rinden uzaklastirma ¢abasi olarak bk. Ibn MAce, “Ceniiz”, 17.

126 Miislim, “Imare”, 55; Buhari, “Cihad”, 110; ibn MAce, “Cihad”, 39; Tirmizi, “Cihad”, 27,
“Fiten”, 25.
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gilinii havuzumun basinda da yanima gelemeyecektir. Kim de onla-
rin yanina girip ¢itkmaz, yalanlarin tasdik etmez, haksizliklarina
kars1 yardimci olmazsa o bendendir bende ondanim, havuzumun
basinda benimle birlikte olacaktir”*?”

“Biz Hz. Peygamber’e darlikta, varlikta, neseli ve kederli zamanlari-
mizda, bagkalar1 bize tercih edildiginde dinleyip itaat etmeye, emir-
lik hususunda ehil olanla kavga etmemeye ve nerede olsak hakki
soyleyecegimize, Allah hakkinda hi¢ bir kinayicinin zemminden
korkmayacagimiza biat ettik.”!?®

“Allah Res(lii Veda Haccr'nda toplanan biiyiik kalabaliga da, “Ey
insanlar! Allah’a karsi sorumluluk bilinci icerisinde olunuz. Sizin
basimiza kulag: kesik Habesli bir kole bile getirilmis olsa Allah'in
Kitabr'na gore hareket edip size de onu uyguladigi stirece emirlerini
dinleyin ve itaat edin!”*?°

Rivayetlerin ¢ogunlugu mutlak itaati ifade etmekle birlikte bu du-
rumun, “halika isyanin ve itaatsizligin oldugu yerde mahliika itaat ol-
maz”!* prensibi ile 6zetlendigi goriilmektedir. Abdiirrezzak, Musannefte
sarth itaati Ebu Bekir'in halife secgildiginde yaptig1 konusma tizerinden
degerlendirerek kendisinin “Allah ve Resulii'ne bagh kaldig stirece itaat
edilmeyi talep ettigine, zayifin hakkin1 korumay iistlendigine, istikamet
lizere oldugumda bana yardim edin, yanlis yaptigimda ise beni diizeltin.”
dedigine dair sozlerini aktarmaktadir.®* Buna bagh olarak Dihlevi (6.
1176/1762), yonetilenlerden itaatin talep edilebilmesini devlet baskani-
nin kendisinden beklenen maslahatla orantili oldugunu sdyler.’*? Hereri
(6.1441/2019), el-Kevkebii’'l-vehhdc adli eserinde ister ordu komutani ol-
sun isterse amme velayetini tistlenen idareci olsun hadisteki ifadeye gore
Allah’a kars1 sorumluluk bilinci ve yonetimi altinda olanlara adil davran-
ma hasletlerinin bir arada bulunmasi gerektigine dikkat ¢ekmektedir.

127 Nesai, “Biat”, 36.
128 Miislim, “Imare”, 41.

129 Buhari, “Ahkam”, 4. Miislim, “Imare”, 37, 38. Tirmizi, “Cihad”, 28; Nesaf, “Biat”, 34; Bas-
ka rivayetlerde “Namaz kildiklari siirece onlarla savasilmamasi” istenmistir. Tirmizi,
“Fiten”, 78.

130 Miislim, “ImAre”, 38; Ebli Daviid, “Cihad”, 87; Nesai, “Biat”, 34; ibn Mace, “Cihad”, 40,
49; Darimi, “Mukaddime”, 24.

131 Abdiirrezzak, Musannef, 11/336.

132 Dihlevi, Hiiccetullahi’l-Baliga, 2/476-478.
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Toplumun yonetiminde sadece Kkisisel dindarlik sayilacak bir takvanin
yeterli olmadigin1 sdylemektedir.!®® Zira sultanin tavrindaki degisiklik
toplumu ve medeniyeti kokten etkileyecek tesire sahiptir. Bundan dolay1
Ibn Hald{in, devletlerin beka-fena iliskisini, “zuliim umranin harap oldu-
gunu haber verir” sozleri ile temellendirmektedir.’** Devletlerin bekasi-
n1 saglayan adalet diisiincesi yerini zuliim ve haksizliga birakmissa, dini
degerler yakinlik ve ¢ikar iliskilerine yenik diismiisse en biiyiik devletler
dahi ¢okiisiin esigindedir.’*> Bu nedenle “Allah kafir bir devleti adalete
baghliklar1 sayesinde stirekli/baki kilar, Miisliiman toplumlari da zuliim-
leri sebebiyle helak eder” denilmesindeki hakikati gz 6niinde bulundur-
mak zaruridir. Toplumlar1 ayakta tutan adaletin sosyal, ekonomik, siyasi,
hukuki olmak tizere toplumsal yapinin biitiin unsurlariyla dongiisel bir
baglanti (daire-i adalet)'3® teskil ettigi gortilmektedir. Adaletsizligi kamu
diizenini bozan en biiytik tehlike sayan Maverdi (6. 450/1058), toplum-
sal yapi, kamu diizeni, devlet idaresi, yonetimle adalet arasindaki irtibat
sOyle tanimlamaktadir:

“Gerek dis diinyada gerekse insanlarin vicdanlarinda adaletsizligin
meydana getirecegi tahribatin yikicilig1 baska hi¢bir olumsuzlukla
kiyaslanamayacak kadar biiyiiktiir. Nerede bir kétiiliik varsa onun
ortaya ¢ikmasinda adaletten sapmanin mutlaka bir pay1 bulunur.
Ozellikle yoneticilerin halka zulmetmesi tilkenin varhgin tehlikeye
sokacak bir kotiliktiir. Sosyal huzursuzluklar: zuliim ve baskiyla
onlemeye kalkismanin aldatici bir ¢6ziim yolu oldugunu sdyleyen
Maverdi'ye gore halkina zulmeden devlet onun giivenini, dolayisiy-
la kendi mesruiyet zeminini kaybedeceginden artik bir baski yone-
timi ve y1ikici gii¢ haline gelir.”*?’

Toplumun istikrar1 baglaminda fiten literatiirii icindeki temel vur-
gulardan biri de musibet -siyasi memnuniyetsizlik- karsisinda sabret-
mektir.*® Sosyal ve siyasi kargasada ideolojik saplantilara girmemek, kan

133 Hereri, el-Kevkebii'l-vehhdc, 20/ 69.
134 ibn Hald(in, Mukaddime, 549.
135 Emevi ve Abbasi érnegi icin bk. ibn Hald(in, Mukaddime, 366-368.

136 Bk. Kinalizade Ali Gelebi, Ahldk-1 Alai, Haz. Mustafa Kog (Istanbul: Klasik Yayinlari,
2007), 539.

137 Ebii’'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’d-din, nsr. Mus-
tafa es-Sekka (Beyrut: y.y.,, 1398/1978), 138, 141-144.

138 Tirmizi, “Fiten”, 25, 73. Nesai, “Adabu’l-Kudat”, 4; Buhari, “Fiten”, 1; ibn Hacer, Fet-
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akitmaya sebep olacak durumlardan uzak kalmak, idarecilerin kendisine
takdir ettigi hakka razi olmak ve bu siire zarfinda da Allah’a karsi kul-
luk gorevlerini yerine getirmek tavsiye edilmistir. “Benden sonra birbi-
rinin boynunu vuran kéfirler gibi olmayin”'*°, “Miislimana sévmek fisk
ona karsi savagmak kiifiirdiir”,*° Iki Miisliiman kiliclariyla karsi karsiya
geldiklerinde...”,'*! “Davalar1 ayni olan iki topluluk savasmadikea kiyamet
kopmaz”'** tarzindaki rivayetler toplumsal birlikteligi saglamaya, catis-
malar1 ve toplumsal siddeti dnlemeye bir agidan destek olmaktadir.’*?
Ancak sabrin pasifizm anlamina gelmedigi, inziva ile ilgili rivayetlerin ise
kendini ifade etmeye glicii yetmeyenler i¢in s6z konusu oldugu unutul-
mamalidir. Zira Miisliiman kimligini ortaya koyan “iyiligi emretme ve ko-
tiiliikleri engelleme” gorevi her sartta yerine getirilmesi gereken bir go-
revdir. Netice olarak biitlinctl bir yaklasimla “cahiliye 61iim{i” kavrami ele
alindiginda s6z konusu ifadenin toplumsal yapiy1 korumak anlamina gel-
digini; salt kori koriline itaati benimseme'** anlamina gelmedigini soyle-
mek mimkiindiir. Akl1 ve miicadele yollarini devre disi birakarak her tiir-
lii olumsuzlugu ahirete erteme anlayisi her tiirlii istismari de beraberinde
getirir.!*® Bu degerlendirmelerden hareketle Islam alimleri itaat konusu-

hu’l-bdri, 13/27.
139 Buhari, “Fiten”, 8; “Ilim”, 44; Miislim, “iman”, 29; Tirmizi, “Fiten”, 28.
140 Buhari, “Fiten”, 8.
141 Mislim, “Fiten”, 17.
142 Mislim, “Fiten”, 17; Nevevi, el-Minhac, 18/ 221.

143 Buhari, “Fiten”, 9, 11, 14, “iman”, 12, “Bed’ii’l-Halk”, 14, “Menakib”, 25, “Rikak”, 34; Ebu
David, “Fiten”, 2, 4; Miislim, “Fiten”, 3; Tirmizi, “Fiten”, 33; Nevevi, el-Minhdc, 18/217;
ibn Hacer, Fethu’l-bart, 11/332.

144 Itaatin sinir ve mahiyeti ile ilgili muhalefet diisiincesinin yerini mutlak itaate birak-
masina iliskin bk. ismail Kara, Isldmcilarin Siyasi Gériisleri 1 -Hilafet ve Mesruiyet- (s-
tanbul: Dergah Yayinlari, 2014), 197-201.

145 “Zulme ve ezici glice kars1 koymaya giicii yetmiyorsa, hazirlik yapmaya ve sebepleri
kollamaya ¢alismalidir. Bunun igin, fikrini tasiyan herkese destek olarak ve hakkin
kuvveti ile batilin kuvvetine, adaletin yardimcilari ile zulmiin yardimcilarina karsi
koymak i¢in yerinde olan her firsati degerlendirerek sabir ve teenniye sarilmaktan
baska yapilabilecek bir sey yoktur. Nitekim Nebl Mekke’de putlara ve tapicilarina kar-
s1 on Ug y1l sabretti. Ta ki Mekke’'nin fetih giinii, miinasip vakit gelmis ve o zaman on-
lar1 kirmistir. Bunun i¢in alimlerimiz su sonuca varmiglardir: Bir kotiliigli gidermek,
ondan daha biiyiik bir kotiiliigii getirecekse boylesi durumlar degisinceye kadar ona
karsi susmak vacip olur. Buna gore sabirla tavsiyeden, zulme ve azginliga teslim olma
istegi anlasilmamal, bilakis Allah hilkmedinceye kadar gézetleme ve kollama anla-

silmalidir. Sabir, ilahlasan tagatlar karsisinda, hak soz sdylemeye, iyiligi emretmeye
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nu Allah ve Resulii'ne itaat esasina bagli olarak akli devre dis1 birakma-
dan ele almislardir. itaatin temellendirilmesinde masiyeti emretmemesi,
Allah’in kitabina uygun hareket etmesi, biyolojik 6zelliklerden ziyade
goreve ehil olmasi gibi kriterlerin dikkate alindig1 goriilmektedir. Diger
taraftan Hattab?'nin de dile getirdigi gibi zikredilen rivayetlerin tamamen
Araplarin kiiltiirel kodlarina uygun oldugu goriilmektedir. Tarihsel tecrii-
belerde dogmatizme sevk eden anlayislar olmussa da bunu birtakim dini
referanslara dayandirmak!*® ve buradan hareketle klasik hadis usulii ve
serh mantig1 agisindan problemli goriilmeyen itaat rivayetlerinin sorunlu
kabul edilmesi hakkaniyetli bir yaklasim degildir. Rivayetlerin siyasi uy-
sallik ve ahlaki pasifligi dogurdugu iddiasi1'*” bazi donemler ac¢isindan s6z
konusu edilse de dini metinler ve Hz. Peygamber 6rnekligi bttiinciil bir
yaklasimda degerlendirildiginde sirf buradan hareketle “sagliksiz siyasi
anlayisin” temellerini itaat hadislerine baglamak yeterli bir argtiman de-
gildir. Zira ayni durum biitiin dinf metinler i¢cin s6z konusu olabilmektedir.

Sonug

Bu arastirmada zahiren Kkiifiir ve sirk anlaminda kullanilan islam
oncesi donemi tasvir eden “cahiliye 6liimi” temasi tizerinde durulmustur.

» o«

Kavramsal anlamda konumuzla alakali olan “cahiliye taassubu”, “cahiliye
davast”, “cahiliye idaresi”, “cahiliye zann1”, “cahiliye adeti” gibi kullanimlar,
sosyal, siyasi, hukuki, ahlaki acidan Islami diisiincenin yapilanmasinda zi-
hinsel kirilmay olusturmaktadir. Cesitli boyutlarina dair rivayetlerin bii-

tlinliiglinli arz etmeye calistigimiz, “cahiliye 6limu” igerikli rivayetlerin

ve kotiliikten nehyetmeye engel degildir. Nitekim hadiste soyle gelmistir: “Cihadin
en faziletlisi, zalim bir hiikiimdarin karsisinda hakki sdylemektir” Karadavi, Stinneti
Anlamada Yontem, 208.

146 Hadis uydurma faaliyetinin ilk 6rnekleri siyasi alanda kendini gostermistir. Bu nokta-
da tizerinde durulan itaat hadisleri Emevi ideolojisini desteklemek i¢in uydurularak
saltanatin tahkim edilmesi, idarecilerin keyfi davranislarinin dini metinler araciligi
ile mesru sayilmasi amacglanmistir. Stira, adalet ve isin ehli olma ilkeleri goz ard edi-
lerek mevcut idareciye karsi goris belirtmek din disilikla itham edilmistir. Bu din di-
silik itaat metinleri lizerinden ele alindiginda cahiliye 6limii ile de értiisen bir durum
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bk. Mustafa Ozkan, Dért Halife ve Emeviler Déneminde
Din-Devlet Iligkisi (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2015), 119-154; Son dénemlerde de
hadislerle siyasi iradeyi destek amaciyla ¢esitli atiflar s6z konusudur. Bk. Abdullah
Taha Imamoglu - Veli Karatas, “irdde-i Seniyyeyi Hadislerle Desteklemek: II. Mahmud
Donemi Seyhiilislamlarindan Yasincizade Abdiilvehhab Efendi ve Huldsatu’l-Burhan
fi Itaati’s- Sultan Adl Risalesi”, Artuklu Akademi 3/1 (2016), 21-54.

147 Canikli, “Itaat Kiiltiriniin Olusmasinda Hadislerin Rolii”, 326.
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ise, sosyo-politik alanla ilgili oldugu anlasilmaktadir. islAm’in giizelligini
her alanda ortaya koymay1 hedefleyen Allah Resulii hayatta iken kabile-
cilik anlayisinin etkisiyle bir araya gelemeyen ve miicadele icinde olan
gruplarin ¢arpik zihniyetini ortadan kaldirmak niyetiyle ve onlar1 ayni
dava etrafinda bir arada bulusturmanin ifadesi olarak “cahiliye” kavrami-
na atifta bulunmustur. Bu dogrultuda vahdet, tevhid, birliktelik vurgusu
lizerinde duran Islam, hedefledigi olusumu bozacak her tiirlii ayrismayi
yasaklamistir.

“«_A

“Cemaatten ayrilarak dini terk etmek” hari¢ “cahiliye 61imii” tema-
s1 kiifiir degil siyasi itaatsizlik ve muhalif bir yap1 i¢cinde topluma karsi
miicadele etmek, bunun sonucunda ise merkezi bir idarenin olusturula-
mamasi olarak anlasilmaktadir. Bu yaklasim tarzi tasnif tiiriniin ilk 6r-
neklerinden itibaren goriilmektedir. Abdiirrezzak, Buhari, Miislim, Eb{
David ve Nesai basta olmak lizere musannifler, cahiliye 6liimii rivayetle-
rini toplumsal sorunlar1 azaltma ve istikrar1 koruma ve yonet(il)enlerin
riayet etmesi gereken ilkeler kapsaminda ele almislardir. Rivayetleri bu
tasnif sistemine uygun olarak degerlendiren hadis sarihleri Hz. Peygam-
ber’den sonraki yasanan hadiselerle ortiistliriilmek suretiyle bu haberle-
rin micize oldugunu kabul etmislerdir. Bu noktada icinde yasadigi top-
lumu en iyi taniyan Allah Resulii bizzat sahit oldugu olumsuz durumlara
istinaden tesis etmeye calistig1 sosyal ve siyasi birlikteligin kendisinden
sonra zarar gérmemesi icin uyarida bulundugu soylenebilir. En azindan
fiten rivayetlerindeki politik olaylarla ilgisi dogrudan kurulan rivayetler
haricinde yoneten ve yonetilenlere dair rivayetler Hz. Peygamber’in tesis
etmek istedigi diizenin temel prensipleri olarak kabul edilmesi gerekir.
Zira Allah Resulli hem bir el¢ci hem de bir devlet baskanidir. S6z konusu
rivayetleri, icinde yasadig1 toplumu iyi taniyan bir devlet baskanin tecrii-
besinin ifadesi (veya gaybi bir haber) degil de siyasi olaylar neticesinde
tiretilen rivayetler gibi degerlendirilmesi gerektigi sdylemi bu baglamda-
ki bir¢ok siyasi igerikli rivayeti de uydurma saymaya sevk edecektir. Buna
bagli olarak klasik déonem hadis usuliinti ve sihhat kriterlerini tasiyan ha-
dislerin, hangi kritere bagh olarak eserlerde yer aldigini sorgulamak ge-
rekmektedir. Istikbale iliskin rivayetlerin kabul/red dlgiitii rivAyetin “ta-
rihi vakiaya uygunluk ilkesinin” dogrulanabilir olmasi midir? Ya da yakin
ve uzak istikbale iliskin rivayetlerin degerlendirilmesinde senet mi metin
mi esas teskil etmektedir? Bu miilahazalar baglaminda metin tenkidine
dair calismalarin siyasi icerikli rivayetleri de fikhi ve itikadi tartismalarin
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odaginda yer alan rivayetler kadar éncelemesi gerektigi anlasilmaktadir.
Ancak bunun yapilabilmesi icin takip edilecek yeni bir anlam-yorum me-
todolojisinin imkani da sorgulanmasi gereklidir. Zira siyasi icerikli riva-
yetlerin yorumunda ortaya ¢ikan elestirel goriislerin netice itibariyla kla-
sik hadis rivayet ve dirayet sistemini yeterli gormedigi anlasilmaktadir.
Sonug olarak kiiltiirel bir duruma atiftan hareketle rivayetin en azindan
bir 6ziiniin oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ancak rivayetlerin ilk do-
nemden itibaren siyasi etkisi ve olusturdugu yasam tarzi ayrica tizerinde
durulmasi gereken bir konudur. Tarihsel siirecte ideolojik yaklasimlarin
mevcut idarenin istikrar1 baglaminda dzellikle itaat rivayetlerine atifta
bulundugu goériilmektedir. Bu atif meselesinin hakimiyeti sorgulamadan
kutsiyet diisiincesine gotirdiigl iddia edilebilir. Zira serhlerde idarecile-
rin tavrini ve siyaset anlayisini sorgulama yerine toplumun goérev ve so-
rumluluklarini esas alan yorum geleneginin hakim oldugu goriilmektedir.
Kendisinden hosnut olunmayan (dinf, siyasi, ekonomik vb.) davranislarin
sadir oldugu idareciye tabi olma uzun vadede toplumun menfaatini ba-
rindirdigl diistiniilse de sozii edilen itaat, sosyal parcalanmay1 6nleyici ve
haksizliga ugrayan birey/gruplarin toplumsal yap1 icinde biitlinlestirici
bir tavir takinmasina vesile olabilir mi? sorular1 akla gelmektedir. Zira
toplum psikolojisi acisindan “Miisliiman idarecilere karsi samimiyetin”
bu cercevede saglanmasinin zor oldugu fitne sonrasindaki itiraflara da
yansimustir. Bu cercevede Islam (siinni-sii) siyaset geleneginde s6z konu-
su rivayetlere yapilan atiflarin yaninda donemsel olarak Misliiman ida-
recilerin yonetim anlayislarini belirleyen rivayetlerin niteligi ve toplum
tizerindeki etkisi de ayrica lizerinde durulmasi gereken konular arasin-
dadir.
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Emrah Bilgin

Tiirk-Islam Edebiyatinda Besmelename Tiirii ve
Besmele I¢erikli Metinlerin Tasnifine Dair Bir
Deneme

0z

Islamiyet’in temel 6gelerinden olan besmele, islerin hayirla sona ermesi icin mutlaka te-
laffuz edilmesi gerektigi soylenen ve Allah’in rahmetinden yardim beklenildigi ifade edi-
len bir iltica lafzidir. Kur’an-1 Kerim icerisinde Neml Stiresi'nde gecen besmele, edebiyatta
da 6nemli bir yer edinmis ve besmelenin klasik donem eserlerinin basinda yazilmasi da
bir gelenek haline gelmistir. Bu ¢alismada oncelikle besmeleye dair bilgi verilmis, ardin-
dan besmelendmeler konularina ve edebfi tarzlara gore tasnif edilmistir. Muhtevalarina
gore besmelename tiiriindeki manzumeler ii¢ grupta incelenmistir. Bunlar besmelenin
sirlarinin, faziletlerinin ve ise besmele ile baslamanin éneminin anlatildig1 metinlerdir.
Ayrica besmelenameler tislup bakimindan da tetkik edilmistir. Bu tiirdeki siirlerde tespit
edilebilen edebi tarzlar; tavsif, nasihatndme, tahkiye, hasb-i hal ve dudndme tsluplaridir.
Tasnifte her bir baslk altinda ilgili bashga dahil oldugu disiiniilen 6rnek metinler veril-
mistir. Sadece besmele ifadesinin yazildig1 eserlerle birlikte -manzum ya da mensur- bes-
mele konulu eserler de yazilmistir. Konunun tamamiyla besmele, besmele ile ise baslamak
ve Onemi ya da besmelenin tanim ya da tavsifine ayrildigi bu tiiriin 6rnekleri, basli basina
bir tiir olusturabilecek 6zelliklere sahiptir. Bu vesileyle bazi ¢alismalar igerisinde sadece
ad1 gegen bu tiiriin 6zellikleri, tespit edilen drneklerden faydalanilarak makale igerisinde
cikarilmaya calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk-Isldm Edebiyati, Divan Siiri, Besmele, Besmelendme, Edebi Tiirler.

An Essay on the Type of Besmelename and the Classification of Texts on Basmala
in Turkish-Islamic Literature

Abstract

Basmala, one of the basic elements of Islam, is an asylum phrase that is said to be pro-
nounced in order for things to end with goodness and that believers are waiting for help
from God’s mercy. The basmala, which is mentioned in Siira an-Naml in the Quran, has
an important place in literature and it has become a tradition to write the basmala at the
beginning of the classical period works. In this study, first of all, information about the
basmala was given, and then the poems about the basmala were classified according to
literary styles and subjects. The poems of the besmelename type were examined in three
groups according to their content. These are the texts in which the secrets, virtues and
the importance of starting with the basmala are explained. In addition, examples of this
genre were examined in terms of style. Literary styles seen in this genre of poems; These
are the styles of description, advice, narrate, conversation and pray. In the classification,
sample texts considered to be included in the relevant title are given under each heading.
Along with the works in which only the expression of basmala is written, works in which
the secrets and virtues of the basmala are explained in detail, such as poetic or prose. The
examples of this type, in which the subject is completely divided into basmala, starting
with basmala and its importance or definition or definition of basmala, have characte-
ristics that can constitute a genre in their own right. On this occasion, the features of this
species, which are mentioned only in some studies, have been tried to be extracted from
the identified samples in the article.

Keywords: Turkish-Islamic Literature, Divan Poetry, Basmala, Besmelename, Literary Genres.
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Tiirk islam Edebiyatinda Besmelename Tiirii ve Besmele Icerikli
Metinlerin Tasnifine Dair Bir Deneme

Giris

Klasik donem edebiyati arastirmacilarinca siklikla miiracaat edilen
pek cok 1stilah vardir. Bu alanlara dair hazirlanan kimi ¢alismalarda se-
kil, bicim, bagslik, tiir, tarz, tslup, stil gibi terimlerin gelisigiizel kullanildig:
goriilmektedir. Bir kasideden bahsedilirken kaside tiirtinde ya da kaside
tarzinda veya bir mesnevi hakkinda bilgi verilirken mesnevi tiiriinde ya
da mesnevi tarzinda gibi kayitlar incelemelerde yer almaktadir. Fakat bu
konu tlizerine yogunlasildigi zaman ilgili 1stilahlarin bu sekilde kullani-
lamayacagi ve kazanmis olduklar: hususi bir anlamin oldugu goértilmek-
tedir. Kaside denildigi zaman oncelikle yapisindan ve sonra temasindan
bahsedilmektedir. Tema denildigi anda da tiir bahsi ile karsilasilacaktir.
Zira eski donem edebiyatinda 6ncelikle tiir ve tarzin temsilcisi kasidedir.
Genis anlamiyla bu husus, bagimsiz eser olarak mesneviyle karsilanmig-
tir; ancak oncelikle tiirler kaside tizerinden degerlendirilmistir. Clinki
kasidenin béliimlerine bakildigi zaman birtakim boéliimlemelerin oldu-
gu gorilmektedir. Bu tiir b6ltimlere bakildiginda da donem edebiyatinin
mana dinyasi ortaya ¢ikmaktadir.

Yukarida isimleri gecen kavramlarin arasinda en ¢ok belirginlesen
unsur sekillerdir. Klasik edebiyatta kavram tlizerinde yogunlasan aras-
tirma calismalarinin birincisi, bilindigi lizere nazim sekilleri idi ki artik
bu kavram hakkindaki tartismalar hemen hemen ¢6ziilmistiir. Baska bir
deyisle nazim sekli denildigi zaman artik hangi 1stilahlarin nazim sekil-
lerinin igerisinde degerlendirilmesi gerektigi daha net bir bicimde an-
lasilmaktadir. Erken dénemde yapilan ¢alismalar bugiin yeniden farkl
arastirmacilar tarafindan ele alinarak bu arastirma problemi yeniden dii-
stintilmekte ve yeni diizenlemelerle tekrar degerlendirilmektedir. Nazim
sekilleri ile ilgili biitiin hususlar artik 6ntimiizdedir. Tartisilan son husus-
lar ise yapilan son diizenlemelerdir. Ornegin bir terkibibendin beyit ya da
bent esasi ile diizenlenmis metinler arasindaki yerinin nerede bulundugu
ya da bir miisemmenin terkibibent ve terciibent ile iliskisinin nasil oldu-
gu gibi sorular bu noktada diistiniilebilir. Bilindigi lizere terciibent ve ter-
kibibentteki bentlerin beyit sayisi sekizden on ikiye kadar cikabilmekte-
dir. Bu halde de miisemmenlerle karistirilmaktadur. Iste bu gibi hususlar,
nazim sekilleri ile ilgili son tartismalardandir.

Klasik donem Tiirk edebiyati calismalarinin siire yogunlasmasi se-
bebiyle bahsi gectigi lizere dncelikle siir sekillerinin ne oldugunun net-
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lestirilmesi endisesine diisiildiigii gériilmektedir. Nazim sekilleri tizerine
yazilmis olan kaynak kitaplar bu arastirma problemi hakkinda 6nemli
bilgi icermektedir. Yazilmis olan kitaplarla nazim sekillerinden neyin kas-
tedildigi belirtilmis ve baska kavramlarla karismasinin 6niine ge¢ilmistir;
ancak edebf tiir ve tarz bahsine bakildiginda béyle bir tasnifin yapilma-
digy; tiir veya tarz denildigi zaman hangi kavramlarin bu i1stilahlari ifade
ettigine dair hentiz kesin bir kaniya varilamamis oldugu anlasilmaktadir.
O halde geriye sunus-anlatim bicimleri denilebilecek tarz, stil ya da iis-
lup gibi kelimelerle ifade edilen edebi tarzlar ile edebi tiirler kalmaktadir.
Bu hususta sorulabilecek bir soru sudur: “Bir edebi eser nasil bir anlatim
ya da sunus bicimine sahiptir?” Bu soruya cevaben birka¢ 6rnek soyle-
dir: Fahriye, hasb-i hdl, lugaz, muamma, methiye, miindzara, seldmndme,
tasvirn, tazarrundme. Aslinda istilahlar kimi zaman birbirlerini de karsila-
maktadirlar. Mesela seldmndme aslinda tasavvuf edebiyatinda methiyenin
bir 6rnegidir ve baska bir adlandirmasi vardir. [yddetndme, hasb-i hal iis-
lubunun alt bashgidir ve bu minvaldeki metinler, sohbet de icermektedir.
Diger yandan Tiirk edebiyati metinlerinin icerisinde “ndme” ya da “iyye”
seklinde biten ¢ok sayida eser de vardir. Bilhassa siirlerin derlendigi di-
vanlar ve mesneviler gibi ilgili alanlardaki diger pek ¢ok eserin muhtevasi
incelendiginde bu say1 ¢ok daha artmaktadir. Bu nedenle metin incele-
melerinin sayica ¢ok fazla olan bu kavramlar tlizerine de yogunlasmasi ve
ilgili terimlerin hangisinin tiir; tarz ya da bir baslik oldugunun ortaya kon-
masi gerekmektedir ki bu mefhumlardan birisi de besmeleye dair kaleme
alinmis olan besmelenamelerdir.

Klasik donem edebiyat1 tizerine yapilmis olan kimi kitap! ve ma-
kale? calismalarinda besmeleye dair incelemelerde bulunulmustur. Tet-

1 Besmeleye dair yapilmis bazi kitap ¢alismalari sunlardir: Miiberra Gilirgendereli,
Tiirkce Mesnevilerde Besmele Siirleri (istanbul: Acar Bilgi Merkezi Yayinlari, 2010);
Hiinkar Hac1 Bektas-1 Veli, Besmele Tefsiri (Serh-i Besmele), haz. Hamiye Duran (Anka-
ra: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2011); M. Fatih Kesler, Istidze Besmele ve Fatiha Tefsiri (An-
kara: Ak¢ag Yayinlari, 2011); Tahirt’'l-Mevlevi, Molla Cdmi’nin Besmele Manzumesi ve
Mir’atii’l-Akaid Terctimesi, haz. Mustafa Kirenci (Ankara: Bliyliyenay Yayinlari, 2020).

2 Makale diizeyinde besmele hakkinda yapilmis kimi arastirmalar ise sdyledir: Ahmet
Sevgi, “Molla Cami’'nin Besmele Serhi ve Tiirk Edebiyatina Tesirleri”, Selcuk Universite-
si Tiirkiyat Arastirmalari Dergisi 5 (1999), 1-50; Kaplan Ustiiner, “Erzurumlu Zihn'nin
Besmele Konulu Mesnevisi”, Mavi Atlas 6 (2016), 18-48; Siileyman Giir, “Osmanl Tef-
sir Geleneginde Besmele Risaleleri Literatiirii”, FSM [Imi Arastirmalar Insan ve Top-
lum Bilimleri Dergisi /12 (2018), 405-477; Enes Yildiz, “NGs?'nin Tevsihu'l-Letaif Adl
Mesnevisinde Yer Alan Besmelename”, Littera Turca Journal of Turkish Language and

(IHIH)
90



Tiirk islam Edebiyatinda Besmelename Tiirii ve Besmele Icerikli
Metinlerin Tasnifine Dair Bir Deneme

kiklerde halihazirda besmelename tiiriiniin bir 1stilah olarak kullanildig
goriilmektedir. Ancak bu metinlerin genel 6zellikleri heniliz ortaya kon-
mamistir. Bu ¢alismanin 6ncelikli amaci da besmelename tiirtine 6rnek
olabilecek olan metinlerden faydalanilarak tiiriin tespit edilebilen husu-
siyetlerinin ortaya konmasidir. Hem bu nedenle hem de ¢alismanin bir
makale ¢alismasi olmasi ve makalenin de sinirlari olmasi dolayisiyla ¢ok
sayida ornek verilmesi yerine tasnifteki her bir bashgin sinirlar cerge-
vesinde aciklanmasina calisilmistir. Ayrica besmeleye dair yapilan kitap
veya makale calismalarinda besmele konulu ¢ok sayida siir 6rnegi veril-
mistir; ancak bu calismadaki sekliyle tiirtin 6zellikleri incelenmemistir.
Bu baglamda besmelename tiiriine dair iki kisim metnin degerlendirile-
bilecegi diisiiniilmiistiir. {1k olarak divan ya da mesnevilerde yer alan ve
miistakil olarak muhtevasinin besmeleye ayrilmis oldugu metinler ince-
lenmistir. Ikinci olarak farkl tiir ve muhtevalarin yer aldig1 manzumeler
icerisinde besmelenin konu edildigi kisimlara bakilmistir. Ayrica tiirler ve
tarzlara gore metinler incelenirken muhteva-tarz iligkisi de kurulmustur.
Baska bir deyisle hangi tarzlara hangi konularin ifade edilisinde basvu-
ruldugunun da ortaya konulmasina c¢alisiimistir. Bu sayede calismanin
ilgili kisimlarinda bu tiirdeki metinlere dair farkli 6rneklerin verilmesi
saglanmistir.

Besmelenameler hakkinda Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati El Kita-
br'nda bilgi verilirken miistakil besmele tefsirleri ve serhleri ile besmele
muhtevali manzumeler de bu tiiriin 6rnekleri arasinda sayilmistir.* Ancak
besmeleye dair kaleme alinmis tefsir ve serh gibi eserlerin bu tiriin bir
ornegi oldugu konusunda tam olarak emin olunamadigindan bu tiir eser-
ler incelemeye dahil edilmemistir.

Calismanin ilk kisminda besmeleye dair kisa bir bilgi verildikten
sonra edebiyat tarihi icerisinde besmelenin ne sekilde konu edildigine
dair de yine muhtasar bilgi sunulmustur. ikinci béliimde ise besmelena-
me tiri ile alakali malumat verilmis ve bu tiiriin 6rnekleri tiir ve tarzlara
gore tasnif edilmistir.

Literature 6/3 (2020), 615-635.

3 Abdurrahman Giizel, Dinf-Tasavvufi Tiirk Edebiyati El Kitabi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari,
2009), 219.
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1. Besmeleye Dair

Bir ise baslayan kimsenin o ise Allah’in adin1 anarak baslamasi, o
kimsenin kendisini giiven icinde hissetmesine bir vesiledir. Bu durum,
besmele ifadesinden dnce sdylenen istidze ile de ilgilidir. Zira istidzeyi te-
laffuz eden Kkisi, seytandan Allah’a siginmis olur. Ayrica besmelenin iceri-
sinde Allah’in Rahmdn ve Rahim sifatlar1 da vardir.

Cahiliye devrinde ise baslanirken “Lat ve Uzza'nin adiyla!” denil-
mekteydi. Bu nedenle Miisliimanlarin Allah’a mahsus bir isimle islerine
baslamasi da gerekli hale gelmistir. Oncelikle Allah'in adinin anilmasiyla
yapilacak isle ilgili eylem sonraya birakilir. Fiilin besmeleden sonra bira-
kilmasinin nedeni de budur. Baslanacak ise gore “Bismillahi ekra'u.”* gibi
sozler de soylenebilir.®

Kur’an-1 Kerim icerisinde Neml Stresi'nde® gecen besmele, Tevbe
Stiresi'nin disindaki tiim strelerin basinda yer almaktadir. Hadis-i serif-
ler icerisinde ise besmele ile baslanmayan islerin sonunun eksik kalacagi
ile ilgili bilgi vardir.” Bu suretle temel din kaynaklarinda 6nem atfedilmis
olmasindan dolay1 islam gelenegi icerisinde de cok énemli bir yerde bu-
lunan besmele, edebiyat gelenegi icerisinde de yer edinmistir. Eserlere
besmeleyle baslanmasi ile besmeleyi glizel yazan kimsenin affedilecegi
miijdesi, hattatlarin besmele yaziminda ayr1 bir 6zen gostermelerinin ve
onu ¢ok¢a yazmalarinin baslica vesilesi olmustur. Zaman icerisinde de
besmele ifadesinin tek satir olarak sayfanin basina yazilmasi bir kaide ha-
line gelmistir.?

Bazi yorumcular ve mutasavviflar, besmeledeki harflere anlam
yluklemislerdir. Kimisine gore “Bismillahi'r-rahmani’r-rahim” soéziindeki
harflerden “ba” Allah’'in giizelligini, “sin” yticeligini, “mim” miilkiinii ifade

4 Allah’m adiyla okurum.

5  Ismail Hakki Bursevi, Muhtasar Rithu’l-Beyén Tefsiri, ed. Mehmet Dogru, cev. Abdullah
Oz vd. (istanbul: Damla Yaynevi, 2012), 1/35.

6 “Innehu min Silleymane ve innehu bismillahi’r-rahmani’r-rahim.” Bk. Kur’dn Yolu
(Erisim 05 Kasim 2020), en-Neml, 27/30.

7  Bk. Mecdiiddin Ebu’s-sa’adat el-Miibarek b. Muhammed b. Muhammed b. Muham-
med ibn Abdiilkerim es-Seybani el-Cezeri ibnii’l-Esir, es-Saff fi-serhi Miisnedi’s-Safi’t
li-Ibni’l-esir, haz. Ahmed b. Siileyman - Ebi Temim Yaser b. ibrahim (Riyad: Mektebe-
ti'r-Riisd, 1426), 214/1.

8 M. Ugur Derman - Mustafa Uzun, “Besmele”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/534.
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etmektedir. Bu anlayis sahiplerine gore besmeledeki harfler baska ma-
nalar1 da ifade eden birer rumuz olarak goriilmiistiir. Ayrica bu harflere
edebiyat metinlerinde ytliklenen farkli manalar da vardir. Bu surette hem
dini kaynaklarda hem de divan ve Tiirk-islam edebiyatlarinin ilim ve irfan
gelenegine dair eserlerinde besmele ile ilgili verilmis olan bilgiler onda
birtakim hikmetler gizli oldugunu gostermektedir. Diger yandan tefsir
kaynaklarinda ayr1 ayri istiaze ile besmele hakkinda da malumat verildigi
goriilmektedir. Ornegin Imam Kurtubi'nin (6. 671/1273) el-Cami* li-Ah-
kami’l-Kur’dn tefsirinde istidze ve besmelenin ne zaman ve nasil sdylene-
bilecegi, hitkmii, Kur’an’dan olup olmadigy, lafizlari, faydalari, fazileti ve
anlamu gibi hususlar yer almaktadir.®

Besmele, genellikle satirda tek basina yazilir. Bu hususta Kalkasen-
di (6. 821/1418), Ebu Hureyre’den naklen bir hadiste Hz. Peygamber’in
yazildig1 satira besmeleden bagska bir sozilin yazilmasini yasakladigini;?
fakat kimi miistensihlerin besmele ifadesinden sonra bir kisa hamdele ya
da salveleyi de eklediklerini belirtmistir. Ancak bu konuda Eb{ Bekir es-

9  Imam Kurtubi, el-Cdmiu li Ahkdmi’l-Kur'dn, cev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Buruc
Yayinlari, 2005), 1/299-325.

10 Kalkasendi’deki metin soyledir:

Lidgis Lollas]s J all ) Yoz dviog s @ Alaadl 3,0 OF Lo ey : Bloalls @il LS & GSIUL) jas 3y daoo JIB
oyt mol el dlll s sl § Sy O o plus dde AUl o Al Jguy Of dis dlll (55 8050 Gl U] ot Gl ¢ &
ST Al sasdby ok § Loy 1558 Leyd 35650 OISy LI Lo gt som Lo jSloy 0425050 § el GBS 5,2 &y ,hll ol g

S 5o «lus ade Al Lo alll Jswy s A
“Muhammed b. Omer el-Medaini ‘el-Kalem ve’d-duvat/Kalem ve Miirekkep’ adli ese-
rinde ‘Allah’in ismini yiiceltmek ve tazim i¢in katibin/yazarin besmeleyi tek bir satira
yazmasl, [o satira baska bir sey yazmamasi] gerekir’ dedikten sonra senedini zikre-
derek Eb(i Hiireyre’ye (r.a) dayandirdigi su rivayete yer verir: ‘Allah Resflii (s) Bismil-
lahi’r-rahmani’r-rahim’in yazildig1 satira baska bir seyin yazilmasini yasakladi. insa/
edebi nesir yazarlari, yazismalarinda ve diger yazilarinda bu metodu takip ettiler.
Miistensihlerin ve vesika yazanlarin ise bazen besmeleyi yazdiklar: satira hamdele,
salvele ve benzer seyler yazdiklar: olmustur” Bk. Ebii’l-Abbas Sihdbiiddin Ahmed b.
All el-Kalkasendi, Subhu’l-a‘sd fi sind‘ati’l-insd (Beyrut: Dariyl-Kiitiibi'l-Iimiyye, ts.),
6/215.
Tespit edilebildigi kadariyla Kalkasendi’nin Muhammed b. Omer el-Medain?'nin ese-
rinden naklettigi rivayet hi¢bir hadis kaynaginda gegmemektedir. Ancak buna benzer
bir durumun mevcut oldugu soylenebilir. Bagka bir deyisle Kur’an-1 Kerim'in yazildi-
g1 sayfaya hadis yazilmasini yasaklayan bazi rivayetler mevcuttur. Ornek olarak bk.
Ebfi Siileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. ibrahim b. Hattab el-Hattab{ el-Biisti,
Me‘alimii’s-Siinne (Halep: el-Matbaatii’l-ilmiyye, 1351/1932), 4/184; Eb{i Abdillah
Muhammed b. Ali b. Omer et-Temimi es-Sikilli el-Mazerf, el-Mu‘lim bi-fevd’idi Miislim,
nsr. Muhammed es-Sazeli en-Neyfer (Tunus: Darii’t-Tunusiyye li'n-Nesr, 1991-1998),
3/385.
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Salt (6. 335/946), duanin besmelenin altindaki satira ve onun kapladigi
yeri gecmeyecek sekilde yazilmasinin edep geregi oldugunu, besmelenin
metinden farkli bir hatla yazilmasiny, ilk sayfadaki en siislii kismin besme-
le ve etrafi olmasini 6giitlemistir.!* Gelenekte de yazma eserlerin ilk say-
fasindaki serlevha kismina olduke¢a 6zenildigi goriilmektedir. Bu husus,
hadiste bahsedilen miijdeye nail olunma g¢abasi icerisinde olundugunu da
gostermektedir. Ayrica yukarida bahsi gecen besmelenin yanina bagka bir
lafiz yazilmamasi hususu Tiirk edebiyati kaynaklarinda da goriilmektedir.
Ornegin bircok eser, “Bismillahi’r-rahmani’r-rahim ve bihi nesta‘in”'? lafz
ile baslamaktadir. Buradan anlasilacagi iizere besmele satirinda hamdele
veya salveleden baska kimi metinlerde bir iltica lafz1 da goriilebilmekte-
dir. Bu sekilde verilebilecek ornekleri elbette artirmak mimkiindiir.

Besmeleye dair elsine-yi selaseyi olusturan dillerin her birinde ayr1
ayri manzum ya da mensur metinler kaleme alinmis oldugu goriillmekte-
dir. Tirkcede manzum olarak besmeleyi konu edinen siirler oldugu gibi
mensur olarak da besmelenin fazilet ve sirlarinin uzun uzadiya anlatildi-
g1 risaleler yazilmistir. Kiitiiphanelerde bu konu tizerinde pek ¢ok yazma
eser bulunmaktadir.’® Ayrica kimi yerde Tiirkceye terciimesi yapilarak
anlami verilmistir. Hazd Tefsiru Ayeti’l-kiirst ve gayrihi adlh metin, buna
ornek olarak verilebilir:

“E‘lizu ben siginup iltica idertim. Billdhi semi‘un karibe'* mine’s-sey-
tani’r-racim merddd olan seytin-1 racimiin'® serrinden bismilld-
hi’r-rahmdni’r-rahim ve dahi ben bed’ idiip baslarum diinya vu ahi-
ret ni‘metlerin viren Alldhu ‘Azimii’s-sanun ism-i serifi ile ...”1¢

Mensur metinlerde besmeleye dair verilebilecek bir baska érnek,
bazi fetva mecmualarinin basinda verilen bir fetvadir. Miiellifler, manzum

11 Derman - Uzun, “Besmele”, 5/536.
12 Rahman ve Rahim olan Allah’in ad1 ile baslar ve yardimi yalniz O'ndan dileriz.

13 Besmeleye dair bu baslik ad1 altinda toplanilabilecek ¢ok sayida metin vardir. Bunlar-
la ilgili bir literatiir calismasi yapilmistir. Bk. Giir, “Osmanli Tefsir Geleneginde Besme-
le Risaleleri Literatiirii”, 405-477.

14 “Hakkiyla isitendir, kuluna ¢ok yakindir” Bk. Kur’dn Yolu (Erisim 05 Kasim 2020),
es-Sebe 34/50.

15 “Fe iza kara'te’l-Kur’ane fe’ste‘iz billahi mine’s-seytani’r-racim.” Bk. Kur’dn Yolu (Eri-
sim 05 Kasim 2020), en-Nahl 16/98.

16 Tefsiru Ayeti’l-kiirsi ve gayrihi (Manisa: Manisa Il Halk Kiitiiphanesi, 45 Hk 3191/1,
ts.), 1b.
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ve mensur O0rnekleri bulunan fetva mecmualarinda bir isin miibarek ve
duaya vesile olmasi ile kemale ermesi icin ise Rahman ve Rahim olan Al-
lah’in adinin anilmasiyla baslanmasi gerektigini

“Zeyd-i mi'min bir emr-i zi-bale siir(l‘ itdiikde ne ile bed’ itmek
gerekdiir ki miibarek ve kamil ola? el-Cevab: Bismillahi'r-rahma-
ni'r-rahim el-hamdu lillahi Rabbi’l-‘dlemin ile bed’ gerekdiir."*’

fetvasi ile ifade etmisler ve boylece isin nihayete ermesini o ise besmele
ile baslanmasi sartina baglamislardir.

“Bismillahi'r-rahmani’r-rahim” lafz1 klasik edebiyat metinlerinin
basinda ya tek bir satirda ya divanin birinci misrasinda goriiliir. Molla
Cami,

Besmele tdc-1 ser-i Kur’dnest

Z'an ki sencide ber-in mizdnest

Vezn eger miicib-i noksdn bidi
Lafz-1 mevziin ne zi-Kur’dn budi'®

beyitleriyle mevzun oldugundan dolay1 besmelenin Kur’an-1 Kerim'in
basinda ta¢ oldugunu belirtmistir. Esasinda, besmele lafz1 vezne uymaz;
ancak basta li¢ divani da besmele ile baslayan Molla Cami olmak tizere
birgok sair onu mevzun sayar ve manzumelerin basina ilk misra olarak
koyar.’® Mevzun olmamasina ragmen besmelenin her zaman 6lgiili sayl-
mis olmasina divan ve tasavvuf sairlerinde de rastlanmaktadir. Ornegin
Mezaki, divanina

Bismillahi’r-rahmani’r-rahim
Vasitatii'l-‘akdi keldm-1 kadim?°

beytiyle baslamis ve ardindan naata ge¢mistir. Ancak besmele ibaresinin
ilk beytin ikinci misrasinda verildigi 6rnekler de vardir.

17 Emrah Bilgin, Omer bin Salih el-Kirimi - Tuhfetii’l-Fetdvd (Erzurum: Fenomen Yayin-
lari, 2020), 72. Ayni fetva Fetdvd-yi1 Feyziye’de de yer almaktadir. Bk. Siileyman Kaya,
Fetdva-y1 Feyziye (istanbul: Klasik Yayinlari, 2009), 1.

18 Besmele vezinli oldugu i¢in Kur’an-1 Kerim’'in basina ta¢ olmustur. Eger vezin bir nok-

sanlik olsaydi lafz-1 mevziin Kur’an’da yer almazdi.
19 Sevgi, “Molla Cam1’'nin Besmele Serhi ve Tiirk Edebiyatina Tesirleri”, 5.

20 Ahmet Mermer, Mezdki: Hayati, Edebi Kigsiligi ve Divaninin Tenkidli Metni (Ankara: Ata-
tiirk Kiltiir Merkezi Yayini, 1994), 167.
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Gtilbiin-i giilzar-1 keldm-1 kadim
Bismilldhi’r-rahmani’r-rahim?*

Besmeleye dair kaleme alinmis bir¢ok beyit ya da siirde besmeleye
ait iktibaslar goriltr. Allah adini zikretmek, bismilldh, ismulldh, besmele,
ndm-1 Hudd, ism-i pdk-i ziil-celdl gibi ifadelerle Allah’in ad1 zikredilir ve
esere baslanir. Bu ifadelerle sairler, evvela Allah’in adinin zikredilmesi ge-
rektigini soylerler. Bu hususta en bilinen 6rnek Siileyman Celebi'nin Ve-
siletii’n-necat adli eseridir. Metnin ilk alt1 beytinde sair; bir ise baslarken
Allah’in adinin anilmasinin vacip oldugunu, ise baslamadan evvel adinin
anilmasiyla Allah’in isi kolaylastiracagini, zikredilmezse isin nihayete er-
meyecegini, alinan her nefeste ve her anda Allah’in adinin daima séylen-
mesi gerektigini ve boylece islerin tamamlanabilecegini, ask ile Allah’'in
adinin zikredilmesi ile kisinin giinahlarindan affolunacagini ve istegine
erisebilecegini nasihat iislubu ile ifade etmistir.

Hiiseyin Kami, divancesinin ilk beyti olan,

Bismilldhi’r-Rahmdni’r-Rahim
Darbe-yi seytan-1 la‘Tni’r-racim*

dizelerinde besmelenin kovulmus ve lanetlenmis olan seytana bir darbe
oldugunu soylemistir. Beyitten besmelenin istidzeden sonra gelmesinin
hikmeti olarak kalbin giizel seylerle siislenmeden 6nce temizlenmesiyle
Allah’a yonelmesi de ¢ikarilabilir. Hiiseyin KAm1'nin ifade ettigi husus da
gonliin Allah’tan gayri olan seylerden arinmasi olmalidir. Diger yandan
yukarida Vesiletii’'n-necdt’ta gectigi gibi baska siirlerde de ise besmele ile
baslanmasinin vacip oldugu belirtilmistir.

Besmele konulu siirlerde “baslamak” fiili coke¢a yer almistir. Bu fiilin
kimi siirlerde misra basinda kullanilmasi ile esere Allah’in adinin anilma-
siyla baslandig1 ifade edilmistir. Indi’nin manzum Mendsik-i Hacc'indan
bir 6rnek soyledir:

Baslayalim Tanrt’nin adi ile
Tanr1 birdir birligin hamdi ile®

21 Ali Riza Ozuygun, Hasan Sezayi Divani (istanbul: Buhara Yayinlari, 2005), 285.

22 Ahmet Tanyildiz, Hiiseyin Kdmf Dehri Divancesi (Istanbul: Akademik Kitaplar, 2013),
81.

23 Seydi Kiraz, Indi’nin Manzum Mendsik-i Hacc’1 (Inceleme Metin Dizin ve Sézliik) (Erzu-
rum: Fenomen Yayinlari, 2020), 66.
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16. ylizyilin 6nemli sairlerinden olan Taslicali Yahya Bey divaninda
yer alan,

Besmele kim sozleriin a‘ldsidur
Séz basinun stinbiil-i zibdsidur®*

beyti, besmele hakkinda bir baska drnektir ve bu ifadesiyle sair besme-
lenin sozlerin en Ustiinii oldugunu belirtmistir. Mihrl Hatun ise “Divan-1
Mihri Duhter-i Mevlana Belayil” baslikl kasideye,

Yazdi can levhasinda bismillah
Kudret-i l4 ilahe illallah®

beytiyle baslamistir ki bu beyit ayni1 zamanda divanin da ilk beytidir. En-
veri-yi Erzincani de eserindeki ikinci manzumeye,

Besmeleyle yad ediip nam-1 Huda'y1 evveld
Eyledim tertib-i divan-1 belagat-intima?®

beytiyle baslamis ve belagatli s6zlerin yer aldig1 eserinde Allah’in adini
zikrettigini sOylemistir.
Divanlarin disinda egitimde 6nemli bir yer tutan manzum so0z-

liikklerin de baslangi¢ boliimlerinin besmeleye ayrildig1 goriliir. Siibha-i
Sibydn’da besmeleden sonra gelen,

Ndm-1 Huda zikr idelim ibtida

Menzil-i maksida O’dur reh-ntima?’
beytiyle baslayan ve her birinin “ndm-1 Huda” terkibi ile basladigi ii¢c be-
yitlik kisimda Allah’in adinin zikredilmesinin 6nemi ifade edilmistir. Bes-
melenin vasiflarinin anlatildig1 bu beyitler, 6gretici niteligi bulunan man-

zum so6zltklerin heniiz kiiciik yastaki cocuklarin besmeleyi ve vasiflarini
ogrenmeleri icin de yazilmis olmalidir.

Orneklerden anlagilacag: iizere genellikle eserlerin baslarinda ve

24 Yahya Bey, Divan Tenkidli Basim, haz. Mehmed Cavusoglu (istanbul: istanbul Univer-
sitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1977), 3.

25 Mehmet Arslan, Mihri Hatun Divdni (PDF: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2018),
18.

26 Seydi Kiraz, “Enveri-i Erzincani ve Mevliid-i Serif’i”, Cumhuriyet [lahiyat Dergisi 23/1
(2019), 478.

27 Atabey Kilig, “Tlrkce-Arapga Manzum Soézliikklerden Siibha-i Sibyan -2- (Metin)”, Tur-
kish Studies 2/1 (2007), 30.
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Hz. Peygamber’in hadislerinden iktibasla sdylenen besmele manzume-
leri, aslinda daha ¢ok mesnevi nazim seklindeki eserlerde goriilmekte-
dir. Mesnevilerde genellikle besmeleye dair beyitler, eger besmeleye dair
miistakil bir siir yazilmayacaksa tevhit turi siirlerden 6nce goriilmekte-
dir. Hem bir ya da birkag beyitten olusan hem de miistakil yazilmis siir-
lerde beyit sayis1 da degisiklik gdstermektedir. Kimi zaman besmeleyi yu-
karida bahsi gectigi lizere mevzun sayarak ilk misrada yazan sairler kimi
zaman da Allah'in adini anmak ile ilgili kelimeleri kullanarak siirlerine
baslamislardir.?®

2. Besmelename Tiiri

Tiirk-Islam edebiyatinin en ¢ok isledigi konulardan biri dindir. Hem
divan hem de tasavvuf edebiyatinda dini duygu ve diislinceler iizerine ¢ok
saylda eser kaleme alinmistir. Mensur ve manzum olarak kaleme alinan
eserlerin besmele, hamdele ve salvele ile baslamasi zamanla bir gelenek
halini almistir.?® Bu gelenegin olusmasinda bahsi gegen dini edebi tiirler
ifadesi, Tiirklerin IslAm’a girmelerinden itibaren cesitli konularda 6zel-
likle manzum olarak kaleme aldiklari triinlerden olusan edebf kiilliyatin
manzum olarak tasnif edilmesi baglaminda kullanilmistir.®® Bilindigi tize-
re edebi tirlerin olusmasinda 6nemli olan baska bir husus da eserlerde
islenen konularin belli bir igerik ve dlizenle tekrar tekrar islenmis olma-
sidir*! Bu sekilde degerlendirilebilecek olan edebi tiirlerden biri de bes-
melenamelerdir.

Tirk kiiltiirtiniin gelisim seyri icerisinde besmelenin ¢ok 6nemli bir
yerde bulundugu goriilmektedir. Ayni etki, Fars ve Arap edebiyatlarinda
da mevcuttur. Ayrica besmele konusunda Fars edebiyatinin Tiirk edebiya-
t1 izerinde tesirinin oldugu da Molla Cami ve Nizdmi'nin besmele konulu
yazmis olduklar: eserlerin Anadolu ve Orta Asya sairlerine etkilerinden
ve bu tesir lizere yazmis olduklari siirlerden anlasilmaktadir. Konu fark
etmeksizin yazilmis olan her eserin besmele ile baslamis olmasinin za-

28 Mustafa ismet Uzun, “Besmele, Kiiltiir ve Edebiyat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/538-539.

29 H.Iibrahim Sener - Alim Yildiz, Tiirk islim Edebiyati (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2011),
131.

30 Hikmet Atik, Tiirk Islam Edebiyati: (Ankara: Bilay Yayinlari, 2020), 139.

31 Ali Cavusoglu, Tiirk Islam Edebiyat: (Kitaplar, Tiirler, Devirler ve Sahsiyetler) (Kayseri:
Tezmer, 2015), 62.
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manla bir gelenegi donlismiis olmasi, Tiirk kiiltiir tarihi icinde besmele-
nin ne kadar miithim bir yerde bulundugunun da baska bir gostergesidir.
Tiirk edebiyatinin pek ¢cok mahsuliinde ister manzum olsun ister mensur
besmele yazilmadan veyahut cok sayida eserde besmele ile ilgili bir veya
birden fazla beyitten olusan bir manzume kaleme alinmadan diger bo-
liimlere gecilmemistir. Hem zamanla bu gelenegin olusmus hem de bes-
melenin miistakil olarak ifade edilmis olmasi ile besmeleye dair manzu-
meler zamanla kendine has muhtevasi olan bir edebi tiire donlismiistiir.
Bu gelenegin olusmasinda diger edebiyatlarin ve bunlarin i¢inde bilhassa
Fars edebiyatindan bazi sairlerin de tesirinin oldugu diistiniilmektedir.

Ayni tiirde olan edebi metinler, birlikte okunarak degerlendirilme-
diginde o metinlerin ait oldugu diisiiniilen tiiriin ve 6zelliklerinin tanim-
lanmasi da yetersiz olacaktir. Bir metnin tiim yonleriyle degerlendirilme-
si; metnin anlatim bicimi, muhtevasi ve yapilandirilmasini da icerdiginde
tiiriiniin tespiti de kolaylasacaktir.?? Ornegin besmelenin sir ve faziletleri-
nin anlatildig1 metinlerin kendine ait bir kompozisyonu vardir. Bu metin-
lerde besmelenin vasiflari da anlatilir. Bu minvaldeki 6rneklerde genellik-
le besmelenin sir ve faziletlerinden bahsedilir. Bunlarin disinda besmele
ile ise baslamanin gerekliliginin 6neminin ifade edildigi metinlerde de
yine ayni durum soz konusudur.

Edebi tiirler, esasinda birim sayisina gore de incelenebilir; ancak
bir tiirti uzunluk veya kisaligina gore siniflandirmak da makul gériinme-
mektedir. Zira bir konunun misra diizeyinde ifade edilmis 6rneklerinin
yani sira ¢ok sayida beyitle ifade edilmis olmasi da s6z konusu olabilmek-
tedir.®® Allah hakkinda yazilan tiirlerden biri olan besmelenamelerin de
tek bir satirda ya da besmeleye dair bir iktibasla kisaca ifade edilmis 6r-
nekleri oldugu gibi besmelenin her bir harfinin mana ve faziletinin ¢cok
sayida beyitle anlatildig1 metinler de vardir. Bunun disinda Allah’in ismini
zikretmenin 6nemini anlatan siirlerin de 2-10 beyit arasinda oldugu go-
riillmektedir.3*

Besmele ile ilgili beyit ve siirlere bilhassa mesnevi nazim seklindeki
eserlerde daha cok rastlanmaktadir. Gerek dini ve tasavvufi gerekse ask,

32 Metin Akkus, Klasik Tiirk Siirinin Anlam Diinyasi, Edebi Tiirler ve Tarzlar (Erzurum:
Fenomen Yayinlari, 2007), 15.

33 Akkus, Klasik Tiirk Siirinin Anlam Diinyasi, Edebi Tiirler ve Tarzlar, 17.

34 Giirgendereli, Tiirkce Mesnevilerde Besmele Siirleri, 48.
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kahramanlik ve sosyal hayattan alinma konular1 isleyen mesnevilerde
eserlerin plan semasinda genel olarak tevhit, miinacat ve naatlardan énce
besmele hakkinda yazilmis beyitler, uzun veya kisa manzumeler sekline
yer alir. Besmele, “ise Allah adini anarak baslamak” manasina geldiginden
sairler ya besmeleyi beyitlerinde aynen zikrederek iktibas yoluyla ya da
buna telmihen “Allah adin1 anmak/zikretmek” seklinde ifade edilebilecek
kelimelerle konuya giris yaparlar. Eger besmele hakkinda miistakil bir
manzume yazilmayacaksa besmelenin veya bu konudaki telmih ve ikti-
baslarin yer aldig bir iki beyitten sonra “Allah adin1 anmak” s6zlinden
tevhide intikal edilir.?®

Yapilan bir arastirmada Tiirkce mesneviler icerisinde yazilan bes-
mele siirlerinin % 40’1 (49 mesnevi) 16. yiizyilda, % 28’i (35 mesnevi)
15. yuizyilda, % 32’si (39 mesnevi) ise diger yiizyillarda yazilmis olmakla
beraber 126 mesnevi tespit edilmistir.2® Ayrica besmelendme tiiriinde ka-
leme alinmis siirlerin hem irfan ehli olan mutasavvif sairler hem de divan
sairleri tarafindan yazildig1 gortlmektedir. Bu durum, her iki edebiyat
sahasinda besmeleye dair bir gelenegin oldugunun da ayrica bir goster-
gesidir. Diger yandan divanlarda mesnevi nazim seklinin disinda rubat ya
da tuyug nazim sekillerinde de besmelename 6rneklerine rastlanmakta-
dir. Ornegin Mustafa Safi Efendi’nin “Fez&'il-i Besmele-yi Serif” bashgin
tasiyan manzumesinden hemen 6nce besmele konulu bir rubai kaleme
alinmistir. Bu 6rnegin haricinde rubal nazim sekli ile yazilmis 6rnekleri
artirmak da mimkiindir.

Kufl-i siihana besmelediir ¢iin miftdh
Zikr ideliim evvel diyeliim ya Fettdh
Tanzim ola li’lii’-i ma‘ant dilde
Gencine-i gaybdan ideliim istiftah®

Mesnevilerde besmele ve besmelenin 6nemini anlatan iktibas ve
telmihlere yer verilen siirler, tevhit boliimiine gecis icin bir hazirlik 6zel-
ligi tagirlar. Bu iktibaslar, genellikle Hz. Peygamber’in hadisinden yapil-
mistir®® Ancak yine de besmelename tiirtine 6érnek olabilecek metinler

35 Uzun, “Besmele, Kiiltiir ve Edebiyat”, 5/538-539.
36 Giirgendereli, Tiirkce Mesnevilerde Besmele Siirleri, 41.

37 Mehmet Sait Calka, Mustafa Saff Efendi ve Glilsen-i Pend Mesnevisi (Manisa: Celal Ba-
yar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiikksek Lisans Tezi, 2007), 144.
38 Giirgendereli, Tiirkce Mesnevilerde Besmele Siirleri, 48.
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incelendiginde besmelenin farkl sekillerde ifade edildigi goriilmektedir.

Konularina gore besmelendmeler ayr1 basliklar altinda incelenebilecegi

gibi tarzlarina gore de tasnif edilebilirler. O hdlde dncelikle igeriklerine ve

edebi tarzlara gore iki baslik altinda siniflandirilmalidirlar. Yapilan litera-
tiir taramasi sonrasi bu tiirtin 6rnekleri igeriklerine gore,

1. Besmelenin sirlarinin anlatildigi besmelenameler
2. Besmelenin faziletlerinin anlatildig1 besmelenameler
3.Ise besmele ile baslamanin éneminin anlatildig1 besmelenimeler

seklinde gruplandirilabilirler. Diger yandan tavsif, nasihatndme, tahki-
ye, hasb-i hal ve dudndme ise besmelename tiirii manzumelerde goriilen
tarzlardandir.

2.1. Muhtevalarina Gore Besmelenameler

Gelenekte kaleme alinmis olan eserlerin yukarida belirtildigi lize-
re besmele ile baglamasi bir usuldiir. icinde bulundugumuz dénemde
yazilmis olan kitaplarda pek goriilemeyen bu yontem, sadece manzum
eserlerde degil ayni zamanda mensur eserlerde de goriilen bir kaidedir.
Bir¢ok divanda en azindan bir beyit besmeleyle alakalidir. Kimi zaman
iktibas yoluyla siirde yer alan besmele ifadesi kimi zaman farkli birkac be-
yitlik bir kisimda izah edilmistir. Manzum metinlerde ilk olarak yer alan
besmele boliimi, her sézden once Allah lafzinin s6ylenmesi ve Allah’in
adinin zikredilerek ise baslanmasi gerektigi icin daima eserlerin basinda
bulunur. Bu yiizden eserlerde ilk beyit ya da siirler, bu tiir i¢in dikkat ce-
kici 6rneklerdir.

Besmelenameler, konularindan anlasilacag: iizere ayrica Tiirk-is-
lam edebiyatindaki Kur’an-1 Kerim'i anlamaya yonelik olan tiirlerden de
bir tanesidir. Yukaridaki bilgilerden de anlasilacagi tizere besmele icerik-
li siirlerde cesitli konulardan bahsedilmistir. Diger yandan bilhassa be-
yit sayisinin fazla oldugu manzumelerin igerik bakimindan daha zengin
oldugu ve farkl konularin islendigi goriilmektedir. Ancak yine de bes-
melename tiirtinde yer aldig1 diisiiniillen manzumelerin igerisinde konu
bakimindan digerlerinden ayrilan 6rnekler de goriilmektedir. Bu tiriin
orneklerinin siniflandirilmasinda manzumeler miistakil olarak ayri ayri
ele alinabilecegi gibi bir siirin farkli boliimleri de yine igerik bakimindan
konusuna gore gruplandirilabilecegi diisiiniilmektedir.
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2.1.1. Besmelenin Sirlarinin Anlatildig1 Besmelenameler

Besmele harflerinin sirlarini ihtiva eden besmelename tiirii siirle-
rin ortak o6zelligi Molla CaAmi'nin besmele serhi ile baslayan gelenekten
etkilenilmesi ile kaleme alinmis olmalaridir. Klasik dénem edebiyatina
yuzyillara gore bakildiginda 14. yiizyilda yazilmis olan metinlerde bes-
mele ile ya da besmeleyi tavsif ederek esere baslama geleneginin oldugu
goriilmesine ragmen, edebiyatin da gelismesiyle bu tiire ait metinlerin
15. asirda onceki yiizyila gore ¢cok daha arttigi goriilmektedir. Bu artisi
saglayan en biiyiik etken ise Molla CAmi’'nin eserlerinde yer alan besmele
serhidir. Bu manzume, kaside seklindedir ve on dokuz beyitten olusmak-
tadir ki bu beyit sayis1 da sebepsiz degildir; zira besmele on dokuz harften
olusmaktadir.®

Molla Cam{'nin baslattig1 gelenekten etkilenilerek kaleme alinan bu
tlir manzumelerin 10-122 beyit arasinda yazildig1 ve kompozisyon dzel-
liklerinin de birbirine benzedigi gortilmektedir. Besmelenin genel 6zel-
likleri ve Allah’'in adinin anilmasiyla ise baslamanin 6éneminden bahse-
den sairler, bu manzumelerde daha ¢ok besmele ile ilgili benzetmelerde
bulunmuslardir. Ardindan harflerin ebcet degerleri, tasavvufi anlamla-
r1 ve besmele ile ilgili kurulan hayal ve tasavvurlara yer verilmistir. Bu
ozellikleri tasiyan besmele icerikli siirler, Hayretii’l-ebrar, Glilsen-i Envdr,
Gencine-i Raz, Vamik u Azrd, Riydzii’s-sdlikin gibi pek cok mesnevide yer
almaktadir.*?

Yazilisi ile ilgili de usullerin de hattatlarca icra edilmis oldugu bes-
melenin ayrica her harfinin sirra sahip olduguna dair kaleme alinmis
tefsirler, risaleler veya siirler vardir. Bu tiir siirler, icerikleri dolayisiyla
besmelenamelerin icerisinde ayr1 bir baslik icerisinde incelenmelidirler.
Bu tiir besmelendmeler; besmele harfleri, harflerin nokta ve harekeleri,
Allah’in isimleri de dahil olmak tizere tiirlii cihetlerden tavsif edilmis ve
hususiyetlerinden bahsedilmistir. Buna bir 6rnek, 16. ylizyil divan sairle-
rinden Celili'nin Hecrndme’sindeki on yedi beyitlik manzumedir.

Besmele nazm-1 dlem-aradur
Name-i zii'l-celdle tugradur*

39 Sevgi, “Molla Cami'nin Besmele Serhi ve Tiirk Edebiyatina Tesirleri”, 5.
40 Glrgendereli, Tiirkce Mesnevilerde Besmele Siirleri, 35-36.

41 Hiiseyin Ayan, “Celil'nin Hecr-name’si”, Atatiirk Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi
Aragtirma Dergisi 14 (1986), 159-160.
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beytiyle baslayan bu siir, yine besmeledeki harflerin tavsifi ile ilgilidir. 20.
asrin mutasavvif sairlerinden Abdulmalik Hilm?'nin de besmelenin sirla-
rin1 anlattifl ve on yedi beyitten miitesekkil besmelename tiiriinde bir
siiri vardir. Bu siirinde sair, ilimlerin besmelede toplandigini, her seyin
baslangicinin tek bir nokta oldugunu,*? insanin ilim ve irfan sahibi olmasi
hilinde kemale erebilecegini, ba-i besmelenin Hz. Muhammed ve harfin
noktasinin Hz. Ali oldugunu, herkesin nereden geldigini ve nereye gidece-
gini bilmesi gerektigini, Hz. Peygamber’i 6rten biiytik giysinin besmelenin
mim harfi oldugunu, on sekiz bin dlemin yaratilis sirrinin Allah sevgisi
oldugunu, besmelenin ii¢ harfin sirr1 oldugunu, bunlarin hirka, tag ve rida
oldugunu ve bunlarin anlamlarini, hirka ve tagta yedi sir bulundugunu,
ridaninsa otuz iki rengi oldugunu ifade etmistir.*®

Besmelenin sirlarinin Siilik inanci igerisinde ifade edilmis oldugu
manzumeler de bu itikada mensup sairlerin divanlarinda mevcuttur. Or-
negin Caferi Baba, Tefsir-i Besmele baslikli elli beyitlik mesnevisinde bes-
melenin Fatiha Stresi'nden oldugunu, elif harfinin Hz. Peygamber, ikinci
elifin Hz. Ali ve {ligilincii elifin ise Hz. Fatima oldugunu, Allah lafzindaki iki
lam harfinin de Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin'i gosterdigini belirtmistir.**

2.1.2. Besmelenin Faziletlerinin Anlatildig1 Besmelenimeler

Besmelenamelerin icerisinde besmelenin vasiflarinin izah edildi-
gi pek cok O6rnek vardir. Bu kisimdaki manzumeler, daha ¢ok konu ba-
kimindan besmelenin faziletleri ile sirlarinin ifade edildigi tavsif tarz
besmelenamelerdir. Kimi siirlerin bashigindan muhtevasinda besmelenin
vasiflarindan bahsedilecegi de anlasilmaktadir. Buna bir 6rnek Kani'nin
“Der-Vasf-1 Besmele-i Serife” baslikli siiri ile ardindan gelen beser beyitlik
manzumelerdir.*® Sair, bu siirlerinin tamaminda besmelenin tavsifini yap-
mis ve faziletlerinden bahsetmistir. Bu nedenle tavsif iislubu ile yazilmis
olan besmelendmelerin daha ¢ok bu grupta degerlendirilebilecegi diisii-
niilmektedir. Divanina,

42 Burada sair, Hz. Ali'nin ilmin baslangicta tek bir nokta oldugunu; ancak cahillerin onu
cogalttigini ifade ettigi soziine atifta bulunmus olmalhdir.

43 Hiiseyin Ozcan, Abdulmadlik Hilmi, Hayat ve Siirleri (Ankara: Gaye Yayinlari, 1994), 28.

44 Fatma Zehra Bedir, Caferf Baba ve Divani (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2004), 297-298.

45 Bk. ilyas Yazar, Kant Divani (PDF: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 2017), 33-34.
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Bismillahi’r-rahmdni’r-rahim
Oldi ¢ii ‘unvdn-1 Keldm-1 Kadim*®

beytiyle baslayan ve yukarida da bahsi gecen mesnevisinde Ahmed Pasa,
besmelenin faziletlerini anlatmistir.

ibtida hamd idelim Rahmdne bismillah ile
Siikr-i sabas idelim Yezddne bismilldh ile*

beytiyle baslayan divanindaki “bismillah ile” redifli yirmi beyitten olusan
ikinci kasidesinde Bendl Mustafa Baba da besmelenin faziletlerini tav-
sif eden bir baska sairdir. Sair, bu siirde yliz yirmi dort bin peygamberin
Allah’in adi ile gelip gitmis oldugunu, on sekiz bin aleme gelen Hz. Pey-
gamber ile tim peygamberlerin de Allah’'in adi lizere geldigini, Kur’an-1
Kerim’e yine bismillah ile baslandigin vs. izah etmistir. Ayni sekilde 16.
ylzyll sairlerinden biri olan Aski, divanina on sekiz beyitlik bir kaside ile
baslamis ve o da siirinde besmelenin faziletlerinden bahsetmistir.*®

Filibeli Vecdi, divaninda yer alan kisa bir mesnevisinde besmelenin
s6z askerinin emiri ve hamdelenin onun biiytik veziri ve sancaktari oldu-
gunu ifade etmistir.*® Sairin besmeleye dair yazmis oldugu on bir beyitlik
baska bir mesnevisinin ilk alt1 beytinde de besmele iktibas edilmis ve her
bir beyitte besmelenin bir vasfi sdylenmistir.>

2.1.3. ise Besmele ile Baslamanin Oneminin Anlatildig
Besmelenameler

Siir geleneginde nasihat tislubu lizere bir ise baslarken Allah’in adi-
nin anilmasi gerektigi ifade edilmis olan ¢ok sayida metin vardir. Nasi-
hatname tarzi ifade edilirken verilmis olan metinler de esasinda yine bu
baslik altindadir.

Yapilacak olan bir ise besmele ile baslanmasi gerektiginin ifade

46 Ali Nihat Tarlan, Ahmed Pasa Divani (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1966), 1.

47 Hatice Celik, Bendi Mustafa Baba Divéni (Inceleme-Metin) (Erzurum: Atatiirk Univer-
sitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 85.

48 Siireyya Uzun, Uskiidarli Aski Divani Tenkitli Metin, Nesre Ceviri ve 16. yy. Osmanh Ha-
yatinin Divandaki Yansimalari (Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tiisi, Yiksek Lisans Tezi, 2011), 136-138.

49 Hasan Kavruk - Bahir Selguk, Filibeli Vecdi ve Divani (PDF: Kiiltilir ve Turizm Bakanlig1
Yayinlari, 2017), 206.

50 Kavruk - Selguk, Filibeli Vecdf ve Divdni, 207-208.
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edildigi besmelenameler, genellikle Hz. Peygamber’in besmele ile baslan-

mayan isin eksik kalacagini belirttigi hadis-i serife telmihte bulunularak

soylenmislerdir. Bundan baska adinin anilmasiyla Allah’in o iste yardimci

olacagi ve isi nihayete erdirecegi de bu tiir siirlerde konu edinilmistir. Sii-

leyman Celebi'nin yukarida da bahsi gecen Vesiletii’n-necdt adli eserinin
ilk beyitleri bu grup besmelenamelerin en ¢ok bilinen 6rnegidir.

Hakani'nin Miftdh-1 Fiitiihdt mesnevisinin ilk manzumesi icerisinde
soze her zaman besmele ile baslanmasi ve besmelesiz s6zde higbir tesirin
olmayacagi su sekilde ifade edilmistir:

Gézle selef semtiniin adabini
Besmelestiz agma dehen babini

Her stihan anunla cihdn-gir olur
Besmelestiz s6zde ne te’sir olur®

Cafer? Divani’'nda yer alan besmelendmede adinin anilmasiyla Al-
lah’in o iste yardimci olacagi da sdyle belirtilmistir:

Her istin kim oni bismillah ola
Ol is issine mu‘in Allah ola®*

2.2. Besmelename Tiirii Manzumelerde Goriilen Tarzlar
2.2.1. Tavsif

Tavsif, metinde incelenen ya da bahsi gecen her ne ise onun dzel-
liklerinin siralanmasinda bagvurulan bir tisluptur. Tavsif tarzindaki bes-
melendameler de besmelenin taniminin yapilmis ve 6zellikleri siralanmis
oldugu manzum metinlerdir. Sairlerin besmelenamelerin yazilisinda en
cok miiracaat ettikleri iki tisluptan biri de yine tavsif tarzidir.

Nev‘izadde Atal'nin,

Fihris-i garra-yi Kitab-1 Kerim

Ser-i stihan ntisha-i faslu’l-hitdb>?

51 Hakani Mehmed Bey, Miftdh-1 Fiitiihdt, haz. Miizahir Kili¢ (PDF: Kiiltiir ve Turizm Ba-
kanlig1 Yayinlari, 2020), 24.

52 Bedir, Caferf Baba ve Divdni, 299.

53 Muhammet Kuzubas, Nev'izdde Atdi’nin Nefhatii’l-Ezhdr Adli Mesnevisinin Metin, Bi-
cim ve Igerik Bakimindan Incelenmesi (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2003), 89.
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beytiyle baslayan Nefhatii’l-ezhdr adli mesnevisindeki ilk yirmi alt1 be-
yitlik manzume tavsif tarzindadir. Ahmed-i Yari'nin divaninda da yine bu
tarz da elli alt1 beyitlik bir manzume yer almaktadir. ikinci beyti soyledir:

Besmelediir matla’-1 nazm-1 kerim
Besmelediir a’zdm-1 ism-i Hakim®>*

Siileyman Nahifi'nin Mevlidii’n-Nebf'si bir baska 6rnektir:

Besmelediir 1azime-i iftitdh
Besmelediir miicib-i fevz i felah>®

Orneklerde goriildiigii tizere bazi misralar, “besmelediir” ifadesiyle
baslamaktadir. Ayrica bu tiir siirlerde anlami kuvvetlendirmek, konunun
6nemini vurgulamak ve ahengi saglamak amaciyla “besmele” ya da “bes-
meledir” gibi ibarelerin siklikla tekrar edilmistir. Azeri'nin Naks-1 Haydl,
Subhizade Feyzi'nin Safdndme, Atal'nin Sohbetii’l-ebkdr'inda yine bu se-
kilde 6rnekler yer almaktadir.>®

Bu tarz besmelenamelerin icerisinde “besmele” redifli 6rnekler de
mevcuttur. Gedizli Kabili’'nin iki tuyugu, farkli bir nazim sekli ile kaleme
alinmis olmasi yoniinden de 6nemlidir.>’

Sahn-1 gtilzar-1 reviandur besmele
Serv-i bustdn-1 cindndur besmele
Bildintiz mi nice sandur besmele

Nice zi-sdndan nisdndur besmele

Her suhdnun evvelidiir besmele
Her kelimatun elidiir besmele
Fatih-i gencine-i la-reybdiir
Kufl-1 kelamun dilidtir besmele®®

Tavsif tarzindaki besmelenamelere Bekir Sami Ozsoy’un

54 Nurgiil Karayaz, Yarf Divani (Inceleme - Metin - Tipkibasim), haz. Nihat Oztoprak (is-
tanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013), 284.

55 Adem Ceyhan, “Siileyman Nahifi'nin Mevlidii'n-Nebi Mesnevisi’, Atatiirk Universitesi
Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii Dergisi 14 (2000), 110.

56 Giirgendereli, Tiirkce Mesnevilerde Besmele Siirleri, 58-59.

57 Mehmet Sait Calka, Klasik Tiirk Siirinde Tuyug (istanbul: Kriter Yayinevi, 2019), 70.

58 Mustafa Erdogan, Gedizli Kabillf ve Divani (Ankara: Gediz Belediyesi Kiiltiir Yayinlari,
2013),474.
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Hayat Yaradan’in adiyla baslar
Inanclarin temel tas1 besmele
Itinayla yazmus biitiin nakkaslar
Noktadir her isin basi besmele>®

dortliigiiyle baslayan siiri, asiklik geleneginden ve kosma nazim bigimin-
den bir 6rnek olarak verilebilir.

2.2.2. Nasihatname

Divan ve tasavvuf siirinde nasihatndme, bilindigi tizere bircok calis-
mada Oncelikle tiir olarak degerlendirilmektedir. Diger yandan divanlar-
da yer alan pek ¢cok siirin adlandirilmasinda sairlerce bir baslik adi olarak
yine bu istilahin kullanildigi goriilmektedir. Yani nasihatname, ayrica bas-
lik olarak sayilan terimlerden birisidir. Ancak nasihatndmenin tiir ya da
baslik olmasinin disinda bir tslup 6zelligi de gostermis oldugu pek ¢ok
metin vardir. Nasihat, bagka tiirlerin kompozisyon 6zellikleri icerisinde
de goriilebildiginden bu nedenle tarz olarak da degerlendirilebilecegi dii-
stntlmektedir.®®

Nasihatname tarzindaki besmelenameler, sairin her ise besmele ile
baslanmasini 6giitledigi besmelenamelerdir. Divanlarda bu tslup lizere
yazilmis cok sayida besmele manzumesi vardir. Bu tislup, tavsif tarzi ile
beraber sairlerin en ¢cok miuracaat ettikleri iki tisluptan biridir.

Vird-i zebdn it ani sen ber-devdm
Ansuz ise baslama k’olmaz temdm®

beytiyle sona eren sekiz beyitlik mesnevisinin son beytinde Ahmed Pasa,
besmelenin siirekli tekrarlanan bir s6z haline gelmesi gerektigini ve Hz.
Peygamber’in hadisine atfen besmele séylenmeden ise baslanmasi duru-
munda isin tamamlanamayacagini belirtmistir.

Nasihatndme tiirtindeki besmelenameler, genellikle emir kipinde
yazilmislardir. Ayrica emir ciimlelerinin yaninda ise kisinin besmeleyi
zikrederse muradina erecegi, besmeleyi 6grenirse seytanin kovulacagi
veya yazmaya besmeleyle baslarsa iyi sair olabilecegi gibi hususlarda na-

59 Giizel, Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati El Kitabi, 220.

60 Nasihatname teriminin tasimis olabilecegi bu ti¢ anlam ile ilgili daha sonra ayrintil
bir ¢alisma yapilmasi planlanmaktadir.
61 Tarlan, Ahmed Pasa Divani, 1.
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sihat edilmistir.®?

Bazi siirlerin icerisinde besmele lafzina cesitli ekler getirilerek de
tarzlara miiracaat edildigi goriilmektedir. Besmele kelimesine siirin igeri-
sinde kuvvetlendirme eki getirilerek kaleme alinan manzumelerde daha
cok tavsif, yokluk ifade eden -siz eki getirilerek yazilanlarda ise nasihat-
name tarzinin siirin ilgili kisminda hakim oldugu 6érneklerden anlasil-
maktadir.

2.2.3. Tahkiye

Edebi metinlerde siklikla rastlanan tahkiye tislubu ile yazilmis bes-
melendameler de vardir. Bu tarzin unsurlarina basvurulmus olan besme-
lendmelerin mesnevi nazim sekli ile kaleme alinmis olduklar1 goriilmek-
tedir. Igerik bakimindan ise bu tarzdaki besmelendmelerin besmelenin
faziletinin ve 6neminin anlatildig1 besmelenamelerin drneklerinden ol-
dugu anlasilmaktadir.

Tahkiye tarzinda yazilmis olan besmelenamelere bir 6rnek kimi
bagska eserlerinde de besmele manzumesi kaleme almis olan Gelibolulu
Al'nin Riydzii’s-salikin adli eserindeki otuz ii¢ beyitlik bir mesnevidir.
Mesnevinin ilk manzumesinde besmeleyi tavsif etmis olan sair, “Hikayet-i
Latife Der-Fazilet-i Besmele-i Serife” baslikl ikinci manzumesinde 6nce-
likle glinahkar olan ve Allah’in emirlerinin disinda yasayan bir kimse tas-
vir edilmistir. Bu kimse; Miisliiman olsa da namaz kilmayan, ¢ok giinah
isleyen, caba gostermeden cenneti isteyen, icki icen ve bu meclislerdeki
kimselerle vakit geciren, zahitleri sevmeyen, 6liimii hi¢ aklina getirme-
yen biridir. Ehl-i fesattan oldugu sdylenen bu kimsenin ancak bu sekilde
davranmasi ve yasamasina ragmen yaptig1 dogru bir sey vardir. Bu kimse
6lene kadar her ne yaparsa yapsin besmelesiz hi¢bir ise el atmamistir. Bir
giin bu diinyadan gociip gittiginde hesaba c¢ekilir ve giinahlari ile veballeri
dolayisiyla cehenneme gonderilir. Allah'in emri izerine cehennem kapisi-
na gonderildiginde ve cehennemin kapisi ona a¢ildiginda diinya hayatin-
da iken dilinin sdylemeye alisik oldugu besmeleyi icten bir sekilde soyle-
yiverir. O esnada Allah’in emri iizerine yikilmayacak kadar saglam olan o
kapi hicap duyarak kapanir. Clinkii Allah o kimsenin giinahlarini o anda
bagislar ve bu vesile ile cehennem onu kabul etmez. Boylece bu kimse
cennete vasil olur. Sair de bu hikayeden sonra 6ncelikle eger akil ise insa-

62 Glirgendereli, Tiirkce Mesnevilerde Besmele Siirleri, 57.
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na bu meselin yetecegini ve hikdyede bahsi gecen kisinin bu devlete yani
cennete girmeye besmele vesilesiyle kavustugunu anlatir. Daha sonra ise
nasihat etmeyi strdiiriir. Dilin muhakkak surette siirekli Allah’in adini
anmasi gerektigini, besmele soylemeyi ddet edinmek gerektigini ve son
beyitte ise hakikate muvafik bir sekilde besmeleyi soyleyen kisinin dert
ve belalara ducar olmayacagini ifade etmistir.?®* Manzumenin aktarilan bu
son kismi tahkiye tislubuyla degil nasihat tislubu ile ifade edilmistir.

Tahkiye tarzdaki besmelenamelere bir baska 6rnek, Filibeli Vec-
di’nin divaninda yer alan ve sairin besmelenin faziletlerini ifade etmis ol-
dugu siirlerinden biri olan yirmi alt1 beyitlik bir mesnevisidir. “Hikayet-i
Sirin-rivayet Der-Fezd'il-i Besmele-i Miikerreme” baslikli mesnevide sair
oncelikle Hz. Musa'nin bir hastaliga yakalandigini, bu hastaligin onu zayif
disiirdiglinii ve bu nedenle kuvvetsiz kaldigini, bir otun bu hastalig: gi-
derecek nitelikte oldugunu ve hizmetcisinin otu bulmasi ve otun sifa ol-
masiyla Hz. Musa'nin iyilestigini anlatir. O ddnem tamamen iyilesmesine
ragmen bir siire sonra yeniden hastalanan Hz. Musa, hemen gidip iyiles-
mesine vesile olan ottan yer; ancak bu sefer sifa bulamaz. Bunun tlizerine
Rabbine miinacatta bulunan peygamber, daha 6nce o otun derdine deva
kilinmasi ile sifa buldugunu, ikinci kez hastalandig1 zaman yediginde ise
biinyesinde nicin tesir etmedigini, ayni otu yediginden emin oldugunu ve
bu otun ikinci kez deva olmayisindaki sirr1 6grenmek ister. Ardindan Hz.
Musa’ya Allah katindan bir nida erisir: “Ey derdine yedigi ottan deva dile-
yen! Ey kendini din yoluna adamis olan! Sen bilmez misin ki bu dlem an-
cak etkisi kuvvetli ve 6ldiiriicii bir zehirdir. Bunun panzehiri ise besmele
ve hamdeledir. Her ne yersen besmeleyi soyle! Her ne der isen besmele ile
soyle! Daha 6nce o otu yediginde evvela benim adimi séyledin; ancak son-
ra yediginde ise [besmeleyi] unuttun ve adimi anmadan yedin. Eger ismi-
mi anarak o otu yemis olsa idin bu kadar zayiflik ile mihnete diismezdin.”
Allah’tan bu tekdir sozlerini duyunca Hz. Musa pek uziiliir. Besmelenin
kiymetini ve kendi zellesini anlayarak ¢ok aglar ve bu yiizden Allah’tan
bagislanma diler. “Ey Rabbim! Bu hata bendendir. Siikiirler olsun ki liituf
ve bagislama sendendir. Bir derdim var iken ikinci bir derde daha sahip
oldum. Hicap kilic1 ile cigerimi dogradim. Liituf gostererek eksikligimi ta-
mamla, hata ve unutkanlhigimi uzak eyle!” Bu miinacatinin lizerine Allah
besmele hiirmetine Hz. Musa’y1 bagislar. Son s6z olarak da sair mesnevi-

63 Gelibolulu Mustafa Alj, Riydzii’s-Salikin, haz. [smail Hakki Aksoyak - Mehmet Arslan
(PDF: Kiiltiir ve Turizm Bakanhgi Yayinlari, 2018), 12-14.
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sini su iki beyitle bitirerek besmelenin sayisiz menfaati oldugunu ve bu
faydalarinin alemde acik¢a goriilebilecegini, bunun anlasilmasi igin ise
baska bir seye liizum olmadigini ifade eder:

Buncilayin hdssa ey zuhr-1 nas
Besmelede bi-‘aded ti bi-kiyas

Hassasi ‘aleme giinden ‘ayan
Ol ki ‘aydn ola ne hacet beyan®*

2.2.4. Hasb-i Hal

“Ben nige vasfedeyim, bildigim ancak budur, stiphe mi var, ko, ylird,

Allah bilir” seklindeki ifadelerle sairlerin sohbet tislubu ile yazdiklari bes-
mele konulu manzumeler de vardir:

Ben nige vasf ideyim esrarini
Cesm-i basiret goriir envdrini

Bildigim ancak budur ism-i Ilah
Hirz-1 emandur kula bi-istibah®®
Islami’nin mesnevisinin ilk beyitleri de yine bu tarzdadir:

Baslayalum s6ze bismillah ile
Kamil olur her is ismullah ile

Isleyeliim isimiiz Hak adile
Adini getiireliim ddyim dile
Zikr ideliim Bdriyi biz derdile
Biliseliim ol halim i ferd ile®®

Bu tarzdaki besmelenadmelere bir baska 6rnek ise Lamil'nin Vamik

u Azrd mesnevisinin son beyitleridir:

Ldmi‘T ko noktalar tefsirini
Itme cdhiller gibi teksirini

64
65
66

Kavruk - Selguk, Filibeli Vecdf ve Divdni, 208-210.
Ceyhan, “Siileyman Nahifi’'nin Mevlidii'n-Nebi Mesnevisi”, 110.

Hasan Yiiksel vd., Eski Anadolu Tiirkcesine [liskin Bir Metin Islimi’nin Mesnevisi (Sivas:
Dilek Matbaasi, 1996), 89.
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Sahili yokdur bu bahrun urma dem
Piir-giihersen yum sadef-kirddr fem®’

2.2.5. Duaname

Besmelename tiirtindeki siirlerin icerik bakimindan dini 6zellikler
tasimasi ile kimi beyitlerde dua ifadelerinin yer aldig1 gértiilmektedir. Bu
tarzin yer aldig1 besmelenamelerde yapilan isin tamama eristirilmesi i¢in
Allah’a dua edilmistir. Sairlerin eserlerinin tamama ermesi icin de telifin
en basinda dua ettikleri ilgili beyitlerden anlasilmaktadir. Ornegin Ham-
dullah Hamdji, Leyld vii Mecniin mesnevisinin basinda ilk beyit ile besme-
lenin 6neminden bahsettikten sonra,

11ah1 basladim ndmunla ndéma
Irisdir hayrile ani tamdma®®

seklindeki iiciincii beyitte eserini yazmaya Allah'in adini anarak basladigi-
n1 ve hayir tizere tamamlanmasini kendisinden istedigini arz etmektedir.
Bestesi Zekal Dede’ye ait olan; ancak giiftesinin kim tarafindan yazildi-
g1 bilinmeyen acemkiirdi makaminda ve sofyan usulii tizere bestelenmis
olan ve

Ya ilaht baslayalim ism-i bismillah ile

Bu dudya el agalim ism-i bismillah ile

Sen kabiil eyle dudmiz besmele hiirmetine
[Imini eyle miiyesser yd ilahe’l-Glemin®

misralari ile kaleme alinmis olan ilahide de yine dudndme tarzinin tislup
ozellikleri gortilmektedir.

Sonug

Edebiyat arastirmalarinin teorik olarak ¢alisilabilmesi i¢cin ana bas-
lik olarak tiir, tarz ve ritim iizerine ¢alisilmalidir. O halde birtakim gerek-
liliklerden bahsedilmelidir. Tiir ve tarz konusunda netlesmis bir kanaat

67 Goniil Ayan, Lami’f Vamik u Azrd - Inceleme-Metin - (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi
Bagkanligi Yayinlari, 1998), 111.

68 Hamdullah Hamdi, Leyld vii Mecniin, haz. Giiler Dogan Averbek (Istanbul: Tiirkiye Yaz-
ma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2020), 67.

69 Bugra Sercan Sahil, Zekdi Dede’nin Tiirk Din Misikisi Tarihindeki Yeri ve Ilahi Formun-
daki Eserlerinin Makamsal Analizi (Ankara: Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Sos-
yal Bilimler Enstitiisti, 2019), 51-52.
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bulunmadigindan 6ncelikle boyle bir bahsin oldugu konusunda endise
olusturulmasi gerekmektedir. Bu noktada sadece kavramlar iizerinde
konusmak yeterli degildir. Kavramlarin kendi icerisinde birbirleriyle ilis-
kileri, uzakliklar1 ve yakinliklari da dikkate alinarak béliimlemeler yapil-
malidir. Bunun insasinda doguda ve batida 6érnek olabilecek hangi goriis
ve ¢alismalarin olduguna da bakilmalidir. Bu minvalde Allah hakkinda ya-
zilan tiirlerden biri olan besmelendameler incelenirken éncelikle tarihsel
slirec icerisinde besmelenin edebiyat icerisinde ne sekilde degerlendiril-
digi arastirilmis, elde edilen veriler dogrultusunda oncelikle besmeleye
dair siirlerin bir tiiriin altinda incelenip incelenemeyecegi degerlendiril-
mis ve gerekli kaniya ulasildiktan sonra dncelikle bu tiire ait olabilecegi
diisiiniilen metinler igerik ve tisluplarina gore tasnif edilmistir.

Besmele icerikli bu kadar siir olmasi, tstelik bu ¢ok sayida siirin
miistakil olarak divan ya da mesnevilerde yer almasi besmelendme adi ve-
rilebilecek ayr1 bir tiir olmasi gerektigini ve bu tiirdeki siirlerin icerik ve
tislup bakimlarindan ayrica incelenmesini gerektirmektedir. Zira bu tiire
dahil edilebilecek olan manzumeler, edebiyat uzmanlarinca edebi tiir ol-
masinda ittifak edilen diger tiirlerde oldugu gibi kendine has bir kom-
pozisyon diizenine sahiptirler. Hem bu nedenle hem de besmeleye dair
klasik Tiirk edebiyat: ile Tiirk-IslAim edebiyati sahalarinda bir edebi tiir
olarak “besmelename” 1stilahinin kullanilmasindan dolay1 besmelename-
lerin de bir tiir olarak degerlendirilmesi gerektigi kanisi olusmustur.

Tiirk edebiyatinda besmeleyi ihtiva eden manzumelerde, farkl ko-
nularin islendigi; ancak kimi siirde birden fazla muhtevanin yer aldigi
goriilmektedir. Bu vesile ile temelde besmele icerikli siirler konularina
gore de tasnif edilmis ve tlice ayrilabilecegi diisiiniilmiistiir. Diger yandan
iceriklerin disinda bu tiir siirlerin tarzlar bakimindan da zengin oldugu
asikardir.

Besmelename tiiriine dahil edilen siirlerin disinda ilk ya da ikinci
misrasinda besmelenin iktibas edildigi tek bir beyitten olusan besmele-
ye dair beyitler dahi kendi icerisinde degerlendirilebilirler. Bu sekildeki
orneklerinin muhteva ve tislup agisindan incelenmeleri miimkiindiir ve
bunun disinda ayrica edebi sanatlara gore dahi tasnif edilebilecek 6zellik
ve iceriklere sahiptirler.

Edebi tiir ve tarzlar hakkinda yapilan her yeni calisma ile bu litera-
tiirt olusturan 1stilahlar da zenginlesmektedir. Tiir ve tarz konulu ¢alis-
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malarin artmasi ile metinlerin incelenmesi de kolaylasacaktir. S6zgelimi
tiir ve tarzlar hakkinda yapilan calismalar belirli bir noktaya geldiginde
bir divanin ya da bir mesnevinin icerisindeki siir ya da béliimlerin han-
gi tlr ya da tarz iizere yazildiginin tespiti yapildiginda eser icerisindeki
metinlerde ilgili tiir ve tarzlarin 6zellikleri aranacak ve bdylece ortaya
genis bir literatiir ¢ikacaktir. Bu sekilde genis bir edebi malzemenin or-
taya ¢ikmasi da tiirler ve tarzlar hakkinda yapilacak yeni arastirmalarla
miimkiindiir. Bu tetkiklerde bulunabilecek ancak edebiyat geleneginde
var olan 1stilahlar tespit edilmeli ve bu terimler lizerinden tiirler ve tarz-
lar lizerine yeni bilgiler ortaya konmalidir. Zira ilgili alanlarin kaynakla-
rinda tiir ve tarz mefhumlar: lizerinden incelenebilecek belki say1 tam
olarak belirlenemeyecek kadar malzeme bulunmaktadir. Diger yandan
divan ve tekke siirinde yer alan tirler lizerinden mensur metinlerin de
tasnif edilip edilemeyecegi; baska bir ifadeyle manzum eserlerde goriilen
besmelename gibi tiirlerin ve hatta bu gibi tiirlerin muhtevasinin ifade
edilmesinde goriilen tarzlarin mensur metinlerin gruplandirilmasinda
kullanilip kullanilamayacagi da ayrica tartisiimalidir.

Besmelename tiirtindeki manzumeler, genellikle mesnevilerde go-
riilse de 6rnegin rubai, tuyug ya da kogma gibi farkli nazim sekillerinde
de kaleme alinmiglardir. Bu tiiriin érneklerinin hangi nazim sekilleri ile
yazildiklari, Allah'in hangi farkli isimleri tizerinden besmelenin ifade edil-
digi, besmele iizerine hikaye edilen baska kissalar, manzumelerin yazili-
sinda bagvurulan tarzlara dair farkli 6rnekler ve muhtevalar1 ve benzer
baska hususlar, besmeleye dair bilgi iceren mensur tefsir ve risaleler hat-
ta Kur’an-1 Kerim tefsirleri de degerlendirilerek yapilacak olan daha genis
bir calismada incelenebilecektir.
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Osman Emir

Kral Mitolojilerinde Evrensel Kahraman Tipolojisine
Bir Ornek: Akad Krali1 Sargon

0z

Bu calismada oncelikli olarak evrensel kahraman hikayelerin temel konulari ve ortak
ozellikleri ele alinmis, ardindan Eski Cag’da farkli zaman ve mekanlarda ortaya ¢ikan ev-
rensel kahraman hikayeleri ve bu hikayeler arasinda goériilen sasirtict benzerliklerin ne-
denleri tartisiimistir. Daha sonra evrensel kahraman hikayelerinin en eski 6rneklerinden
birini temsil eden ve kayitlara “Sargon’un dogum efsanesi” olarak gecen Akad krali Sar-
gon’'un dogum hikayesinin anlatildig1 ¢ivi yazili metin incelenmistir. S6z konusu metinde
Sargon’un yasami hakkinda verilen bilgilerin evrensel kahraman hikayeleri ile ne 6l¢iide
benzerlik gosterdigi ortaya konularak bu hikayenin nasil, ne zaman ve neden yazildig1
arastirllmistir. Sargon’a ait diger yazili metinlerden hareketle bu metinler arasinda ve-
rilen bilgilerin uyumlu olup olmadigi ortaya konulmaya ¢alisiimistir. “Sargon’un dogum
efsanesi” olarak adlandirilan metnin, sonraki dénemlerde ortaya ¢ikan benzer kahraman
hikayelerini ne 6l¢iide etkiledigi, metnin bu kahraman hikayelerinin en eski arketipi say1-
lip sayilamayacagi ve bu metnin daha eski bir hikdyeden alinmis olup olmadigina iliskin
sorular tartisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Eski Cag, Sargon, Kahraman, ilkel Mitler, Tipoloji.

An Example of Universal Hero Typology in Mythologies of King: Sargon the Great
Abstract

In this study, the main topics and common features of universal hero stories will be discus-
sed. Then it has been discussed the universal hero stories that emerged at different times
and places and the reasons for the surprising similarities between these stories. Then, the
cuneiform text, which represents one of the oldest examples of universal hero stories and
tells the story of the birth of the Akkadian king Sargon, known as the “legend of the birth
of Sargon”, has been studied. In this text, it will be revealed to what extent the information
given about his life is similar to the universal hero stories; how, when and why this story
was written. Based on the other written texts of Sargon, it has been tried to reveal whether
the information given among these texts is compatible or not. Finally, the question of the
“legend of the birth of Sargon” affects the similar heroic stories that emerged in the later
periods, whether the text is the oldest archetype of these heroic stories, and whether Sar-
gon’s text was taken from an older story.

Keywords: Ancient Era, Sargon, Hero, Primitive Myths, Typology.
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Giris

Kadim toplumlar, icinde bulunduklari evreni anlama ve yorumlama
noktasinda daima bir ¢aba icinde olmuslardir. Evrenin ve insanin varolu-
sunu anlaml kilan metaforik hikayeler olan mitler ise bu ¢abanin iirtint
olarak ortaya ¢ikan kutsal hikayelerdir. Bu hikayeler her ne kadar insanin
zihninde yarattig1 diis tirtinleri olsa da gercekte 6rnek alinacak davranis
modelleri ortaya koyar ve icinden ¢iktig1 topluma 6zgii bir kimlik olustu-
rur, insanin kiiltiirel kodlarint meydana getirir.! O halde mitleri, uluslarin
milli 6zelliklerini, millf suurunu ve geleneklerini yansitan ilk eserler ola-
rak gormek gerekir.?

Her ulusun kendine 6zgii, ancak temasi agisindan ortak mitsel
hikayeleri vardir. Bu ortak temalar diinyanin sonu, sonrasinda yeniden
yaratilis ve ardindan da Altin Cag’in kurulusu etrafinda temellenir. Altin
Cag icindeki en temel konularin basinda ise kahraman hikayeleri gelir.
Kahraman hikéyeleri mitolojinin en ilgi ¢ekici konularindan biridir. Bu
hikayelerin icinde tanrilar, yar1 tanrilar, uluslarin atalari ya da yoneticiler
ile onlarin basindan gecgen olaylar yer alir.® Tanrilar ya da yar1 tanrilar
ilkel mitlerin en biiylik kahramanlari olarak goriiliirken zamanla bunla-
rin yerini toplum tarafindan sevilen ve saygi duyulan yoneticiler ya da
komutanlar almislardir. Bu karakterler, dogumlarindan 6ltimlerine kadar
baslarindan gecen maceralarina zaman iginde eklenen 6rnek davranis
modelleri ile mitolojik karakterlere déniismiislerdir.*

Kahraman mitleri, genellikle kahramanin yasadigi ¢evreden ¢ikip
olaganiistii bir diinyaya dogru yolculuga baslamasi ve burada efsanevi
giicler ile insaniistii zorluklarla karsilasmasi sonrasinda elde ettigi buiyiik
bir zaferle geri donmesi etrafinda sekillenir. Geri dondiiglinde kahraman
artik kendisine ithaf edilen olaganiistii gli¢c veya ozelliklere sahiptir.®> O

Mircae Eliade, Mitlerin Ozellikleri, cev. S. Rifat (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2016), 20.

2 Karen Armstrong, Mitlerin Kisa Tarihi, cev. Dilek Sendil (Istanbul: Alfa Yayinlari,
2014),9.

3 Osman Emir, “Antik Cag’da Kahraman Hiikiimdar Mitlerinde Ayirt Edici Bir Ozellik:
Kurt Motifi”, I. Uluslararasi Tiirklerin Diinyasi Sosyal Bilimler Sempozyumu Antalya 11-
14 Mayis 2017, (Ankara: y.y., 2017), 212.

4 Nimet Yildirim, “Kahramanlik Anlatilari, Efsane ve Mitoloji”, Dogu Arastirmalari Der-
gisi 7 (Aralik 2017), 53.

5  Aynur Kogak, Mitlerle Varolus Yolculugu (istanbul: Alfa Yayinlari, 2016), 169-200; M.
Emin Bars, “Tlirk Destan Kahramani Tipi Baglaminda Battal Gazi”, Uluslararasi Sosyal
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artik halki i¢in savasan ve miicadele eden bir kisilige dontisiir. Bu gorev
kahramana tanri tarafindan bahsedilmis olup, kahraman bunun sorum-
lulugu ve titizligi ile hareket eder. Bu siirecte kahraman kendisine veri-
len gorevi yerine getirirken bazen ¢ikmaza girse de dogatistii bir kisiligin
ya da varhigin yardimi ile yoluna devam eder.® Kahramanin hayatindaki
tlim bu 6zelliklerin farkl kiltiir ve cografyalardaki kahraman hikayeleri
ile benzer oldugu, bazen de sasirtici sekilde birbiri ile ortiistiigii goriil-
mektedir. Bu dikkat ¢ekici benzerliklerin nedenlerini agiklamaya ¢alisan
mitolojik teoriler ii¢ ana hipotez etrafinda toplanmaktadir. Bunlardan
ilki, insanlar arasindaki “ortak diistince ve algi birligidir”. Buna gore farkh
zaman ve cografyalarda yasayan insanlar temel fikirler konusunda ayni
diisiince yapisina sahiptirler ve ayni seyleri diisiiniirler. Yani hikayeler-
deki belirli temalarin birbirleri ile ortak olmasi, insanlarin temel konular
lizerinde ayni diisiince ve alg1 kodlamalarina sahip olmasindan kaynak-
lanmaktadir. ikinci hipotez ise “ortak topluluk fikridir”. Buna gére uygun
bir yerde ortaya cikan hikayeler temel 6zelliklerini koruyarak zamanla
diger cografyalara yayillmaktadir. Ugiincii ve son hipotez “6diin¢ alma”
fikri tizerinde sekillenir. Bu hipoteze gore mitlerin kdkenleri belli bir cog-
rafyada ve belli bir halk tarafindan yaratilmakta, zamanla askerd, ticari ya
da diger yollarla farkl kiiltiirler tarafindan 6dting alinip yeniden olustu-
rulmaktadir.” Aslinda bu ii¢ hipotez arasinda belirgin bir fark yoktur. Zira
bu teoriler ortak mitsel hikayelerin farkli mekan ve zamanlarda yasayan
halklara nasil ulastigini agiklar. Dolayisiyla bu teorilerin hepsi, birbirleri
ile sasirtic1 derecede benzerlik gosteren mitlerin temelde ¢ok eski bir 6r-
nege dayandigini belirtir. Fakat bunlar ortak kahraman mitlerinin kéken-
lerine iliskin herhangi bir bilgi vermez. Oysaki burada ortak hikayelerin
ilk olarak nerede kimler tarafindan ortaya konuldugu asil cevaplanmasi
gereken sorudur.® Ancak Raglan'in da ifade ettigi lizere, bu hikayelerdeki
benzer kahraman tipolojileri bir 6rnegin parcasi olsa bile, hikayelerin ko-
kenlerinin belirlenmesi son derece zordur.’

Arastirmalar Dergisi 8/36 (2015), 11; Josep, Campbell, Kahramanin Sonsuz Yolculugu,
cev. Sabri Giirsel (Istanbul: Kabalci Yayinlari, 2013), 42.

6  Ulkii K. Diizgiin, “Tiirk Destanlarinda Merkezi Kahraman Tipolojisi”, Folklor/Edebiyat
Dergisi 18/69 (2012), 24.

7  Otto Rank, Kahramanin Dogus Miti, cev. Gokce Yavas (Istanbul: Pinhan Yayincilik,
2016), 9-10.
Rank, Kahramanin Dogus Miti, 11.
Lord Raglan, “Geleneksel Kahraman”, cev. Metin Ekici, Millf Folklor 37 (Bahar 2002), 127.
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Yazili kaynaklara gore en eski mitsel hikdyeler Mezopotamya top-
raklarinda ortaya ¢ikmistin. MO 3200’de Siimerliler tarafindan yazinin
kesfi ile sozlii olarak dilden dile dolasan bu hikayeler ¢ivi yazili tablet-
lere aktarilmis, boylelikle bir¢ogu yok olmaktan kurtarilmistir. Hikayeler
once Akad (MO yk. 2334- MO 2150), daha sonra Babil Kralligi (MO yk.
2000- MO 1595) dénemlerinde defalarca kopya edilmis, béylelikle giinii-
miize kadar ulasmalar1 saglanmistir. Farkl versiyonlari ile bugiine kadar
gelebilen Mezopotamya mitleri icinde 6nemli bir kismini kahraman hika-
yeleri olusturmaktadir; biiytik bir boliimii ise kurucu krallara aittir. Me-
zopotamya'da kahraman mitlerine konu olan krallar, genellikle halkin ve
kendisinden sonra gelen kisilerin saygisini kazanmis ya da herkes tarafin-
dan kabul edilen dindarlig1 ile 6n plana ¢ikmis karakterlerden olusmak-
tadir.'® Mezopotamya’'da bu drneklere en uygun Kisiliklerden biri de Akad
krali Sargon’dur (MO 2234- MO yk. 2279?). Ciinkii Kral Sargon’un dogu-
mundan 6limiine kadar gecen siire zarfindaki faaliyetleri ve gelecege bi-
raktig1 izler, sozi edilen kahraman karakterine uymakla birlikte yasami
boyunca basinda gegen olaylar da kahraman mitlerindeki tipik kahraman
tipolojileriyle bire bir o6rtiismektedir. Ayrica Sargon’un yasadigl zaman
dilimi g6z 6ntinde bulunduruldugunda belki de onun hayati, daha sonra
ortaya cikan benzer kahraman hikayelerinin de ilk 6rneklerinden birini
temsil etmektedir.

Bu konu ile iliskili yerli ve yabanci literatiirde muhtelif yayinlar bu-
lunmaktadir. Bati literatiiriinde yer alan bu tiir ¢alismalarin basinda Otto
Rank’in Der Mythus von der Geburt des Helden, ]. Cambpell'in A Hero with
a Thousand Face, L. Raglan’in The Myth of the Birth of the Hero: A Psycho-
logical Exploration of Myth, In Quest of the Hero ve The Hero: A Study in
Tradition, Myth and Dram gibi eserleri sayilabilir. Tiirkiye’de ise bu tiir
calismalar daha ¢ok son yillarda ortaya konmustur. Aynur Kogak'in Mit-
lerle Varolug Yolculugu adh eseri bu tiir calismalarin baginda gelir. Yine U.
K. Diizglin’in Tiirk Destan Kahramani ve Baskurt Destanlarinin Tipolojisi
adli eseri de iyi bir 6rnektir. Ancak bu eserlerin ortak noktalar1 evrensel
kral ya da kahraman mitolojilerini edebi bir bakis acisiyla incelemeleri
ve bunlarin evrensel bir kiltiir 6gesi olduklarina vurgu yapmalaridir. Bu
eserlerde ¢calismanin edebi yonii 6n plana ¢ikarilmakla birlikte olaylarin
tarihsel derinligi incelenmemekte ve kaynaklarin analizine ¢ok fazla de-
ginilmemektedir. Son dénemde H. I. Bostan tarafindan yapilan Hz. Musa

10 Yildirim “Kahramanlik Anlatilari, Efsane ve Mitoloji”, 133.
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ile Akad Krali Sargon’un Yasami Hikdyelerinin Karsilastiriimast adl ytk-
sek lisan tezi, tarihsel derinlik ve kaynak analizi bakimindan bu calismaya
benzer bir 6rnek olarak sunulabilir.

Burada konu, 6ncelikli olarak tarihsel bir bakis acisiyla ele alin-
makta; bu baglamda ¢alismaya konu olan kahramanin hayati ve hayati
hakkinda bilgi veren kaynaklar degerlendirilmektedir. Daha sonra “Sar-
gon'un dogum efsanesi” olarak bilinen kaynak metin incelenerek metinde
yer alan bilgilerin evrensel kahraman tipolojileriyle benzerlikleri ortaya
konulmaya ¢alisilmaktadir. Sargon'un hayat hikayesinin anlatildigi kayna-
gin gercekligi sorgulanarak hikayenin kahraman mitolojilerinin en eski
arketipi olup olmadig tartisiilmaktadir.

1. Akad Krali Sargon ve Hayat ile ilgili Kaynaklar

Sami kokenli kralliklarin ilk énciilerinden biri olan Akad Kralligy,
MO I binyilin son ¢eyreginde ortaya cikmis ve yaklasik 200 y1l tarih sah-
nesinde kalmay1 basarmistir. Kral Sargon da Akad tarihine damga vurmus
iki kraldan biri ve ayni zamanda devletin kurucusudur.'! Akad kaynak-
larinda “Kral mesrudur/gercektir’ anlaminda “Sarru-kin” adiyla anmilan
Sargon’un gercek adi bilinmemektedir.!? Sargon’un soyu, hayati1 ve 6zel-
likle kralliga giden yolu hakkindaki bilgiler onunla iliskilendirilen c¢esit-
li hikayelerle oldukca karmasik bir hale doniismiistiir. Yazili kaynaklara
gore Sargon, Ki$ Krali Ur-Zababa'nin sarayinda ¢alismis bir stire sonra da
bu sarayda vezirlik riitbesine kadar ¢ikmistir. Daha sonra Sargon’un bir
saray ayaklanmasi ile birlikte tahti ele gegirdigi belirtilmistir.’®

Ki$ yakinlarinda “Agade” adli bir sehir kurarak baskenti buraya tasi-
yan Sargon’un 56 yillik saltanati boyunca en az 34 savas yaptig1 bilinmek-
tedir. Kral uzun seferler i¢in olusturdugu diizenli orduyla biiyiik bir fetih
girisimine baslamis, imparatorlugun sinirlarini batida Akdeniz’den dogu-
da Karum Nehri'ne, gliney de Basra Korfezi’'nden, kuzey de Orta Anado-

11 Amélie Khurt, Eski Cag’da Yakindogu (M.0. 3000-330), cev. Dilek Sendil (Istanbul: Tiir-
kiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2013), 1/56.

12 Kral Sargon’un “Sarru-kin” adini Ki$ krali Ur-Zababa'ya karsi elde ettigi zaferden son-
ra aldig1 diisiiniilmektedir. Cahit, Glinbatti, “Kiiltepe’den Akkad Krali Sargon’a Ait Bir
Tablet”, Uluslararast 111. Hititoloji Kongresi (16-22 Eyliil 1996), haz. S. Alp-A. Siiel (An-
kara: Mural Matbaacilik, 1998), 261.

13 Marc Van De Mieroop, Antik Yakindogu Tarihi (Ankara: Dost Kitabevi, 2004), 86.
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lu’ya kadar genisletmistir.'* Bu zaferleri onu diinyanin bilinen ilk impara-
toru yaparken merkeziyet¢i yonetim mekanizmasi, feodal yapi ile birlikte
“tanr1 kral” anlayisini da On Asya’ya getiren kisi olmustur.!’® Sargon’un
kralligin son donemlerinde 6zellikle Mezopotamya ve cevresinde ¢ikan
isyanlarla miicadele etmek zorunda kaldigi anlasilmaktadir. Kaynaklara
gore bu asamada kralin gézden diistiigli, bundan kisa bir siire sonra da
oldiigi bilinmektedir.*®

Akad krali1 Sargon dénemine ait kaynaklar oldukea sinirhdir. Zira
bu déneme ait kral yazitlarinin sayisi ¢ok azdir. Ciinkii bu tiir kaynaklar
genellikle kralligin dini merkezi olan Nippur kentindeki tapinaklara adak
olarak sunulan ve bircogu giinlimiize ulasmayan heykeller ile baska adak
objelerinin iizerine oyulmustur.’’ Glinliimiize kadar gelebilen yazitlarin
ise bir kismi kirik parcalar halinde bulunmusken bir kismi da okunabi-
lecek durumda degildir. Bugiine ulasabilen yazitlarin biyiik bir bolimi
Eski Babil déneminde (MO yk. 2000- MO 1595) Nippur katipleri tarafin-
dan kil tabletler tlizerine yeniden kopya edilmis oldugundan yazitlarin
hi¢biri orijinal degildir.’® Bu sekilde degerlendirildiginde Akad Kralligi'na
ait kaynaklar tarihi bilgiler edinme a¢isindan giivenilir olmasalar da ha-
nedanin krallar1 hakkinda degerli anekdotlar veren énemli edebl metin-
ler olarak kayda ge¢mektedirler.

Kral Sargon’un hayati1 ve onun iktidari ile ilgili bilgilerin yer aldig
Eski Babilce ¢ivi yazili belgeler icinde en 6nemlileri; IM 85 554, MLC 641,
A0 6702, IM 52684+52684B+52305, UM 29-13-688, CBSI15217 envan-
ter numarali tabletlerdir. Ayrica Stimer ¢ivi yazisi ile yazilmis kral Sar-
gon’un askeri seferlerinin anlatildigi 3N T296+TRS 73 numarali tabletler
ile Akadca civi yazisi ile yazilmis CAIRO (9B), SR 12223 (9C), Vat 10290
(9D) ve K13228 (9E) envanter numarali tabletler de yine Sargon’un fe-
tihlerini anlatan diger 6nemli kaynaklardir.?® Bunlarin disinda Eski Asur

14 Kemalettin Kéroglu, Eski Mezopotamya Tarihi (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2008), 78.

15 Ekrem Memis, Eskicagda Mezopotamya: Eski Caglardan Asur Imparatorlugu’nun Yiki-
lisina Kadar (Bursa: Ekin Kitapevi, 2007), 56.

16 Koroglu, Eski Mezopotamya Tarihi, 79.
17 Mieroop, Antik Yakindogu Tarihi, 89.
18 F Kinal, Eski Mezopotamya Tarihi (Ankara Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1983), 75.

19 Hanzade I. Bostan, Hz. Musa ile Akad Krali Sargon’un Yasam Hikdyelerinin Karsilasti-
rilmasi (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2017), 13.
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Dénemi’ne (MO yk. 2000- MO 1800) ait Kiiltepe’den ¢ikarilan Kt.j/k 97
numarali envanter? ile Stimer civi yazisi ile yazilmis 3 N T296 + TRS 73
numarali tabletler de yine Sargon’un seferlerini anlatan kaynaklar arasin-
da yer alir.2

Kraliyet yazitlari icerisinde genellikle 6gretici amach yazildig dii-
slintilen Akad Krallari ile ilgili 6ykii derlemeleri de bulunmaktadir. Bu tir
oykiiler i¢cin “narn edebiyat1” tanimi kullanilmaktadir. Bu edebiyat tiirt-
niin en iinli drnegi de [A (K3401+Sm 2118), B (K4470), C (BM 47449),
D (K 7249)] envanter numarali Sargon’un “dogum efsanesi” adli tablettir.
Ancak bu efsanenin anlatildig1 ve glinlimiize ulasan tablet bir kopyadan
ibaret olup en erken Yeni Asur Dénemi’nden (MO 720- MO 610) kalma-
dir.??

Sargon’un “dogum efsanesi” olarak bilinen [A (K3401+Sm 2118),
B (K4470), C (BM 47449), D (K 7249)] envanter numarali tablet Nino-
va'da gerceklestirilen kazilarda ortaya c¢ikartilan Asurbanipal (MO 668-
MO 620) Kiitiiphanesi'nde bulunmustur. Bu tabletler A. H. Layard ve G.
Smith baskanlhiginda 1848-1850 yillar1 arasindan bodlgede yapilan kazi-
larda iki farkli kopyaya ait dort parca halinde kesfedilmis, daha sonra bu
tarihi eserler British Museum’a tasinmistir. Tabletin A (K3401+Sm 2118),
B (K4470), D (K 7249) envanter numarali bu dort pargasi ise ilk kez L. W.
King tarafindan terciime edilirken C (BM 474499) numarali bir parca da
G. Lambert tarafindan nesredilmistir.?®

2. Sargon’un “Dogum Efsanesi” ve Evrensel Kahraman Tipolojileri

Tarih boyunca bircok evrensel mit ayn1 hikayeden beslenmis veya
ayni hikaye farkl kiilttirel unsurlarla bezenerek farkli formlarda yeniden
tiretilmistir. Bu evrensel mitlerin icindeki ortak temalardan biri olan kah-
raman tipolojileri de bu sekilde yaratilmistir. Zira farkli zamanlarda ve
mekanlardaki kahraman hikayelerinin bircogunun temasinin ayni oldugu
goriilmektedir. Bunlar arasinda dikkat ¢ekici olan, dinsel ve siyasi gele-
negin ortaya cikmasini saglayan dini ve siyasi liderlerin yasamlari ara-

20 “Kt.j/k97” numarali tablet ilk kez Cahit Giinbatt1 tarafindan yayimlanmistir. Giinbat-
t1, “Kiiltepe’den Akkad Krali Sargon’a Ait Bir Tablet”, 261-280.

21 Joan G. Westenholz, Legends of the Kings of Akkade: The Texts (Indiana: Eisenbrauns,
1997), 51.

22 Khurt, Eski Cag’da Yakindogu (M.0. 3000-330), 61.

23 Bostan, Hz. Musa ile Akad Krali Sargon’un Yasam Hikdyelerinin Karsilastirilmasi, 15.
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sindaki benzerliklerdir. Kahraman hikayelerinde siirekli tekrarlanan bu
benzerlikler ortak bir kahraman tipinin ortaya ¢ikmasina neden olmus
ve bu ortak tip, farkli uluslarin kendi kiiltiirlerinde yaratmaya ¢alistiklari
kahraman modeli i¢in 6rnek teskil etmistir. Bu ylizden bir¢ok toplumda
ayni tip kahraman modelinin kendi kiltiirlerine uyarlanmis sekli goriil-
mektedir.

Asagida verecegimiz Sargon’un “dogum efsanesi” olarak bilinen ve
dogumu ile ilgili bilgilerin yer aldig1 tablet de kurucu hiikiimdar mitleri
ve bu mitlerdeki klasik kahraman tipolojilerinin en giizel 6rneklerini ser-
gilenmektedir.

Kral Sargon’un dogum efsanesinin anlatildigi [A (K3401+Sm 2118),
B (K4470), C (BM 47449), D (K 7249)] numarali tablette gecen ifadeler su
sekildedir:?*

“Sargon, giiclii kral, Akad krali bu benim. Benim annem bir éntum.
Babami hi¢ tanimadim... Benim annem éntum bana gebe kaldi, beni
gizlice dogurdu. Beni hasir bir sepete koydu. Kapagini su gecir-
mez yapti. Beni sulari yiiksek bir nehre verdi. Nehir beni dogurdu.
Aqqi’ye Bahg¢ivan verdi. Bah¢ivan Aqqi kovasini indirirken beni kal-
dird. Su gekici (bahgivan) Aqqi bahgesine koydu beni. Bah¢ivanken
Istar bana sevgisini verdi. Ve [56] yil krallik yaptim.”

Sargon'un dogum efsanesinin anlatildig1 pasajda yer alan bilgiler
bir¢ok kahraman mitinde karsilastigimiz ortak tipolojilerle doludur. Mit-
ler icindeki bu ortak temalar kiiltiirel etkilesimin bir iiriinii olarak gorii-
lebilecegi gibi, farkli toplumlarin benzer pratiklere ve algilara sahip ola-
bilecegi seklinde de yorumlanabilir. Ancak burada asil 6nemli olan, bu
ortak kiilttrlerin farkli cografyalara ve zamana ragmen korunabilmesidir.
Siiphesiz Sargon’un dogum efsanesi hikayesi de bu ortak temali mitlerin
yazili kaynaklardaki ilk 6rneklerinden biridir. Sargon’un hayat hikayesin-
deki kahraman tipolojileri arasinda en belirgin olanlari, “Annenin soylu
bir aileye mensup olmasi (Rahibe), babasiz dogumu, dogaya emanet edil-
mesi, ilahi bir gii¢ ya da gii¢ler tarafindan korunmasi ve sonunda gozden
diismesi” olaylaridir.

24 Westenholz, Legends of the Kings of Akkade: The Texts, 39.
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2.1. Annenin Kutsanmis Bir Kadin ya da Soylu Bir Aileye
Mensup Olmasi

Ortak kahraman mitlerindeki ilk tipolojilerden biri “Kahramanin
annesinin soylu bir aileye mensup olmas1” hikayesidir.2> Burada Akad krali
Sargon’un annesinin éntum oldugu gériilmektedir. Entum modern dillere
“rahibe” olarak terctime edilmektedir.2® Bu kelime dogrudan Siimer erkek
tanrilarinin hizmetkari ya da metresi seklinde gevrilmektedir. ilkel mitle-
rin neredeyse tamaminda kurucu hiikiimdar annesinin bu ve buna benzer
gorevlerde bulundugu bilinmektedir.?” Ornegin Roma Imparatorlugu’nun
kurucusu olarak kabul edilen Romulus’un annesi Rhea, Vesta Tapinagi'n-
da rahibe olarak hizmet vermistir.?® Yine antik Yunan mitolojisinde Yunan
kahramanlarindan Herakles’in annesi Alkmene’in Miken kralinin kizi ol-
dugu ve tapinakta hizmet verdigi ifade edilmektedir. Bununla birlikte kut-
sal dinlerdeki bircok Peygamber annesinin de tapinaklarda ya da kutsal
mekanlarda tanrilara hizmet eden 6nemli sahsiyetler oldugu goriiliir. Hz.
Isa'nin annesi Meryem'in bir rahibe oldugu ve tanriya hizmet ettigi?° ya da
Hz. Musa'nin annesinin soylu bir aileden geldigi bu dinlerin kitaplarinda
acik bir sekilde yazilmistir.3°

Kurucu kral ya da kahraman annesinin rahibe olmasi gelenegi ne
anlam ifade etmektedir? Bu mitsel hikdyelerde kahramanin daha dogu-
mundan 6nce tanriya/tanrilara yakin oldugu ve onlara kars1 yapilan hiz-
metlerinin aileden gelen bir gelenek oldugu gosterilmeye calisiimistir.
Bundan dolay1 kahramanin tanrilarla yakin iliskisi dogumundan ¢ok daha
onceye gitmekte bu da kahramana soylu ve kutsal bir kimlik kazandir-
maktadir.

25 Kahraman mitlerinde kahramanin soylu bir aileye sahip olmasi genellikle ortak bir
motif olarak karsimiza ¢ikar. Tiirk mitolojisindeki kahramanlarin da genellikle aris-
tokrat bir ¢evreye sahip oldugu goriilmektedir. Dlizgiin, “Tiirk Destanlarinda Merkezi
Kahraman Tipolojisi”, 10.

26 Khurt, Eski Cag’da Yakindogu (M.0. 3000-330), 62.

27 Konu hakkinda drnek ve degerlendirme i¢in bk. Raglan, “Geleneksel Kahraman”, 37,
127 vd.

28 Titus Livius, Roma Tarihi: Sehrin Kurulusundan Itibaren/Ab Urbe Condita, cev. Sabahat
Senbark (istanbul: Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, 1992), 27.

29 Kitabi Mukaddes (istanbul: Kitab1 Mukaddes Yayinlari, 2008), Luka 2/22.
30 Cikis2/1-5.

(SHIIH)
128



Kral Mitolojilerinde Evrensel Kahraman Tipolojisine Bir Ornek:
Akad Krali Sargon

2.2. Babasiz Dogum

Kahraman tipolojilerine ait bir diger 6rnek “babasiz dogan” kahra-
man tipidir. Bu tir tipolojilerde kahramanlar olaganiistii sartlarda diinya
gelir. Bu olaganiistiiliik genellikle tanr1 ya da tanrisal 6zelliklere sahip bir
canl tarafindan kahramanin annesinin gebe birakilmasi seklinde vuku
bulur:** Buradaki amag¢ kahramanin dogumunu siradan insanlardan fark-
I1 kilmaktir. Bu tiir mitsel hikdyeler kahramanin dogumuna bir gizem ve
kutsiyet atfetmektedir.

Kadim donemin neredeyse biitiin kurucu krallar1 ya da kahraman-
lari, babasi olmadan ilahi bir gii¢ tarafindan diinyaya getirilmistir. Bunun-
la ilgili antik Yunan mitolojilerinde sayisiz érnek bulunmaktadir. Oyle ki
Yunan mitleri icinde bas tanri olan Zeus'un gebe biraktig1 bir¢ok tanri,
yar1 tanri ya da kahramanin annesinin hikayeleri yer almaktadir.®? Yine
Orta Asya Tiirk mitolojilerinde de bu tip 6rneklerle sikca karsilasmakta-
y1z.33 Bu tir Tiirk mitolojilerinde kahramanin annesinin dogatistii bir gii¢
sonucu 151k, bugday, riizgar hatta su damlacigiyla gebe kaldigi goriilmek-
tedir3* Bu 6rneklemelere ek olarak ilahi dinlerde de bazi peygamberlerin
babasiz diinyaya geldigi bilinir. Buna en giizel 6rnek Hz. isa’nin babasiz
diinyaya gelmesi hadisesidir ve Incil’de olay su sekilde anlatilmaktadir:
“Melek ona soyle yanit verdi: ‘Kutsal ruh senin tizerine gelecek Yticeler
Yiicesi’'nin glicii sana golge salacak. Bunun i¢cin dogacak olana kutsal, Tan-

ri’'nin oglu denecek... "3
Kral Sargon’'un dogum efsanesinin anlatildig1 pasaja bakacak olur-

sak orada Sargon’un “babasini hi¢ tanimadig1” belirtilir. Bu ifade dolayh
olarak “babasiz dogum” tipolojisine bir gonderme olarak degerlendirile-

31 Emir “Antik Cag’da Kahraman Hiikiimdar Mitlerinde Ayirt Edici Bir Ozellik: Kurt Mo-
tifi”, 212.

32 Pierre Grimal, Mitoloji S6zliigii: Yunan ve Roma, ¢ev. S. Tamgiic (Istanbul: Sosyal Yayin-
lar, 1997), 821-825.

33 “Babasiz dogum” tipolojisi 6zellikle Orta Asya Tiirk toplumlarinda oldukga sik kar-
silastigimiz bir hikayedir. Ornegin Altay Tiirklerinde bugday tanesiyle hamile kalan
bakire bir kizdan bahsedilirken (Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu, 1993), 1/87 vd.; Uygur Tiirklerinde gokten inen kutsal bir 1s1kla gebe kalan
kadindan séz edilir. Aynur Kogak, Mitlerle Varolus Yolculugu (istanbul: Alfa Yaynlari,
2016),179.

34 Kogak, Mitlerle Varolus Yolculugu, 179.
35 Luka1/37-37.

(SHIIH)
129



Osman Emir

bilir. Ancak burada Sargon’un dogumunun annesinin statiisii ve unvani
(entum/rahibe) nedeniyle gizlendigi de diistiniilebilir. Ciinkii tapinak ra-
hibelerinin dini statiisii onlarin cinsel iliskiye girmesini yasaklamaktadir.
Boylesi bir olayin vuku bulmasi Sargon’un annesi i¢in kesinlikle siddetli
bir ceza gerektirecekti. Bu da bize Sargon’'un dogumunun neden gizlen-
digi ve babasini neden hi¢ tanimadig1 konusunda bagka ihtimallerin de
olabilecegini gdstermektedir. Sargon’un annesiyle ilgili sosyal ve kiiltiirel
statli sorunu olmasa bile, Sargon’'un dogumunun gayri mesru bir iligki
sonucu olmasi da pekala miimkiindiir. O zaman dogum efsanesi hikaye-
sinde Sargon’un babasini tanimadigindan bahsetmesi, onun gayri mesru
olusuna ve dolayisiyla bu skandal gebe kalinisa bir gonderme olarak da
yorumlanabilir. Boylesi bir durumda Sargon’un dogumunu saglayan ko-
sullar makul oldugu i¢in, hikdyenin tarihselligine ve metnin orijinalligi-
ne en azindan bir miktar giiven veriyor. Ancak elimizde Sargon’un dogu-
muyla ilgili Sargon’un “dogum efsanesi” olarak adlandirilan metinden ¢ok
daha eski bir baska yazili tablet bulunmaktadir. Stimerce olan bu metinde
Sargon ile Ki$ kral1 Ur-Zababa arasinda gegen ve Sargon’un kral olacagina
dair alametlerin anlatildig: bilgiler yer alir.3® Bu daha eski tarihli table-
tin 10 ile 13. satirlar1 arasinda gegen ciimleler cok daha ge¢ bir ddonemde
yazilmis “Sargon’un dogum efsanesi” metnindeki bilgiler ile celismekte-
dir. Metinde su ifadeler yer almaktadir: “(10)...zaman Sargon onun sehir...
sehri idi. (11) Babasi La’bium idi, annesi ... (12) Sargon mutlulukla. (13)
Ciinkii o dogdu” (TRS 73 6nyiiz ii, satir 10-13).3” Bu metni 6nemli kilan 11.
satirinda Sargon’un babasinin ismine rastlanmasidir. Oysaki daha geg bir
donemde yazilmis “Sargon’un dogum efsanesinde” kral, babasinin olma-
digin1 ya da onu hi¢ tanimadigini belirtmisti. Ayrica 12. satir incelendigin-
de ise ¢ok a¢ik olmamakla birlikte onun dogumunun ailede bir mutluluga
neden oldugu goziikmektedir. Bu celiski, hangi dogum geleneginin oriji-
nal olduguna dair sorulari giindeme getiriyor. Aslinda Siimer ¢ivi yazisi
ile yazilmis daha eski kaynakta dogrudan Sargon’un babasinin adinin be-
lirtilmesi, meshur “dogum efsanesi” anlatiminin daha mitlestirilmis bir
hikadye oldugunu gostermekle birlikte her iki metnin de tamamen halk
soylencelerinden ibaret, sonradan uydurulmus hikayeler olabilecegi de

36 Siimerce yazilmis bu metinde bir¢ok gramatik s6z dizimsel problemler oldugu be-
lirtilmektedir. Bkz. Jerrold S. Cooper - Heimpel Wolfgang, “The Sumerian Sargon Le-
gend”, Journal of the American Oriental Society 103 (1983), 76.

37 Transkripsiyon ve degerlendirme i¢in bk. Cooper - Wolfgang, “The Sumerian Sargon
Legend”, 76.
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disiiniilmelidir. Clinkii bu kaynaklarin hi¢biri Sargon’un kendi dénemin-
de kaleme alinmamuistir.

2.3. Dogaya Emanet Edilen Kahraman

Sargon’un dogum efsanesinde karsilasilan ticlinci kahraman ti-
polojisi “dogaya emanet edilen kahraman” karakteridir. En sik karsilasi-
lan kahraman tiplerinden biri olan bu kahramanlar genellikle biiyiik bir
tehdit karsinda hayatta kalabilmek icin savunmasiz bir sekilde dogaya
emanet edilir.3® Bu tehdit daha ¢ok kahramanin icinde bulundugu iilkenin
yoneticisinin ya da babasinin onun canina kastetmesinden kaynaklan-
maktadir. Buna neden olan sebep ise bir riiya yorumu ya da kehanettir.
Yorumlanan riiya ya da kehanet hemen hemen biitlin kurucu hiikiimdar
mitlerinde karsilasilan ortak bir hikayedir. Hikaye de o y1l dogacak olan
bir ¢cocugun yoneticiyi tahttan indirecegi ya da onu 6ldiirecegi yoniinde-
dir. Oyle ki “dogaya emanet edilme” motifi kahraman olmak i¢in 6n sart
gibi gelismektedir.?® Sargon’un dogum efsanesinin anlatildig: tablette her
ne kadar sebebi a¢iklanmamis olsa da annesinin onu gizlice diinyaya ge-
tirdigi ve zift ile kaplanmis bir sepete koyarak irmaga biraktigi belirtil-
mistir.*

Kahramanlarin irmaga birakilmasi hikayesini neredeyse her kiil-
tiirde gormek miimkiindiir. Ornegin Yunan mitolojisinde Perseus, Akros
krali tarafindan 6ldiiriilmek istenmesinden dolay1 bir sandiga koyula-
rak denize birakilmistir*! Hititlerde (MO 1850-1200) Kanis kraligesi ¢o-
cuklarini yine zift siirtilmiis bir sepete koyarak Marasanta (Kizilirmak)
Irmagi'na terk etmis;** Roma’nin kurucu krallar1 Romulus ve Remus da
anneleri Rhea tarafindan zift boyali bir sandikla Tiber Irmagi’'na emanet
edilmistir.*® Kahramanlarin irmaga birakilma hadisesi yalnizca kuru-
cu hiikiimdar mitlerinde yer almaz. Peygamberler tarihinde de “dogaya
emanet edilen kahraman” tipolojisine siklikla rastlanmaktadir ki bunlar-

38 Kocak, Mitlerle Varolus Yolculugu, 181.
39 Diizgiin, “Tiirk Destanlarinda Merkezi Kahraman Tipolojisi”, 13.
40 Westenholz, Legends of the Kings of Akkade, 39.

41 Robert, Graves, Yunan Mitleri: Tanrilar Kahramanlar ve Soylenceler, ¢ev. Ugur Akpur
(istanbul: Say Yayinlari, 2010), 311 vd.

42 Sedat Alp, Hitit Caginda Anadolu: Civiyazili ve Hiyeroglif Kaynaklar (Ankara: Tiibitak
Yayinlari, 2000), 56-57.

43 Livius, Roma Tarihi: Sehrin Kurulusundan Itibaren/Ab Urbe Condita, 23-27.
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dan en 6nemlisi Sargon’un hikayesine tipa tip benzerliginden dolayi dik-
kati ceken Musa Peygamber’in Firavun’dan kagirilarak bir sandik iginde
Nil Nehri'ne birakilma hadisesidir.**

“Irmaga emanet edilen kahraman” tipolojisiyle ilgili aslinda sorul-
masi gereken ilk soru, kahramanlarin neden 6zellikle suya (deniz, irmak
ya da gol) terk edildigidir? ilkel mitlerde ve kutsal kitaplarda kdinatin
oziinlin su oldugu bilinmektedir. Ornegin Tiirk mitolojisinde su, ilk var-
lik, varliklarin 6z yani yaratilisin ilk kismidir.** Suyun kutsama o6zelligi-
ne de sahip olmasi sebebiyle yeniden hayat verme, insani giinahlarindan
arindirma, ruhen ve bedenen temizleme 6zelliklerini de temsil eder.*® Su,
bircok toplumda 6nemli bir kiilt 6gesi olarak kabul edilirken su ile temas
yeniden canlanma ve yeniden dogumu simgelemektedir.*” Kral Sargon ve
onun hayati ile benzerlik gosteren diger kahramanlarin yasam hikayele-
ri incelendiginde kahramanlarin suya terk edilmesiyle onlar icin yeni bir
macera ve yeni bir hayatin basladig1 goriilmektedir. Bu yeni hayat, kralliga
dogru giden mesakkatli yoldaki ilk evreyi temsil etmektedir. Ornekler bu
sekilde degerlendirildiginde kahraman mitlerinde anlatilan “kahramanin
suya terk edilmesi” hikayesi belki de bir ritiieli ya da bir ayini temsil eder.
Yani kahramanin dogumu ya da kral olmasi ile ilgili hikayeler, bir ayinin
pasajlarini olusturur. Ornegin kahramanin dogaya emanet ya da terk edil-
mesinin ilkel mitlerde bir kurban merasimini de temsil etmesi miimkiin-
diir. “Dogaya terk edilme hadisesi” dogrudan 6liimii de simgelediginden
bu ayni zamanda sahte bir kurban merasimini de icerebilir. Onun sudan
cikisi ile baslayan ve tanrilar tarafindan kendisine yiiklenen yeni gorev ve
karakter ile tekrardan dogusu simgeleyen bir ritiiel olabilir.*® Ancak bu

44 Cikis 2/2-10; ayrica bk. Josep Campbell, Kahramanin Sonsuz Yolculugu, 356.

45 Fuzuli Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi: Ontolojik ve Epistemolojik Baglamda Tiirk Mitolo-
jisi, (Istanbul: Otiiken Yayincilik, 2007.), 1/88 vd.

46 Kadriye Tiirkan, “Tiirk Diinyas1 Masallarinda Su Kiilti”, Millf Folklor 93 (Bahar 2012),
135; ayrica bk. Mircae Eliade, Dinler Tarihine Giris, gev. Lale Arslan (Istanbul: Kabalci
Yayinevi, 2003), 200.

47 Mircae Eliade, Imgeler ve Simgeler, cev. Mehmet Ali Kilicbay (Istanbul: Dogu Bat1 Ya-
yinlari, 1992), 184; Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 170-171; Yagmur olarak su, drnegin
Eski Tiirklerde dogurganligin ve Tanri giiciiniin simgesidir. Bk. Abdulkadir Kiyak, “Ge-
leneksel Tiirk Inamislarindaki Su Kiiltii ve Elazig’daki izleri”, Giimiishane Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 /4, (2013), 25.

48 Raglan “Geleneksel Kahraman”, 131- 132; Riiya yorumlamalari1 konusunda iin yapmis
olan Keldaniler, su riiyalarinin aslinda dogumu simgeledigini, bu tarz riiyalar1 yorum-
larken riiyay: tersine okumak gerektigini belirtirler. Yani birinin kendini suya atmasi
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diisiinceyi giiclendirecek yeterli bilgi ve belge bulunmadigi icin bu sadece
bir fikir olarak one siirtilebilir.

Kahraman mitlerinde “dogaya emanet edilen kahraman” tipolojisi
ile ilgili farkl kiiltiirlerde sayisiz 6rnek bulunmaktadir. Fakat bu kahra-
man tipolojilerinde dogaya emanet edilen kisi her zaman bir irmak ya da
denize terk edilmez. Ornegin antik mitlerde kahramanin yiiksek bir daga
terk edildigi ile ilgili hikayelerle de sik¢a karsilagihr.*® Ozellikle Antik Yu-
nan ve Eski Tiirk kiiltiirlerinde daglar kutsal kabul edilmektedir. Yer ile
gok arasinda yiikselen daglar, tanrilara en yakin yerler olarak algilanmis
ve koruyucu ruhlarin buralarda barindigina inanilmistir. Ozellikle daglar,
Tirk kiltiiriinde rittellerin yapildigi mekanlar olarak bilinmektedir.>
Zira Tiirklerde (Altay Tiirklerinde) her kabile, bir dagi kendi soyunun ko-
ruyucusu kabul etmis, onu kutsal ruhlardan sayarak tapmistir.°! Bunun
disinda magaralar,®* ormanlar® ve 6zellikle yine Tiirk mitlerinde karsila-
silan batakliga terk edilen kahraman hikayelerini** gérmek de mimkiin-
diir. Bu da kahramanin dogada nereye terk edilecegi konusunda belirleyi-
ci etkenin o toplumun yasadigi cografyanin yapisal 6zellikleri ile kiiltiirel
kodlamalari oldugunu géstermektedir.

2.4. Secilmis Kahraman

Kahraman tipolojilerinde karsilasilan bir baska ortak 6zellik, “kah-

ya da suya birakilmasi, aslinda onun sudan ¢ikmasidir, diger bir ifadeyle dogum anla-
mina gelir. Rank, Kahramanin Dogus Miti, 85.

49 Yunan mitolojisinin bagkahramani ayni1 zamanda en biiytik tanrisi olan Zeus, annesi
tarafindan babasi Kronos’tan korunmak i¢in Lykaion Dagi’'na terk edilirken (Bk. Gra-
ves, Yunan Mitleri: Tanrilar Kahramanlar ve Séylenceler, 44); yine Yunan mitolojisinin
bir baska kahramani Troiali Paris’de babasi tarafindan ida Dagi’'na birakilmistir. Azra
Erhat, Mitoloji Sézliigii (istanbul: Remzi Kitabevi, 2015), 264. Antik Yunan mitleri di-
sinda érnegin Cin mitolojisinde tabiatiistii bir kahraman olan imparator Shen Nung
da annesi tarafindan bir daga terk edilmistir. Kogak, Mitlerle Varolus Yolculugu, 174.

50 Fuzuli Bayat, “Tiirk Mitolojisinde Dag Kiilti”, Folklor/Edebiyat Dergisi 12 /46 (Bahar
2006), 50 vd.

51 Abdiilkadir inan, Makaleler ve Incelemeler (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari,
1998), 11/252-253.

52 Mehmet Emin Bars, “Tiirk Destanlarinda Magara Kiilti Uzerine Bir Degerlendirme”,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 10 / 52 (2017), 75 vd.

53 Azra Erhat, Mitoloji Sézliigii (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2015), 85.

54 Bahaeddin Ogel, Tiirk Mitolojisi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1993), 22-24; Saadettin
Yagmur Gomeg, Tiirk Destanlarina Giris (Ankara: Akg¢ay Yayinlari, 2009), 188-190.
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ramanin tanri tarafindan secilmis olmasi ve korunmasi” hikayesidir.>®
Kral Sargon’un hayatinin ele alindig tabletlerde acik bir sekilde tanrilar
tarafindan 6zel olarak secildigi, sevildigi ve onlar tarafindan korunup kol-
landig1 vurgulanmaktadir.*® Ornegin “dogum efsanesinin” anlatildig tab-
lette; “Bahcivanken Istar bana sevgisini verdi. Ve [56] y1l krallik yaptim”>’
sozleri ile onun tanrilar tarafindan sevildigi ve desteklendigi ima edilir-
ken Sargon’a ait diger bir tablette “[Sargon, Akad Kraly, tanrica Inanna’nin
vekili, dlinyanin krali Tanr1 An]'in kutsanan rahibi topraklarin beyi, Tanr1
Enlil'in yonetici eli/valisi”*® ifadesi ile de acik bir sekilde, tanrilar tara-
findan secilen, tanrinin yeryiiziindeki temsilcisi olarak gosterilmektedir.
Yine bir baska metinde; “Enlil catik kaslar1 Kis’i, cennetin bogasi gibi y1-
kip gectikten sonra, toz duman igerisinde giiclii bir boga gibi Uruk lordu-
nun evini yikt1 (ve) sonra Enlil, Akad Krali Sarru-kin’e kuzeyden giineye
egemenligini verdi”*® climlesiyle Sargon’a tanrilar tarafindan verilmis bir
krallik vurgusu yapilmaktadir. Tiim bu 6zellikler Sargon’u siradan insan-
lardan ayirmakta, onun tanriya en yakin hatta tanri katina ¢ikmis Kisi
olarak goriilmesini saglamaktadir. Ornegin Sargon’un dogum efsanesinde
gecen “Cennetin ve diinyanin en giizel surlarina yiikseldim”® ifadesinde
giiciiniin diinya ile sinirli olmadigy; yine bir baska pasajda “Goklerin 13
en tepesine elimle dokundum” (Kt.j/k 97 satir 63)%* climlesiyle tanrilar
makamina ¢ikmis oldugu ima edilmektedir.

Tanr1 tarafinda secilmis kahraman tipolojisini birgok kiilttirde gor-
mek miimkiindir. Hatta Antik Cag'in biitiin kurucu krallarinin Sargon

55 Emir, “Antik Cag’da Kahraman Hiikiimdar Mitlerinde Ayirt Edici Bir Ozellik: Kurt Mo-
tifi”, 213. “Tann tarafindan se¢ilmis kahraman” tipolojisinin en giizel 6rnegini Eski
Tiirklerin geleneklerinde gormekteyiz. Zira Tiirklerdeki “Kut anlayis1” tamamen bu
gelenegi temsil etmektedir. Bkz. Bahaeddin Ogel, Tiirklerde Devlet Anlayisi: 13. Yiizyil
Sonlarina Kadar (istanbul: Otiiken Yayinlari, 2016), 75 vd.

56 Tanrilarin onu sectigine dogrudan vurgu yapan metinler i¢in bkz. Westenholz, Legen-
ds of the Kings of Akkade, 34 vd.

57 Westenholz, Legends of the Kings of Akkade, 41.

58 Douglas R. Frayne, Sargonic and Gutian Period: 2234-2113 BC (Toronto: University of
Toronto Press, 1993), 10.

59 Jerrold S. Cooper, The Curse of Agade (Baltimore: John Hopkins University Press,
1983), 51; Van de Marc Mieroop, Cuneiform Text and the Writing of History (Oxford
and New York: Routledge, 2005), 64.

60 Westenholz, Legends of the Kings of Akkade, 43.

61 Bu climlenin transkripsiyonu ve degerlendirmesi icin bkz. Cahit Glinbatti, “Kiilte-
pe’den Akkad Krali Sargon’a Ait Bir Tablet”, 265-269.

(SHIIH)
134



Kral Mitolojilerinde Evrensel Kahraman Tipolojisine Bir Ornek:
Akad Krali Sargon

orneginde oldugu gibi tanr tarafindan 6zel bir hizmet i¢in secildikleri
anlagilmaktadir. Ozellikle Geg Kalkolitik Dénemden (MO yk. IV. bin) itiba-
ren sehir devletlerin ortaya ¢ikmasi ve bu sehir devletleri icinde yonetici
sinifinin belirginlesmeye baslamasiyla birlikte yoneticiler bu tipolojiyi
sikca kullanmiglardir. Bu tipolojinin kullanilmasindaki baslica amag, onu
kullanan kisilerin elde ettigi konumu mesrulastirma gayesidir. Clinkii din,
tarih boyunca insanlari bir araya getirmenin ya da onlar1 kontrol altinda
tutmanin en giiclii araci olmustur.

2.5. Kahramanin Gézden Diismesi

Kahraman hikayelerindeki geleneksel kahramana ait bir baska
ortak 6zellik “kahramanin gozden diismesi” olayidir. Burada kahraman
yasaminin bir doneminde tanrilarin veya halkin sevgisini kaybeder, bir
slire sonra da tahtan uzaklastirilir ya da esrarengiz bir sekilde 6ltimle
tanisir.®? Akad Krali Sargon’un hayat hikayesinin anlatildig: tabletlerden
birinde bununla ilgili bir metin bulunmaktadir: “... fakat tanr1 Bel'in [Mar-
duk] emirlerini ihmal ederek onunla kendisi konustu. Sarru-kin [Sargon]
yerylziine [sehrin temelleri icin] kil ¢ukurlar kazdi ve Akad [kentinin]
oniine yeni bir sehir kurdu ve ona Babil ismini verdi. Sarru-kin’in isledigi
giinahtan dolay1 Enlil emirlerini degistirdi ve dogudan batiya Onun hal-
ki Sarru-kin'e isyan etti ve artik o uyuyamama hastaligina yakaland”.¢®
Metinde dikkat ¢ekilmesi gereken nokta kahramanin gézden diismesinin
yavas yavas degil aniden vuku bulan bir olay sonucu olmasidir. Bircok ge-
leneksel kahraman hikayesinde goriilen sahne burada da gerceklesir ve
kahramanin bir tanri ile arasi agilir ve sonunda her seyini kaybeder. Zira
bu tip kahramanlarin hi¢bir zaman giderek gii¢c kaybettigi ya da yaslan-
maya basladig1 algis1 yaratilmaz. Ya da kahraman asla bir savas sonun-
da taht1 kaybetmez. Bu hikayelerde gercekte vurgulanmak istenen nok-
ta kahramana tanrilar tarafindan verilen giiciin yine tanrilar tarafindan
alinmasidir.®*

Akad krali Sargon’a ait “dogum efsanesinin” gectigi tablette yer alan
“annesinin soylu bir aileden gelmis olmas1”, “babasiz dogmast”, “irmaga

birakilmas1”, “tanrilar tarafindan korunmasi ve vekil secilmesi” gibi bil-

62 Raglan, “Geleneksel Kahraman”, 126
63 Mieroop, Cuneiform Text and the Writing of History, 72.
64 Raglan, “Geleneksel Kahraman”, 135.
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giler farkh kiiltiirlerde ve farkli zamanlarda sikca karsilasilan evrensel
mitlerdeki merkezi kahraman tiplemesine tamamen uymaktadir. Kral
Sargon’un MO III. bin y1lin son ¢eyreginde yasadig1 diisiiniildiigiinde onun
hayatinin farkli medeniyetlerdeki kahramanlarin dogum hikayelerinin ilk
arketipini olusturdugu da séylenebilir. Ancak Akad krali Sargon'un haya-
tinin anlatildigl kraliyet yazitlarinin nerdeyse higcbiri o doneme ait degil-
dir. Dahas1 bu yazitlar ¢ok daha ge¢ bir donemde Asur ve Babil Krallari
tarafindan kopya edilip yazdirilmistir.®®

Sargon metinlerinin tarihlendirilmesine iliskin kanitlar géz 6niine
alindiginda efsanenin tamamen Sargon donemine 6zgli olmasi yerine,
bunlarin biiyiik bir kisminin Asur krali II. Sargon zamaninda (MO 722-
MO 705) derlenmis olmas1 daha makul gériinmektedir. Zira Akad krah
Sargon’un hikayesi ile Asur krali II. Sargon’un saltanatina ait metinler
arasinda dikkat ¢ekici benzerlikler bulunmaktadir. Bununla ilgili olarak
Lewis, Akad krali Sargon déoneminde gerceklestirilen Tilmun seferini 6r-
nek gostererek Akad’in Sargon anlatisi Tilmun fethini 6nemli ve buyiik
bir askeri zafer olarak tanmimlarken gercek tarihsel kanitlarin Yeni Asur
doneminden 6nce Tilmun ile sinirl temasa isaret ettigini belirtir. Buna
karsin Lewis, 1. Sargon’un yenilmis bir Tilmun’un hiikiimdarlig1 sirasinda
Asurlulara diizenli harag teklif ettigine vurgu yaparak Akadli Sargon’un
hikayeleri ile II. Sargon’un yazitlar1 arasinda belirgin dil ve anlati ben-
zerlikleri bulundugunu ifade eder.®® Ayrica “dogum efsanesinin” Asurlu
II. Sargon’un hiikiimdarlig1 sirasinda derlenmis olabilecegi, bundaki asil
amacin da kendi iktidar iddiasina bir mesruiyet getirme gayreti olacagi
da kuvvetle muhtemel goriinmektedir. Tiim bunlar, Sargon'un dogum ef-
sanesi ile ilgili hikdyenin zaman icerisinde bircok ekleme ve ¢ikarmalarla
defalarca kopya edildigine isaret etmektedir. Ornegin bununla ilgili olarak
son donemde Kiiltepe’de Asur Ticaret Koloni Cagi'ndan kalma, Akadli bir
tliccara ait oldugu bilinen ve Akad Krali Sargon’un seferlerinin anlatildig

65 Khurt, Eski Cag’da Yakindogu, 1/60-61; Sargon'un yasami ve kralligi ile ilgili mitosa
ait ¢ivi yazili metinlerin ytlizyillar sonra diger Mezopotamya krallar: tarafindan yaz-
dirtilmasi, kendileri gibi semetik kral oldugu kabul edilen Sargon’u yiiceltme amacin-
dan kaynaklaniyor olabilir. Ercliment Yildirim, Eskicag Mezopotamya’sinda Liderler,
Krallar, Kahramanlar (Istanbul: Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, 2017), 96.

66 Brian Lewis, The Sargon legend: A study of the Akkadian text and the Tale of the Hero
who was Exposed at Birth (Cambridge: American Schools of Oriental Research, 1980),
105-106.
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bir tablet kesfedilmistir.®” Bu tabletin Mezopotamya topraklarindan uzak
bir yerde ve Sargon’un yasadigi donemden yaklasik 1500 y1l sonra sira-
dan bir Akadl tiiccarin evinde bulunmasi, bu hikayelerin resmi belgeler
olmaktan ziyade herhangi bir kisinin evinde rahatlikla muhafaza edebil-
digi kahramanlik ve macera 6ykiileri olarak goriilmesine zemin hazirlar.

Sonug¢

Sargon’un dogum efsanesiyle ilgili mevcut veriler ve bilgiler ana-
liz edildiginde, hikdyenin ¢cogunun kurgulanmis oldugu goriilmektedir.
Akadli Sargon’un dogumu ve benimsenmesini tasvir etmede edebl mo-
tiflerin yogun bir sekilde kullanildig1 aciktir. Teknik olarak miimkin olsa
da diger cagdas mitlerde ya da hikayelerde “dogum efsanesi” temasinin
yogun bir sekilde tekrarlandig1 goéz ontline alindiginda onun babasiz do-
gumu, 1rmaga terk edilmesi ve kurtarilmasina iliskin ayrintilar yine de
imkansizdir. Bahsedildigi gibi, Sargon’un babasinin kimligiyle ilgili bariz
celiskinin kendine 6zgii bir sorunu da ortadadir. Sonunda, Sargon’un do-
gum efsanesi, onu zamanin halkina baglamada kilit bir rol oynar ve ayni
zamanda nihai iktidar yiikselisine mesruiyet verir.

Sargon’un “dogum efsanesi” olarak bilinen tabletteki bilgilerin ev-
rensel kahraman tipolojilerine bire bir uymasina ragmen hikayenin bu
kahraman hikayelerinin yazili kaynaklardaki en eski arketipini olustur-
madig1 anlasilmaktadir. Bu durumda “Sargon’un dogum efsanesi’nin de
aslinda daha eski bir arketipten 6diing alindig1 ve bu evrensel kahraman
hikayelerinin yazinin kesfinden 6nce de dilden dile dolastigi, bundan do-
lay1 da bu hikayelerin kokenlerini tespit etmenin olduk¢a zor oldugunu
tekraren sOylemek gerekir. Ancak Sargon’un hayat hikayesinin anlatildig
metin, evrensel kahraman hikayelerinin en eski arketipi olmasa da onun
bir kral olarak diinya tarihinde birakmis oldugu basarilar ortak kahra-
man tipinin sonraki kusaklarda tekrarlanmasinda 6nemli rol oynamis ol-
malidir.

67 Gilinbatty, “Kiiltepe’den Akkad Krali Sargon’a Ait Bir Tablet”, 261-280.
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Ahmet Akbas

Hz. Miisa’'nin Dilindeki “Ukde”nin Mahiyeti ve ilgili

Tartismalarin Tahlili

0z

Kur’an-1 Kerim’de ismi en ¢ok zikredilen peygamber Hz. M{isd’dir. Onun Kur’an’da anla-
tilan yasam oykiisii icerisinde dikkat ¢eken unsurlardan birisi de “dilindeki ukde” yani
“diigiim” meselesidir. Peygamberlik gibi, dili iyi kullanmaya ve etkili konusmaya dayali bir
gorevdeki béyle bir kusur, ciddi anlamda diisiindiiriiciidiir. insan psikolojisini yakindan
ilgilendiren bu durumun Tevrat'ta da zikredilmis olmasi dikkat cekicidir. Tefsirlerimizde
Hz. Mlsd'nin bebekken agzina ates koyduguna dair rivayetler ve konu hakkinda gesitli
yorumlar mevcuttur. Bu ¢alismada, mezkdr rivayetlerin ve ilgili yorumlarin kritigi yapil-
mis; bu yorumlardan, modern bilimsel verilerden ve Tevrat'taki ifadelerden hareketle Hz.
Misa'nin dilindeki sorunun mabhiyeti tespit edilmeye calisilmistir. Hz. Misd'nin dilinde,
agzina ates koyma gibi kiiciikken yasamis olabilecegi bir travmadan kaynakl fizyolojik
bir rahatsizligin yaninda; asir1 heyecanly, tirkek ve tedirgin mizagli olmasindan kaynakla-
nan bir konusma giicliigiiniin oldugu, bu konusma gii¢liigiiniin, kekeleme, pelteklik veya
tutukluk olabilecegi, bu sorunun niibiivvet sonrasinda bir miiddet devam edip sonrasinda
gecmis olabilecegi ve konusma giicliigii ceken birinin peygamber olarak gorevlendirilme-
sinde de bazi derslerin oldugu sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Hz. Miisd, Ukde, Diigiim, Ates, Kekeleme.

The Nature of “Oqdah” on Tongue of Prophet Moses and Analysis of Related
Discussion

Abstract

The most frequently mentioned prophet is Moses in the Qur'an. One of the striking ele-
ments attracting attention in the life of Prophet Moses, mentioned in Qur’an, is the issue
of “Oqdah (knot) of tongue”. Such a flaw with a prophet who carries out a mission based
on using the language well and effectively is seriously thought-provoking. It is remarkab-
le that this case, closely related with human psychology, is also mentioned in Torah. In
the Qur’anic interpretations, there are some narrations and various interpretations on
the incident that Prophet Moses put some embers in his mouth during his babyhood. In
this study, the above-mentioned narrations and interpretations were criticized; and based
on these interpretations, modern scientific information and expressions from Torah, the
nature of the problem with Prophet Moses’ tongue was tried to be determined. It was
concluded that the problem with the tongue of Prophet Moses might have stemmed from
a physiological disorder due to a trauma he experienced when he was very young; besides,
this speech difficulty, stuttering, lisping or dysfluency might be because of his overly ex-
cited, shy and ill-at-ease character; and this problem continued after his prophethood for
a while, yet afterwards, he was healed; and there are some lessons in that a heavy tongue
person might be chosen as prophet.

Keywords: Tafsir, Prophet Moses, Oqdah, Knot, Embers, Stuttering.
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Giris

Kur’an-1 Kerim’de bazen birkag ciimleyle bazen de ¢ok tafsilatli bir
sekilde yer alan peygamber kissalari, gerek Kur’an’in niizul siirecindeki
ilk muhataplarin gerekse onu rehber kabul eden tiim Miisliimanlarin ha-
yata dair algilarini yonlendirmesi agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir.
Zira asirlar ilerledik¢e diinyadaki hayat sartlari ve yasam bicimleri bazi
yonleriyle her ne kadar degisse de, “insan” gercegi degismemekte, ilk
insandan giintimiize fert ve toplumlar, hayata dair birgok olguyu tekrar
tekrar yasamaktadirlar. Peygamberler de, her biri farkli zaman ve zemin-
lerde yasamis olsalar da, ¢ok cesitli yonleriyle Kur'an'da insanlara model
olarak sunulmakta, béylece yasadiklari hadiselerden dersler ¢ikarilmasi
amaglanmaktadir. Kur’an’da biiyiik bir yek{in tutan peygamber kissala-
r1, bu nedenle biiytik bir dneme sahip olup gecmisten giiniimiize bir¢ok
farkli eserin ve arastirmanin konusu olmustur. Onlar hakkinda yazilan
eserlerde, hayatlar1 ve yasadiklari tecriibeler ayrintilari ile incelenmis, in-
sanliga 6rneklik tegkil eden bu 6nderlerin iyi taninip bilinmesi i¢in ¢aba
sarf edilmistir.?

Kur’an'da ismi en ¢ok anilan peygamber Hz. M{isa olup hayatina
dair bircok tafsilat zikredilmektedir.? O, Hz. Ibrahim’in soyundan gelen bir
kavim olan Israilogullarina génderilmistir. Gonderildigi dénemin, Israilo-
gullarinin en agir sartlarda ve biiyiik bir zillet icinde yasadiklar1 donem
olmasi; hakim erk tarafindan asirlarca siiren asimilasyon ve kolelestir-
me politikalarinin neticesi olarak ahlaki ve ruhi dejenerasyona ugramis
bir kavmi ihya ve insa ile gérevlendirilmis olmasi, Hz. M{isd'nin gérevini
zorlastiran en 6nemli etkenlerdendir. Onun gerek hakim erki temsil eden
Firavun ve hanedani gerekse dejenere olmus Israilogullan ile yasadig

1 Menna' el-Kattan, Mebdhis fi ‘Uliimi’l-Kur’dn (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1995), 300-
305; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Ustlii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007),
171-173; Abdurrahman Kasapoglu, Kur’dn Kissalarina Psikolojik Yaklasim (Ankara:
Gece Kitapligi, 2017), 3-9; Omer Celik, Tefsir Usiilii ve Tarihi (istanbul: Kampanya
Kitaplari, 2015), 85-87; Mahmut Oztiirk, “Tehlike Karsisinda Peygamberlere Yardim
Eden Sahislarin S6z ve Tutumlarinin Tahlili”, e-Sarkiyat: [Imf Arastirmalar Dergisi 9 /2
(Kasim 2017), 863; Abdurrahman Kasapoglu, “Hz. Miisa Kissasinda Korku Fenomeni”,
Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 8/1 (2008), 101.

2 Hz. Mis3§, Kur'an-1 Kerim’'de adi en ¢ok zikredilen peygamberdir (136 defa). bk. Mu-
hammed Fuad Abdulbaki, el-Mu'cemu’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kur’dni’l-Kerim (Kahire,
Daru’l-Hadis, ts.), “Miisd”, 680-682; Mahmut Ay, Kur’an Kissalarini Siret Baglaminda
Okumak Hz. Musa Kissasi Ornegi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 130.
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olaylar ve karsilastig1 nice zorluklar, Kur’an’da o kadar ayrintili bir sekil-
de tasvir edilmektedir ki, ilgili ayetleri dikkatlice okuyup miitalaa eden
her akl-1 selim sahibi insan, bunlardan nice dersler ve ibretler ¢ikarabil-
mektedir. Zira Hz. Miisd'nin tecriibe ettigi olaylar, gerek Kur’an'in niizul
doneminde gerek sonraki asirlarda, gerekse asrimizda ayni miicadeleyi
stirdiiren, toplumun 1slah ve insasini gérev edinen énder ruhlu insanlarin
yasadiklarina benzemekte, Firavun'un ve Isrdilogullarinin tavir ve dav-
ranislar1 da ayni sekilde tevhit miicadelesi karsisinda yer alan erklerle
tevhit mesajina muhatap olan toplumlarin tavir ve davranislarina benze-
mektedir.?

Hz. Miisd'nin tafsilath bir sekilde Kur’an’da zikredilen yasam 6ykii-
sl icerisinde dikkat ¢eken unsurlardan birisi de, bizzat kendisinin ifade
ettigi “dilindeki digim” ve “konusma giicliigii” veya farkl bir ifade ile
“meramini ifade sorunu”dur. Hz. Misa ile ilgili yapilan modern ¢alisma-
larda bu hususun ¢cok irdelenmedigi ve 6zel olarak arastirilmadigi,* halbu-
ki ilgili ayetlerin tefsirinde klasik miifessirler tarafindan kismen de olsa
tizerinde durulan bir husus oldugu, konu hakkinda ¢ok farkli yorumlarin
yapildigi, ancak sorunun adini koymada ve nedenlerini tespitte ittifak
saglanamadig1 goriilmektedir.® Kur’an ve psikoloji alaninda telif edilmis
modern calismalarda da Hz. Mi{isd'nin dil sorunu lizerine derinlemesine
bir arastirma mevcut degildir.® Bazi tefsirlerimizde ise ilgili ayetler hak-
kinda zorlama teviller yapilmakta, bazen de hatal bilgiler verilmektedir.”

3 Omer Faruk Harman, “Ms4”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006), 31/207-212; Mehmet Atalay, Kur’an’a Psikoloji ile
Bakmak Hz. Yusufve Hz. Miisa Kissalari Ornegi (Istanbul: iz Yayincilik, 2012), 180-182.

4 Cemalettin Orug, Sa’lebi’nin el-Kesfii ve’l-Beyan Adli Tefsirinde Hz. Misa Ile [lgili Israilt
Rivayetlerin Degerlendirilmesi (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Ens-
titiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 35-37; Sedat Arslan, Hz. Misa ile llgili Rivdyetle-
rin Tesbiti ve Degerlendirilmesi (Elazag: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 13-14; Omer Faruk Glingdr, Kur’dn-1 Kerim’de Hz. Miisa’'nin
Egitimi (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Li-
sans Tezi, 2019), 32; Ay, Kur’an Kissalarini Siret Baglaminda Okumak Hz. Musa Kissasi
Ornegi, 130-139, 173-284.

Tefsirlerde konunun nasil islendigine ilerki sayfalarda ¢zel olarak deginecegiz.

6  Kasapoglu, Kur’dn Kissalarina Psikolojik Yaklasim, 31-88; Kasapoglu, “Hz. M{isa Kissa-
sinda Korku Fenomeni”, 101-151; Atalay, Kur’an’a Psikoloji ile Bakmak Hz. Yusufve Hz.
Miisa Kissalari érnegi, 167-200; Muhammed Osman Necati, Kur’dn ve Psikoloji, ¢ev.
Hayati Aydin (Ankara: Fecr Yayinlari, 2017), 57-197.

7  Seyyid Kutub, Ff Zilali’'l-Kur’dn (Beyrut: Daru’s-Stirtik, 1412 h.), 4/2333; Elmalilh Mu-
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Peygamberlik vazifesi gibi, en dnemli yonlerinden birisi teblig olan ve
neredeyse tamamen anlatima, dili iyi kullanmaya, etkili konusabilmeye
dayanan bir gorevde boyle bir eksiklik veya kusur, ciddi anlamda diisiin-
diirticti ve dikkat ¢ekici bir durumdur ve ayrintili bir sekilde arastirilmayi
ve tahlili gerektirmektedir. Kaldi ki Hz. Mlisa’yla ilgili bu durum, sadece
Kur’an’da degil Tevrat'ta da zikredilmis olmasi ve insan psikolojisini de
yakindan ilgilendirmesi hasebiyle Kur’an sinirlarini asan bir arastirmaya
ihtiyac duymaktadir. Bu nedenledir ki, calismamizda, Kur’an’in ifadesiy-
le Hz. Miisd'nin “dilindeki diigiim” meselesi, hem tefsirlerimizde hem de
Tevrat ve tefsiri mahiyetindeki eserlerde arastirilacak, konuya dair yo-
rumlarin kritigi yapilacak ve meselenin mahiyetini en sahih sekilde or-
taya koymak icin gerek psikoloji gerekse dil ve konusma yetenegine dair
modern bilimsel verilerden istifade edilecektir. Istifade edecegimiz tefsir-
ler gerek klasik gerekse modern siinni tefsirlerdir. Zira calismamizda ele
alinan konu, mezhepler arasinda farkli yaklasimlara mevzu bahis olan bir
konu degildir.

Hz. Miis3, sadece meramini belig bir sekilde ifade etmekte mi sikin-
t1 cekmistir yoksa kekeme veya peltek midir? Bazi rivayetlerde gectigi gibi
bebekken agzina kor ates koydugu icin bir travma mi gecirmistir? Yahut
yasadig1 baski, korku, ikircikli ruh hali ve endiselerden dolay: ruhsal dep-
resyon gecirip akici konusma yetenegini mi kaybetmistir? Kendi ailesi ile
saray sakinleri arasinda yani iki farkli dil arasinda mi1 kalmis, Misir yerli-
lerinin dilini iyi 68renememis midir? Yahut uzun siire Medyen’de kaldi-
g1 icin Misir elitlerinin dilini mi unutmustur? Dilinde bir sorun varsa bu,
peygamberlik gorevi verildikten sonra da siirmiis midiir? Calismamizda
bu ve benzeri sorulara cevap aranacak, bunun i¢in de 6ncelikle Kur’an’da
meselenin nasil ifade edildigi tespit edilecek; akabinde miifessirlerin il-
gili ayetlere dair yorumlari lizerinde durulacak, sonrasinda ise Tevrat'in
konu hakkindaki ifadeleri tahlil edilecek, durumun bilimsel veriler acisin-
dan da degerlendirilmesi yapilarak bir neticeye ulasilmaya calisilacaktir.

hammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbul: Eser Nesriyat, 1971), 5/3322-
3324; Hayrettin Karaman vd. Kur’dn Yolu (Ankara: DIiB Yayinlari, 2007), 3/541-543;
Ali Kigik, Besdiru’l-Kur’dn (Konya: Adim Matbaacilik ve Ofset, 2016), 8/444-446,
10/243; Ebu’'l-Ala el-Mevd(di, Tefhimu’l-Kur’dn, ¢ev. Muhammed Han Kayani-Yusuf
Karaca vd. (Istanbul: insan Yayinlari, 1996), 3/244.
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1. Hz. Miisa’nin Dilindeki Soruna Dair Ayetler

Kur’an’da Hz. MGs&'nin dilindeki sorun hakkindaki ifadeler, dort
ayr1 siirede gecmektedir. Bunlarin tiglindeki sézler bizzat Hz. Misd'ya ait
iken Zuhruf Stresi'ndeki “neredeyse meramini dahi anlatamiyor” ifadesi,
Hz. Miisd’y1 asagilama ve gozden diisirme kastiyla Firavun’un sarf ettigi
sozlerdir. Hem Mushaf siralamasina gore meselenin ilk zikredildigi hem
de miifessirler tarafindan en ¢ok iizerinde durulan ayetler Taha Stiresi'n-
deki ayetlerdir. Calismamizin bashginda vurguladigimiz “ukde” kelimesi-
nin gectigi bu ayetler, baglamiyla birlikte sdyledir:

1.1. Taha Siresi 20/24-37:

glad oa 8aae JIo1s {26} el § 5235 {25} 6,36 J 731 &5 J6 {24 Eb &) 5558 ] b
6l ¢ 8305 {31} 51 4 338 {30} 5T 55t {29} Jal 52 T,035 J uszs {28} 38 1542k {27}
{36} st b s Cussl 35 J6 {35} Teat & &5 ) {34) TS 3355 {33) 15 il 5 {32}

{37} it a ile G 3

Taha Siresi'nde Hz. Msa ile ilgili anlatim, 9. ayetten baslamakta,
99. ayette sona ermektedir. Slirede anlatilan olaylarin baslangi¢ noktasi
Hz. Mlisa’'nin ailesiyle birlikte ¢olde bir gece vakti uzakta bir ates gérmesi
ve atesin yanina gittiginde Allah’in kendisine hitap ederek peygamberlik
gorevini bildirmesi, sonu ise Hz. M{isd'nin Samiri’yi lanetleyerek kovmasi-
dir. Ancak otuz yedinci dyetin ardindan ona bahsedilen nimetleri hatirlat-
mak lizere dogumuna, suya birakilmasina ve ¢ocukluguna da deginilmek-
tedir. Yukarida verdigimiz ayetlerde ise peygamberlikle gorevlendirilen
Hz. M{isd'nin, ona bu agir mesuliyeti yiikleyen rabbinden ilk istekleri ve
O’nun bu istekler karsisindaki cevabi yer almaktadir. Konumuzla ilgili
olarak, Firavun'un karsisina ¢ikmasi emredilen Hz. Misa’nin “Ey rabbim,
gogsiime ferahlik ver, isimi bana kolaylastir, dilimdeki diigiimii ¢é6z ki, so-
ziimt iyi anlasinlar; bana ailemden birini, kardesim Harun’u da yardimci
yap, onunla beni destekle, onu da isime ortak et ki, seni ¢cokga tespih edelim;
seni cokca analim” seklindeki duasi ve karsilik olarak da Allah’in, “Istedi-

A AN

gin sana verildi ey Miisd” cevabi dikkat cekmektedir.

1.2. Suara Siresi 26/10-15:
0383 of BET ) &5 0B {11} G5 91 55253 558 {10} Guadllan 2380 <81 of sasn i 636 35
36 55 UB {14} o5l of 35T o3 e 6485 {13} ds3a J) i Gl 315 V5 )30 Geas {12}
{15 Gohusi ks bt
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Bu siirede Hz. Misa ile ilgili anlatim, peygamberlik gorevinin tevdii
akabinde Hz. M{isa'nin Firavun’a gonderilmesi emriyle 10. ayetten bas-
lamakta, Firavun ve ordusunun bogularak helak edilmesini bildiren 66.
dyetle nihayete ermektedir. Vermis oldugumuz ayetlerde ise konumuzla
ilgili olarak Hz. Misd'nin “Ey rabbim, beni yalanlamalarindan korkuyo-
rum; gégsiim daraliyor, dilim rahat dénmiiyor, Harun’u da gérevlendir; bir
de onlar nezdinde bir sugum var, beni éldiirmelerinden korkuyorum” ifade-
si dikkat cekmektedir.

1.3. Kasas Stiresi 28/33-35:

Tedy Gmo dluyl BLL Lo 52T 50 S5l 215 {33} ol of BB L (4ie &8 §) &5 J6
55 5T BGL ) delas J8 Bhla GST Jasds del dihe 1iiz J6 {34} 8380 of SBT j] L6ia
{35} dsuEh 68

Kasas Stresi'nde Hz. Miisd'yla ilgili anlatim, s{irenin basinda, Fira-
vun’un Israilogullarina reva gérdiigii baski ve zuliim dénemi ve bu dé-
nemde Hz. Mis@’'nin dogumu ile baslamakta, 40. ayette Firavun ve as-
kerlerinin denizde bogulmasi ile sona ermektedir. Metnini verdigimiz
dyetlerde ise konumuzla ilgili olarak Hz. Miis&'nin, “Ey rabbim, ben on-
lardan bir insani éldiirdiim, bu nedenle beni éldiirmelerinden korkuyorum;
kardesim Harun ise benden daha fasih dilli biridir, onu da benimle birlikte,
beni dogrulayan bir yardimci olarak gonder. Ctinkti ben, onlarin beni yalan-
lamalarindan korkuyorum” sozleri dikkat cekmektedir.

1.4. Zuhruf Stresi 43/52-53:

Bl 455 55 31 Cad o3 Bl 4l call VI8 {52} 5 365 V5 e 5h @ 135 53 55 G 4
{53} s

Zuhruf Shresi'nde Hz. M{sd’yla ilgili anlatim kisa ve 6z olup 46.
dyette onun Firavun karsisina ¢ikmasi ile baslamakta, 55. ayette Firavun
ve destekcilerinin bogulmasi, 56. ayette ise helak edilenlerin, daha sonra-
ki toplumlar i¢in bir ibret vesilesi kilindiginin vurgulanmasi ile sona er-
mektedir. Bu ayetlerde, 6nceki ayetlerden farkli olarak Firavun'un onun
hakkindaki “Yoksa ben, su zavalli ve nerede ise meramini anlatamayacak
durumda olan bu adamdan daha listiin degil miyim!” sozleri calib-i dik-
kattir.

Hz. Miisd'yla ilgili ayetler tabi ki bu dort stiredekilerle sinirh degil-
dir. Kur’an’da onun yasadig1 endiseleri, korkulari, diismanlarindan veya
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kendisine iman etmis olan kavminden gordiigii eziyetleri anlatan bircok
dyet mevcuttur. Yukarida vermis oldugumuz ayetlerin tefsirlerde nasil yo-
rumlandigina gegmeden dnce mezkir dort siirede, meselenin anlasilmasi
icin kilit rolde olan ifadelerin tespit ve tahlili 6nem arz etmektedir.

2. ilgili Ayetlerde Gegen Kilit ifadeler

Yukaridaki ayetlerde, Hz. Misd'nin dilindeki digtimle ilgili olarak
kilit konumunda olan bazi ifadeler sunlardir:

P

2.1. “gyi5 g £ 741 85" (GOZsiime ferahlik ver)®

Bu climlede Arapc¢a “serh” masdarinin emr-i hazir formu olan “is-
rah” kelimesi ile “sadr” kelimesi kullanilmistir. Serh, “bir seyi agmak” de-
mek olup yerine gore mecazen “ferahlatma, genislik ve rahatlik verme”
gibi anlamlar i¢in de kullanilan bir kelimedir.® Sadr ise “g6giis, sine, 6n
taraf” gibi anlamlara gelmekte olup mecazi kullanimda insanin duygula-
riny, i¢ diinyasini, kalbi durumunu ifade eder.'?

2 Z-95 %, N

2.2, "3l o5 8ake Jis5” (Dilimdeki diigiimii ¢6z) "

Konuyla ilgili en kritik ifadelerin bulundugu bu ayette “uhlil” ve
“ukde” kelimeleri gegmektedir. “Uhlil” kelimesi emri-hazir olup koki
“halle” fiilidir. Bu fiil, “bir diiglim{i, birbirine bagh seyleri ¢6zmek, agmak,
birbirinden ayirmak, bir seyi bir yerden sokmek” anlamina gelmektedir.*?
“Ukde” kelimesi ise “bir seyleri birbirine baglamak, diigiimlemek, birbiri-
ne gecirmek, tutturmak, kenetlemek, bir araya getirmek” anlamlarina ge-
len “ ‘akade ” fiilinden tiiremis bir isim olup “diigiim, bag, problem, sorun,
karmasa, bilmece, yumru” gibi anlamlara gelmekte; dil hakkinda kullanil-
diginda dildeki tutuklugu, zorlanarak konusmayi, kisinin konusmasinda

Taha 20/25.

Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabu’l“Ayn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), “srh”,
1/319; Eb{'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfehani, Mu*
cemu Miifredati Elfazi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), “srh”, 258; Er-
ding Ahath “Sakk-1 Sadr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 38/309.

10 Isfehant, “sdr”, 276; Serdar Mutcali, Arapca-Tiirkce Sézliik (Istanbul: Dagarcik Yayinla-
r1, 1995), “sdr”, 473.

11 Taha 20/27.
12 isfehant, “hll”, 128; Mutgals, “hll”, 188.
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agirligin ve tutuklugun olmasini ifade etmektedir.'?

3530

2.3. “y38 154a5” (SOziimii iyi anlasinlar)**

Bu ayette de “yefkah(i” kelimesi 6nem arz etmektedir. Bir dnceki
ayette dilindeki diiglimiin ¢6ziilmesini isteyen Hz. Miis3, bu ifade ile bu
talebinin sebebini belirtmektedir. Buna gore dilindeki diigtimiin ¢6zil-
mesini istemesinin nedeni, muhatap olacagi ve Allah adina tebligde bu-
lunacag kimselerin onun s6zlerini iyi anlamalaridir. Zira “iyi anlasinlar”
demek olan “yefkah(i” kelimesi, “iyice anlamak, idrak etmek, kavramak,
bilinenden hareketle bilinmeyene ulasmak” anlamlarina gelen “fikh” ko-
kiinden tliremis bir kelimedir.'®

2.4. “gyis 255" (GOgsiim daraliyor)*®

Bu ayette “yediku” kelimesiyle Hz. Mis3, gogsiiniin daraldigini ifade
etmektedir. “Yediku” kelimesi, “dar ve sikisik olma, daralma, sikilma, bik-
ma, caresiz kalma, bunalma, liziilme, darlanma, gii¢ yetirememe” gibi an-
lamlara gelen “dake” kokiinden tliremis bir kelime olup hem hakiki hem
mecazi anlamda kullanimi yaygindir.'’

-n

2.5. “gl §s ¥5” (Dilim donmiiyor)*®

Bu climlede Hz. M{is3, bir 6nceki climleyi tamamlayici olarak ve ne-
ticeyi ifade eder mahiyette “dilim donmiiyor” demektedir. Dili hakkinda
kullandig1 “ve 13 yentaliku” ifadesindeki “intilak” kavrami, “serbest ve 6z-
giir olma, rahatca hareket etme, ayrilma, firlatilma, atilma, disar1 ¢ikma,
rahat ve akici konusma” gibi anlamlara gelmektedir.'’

2.6. “Bli o a8l 35 G93lb 575" (Kardesim Harun benden daha fasih
dillidir)?°

Bu dyette Hz. Miis3, kardesi Harun'un kendisinden daha iyi bir ko-

13 Ferahidi, “akd”, 3/196-197; isfehani, “akd”, 341; Mutgali, “akd”, 583-584.
14 Taha 20/28.

15 Ferahidi, “fkh”, 3/334; isfehani, “fkh”, 384; Mutcali, “fkh”, 670.

16 es-Suard 26/13.

17 Ferahidi, “dyk”, 3/32; isfehani, “dyk”, 300; Mutcali, “dyk”, 512.

18 es-Suard 26/13.

19 Ferahidi, “tIk”, 3/57; Isfehani, “tlk”, 309; Mutcal, “tIk”, 527-528.

20 el-Kasas 28/34.
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nusma yetenegine sahip oldugunu belirtmekte, bu durum “efsahu” keli-
mesi ile ifade edilmektedir. “Efsahu” kelimesi ism-i tafdil olup “sozii acik,
anlasilir ve net olma, giizel konusma, meramini en dogru ve anlasilir se-
kilde ifade etme” anlamlarina gelen “fesahet” kokiinden gelmektedir.?!

2.7.“4%3 365 95" (Neredeyse meramini anlatamiyor)??

Bu ayette ise Firavun'un Hz. Mlisd’ya yonelik bir ithami yer almak-
tadir. Onu, nerdeyse meramini anlatamayacak biri olmakla sug¢layan Fira-
vun’un bu ithaminda, “yiibinu” kelimesi ge¢cmektedir. Bu kelime, “beyan”
kokiinden tiiremis olan “ebane”nin mizari formudur. “Ebane” fiili, tipki
“beyyene” gibi, “bir seyi aciklamak, a¢ikca anlatmak, meramini dile getir-
mek, ortaya koymak, aciga ¢ikarmak, beyan ve izah etmek” gibi anlamlara
gelmektedir.?®

3. ilgili Ayetler Hakkinda Tefsirlerdeki Yorumlar

Simdi, isaret ettigimiz ayetlerin tefsirlerde nasil yorumlandigy, so-
runun hangi kelimelerle izah edildigi, hangi rivayetlerin kullanildig1 ve
miifessirlerin konuya dair farkli bazi yorumlari izerinde durulacaktir.

3.1. Sorunun Tespiti i¢cin Tefsirlerde Kullanilan Kelimeler

Konumuzla ilgili dyetlerde gecen yukaridaki kilit ifadeler biiyiik bir
o6neme sahip olup Hz. M{isd’'nin yasadig1 soruna dair 6nemli bilgiler ver-
mektedir. Ancak hem Taha Siiresi’'ndeki “ukde” kelimesini hem de diger
kilit ifadeleri aciklama sadedinde tefsirlerimizde bir¢ok farkli kelimenin
kullanildig1 goriilmektedir. Hz. Misa’'nin dilindeki problemi a¢iklama sa-
dedinde zikredilen bu kelimeler sunlardir:

a. “w”: Konusamama, tutukluk.?* b. “&;”: Pelteklik, dildeki tutuk-

21 Isfehani, “fsh”, 380; Mutcali, “fsh”, 662.

22 ez-Zuhruf43/52.

23 Ferahidi, “byn”, 1/176; isfehani, “byn”, 68-69; Mutcali, “byn”, 81.

24 Ebu Muhammed Abdulhakk b. Galib ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharraru’l-Veciz fi
Tefsiri’l-Kitabi’l-‘Aziz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1422 h.) 4/42; ibrahim b. Amr
b. Hasan el-Bikai, Nazmii’d-Diirer fi Tendsiibi’l-Aydti ve’s-Siiver (Kahire: Daru’l-Kii-
tiibi’l-islami, ts.) 17/448; Fahruddin Muhammed er-Razi, Mefatihu’l-Gayb (Beyrut:
Daru IThyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, 1420 h.), 24/596, 27/637; Sihabuddin es-Seyyid Mah-
mid el-Bagdadi el-Aldsi, Rithu’l-Me‘ani fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-‘Azimi ve’s-Seb'i’l-Mesdni
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1415 h), 13/89; Ismail Hakki b. Mustafa el-Bursevi,
Rihu’l-Beydn (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 8/378; Muhammed et-Tahir ibn Astr, Tefsi-
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luk.?® ¢. “4a52”: Hatali konusma, yanlis telaffuz.?® d. “ai”: Pelteklik, telaffuz
bozuklugu. 27 e. “&83”: Konusma bozuklugu, hatali telaffuz, konusma tutuk-
lugu.?® f. “yg”: Agirlik, yavas olma.” g “.e”t Meramini anlatamama, bit-
kinlik, yorgunluk 30 h, “oEE 5l dazd o 8™ Kekelemekten kaynakl bir engel,
tutukluk.3! i, “ 25" : Tutukluk, kendini ifade edememe.??

ru’t-Tahrir ve’t-Tenvir (Tunus: ed-Daru’t-TGnusiyye, 1984), 16/211, 25/231.

25 Mukatil b. Siilleyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-‘Arabf,
2002),3/26; Ebli Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me‘ani’l-Kur’dn (Misir: Daru’l-Mis-
riye, ts.), 2/178; Ebii Ishak ibrahim b. es-Seriyy ez-Zeccac, Me‘ani’l-Kur'dn (Beyrut:
Alemii‘l-Kiitiib, 1988), 3/355; Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed es-Semer-
kandi, Bahru’l-‘Uliim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1993), 2/393; Muhammed b.
Abdillah b. Ebl Zemenin, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Aziz (Kahire: el-Fariku’l-Hadise, 2002),
3/114; Muhammed b. Muhammed b. Mahmid Eb(i Mansur el-Matiiridi, Te'vilatii Eh-
li’s-Siinne (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2005), 9/173; Ebu’l-Ferec Cemaliiddin
Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibni'l-Cevzi, Zadu’l-Mesir fi ‘llmi’t-Tefsir (Bey-
rut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1422 h.), 3/157; Nasiruddin Ebl Sa‘ld Abdullah b. Amr b.
Muhammed es-Sirazi el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil (Beyrut: Daru ih-
yai't-Turasi’l-‘Arabi, 1418 h.), 4/26.

26 Miicahid b. Cebr el-Mahzmi, Tefsiru Miicdhid (Misir: Daru’l-Fikri’l-islami, 1989),
1/462; Eb{i Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn ‘an Te'vili Ayi’l-Kur’dn
(yy. Miiessetii'r-Risale, 2000), 18/299; Abdurrahman b. Muhammed b. Idris b. Ebi
Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim (Mekke: Mektebetli Nizar Mustafa el-Baz, 1419 h.),
2/2421; Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-Kadir (Dimask: Daru
ibn Kesir, 1414 h.), 3/429; Semsiiddin Ebsi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi
Bekr el-Kurtubi, el-Cami* li-Ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Misriyye, 1964 ),
11/192.

27 Zeccac, Me‘ani’l-Kur’an, 4/415; Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdsi,
en-Niiketii ve’l-‘Uyiin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 5/230; Ebt Muhammed
el-Hiiseyn b. Mes‘(id el-Begavi, Me‘dlimu’t-Tenzil (Beyrut: Daru Thyai't-Ttirasi’l-‘Arabi,
1420 h.), 4/164; Ahmed Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi (Misir: Seriketii Mekte-
betii ve Matba‘atii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1946), 25/95.

28 Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Meddriku't-Tenzil ve Haka-
iku’t-Te'vil (Beyrut: Daru’l-Kelimi't-Tayyib, 1998), 2/362; Seyh Ulvan Nimetullah b.
Mahmiid, el-Fevdtihu’l-llahiyye ve’l-Mefatihu’l-Gaybiyye (Misir: Daru Riikabi, 1999),
1/512.

29 Mukatil, Tefsir, 3/26; Maverdi, en-Niiketii ve'l-‘Uyiin, 5/230.

30 Taberi, Cami‘u’l-Beydn, 21/619; Semerkandi, Bahru’l-‘Uliim, 3/260; Maverdi, en-Nii-
ketii ve’l-‘Uyiin, 5/230; ‘izz b. Abdisselam, Tefsiru’l-Kur’an (Beyrut: Daru Iibn Hazm,
1996), 3/158; Matiiridi, Te'vildt, 9/173.

31 Ebi Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna, Mecdzii’l-Kur’dn (Kahire: Mektebetii’l-Hanci,
1381 h.), 2/18; Ebl Hayyan Muhammed b. Yusuf b. Ali el-Endeltisi, el-Bahru’l-Muhit
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420 h.), 7/327.

32 Ebu’l-Fida ismail b. Amr b. Kesir ed-Dimaski, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim (yy. Daru Taybe,
1999), 7/231.
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Tefsirlerde gecen bu kelimeler, miifessirlerin Hz. Misd'nin dilinde-
ki sorunun mahiyetine dair tercihlerini yansitmaktadir. Bu kelimelerden
bazilar1 agir ve tutuk konusma, meramini rahat ve akici bir sekilde anla-
tamamaya isaret ederken bazilar1 harfleri tam olarak telaffuz edememeye
yani pelteklige, bazilari ise kekelemeye isaret etmektedir. Miifessirlerin
kullanmis oldugu bu kelimelerin hepsi de insanin konusma yetenegini
zayiflatan farkl rahatsizliklarla ilgilidir. Bu durum da Hz. M{@is&'nin dilin-
deki sorunun tam olarak ne olduguna dair miifessirlerin goriis birliginde
olmadiklarini, ancak konusmasini olumsuz etkileyen bir sorunun mevcut
oldugunda hemfikir olduklarini géstermektedir.

A A)

Tefsirlerimizde Hz. Miisd'nin yasadig1 problemin mahiyetine dair
cesitli ifadeler kullanildig1 gibi sorunun kaynagina dair yorumlar da mev-
cuttur. Ancak bunlar arasinda en ¢ok zikredilen ve adeta tiim miifessirler
tarafindan ihtimal dahilinde goriliip kabul edilen, Hz. M{isa'nin bebekken
agzina ates veya kor parcasi koyduguna dair rivayetlerdir. Genel hatlariy-
la ayn1 duruma isaret etmekle birlikte tafsilatinda farkliliklar bulunan ve
giiniimiizde de farkli tepkilere konu olan bu rivayetlerin iizerinde durma-
miz gerekmektedir.

3.2. Hz. Misdi’'nin Bebekken Agzina Ates Koyduguna Dair
Rivayetler

Kur’an’'da ifade edildigi iizere Hz. M{is, heniiz bebekken annesi ta-
rafindan bir sanduka icine konup nehre birakilmis, nehir kenarinda bulu-
nan bebek, Firavun'un hanimi Asiye tarafindan evlat edinilmis ve sarayda
biyttiilmeye baslanmistir.** Hz. Miisa'nin dilindeki soruna dair hemen
hemen tiim tefsirlerde aktarilan rivayet de onun bebeklik doneminde Fi-
ravun’un sarayinda yasadig1 bir olay olarak nakledilmektedir. Biz de bu
rivayetin ilk donem tefsirlerinde nasil yer aldigini tespit etmeye calisarak
izini siirmeye gayret edecek, buna da éncelikle bu rivayetin Ibn Abbas’tan
gelip gelmedigi tartismasiyla baslayacagiz.

Terciimanii’l-Kur’an namiyla s6hret bulan sahabi Abdullah b. Ab-
bas’a (61. 68 h.) nispet edilen rivayetlerin derlendigi Tenviru’l-Mikbds adl1
eserde Hz. Miisd’'nin dilinde bir tutukluk veya peltekligin oldugu, kalbinin
daraldig ve dilinin dénmedigi kabul edilmekle birlikte hicbir sekilde ag-
zina ates koyduguna dair bir rivayete yer verilmemis, Taha Stiresi'nde ge-

33 Taha 20/39; el-Kasas 28/7-20.
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cen “Istedigin sana verildi ey M{isa” s6zii sonrasi dilindeki sorunun orta-
dan kalktig1 belirtilmistir.>* Miifessir ibn Kesir de (6l. 774 h.) Tah4, Kasas
ve Zuhruf slirelerindeki ilgili ayetlerin tefsirinde, her ne kadar agzina ates
koyma olayini kendi ciimleleri olarak verip rivayeti 6zetlemis ve kabul
ettigini gosteren ifadeler kullanmis olsa da®® Taha Siresi'ndeki ayetlerin
tefsirinde Ibn Abbas’tan yaptig1 nakilde béyle bir rivayet aktarmadig1 go-
riilmektedir. Ibn Abbas’tan aktardig1 sozler sadece sunlardir:

“Misa Allah’a, birinin dliimiine sebep oldugu icin duydugu korku-
dan ve dilindeki diigimden dolay1 sikayette bulundu. Zira dilinde
cok s6z sOylemesine engel olan bir diigiim vardi. Bu nedenle Al-
lah’'tan, kardesi Harun'un da kendisine yardimci olmasini, kendi
dilinin fasih bir sekilde ifade edemedigi seyleri onun séylemesini
istedi. Allah da bu istegini kabul etti, dilindeki diigiimii de ¢6zdii.”3

Ibn Kesir'in aktardig1 bu rivayeti, ibn Ebi Hatim (61. 327 h.) sene-
diyle birlikte vermistir.3” Senede gore rivayeti Ibn Abbas’tan nakleden kisi
Said b. Ciibeyr’dir. Taberi (6. 310 h.), Ibn Ebi Hatim (6l. 327 h.), Semer-
kandi (61. 373 h.), ibn Ebi Zemenin (61. 399 h.), Maverdi (61. 450 h.), Vahidi
(6l. 468 h.), Sem’anti (61. 489 h.), Begavi (6l. 510 h.) ve Ibn ‘Atiyye (6l. 542
h.) gibi miiellifler, Hz. M{isd'nin bebekken agzina ates koymasi rivayeti-
ne eserlerinde yer vermis iseler de bu bilgiyi Ibn Abbas’a veya herhangi
bir sahabiye dayandirmamislar, “ehl-i tefsir dedi ki, miifessirler dedi ki,
soyle ki, rivayet olundu ki” gibi lafizlarla ve nadiren de tabiin alimlerine
isnat ederek aktarmislardir. Bu durumun tespit edebildigimiz kadariyla
hicri ilk asirlardaki istisnasi Sa’lebi’dir (6l. 427 h.). Sa’lebi, 6zellikle kis-
salar hakkinda Israiliyat menseli rivayetlere ve slrelerin faziletine dair
Sia kaynakli mesnetsiz haberlere yer vermesi yoniiyle elestirilen3® el-Kesf
ve’l-Beyan ‘an Tefsiri’l-Kur’an adli eserinde, Taha Siiresi'ndeki ukde ile il-
gili olarak “Ibn Abbas dedi ki: Misd’nin dilinde pelteklik vard1” dedikten
sonra “zalike” diye baslayip rivayeti aktarmistir.3* ibn Abbas’in séziiniin

34 Abdullah b. Abbas, Tenviru’l-Mikbas min Tefsiri Ibn Abbas (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘11-
miyye, 1992), 329, 387, 410, 522.

35 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim, 5/282, 6/236, 7 /232.

36 Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim, 5/282.

37 ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, 8/2752.

38 Mehmet Suat Mertoglu, “Sa‘lebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2009), 36/28-29.

39 Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebf, el-Kesf ve’l-Beydn ‘an Tefsiri’l-Kur’dn (Bey-
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hemen akabinde zikretmis olmasi, rivayeti ona nispet etmis olma izlenimi
vermekte ise de bu kesin degildir. Rivayeti, ibn Abbas’in séziiniin bitmis
olmasi akabinde anonim bir bilgi olarak aktarmis olma ihtimali daha yiik-
sek olup diger rivayet tefsirlerindeki durum da bunu desteklemektedir.

Hz. Miisa'nin bebekken agzina ates koyduguna dair Said b. Ciibeyr
kanaliyla Ibn Abbas’a isnat edilen bir riviyet Begavi'nin tefsirinde geg-
mektedir. Bu rivayette Hz. Misd'nin yasadig1 imtihanlardan bahsedilmek-
te, bunlar arasinda Firavun'un sakalim cektigi icin 6liimle karsi karsiya
gelmesi ve inci yerine atesi eline almasi da zikredilmektedir.*® Ayni riva-
yeti ibnii’l-Cevzi ve Razi tefsirlerinde zikretmis, Zemahseri de isaret et-
mekle yetinmistir.*!

I1k tam tefsir olarak kabul edilen Mukatil b. Siileyman’in (61. 150 h.)
tefsirinde boyle bir rivayete yer verilmeksizin sadece Hz. Misd'nin dilinde
bir tutuklugun yani agirligin oldugu belirtilmis, peygamberlik gorevinin
verilmesi sirasinda yaptig1 duanin akabinde dilindeki diigiimiin ¢6ziildi-
gl ve sorunun ortadan kalktig1 goriisii tercih edilmistir.*?

Tespit edebildigimiz kadariyla Hz. Misa'nin bebekken agzina ates
koyduguna dair ilk rivayetler, tabiin alimlerinden olan Said b. Clibeyr (6l.
94 h.), Miicahid (61. 103 h.), Stidd1 (61. 127 h.) ve Vehb b. Miinebbih’ten (6l.
114 h.) nakledilmektedir. Sahabeden ders almis ve ilmi yonleriyle sohret
bulmus olan tabiin alimleri, ayn1 zamanda Israiliyat kaynakli malumat-
lar1 nakletme yoniiyle de 6ne ¢ikmislar, hatta sonraki donemlerdeki bazi
alimler tarafindan bu nedenle tenkit edilmislerdir.** Said b. Ciibeyr’in bu
husustaki ifadelerinin aktarildigi ilk meshur tefsir Taber?'ninkidir. Taberi,
ayetteki “Dilimdeki diigiimii ¢6z” climlesini, “Yani dilimin rahat¢a konus-

rut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 2002), 6/243.

40 Begavi, Me‘dlimu’t-Tenzil, 3/262.

41 Ebul-Kasim Carullah Mahmd b. Omer ez-Zemahseri, Tefsirul-Kessdf ‘an Hakai-
ki’t-Tenzil ve ‘Uytni’l-Ekavil fi Viicthi't-Te'vil (Beyrut: Daru’l-Marfie, 2009), 654; ib-
ni’'l-Cevzi, Zadii'l-Mesir, 3/159; Razi, Mefétfhu’l-(fayb, 22/50.

42 Mukatil, Tefsir, 3/26, 259, 797.

43 Muhammet Fatih Kesler, “Miicahid b. Cebr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedi-
si (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 31/442-443; Mehmet Efendioglu, “Said b. Ciibeyr”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 35/552; Is-
mail Cerrahoglu, “Siiddi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2010), 38/17-18; Mahmut Demir-M. Emin (")zafsar, “Vehb b. Miinebbih”, Tiirki-
ye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 42/608-609.
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masini sagla” seklinde a¢iklamayi tercih etmis, sonra da soyle demistir:
“Zikredildigine gére Hz. Miisd’nin dilinde, Firavun’un onu dldiirmeye yel-
tendigi gtin agzina koydugu atesten kaynaklanan bir telaffuz bozuklugu
vardl.” Taberi bu ifadelerle tercihini belirttikten sonra bunu destekler ma-
hiyette Said b. Ciibeyr’in soyle dedigini aktarmistir:
“Dilindeki digtm, telaffuz bozuklugu idi. Firavun'un sakalini ¢eken
Miisd'y1, onun gazabindan kurtarmak i¢cin hanimi Asiye tarafindan
yapilan sinamada Miisa agzina ates koru koydugu icin olmustu. O
zamanlar akli ermeyen kiiciik bir ¢ocuktu. Firavun “Iste bu benim

1”

diismanim!” deyince Asiye de ona “Daha akl ermiyor” demisti.”*

Bu ifadeler Saild b. Ciibeyr’in, Hz. Misd'nin bebekken agzina ates
koyma rivayetini, Hz. Peygamber’e dayanmasa da makul bulup naklettigi-
nin delilidir. Said b. Ciibeyr’in bu s6zlerini farkl bir isnatla daha nakleden
Taber?’nin kendi aciklamalari da, Said b. Clibeyr’in bu s6zlerini kabul edip
benimsedigini gostermektedir. Taber], ondan yaptig1 nakil akabinde Hii-
seyin, HaccAc ve ibn Ciireyc kanaliyla Miicahid’den de hemen hemen ayni
sozleri nakletmektedir.*> Miicidhid’e nispet edilen tefsirde de onun soyle
dedigi nakledilmektedir:

“Buukde, Hz. Misd'n1in, akli ermeyen kii¢iik bir ¢ocukken Firavun'un
sakalini yolmasi nedeniyle Firavun'un ona vermek istedigi cezadan
onu kurtarmaya calisan haniminin plani neticesinde agzina koydu-
gu ates korundan kaynaklanan bir telaffuz bozuklugudur.”#

Taberi daha sonra ‘Amr ve Esbat kanaliyla Stidd’den, konu hakkin-
da daha ayrintili bir rivayet aktarmaktadir. Bu rivayet de soyledir:

“Bebek yani Miisa biraz biiytliyiip hareketlenmeye baslayinca anne-
si Asiye onu kendi ¢ocugu gibi tanitmaya basladi. Bir giin onunla
oynarken Firavun’un yanina gotiiriip “Alsana!” dedi. Firavun onu
kucagina alinca M{isd onun sakalini ¢ekip yoldu. Firavun da “Cabuk
cellatlar1 getirin bana!” diyerek gazaplandi. Asiye, “Onu 6ldiirme,
belki bize faydasi olur veya evlat ediniriz; o daha bir bebek, akli er-
miyor, bebek oldugu icin 6yle yapti. Biliyorsun ki, Misir halki i¢in-
de benden daha ¢ok ziyneti olan yok. Simdi onun 6ntine yakuttan

44 Taberi, Cdimi‘u’l-Beydn, 18/299; Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyti, ed-
Diirri’l-Menstr fi't-Tefsiri bi’l-Me’stir (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 5/567.

45 Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 18/299.

46 Miicahid, Tefsir, 1/462.
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ziynetler ile ates koru koyacagim; sayet atesi degil yakutlar1 alirsa
akl eriyor demektir, o0 zaman onu 6ldiir. Ama atesi alirsa demek ki
daha bebektir” dedi. Sonra Asiye yakutlarini ¢ikarip Miisa'nin énii-
ne koydu, bir tepsi i¢inde de ates koydu. Tam o sirada Cebrail gelip
Miisa'nin eline bir ates koru atti, M{isa da onu agzina koydu ve dili
yandu. iste bu nedenledir ki, Allah onun “Dilimdeki diigiimii ¢6z ki
soziimii iyi anlasinlar” dedigini aktarmaktadir. Bu duasi tizerine di-
lindeki diigiim zail olmustur.”*’

Vehb b. Miinebbih’ten konu hakkinda aktarilan rivayet ise Taberi’de
olmayip baska tefsirlerde gecmektedir. Vahidi’nin Vehb b. Miinebbih’ten
naklettigi ve Hz. M{isd’nin annesinin hamileligi siireciyle baslayan uzun
bir rivayette olay, Siidd1’'nin ifadelerine yakin sekilde aktarilmaktadir. An-
cak bu rivayette, Firavun'u kizdiran seyin Hz. Miisa'nin onun sakalini cek-
mesi degil elindeki degnekle onun basina vurmasi oldugu, bebegi imtihan
etmek i¢cin ates koruyla birlikte dniine birakilan seyin de yakut degil altin
oldugu soylenmektedir.*®

Ilk tefsirlerden yirminci asra dek tefsir literatiirii incelendiginde,
hem rivayet hem diradyet tefsirlerinin neredeyse tamaminda Hz. M{isa'nin
bebekken agzina ates koymus olduguna dair rivayetlerin yer aldigi ve ge-
nel kabul gordiigi anlasilmaktadir. Yukarida zikrettigimiz sayili birkag
tefsirde Ibn Abbas’a nispet edilmesi disinda, genelde tabiin alimlerinden
geldigi anlagsilan bu rivayetlerin genel muhtevasi bir olmakla beraber de-
taylarinda bazi farkhliklar da gériilmektedir. Ornegin Firavun’un ona kiz-
masina ve oldiiriilmesini istemesine neden olan seyin Hz. M{isd'nin onun
sakalin1 cekmesi, yiiziine tokat atmasi, kafasina degnekle vurmasi veya
tacini alip yere atmasi seklinde farkli varyantlar1 mevcuttur. Aklinin erip
ermedigini denemek lizere atesle birlikte dniine konan seyin, yakut, altin,
inci hatta hurma oldugunu belirten farkh rivayetler de bulunmaktadir.
Ayrica bu tefsirlerde dilinin yandigi bilittifak kabul edilen Hz. M{isd'nin
elinin de yanip yanmadig1 dahi tartisilmis, bunun hakkinda bazi isari yo-

rumlar dahi yapilmistir.*’

47 Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 18/300; Ebi Muhammed Ismail b. Abdirrahman es-Siiddi, Tef-
siru’s-Stiddi el-Kebir (Mensira: Daru’l-Vefa, 1993), 345.

48 Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, el-Vesit fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Mecid (Beyrut: Da-
ru’l-Kiitiibi'l-iimiyye, 1994), 3/391.

49 Zeccac, Me‘ani’l-Kur’dn, 3/355; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘Azim, 2 /2421; Semer-
kandi, Bahru’l-‘Uliim, 2/393-394; ibn Ebi Zemenin, Tefstru’l-Kur’ani’l-‘Aziz,3/113-114;
Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-‘Arabf,
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Tartisilan diger bir mesele de Taha Siresi’nde Allah’in, “Istedigin
sana verildi ey Misd” seklindeki cevabi sonrasi Hz. Misd'nin dilindeki
problemin tamamen zail olup olmadigidir. Zira bu cevap sonrasi gorevi-
ni ifa etmek ve hakka davet etmek iizere Firavun'un Kkarsisina ¢ikan Hz.
Misa hakkinda Firavun, “Neredeyse meramini anlatamiyor” ifadesini kul-

lanmistir.

3.3. Hz. Miisa’nin Duasinin Kabuliine Dair Goriisler

Konumuz hakkinda 6zellikle Taha Siiresi’'ndeki ayetlere baktigimiz-
da peygamberlikle gorevlendirilip Firavun’a gonderilen Hz. M{isa'nin Al-
lah’tan bazi seyler talep ederek dua ettigi goriilmektedir. Allah’tan, gogsii-
ne genislik vermesini, isini kolay kilmasini, dilindeki diigtimii ¢6zmesini
ve kardesi Harun'u kendisine yardimci tayin etmesini istemis, Allah da
bu talepler karsisinda “Istedigin sana verildi ey Miisd” buyurmustur.>® Bu
ifadelerden Hz. M{isd'nin isteklerinin yerine geldigi, dolayisiyla dilindeki
diigiimin de ¢oziildigii anlasilmaktadir. Ancak buna ragmen, Firavun'un
karsisina ¢ikan Hz. Misd'nin dilinde sorun devam ettigi icin midir ki, Fira-
vun onun hakkinda “Yoksa ben, su zavalli ve nerede ise meramini dahi an-
latamayacak durumda olan bu adamdan daha listiin degil miyim!™* demis
ve onu, iyi konusamamakla itham etmistir?

Firavun'un sarf ettigi sozlerle Hz. Miisd'nin duasinin kabul edildi-
gine dair ifadeler arasindaki bu ¢eliski, bazi miifessirlerin géziinden kag-
mamis, konu hakkinda 6nemli agiklamalar yapmislardir. Hz. M{isd'nin
dilindeki digiimiin tamamen ortadan kalkip kalkmadigr konusunda ih-
tilaf bulundugunu belirterek séze baslayan Zemahseri, ince bir noktaya
dikkat cekmistir. Ona gore Hz. Misa’'nin, dilindeki diigiimiin ¢6ziilmesini
istedigi duada “ukde” kelimesinin nekra gelmis olmasi ve “ukdete lisani”
seklinde “lisan” kelimesine muzaf kilinmamasindan anlasilmaktadir ki
Hz. Mis3, dilindeki diiglimiin, muhataplarinin onu iyi anlayacagi kadar
yani kafi miktarda ¢6ziilmesini talep etmis yoksa Allah’tan miikemmel bir

1405 h.), 5/52; Mansur b. Muhammed es-Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’dn (Riyad: Daru’l-Va-
tan, 1997), 3/328; Begavi, Me‘dlimu’t-Tenzil, 3/260; Zemahseri, Tefsiru’l-Kessdf, 654;
ibni'l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 3/157; Razi, Mefdtfhu’l-éayb, 24/596; Beydavi, Envd-
ru’'t-Tenzil, 4/26; Nesefl, Meddriku't-Tenzil, 2 /362; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 3/429; Veh-
be Zuhayli, et-Tefsiru’l-Mtinir (Dimask: Daru’l-Fikr, 1418/1997.), 16/204; Muhammed
Ali es-Sabni, Safvetii’t-Tefasir (Kahire: Daru’s-Sabini, 1997), 2/398.

50 T&aha20/25-36.

51 ez-Zuhruf43/52.
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fesahat istememistir.? Zemahseri’nin bu ifadesinden onun, Hz. M{isd'nin
dilindeki diigiimin kismen giderilip kismen kaldig1 goriisiinde oldugu
anlasilmaktadir. ibn ‘Atiyye de her iki ihtimalin miimkiin oldugunu, yani
Hz. Misa'nin dilindeki diigiimiin ya tamamen zail oldugunu ya da biiyiik
bir kismin zail olup ¢ok hafif bir miktarinin kalmis olabilecegini belirt-
mis, tamaminin zail oldugu kabul edildigi takdirde Firavun’un ithaminin
Hz. Misd'nin peygamber olmadan dnceki haline telmihle kiiciik diistirme
amaci tasidigini ifade etmistir.>® Beydavi ise agik bir tercihte bulunma-
sa da sorunun kismen giderildigi gortsiinde oldugu anlasilmaktadir.>
Nesefi ise ¢cogu miifessir Hz. Misa'nin dilindeki diigiimiin tamamen zail
oldugu goriisiinde olsa da ayetlerdeki ifadelerin, kismen zail olduguna
isaret ettigini belirtmistir.>> Eb{i Hayyan da konu hakkindaki karsit go-
riislere deginmis, Ibn ‘Atiyye’ninkine benzer ifadeler kullanmistir.>¢ Razi
ise Hz. MGisd'daki sorunun tamamen ortadan kalktigini savunmaktdir.
Firavun’un ithaminin ise Hz. M{isd'nin saraydaki giinlerine hatirlatma ve
hakikati carpitma amacina yonelik oldugunu ya da Hz. Misd'nin dilindeki
diigiimiin giderildiginden bihaber oldugunu belirtmektedir.’” Ibn Kesir
ve Kurtubi, Hz. Misd’'nin dilindeki diigiimiin, muhataplarin kendisini an-
layacagi kadar ¢oziildiigii, yoksa tamamen ortadan kalkmadigi goriistini
tercih etmislerdir.>®

Konuyu etraflica ele alan miifessirler ise Ebu’s-Suiid ve Al{isi’dir. Hz.
Miisa'nin dilindeki diiglimiim tamamen zail olduguna dair goriisiin mu-
fessirlerin ekseriyetine ait oldugunu, kismen zail oldugu gortsiiniin ise
Ciibbafi’ye ait oldugunu belirtmis, ukde kelimesinin nekra gelmis olmasi-
nin delil olamayacagini ise liigavi drneklerle ortaya koymus, Firavun'un
ithaminin da farkl kasitlar1 ve sebepleri oldugunu savunmuslardir. Altis
ayrica, fesahatin mahiyetine dair genis bilgiler vermis, dilindeki diiglim
giderilen Hz. M{isd'nin zirve derecede fesahat sahibi olmasinin da gerek-
medigini, teblig vazifesini ifa edecek ve muhataplarina vahyin mesajlarim

52 Zemahseri, Tefsiru’l-Kessdf, 654.

53 ibn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 4/42.

54 Beydavi, Envaru't-Tenzil, 4/26.

55 Nesefi, Medariku't-Tenzil, 2 /362.

56 Ebi Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 7/327.

57 Razi27/637.

58 ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’dni’l-‘Azim, 5/282; Kurtubi, el-Cdmi‘ li-Ahkdmi’l-Kur’dn,
11/192-193.
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iletecek derecede lisan kabiliyetine sahip olmasinin kafi oldugunu belirt-
mistir.>®

Hz. M{isa’'nin dilindeki diiglimiin tamamen degil kismen zail oldugu
gorlisiinii tercih eden miifessirlerden bazilarinin zikrettikleri dikkat ceki-
ci bazi kisisel yorumlar da mevcuttur. Tartismaya acik olan bu yorumlar-
dan bazilari soyledir:

“Hz. M(is3, dilindeki diiglimiin tamamen ¢6ziilmesini talep etse, ta-
mamen ¢6ziiliirdii ancak o kafi miktarda yani muhataplarinin onu
anlayacagi kadar ¢oziilmesini talep etti. Zira Allah’'in elgileri, sadece
zaruri ihtiyaclari oraninda Allah’tan talepte bulunurlar.”®

“Hz. Mlisa'nin dua ederken kullandig ifadedeki su incelige bakin: O,
“dilimdeki diiglimiin hepsini ¢6z” degil “dilimdeki diiglimi, s6zleri-
mi anlayacaklari kadar ¢6z” diye dua etmistir. Bu ifadeden onun, di-
lindeki tutukluga dair Allah'in yazdig1 kadere riza gosterdigi, buna
itiraz etmedigi anlasilabilir. O dilindeki rahatsizligin, sadece teblig
gorevini yerine getirebilecek miktarda giderilmesini istemistir. Bu
talebinin asil nedeni teblig gorevini hakkiyla yapamama endisesi-
dir. Bu endise olmasaydi, boyle bir talepte bulunmazdi.”¢!

3.4. Tefsirlerdeki Yorumlarin Degerlendirilmesi

Hz. Miisd'nin dilindeki diiglime dair tefsirlerimizde yapilan yorum-
lar ve konu hakkinda tabiinden gelen rivayetler birlikte degerlendirildi-
ginde, Hz. Misd'nin niiblivvet dncesi -ad1 tam olarak konamasa da- bir dil
sorunu yasadig1 hususunda tam bir goriis birliginin oldugu goériilmekte-
dir. Nibtlivvet dncesi Hz. Misd'nin yasadigl bu sorunun, rivayet edildigi
gibi bebekken agzina ates koymus olmasindan kaynaklandigi goriisii mii-
fessirlerce genel kabul gormiis bir sebep olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Said b. Ciibeyr basta olmak iizere, tabiin alimlerinin bu rivayeti Ibn Ab-
bas’tan aktarmis olma ihtimalleri zayif da olsa imkan dahilindedir. Ancak
kuvvetle muhtemeldir ki bu rivayet, asagida da deginecegimiz iizere bir

dil sorunu yasadig1 Tevrat'ta agikca zikredilen Hz. M{isd'nin hayat1 hak-

59 Ebu’s-Sutid Muhammed b. Muhammed el-imadi, Irsddu’l-‘Akli’s-Selim ild Meza-
ya’l-Kur’dni’l-Kerim (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, ts.), 6/12-13; Aldsi, Ri-
hu’l-Me‘ant, 8/496-497.

60 Ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’dni’l-‘Azim, 5/282.

61 Muhammed Miitevelll es-Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa‘ravi (yy. Metabiu Ahbari’l-Yevm, 1997),
15/9259.
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kinda genis malumat sahibi olan Yahudi din adamlarindan alinmis yani
Israiliyat kaynakli bir bilgidir. Zira tabiin nesli, 6zellikle israilogullari-
nin tarihinde de 6nemli bir yeri olan sahis ve olaylar hakkinda Yahudi
alimlerinden bilgi alip nakletmeleri yoniiyle 6ne ¢cikmaktadir. Ozellikle
Kur’an’da ve hadislerde hakkinda tafsilat bulunmayan bu tiir konularda
onlara miiracaat ederek adeta bosluklari doldurmaya calismislar, bunda
bir beis gérmemislerdir.®? Israiliyat kaynakli her malumatin ayni olmadi-
g1, bazilarinin kabul bazilarinin da reddedilebilecegi, tefsir ilminde bili-
nen bir husustur.®® Hz. Peygamber (s.a.s.)’in de bir¢ok hadisinde Israilo-
gullarina dair ge¢misteki ibretlik olaylardan 6rnekler mevcuttur. Kaldi ki,
Yahudi dlimlerinden iken Islam’la miiserref olan sahabilerden Abdullah b.
Selam ve tabiinden Ka’bu’l-Ahbar gibi kimseler bu tiir Isriliyat menseli
birikimi hem ashaba hem de 6grencileri konumunda olan tabiin ve tebe-i
tabiin nesline aktarmislardir.®*

Hz. M{is&'nin dilindeki sorunun mensei hakkinda miifessirlerin ek-
seriyetinin yaptig1 gibi, tabiinden nakledilen yukaridaki rivayetler itiba-
ra alinabilecegi gibi baska nedenler de giindeme getirilebilir. ihtimaller
dahilinde gortlebilecek nedenler, kanaatimizce glinlimiizde dil ve ko-
nusma yetenegi alaninda ortaya konan modern bilimsel veriler 1s181inda

62 Bu konuda genis bilgi icin bkz. Miisaid b. Silleyman et-Tayyar, “Tefsirde Israiliyyata
Farkli Bir Yaklasim” ¢ev. Mesut Kaya, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 13/1 (Bahar
2013), 199-202; Enes Biiyiik, “Tefsirde israiliyyata Dair Bazi Tespit ve iddialarin De-
gerlendirilmesi”, Cumhuriyet flahiyat Dergisi 23/2 (Aralik 2019), 765-785; Enes Bii-
yiik, “Tefsirlerde Hz. ibrahim’le (a.s.) ilgili Israiliyyat Rivayetlerinin Kullanim Amaci,
Kaynag ve Bilgi Degeri”, Uluslararasi Hz. Ibrahim ve Niibiivvet Sempozyumu Tebligler
Kitabi, ed. Atilla Yargici-Mahmut Oztiirk (Istanbul: Nida Yayinlari, 2019), 2/533-550;
Ertugrul Déner, “Israiliyyat Kavramiin Olusum ve Olgunlasma Siireci”, Pamukkale
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/4 (Eyliil 2015), 1-39.

63 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, Tefsir ve Hadiste Israiliyyat, cev. Enbiya Yildirim (is-
tanbul: Ragbet Yayinlari, 2011), 223-226; ibrahim Hatiboglu, “Israiliyat”, Ttirkiye Diya-
net Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 23/196-198; Abdiilhamit
Birisik, “Israiliyat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinla-
r1, 2001), 23/199; Mesut Kaya, “Tefsirde Kitab-1 Mukaddes’ten Nakilde Bulunmanin
Mesruiyeti Baglaminda Bikai-Sehavi Polemigi”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 13 /2
(Yaz 2013), 104; Mehmet Fatih Dede, “Ibazi Tefsir Geleneginde Israiliyat Meselesi:

Itfiyyis Ornegi”, e-Sarkiyat: [Imi Arastirmalar Dergisi 9/2 (Kasim 2017), 885-886.

64 Abdiilhamit Birisik, “israiliyat", 23/200; Mustafa Fayda, “Abdullah b. Selam”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1988), 1/134-135; M. Yasar
Kandemir, “Ka‘b el-Ahbar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2001), 24/1-2; Nihat Uzun, “Sahabenin Tefsirde israiliyata Bakis1”, Karadeniz
Teknik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/1 (Bahar 2015), 9, 18-26.
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Hz. M@sa’'nin hayatinda aranmalidir. Zira Hz. M{isa, normal bir hayat ya-
samamis, iki farkli inancin ve hayat felsefesinin mevcudiyetini stirdiirdii-
gii, ehl-i tevhid olan kavmi ile ehl-i kiifiir olan Misir hanedani arasinda ve
Uistiine Ustliik en ufak yanlisinda onu gézden c¢ikarip hayatina son vere-
bilecek olan diismaninin sarayinda biiyiimiistiir. Bebekliginden itibaren
boylesine gergin ve kaygi seviyesi yliksek bir ortamda yetismenin insan
tizerinde olumsuz etkilerinin olacagi da muhakkaktir.

Bahsettigimiz hususlar birlikte degerlendirildiginde Hz. M{isd'nin,
en azindan niibiivvet 6ncesinde ciddi bir dil sorunu yasadig rahatlikla
soylenebilir. Israiliyat kaynakli da olsa mevzu bahis ettigimiz rivayetin
kabul edilmesinde de hicbir beis bulunmamaktadir. Klasik miifessirle-
rin neredeyse tamami da bu rivayete olumlu yaklasmiglardir. Ayrica Hz.
Miisa'nin dil problemi ve halet-i ruhiyesi hakkinda nazil olan ayetleri Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) sireti baglaminda degerlendirdigimizde, tamami
Mekki shrelerde yer alan bu ayetlerdeki mesajlar daha iyi anlasilabil-
mektedir. Zira nasil ki Hz. M{isa gonliiniin daraldigindan, dilinin dénme-
diginden, tekzip edilmeye ve 6ldiirtilmeye dair korku ve endiselerinden
yakinarak Allah’a yakarmis ise benzer sikintilari1 Hz. Peygamber de (s.a.s.)
yasamistir. Bircok ayet®® onun Mekke déneminde yasadigi bu zorlu ve
sikintili ruh haline isaret etmektedir. Hz. M{isa'nin yardimci olarak Hz.
Harun'u istemesi de, Hz. Peygamber’in, Hz. Omer’in Miisliiman olmasiyla
neticelenen duasina benzemektedir. Bu nedenle Hz. M{isd'nin durumuna
isaret eden ayetlerde dzellikle Hz. Peygamber’e yonelik mesajlarin oldugu
muhakkaktir.®®

Hal boyle iken son yillarda yazilan bazi tefsirlerde ve kimi akade-
misyenlerin agiklamalarinda®” bu rivayetin mistehzi bir sekilde dile geti-
rilmesi, akla-mantiga aykir1 goriilmesi esefle karsilanacak bir durumdur.
Ornegin merhum Ebu’l-A'1a Mevdidi, TAha Stresi’ndeki Ayetlerin tefsirin-
de, Talmud’da gectigini belirttigi bu rivayetin “cok aptalca” oldugunu ama
buna ragmen bazi miifessirler tarafindan kabul edildigini ifade etmistir.
Mevd{di'nin bu konudaki nihai degerlendirmesi ise soyledir:

65 el-Hicr 15/97; en-Nahl 16/127; en-Neml 27/70; Had 11/12; ed-Duha 93/1-11.

66 Mahmut Ay, Kur’an Kissalarini Siret Baglaminda Okumak Hz. Musa Kissasi Ornegi, 176-
177.

67 Mehmet Okuyan: “Hz Miisa kekeme miydi?” https://www.youtube.com/watch?v=1Fj-
5fa8bvyU; https://www.youtube.com/watch?v=u6Sy]d5MOV]; https://tulipandrose.
net/hz-Miisa-kekeme-miydi/

(IHIH)
161



Ahmet Akbas

“Her seyin otesinde, Allah’in Rastlunun dilinde bir kekemelik, stir¢-
me ve pepelik yaratmasinin hicbir nedeni yoktur. iste bu nedenle
peygamberler goriins, kisilik ve yetenek olarak insanlarin en ts-
tiinleri olurlar. Ciinkii onlar, kekemelik, pepelik gibi aksakliklar ne-
deniyle insanlarin alayina hedef olmamak i¢in hem goriiniis hem de
davranis bakimindan etkili olmak zorundadirlar.”®®

Mevd{di’'nin bu goriisiiniin gayet siibjektif oldugunu ve herhangi
bir delile dayanmadigini, rivayeti makul bulup nakleden bir¢cok miifessi-
ri de zan altinda biraktigini belirtmemiz gerekmektedir. Peygamberler,
insanlar icinden secilen elciler olup onlarin yasadiklar: sikintilar yasa-
malari, onlar gibi fakirlik, hastalik, zayiflik, buhran, timitsizlik, bikkinlik,
hiiziin, korku, kaygi, endise vb. hayatin bin bir tiirlii haline ducar olmala-
r1, nice imtihanlardan ge¢meleri yoniiyle de 6rnektirler. Bunun en giizel
orneklerinden biri de Hz. M{isd’dir. Onun yasadig1 bu dilsel sorun da bir
beser oldugunun en giizel delillerindendir. Dilinde sorun bulunan birisini
peygamber olarak gorevlendirme ve akabinde ona, bu ulvi gérevde lazim
gelebilecek olan tiim istidadi liitfetme irade ve kudreti de Allah’a aittir. Sa-
yet Mevd{di'nin dedigi gibi peygamberler insanlarin algilar1 dikkate ali-
narak secilse idi, o zaman -tipki Firavun'un Hz. M{sa i¢in dedigi gibi- lize-
rine gokten altin bilezikler yagan veya yaninda meleklerden ordusu olan®
ya da misriklerin talep ettigi gibi istedigi anda yerden pinarlar fiskirtan,
etrafi nehirlerle kapli iziim ve hurma bahgeleri meydana getiren, semay1
pargalara ayirabilen, Allah’t ve melekleri gosterebilen, altindan yapilmis
koskleri olan zengin ve kudretli kisiler’® peygamber olmali idi. Ancak in-
sanlarin bu tiir alg1 ve beklentileri belirleyici olmamis, Allah diledigi ve
minasip gordiigii kullar1 peygamber kilmistir.”* Ayrica Kur’an’da sadece
Hz. Miisd’yla degil Hz. Muhammed (s.a.s.) dahil bircok peygamberle alay
edildigine dair ifadeler mevcuttur.”?

Hz. M@isd'nin agzina ates koymasi hakkinda hem tefsirlerde hem de
Yahudi kaynaklarinda” gecen rivayet hakkinda “Israiliyata dair yukari-

68 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, 3 /244.

69 ez-Zuhruf 43/53.

70 el-isrd 17/90-95.

71 el-En‘am 6/87; el-Hacc 22/75; es-Stira 42/13.

72 “Senden dénce de nice peygamberlerle alay edilmisti.” el-En‘dm 6/10; er-Ra‘d 13/32;
el-Enbiya 21/41.

73 Omer Faruk Harman (ed.), Kur’dn’da Yahudiler (istanbul: Kuramer Yayinlari, 2019),
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daki bilginin gercek olmasi, pek miimkiin géziikmemektedir. Her seyden
once agizda bu kadar kalic1 bir hasara neden olan kor pargasinin ele alin-
dig1 anda da eli yakmasi ve bunun sonucunda onu ele alan kisinin agzina
koymak yerine, can havliyle atmaya ¢alismasi daha mantikh géziikmekte-
dir"”* diyen Mehmet Katar’in ifadeleri ise, olay1 tek sekilde tasavvur ve ta-
hayytil etmekten kaynaklanan bir mantik yanilsamasi olarak goériinmek-
tedir. Zira bu diisiince, bebek Miisd'y1 denemek icin 6niine konan atesin,
tutacak hicbir yeri olmayan kozlerden ibaret oldugu 6n kabuliine dayan-
maktadir. Halbuki bebegin 6niine konan atesin, bir ucu yanmakta olan bir
mesale veya odun par¢asi olmasi da gdyet muhtemeldir. Bu sekilde tahay-
yll edildiginde bebegin onu eline alip agzina koymasi gayet miimkiindir.
Nitekim rivayetlerde gecen “cemra” kelimesi, listiinde alev yiikselen yani
yanmaya devam eden odun pargasi, tutusmus odun, kor ates veya koz gibi
anlamlarin hepsi i¢cin kullanilan bir kelimedir.”> Alevli bir sekilde yanma-
ya devam eden aga¢ dali vb. nesnelerin ¢ocuklarin ilgisini ¢ektigi ve bu
nedenle atesle oynamay1 ¢ok sevdikleri de bilinen bir husustur. Yahudi
veya Miisliiman bir¢ok dlimin bu rivayeti aktarirken boyle basit bir man-
tiks1zlig1 fark etmediklerini diistinmek de tutarl degildir. Bu da bize, bazi
olaylar karsisinda mantigin istiinde bir baska mantigin olabilecegi ger-
cegini ve meseleleri ¢ok yonlii diisiinmek ve tasavvur etmek gerektigini
hatirlatmaktadir.

Muhammed Mahmud Hicazi, Furkan Tefsiri adli eserinde, agzina
ates koyma rivayetini andiktan sonra Abdiilvehhab en-Neccar’'in -bizim
katilmadigimiz- iki farkl ihtimalden bahsettigini aktarmaktadir. Abdiil-
vehhab en-Neccar’a gore, Hz. Misd’daki sorun, bebekken dilini etkileye-
cek bir siire kadar siit emmemis olmasindan kaynaklanmis olabilir. Yahut
Medyen sehrinde on yil kaldig1 icin Misirlilarin lehgesini unutmus olabi-
leceginden soylediklerini halka terclime etmesi ve insanlarla anlasmada
kendisine yardimci olmasi icin kardesi Harun'un kendisiyle beraber go-
revlendirilmesini istemis olabilir.”® Cemaleddin el-Kasim1 de Hz. Misd'nin

170 (215. dipnot).

74 Omer Faruk Harman (ed.), Kur’dn’da Yahudiler, 170.

75 Ferahidi, “cmr”, 1/257; Ebu’l-Fadl Cemaliddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b.
Ahmed Ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab (Kahire: Daru’l-Me'arif, ts.), “cmr”, 8/675; Heyet,
el-Mu‘cemii’l-Veciz (Misir: Misir Arap Cumhuriyeti Yayinlari, 1994), “cmr”, 115; Mut-
caly, “ecmr”, 127.

76 Muhammed Mahmiid Hicazi, Furkan Tefsiri, cev. Mehmet Keskin (istanbul: ilim Yayin-
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Ibranice ve Kiptice dilleri arasindaki farkliliktan dolay: dil sorunu yasa-
digini belirtmistir.”” Bu goriisler de tamamen indi ve mesnetsiz goriisler
olup Kur’an’da dort stirede gecen ifadelere, Hz. Miisd'nin Firavun’la ger-
ceklestirdigi diyaloglara ve normal hayatin gerceklerine terstir.”® Zira o
donemde Medyen sehrinde farkl bir dil kullanildigina dair kati bir delile
sahip olmadigimiz gibi Hz. M{isd'nin, Medyen’deki kuyu basinda kizlarla
ve daha sonra kizlarin babasiyla konusmalarini ayetlerde gérmekteyiz.
Ayni zamanda gliniimiizde dahi Mardin, Antakya, Siirt vb. birden ¢ok dilin
konusuldugu yerlerde yetisen nice insanin ¢ok rahat bir sekilde bu dilleri
ogrendigine ve pratik bir sekilde konustuguna sahit olmaktayiz. Ayrica
sarayda egitim alarak hatta keyfince sehre girip gezmesi dahi yasaklana-
rak ozel olarak yetistirilen Hz. Misd'nin, Firavun'un dilini iyi 6greneme-
mis olmasini makul gérmek miimkiin degildir.

4. Tibbi ve Psikolojik Veriler A¢isindan Meselenin Tahlili

Insanhgn, bilim ve teknolojide bir zamanlar hayal dahi edemedigi
seviyelere ulastig1 giiniimtizde, her hususta oldugu gibi insanin dil ve ko-
nusma kabiliyeti ve bunlar etkileyen faktorler hakkinda da nice bilimsel
calisma yapilmigtir. Universitelerde bu alana 6zel programlar agilmis ve
akademik arastirmalar yapilmistir. Biz de bu ¢alismalardan elde edilen
verilerden istifade ederek Hz. Misa'nin yasamis oldugu sorunun mahiye-
tine ve nedenlerine dair bazi tahminler yiiriitmeye ¢alisacagiz.

I1gili ayetler ve tefsirlerdeki aciklamalar birlikte degerlendirildigin-
de acikca goriilmektedir ki, Hz. Miisd’da, niibiivvet 6ncesinde bir konus-
ma problemi mevcuttur. Bu problemin, kekemelik, pelteklik veya dildeki
bir tutukluk yani agirlik olmasi muhtemeldir. Ancak ayetlerdeki ifadele-
rin, “dildeki diigiim” ve “dilin rahat bir sekilde hareket edememesi” sek-
linde miiphem olmasi hasebiyle kesin bir teshiste bulunmak da miimkiin
goziilkmemektedir. Problemin nedeni, rivayetlerde gectigi gibi kiiciikken
dilin yanmasindan kaynaklanan fiziksel bir sorun olabilecegi gibi bu olay-
dan veya baska baz1 durumlardan kaynaklanan, korku ve endise eksenli
psikolojik faktorler de olabilir. Zira konusma hareketi, hem fiziksel hem

lary, ts.), 4/24-26.
77 Muhammed Cemaleddin el-Kasim1i, Mehdsinu’t-Te'vil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’lI-ilmiyye,
1997), 8/394.

78 M. Nurullah Aktas, Icerik ve Baglam Boyutuyla Kur’dni Dualar (Ankara: Fecr Yayinlari,
2019), 235-236.
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de zihinsel bir siirectir. Diyafram, akcigerler, nefes borusu, girtlak, ses tel-
leri, damak, dil, kii¢lik dil, disler, burun ve dislerin ortak isbirligi; ayrica
dogru sinir akisi ve beyin islevi ile gerceklesmektedir. Bunlardan bir ya da
birka¢inda yapi ve isleyis bozuklugunun olmasi, konusmanin akiciligini
olumsuz yonde etkilemektedir.”®

Konusmanin akiciliginda, ritminde, vurgularinda veya zihinsel or-
ganizasyonunda sorunlarin olmasi, konusma bozuklugu olarak kabul
edilmektedir. Konusmay1 saglayan etkenlerden birinin veya birkag¢inin
sorunlu olmasindan konusma bozuklugu meydana gelir. Bu, tibbi ve psi-
kolojik pek ¢ok etkenden kaynaklanabilir.?’ Kiigclikken gegirilen birtakim
atesli hastaliklar, heyecan ve korku, viicuttaki konusmay1 olusturan kas-
larin calisma temposunu bozabilmekte, bu sebeple kiside, kekemelik, pel-
teklik ve benzeri bozukluklar goriilebilmektedir.®* Konusma bozuklukla-
rina genel olarak artikiilasyon bozukluklar1 denmektedir.®? Artikiilasyon
bozukluklar1 genel olarak kekemelik, mahalli agizla konusma, dil ve du-
dak tembelligi, hizli konusma ve afazi yani beyindeki konusma merkezle-
rinde meydana gelen bir hasara bagh olarak konusma, konusulani anla-
ma, adlandirma, tekrarlama, okuma veya yazma gibi becerilerin kismen
ya da tamamen kaybi seklinde tasnif edilmektedir.®

Konusma organlarindaki bozukluklar da artikiilasyon bozukluguna
neden olmaktadir. Dudak yariklig, dis yapisindaki bozukluklar, cenenin
acik veya kapaliligy, alt cenenin geride olmasi, damagin diiz veya geregin-
den fazla cukur olmasi, dilin biiyiik veya kiiciik olmasi gibi kusurlar, bu or-
ganlardaki sinirlerde olusan zedelenmeler, dilalt1 baglantisinin geregin-
den uzun olmasi, dilin belli temas noktalarina ulasamamasi konusmanin

79 ilhan Erdem, “Konusma Egitimi Esnasinda Karsilasilan Konusma Bozukluklar1 ve
Bunlar1 Diizeltme Yollar1”, Adiyaman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
6/11 (Ocak 2013), 416-417.

80 Erdem, “Konusma Egitimi Esnasinda Karsilasilan Konusma Bozukluklar1 ve Bunlari
Diizeltme Yollar1”, 419-420.

81 Erdem, “Konusma Egitimi Esnasinda Karsilasilan Konusma Bozukluklar: ve Bunlari
Diizeltme Yollar1”, 421.

82 Erdem, “Konusma Egitimi Esnasinda Karsilasilan Konusma Bozukluklari ve Bunlari
Diizeltme Yollar1”, 422-423; Gokge Ozer Antholz, Akici Konusma Bozuklugu Olan Bi-
reylerde Kekemelik Siddeti ile Psikolojik Belirtiler Arasindaki Iliskinin Incelenmesi (An-
kara: Hacettepe Unv. Saglik Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 4.

83 Erdem, “Konusma Egitimi Esnasinda Karsilasilan Konusma Bozukluklari ve Bunlari
Diizeltme Yollar1”, 423, 439.
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bozulmasina neden olabilmektedir. Halk arasinda pelteklik olarak ifade
edilen konusmada seslerin degistirilmesi ve dogru telaffuz edilememesi
de bir artikiilasyon bozuklugu olup daha ¢ok “r, y, 1, s ve z” harfleri arasin-
da meydana gelmektedir.?*

Artikiilasyon bozukluklarindan olan kekemelik, takilmalar, uzat-
malar, duraklamalar ve tekrarlar seklinde cereyan etmektedir. Ani korku
ve gerilimler, baskilar, kaygi ve endiseler, aile i¢i sikintilar, ani tiziintiiler,
konusma organlarindaki bozukluklar veya beyindeki bazi problemler gibi
birgok farkli sebeplerden kaynaklanabilmekte ve yogunlukla 2-4 yas ara-
liginda ortaya ¢ikmaktadir. Kekeme g¢ocuklar, cogunlukla cevrelerinden
uzaklasir, ice kapanik olur ve konusmaya karsi olumsuz bir tavir takinir-
lar. Ayrica kekemeligin sonucunda diger insanlara gore jest ve mimikle-
rinde asir1 bir abarti géze ¢arpar. Sozle anlatmada yetersizlik hisseden
kekeme, bu olumsuzlugu beden diline yansitir.#®

Hz. Mlisa'nin hayatinda da korku ve endiselerin 6nemli bir etkisi-
nin oldugu gorillmektedir. Onun kissasi, korku durumunun ve gtiven ih-
tiyacinin en ¢ok vurgulandigl kissalarin basinda gelmektedir. Bunun en
onemli kanitlarindan birisi Hz. M{isa kissasinda korkuya ve giivene ve
bunlarla iligkili diger duygulara iliskin kavramlara oldukga fazla yer veril-
mis olmasidir. Kissada korku olgusunu ifade etmek i¢in en ¢ok kullanilan
kelime “havf”tir. Bunun disinda “hasyet, rahb, hazr, terakkub, vecs” keli-
meleriyle de korku fenomeni dile getirilmistir. Ayrica kissada, korku duy-
gusuyla birlikte ortaya cikan diger bazi duygular1 anlatmak icin “hiizn”
ve “gamm” kelimelerine de yer verilmistir. Korkunun karsit1 olan giiven
duygusunu anlatmak icin de “emn, avz, ikbal ve tevekkil” kelimelerinin
kullanildig1 dikkat ¢ekmektedir.?¢ Yukarida vermis oldugumuz modern bi-
limsel verilerde de goriildiigii gibi korku ve endiseler, yasanan travmalar
konusma yetisini olumsuz etkileyen dnemli faktérlerdendir. Hatta anlik
bazi korkular dahi gegici olarak insanin konusma fonksiyonunu menfi et-

84 Erdem, “Konusma Egitimi Esnasinda Karsilasilan Konusma Bozukluklar: ve Bunlari
Diizeltme Yollar1”, 423-426.

85 Erdem, “Konusma Egitimi Esnasinda Karsilasilan Konusma Bozukluklari ve Bunlari
Diizeltme Yollar1”, 431-436; Antholz, Akict Konusma Bozuklugu Olan Bireylerde Keke-
melik Siddeti ile Psikolojik Belirtiler Arasindaki [liskinin Incelenmesi, 7-10; Fulya Cenk-
seven, “Kekemelik Uzerine”, Cukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
6/6 (2000), 37-38.

86 Kasapoglu, “Hz. Miisa Kissasinda Korku Fenomeni”, 101-102.
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kileyebilmekte, nefes tikaniklig, istemsiz yutkunma, agiz kurulugu, kalp
carpintis, sik soluma, terleme ve kekelemeye neden olabilmektedir.?” Co-
cuklukta yasanan endise, gerilim ve korkularin, kekemelikte etkili oldugu
goriilmektedir.®® Korku reaksiyonu, hem i¢ fizyolojik faaliyetlerde hem de
ylzde, seste, konusmada, el-kol hareketleri gibi bedensel bazi islevlerde
olumsuz bazi etkiler meydana getirebilmektedir.®

Eldeki veriler 1s5181nda Hz. Miisa’'nin kii¢tikken korku ve endise duy-
gularin tetikleyen bir travma (veya travmalar) yasadigini ve bunun da
konusmasinda yerlesik bir probleme neden oldugunu séylemek miim-
kiindiir. Bu travmanin sebebinin rivayetlerde gecen veya benzeri bir
olay olmasi gayet tabidir. Ama bu olayin kesinkes gerceklesip gercekles-
mediginin tespiti de miimkiin degildir.®® Boyle bir olay olmasa bile Hz.
Miisa'nin stirekli bir korku, kaygi ve endise ortaminda yetistigi, onun ha-
yat hikayesini anlatan ayetlerin satir aralarindan okunabilmektedir. Zira
hakkinda korku kelimesinin en ¢ok kullanildigi peygamber olmasinin ya-
ninda, Kasas Silresi'nde® saraydan gizlice ¢ikarak ve halka fark ettirme-
den sehre girmesinden bahsedilmis olmasi,*? yanlslikla birinin 6liimiine
neden oldugu halde biiyiik bir endise ve korku yasamasi ve kendisinin
kolayca gozden cikarilip cezalandirilacagini bildigi i¢in olsa gerek ki “za-
lim kavimden beni kurtar” diyerek sehri hatta tilkeyi, korku ve endise
icinde terk etmesi gibi durumlar, onun stirekli bir baski ve takip altinda
oldugunu, keyfince hareket etme 6zglirliigliniin ve hata yapma liiksiintin
bulunmadiginy, iilkenin de adaletle ve hakkaniyetle degil baski ve zuliimle
yonetildigini akla getirmektedir. Bu da bizi, onun durumunun kralin aile-
sine veya saray erkanina mensup baska kimselerin durumu gibi olmadig:
sonucuna gotirmektedir.

Hz. Miisd’'nin yanlislikla birinin 6limine neden olmasi vakasinda
da dikkat ¢ceken bir unsur bulunmaktadir. Oncelikle mazlum durumda
gordiigiine yardim etme niyetiyle baslayan miidahalesi, birinin gogstine

87 Kasapoglu, “Hz. Miisa Kissasinda Korku Fenomeni”, 107, 129.

88 Ashihan Okan Ibiloglu, “Kekemelik”, Psikiyatride Giincel Yaklasimlar Dergisi 3/4
(2011), 718.

89 Necati, Kur’dn ve Psikoloji, 59.
90 Matiridi, Te'vilat, 7/278.
91 el-Kasas 28/15-21.
92 Eb0 Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 8/292; Bikal, Nazmii’d-Diirer, 14/255; Bursevi, Rii-
hu’l-Beydn, 6/390.
CAC
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yumruk atmasiyla neticelenmistir.®® Hz. Mlis4, haksizlik, hakaret vb. ken-
disini 6fkelendiren bir durumla karsi karsiya kalmis, olaya so6zle ve etkili
konusmayla miidahale edemeyince icindeki 6fkesini yumruguna yansit-
mis, istemeden de olsa normalden daha sert bir tepki vermis olabilir.”*
Zira bu tavir, yukarida da belirttigimiz gibi konusma giicliigli cekenlerde
ve 0zellikle kekemelerde ¢ok sik rastlanan tipik bir davranistir. Sézle an-
latmada yetersizlik hisseden kisi, bu olumsuzlugu beden diline yansitir.>®

Hz. M{isd’'nin mizacina ve halet-i ruhiyesine isaret eden bazi mi-
fessirlerimiz de olmustur. Ofke ve korkunun, yalanlanma ve su¢lanma
endisesinin, konusma kabiliyetini olumsuz etkiledigi, Hz. M{isd'nin ¢abuk
parlayan ve ansizin reaksiyon gosteren hassas bir tabiata sahip oldugu,
tiim bu hususlar birlikte ele alindiginda onun dilindeki tutuklugun daha
iyi anlasilabilecegi dile getirilmistir.*®

5. Konu Hakkinda Tevrat'taki ifadeler

Hz. Miisd'nin, peygamberlik vazifesi verilene dek dilinde ciddi bir
sorun oldugunu gosteren bir baska nakli delil de bu durumun Tevrat’a
zikredilmis olmasidir. Tevrat'ta Hz. M{sa'nin niiblivvetle gérevlendiril-
mesi sirasinda “Rab” ile aralarinda gecen diyalog zikredilirken kullanilan
ifadeler Kur’an’daki ifadelere ¢cok benzemektedir. Tevrat'in Cikis kitabinin
dordiincii béliimiinde gecen ifadeler soyledir:

“Mis3a, “Ya bana inanmazlarsa?” dedi, “S6ztimiu dinlemez, ‘Rab sana
goriinmedi’ derlerse, ne olacak?” Rab, “Elinde ne var?” diye sor-
du. Mis3, “Degnek” diye yanitladi. Rab, “Onu yere at” dedi. M{isa
degnegini yere atinca, degnek yilan oldu. Miisa yilandan kact1. Rab,
“Elini uzat, kuyrugundan tut” dedi. M{isa elini uzatip kuyrugunu tu-
tunca yilan yine degnek oldu. Rab, “Bunu yap ki, atalar1 Ibrahim’in,
[shak’in, Yakup’un Tanris1 Rabbin sana goériindiigiine inansinlar”
dedi. Sonra, “Elini koynuna koy” dedi. Miisa elini koynuna koydu.
Cikardig1 zaman eli bir deri hastaligina yakalanmis, kar gibi bem-

93 EbG Ubeyde, Mecdzii’l-Kur’dn, 2/99; Zeccac, Me‘ani’l-Kur’dn, 4/137; Begavi, Me‘dli-
mu’t-Tenzil, 3/527.

94 ibn ‘Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 4/280; Abdurrahman Hasan Habenneke el-Meydani,
Me'aricu’t-Tefekkiir ve Dekaiku’t-Tedebbtir, (Dimagk: Daru’l-Kalem, 2000), 9/367.

95 Ibiloglu, “Kekemelik”, 720.

96 Matlridi, Te'vildt, 2/278; Razi, Mefdtihu’l-éayb, 24 /493-494; Kutub, Fi Zilali’l-Kur’an,
4/2333,5/2589; Habenneke, Me‘dricu’t-Tefekkiir, 8/76-80, 8/584.
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beyaz olmustu. Rab, “Elini yine koynuna koy” dedi. Miisa elini yine
koynuna koydu. Cikardigi zaman eli eski haline déonmiistii. Rab,
“Eger sana inanmaz, ilk belirtiyi 6nemsemezlerse, ikinci belirtiye
inanabilirler” dedi. “Bu iki belirtiye de inanmaz, s6ziinii dinlemez-
lerse, Nil'den biraz su alip kuru topraga dok. Irmaktan aldigin su
toprakta kana dénecek.” M{isa Rab’be, “Aman, ya Rab!” dedi, “Ben
kulun, ne gecmiste, ne de benimle konusmaya basladigindan bu
yana iyi bir konusmaci oldum. Ciinki dili agir, tutuk biriyim.” Rab,
“Kim a1z verdi insana?” dedi, “insam sagr, dilsiz, goriir ya da gor-
mez yapan kim? Ben degil miyim? Simdi git! Ben konusmana yar-
dimc1 olacagim. Ne séylemen gerektigini sana 6gretecegim.” Mis3,
“Aman, ya Rab!” dedi, “Ne olur, benim yerime baskasini génder.” Rab
Misa’ya 6fkelendi ve “Agabeyin Levili Harun var ya!” dedji; “Bilirim,
o iyi konusur. Hem su anda seni karsilamaya geliyor. Seni goriince
sevinecek. Onunla konus, ne séylemesi gerektigini anlat. ikinizin
konusmasina da yardimci olacak, ne yapacaginizi size 6gretece-
gim. O sana sozciiliik edecek, senin yerine halkla konusacak. Sen de
onun i¢in Tanr1 gibi olacaksin. Bu degnegi eline al, ¢linkii belirtileri
onunla gergeklestireceksin.”’

Bu ayetlerde Hz. Mlisa'nin “Aman, ya Rab! Ben kulun, ne gecmiste,
ne de benimle konusmaya bagsladigindan bu yana iyi bir konusmaci oldum.
Ciinkii dili agir, tutuk biriyim” seklindeki s6zleri Kur’an’da gecen sozleriy-
le birebir uyusmaktadir. O, hem Tevrat’a hem Kur’an’a gore bu sozleri, nii-
biivvetle gorevlendirildigi sirada soylemistir. Bu ifadeler, farkl bir Tevrat
tercimesinde ise Tiirk¢eye soyle ¢evrilmistir:

“Mose Tanrr'ya “Yalvariyorum Asem” dedi; “Konusma becerisine sa-

hip biri degilim ben, ne diin, ne énceki giin (6yleydim), ne de kulun-

la (ilk) konustugun zamandan beri (durum degisti). Hem konusma,

hem de uygun dil kullanimi konusunda giigliik ¢ceken biriyim ben.”?®

Tevrat'taki bu ifadeler hakkinda, sarihler tarafindan bazi agiklama-
lar yapilmistir. Hz. M{isd'nin kiiciikliigiinden beri konusma yeteneginin
olmadigi, bu yiizden Tanri'nin ona yiikledigi gérevde basarili olamayaca-
gin1 diistindiigii, Tanr1’'nin ise dilinde sorun olan birini Firavun’a géndere-
rek kudretine isaret etmek istedigi, ayetteki ifadelerin birebir cevirisin-

97 Kitab-1 Mukaddes (Erisim 06.10.2020) Tevrat, Cikis, 4/1-17.

98 Tora: Tiirkce Ceviri ve Anlamlariyla Tora ve Aftara, cev. Mose Farsi (Istanbul: Gézlem
Gazetecilik Basin ve Yayin, 2004), 2/30.
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de “agir agizh ve agir dilli biriyim” ifadesinin gectigi belirtilmistir. Hatta
“Midras’a gére Mose, normal konusmasinda glicliik cekerdi. Fakat Tanri’nin
soztinii Beni-israil’e ilettigi zamanlarda konusmasi akici olurdu. Bu da halk
icin, Mose’nin sézlerinin dogrudan Tanri’dan kaynaklandigina dair kanit-
lardan biriydi” denmistir. Bazi sarihlerin buradaki ifadeleri Hz. Misa’nin
peltekligine yani harfleri tam olarak telaffuz edememesine, bazilarinin ise
kekeme olusuna yordugu, bazilarinin ise yillarca Misir disinda kaldigi icin
orada konusulan dili kismen unuttugu seklinde anladigi ifade edilmistir.”

Nuh Arslantag’in Tirkgeye kazandirdig1 Tefsiru't-Tevrdt bi’l- Arabiy-
ye Tevrat (Tora) Tefsiri adli eserde, mezkir Tevrat ayetlerine dair dipnot-
ta vermis oldugu bazi izahlar da konunun daha iyi anlasilmasi a¢isindan
onem arz etmektedir. Buna gore Hz. M{isa bu s6zleriyle, hicbir zaman hi-
tabet kabiliyetine sahip olmadigini ifade etmistir. Arslantas’a gore, eserin
miiellifi Sa‘adya Gaon, ayetlerdeki “kelimeler adami1” anlamina gelen “is
devarim” ifadesini, “hitabeti giiclii biri (z( nutk)” seklinde Arapcaya ¢evir-
mistir. Ancak “is devarim” ifadesi ayni zamanda “(bu) islerin adam1” sek-
linde de terciime edilebilir. Ibn Ezra, “is devarim”in, konusurken ahenkli,
acik ve anlasilir sekilde diizgiin, harfleri tam ¢ikararak ve gerekli vurgu-
lar1 yaparak dinleyenleri yormaksizin akici bir sekilde hitap eden kimse
oldugunu belirtir. Ayetlerde gecen “hem agzi hem de lisani agir biriyim”
ifadesi hakkinda ise Arslantas su bilgileri vermektedir:

“Yani “Ne dogru diizgiin konusabilir ne de (konusurken) uygun
sozciik segebilirim.” RaSY, Tevrat'taki “kevad pe u hevad lason enohi” ola-
rak gecen bu ifadeyi tefsirinde M{isa'nin konusurken giicliik cektigini ve
kekeledigini belirtir. Bakara, 2/. RaSY, II, 34. M{is3, kendisinin bir kralin
oniinde etkili bir sekilde konusma becerisi olmadigini soylemistir. O, ne
belig bir sekilde konusabilmektedir ne de konusma usulii bilmektedir. Bk.
Sforno, s. 298-299. Midrasik anlatimlarda onun kekeme olusu ya da konu-
surken zorlanmasina dair ilging bazi anlatimlar yer almaktadir. Rivayete
gore MiisA 2 yasindayken Firavun’un astrologlari onun Israilogullarinin
kurtaricisi oldugundan siiphe etmisler ve denemek istemislerdir. Bunun
icin de bir tarafa Firavun'un kraliyet tacini diger tarafa ise ona benzer se-
kilde bir ates koru koymuslardir. M{isa taca yoneldigi bir sirada durumun
ortaya ¢ikmasindan endise eden melek gelerek onu kora yonlendirmis ve
Miisd'nin bunu almasini saglamistir. Miisa da koru agzina goétiirdiigii icin

99 Tora: Tiirkge Ceviri ve Anlamlariyla Tora ve Aftara, 2/30-31.
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dili yanmistir. iddiaya gére Miisa’nin konusurken zorlanmasini sebebi,
cocuklugunda yasadigi iste bu olaydir. Bk. RoS, Tur, I, 461. Ancak gerek
Firavun’un karsisinda gerekse Israilogullar’’nin huzurunda vahyi ilettigi
sirada Miisd’ya hitabet kabiliyetinin verildigi; bunun da onun peygamber-
liginin bir isareti oldugu belirtilir. Bk. RaMBaN, I, 47; RoS$, Tur, II, 460-
461.7100

Hz. Miisd'nin konusma sorunu hakkindaki bir bagka ifade de Cikis
kitabinin 6. boliimiinde ge¢cmektedir. Bu ifadeler de soyledir:

“Tanr1 Mose’ye konusarak soyle dedi: “Gel, Misir krali Paro’ya (Fi-
ravun) konus, Beni-israil’i lilkesinden saliversin.” Mose Tanri’'nin
oniinde konustu ve dedi: “Beni, Beni-israil bile dinlememisken,
Paro nasil dinler? Ustelik konusma zorlugum var.”*°!

Bu ayetin aciklamasinda ise su ifadelere yer verilmistir:

“Konusma zorlugum var. ibranice “aral sefatayim”, tam ceviriyle
“stinnetsiz dudakliyim”. Bu, konusma konusunda bir engeli ifade
etmektedir. Rabi Arye Kaplan'in ¢evirisine gore ise bunun anlami
“(Konusma konusunda) kendime hig¢ glivenim yok” seklindedir.”%2

Tevrat’'taki bu ifadelerde goriildiigii gibi, Hz. M{isa, konusma bece-
risine sahip biri olmadigini, hem konusma hem de uygun dil kullanma
hususunda giicliik ¢eken biri oldugunu séyleyerek gorevi listlenmek is-
tememistir. Tanr1’nin, dili yaratanin da, insana gérme, isitme ve konusma
yetenegini verenin de kendisi oldugunu sdylemesine ragmen, Hz. M{isa
O’ndan, miimkiinse kendisinin yerine bir baskasini gondermesini talep
etmistir. Bunun {lizerine Tanri, iyi konusmay1 beceren agabeyi Harun'un
da ona yardimci ve s6zcii olacagini sdyleyerek Hz. Miisd’y1 bu goreve ikna
etmigtir.!®

Konu hakkinda Yahudilerin temel dini kaynaklarindan biri olan Tal-
mud’un 39. mektubunda gecen su ifadeler de distindiiriicidiir:

“Peygamber Amos’un ¢agdaslar1 onu asagilayip “Yaradan, kutsalli-
gin1 akitmak icin bu kekemeden baskasini bulamadi!” dediler. An-

100 Sa‘adya Gaon, Tefsiru't-Tevrat bi’l-Arabiyye Tevrat (Tora) Tefsiri, ¢ev. Nuh Arslantas
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi, 2018), 1/717-718.

101 Kitab-1 Mukaddes (Erisim 06.10.2020), Tevrat, Cikis, 6/10-12.
102 Tora: Tiirkce Ceviri ve Anlamlariyla Tora ve Aftara, 2/51.
103 Omer Faruk Harman (ed.), Kur’dn’da Yahudiler, 169.
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cak yazilidir ki, “Dogruyu sdyleyen dudak ebediyken, yalan konusan
dil sadece anliktir” Ciinkii en sonunda dogru insanlar kazanir. Amos
Peygamber, sonsuza kadar var olacak, oysa diismanlarina ne oldu-
gunu kim biliyor?”

Sonug¢

Kur’an-1 Kerim’'de 6nemli bir yeri olan peygamber kissalari icinde
Hz. Mlisd’ya ve gonderildigi kavme dair anlatilar, kemiyet acisindan ilk si-
rada geldigi gibi keyfiyet acisindan da ¢cok énemli mesajlar icermektedir.
Bir¢ok detayin verildigi ayetlerde, basta Kur’an’in ilk muhataplar1 olmak
lizere tiim insanlara yonelik dersler ve ibretler bulunmaktadir. Zira Hz.
Misa doneminden bugiine diinyada degisen ¢ok sey olsa da insan ger-
cegi degismemis, hak-batil miicadelesi hicbir zaman son bulmamistir. ilk
insandan bugiline dek siire gelen bu ezeli miicadelede Allah’in elgileri,
insanliga ornek olarak sunulmaktadir. Onlar Allah’tan vahiy almalar1 ve
ulvi ahlaklari, azimleri ve gayretleri ile 6ne ciksalar da nihayetinde nice
zaaflar1 bulunan 6liimli birer beserdirler. Bu nedenle diger insanlarin ya-
sadiklar1 tiim beser? haller onlar icin de gecerlidir. Onlardan da sevinen
ve liziilenler, ac1 ve 1stirap ¢ekenler; varligl, saltanati ve bollugu, darlhgi,
giicsiizliigli ve yoklugu gorenler olmus, onlar da agir sinavlardan ge¢cmis,
bela ve musibetlerle bilenmislerdir.

Kur’an'da kendisi hakkinda “Seni siki bir denemeden gegirdik, nice
imtihanlarla sinadik” denen ve hayati boyunca nice zorluklar gériip bin
bir cefa ¢ekerek tevhid miicadelesini siirdiiren bir peygamber olan Hz.
Misa ve yasadiklar1 da anlatilmaktadir. O, Firavun'un korku imparator-
lugu ve zuliim diizenine karsi yiiriittigli miicadele yaninda halet-i ru-
hiyesi itibariyle korkutulmus, ezilmis, sindirilmis ve yozlastirilmis olan
kavminin tavir ve tutumlari karsisinda da nice zorluklar yasamistir. Hz.
Misa’'nin bir baska cefasi da -bizzat kendisinin bizar ve mustarip oldu-
gunu ifade ettigi- dil diiglimlenmesi, konusma zorlugu ve gogiis daral-
masidir. Bu durum ayetlerde acik bir sekilde zikredilmektedir. Niibiivvet
gibi fasih ve etkili konusmaya, inandig1 degerleri muhataplarina en giizel
sekilde iletmeye, belig ve tesirli s6zlerle muhataplarin kalplerini kazan-
maya dayali bir gorevle boyle bir durum ciddi bir tezat teskil etmektedir.
Bu nedenle gorevini hakkiyla yapamayacagi endisesini hisseden Hz. Mlisa
Allah’tan, dilindeki diigiimiin ¢6zllmesini ve kendisinden daha fasih ko-
nusan kardesi Harun'un yardimec olarak gorevlendirilmesini de iceren
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taleplerde bulunmustur.

Hz. Mlisa'nin dilinde bir problemin oldugu, kanaatimizce kati bir
bilgidir. Ancak bu problem, izini siirmeye calistigimiz rivayetlerde oldugu
gibi bebekken agzina ates koymasindan kaynaklanmis olabilecegi gibi ya-
sadig1 baska bazi korku ve hiiziinlerden, dilini etkileyen bir travmadan da
kaynaklanmis olabilir. Mezkir rivayet Israiliyat kaynakh bir rivayet olsa
da, kabuliine engel bir durum bulunmamakta, Kur’an'da zikredilen Hz.
Misa'nin dilindeki diigiim vakiasiyla uyum arz etmektedir. Miifessirlerin
neredeyse tamaminin bu rivayete olumlu yaklasmalar1 da bu uyusmadan
kaynaklanmaktadir. Kur’an'in vermis oldugu malumatla uyusan ve genel
prensiplere ters diismeyen Israiliyat haberlerinin kabul edilebilecegi hu-
susu ise miifessir ve muhaddislerce genel kabul gérmiis bir ilkedir.

Omuzlarina ¢ok zorlu bir vazife yiiklenen Hz. M{isa'nin bu durumu-
nun Kur’an’'da zikredilmis olmasinin altinda Kur’an merkezli bazi mesaj-
larin oldugu da sdylenebilir. Birgok ayette, zultim goren, dislanan, haklari
gasp edilen ve ezilen dezavantajli insanlarin hakkinin savunulmasini en
onemli ilkelerden biri olarak dikte eden ve bunu bir hayat felsefesi olarak
miiminlerin zihnine islemeye ¢alisan Kur’an, Hz. Miisd’ya dair bu bilgile-
ri verirken de bir¢ok toplumda mevcut olan bir cahiliye ahlakina isaret
etmektedir. Vahyin ahlakindan nasiplenmemis olan toplumlarda fakir,
yoksul, giicsiiz veya kimsesizler ¢cogu zaman hor goriildiigl gibi konus-
ma becerisine sahip olmayan, kekeleyen, meramini diizglin bir sekilde
ifade edemeyen kimseler de ayni tavra muhatap olurlar. Zira ahlaki agi-
dan geri kalmis ilkel toplumlar, iistiin fiziksel niteliklere sahip olmayan
ve bazi kusurlar1 olan bireyleri cogu zaman dislarlar. Bu tavir ilkelligin
bir alametidir. Halbuki Kur’an, her zaman ic¢in istlinliigiin iman ve ahlak-
ta yani Allah’a kars1 sorumluluk bilinciyle kusanmakta, insani insan ya-
pan ulvi degerleri en iist seviyeye tasimakta oldugunu vurgulamaktadir.
Buna gore Allah, insanlarin hor gordiikleri ve kiymet vermedikleri nice
takva sahibi kimseye sahip ¢ikmakta, Abdullah b. Ummi Mektiim, koca-
sin1 sikayet eden kadin, iftiraya ugrayan Hz. Aise vb. drneklerde oldugu
gibi mazlumlar1 savunmakta ve onlari taltif etmektedir. Oziinde “iyilik ve
takva” olan ve bunu bir kavgay1 ayirmada veya Medyen’deki caresiz kizla-
ra yardim etme gibi davranislarla ortaya koyan Hz. M{isa da, peygamber
secilerek taltif edilmis, cahiliye toplumunun carpik algilar: asla dikkate
alinmamistir. Mensup oldugu israilogullar gibi, dezavantajli ve Kur'an’in
ifadesiyle “mustazaf, zayif disiirtilmiis, ezilmis” kesimden olan ve iistiine
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istlitk konusmakta bile zorlanan biri, en bliylik hakikati haykirmakla go-
revlendirilmistir. Bu durum Allah’in takdiri ve se¢iminin her tiirlii beseri
degerlendirme ve yargilarin fevkinde oldugunu géstermektedir.

Bazi miifessirlerin ifade ettigi gibi Hz. M{isd'nin ¢ocukluk yillarinda
konusma zorlugu ¢ekmesi, Firavun ve hanedaninin onu kiiciimsemeleri-
ne ve akli melekeleri zayif beceriksiz bir ¢cocuk kabul edip kendileri icin
potansiyel bir tehdit olarak gormemelerine de neden olmus olabilir. Allah
da hi¢bir deger vermedikleri ve basite aldiklari bu insani, hi¢ ummadikla-
r1 bir sekilde o zalimlerin izerine gondermistir. Hz. Misd’daki dil sorunu
bize, peygamberlerin nihdyetinde beser olduklarini, diger insanlar gibi
beseri sorunlar yasadiklarini, zerre kadar kusuru olmayan ve hi¢cbir menfi
durum yasamayan kisiler olmadiklarini géstermektedir. Onemli olan, on-
larin asli vazifelerine engel olacak eksik ve kusurlardan beri olmalaridir
ki, Hz. Miisa’daki durum da onun zorlu gorevini yerine getirmesine engel
olmamis, Rabbi ona destek olarak korkularini gidermistir, o da gorevini
hakkiyla ifa etmistir. Gorme 6ziirlii olmak hakki gérmeye engel olmadigi
gibi konusma gii¢liigii cekmek de hakki séylemeye engel degildir. Haki-
katin, bir amanin goziinden goriilmesi miimkiin oldugu gibi dili tutuk bir
kimsenin dilinden dokiilmesi de mimkiindiir.
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Osman Nuri Karaday

Tasavvuf Literatiiriinde Kale Sembolii

0z

Tasavvuf literatiiriinde, stfilerin yasadiklar: baz1 manevi tecriibeleri, idrak ettikleri agkin
hakikatleri ya da ifade etmede zorlandiklar1 hikmetleri semboller vasitasiyla dile getirdik-
leri goriilir. Bu yonitiyle semboller, sifiler icin agiklanmasi zor manalarin ifade bicimidir.
Sifilerin kullandiklar1 sembollerden biri olan kale, kii¢iik kapisi, asilmaz surlari, saglam
burglari, sadik muhafizlary, i¢ ice yiikselen boltimleri gibi sekli 6zellikleri; diismandan ko-
runma yeri olma, giiven ve emniyet saglama, biiyiik savaslara sahne olma gibi fonksiyon-
lar1 ile stfilerin zihin diinyalarinda genis ¢agrisimlar yapmistir. Ayrica ayet ve hadislerde
yer alan bazi anlatimlar kale semboliiniin anlam ve kullanim alanlarini etkilemistir. Cesitli
metinlerde nefs ve ruh mertebeleri, insanin nefs, kalp ve ruhtan miitesekkil tabiati kale
sembolii ile dile getirilmistir. Bylece kale, gerek mensur gerekse manzum eserlerde in-
san1 ve onun manevi terakki seriivenini anlatan ortak bir sembol olmustur. Bu ¢alismada
ortak sembollerin ayni veya en azindan benzer manalar tasidigi ilkesinden hareketle sifi-
lerin kale semboliiniin arkasina insa ettikleri anlam diinyasi, metinler arasindaki muhteva
benzerligi ve ¢agrisimlar kullanilarak biitiincil bir bakis acisiyla irdelenecektir. Zira sem-
bolleri anlamanin bir yolu, bu anlam diinyasina ulasmaktan gegmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Silfi, Sembol, Metin Arkeolojisi, Kale, Insan, Nefs, Kalp, Ruh.

Castle Symbol in Siifism Literature
Abstract

In Sufi literature, it is seen that the Stfis expressed some spiritual experiences they lived,
the transcendental truths they perceived or the wisdoms they had difficulty in expressing
through symbols. In this respect, the symbols are expressions of the meanings which defy
description for Sufis. The castle that is one of the symbols used by the Siifis had maken
wide connotations in the minds of the Siifis with its formal features such as its small gate,
insurmountable walls, rugged towers, loyal guards, and interwoven parts and also with
its functions such as being a place of protection from the enemy, providing security and
safety and being the scene of big battles. Moreover, some narrations in verses and hadiths
have affected the meaning and usage areas of the castle symbol. In various texts, the levels
of the desire and soul and the nature of human that composed by desire, heart and soul
have expressed by the castle symbol. Thus the castle has became a common symbol of
human and his spiritual advancement in both prosaic and poetical works. In this study,
based on the principle that common symbols bear the same or at least the same meanings,
the world of meaning built by the Sifis behind the castle symbol will be examined from a
holistic perspective by using the content similarities and associations between the texts.
Because one way to understand the symbols is to reach this world of meaning.

Keywords: Siifism, Sift, Symbol, Textual Archeology, Castle, Human, Self, Heart, Soul.
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Giris

Tasavvuf hal ve makamlar stirecini esas alan bir ilimdir. Stfiler, ya-
sadiklar1 bazi halleri ve tahavviil neticesinde edindikleri dertini tecriibe-
leri kal/soz ile de ifade etmek istediklerinde herkesin zihninde kolayca
yer edebilecek nesnel objelerden sectikleri sembolleri kullanmak stire-
tiyle metaforik anlatim® bigimine sikca basvururlar. Kullanilan sembolik
ifadenin gerek kendi i¢ diinyalarinda gerekse muhatapta her haliikarda
ortak bir karsilig1 vardir.

“Iki yarim parcanin yani gosteren ile gosterilenin bir araya toplan-
mas1”’? anlamina gelen sembol, bir diisiince, fikir veya nesnenin yerini tu-
tan, duyularla hissedilen ve anlami bilinen;* daha genel bir ifadeyle bazi
seylerin bilinmesini saglayan, goriiniir isaretler* seklinde tanimlanir. Do-
layisiyla sembol, bir hakikatin yerine gecen duyusal ve hayali bir nesne
veya mevcut olmayan bir seyi hayal edebilmek i¢in kullandigimiz dogru-
dan tecriibe edilebilen herhangi bir somut isaret® olabilir.

Tasavvufi eserlerde erik, liziim, ceviz gibi meyvalar; inci, mercan,
yakut, gevher vb madenler; sarap, mey, bade vb igecekler; diikkan, sehir,
tilke, kosk, saray gibi mekanlar vb sembolik dil unsuru olarak kullanilir.
Bunlarin hicbiri tek basina kelime anlamlari itibariyle tasavvuf literatii-
riinde bir karsiliga sahip degildir. Ancak gerek kelime anlamlar1 gerek
sahip oldugu ozellikleri gerekse ¢agrisimlari itibariyle sembolik muhte-
vali kullanimlarda siklikla yer alirlar. Dilin sihirli yapis1 bazen sade bir
kelimeyi askin hakikatlerin, der(ini tecriibelerin veya kapsamli manala-
rin anlasilmasinda anahtar ifade yapabilir. Kale de siifilerin kullandiklar:
sembollerden biridir.

Stfiler sembolik dili kullanarak hem kendilerini daha rahat ifade
ederler hem de muhatabin kavrama seviyesini yiikseltmis olurlar. Muha-
tap, sifinin anlatmakta zorlandigl askin hikmeti, semboller vasitasiyla

1 Genis bilgi icin bk. Ahmet Ogke, Vahib-i Ummti’den Niyazi-i Misri’ye Tiirk Tasavvuf Dii-
stincesinde Metaforik Anlatim (Van: Ahenk Yayinlari, 2005), 376.

2 Gilbert Durand, Sembolik Imgelem, cev. Ayse Meral, (Istanbul: insan Yayinlari, 1998),
138.

Ahmet Cevizci, Felsefe Sézliigii (Istanbul: Paradigma, 1999), 765.

4 Galib Atasagun, “Sembol ve Sembolizm”, Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7
(1997), 370.

5  Tahir Ulug, Ibn Arabt’de Sembolizm (istanbul: insan Yayinlari, 2011), 40.
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zihin ya da goniil diinyasinda sekillendirir ve 6zlimser. Zira sembolik ifa-
deler okuyucuya, “soyut-manevi hakikat basamaklarina ve muhtevalarin
esiklerine yaklasma imkani saglar” ve “diistincenin hakimiyet alani disin-
da kalan gizli ve ortiili olan bir seyi onun his ve idrak alanina indirir”.
Bu bakimdan sifinin sembolik dil kullanimi, muhatap a¢isindan bir ko-
layliktir. Sembolik dil kullanimu sifi igin ise zarGrettir. Cinkii mana dilini’
kullanan sffiler can, goniil, ask, sevgili, Allah gibi soyut manalari, mana
alemine ait sirlari, yasanan hal ve zevkleri dile getirmekte sembolleri kul-
lanmaktan baska bir yol bulamazlar.® Bu durumda sembol, “agiklanama-
zin ifade bicimi”® olur.

Aslinda sembollerle ifadeyi tercih etmek olduke¢a tabii bir durum-
dur. Hemen her insan farkinda olarak veya olmayarak bu dili kullanir.
Sifileri farkl kilan ise sembolleri bazen, bazi sirlar1 agyardan gizlemek
icin de kullanmalaridir.’® Hiicviri’nin (6. 465/1072) ifade ettigi gibi stfi-
ler; sembolik dil unsurlarini genel olarak iki maksatla kullanirlar: Manay:
daha anlasilir kilmak veya manay: gizlemek.! Mananin anlasilir olmasi
istendiginde sembollerin sahip oldugu sekli 6zelliklerden hareketle tes-
bih, temsil, mecaz, istidre gibi anlatimlar tercih edilir. Muhatap, hakkinda
bilgi sahibi oldugu sembol vasitasiyla manayi rahatlikla kavrar. Mananin
gizlenmesi arzu edildiginde ise cagrisim ve isaretlerden istifade edilir. Y{-
nus Emre'nin (6. 720/1320) “Y{inus bir s6z sdylemis hi¢ s6ze benzemez
/ Miinafiklar elinden orter ma‘ni ytizini”'? ifadelerinden mananin bilingli
olarak gizlenmek istendigini anlayabiliriz. Boylelikle siifiler bazen sadece
ehli olana hitap etmeyi arzularlar.

Her ne maksatla kullanilirsa kullanilsin sembollerin temel fonksi-
yonu sifiler ile muhatabi ortak bir alanda bulusturmasidir. Tasavvufl me-

Atasagun, “Sembol ve Sembolizm”, 378-379.

A A

Mevlana’da mana dili hakkinda genis bilgi i¢in bk. Cengiz Giindogdu, “Mevlana’nin
Mesnevi’sinde “Mana Dili”, Tasavvuf: [Imf ve Akademik Arastirma Dergisi 6/14 (2005),
221-232.

ibrahim Emiroglu, Siifi ve Dil (Istanbul: Insan Yayinlari, 2010), 157-178.
Sadik Kilig, Islam’da Sembolik Dil (Istanbul: Insan Yayinlari, 1995), 56.

10 Bk. Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta‘arruf, haz. Silleyman Uludag (istanbul: Der-
gah Yayinlari, 1992), 132-133.

11 Hiicvird, Kegsfii'l-mahctib, haz. Siileyman Uludag (istanbul: Dergih Yayinlari, 2010),
426-427.

12 Mustafa Tatcy, Yiinus Emre Divdni, Tenkitli Metin (istanbul: H Yayinlari, 2008), 430.
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tinlerde stifilerle muhatabi bir arada bulusturan ifadeler “ortak sembol”,
sembol vasitasiyla dile getirilmek istenen mana ve hikmetleri de “ortak
hakikat” olarak adlandirmak miimkiindiir. Bu makalede stfilerin kullan-
diklar1 ortak sembollerin yine ortak veya en azindan benzer manalari
ifade edebilecegi diisiincesinden hareket edilmektedir. Clinkli meselelere
bakis acilar1 biliyiik oranda benzerlik gosteren sifilerin dile getirdikleri
hususlar ve kullandiklar: semboller, lafizlar muhtelif olsa da ayn1 manayi
dile getiren anlatimlar olabilmektedir. Ornegin; kalp kalesi, goniil kalesi,
dil kalesi, din kalesi, tevhid kalesi, viicid kalesi, nefs kalesi gibi terkip-
lerde kale ortak sembolii, temelde ortak hakikat olarak cesitli yonleriyle
insani sembolize etmektedir. Zaten sembol, kelime anlaminda oldugu gibi
gosterenin gésterileni, bir baska ifadeyle somut isaretin soyut manay1 tem-
sil etmesidir.

Ortak sembollerin arkasindaki ortak hakikati tespit edebilmek i¢in
V. R. Holbrook’un “metin arkeolojisi” adin1 verdigi yontem yol gosterici
olabilir. Bilgi arkeolojisi®? ile metinlerarasilik!* yontemlerinin bir sentezi
olarak ifade edebilecegimiz metin arkeolojisi, yapisalci yaklasimlara mu-
kabil olarak metinler arasinda etkileyen-etkilenen iliskisinin daha 6tesi-
ne gecerek muhteva itibariyle benzerlik ve ¢cagrisimlari kullanir, metinleri
veya metinlerde yer alan ifade bicimlerini bazi 6zel sorulara cevap bul-
mak icin organize eder. Bu yontemle farkl kiiltiirlere ait metinler irdele-
nebilecegi gibi ayni kiiltiir dairesi icerisinde ortaya ¢ikan metinler de ele
alinabilir. Victoria Rowe Holbrook tarafindan metin arkeolojisi yontemi
kullanilarak Platon’un Sélen/Sempozyum adl eseri ile Seyh Galip’in Hiisn
ii Ask adli eseri arasinda,'® yine Mesnevi ile Hiisn ii Ask arasinda mukaye-

13 Bilgi arkeolojisi (The Archaeology of Knowledge) Michel Faucault'in gelistirdigi bir
yontemdir. Michel Faucault, The Archaeology of Knowledge and The Discourse on Lan-
guage, trans. A. M. Sheridan Smith (New York: Pantheon Books, 1972), 135; Michel
Foucault, Bilginin Arkeolojisi, Fransizca aslindan cev. Veli Urhan (istanbul: Ayrint1 Ya-
yinlari, 2011).

14 Julia Kristeva'nin adini koydugu metinlerarasilik iki ya da daha fazla metin arasin-
daki ortak birliktelik iliskisi seklinde tanimlanmaktadir. Her metnin dogrudan ya da
dolayli olarak diger metin ya da metinlerle baglantili oldugu ilkesiyle hareket eden
bu yéntem hakkinda genis bilgi i¢in bk. Julia Kristeva, Revolution in Poetic Language,
trans. Leon S. Roudiez (New York: The Museum of Modern Art, 1984). Ayrica bk. Fey-

za Bulut, “Metinlerarasilik’ Kavraminin Kuramsal Cercevesi”, Edebi Elestiri Dergisi 2 |
1 (Nisan 2018), 1-19.

15 Genis bilgi icin bk. Victoria Rowe Holbrook, “Hiisn ii Ask’in Arkeolojisi-I” Amasya Uni-
versitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 1/1 (Haziran 2017), 41-50.
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seli cahigmalar yapilmisti.'® Ahmet Ogke’nin har (esek), avc, 6kiiz ve ayna
metaforlariyla ilgili hazirlanan ¢alismalar1’ ise ayni kiiltiir dairesinde ve
belli bir eser dahilinde yapilmis ¢alismalar olarak goriilebilir. Biz bu ¢alis-
mamizda kale semboliinii belli bir sifi ya da eser baglaminda degil aym
kiltiir dairesinde yer alan ¢esitli metinlerdeki ortak isaret ve cagrisimlar
itibariyla ele alip semboliin anlam diinyasina dair biitlinctl bir bakis agis1
olusturmak istiyoruz. Bu sayede ortak sembol etrafinda cesitlenen kulla-
nimlar irdelenerek anlatilmak istenen ortak hakikate dair biitlinciil bir
bakis ortaya ¢ikacaktir.

Tasavvuf literattiriinde kale ile ilgili miistakil anlatimlar, hikayeler
ve bir de par¢a metinler bulunmaktadir. Miistakil anlatimlar genellikle
konu biitiinliigiine sahiptir ve anlasilmasi kolaydir. Hikayeler, sembolik
unsurlar tizerinden kurgulanmistir ve serhe muhtactir. Ozellikle manzum
eserlerde yer alan parca metinlerde ise konu biitiinliigii genellikle yoktur.
Semboller, ihtiya¢c duyuldukea kullanildigindan 6rnegin kale sembolii ile
ilgili parca metinler olugsmaktadir. Iste bu parca metin ya da misralarin
anlasilmasinda mistakil anlatimlar vasitasiyla olusturulacak biitiinciil
bakis agis1 yol gosterebilir ve parca metinler bu biitiin igerisinde deger-
lendirilebilir. Calismamizin bundan sonraki boliimiinde kale semboliiniin
anlam alanlari ile ilgili olarak 6ncelikle tasavvuf literatliriinde tespit etti-
gimiz miistakil metin 6rnekleri ve hikayeler lizerinden biitlincil bir ba-
kis acisi olusturulacak, ardindan bu bakis agis1 parca metinler tizerinde
uygulanacaktir. Kale ile ilgili biitiin metinleri tespit etmek bu makalenin
sinirlarini asacagindan, anlam boyutunu 6ne ¢ikararak 6rnek metinler
tizerinden kale semboliiniin anlam diinyasini tespit etmeye ¢alisacagiz.

1. Tasavvufta Kale Semboliiniin Olusum Temelleri

Sembollerin olusmasinin arka planinda tarihi siire¢ ve icinde bulu-

16 Victoria Rowe Holbrook, “Siiretler Kalesi: Mevlana ve Galib”, cev. Murat AK, ISTEM 15
(Aralik 2010), 345-361.

17 Detayl bilgi icin bk. Ahmet Ogke, “Mevlana’nin Mesnevi'sinde “Har (Esek)” Metaforu”,
Tasavvuf: [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi 8/18 (2007), 19-41; a.mlf,, “Mevlana'nin
Mesnevi'sinde Avci Metaforu”, Selcuk Universitesi Mevlana Arastirmalart Dergisi 1/1
(2007), 83-100; a.mlf,, “Mevlana’'nin Mesnevi’sinde “Okiiz” Metaforu”, Tasavvuf: IImi
ve Akademik Arastirma Dergisi 9/2 (2008), 9-22; a.mlf,, “ibnii’l-Arabi’nin Fususu’l-Hi-
kem’inde Ayna Metaforu”, Tasavvuf: lImi ve Akademik Arastirma Dergisi 9/23 (ib-
nii’l-Arabi Ozel Sayisi - 2: 2009), 75-89.
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nulan kiiltiir énemli bir yer tutar.’® Bu yiizden Islam kiiltiir ve medeniyeti
icerisinde tesekkiil eden tasavvuf ilmine ait sembollerin temellerini 6n-
celikle ayet ve hadislerde aramak gerekir. Kale semboliiniin ortaya ¢ik-
masinda, ayet ve hadislerde yer alan ilgili anlatimlarin; tasavvufl anlam
boyutuna sahip olmasinda ise tasavvuf disiincesi ve kiiltiiriinlin etkisi
vardir. Bu etkiyi ortaya koyabilmek icin 6ncelikle dyet ve hadislerde yer
alan kale ile ilgili kullanimlari tespit etmek, ardindan da siifilerin bu nas-
lara paralel olarak gelistirdikleri hususi yorumlari ele almak gerekmek-
tedir.

Arapca bir kelime olan kale (kal‘a: 4=) Tiirk¢e’de “diismanin gelme-
si beklenilen yollar tizerinde, askerl 6nem tasiyan sehirlerde, gecit ve dar
bogazlarda giivenligi saglamak icin yapilan kalin duvarl, burglu, mazgall
yap1”?? seklinde tarif edilir. Bir kentin ya da 6nemli bir yerin korunmasi
icin tastan yapilmis, yiiksek duvarlari ve kulesi, cevresinde hendekler ile
cesitli engeller bulunan kiiciik kalelere i¢ kale; kale korumasi disinda ka-
lan boliimlerine de varos denilmektedir.?’ Varosla i¢ kale arasinda kalan
boliime de sehir denir. Kalenin sinirlari aslinda ickale duvarlari ile degil
sehir surlari ile baglar. Bir genelleme yapacak olursak tasavvufl metinler-
de kale, insani sembolize edecek sekilde kullanilmaktadir. Nefs ve ruhtan
miitesekkil olan insanda ickale ruhun/aklin sarayini, sehir ruhun haki-
miyetinde olan bolgeyi, varos ise nefs ve seytanin hakimiyetindeki alani
sembolize etmektedir.

Kur’an-1 Kerlm’'de kal‘a (i=z) lafz1 ge¢mez, kale anlaminda ¢ogul
kaliplariyla husiin (osa>), buriic (zs,), saydst (solo), kurd (<) ve meharib
(was=s) lafizlart kullanii. Dogrudan kaleden bahseden ayetlerde cinle-
rin Hz. Stleyman’a diledigi sekilde saglam kaleler (.. ) yaptig1 (Sebe
34/13); Ehl-i kitaptan inkar edenlerin saglam kalelerinin, onlar1 Allah'in
azabindan koruyacagini diisiindiikleri ancak kalelerin (ys«-) onlar1 ko-
ruyamadigl, Allah'in azabinin onlar1 hi¢ ummadiklar1 yerden yakaladi-
g1 (el-Hasr 59/2); inkar edenlerin kalpleri daginik olmalarindan dolay:
Musliimanlarla ancak saglam kalelerle (&25: %) miicadele edebilecekleri
(el-Hagr, 59/14); saglam burglarin (8324 ¢53) dahi 6limii engelleyemeye-

18 Atasagun, “Sembol ve Sembolizm”, 375-376.
19 Komisyon, Tiirkce Sézliik, “Kale” (Ankara: TDK Yayinlari, 1988), 2/1166.

20 A. Timur Bilgic, Tarih Terimleri Sézliigii (istanbul: Toplumsal Déniisiim Yayinlarsi,
2012),193, 413.
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cegi (en-Nisa 4/78); Ehl-i kitaptan olup miirsiklere yardim edenlerin, ka-
lelerinden (p4.0t2) indirilerek esir alindigl dile getirilir. (el-Ahzab 33/26)

Kale ile ilgili hadislere baktigimizda bir hadis-i kudside “Lailahe il-
lallah benim kalemdir, kim ona siginirsa azabimdan kurtulur”?* buyrulur.
Baska bir hadis-i serifte “Orug kalkandir, mii'minleri atesten (cehennem-
den) koruyan bir kaledir”?* buyurulur. Yine baz1 hadislerde mescitler,
seytandan korunulan kaleler olarak goriilmiis,® Allah’t anan kisinin du-
rumu, pesine hizlica takilan bir diismandan kacarak korunakli bir kaleye
s1giip ondan korunmasina benzetilmis,?* diinya mii'minin zindani, kafi-
rin cenneti olarak vasfedilmistir.?

Ilgili ayetler bir biitiin halinde degerlendiginde, kalelerin bir yo-
niiyle saglam ve giivenli yer olusuna; bir yoniiyle ise icindekileri Allah'in
(cc) azabindan koruyamayacagina vurgu yapildigi anlasilmaktadir. Bura-
dan hareketle, ayetlerde kalelerin yapilmasi ve yikilmasi (fethedilmesi)
cagrisiminin dne ¢iktigini sdyleyebiliriz. Bazi siifiler, bu cagrisimlardan il-
ham alarak gerek elde edilmesi arzulanan erdemleri gerekse yok edilmesi
gereken vasiflari ifade etmede kale semboliinii kullanirlar. Bu hususta biri
ilk donemlere digeri son donemlere ait iki 6rnekle iktifa ediyoruz.

Ik dénem sifilerinden Hakim Tirmizi (6. 320/932) “Ey iman eden-
ler! Hep birden silme/barisa girin. Sakin seytdnin pesinden gitmeyin; ¢ctinkii
o, apacik diismaninizdir.” (el-Bakara 2/208) ayetindeki silmi kale sembo-
lilyle tefsir eder. Silmi, sulh ortami olarak agiklayan Tirmizl'ye gore insan
hayatinda iki kale vardir: Helal kalesi ve haram kalesi. Haram kalesini

21 Ibn Asakir, Mu‘cemu’s-suytih, 2/680; ibn Asakir, Tarthu Dimagk, 48/367; Suy(ti, el-Fet-
hu’l-kebir, 2 /65. (Hadis No: 5807); Muttaki el-Hind1, Kenzu’l-‘ummal, 1/54. (Hadis No:
168); Munavi, Feydu’l-Kadir 4/489, (Hadis No: 6047). Bazi hadisciler bu hadisi isna-
d1 zayif olarak, bazilar1 da merdud hadis olarak degerlendirmislerdir. Hadisin tahrici
icin bk. Zebidi, Tahricu ehadisi [hyd’i ‘ulimi’d-din, 1/371.

22 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3/402. Gazzali orug bahsini bu bakis acisiyla ele alir. Detay-
I bilgi igin bk. Gazzali, [hyd’u uliimi’d-din (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, t.y.), 1/230.

23 Ahmed b. Hanbel, ez-Ziihd, 298; ibn Ebi Seybe, el-Miisannef, 12/227.

24 Tirmizi, “Emsal” 3, “Edeb” 78; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/130. ibni’l-Cezerd, bu ha-
disten ilham alarak eser yazmustir. Bk. Ibnii’l-Cezerf, ‘Uddetu’l-hisni’l-hasin min keldmi
seyyidi’l-miirselin (Beyrut: Daru’l-kiitlibi'l-ilmiyye, 1981).

25 Miislim, Miisned, 4/2272, (Hadis No: 2956); Tirmizi, Siinen, 4/140 (Hadis No: 2324).
Hadisin bir baska rivayeti su sekildedir: “Diinya mii’'minin zindanidir; kabir onun ka-
lesi, cennet ise evidir. Diinya kafirin cennetidir; kabir zindani, cehennem ise evidir”
Beyhaki, Kitdbu’z-ziihdi’l-kebir, 188, 288.
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yikmak, helal kalesini saglamlagtirmak gerekir. insanligin atasi olan Hz.
Adem ve seytan, helal ve haramlar karsisinda muhayyer birakilmis; Hz.
Adem helalleri, seytan ise haramlari tercih etmistir. Ayette Ademogluna
babalarinin kalesinde olmalari, seytdnin pesinden gitmemeleri tavsiye
edilmektedir. Nefs seytanin yolunda olup haramlar talep ettigi icin o
da seytan ordusundan sayilir. Seytan ve nefsten gelecek saldirilara karsi
silm/sulh korunakl bir kaledir. Bu kaleye girenlere “Gergek su ki o sey-
tanin, iman etmis olanlar ve rablerine dayanip giivenenler lizerinde bir
hdkimiyeti olamaz.”(en-Nahl 16/99) ayetinde ifade edildigi gibi seytan
hiikmedemez. Buna gore silm kale, tevekkiil ise giivenli bir barinaktir.?6
Diger 6rnek ise Niyazi-i Misri’ye (6. 1105/1694) aittir. Kur’an-1 Kerim’'de
bir kisim tilkeler fethetmesi ve bozguncu topluluklar (ye’clic ve me’clic)
engellemek icin saglam surlar (kaleler) yapmasi itibariyla Ziilkarneyn
kissasindan bahsedilir. Misri, Ziilkarneyn ile ilgili ayetleri (el-Kehf 18/83-
97) soyle tefsir eder:

“Zilkarneyn’in diinyada gezip sehirler fethetmesi, hazineler zapt
etmesi, inanmayanlar1 6ldiirmesi ve esir almasi, inananlara izzet ve
ikramda bulunmasi keyfiyyeti, siilik ehlinin enfiiste nefis kaleleri-
ni fethetmek, bilgi hazinelerini toplamak, nefs-i emmareyi ve onun
kuvvetlerini, adetlerini, bayagi huylarini 6ldiirmek, ser‘e muvafik
adetlerini birakmak siiretiyle yapmis olduklari manevi seyirlerine
mutabiktir. Mesela Iskender’in énce garp tarafina gitmesi, siiltik
ehlinin, 6nce bedeni ser‘f amellerin tashihine gitmelerine misaldir.
(Clinkii beden, ruh giinesinin garbi, battig1 yerdir). Ta ki viiciitta
ser‘a muhalif bir uzuv kalmasin. Sark tarafina gitmesi, stltk ehli-
nin, nefislerinde Allah (cc) ve Rasuli’'niin (sav) ahlakina muhalif bir
huy, algak bir sifat kalmamasi i¢in gii¢ riyazetler yaparak ahlaklari-
n1 diizeltme cihetine gitmelerine misaldir. Bu sfiretle nefis temiz-
lenmis olur”?’

Hadislerdeki anlatimlardan da ilham alan sifiler takva, vera,?®

26 Hakim et-Tirmizi, Gavrii’l-umir, thk. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih, Ahmed Abduh Avd
(Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2002/1422), 45-46.

27 Niyazi Muhammed Misri, Irfan Sofralari (Mewdidu’l-irfan), trc. Silleyman Ates (Anka-
ra: Emel Matbaasi, 1971), 135.

28 Ibnit'l-Cevzi, Sifetu’s-safve, nsr. Ahmed b. All (Kahire: Daru’l-Hadis, 1421/2000),
2/389.
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velayet,? cem,® zikir, istiaze, abdest almak,3! oruc¢ tutmak, nikdh kiymak,
salavat getirmek,** giinahtan sakinmak,** az konusmak?3* gibi salih amel-
leri* islerken Kkale ile ilgili sembolik anlatimlara bagvururlar. Gazzali’nin
pek cok ifadesi “La ildhe illallah, benim kalemdir, her kim benim kaleme
girerse, azabimdan emin olur” hadis-i kudsisi ekseninde ve onun serhi
mahiyetindedir. Ornegin el-Mii’min ismini serh ederken, el-Mi'min (Al-
lah) ile mi'min (kul) arasindaki iliskiyi kale sembolii ile anlatir. Ona gore
el-M{’'min ismi, biitiin emniyet ve emanin Allah’a ait oldugunu ifade eder.
Kul ise zayif yaratilmistir; aglik, susuzluk ve hastalikla yiiz yiizedir. Hasta-
liklarini doktorlar iyilestirse bile ahiret korkusu vardir. Kul biitiin korku-
larindan ancak “La ilahe illallah” diyerek kurtulabilir. Gazzali bu durumu
temsili bir anlatimla soyle tasvir eder: Dusiinelim ki bir insan etrafi dus-
man tarafindan c¢evrilmis, takati kesilmis bir haldedir ve hareket edeme-
mektedir. Hareket etse bile, kendisini koruyacak silahi yoktur. Silahi olsa
bile, diisman ¢ok oldugundan tek basina iistesinden gelemiyor. Kendini
koruyan insanlar da var ama mutlaka hep beraber siginacak bir kaleleri
olmasi gerekiyor. Tam o sirada biri yetisiyor; ona silah, asker veriyor. Uste-
lik onu ve askerlerini muhafaza edecek bir de kocaman kale yapiyor. Ona
emniyet ve eman nimetini tattiriyor. Iste bu zat, el-Mii’'min olan Allah’tir.
Kul ise “La ilahe illallah, benim kalemdir” hadis-i serifinde ifade edildigi
gibi kelime-i tevhid ile iman kalesinde emniyet icerisindedir. Mii'min vas-
fin1 tam olarak elde edebilmesi i¢in, yaninda bulunan herkesi serrinden
emin kilmalidir. Hi¢ kimseye zarar vermemeli, gerek kendisi gerekse dini

29 Hakim Tirmizi ve Abdulkadir Geylani veldyeti 10 béliimden olusan bir kale tasviriyle
anlatir. Genis bilgi i¢in bk. Hakim et-Tirmizi, Hatmu’l-evliyd’, nsr. Abdulvaris Muham-
med All (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’'l-ilmiyye, 1420/1990), 25, 49; Abdulkadir Geylani,
el-Gunye li talibi tartki’l-Hak azze ve celle, nsr. EbGi Abdurrahman Salah b. Muhammed
b. Uveyda (Beyrit: y.y,, 1417/1997), 2/274.

30 Herevi, Menazilu’s-sdirin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, t.y.), 111.

31 Gazzali, Bidayetii’l-hiddye (Kahire: Mektebetu Medbiili, 1413/1993), 44; Gazzali, [h-
y@’u ulimi’d-din, 1/153.

32 Ibnu'l-Cevzi, Bustdnu’l-va‘izin ve riyadu’s-sdmi‘in, nsr. Eminu’l-Behiri (Beyrut: Mues-
sesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, 1419/1998), 1/281, 286.

33 Muhasibi, Mu‘dtabatu’n-nefs, nsr. Muhammed Abdulkadir Ata> (Kahire: Daru’l-i‘tisam,
t.y.), 94; Gazzall, Thya’u uliimi’d-din, 4/419.

34 Ebu’'l-Leys es-Semerkandi, Tenbthu’l-gdfilin bi-ehddisi seyyidi’l-enbiyd’i ve’l-murselin,
nsr. YasGf Ali Bedri (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1421/2000), 217.

35 Ragib el-Isfahani, Tafsilu’n-nes’eteyn ve Tahsili’s-sa‘ddeteyn (Beyrut: Daru Mektebe-
ti'l-Hayat, t.y.), 96.
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hakkinda korkusu olanlarin endiselerini gidermelidir. “Allah ve hiret gii-
niine iman eden, komsusunu kendi kotiiliiklerinden emin kilsin.”3¢ hadis-i
serifi de bu hususa isaret eder.>’

Abdiilkadir Geylani (6. 561/1165-66) “Lailahe illallah benim ka-
lemdir, kim ona si1ginirsa azabimdan kurtulur” hadisini “Her kim ki ihlash
bir sekilde laildhe illallah derse cennete girer”3® hadisi ile birlikte deger-
lendirir ve soyle izah eder: Kisi kelime-i tevhidi ihlasla soyler ve emirle-
ri yerine getirme-nehiylerden ka¢cinma gibi gereklerini de bir elbise gibi
giyinirse onu bu halde géren seytan diismani ondan c¢ekinir ve kagar. Kul
bdylece seytanin fitnesinden kurtulur. Bununla birlikte bismillah zikrini*
de cogaltmak faydali olacaktir. Ayrica seytanla miicadele edebilmek icin
diinyaliklara tamahi terk etmek en iyi yardimcidir. Zira diinya ve i¢cindeki-
ler seytanin maly, askeri ve tayfasidir.*’

Tasavvuf literatiiriinde zikir, ilgili hadis-i serifteki anlatima benzer
bir sekilde diisman saldirisina ugrayan bir toplulugun, kalelerine girip
kapilar1 kapatmalar1 ve boylece kendilerini diismandan korumalarina
benzetilir. Ayn1 zamanda zikir, Allah'in kulunu anmasina vesile olmasi
dolayisiyla en biiyiik kale olarak goriiliir* Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) bu
hadisteki tesbihe benzer bir sekilde insani, dort tarafi diismanla cevrilmis
ve Allah'in isimlerini zikretmek siiretiyle diismandan korunan kale tasviri
ile anlatir. Ona gore Allah, Adem’i yarattiginda kalbine ma'rifet, akil, iman
ve yakin koymustur. Bununla beraber iblis, nefs, hevd ve diinya dortliisiinii
de insana diisman belirlemistir. Iblis ayette de ifade edildigi gibi insana
dort taraftan (el-Araf 7/17) saldiracaktir. Allah Teala Ademoglunun bu
dort zayif yoniinii giiclendirmesi icin ona Evvel, Ahir, Zahir ve Batin isim-
lerini 6gretmis, ondan bu isimlerle Rabbine siginmasini istemistir. Boyle-
ce Allah Evvel ismiyle kulu 6n tarafindan koruyup ma'rifetini; Ahir ismiyle
arka tarafindan koruyup aklini; Zdhir ismiyle sag tarafindan koruyup ima-
nini; Bdtin ismiyle de sol tarafindan koruyup yakinini muhafaza edecektir.

36 Miislim, “Iman” 74.

37 Gazzali, el-Maksadu’l-esnd fi Serh-i esmai’l-hiisnd, thk. Muhammed Osman el-Hust
(Kahire: Mektebetii’l-Kur’an, 1984), 67-69.

38 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/103.

39 Abdulkadir Geylani istidzenin 6nemini anlatirken de kale semboliinii kullanir. Bk. Ab-
dulkadir Geylani, el-Gunye, 1/198, 200.

40 Abdulkadir Geylani, el-Gunye, 1/201.

41 Ebu’l-Leys es-Semerkandi, Tenbthu’l-gdfilin, 396.
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Ust taraf Hakk’in nazargahi olmasy, alt taraf ise secde mahalli olmasi dola-
yisiyla seytan diismani buralardan saldiramayacaktir.*?

Bazi siifiler nefis terbiyesi acisindan orug ibadeti ile nikah arasinda
yakinliklar géormiis ve her ikisini de kalenin korunakli yer ¢agrisimiyla
anlatmislardir. Gazzali'ye gore orug ibadeti, Allah’'in veli kullarini seyta-
nin serrinden koruyup kendi emniyeti altina aldig;;** nikdh ise Allah'in
diismanlarinin giremedigi bir kale gibidir.** Zira kul orug ibadetiyle nefsin
bir kisim arzu ve isteklerinden uzak durmakta, boylece nefs ve seytanin
saldirilarindan korunmaktadir. Ayrica bu bakis a¢isinin olusmasinda ra-
mazan ayinda seytanlarin zincire vuruldugu inancinin da etkisi vardir.

Diinyaya karsi tavir almalariyla 6ne ¢ikan sfifiler, diinya telakkileri-
ni ilgili hadisten de ilham alarak yikilip fethedilmesi gereken kale tasvi-
riyle dile getirirler. Onlara gore diinya, gérliniisi itibariyla ihtisamli fakat
gercekte ciiriik ve giivenilmez bir kale gibidir. Insanoglu onun gururu ile
stslenir, siist ile gururlanir. Bu yiizden de ¢irkin ve aldatic1 yliztini bir
tiirlii géoremez. Hakim Tirmizi kalelerin, ihtisamiyla insana giiven ve em-
niyet hissi vermesinin kisiyi “sebepleri emniyet unsuru gérme” hatasina
striikledigini soyler. Kul gaflete diiserek emniyeti, saglam yapilardan bilir.
Halbuki rizki ve sifay:1 veren Allah oldugu gibi emniyeti veren de Allah’tir.
Sebeplere degil sebepleri yaratana siginmadik¢a huzur temin edilemez.*
Diinyay1 kalic1 bir kale gibi gorenlerin érnegi Seddad’dir. insanlar1 emrin-
de zorla ¢alistirarak altin, giimiis, zeberced, yakut ve incilerle désenmis
kale yaptirmis fakat icine giremeden Allah onu ve halkini helak etmistir.
ibrahim b. Edhem insanin diinyayi kale gibi gériip aldanisini muhabbetul-
lah perspektifiyle soyle anlatir: “Sevgilinin bugzettigi seyi sevmek sevgi-
nin isareti olamaz. Mevlamiz diinyay1 zemmetti, biz methettik; o diinyaya
bugzetti, biz sevdik; o diinyadan yiiz cevirmemizi (ziihd) istedi, biz diinyay1
tercih edip ona ragbet ettik. Allah bize diinyanin fani oldugunu bildirdi, biz

4?2 Ibnu’l-Cevzi, Bustdanu’l-va‘izin, 1/12,24-25.
43 Gazzali, Thy@’u ulimi’d-din, 1/230. Orucun kale olmasiyla ilgili benzer bir anlatim ib-

nii’l-Cevzi’de de bulunmaktadir. ibnii'l-Cevzi orucu atesten/cehennemden korkanla-
rin siginmasi gereken bir kale olarak anlatir. Bk. ibnu’l-Cevzi, Bustdnu’l-va‘izin, 1/229.

44 Nefs ve seytan ile miicadelenin 6zellikle nefsani arzular alaninda gergeklestigi dik-
kate alindiginda nikah biiyiik bir korunma olmakta, bu sebeple de dinin yarisi olarak
goriilmektedir. Gazzali, Thya’u uliimi’d-din, 2/21-27.

45 Hakim et-Tirmizi, Edebu’n-nefs, 87.
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ise onu saglam kale olarak gérdiik.”®

Ebii’l-Leys Semerkandi (6. 373/983) “Diinya mii’'minin zindani, ka-
firin cennetidir” hadisini soyle serh eder: Kul diinya nimetleri ile Allah’'in
cennette kendisine verecegi nimetleri mukayese ederek diinya nimetleri-
ni cennet nimetleri karsisinda adeta bir hic olarak gériir. iman ve ibadet-
leriyle 6liime hazir oldugunda, ona, cennet nimetleri gosterilir. Gordugi
cennet nimetlerine ulasmak arzusuyla diinyay1 zindan gibi gortir. Kafir ise
diinyay1 cennet gibi goriir ve 0yle yasar. Sonunda kendisine varacagi yer
olan cehennem gosterilince ahireti zindan olur.*’ Gazzali (6. 505/1111)
kafirler i¢in 6liimiin saraylardan kabirlere, diinya hayatinin aydinhigindan
mezarlarin karanligina, yiyecek ve icecekleri bol bol tiiketmekten agiz-
larina toprak dolmaya, insanlarla sosyal iliskiler kurmaktan yalnizliga
striiklenmek oldugunu ve bu yiizden kabrin onlar i¢in zindan oldugunu
ifade eder. Mii'minler icin ise 6liim, fani olandan gecis ve Allah’a kavusma
oldugundan adeta siginilan bir kaledir.*®

Hiilasa edecek olursak tasavvufi metinlerde karsimiza cikan kale
semboliiniin, bazi ayet ve hadislerde yer alan ¢agrisimlar ekseninde kul-
lanildig1 goriiliir. Ayetlerdeki kale ile ilgili kullanimlar ve ortaya ¢ikan
cagrisimlar; hadis-i seriflerde kelime-i tevhidin kaleye benzetilmesi, iba-
detlerin imani koruyan bir kale olarak ifade edilmesi ve ibadethanelerin
seytandan korunulan mekanlar olarak goriilmesi ilk donemlerden itiba-
ren kalenin sembolik bir unsur olarak kullanilmasina zemin hazirlamistir.
Anlasilan odur ki kale sembolii, cihad1 esas kabul eden Islam kiiltiir ve
medeniyeti icerisinde olusmus, sifilerin nefisle miicahedeyi ilke edinen
6zel yorumlariyla gelismistir. Simdi sifilerin kale semboliiyle dile getir-
dikleri hussi anlamlara gegebiliriz.

2. Kale Semboliiniin Tasavvufi Anlam Diinyasi
2.1. insana Dair Miistakil Kale Tasvirleri: icimizdeki Savas

Insanla ilgili tasavvufi anlatimlarin 6nemli bir kisminda kale ve sa-
vas motifleri yer alir. Allah’in yerytziindeki halifesi olarak yaratilan insan,
ezeli diismani olan seytan ve onun yardimcisi nefsle miicadele etmek du-
rumundadir. Stfilerin nazarinda en biiyiik savas nefs ve seytanla her daim

46 Beyhaki, Kitdabu’z-ziihd, 138.
47 Ebi’l-Leys es-Semerkandi, Tenbthu’l-gdfilin, 241.
48 Gazzali, Ihyd’u ulimi’d-din, 4/448.
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yuritiilen miicihededir. Bu noktadan bakinca nefs ve ruhtan miitesekkil
olan insan, yine nefsle ruhun miicadelesine sahne olmaktadir. Bu savasta
ruh genellikle kalp sarayinda bir sultan, seytan ezeli diisman, nefs ise dus-
manla isbirligi yapan icerdeki sahtekar olarak tavsif edilir. Seytan, nefsi
de kullanarak ruhun sarayini ele gegirmeye calismaktadir. Bunun i¢in sur-
lardaki gediklerden iceri sizmanin veya kale kapilarindaki muhafizlarin
gaflet anin1 yakalamanin pesindedir. Sifilerin bu tiir anlatimlarla kaleye
ait ozelliklerden hareket ederek insanin hakikatine dair tasavvurlarini
dile getirdikleri anlasilmaktadir. Yapilan tasvirlerde insan, bazen beden/
viiclid bazen kalp/ruh itibariyla ele alinir. Cesitli yonleriyle insani anlatan
kale tasvirlerinden bazilarini metin yapisini kismen koruyarak soyle sira-
layabiliriz.

Kale semboliiniin tasavvufl anlam diinyasina sahip olmasinda
onemli bir yeri olan Hakim Tirmizi (6. 320/932) kalp kalesindeki diize-
ni tasavvufi kavramlar tizerinden Kkisilestirme yaparak tasvir eder. Ona
gore nefs ile her daim miicadele eden kalp kalesinde akil padisah, ilm ve
hilm ise onun iki veziridir. Yakin, ordu komutani; vakdr ve sekine iki askerl
komutan; hayd, sir eri; sabir, ikna eri; iffet, vakar, takva ve vera’ hazine
gorevlileri; tefekkiir ve tezekkiir, saldiri/hiicum erleri; bagislama ve iyilik,
baris elgileri; sidk, kadi; comertlik, yiice géoniillii olmak, eli agiklik ve ikram
erzak erleri; hamd, zikir, sena ve siikiir yardimci erler; heybet, kudret, kibr,
azamet, 6vgii ve izzet muharebe erleri; tevazu, husu‘ve hudu’ (itaat) yaya
erler; dogruluk, ihlas, niyet, azim ve kararlilik meydan savasi erleri; vefa,
mutemed; adalat, gardiyan; ihsan, sancak tasiyan er; sevk, mirliva (tugge-
neral); hikmet, bilge; ibadet, hizmet; kanaat ve riza kale icindeki islerin
yoneticisi; tevekkiil, kalenin miidiirii; zafer, okcu kuvvet eri; havf ve reca,
stikredici erler; atilganlik ve susmak/sessiz olmak gozlem erleri; emir ve
nehy, sozlesme ve ahit; ilham en bliyiik komutanin elcisi; murakabe, haber
eri; ferah, stirtr, rahatlama, oyun ve ibret, casuslar; ztihd ve vera‘muhase-
ceciler; tevbe ise kale girisidir.*’

Ragib el-isfahani (6. 420/1030) insan1 beden 6zellikleri bakimin-
dan sehir tasviri ile anlatir. Bir sehirde saglam ve birbirine bagl binalar,
giiclii surlar, planlanmis cadde ve mahalleler, imar edilmis diikkanlar, ya-
pilmis yollar, akan nehir ve pinarlar, isleyen carsi ve pazarlar, iiretim ya-
pan sanayiler bulunur. Bu sehre isleri ¢ekip cevirmek {lizere bir sultan/

49 Hakim et-Tirmizi, Gavrii’l-umiir, 42-45.
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melik atanmistir ve sultanin veziri, posta teskilati, habercisi, hazinedari,
terctimani ve katibi vardir. Bu sehirde hem iyiler hem de serliler yasar.
Kale sembolizminde sehir, i¢ kale ile varos arasinda yer alan ve kaledeki
sultanin hakimiyetinde bulunan boélgeyi ifade eder. Bunun insandaki kar-
silig1 viicuttur. Dolayisiyla sehir daha ziyade beden/viicud olarak tasavvur
edilir. Viictid (un) sehri veya viicld iilkesi gibi tabirlerle bu mana kastedi-
lir. Isfahani yaptig1 sehir tasvirinin insandaki karsihgini séyle izah eder:
Sehir insan viicududur. Padisah akildir ve saray1 kalptir. Vezir diisiinme
kabiliyeti; posta teskilati, hayal glicti; haberciler, hisler (bes duyu organi);
hazinedar, hafiza; terciiman, konusma kuvvesi; kdtip, yazma kuvvesidir.
Isciler ise istah, sindirim, bosaltim, uyuma, beslenme ve hayal kuvvele-
ridir. Sehrin sakinleri ise hayirh ve serli kisiler yani giizel ahlak ve kot
ahlaktir. “Bdylece biz, her peygambere insan ve cin seytdnlarini diisman kil-
dik.” (el-En"am 6/112) ayetinde isaret edildigi gibi her insanda akla dis-
manlik eden heva, sehvet ve hased gibi kotii kuvveler vardir. Sehrin bu
serlileri sehirde fesat ¢cikarmaktan ve hayirhilara diismanlik etmekten geri
durmazlar. Sultan insanlar1 sayet Allah'in siyaseti ile yonetirse Allah’in
yerytizindeki halifesi olur.>®

Gazzali (6. 505/1111) kalbi kaleye benzetir, seytani ise kalp kalesi-
ne girip onu istila etmek ve kendi egemenligi altina almak isteyen diisman
olarak tasvir eder. Ona gore bu durumda yapilmasi gereken sey, kalenin
kapilarini iyice kapatmak ve her bir kapinin arkasinda giiclii ve uyanik
muhafizlar bulundurmaktir. Ancak bundan 6nce kalenin nerelerinde
kapi, menfez ve zayif noktalar1 bulundugunu iyice tespit etmelidir. Ciinkii
bir tek kap1 veya menfezin gozden kacgirilmasi, biitiin savunmanin bosa
gitmesine ve diismanin oradan girip kaleyi istila etmesine sebep olabilir.
Seytanin kalp kalesine girmesini saglayan kapilar ise insanin kotii huylari
ve duygularidir. Gazzali bu huylari1 gadap, sehvet, hased, hirs, tama’, diinya-
ik sevgisi, cimrilik, acelecilik, sii'izan, taassup ve kin vb. seklinde siralar ve

50 Isfehan?’nin aktardig1 bir baska anlatima gére insan bir yolcudur. Yolculugun baglan-
gicl anne karni, sonu ise ahirettir. Mesafesi yasam miiddeti, duraklari seneler, fersa-
h1 aylar, milleri giinler; adimlar: nefeslerdir. insan bu yolculugu binegiyle siirdiiriir.
Yol karanlik oldugunda orayi zalim ser giigleri istila eder. Bu ylizden Allah kullarini
korunmak i¢in akli binek, Kur’an’t nur, ibadetleri ise kale olarak sunmustur. Dolay1-
siyla nefs ve seytanin serrinden korunmak isteyen ibadetlere siginmalidir. Bk. Ragib
el-Isfehani, ez-Zeri‘a ild mekdrimi’s-geri‘a, nsr. Ebu’l-Yezid Eb{i Zeyd el-Acemi (Kahire:
Daru es-Selam, 1428/2007), 70.
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detayli aciklamalar yapar.®! Ornegin gadap aklin gafil avlanmasina sebep
olur. Clinki 6fke aninda akil gligsiiz kalir ve akil askeri zayifladiginda sey-
tan ordusu saldiriya gecer. insan 6fkelendiginde seytan onunla ¢ocugun
topla oynamasi gibi oynar. Yine hased ve hirs insanin hakikati gérmesini
engeller ve seytan bu durumdan istifade eder. Fazla yemek sehveti giic-
lendirir, sehvet ise seytanin silahidir. Diinya ve mal sevgisi bir hastalik gibi
kalbe yerlesir ve onu zayif diistiriir. Cimrilik, insan1 infaktan alikoydugu
icin; taassup ve kin tutmak kusur aramaya sevkettigi icin; cehalet, siiphe-
ye diistirdiigii icin vs bir taraftan kalbi zayiflatirken diger taraftan seytana
giic kazandirir. Buna karsilik halvet, susmak, gece ibadeti ve aglik ise seyr
u stilik hayatindaki engelleri kaldiran ve kalbi gliclendiren amellerdir.>

Ibnii’'l-Cevzl (6. 597/1201) Telbisii Iblis adli eserinde kalbi ve vii-
ctd iilkesini seytan acisindan tasvir eder. Kendisi her ne kadar sifi ola-
rak bilinmese de eserlerinde tasavvufi konularda yorumlarda bununan
Ibnii’l-Cevzi'nin bu tasvirini konumuz agisindan énemli gordiigiimiiz icin
calismamiza dahil ediyoruz. Ona gore kalp, surlarinda kapi ve delikleri
bulunan bir kaleye benzer. Bu kalede akil iskan etmekte, melekler ise ora-
ya gidip gelmektedir. Kalenin kenar mahallesinde ise hevd/nefs ikamet
etmekte, seytdn da buraya engelsiz girebilmektedir. Kale halki ile kenar
mahalle arasinda stirekli bir savas cereyan etmektedir. Seytan bu savasta
kale muhafizlarinin gaflet anin1 bekleyen, firsat buldugunda surlardaki
kapi ve deliklerden iceri sizmayi planlayan bir diisman kuvveti konumun-
dadir. Bu durumda muhafizlarin kapi ve delikleri bir an bile terk etmeme-
leri ve gaflete diismemeleri gerekmektedir. Kalp kalesi, zikir nuruyla ve
iman 15181yla aydinlanmaktadir. Ayrica kalede her gelip geceni gosteren
bir ayna bulunmaktadir. Seytan ilk olarak varos mahallede ates yakarak
ortaya ¢ikan dumanla kale duvarlarini ve aynay1 isletir. Boylece muha-
fizlara yakalanmadan ve aynada goriinmeden iceri girmeyi planlar. Buna
karsilik muhafizlar icin tefekkiir dumani dagitan, zikir ise aynayi cilalatan
bir glice sahiptir. Muhafizlar bunlarla tebbir almalidir. Seytan, hevanin da
destegini alarak tiirlii oyunlarla siirekli kalp kalesini istila etmeye ¢alis-

51 Gazzali, [hydu ulumi’d-din, 3/32-45. Hac1 Bektas-1 Veli Makdlatinda seytanin kalp
kalesine girebilecegi bu tiir menfezlere su yedi muhafizin yerlestirilmesi gerektigini
soyler: Ilim, cémertlik, Gr ve hayd, sabir, perhizkdrlik, korku ve edep. Hac1 Bektas-1 Veli,
Makalat, haz. Ali Yilmaz, Mehmet Akkus, Ali Oztiirk (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2007), 85.

52 Gazzali, [hydu’ ulumi’d-din, 3/32, 75, 77.

(SHIIH)
198



Tasavvuf Literatiiriinde Kale Sembolii

maktadir.®?

Haci Bektas-1Veli (6. 669/1271 [?]) Makaldt-1 Gaybiyye’de gonlii bii-
yuk bir sehir semboliiyle anlatir. Ona gére bu sehirde akil ve iblis iki sultan
olarak birlikte yasamaktadir. Akil, tahtina oturmustur ve anlama/anlayis
da onun yardimcisidir. Ayrica akil sultaninin ilim, perhiz (sakinma), edep,
nezdket ve iyi ahldk olmak iizere bes tane komutani vardir. Akil bu bes
komutanin hepsine birden sahip olunca gonle ma’rifetullah yerlesir. Can/
ruh, ma'rifetle hayat bulur ve onun sayesinde akil ile anlasir. Diger sultan
olan seytdn ise yasaklanmis islerle ugrasan bir padisahtir. Yardimcisi nefs,
komutanlari ise kibir, hased, cimrilik, tamah ve 6fkedir. Bu bes komutan
insanin diinyadan yiiz cevirmesini engeller. Allah’in yardim ile giiclenen
akil padisahi, yardimcisi fehmi géndererek seytdn ordusu hakkinda bilgi
toplar, sabir ve kanaat gliclerini gondererek onlar1 defeder.>

Haci Bektas-1 Veli gibi insani yaratilis tabiatiyla irtibatl bir sekilde
ele alan Yinus Emre’ye gore (6. 720/1320 [?]) “Hakk’in hikmeti ve esya-
nin hakikati” perspektifiyle bakildiginda insan dért unsurdan bina edil-
migstir. Once toprak ile su bir araya gelir. Ardindan hava gelerek toprak ile
suyu terkip eder. Sonra ates, bu terkibi kizdirir ve cisim viiciid bulur. Son
olarak cisme can / ruh verilir ve Adem yaratilir. Béylece Adem, bes unsur-
dan (toprak, su, hava, ates ve can/ruh) miirekkep bir varlik olur ve Allah’a
hamd eder. Bu bes unsurun her birinden Adem’e dérder vasif gecmistir.
Allah’in niir sifatinin tecellisi olan toprakla birlikte sabir, iyi huy, tevekkiil
ve comertlik; hayat sifatinin tecellisi olan su ile birlikte safd, sehd, lutiif ve
visdl; heybet sifatinin tecellisi olan hava ile birlikte kizb, riyd, acelecilik ve
nefes; hism sifatinin tecellisi olan ategle birlikte sehvet, kibir, tamah ve ha-
sed; canla birlikte izzet, vahdet, hayd ve dddb-1 hdl insana geger ve biitlin
bunlar insanin ahlaki vasiflarini olusturur. Toprak ve su ile gelen vasifla-
rin yeri cennet; hava ve ates ile gelen vasiflarin yeri cehennemdir. Can ile
gelen vasiflar ise insani didara mustagrak kilacaktir. Ayrica Ylinus Emre,
toprak ve su ile gelen vasiflar1 rahmani askerler; hava ve ates vasitasiyla
gelen vasiflari ise seytani askerler olarak adlandirir ve sayisal ifadelerle
detayli bilgiler de verir.>®

53 Ibnii'l-Cevzi, Telbisu iblis (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1421/2001), 36.

54 Haci Bektas Vell, Makaldt-1 gaybiyye ve Kelimdt-1 ayniyye (Ankara: Gazi Universitesi
Tiirk Kiiltiirti ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi Yayinlari, 2004), 44-46.

55 Mustafa Tatcy, Risdletii’n-nushiyye, Tenkitli Metin [1Stanbul: H Yayinlari, 2008), 36-37,
115.
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Yukarida tarihsel stireci de dikkate alarak siraladigimiz kale tasvir-
leri lizerine mukayeseli tahliller yapilabilir. Ancak bu makalenin kapsami
disinda kaldigindan bu konuya girmek istemiyoruz. Tasvirlere konumuz
itibariyla baktigimizda sifilerin insana dair bazi hakikatleri anlatirken
kalenin sekil 6zellikleri ve fonksiyonlarindan istifade ettikleri, insana dair
tasavvurlarini kale tasvirleri tizerinden dile getirdikleri anlasilmaktadir.
Onlar bu tiir bir anlatima sevkeden temel sebep anlatilmak istenen hik-
metin soyut ve karmasik olmasidir. Bu noktada kale sembolii soyut mana-
larin somut isareti olarak kullanilmaktadir.

2.2. i¢ Ige Yiikselen Miistakil Kale Tasvirleri: Manevi Hayatin
Katmanlan

Kale sembolii baz1 metinlerde i¢ ice yiikselen yapisal 6zelligi sebe-
biyle insanin manevi terakki siirecini ifade etmede kullanilir. Nitekim ilgi-
li metinler incelendiginde sifilerin insani1 bazen nefs mertebeleri (atvar),
bazen ruh mertebeleri (letdif) bazen de daha genel bir tasnifle nefs, kalp
ve ruh itibariyla somuttan soyuta dogru yilikselen katmanlar halinde ele
aldiklari ve bu durumu i¢ ige yiikselen katmanlar seklinde tasavvur ettik-
leri anlagilmaktadir.

Sifiler insan1 nefs ve ruhtan miirekkep bir varlik olarak goriir ve
onun her bir yoniinii ¢esitli katmanlar halinde tasavvur ederler. Tasavvuf
literatiiriindeki nefsin mertebeleri (atvar) ve ruhun latifelerine (letaif)
dair tasnifler de bu minvalde sekillenmistir. Gerek halleri itibariyla nef-
sin, gerekse incelikleri bakimindan ruhun girift bir yapiya sahip olmasi bu
hususlara dair tecriibelerin ifade edilmesini zorlastirmistir. Bu noktada
sembollerden istifade yolunu tercih eden sfifiler, insanin katmanli yapisi-
n1 ve katmanlar arasindaki seyrini cesitli sembollerle dile getirmislerdir.
Tercih edilen sembollerden biri olan kale,*® sahip oldugu yapisal 6zellik-
leri ve fonksiyonlari itibariyla stifflerin zihin diinyalarinda genis ¢cagrisim-
lar yapmistir. Birka¢ 6rnek anlatimi séyle siralayabiliriz.

Ik dénem sifilerinden Ebii'l-Hiiseyin en-Nari (6. 295/908)
Makdmati’l-kuliib adli eserinde kalp ile kale arasinda bir kisim benzerlik-
ler kurarak kalbin yapisini i¢ ige yiikselen kale 6rnegiyle izah eder. Eserde
aktarildigina gore ibrahim b. Edhem soyle demistir: “Allah mi’minlerin

56 Sifilerin insanin manevi seyrini ifade ederken kullandiklar1 baska semboller de var-
dir. Yol, daire, sehir, tilke, zindan ¢alismamiz sirasinda tesadif ettigimiz semboller-
dendir.
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kalbinde i¢ ice yedi kale yaratmis ve mii'minlere bu kalelere girmelerini
emretmistir. Seytani ise bu kalelerin disina yerlestirmistir. Seytan burada
mii'minlere seslenip durur ve képegin havlamasi gibi duvarlarin arkasin-
dan siirekli onlara bagirir”. ibrahim b. Edhem’in yedili kale tasvirini altin,
glimis vb maddelerle isimlendirerek detaylandiran Niiri'ye gore altindan
yapilan ilk kale madrifetullah, giimiisten yapilan ikinci kale iman, safirden
yapilan Ug¢iinci kale tevekkiil, demirden yapilan dérdiincii kale ihlds, ba-
kirdan yapilan besinci kale riza, piringten yapilan altinci kale emir-nehiy-
lere itaat, Kerpicten yapilan yedinci kale ise nefsin edebini yerine getirme
kalesidir. Mii'min, altindan insa edilmis kale icerisine giren kisi gibidir.
Sayet nefsin edebine ridyet etmezse kerpig kale yikilir ve seytan bu kaleyi
ele gecirerek diger kaleye yonelir. Kul, Allah’in (cc) emir ve yasaklarina
uymadiginda piringten yapilan kale, Allah’in hiikkmtine riza gostermedi-
ginde bakirdan yapilan kale seytan tarafindan ele gecirilir ve bu durum
ilk kalenin ele gegirilmesine kadar devam eder.*’

Benzer bir anlatimi tercih eden Ebi'l-Leys es-Semerkandi (0.
373/983) ve Abdulkadir Geylani Islam’1 i¢ ice bes kalesi bulunan bir se-
hir olarak tasvir ederler. Altindan yapilan birinci kale yakin kalesidir;
giimiisten yapilan ikinci kale ihlas kalesidir; demirden yapilan ti¢linct
kale farzlari eda kalesidir; tugladan yapilan dordiincii kale stinnetleri eda
kalesidir; kerpicten yapilan besinci kale ise edepleri muhafaza kalesidir.
Kalede oturanlar kerpic¢ kaleyi muhafaza ettikleri siirece diismani saldir-
maktan vazgegirirler. Sayet bu kaleyi yikilmaya terk ederlerse diisman
buray1 ele gecirir ve sirasiyla diger kalelere saldirir. Bu yiizden kul, hem
sosyal hayatta hem de ibadetlerinde 6ncelikle edepleri muhafazaya dik-
kat etmelidir. Edepleri biraktiginda diisman 6nce siinnetlere sonra farzla-
ra, sonra ihlasa sonra da yakine saldirir.>®

Hakim Tirmizi kalbi i¢ ice yedi boliimden olusan bir i¢ kaleye; kalbi
de icinde bulunduran sadr1 ise sinirlari surlarla baslayan bir sehir kalesi-
ne benzetir. Ona gore sadr fiillerin kaynagi ve uygulama alan olarak bir
sehir, akil ise sehrin valisi/padisah1 hiikmiindedir. Sehrin icinde akil pa-

57 Ahmet Subhi Furat, “Abu’l-Huseyn an-Nuri ve Makamat al-Kulub Adl Risalesi”, Isldm
Tetkikleri Enstitiisii Dergisi 7/1-2 (1978), 339-356. Makamatii'l-kulib’un terciimesi
icin bk. Eb{i Huseyin Niri, “Kalplerin Makamlar1 (Makamatii’'l-kulib)”, Kalplerin Ma-
kamlari, haz. Hac1 Bayram Baser (Istanbul: Hayykitap, 2015), 129-131.

58 Ebi’'l-Leys es-Semerkandi, Bustdnu’l-‘drifin, 341. Abdulkadir Geylani de bu tasnifi kul-
lanmaktadir. Bk. Abdulkadir Geylani, Gunye, 1/117.
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disahinin tahti, ordu karargahi, asker kampi v.b. bulunur. Akil, ordusuyla
beraber oncelikle sadr1 korumak durumundadir. Sadr alaninin i¢ ige yedi
duvari ve yedi hendegi vardir. Yedi duvar istidze, zikir, istinsdr, istigdse,
miicdhede, tevekkiil ve teslimdir. Bu duvarlar gsiikiir, riza, sabir, ihlas, niyet,
kabul ve ikrdr temelleri lizerine ylikselir. Duvarlarin cesitli afetlerden za-
rar gormemesi icin tehlfl, tahmid, tekbir, temcid, istisldm, tesbih, salavdt
ve istigfar ile korunmasi gerekmektedir. Duvarlarin arkasinda askerlerin
diisman saldirilarindan korunmak tizere icine girip siper alacaklari zafer,
zikir, avn, nusret, hiddyet, hasbiyet (sadece Allah’a giivenme) ve necdt hen-
dekleri yer almaktadir.

Sadrdan yani sehir surlarindan disarida nefs diismani yer almak-
tadir. Sadrdan nefse acilan iki emir ve nehiy kapisi vardir. Bu kapilarin iki
bekgisi megiet ve kudrettir. Uzerlerinde cebertit ve melekiit ortiileri bu-
lunur. Bekgilerin elbiseleri ise vahddniyet ve ulilhiyet nurundan iiretilen
re'fet, liituf, ‘atf ve rahmet ipliginden yapilmis, sultan, azamet, heybet ve
kibriyd orgusiiyle dokunmustur.

Sehrin surlarinin icerisinde ise gesitli boliimleriyle kalp yer almak-
tadir. Kalbin fu’dd, zamir, gilaf, kalb, segdf, habbe ve liibab seklinde isim-
lendirilen boliimleri vardir. Bu boliimlerin herbirinin bir kapisi, her kapi-
nin bir anahtar1 vardir. Her kapinin tlizerinde bir perde, kapilar arasinda
birer duvar, her duvarin arkasinda da birer hendek bulunur. Fuad kapisi,
rahmet nurundan; zamir kapisi, re’fet nurundan; gilaf kapisi, cid nurun-
dan; kalp kapisi, mecd nurundan; segaf kapisi, ‘ata nurundan; habbe ka-
pisy, ulGhiyyet nurundan; liibab kapisi ise ‘atf nurundan yapilmistir. Bu
kapilara ulasmak i¢in 6ncelikle cemdl, celdl, sultan, heybet, kudret, azdmet,
haya perdelerini aralamak gerekir. Ardindan kapilar ikrdr, tevhid, iman,
islam, ihlas, sidk ve ma’rifet anahtarlariyla agilir.>

59 Hakim et-Tirmizi, Gavrii’l-umir, 29-40.
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Hakim Tirmizi'nin yaptig1 kale tasvirini su sekilde tablo haline ge-
tirmek miimkiindr.

Haki
T;nllligi'nin 1. 2. 3. 4. 5. 6. 7.
. Kale Kale | Kale Kale Kale Kale Kale
Kale Tasviri
Kapilar Fu'dd | Zamir | Guaf | Kalb Segdf Habbe Liibab
Nurlar Rahmet | Re'fet | Cid Mecd | ‘Ata Uluhiyyet | ‘Atf
Anahtarlar | [krar | Tevhid |Iman |Islam | Ihlas Sidk Ma'rifet
Perdeler Cemal | Celal | Sultan | Heybet | Kudret Azdmet | Hayd
Duvarlar Istiaze | Zikir | Istinsar | Istigdse | Miicahede | Tevekkiil | Teslim
Duvarl . .
uvar ar{n Siikiir | Riza Sabir | Ihlas Niyet Kabul Ikrar
Temelleri
Istigfar
Dwvarlarm oy | Tohmid | Tekbir | Temetd | ististam | Tesbin | ve
Koruyuculari .
salavat
Hendekler Zafer | Zikir | Avn Nusret | Hiddyet | Hasbiyet | Necdt

Yukarida siraladigimiz anlatimlarda kalp, kale semboliiniin sigin-
ma yeri olusu, seytan diismanina karsi imani1 muhafaza etmesi, mii'minin
miicahedesine bagh olarak saglam kalmasi veya yikilmasi gibi cagrisim-
lariyla tasvir edilmektedir. Ayrica insani gerek ruh gerekse nefs yontiyle
cesitli katmanlar halinde tasavvur eden sifilerin, insanin bu yontyle ka-
lenin i¢ ice ylikselen yapisi arasinda baglar kurduklar: ve bu miinasebeti
ortaya koyan cesitli eserler kaleme aldiklar1 gériilmektedir. Omer b. Ali
el-Ispirt’nin (6. 1202/1788) Husiinii’l-metdlib’'i ve Muhammed Sadik'in
(6.1209/1794) Risale-i Mahbiib’u bu eserlerdendir. Tasavvufta insanlarin
mesrep ve mizaglari dikkate alinarak uygulanan ve olduk¢a uzun-yorucu
bir stirec¢ olan seyr u siiltik egitimi, bu eserlerde yapilan kale tasvirleri ile
daha somut ve anlasilir bir hale getirilerek zihinlere yaklastirilir.

Hustinii’l-metalib’de seyr u siilik egitimi hustin (kaleler), metdlib
(hedefler), mefdtih (anahtarlar), akabe (engel) kavramlari lizerinden
sembolik bir dil olusturularak i¢ ice ylikselen alt1 kale tasviriyle ele alinir.
Risalenin muhtevasi goz 6niinde bulunduruldugunda husiin ile tasavvuf
literatiiriindeki letdif-i sitte; metdlib ile makamlar; mefatih ile makamla-
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11 elde edebilmek icin yapilmasi gereken riyazet ve miicahede; akabe ile
saliki engelleyen ve helak eden unsurlarin (mihlikat) sembolize edildigi
anlasilir.

Risalenin basinda kale tasvirini letifi kapsayacak sekilde yaptigini
ifade eden Ispird, “kalp, ruh, sir, hafi, ahfa ve latife-i nefs"ten olusan letaif-i
sittenin her birini bir kale (huslin) olarak tasvir eder. Her bir kalede yer
alan makamlar1 (metalib) iman, tevbe, rizd, ilm-i lediinni, mdrifet-i hdssa
ve miisdhede-i mahsiisa seklinde siralar ve bu siralamayi Allah Tedla'nin
Hadi, Gaffdr, Settdr, Alldm, Radf ve Kddir isimlerinden ilham alarak olus-
turdugunu soyler. Salik i¢in her kalenin tek bir kapisi ve sadece o kapiy1
acan tek bir anahtar1 bulunmaktadir. Bu anahtarlar (mefatth); “ikrar, tev-
be, ibadet, zikir, terk-i mdsivd ve mahza megsiyyet’tir. Miisahede mertebe-
sine ulasmak isteyen salik, birinci kaleden baslayip her kalenin kapisini
hus(isi anahtariyla agarak devam etmek durumundadir. Yolculuk sirasin-
da her kalenin cesitli engelleri (akabe) bulunmaktadir. Bu engelleri asa-
mayan salik, hangi makamda olursa olsun birinci makama diisme tehlike-
siyle karsi karsiyadir.®

Risdle-i Mahbiib'da ise emmare, levvame, miilhime ve mutmainne-
den olusan nefsin mertebeleri kalelere, bu mertebelerde olanlar da kale
icinde yasayan sehir halkina benzetilir.®* Eserde “6lmeden 6nce 6lme” sir-
rina vakif olmak ve gizli sirkten kurtulmak arzusuyla yola ¢ikan bir seyya-
hin (dervisin) fend mertebesine yolculugu anlatilir. Bu seyahat esnasinda
karsilasilan her bir sehir halkinin sahip olduklari 6zellikler detaylica be-
timlenerek nefsin mertebelere gore 6zellikleri izah edilir. Seyyah, emma-
re kalesindedir. Bu kalede sehvet, 6fke ve her tiirlii ahlaksizlik hakimdir.
Burada yasayanlar ilmiyle amel etmeyen kimselerdir. Bu kalenin padisahi
akl-1 me‘as, veziri bes duyu ve vehim, kethiidasi vesvesedir. Halk, seytana
tabi olmustur ve akl-1 me‘as da onunla iyi gecinmek durumundadir. Ilmiy-
le amel edenlerin bu kaleden goc¢ ederek sehrin ortasinda yiikselen levva-
me kalesine sigindiklarin1 6grenir ve oraya gider. Levvame kalesinin ka-
pisinda “Kim giinahlarindan tevbe ederse hi¢ giinah islememis gibidir”®
hadis-i serifi yazilidir. Buranin halki, glinaha diisse de hemen pisman olup

60 Detayl bilgi icin bk. Omer b. Ali el-ispiri, Ruhun Kaleleri Hustinii’l-metdlib, haz. Osman
Nuri Karaday: (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2018).

61 Detayl bilgi icin bk. Muhammed Sadik, Risdle-i mahbub, Nefsin Sehirleri, haz. Yusuf
Turan Giinaydin (Istanbul: Bilyilyenay Yayinlari, 2013), 71-102.
62 Ibn Mace, “Zithd” 30.
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tevbe ederlerden olusmaktadir. Bu kalenin padisahi akl-1 me‘as, veziri ki-
bir, kethiidasi ise ikiyiizliiliik ve s6hrettir. Aradigini1 bulamayip 6zii-s6zii
bir olan bir sahistan miilhime kalesini 6grenir ve oraya gider. Bu kalenin
kapisinda “En faziletli zikir L4 ilahe illallah’tir”®® yazilidir. Bu kalenin padi-
sahi akl-1 me‘ad, veziri sultan-1 agktir. Halki oldukea iyi huylu ve comerttir.
Milhime kalesinin mukallitler mahallesi, miicahitler mahallesi, murakip-
lar mahallesi ve fend mahallesinden olusan dort mahallesi vardir. Ayrica
dileyenlere yol gosteren Hidayet isimli bir hizmetgisi de bulunmaktadir.
Ondan gizli sirkten ve gonil hastaligindan kurtulmak i¢in merhem ya-
pacak bir bilgenin olup olmadigini sorar. O da mukallitler mahallesinden
cikip miicahitler mahallesine gitmesini soyler. Miicahitler mahallesini,
ardindan murakiplar mahallesini bu mahallelerde bir miiddet kalip ge-
reklerini yerine getirdikten sonra gecerek fena mahallesine ulasir. Fena
mahallesinin {i¢ tabakasi vardir: fena-1 ef'al, fena-1 zat, fena-1 sifat. Neti-
cede fena-1 sifat tabakasina ulasan seyyah, biitiin fiil, zat ve sifatlarindan
fani olarak “6lmeden 6nce 6liiniiz”®* sirrin1 elde etmis olur. Gizli sirkten
ve benlik duygusundan kurtulup gonliinde “ey mutmain olmus nefs” (el-
Fecr, 89/28) seslerini duyar ve vahdete ererek mutmainne kalesine ula-
si.®® Miilhime kalesinde yer alan mahalleler de dikkate alindiginda yedi
nefs mertebesinin (atvar-1 seb‘a) i¢ ice yiikselen kalelere benzetildigi an-
lasilir.

Bu iki risalede lafizlar farklilagsa da kale, insanin hakikat yolcu-
lugunda ge¢mesi gereken merhalelerin sembolik ifadesi olarak kulla-
nilmaktadir. Seyr u siiliik egitiminde takip edilen ruhdni ve nefsanf tarik
farkliligina bagh olarak Hustinii’l-metdlib’de ruhun mertebeleri, Risdle-i
Mahbib’'da ise nefsin mertebeleri esas alinarak yapilan kale tasvirlerinde,
kalenin i¢ ice yiikselen yapisi temel ¢agrisim unsurudur. Yukarida verdi-
gimiz ibrahim b. Edhem, Ebii'l-Hiiseyin en-Niirl ve Hakim Tirmizi’'ye ait
miistakil kale tasviri 6rneklerini de dikkate aldigimizda tasavvuf litera-
tiiriinde kale semboliintin insani ve insanin manevi terakki siirecini ifade
edecek sekilde kullanildig1 anlasilmaktadir.

Miistakil kale tasvirleri olarak gorebilecegimiz bu 6rnek metinle-

63 Aclini, Kesfu'l-hafd ve Miizilii’l-ilbds amme’s-tehere mine’l-ehddist ‘ald elsineti’n-nds
(Beyrut: Muessesetii'r-risale, 1985), 1/172.

64 Aclini, Kesfu'l-hafd, 2:384.

65 Muhammed Sadik, Risdle-i mahbub, Nefsin Sehirleri, 71-102.
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rin disinda bazi hikdyelerde de kale sembolii kullanilmaktadir. Burada
bu hikayelerden hiis-riiba (akilcelen) diger bir adiyla zdtii’s-suver kalesi
(stisli, resimli kale) hikdyesini 6rnek metin olarak ele almak istiyoruz.

2.3. Huas-riiba Kalesi Hikayesinde U¢ Sehzadenin Vuslata
Yolculugu: Terk-i Masiva

Bazi sifilerin insanin hakikat yolculugunu ask ve aska dair literatiir
tizerinden anlattig1 bilinmektedir. Sems-i Tebrizi (6. 645/1247 [?]), Mev-
lana (6. 672/1273) ve Seyh Galib (6. 1213/1799) insanin hakikat arayi-
sin1 zatli's-suver adi verilen kaleye yolculuk ekseninde islerler. Sems’in
Makaldt'inda yer alan Hs-riiba, bir diger adiyla zati’s-suver kalesi hika-
yesi, bazi farkliliklarla Mesnevi’de de islenir. Seyh Galib ise Hiisn ii Ask adl
eserini neredeyse tamamen zatl’s-suver kalesine yolculuga hasretmistir.
Makaldt ve Mesnevi'de detayl bir sekilde anlatilan hikdyeyi konumuzla
dogrudan ilgili olmayan kisimlari disarida birakarak kisaca soyle 6zetle-
yebiliriz.

Sems’in Makdlat'inda hikaye soyle gecmektedir. Bir padisahin g
sehzadesi 6nemli bir is icin yolculuga ¢cikmak isterler. Babalarindan izin
istediklerinde babalari onlari izin verir ve “falan kaleye” sakin gitmeyin
diye tembih eder. Yasaklanan sey sehzadelerin dikkatini ¢eker ve o kale-
ye giderler. Kalede padisahin kizinin resmini gortp asik olurlar ve gidip
padisahtan isterler. PAdisahin kizini bu sekilde isteyenler cok olmustur ve
padisah, kizina ait nisaneyi getirmeyenlerin basini kesip bir hendege dol-
durmustur. Hendegi gostererek eger nisane getirmezlerse onlarin da ba-
sin1 koparacagini soyler. Biiyiik ve ortanca sehzade nisaneyi getiremez ve
oldirilirler. Kiiciik sehzade nisaneyi bulmak icin ¢ok ¢aba gosterir. Ona
kizin dadis1 yardimci olur ve altindan i¢i bos bir 6kiiz heykeli yapmasini
soyler. Sehzade heykeli yapar ve icine girer. Dad1 onu koske sokar. Boylece
nisaneyi elde eden sehzade padisaha sunarak kizi alir. Nisane kizin basor-
tiisli veya ylzortiisli / pece ve yiiziigiidir. Sems hikayeyi, anlatilanlarin
ayet ve hadislerde genis serhleri oldugunu ifade ederek bitirir.%

Bu hikaye farkl bir versiyonla Mesnevi'de soyle gegcmektedir: Bir
padisahin akilly, hisli ve ferasetli ti¢c oglu vardir. Her biri ¢cok yetenekli olan
bu sehzadeler babalarinin idaresi altindaki memleketin sehir ve kaleleri-

66 Sems-i Tebrizi, Makaldt, cev. Mehmet Nuri Gencosman (istanbul: Ata¢ yayinlari,
2007), 394-395, 414.

(SHIIH)
206



Tasavvuf Literatiiriinde Kale Sembolii

ni gezmek, iyi idare edilip edilmedigini gérmek ve bir diizensizlik varsa
yoluna koymak i¢in yolculuga ¢ikmaya karar verirler. Babalarinin huzu-
runda toplanir, izin alir ve yola koyulurlar. Padisah sehzadelere “Gonliiniiz
hangi sehri, hangi kaleyi gérmek isterse dilediginiz gibi endise duymadan
gezin. Ancak hlis-riiba adli kaleye girmeyin. Clinkii o kale, keder ve bela
kalesidir, tehlikelerle doludur. Bu kalenin her tarafi resimlerle siislenmis-
tir. O resim ve slslere bakmayin. Sonra belaya diisersiniz. Aklinizi basi-
niza alin ve tehlikeden uzak durun.” der. Sehzadeler babalarinin bu tem-
bihine uyacaklarina dair sz verirler; ancak “insallah” demeyi unuturlar.
Yola ¢ikan sehzadelerin akli hep o kalede kalir. Babalar1 demeseydi belki
akillarina hi¢ gelmeyecekti; ancak Hz. Adem ve Hz. Havva 6rneginde oldu-
gu gibi yasaklanan sey dikkatlerini ceker ve kaleye gitmeye karar verirler.
Sehzadeler kaleye girince resim ve siislere bakip hayran kali, duvardaki
Cin padisahinin kizinin resmini goriip ona meft{in olurlar. Gontil gozii acik
bir seyh, resmin Cin padisahinin kizina ait oldugunu ve bu kizin sarayda
kimsenin ulasamayacag bir sekilde korundugunu sdyler. Ardindan seh-
zadeler, tahtini terk eden ibrahim b. Edhem misali saltanatlarini arkada
birakarak Cin memleketine gitmek iizere yola koyulurlar.

Yasadig1 askla akli basindan giden biiylik sehzade, artik daha faz-
la tahammiil edemez; bir an dnce saraya girmeye karar verir. Diger kar-
desler acele etmemesi hususunda onu uyarip sabra davet ederler. Ancak
biiylik sehzade kardeslerinin 6giitlerine kulak asmaz ve Cin padisahinin
sarayina girer. Padisah huzura varan sehzadeye comertge ikramda bulu-
nur. Padisahin liifGiflariyla gam ve kederi dagilan sehzade benliginden siy-
rilir ve kétii huylarindan kurtulur. Fakat icindeki agk hastaligini iyilestirip
vuslata eremeden 6émri biter ve oliir. Kii¢iik sehzade, hasta oldugu igin
cenazeye katilamaz. Cenazeye katilan ortanca sehzadeye padisah yakinlik
gosterir ve “sen vefat eden agabeyinden bize bir yadigarsin” deyip onun
gonliini alir. Igindeki ask atesiyle gdzyaslar1 déken sehzade, padisahin
ilgisi ve oksayici sozleri ile adeta yeniden canlanir. Padigahtan aldig1 ma-
nevi bir feyzle varliga bakisi degisir; gizli sirlara vakif olur. Zamanla icin-
de istigna duygusu belirir ve padisaha tesekkiir etmek yerine “ben de bir
padisah, sehzade degil miyim? Neden bu padisahin emrine girdim?” diye
disiinerek benlik duygusuna kapilir. Bir miiddet (bir y1l) sonra o da vus-
lat1 elde edemeden vefat eder. Sehzadelerden en hisli ve kabiliyetli olan
kiiciik sehzade ise mana ve hakikati tam olarak elde eder. Cin padisahinin
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kizini da, Cin’i de, hilafeti de tamamiyla elde eder.®’

Mesnevi serhlerini dikkate aldigimizda hikayede yer alan sembolik
unsurlar soyle anlasilmistir: Konuk (6. 1938) padisahi, rih-i Muhamme-
di; zatii's-suver kalesini “sifat ve esma-i ilahlyyenin mezahirini havi olan
diinya”;*® {i¢ sehzadeyi tarik-i ahyar, tarik-i ebrar ve tarik-i suttar tizere
stillik eden salikler seklinde serh eder. Ona gore ahyar ve ebrar tariki hal-
ki Hak’tan ayri, suttar tariki ise halk ile Hakk’1 bir goriir.®® Ahyar tarikin-
de olanlar ibadette miistagrak olarak kalp mertebesine; ebrar tarikinde
olanlar riyazet ve miicahede ile akil mertebesine; suttar tarikinde olanlar
ise ask ile mesgul olup ruh mertebesine ulasirlar.”®

Golpinarh (6. 1982), Hiis-riiba kalesini, varligin mertebelerine (ha-
zarat-1 hams) dikkat cekerek misal dalemi olarak serh eder. Ayrica ona
gore bu hikayedeki baz1 anlatimlara masallarda rastlamak miimkiindiir.
Nitekim masallarda Cin, Hind ve Yemen uzak diyarlar olarak yer alir.
Ayrica yine masallarda bir gencin giizel bir kiza asik olmasi, askini elde
edebilmek icin c¢esitli sikintilara katlanmasi, bazen kavusmasi bazen de
kavusamamasi siklikla islenir. Pek ¢ok agidan bu hikaye halk masallariyla
benzerlikler icermektedir. Ancak aslen Mevlana “Cennette bir ¢arsi vardir.
Ancak orada ne alis, ne de satis yapilir. Sadece erkek ve kadin siretleri
vardir. Erkek bunlardan bir siiret arzu ederse o strete girer”’’* hadisinde
anlatilan cenneti tasvir etmektedir.”?

Sefik Can’a (0. 2005) gore bu hikayede insan ruhunun, ruh dlemin-
den bu diinyaya inisi ve basindan gecen maceralari temsili mahiyette ifa-
de edilmektedir. Padisah akl-1 kiill / Cenab-1 Hakk’;; li¢ sehzade, insanin
lic melekesi olan nefs, akil ve ruhu temsil etmektedir.”® Birinci sehzade
ilahi askin dalgasina kapilarak fena (yokluk) mertebesine ulasmis, fakat

67 Can, Konularina Gére Aciklamali Mesnevi Terciimesi, 5-6/591-612.

68 Konuk zatu’s-suver kalesini yine Mesnevi’de gecen kal‘a-y1 memnii‘a ifadesiyle de
serh eder. Bu durumda zatu’s-suver kalesi Hz. Adem ve Hz. Havva’ya yasaklanan agaci
(secere-i mel‘ine) sembolize eder. Bk. Mevlana Celaleddin Riimi, Mesnevi-i Serif Serhi,
12/563.

69 Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi-i Serif Serhi, 12 /522-523.4/195-196.
70 Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi-i Serif Serhi, 12 /522-523.
71 Tirmizi, “Cennet” 15.

72 Abdulbaki Gélpmarli, Mesnevi Terciime ve Serhi (Istanbul: Inkilap Yayinevi, 1985),
6/558-570.
73 Can, Konularina Gére Aciklamali Mesnevi Terciimesi, 5-6/591.
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o mertebeden beka (Hakk’in varligi ile var olus) mertebesine ytlikseleme-
mistir. ikinci sehzade, miirsidin feyzini kendinden bilip benlige kapilmis-
tir. Uglincii sehzade ise padisahin huzuruna ¢ikmadan onu bulmus, mana
ve hakikati elde etmistir.”*

Hikayede iki kale ve iki padisah yer almaktadir. Kanaatimizce seh-
zadelerin babasi olan padisah peygamberi, Cin iilkesinin padisahi ise
Cenab-1 Hakk’s; ilk kale insan 6zelinde diinyay1 digeri cenneti temsil ede-
bilir. iki kaleye birden masiva diyebiliriz. U¢ sehzade ise insanin nefs, akil
ve ruh seviyelerindeki hakikate yolculugunu ifade eder. Sehzadeler 6nce
babalarinin yasakladigi kaleye giderler ve buradaki Cin padisahinin kizi-
nin da resmi bulunan siislere hayran olurlar. Bu kale diinyayi, kiz resmi
ise beseri ve mecazl aski simgelemektedir. Kizin gercekte nerede oldugu-
nu arastirdiklarinda goniil gézii acik olan birinden Cin tilkesinde padisa-
hin sarayinda oldugunu 6grenir ve oraya gitmeye karar veririler. Bu saray
cenneti, padisahin kiz1 ise hurileri temsil eder. Uciincii sehzade, saraya
gitmeyerek Mutlak Cemal’i goniil diinyasinda aramis, bir baska ifadeyle
sliretten manaya yonelmis, hakikati bu sekilde elde etmistir. Ayrica Mev-
lana’nin, ili¢ sehzade hikayesini sabir erdemi iizerinden temellendirdigi
ifadelerinden anlasilmaktadir. Diger sehzadeler sabredemeyip kaleye gi-
derken, kiiciik sehzade askin atesiyle yanmaya tahammiil gosterip kale-
ye gitmez ve vuslati ancak bu yolla elde eder. Dolayisiyla Mevland'nin bu
hikayesinde kalenin cennet de dahil olmak tizere biitiin bir masivay1 sem-
bolize ettigini, hakikat yolculugunun masivayi terk ederek gerceklesmesi
gerektigini ifade eder.

Sems’in anlatiminda Mevlana’'nin hikaye kurgusundan farkli olarak
tictincli sehzadenin vuslati elde edis yontemi dikkati cekmektedir. Mev-
land'nin hikayesinde tgiincii sehzade kaleye gitmeyip goniil diinyasina
yonelerek vuslati elde etmektedir. Sems’te ise li¢iincili sehzade, altin hey-
kelin icerisine girerek amacina ulasir. Bu durumu benliginden gecip baska
bir benlige biirtinmek seklinde anlamak miimkiindiir. Zira tasavvufta in-
sanin nefsani hazlarini iceren bedensel yapisi bir yoniiyle hakikate ermek
icin engel olarak goriiliir. Bu yiizden nefsini kontrol altina alarak ve ben-
liginden gecerek baska bir kimlik ve hiiviyete kavusmasi gerekmektedir.
“Olmeden evvel 6lme” ilkesi de bu degisimi ifade eder. Ugiincii sehzAdenin
altin heykel icerisine girmesi, nefs ve benlik kayitlarindan kurtularak bu

74 Can, Konularina Gére Aciklamali Mesnevi Terctimesi, 5-6/611-612.

(SHIIH)
209



Osman Nuri Karaday

ilkeyi gerceklestirmesinin ifadesi sayilabilir.

Benzer bir sembolik anlatimin takip edildigi bir baska metin ise
Seyh Galib’'in Hiisn ii Ask adl eseridir. Bu eserde anlatildigina gore, Beni
Mahabbet kabilesinde Hiisn ve Ask isimleri verilen iki ¢ocuk diinyaya ge-
lir. Kabilenin biiytikleri onlar1 nisanlar. Beraber biiyiirler, ayn1 mektebe
giderler, hocalar1 Molla-y1 Ciin(in’dur. Birbirlerine iyice baglanirlar. Niiz-
hetgeh-i Ma’'na bahgesine gider, bah¢enin sahibi yash bir adam olan Sii-
han’la bulusurlar. Mahalli kad1 Hayret, onlarin bulusmasini engellemeye
calisir. Fakat Hiisn’iin dadis1 Ismet ve Ask’in lalasi Gayret, onlara yardim
etmeye calisirlar. Ask, Hiisn ile evlenmek istediginde kabilesi onunla alay
eder ve Kalp diyarina gidip tilsimi getirmesi gerektigini soyler. Fakat kalp
diyarinin yolu cok tehlikelidir. Her seyi goze alan Ask, Gayret'le yola ci1-
kar. Yolda dev, ejderha, vahsi hayvanlar, gulyabani, soguk kis, ates deryasi
gibi tiirli belalarla miicadele ederler. Her sikintiya diisttiklerinde Stihan
yardim eder ve yol gosterir. (1) Ayrilik denizini hatirlatan karanlik kuyu-
ya duser ve devle karsilasir. Bu kuyudan Stihan'in uzattig1 tizerinde ism-i
dzam yazan iple kurtulur. (2) Sonra soguk ve uzun kis gecesiyle miicadele
eder. Giinesin dogmasiyla kurtulur. (3) Ardindan ates ve kocakar: (cadi)
ile miicadele eder. Cadi, Ask’1 korkutmak icin asar. Buradan Hiisn’ii anma-
s1ve Sithan'in yardimui ile kurtulur. Hiisn, Ask’a kili¢ ve at gondermistir. (4)
Yolu hizla kat etmeye baslayan Ask gam ¢oliine diiser. Bu ¢olde vahsi hay-
vanlarla miicadele eder. Kili¢ burada ise yarar. (5) Sonra karsilarina ates
denizi ¢ikar. Ates denizinden de ata binerek kurtulur. Ates, sabr1 sebebiyle
Ask’in glizelligini artirir. (6) Sonra giizelliklerle dolu Cin sahiline varir ve
padisahin kizi His-riiba ile karsilasir. Papagan kiyafetinde gortinen Sii-
han ona asik olmamasi konusunda Ask’t uyarir. Fakat Hiisn’e benzedigi
icin Ask aldanir ve goniil verir. Hig-riiba Ask’in ah kilicini alarak kaybo-
lur. Gam ve kedere diisen Ask’a Siithan bu sefer Siiliin kiyafetiyle goriiniir.
Onu teselli eder ve Hiis-riiba'nin tekrar gelecegini ama ona aldanmamasi
gerektigini hatirlatir. (7) Hlis-riiba tekrar geldiginde onu zatu’s-suver ka-
lesine davet eder. Ask yine aldanarak kaleye gider. Kaleye girince Hiis-rii-
ba kaybolur. Kale siis, resim ve putlarla doludur. Cin padisahinin kizinin
resmi de vardir. Hata ettigini anlayan Ask, Allah’a yalvarir ve niyazda bu-
lunur. Doktor stiretinde gelen Siithan kimyay1 elde edebilmesi icin kaleyi
yakmasini tavsiye eder. Ask’in kaleyi yakmasiyla kale ve biitlin resimleri
yok olur. Ask heniiz tilsimi elde edebilmis degildir. Son olarak tabip kiya-
fetinde gelen Siihan, Ask’a, Hiisn'lin kral oldugu Kalp kalesine gitmesini
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emreder. Kalp kalesine ulasan Ask, bu kalenin zatii’s-suver kalesi gibi, fa-
kat hakiki oldugunu goriir. Ayrica orada eski hoca ve dadilarinin hepsini
gorir. Sithan ona orada hi¢bir korku ve tehlikenin olmadigini, canavarlari
6ldirenin, bulbtl ve doktorun kendisi oldugunu sdyler ve onu Hiisn ile
vahdete davet eder. Ask tilsimi/kimyay1 o zaman c¢ozer; “Ask Hiisn'dir,
Hiisn’de Ask.”

Mevlana ve Sems’e ait hikayelerde ii¢c sehzade yer alir ve sadece kii-
ciik sehzade vuslati elde eder. Mevland'nin hikayesinde kaleye gitmeye-
rek, Sems’in hikayesinde ise bir nevi degisim gecirerek Hakk’a vasil olan
sehzade, Seyh Galib’in hikayesinde kaleyi yakarak vuslati elde eder. Her
ne kadar Mevland'nin {lgiincii sehzade hikayesinin tamamlanmadigi ifa-
de edilse de metinler arasindaki muhteva benzerligi ve ortak ¢agrisimlar
dikkate alindiginda tamamlandig1 kabul edilebilir. Sehzadenin kaleye git-
memesi, Sems’in hikayesindeki altin heykele girerek farkl bir kimlige bii-
riinmesi, Seyh Galib’in hikayesinde ise Sithan’in tavsiyesi ile zatli’s-suver
kalesini yakmasi ve vuslatin1 saglayacak kimyay1 bu sekilde elde etmesi
motiflerinin farkli bir versiyonudur. Her bir motif temelde masivanin ter-
ki anlamina gelmektedir.

Kanaatimizce Seyh Galib Hiisn ii Ask’1 “sayet Uciincii sehzade de
kaleye gitseydi vuslati nasil elde edebilirdi?” sorusundan hareketle kur-
gulamistir. Eserini Mevland’dan aldig1 feyzle yazdigini ifade etmesi’® bu
kanaati giiclendirmektedir. Buna gore soru su sekilde cevap bulmaktadir:
Sayet kaleye gittiyse yani salik masiva ile istigal etti ise bu durumun vus-
lata engel olmamasi i¢in kalenin yakilmasi sarttir. Yakilmadigi siirece vus-
lata hep engel olacaktir. Bu halin tasavvuftaki karsilig1 terk-i masivadir.
Muhabbetin 6niindeki en 6nemli engel olan masiva ayette isaret edildigi
iizere (Al-i Imran 3/14) sirasiyla kadin, evlat, altin ve giimiis, yetismis at-
lar (binek, araba), en’am (ticari metalar) ve ekinler (arazi, arsa, emlak)
seklinde siralanabilir. Bununla beraber ask ve cezbe geleneginde, cennet
de masivadan kabul edilir. Asik sadece Allah’t ve onun rizasini temenni
eder ve onunla vuslati arzular. Cemal’siz cenneti zindan goren anlayisa
gore “Ylnus eger dervisisen terk eyle kiilli diinyay1 / Diinya eger Ugmagi-

75 Hikayenin 6zetlenmesinde Orhan Okay ve Hiiseyin Atay’in hazirladig calismadan is-
tifade edilmistir. Bk. Seyh Galib, Hiisn ii Ask, haz. Orhan Okay, Hiiseyin Ayan (istanbul:
Dergah Yayinlari, 1975).

76 Seyh Galib, Hiisn ii Ask, 350.
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sa dervislere zindan olur”’”” misralarinda dile getirildigi gibi cennetten de
gecmek gerekir. Ask, kaleyi yakarak biitiin bunlarin vuslata engel olma-
sindan kurtulmus, kimyay1 da o zaman anlamistir. Bu durum aslinda “Sen
cikinca aradan kalir seni Yaradan” hikmetinin bir tezahiiridiir.

Uzerinde durulmasi gereken bir husus da His-riiba’dir. Hls-riiba,
hikdyede kanaatimizce mecazi aski sembolize etmektedir. Bunu Ask’in
Cin sahilinde karsilastig1 Hlis-riiba’ya aldanmasindan sonra Allah’a niyaz
ederken kullandig1 “Gel kilma mecazima miicazat / Kim bu s6z icindi is-
tiarat”’® ifadelerinden anliyoruz. Sithan’in uyarisina ragmen sirf Hiisn'e
benzedigi i¢cin Ask’in ona gonil vermesi, sonunda vazge¢mek kaydiyla
mecazi askin, ilaht ask yolunda bir koprii olabilecegine isaret eder. Nite-
kim Ask, Hlis-riiba’'nin davetini kabul ederek zatii’s-suver kalesine ulas-
mis, igerisinde Hls-riiba’nin da resmi bulunan bu kaleyi yakarak vuslati
elde edebilmistir. Tasavvufta mecazi ask, ilahi aska sevk etmesi dolayisiy-
la hos karsilanmis, hatta gerekli gorilmustir.

Hiilasa, her li¢ hikayede de kale semboliiniin genel olarak masivayz,
ozelde ise beseri ve mecazi aski sembolize edecek sekilde kullanildigini
soyleyebiliriz. Zatii’s-suver kalesi, 6ze ait stiretlerin, manaya dair sekille-
rin semboliidiir. Vuslat ise stiretten 6ze, sekilden manaya, sahte olandan
hakiki olana ulagsmaktir. Hikayede anlatilmak istenen de hakiki olana y6-
nelmek tizere fani olandan vazgecistir. Elbette ki bu vazgecis her insan
icin ayn1 seviyede olmayacaktir. Hikayedeki li¢ sehzadenin insanin haki-
kate yonelisinin nefs, kalp ve ruh seviyelerini temsil ettigi anlasilmakta-
dir. Simdi bu tespiti parca metinler tlizerinden test edebiliriz.

2.4. Ug Kale ve Ug Sultan: Insanda Manevi Terakki

Tasavvuf literatiiriinde miistakil kale tasvirleri ve kale ile ilgili
hikayelerin disinda ¢cok daha genis bir yeki{in tutan parga metinler bulun-
maktadir. Kaleyi siifilerin zihin dlinyasinda ortak bir sembol olarak kabul
edersek bu parca metinlerde de ortak bir hakikatin dile getirilmis olabi-
lecegini diistinebiliriz. Bu sebeple par¢a metin ya da misralar zahiri ve
batini yonleriyle bir biitiin olarak ele alindiginda, siifinin anlatmak iste-
digi mana konusunda anlasilabilir bir zemin ortaya c¢ikabilir. Kale ortak
sembolii etrafinda sekillenen her bir metin, aslinda stifinin anlatmak iste-

77 Tatcl, Yinus Emre Divdni, 118.
78 Seyh Galib, Hiisn ii Ask, 304.
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digi ortak hakikatin farkl bir yoniine isaret edip biitiiniin bir parcasi olur.
Parcgalarin bir araya getirilmesiyle kale semboliiniin arkasina insa edilen
anlam diinyasi belirebilir.

Tasavvuf literatiiriindeki biitiin par¢a metinlerin bir araya geti-
rilmesi bu makale kapsaminda miimkiin olmadigindan Gazzali, Ahmed
Yesevi (6. 562/1166), Mevlana ve Y(inus Emre’nin eserlerinde yer alan
ornek par¢a metinler iizerinden konuyu islemek istiyoruz. lgili metin-
ler dikkate alindiginda kale semboliiniin kullanim alanlarini temelde {ig
alana hasretmek miimkiindiir: Nefs / seytan, kalp / akil ve ruh / ask. Ug
sehzadenin temsil ettigi anlamlar olan bu ili¢ konu, insanin ontolojik ve
epistemolojik hiiviyetini ifade eder. Bu ozellikleri itibariyla insan, ic ice
ylkselen ii¢c katman / kale seklinde tasavvur edilir. Birinci kale, nefs kale-
sidir ve bu kalenin hakim giicii, bir diger ifadeyle sultam seytandir. Ikinci
kale, kalp kalesidir ve sultam akildir. Ugiincii kale ise ruh kalesidir -gé-
niil kalesi seklinde de ifade edilir- ve sultani ise asktir. Bir bakima kale,
insanin bedenen yaratilisindan Hakk’a vuslatina kadarki terakki siirecini
anlatan bir sembol olur. Insan bu kalelerin birinden digerine gecerek ne-
ticede degisim / tahavvil ve saflasma siirecini tamamlamaktadir.

2.4.1. Nefs Kalesi: Seytanin Saltanati

Nefs kalesi, bazi anlatimlarda hususi olarak insanin diinyaya ge-
lisinden akil-balig oldugu doneme kadarki siireci, baz1 anlatimlarda ise
genel olarak insanin biitiin hayati boyunca siirecek olan nefsani hazlarim
ifade eder. Cocukluk déneminde nefs kalesinde bir diger ifadeyle beden
/ viicd tlkesinde hakim gii¢c seytandir. Bu durum g¢ocugun giinahkar
olusunu degil sorumlu olmayisini ifade eder. insan akil-balig olduktan
sonra seytanla miicihede ederek bu kaleyi fethedecektir. Gerek ayet ve
hadislerde gerekse tasavvuf literatiiriinde nefs terbiyesi ve seytanla mii-
cadele, miicahede kavramu ile ifade edilir. Bu durum harp yeri anlamina
gelen kalenin sembolik unsur olarak kullanimina da zemin hazirlar. Kalp
kaleye, seytan ile ruh -bazen melek olarak da ifade edilir- bu kaleyi elde
etmek isteyen iki orduya benzetilir. Ornegin Gazzali’ye gore kalp kalesine
ilk 6nce seytan hakimdir. Ciinkii cocukluk doneminde Kkisi akil degildir.”®

79 Gazzali Miskatii'l-envar adl eserinde ruhu hayvani, hayali, akli, fikri ve kudsi ruh sek-
linde tasnif eder ve ¢ocuklarda akli ruhun olmadigini, bu yiizden sorumlu tutulma-
diklarini ifade eder. Bk. Gazzali, Miskdtu’l-Envdr, nsr. Ebu’l-‘Ala “Afifi (Kahire: ed-Da-
ru’'l-Kavmiyye li’t-Tibd‘i ve'n-Nesr, t.y.), 77.
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Biilig cagindan sonra melek askeri ortaya cikacak ve bu kaleyi onun elin-
den alacaktir. Dini hayatin ilk adimi da bu cenktir. Bu cenk ile ugrasmayan,
seytanin hiikiimranhigini kabul etmis demektir. Melek askeri, sabirla mii-
cahedeye devam ederek sehvet askerini kirmalidir. Ancak sehvetini yenen
ve isteyerek seriate uyduran kisi bu fethe kavusabilir ve kalp kalesini elde
edebilir. Nitekim Gazzall'ye gore “Allahii Tedla seytanima karsi bana yar-
dim etti ve seytdnim bana teslim oldu.”®® hadis-i serifi nefs-ruh miicihe-
desinin bu minvalde gerceklestigini ifade eder.®

Ik bakista genel kabule aykir1 goriinen bu hususu Gazzali, insanin
yaratilisi ile irtibatlandirir. Ona gére Hz. Adem yaratilinca, ilk énce ona
sehvet musallat edilmis, ardindan akil verilmistir. Sehvet seytanin aleti,
akil ise sehvetin diismanidir ve meleklerin cevherindendir. Bu hikmete
binaen, ilk énce sehvet iistiin gelmis, Adem’in goniil kalesini kahirla istila
etmistir. Nefs de zorda kalarak onunla dostluk, iilfet ve baglanti kurmus-
tur. Akil zuhiir edip meydana ¢ikinca ve 6zliniin giinahla zayi oldugunu
bilince, tevbeye ve miicadeleye girisir. Neticede kaleyi fethederek seyta-
nin elinden almak ister. Gazzali nefs kalesinin fethiyle ilgili su prensibi
kanunlastirir: “Kale fethedildiginde kale halki dldiiriilmeyip itaat altina
alinarak serfat sultaninin emrine 4made kilinmalidir”®? Yinus Emre’nin
su ifadelerinden nefs kalesi ve seytan sultanini anlamak miimkindiir.

G6ziim agup gordiigiim zindan igi
Nefs ii heva piir dolu seytdn ici®

Yinus Emre, nefs kalesini dogruluk mancinigi ile istigfar taslari ata-
rak yikmays1, boylece benligi (ar) yok etmeyi 6giitler.

Togrulik mancinigi istigfar tasiyila

Togru vard: atildi yikildi nefs kal‘ast

Kimde kim togrulik var bilgil kim éldtirtir dr
Iki cihdna yarar gircek er ser-mayesi®

80 Tirmizi, “Rada” 17; Ahmet b. Hanbel, Miisned, 3/309.

81 EbG Hamid Muhammed Gazzali, Kimyd-i saddet (Tahran: Sirket-i intisarat-i ilmi ve
ferhengi, 1380), 2/347. Mevlana da benzer sekilde nefs-ruh miicahedesini kale (dij)
sembolii ile ifade eder. Bk. Mevlana Celaleddin Riimi, Mesnevi-i Serif Serhi, trc. Ahmed
Avni Konuk (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2008), 8/186.

82 Gazzali, Kimyd-i saddet, 2/317.
83 Mustafa Tatcl, Risdletii’n-nushiyye, Tenkitli Metin (Istanbul: H Yayinlari, 2008), 439.
84 Tatcy, Yilnus Emre Divdni, 398.
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Tevbe ederek din kalesine girmek, kale kapisi sembolii ile anlatilir.
Kalelerin biitiin heybet ve ihtisamina ragmen kapilarinin kii¢ik olma-
s1 dikkat ¢ceker. Kalenin diismandan korunabilmesi i¢in kapilarin dar ve
alcak olmasi isi kolaylastiracaktir stiphesiz. Ancak meselenin bir baska
boyutu daha vardir. Kaleye siinacak kisilerin kapidan girerken baslarini
egmeleri kacinilmaz olur. Bu durumun, tasavvuf literatiiriinde bazi yo-
rumlarin temel saiki oldugunu gérmekteyiz. Nitekim Mevlana Mesnevi' de
“Beyt-i Mukaddes’in kapisindan secde ederek girin.” (el-Bakara 2/58) aye-
tiyle ilgili olarak Hz. M{isd'nin, Allah’in emriyle Kudiis'iin kapilarini algak
yaptirdigini, boylece Israilogullar’’nin baslarim egerek kendilerini baska
kavimlerden {istiin gérmemelerini temin etmenin amaclandigini ifade
eder. Ciinkt onlar zorba ve dik bash kisilerdir, algak kapi onlara bas egme
yeri olur.®®> Buna gore kale kapisinin, sembolik olarak benlik ve enaniyet
gibi kotili ahlaki vasiflardan kurtulup giizel vasiflari elde etmenin gecis
asamasini simgeledigi anlasilir.

Mevland'ya gore padisahlar (peygamberler de buna dahil edilebi-
lir) Allah’in yeryiiziindeki kapilaridir. insanlara, Allah’a boyun egmeyi 6g-
retirler. Insanlar ise ne yazik ki Allah’a secde etmeyi birakarak padisaha
secde ederler.®® Halbuki aslolan kapidan gecerek kaleye yonelmektir. “Ben
hikmetin eviyim, Ali de onun kapisidir.”®” hadis-i serifi bu agidan deger-
lendirildiginde Hz. Ali, insanlar1 Hz. Peygamber’in hikmetli s6zlerine ir-
sad eden bir fonksiyona sahip olur.®®

Mevland'ya gore cesitli asiriliklarla ve bir nevi putlarla dolu olan
nefs kalesini yikmak icin sekilden manaya, siiretten sirete, nefsten ruha
yonelmek gerekir. Onun “Duydugun rithani zevki, distan degil de icten bil;
koskler, kaleler aramay1 ahmaklik say!” ifadeleri, huzuru ruhta aramay:1
oglitledigi gibi nefs kalesinden gecerek ruh kalesine yonelmek gerektigini
sembolik dille ifade eder. Ayrica Mevland’'ya gore sahip oldugumuz bede-
nimiz (glzellik, gii¢ vb) ve mal varliklarimiz kdsk misali bir kisim siislerle

85 Sefik Can, Konularina Gére Aciklamali Mesnevi Terctimesi (Istanbul: Otiiken Yayinlari,
2002), 3-4/235.

86 Can, Konularina Gore Aciklamali Mesnevi Terctimesi, 3-4/236.

87 Tirmizi, “Menakib” 20.

88 Asik Pirant’nin “Muhammed Ali'nin nurdan kalesi/Acilir kapilar Ali’ye bagh” misrala-
rinda da Hz. Ali, Hz. Muhammed’in (sav) nur/Islam kalesinin kapisi olarak dile geti-

rilir. Bk. irfan Karaduman, Siirleriyle ve Tiirkiileriyle Asik Pirdni (Sivas: Cumhuriyet
Universitesi Yayinlari, 2013), 237.
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bezenmistir. Suyun ytzindeki kopiikler nasil ki suyun tizerini kaphyor,
onu géormemizi engelliyorsa, adeta kdpiik mahiyetinde olan diinyaliklari-
miz da asil sevgiliyi (Allah'1) ve O’'nun emaneti olan ruhu gérmeyi engel-
ler.®? Bu sebeple nefs kalesini yikmak (fethetmek) gerekir. Hz. Ali, Mev-
lana’nin su ifadelerinde oldugu gibi Hayber Kalesi'ni fethetmesine telmih
ile nefs kalesinin de fatihi olarak goriiliir.

"Ey salik, kendi stiretini, mevhum benligini kirip yakacak olursan,
yani biitiin putlarin anasi olan kendi nefsine tapmaktan kurtulursan, i¢in-
deki biitiin putlar1 kirmay1 6grenirsin."

"Bundan sonra, artik her sireti, her putu kirar, Hz. Haydar gibi Hay-
ber Kalesi’'nin kapisini koparirsin."®

2.4.2. Kalp Kalesi: Aklin Saltanati

Kalp kalesi, Yinus Emre’nin, “Isbu viicid bir kal‘adir akil icinde sul-
tan”! misrasinda dile getirdigi gibi aklin sultan oldugu kaledir. Insan ha-
yatinda akil-balig olduktan sonraki doneme tekabiil eder. Bu donemi nefs
kalesi doneminden ayiran en énemli husus, aklin bir sultan olarak ortaya
cikmasi ve viicld kalesindeki hakimiyeti ele gecirmesidir. Kalp kalesinin
saltanatini elinde tutan akail, iyi ile kotiiyii, hak ile batili birbirinden ayirt
etme (ta‘akkul) kabiliyetini ifade eden ve kisiyi dinen miikellef kilan akil-
dir. Gazzali'ye gore bu akil, manevi hayatin diismani olan nefs ve seytanin
taarruzundan kurtulabilmek icin siginilmasi gereken bir kale mahiyetin-
dedir. Zira Arapca’da kale anlaminda kullanilan i<« kelimesi siginma yeri
manasindadir ve akil ile irtibathidir. Ona gore akil, jis kokiinden gelir ve
sigiilan yer manasindadir. Gazzall bu kelimeden hareketle akli, yiiksek
bir tepeye kurulmus, kimsenin ulasip yikamayacagi bir kaleye; akil sahip-
lerini ise bu kaleye siginanlara benzetir. Akill kisi ise “Ey akil sahipleri,
Allah’a kars1 gelmekten hakkiyla sakinin” (el-Maide 5/100; Talak 65/10)
dyetinde ifade edildigi tizere, Allah’in emirlerine uyarak ve yasaklarindan
kac¢inarak kendini muhafaza eden kisidir.*2

Ylnus Emre akl tlice tasnif eder: akl-1 me‘as, akl-1 me‘ad ve akl-1

89 Can, Konularina Gore Aciklamali Mesnevi Terctimesi, 5-6 /585.
90 Can, Konularina Gore A¢iklamali Mesnevi Terctimesi, 3-4/59.
91 Tatay, Yilnus Emre Divdni, 433.

92 Gazzali, et-Tibru’l-mesbuk fi nasthati’l-miiliik, thk. Ahmet Semseddin (Beyrut: Da-
ru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1988), 115.
(IHIH)
216



Tasavvuf Literatiiriinde Kale Sembolii

kiill. Ona gore seytanin askerlerine tabi olup nefs kalesinde kalanlar akl-1
me‘as seviyesine sahip olurlar. Onlarin imanj, ilme’l-yakin derecesindedir.
Rahman’in askerlerine tabi olanlar kalp kalesinde yer alip akl-1 me‘ad se-
viyesine sahip olurlar. Onlarin imani ayne’l-yakin derecesindedir. Can ile
gelen askerlere tabi olanlar da goniil kalesinde yer alip akl-1 kiill (can /
ruh) seviyesine sahip olurlar. Onlarin imani da hakka’l-yakin derecesin-
dedir.”® Yinus Emre’ye gore kalp kalesinin sultani olan aklin bir diismani
ofkedir. Insan sayet 6fkesine yenik diiserse nefs kalesindeki halinden far-
ki kalmaz.

Basdur bu viiclidun saht basdur akilin taht-gdhi
Kati busmagil nigdhi busudur aklun diismani
Eger kati busarisan basun nefse kosarisan

Nefs haline diiserisen ol busdugu akil kani**

Kalp kalesi, kisinin nefs kalesinden, tevbe ve istigfar ederek gecis
yapip dahil oldugu din dairesini ifade eder. Bu kale nefsin ve seytanin
serrinden emin olmak icin siginilan emniyet ve eman yurdudur. “La ildhe
illallah, benim kalemdir, her kim benim kaleme girerse, azabimdan emin
olur” hadis-i kudsisi bu kale hakkindadir. Bu hadisi eserlerinde sik¢a kul-
lanan Gazzali’ye gore salik “La ilahe illallah” deyip iman etmekle giivenli
bir kaleye siginmis olacaktir. Ancak kaleye girebilmek i¢in sadece dil ile
kelime-i tevhidi s6ylemek yeterli olmaz. Seytanin istedigi seylerden de
kacinmak gerekir. Gazzall bu noktada s6z-amel dengesine vurgu yapar ve
sadece dil ile soylemenin fayda vermeyecegini yine kale sembolii ile ifade
eder. Ornegin bir kisi dil ile “Euzii billahi mine’s-seytani'r-racim” dese an-
cak kalenin yakininda oldugu halde kaleye girmese diismanin serrinden
emin olamaz. Ona gore “La ilahe illallah” kalesine giren kisi sadece Allah’1
ma’bud olarak kabul etmis olur. Ancak bu kisi Allah’in sevmedigi fakat
seytanin cokca sevdigi nefsani sehvetler pesinden kosacak olursa Allah’in
kalesinde degil seytdnin ¢oliinde olacaktir. °> Seytdn, iman kalesine sigi-

93 Tatcy, Risdletii’n-nushiyye, 37.
94 Tatcy, Yilnus Emre Divdni, 433.

95 Gazzali, [hyd’u ulimi’d-din, 1/167. Ayrica Gazzall kiyametin siddetinden korktugu
halde glinahlara devam eden kisinin Allah’a siginmasini “nasil olsa kalenin yaninda-
yim” diyerek kendine hiicum eden aslana karsi kaleye girmeyen kisinin durumuna
benzetir. Bu kisi kalenin dibinde olsa da aslanin saldirisindan kurtulamaz. Seytan
onun siginmasina sadece giiler. Bu yiizden ahiret kalesi sidk ile “lailahe illallah” di-
yenlerin kalesidir. Gazzali, thy4d’u uliimi’d-din, 4/525.
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nan mii'minin en biyiik diismanidir. Cesitli vesvese ve aldatmalarla onu
bu kaleden ¢ikarmaya calisir. Mevlana, dini kaleye benzetir ve seytanin
insan1 eman yurdu olan iman kalesinden ¢ikarmaya ¢alismasini dogan ve
kaz kuslar1 benzetmesiyle soyle anlatir: “Dogan kusu, suyun i¢inden ¢ik-
masi i¢in kaza ‘Sudan ¢ik da ovalarin sekerler yagdirdigini bir gor’ der.
Kaz ise ‘Ey dogan kusu, sen bizden uzaklas. Su, bizim kalemizdir, eman

”m

yurdumuzdur. Nesemiz, sevincimizdir.” diye cevap verir.°®

Gazzali, miirsid ve miiridler toplulugunu bir kale halki gibi goriir
ve dini baglari zayif kisilerin bu halkin icerisinde kalmasini tavsiye eder.?’
Miirsid miridini her tirli tehlikeden korumak tizere duvarlari halvet,
aclik (ci), uykusuzluk, susmaktan (samt) olusan dort duvarh bir kalede
(hisar) muhafaza etmelidir.®® Mevlana ihsan bilincine sahip saliki, padisa-
hin uzak kalelerde gorev yapan sadik muhafizi ile sembolize eder. Sadik
muhafiz, hududun bir ucunda da olsa padisah oralarda yokken dahi ora-
daymis gibi vefa gosterir ve kaleyi dismandan korur, menfaat karsiliginda
diismana teslim etmez. Padisah da onun bagliliginin farkindadir ve onu,
digerlerinden {stiin tutar.®® Mevlana’ya gore din kalesinin sadik bekgileri
oldugu gibi yiizleri ortiilii diismanlar1 da vardir. Bu kisiler, din adami ki-
yafetinde goriiniirler; ancak dini degerleri kullanarak halki somiirtirler.*®

2.4.3. Ruh Kalesi: Askin Saltanati

Ruh kalesi, ruhun bir diger anlatima goére Hakk'in sultan oldugu
kaledir.’®! Yinus Emre’nin “Can ile bile gelen can ile bile gider”102 ifade-
sinde kastettigi ruh, elest bezminde Rabb’ine verdigi soze (misaka) sadik
kalarak Hakk’in sultanligina goniil vermis ve didara miistagrak olmustur.
Goniil kalesine terakki edebilmek icin nefs ve diinya kayitlarindan iyice

96 Can, Konularina Gére Aciklamali Mesnevi Terciimesi, 3-4/50.

97 Gazzali, Minhdcii’l-abidin (Beyrut: Daru’l-kiitiibil'l-ilmiyye, 2008), 43.

98 Gazzali, Kimyd-i saddet, 2 /35.

99 Can, Konularina Gére A¢iklamali Mesnevi Terciimesi, 1-2/232. Sems’in “Her kim Tanr1

indyetinin kalesine girerse/Oriimcek ona perdecilik eder” ifadeleri de sadik muhafizin
ayricaligini dile getirir. Sems-i Tebrizi, Makaldt, 438.

100 Mevlana Celaleddin, Mecalis-i seb‘a (Yedi Meclis), trc. Abdulbaki Gélpimarli (Istanbul:
inkilap Yayinevi, 2010), 45.

101 Yinus Emre’nin “Heniiz bu yir olmadin gékler yaradilmadin/Evliydlar vatani pddisah
kal‘asidir” ifadelerinde bu kalenin heniiz yer-gok yaratilmadan énce var edilmesine
vurgu yapimaktadir. Tatci, Yiinus Emre Divani, 89.

102 Tatcy, Risdletii’n-nushiyye, 37.
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kurtulmak gerekir. Nefs ve diinya ile etkili miicadele edebilmek icin ise
askin destegine ihtiyac duyulur. Ask goniile girdiginde, nefse dair her ne
varsa yakip yikar. Neticede hem diinyadan hem benliginden (kibir, gurur,
endniyet vs) gecen insan sadece didara istiyak duyar. Bu kale Y(inus Em-
re’nin su siirinde goniil kalesi seklinde ifade edilmistir.

Dostdan yana giden kisi kendézinden gecmek gerek
Dost yagmalar can sehrini alir goniil kal‘asini*®

Ask, hissi boyutu sebebiyle dile getirilmesi zor hususlardan biridir
ve bazi stfiler agkla ilgili hususlar1 anlatirken kullandiklart literatiir igeri-
sinde kaleden de istifade ederler. Kalenin agkla ilgili kullanimlarda temel
cagrisim noktasi “yikmak, yok etmek” olur. i1ahi ask gelenegi icerisinde
kul asik, Allah masuk olarak yer alir. Siiliikiin zirve noktasinda vuslat var-
dir. Asik, masukuna aradaki her tiirlii perdeyi kaldirarak erisebilir. Tasav-
vuf literatliriinde “hicap” lafzi ile ifade edilen bu perdeler nefs, diinya ve
diinyaliklar, benlik ve nihayet mecazi asklar seklinde ifade edilebilir. Kale
sembolii agkla ilgili anlatimlarda diinyay1 ve mecazi aski temsil eder. Ilahi
ask icin mecazi ask dahi hicap olarak telakki edildiginden onun da yikil-
masi esas alinir.

Isk nefs iline akdi ne buldiyisa yakdi
Kibir kal‘asin yikdi anda ¢ok savas oldi***

Mevlana'nin hamdim, pistim, yandim ifadesinde dile getirdigi hik-
meti, insanin nefs, kalp ve ruh kalelerindeki terakki sertiveni olarak an-
lamak miimkiindiir. Ayrica Ahmed Yesevi'nin su siirinde bu boliimde
yaptigimiz tasnifi 6zet halinde gorebilmekteyiz. Siirde az konusup zikre
devam etmek siretiyle nefsi 6ldiirmek, tevbe ile din kalesini bina etmek
ve gozyaslari ile goniil kalesini kirlerden arindirmak 6gtitlenir. Neticede
ruh, goniil kalesinde, Cemalullah’t miisahede ile huzura erecektir. Siirdeki
dil kalesi ile nefs, din kalesi ile kalp ve dil kalesi ile ruh / goniil mertebesi
ifade edilmis olmahdir.

Nefsi vurup, dil kalesini bos birakin
Allah desen, gdib kosar avdzini
Habersizler bilmez sézii bu fehmini
Can ve gonlii ihsan kilip, cemdl gériin

103 Tatcy, Yiinus Emre Divdni, 365.
104 Tatcy, Yiinus Emre Divdni, 415.
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Nefsi vurup, din kalesini bind edersen,
Kanlar yutup tevbe kilsan, gecer giinah
Elin a¢ip dmin desen, gecer ildh

Az gondil evini tevbe edip, cemdl goriin

Nefsi vurup, dil kalesine versen huzur
Huzur versen, sen ylirtirstin, orada rahat
Mahser giinii miirsidin bakar sana mutlu
Burada aglayip, orada varip cemdl gértin'®

Sonug

Sifflerin manevi tecriibelerini dile getirirken kullandiklar1 sem-
bolik dil unsurlarinin ne anlama geldikleri ve nasil anlasilmasi gerekti-
gi hususu bir problem olarak varligini hep hissettirmistir. Bu ¢alismada,
mezk{r probleme bir ¢6ziim gelistirmek lizere metin arkeolojisi yontemi
kullanilmis, metinler arasindaki muhteva benzerlikleri ve ¢agrisimlardan
hareketle semboliin arkasina insa edilen anlam diinyasina dair biitiinciil
bir bakis acis1 olusturmak amag¢lanmistir. Netice olarak manevi tecriibele-
rini dile getirmek isteyen sifilerin sembolik ifadeleri zihin diinyalarinda
yer eden cesitli sekil, fonksiyon ve ¢agrisimlarla kullandiklari, ayn1 sem-
bolii kullanan siifilerin lafizlar farklilagsa da ortak veya en azindan benzer
manalari ifade ettikleri goriilmektedir. Bir baska ifadeyle ortak semboller,
stfiler icin benzer cagrisimlar yapmakta ve ortak bir hakikate isaret et-
mektedir.

Tasavvufliteratiirtinde erken donemlerden itibaren kullanildig1 an-
lasilan kale sembolii ayet ve hadislerde yer alan bazi1 anlatimlar eksenin-
de olusmus ve sifilerin 6zel yorumlariyla gelismistir. Gerek ayetlerdeki
kale ile ilgili kullanimlar neticesinde ortaya cikan ¢agrisimlar gerekse ha-
dis-i seriflerde yer alan kelime-i tevhid, ibadetler ve ibadethanelerle ilgili
benzetmeler ilk donemlerden itibaren kalenin sembolik bir unsur olarak
kullanilmasina zemin hazirlamistir.

Kale semboliinii merkeze alarak aymi kiiltiir dairesi icerinde yer
alan mubhlelif metinlerde yaptigimiz arastirma neticesinde tasavvuf li-
teratiirinde kale sembolii ile ilgili miistakil kale tasvirleri, hikayeler ve
parca metinler tespit edilmistir. Kale semboliiniin miistakil tasvirlerde

105 Ahmed Yesevi, Divan-1 Hikmet, 478.
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insani ve insanin manevi terakki seriivenini sembolize ettigi anlasilmak-
tadir. Kalelerin biiylik savaslarin cereyan ettigi yerler olmasi, nefisle mii-
cahedeyi en biiyiik cihad olarak goren stifilerin zihin diinyalarinda temsili
kale tasvirleri olusturmustur. Boylece gerek viiclid gerekse kalp itibariy-
la insana dair tasavvurlar kale tasvirleriyle dile getirilmistir. Ayrica seyr
u stk egitiminde takip edilen ruhani ve nefsani tarik farkliligina bagh
olarak nefsin mertebeleri (atvar) ve ruhun latifeleri (letaif) dile getirilir-
ken ic ice yiikselen kale semboliinden istifade edilmistir. Insanin manevi
terakkisi dile getirilmek istendiginde kalelerin yapilmasi, masiva ile ilgili
bir husus anlatilmak istendiginde ise kalelerin yikilmas1 / yakilmasi cag-
risimi kullanilmistir.

Zatu’s-suver kalesi hikayelerinde ise kale semboliiniin genel olarak
masivayl, 6zelde ise beseri ve mecazi aski sembolize edecek sekilde kul-
lanildig1 anlasilmaktadir. Sems, Mevlana ve Seyh Galib’in eserlerinde yer
alan zatii’s-suver kalesi hikayeleri, anlatilmak istenen mananin gizlendigi
metin 6rnekleri olarak goriilebilir. Bu hikayelerde zatii’s-suver kalesi, 6ze
ait siretlerin, manaya dair sekillerin semboliidiir. Vuslat ise siiretten dze,
sekilden manaya, sahte olandan hakiki olana ulasmaktir. Hikayede anla-
tilmak istenen de hakiki olana yonelmek tizere fani olandan vazgecistir.
Elbette ki bu vazgecis her insan icin ayn1 seviyede olmayacaktir. Hikaye-
deki li¢ sehzadenin, insanin hakikate yonelisinin nefs, kalp ve ruh seviye-
lerini temsil ettigi anlasilmaktadir.

Miistakil anlatimlar ve hikayeler gibi par¢ca metin ya da misralar da
bir biitiin olarak ele alindiginda sifinin anlatmak istedigi mana konusun-
da anlasilabilir bir zemin ortaya ¢ikabilmektedir. Son béliimde yaptigimiz
ornek okumada oldugu gibi insanla 6zdeslesen kale semboliiniin parca
metinlerde insani ve insanin nefs, kalp ve ruhtan miitesekkil tabiatini
sembolize ettigi anlasilmaktadir. Bu durum hikmetlerin stfilerin zihin/
goniil diinyalarinda bir biitiin olarak tezahiir ettigini ancak bazen miista-
kil tasvirlerle bazen hikayelerle bazen de parca metinlerle dile getirildi-
gini gostermektedir. Bu yiizden 6zellikle siir dilinde kullanilan sembolle-
rin anlasilmasinda ilgili miistakil anlatimlar vasitasiyla semboliin anlam
diinyasina dair biitlinctl bir bakis a¢is1 olusturmak énem arz etmektedir.

(SHIIH)
221



Osman Nuri Karaday

Kaynakca

Aclini, ismail b. Muhammed. Kesfu'l-hafd ve miizilii'l-ilbds am-
me’s-tehere mine’l-ehddist ‘ala elsineti’n-nds. 4. Baski. Beyrut: Miiessese-
ti'r-risale, 1985.

Ahmed b. Hanbel, Eb{i Abdulldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel
es-Seybani. ez-Ziihd - Ahmed b. Hanbel. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘IImiyye,
1420/1999.

Ahmed b. Hanbel, Eb(i Abdulldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel
es-Seybani. Miisnedii Ahmed b. Hanbel. 12. Cilt. B.y.: Cem‘iyyetu’l-Merke-
zi’'l-Islami, 2010.

Atasagun, Galib. “Sembol ve Sembolizm”. Selcuk Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 7 (1997), 369-387.

Beyhaki, Ebl Bekr Ahmed b. el-Huseyn b. Ali el-Husrevcerdi el-
Hurasani. Kitdbu’z-ziihdi’l-kebir. nsr. ‘Amir Ahmed Hadar. Beyrit: Mues-
sesetu’l-Kutubi’s-Sakafiyye, 1996.

Bilgic, A. Timur. Tarih Terimleri Sézliigii. istanbul: Toplumsal Dénii-
siim Yayinlari, 2012.

“«

Bulut, Feyza. “Metinlerarasilik’ Kavraminin Kuramsal Cergevesi”.
Edebi Elestiri Dergisi 2 / 1 (Nisan 2018): 1-19.

Can, Sefik. Konularina Gére A¢iklamali Mesnevi Terciimesi. 5. Baski.
6 Cilt. istanbul: Otiiken Yayinlari, 2002.
Cevizci, Ahmet. Felsefe Sézliigii. Istanbul: Paradigma, 1999.

Durand, Gilbert. Sembolik Imgelem. cev. Ayse Meral. Istanbul: insan
Yayinlari, 1998.

EbG Huseyin Nari. “Kalplerin Makamlar1 (Makamatii’'l-kuliib)”.
Kalplerin Makamlari. haz. Hac1 Bayram Baser. istanbul: Hayykitap, 2015.

Ebii'l-Leys es-Semerkandi, Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim.
Bustdnu’l-“arifin. 3. Baski. B.y.: y.y,, 1414/1993.

Ebii'l-Leys es-Semerkandi, Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. [brahim.
Tenbthu'l-gafilin bi-ehddisi seyyidi’l-enbiyd’i ve’l-murselin. nsr. Yasaf Ali
Bedri. 3. Baski. Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1421,/2000.

Emiroglu, ibrahim. Sifi ve Dil. Istanbul: Insan Yayinlari, 2010.

(SHIIH)
222



Tasavvuf Literatiiriinde Kale Sembolii

Faucault, Michel. The Archaeology of Knowledge and The Discourse on
Language. trans. A. M. Sheridan Smith. New York: Pantheon Books, 1972.

Foucault, Michel. Bilginin Arkeolojisi. Fransizca aslindan ¢ev. Veli
Urhan. Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2011.

Furat, Ahmet Subhi. “Abu’l-Huseyn an-Nuri ve Makamat al-Kulub
Adh Risalesi”. Isldm Tetkikleri Enstitiisti Dergisi 7/1-2 (1978), 339-356

Gazzali, Ebi Himid Muhammed b. Muhammed. fhyd’u ‘uliimi’d-din.
4 Cilt. Beyrat: Daru’l-Ma‘rife, t.y.

Gazzali, Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed.
et-Tibru’l-mesbuk fi nasthati’l-miiliik. Thk. Ahmed Semseddin. Beyrut: Da-
ru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1988.

Gazzali, Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed.
el-Maksadu’l-esnd fi serh-i esmai’l-hiisnd. Thk. Muhammed Osman el-Hust.
Kahire: el-Mektebetii’l-Kur’an, 1984.

Gazzali, Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed. Min-
hdcii’l-abidin. Beyrut: Daru’l-kiitlibil’'l-ilmiyye, 2008.

Gazzali, Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed. Kim-
ya-i sadadet. 2 Cilt. Tahran: Sirket-i intisarat-i ilmi ve ferhengi, 1380.

Gazzali, Ebl Hamid Muhammed b. Muhammed. Miskatu’l-Envar.
nsr. Ebwl1-‘Ala “Afifi. Kahire: ed-Darwl-Kavmiyye li>t-Tiba‘i ve>n-Nesr, t.y.

Geylani, Muhyiddin EbG Muhammed Abdulkadir b. Ebi Salih Misa
Zengidost Geylani. el-Gunye li talibi tariki’l-Hak ‘azze ve celle. nsr. Eb{i Ab-
durrahman Salah b. Muhammed b. ‘Uveyda. 2 Cilt. Beyrit: y.y.,, 1417/1997.

Golpiarli, Abdulbaki. Mesnevi Terciime ve Serhi. 3. Baski. 3 Cilt. Is-
tanbul: Inkilap Yayinevi, 1985.

Gilindogdu, Cengiz. “Mevlana’nin Mesnevi'sinde “Mana Dili”. Tasav-
vuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 6/14 (2005): 221-232.

Haci Bektas-1 Veli. Makdldt. haz. Ali Yilmaz, Mehmet Akkus, Ali Oz-
tiirk. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007.

Hac1 Bektas Vell. Makdlat-1 gaybiyye ve Kelimadt-1 ayniyye. Ankara:
Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Arastirma Merkezi Ya-
yinlari, 2004.

(SHIIH)
223



Osman Nuri Karaday

Hakim Tirmizi, Ebi Abdilladh Muhammed b. Ali b. Hasen. Gav-
rii’l-umir. thk. Ahmed Abdiirrahim es-Sayih, Ahmed Abduh Avd. Kahire:
Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2002 /1422.

Hakim Tirmizi, Eb(i Abdullah Muhammed b. All. Hatmu’l-evliyd’. nsr.
Abdulvaris Muhammed All. Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1420/1990.

Hakim Tirmizi, EbG Abdulldah Muhammed b. All. Edebu’n-nefs. nsr.
Ahmed Abdurrahim es-Sayih. Liibnan: ed-Daru’l-Misriyye el-Lubnaniyye,
1413/1993.

Herevi, Abdullah b. Muhammed b. Alf el-Ensari Eb{i ismail. Mendzi-
Iu’s-sdirin. Beyrut: Daruw’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, t.y.

Holbrook, Victoria Rowe. “Stiretler Kalesi: Mevlana ve Galib”. cev.
Murat AK. ISTEM 15 (Aralik 2010): 345-361.

Holbrook, Victoria Rowe. “Hiisn i Ask’in Arkeolojisi-1”. Amasya
Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 1/1 (Haziran
2017), 41-50.

Hucviri. Kesfii’l-mahctb. haz. Silleyman Uludag. istanbul: Dergah
Yayinlari, 2010.

Ibn Asakir, Eb('l-Kasim Alib. el-Hasan b. Hibeti’llah. Mu ‘cemu’s-suy1ih.
nsr. Vefa Takiyyuddin. 3 Cilt. Dimegk: Daru’l-Besair, 1421/2000.

Ibn Asakir, Eb'l-Kasim Ali b. el-Hasan b. Hibeti’llah. Tarihu Dimask.
thk. Amr b. Guram. 80 Cilt. Beyrut: Daru’l-fikr, 1995.

Ibn Ebi Seybe. el-Miisannef. Thk. Hamad b. Abdillah al-Cum‘a-Mu-
hammad b. Ibrahim al-Lahidan. Riyad: Mektebetii'r-riisd en-Nasirun,
2004.

ibnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec. Bustanu’l-vd‘izin ve riyadu’s-sdmi‘in. nsr.
Eminu’l-Behiri. Beyrut: Muessesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, 1419/1998.

Ibnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec. Sifetu’s-safve. nsr. Ahmed b. All. Kahire:
Daru’l-Hadis, 1421/2000.

ibni'l-Cevzi, Ebu’l-Ferec. Telbisu iblis. Beyrut: Daru’l-Fikr,
1421/2001.

Ibni’l-Cezerl. ‘Uddetu’l-hisni’l-hasin min keldmi seyyidi’l-miirselin.
Beyrut: Daru’l-kiitibi’l-ilmiyye, 1981.

(SHIIH)
224



Tasavvuf Literatiiriinde Kale Sembolii

Ispiri, Omer b. Ali. Ruhun Kaleleri Hustinii’l-metdlib. haz. Osman
Nuri Karaday1. istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2018.

Karaduman, irfan. Siirleriyle ve Tiirkiileriyle Asik Pirdni. Sivas: Cum-
huriyet Universitesi Yayinlari, 2013.

Kelabazi. Dogus Devrinde Tasavvuf Ta‘arruf. haz. Siileyman Uludag.
Istanbul: Dergah Yayinlari, 1992.

Kilig, Sadik. Islam’da Sembolik Dil. istanbul: insan Yayinlari, 1995.

Kristeva, Julia. Revolution in Poetic Language. trans. Leon S. Rou-
diez. New York: The Museum of Modern Art, 1984.

Komisyon. Tiirkge Sozliik. “Kale”. 2: 1166-1167. 2 Cilt. Ankara: TDK
Yayinlari, 1988.

Mevlana Celadleddin. Mecalis-i seb‘a (Yedi Meclis). trc. Abdulbaki Gol-
pinarlL. istanbul: Inkilap Yayevi, 2010.

Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi-i Serif Serhi, trc. ve serh. Ahmed
Avni Konuk. 13. Cilt. Istanbul: Kitabevi Yaynlari, 2008.

Misri, Niyazi Muhammed. Irfan Sofralar1 (Mewdidu’l-irfan). trc. Sii-
leyman Ates. Ankara: Emel Matbaasi, 1971.

Muhasibi, EbG Abdullah el-Haris b. Esed. Mu‘Gtabatu’n-nefs. nsr.
Muhammed Abdulkadir At3’. Kahire: Daru’l-i‘tisam, t.y.

Munavi, Zeynuddin Muhammed Abdirratf b. TAcu’l-‘Arifin el-Had-
dadi. Feydu'l-kadir fi serhi’l-cmi‘i’-s-sagir. 6 Cilt. Misir: el-Mektebetu’t-Ti-
cariyyetu’l-Kubra, 1356/1937.

Muslim, Eb{’'l-Hasen Muslim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabiri.
el-Miisnedii’s-sahihu’l-muhtasar bi nakli’l-‘adl ‘ani’l-‘adl ild Restlilldh. nsr.
Muhammed Fuad Abdulbaki. 5 Cilt. Beyrut: Daru ’ihyai’t-Turasi’l-Arabi, t.y.

Muttaki el-Hindi, Ala’u’d-Din Ali b. Hisdmi’d-Din b. Kad1 Han el-Ka-
diri es-Sazeli el-Hindi el-Burhanfiri. Kenzu’l-‘ummadl. nsr. Bekri Hayyani.
B.y.: Muessesetu’'r-Risale, 1401/1981.

Ogke, Ahmet. Vahib-i Ummi’den Niydzi-i Misri’ye Tiirk Tasavvuf Dii-
stincesinde Metaforik Anlatim. Van: Ahenk Yayinlari, 2005.

Ogke, Ahmet. “Mevlana’nin Mesnevi’sinde “Har (Esek)” Metaforu”.
Tasavvuf: [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi 8/18 (2007): 19-41.

(SHIIH)
225



Osman Nuri Karaday

Ogke, Ahmet. “Mevlana’nin Mesnevi'sinde Avcl Metaforu”. Selcuk
Universitesi Mevlana Arastirmalari Dergisi 1/1 (2007): 83-100.

nge, Ahmet. “Mevlana’nin Mesnevi’sinde “Okiiz” Metaforu”. Tasav-
vuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi 9/2 (2008): 9-22.

Ogke, Ahmet. “Ibnii’'l-Arabi’nin Fususu’l-Hikem’inde Ayna Metafo-
ru”. Tasavvuf: [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi 9/23 (ibnii’l-Arabi Ozel
Sayis1 - 2: 2009): 75-89.

Ragib el-Isfahani, Eb(’'l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed. ez-Zeri‘a
ilad mekarimi’s-seri‘a. nsr. Ebu’l-Yezid Eb(i Zeyd el-Acemi. Kahire: Daru es-
Selam, 1428/2007.

Ragib el-Isfahani, Eb(’'l-KAsim el-Huseyn b. Muhammed. Tafsi-
lu’n-nes’eteyn ve Tahsili’s-sa‘ddeteyn. Beyrat: Daru Mektebeti’l-Hayat, t.y.

Sadik, Muhammed. Risdle-i mahbub, Nefsin Sehirleri. haz. Yusuf Tu-
ran Giinaydin. istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2013.

Suyit], Celdlu’d-Din Abdurrahman b. Ebi Bekr. el-Fethu’l-kebir fi
dammi’z-ziyadeti ile’l-Cami‘i’s-sagir. nsr. Y(suf en-Nebhani. 3 Cilt. Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1423/2003.

Sems-i Tebrizi. Makaldt. cev. Mehmet Nuri Gengosman. 3. Baska. Is-
tanbul: Atag yayinlari, 2007.

Seyh Galib. Hiisn ii Ask. haz. Orhan Okay, Hiiseyin Ayan. Istanbul:
Dergah Yayinlari, 1975.

Tatc1, Mustafa. Yiinus Emre Divani. Tenkitli Metin. {stanbul: H Yayin-
lari, 2008.

Tatc1, Mustafa. Risdletii’'n-nushiyye. Tenkitli Metin. istanbul: H Yayin-
lari, 2008.

Tirmizi, Ebti ‘Is& Muhammed b. ‘Isa. es-Siinen. nsr. Bessar Avvad
Ma‘rif. 6 Cilt. Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1998.
Ulug, Tahir. Ibn Arabt’de Sembolizm. Istanbul: Insan Yayinlari, 2011.

Yesevi, Ahmed. Divan-1 Hikmet. ed. Mustafa Tatci. haz. Hayati Bice.
Ankara: Hoca Ahmet Yesevi Uluslararasi Tiirk-Kazak Universitesi Aragtir-
ma-inceleme Dizisi, 2016.

Zebidi, Muhammed b. Muhammed b. Abdurrezzak. Tahricu ehddisi
Ihy@’i ‘ulimi’d-din. 7 Cilt. Riyad: y.y., 1408/1987.

(SHIIH)
226



Trabzon ilahiyat Dergisi
Trabzon Theology Journal
ISSN 2651-4559 | e-ISSN 2651-4567
TiD, cilt / volume: 7, say1 / issue: 2
(Giiz / Autumn 2020): 227 - 262

Kosova Toplumunda Covid-19 Korkusu, Anksiyete ve Bireysel
Dindarlik Uzerine Bir Arastirma
A Research on Fear of Covid-19, Anxiety and Individual Religiosity in
Kosovo Society

Feim Gashi
Dr. Ogr. Uyesi, Kirklareli Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi,
Din Psikolojisi Anabilim Dali
Assist. Prof., Kirklareli University, Faculty of Theology,
Department of Psychology of Religion
Kirklareli/Turkey

e-mail: feimgashi@klu.edu.tr

ORCID ID: https://orcid.org/0000-0002-2059-4649
DOI: 1033718/tid.800472

Makale Bilgisi / Article Information
Makale Tiirii / Article Type: Arastirma Makalesi / Research Article
Gelis Tarihi / Date Received: 26 Eyliil 2020 / September 2020
Kabul Tarihi / Date Accepted: 2 Aralik 2020 / December 2020
Yayin Tarihi / Date Published: 31 Aralik / December 2020
Yayin Sezonu / Pub Date Season: Aralik / December 2020

Auf / Citation: Feim Gashi, “Kosova Toplumunda Covid-19 Korkusu,
Anksiyete ve Bireysel Dindarlik Uzerine Bir Arastirma”, Trabzon [lahiyat
Dergisi 7/2 (Gliz 2020): 227 - 262

web: http://dergipark.gov.tr/tid
mailto: trabzonilahiyatdergisi@gmail.com

intihal: Bu makale, iThenticate yaziliminca taranmustir. Intihal tespit
edilmemistir.
Plagiarism: This article has been scanned by iThenticate. No plagiarism
detected.

Copyright © Published by Trabzon Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi.
Trabzon University, Faculty of Teology,
Trabzon, 61080 Turkey.
Biitlin haklari saklidir. / All right reserved.



Feim Gashi

Kosova Toplumunda Covid-19 Korkusu, Anksiyete ve
Bireysel Dindarlik Uzerine Bir Arastirma

0z

Covid-19 viriisii, Diinya Saglhk Orgiitii (WHO/DSO) tarafindan son dénemlerde ortaya cik-
mis en ciddi viriislerden biri olarak kabul edilmektedir. Zira Diinya Saglk Orgiitii covid-19
virlisiiniin neden oldugu salgini, 11 Mart’tan itibaren pandemi olarak ilan etmistir. Bu ilan,
covid-19 virtisiiniin diinyanin pek ¢ok iilkesinde ve bolgesinde yayildigini gostermektedir.
Virtisiin hizli yayilisi ve 6liim oranlarinin yiiksek olmasi insanlarda korku, kaygi, anksi-
yete vb. psikolojik durumlarin artmasina neden olmustur. Bu gergeklerden yola ¢ikarak
Kosova'da yasayan insanlarin covid-19 gercegi karsisinda korku, anksiyete ve bireysel
dindarlik durumlarini belirlemeye yine covid-19’un neden oldugu korku ile bireysel din-
darlik, yas, cinsiyet, egitim ve ekonomik durumlar1 arasindaki iligkiyi tespit etmeye calis-
tik. Arastirma, tarama yontemine uygun, anket tekniginin kullanildig1 bir saha arastirmasi
niteligindedir. Orneklem, Kosova’da yasayan bireylerden (N=152) olusmaktadir. Ornekle-
me, Covid-19 Korkusu, Yaygin Anksiyete Bozuklugu ve Bireysel Din Envanteri uygulanmistir.
Elde edilen bulgulara gore, bireysel dindarlik ile covid-19 ve egitim durumu; anksiyete ile
cinsiyet ve ekonomik durum arasinda anlamli bir farklilik gériilmiistiir. Bunun yaninda
covid-19 korkusu ve anksiyete degiskenleri arasinda pozitif; covid-19 korkusu ve bes va-
kit namaz kilma ile Ramazan orucu tutma arasinda negatif yonlii bir korelasyonun oldugu
tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kosova, Covid-19, Korku, Anksiyete, Bireysel dindarlik.

A Research on Fear of Covid-19, Anxiety and Individual Religiosity in Kosovo
Society

Abstract

Covid-19 is recognized by the World Health Organization (WHO) as one of the most se-
rious viruses recently experienced. So the World Health Organization declared the cov-
id-19 virus as a pandemic since March 2020. This announcement shows that the covid-19
virus has been spreading to all regions of the world. The spreading of the virus rapidly
and a highly death rates cause increasing of psychological problems -fear, anxiety, etc. in
humans. Based on these facts, we focused to determine the anxiety, fear and individual
religiosity of people in Kosovo against the reality of covid-19. We also tried to recognize
the relationship between the fear caused by covid-19 and individual piety, age, gender,
education and economic status. This article is a kind of field study wherein the survey
technique is used and in accord with screening method. The sample consists of individ-
uals (N = 152) in Kosovo. In the sampling Fear of Covid-19, Common Anxiety Disorder and
Individual Religion Inventory were applied. According to the findings there is a significant
difference between individual religiosity and covid-19; anxiety, gender, educational and
economic status. Also, there is positive between covid-19 fear and anxiety variables; it
has not been determined that there is a negative correlation between fear of covid-19 and
praying five times a day and fasting in Ramadan.

Keywords: Kosovo, Covid-19, Fear, Anxiety, Individual religiosity.
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Kosova Toplumunda Covid-19 Korkusu, Anksiyete ve
Bireysel Dindarlik Uzerine Bir Arastirma

Giris

Covid-19 pandemisi glinlimiizde ge¢miste hi¢c olmadig1 kadar bi-
reyleri, toplumlar: ve devletleri tehdit etmektedir. Zira 6ldiiriicli olan bu
viriistin hizli yayilmasi bireyde kaygi, korku, huzursuzluk ve karmasa
hissi meydana getirmektedir.! Bunun yaninda tip biliminden beklenen
¢ozlim yollarinin hala istenilen seviyede olmamasi, bu tehdidin artarak
devam etmesine neden olmaktadir. Ekonomik ve siyasi zararlar1 yaninda
stiphesiz en ¢ok tahribati bireysel saglik konusunda yapmaktadir. Bagka
bir ifadeyle korku, anksiyete ve kaygi gibi psikolojik tehditler ruh saghgini
en ¢ok etkileyen psikolojik faktérlerdir. Insanlarin icinde bulundugu béy-
le donemler en ¢ok siginmaya ihtiya¢ duyduklar: donemlerdir. Bu sigin-
ma mercii bireyden bireye degisse de genellikle dogatistii bir gii¢ olarak
disiinilmektedir. Yani insanoglunun ve onun gelistirmis oldugu bilimin
cozlim liretmede gec kaldig1 ya da liretemedigi durumlar karsisinda bire-
yin en ¢cok s18indig1 ve yardim talep ettigi giliclin, dogaiistii bir gli¢ oldugu
soylenebilir.

“Ne kadar modernlesme o kadar sekiilerlesme” diistincesi her ne
kadar modern dénemin parolasi olmus olsa da hala insanogluna istedigi
giiveni saglayamamaktadir. Zira pozitif bilim hi¢ olmadig1 kadar gelismis
durumdadir. Ancak viriis ortaya ¢ikali bir y1l olmasina ragmen hala co-
vid-19 ile ilgili tam bir ¢6ziim tretilmis degildir. Bu, bilimin ¢6ziim tret-
meyecegi anlamina gelmiyor ancak ¢oziimiin gecikmesi insanoglu icin
istenilen bir durum degildir. Baska bir ifadeyle, covid-19 salgini, deprem,
sel vb. olaylar karsisinda zayif ve gili¢gstiz kalan insanoglu, géziinii doga-
tstli bir varliga cevirmektedir ve durumlari anlama ve anlamlandirma
yoluna basvurmaktadir.

Insanoglu yaratihsindan itibaren etrafta olan biten her seye bir an-
lam yiikleme egilimine sahiptir. Insan bu anlamlandirma ile hayattaki bu
miicadelesinde daha emin adimlarla ilerlemeye calisir. Clinkii anlamsizlik
insanoglunun en son karsilasmak istedigi seydir. iste bu anlamsizliktan
insanoglunu kurtaran din, hayata anlam katan sistemlerin basinda gelir.?

1 Tayyab Rashid, “Giivenli bir Mesafeden Baglanmanin -Gii¢lii Yonlerimize Dayanan-
101 Yolu”, Kayg: Cagi- Salgin Zamanlarinda Ruh Sagligi, ed. Kemal Sayar (istanbul:
Kap1 Yayinlari, 2020), 45.

2 Abdiilkerim Bahadir, Insanin Anlam Arayisi ve Din (Istanbul: insan Yayinlari, 2011),
115.
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Baska bir ifadeyle, dini inanclar insanin anlama ihtiyacina cevap vererek,
yasanan hadiseler karsisinda sebep sonug iliskisi kurmasini kolaylastir-
maktadir.?

Covid-19 salgini yeni bir pandemi sorunu oldugundan dolay1 ko-
nuyla ilgili yeterli bilimsel ¢alisma bulunmamaktadir. Ancak, buna rag-
men hem yurtdisinda* hem tilkemizde® konunun farkli yonleriyle arasti-
rildigin1 gormekteyiz. Ayni zamanda covid-19 ile ilgili; Bazt Demografik
Degiskenler Baglaminda Covid-19 Pandemi Neslinin Dindarlik ve Oliim
Kaygsi Iliskisi Uzerine Ampirik Bir Arastirma,® Kovid-19 Siirecinde Yagh Ol-
mak: 65 Yas ve Ustii Vatandaslar Icin Uygulanan Sokaga Cikma Yasagi Uze-
rine Degerlendirmeler ve Manevi Sosyal Hizmet,” Koronaviriise Yakalanmig
Kisilerde Tedavi Déneminde Dini Basa Cikmanin Etkisi,? Kutsal Diinyanin
Viriisle Imtihani: Post-Pandemik Dénem ve Din,’® Kiiresel Salgin Zamaninda
Din Gérevlileri Géziiyle Diyanet Isleri Baskanhigi’nin Yaygin Din Hizmeti ve
Egitimi,*® Koronaviriis (Covid-19) Salgini Sonrast 20-60 Yas Arasi Bireyle-

3 Asim Yapic, “Kovid-19 Kiiresel Salgina Dini ve Din Dis1 Yiiklemeler: Tanr1'nin Gazabi
my, Insanin Sucu mu?”, Kiiresel Salginlara Farkh Bakigslar, ed. Ejder Okumus (Ankara:
Eskiyeni Yayinlari, 2020), 126.

4 N.T. Wright, God And the Pandemic- A Christian Response on the Coronavirus and Its
Aftermath (Paperback - June 19, 2020).; Wesley J. Wildman vd., Religion and the CO-
VID-19 pandemic, Published online: (15 Apr 2020).

5 Kemal Sayar, Kayg: Cagi-Salgin Zamanlarinda Ruh Saghgi (istanbul: Kap1 Yayinlar,
2020).; Ejder Okumus, Kiiresel Salginlara Farkli Bakislar, (Ankara: Eskiyeni Yayinlari,
2020).; Muhammet Kizilgegit vd., COVID19 Siirecinde Yaslilarda Ruh Sagligi ve Dini
Basa Cikma: Uygulamali Bir Model Gelistirilmesi ve Etkililiginin Test Edilmesi, (Proje
No: SBA-2020-8594), Atatiirk Universitesi Bap, 2020.

6  Fatih Kandemir, “Baz1 Demografik Degiskenler Baglaminda Covid- 19 Pandemi Nes-
linin Dindarlik ve Oliim Kaygis: iliskisi Uzerine Ampirik Bir Arastirma”, Tokat ilmiyat
Dergisi, 8/1 (Haziran 2020), 99-129.

7  Nevzat Gencer, “Kovid-19 Siirecinde Yagh Olmak: 65 Yas ve Ustii Vatandaslar i¢in Uy-
gulanan Sokaga Cikma Yasagi Uzerine Degerlendirmeler ve Manevi Sosyal Hizmet”,
Tiirkiye Sosyal Hizmet Arastirmalart Dergisi, 4/1 (2020), 35-42.

8  Feim Gashi, “Koronaviriise Yakalanmis Kisilerde Tedavi Doneminde Dini Basa Cik-
manin Etkisi”, Pamukkale Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (Haziran 2020),
511-535.

9 Muhittin Imil, “Kutsal Diinyanin Viriisle Imtihani: Post-Pandemik Donem ve Din” Dini
Arastirmalar, 23 /57 (2020), 65-94.

10 Amine N. Citirik - Zeki S. Zengin, “Kiiresel Salgin Zamaninda Din Gorevlileri Goziiyle
Diyanet Isleri Bagkanligi’nin Yaygin Dini Hizmeti ve Egitimi”, Van Yiiziincii Yil Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Ozel Say1 (Temmuz 2020), 599-624.
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rin Psikolojik Dayanmiklihklarinin Bazi Degiskenler Acisindan Incelenmesi,!!
Covid-19 Kiiresel Salginina Eko-Dini Tepkiler: Cevre Hareketleri Uzerine
Sosyolojik Bir Inceleme,'* Covid-19 Pandemisinde Yetiskinlerde Yasamin
Anlami ve Oliim Kaygis: le lyilik Hali Arasindaki Iliskinin Incelenmesi,'®
Koronaviriis Salgini Siirecinde Yashlarin Orselenen Onuru ve Hadislerde
Yaslhlarin Konumu'* Hz. Peygamber’in Hadislerinde Tedavi ve Karantina®
gibi calismalar gerceklestirilmis ve bu calismalarda konular farkl degis-
kenlerle iligkilendirilerek incelenmistir. Covid-19 sorunu yeni bir sorun
oldugundan dolay1 hem iilkemizde hem de diinya genelinde ¢ok az bilim-
sel calisma yapilmistir. Ozellikle bizim ¢alismay1 yiiriittiigiimiiz Kosova
Cumhuriyeti'nde covid-19 ve dini inang ile ilgili simdiye kadar herhangi
bir akademik ¢alismaya rastlanilmamistir. Bu ¢alisma hem covid-19 kor-
kusu hem anksiyete hem de bireysel dindarligin 6énemini ve 6zellikle de
aralarindaki iligkiyi tespit etmek agisindan énem arz etmektedir.

Bu arastirmada, katiimcilarin covid-19 korkusu, anksiyete ve bi-
reysel dindarlik ile olan iliskisi cercevesinde incelenmektedir. Bu baglam-
da arastirmada, ilk olarak, “katilimcilarin covid-19’un saglamis oldugu
korku ve anksiyete ile basa ¢cikmada dini inancin etkisinin olup olmadi-
§1?” sorusuna nasil bir cevap verildigi tespit edilmeye, ayrica covid-19’un
saglamis oldugu korku ve anksiyete ile cinsiyet, yas, egitim ve ekonomik
durumun da nasil bir etkiye sahip oldugu tespit edilmeye calisiimaktadir.
Dini inancin deprem, sel, savas, kaza, hastalik gibi krizler karsisinda bi-
reylere saglamis oldugu anlam ve anlamlandirmayi, covid-19 konusunda
da saglayip saglamadigini tespit etmeye calisacagiz.

11 Ozgiir Ténbiil, “Koronaviriis (Covid-19) Salgini Sonrasi 20-60 Yas Arasi Bireylerin
Psikolojik Dayanikhiliklarinin Bazi Degiskenler Acisindan Incelenmesi”, Uluslararasi
Akademik Psikolojik Danisma ve Rehberlik Arastirmalari Dergisi 2/2 (Haziran 2020),
159-174.

12 Nilgiin S. Kilig, “Covid-19 Kiiresel Salginina Eko-Dini Tepkiler: Cevre Hareketleri Uze-
rine Sosyolojik Bir Inceleme”, Karamanoglu Mehmetbey Universitesi Edebiyat Fakiilte-
si Dergisi, 3/1 (Haziran 2020), 116-127.

13 Arzu Ozyiirek - Derya Atalay, “Covid-19 Pandemisinde Yetiskinlerde Yasamin Anlami
ve Oliim Kaygisi ile lyilik Hali Arasindaki iliskinin incelenmesi”, TURAN-SAM Ulusla-
rarast Bilimsel Hakemli Dergisi 12746 (Haziran 2020), 458-472.

14 Recep Ertugay, “Covid-19 Koronaviriis Salgini Siirecinde Yashlarin Orselenen Onu-
ru ve Hadislerde Yaglilarin Konumu”, Din ve Bilim - Mus Alparslan Universitesi Islami
[limler Fakiiltesi Dergisi, 3/1 (Haziran 2020), 51-62.

15 Recep Ertugay, “Hz. Peygamber’in Hadislerinde Tedavi ve Karantina”, Taras Shevchen-
ko 5th International Congress on Social Sciences The Book of Full Paper, 2020, 124-140.
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Hastalik, deprem, sel, savas vb. krizlerde oldugu gibi covid-19 kar-
sisinda da insanoglu zaman zaman kendini zayif, gli¢siiz ve aciz olarak
gorebilir. Ancak buna ragmen insanoglu bu felaket veya krizleri anlama
ve anlamlandirma konusunda her zaman ¢aba gostermektedir. Anlam ve
anlamlandirma konusunda insanoglunun basvurdugu en 6nemli yollar-
dan biri dini inan¢laridir. Zira bu felaketler veya krizlere dini inanglar bir
anlam ytliklemekte ve boylece problemler ile basa ¢cikmada olumlu etkiler
olusturma potansiyeli tasimaktadirlar.’® Baska bir ifadeyle dini inanc, sag-
lamis oldugu anlam ve anlamlandirma ile insani, hem psikolojik olarak
saglikli hem de sorunlariyla basa ¢ikan bir birey haline getirir.'”

Aslinda dini inanglar sadece kriz donemlerinde degil ayni zamanda
normal hayat sartlarinda da insanoglunun hayatina anlam katmaktadir.
Ancak kriz donemlerini yasayan bireyler bu tiir anlam ve anlamlandirma-
ya daha ¢ok ihtiya¢ duymaktadir. Ciinkii bu donemler hem daha karisik
hem de daha sikintilidir. Bundan dolayidir ki bu dénemlerde Yiice varliga
siginma ve O’'ndan yardim talep etme ihtiyact daha ¢ok hissedilmekte-
dir.’® Ayrica bu siginma insanogluna krizleri anlama ve anlamlandirma
konusunda 6nemli katkilar saglamaktadir. Zira Gashi tarafindan yapilan
Koronavirtise Yakalanmig Kisilerde Tedavi Déneminde Dini Basa Ctkmanin
Etkisi adli calismada da benzer sonuglar elde edilmistir.!® Calismada kati-
limcilarin biiyiik cogunluguy, siireci anlama ve anlamlandirma konusunda
dini inancin 6nemli bir etkisinin oldugunu vurgulamistir.

Covid-19 viriisiiniin giiniimiizde neden oldugu salgin gibi eski do-
nemlerde de benzer viriislerin neden oldugu salginlarin yasandigi ve
insanoglunu tehdit ettigi bilinmektedir. Bagka bir ifadeyle, Diinya Saglik
Orgiitii tarafindan pandemi olarak kabul edilen covid-19 salginina bezer
pandemiler daha 6nce de yasanmistir. Kara Veba, 1347-1351 yillari ara-
sinda Avrupa’da biiylik yikima yol agmis, Avrupa niifusunun 3’te 1’inin

16 Talip Kiiciikcan - Ali Kése, Dogal Afetler ve Din (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayin-
lari, 2000), 17.

17 Kenneth I. Pargament, The Psychology of Religion and Coping (New York; The Guilford
Press, 1997), 48.

18 Gashi, “Koronaviriise Yakalanmis Kisilerde Tedavi Doneminde Dini Basa Cikmanin
Etkisi”, 109.

19 Gashi, “Koronaviriise Yakalanmis Kisilerde Tedavi Doneminde Dini Basa Cikmanin
Etkisi”, 109.
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dliimiine neden olmustur.?® 1918-1919 kis aylarinda yasanan Ispanyol
gribi de bunlardan biridir. ispanyol gribinden 50-140 milyon insanin 6l-
digii ifade edilmektedir.?! Yine son yiizyilda diinya HIV/AIDS ile yiiz yiize
gelmistir. Ilk defa 1976 yilinda ortaya ¢ikan bu hastaligin 1981’den bu
yana en az 30 milyon can aldig1 ifade edilmektedir. 25 Eyliil 2020 den iti-
baren bugiine kadar covid-19 viriisii diinya genelinde 32 milyon insana
bulasmis durumdadir ve bunlar igerisinde 983 bin kisi hayatini kaybet-
mistir. Kosova Cumhuriyeti Saglik Bakanliginin agiklamalarina gore ise
covid-19 viriisii Kosava’da 15,333 kisiye bulasmis ve i¢lerinden 616 kisi
vefat etmistir. Kisacasi insanlik tarihi icerisinde pandemi sayilabilecek
salginlarin dénem dénem yasandigi ve bu salginlarin neden oldugu has-
taliklarin milyonlarca insanin canina mal oldugu anlasilmaktadir.

1. Arastirmanin Modeli ve Hipotezleri

Arastirmanin Modeli

Sekil 1: Degiskenler Arasi iliskileri Gosteren Model

Demografik Degiskenler
- Cinsiyet - Covid-19
- Yas < - Korkusu Anksiyete
- Ekonomik Durumu > v A
- Egitim Durumu - Bireysel Dindarlik Envanteri

Arastirmamizda covid-19, anksiyete ve bireysel dindarlik ve de-
mografik degiskenler (cinsiyet, yas, ekonomik ve egitim durumu) temel
degiskenlerdir. Bu degiskenler arasindaki iliskiler ayrintili bir sekilde se-
kil 1’de sunulmustur. Bunun yaninda arastirmamizda bu degiskenler ara-
sinda iliskilerin olup olmadigi, varsa iligkilerin hangi yonde oldugunun
tespiti ve yorumlanmasi da amac¢lanmistir.

Arastirmanin Hipotezleri

Arastirmamizin ana hipotezi sudur: Katiimcilar covid 19 korkusu,
anksiyete ve bireysel dindarlik konusunda cinsiyet, yas, ekonomik ve egi-
tim durumu degiskenine gore farklilik gosterir.

20 Ejder Okumus, “Afetleri Cok Yoénlii Okumanin Onemi”, Kiiresel Salginlara Farkli Bakis-
lar, ed. Ejder Okumus (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2020), 24.

21 Alfred W. Crosby, America’s forgotten pandemic: The Influenza of 1918. (New York:
Cambridge University Press, 2003), 209.
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Kadin katilimcilarin covid-19 korkusu, anksiyete ve bireysel din-
darlik diizeyi erkek katilimcilara gore daha yiiksektir. Yas arttik¢a co-
vid-19 korkusu, anksiyete ve bireysel dindarlik artmaktadir.

Ekonomik durumu koétii olan katilimcilarin covid-19 korkusu, ank-
siyete ve bireysel dindarlik diizeyi ekonomik durumu iyi olan katilimcila-
ra gore daha ytiksektir.

Egitim durumu yiiksek olan katilimcilarin covid-19 korkusu ve
anksiyete diizeyi egitim durumu diisiik olan katilimcilara gore daha yiik-
sektir; bireysel dindarlik konusunda ise egitim durumu diisiik olan kati-
limcilara gore daha zayiftir.

Katilimcilarda genel olarak bireysel dindarligin yiiksek olmasi co-
vid-19 korkusu ve anksiyete diizeylerinin azalmasinda olumlu etkiye sa-
hiptir.

Katilimcilarda covid-19 ve anksiyete orani ile bes vakit namaz kil-

ma, Ramazan orucu tutma, dua etme ve yliziinden/ezbere Kur’an okuma
arasinda negatif yonlii ve anlaml bir iliski bulunmaktadir.

2. Metod
Arastirmada Orneklem ve Olgusal Durum

Arastirmada dokiimantasyon ve betimsel iliskisel tarama modeli
metot olarak kullanilmistir. Elde edilen veriler anket teknigi ile elde edil-
mistir.

Arastirmamizin 6rneklemini olusturan katilimcilarin demografik
ozellikleri soyledir: 114’t (%75) erkek, 38’i ise (%25) kadindir. Yas duru-
mu bakimindan deneklerin 25’i (%16,4) 13-20 yas, 42’si (%27,6) 21-30
yas, 75’i (%49,3) 31-54 yas araliginda ve 10’u (%6,6) 55 ve lizeri yaslarda
olduklarini belirtmislerdir. Ekonomik durum bakimindan katilimcilarin
5’i (%3,3) ekonomik durumunu koétii-cok kotl, 89’u (%58,5) ekonomik
durumunu orta ve 58'i (%38,2) ekonomik durumunu iyi-cok iyi olarak be-
yan etmistir. Egitim durum bakimindan katilimcilarin 9'u (%5,9) ilkokul
ve ortaokul, 26’s1 (%17,1) lise, 72’si (%47,4) tliniversite ve 45’ (%29,6)
lisansiistli mezunu olduklarini ifade etmislerdir.

Arastirmada Olgme Araglari
Arastirmada 6lcek dort boliimden olusmaktadir; Kisisel Bilgi For-
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mu, Covid-19 Korkusu, Anksiyete, Bireysel ve Din Envanteri’nden olusan
arastirma anket formumuz bilgi toplama ve 6l¢gme araci olarak kullanil-
mistir.

Kisisel Bilgi Formu: Formda katilimcilarin cinsiyeti, yas, ekonomik
ve egitim durumuna yonelik sorulara yer verilmistir.

Covid-19 Korkusu Olgegi: Bireyin covid-19'un neden oldugu korku-
ya kars1 tutumunu 6l¢gmek amaciyla 7 sorudan olusan o6l¢ektir. Katilim-
cilarin “tamamen katiliyorum” ile “tamamen katilmiyorum” arasinda de-
gerlendirme yapacaklan 5’li likert tipi bir 6lcektir. Olgekten alinabilecek
en diisiik puanlar 7 iken en yiiksek puan ise 35 tir. Olcekten alinan yiiksek
puan yliksek diizeyde covid-19 korkusu yasamak anlamina gelmektedir.??

Covid-19ile ilgili bu 6l¢egin gecerliligi ve glivenirligi bulgular sonu-
cunda elde edilmistir. Covid-19’un neden oldugu korku 6l¢egini olusturan

sorularin madde agirlik yiikleri Kasier-Meyer-Olkin (KMO) 6lcek yeterli-
ligi Cronbach Alfa glivenilirlik degerleri tablo halinde verilmistir.

Sekil 2: KMO=, 866; p=, 000; Cronbach Alfa, 8425-Faktor Agirligi

1. Koronavirtisten ¢ok korkuyorum ,5872
2. Koronaviriis hakkinda diisiinmek beni rahatsiz ediyor 4281
3. Koronaviriisii diisiindiigiimde ellerimin yapis yapis oldugunu 6361
hissediyorum ’
4. Koronaviriis nedeniyle hayatimi kaybetmekten korkuyorum ,6242
5. Sosyal medyada veya televizyonda koronaviriis hakkinda haber ve
A . o . - ,3298
hikayeler izledigimde gergin ve endiseli oluyorum
6. Koronaviriise yakalanma endisesinden dolay1 uyuyamiyorum ,6135
7. Koronaviriise yakalanacagimi diisiindiigiimde kalbim sikisiyor ,6801

Yaygin Anksiyete Bozuklugu (YAB 7): Katilimcilarin anksiyete diizey-
lerini tespit etmek amaciyla Spitzer ve arkadaslar1 arafindan gelistirilmis,
yaygin anksiyete bozuklugunu degerlendiren kisa, dzbildirimle dolduru-
lan bir testtir.?® Bu 6l¢ek her giin ortaya ¢ikan bir¢ok olay ya da etkinlik

22 Fuat Bakioglu vd., “Fear of COVID-19 and Positivity: Mediating Role of Intolerance of
Uncertainty, Depression, Anxiety, and Stress”, International Journal of Mental Health
and Addiction, (Mayis 2020), 1-14.

23 Kroenke Kurt vd., “Anxiety Disorders in Primary Care: Prevalence, impairment, Co-
morbidity, and Detection”, Annals of Internal Medicine 146 (April 2007), 317-325.:
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hakkinda asir1 anksiyete ve gerginlik duyma, kisinin tizlintiisiinii kontrol
etmeyi giic bulmasi ve bunlara ek olarak huzursuzluk, kolay yorulma, zi-
hinsel yogunlasma giicliigi, irritabilite, kas gerginligi, uyku bozukluklar:
gibi bulgularin eslik edebildigi bir bozukluk olarak tanimlanir. Bu 6lgek 7
maddelik bir 6lcektir.

Sinirli, kaygili, endiseli misiniz?

Endiselenmeyi kontrol edememe ya da durduramama.
Farkli konularda ¢ok fazla endiselenme.

Gevseyip rahatlayamama.

Yerinizde duramayacak kadar kipir kipir ve huzursuz olma.
Cabuk sinirlenme, kizma ya da huzursuz olma.

Cok kétii bir sey olacak diye korkma.

Olcekte her bir madde icin secenekler séyledir; ‘hic (1 puan), sade-
ce birkag giin (2 puan), giinlerin yarisindan fazla (3 puan) ve hemen he-
men her giin (4 puan) seklindedir. Olcekte 7 madde oldugundan dlcek-
ten alinan en diistik puan 7, en yiiksek puan ise 28’dir. Bartlett testinde
x2=824,041; p=,001 bulundu. Korelasyon matrisi incelenmesinde birbi-
riyle korelasyon katsayisini 0,9 iistiine ¢cikaracak sekilde madde ortlisme-
si saptanmadi. Ayrica, 6zdegeri >1 olan yalnizca tek faktor olustugu ve bu
faktoriin toplam varyansin %60,361 agikladig goriildii. Olgek, Konkan ve
arkadaslar tarafindan Ingilizceden terciime edilmis ve ayn1 zamanda 6l-
cegin Tlirkgesi i¢in giivenirlik gecerlilik calismas1 yapilmistir. Arastirma-
mizda bu 6l¢ek s6z konusu ¢alismadaki haliyle kullanilmis ve arastirmaya
has giivenirlik gecerlilik ¢alismasi yapilmamistir.*

Dindarlik: Arastirmada katilimcilarin dindarhik diizeylerini tespit
etmek amaciyla Zagumny, Pierce, Adams ve Fallos tarafindan gelistirilen
ve psikometrik analizleri yapilan Bireysel Din Envanteri (Individual Religi-

Robert L. Spitzer vd., “A brief Measure for Assessing Generalized Anxiety Disorder:
the GAD-7", Arch Intern Med/Vol 166 (May 2006), 1092-1097.

24 Ramazan Konkan vd., “Yaygin Anksiyete Bozuklugu-7 (YAB-7) Testi Tiirk¢e Uyarla-
masl, Gegerlik ve Giivenirligi”, Néropsikiyatri Arsivi Dergisi 50 (2013), 53-58; Olce-
gin Kaiser-Mayer-Olkin (KMO) degeri (0,904); Bartlett’s Test of Sphericity degeri
(x2=824,041; p=001) olarak tespit edilmistir. Olgegin giivenirligini gésteren Cronba-
ch Alfa degerinin a=0,852 oldugu gorilmiistiir. Bu istatistiksel degerler neticesinde
6lcegin uygulanabilir oldugu anlagilmistir. Olgegi olusturan her bir maddenin birbi-
riyle iligkisi gosteren korelasyon katsayilari ise, r=.395 ile r=.720 arasinda degismek-
tedir (p=.001).
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on Inventory) kullanilmistir.?> S6z konusu 6lcek, bireylerin ferdi hayatinda
dinin etkisini, dini bilgi diizeyini ve dini anlayisin1 gelistirmeye verdigi
onemi, dinin bireysel hayatinda tasidig1 degeri 6l¢meyi hedefleyen, tek
boyutlu 6 maddelik bir 6l¢ektir:

Siklikla dinim hakkinda bilgiler okuyorum.

Kendi dinimi daha ¢ok anlamaya ¢alistyorum.

Hayatin anlamiyla ilgili bircok sorunun cevabini igcerdigi icin, din be-
nim i¢cin 6nemlidir.

Dini inanglarim, yasama karsi biitiin bakis acimi etkilemektedir.

Din, hayatimdaki biitiin ugragslari etkilemektedir.

Kisisel olarak dini diistince ve dualara belirli bir stire ayirmak benim
icin 6nemlidir.

Maddelerin her biri icin segenekler ise: bana hi¢ uygun degil (1
puan), bana uygun degil (2 puan), bana biraz uygun (3 puan), bana ol-
dukca uygun (4 puan) ve bana ¢ok uygun (5 puan) seklindedir. Olcekte 6
madde oldugundan 6lcekten alinan en diisiik puan 6, en yiiksek puan ise
30’dur. Olgekteki alt1 soru faktér analizine tabi tutulmus, élgegi olusturan
maddelerin tek boyutta toplandigy, 6lcegin varyansi agiklayicilik oraninin
%57,7 oldugu goriilmiistiir. Olgek, Ayten tarafindan Ingilizceden terciime
edilmis ve 6l¢egin Tiirkgesi icin giivenirlik gecerlilik calismasi yapilmistir.
Bu arastirmada 6l¢ek s6z konusu ¢alismadaki haliyle kullanilmis, arastir-
maya has giivenirlik gecerlilik ¢alismas1 yapilmamistir.2

Verilerin Toplanmasi ve istatistiksel Analizi

Bu arastirma Kirklareli Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimsel Aras-
tirmalar ve Yayin Etigi Kurulu'nun 2020 tarih 35523585-199 kararlariyla

25 Zagumny, M.]., vd., “Psychometric Analysis of the Religious Identity Index”, Presentati-
on at the 24th Annual Convention of the Association for Psychological Science, Chicago,
IL (May 2012). 24-27, Aktaran: Ali Ayten, “Din Ve Saglik: Bireysel Dindarlik, Saglik
Davranislar1 Ve Hayat Memnuniyeti iliskisi Uzerine Bir Arastirma”, Din Bilimleri Aka-
demik Arastirma Dergisi 13/3 (2013), 13.

26 Ayten, “Din ve Saglik: Bireysel Dindarlik, Saglik Davranislar1 ve Hayat Memnuniyeti
iliskisi Uzerine Bir Arastirma”, 13; Olgegin Kaiser-Mayer-Olkin (KMO) degeri (,758);
Bartlett’s Test of Sphericity degeri(x2=819,682; p=000) olarak tespit edilmistir. Ol-
cegin gilivenirligini gosteren Cronbach Alfa degerinin a=,851 oldugu gorilmiistiir.
Bu istatistiksel degerler neticesinde 6l¢egin uygulanabilir oldugu anlagilmistir. Olge-
8i olusturan her bir maddenin birbiriyle iliskisi gosteren korelasyon katsayilari ise,
r=394 ile r=.736 arasinda degismektedir (p=.000).
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onaylanmistir. Aragtirmanin amacina uygun olarak hazirlanan anket, Ni-
san 2020’de Google Form iizerinden hazirlanmis ve uygulanmistir. Kati-
limcilara ulasmak icin ise sosyal medya hesaplardan duyuru yapilmistir.
Anket Google Form’da bir ay acik kalmis ve bu siirede katilan katilimci
sayis1 152 kisi olarak belirlenmistir. Anketlerin doldurulmasi eksiksiz ol-
dugundan tamami degerlendirmeye alinmistir.

Google Form’dan anketler excel olarak indirilmis ve veri analiz-
leri de SPSS paket programi ile yapilmistir. Covid-19 6l¢egini olusturan
maddeleri faktorlestirmede temel bilesenler analizi, maddeler arasindaki
ic-tutarliligl belirlemek icin de i¢g-tutarlilik analizi yapilmistir.

Arastirmada hem siirekli degisken hem siireksiz degiskenler arasin-
daki iligkinin tespiti i¢in t-test ve ANOVA kullanilmistir. Regresyon analizi
ise stirekli degiskenler arasindaki iliskileri tespit etmek icin kullanilmis-
tir. Bu arastirma daha ¢ok birincil verilere dayaniyor olsa da konunun te-
orik alt yapisinin olusturulmasi i¢in de ikinci verilerden yararlanilmistir.
Ayrica 6lgek ve elde edilen bulgularin yorumlanmasi ve karsilastirmasi
sirasinda da diger arastirmacilarin ulastig1 bulgulardan faydalanilmistir.

3. Bulgular ve Yorumlar

Covid-19 korkusu, Anksiyete ve Bireysel Dindarlik ile Cinsiyet, Yas
Farki, Ekonomik ve Egitim Durum Farkliligina Gére Degismekte midir?

Diinyanin her tarafini etkisi altina almis olan covid-19 viriisi farkl
bilim insanlar1 ve farkl bilim dallar1 tarafindan her gecen giin daha ¢ok
arastirilmaktadir. Covid-19 konusu 6zellikle tibbi arastirmalarin yani sira
sosyal bilimler icerisinde de farkli ampirik arastirmalara konu olmaktadir.
Biz de bu arastirmayla birlikte Kosova’da yasayan insanlarin covid-19 kor-
kusu, anksiyete ve bireysel dindarlik durumlarini anlamaya ¢alisacagiz.

3.1. Cinsiyete Gore Covid-19 Korkusu, Anksiyete ve Bireysel
Dindarhk

Cinsiyet ile covid-19 korkusu, anksiyete ve bireysel dindarlik ara-
sinda iliski olup olmadigini belirlemek amaciyla “Bagimsiz Grup t-testi”
analizi uygulanmistir. Arastirma hipotezinde kadin katilimcilarin co-
vid-19 korkusu, anksiyete ve bireysel dindarlik boyutlarinda erkek ka-
tilimcilara gore daha fazla etkilenmis oldugu 6ngoriilmiistiir. Arastirma
sonucunda elde edilen bulgular Tablo 1’de sunulmaktadir.
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Tablo 1: Cinsiyete Gore Covid-19 Korkusu, Anksiyete ve Bireysel
Dindarliga Bakis t-test Sonuclari

1
Boyut Cinsiyet | Say1 Ortaxama Std. S T P
id- 1. Erkek 114 1,91 ,63575
Covid-19 1210 433
Korkusu 2.Kadin 38 2,06 ,78079
. 1. Erkek 114 1,53 ,47835
Anksiyete -2,743 ,000
2. Kadin 38 1,83 ,83772
i 1. Erkek 114 4,57 ,57210
l?:lreysel 500 624
Dindarbk | 2. Kadn 38 4,51 ,59197

Tablo 1’de goriildiigli gibi Covid-19 Korkusu boyutunda erkek ka-
tilmcilarin ortalamast (M=1,91), kadin katilimcilarin ortalamasina
(M=2,06) gore daha diistiik oldugu anlasilmaktadir. Ancak bu fark ista-
tistik bakimindan anlaml diizeyde degildir (p=.433). Bu bulgularda her
ne kadar anlaml bir fark olmadig1 goriilmiis olsa da erkek katilimcilarin
covid-19 korkusu boyutunda kadin katilimcilara gore daha az korktuklari
anlasilmaktadir.

Covid-19 Korkusu boyutunda oldugu gibi Anksiyete boyutunda da
erkek katilimcilarin ortalamasi (M=1,53), kadin katilimcilarin ortalama-
sina (M=1,83) gore daha diisiik oldugu goriilmektedir. Ayn1 zamanda bu
fark istatistik bakimdan da anlamli bir diizeydedir (p=.000). Bu bulgula-
ra gore erkek katilimcilarin kadin katilimcilara nazaran anksiyetelerinin
daha diisiik oldugu anlasilmaktadir.

Bireysel Dindarlik boyutunda ise erkek katilimcilarin ortalamasinin
(M=4,57) kadin katilimcilarin ortalamasina (M=4,51) gore daha yiiksek
oldugu goriilmektedir. Ancak bu farklilik istatistik bakimindan anlamlh
diizeyde degildir (p=.624). Bu bulgular 15181nda, erkek ve kadin katilimci-
larin anksiyete ve bireysel dindarlik boyutlarinda farkliliktan ¢ok benzer
ozelliklere sahip olduklar1 séylenebilir. Ttim bu bulgular, “Kadin katilimci-
larin covid-19 korkusu, anksiyete ve bireysel dindarlik diizeyi erkek kati-
limcilara gore daha ytiksektir” seklindeki hipotezimizin biiyiik bir kismi-
nin desteklendigini gostermektedir.

Arastirmada elde edilen sonuglara gore, cinsiyet farkliliginda sade-

ce anksiyete boyutunda anlamli bir farkin oldugu gorilmistiir. Covid-19
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korkusu ve bireysel dindarlik boyutunda ise anlamli bir fark gériilmemis-
tir. Buna ragmen covid-19 korkusu ve anksiyete boyutunda kadin katilim-
cilarin ortalamasi daha ytiksek iken bireysel dindarlik konusunda daha
diistik oldugu gorilmistir.

Bu sonuglara gore diyebiliriz ki kadinlar, erkeklere nazaran bu tiir
krizler karsisinda daha cok korku, kaygi ve anksiyete gibi duygulari yasa-
maktadir. Kadinlarin kalitimsal, biyolojik ve hormonal 6zellikleri yanin-
da toplumda erkeklere nispetle duygu ve davranislarin1 daha az kontrol
etmelerinin, yine kadinlarin duygularini erkeklere nazaran daha yogun
yasamalarinin bunlara neden oldugu kanaatindeyiz.?’ Ayrica bu zayiflik
duygusunun getirmis oldugu korku, kaygi ve anksiyete gibi psikolojik
ruh halleri onlarin hizli diistinme veya hizli hareket etmelerini de yavas-
latmaktadir. Bunun yaninda bireysel dindarlik boyutunda da diisiik or-
talamaya sahip olmalarinin da bununla ilgili oldugu kanaatindeyiz. Zira
dindar insanlar yasanilan bu tiir olumsuz krizleri felaketlestirmemekte-
dirler.?® Bagka bir ifadeyle, dini inang bu tiir krizler karsisinda insanlara
umut asilayarak bu zor dénemlerin bitecegi konusunda onlari ikna et-
mektedir.

Covid-19 ile ilgili yapilan ¢alismalara baktigimiz zaman hem benzer
hem de farkli sonuglarin ortaya ¢iktigini sdyleyebiliriz. Mesela, Ttirkiye’'de
10-12 Mart arasinda yapilan arastirmada kadinlarin korku ve endise ora-
ninin %71 gibi ¢ok yiiksek bir rakama ulastig1 goriilmiistiir.?® Kandemir
tarafindan covid-19 ile ilgili yapilan ¢alismada, covid-19'un erkeklerin
dini diizeylerini yiikselttigi, 6liim kayg1 diizeylerini ise diistirdigii tespit
edilmistir.®° Diger taraftan Tonbil'tin covid-19 ile ilgili yaptig1 ¢alismada
ise kadinlarin psikolojik dayanikliliginin erkeklere gore daha yiiksek se-
viyede oldugu goriilmiistiir.3! Yine Ozyiirek ve Atalay tarafindan covid-19

27 Ozyiirek - Atalay, “Covid-19 Pandemisinde Yetiskinlerde Yasamin Anlami ve Oliim
Kaygisi ile lyilik Hali Arasindaki iliskinin incelenmesi”, 467.

28 Fatma Kirman, “Sosyal Medya Salgin Psikolojisi: Algi, Etki ve Basa Cikma”, Diinya In-
san Bilimleri Dergisi 2 (2020), 27.

29 Fatos Karahasan, “Tiirk halki koronaviriisle ilgili ne diistiniiyor?”, cnnturk.com (19
Eylil 2020), https://www.cnnturk.com/yazarlar/guncel/fatos-karahasan/turk-hal-
ki-koronavirusle-ilgili-ne-dusunuyor.

30 Kandemir, “Baz1 Demografik Degiskenler Baglaminda Covid- 19 Pandemi Neslinin
Dindarlik ve Oliim Kaygsi iliskisi Uzerine Ampirik Bir Arastirma”, 119.
31 Tonbiil, “Koronaviriis (Covid-19) Salgini Sonrasi 20-60 Yas Arasi Bireylerin Psikolojik
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ile ilgili yapilan calismada, kadinlarin 6liim kaygisi hafif diizeyde iken er-
keklerin 6lim kaygisinin orta diizeyde oldugu goriilmiistiir.3? Bizim ¢a-
lismamizin sonuglarini degerlendirirken kadinlarin covid-19 korkusu ve
anksiyete ortalamalarinin yiiksek olmasinin kalitimsal, biyolojik ve hor-
monal etkilerden kaynaklandigini agiklamaya calistik. Ténbiil ve Ozyiirek
ile Atalay ise sonuclarin pandemi doneminde evde kalan erkeklerin pan-
demiyle ilgili medyay1 daha fazla takip etmis olmasindan, kadinlarin ise
ev icinde bulduklar1 ugraslarin erkeklerden daha fazla olmus olmasindan
kaynaklandigini ileri sirmiislerdir.>®

Covid-19 ile ilgili yapilan ¢alismalardan bazilarinda anksiyete du-
rumu da tespit edilmeye calisilmistir. Mesela Cin’de yapilan iki calismada,
saglik calisanlar1 ve covid-19 viriisiine yakalanan hastalarda depresyon,
travma sonrasi stres bozuklugu, anksiyete ve uykusuzluk oldugu tespit
edilmistir3* Yine 2005 yilinda SARS ile ilgili yapilan ¢alismada, agir akut
solunum yolu yetersizligi sendromu (SARS) gibi bulasici hastaliklarin bi-
reylerin anksiyete, depresyon ve stres diizeylerini artirabildigi gérilmiis-
tir®

Bireysel dindarlik boyutunda da elde ettigimiz sonuglarin daha
once yapilan bazi ¢alismalarla farklilhik gosterdigi goriilmiistiin. Mese-
la Ayten tarafindan yapilan calismada kadinlarin bireysel dindarliktan
aldig1 puan erkeklere gore daha yiiksek olarak tespit edilmistir3¢ Yine

Dayanikliliklarinin Bazi Degiskenler Agisindan incelenmesi”, 165.

32 Ozyiirek - Atalay, “Covid-19 Pandemisinde Yetiskinlerde Yasamin Anlami ve Oliim
Kaygisi ile lyilik Hali Arasindaki iliskinin incelenmesi”, 463.

33 Tonbiil, “Koronaviriis (Covid-19) Salgini Sonrasi 20-60 Yas Arasi Bireylerin Psikolojik
Dayanikliliklarinin Bazi Degiskenler Acisindan Incelenmesi”, 165.; Ozyiirek - Atalay,
“Covid-19 Pandemisinde Yetiskinlerde Yasamin Anlami ve Oliim Kaygisi ile lyilik Hali
Arasindaki {liskinin incelenmesi”, 467.

34 Bo Hai Xin vd., “Posttraumatic stress symptoms and attitude toward crisis mental
health services among clinically stable patients with COVID-19 in China”, Psychologi-
cal Medicine, 1/2 (Mart 2020), 2.; Shuai Liu vd., “Online mental health services in
China during the COVID-19 outbreak”, The Lancet Psychiatry 7 /4 (2020), 17-18.; Yu-
Tao Xiang vd., “Timely mental health care for the 2019 novel coronavirus outbreak is
urgently needed”, Lancet Psychiatry 7/3 (2020), 228-229.

35 Kitty K. Wu vd., “Posttraumatic Stress, Anxiety, and Depression in Survivors of Severe
Acute Respiratory Syndrome (SARS)”, Journal of Traumatic Stress: Official Publication
of The International Society for Traumatic Stress Studies 18/1 (2005), 39-42.

36 Ayten, “Din ve Saglik: Bireysel Dindarlik, Saglik Davranislar1 ve Hayat Memnuniyeti
iliskisi Uzerine Bir Arastirma”, 18.
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Gashi tarafindan intihar ile ilgili yapilan ¢alismada kadin katilimcilarin
bireysel dindarlik ortalamasinin erkeklere nazaran daha yiiksek oldugu
goriilmiistiir®” Ozetle hem bizim ¢alismamiz hem de diger arastirmaci-
lar tarafindan covid-19 ile ilgili yapilan calismalarda kadinlarin erkeklere
nazaran covid-19 korkusu ve anksiyete duygularini daha yiiksek oranda
yasadiklar1 gorilmustiir.

3.2. Yas Farkina Gore Covid-19 Korkusu, Anksiyete ve Bireysel
Dindarhik

Yas farki, ekonomik durum ve egitim durumu gibi degiskenler ile
covid-19, anksiyete ve bireysel dindarlik arasindaki iliskiyi incelemek
icin ANOVA testi kullanilmistir. Arastirmada, yas farkinin katilimcilari co-
vid-19 korkusu, anksiyete ve bireysel dindarlik boyutlarinda etkili olup
olmadig1 analiz sonuclari Tablo 2’de 6zetlenmistir.

Tablo-2: Yas Farkina Gore Covid-19 Korkusu, Anksiyete ve Bireysel
Dindarliga Bakis Boyutlarin Ortalama, Standart Sapma, ANOVA ve Scheffe
Testi Sonuglari

Boyut Yas Farki | Sayr Orta)l(ama Std. S F P Fark
1.13-20 25 1,87 ,93307
2.21-30 42 1,96 ,62413
Covid-19 | 3.31-55 75 1,98 ,62331 216 | 885 i
Korkusu | 4 55.ve
. 10 1,86 ,57538
uzeri
Toplam 152 1,95 ,67547
1.13-20 25 1,67 , 77780
2.21-30 42 1,57 ,56308
3.31-55 75 1,60 ,58114
Anksiyete 55 ,178 | 911 -
Ve 0 1,53 | 43670
uzeri
Toplam 152 1,60 ,60034

37 Gashi, “Koronaviriise Yakalanmis Kisilerde Tedavi Déneminde Dini Basa Cikmanin
Etkisi”, 28.
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1.1320 | 25 453 | 64492
2.2130 | 42 450 | 53785
i 3.31-55 | 75 457 | 59967
DBn:;i:ﬁlk 4.55 ASS |7
2TVE 90 473 | 35312
uzerl
Toplam 152 4,55 ,57563

Tablo 2’de goriildigi gibi yas farki ile covid-19 korkusu, anksiyete
ve bireysel dindarlik boyutunda ANOVA sonuclari sdyledir; yas farki ile
Covid-19 Korkusu (F(152)=,216,p>,05), Anksiyete (F(152)=,178,p>,05) ve
Bireysel Dindarlik (F(152)=,455,p>,05) boyutlarin tamaminda anlaml bir
iliski olmadig1 gorilmektedir. Bu bulgular covid-19 korkusu, anksiyete ve
bireysel dindarlik boyutlarinda yas farkinin anlaml diizeyde olmadiginm
gostermektedir. Ancak buna ragmen Covid-19 Korkusu boyutunda 31-35
yas grubu en yiiksek ortalamaya sahip iken en diisiik ortalamaya 55 ve
lizeri yas grubu katilimcilari sahiptir; Anksiyete boyutunda 13-20 yas gru-
bu en ytliksek ortalamaya sahip iken en diisiik ortalamaya yine 55 ve tizeri
yas grubu katilimcilar1 sahiptir; Bireysel Dindarlik boyutunda ise 55 ve
lizeri yas grubu en yiiksek ortalamaya sahip iken en diisiik ortalamaya ise
21-30 yas grubu katilimcilar sahiptir. Hem covid-19 korkusu hem anksiye-
te boyutunda en diisiik ortalamaya sahip olan katilimcilarin ayni zaman-
da bireysel dindarlik boyutunda da en yiiksek ortalamaya sahip olduklari
goriilmektedir. Buna gore bireysel dindarlik arttik¢a covid-19 korkusu ve
anksiyete boyutlarinda bir azalma oldugu tespit edilmistir. Bagka bir ifa-
deyle, yasa bagli olarak dindarlk duzeyleri artarken, covid-19 korkusu
ve anksiyete de yasa bagh olarak azalmaktadir. Yapici tarafindan yapilan
calismada da dindarlik arttik¢a depresyon ve mutsuzlugun azaldig goriil-
miistir.®® Ayrica tiim bu bulgular, “Yas arttikca covid-19 korkusu, anksi-
yete ve bireysel dindarlik diizeyi de artmaktadir” seklindeki hipotezimizi
desteklememektedir.

Bu sonuclara gore diyebiliriz ki her ne kadar yas farki ile covid-19
korkusu, anksiyete ve bireysel dindarlik arasinda anlaml bir fark goriil-
memis olsa da yas arttikca covid-19 korkusu ve anksiyete boyutlarinda
bir azalma; yas arttikca ise bireysel dindarlik boyutunda bir artis yasan-

38 Asim Yapicy, Ruh Sagligi ve Din, Psiko-Sosyal Uyum ve Dindarlik (Adana: Karahan Kita-
bevi, 2007), 217-227
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maktadir. Belli bir yasa gelinceye kadar bireylerin farkli krizler ile kars:
karsiya kalmasi onlara tecriibe kazandirmaktadir. Elde edilen bu tecriibe-
ler bireylere yeni krizler karsisinda sakinlik ve gliven kazandirmaktadir.

Covid-19 ile ilgili yapilan g¢alismalara baktigimiz zaman benzer
sonuglarin ortaya ¢iktigini soyleyebiliriz. Mesela, Ozyiirek ve Atalay ta-
rafindan covid-19 ile ilgili yapilan ¢alismada, covid-19 ve 6lim kaygisi
konusunda yas arttik¢a 6lim kaygisinda bir diisiis oldugu goriilmustir.>
Ayrica bu farkin anlaml oldugu da tespit edilmistir. Tonbiil tarafindan
covid-19 ile ilgili yapilan ¢calismada ise yas ile psikolojik dayaniklilik ara-
sinda farklilagsma bulunmamistir.*® Diger taraftan Tian ve arkadaslarinin,
salgin siirecinde Cin'de gerceklestirdikleri arastirmada 18 yas alt1 ve 50
yas uizeri kisilerin pandemi siirecinde daha fazla obsesif kompulsif belir-
tilere, fobik anksiyete ve psikotik semptomlara sahip olduklar1 gériilmiis-
tir* Cin’de covid-19 ile ilgili yapilan bir calismada travma sonrasi stres
bozuklugu, anksiyete ve uykusuzluk oldugu tespit edilmistir.*?

Bireysel dindarlik boyutunda da elde ettigimiz sonuglarin daha
once yapilan bazi ¢alismalarla benzerlik gosterdigi goriilmiistiir. Mesela
Kandemir tarafindan yapilan calismada yasin artmasiyla birlikte dindar-
lik egiliminde de bir artis oldugu tespit edilmistir.** Yine Ok ve Cirhinliog-
lu tarafindan yapilan ¢calismada da yasin artmasi ile birlikte dindarligin da
arttigl gorilmustir.** Zira yasla birlikte dua etmenin, dini degerler tize-
rinde diisiinmenin, dinin 6nemini idrak etmenin ve dini konulara ilginin
arttigl tespit edilmistir.*® Ayrica Kilavuz tarafindan yapilan ¢alismada ma-

39 Ozyiirek - Atalay, “Covid-19 Pandemisinde Yetiskinlerde Yasamin Anlami ve Oliim
Kaygsi ile Iyilik Hali Arasindaki iliskinin Incelenmesi”, 464.

40 Tonbiil, “Koronaviriis (Covid-19) Salgini Sonrasi 20-60 Yas Arasi Bireylerin Psikolojik
Dayanikliliklarinin Bazi1 Degiskenler Acisindan Incelenmesi”, 166.

41 Tian Fangyuan vd., “Psychological Symptoms of Ordinary Chinese Citizens Based on
SCL-90 During the Level I Emergency Response to COVID-19”, Psychiatry Research,
288 (Jun 2020), 1-9.

42 Liu, Online mental health services in China during the COVID-19 outbreak”, 17.; Xiang,
Timely mental health care for the 2019 novel coronavirus outbreak is urgently nee-
ded”, 228-229.

43 Kandemir, “Baz1 Demografik Degiskenler Baglaminda Covid- 19 Pandemi Neslinin
Dindarlik ve Oliim Kaygsi iliskisi Uzerine Ampirik Bir Arastirma”, 119.

44 Uzeyir Ok - Fatma Giil Cirhinlioglu, Dindarlik, Ruh Sagligi ve Modernite (Ankara: Nobel
Akademik Yayincilik, 2013), 209.
45 Michael Argyle - Benjamin Beit-Hallahmi, “Yas ve Din”, ¢ev. Abdurrahman Kurt, Ulu-
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neviyatin, yaslanmanin ortaya ¢ikardigi yetersizlik, yalmzlik, stres, dep-
resyon, kaygi ve benzer sorunlarin iistesinden gelmede 6nemli bir katkisi
sagladig) gorilmistir.*

Calismamizin sonuglarini degerlendirirken yas degiskeninin art-
masiyla birlikte covid-19 korkusu ve anksiyete ortalamalarinda diisme
yasandig1 gorilmistiir. Kanaatimizce yas durumunun artmasiyla birlik-
te bireylerde mantikli ve dogru diisinme, muhakeme ve bilgi birikimi de
artmaktadir. Boyle bir tecriibe ve ayni zamanda artan bireysel dindarlik
da bu tiir krizler karsisinda bireylere daha saglikli degerlendirme imkani
sunmaktadir. Daha saglikli yapilan degerlendirmeler ise korkuyu, kaygi-
y1, endiseyi, anksiyeteyi vb. psikolojik durumlarin daha kontrol edilebilir
hale getirmektedir.

3.3 Ekonomik Diizeye Gore Covid-19 Korkusu, Anksiyete ve
Bireysel Dindarlik

Arastirmada, Ekonomik durumun katilimcilarda covid-19, anksiye-
te ve bireysel dindarlik konusunda etkili olup olmadiginin analiz sonucla-
r1 Tablo 3’te 6zetlenmistir.

Tablo 3: Ekonomik Duruma Goére Covid-19 Korkusu, Anksiyete ve
Bireysel Dindarliga Bakis Konularin Ortalama, Standart Sapma, ANOVA
ve Scheffe Testi Sonuglari

Boyut Ekonomik Say1 Ortalama Std. S F P Fark

Durum X

1. Gok Koti- | 214 | 1,07381

Kotu
Covid-19 ™5 1, 89 1,98 70707 | 589 | 556 | -
Korkusu - -

3.1lyi-CoklIyi| 58 1,88 ,58859

Toplam 152 1,95 ,67547

dag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/2, (1992), 328.

46 Mehmet A. Kilavuz - Esra Kilavuz, “Yaslanma Doneminde Kayiplarla Basa Cikmada
Manevi Danismanlik Hizmetlerinin Onemi”, Manevi Danismanlik ve Rehberlik, ed. Ali
Ayten vd., (Istanbul: Dem Yayinlari, 2016), 17-38.
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L. Gok Koti- | 234 | 1,20204
Kota
. 2. Orta 89 1,61 58878 ;
Anksiyete _— 4,654 | ,011 | 1-2,3
3.lyi-Cok | o 1,51 51190
lyi
Toplam 152 1,60 ,60034
1. Gok Kotl- |- 4,67 47140
Koti
Bireysel 2. Orta 89 4,56 161301
Dindarhik | 3.lIyi-Cok A3z | 876
Indark i 58 453 52959
lyi
Toplam 152 4,55 ,57563

Tablo 3’te gorildiigl gibi ekonomik durum ile covid-19 korkusu,
anksiyete ve bireysel dindarlik boyutunda ANOVA sonugclari soyledir; eko-
nomik durum ile Covid-19 Korkusu (F(152)=,589,p>,05) ve Bireysel Din-
darlik (F(152)=,132,p>,05) boyutlarin tamaminda anlamli bir iliski olma-
dig1 goriilmektedir. Ekonomik durum ile Anksiyete (F(152)=4,654,p>,05)
arasinda ise anlaml bir iliski oldugu gortilmiistiir. Bu anlaml farkin hangi
gruplar arasinda oldugunu gormek icin Scheffe testi yapilmistir. Scheffe
sonuglarina gore bu farkin ekonomik durumu Cok Kétii-Kotl olan kati-
Iimailar ile ekonomik durumu Orta, lyi-Cok Iyi olan katihmcilar arasin-
da oldugu tespit edilmistir. Bu durum katilimcilarin ortalamalarina soyle
yansimistir; ekonomik durumu Cok Kotii-Kotii olan katilimcilar anksiyete
boyutunda en yiiksek ortalamaya (x=2,34) sahip iken, en diisiik ortala-
maya da (x=1,61; x=1,51) ekonomik durumu Orta, lyi-Cok lyi olan kati-
limcilar sahiptir. Bu bulgular bize covid-19 korkusu ve bireysel dindarlik
boyutunda ekonomik durumun etkili olmadigini; anksiyete boyutunda
ise etkili oldugunu gostermektedir. Ancak buna ragmen hem Covid-19
Korkusu hem de Bireysel Dindarlik boyutunda Cok Kotii-Kotii ekonomik
duruma sahip olan katilimcilar en yiiksek ortalamaya sahip iken lyi-Cok
Iyi ekonomik duruma sahip olan katihmcilar ise en diisiik ortalamaya sa-
hiptir. Buna gore ekonomik gelirleri diistiik olan katilimcilarin anksiyete
ve bireysel dindarlik boyutunda en yiiksek ortalamaya sahip olmalari-
nin covid-19 gibi krizler karsisinda kendilerini zayif hissetmelerinden
kaynaklandig1 diisiiniilebilir. Zira kriz ortamlarinda bireyler bir taraftan
ekonomik kaygi hissederken diger taraftan da dogatistii bir glice daha
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cok siginma ihtiyaci hissetmektedir. Ayrica tim bu bulgular, “Ekonomik
durumu kot olan katilimcilarin covid-19 korkusu, anksiyete ve bireysel
dindarlik diizeyi ekonomik durumu iyi olan katilimcilara gére daha yiik-
sektir” seklindeki hipotezimizi kismen desteklenmektedir.

Bu sonuglara gore diyebiliriz ki ekonomik gelirleri daha diisiik olan
katilimcilar hem covid-19 korkusunu hem de bireysel dindarlig1 daha yo-
gun yasamaktadirlar. Bu duruma ekonomik durumlarinin diisiik olmasi
sebebiyle bireylerin 6zellikle kriz ortamlarinda maddi gii¢ ile alinabilecek
destekten mahrum kalmalarinin neden oldugu diisiiniilebilir. Ayrica bu
durum giiclerinin yetmedigi durumlar karsisinda dogaiistii olarak kabul
ettikleri giiclere yonelmelerine de neden olabilmektedir.

Covid-19 ile ilgili yapilan calismalara baktigimiz zaman benzer so-
nuclarin ortaya c¢iktigini sdyleyebiliriz. Mesela, Reger vd. tarafindan yapi-
lan calismada covid-19 salgininin finansal endise ve yalnizlik duygusunu
artirdigr gortilmiistiir.*” Yine Thunstrom vd. tarafindan yapilan ¢alismada
covid-19 salgininin ekonomi konusunda da kaygilar1 artirdig1 gériilmiis-
tir.*® Yine covid-19 ile ilgili yapilan bagka ¢alismalarda da anksiyete du-
rumu tespit edilmistir. Mesela Tian ve arkadaslari, salgin stirecinde Cin’de
gerceklestirdikleri arastirmada tarim calisanlarinin, yani ekonomik du-
rumu daha diistik olanlarin daha fazla obsesif kompulsif belirtiler, fobik
anksiyete ve psikotik semptomlara sahip olduklar1 goriilmiistiir.** Cin’de
yapilan baska bir ¢alismada covid-19’a yakalanan hastalarda stres bozuk-
lugu, anksiyete ve uykusuzluk oldugu goriilmustiir.>° Ayrica SARS ile ilgili
yapilan bir calismada, SARS gibi bulasici hastaliklarin bireylerin anksiye-
te, depresyon ve stres diizeylerini artirdigl gorilmustir.>

Bireysel dindarlik boyutunda da elde ettigimiz sonuglarin daha

47 Mark A. Reger vd., “Suicide Mortality and Coronavirus Disease 2019—A Perfect
Storm?”, Journal of the American Medical Association Psychiatry (April 2020), 1-2.

48 Thunstrom Linda vd., “The Benefits and Costs of Using Social Distancing to Flatten the
Curve for COVID-19”, J. Benefit Cost Anal 11-2 (2020), 179-195.

49 Fangyuan vd., “Psychological Symptoms of Ordinary Chinese Citizens Based on SCL-
90 During the Level I Emergency Response to COVID-19”, 7.

50 Liu, “Online mental health services in China during the COVID-19 outbreak”, 17.; Xi-
ang, Timely mental health care for the 2019 novel coronavirus outbreak is urgently
needed”, 228-229.

51 Wu vd., Posttraumatic Stress, Anxiety, and Depression in Survivors of Severe Acute
Respiratory Syndrome (SARS)”, 39-42.
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once yapilan baz1 ¢alismalarla benzerlik gosterdigi goriilmiistiir. Mesela
Giliney ve Firat tarafindan yapilan calismada ekonomik diizey yiikseldikce
dindarlik diizeyinin diistiigii, ekonomik diizey diistiik¢e de dindarlik di-
zeyinin yiikseldigi goriilmiistiir.>? Yine Voltan-Acar, Yildirim ve Ergene ta-
rafindan yapilan ¢alismada iist SED’e (Sosyo Ekonomik Durum) ait birey-
lerin %53l din ile az ilgili olduklarini belirtirken %20’si din ile hig ilgisi
olmadigini belirtmistir.>* Bagka bir ifadeyle, dindar veya ¢ok dindarlarin,
alt SED’de yer alan gruplar arasinda daha yaygin olduklari gérilmustiir.

Calisma sonuglarin1 degerlendirdigimizde, ekonomik degiskenin
artmasiyla birlikte covid-19 korkusu ve bireysel dindarlik boyutunda dii-
sls yasandigl gorilmiistiir. Kanaatimizce ekonomik durumun ve bireysel
dindarligin artmasi birlikte bireylerde giivenin artmasina neden olmak-
tadir. Ciinkd kriz ortamlarinda insanlar en degerli seylerini kaybetme
durumlari ile karsi karsiya kalabilmektedir. Bundan dolayidir ki bireyler
kriz ortamlarinda hem ekonomik giivene hem de dogatistii giice daha ¢ok
ihtiya¢ duymaktadir. Baska bir ifadeyle ekonomik gii¢ ve dini inang kriz
ortamlarinda bireylerin yasadigi korku, kaygi veya endise karsisinda gii-
ven saglamaktadir.

3.4. Egitim Durumuna Gére Covid-19 Korkusu, Anksiyete ve
Bireysel Dindarhik

Arastirmada, Egitim durumunun katilimcilar: covid-19, anksiyete
ve bireysel dindarlik konusunda etkili olup olmadig1 analiz sonuglar1 Tab-
lo 4’te 6zetlenmistir.

52 Unver Giinay, Erzurum ve Cevre Kéylerinde Dini Hayat (Istanbul: Dergah Yayinlari,
1999), 269.; Firat Erdogan, Universite Ogrencilerinde Allah inanci ve Din Duygusu,
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1977), 81.

53 Voltan A. Niliifer vd., “Bireylerin Dindarlik Diizeylerinin Bazi Degiskenler Ac¢isindan
incelenmesi”, Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 12 (1996), 45-56.
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Tablo 4: Egitim Durumu Gore Covid-19 Korkusu, Anksiyete ve Bi-

reysel Dindarliga Bakis Boyutlarin Ortalama, Standart Sapma, ANOVA ve
Scheffe Testi Sonuglari

Yasadig: Ortalama
Boyut Yer Say1 X Std. S F P Fark
1. 11k-Orta 10 2,03 ,69596
2. Lise 26 2,07 ,78997
id- 3. Li 71 1,87 ,67748
Covid-19 isans 635 | 593 )
Korkusu 4.
. _ 45 1,97 ,60171
Lisansustii
Toplam 152 1,95 ,67547
1. 11k-Orta 10 1,83 1,08337
2. Lise 26 1,82 ,66340
3.Li 71 1,57 ,55010
Anksiyete 15ans 2,406 | 070 | -
. 4'.. . 45 1,48 , 45584
Lisansuistu
Toplam 152 1,60 ,60034
1. {Ik-Orta 10 4,77 , 31623
2. Lise 26 4,39 ,83125
P:lreysel 3. Lisans 71 4,54 ,53467 1415 | 241 i
Dindarhik 4.
. . 45 4,63 ,48741
Lisansiisti
Toplam 152 4,55 ,57563

Tablo 4’te goriildiigi gibi egitim durumu ile covid-19 korkusu,
anksiyete ve bireysel dindarlik boyutunda ANOVA sonuglar1 soyledir;
egitim durumu ile Covid-19 Korkusu (F(152)=,635,p>,05), Anksiyete
(F(152)=2,406,p>,05) ve Bireysel Dindarlik (F(152)=1,415,p>,05) boyut-
larinin tamaminda anlaml bir iliski olmadigi gértilmektedir.

Bu bulgular covid-19 korkusu, anksiyete ve bireysel dindarlik bo-
yutunda egitim durumunun etkili olmadigini géstermektedir. Ancak buna
ragmen “Covid-19” boyutunda Lise grubu en yliksek ortalamaya sahip
iken en diisiik ortalamaya Lisans egitim gurubu katilimcilar sahiptir;
“Anksiyete” boyutunda I1k-Orta grubu en yiiksek ortalamaya sahip iken en
diistik ortalamaya ise Lisanstistii grubu sahiptir; “Bireysel Dindarlik” bo-
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yutunda ilk-Orta grubu en yiiksek ortalamaya sahip iken en diisiik ortala-
maya ise Lise grubu katilimcilar sahiptir. Genel olarak hem covid-19 hem
anksiyete boyutunda en diisiik ortalamaya sahip olan katilimcilar egitim
durumu Ilk-Orta ve Lise egitim durumuna sahip katihmcilar iken en yiik-
sek ortalamaya Lisans ve Lisansiistii egitim seviyesindeki katilimcilarin
sahip oldugu goriilmektedir. Buna gore egitim durumu artik¢a covid-19
korkusu ve anksiyete diismektedir yorumlari yapilabilir. Bireysel dindar-
lik boyutunda ise egitim seviyesinin ¢ok belirgin olmadig1 goriilmektedir.
Zira Lise ve Lisans egitim durumuna sahip olan katilimcilar en disiik or-
talamaya sahip iken en yiiksek ortalamaya ilk-Orta ve Lisansiistii egitim
seviyesindeki katilimcilarin sahip oldugu goriilmektedir. Ayrica tiim bu
bulgular, “Egitim durumu yiiksek olan katilimcilarin covid-19 korkusu ve
anksiyete diizeyi egitim durumu diisiik olan katilimcilara gére daha yiik-
sektir; bireysel dindarlik konusunda ise egitim durumu diistik olan kati-
limcilara gore daha zayiftir” seklindeki hipotezimizi desteklememektedir.

Bu sonuglara gore diyebiliriz ki egitim durumunun diismesiyle bir-
likte bu tiir krizler karsisinda bireyler daha ¢ok korku, kaygi ve anksiye-
te yasamaktadir. Egitimin, bireylerin pandemi gibi durumlar karsisinda
daha bilingli, sogukkanli ve dikkatli davranmalarini sagladig1 disiintile-
bilir. Bunun yani sira egitim ile birlikte bilimin ilerlemis olmas1 da gerekli
calisma ve tedavi imkanlarini da artirmistir. Ayrica, egitim bireylere kriz
ortamlarinda daha erken bilgiye ulasmalarini ve gerekli tedbirleri almala-
rini saglamaktadir. Zira eski donemlerde diinya niifusu ve seyahat oranla-
r1 daha az olmasina ragmen yaganan Veba, HIV AIDS, ispanya Gribi, Kolera
Salgini, Kara Oliim gibi pandemi durumlarinda 6liim oranlarinin ¢ok daha
ylksek yasandigi bilinmektedir.

Covid-19 ile ilgili yapilan ¢alismalara baktigimiz zaman hem benzer
hem de farkli sonuglarin ortaya ¢iktigini sdyleyebiliriz. Mesela, Tonbiil'tin
covid-19 ile ilgili yaptig1 calismada, egitim diizeyi ve koronavirts degis-
kenleri arasinda korelasyona bakmak icin yapilan analizde anlamh bir
iliski olmadig goriilmiistiir.>* Yine Ozyiirek ve Atalay tarafindan covid-19
ile ilgili yapilan calismada, Ilkokul mezunlarinin 6liim kaygisi en diigiik
diizeyde iken en yliksek diizeyde olan grubun ise lisansiistii mezunlari

54 Tonbiil, “Koronavirtis (Covid-19) Salgini Sonrasi 20-60 Yas Arasi Bireylerin Psikolojik
Dayanikliliklarinin Bazi Degiskenler Acgisindan incelenmesi”, 167.
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oldugu goriilmistiir.> Diger taraftan Tian ve arkadaslari salgin siirecin-
de Cin’de gerceklestirdikleri arastirmada, diisiik egitim seviyesine sahip
bireylerin, bu silirecte daha fazla obsessif kompulsif belirtilere ve fobik
anksiyeteye sahip olduklar1 goriilmistir.>® Ayrica Tonbiil tarafindan co-
vid-19 ile ilgili yapilan calismada egitim diizeyi ile psikolojik dayaniklilig
arasinda bir farklilasma gorilmemistir.>’

Calismamizin sonuglari arasinda egitim durumu diistik olan kati-
Iimcilarin hem covid-19 korkusu hem de anksiyete boyutunda daha dii-
slik ortalamalara sahip olduklar1 gortilmistiir. Bu durumun kriz aninda
daha duygusal davranmalari, konuyu yeterince bilmemeleri, ¢6ziim ve
tedbirler konusunda yeteri bilgiye sahip olmamalarindan kaynaklandig
diisliniilebilir. Zira salgin dénemlerinde bireylerin siklikla saglik anksiye-
tesi riski ile karsilagsmalari s6z konusudur.*® Psikolojik destek programlari
ve egitimleri ile bu kisilerin daha dogru ve gercekgi bilgilenmeleri onlarin
kaygilarini hafifletecektir.>

Bireysel dindarlik boyutunda da elde ettigimiz sonuglarin daha
once yapilan bazi ¢alismalarla farklilik, baz1 calismalarla ise benzerlik
gosterdigi goriilmiistiir. Mesela Taplamacioglu ve Karaca tarafindan ya-
pilan ¢alismalarda egitim diizeyi arttik¢a dindarlik egilimlerinin azaldigi
goriilmiistir.®® Yine Giinay tarafindan yapilan calismada 6grenim diizeyi
ylkseldik¢ce namaz kilmama, 6grenim diizeyi diistiikce de namaz kilma
egiliminin arttigl gérilmustir.®! Koktas'in yaptig calismada da egitim dii-

55 Ozyiirek - Atalay, “Covid-19 Pandemisinde Yetiskinlerde Yasamin Anlami ve Oliim
Kaygsi ile Iyilik Hali Arasindaki iliskinin Incelenmesi”, 467.

56 Fangyuan vd., “Psychological Symptoms of Ordinary Chinese Citizens Based on SCL-
90 During the Level [ Emergency Response to COVID-19”, 7.

57 Tonbiil, “Koronaviriis (Covid-19) Salgini Sonrasi 20-60 Yas Arasi Bireylerin Psikolojik
Dayanikliliklarinin Bazi Degiskenler Acisindan Incelenmesi”, 166.

58 Gordon Asmundso - Steven Taylor, “How Health Anxiety Influences Responses to Viral
Outbreaks Like COVID-19: What All Decision-Makers, Health Authorities, and Health
Care Professionals Need to Know’, Journal of Anxiety Disorders 71 (April 2020), 1-2.

59 Rajkumar R. Philip, “COVID-19 and Mental Health: A Review of the Existing Literatu-
re”, Asian Journal of Psychiatry 52 (April 2020), 4.

60 Mehmet Taplamacioglu, “Yaslara Gore Dini Yasayisin Siddet ve Kesafeti Uzerinde Bir
Anket Denemesi”, AUIF Dergisi 10 (1962), 145, 150-151.; Faruk Karaca, Oliim Psikolo-
jisi (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2000), 299.

61 Unver Giinay, Erzurum ve Cevre Kéylerinde Dinf Hayat (Erzurum: Erzurum Kitaplig,
1999), 101, 109, 122.
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zeyi arttikca inanma tutumunda bir azalma oldugu goriilmiistiir.®* Ancak
Mehmedoglu ve Yapici tarafindan yapilan arastirmalarda egitim ve din-
darlik iliskisi konusunda farkl sonuclara ulasilmistir.®® Ayrica Bati’da da
yapilan bazi calismalarda egitim diizeyi ile dindarlik arasinda farkh ilis-
kilerin oldugu gériilmiistiir. Ozetle, egitim durumu ile bireysel dindarlik
arasinda net bir iliskinin olmamasindan dolayi1 bir genelleme yapmama-
nin daha dogru oldugu kanaatindeyiz.

3.5. Dini Ibadetler ile Covid-19 Korkusu ve Anksiyete

Ibadetler dinlerin 6ziinii olusturdugu gibi aym zamanda kriz or-
tamlarinda inanan bireylere umut ve giiven katarlar. Bu duruma bagh ola-
rak calismamizda dindarligin en 6nemli gostergelerinden biri olarak ka-
bul edilen ibadetlerle covid-19 korkusu ve anksiyete arasinda korelasyon
olup olmadig1 ve varsa hangi yonde oldugu tespit edilmeye calisiilmistir.
Bu baglamda “ibadetlerle covid-19 korkusu ve anksiyete arasinda nasil
bir korelasyon vardir?” sorusu sorulabilir. Bu soruya cevap bulmak ve ko-
nuyla ilgili hipotezimizi test etmek icin Korelasyon analizi yapilmistir.

Tablo 5: Ibadet Etme ile Covid-19 Korkusu ve Anksiyete Korelasyon
Durumu

Yiizii
. Bes Vakit | Ramazan uziinden/
Covid-19 . Dua Ezbere
Anksiyete | Namaz | Orucunu ,
Korkusu Etme Kur’an
Kilma Tutma
Okuma
. ,621" -,223" -,166
I‘i‘:ﬁfuslf ,000 ,006 041
152 152 152
,6217 -,209™
Anksiyete ,000 ,010
152 152
Bes Vakit 223" -,209™ ,516™ | ,343" ,631™
Namaz ,006 ,010 ,000 ,000 ,000
Kilma 152 152 152 152 152

62 M. Emin Kéktas, Tiirkiye’de Dini Hayat (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1993), 78, 215.

63 A.Ulvi Mehmedoglu, Kisilik ve Din (istanbul: Dem Yayinlari, 2004), 135.; Yapici, Ruh
Sagligi ve Din, Psiko-Sosyal Uyum ve Dindarlik, 196.
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Ramazan -,166" ,516™ ,255™ ,359™
Orucunu ,041 ,000 ,002 ,000
Tutma 152 152 152 152
,343™ ,255™ 444"
Dua Etme ,000 ,002 ,000
152 152 152
E’;:::e“/ 631" 359" | 444"
Kur’an ,000 ,000 ,000
152 152 152
Okuma

Tablo 5’te Covid-19 Korkusu ve Anksiyete degiskenleri arasinda po-
zitif yonli giiclii bir korelasyon (r = 0,621) vardir. Diger ikililer arasindaki
korelasyonlarin zayif oldugu gorilmiistiir.

Diger taraftan Covid-19 Korkusu ve Bes Vakit Namaz Kilma (r =
-0,223) ile Ramazan Orucu Tutma (r = -0,166) arasinda negatif yonli
(orta seviyeli) bir korelasyonun oldugu goriilmektedir. Ayrica yine Ank-
siyete ve Bes Vakit Namaz Kilma (r = -0,209) arasinda da negatif yonlii
(orta seviyeli) bir korelasyonun oldugu gorilmektedir. Dua Etme ve Yii-
ziinden/Ezbere Kur’an Okuma degiskenleri arasinda da herhangi bir iliski
goriilmemektedir. Baska bir ifadeyle namaz ve oruc ibadetlerinin artma-
s1 covid-19 korkusunun diismesine neden olurken; anksiyete boyutunda
ise sadece namaz ibadetinin artmasi bir diismeye neden olmustur; dua
ve Kur’an okuma ile covid-19 korkusu ve anksiyete arasinda ise herhangi
degisiklik goriilmemistir. Ibadetlerin tamaminda ise goriildiigii gibi po-
zitif yonlii bir korelasyon vardir. Bagka bir ifadeyle ibadetlerden birinin
artmasinin diger ibadetlerin de artmasina neden oldugu goriilmektedir.

Daha 6nce yapilan ¢alismalarda da bireysel dindarligin depresyon,
kaygi, korku ve umutsuzlugun azalmasina neden oldugu gorilmistir.
Mesela, Glirsu tarafindan yapilan doktora ¢alismasinda, dindarligin dav-
ranis boyutunun psikolojik saglik alt 6l¢ceklerinden depresyon, anksiyete,
olumsuz benlik ile negatif yonde anlamli iliskiler oldugu goriilmiistiir.
Yine Sengiil’lin yaptig1 calismada dindarligin bilgi-ibadet boyutu ile psi-
kolojik sagligin anksiyete boyutu arasinda anlamli negatif iliskinin oldu-

64 Orhan Giirsu, Ergenlik Déneminde Psikolojik Saglik ve Dindarlik Iliskisi, (Konya: Selcuk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisli, Doktora Tezi, 2011), 257.
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gu gorilmiistiin.®® Ozetle ibadetlere devam etme orani arttikca, depresyon
ve anksiyete gibi konularda diisiis yasandig1 sdylenebilir. Ayrica tiim bu
bulgular “Katilimcilarda covid-19 ve anksiyete orani ile bes vakit namaz
kilma, Ramazan orucu tutma, dua etme ve yiiziinden/ezbere Kur’an oku-
ma arasinda negatif yonlii ve anlamli bir iliski bulunmaktadir” seklindeki
hipotezimiz kismen desteklenmektedir.

3.6. Bireysel Dindarlik ile Covid-19 Korkusu ve Anksiyete

Insanoglu deprem, sel, hastalik vb. durumlar karsisinda ne kadar
aciz oldugunu yasayarak 6grenmektedir. Bu tiir sikintilar onu dogaiisti
giiclere siginmaya itmektedir. Baska bir ifadeyle her konuda oldugu gibi
krizler karsisinda da insanoglu bir anlama arayisina girmektedir. Bu ger-
cevede bireysel dindarlik ile covid-19 korkusu ve anksiyete arasinda nasil
bir iligki vardir?” sorusu sorulabilir. Bu soruya cevap bulmak ve konuyla
ilgili hipotezimizi test etmek icin Regresyon analizi yapilmistir.

Tablo-6: Bireysel Dindarlik ve Covid-19 korkusu arasindaki iliski
(Regresyon analizi, Enter metot)

R? AR? B t F P
239 .057 ,-280 -3,009 9,053 .003
Bagimsiz Degisken: Bireysel Dindarlik

Bagimli Degisken: Covid-19 Korkusu

Tablo-6’da ki sonuglara gore bireysel dindarligin, covid-19 korku-
su boyutunda ¢ok anlaml ve etkileyici oldugu goriilmektedir. Zira beta
katsayisi da bireysel dindarlik ile covid-19 korkusu arasinda negatif ve
olumlu bir iliskinin oldugunu géstermektedir ($=.-280, t=-3,009, p=.003).
Baska bir ifadeyle, bu sonuglar bize bireysel dindarligin artmasiyla bir-
likte covid-19 korkusunun azaldigini gostermektedir. Ayni sekilde Tablo
2’de benzer bir sonug goriilmektedir. Zira Tablo 2’de covid-19 korkusu
boyutunda diisiik ortalamaya sahip olan 55 ve iistii yas grubu katilimcila-
rinin ayni zamanda bireysel dindarlik boyutunda da en yiiksek ortalama-
ya sahip yas grubu katilimcilar olduklar1 gériilmiistiir. Baska bir ifadeyle
bireysel dindarlik arttik¢a covid-19 korkusu diismekte, bireysel dindarlik
distiikce covid-19 korkusu artmaktadir. Daha once veba ile ilgili yapilan

65 Fatma Sengiil, Dindarlik ve Ruh Sagligi [liskisi, (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 147-148.
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calismalarda da benzer sonuglar gériilmiistiir. Mesela, istek Ortacag’da
Viyana merkezli olarak Avusturya’da yasanan veba salginlarinin insanla-
r1 daha dindarlasmaya ittigini aktarir.®® Baska ¢alismalarda da dindarhk
artikca depresyon ve mutsuzlugun azaldigi gorilmiistiir.®” Bu verilerden
yola cikarak, dindarligin covid-19 korkusunu pozitif bir sekilde etkiledigi
soylenebilir. Boylece bireysel dindarligin olumlu durumlar tizerinde arti-
ricy, olumsuz durumlar iizerinde ise azaltici etkisinin oldugu anlasilmistir.
Ayni zamanda bu sonuclar, “Katilimcilarda genel olarak bireysel dindarli-
gin yiiksek olmasi covid-19 korkusu ve anksiyete diizeylerinin azalmasin-
da olumlu etkiye sahiptir” seklindeki hipotezimizi de desteklemektedir.

Tablo-7: Bireysel Dindarlik ve Anksiyete arasindaki iliski (Regres-
yon analizi, Enter metot)

R? AR? B t F P

.149 .022 ,-155 -1.842 3,394 .067

Bagimsiz Degisken: Bireysel Dindarlik

Bagimli Degisken: Anksiyete

Tablo-7’deki sonuclara gore bireysel dindarligin, anksiyete boyu-
tunda anlamli olmadig1 goriilmektedir. Beta katsayisi da bireysel dindar-
lik ile anksiyete arasinda olumlu bir iliskinin olmadigini gostermektedir
(B=--155, t=-1.842, p=.067). Bu sonuglara gore bireysel dindarligin artma-
siyla birlikte anksiyete boyutunda herhangi bir degisiklik goriilmemek-
tedir. Covid-19 boyutunda bireysel dindarlik pozitif bir katki saglarken
anksiyete boyutunda ise pozitif bir katki saglamamistir. Anksiyete korku-
dan biraz daha hafif, abartilmadigi takdirde sadece normal degil ayni za-
manda islevsel oldugundan dolay1 bireysel dindarlik ile pozitif bir iliskisi
olmadig1 dusiintlebilir. Ayrica bu sonuglar, “Katilimcilarda genel olarak
bireysel dindarligin yiiksek olmasi covid-19 korkusu ve anksiyete diizey-
lerinin azalmasina olumlu etkiye sahiptir” seklindeki hipotezimizi des-
teklememektedir.

66 Yapici, Ruh Sagligi ve Din, Psiko-Sosyal Uyum ve Dindarlik, 217-227.

67 Emrah istek, “Avrupa’da Veba Salgini ve Salginda Din Faktérii (Viyana Ornegi)”, Tarih
Aragtirmalari Dergisi 36/62 (Ekim 2017), 185.
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Sonug¢

2019 yilli sonunda Cin’in Hubei eyaletinin Wuhan kentinde ilk defa
goriilmeye baslayan covid-19 viriisii kisa bir zaman i¢inde diinyanin her
yerinde yayillmistir. Viriisiin hizli yayilmasiyla birlikte, 6liim oranlarinda
da artislar goriilmeye devam etmektedir. Covid-19’un hizli yayilmasi ve
6lim oranlarindaki yiikselisi insanlarda korku, kaygi ve panige neden
olmustur. Biz de bu gergegi géz 6niinde bulundurarak, Kosova Cumhu-
riyetinde yasayan bireylerden bir drneklem grubu tzerinde covid-19
korkusu, anksiyete ve bireysel dindarlik konusundaki diisiincelerini tes-
pit etmeye calistik. Ayrica bunun yaninda covid-19 korkusu, anksiyete ve
bireysel dindarlik ile baz1 demografik degiskenlerden olan cinsiyet, yas
araligi, ekonomik ve egitim durumu arasindaki iliskisi de ele alinmistir.

Bu arastirma sonucunda elde edilen sonuclar 6zetle soyledir: Cin-
siyet degiskeninin sadece anksiyete boyutunda anlamli bir fark yarattigi
gorilmiis olmasina ragmen covid-19 korkusu ve anksiyete boyutunda
kadin katilimcilarin ortalamasi erkek katilimcilara nazaran daha yiiksek
iken bireysel dindarlik boyutunda daha diisiik oldugu goriilmiistiir. Di-
ger taraftan yas degiskeni ile covid-19 korkusu, anksiyete ve bireysel din-
darlik arasinda anlaml bir fark goriilmemistir. Ancak buna ragmen yas
artikca covid-19 korkusu ve anksiyete boyutunda bir azalma yasanirken
bireysel dindarlik boyutunda ise bir artis yasandigi gérilmistiir. Ekono-
mik degiskene baktigimiz zaman, ekonomik gelire daha diisiik sahip olan
katilimcilarin hem covid-19 korkusu hem de bireysel dindarligi daha yo-
gun yasadiklar: tespit edilmistir. Egitim durumunun artmasiyla birlikte
covid-19 korkusu ve anksiyete oranlarinda azalma oldugu tespit edilmis-
tir. ibadetlerle ilgili sonuglara baktigimiz zaman, namaz ve orug ibade-
tinin artmasi covid-19 korkusunun azalmasina; anksiyete boyutunda ise
sadece namaz ibadetin artmasi ile bir azalma oldugu gorilmiistiir. Dua
ve Kur’an okuma ile covid-19 korkusu ve anksiyete arasinda herhangi bir
degisiklik goriilmemistir. Regresyon analiz sonuclarina gore bireysel din-
darlik ile covid-19 korkusu arasinda negatif ve olumlu bir iliskinin oldu-
gu gorilmiistiir. Bagka bir ifadeyle, bu sonuglar bize bireysel dindarligin
artmasiyla birlikte covid-19 korkusunun azaldigini géstermektedir. Diger
taraftan Regresyon analiz sonuglarina gore bireysel dindarlik ile anksiye-
te arasinda anlaml bir iliskinin olmadig1 gérilmustiir.

Sonug olarak covid-19 ile ilgili yapilan bu ¢alismada elde edilen so-
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nuglara gore covid-19 korkusu, anksiyete ve bireysel dindarlik konusun-
da katilimcilarin tutumlarinin farkliliktan cok benzerlik gosterdigi gortil-
mistiir. Ayrica, daha dnce benzer kriz durumlarinda oldugu gibi bizim
calismamizda da korku, kaygi ve anksiyete oranlarinda bir artis oldugu
katilimcilar tarafindan degerlendirilmistir. Yine bireysel dindarlik konu-
sunda da elde ettigimiz sonuglar ile daha 6nce yapilan ¢alismalarda elde
edilen sonuglar arasinda bir benzerlik tespit edilmistir. Bu benzerlik dini
inancin insana covid-19 pandemi krizi gibi diger krizler karsisinda da
umut ve giiven sagladig1 sonucudur. Ozetle bu ve buna benzer ¢alisma-
larin covid-19 karsisinda bizlere dogru bilgiler sunarak daha giiclii kal-
mamiz1 saglayacagi kanaatindeyiz. Bu ¢alismanin, covid-19 konusunda
yapilmis ilk calismalardan biri oldugunu diisiinmekle birlikte alana nagi-
zane bir katki saglayacagini umut ediyoruz.
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Giiniimiiz Gayrimenkul Mallarinin Zekatina Dair
Goruslerin Degerlendirilmesi

0z

Allah Resilii'niin ifadesiyle Islam’in bes esasindan biri oldugu tescillenen zekat, bir iba-
det olmasinin yani sira sosyal fonksiyonu da olan bir miiessesedir. Fikih kitaplar1 zekat
konusunu ibadetler bahsinde ele almis; tanimini, sartlarini ve zekata tabi mallar1 belir-
lemek suretiyle genel bir ¢erceve ¢izmistir. Tarim toplumundan sanayi toplumuna gegis
siirecinde tliretim ve ticaret anlayisi degismis, daha dnce ele alinmayan mal tiirleri zekat
bahsinde konusulmaya ve tartisilmaya baslanmistir. Tarihi stirecte ortaya ¢ikan bu yeni
meselelere fikih bilginleri, zekatin genel mantigindan ve ilkelerinden hareketle ¢6ziim
bulmaya ¢alismislardir. Fakihlerin ¢6zmek i¢in karsi karsiya kaldiklar1 bu yeni meseleler-
den biri de gayrimenkuller ve bunlarin zekata tabi olup olmadig1 hususudur. Bu makalede
glinlimiizde gayrimenkul mallarin zekatina dair goriisler degerlendirilecektir. Makalede
oncelikle Islam hukukuna gére gayrimenkul kavrami ele alinmakta ve bu kapsama giren
mallar belirlenmektedir. Daha sonra gayrimenkul mallarin elde bulundurulma sebepleri
ve bir malin zekata tabi olup olmadigini tayinde énemli bir unsur olan ticarilik vasfi vur-
gulanmaktadir. Ayrica zekat miikellefiyetiyle ilgili olumlu ve olumsuz goriisler degerlendi-
rilmektedir. Son olarak sermayenin hesaba katilip katilmamasina gére gayrimenkullerden
verilmesi gereken zekat oranlari belirlenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Islam Hukuku, Zekdt, Miikellef, Gayrimenkul/Akar.

The Evaluation of the Views on the Zakat of Real Estate Properties Nowadays
Abstract

Zakat, which is registered as one of Islam’s five basis expressed by the words of the Mes-
senger of Allah, is a foundation with a social function as well as a worship. Figh books
which addressed the zakat in the section of worship (‘ibadat), has drawn the general
framework by defining its descriptions, conditions and the goods which subject to zakat.
In the process of transition from the agricultural society to the industrial society, the un-
derstanding of production and trade has changed, it has begun to be talked about and dis-
cussed in the zakat of the types of goods that have not been handled before. Islamic jurists
have tried to find solutions to these new issues that emerged in the historical process,
based on the general logic and principles of zakat. One of these new issues faced by the
[slamic jurists to solve is real estate and whether they are subject to zakat. In the article,
first of all, the concept of real estate according to Islamic law is addressed and the goods
to be included in this scope are specified. Then, the reasons for the possession of real es-
tate properties and the commercial quality, which is an important factor in determining
whether a property is subject to zakat, is emphasized. After that, positive and negative
opinions about taxpayers are evaluated. Finally, the zakat rates are specified which has to
be given from real estates according to whether capital is taken into account or not.

Keywords: Islamic Law, Zakat, Taxpayer, Real Estate, Tithe, Revenue, Rate.
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Giris

Kur’an-siinnet biitlinltigii icerisinde Miisliimanlarin ibadet hayat-
larin1 diizenleyen Islam, ayn1 zamanda bireysel ve toplumsal hayatin ge-
rekleriyle ilgili idari, hukuki, siyasi vb. alanlarda emir ve tavsiyelerde bu-
lunmustur. Islam’in bes temel esasindan biri olan zekat hem Kkisi ile Allah
arasindaki iliskiyi hem de kisi ile toplum arasindaki miinasebeti diizenle-
yen onemli mali bir ibadettir. Yeni ortaya ¢ikan ticari durumlar ve mal tiir-
leri, eskiden ticarl bir meta olarak kabul edilmeyen gayrimenkullerden
zekat verilip verilmeyecegi' ile ilgili tartismalar bu amaca yonelik 6nemli
bir adimdir. Gliniimiizde biiyiik bir sektor ve ekonomik gii¢ haline gelen
gayrimenkullerin zekata tabi olup olmadigina ve hesaplama teknigine -o
donem i¢in ciddi bir mesele olmadig icin- klasik fikihta zekata tabi di-
ger mallar gibi deginilmemistir. Glinlimiizde gayrimenkul mallarin zekati
ile ilgili sorularin/sorunlarin fikih miiktesebati cercevesinde ¢oziilmesi
onem arz etmektedir. Bu sebeple makalede gayrimenkullerin zekati ile
ilgili problemler ortaya konmus ve bunlara yonelik ¢6ziim onerileri su-
nulmustur.

Bu ¢alismada Miislimanlarin giinlimiizde karsilastigi meselelere
coziim bulmak icin olusturulmus fetva heyetleri, 6zellikle Islam isbirli-
gi Teskilati’'na bagh islam Fikih Akademisi, DIB Din Isleri Yiiksek Kurulu
ve Kuveyt Zekat Kurumu Dini Heyeti, fetvalarindan faydalandigimiz kay-
naklar olmustur. Konya'da 1997 ve 2016 yillarinda tertip edilen I ve IL
Uluslararast Isldim Ticaret Hukukunun Giintimiizdeki Meseleleri Kongresi
sempozyumlarinda sunulan tebligler de konumuza 1s1k tutan kaynaklar-
dandir. Bu ¢alismalarda gayrimenkul mallarin zekati detayl olarak ince-
lenmemis, sadece diger konularla iligkisi baglaminda deginilmistir.

Yisuf el-Karadavinin Fikhu’z-zekdt adli eseri glinlimiizde zekat ala-
ninda yapilan arastirmalarin en 6nemlisidir. Zekatla ilgili klasik goriisleri
ve sahsfi ictihatlar1 aktarmakla birlikte, yeni ortaya ¢ikan mal tiirleri ile
ilgili olumlu-olumsuz goriisleri tenkit etmesi ve bunlar arasinda tercihte
bulunmasi sebebiyle Karadavi’'nin eseri temel kaynaklarimizdan biri ol-
mustur. Zekatla ilgili olarak pek cok tez yapilmakla birlikte, gayrimenkul
mallarin zekati hakkinda iilkemizde Hiiseyin Sézen tarafindan Isldm Hu-
kukunda Gayrimenkul Mallarin Zekati adiyla (Yilksek Lisans Tezi, Ankara

1 Hiseyin Velid Hiiseyin Mahacne, Zekdtii’l-akar, Mefhiimuha ve Ahkdmuhe’l-fikhiyyetii:
Dirasetiin mukdrenetiin (Urdiin: Urdiin Universitesi, Doktora Tezi, 2006), 103.
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Universitesi, 2010) bir tez yapilmistir. Bir de Urdiin’de Hiiseyin Velid Hii-
seyin Mahacne tarafindan Zekatii’l-akdr, Mefhiimuhd ve Ahkdmuhe’l-fik-
hiyyetii: Dirdsetiin mukdrenetiin adiyla (Doktora Tezi, Urdiin Universitesi,
2006) bir tez yapilmistir. Ancak bu iki tezde gayrimenkul mallarla ilgili
Tiirkiye’de ve IslAm diinyasinda verilen giincel fetvalara yeterince degi-
nilmemistir. Makalede gayrimenkullerle ilgili verilen modern fetvalar in-
celenerek; ticarilik unsuru, niyetin belirleyiciligi ve gayrimenkuliin elde
bulundurulma stiresi dikkate alinmak suretiyle hiikiim ortaya konmustur.

1. Kavramsal Cerceve
1.1. Dilcilere ve Fakihlere Gore Gayrimenkul/Akar Kavrami

Hadislerde -¢ok yaygin olmamakla birlikte- “akar” kavraminin kul-
lanildig1 goriilmektedir.? Fikih literatiiriinde de gayrimenkulii ifade etmek
icin “akar” kavraminin kullanildigr gorilmektedir. Akar kelime olarak
“arazi, agac, ev esyasl, esyanin en iyisi”® gibi manalara gelmektedir. Fikih
literatiiriinde akar, ev ve arazi gibi bir yerden baska bir yere tasinma im-
kani olmayan sabit varliklar, bina, agac, bahce ve degirmen gibi yapilar
sekline tanimlanmistir.* Bu agiklamalardan hareketle giiniimiizde gayri-
menkuliin tarifi su sekilde yapilmistir:

“Insanin sahip oldugu arazi, onun tizerine insa edilen miistakil ev,
barinma ya da toren icin yapilan koskler, oteller, barinma ya da din-
lenme amaciyla yollarda veya sehirlerin kenarinda yapilmis biiytik
binalar, dinlenmek ve ziraat igin insa edilmis ticari bahgeler akar
olarak isimlendirilir. Bu sayilanlarin hepsi, araziye bagh olmalari
sebebiyle ve yaygin kullanimdan dolay1 gayrimenkul olarak isim-

2 Bk.Ebi Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebefi el-Kazvini ibn Mace, Siinenti Ibn Mace
(Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1952), “Ruh{in”, 24; Eb{i Abdullah Ahmed b.
Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnedii el-imdm Ahmed b. Hanbel (Beyrut:
Miiessesetli'r-Risale, 1995), 25/166.

3 Bk.[bn Manzur, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Ddru Sadir, 1968), 4/596-597; Ali Safak, “Akar”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/221.

4  Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid ibni’l-Hiimam, Serhu Fet-
hii’l-kadir (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2009), 6/199; Ebii Abdullah Semseddin
Muhammed b. Ahmed b. Arafe Destki, Hdsiyetii’d-Desiiki ald Serhi’l-kebir (Kahire:
isa el-Babf el-Halebf, ts.), 3/479; Semseddin Hatib Muhammed b. Ahmed Kahir{ Safii
Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild ma'rifeti medni elfazi’l-Minhdc (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiira-
si’l-Arabi, ts.), 3/14; Mansir b. Yunus b. Saldhiddin el-Buhti, Kessdfii'l-kina‘ an met-
ni’l-Ikna’ (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 2009), 5/582.
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lendirilir.”®

Akar kavraminin insanlarin kullanimindaki yaygin anlamu ise, “ki-
raya verilip gelir getiren seydir”® Mecelle Serhi'ndeki gayrimenkul tani-
minin akarla yakin anlamda oldugu goriilmektedir. Tanim su sekildedir:
“Akar denilen miilk hane tizerine mebni hane ma‘a arsa ve agac ma‘al-
arz ve arazi gibi mahall-i dhara tahvil ve nakli miimkiin olmayan seydir.
Akar mebniye yahut gayr-1 mebniye arzdan ibaret olup, bi-d{ini’l-arz bina
menkdl bulunmustur.”’

Gayrimenkullerin tiiriine ve elde edilis sekline vurgu yapan baska
bir tanim da sdyledir: Arazi ve onun lizerinde insa edilen ev, saray, bina,
daire, diikkan, otel ve istasyon gibi varliklar; 6li araziyi ihya etme, satin
alma, miras veya hibe gibi miilk edinme yollar1 kullanilarak elde edilen
mallardir. Miilk edinme isleminin hangi yolla yapildigi, zekat acisindan
sonuca etki etmez.?

Bu tariflerden hareketle akarin/gayrimenkuliin ¢ergevesi su sekil-
de cizilebilir: Baska bir yere nakli miimkiin olmayan ev, bina, degirmen,
kosk, otel gibi yapilar ile arazi, aga¢ ve dinlenme ya da ticari maksatla
insa edilmis bahgelerdir.’ Gayrimenkul kapsaminda ele alinan bir kavram
da miistegallattir. Ev ve otel gibi barinma mekanlari; ticar ucak, otobiis,
taksi gibi nakliye araclari; ziral traktorler, liriiniinden veya kendisinden
istifade etmek icin beslenen tavuk vb. hayvanlar gibi ayni mallar miiste-
gallatin kapsamina girmektedir.'® Menkul mallar da bulunmakla birlikte,

5 Hamid Kaid Seyf, “Hiikmii zekati’l-akari’'l-muaddi 1i’l-bey”, Mecelletii’l-buhiisi’l-Isla-
miyye (Buhtisii’l-ilmiyye ve'l-ifta) 75 (ts.): 290.

6  Omer Nasuhi Bilmen, Hukiik-1 Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamisu (istanbul: Bil-
men Yayinevi, 1976), 6/10.

7  Bk.Hocaeminefendizade Ali Haydar Efendi, Diirerii’l-hukkam serhu Mecelleti’l-ahkdm,
cev. Rasit Giindogdu & Osman Erdem (Istanbul: Osmanli Yayinevi, ts.), 1/143 (Mecelle
129. md. serhi).

8 Bilmen, Hukiik-1 I'Sldmiyye, 6/10; Safak, “Akar”, 2/221; Hasan Hacak, “Mal”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27 /464; Bekir b. Ab-
dullah Beviizendi, Fetvd cdmia fi zekati’l-akdr (Riyad: Darir'l-Asime, 2000), 4.

9 Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid ibni’l-Himam, Serhu Fet-
hii’l-kadir, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2009), 6/199; Des(ki, Hdsiyetii'd-Destki,
3/479; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3 /14; Buhiti, Kessdfii'l-kina; 5/582; Hamid Kaid Seyf,
“Hiikmii zekati’l-akari’l-muaddi 1i’l-bey”, Mecelletii’l-buhilsi’l-Islamiyye (Buhiisii’l-il-
miyye ve’'l-ifta) 75 (ts.): 290.

10 Nacl es-Sirbini, Keyfe tiikadderu ve tiieddd zekatii emvdlik, 133; Kuveyt Zekat Kurumu
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miistegallatin kapsamina daha ¢ok gayrimenkul mallar dahil olmaktadir.

1.2. Yeni Ortaya Cikan Gayrimenkul Mallar

Fikih ekollerinin olustugu dénemde gayrimenkul mallar, bugilinkii
gibi ticari 6zellik tasimadiklarindan, haklarinda net bir hiikiim verilme-
mistir.!* Fikih bilginleri, sanayi ve teknolojinin gelismesi ve bunlara bagh
olarak yeni bir ticarf anlayisin olusmasiyla ortaya ¢ikan mal tiirleri hakkin-
da tartismis, onlari zekata tabi bes temel mal tiiriinden birinin kapsamina
dahil ederek hiikiim vermenin daha dogru olacagini ifade etmislerdir.*?
Literatiirde gayrimenkullerle alakali net hiikiimler olmamakla birlikte,
hiikiim vermeyi kolaylastiracak ve gayrimenkulleri kiyaslayabilecegimiz
ornekler mevcuttur. Nitekim Hz. Peygamber baldan ve kolelerden zekat
almadig1'® halde, Hz. Omer’in (6. 23/644) -basta tereddiit etse de- zekat
almaya baslamasi, nema sebebiyle bu mallarla ilgili hiikmiin degistigini
gostermektedir.!* Nitekim Hanefl ve Hanbelilere gore baldan 6siir (1/10)
verilmesi gerekir.'®

Dini Heyeti, Ahkdm ve fetdva’z-zekati ve’s-sadekdti ve'n-niiztiri ve'l-keffdarat (Kuveyt:
Kuveyt Dini isler Dairesi, 2009), 73; Sultdn b. Muhammed b. Ali es-Sultan, ez-Zekat:
Tatbiku muhasebey mudsir (Riyad: Dart’l-Merrih, 1986), 111; Muhammed Siiley-
man Eskar v.dgr, Ebhds fikhiyye fi kazdya’z-zekati’l-mudsara (Amman: Darii'n-Nefais,
2010), 2/870; Abdullah b. Miibarek Al-i Seyf, “Zekatil-miistegallat’, Mecelle-
tii’'l-cem‘iyyeti’l-fikhiyyeti’s-Sutidiyye 5 (2009-2010), 332.

11 Mubhsin Demirel, [ktisadi Gelismeler Baglaminda Zekéta Tabi Mallar ve Zekat Oranlart
(Malatya: inénii Universitesi, Doktora Tezi, 2020), 117.

12 Haci Mehmet Giinay, “Mal Varligi Kavrami ve Yeni Gelir Kalemlerinin Zekat1”, Tarihte
ve Gliniimiizde Zekdt Uygulamalari: Milletlerarast Tartismal [Imf Toplanti, haz. Ismail
Kurt & Seyid Ali Tiiz (istanbul: Ensar Nesriyat; Islami [limler Arastirma Vakfi, 2017),
599.

13 Bk. Eb{i Abdullah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Buhari, el-Camiti’s-sahih (Bey-
rut: Dari’l-Besairi’l-islamiyye, 2011), “Zekat’, 45, 46; Ebi’'l-Hiiseyin el-Kuseyri
en-Nisabiri Miislim b. el-Haccac, Sahih-i Miislim (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-iImiyye,
1419/1999), “Zekat”, 11, 12, 14; ibn Mace, “Zekat”, 4, 15; Eb{i isa Muhammed b. isa
b. Sevre et-Tirmizi, Cdmiu’t-Tirmizi (Riyad: Daru’s-Selam, 1999), “Zekat”, 3, 8; Ebi
Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb en-Nesai, Kitdbti’s-Siineni’l-kiibrd (Dimask: Da-
rii'r-Riséleti’l-Alemiyye, 2011), “Zekat”, 17-19; Eb( Abdullah el-Asbahi el-Himyeri
Malik b. Enes, el-Muvatta, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Kahire: Dart’l-Hadis,
2005), “Zekat”, 37, 39, 56; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/121, 145, 146; EbG Bekr Ah-
med b. All Razi Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk. Abdiisselam Muhammed Ali Sahin (Bey-
rut: Daril-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2007), 3/197.

14 Malik, Muvatta, “Zekat”, 38; Ebi Ubeyd, Kitdbii’l-Emval, 565.
15 Siilleyman b. Es‘as b. ishak el-Ezdi Ebi Daviid es-Sicistani, Stinenii Ebii Daviid (Beyrut:
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Asr-1 saadet’te zekatin gerekmedigine dair hiikim olmasina rag-
men, daha sonra farkli uygulamalarin oldugu diger bir mal tiirii de at-
lardir. Hz. Peygamber “Miisliimana kélesinden ve atindan dolay! zekdt
yoktur.”"® ve “Ummetimden atlarin ve kélelerin zekatim affettim.”"” hadisle-
riyle atlar1 ve koleleri zekattan muaf tutmustur. Bu hadisleri dayanak ka-
bul eden imam Ebi Ydsuf, imam Muhammed ve imam $4fii’ye gére atlar
zekata tabi degildir. Sam halkinin “Bizim malimiz at ve kélelerden olusu-
yor, bunlardan zekat al.”*® demesi ilizerine Hz. Omer, daha dnce alinmadigi
gerekcesiyle bu talebi geri ¢evirmistir. Ancak tizerinde belli bir siire dii-
siiniince, zekatin alinmasi gerektigine hiikmetmistir.!° Nitekim imam Ebd
Hanife ve Imam Ziifer de, nesil elde etmek amaciyla bir arada bulunduru-
lan sdime erkek ve disi atlarin da zekata tabi oldugunu; her bir at i¢in bir
dinar veya her 200 dirhem i¢in 5 dirhem? (ya da onun) degerinin veril-
mesi gerektini belirtmislerdir.?! Allah Resilii'nden gelen atlarin zekatiyla
ilgili rivayetler, o donemde atlarin binek, cihada ¢ikma?? gibi asli ihtiyaca

Darii’'l-Erkdam Bin Ebi'l-Erkam, 1420/1999), “Zekat”, 12; Nesai, “Zekat”, 31; Cessas,
Ahkami’l-Kur’an, 3/197.

16 Buhari, “Zekat”, 45, 46; Miislim, “Zekat”, 11, 12, 14; ibn Mace, “Zekat”, 15; Tirmizi,
“Zekat”, 8; Nesai, “Zekat”, 17-19; Malik, “Zekat”, 37, 39, 56; Ebii'l-Hasan Ali b. Omer
b. Ahmed Darekutni, Siinenii’d-Déarekutni (Beyrut: Darivl-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 2011);
2/110-111; Cessas, Ahkamii’l-Kur’an, 3/197.

17 Ibn Mace, “Zekat” 4; Tirmizi, “Zekat”, 3; Nesai, “Zekat”, 18-19; Darimi, “Zekat”, 10;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/121, 145, 146; Darekutni, Siinen, 2/110; Cessas, Ahka-
mii’l-Kur’dn, 3/197.

18 Abdiirrezzak, Musannef, 4/35.

19 Malik, “Zekat”, 38; Ebi Ubeyd, Kitabii’l-Emval, 565. Hz. Omer’in ashapla istisare ede-
rek bu karara vardig1 da rivayet edilmektedir. Hz. Ali'nin de bundan sonra cizye gibi
farz bir vergi olarak algilanmamasi kaydiyla, atlardan zekat alinmasi gerektigini be-
lirtmistir. Bagka bir rivayet de Hz. Omer’in, Yemen’de bir atin, yiiz deveye satildigini
duymasi lizerine, attan da zekat almaya basladig1 yoniindedir. Hz. Osman da halifeligi
déneminde attan zekat almaya devam etmistir. Bk. Abdiirrezzak, Musannef, 4/35-36;
Boynukalin, “Zekatin Toplanmasi ve Dagitimi: ilk Kurumsal Tecriibeler (Hulefa-i Ra-
sidin Dénemi)”, 99-100.

20 Altin ve giimiisteki deger oraninin, giimiisiin aleyhine degismesi sebebiyle, bugiin ar-
tik altinin nisabina itibar edilmesi gerekir.

21 Eba Yasuf, Kitdbti'l-Hardc, 308; Burhanpirlu Seyh Nizam, v.dgr. (haz.), el-Fetdva’l-hin-
diyye: el-Fetdva’l-Alemgiriyye fi mezhebi’l-Imami’l-Azam, thk. Abdillatif Hasan Abdur-
rahman (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’I-ilmiyye, 2010), 1/196-197.

22 Nitekim Allah Resilii'nden “Allah yolunda cihat eden gazinin atinda zekat yoktur”
seklinde bir hadis de rivayet edilmistir. Bk. Beyhaki, Siinen, 4/196-198; Ebi Ubeyd,
Kitdbii'l-Emvdl, 564.
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taalluk eden amagclar i¢in kullanildigin1 géstermektedir. Ancak sonraki
donemlerde? ticarl amach kullanim ve yetistirme s6z konusu olmustur.
Hz. Omer’in uygulamalari ve imam Eb@ Hanife’nin fetvas, -atlarin ticari
meta olmasi hasebiyle- hiikmiin degistigini gostermektedir. Nitekim bu
konuda Eb{i Hanife’nin goriisiinii destekleyen baska rivayetler de mev-
cuttur.?* Biitiin bu 6rneklerden hareketle, yeni ortaya ¢ikan mal tiirleriyle
ilgili olarak yapilmasi gereken sey, zekatin sebebi olan nemay1 kullana-
rak bunlar1 da zekat kapsamina dahil etmektir.?®> Mevdidi (6. 1979), Hu-
lefa-i Rasidin’in zekata tabi mallara yeni bir ilave yapmadigini, kiyas ede-
rek mevcut mallar1 genislettigini; Omer b. Abdiilaziz'in (6. 101/720) de
zekat sistematiginde camizlari (manda) ineklere ekleyerek ayni yontemi
kullandigini belirtmistir.2® Fetvadaki bu degisikligin sebebi kanatimizce,
mallarin ticarilik 6zelligi kazanmasidir. Nitekim Faizsiz Finans Standart-
lar’'nin 35. maddesinde de zekat yiikiimliiliigii i¢in ticarete niyetin yeterli
olacagi vurgulanmistir.?’

Ekonomik yapinin degismesi, yeni mal tiirlerinin ortaya ¢ikmasina
sebep olmustur. Simdi bu mal tiirleri basliklar halinde ele alinacaktir.

1.2.1. Yarim Daire/insaat

Gayrimenkuller baglaminda ortaya ¢ikan ve zekati hakkinda hii-
kiim verilmesi gereken bir mal tiirii de yarim/tamamlanmamis daire/
insaattir. Miiteahhitlerin ellerinde bulunup da insasi devam eden veya
ekonomik gerekcelerle yarim kalmis binalar ve bunlara bagh araziler

23 Ebi Ubeyd, Kitdbii’l-Emvdl, 565-567.
24 Beyhaki, Siinen, 4/200-203; Darekutni, Stinen, 2/109.

25 Muhammed Ebi Zehre, islam’da Sosyal Dayanisma, cev. Ethem Ruhi Figlali & Osman
Eskicioglu (istanbul: Yagmur Yayimnevi, 1981), 168-169; Nihat Dalgin, Giindemdeki
Tartismali Dini Konular-1 (istanbul: Ensar Nesriyat, 2011), 1/181.

26 Ebii'l-A14 el-Mevddi, Fetdva’z-zekat (Cidde: Dari'r-Risaleti’l-Alemiyye, 1984), 34.

27 Soz konusu karar su sekildedir: “Menkul olsun gayrimenkul olsun, mevcut haliyle sa-
tilir olsun imalatindan sonra satisa sunulacak olsun, bir bedel 6denerek sahip olun-
mus olsun bedelsiz elde edilmis olsun satilmak tizere elde tutulan mallar ticaret mal
sayilir. Bu mallara satin alma yoluyla sahip olmak sart degildir. Sadece ticaret niyetiy-
le elde tutulmalari zekat yiikiimliligii icin yeterlidir” Bk. Faizsiz Finans Standartlari,
861.
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hakkinda Hanefi,?® Safii* ve Hanbeli** mezhepleri zekatin gerekli oldu-
guna hiilkmetmislerdir. Maliki mezhebine gore ise, satis1 henliz gergek-
lesmemis gayrimenkul mallar zekata tabi degildir. Bu sebeple Malikilere
gore yarim dairede zekat miikellefiyeti yoktur. Bu tiir mallar satildiginda
gecen slireye bakilmaksizin sadece son bir yilin zekati verilir.3!

Faizsiz Finans Standartlari’'na gore tiretimi tamamlanmamis mallar
da zekata tabidir. Insaat siirecini yiiriiten miiteahhit, insaatin tamamla-
nan kisminin degerini hesaplar. Misteriden aldig1 meblagi, bu degerden
diistip kalan miktarin zekatini verir. Ciinkii parasini aldigi kismin miilki-
yeti musteriye gecmistir.3? Bu tiir mallarin zekata tabi olmalarinin sebebij,
-hentliz tamamlanmis olmasalar bile- satislarinin miimkin olmasidir.3
Ayni1 durum, ticaret niyetiyle bir daireyi/insaati satin alan kimse i¢in de
gecerlidir. Insaat heniiz tamamlanmasa bile, binanin mevcut durumu bir
ekonomik deger ifade ettigi icin zekata tabidir.>* Insaat1 devam eden gay-
rimenkullerin satisina engel bir durum olursa, bu takdirde zekat miikel-
lefiyeti ortadan kalkar.?> Ancak modern vergi hukuk anlayisina gore bina
vergisi miikellefiyetinin dogmasi i¢in, yapinin kullanis amacina uygun se-
kilde tamamlanmasi gerekmektedir. Modern hukukta insaati devam eden

28 Ebi Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl es-Serahsi, el-Mebstit (Beyrut:
Darii’'l-Ma'rife, 1978),2/190-191.

29 Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Ravzatii't-tdlibin (Ebii’l-
Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suy(ti, Minhdcii’s-seviyye fi terciimeti’l-I-
mam en-Nevevi ve Miinteka’l-yenbu’ fimd zade ale’r-ravzati mine’l-furu” ile birlikte),
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1427,/2006), 2/127-129.

30 Ebti Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed ibn Kudame, el-Mugnf (Ebii’l-Fe-
rec Semsiiddin Abdurrahman b. Muhammed b. Ahmed ibn Kudame el-Makdisi, es-Ser-
hu’l-Kebir ile birlikte), (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'lI-ilmiyye, 2009), 3/495-496.

31 Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Ibn Riisd el-Kurtubi, Biddyetii’l-miic-
tehid ve nihdyetii’l-muktesid (Beyrut: Dart’l-Kitabi’l-Arabiyye, 2012), 215.

32 Bk Faizsiz Finans Standartlari, 862. Bu tiir mallarda zekatin viiclibiyeti ve degerleme-
nin farz oldugu giiniin piyasa kosullarina gore yapilmasi gerektigi ile ilgili olarak bk.
Kuveyt Zekat Kurumu Dini Heyeti, Ahkdm ve fetdva’z-zekat, 70.

33 Muhammed b. Sa‘’d Muhammed el-Mukrin, “Zekatii’'l-akar tahte’l-insd”, Me-
celletii’l-buhtis ve’d-dirdsati’l-arabiyye 39/4 (1436), 331, 332; Islamweb.net.
“Zekatl’l-mesarii’t-ticariyyeti ve’'l-istismariyyeti”. Erisim 4 Subat 2020.

34 S6z konusu fetva icin bk. Islamland.com, “Ur{izu’t-ticareti”. Erisim 5 Mayis 2020.

35 Kuveyt Zekdt Kurumu Dinl Heyeti, Ahkdm ve fetdva’z-zekdt, 51; [slamweb.net.
“Zekati’l-mesarii’t-ticariyyeti ve’l-istismariyyeti”.
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yapilar bina vergisine degil, arsa vergisine tabidir.** Bu durum, onun mal
olma 6zelligini degistirmemektedir. Kald1 ki, tamamlanmamis/yarim in-
saat, bu halde de satilabilmektedir.

1.2.2. ingaat Malzemesi

Gilinlimiizde gayrimenkul mallarla ilgili bir diger mesele de miiteah-
hitlerin ellerindeki insaat malzemelerinin zekatidir. Konu ile ilgili olarak
Malezya’da yapilan bir ¢alismada, bir tiretim isletmesinin donen varliklari
arasinda bulunan ham madde ve yar1 mamul stoklar net calisma sermaye-
sine katilmamis, sadece mamul mal ve ticari mal stoklar1 sermayeye dahil
edilmistir.?” Bununla birlikte, bir ticari isletmenin bilancosundaki varlik-
lar arasinda bulunan yar1 mamul iirtinlerin de diger tirtinler gibi zekata
tabi olmasi gerektigi belirtilmistir.3®

1.2.3. Stoklar

Bir isletmenin stoklarda®® beklettigi mallar da ticari bir metadir. Zira
bir malin bulundugu sekliyle veya islenip satilmasi arasinda fark yoktur.
Nitekim Faizsiz Finans Standartlar’'nin 35. maddesine gore ticaret mal-
larinin ham haliyle veya islendikten sonra satilacak olmasi arasinda bir
fark yoktur. Ticaret niyetiyle elde bulundurulmalar: zekat yiikimlaligi
icin yeterlidir.*® Ayrica stoklarin kapsamina dahil edilen ham maddeler*!
de zekata tabidir. Yillanma gerceklestiginde bu mallarin da zekati verilir.

1.3.4. is ve Uretim Makineleri

36 Ziibeyr Yildirim, Gayrimenkullerde Vergilendirme (Eskisehir: Anadolu Universitesi Ya-
yinlari, 2012), 129-130.

37 Rohila Norhamizah Awang & Mokhtar Mohd Zulkifli, “Comparative Analysis of Cur-
rent Values and Historical Cost in Business Zakat Assessment: An Evidence from Ma-
laysia”, International Journal of Business and Social Science 3/7 (2012), 289.

38 Necdet Sensoy, “Zekat Muhasebesi”, Tarihte ve Giiniimiizde Zekdt Uygulamalari: Mil-
letlerarasi Tartismali [Imi Toplanti, haz. ismail Kurt & Seyid Ali Tiiz (istanbul: Ensar
Nesriyat, islami ilimler Arastirma Vakfi, 2017), 713-714.

39 Stok tarifi icin bk. Tiirkiye Muhasebe Standardi 2, “Tiirkiye Muhasebe Standartlar1”
(Erisim 7 Nisan 2020), md. 6.

40 Bk. Faizsiz Finans Standartlari, 861.

41 Ham madde, sanayi sektoriinde bir iirlinlin ortaya ¢ikartilabilmesi i¢in gerekli olan
demir, yag gibi islenmemis maddelerdir. Bk. Kuveyt Zekat Kurumu Dini Heyeti, Ahkdm
ve fetdva’z-zekdt, 39.
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Sanayi devrimiyle birlikte usta veya zanaatkarlarin kullandig: el
aletlerinin yerini devasa biiytikliikteki fabrikalar ve onlarin i¢indeki bii-
yiik is makinalar1 almistir.*? DiB Din Isleri Yiiksek Kurulu’'nun ilk hali olan
Misavere Heyeti, 07/02/1957 tarihli kararinda is ve liretim makinelerini
gayrimenkul (akar) kapsaminda degerlendirmis; yillanma gerceklestigin-
de bunlarin gelirlerinin zekat tabi olduguna hiikkmetmistir.** DIB Din Isleri
Yiiksek Kurulu da 2014 ve 2015 yillarinda yayinlanan fetvalarinda satma
niyeti olmaksizin, liretim amaciyla satin alinmis makineleri, gayrimenkul
olarak nitelendirmigstir. Bu mallarin kendileri zekata tabi olmadig1 halde,
calistirilmalariyla elde edilen gelirleri zekata tabidir.**

1.2.5. Biitiinleyici Par¢a (Miitemmim ciiz)

Tiirk Medeni Kanunu’'na (TMK) gore “biitlinleyici pargca, yerel adet-
lere gore asil seyin temel unsuru olan ve o sey yok edilmedikce, zarara
ugratilmadikea veya yapisi degistirilmedikce ondan ayrilmasina imkan
olmayan pargadir.”*® Buna gore bir esyanin digerinin bitiinleyici pargasi
olabilmesi, su iki sarttan birinin gerceklesmesine baghdir: Bir sey ya asil
esyaya siki bir maddi bagla baglidir. Ondan ayrilmasi ancak, asil esyanin
yok olmasi, zarar gérmesi veya yapisini degistirmesiyle miimkiindir. Ya
da yerel adetlere gore (6rf) temel unsur sayildigi icin biitiinleyici parca
vasfini kazanabilir. Mesela evin penceresi takilmadan bagimsiz mal, takil-
diktan sonra da evin biitlinleyici parcasi olur. Biitlinleyici parcay1 ayirmak,
asil malin ekonomik olarak deger ifade etmemesine veya degerinin dus-
mesine sebep olacagindan, aralarinda siki bir maddi bag bulunmasa da
biitiinleyici parca kabul edilir.*® Dolayisiyla, arsa veya ev gibi gayrimenkul
bir mala baglh bulunan biitiinleyici parcalar, asil malla birlikte distintlir
ve degerleme ona gore yapilir. Eklentiler ise, bagimsiz mal vasfini koru-
malar1 sebebiyle biitiinleyici parcadan farklidir. Eklentiler ayrica, tamir
icin makinenin fabrikadan cikartilmasinda oldugu gibi, asil seyden gecici

42 Mevdldi, Fetdva'z-zekdt, 20-21.

43 So6z konusu fetva icin bk. Fatih Yiicel, “Tiirkiye’de Giincel Zekat Problemleri”, Tarihte
ve Giiniimiizde Zekat Uygulamalari: Milletleraras: Tartismal [Imi Toplant: haz. Ismail
Kurt & Seyit Ali Tiiz (istanbul: Ensar Nesriyat, 2017), 669-672.

44 Bayyigit, “Sonuc Bildirileri: Zekat”, . Uluslararas: Islam Ticaret Hukuku Kongresi (Gii-
niimiizdeki Meseleler), 997; Ozafsar, Fetvalar 1, 251; C")zaf§ar, Fetvalar, 246.

45 Tirk Medeni Kanunu (TMK), Resmi Gazete 4721 (22 Kasim 2001), Kanun No. 4721,
md. 684.

46 M. Kemal Oguzman v.dgr,, Esya Hukuku (istanbul: Filiz Kitabevi, 2009), 241-247.
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olarak ayrilabilir.*” Bir gayrimenkuliin baska bir gayrimenkule eklenti ol-
masi ise s6z konusu degildir. Bir fabrika binasina nazaran makineler daha
degerli olmasina ragmen bina tasinmaz, makineler ise eklenti olarak ka-
bul edilir.*® Burada da tipki biitlinleyici pargcada oldugu gibi, eklentinin
gayrimenkul malla birlikte degerlendirilip hesaplanmasi gerekir.

2. Gayrimenkul Mallarin Zekat ile ilgili Goriisler

2.1. Gayrimenkul Mallarda Zekatin Farz Oldugunu Sdyleyenler
ve Delilleri

Gayrimenkul mallarin zekati ile ilgili birinci yaklasimi1 benimseyen-
ler, meseleyi naslardan hareketle daha genis bir ¢ergevede ele almislar-
dir. Onlara gore zekatin gerekliligi ayetler*® ve fiillerde niyetin belirleyici
oldugunu ifade eden hadis® ile sabittir. Ayrica bu miikellefiyetin temel
sart1 olan nema da gayrimenkul mallardan zekat alinmasini gerekli kil-
maktadir.>!

Ayrica Kur’an-1 Kerim'deki “Ey iman Edenler! Kazandiklarinizin iyi-
lerinden ve sizin igin topraktan ¢ikardiklarimizdan harcayin.>? ayetinde-
ki “kazandiklarimz” ifadesi, islAim hukukgular tarafindan ticaret olarak
anlasilmistir.>® Semure b. Ciindeb’den (6. 60/680) rivayet edilen “Allah
Restlii bize satisa (ticaret) konu olan mallardan zekat vermeyi emretti.”>*
hadisi de ticari gelirden zekat alinmasi gerektigini ortaya koymaktadir.>
Konunun anlasilmasina katki saglayacak bir baska rivayet de Hz. Omer’in
diiz araziden elde edilen baldan 1/10 (6str), daglk araziden toplanan-

47 Oguzman, Esya Hukuku, 249-250.
48 Oguzman, Esya Hukuku, 247, 248.
49 et-Tevbe 9/103; el-Mearic 70/24.

50 “Ameller niyetlere goredir. Herkes icin niyet ettigi vardir...” Bk. Buhari, “Vahy”, 1; Mis-
lim, “Cihad (imare)”, 115.

51 Karadavi, Fikhu’z-zekat (Beyrut: Miiessesetii'r-Risaleti Nasirtin, 2014), 387-389.

52 el-Bakara 2/267.

53 Bk. Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn, 1/554; Karadavi, Fikhu’z-zekat, 276-277; Osman EsKici-
oglu, “Islam Toplumunda Vergi ve Bazi Problemlerin Coziimii”, Tarihte ve Giintimiizde

Zekat Uygulamalari: Milletlerarasi Tartismali [Imi Toplanti, haz. ismail Kurt & Seyid Ali
Tiiz (istanbul: Ensar Nesriyat; islami ilimler Arastirma Vakfi, 2017), 453-454.

54 Ebi David, “Zekat”, 3.
55 Karadavi, “Cagdas Uygulamada Ticaret Mallarinin Zekati”, 500.
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dan ise 1/20 (nisf 6siir) oraninda zekat almasidir.>® Hz. Omer’in baldan
zekat alirken,*” s6z konusu malin iktisadi ve ticari bir degeri olup olma-
digina baktigi, malin yaygin bir kullanimi ve gelir getirici 6zelligi (nema)
varsa, o maldan zekat aldig1 anlasilmaktadir.>®

Eb( Ubeyd, sahabe ve tibiinden gelen rivayetler ile Omer b. Ab-
diilaziz’in uygulamalarindan hareketle ticari metain, zekata tabi oldugu
gorisiini daha dogru bulmaktadir.®® Hattabi, Zahirilerin aksine ticaret
mallarinda zekatin gerekliliginde icma edildigini nakleder.*®® ibn Riisd de
nema 06zelligi olan bu mallarin, zekatin farz oldugunda ittifak edilen ta-
rim urinleri, hayvanlar, altin ve glimiise benzetilerek onlarda da zekatin
gerekli oldugunu ifade etmistir.® Osmanl fakihi Molla Hiisrev’e gore ni-
sap zekatin sebebi, nema ise sartidir. Ona goére nema gizli bir durum ol-
dugu icin onun yerine yillanma sarti getirilmistir. Mallarin ¢ogalmasi ve
hayvanlarin iiremeleri zamana bagl oldugu icin, zekatta yillanma sart-
tir. Clinki y1ilin yenilenmesi, nemanin yenilenmesi; nemanin yenilenmesi
ise zekatin asil gerekgesi olan malin yenilenmesi anlamina gelmektedir.
Zekatin sebebi tekerrir edince, hiikiim (zekat verme) de tekerriir etmek-
tedir.®

Din Isleri Yiiksek Kurulu da, Miisavere Heyeti'nin 1953 yilindaki
fetvasini tekrarlayarak, ticaret niyetiyle elde tutulan ev, is yeri gibi gay-
rimenkullerin zekata tabi oldugunu ifade etmistir.® Dolayisiyla ticarete

56 Ebl Ubeyd, Kitabii'l-Emval, 599.
57 llgili rivayetler icin bk. Ebi Ubeyd, Kitdbii’l-Emval, 598-600.

58 Boynukalin, “Zekatin Toplanmasi ve Dagitimi: ilk Kurumsal Tecriibeler (Hulefa-i Rasi-
din Dénemi)”, 101.

59 Ebu Ubeyd, Kitabii’l-Emval, 518, 522-523, 526-528.

60 Bk. Eb(i Silleyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. ibrahim b. Hatt4b el-Biisti el-Hat-
tabi, Mealimii’s-siinen (Beyrut: Mektebetii'l-ilmiyye, 1981), 2/ 12-13. Konu ile ilgili
olarak ayrica bk. Ebi Bekr Muhammed b. [brahim b. el-Miinzir, Kitabii’l-icmad’, cev.
Abdiilkadir Sener (Ankara: Gaye Matbaasi, 1983), 33; Karadavi, Fikhu'z-zekdt, 279;

A n

a.mlf,, “Cagdas Uygulamada Ticaret Mallarinin Zekat1”, 500.
61 Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 205.

62 Muhammed b. Feramurz Molla Hiisrev, Mir'atii’l-usill serh-i Mirkati’l-viisil (Istanbul:
Hanifiyye Kitabevi, ts.), 549.

63 Heyet, Zekdt: Sikca Sorulanlar (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig: Yayinlari, 2017),
15. Baska bir fetva icin bk. islamland.com, “Urtizu’t-ticareti”; Miisavere Heyeti'nin
23.09.1953/602 tarih ve numarali karari icin bk. Yiicel, “Tiirkiye’de Giincel Zekat
Problemleri”, 661; islamland.com, “Urtizu’t-ticireti”.
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tahsis edilen gayrimenkul mallar zekata tabidir.¢*

2.2. Gayrimenkul Mallarda Zekatin Farz Olmadigini
Soyleyenler ve Delilleri

Gayrimenkul mallarin zekati ile ilgili ikinci gorisi savunanlar gii-
niimiizde ortaya ¢ikan mallarla ilgili bir nassin olmayisi ve miikellefiyet-
ten beri olma (bera-i zimmet) ilkesinden hareket etmislerdir. Ayrica, son-
raki asirlarda bu tiir mallarda zekatin gerekli olduguna dair bir goriisiin
bulunmadigini da iddia etmislerdir.®> Gelir getirici gayrimenkul mallarin
zekata tabi olmadigini soyleyen bir alim de Nasiruddin el-Elbani’dir (6.
1999). Karadavi, Elbant’nin konu ile ilgili goriislerini degerlendirmis ve
onun cumhur ulemaya, hatta pek ¢ok alim tarafindan nakledilen icmaya®®
aykir1 davrandigini belirtmistir.®” Elbani’ye gore zekatin farz olmamasinin
sebebi, bu mallarla ilgili a¢ik bir nassin olmamasidir.®®

2.3. Elde Edilis Amacina Gore Gayrimenkul Mallarin Zekati
2.3.1. Ticaret Amaci Tasiyan Gayrimenkul Mallarin Zekati

Ticaret amaciyla elde bulundurulan gayrimenkuliin zekat: ile ilgi-
li glincel fetvalarda zekatin gerekliligi vurgulanmistir. Glintimiiz fikihgi-
larindan Karadavi, kar amaciyla satin alinan arsanin ticaret mali sayila-
caginy; sartlar gerceklestiginde degeri tizerinden her yil %2,5 oraninda
zekat verilmesi gerektigini ifade etmistir. Karadavi ayrica cumhurun da
bu goriiste oldugunu, sadece Maliki alimlerin farkli kanaat tasidigini ak-
tarir. Malikilere gore s6z konusu arsalar kazang getirmedikleri ve hentiz
satilmadiklari icin zekata tabi olmazlar. Satilmalar: halinde sadece son
bir yilin zekat:1 verilir.®® Gayrimenkul mallarin degerlemesi de satis fiya-
tina gore yapilip %2,5’i zekat olarak verilir. Karadavi'ye gore cumhurun

64 Sultan, Zekat, 74. Baska bir fetva icin bk. islamland.com, “Uriizu’t-ticareti”.

65 Karadavi, Fikhu’z-zekdt, 385-387.

66 Ticarete konu olan mallarin zekata tabi olduguyla ilgili olarak bk. Ebl Zekeriyya
Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi, el-Mecmiiu serhi’l-miihezzeb, thk. Muhammed Ne-
cib el-Muti (Cidde: Mektebetii’l-Irsad, 1980), 6/3-4; Ibn Kudame, Mugni, 3/495-496;
Buhiti, Kessdfii'l-kind; 2/276-277.

67 Karadavi, “Cagdas Uygulamada Ticaret Mallarinin Zekat1”, 501-502.

68 Bk. Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, Temdmii’l-minne fi't-ta'lik ald Fikhi’s-stinne
(b.y.: Darii'r-Raye, ts.), 363-368.

69 EbG Ubeyd, Kitabi'l-Emval, 528; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 215; Mukrin,
“Zekatii’l-akar tahte’l-insd”, 331.
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goriisii daha dogru olmakla birlikte, satislarin durgun oldugu donemler-
de Imam Malik’in gériisii tercih edilebilir.”® Cagdas alimlerden Abdiilaziz
b. Baz (6. 1999) da, yillanma ve nema sartlar1 gerceklestiginde, ticarete
konu olan arazinin zekatinin her yil verilmesi gerektigini ifade etmistir.
Abdiilaziz b. Baz bu fetvaya dayanak olarak “Allah Restilii bize satisa/tica-
rete konu olan mallardan zekdt vermeyi emretti.””* hadisini zikretmistir.”?
Islam Fikih Akademisi de 1988 yilinda aldig1 bir kararda ticaret niyetiy-
le satin alinan ve istenilen degeri buldugunda satilacak olan bir malin,
miilk oldugu tarihten itibaren ticaret mali sayilacagina; yilsonunda nisa-
ba ulasirsa, kariyla birlikte zekatinin verilecegine hitkmetmistir.”® S6z ko-
nusu gayrimenkul yil icerisinde baska bir gayrimenkulle degistirilse bile,
cins degisikligi olmadigl i¢cin miikellefiyet ortadan kalkmaz ve bu durum
yillanmay etkilemez.”* Din Isleri Yiiksek Kurulu da emlakgilarin ticaret
amaciyla alip sattiklar1 gayrimenkul mallarin, yillik borglar ¢ikarilip ni-
saba ulasmasi ve yillanmay1 tamamlamasi halinde zekata tabi olacagini
ifade etmistir. Kurul’a gore ayrica, yil icerisinde miilkiyete dahil olan gay-
rimenkul mallar icin yillanma sart degildir. Bu sebeple kisinin miilkiyetin-
deki biitiin gayrimenkullerle birlikte gerekli sartlari tasiyan diger mallar
dahil edilerek hesaplama yapilip ve zekati verilir.”

Eldeki deliller ticaret amaciyla elde bulundurulan gayrimenkul
mallarin zekéata tabi oldugunu gostermektedir. Clinkii zekata tabi malla-
rin temel sarti olan nema, bu tiir gayrimenkul mallarda da s6z konusudur.
Hz. Omer’in, daha 6nce zekata konu olmadig1 halde nema 6zelliginin orta-
ya ¢ikmasiyla zekata tabi tabi kildig1 mallar da benzer durumdadir. Kald:

70 Ysuf el-Karadavi, Hedyii'l-Islim fetdvd mudsira (Beyrut: el-Mektebi’l-islami, 2000),
1/287-288.

71 Ebl David, “Zekat”, 3.

72 Abdiilaziz b. Abdullah b. Abdurrahman b. Baz, Mecmiiu fetdvd ve makalatiin miitenev-
via, drl. Muhammed b. Sa‘d Suveyir (b.y.: y.y, ts.), 160-161, 164-165, 167, 184-185.

Ayrica bk. amlf, “el-Fetava”, Mecelletii’l-buhiisi’l-Islamiyye 85 (ts.): 41, 42; Naci es-Sir-
bini Ali, Keyfe tiikadderu ve tiiedda zekdtii emvalik, 134.

73 Islam Fikih Akademisi, “Karar”, Mecelletu mecmai’l-ﬁkhi'I-isldmi'd-dszeIf [Mecelletu
mecmai’l-fikhi’l-Islami] 2/1 (Cidde: Munazzamatii Mii'temeri’l-islami, 1407/1986),
198. Aym1 goriisii destekleyen baska fetvalar icin bk. Heyet, Mecelletii’lI-va‘yi’l-Islami
262 (1986), 121; Beyti'z-zekat, Fetdva’z-zekdt (b.y.: Beytii'z-zekat, 1992), 93-94;
Mukrin, “Zekatii’l-akar tahte’l-insa”, 328; Bevlzendi, Fetvd cdmia fi zekati’l-akdr, 7.

74 Bevizendi, Fetvd camia fi zekati’l-akar, 12.

75 Heyet, Zekadt: Sikca Sorulanlar, 15-16. Ayrica bk. Bevizendi, Fetva cdmia fi zekati’l-
akdr, 14.
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ki, ticari 6zellik tasimalari sebebiyle bu mallar, zekata tabi olan bes temel
mal tiirtinden ticaret mallarina kolaylikla kiyas edilebilir. Boylece ticari
maksatla elde bulundurulan gayrimenkul mallar, zekata tabi kilinmalidir.

2.3.2. Kiraya Verilen Gayrimenkul Mallarin Zekat1

Gilinlimiizde miistegallat kavramiyla ifade edilen iiretim yapan fab-
rikalar, gayrimenkuller, otomobiller, tiretimde kullanilan aletler gibi kira
geliri icin elde bulundurulan mallarin gelirlerinin zekata tabi oldugunda
ittifak edilmistir. Ihtilaf edilen husus, verilmesi gereken orandir.”® Ayni
durum, donem donem Kkiraya verilen gayrimenkuller i¢in de gegerlidir.”’
Gayrimenkul mallarin kiraya verilmesi durumunda gelirlerinden zekat
verildigine dair rivayetler de mevcuttur. Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)
evini kiraya verdiginde, gelirinin zekatini vermistir. Bu durum Han-
beli kaynaklarinda “kiymetten zekat verme” olarak isimlendirilmistir. 78
Ahmet b. Hanbel’e gore ev temel ihtiya¢c olmasina ragmen, kiraya geliri
zekata tabi olur. Ahmet b. Hanbel bu gériisiiyle, Hz. Omer’in, evin gelirini
zirai Girtinlerin nemasi gibi kabul eden goriisiine istirak etmistir. Boylece
evin gelirinden verilen zekat, arazinin miilkiyetinden alinan harac ve ziral
tiriinlerden alinan 6siir gibi olmaktadir.”’

Islam Aragtirmalar1 Kongresi'nin (Mecmau’l-Buhiisi’l-islimiyye)
1965 yilinda Kahire’de yaptig1 konferansta aldig1 kararlar geregince, gii-
niimiizde ortaya ¢ikan gelir getirici mallarin (miistegallat) kiyas edilebile-

76 Ebi Abdullah Muhammed b. Hasen b. Ferkad Seybani, el-Camiti’l-kebir (Beyrut: Da-
ri’l-Kitiibi’l-ilmiyye, 2000), 23; Karadavi, Fetdvd mudsira, 1/288; a.mlf, “Cagdas
Uygulamada Ticaret Mallarinin Zekat1”, 520-521; a.mlf., “Miizakere”, I. Uluslararasi
Islam Ticaret Hukukunun Giiniimiizdeki Meseleleri Kongresi (Konya: Kombad Yayin-
lary, 1997), 591-592; Beytii'z-zekat, Fetdva’z-zekat, 89-90, 94-95; Heyet, Mecelle-
ti’l-va'yi’l-Islami, 121; Karadavi, “Cagdas Uygulamada Ticaret Mallarinin Zekatr’,
520-521; Kuveyt Zekat Kurumu Dini Heyeti, Ahkdm ve fetdva’z-zekat, 74, 85; Naci
es-Sirbini, Keyfe tiikadderu ve tiieddd zekatii emvdlik, 133, 134, 176-177. Miistegal-
latin tarifi ayrica bk. Al-i Seyf, “Zekati’'l-miistegallat”, 224-228; Beviizendi, Fetvd cd-
mia fi zekati’l-akar, 17-18; Baz, Mecmilu fetdvad, 168-169, 172.

77 Baz, Mecmiiu fetdvd, 168-169.

78 Ibn Kudame, Mugni, 3/604-605; Mehmet Erkal, “Zekatla ilgili Baz1 Meseleler”, I. Ulus-

lararas Islam Ticaret Hukukunun Giiniimiizdeki Meseleleri Kongresi (Konya: Kombad
Yayinlari, 1997), 538.

79 Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Muhammed Ebt Zehre, Uygulamali Zekdt Hukuku:
Temel Kaideler, ¢cev. Osman Sekerci (Canakkale: Canakkale Seramik Fabrikalar: Kiiltiir
ve Arastirma Hizmetleri, 1978), 70; Erkal, “Zekatla ilgili Baz1 Meseleler”, 54.
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cegi (mekisun aleyh) asli hiikiimler mevcuttur. Nitekim eski devirlerde de
evler, hanlar ve hamamlar kiraya verilmekte idi. Bu sebeple miictehitler
gayrimenkullerden elde edilen gelirin de -parada oldugu gibi- zekata tabi
olacagini ifade etmislerdir. Kira geliri olan gayrimenkul mallarin gelirle-
rinden -ticaret mallarinda oldugu gibi- %2,5 oraninda zekat verilir.?’

2.3.3. Sermaye Amaci ile Elde Bulundurulan Gayrimenkul
Mallarin Zekati

Sanayi devrimi 6ncesi donemde ticaret anlayisi, genelde malin hizl
bir sekilde karla satilip nakde doniistiiriilmesine dayanmaktaydi. Giinti-
miizde ise bir mal yine ticari kaygiyla (kar) satin aliniyor, ancak istenilen
degeri bulmasi icin yillarca beklenebiliyor. Bu durumda yatirim amaciyla
alinan gayrimenkul ile ticaret icin alinan ayni kategoride mi degerlen-
dirilecek? Aralarinda -en azindan- elden ¢ikarma siireleri bakimindan
fark s6z konusudur. Emlakeilar ticaret maksadiyla aldiklar1 gayrimenku-
11, degeri istedikleri rakama ulasinca satmaktadirlar. Ancak emlak isiyle
ugrasmayip, yatirim amaciyla satin alan kimseler, gayrimenkulleri iste-
nilen degere ulasincaya kadar uzun siire bekletebilmektedir. Bu tiir du-
rumlarda Kesin bir satis durumu da s6z konusu degildir. Ilerleyen siirecte
gayrimenkuliin farkli bir amag icin kullanilmasi da mtimkiindiir. Ticaret
icin bulundurulan mal, satis yoluyla elden ele intikal ederek kar getirmesi
sebebiyle, sermaye amaciyla bekletilen maldan farklidir. Sermaye icin bu-
lundurulan mal ise, istenilen fiyata ulastiginda satilarak kar elde edilir.!
Kar icin bekletilen mal satilmadig1 halde, hangi gerekceyle zekata tabi
olup olmayacagi, cevaplandirilmasi gereken bir husustur.

Gayrimenkul malin satilmadigi icin zekata tabi olmadig1 sdylene-
bilir. Ancak gayrimenkul malin kendisi (ayn) sabit kalsa bile, menfaati
(nemasi/kar etme 6zelligi) varligini artirarak devam ettirmektedir.®? Sa-
tilarak olmasa bile, durarak deger kazanmaktadir. Bu durum, fiziki olarak
varligl artmasa bile, deger olarak artis gosteren (hiikmen nami) altin ve

80 Nact es-Sirbini, Keyfe tiikadderu ve tiiedda zekatii emvalik, 177; Erkal, “Zekatla ilgili
Bazi Meseleler”, 535-536; Adil Abdullah Halil Hani, Zekatii’l-miistegalldt fi'l-fikhi’l-Is-
Iami: Dirdsetiin fikhiyyetiin mukdrenetiin (en-Necah el-Vatani Universitesi, Doktora
Tezi, 2007), 54-57.

81 Din Isleri Yiiksek Kurulu da fetvalarinda bu ayrima vurgu yapmustir. Bk. Heyet, Zekat:
Sik¢a Sorulanlar, 15. Bu ayrim i¢in ayrica bk. Beytii'z-zekat, Fetdva'z-zekdt, 47; Baz,
Mecmiiu fetdva, 159-160.

82 Karadavi, Fikhu'z-zekadt, 386.
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giimiisiin durumuna benzemektedir. Kald1 ki, konu ile ilgili olarak verilen
modern fetvalarda da, satma diislincesiyle satin alinip tizerinden bir yil
gectiginde, zekatin gerekli olduguna hiikmedilmistir.2® Bu fetvaya, temel
ihtiyaclarindan hicbirine sahip olmadig1 halde oturdugu evini satip arsa
alan bir kimsenin, s6z konusu malin zekatin1 6demekle miikellef kilinma-
sinin haksizlik oldugu yoniinde bir itiraz gelebilir.2* Bu itiraza séyle cevap
verilebilir: S6z konusu gayrimenkul, asli ihtiyacin satilmasiyla elde edil-
mis olsa bile, kdr etmek icin yatirima doniik bir islem yapilmistir. Dolay1-
siyla zekatin dayandigi deliller ve mantig1 geregi bu varligin hesaba katil-
mas1 gerekmektedir. S6z konusu gayrimenkuliin satilmamasi, kira ya da
mabhsiil gibi bir getirisinin olmamasi1 durumunda zekatinin nasil varilece-
gi sorusu akla gelebilir. Bu tiir gayrimenkul mallar, biriktirilen altin-gii-
miis ve is yerinde satilmayan ticaret maliyla ayni durumdadir. Dolayisiyla
ortada zekata tabi bir mal vardir. Bir kisinin miilkiyetindeki nisap miktari
altini olup da onun zekatini 6deyecek baska bir malinin olmamasi gibidir.
Kisi bu durumda altinlarini bozarak zekatin1 6demek zorundadir.

2.3.4. Yeni Ortaya Cikan Gayrimenkul Mallarin Zekatlar:

Ticaretin klasik anlayisla yiiriitiildigi eski donemlerde mevcut ol-
mayan ancak, sanayi inkilab1 ve sonrasindaki gelismelerle birlikte ortaya
cikan/yayginlasan otel, fabrika, kiraya verilen diigiin salonu gibi biiyiik
binalar, nakliye aracglari gibi yeni gayrimenkul mal tiirlerinin® zekata tabi
olup olmayacagi fikih bilginlerince tartisilan bir husustur.

Klasik fikih anlayisinda zanaatkarlarin kullandig is/sanat aletleri,
asli ihtiyac oldugu icin zekata tabi degildi. Gliniimiizde ise, sanayi sekto-
riinde kullanilan makine vb. liretim vasitalarinin zekata tabi olup olmadi-
giyla ilgili iki goriis bulunmaktadir. Giiniimiiz fakihlerinden Muhammed
Eb( Zehre (6. 1974), Abdiilvehhab Hallaf (6. 1956) ve Abdurrahman Ha-
san’'in (6. 7) benimsedigi® birinci goriise gore, fabrika, apartman vb. gelir
getirici gayrimenkul mallar zekata tabidir. Bu tiir mallarin zekéata tabi ol-
malarinin sebebi, kendilerindeki sermaye 6zelligi ve gelir getirici nitelik-

83 Abdullah b. Omer es-Siiheybani, “Zekatii'l-arazi ve kazayaha’l-muasira’, Mecelle-
tii’l-buhtisi’l-Isldmiyye 86 (ts.): 209; Baz, Mecmilu fetdva, 159-160, 161; Divanii'z-zekat,
Fetava divani’z-zekat, 33.

84 Yiicel, “Tiirkiye’de Giincel Zekat Problemleri”, 663; islamland.com, “Urfizu’t-ticareti”.

85 Karadavi, Fikhu'z-zekdt, 386.

86 Karadavi, Fikhu'z-zekdt, 385-386; Erkal, “Zekéatla Hgili Baz1 Meseleler”, 528-529.
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leridir (nema).®” Fikih bilginlerinin ¢ogu, dinin genel ilkelerine ve zekatin
gayesine bakarak yukarida zikredilen mallarin disinda, nema illetini ba-
rindiran baska mallarin da zekata tabi oldugunu ifade etmistir.® Ayrica
isletmelerde bulunan sabit sermaye niteligindeki apartman/bina, is yeri,
depo ve magazalardan elde edilen gelirle, fabrikalardaki makinelerin iire-
timinden elde edilen kazancin da -diger sartlar1 da tasimasi durumunda-
zekatinin verilmesi gerekir.®

ikinci gériise gore bu tiir mallarda zekat yoktur. Ciinkii sistem olarak
sermayede zekat yoktur. Uretimde sabit sermaye olan makine, ekipman
vb. Islam vergi/zekat anlayisi geregi zekata tabi olmamasi gerekir. Dolayi-
siyla bu tiir mallarin kendileri zekata tabi olmadiklar1 halde, isletilmeleri
ile elde edilen gelirler zekata tabidir.®® Bu durumun zekat hukukundaki
en acik ornegi, topragin kendisinden zekat alinmamasi, isletilmesi ile elde
edilen gelirden (mahsul) zekat/6siir alinmasidir.’® Bu tiir varliklarin ken-
dilerinden zekat alinmasi, liretimin zorlastirilmasina/engellenmesine ve
ekonominin durmasina sebep olur.’? Ayrica bu tiir mallari, klasik fikihta
oldugu gibi, usta ve zanaatkarlarin el aletlerine benzetmek, -her ne kadar
biiytiklik ve degerleri agisindan pek miimkiin olmasa da- ticaret ve lireti-
min siirdiirtlebilmesi i¢in gereklidir.>®

87 Baz, Mecmiiu fetdvd, 172; Erkal, “Zekatla ilgili Baz1 Meseleler”, 531-532.

88 Karadavi, Fikhu'z-zekat, 388; Eskicioglu, “islam Toplumunda Vergi ve Bazi Problemle-
rin C6ziimii”, 454; Erkal, “Zekatla [lgili Baz1 Meseleler”, 529.

89 Hamdi Déndiiren, “Miizakere”, Zekatin Toplanmasi ve Dagitimi: {lk Kurumsal Tecrii-
beler (Hulefa-i Rasidin Dénemi), Tarihte ve Giiniimiizde Zekdt Uygulamalari: Milletle-
rarast Tartismali [Imf Toplanti, haz. ismail Kurt & Seyid Ali Tiiz (istanbul: Ensar Nesri-
yat, Islami ilimler Aragtirma Vakfi, 2017), 266.

90 Karadavi, “Muzakere”, 591-592.

91 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski ibn Abidin, Red-
diil-muhtdr ale’d-diirri’l-muhtdr: Hasiyetii ibn-i Abidin (Beyrut: Daru [hyai’t-Tiira-
si’l-Arabi, 1987), 2/48-49; Dalgin, Giindemdeki Tartismali Dini Konular, 1/183. Konu
ile ilgili ayet i¢in bk. el-En‘am 6/141.

92 Eskicioglu, “Islam Toplumunda Vergi ve Bazi Problemlerin Coziimii”, 462.

93 Emrullah Dumlu, “Ticaret Mallarinin Zekat1”, II. Uluslararasi Islam Ticaret Hukuku

Kongresi (Giiniimiizdeki Meseleler) (Konya: KTO Karatay Universitesi Yayinlari, 2016),
376.
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2.3.5. Gayrimenkul Mallarin Degerlemesi

Gayrimenkul degerlemesinin® nasil yapilacagi, hangi tiir degerle-
menin dikkate alinacagl konusunda farkli gériisler bulunmakla birlikte,
bu konuda meshur olan goriise gore ihtiya¢ aninda kolayca satilabilme-
si sebebiyle, malin zekatin1 6deme anindaki toptan satis fiyati esas ali-
nir.? DIB Din Isleri Yiiksek Kurulu’'na ve islami Finansal Kuruluslar i¢in
Muhasebe ve Denetim Standartlar1 Tegkilati’'nin (AAOIFI) hazirlamis ol-
dugu Faizsiz Finans Standartlari’'na goére emlakeilarin ellerinde bulunan
dairelerle, ticaret/yatirim amach tasinmazlarin zekatini vermede piyasa
degeri esas alinir.® Stoklarin degerlemesinde ise cari maliyet esas alin-
maktadir.?’

3. islam Hukukuna Gére Gayrimenkul Mallarin Zekat Oranlari

Islam hukukunda zekatla ilgili olarak farkl oranlarin oldugu go-
riilmektedir. Bu oranlar altin-gimiis ve parada %?2,5, tarim iirtinlerinde
masrafin olup olmamasina gore %10 ya da %5, madenlerde ise %20’dir
(humus). Bu oranlar slinnetle belirlenmistir. Oranlardaki farkliligin muh-
temel sebebi, Uriinii/geliri elde etmede harcanan emek ve sermayenin
mal tiirlerine gore degisiklik arz etmesidir. Ayrica bu oranlar zekat mat-
rahi1 hesaplanirken ana sermayenin hesaba katilip katilmamasina gore de
degismektedir.

Fikih bilginleri, nema 6zelligi olan gayrimenkul mallarin zekat ora-
n1 hakkinda ihtilafa diismiislerdir. Bu ihtilafin sebeplerinden biri bu tir
mallarin Asr-1 saddet’te, glinlimiizdeki gibi ticarete konu olmamalaridir.
Ayrica oranlari belirlerken adaletin gozetilmesi, ticari hayati ve iiretimde

94 Degerleme icin bk. Bilge Degerleme, “Gayrimenkul Degerleme” Erisim 06.05.2019.

95 Kuveyt Zekat Kurumu Dini Heyeti, Ahkdm ve fetdva’z-zekati ve’s-sadekdti ve’n-niiziiri
ve'l-keffarat (Kuveyt: Kuveyt Dinf Isler Dairesi, 2009), 51, 52; Divanii'z-zekat, Fetdvad
divani’z-zekat (Hartum: el-Ma‘hedi’l-Alf 1i Ultimi'z-Zekat, 2014), 53; Yasuf el-Kara-
davi, “Cagdas Uygulamada Ticaret Mallarinin Zekat1”, I. Uluslararas! Islam Ticaret
Hukukunun Giintimtizdeki Meseleleri Kongresi (Konya: Kombad Yayinlari, 1997), 513,

517.

96 Bk.M. Emin Ozafsar (genel koor.), Din Isleri Yiiksek Kurulu Fetvalar 1 (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanligi, 2014), 18; a.mlf. Din sleri Yiiksek Kurulu Fetvalar (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanlig), 2015), 245; Faizsiz Finans Standartlari (Istanbul: Tiirkiye Katihim
Bankalar Birligi Yayinlary, ts.), 862.

97 Bayyigit, “Sonuc Bildirileri: Zekat”, . Uluslararas: Islam Ticaret Hukuku Kongresi (Gii-
niimiizdeki Meseleler) (Konya: Kombad Yayinlari, 1997), 1136.
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canliligi devam ettirme gibi konulardaki hassasiyet de ihtilaf sebebidir.”®
Bu béliimde konu hakkindaki goriisler, cagdas fetvalar cercevesinde ele
alinacaktir.

3.1. Sermayeyi Hesaba Katan Gortiis

Islam hukukuna gére gayrimenkul mallardan verilmesi gerekli olan
zekat oraninin hesaplanmasinda genel olarak iki gortis vardir. Birinci go-
riise gore zekat, sermaye ile kazancin toplamindan verilir. Sermayenin
hesaba katilmasi gerektigi goriisiinii benimseyenler gayrimenkulleri, ti-
caret mallarina benzetmislerdir.’® Bu anlayisa dayanak olabilecek bir go-
riis Eb( Hanife’'nin erkegi ve disisi bir arada bulunan saime atlarla ilgili
kanaatidir. Eb(i Hanife’ye gore karisik durumda olan sdime atlar, zekata
tabidir. Verilecek oran da atlarin degeri tizerinden %2,5’tir.'®® Hanefi fa-
kihi Serahsi de ticaret maksadiyla satin alinan bir evin, ticaret mallari-
na benzetilerek zekata tabi oldugunu ifade etmistir. Bu evin bir y1l sonra
degerlemesi yapilarak zekati verilir. Verilecek oran da ticaret mallarinda
oldugu gibi kirkta birdir (%2,5).1°* Bu tiir mallarin zekat oramn ile ilgili
olarak DIB Miisavere Heyeti de “arsalar1 satmak ve ticaretini yapmak icin
alsa dahi bunlarin kiymetlerinden kirkta birini (%2,5) zekat olarak ver-
meyi”! gerekli gordiigiinii ifade etmistir. DiB Din Isleri Yiiksek Kurulu da
ayni goriisii tekrar etmistir.!%

Zekat hesaplamasinda bu tiir gayrimenkul mallara ayrica kuvvetli
alacaklar, varsa altin/giimiis ve para da eklenir. Bu kimse, ticaretle mes-

98 Bk. Ya'kub b. ibrahim b. Habib b. Sa‘d Kaft Ebdi Y@suf, Kitabii’l-Hardc, thk. Muhammed
Abdiilhafiz el-Menasir (Amman: Daru Kiin{izi'l-Ma'rifeti’l-[lmiyye, 2009), 327.

99 [brahim Pacac, Giiniimiiz Ekonomik Sartlarina Gére Zekdta Tabi Mallar (Nisap ve
Zekat Oranlart), Ankara: Ayrinti Basin Yayin, 2015.), 159; Gilinay, “Mal Varlig1 Kavrami
ve Yeni Gelir Kalemlerinin Zekat1”, 607; Dumlu, “Ticaret Mallarinin Zekat1”, 392-393.

100 Serahsi, Mebsiit, 2/188. Ayn1 gortsii ifade eden baska bir fetva icin bk. Eb{i Bekr
Alaeddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi, Tuhfetii’l-fukahd, (Bey-
rut: Daril-Kiitiibi'l-Iimiyye, 1984), 1/271.

101 Serahsi, Mebstit, 2/207.

102 19/05/1954 tarihli dilekge ve cevabi icin bk. Yiicel, “Giincel Zekat Problemleri”, 661.
Ayrica bk. “Pagaci, Zekdta Tabi Mallar, 159; Mahacne, Zekatii'l-akdr, 145-146; Glinay,
“Mal Varhigi Kavrami ve Yeni Gelir Kalemlerinin Zekat1”, 607. Gayrimenkul mallardan
verilmesi gereken orani ticaret mallarinda oldugu gibi %2,5 olarak ifade edip de ser-
mayenin hesaba katilip katilmamasini beyan etmeyen bir gériis icin bk. ibn Kudame,

Mugni, 3/605.
103 Heyet, Zekat: Sik¢a Sorulanlar, 15.

(SHIIH)
283



Ahmet Bagaran Manav - Abdurrahman Hagkali

gulse ticari sermayesini ve gelirini ekleyerek hesaplama yapar. Yukarida
saydigimiz biitiin mal varliklarinin toplamindan %2,5 oraninda zekat ve-
rilir. Bu goriisii benimseyenlere gore gelir getiren gayrimenkul mallarin,
eski devirlerdeki zanaatkarlarin el aletleri gibi kabul edilip zekdttan muaf
tutulmalari dogru degildir.'** Ayrica bu mallardan verilmesi gereken mik-
tar, tarim arazilerindeki orandan daha az olmalidir. Ciinkil tarim arazi-
sinin kullanilamaz hale gelmesi ¢ok zayif bir ihtimaldir. Ancak sanayide
kullanilan makinalarin asinmasi, eskimesi ve yeni teknolojilerin ortaya
cikmasiyla eski makinalar kullanilamaz hale gelecek, boylece 6nemli bir
sermaye devre dis1 kalacaktir. Bu sebeple gelir getiren gayrimenkul mal-
lary, tarim tirlinlerine ve ondan verilmesi gerekli orana benzetmek yerine,
ticaret mallarina benzetmek daha dogru olacaktir. Buna gore zekat siste-
matigindeki kurallar dikkate alinarak borglar ve biitiin giderler diisiiliip
yillanma tamamlaninca, arsa ve binanin zekati hesaplanir. Bu mallara,
zekata tabi eldeki diger varliklar da eklenerek %2,5 oraninda zekat verilir.

Tiirkiye’deki baz1 islam hukukgular1 da, zekattaki nema ilkesi dik-
kate alinarak, iiretimde kullanilan sermayeden ve bu 6zellige sahip bas-
ka mallardan da ticar{ nitelik tasimalari sebebiyle %2,5 oraninda zekatin
verilmesi gerektigini ifade etmislerdir.!® Yukarida da degindigimiz iizere,
is ve liretim makinelerini gayrimenkul olarak kabul eden DiB Miisavere
Heyeti, bu mallardan hangi 6lciiye gore zekat verilecegini ise belirtme-
mistir.'® Konya’da tertip edilen II. Uluslararasi islam Ticaret Hukuku’'nun
Ginimiizdeki Meseleleri Kongresi'nde {liretim ve hizmet isletmelerinin
zekati ile ilgili yukarida zikrettigimiz oran (%2,5) tercih edilmistir. Buna
gore isletmelerin liretim araclar1 da zekata dahil edilip, zekat matrahi
buna gore hesaplanir. Dolayisiyla, yillanma ve nisap sartinin da saglan-
masiyla, liretim araglari ve gelirin toplamindan %2,5'%7 oraninda zekat
verilir.'%®

104 Beytii'z-zekat, Fetdva’z-zekat, 41; Erkal, “Zekatla ilgili Baz1 Meseleler”, 531-532.

105 Eskicioglu, “Islam Toplumunda Vergi ve Bazi Problemlerin Coziimu”, 454; Erkal,
“Zekatla Hgili Baz1 Meseleler”, 529, 534, 542; Dalgn, Gtlindemdeki Tartismali Dini Ko-

A

nular, 1/182; Giinay, “Mal Varligi Kavrami ve Yeni Gelir Kalemlerinin Zekati”, 594.

106 Bk. DIB Miisavere ve Dini Eserler Inceleme Hey’eti, 07/02/1957 tarih ve 55 sayili
karar.

107 Sermayenin tamaminin hesaba katilip %10 zekat verilecegine dair baska bir goriis
icin bk. Mahacne, Zekdtii’l-akar, 145-146.

108 Bayyigit, “Sonug Bildirileri: Zekat”, IL. Uluslararast Islam Ticaret Hukuku Kongresi (G-
niimiizdeki Meseleler) (Konya: KTO Karatay Universitesi Yayinlari, 2016), 1136; Is-
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3.1. Sermayeyi Hesaba Katmayan Goriis

Zekat hesaplamasinda sermayeyi hesaba katmayanlara gore bu
mallarin kendileri degil, isletilmeleriyle elde edilen gelir hesaba katil-
mistir. Buna gore gayrimenkul mallarin yaninda, sanayi ve teknolojinin
gelismesine bagli olarak olusan iiretim tesisleri ve tasimacilik gibi yeni
sektorler de hesaba katilir. Nitekim DIB Din isleri Yiiksek Kurulu satma
niyeti tasimaksizin tiretim amaciyla satin alinan makineleri de gayrimen-
kul olarak kabul etmistir. Dolayisiyla bu tiir mallarin kendileri zekata tabi
olmayip isletilmeleri ve tiretime katki saglamalar1 durumunda, onlardan
elde edilen gelir zekéata tabidir.!? S6z konusu mal ve sektorlerin zekat he-
saplamasinda sadece liretimden elde edilen gelir/kazan¢ matraha dahil
edilmekte, -cok biiyiik ekonomik degeri olsa bile- ana sermaye ihtiyac gibi
kabul edildigi i¢cin hesaba katilmamaktadir.’*® Nitekim Kuveyt'te yapilan
7. Zekat Konferansi’'nda da fabrika ve makinelerin ana sermaye/demirbas
sayllmalari sebebiyle, zekata tabi olmadiklari ifade edilmistir.'!*

Zekat hesaplamasinda sermayeyi hesaba katmayanlara gore gayri-
menkul mallarda ti¢ farkli oran s6z konusudur. Bu oranlardan birincisi-
ne gore gayrimenkul mallar, tarim arazisine ve madenlere benzetilmistir.
1952 yilinda Sam’daki konferansta Muhammed Eb{ Zehre, Abdiilvehhab
Hallaf ve Abdurrahman Hasan tarafindan sunulan raporda sanayi maki-
nalar1 ve benzeri mallarla ilgili zekat oran1 belirlenirken bu mallar zirai
araziye; onlardan elde edilen gelir de araziden elde edilen mahsule kiyas
edilmistir. Buna gore verilmesi gereken oran, safi gelirden 1/10 (%10),
gayrisafi gelirden ise 1/20’dir (%5).'** Karadavi verilmesi gerekli oran
acisindan yukaridaki goriise katilmakla birlikte, masrafin dikkate alinma-
s1 gerektiginden hareketle hesaplamaya itiraz etmistir. Ona gore, tarim
arazisi stirekli gelir getirmektedir. Arazideki yipranma/asinma, fabrika ve

lamland.com, “Ur{izu’t-ticareti”.
109 Ozafsar, Fetvalar 1, 251; Ozafsar, Fetvalar, 246.

110 ilgili goriis icin bk. Mevd(di, Fetdva’z-zekdt, 19-20; Pacaci, Zekdta Tabi Mallar, 159;
Giinay, “Mal Varlig1 Kavrami ve Yeni Gelir Kalemlerinin Zekati”, 607; Abdullah b. Mii-
barek Al-i Seyf, Al-i Seyf “Zekati’l-miistegallat”, 333-334; Dumlu, “Ticaret Mallarinin
Zekat1”, 392-393.

111 Eskar, Ebhds fikhiyye fi kazdya’z-zekdti’'l-mudsara, 2/906; Beyti’'z-zekat, Fetd-
va’z-zekadt, 36-37; Mukrin, “Zekati’l-akar tahte’l-insa”, 328; Emrullah Dumlu, Ticaret
Mallarinin Zekat: (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2012), 231-232.

112 Ebl Zehre, Uygulamali Zekdt Hukuku, 70; Erkal, “Zekatla Hgili Bazi1 Meseleler”, 530.
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binalara nazaran ¢ok azdir. Dolayisiyla fabrika ve binalarda masraflarin
dikkate alinip, buna varsa vergi borglari, islerin ytriitiilebilmesi icin ge-
rekli olan masraflar ve yillik giderler disiildiikten sonra fabrikanin safi
gelirleri tespit edilebiliyorsa %10, tespit miimkiin degilse %5 oraninda
zekat verilir.3

Sermayenin hesaba katilmadigi ikinci oranda gayrimenkul mallar,
ticaret mallarina benzetilmislerdir. 1965’'te Mecmau’l-Buhisi’l-islamiy-
ye’'nin Kahire’de aldig1 kararlara gore gelir getiren bina, fabrika, gemi,
ucak vb. menkul/gayrimenkul mallar, asli ihtiya¢ gibi kabul edildikleri
icin zekata tabi degildir. Bu tiir mallar ile ilgili hesaplama su sekilde ya-
pilir: Isletmedeki donen sermaye ve kar hesaplanip, biitiin giderler diisii-
liir. Elde edilen gelirden kalan miktar nisaba ulasip y1l tamamlandiginda
%?2,5 oraninda'* zekat verilir.'*®

Gayrimenkul kapsamina giren mal tiirlerinde ticaret mali veya top-
rak tirtinlerine kiyasla belirlenen iki oranin disinda sabit bir oran belirle-
meyen iiciincl bir goriis de mevcuttur. Bangladesli alim Abdul Mannan’a
gore, sanayi sektoriinde iiretim yapan makinalarda asinma ve yipranma,
tarim triinlerine kiyasla daha yiiksektir. Uretimden elde edilen gelir de
sektorlere gore farklilik arz eder. Bu sebeple, zekat oranlarinin da esnek
ve degisken olmasi gerekmektedir.'1®

Modern donemde gayrimenkul mallar baglaminda ele alinan fikri
haklarin gelirinden verilmesi gereken oran hakkinda da ihtilaf sz konu-
sudur. Bir kisim fikih bilginleri, fikri haklardan elde edilen geliri, emekle
kazanilan gelir gibi kabul etmislerdir. Bu tiir mallar nisaba ulasmislarsa,

113 Karadavi, “Miizakere”, 591-592. Benzer goriisler icin bk. Dumlu, Ticaret Mallarinin
Zekati, 84; Pagaci, Zekdta Tabi Mallar, 180-181; Giinay, “Mal Varlig1 Kavrami ve Yeni
Gelir Kalemlerinin Zekat1”, 602-603.

114 Kuveyt'te yapilan 7. Zekat Konferansi Kararlari i¢in bk. Eskar, Ebhds fikhiyye fi ka-
ddya’z-zekati’l-mudsira, 906. Ayrica bk. Kuveyt Zekat Kurumu Dini Heyeti, Ahkam ve
fetdva’z-zekat, 73; Sirbini, Keyfe tiikadderu ve tiieddd zekatii emvdlik, 135, 177; Hi-
seyin Sézen, Gayrimenkul Mallarin Zekdt: (Yiiksek Lisans Tezi. Ankara Universitesi,
2010), 73.

115 Ebii’'l-Hasan Burhdneddin Ali b. Ebi Bekr Merginani, el-Hiddye serhu Biddye-
ti’l-miibtedf (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’lI-ilmiyye, 2000), 1/112-113; Erkal, “Zekatla ilgi-
li Bazi Meseleler”, 534-535; Giinay, “Mal Varlig1 Kavrami ve Yeni Gelir Kalemlerinin
Zekat1”, 602; Ozafsar, Fetvalar 1, 251.

116 Moulana Abdul Mannan, Islam Ekonomisi: Teori ve Pratik, cev. Bahri Zengin (istanbul:
Fikir Yayinlari, 1973), 410.
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mal-i mistefad gibi kabul edilerek yillanma sartini1 aramaksizin %2,5 ora-
ninda zekat verilmesi gerekir.!"” ikinci grup fikihgilara gore ise, bu tiir ka-
zanclarin gayrimenkul sermaye iradi niteliginde olmasi hasebiyle, nisab1
ve yillanmay1 dikkate almaksizin safi gelirden %10, gayrisafi gelirden %5
oraninda zekat verilmesi gerekmektedir.!'®

Sonug¢

IslAam dini, insanin hem kisisel hem de toplumsal hayatiyla ilgili
hiikiimler getirmistir. Islam zekat ibadetiyle, toplumlardaki gelir adalet-
sizligini ve fakirlik problemini ortadan kaldirmaysi, en azindan azaltmay:1
amaclamistir. Zekat ibadeti tarih boyunca hakkiyla ifa edildigi donemler-
de bu gorevini yerine getirmis, bu amaglarin ger¢ceklesmesine katkida bu-
lunmustur. Zekatin muhatabi (miikellef), dinin belirledigi olciilere gore
belli bir mal varligina sahip olan Miisliimanlardir. Dinen zengin sayilan bu
kimseler 6deme konusunda muhayyer birakilmamis; ifa edenin sevaba ve
Cenab-1 Hakk’'in rizasina nail olacagi, 6demeyenlerin ise ilahi azaba diicar
olacagi ifade edilmistir.

Cografi kesifler, somiirgecilik hareketleri ve sonrasinda sanayi dev-
rimiyle birlikte yeni bir ticari anlayis/hayat ve bunlara bagh olarak da
yeni durumlar ve meseleler ortaya ¢ikmistir. Bina, arsa, fabrika ve nak-
liye araglar gibi buglinkii yogunlukta olmayan yeni mal tiirleri dogmus-
tur. Degisen arazi anlayisi da, toprag: (arsa) 6nemli bir ticarl meta haline
getirmistir. islAm diinyasinda da ticaret anlayisinin degismesiyle birlik-
te yeni mal tlrlerinin ve bunlarin gelirlerinin zekata tabi olup olmadi-
g1 tartisilmaya baslanmustir. Islim hukukunun bu yeni durumlara cevap
vermesi, problemlere ¢6ziim bulmasi, onun canlilifinin ve hayatiyetinin
bir geregidir. Zira gayrimenkul mallarin zekaty, fikih literatiiriinde net bir
sekilde ele alinmamis, dolayisiyla konu ile ilgili zengin bir literatiir ortaya
konmamustir. Bu sebeple konu hakkindaki i¢tihatlar ve uygulamalardan
hareketle hiikiim verilmeye ¢alisiimistir.

Gayrimenkul mallarda zekatin gerekliligi icin ticarilik unsuru, ni-
sap, ihtiyac fazlasi ve borg karsiligl1 olmama gibi sartlara vurgu yapilmis-
tir. Bu sebeple makalemizde gayrimenkul mallarin zekati ile ilgili olarak

117 Ahmet Yilmaz, “Giiniimiiz Zekat Problemleri”, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 4 (1998), 116.

118 Giinay, “Mal Varligi Kavrami ve Yeni Gelir Kalemlerinin Zekat1”, 596; Dumlu, Ticaret
Mallarinin Zekati, 182-183.
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sahip olunan malin elde bulundurulma amaci dikkate alinmistir. Kanaati-
mizce, ticaret amaciyla elde bulundurulan ve zekatla ilgili sartlari tasiyan
gayrimenkul mallar zekata tabidir. Nitekim ¢ogu Islam hukukgusunun ka-
naati de bu yondedir. Clinkii zekat miukellefiyeti icin gerekli olan nema,
nisap, ihtiya¢ fazlasi ve borg¢ karsiligl olmama gibi sartlar bu tiir gayri-
menkul mallarda mevcuttur. Hz. Omer’in, daha énce zekata tabi olmayan
mallardan zekat almaya baslamasi ve buna bagh olarak fukahanin ticari
ozellik tasiyan mallarin zekata tabi oldugunu ifade etmeleri de bu goriisii
desteklemektedir. Nema 6zelligi olan bu tiir mallarin, zekata tabi olan bes
temel mal tiirtinden birine kiyas edilmesiyle bu hiikme varilmistir. Ticari
maksatla elde bulundurulan gayrimenkullerin zekata tabi oldugu, islam
Fikih Akademisi'nin ve Din Isleri Yiiksek Kurulu’'nun fetvalarinda da ifade
edilmistir. Ayni sekilde kiraya getiren gayrimenkuller de zekata tabidir.

Zekatla ilgili olarak IslAm hukukunda farkli oranlarin oldugu go-
rilmektedir. Bu oranlar altin-limiis-para ve ticaret malinda %?2,5; ta-
rim triinlerinde masraf durumuna gore %10 ya da %5; madenlerde ise
1/5’tir (%20). Kazancg elde edilirken harcanan emek ve masraf ile ana
sermayenin zekat matrahina eklenip eklenmemesine gore oranlar degis-
kenlik gostermektedir.

Gayrimenkul mallarin zekdtinda sermayenin dikkate alinip alinma-
masina gore iki farkli hesaplama teknigi mevcuttur. Zekat matrahi hesap-
lanirken sermayeyi ve liretim i¢in kullanilan aracglari hesaba katan birinci
gorlise gore verilecek oran %?2,5tur.

Sermayenin hesaba katilmadig ikinci hesaplama tekniginde zekat,
sermayenin kendisinden degil, isletilmesiyle elde edilen kazanctan ve-
rilmektedir. Bu yontemde ii¢ farkli oran s6z konusudur. Birinci oranda
hesaplama yapilirken, gelirin yaninda ev, arsa ve fabrikalardaki tiretim
araclari gibi sermayenin degeri de hesaba katilmaktadir. Bunlarin topla-
mindan %2,5 oraninda zekat verilir. Gayrimenkul mallar, tarim tirtinlerine
kiyas edilerek belirlenen ikinci oran ise, masrafin olup olmamasina gore
%10 ya da %5’tir. Sermayenin hesaba katilmadig: tiglincti gortlise gore,
ozellikle sanayi sektoriinde zekat hesaplanirken, yapilan masraflar dik-
kate alinarak sektorlere gore esnek ve degisken bir oran belirlenmelidir.

Bu goriisler icerisinde gayrimenkulleri, ticaret mallarina kiyas ede-
rek hiikiim veren gorusiin daha isabetli oldugu kanaatindeyiz. Ciinkii s6z
konusu mallarin elde bulundurulma sebebi ticarete niyettir. Zira makale-
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de de vurgulandig iizere, bu mallarda ticarilik vasfi s6z konusudur. Do-
layisiyla satma diisiincesiyle elde bulundurulan gayrimenkuller, ticaret
mali gibi kabul edilir. Ebi Hanife'nin ticarilik vasfi sebebiyle saime atlar-
da zekatin gerekli oldugunu sdylemesi, bu goriisii desteklemektedir. Ebi
Hanife’ye gore verilecek oranin %2,5 olmasi da gayrimenkulleri, ticaret
mallarina kiyas etmenin daha dogru oldugunu gostermektedir. Serah-
st'nin ticari maksatla satin alinan bir evin bir y1l sonra degeri lizerinden
kirkta bir oraninda (%2,5) zekat verilecegini ifade etmesi de bu gori-
stimiizii desteklemektedir. Miisavere Heyeti ve Din isleri Yiiksek Kurulu
oranla ilgili olarak ayni kanaati tasimaktadir. Modern fikih¢ilardan Mah-
mut Seltut, Yasuf KAsim ve Tiirkiye’deki bazi islam hukukgular1 da nema
ilkesine vurgu yapmis ve ticari nitelikli bu tiir mallardan %?2,5 oraninda
zekat verilmesi gerektigini belirtmislerdir. 1. Uluslararasi islam Ticaret
Hukuku’'nun Giintimiizdeki Meseleleri Kongresi'nde de ayni oran (%2,5)
tekrarlanmistir. Kongrede ayrica liretim aracglarinin matraha dahil edilip,
zekatin buna gore verilmesi gerektigi ifade edilmistir. Gayrimenkuliin de-
gerlemesi yapilip, kirkta biri (%2,5) zekat olarak verilir. Birgcok modern
fetvada da ayni oran ifade edilmistir. Zekat oran1 konusunda gayrimenkul
mallari, tarim iriinlerine kiyas eden Karadavi, nisap konusunda parayi/
altini 6l¢iit kabul etmistir. Karadavi'nin oranlar konusunda toprak mah-
sullerini dikkate alip, nisap konusunda ticaret malini 6l¢tit kabul etmesi
bizi, gayrimenkullerin tarim tlriinleri yerine, ticaret mallarina kiyas etme-
nin daha dogru oldugu sonucuna gotiirmektedir.

Gayrimenkul mallarin zekat hesaplamasi su sekilde yapilir: Satis/
ticaret niyetiyle elde bulundurulan gayrimenkuliin kendisinin (ayn) de-
gerlemesi yapilir. Ancak kiraya verilen gayrimenkullerin getirisi oldugun-
dan, bu mallarda zekat, gayrimenkuliin kendisinden degil, elde edilen ka-
zanctan verilir. Zekat hesaplamasinda bu tiir gayrimenkul mallara ayrica
kuvvetli alacaklar, varsa altin/glimiis ve para da eklenir. Bu kimse, tica-
retle mesgulse ticari sermayesini ve gelirini ekleyerek hesaplama yapar.
Yukarida saydigimiz biitiin mal varliklari, zekatla ilgili sartlar1 tasimalar:
durumunda onlarin toplamindan %2,5 oraninda zekat verilir.
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Betiil Saylan

Karamollaziade Abdiillhamid Fuhili’ye Ait Naksi-
Halidi Adab Risalesi: Adabu’z-Zakirin Necatii’s-
Salikin

0z

Tasavvuf literatiirtinde adab eserleri 6nemli bir yer tutmaktadir. Genellikle tarikat ustli
ya da dervisligin usulii hakkinda bilgiler iceren bu eserler, belli bir tarikat merkeze ali-
narak kaleme alinmistir. Bu galismaya konu olan risale, Addbu’z-zdkirin Necdtu’s-salikin
ismini tagimakatadir ve 1288/1871-72’de istinsah edilmistir. Karamollazade olarak bili-
nen Seyh Abdiilhamid Fuhtli’ye aittir. Tiirkce olan risdle Naksibendi tarikati 4dab ve usili
hakkinda bilgiler icermektedir. Bu bilgiler temelde seyh, rabita ve zikir kavramlari ¢ercge-
vesinde verilmektedir. Eserde bilgilerin dayandif1 eser ve sahis isimlerine yer verilmesi,
bilhassa Halid-i Bagdadi’'nin Rdbita risalesinin kaynakgasini siralamasi risalenin 6nemini
arttirmaktadir. Risalede bir diger 6nemli husus, eserde Karamollazade'nin kendi kiinye-
sini verirken miirsidi Abdullah Mekki’'nin Trabzonlu Kutubzade ailesine mensup oldugu-
nu beyan etmesidir. Calismada 6ncelikle risdlenin miellifi Karamollazade Abdiilhamid
Fuhtli hakkinda bilgiler verilmistir. Ayrica risdlede islenen konularda éne ¢ikan kavram-
lar, tasavvuf sahasi agisindan degerlendirilmeye ¢alisiimistir. Yaygin bilinen sekliyle ya da
kisaltilmis olarak zikredilen kaynak ve sahis isimlerinin tam kiinyeleri elden geldigince
gosterilmistir. Son olarak risdle daha genis okuyucu kitlesine sunulmak tizere giintimiiz
harflerine aktarilmistir.

Anahtar Kelimeler: Naksibendiyye, Adab, Rabita, Zikir, Halid-i Bagdadi, Abdulldh Mekki,
Fuhili.

An Adab Book for Nagshbandiyya by Karamollazade Abdulhamid Fuhili:
Adab al-Zakirin Necat es-Salikin

Abstract

There is an important place of adab books in sufism literature. These works, which usually
contain information about the method of sect or dervishness, were written by taking a
certain sect into the center.The subject of our work is a 19th century treatise, named as
Adab al-zakirin necdt es-salikin written by Abdulhamid Fuhili popular as Karamollazade
and copied at 1288/1871-72. Language of treatise is Turkish and includes some infor-
mations about Nagshi method. This information is mainly given within the framework
of the concepts of the sheikh, the rabita and the dhikr. While giving this information, it is
also important to include the names of the books and persons, on which the information
is based, especially the order of the booklet named as Rabita written by Khalid al-Bagh-
hdadi. Another important point in the treatise is that, Karamollazade declares that his
sheikh “Abd Allah al-Makki belongs to the Kutubzade family from Trabzon. In this study,
first of all, information about Karamollazade Abdilhamid Fuhili, the author of the trea-
tise, was given. The prominent concepts in the topics covered in the treatise have been
tried to be evaluated in terms of the field of Sufism. The full name of the source and person
names, whose commonly known form or abbreviations are mentioned in the treatise, has
been tried to be shown. Finally, the treatise has been latinized for presentation to a wider
audience.

Keywords: Nagshbandiyyah, Adab, Rabita, Dhikr, Khalid al-Baghdadi, ‘Abd Allah al-Makki,
Fuhuli.
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Giris
“Edeb” kelimesinin ¢ogulu olan “a4dab”, “izlenmesi gereken esaslar,
gorgl kurallar1” gibi manalar1 barindirir.! Tasavvuf 1stildhinda ise “hata-

nin envaindan korunmaya sebep olan seyi bilmek”? olarak tanimlanmak-
tadir.

“Edeb” kelimesi sadece Islam1 literatiirde yer alan ya da Islam ile
birlikte kullanilmaya baslanmis bir ifade degildir. Nitekim Cahiliye toplu-
munda “edeb” kelimesinin, kisinin takip etmek zorunda oldugu eski gele-
neklerin toplami anlamina gelebilecek sekilde kullanildigini gérmekteyiz.
Cahiliye devriyle Islam’in ilk dénemlerinde “edeb” ve aynmi kokten tiireti-
len diger kelimelerin “davet, incelik, kibarlik, begenme, aliskanlik, adet”
gibi daha ¢ok din dis1 alanda ve ahlaki muhtevada kullanildigini séylemek
miimkiindiir. Daha sonra “edeb” eski méanalar1 yaninda “bir sey hakkin-
daki bilgi”, ayn1 kokten gelen “te’dib”, “birini bir konuda bilgilendirme”;
“edib” ise “bir sey hakkinda bilgilendirilmis kisi” anlaminda kullanilmaya
baslanmistir. Hz. Peygamber’in, “Beni rabbim egitti (eddebeni) ve egitimi-
mi (te’dibi) en iyi sekilde yapt1” anlamindaki hadisinde “te’dib” kelimesi
“egitme, bilgilendirme” karsilig1 olarak kullamlmistir.? Islam 6éncesi do-
nemde “ziyafete cagirmak” anlaminda kullanilan “edeb”in, Islam’la birlik-
te once “fazilet” ve “da’vet” anlamlarina, daha sonra da “ta’lim”, “terbiye”
ve “edebiyat” anlamlarina doniistigi distintilmektedir.*

II./VIIL. yiizyildan itibaren yazilmaya baslanan adab kitaplarinda
“edeb”in iyi bir egitimle kazanilmis karakter disiplini, takdire deger ha-
reketler, toplum icinde ¢esitli kesimlerin birbirlerine karsi takinmalari
gereken, “adab-1 muaseret” olarak isimlendirilecek olan medeni ve ahlaki
davranislar ve bu hususlarda gerekli olan pratik bilgiler hakkinda kulla-
nildig1 goriliir. Bu sekilde “edeb”; “ilim”, “ibadet”, “muamelat” gibi kav-
ramlardan farkl olarak genis ol¢iide ahlaki ve sosyal icerikli bir kavram

1  Ethem Cebecioglu, “Adab”, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii (Istanbul: Agag Ki-
tabevi Yayinlari, 2009), 31.

2 Mehmet Zeki Pakalin, “Edeb”, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii (Istanbul:
Milli Egitim Basimevi, 1983), 1/501.

3 Mustafa Cagrici, “Edeb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1994),10/412.

4 Safi Arpagus-Kiibra Betiil Baydar, “Tasavvuf Adab ve Erkan Risaleleri”, Tiirkiye Aras-
tirmalart Literatiir Dergisi 15/30 (2017), 286.
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haline gelmistir.> Kavramin bu icerige doniismesiyle II./VIIL. itibariyle ka-
leme alinan eserlerde bu siireci tekip etmek miimkiindir. Nitekim fikih
alaninda kaleme alinmis “Edebii’l-kadi” literatiirii, Arap Dili'nde, tartis-
ma/miinazara adabinin anlatildig1 eserler ve egitim, ahlak, hadis alanla-
rinda “edeb” basliklariyla kaleme alinan eserler bu kapsamdadir.®

[1/VIIL. donem itibariyle kaleme alinan ilk donem tasavvuf eserle-
rinden itibaren Adab konusu cesitli eserlere konu olmustur. ilk dénem si-
fileri “edeb/adab” ifadesini miridin yalnizca ibadetlerle sinirh degil, bii-
tlin zamanin belli metodlarla diizenlemek maksadiyla kullanmislardir.’
Sillemi'nin (6. 412/1021) “edeb”i, “ibnii’'l-vakt” tanimina uygun olarak,
icinde bulunulan vakti gozetmek suretiyle her vakit icin en uygun olan
yasamaya ¢alismak, ayrica icinde bulunulan hali fazla diisiinmemek sek-
linde tanimlamasi buna érnek gosterilebilir.? ilk dénem tasavvufklasikle-
rinden Liimd’da ise Eb{i Nasr es-Serrac (6. 378/988), diinya ehli, din ehli
(zahid) ve havass ehli (arif) icin yaptig1 “edeb” tasnifinde fesahat, belagat,
Arap siirlerini bilmek ve sanatkarlik konularini diinya ehline; nefislerin
riyazeti (tezkiye), uzuvlarin egitilmesi, gonliin temizligi (tasfiye), ser’i si-
nirlar1 korumak ve sehvetlerin terki meselelerini din ehline (zahid); kal-
bin temizligi (tasfiye), manevi sirlara ridyet etme, ahde vefa, hal ve vak-
ti muhafaza, havatir, varid ve ilhdma itibar etmeme, gizli ve asikarin bir
denge lizere olmas1 mevziilarinin havass ehline tahsis etmistir. Boylece
“edeb”in yapilmis tariflerinde 6ne ¢ikan unsurlari ve “edeb”in toplumun
cesitli kesimleri icin uygulanma yontemlerini gostermistir.’

Boylece kapsami genisleyen “edeb/adab” kavramu ile ilgili tasavvuf
literatiiriine bakildiginda “a4dabu’s-sifiyye” olarak isimlendirilen adab
eserlerinin ii¢ baglik altinda incelendigini soyleyebiliriz:

a) Alldh-insan iliskisine dair adab metinleri: Bu bashk altindaki
eserler, sistematik olarak miirid-miirsid iliskisini diizenlemekten ziyade
diinya-ahiret mutlulugunu tesis etmek icin gerekli olan ahlaki unsurla-
r1 icermektedir. Literatlirde tespit edilen en eski eser, Sakik-i Belhi'ye (0.

Cagrici, “Edeb”, 10/413.

Arpagus-Baydar, “Tasavvufta Adab ve Erkan Risaleleri”, 289-290, dpnt: 29.
Arpagus-Baydar, “Tasavvufta Adab ve Erkan Risaleleri”, 287.
Arpagus-Baydar, “Tasavvufta Adab ve Erkan Risaleleri”, 286.

O© 0 N o Ul

Eb( Nasr es-Serrrac, el-Liimd, haz. Hasan Kamil Yilmaz [istanbul: Erkam Yayinlari,
2012), 164.
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194/810) ait olan Addbu’l-ibadat tir.*°

b) Miiridlik adabina iliskin adab metinleri: EbG Nasr es-Serrac’in
Lumd@’, Eb( Talib Mekki'nin (6. 386/996) Kiitu’l-Kuliib ve Kelabazi'nin (0.
380/990) et-Taarrtf isimli eserleri bu grubun ilk 6rnekleri olarak kabul
edilmektedir. Ancak Siilemi'nin (6.412/10221) Cevdmi’u ddabi’s-silfiyye’si
ilk metinlerin 6ngoérdiigl prensipleri kapsamakla beraber, bu prensipleri
tarikat ici isleyis icerisinde degerlendirmesi sebebiyle 6nplana ¢ikar.!!

a) Tarikat adabina iliskin adab metinleri: XII. yiizy1l 6ncesinde kale-
me alinan “adabu’s-sufiyye” literatlirii muhatap Kkitle sinirlamasi olmaksi-
zin tasavvufla ilgilenen herkese hitap etmektedir. Tarikatlarin tarih sah-
nesine ¢ikmasiyla birlikte ise belli bir tarikat mensuplarini muhatap alan
adab eserlerine rastlamaktayiz. Bu eserlerde genel tasavvuf kaidelerine
yer verilmekle beraber mensup olunan tarikatin isleyisine, seyhligin ve
miiridligin usiliine ve tarikatin tarihine ait verilere de ulasmak miimkiin-
dir. Tarikat 4dabi1 hakkinda kaleme alinan adab eserlerinde ilk 6rnek Ka-
diriyye tarikatina aittir. Tarikatin piri olan Abdiilkadir Geylani'nin Gunye
eseri bu gruptaki eserlere ilk 6rnek kabul edilebilir. Mevleviyye, Halvetiy-
ye, Bayramiyye tarikatlarinda da tarikatin isleyisini aktaran eserler yer
almaktadir.? Adab eserleri literatiiriinde, tarikat 4dabi baglaminda veril-
mis eser sayisinin en fazla Naksibendiyye tarikatina ait oldugunu séyle-
mek miimkindiir.

Islam cografyasinda oldukga yayginlik kazanmus, tevecciih gosteri-
len bir tarikat olarak karsimiza ¢ikan Naksibendiyye tarikatinda bu te-
vecciih nisbetinde, tarikatin temel prensipleri ve tarikat 6zelindeki bazi
kavramlar i¢in'® cok sayida eser kaleme alindigin1 gérmekteyiz.'* S6zko-
nusu eserler tarikatin tesekkiil dénemine degil de daha ¢cok Bahdeddin
Naksibend’den (6. 791/1389) sonraki doneme aittir. Bu eserlerin bir¢cogu
cesitli calismalar vesilesiyle giin yiiziine ¢ikarilmis olmakla beraber he-
niiz tespit edilememis olanlarina da rastlanmaktadir. Giin yiiziine ¢ikma-
mis eserlerden biri de Antep ulemasindan Karamollazade Abdiilhamid

10 Arpagus-Baydar, “Tasavvufta Adab ve Erkan Risaleleri”, 290.
11 Arpagus-Baydar, “Tasavvufta Adab ve Erkan Risaleleri”, 293-294.
12 Arpagus-Baydar, “Tasavvufta Adab ve Erkan Risaleleri”, 300-310.

13 Orn: Naksibendiyye tarikatinda ézel bir yeri olan rabita hakkinda Halid-i Bagdadi’'nin
“Risaletii fi Tahkiki'r-Rabita” baslikli miistakil bir risale kaleme almasi.

14 Arpagus-Baydar, “Tasavvufta Adab ve Erkan Risaleleri”, 300-310.
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Fuhl’ye ait olan Addbu’z-zakirin Necdtu’s-sdlikin isimli eserdir.

Bu calisma cercevesinde sozkonusu risale glinimtz harflerine ak-
tarilacak, tahlili yapilacak, miiellif ve miiellifin miirsidi Abdullah Mekki
hakkinda degerlendirmeler yapilarak ilim diinyasina tanitilmaya calisila-
caktir.

1. Karamollazade Seyh Abdiilhamid Fuhiili (6. 1278/1861)

Kaynaklarda Antepli olarak gegmekte ve hayatini Antep’te gegirdi-
gi kaydedilmektedir. Ancak risale sonunda Istanbul Hocapasa Mahalle-
si’'nde ikamet eden, Antep ulemasindan Seyyid el-Hac Emin Efendi tara-
findan takriz olarak yazilmis olan bir siir hayatinin belli bir doneminde
Istanbul’da bulundugundan ve cevresinde belli bir talebe toplulugunun
varligindan haber vermektedir.’> Dogum tarihi hakkinda bir bilgiye ula-
sillamamakla beraber 1278/1861-62’de vefat ettigi ve Kurban Baba ete-
gindeki daga defnedildigi bilgisi bulunmaktadir.’® Calismamiza konu olan
Adabu’z-zakirin Necatii’s-sdlikin haricinde fikih alaninda Terciimetii’t-Tah-
tavi ale’d-Diirri’l-muhtar (Tahtavi Hdsiyesi'nin Terciimesi)'’ eseri bulun-
maktadir.

Kaynaklarda Naksibendi seyhi olarak gecen Abdiilhamid Fuhili,
Abdullah Mekki’den icazet almis oldugunu risalenin sonunda belirtmek-
tedir.’® Ayrica risdlenin sonunda “sadat-1 silsile-i ‘aliyyemizin himmet-i
riihaniyyeti ve’l-An Istanbul’da seref-nisin, resadetlti Seyh el-Hacc ‘Ab-
dilfettdh Efendi HazZretleri'nin ‘inayeti berekatiyle, bi-tevfikihi te'als,
hiisn-i hitAm miiyesser olup” ifadesi ile Istanbul’da Abdiilfettah el-Akri
(6.1281/1864) ile goristiigiini, risdleyi de el-Akri'nin destegiyle bitirdi-
gini belirtmistir. Abdulfettah el-Akri, Halid-i Bagdadi'nin halifesi, Naksi-
bendiyye’nin Halidiyye kolunun Istanbul’daki en énemli temsilcisi olarak
birka¢ defa Istanbul’a gelmis, son gelisinde (1255/1839) Alaca Minaresi

15 Abdiilhamid el-Fuhiili, Addbu’z-zdkirin ve Necatii’s-sdlikin (istanbul: ISAM Kiitiipha-
nesi, Risaleler Veri Tabani), 32.

16 Bursali Mehmed Tahir, “Abdiilhamid Fuhli Karamollazade”, Osmanli Miiellifleri, haz.
A. Fikri Yavuz, Ismail Ozen (istanbul: Meral Yayinlari, ts.), 1/38.

17 Hdsiye ale’d-diirri’l-muhtdr ismindeki eser, Ahmed b. Muhammed Tahtavi tarafindan
Haskefi'nin ed-Diirrii’l-muhtdr isimli eserine yazilmis olan hasiyedir. Eser Karamol-
lazade Seyh Abdiilhamid Fuhili (Abdiilhamid el-Ayintabi) tarafindan terciime edil-
mistir.

18 Fuhdli, Adab, 31-32.
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Tekkesi seyhligi kendisine tevcih edilmis ve vefatina kadar bu vazifeyi

yerine getirmistir Ahmed Ziyauddin Glimiishanevi’nin, yine Naksiben-

diyye’'nin 6nemli isimlerinden Mustafa Fevzi Efendi'nin yetismelerinde
onemli rol oynamistir.'?

2. Karamollazide Seyh Abdiilhamid Fuhili'nin Miirsidi
Abdullah Mekki Hakkinda Bazi Degerlendirmeler

Risalede verilen silsilede Abdiilhamid Fuhili'nin miirsidi Abdullah
Mekk{ olarak zikredilmektedir. Bu bilgi bize ilk etapta Naksibendiyye'nin
en onemli temsilcilerinden ve Halidiyye kolunun kurucusu olan Mevlana
Halid-i Bagdadi'nin (6. 1242 /1827) halifelerinden olan Abdullah Mekki’yi
(6. 1269/1852) dusiindirtmektedir. Ancak Naksibendiyye'nin Halidiyye
kolunun Anadolu’da yayilmasinda en etkili isimlerden olan Mekki'nin do-
gum yeri ve memleketi hakkinda kaynaklarda fazla bilgi yer almamakta-
dir.®

19 Iirfan Giindiiz, Giimiishdnevi Ahmed Ziydeddin-Hayati, Eserleri, Tarfkat Anlayist ve Hali-
diyye Tarfkati (Istanbul: Seha Nesriyat, ts.), 42-43.

20 Abdullah Mekki, bazi1 kaynaklarda “Abdullah el-Erzincani” olarak da kaydedilmekte-
dir. Bir siire Erzincan’da bulunmasi sebebiyle “Erzincani” olarak anilmistir. Abdullah
Mekki'nin Halid-i Bagdadi’den icazet aldiktan sonra belli bir siire Erzincan’da bu-
lundugu bilgisi kesindir. Nitekim Abdulldah Mekki'nin Erzincan’da bulundugu siire
zarfinda tasavvufi terbiyesi ile ilgilendigi ve hilafet verdigi Terzi Baba olarak bilinen
Muhammed Vehbi (6. 1264/1847-48) en meshur halifesidir. Ancak bu bilgiden yola
cikarak ailesinin bu sehrin mensuplarindan oldugunu séylemek giictiir. Abdullah
Mekki'nin diger halifeleri Mustafa ismet Yanyavi (6. 1289/1848), Mustafa Hiidavendi
(6. 1310/1892), Mustafa Sirani (6. 1316/1899), Edirne Miiftiisii Mehmed Fevzi (6.
1318/1900), Stileyman Kirimi (6. 1276/1859), Yahya Dagistani (6.), Halil Hamdi Da-
gistani (6. 1314/1896) sayilabilir. Bu silsileler, Abdullah MekKki ve talebelerinin Ana-
dolu’daki tesir alanlarina isaret etmektedir. Abdullah Mekki'nin “Mekki” nisbesini
kullanmis olmasi, Mekkeli oldugu diistincesini akla getirmektedir. Abdullah MekKki,
Mescid-i Haram’a gitmis olmasi ve orada vefat etmesi sebebiyle de “Mekki” olarak
anilmaktadir. Abdullah Mekki'nin talebeleri arasinda bulunmus Siranli Mustafa Efen-
di'nin (6. 1316/1899) manzlim olarak kaleme aldig silsilede Abdullah Mekki hak-
kinda; “Cii Abdulldh geliib Riim’dan dna cdniyla ram oldi / Ziydland: gozi génli n’ider
pes” Riilm’a revdni ifadelerini kullanmistir. Bu misralardan anladigimiz, Abdulldh Mek-
ki'nin Halid-i Bagdadi’nin yanina Anadolu’dan geldigi ve geri donmek istemedigidir.
Bu bilgi de Abdullah Mekki’'nin Mekkeli olma ihtimalini zayiflatmaktadir. Nitekim
Mekke civarinda bir miiddet bulunanlar, bu sehrin manevi otoritesi sebebiyle “Mek-
ki” nisbesi kullanmislardir. Ayrica Abdullah Mekki, kendini “el-miicavir fi beledillah”
olarak tanimlamaktadir. (Miicavir; Hz. Peygamber’e daha yakin olmak diisiincesiyle
yerini, yurdunu terkederek Mekke ve Medine’ye yerlesen kimseler i¢in kullanilan bir
ifadedir.)

Abdullah Mekki'nin memleketi hakkinda bir diger bilgi, Abdullah Mekki’'nin babasi-
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Abdiilhamid Fuhili'nin risdlenin sonunda verdigi bilgiye gore seyhi
olan Abdullah Mekki Trabzonlu Kutubzade ailesine mensuptur.?! Nitekim
Fuhli, silsilesini “Ve ene el-fakir ila’llahi’l-miibin, tiirab-1 akdamii’s-sa-
likin, li't-tarikati’l-aliyyeti'n-Naksibendiyyeti’l-Halidiyyeti, Abdiilhamid
el-miilakkab bi-F{ih{li, me’zlinen min Hazret-i Seyhii'l-Mesayih es-Seyh
Abdullah el-miicavir fi Beledillah (kuddise sirruhi) ibnii’l-Hac Hafiz Mu-
hammed bin el-Hac Hafiz Mahmiid et-Tirabzoni es-sehir bi-Kutubzade”
olarak vermistir.?2

Bununla birlikte tasavvuf tarihinde birden fazla Abdulldh Mekki
oldugu da gozoniinde bulundurulmalidir. Baz1 arsiv belgeleri Abdulldh
Mekki'nin Ubeydulldh Mekki (6. 1311/1894) isminde bir oglu ve kizi
Hadice Hanim’dan Abdullah Necati isminde bir torunu bulundugundan
haber vermektedir. Ozellikle Ubeydullah Mekki adini tagiyan oglu, za-
man zaman Abdullah Mekki olarak zikredilmistir. Abdullah Mekki'nin
oglu Ubeydullah Mekki Efendi'nin, babasi gibi tasavvufi terbiye gordigii-
ni, irsdd makaminda bulundugunu bazi arsiv belgelerinde kendisinden
“postnisin” olarak bahsedilmesinden anlayabiliyoruz. Nitekim arsiv bel-

nin mezarinin Ordu ilinin Kumru ilgesi Fizme (Damlali) kdyiinde olusudur. Abdullah
Mekki'nin bolgenin ilim adamlarindan Mollahasanogullarindan Hiiseyin Hoca olarak
bilinen zatin atalarindan oldugu kabul edilmektedir. Bu, bolge halki tarafindan da ka-
bul edilen bir bilgidir.

Halil ibrahim Simsek, Halil Hamdi Dagistani: Hayati, Eserleri ve Tasavvuft Gériisleri
(Ankara: Nasihat Yayinlari, 2015), 51-53; Cevat Ekici, “Eynesil’de Bir Halidl Seyhi”,
Gecmigsten Glintimiize Giresun’da Dinf ve Kiiltiirel Hayat Sempozyumu Bildirileri, ed:
Mehmet Fatsa (istanbul: b.y, ts.), 502; ilhan Ayverdi, “Miicavir”, Misdlli Biiyiik Tiirkce
Sézliik, ed: Ahmet Topaloglu (Istanbul: Kubbealt: Yayinlari, 2016), 865.

21 Trabzon tarihi ile ilgili arastirmalarda Kutubzade isminin XVIII. Yiizyilda Trabzon’da
Karabas Camii olarak bilinen camiin tamirine vesile olan din adami Kutubzade Haci
Abdiilhamid olarak gectigini tespit ettik. Buradan yola ¢ikarak Fuhili'nin seyhi Ab-
dulldh Mekki'nin Trabzon’da din adami yetistirmis ve sehir kiiltiiriine duyarh bir
aileye mensup oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ayrica bazi kaynaklarda Trabzon
Kalei¢ci'nde meskiin “Kundupzadeler” olarak bilinen ve Donanma-y1 Osmani Muave-
net-i Milliye Cemiyeti'ne yardimlari ile bilinen bir aile daha karsimiza ¢ikmaktadir.
Risalede karsimiza ¢ikan Kutubzadeler’in “Kundupzadeler” olarak da kaydedilebile-
cegini goz dniinde bulundurmak gerektigi kanaatini tasimaktayiz. Mahmut Gologlu,
Trabzon Tarihi-Fetihten Kurtulusa Kadar, haz. Veysel Usta, Ayse Gologlu Soyer (Trab-
zon: Serander Yayinlari, 2013), 24, 100, 294; Melek Oksiiz, “Trabzon’da Mesveret”
Gazetesine Goére Donanma-y1 Osmani Muavenet-I Milliye Cemiyeti Trabzon Subesi
Ve Faaliyetleri-11", Karadeniz Incelemeleri Dergisi 10/20 (2016), 178; Melek Oksiiz,
1746-1789 Tarihleri Arasinda Trabzon’da Sosyal ve Ekonomik Hayat (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2001), 73.

22 Fuhdli, Addb, 31-32.
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gelerinde kendisinden “Kibar-1 Hacegan-1 tarik-1 Halidiyye’den miitevefta
Seyh Abdullah-1 Mekk?’'nin mahdimu olub, Mekke-i Miikerreme’de kain
dergah-1 serif postnisini bulunan Ubeydullah Efendi” ve “Biiyilik pederim
kibar-1 Hacegan-1 tarik-i Halidi’den Seyh Abdullah Efendi tarafindan tesis
ve pederim Ubeydulldh Efendi canibinden tevsi ve tamir edilen Mekke-i
Miikerreme’de kain dergah-1 serifin..” seklinde bahsedilmektedir.?* Bu du-
rum da zaman zaman karisikliga yol agmaktadir. Ancak biitiin bu husus-
larla birlikte Abdullah Mekki olarak zikredilen zatlarin vefat tarihleri ve
risalede verilen silsile gozontinde bulunduruldugunda risale miiellifi Ab-
diilhamid Fuh(l’nin miirsidi olarak zikrettigi kisinin Halid-i Bagdadi’nin
halifelerinden 1269/1852 vefat tarihli olan Abdullah Mekki oldugunu
soylemek miimkiindiir.

Bize Abdiilhamid Fuhili'nin seyhinin Abdullah Mekki oldugunu
disiindiirten bir diger bilgi ise, sozkonusu risdle sonunda, risalenin Seyh
el-Hacc Abdiilfettah Efendi'nin inayetiyle tamamlandigindan bahsedilme-
sidir. Burada Abdiilfettah Efendi olarak zikredilen sahsin Abdulladh Mek-
ki'nin halifelerinden Abdiilfettah el-Akri olmasi yliksek bir ihtimaldir. Ni-
tekim risale sonunda Ayintabizade olarak zikredilen sahsin kaleme aldig1
takrizde Abdiilhamid Fuh{li’nin bir miiddet istanbul’da bulundugunu ve
bu miiddet zarfinda gesitli meclislerde halka hitap ettigini belirtmistir.
Abdiilhamid Fuhll ve Abdiilfettah el-Akri’nin vefat tarihleri lizerinden
yasadiklar1 donemleri gozéniinde bulundurdugumuzda, Istanbul’da bira-
raya gelmis olmalar1 ihtimali kuvvet kazanmaktadir.

3. Adabu’z-Zakirin Necdtii’s-Salikin

Naksibendiyye tarikati, Anadolu’da yayginlik kazanmis, Anadolu
insaninin ziyadesiyle tevecciih gostermis oldugu bir tarikat olmasi hase-
biyle ¢esitli donemlerde tarikat adabi hakkinda eserler kaleme alinmis ve
bu eserler vasitasiyla tarikatin usiliiniin anlasilmasi saglanmaya ¢alisil-

mistir.?* Oldukca 6nemli bir sayiya ulasan bu risilelerden biri de calisma-
miza konu olan Addbu’z-zdakirin necatii’s-salikin isimli eserdir.

Eseri istinsah eden/hazirlayan Kkisi, risdlenin basinda kendini “ve
ene’l-fakir, hadimu’l-fukara, Abdiilfettah el-Halidl en-Naksibendi” ola-

23 Simsek, Halil Hamdi Dagistdni, 56-59.

24 Daha onceki donemlerde kaleme alinan Naksi a4dab risaleleri icin bkz: Ramazan Mus-
lu, “Ebl Said Muhammed Hadimi ve Naksibendilik Risalesi’nin Tahlili”, Sakarya Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (2001), 203-204.
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rak tanitmistir. Eser Tiirkce olarak kaleme alinmis ve risalenin sonunda
1288/1871-72 senesi Zilka’de ayinin ortalarinda tamamlandig1 belir-
tilmistir. Ancak bu tarihin eserin istinsdh/yayinlanma tarihi oldugunu
diisinmekteyiz. Nitekim eserin miiellifi Karamollazade'nin vefat tarihi
1278/1861-62 olarak gegcmektedir. Ayrica risalenin Karamollazade'ye ait
olan kismi sona erdikten sonra, miistensih/hazirlayan tarafindan bir sil-
sile kaydi ve Naksi-Halidi gelenekte meshur olmus, Bagdat halifelerinden
Ismail Efendi’ye? ait bazi salavatlar yer almaktadir. Addbu’z-zdkirin’e ait
tespit ettigimiz 3 yazma niisha,?® ve Mehmet Sevket Eygi Kiitiiphanesi'n-
de?” kayith 1268/1851 yayin tarihli tespit ettigimiz matbi niisha karsi-
lastirildiginda, niishalardan biri hari¢g®® digerlerinde risalede yer alan
Hatm-i Hacegan dudsindan sonra Karamollazade’'nin kiinyesi ile risalenin
sona erdigini gormekteyiz. Bir niisha disinda, diger niishalarda, calismaya
konu olan niishadaki ilavelerin, gerek mistensihin/hazirlayanin kendin-
den bahsettigi, gerekse Abdiilfettah el-Akri ile goriisiildiigiine dair ma-
lumétin yer almadigini gormekteyiz. Calismamiza konu olan niishada ise
miistensihin/hazirlayanin ilaveleri goze carpmaktadir.

Ayrica risalenin sonunda Istanbul Hocapasa’da mukim, Ayinta-
bizadde Seyyid el-Hac Emin Efendi’ye ait takriz mahiyetinde bir siir yer
almaktadir.?® Siirde, sair “Husiisen vaktimizde eyledi tesrif-i Istanbul” ve
“Bu addb-1 kemdli bilelim Abdiilhamid-dsd” ifadeleri ile doneminde Abdiil-
hamid Fuhiil'nin Istanbul’u ziyaret ettigini ve ihvanin da bu ziyaretten
istifade ettigini belirtmistir.3° Risalenin sonunda risalenin Seyh el-Hacc
Abdiilfettah Efendi'nin inayetiyle tamamlandigina dair olan ifade ise Ab-
diilhamid Fuhdli’nin bu Istanbul ziyareti esnasinda Abdiilfettah el-Akri ile

25 Halid-i Bagdadi’nin halifelerinden ismail Sirvani (6. 1270/1853) olabilecegini diigiin-
mekteyiz. Ismail Sirvani Bagdat'ta Halid-i Bagdadi’'den hilafet alarak Sirvan’a dén-
mustur.

26 Eserin Atatiirk Kitapligi'nda 3 yazma niishasina ulastik. Bu niishalar OE_Yz_ 1252;
OE_Yz_0179; OE_Yz_0146 numaralar ile kayitli bulunmaktadirlar. Ancak niishalar in-
celendiginde en genis bilgilerin calismamiza konu olan niishada yer aldigini gormek-
teyiz.

27 S6z konusu niisha ISAM Kiitiiphanesi'nde Abdiilfettdh Halidi Naksibendi adiyla kayit-
hdir.

28 OE_Yz_0179 numarasiyla kayith olan niisha, ¢calismamiza esas teskil eden niisha ile
ayniyyet arzetmektedir.

29 Fuhili, Addb, 32.

30 Fuhili, Addb, 32.
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goriismiis olabilecegi ihtimalini kuvvetlendirmektedir.

3.1. Risalenin Tahlili

Risale, besmele ve hamdele boliimleri ile baslamaktadir ve risale
icerisinde gecen konular ise, “4dabu’z-zakirin, letdif-i hamse, rabita-i seri-
fe, aglak-1 ebvab, hatm-i haceler ve duasi, silsile-i serife, salavat-1 serifler
ve sehadetname-i serife” olarak siralanmistir.3! Risdlede {li¢ temel kavram
cercevesinde Naksibendiyye prensiplerinin incelendigi goriilmektedir:
Seyh, zikir ve rabita.

Besmele ve hamdele boliimlerinin akabinde tasavvuf yolunda iler-
lemek icin seyhin gerekliliginden bahsedilir. Seyhin gerekliligini delil-
lendirmek i¢in Bayezid-i Bistami'ye isnad edilen “Seyhi olmayanin seyhi
seytandir” ibaresi ile Ciineyd-i Bagdadi'ye isnad edilen “Kim kendisine
bir tistad edinmezse iistadi seytan olur” ifadelerine yer verilmistir. Ayri-
ca hadis olarak nakledilmekte olan “Seyh bulundugu toplulukta iimmetin
nebisi gibidir”*? s6ziine de yer verildigi gériilmektedir.>

Tasavvuf yolunda ilerlemek igin seyhin gerekliligi aciklandiktan
sonra zikir adabina gecilir. Naksibendiyye tarikatinin prensipleri olan
“kelimat-1 kudsiyye”** baglaminda zikir ve rabita adabi tarif edilirkten

31 Fuhdli, Addb, 1, 30.
32 Feyzu'l-kadir, 4/185 H. No: 4969-4970.
33 Fuhdli, Addb, 3-4.

34 Naksibendiyye tarikatinin 11 temel prensibi demek olan “Kelimat-1 Kudsiyye” sun-
lardir: a. Vukiif-1 zamani: Her an ve her halin muhasebesini yapmak. Huzurda gegir-
digi anina ve haline siikretmek, gaflette gecirdigi zamana tevbekar olmak. b. Vukiif-1
adedi: Zikir esnasinda sayiya ridyet etmek. Akli daginikliktan kurtarip bir noktada
toplamak, dikkati teksif etmek. c. Vukiif-1 kalbi: [ki tiirliidiir: 1. Zikredenin her an
Allah’1 bilmesi, kalpte Allah’atan baska bir seye yer vermemesi. 11. Zikredenin zikir
esnasinda kalbine yonelmesi. d. Hlis-der-dem: Alinan her nefeste huzuru korumak,
Allah’tan gafil olarak tek nefes bile almamak. Ciinkii nefesleri gafletsiz almak, kalbi
huzurla doldurur. e. Nazar-ber-kadem: Bakislar1 ayakucunda toplamak. Yiriirken
saga-sola bakan insanin dikkati dagilir, kalbini havatir isgal eder. Bakislarini ayaku-
cunda toplayan kimse ise hem harama bakmaktan, hem de havatira diismekten kur-
tulur. Ciinkii kalbe gelen perde, genellikle cevre ile lizumsuz ilgilenmekten kaynakla-
nir. Ayaga bakmakta tevazu ve dep vardir. Haddini bilmek ve Peygamber’in slinnetine
uymak vardir. f. Sefer-der-vatan: Halktan Hakk’a sefer etmek. Salikin kotii ahlak ve
beseri sifatlardan siyrilip, giizle ahlak ve meleki sifatlara, asli vatanina sefer etmesi-
dir. g. Halvet-der-enciimen: Celvette halvet, kalabalik i¢inde fakat yalniz; halk iginde
Hak ile beraber diye tarif edilen bu prensip, “el karda, goniil Yar’da” demektir. Beden
ve suret halk ile mesgulken, kalp ve siretin Hakk ile mesguliyetidir. h. Yad-kerd: Di-
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kalp temizliginden bahsedilir** Kalp temizliginin 6nemini vurgulamak
icin “Allah sizin slretlerinize ve mallariniza degil, siretlerinize, kalpleri-
nize ve amellerinize bakar”*¢ hadisine yer verilir. Temiz bir kalp sahibi
olmak ve insan-1 kdmil mertebesine ulasabilmek icin bilhassa Naksiben-
diyye tarikatinde gecerli olan kaideler siralanir. Bu kaideler, sahih itikada
sahip olmak, Alldh'in emirlerine eksiksiz itdat edip yasak ve bid’atlerden
kacinmak, Siinnet’e tam ittib3, siirekli abdestli bulunmaya dikkat etmek,
nafile ibadetleri hassasiyetle yerine getirmek, kisinin diger Miisliiman
kardesleri ve ihvani ile muhabbet iizere olmasi, masivaya goniil baglama-
masi olarak siralanabilir.?’

Risadlede acgiklanan bir diger kavram “Letdif-i Hamse”dir. Tasavvuf
literatiiriinde “letaif” kavrami “latif”in cem’idir ve “latife”, “ibareye sigma-
yan, zihinde beliren ince anlam gosteren veya ifade eden her sey” anla-
mina gelir.*® Genel olarak Naksibendiyye literatiiriine ait bir kavrammis
gibi biliniyorsa da “Letaif-i Hamse” ifadesi ilk donem s{filerinden itibaren
kullanilmakta®’ ve insanin igine gizlenmis bes tavir olarak tanimlanmak-
tadir. Bu tavirlar; “kalp”, “ruh”, “sir”, “hafi”, “ahfa” olarak siralanir. Biitiin
bu latifeler birbiri i¢ine gizlenmis ve her birinin bir peygamberin manevi
hakikatini temsilcisi olarak tanimlanir. “Kalp” latifesi Hz. Adem’in kademi
altinda, “rih” Hz. ibrahim’in, “sir” Hz. M{isd'nin, “hafi” Hz. Isd’nin, “ahfa”
ise Hz. Muhammed’in kademi altindadir.*® Bu latifelerin maddi planda in-

lin kalp ile beraber zikretmesidir. Murakabe mertebesine ermis olan salikin tevhid
zikrini kalp ile birlikte yapmasidir. i. Baz-gest: Zikirde kendiliginden hatira geleni,
iyi ve kot fikri kovmak, zihni bir noktaya toplamak. j. Nigadh-dast: Muhafaza demek-
tir. Hakk’in tecelligahi olan kalp evine, O'nun ytice zatina yabanci seylerin, uygunsuz
hatiralarin girmesini 6nlemektir. k. Yad-dast: Bir 6nceki prensip olan “nigah-dast”
derinlemesine anlamak olarak tanimlanabilecek olan bu prensip, dil ile séylemeden
Hakk’a dontis halini muhafaza etmektir. Zikirde miibalaga ederek huzur haline ermek
ve suhid makamina varmaktir. Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tari-
katlar (istanbul: Ensar Nesriyat, 2000), 256-259.

35 Fuhiili, Adab, 4-8.

36 Mevstati’l-hadisi’s-serif el-Kiitiibii’s-sitte: Sahihu’l-Buhdri, Sahihu’l-Miislim, Siinenii
Ebi David, Camiu’t-Tirmizi, Siinenii’n-Nesdi, Siinenii Ibn Mdce (Riyad: DArii’s-selam,
2000), Miislim, Birr, 32.

37 Fuhili, Adab, 9-10.

38 Isa Celik, “Tasavvuf Terminolojisinde Letaif-i Rithaniyye”, Marife: Dini Arastirmalar
Dergisi 9/2 (2009), 84.

39 Celik, “Tasavvuf Terminolojisinde Letaif-i Rihaniyye”, 84-87.

40 Cebecioglu, “Letaif”, 398.
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san bedeninde yansimalari da vardir. Gogus tizerinde bes noktaya taalluk
etmektedir.*! “Kalp”, sol memenin iki parmak altinda; “ruh”, sag memenin
iki parmak altinda; “sirr”, sol memenin iki parmak tistiinde; “hafi”, sag me-
menin iki parmak iistiinde; “ahfa” ise hepsinin Ustiinde orta noktada yer
almaktadir. Miirsid-i kdmil bu noktalarin zikir esnasinda devreye girerek
calismasini saglayan kisidir. Bu calismanin saglanmasinda en énemli un-
sur salikin zikirde o bolgelere yogunlasarak dis diinya ile irtibatini kesip
kendi icine yonelmesidir. Amac elbette bu letdifin calismasindan ibaret
degildir. Letaifin calismasindan amag, huzir-1 kalb, serh-i sadr, Hakk’a y6-
nelmektir.*?

Calismamiza konu olan risalede, her miiridin istidadi seviyesinde
letaifin ¢calismasini gerceklestirebildigi, eger letdifin ¢calismasini gergek-
lestirebilirse bunun “Sultdnu’l-Ezkar” olarak ifadelendirildigi ve bu zikir
sisteminin Abdiilhalik Giicdiivani'ye (6. 575/1179 veya 617/1220) Hz.
Hizir tarafindan 6gretildigi kaydedilmektedir.*®* Bu sekilde zikre devam
edildigi takdirde masivaya ilginin azalacagy, istigraka eren miiridin mura-
zikriyle, yani dil ile sessiz olarak “La ilahe illallah” zikriyle devam ede-
cegi belirtilmektedir. Dil ile sessiz olarak 70.000 kelime-i tevhid zikrine
“hatim” denmektedir ve ehl-i kesf arasinda bu “hatim” Kur’an-1 Kerim'in
hatmine esittir.*

Risalede zikrin gesitleri tizerinde de durulmus ve dyetlerle de tespit
edilmis ¢ cesit zikir oldugundan bahsedilmistir. Bunlarin birincisi “hafi
zikir”dir ki, kisinin sadece kalbiyle zikretmesidir. Bu zikri kendisi de dahil
kimse duymaz. ikincisi “sirri zikir”dir ki bu zikir cesidini kisinin kendisi
duyar, baskas1 duymaz. Ugiincii zikir ¢esidi de “cehri zikir”dir ki bu zikir
cesidini kisinin hem kendisi hem de baskalari duyar.*

Risadlede iizerinde durulan bir diger konu “rabita”dir. Bu konu is-

lenirken ilk deginilen hususlardan biri, fenafillih makamina ermeyen
kisilere rabita etmenin sakincasidir. Risalede seytanin insan-1 kamilin,

41 Cebecioglu, “Letaif”, 241.

42 Hasan Kamil Yilmaz, 300 Soruda Tasavvuft Hayat (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2010),
55-56.

43 Fuhili, Adab, 11-12.
44 Fuhali, Adab, 12.
45 Fuhuli, Adab, 12-13.
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miirsid-i kdmilin suretine giremeyerek miiridleri kandirma ihtimali bu-
lunmadigina, ancak seytanin kemalat basamaklarini tamamlamamais sali-
kin suretine girebilerek miiridi ¢esitli tuzaklara diisiirme ihtimali bulun-
duguna deginilmektedir. Bu sebeple miirsidi-i kdmil haricindeki kisilere
rabita etmenin sakincasi aciklanir.*® Nitekim Mevlana Halid-i Bagdadi
heniiz kemale ermemis bazi hulefasinin kendilerine rabita ettirdiklerine
dair aldigi malimat sebebiyle bu kisileri ikaz ettigi*” mektuplar: yer al-
maktadir.*®

Hatm-i Hacegan esnasinda kapilarin kapali tutulmasi ve zikir mec-
lisine yabancilarin (Naksibendiyye tarikine miintesip olmayanlarin) dahil
olmamasi hususunda Naksi mesayihi ittifak halindedir. Nitekim miintesip
olmayanlar bu meclislere dahil olduklarinda, zikir halkasinda bulunanla-
rin ahvalini anlayamayacak ve halkada bulunanlarin esrarina, yasadiklari
manevi tecriibeye halel gelecektir. Risalede bu konunun Resehdt'ta islen-
diginden, ayn1 zamanda Ahmed bin Hanbel'in Miisned’i** ve Taberani’nin
Mu’cemu’l-Kebir ve Mu’cemu’l-Evsdt eserlerinde de konu ile ilgili rivayet-
lere yer verildiginden bahsedilir.*® Bu konunun akabinde “Hatm-i Hace-
gan”in nasil gerceklestirildigi tafsilath bir sekilde anlatilmistir. Buna gore;
“5,15ya da 25 kere “Estagfirullah” diyerek tevbe ederek baslayip, Besme-
le ile 7 Fatiha siiresi okuyarak devam edilir. Ardindan 100 Salavat-i Serife
ve Besmele ile 79 Insirah Siresi okunur. Besmele ile 1001 fhlas Siresi
okunduktan sonra Besmele ile 7 Fatiha Stresi ve yine 100 Salavat-1 Serife
ile “Hatm-i Hacegan” tamamlanir.

Risdlenin “Hatm-i Hacegan” tarifinin yapildigi bu boélimiinden
sonra Hatm-i Hacegan sonunda okunacak duaya yer verilmistir.>' Duada
Hatm-i Hacegan sevabinin ulastirilmasi talep edilenlerin isimleri sirala-
nir ve devletin devami, miislimanlar arasina tefrika girmemesi, giinahla-
rin affedilmesi icin dua edilir. Duanin ardindan biri Halid-i Bagdadi tara-

46 Fuhili, Adab, 14.
47 Risalede bu kisilerin “men’-i vird” ile cezalandirildiklar1 gegmektedir. Fuhiili, Addb, 13.

48 Muhammed b. Abdulldh Hani, Behcetii’s-Seniyye-Naksibendi Addbi, haz. Sirdceddin
Onliier (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2011), 188-189.

49 EbG Abdullih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned, nsr: Heyet
(Cem’iyyetii’l-Meknez, 1431/2010), 6/1545.

50 Fuhdli, Addb, 20-21.
51 Fuhdli, Addb, 22-24.
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findan tertip edilmis iki Naksibendi silsilesine yer verilir.>?

Silsilelerin ardindan, gilinlin ¢esitli zamanlarinda, cesitli sayi-
larda okunmasi faziletli oldugu Bagdat hulefisindan Ismail Sirvani (6.
1270/1853) vasitasiyla Halid-i Bagdadi tarafindan tavsiye edilmis sa-
lavat-1 serifeler yer alir ki bu salavatlardan biri “Seyyid-i Salavat” olarak
isimlendirilir.>®

Miiellif risdleyi tamamlarken, risdlenin ihtiva ettigi hususlari sira-
lamis ve risaleyi glinahlarinin affina vesile ve tarikat erbabina bir hediye
olmasi maksadiyla kaleme aldigini belirtmistir. Edebe ridyet ederek ger-
ceklestirilen zikir meclislerinin edebe ridyet edilmeksizin gergeklestiri-
len zikir meclislerinden 10 hatta 100 derece sevapli oldugunu kaydetmis
ve nasil itikadi tashih icin akaid risalelerine miiracaat ediliyorsa, “tezki-
ye-i ahlak” konusunda da bu risaleye miirdcaat edilmesi gerektigini be-
lirtmistir. Risalenin kusur ve hatalari i¢in 6zlr beyaninda bulunduktan
sonra tespit edilen hatalarin diizeltilmesini istemistir. Son olarak kendi-
si, anne-babasi ve kardesi el-Hac Hasbi Efendi icin dua talebinde bulun-
mustur. Ayrica risaleyi Istanbul’da bulunan el-Hac Abdulfettah Efendi’'nin
(Abdtlfettah el-Akri) “indyet”i ile tamamladigini belirtmistir.>*

3.2. Risalenin Kaynaklari

Risalenin ozellikle rabita konusu incelenirken, rabita ile ilgili
Kur’an®® ve Siinnet'ten*® deliller getirmesinin yanisira, bilhassa Halid-i
Bagdadi'nin Rdbita risalesi®” baglaminda, Halid-i Bagdadi'nin rabita kav-
ramini ac¢iklanirken basvurdugu delillere yer veriyor olusu risdlenin 6ne-

52 Fuh(li, Addb, 25-27.
53 Fuhdli, Addb, 28-30.
54 Fuhdli, Addb, 30-31.

55 Risalede rabitanin sthhatine Kur’an’dan delil, &y PR dy §eied o8 & J8 (Al-i Imran
3/31) [De ki: “Eger Allah1 seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin] ayetidir.
Fuhili, Adab, 14.

56 Risadlede rabitanin Siinnet’ten delili olarak Hz. Eb{i Bekir’in Hz. Peygamber’e gelerek
“Ya Rastlullah! Her yerde hatta heldda bile senin rithaniyetin benden ayrilmiyor, bun-
dan haya ediyorum!” diyerek halinden sikayet etmesidir. Bu metnin kaynagi olarak
Halid-i Bagdadi'nin Halidiyye Risdlesi gosterilmektedir. Hani, Behcetii’s-Seniyye, haz.
Siraceddin Onliier, 194, dpnt: 306.

57 Risalede Rabita Risdlesi olarak gecen eser, Halid-i Bagdadi'nin Risdle fi isbati’r-rabita
isimli eserdir. Hamid Algar, “Halid-i Bagdad{”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/285.
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mini arttirmaktadir.

Risalede, Ubeydullah Ahrar (6. 895/1490) ve Abdullah Semerkan-
di*®¥nin rabitanin sihhatine delil olarak gosterdikleri, Tevbe Stresi &3 g G
S8aLa 25 183685 db 198 153l “Ey iman edenler! Allah’a karst gelmekten sakinin
ve dogrularla beraber olun.”>® dyetindeki “sadiklarla beraber olun” ifade-
sini Halid-i Bagdadi’nin de, onlarin izinden giderek, rabitanin sihhatine
delil olarak kabul ettigi bilgisi yer almaktadir.®® Ubeydulldh Ahrar, ayeti
aciklarken, “sadiklarla beraber olma”nin iki manasi bulundugunu, birin-
cisinin sadiklarla cismani anlamda bir arada olmak oldugunu; ikincisinin
de mana bakimindan beraber olmak, onlara goniil verip, onlarin iisttinli-
gini kabul edip, onlarin izlerinden gitmek oldugunu sdéyler. Birinci bir-
liktelikte yalniz cisim varken, ikinci birliktelikte hem cisim hem ruh, hem
madde hem mana bulunmaktadir.®! Yine Yasuf Stresi'nin 24. ayetinin de
&) $By iy o Y9“Eger Rabbinin delilini gérmemis olsaydi”®* rabitaya delil ola-
rak kabul edildigi belirtilmektedir.®3

Risale hakkinda Halid-i Bagdad’nin Rabita risalesinin kaynakgasini
vermistir diyebiliriz. Naksibendiyye tarikati adabina dair g¢esitli risaleler-
de bu kaynaklara ilaveler oldugunu gormekteyiz.®* Ayrica adab risalele-
lerinde bu eser isim ve yazar kiinyeleri genellikle kisaltilmis ve popiiler
olmus haliyle yer almakta, bu durum da isimlerin anlasilmasi hususun-
da karisikliga sebebiyet vermektedir. Biz de calismamiz ¢ercevesinde bu
kaynaklarin ve miielliflerinin tam isim ve kiinyelerini vermeye ve eserler-
den ulasabildiklerimizde verilen bilgileri tespit etmeye calistik. Risalede
sozkonusu kaynaklar su sekilde siralanmistir:

1) Baberti olarak bilinen taninmis fikih alimi Ekmeliiddin Muham-

58 Risalede Abdullah es-Semerkandi olarak gegcen bu ismin Ubeydullah Ahrar’in halifele-
rinden Muhammed Kadi es-Semerkandi (6. 921/1515) olabilecegi lizerinde durmak-
tayiz.

59 Kur’dn-1 Kerim Aciklamali Medli, haz. Harettin Karaman, Ali Ozek v.dgr. (Ankara: Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), et-Tevbe 9/119.

60 Fuhili, Adab, 16.

61 Fahreddin Ali Safi, Resehdt-Can Damlalari, haz. Necip Fazil Kisakiirek (Istanbul: Eser
Kitabevi, 1971), 273.

62 Ysuf 12/24.

63 Fuhili, Addb, 16.

64 Bkz: es-Seyyid Abdiilhakim Arvasi, Rabita-i Serife, haz. Necip Fazil Kisakiirek (istan-
bul: Biiylik Dogu Yayinlari, 1976), 25-40.
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med b. Mahmid b. Ahmed el-Baberti er-Riimi el-Misri'ye (6. 786/1384)

ait Tuhfetii’l-ebrar fi serhi Mesariki’l-envdr fi'l-cem’ beyne’s-Sahihayn isimli
serhi;

2) Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed el-Haseni el-Ha-
mevi el-Misri (0. 1098/1687) tarafindan tasnif edilmis Nefehdtii’l-kurb
ve'l-ittisal bi-isbati’t-tasarruf li-evliy@’illdhi ve’l-kerdmeti ba‘de’l-intikal
olarak basliklandirimis Nefahdtii’l-iins eseri;®

3) Gazalt'nin Thydu ulitmi’d-din eseri ve eserin “Namazin Batini Sart-
lar1” boliimiinde, tesehhiid esnasinda Hz. Peygamber’in miibarek sahsini
kalpte hazir bulundurma tavsiyesi;®®

4) ibn Hacer el-Heytemi’nin, Ahmed b. Omer b. Abdirrahman el-Ye-
meni (6. 930/1523)'nin el-‘Ubdbu’l-Muhit bi Mu’zami Nustsi Sdfiiyyi
ve’l-Eshab adli eserine yaptig1 el-I'ab fi Serhi’l-‘Ubab isimli serh;®”

5) Sihabiddin es-Siihreverdinin (6. 632/1234) ‘Avdrifii’'l-ma’dri
ve eserin “Namazin Keyfiyeti ve Evsafi” boliimiinde namaz esnasinda Hz.
Peygamber’i kalbiyle goziiniin 6niine getirip canlandirarak O’na salat u
selam getirme tavsiyesi;®®

6) Celaleddin Suyti'nin (6. 911/1505) Tenvirii’l-halak fi imkdni rti’-
yeti’'n-nebive’l-melek® adl eserinde yer alan Ibn Abbas’in Efendimiz’in es-
lerinden birinin verdigi aynaya baktiginda kendi yiiziiniin kaybolup Efen-
dimiz’'in yiiziini géormiis oldugunu beyan ettigi rivayetine de yer veren
Ibn Hacer el-Heytem?i'nin (6. 974/1567) Esrefii’l-vesd’il ila fehmi’s-Sema’il
adli Semadil-i Serif serhi eseri;”°

65 Mustafa Sinanoglu, “Hamevi, Ahmed b. Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklope-
disi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/457.

66 Imam Gazali, [hydu Uliimi’d-din, haz. Mehmet Miiftiioglu, Fikri Yavuz (Istanbul: Akit
Gazetesi Yayinlari, 1997), 1/426.

67 Haci Halife Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Stillemii’l-vusil ild tabakati’l-fuhil (is-
tanbul: IRCICA, 2010), 1/118-230.

68 Sihabiiddin Sithreverdi, ‘Avarifii’l-Ma‘arif, haz. Hasan Kamil Yilmaz-irfan Giindiiz (is-
tanbul: Erkam Yayinlari, 1989), 393.

69 Adi gecgen risale Celaleddin Suy(ti'nin el-Hdavi Ii’l-fetdvad eseri igerisinde yer almak-
tadir. Celdleddin Abdurrahman bin Eblibekr bin Muhammed es-Suyti, el-Havi Ii’l-
fetdva (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'lI-Ilmiyye, 1983/1403), 2/255-2609.

70 Ebii'l-Abbas Sehabeddin Ahmed ibn Hacer el-Heytemi, Esrefii’l-mesail ila fehmi’s-se-
mail, thk. Ebii'l-Fevaris Ahmed b. Ferid el-Mezidi (Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye,
1998/1419), s. 596-597.
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7) Celaleddin Suytti'nin el-Havi li’l-fetdvd eserinin “Kitabu’l-miin-
celi Tetavvuru’l-vel?” bolimi;

8) Ebii'l-Mevahib Abdiilvehhab b. Ahmed b. All es-Sa‘rani el-Mis-
r'nin (6. 973/1565) en-Nefehati’l-kudsiyye fi beydni kava‘idi’s-stfiyye
eseri;

9) Semsiiddin Muhammed b. Omer b. Ahmed Sefiri el-Halebi es-Sa-
fit'nin (6. 956/1549) el-Mecdlistii’l-va ziyye fi serhi ehddisi hayri’l-beriyye
min Sahihi’l-Imami’l-Buhari isimli Buharf Serhi;

10) es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi'nin (6. 816/1413) Ser-
hu’l-Mevakif’* ve Hasiye ala Metali'i’l-enzdr serhi Tavdli'i'l-envdr eserleri;

11) Naksibendiyye’'nin Ahrariyye kolunun Taciyye subesinin ku-
rucusu TAciiddin b. Zekeriyya b. Sultdn el-Absemi el-Umevi el-Osmani
el-Hind1 en-Naksibendfi’ye (6. 1050/1640) ait ve Tdciyye Risdlesi olarak
bilinen, Abdiilgani Nablusi'nin Miftdhu’l-maiyye fi tariki’'n-Naksibendiyye
adiyla serhettigi, Osman Bahri b. Muhammed Emin tarafindan Tiirkce’ye
cevrilen Nefhatii’l-ilahiyye fI tartkati’'n-Naksibendiyye-Vdariddtu Seyh Ta-
ceddin isimli risale;”*

12) Eb@’n-Necib Siihreverdi’nin (6. 563/1168) Addbu’l-miiridin
isimli eseri ve Abdiilkadir Geylani'nin (6. 561/1165-66) bu eserden is-
tifade ettigini beyan;

13) ibni’'l-Kayyim el-Cevziyye’nin (6. 751/1350) Kitdbu’r-riih isim-
li eserinde ruhlarin selam alip verdikleri bahsi;”?

14) Ziyaiiddin Ebii'l-Mevedde Halil b. ishak b. M{is4 el-Ciind{’nin (6.
776/13747) Maliki fikhina dair eseri Muhtasar’1 olarak siralanabilir.

Siraladigimiz bu eserler haricinde eserlerde serdedilen gorisleri
destekleyen isimler de bulunmaktadir.”*

71 Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, cev. Omer Tiirker (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015), 3/704-718.

72 Resat Ongoren, “TAceddin bin Zekeriya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2010), 39: 342-343.

73 ibni'l-Kayyim el-Cevziyye, Kitdbu'r-rith, cev. Saban Hakli (Istanbul: iz Yayincilik,
1993), 11-26.

74 Fuh(li, Addb, 16-19.
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Sonug¢

Adab eserleri literatiirde 6nemli bir say1 olusturmaktadir. Tarikat
ushli, dervislik ustli gibi bircok konuda bilgiler ihtiva eden bu eserler,
farkli tarikatlarin isleyisleri hakkinda bilgi sahibi olunmasini saglar. Ayni
zamanda cesitli donemlerde tarikat icerisinde faaliyet gosteren kisilerin
tespiti, tarikatin faaliyet sahalarina dair bilgilere ulasma a¢isindan adab
eserlerinin tasavvuf tarihi acisindan 6nemli bir yere sahip oldugunu soy-
leyebiliriz. Calismamiza konu olan, XIX. yiizy1l alimlerinden Karamollaza-
de Seyh Abdiilhamid Fuhtl’ye ait Addbuz’z-zdkirin Necatu’s-salikin isimli
Tiirkge risale bu baglamda hem Naksibendi adab ve usuliiyle ilgili bilgile-
ri, hem de tarikat icerisinde énde gelen isimlerle ilgili bilgileri ihtiva et-
mektedir.

Risilenin incelenmesi neticesinde, risile sonunda verilen silsilede
Seyh Abdilhamid Fuhllf'nin Abdulldh Mekki'nin dervislerinden oldugu
bilgisine ulasilmistir. Bu silsile bize Abdiilhamid Fuhli'nin miirsidinin,
Halid-i Bagdadi'nin halifelerinden olan ve Halidiligin Anadolu’da yayil-
masini saglayan Abdullah Mekki olabilecegini diisiindiirtmiistiir. Gerek
risdlede verilen bilgiler, gerekse tarihi verilerin uyusmasi bdyle bir ihti-
mali kuvvetlendiriyor olsa da bu teyide muhtac bir bilgidir. Ayrica risale-
nin sonunda verilen silsileden de Abdullah Mekki’'nin, Trabzonlu Kutub-
zade ailesine mensup oldugu anlasilmaktadir.

Abdiilhamid Fuhili, risdle sonunda risilenin tamamlanmasi asa-
masinda Abdilfettdh el-Akr’'nin himmetinden bahseder. Bu bilgi, Halid-i
Bagdadi’nin halifelerinden ve Naksibendiyye'nin Halidiyye kolunun Is-
tanbul’daki en 6nemli temsilcilerinden olan Abdiilfettah el-Akri ile Abdiil-
hamid Fuh(li’nin irtibatina isaret etmektedir. Hem bu bilgi, hem de risale
icerisinde yer alan takriz mahiyetindeki siir, yine hayat1 hakkinda yeterli
bilgi bulunmayan ve hayatinin tamamini Antep’te gecirdigi bilgisi yer alan
Fuhiili’nin hayatinin belli bir déneminde istanbul’da bulundugunu ve Is-
tanbul’da etrafinda bir talebe toplulugu yer aldigin1 haber vermektedir.
Ihtiva ettigi bu bilgiler yoniiyle risale tasavvuf tarihi acisindan tamamla-
yicl bilgiler barindirmaktadir diyebiliriz.

Naksibendi adab ve usilii acisindan risalenin ihtiva ettigi bilgiler
ic temel kavram cercevesinde incelenmektedir. Bu kavramlar: zikir, seyh
ve rabitadir. Bu kavramlar ¢ergevesinde tarikatin isleyisi hakkinda aktari-
lanlar Kitap ve Siinnet ve diger Naks? adab eserleri ve Naksi biiyiiklerinin
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soylemleri ile biitiinliik arzetmektedir. Bilhassa Halid-i Bagdadi'nin Risdle
fTisbati’r-rabita isimli risalesi rabita konusu islenirken temel kaynak ola-
rak goriilmekte ve Rdbita risalesinde Halid-i Bagdadi'nin referans olarak
gosterdigi kaynaklarin dékiimii verilmektedir. Addbu’z-zdkirin, Naksiben-
di tarikat1 zikir usulti hakkinda da bilgiler vermektedir. “Hatm-i Hacegan”
olarak isimlendirilen Naksi zikir merasimi ve duasi risalede ayrintil ola-
rak anlatilmistir.

Adéabu’z-zakirin’e ait Mehmet Sevket Eygi Kiitiiphanesi'nde kayith
niisha ve Atatiirk Kitapligi'nda tespit ettigimiz 3 yazma niisha ile karsilas-
tirildiginda ¢alismamiza konu ettigimiz niishada birtakim ilaveler oldugu
goze carpmaktadir. RisAlede Bagdat hulefisindan Seyh ismail Efendi ola-
rak zikredilen ve Ismail Sirvant'ye ait oldugunu diisiindiigiimiiz salavat
metinlerine yer verilmektedir.

Sonug olarak gerek tahlilini yaptigimiz, gerek giinlimiiz harflerine
aktarimini gerceklestirdigimiz risdlenin bilhassa tasavvuf tarihine dair
ihtiva ettigi bilgiler hem de Naksi usiil ve adabi ve bu isleyisin kaynaklari
hus@isunda ihtiva ettigi bilgiler acisindan degerlendirildiginde literatiirde
onemli bir yere oturdugunu séylememiz miimkiindir.
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EKk-1: Risale Metni
Adabu’z-ZAkirin Necatu’s-Salikin
I Bgleg 1938 adll wlooly dll oo lodl 4 aiS (o s @ldls Blally sagll Grb osls als gill A aasl
Jegibl (aJghl 55 alls plbls =Bls)l 3 e Lsuzss laslarly diy ) ULyl oo e Cuily a3g sy $sidlls
gl dlll § Lis) 3La)) oglls A2l ddsaball o) (e didguall Jluylly aSIL Jiunidls duiesdd] dalsl) iy hally
2B we sLadll aols dall By skl dawly Logas diy il slowdl dildewy JIs alll dlols snsdl as glodl
RENVE3 RERVES]

[Hamdele, salvele... Bu risale-i serifenin tamamina vakif oldum. Ve
onu vakiaya ve merama uygun buldum. Muhakkak ki miiellifi, Naksiben-
di-i aliyye tarikatinda derinlesmis ve cocuklugundan itibaren tasavvufi
risdle ve kitaplarla ciddiyetle ve halis ihtimamlarla mesgul olan, Hak yo-
lunda kardesimiz, el-Hac Abdiillhamid’dir. (Allah ona esma-i serifelerinin
tecellileriyle, 6zellikle “Mecid” ismi ile, muamele buyursun) Ben, el-fakir,
mubhtaclarin hizmetkar: Abdiilfettah el-Halidi en-Naksibendi.]

Isbu risile derinunda zikr u beyan olanlar; Adabu’z-zAkirin, rabita-i
serife, aglak-1 ebvab, hatm-i haceler ve du'asy, silsile-i serife, salavat-1 seri-
feler, sehadetname-i serife.

o)) Qoo )l ] gy

gl Jow A3, 553 b dilidol e p)S) 5 wosdl 5,5 deglug 3ol Llgal Sl e g gl 4l aasl
Y 535 oanilll wlol 9 4T e 5 05,291 5 O9lsYl @ s Juuss S damme B e @l 5 8all 5 duzatl)
S 0 Bli 5 ndsall STl 5 oxdslall odms 6SG1 5 Jls alll )y sy Gl 0,SLadI b bl U1 e ulledle
el Gl oy Geolg)l 213l 5 Gxdalsll

Imdi ma'lim ola ki, Allah tebareke ve tedla hazretlerinin riza-i
seriflerini tahsil niyet-i hasenesiyle tarikat-i ‘aliyye-i Naksibendiyye-i Ha-
lidiyye duhliine talib ve ragib olan zat evvela yed-i sahih” tizere gelip,
[3] seriat-i mutahhara ile ‘amil ve ahlak-1 hamide-i Mustafaviyye ile ka-
mil olan bir seyhden indbe eyleye. Zir3, tevfikat-1 ilahi ve inayat-1 na-mii-
tenahiye nail olan kimesne, encam-1 kar1 miildhaza edip, 1 ;3955 5201 EEE G5
osk= “Ben insanlari ve cinleri ancak bana kulluk etsinler diye yarattim”’®
(ey li-ya'riflin) ayet-i kerimesinin delélet-i bahiresince, bu ‘alemde hilkat-

75 Yed-i sahih oldur ki, gerek miirsid-i kamil, gerek kaim-i makam, icazet verdikleri
hulefa ola. Yahud bu hulefadan halife nasib etmesine miisarun-ileyhuma taraflarin-
dan me’zln olan halifenin halifesi ola. Ve illa bunlarin gayriden indbe ederse, indbesi
sahih olmayip, ehl-i tarikatden ma’d{id olmaz.

76 ez-Zariyat 51/56.
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den murad ne idiigiini fehm 1 idrak ederek, 4, &, 435 auss G,e 5o [Kendini
bilen Rabbini bilir’” hadis-i serifi misdakinca, tahsil-i ‘ilm 1 ‘irfanla hayat-1
ebedi ve beka-i sermediye malik olmak murad eyledikte, ¢are ve tariki bu-
dur ki, evsaf-1 mezkire iizere mutasif seyhden salik-i tarikat olup, kaffe-i
mesayih-1 mistakiminin kultibunu kalb-i vahid gibi bilip, inkisar-1 kulibu-
na dair bais olan ef'al ve akvalden ziyadesiyle hazer iizere olup, ve nefs-i
emmare miicahede ve lezaizine muhalefet ve tarikat-i ‘aliyyenin adab ve
surituna ri‘ayet-i istikamet (etmekle)’® hasil olur, yohsa indbe eden ki-
mesne agraz-1 nefs-i emmaresini icra emeliyle kiyafet ve lisanini uydurup,
enva‘-1 hile ve riya ile tarikatin bi-kemalih1 ‘ilm i esrarina vakif olmayan
kesani aldatip, ve ‘akibet-i hiisraniyyetine ba'is olan ahlak-1 zemime ve
ef'al-i leimelerde bulunmakla hasil olmaz. Yahiid, tarikat-i ‘aliyyeye dahil
olmayip da hod-be-hod zikr [4] u tevhide istigal ve kiitiib ve resailde olan
‘ilm-i kal ile dahi murad-1 mezk{r husil-pezir olamaz.

Imam Deylemi Hazretleri, tashth ettigi iizere hadis-i serifde, & ]
4l § LIS wgd [Seyh, toplulugunda, iimmetindeki nebf gibidir.] varid olup ve
Ebi Yezid Bistami (kaddesallahu sirrahl’s-sam1) Hazretleri as.ss & s Y 0
ols [Seyhi olmayanin seyhi seytandir] ve seyyidii't-taife Ciineyd-i Bagdadi
(kuddise sirrahli’l-aziz) Hazretleri glas ol skl & oS5 ¢ o [Kim kendisine
bir iistdd edinmezse, iistddi seytan olur] buyurmuslardir.

Ve ba’deh, inabe eden zat-1 siitde-sifat, tarikat-i ‘aliyyeye dahil ve
tevecciih-i seniyyeye nail olduktan sonra, ta’'lim ve telkin olundugu ezkar-1
serifesini eda etmek murad eylediginde adab ve erkani budur ki; hali bir
mekéanda, kibleye karsi, taharet-i kdmile ile ‘aks-i teverrik lizere zillet
ve hakaretle oturup gozlerini kapayip mimkiin oldugu mikdari dertinunu
masivaya ta‘allukdan hali kilip, cemf’-i havassiyla, yani havass-1 zahiri ve
havass-1 batinileriyle, makarr-1 nir u iman ve menba’-1 muhabbet-i miil-
ki'l-Mennan olan, sol memenin altinda cam agaci kozasi seklinde, tepesi
yukar1 togru halkolunmus, lahm-1 sanavberiyyii’s-sekl olan kalbi {izeri-
ne miiteveccih olup, nefsini a'mal-i salihattan hali ve clirm ve giinah ile

77 Ebu’l-Fida ismail b. Muhammed el-Acl(ini, Kesfii'I-hafd, tahkik: Muhammed Abdiilaziz
el-Halidi (Liibnan: Darii’l-Kiitiib el-ilmiyye, 2009), 2/234, (hadis no: 2532). (h.n.).

78 Ilaveten yazilmis. (h.n.).

79 ‘Aks-iteverriik oldur ki, sag uylugunu yere koyup, iki ayaklarini sol tarafindan ¢ikarip
ve sol ayagini sag ayagi lizere koya. Zira isbu hey’et lizere oturmakda rahatlik olmakla
kalbe miilayemet ve viis’at hasil olur. Ama yoruldugu halde ne vecihle rahat ederse
Oylece otura.
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mali ve hakk-1 ‘ublidunu edadan ‘aciz ve kasir goriip, [5] ve cenab-1 Hakk’1
kemal-i ‘azamet ve mahbiibiyyetle her bir sirrina nazir oldugunu gozii-
niin éniinde goriir gibi bilip, cem’iyyet-i tAm ile ism-i Celal'in medlil ve
miisemmasi olan vacibii’l-viiciid hazretlerini bila-keyf vela-misal olarak®
iki lic dakika mikdar1 huzir-1 kalb ile miilahaza ede ki, buna “vukif-1 kal-
b1”# derler.

Ba'deh, kulak isitecek mikdari havf-1 Bariyle bes ya onbes veyahud
yirmibes kere “Estagfurullah, Estagfurullah” deyip, bir Fatiha-i serife ve {i¢
Thlas-1 serif okuyup, hasil olan sevabin misli mikdarini tarikat-1 ‘aliyyemi-
zin imami olan, mense-i fiiy(izat-1 rabbani ve menba’-1 fiitithat-1 samedani
ve deva-i d&’-i fudd, ve iksir-i neyyil-i murad, feryad-res-i dermandgan,
hayat-bahs-1 dil-i murad-gan, hace-i biiziirgvar Sah-1 Naksibend Bahaed-
din Muhammed el-Uveys el-Buhari (kuddise sirrahii) hazretleriyle miirsi-
dimiz kutbu’l-irsad olan yekke-taz-1 meydan-1 beka ba’de’l-fena, zi’l-cena-
heyn Mevlana Ziydedddin es-Seyh [6] Muhammed el-Halidi el-Bagdadi
el-Osmani®? (kuddise sirrahii) hazretlerinin ervah-1 miibarekelerine he-
diye eyleye.

Ba’'dehl, bu nefes benim ahir nefesim ola hiilyasiyla, mevtin ve gas-
lin ve kabrin ve hasrin hallerini nefsinde tezekkiir eyleye. Ve bu tezekkiir,
kalbin hus(’ ve rikkatine medar-1 kiillidir. Ve asar-1 sahthdendir ki; wwi g o5
el ol (e ki s 5 deww yle ol ,2 &S [Diinyada bir garib ya da yolcu gibi ol, ken-
dini kabirdekilerle bir say.]®® Yani ey mii'min-i muvahhid, diinyada garib
ve bi-kes gibi, veyah{id yolcu gibi ol ve nefsini ehl-i kubiirdan ‘addeyle.
Imdi her usil, migkat-1 niibiivvetten ahzolundu. Yani, gibi tezekkiir-i mevt
dahi, bu hadis ile sabittir. Ba’deh, birka¢ dakika dahi bu hal tlizere ola.
Ba’deh(i, miirsidimiz Seyh Halid (kuddise sirrah(i) Hazretleri'nin riih-1
ptuir-fiitihlarin, miibarek cesed-i asliyyesi seklinde tahayyiil ve tasavvur
edip, hizane-i hayaline, iki kasin arasina derler, bu hizane-i hayaliyle, Haz-
ret-i Miirsid’in hizane-i hayaline nazar eyleyip, kalbiyle riihaniyet-i®* seri-

80 Ya'ni Cenadb-1 Hakk’in cihat-1 sitteden miinezzeh olan zat-1 ‘ulviyyesini, masivadan bir
seye benzetmeden mitala‘a etmek demektir.

81 Bu vukif-1 kalbiye, cem1i'-i zamanda ve cemi'-i mekanda ve belki heldda, meh-ma-em-
kan miilazemet eyleye. Hus(is4, ezkar-1 serifesini edd etmek murad eyledikte, bi'l-ciim-
le, tetimmesiyle me‘a-tekmil edinceye degin, dikkat ve himmetini ziyade eyleye.

82 Osman bin ‘Affan (r.a.) Hazretleri'nin siilale-i tahirelerinden olduklarini tasrihdir.

83 Buhari, Rikak, 3; Tirmizi, Ziihd, 25; Ibni Mace, Ziihd, 3. (h.n.).

84 Rdahaniyet; “ra”nin zammi ve “vav”in siikklinuyladir.
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felerinden istimdad® ve istifaza ederek, ta ki sekl-i mezbtiru kalbine idhal

[7] etmege sa'y u cehd eyleye. Isbu tahayyulat ve tasavvurata erbab-1 sii-
fiyye 1stilahlarinda “rabita” ta’bir ederler.

Tarfkat-1 ‘aliyyede, fliy(izat-1 ilah1 ve ahval-i na-miitenahi, miiridin
kalbine in‘ikas tarikiyle ‘aks u cereyan eylediginden, miirid-i sadik rabita-
ya ve seyhin ve sair ehl-i halin meclislerine ve sohbetlerine miilazemet ve
miidavemet eylese, bi-‘inayetullah-1 teala ve lutfihi hiz-1 ukiildan haric fai-
de-i kesireye nail olur. Meseld, «. o5 L Jsi [Zehrin en azi] katil olan hubb-1
diinyasi miirsidin tiryak-1 iltifatlariyla, muhabbet-i zat-1 kuds-1 ilahiyyeye
tebdil ve zulmat-1 gafleti niir-1 huzira tahvil eyleyip, zevk-i daimiye nail
olur.

a1l @ 995 S JosYl o) dudll § b poMoYI B8 oIl s Oloa¥l 2ty ¥ 50 Uil ol 48 § OIS o

[Kalbinde siiphe olan kisi imtihan niyetiyle degil, bilakis ihlds ile
tecrtibe edilir. Zira ihlds, hadiste varid oldugu iizere amellerin kabulii igin
sarttir.] imdi, zikrden ve sair cemi'-i ‘ibAdetlerden matl{ib ve maksid an-
cak r1za-i celile-i ilahiyedir. Yohsa keramet ve sair ahval matlib degildir.
Ba’'dehi, tafsili sebekat [8] eden “vukif-1 kalb1” ile bir mikdar mesgul ola
ve bu “vukif-1 kalbi”den ayrilmayarak, dislerini disleri ve tidagim ti-
dagi tizere koyup ve lisdnin1 damagina yapistirip, nefesin ve lisdnin me-
dhali olmayarak, hemen kalbiyle®® “Allah, Allah” diye zikreyleye ki buna
1stilah-1 stfiyyede “yad-kerd” ta'bir ederler. Ve zikrin evvelinde bir kere,
ve zikrin esndsinda maésiva galebe ettikce yine bir kere kalbiyle, yahtd
sirri olarak lisdniyla “[1ah1! Ente maks(di ve rizike matlibi” [Ey Alldhim!
Maksadim sensin ve senin rizdni istiyorum!] ki buna “baz-gest” derler. Ve

85 Istimdad, yardim: Yardim taleb etmege derler amma, istifaza oldur ki, rabita ederken,
ol esnada yahtid hala mesayih-i kiram efendiler tevecciih ederken, ol esnada kalbe aks
ve ilka olan bir haletdir Ki yal Jas s5lss geo )l ©lbie oo L3> hadis-i mes‘adet tevrisi lizere
vaki* olan keyfiyetden ‘ibaretdir ki, eshasin mesreb ii tabi‘ilerine gére kiminde bast u
zevk ve kiminde dahk u biika, halat-1 saireler dahi zuhfir eyler.

86 Isbu rabita-i serife yah(id tevecciih-i ‘aliyyeler vasitalariyla kalbe gelen ahvale “feyz ii
nisbet” ta'bir ederler. Ve bu fiiy(izat ve nisbetin zuhiir etmesine vasita-i mezbfire ile
Cenab-1 Hakk’dan rica ve taleb etmesine “istimdad” derler. Ve bu ifaza ve istifaze olu-
nan zevat gerek hay ve gerek meyyit olsun miisavidirler. Ama terbiye etmek hustisu
hay olan zata mahsis gibidir. Gerg¢i selefde ender olarak rihdniyet canibinden terbiye
olmus var ise de, ona kiyas ba'zi na-ehilden “ben rihaniyet canibinden terbiye oldum”
diye dedikleri bu zamanda hemen da'va-y1 hilaf ve 1af-1 giizaf denilse, sihhate makriin
denilebilir.

Fliy(izat-1 ilahi ta‘birinde, “feyz”in “nehy”’e muzaf olmasi, feyz ii nisbetin mense-i
hakikatine i‘tibar tarikiyledir.
SO
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dahi ‘ale’d-devam, gerek zikir esnasinda gerek haric ahvalinde be-her-an
‘ala-kadri’l-makdiir-i basiret ve fikri kalbi lizerine nazir ola ki, buna “ni-
gah-dast” derler.®’

Ve tesbih ile ‘adede ri‘ayet ede ki, buna “vukif-1 ‘adedi” derler. iste
minval-i mesrih iizere, bir giin-bir gecede ekall-i ma-yeki{n besbin kere
zikr eyleye. Ama her ne kadar ziyade eylerse, nlirun-‘ala-nirdur. Sadat-1
kiram efendilerimiz buyurmuslar ki, “Insan bir sa‘atde besyiiz nefes iceri
alip ve besyliz [9] nefes dahi tasra verir ki, bin nefes eder. Bu takdirce,
bir salik, yirmidort saat icinde, yirmi dortbin ism-i zata mesgul olsa, yir-
mi dort sa‘at derinunda, be-her nefesi zikr ile miirir ve katibe-i enani
huziir-1 ma‘allah makamina mazhariyetle bir ntr olmus olur.

Ve hadis-i serifde, aii s,e o34l I8 [Mii’minin kalbi, Alléh’in arsidir]®
muktezasinca, kalb-i hakiki, nazargah-1 Hazret-i ‘Akdes’dir, ona pas-ban
ola. Kitab-1 Resehdt ‘Aynii’l-Haydt da;

Ydr be-her-dem sana nazar eyler
Seni gdfil goriip glizer eyler

Ve kalb-i hakiki, bila-keyfdir. Onun i¢in “arsu’r-rahman” ta‘bir olu-
nur. Ve Hakk Teadld Hazretlerinin nazari1 her kalbin hakikatinedir, sekl-i
mezbire degildir® Nitekim Miislim ve Ibn MAce istihracleri ile EbG Hu-
reyre (raziyallahu ‘anh) Hazretleri'nden rivayet hadis-i serifde; Ji Jau v av o
oSlosl 5 65558 U1 sy Ll 5 oSisal 5 6Sy50 [Allah sizin suretlerinize ve mallariniza degil,
siretlerinizie, kalplerinize ve amellerinize bakar]’® buyurulmusdur. Ve dahi
tarikat-i ‘aliyyenin adab ve surtundandir ki, miirid-i sadik ehl-i siinnet
ve’l-cema‘at mezhebi lizere i‘tikadini tashih edip, [10] evamir-i ‘aliyye-i

“ A

87 Ve huziir-1 maallah zikre mesgil ola ki, buna “yad-dast” derler.
88 Acllni, Kegfii’l-hafd, 2 /96, (hadis no: 1884). (h.n.).

89 Eger bir kerdmet ve sdir bir hal zuhdr eylerse, bir seyden ‘addedip magrir olmaya, ve
eger hicbir sey zuh{ir etmezse, zuhtiruna dahi muntazir olmaya. iki halde dahf siikrii-
nii terk etmeye. Zird riza-y1 Bari ve vuslat-1 ilahiye kesf i keramet i idrak ve sair bir
hal sart degildir. Ancak maksiid ve makbiil olan evsat hal tizere ‘ibadet ii ta‘at ve ila-a-
hiri’l-‘6mr istikamet ve Cendb-1 Hakk'in zat-1 kuds-i ilahiyyesine sevk u muhabbetini
izdiyada sa'y u gayret ve belki daha fevkinde Hakk ile Hakk olmak mertebesinde olup,
takdir i kazasina riza ve teslimiyetten ‘ibarettir. Keramet ve ahvalin olup olmamasi
mesreb ve tabi'atin iktizAsindandir. Zira s dls (il oo Jasl delirdl o0 8 [Istikametin bir zer-
resi, yliz kerdmetten faziletlidir.] kelam-1 hikmet-ittisami ziver-efza-y1 mevki'-i viirid
olmustur.

90 Miislim, Birr, 32. (h.n.).
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ilahiyyeye imtisal, ve mekr i menahiden ictinab, ve bid'atlerden ihtiraz,
ve miinkerlerden insiraf ii ‘azimetle ‘amel ii hareket, ve ihvaniyla ilfet i
muhabbet, ve cema‘at-i miislimine muvazebet eyleye. Ve tevecciih-i tam
ve fikr-i tamam ederek zikr-i miidam, ittiba*-1 Stiinnet-i Seyyidi’l-Enam
(‘aleyhi’s-salatu ve’s-selam) ve tevekkelii't-tam fi-cemi'i'l-mehamm, ve
devamii’'l-vudl’ ve terk-i ma-la-ya’'ni ve salat-1 israk ve salat-1 duha ve
salat-i evvabin, salat-i tehecciid, ve ihya-i ma-beyne’l-'1sain, ve ihya-i ma-
beyne’t-tul(i'ln, ve huzir ve fikr ve’l-ikbal ilallah ve’l-i'rdz ‘amma sivallah.
‘Ubddiyette daim, istikametle kaim, sadat-1 kiram efendilerimizin ervah-1
serifelerinden istifdzaya mulazim olmaktir. ciik bhe J) 25 55 sui “Allah di-
ledigini dosdogru yola iletir.”*! (

Ve bi’l-iktisar-1 adab-1 zikr bunlardir Ki, tertib tizere zikr olunur: 1.
Vukiif-1 kalbi; 2. istigfar; 3. Istihkar-1 nefs; 4. Fatiha; 5. 1hlas; 6. Tezekkiir-i
mevt; [11] 7. Rabita; 8. Yad-kerd: Allah’1 zikretmek; 9. BAz-gest: {1ahi! Ente
maks(di ve rizake matliibl demek; 10. Nigah-dast: Basireti kalbi iizere ol-
mak; 11. Yad-dast: Huzlr-1 Hakk ile zikretmek; 12. Vukif-1 ‘adedi: Zikrin
‘adedine® ri‘dyet etmek.

Ve dahi zikr-i kalbi istikrarindan sonra, “Letaif-i Hamse” ta‘'lim olu-
nur ki, isimleri biri rdh, biri sirr, biri hafi, biri ahf, biri nefs-i natikadir.
Latife-i kalb ile bunlar ‘dlem-i emirdendirler ve her bir latifenin niru
ayridir. Ba'zis1 beyaza mail ve ba’zisi yesile mail ve ba'zis1 hamrete mail
ve ba’zis1 sevada maildirler. Ve her bir latifenin fendsi, (10’l-‘azm bir pey-
gamber-i zi-san efendilerimizin taht-1 kademine mazhardir. Ve mesgiliyet
esnasinda latifelerin niirlarin bir anda zuhir edip, omuzlarindan yuka-
r1 balaya ‘uriic eyledikte, nefy i isbat ta'limine istihkak olur. Emma isbu
‘urlica sahibinin miisahedesi olmak sart degildir. Va ba'z1 salikte dahi sa'y
[12] u isti‘dad1 muktezasi latife-i kalb ile letaif-i hamsenin ezkar-1 cem1'-i
cesediyle birlesirse, buna “Sultanu’l-Ezkar” ta'bir olunur. Ve bu nefy i is-
bati Hazret-i Hizir (‘aleyhi’s-selam) ser-halka-i Hacegan Abdiilhalik Giic-

91 el-Bakara, 2/142.

92 Isbu “Allah” ismine Ism-i Zat ve Ism-i Celal dahi ta'bir ederler. Sair esma-i ilahiyyenin
kiillisinden e'azz i esrefdir. Hatta eimme-i Hanefiyye’den mukteddmiz olan Imam-1
A'zam ve Hiimam-1 Efham hazretleriyle erbab-1 tarikat-i ‘aliyyeden ‘arifin billah ve
vasilin-i 4gah efendilerimize “Glirih-1 ism-i a'zam budur. Zird Cenab-1 Hiid4, her bir
enbiya-i ‘izdm ve rusul-i kiraim efendilerimize birer esmasiyla tecelli buyurup, pis-
rev-i kavafil-i enbiya-i ‘aliyye ve ‘ala-alihi salavatu’l-evfa efendimiz hazretlerine dahi
ism-i zatiyla tecelli buyurdugu, ism-i a‘’zam olmasina delil-i kavi ve sened-i celidir.
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diivani (kuddise sirrahi) Hazretleri'ne ta‘lim buyurmuslardir. Ve bu nefy
U isbattan hatarat-1 ma-sivada killet olup, ve mukaddime istigrak hasil ol-
duktan sonra, murakabeler ta‘limine istihkaki olur ve bu esnada, tehlil-i
lisani ta'lim olunur ki, “kelime-i tevhid” demektir. Lisan ile sirri olarak,
yetmis bin kere “La ilahe illallah” ¢ekilmesine bir hatm denilir. Ve bunun
hatmi ehl-i kesf beynlerinde Kur’an-1 ‘Azimii’s-sanin bir hatmine mu'‘adil-
dir. Ve dahi ezkar-1 serife li¢ nev' ta‘bir olunur: Biri, hafidir ki, dem i lisa-
nin medhali olmayarak fakat kalbiyle olup, ne kendisi ve ne gayrisi istima*
eder. Ve biri sirridir ki, lisan ile olup, kendisi istima* eder, gayrisi istima'
etmez. Ve biri cehridir ki, hem [13] kendisi ve hem gayrisi istima"' eder.
Nitekim ayet-i kerime bu enva'-1 selisi natiktir. Ve bu mezk{ratin miibaha-
sesi mesayih u ‘ulemadan ve erbab-1 ‘irfan beynlerinde miibalaga ile kes-
rette ise de muhtasarane isbu sahifeye kayd u isaret olunmustur.

Ve dahi ma'lim-1 serif ve meczim-1 latif ola ki, fenafillah maka-
mina vasil olmayan mesayiha rabita etmekte hatr-1 azim der-kar olarak
mezaliku’l-akdami micib oldugundan Hazret-i Halid-i Mevlana (kuddise
sirrahi) Hazretleri ba'z1 hulefalarina hod-be-hod nefislerine rabita ettir-
diklerine vakif oldukda, men'-i belig ile men'-i vird buyurmuslardir. Ger-
¢i ustl-i tarfkatce mirid inabe ettigi seyhine rabita etmek kaideden ise
de, seyh olan zat-1 serif, fenafillah makamina vasil oldugu bi-garaz olan
zevat-1 kirdm tasdikleriyle derece-i tevatiire reside olmayinca rabitaya
kesb-i istihkak edemez. Amma ba'z1 vell nakis olan zata irsad-1 nas icin
icazet verildigi halde kendisine rabita olunmak miridin kalbine fiiy(izat-1
ilahiyyenin ilkasina vesair glina terbiye ve terakkisine delil ii sebeb ol-
makliga asla mani' degildir. Ancak miiridin rabitasi evliya-i kiimmelinden
‘asr u zamanina karib olan silsile-i tarikat-1 ‘aliyyemizden [14] veliyy-i
kamile emr U ta'llm etmek evla olmagla isbu ‘asrimiza karib olup, ve
hakkinda “Veliyy-i kamil” diye ehl {i erbabi beynlerinde tasdik i tevatir
bulan misariin-ileyh Mevlana Seyh Halidii’l-Bagdadi en-Naksibendi Haz-
retleri'ne emr i ta‘'lim eyleye. Zira, miittefekun-‘aleyhdir ki, Seytan-1 ra-
cim, veliyy-i kdmilin stretine bi-tamamihi temessiil edemez. Fakat ken-
disini ol merkezde iddi‘d eder amma veliyy-i nakisin slretine ‘ayniyle
tesahhus ve temessiile kudreti oldugu miittefekun-‘aleyhdir. Bu takdirce,
rabita olunan seyh-i nakisin sliretine Seytan-1 hannas temessiil edip, ge-
rek rabita-i serife esnasinda ve gerek hin-i murakabesinde ve bi’l-husis
‘alem-i ma‘nasinda enva'-1 hile ile saliki enva'-1 vartalara dlcar u giriftar
edip, bila-sekk hiisraniyetine bais ola. Hakk Te‘dla hazretleri, bi’l-ciimle
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immet-i [slam’1 bid'at-i mezm{m ve miiteseyyih-i merkiimlardan miiber-
ra ve mu'‘arra eyleye. Amin-siimme-amin!

Ve bu rabita-i serifenin sihhati Kitab u Stinnet U kiyas ile sabittir.
Amma Kitab ile delil, Al-i ‘imran Stresi’nde (8053 smdB A (il GES O JB
“De ki: “Eger Allah’t seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin”®® ayet-i
kerimesidir. Zir3, ittiba‘, metb{‘un rii'yetini veyahiid tahayyiiliint iktiza
eder. Eger Oyle olmasa, ittiba' ‘add olunmaz. Ve emma Siinnet ile delil,
Imam Buhari Hazretleri'nin zikrettikleri ve ciimle Eb’l-Bekr es-Siddik
(raziyallahu ‘anh) Hazretleri bir giin [15] HazZret-i Restil-i Ekrem Efendi-
miz’e hikayet Ui sikdyet makaminda “Ya Rasfilallah! Bi-hasbi'r-rihaniyye,
helada bile hayalimden miinfekk olmazsiniz”** diye buyurup, bu husis-
da daima Fahr-i Kainat Efendimiz’den haya tizere olurlardi. Amma kiyas
ile subltu vesaili makslid-1 bi'z-zata mu'in i medar oldugu haysiyetle
tahayytl etmek maksiidu tahayyiil etmek gibidir. Ancak memn{"‘ olan
vesaili maksd-1 bi’z-zat kilmaktir. Lakin ba‘z1 mu'terizler emreyn-i mez-
blireyn beynlerini fark u temyiz i¢in im'an-1 nazarlarini sarf etmeyip, ve
rabita-i serifenin ma‘na-y11stildhiyyesini galiba tefekkiir etmediklerinden
tarikat-i ‘aliyyede bid‘at zann etmislerdir. 3siass 84555 (4 (33 S350 “(Ey resu-
ltim!) Hayatina yemin olsun ki onlar, sarhos (sersem) hdlleriyle sacmalayip
duruyorlard1.”®®

Ve bu rabita-i serifenin bundan 6zge daha tafsil i tahkiki kutbu’l-'a-
rifin, gavsu’l-vasilin, zi'l-cendheyn mevlana ve evlana Ziyaeddin es-Seyh
Muhammed Halid (kuddise sirrah(i) Hazretleri te’lif eyledigi Rdbita nam
risalesinde, Kur’an-1 mu'ciz-nizam ve Slnnet-i seyyidii'l-enam (‘aley-
hi’s-salati ve’s-selam) Efendimiz’e temessiik-i tdimdan sonra, ber-vech-i
mezkir rabita etmek, akreb-i esbab-1 vusil ve tarikat-i ‘aliyyemizin usi-
liindendir diye eimme-i erba‘a ile istidlal i isbat buyurmuslardir. Risa-
le-i mezbire, ‘Arabiyyii’'l-‘ibare olmagla, lisan-1 Tirki ile bir muhtasar
mefhim olmak tizere isaret-i [16] ‘acizl olmustur. Ta ki tafsilini taleb
eden, risdle-i mezblreye miiraca‘at etmesine bais ola diye imdi risale-i
mezbiirede sadat-1 silsile-i ‘aliyyemizden rabita-i serifeyi Stire-i Tevbe’'de

=

83La 34 15385 Al 16851 1621 il @51 G “Ey iman edenler! Allah’a karst gelmekten sa-

93 Al-i Imrén 3/31.

94 Hadis metni olarak gecmekte olan bu ifidenin kaynagi olarak Halid-i Bagdadi'nin Ha-
lidiyye Risdlesi kaydedilmektedir. Hani, Behvetii’s-seniyye, haz. Siraceddin Onliier, 194,
dpnt: 306. (h.n.)

95 el-Hicr 15/72.
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kinin ve dogrularla beraber olun.”*® ayet-i kerimesiyle istidlal buyurdukla-
rini delil ‘addederek tafsil buyurduklari tizere, nakl ii beyan buyurmustur.

Hace Ahrar nam fiiyGzat-ittisdm ile sohret-ver-i Seyh Abdullah
es-Semerkandi (kuddise sirrahi) Hazretleri, dyet-i mezbtrede vaki‘ olan
keyniiniyyeti stiret i ma‘na sadiklarla olmakhg iktiza eder. Ve ma‘nada
sadiklarla rabita demektir diye tefsir ii beyanlarini delil ‘addederek tafsil-
leri lizere nakl it beyan buyurmustur. Ve kitdb-1 Resehdt’ta rabita-i serife
hustsu tafsilen mestir oldugunu delil ‘addederek nakl buyurmustur.

Kezalik cemahir-i miifessirin hazerat1i Sare-i Yasuf (‘aley-
hi’s-selam)’da «; oy 15 & 9§ “Eger Rabbinin delilini gérmemis olsaydi”®’
ayet-i kerimesinin tefsirinde Ya'kub (‘aleyhi’s-selam) HazZretleri temessiil
buyurduklari husislarini tafsilleri tizere delil ‘addederek nakl ii beyan bu-
yurmuslardir.

Kezalik eimme-i Hanefiyye’den Seyhii'l-imdm Ekmeliiddin (kud-
dise sirrahi) Hazretleri Megsdrik-1 Serif lizerine olan serhinde i, ws iy e
silien ¥ olacsl o6 [(Riiyasinda) beni goren, gercekten beni gérmuiistiir. Ciinkii,
seytan higbir sekilde benim suretime giremez]°® hadis-i serifin ma‘nasinda
[17] beyan buyurdugu tesahhus hus(slarini;

Kezalik muhassiyyi’l-Esbdhu’s-Serif Ahmed bin Muhammed el-Ha-
mevi (kuddise sirrah(i) Hazretleri'nin tasnif eyledigi Nefehatii’l-Kuds nam
kitabinda, insan-1 kamilin rthu dar-1 dilnyada yetmis bin siliretde zahir
olur. Ve dar-1 berzahda evleviyyet tarikiyle oldugu beyanlarini;

Kezalik eimme-i Safi'iyye’den Imam Muhammed bin Muhammed
el-Gazall (kuddise sirrah®) Hazretleriin i, 5 all das) 5 elds oLt [AlldRIN
rahmeti ve bereketi iizerine olsun] kelimat-1 kudsiyyet-dyatina verdikle-
ri ma‘nada (sallalldhu ‘aleyhi ve sellem) Efendimiz’in sahs-1 kerimlerini
kalbde hazir etmek lazimdir diye beyanlarini;

Kezalik ‘allame Sihab bin Hacer el-Mekki, seyh Sihab el-Hafaci (kud-
dise sirrah(i) Hazretleri'nin serh eyledigi ‘Ubdb nam kitab-1 miistetablari
serhinde, kelime-i tesehhiide verdigi ma‘nada (sallallah te‘ala ‘aleyhi ve
sellem) Efendimiz, namaz kilanlarin yaninda hazir makaminda oldugu,

96 et-Tevbe 9/119.
97 Yasuf12/24.
98 Buhari, Ta'bir 2, 10; Miislim, Riiy§, 10. (h.n.).
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beyanlarini;

Kezalik, Seyhu’s-suyh Imamu’l-‘Arif es-Siihreverdi es-$afi‘t (kuddi-
se sirrah(l) Hazretleri ‘Avdrif nam kitabinda “Salatu Ehl-i Kurb” babinda,
Cenab-1 Seyyidi’l-Enbiya (‘aleyhi’s-salati ve’s-selam) Efendimiz’e salat u
selam gotirmek bahsinde, iki goz arasinda tahayyiil ve temesstl etmek-
lige dair beyanlarini;

Kezalik, ‘Allame-i Sihab bin Hacer (kuddise sirrahéi) Hazretleri
Semdil-i Serif lizerine olan serhinin evahirinde, Hafiz Celdleddin Suyti
[18] (kuddise sirrah(i) Hazretleri'nin, Tenvirii’l-Halek fi Rii’yeti’n-Nebiyy
ve’l-Melek nam kitdbina muvafakat etmek iizere buyurmustur ki, Hazret-i
‘Abbas (raziyalldhu ‘anh) Hazretleri mir’ata nazar buyurdukta, nefs-i mii-
barekelerini gaib edip, Rastlulldh Efendimiz’in miibarek stret-i serifleri-
ni rii'yet buyurduklari beyanlarini;

Kezalik, Hafiz Celaleddin Suyti (kuddise sirrah(i) Kitdbu'l-Miinceli
Tetavvuru’l-Veli nam kitabinda Sare-i Meryem (‘aleyhi’s-selam)’da @ fx%
bs21,45"...ona tam bir insan seklinde gériindii.”*® ayet-i kerimesinin tefsirin-
de, ervahin stiret-i muhtelifeye tecessiid ile zuhir eylediklerinin beyan-
larini;

Kezalik, imami’l-'Arif es-Sa‘rani (kuddise sirrah(i) Hazretleri Ne-
fehat-1 Kudsiyye nam kitabinda seyhin sahsini tahayyiil etmek beyanlariny;

Kezalik, ‘Allame es-Sefiri el-Halebfi es-Safi'l (kuddise sirrahii) Haz-
retleri'nin serh eyledigi Buhdri-i Serif Serhi'nde, seytanin veliyy-i kamil
sliretine temessiil edemedigi beyanlarini;

Kezalik, ekabir-i Hanefiyye’den ‘Allame es-Serif el-Ciircani (kuddise
sirrah(i) Hazretleri'nin Mevdkif nam kitabi iizerine olan serhinde ve di-
ger Metdli‘ Serhi lizerine olan hasiyesinde, veliyy-i kamil vefatindan sonra
ba‘z1 miiridlerine slretiyle zuhir edip, muridlerinin ondan kesb-i feyz et-
tikleri beyanlarini;

Kezalik, imamii’l-'Arif-i Billah Seyh Taceddin el-Hanefi en-Naksi-
bendi el-Osmani (kuddise sirrahi) Hazretleri Tdciye nam risalesi [19]
serhinde, seyhin slretini hayalde hifzetmek beyanlarini;

Kezalik, eimme-i Hanabile’den Gavsu’l-'‘Azam el-imamii’'l-Efham
es-Seyh ‘Abdiilkadir Cilani (kuddise sirrahu’s-sam1) Hazretleri imam Siih-

99 Meryem 19/17.
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reverdl Hazretleri'nin Risdle’sinde naklederek, rabita-i serifeden istifade
olundugunun beyanlarini;

Kezalik, ‘Allime-i Semseddin Ibnii’l-Kayyim (kuddise sirrahii) Haz-
retleri’'nin Kitdbu'r-Rith nam kitabinda, owd ols x& ,57 ols 9,0 [Ruh icin, be-
dende olmayan bir tabiat vardir] ma‘'nasinda, ervahin selam alip verdigi
beyanlarini;

Kezalik, eimme-i Malikiyye’den imamu’l-celil sahibu’l-Muhtasar
Seyh Halil demekle meshlr (kuddise sirrah(i) Hazretleri Muhtasar nam
kitabinda, suver-i ‘adide ile stiretlenmek, kudret-i ilahiden veliyy-i kamil
olanlara i'td buyuruldugunun beyanlarini;

Kezalik, Malikiyye'den el-imdmeynii’l-hiimameyn Seyh Ebi ‘Abbas
el-Miirsi ile tilmizleri ibn ‘Ataullah (kuddise sirrah() hazerati, miisariin-i-
leyh Seyh Halil'i tasdik buyurduklari beyanlarini;

Velhasil min-hayst’'l-mecmi’, isbu zikrolunan ehlulldh efendile-
rimizin rabita-i serife hakkinda tahkik u tedkik u tafsil G beyan buyur-
duklari lizere, miisariin-ileyh Mevlana Halid (kuddise sirrah(i) Hazretleri
risdle-i mezblresinde ‘ayniyle cem' i te’lif ettikten ma‘ada zeylinde dahi
ba‘z1 mesail-i nefsiyye-i sifiyyeye dair ve ba'z1 vesaya-y1 seniyyeye mii-
tedair kelimat-1 [20] kudsiyet-ayatiyla miskiyyii’l-hitam buyurmuslardir.

Nazirin i karfinden mes’tl ildhiyy-i nd-miitenahidir ki, risale-i mez-
biireye nazar-1 i‘tiraz ve agraz ile nazar buyurmayip, ¢cesm-i insaf-1 nas-
fet-ittisafile havale-i nigah buyurularak, bunca mesayih-1 hakayik-sinas ve
evliya-i dekayik istinas-1 muhakkikin-i hak-bin ve ehlulldh-1 vahdet-ayin
(kaddesallahti Te'ala esrarahum) es-seniyyetii ila-yevmiddin efendileri-
miz bihar-1zamairlerinden emvac-1 efkarlariyla kenara gotiirdiikleri ceva-
hir-i ‘irfan-1 ‘avarif ve lealiyy-i me'aniyy-i ma‘ariflerin telakkiyy-i bi'l-ka-
bil-i birrle kaffe-i ehl-i kultib hazeratinin ittifak-aralariyla muvafakat ve
muvaffakiyete mazhariyetle, badi-i feyz-i fiitih ve sebeb-i rdhat-1 cism i
rith miiyesser ola. Ve ssallallahu te'ala ‘ala-seyyidind Muhammediin efda-
li’l-enam ve ‘ala-alihi ve sahbih’l-Kiram.

Ve dahi Hatm-i Hacegan-1 Serif ve tevecciih-i latif meclislerinde ka-
pilarin aglaki ve ecnebinin men'i, hazerati Naksibendiyye'nin ictihad-1
ittifaklarindandir. Ve hikmeti budur ki, tarfkat-i ‘aliyye-i Naksibendiyye,
mebniyylin-‘ald’s-sirri ve’l-ahfa olmagla ecnebiden hatm 1 mukabele
meclislerine hazir ve dahil olduklarinda, sirr u ahfa tizerine bina kkilinan
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[21] tarikat- i ‘aliyye-i Naksibendiyye'nin ¢i-glinegl tarz u ahvallerinde
halel-yab olacagindan ma-‘ada ‘ilm U edeblerine ‘alim 1 vakif olmadik-
larindan, mutlak sehv i galatlar1 vakif olacagi der-kar olmagla, halkada
bulunanlara ‘umtimen feyz i nisbetin tesvisine sebep olduklari, Kkitab-1
Resehdt ‘Aynii’l-haydt'ta miibeyyen ve mufassaldir. Ve bu galak-1 babin
bid'at olmayip, ve belki mergib olduguna delil ahir dahi iImam Ahmed
Hazretleri Miisned-i Serifi kitAbinda ve Taberani Hazretleri Mu‘cem-i Ke-
birf ve Mu'cem-i Evsdtf kitablarinda rivayet buyurdular ki, tahkik-i Rasii-
lullah (sallallahu ‘aleyhi ve sellem) Efendimiz ashab-1 glizin (raziyallahu
te'ala ‘aleyhim ecma'in) hazeratina, gerek cema‘at olduklari halde ve ge-
rek miinferid olduklar1 halde teklin-i zikr buyururlardi. Ve Seddad ibn Evs
Hazretleri buyurdu ki; “Bizler bir cema‘atle Rastilullah (‘aleyhi’s-salati ve
selam) Efendimiz’in meclis-i seriflerinde iken buyurdular ki; .z s Je
Wl Bl el alll Jswy b Y s [“Iginizde garib (Ehl-i Kitab) var mi?’ diye sordu.
“Hayir, ya Rastilallah” dedik. Bunun tizerine kapilarin kapatilmasini em-
retti]'® el-hadis butilihi.. Ba‘'dehi zikr-i serife mesgil olduklar1 bu ha-
dis ile sabittir. Amma ba'z1 vehmi kasir olanlar, ba'z1 mesayihin galak-1
badb etmediklerine nazaran Mevlana Halid (kuddise sirrahi) Hazretle-
ri'nin usdl-i tarikat Gizere ‘amel buyurduklarina hiisn-i zan buyurmayip,
ve bu ma'limane [22] irade ve fikirlerini sarf u ihale buyurmadiklarin-
dan, miisarin-ileyh hazretlerinin ihdasindandir diye zanneylemislerdir.
Amma caiz ki, bend-i bab eylemeyen ba‘z1 mesayihin dahi delilleri olmus
ola. gJs sa G425 J505 “Herkesin yiiziinti ona dogru cevirdigi bir yonti vardir.”**!
mefhlim-1 ‘alisi cimleye ma‘liimdur.

Ve dahi Hatm-i Hacegan-1 Serif’in keyfiyet-i kiraati bu vecihle tertib
olmustur: Ibtida 5 ya 15 ya 25 kere “Estagfirullah! Estagfirullah!” deyip
ba‘dehli 7 kere me‘a’l-Besmele Fatiha-i Serife okuyup, ba'dehii 100 kere
Salavat-1 Serife getirdikten sonra 79 kere me'a’l-Besmele “Elem nesrah-
leke” sfiresini okuyup, ve ba‘dehi 1001 kere [hlas-1 Serif me'a’l-Besmele
okuyup, ve ba'dehi yine ke’l-evvel 7 kere Fatiha-i Serife ile 100 kere Sa-
lavat-1 Serife getirip, sevabini istedigi mahalle taksim ve cenab-1kazl'l-ha-
cat ve miistecibu’d-de‘avat olan zat-1 ecille ve a‘la hazretlerine du‘a ve
niyaz eyleye. Ve dahl imam Rabbani Miiceddid-i Elf-i Sini Ahmed Fariki
(kuddise sirrahii) Hazretleri'nin tertib eyledikleri hatm-i serifi bu vecih-
ledir. Ibtid4, vech-i mezkir misilli istigfar edip, ba‘dehii 7 kere me'a’l-Bes-

100 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/1545. (h.n.).
101 el-Bakara 2/148.
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mele Fatiha-i Serife, ve 100 kere Salavat-1 Serife ve 500 kere “La havle
ve 1a kuvvete illa billahi’l-‘aliyyti’l-azim” deyip, yine ke’l-evvel [23] 7 kere
Fatiha-i Serife ve yine 100 kere Salavat-1 Serife getirip, du‘a ve niyaz eyle-
ye.'%2 Bu dahi Hatm-i Hace-i Serife’nin hitiminda kiraat olunan ed‘iyye-i
me’stredendir:
.Wliy}u@gd]gﬁznaﬂb?ds@udls&wlgcwépaﬂwl
Jadl lall 5 Guall zas zoy JI oSy Jadll L Jodll ousy ddy 21 481 odo L3 Jia dosgl o &l ool
ezl eaede Jls alll Olsdy delil s dlovol 5 all (o JS oyl JI 5 @Midls U dule Liabuall daows Bade G
5 ) (38 Ll 98Ul d0y9,idly dasoldl) 5 dyuinidtl) dy o)l dlbid) Slsle 9y Ul pogasdl e 5
59 5 slodl ] 63 Aagdsdl Sise 5 iyl plal Lislel 9 L3gud o BiMa 5 Liseds 29y I Lok Y &1 oyl
J}ﬂ' Qj\ap [N ] w\.;.w JL@S.“ 9 &_S)lxu &m T J' 9 o}w u»:@ 6)19‘;5” Mg)” Jose Mm oL&.; kjs)xL| G)LUI
S 438 il I e dzlss Olszse O oy B bl Gl Vg Cammo & gl W 93 Ul 5 6w (033 USS
290 dl 5 S w8 soril] eV sgemma gl [24] gulih) gud 9,5Yl5 Sl skl oo poymbl lisud sy Ul s
SN G2 3 i 95 Ul 5 0 oS 6 032,01 Bple gl GUSYI (B 5l Gloodl s 3Ltk Ui
Il BYge & pam adsbl sty nlolgll Sge dslall Cdad o5y Ul 5 0w (edd lsdel] B3I we g
- poy Ul pamisuin 3 pasalie 5 prsume 3 gl ye 0 US 23 JI 9 S i Wl gl
9 0B,y g JuzsYly ae)sfijl dayos O L1 dSly399 0,Slus pail 9 0 a3l 9 OUalid] dgo (=|3& Pl g A (o.é.l.”
299l & L Tle b 558l 553 b 93 o Byl25 8 55Sdin w5 (i s 9) sske iy Yl i Limaz 3,85 Y gl
st 5 dedl asy Gaball elg) G Bt 5
9 lide 3o & o o Wl Guasd b 9 Ll 9 Ly)lBl geazd 9 WlseVl 5 Wls2Y 5 L3lgad 5 WLY 5 Wael qall
syl pﬂ L diasy OlgaY 9 oo c@?!’l Slodud] 9 radat PN 2l slews P.ml.wo sblo g ob 9 Lilyadl
[25] Silsile-i Tarlkat-i ‘Aliyye-i Naksibendiyye-i Halidiyye:
1. Nebiyyind Muhammed (sallalldhu ‘aleyhi ve sellem);
2. Ebi Bekir Siddik (raziyalldhu ‘anh);
3. Selman el-Farisi el-ma‘did min al-i Ras(l (raziyallahu ‘anh);
4. Kasim bin Muhammed bin Eb{i Bekr es-S1ddik (raziyallahu ‘anh);
5. imam Ca'fer bin Muhammed es-Sadik (raziyalldhu ‘anh);
6. Sultanu’l-'Arifin Ebi Yezid Bistami (kuddise sirrahi);

7. Ebi'l-Hasan el-Harakani (kuddise sirrahii);

102 OKUNAMADI
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8. Kutbu’l-Aktab Ebi ‘Ali el-Farmadi (kuddise sirrahti);

9. Seyh Yisuf el-Hemedani (kuddise sirrahii);

10. Gavsu’l-Halaik ‘Abdulhalik el-Giicdiivani (kuddise sirrahi);
11. Kutbu’lI-Evliya Seyh ‘Arif Rivgeri (kuddise sirrahi);

12. Seyhii’l-Mesayih Seyh Mahmid el-incir Fagnevi (kuddise sir-
rahi);

13. Hazret-i ‘Azizan ‘Ali er-Ramitini (kuddise sirrahii);
14. Kutbu’l-Evliya Muhammed Baba es-Semmasi (kuddise sirrahii);
15. Seyyidii’s-Sadat es-Seyyid Kiilal (kuddise sirrahi);

16. Imamu’t-Tarikat ve Gavsu’l-Halife Sah-1 Naksbend Bahaeddin
Muhammed el-Uveysi el-Buhari (kuddise sirrahii);

17. Kutbu'l-Aktab Seyh Muhammed ‘Aldeddin ‘Attar (kuddise sir-
rah);

18. Ya'kub el-Cerhfi el-Hisari (kuddise sirrahi);
19. Seyh ‘Abdullah es-Semerkandi (kuddise sirrahii);

20. Seyhi’'l-Mesayith Mevland Dervis Muhammed (kuddise sir-
rahi);3

21. Seyhi'l-Mesayih Mevlanda Muhammed ez-Zahid (kuddise sir-
rahii);'%*

22. Mevlana Hacegi es-Semerkandi el-Emkenegi (kuddise sirrahi);
23. Seyh Muhammed Baki [26] (kuddise sirrahii);

24. Miiceddid-i Elf-i Sni el-ma'rif bi-imam-1 Rabbani Seyh Ahmed
el-Fardki es-Sirhindi (kuddise sirrahii);

25. Seyhii'l-Mesayih Seyh Muhammed Ma'stim (kuddise sirrahii);
26. Sultanu’l-Evliya Seyh Seyfeddin (kuddise sirrahii);
27. Seyyidii’s-Sadat Seyyid Nir Muhammed Bedauni (kuddise sir-

103 Silsilede yerleri degismesi gereken iki ismin metinde isimlerinin iizerlerinde “Muah-
har” ifadesi yer almaktadir. Biz silsilenin metinde yer alan halini aldik. (h.n.)
104 Metinde ismin lizerinde “Mukaddem” ifadesi yer almaktadir. (h.n.)
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rahi);
28. Semseddin Habibullah Can-1 Canan (kuddise sirrahti);

29. Seyhi'l-Mesayih Seyh Abdullah el-Hindi ed-Dihlevi (kuddise
sirrahi);

30. Kutbu'l-irsad Z1'l-Cenaheyn Ziydeddin Mevlana Halid el-Bagda-
di (kuddise sirrahi)

Bu dahf silsile-i serife-i tarikat-i ‘aliyye-i Naksibendiyye-i Halidiy-
ye’dir Ki, ser-levha-i hiisn-baha ‘aleyhi ezkiyyti’t-tahiyyat ve bahaha sey-
yidi’s-sadat ‘aleyhi efdalii’s-salavat Efendimiz’den, Mevlana Seyh Halid
(kuddise sirrahti) Hazretleri'ne gelinceye degin, vekilden vekile, post-
nisin olan sadat-1 kirdm ve miirsidan-1 ‘izadm efendilerimiz 30 ‘adede balig
olmagla Mevlana Halid (kuddise sirrahii) Hazretleri tertib iizere nazm u
insa buyurmuslardir:

1. Nebi; 2. Siddik 3. Selman 4. Kasim est 5. Ve Ca'fer 6. Ve Tayfar
7. Ki ba'de ez-Bilil-Hasan sod 8. Bii ‘Ali 9. Ve Y{sufes Genciir 10. Zi-‘Ab-
di’l-Haliki Ahmed 11. ‘Arif 12. Vii Mahmiid ra-behre ki zisan sod diyar-1
Maveratinnehr-i Kih-i Tar [27] 13. "Ali 14. Baba 15. Giilal 16. Vi Naksi-
bend est 17. Vii ‘Alaeddin 18. Pes ez-Ya'kiib-1 Cerhi 19. Hace Ahrar sod
meshlr 20. Muhammed Zahid 21. Vi Dervis Muhammed 22. Hacegi 23.
Baki 24. Miiceddid 25. ‘Urvetii’l-Viiska 26. Seyfeddin 27. Vi Seyyid Nar
28. Habibullah Mazhar 29. $ah-1 ‘Abdullah pir-i ma giizinha resk-i subh-1
lyd sod ma ra seb-i deyciir ZiyAeddin vahidii’l-‘asr mevlana-y1 ma 30. Ha-
lid ki ‘amed kaniten-lillah baza’l-feyz baza'n-nir

Fakat isbu silsile-i serifenin ahir beyti Bagdadi hulefa-i Naksiben-
diyye’den Seyh isma'il Efendi Hazretleri'nin giiftar-1diirer-barlarindandur.
Ve dahi miirsidimiz Mevlana Halid (kuddise sirrah(’'l-Vacid) Hazretleri,
Cami'-i Mehasin-i ‘Alem (sallallah@ Teala ‘aleyhi ve sellem) Efendimiz’in
Hakk-1 ‘Ali Hazret-i risalet-penahilerinde varid olan bunca salavat-1 seri-
felerin fazilet ve hassasi (...) ve 1a-yiiid olanlarindan bi’l-efraz kaffe-i miiri-
dana ‘ale’l-'umlm izn buyurduklari dort ‘aded salavat-1 serifeler ile bir
dahi selamet-i iman hakkinda esbab-1 ‘azimedendir diye tebsir buyurduk-
lar1 sehadet-name-i serife bunlardir.

Isbu salavat-1 serife sdir salavat-1 serifelerin ma‘'na ve hassalarini
[28] havi ve cami' olmagla “Seyyid-i Salavat” diye haber buyurup, be-her
bes vakt namazin ‘akibinde birer kere kiraat olunmasi haberde vaki’ ol-
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magla ol vecihle emr i izn buyurmuslardir.

g Jaol 5 433 5 ikl ladl a2l 5 whowe b JT e 5 Gl Gidl gy 5 Jukss daoms B e Lo gl
uzma dgas il bl § el il JT e 5 gunlnl bate s Culo LS dumo 5

Jﬁ:]g:&‘ﬁj&g@iﬂ%l Slgal d=lgil 9 dase Ludw JT&CgC,&:}” C,;J‘ wsw)gd%sd.gmli&;ud&é))bjé.ejl
e dao il pblall § ganlpl IT e 5 enlnl B (e CH0 LS dumo 9 ato

3105(613[@.153|JA3)élilnslmad.cgld.ﬂi{‘lad)@b)g;mihjmﬂwjgdémgﬁiﬁgdéuﬁbx}&lgwg
pla 5 0581 035 5 I35 0 Ui LIS 5 09,5101 5535 5 335 LS L 5 laST 5 Ok sl el By 5 el Lo

QIEA.:JIJmlQAW]d.:.cu:d‘blvl.cg[):s.gmlgWg@T&g&A]g;@l”w&gwisw
el w)lb&i&pﬁ@.ﬁxﬂ@g@}&” Jol g

[29] Salavat-1 serifelerden biri dahi budur ki, ahsamda ve subhda
onar kere kirdat olunmasi kezalik haberde vaki’ olmagla ol vecihle emr i
izn buyurmuslardir:

S -

W3S (115 5 Gl 5 bileslen 336 bilslo LAST alol 5 4T e 5 wamme butw s Joo selil (Aded 10)

Biri dahi isbu salavat-1 serifedir ki, be-her cum‘a giinii subh nama-
zindan sonra, diinya kelami etmeyerek, yliz kere kiraat olunmasi kezalik
haberde vaki’ olmagla, ol vecihle izn i emr buyurmuslardir:

5l Cuamy 5 AL pgule 5 aule daso JT (e 5 dame s dilE meaz 5 4Ll s @ilily 43 5 all Olslo
.45,;(Aded 100)

Biri dahi isbu salavat-1 serifedir ki, be-her cum‘a giinii subh nama-
zindan ahsam namazina degin, bin kere kiraat olunmasi kezalik haberde
vaki' olmagla, ol vecihle emr i izn buyurmuslardir:

ezl o 5 T e 5 admme Linids o ol 5 Jo 541 (Aded 1000)

Ve mezkir ‘ali-mevsif sehadetname-i serifedir ki, subhdan ve ikin-
diden sonra dorder kere kirdat olunmasi kezalik haberde vaki‘ olmagla, ol
vecihle emr ii izn buyurmuslardir:

[30]3s3 L 53101 5 ouSordl 505201 s Y1 all Y Jawully slolell sl 5 dSSMLIs 92 V1 &l ¥ il alll g

Al ws dog J G 5 830edl ol dll ga32il 5 4 all (Aded 4)

3529l Gan Godl Olisl e Isanle ol 4T e 5 sgambl plakl 5 gl ) o e BMl5 35umkl dolsll al) sl
Bu ‘abd-i ‘Aciz-i na-¢iz-i saniha-i sabthadan isbu Addbu’z-zdkirin ve
Necdtu’s-Salikin nam risaleyi ancak Cenab-1 Feyyaz-1 Ezeli’'nin fly{izat-1 sa-
medaniyyesiyle sadat-1 silsile-i ‘aliyyemizin himmet-i rihaniyyeti ve’l-an

105 Parantez i¢indeki ifade, der-kenar olarak yer almaktadir. (h.n.)
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Istanbul’da seref-nisin, resadetli Seyh el-Hacc ‘Abdiilfettah Efendi Haz-
retleri’'nin ‘indyeti berekatiyle, bi-tevfikihi te'ala, hiisn-i hitam miiyesser
olup, dertinunda ‘adat-1 sadat-1 ‘aliyyemizin ef'al-i seniyyelerine dair ve
salikanin ezkar-1 kalbiyye ile istigalatin adab-1 behiyyelerine miitedair ve
dahi letaif-i hamse ve icrd-y1 erkan-1 hatme ve tevecciithde ebvabin aglaki
ve Hatmeyn-i Serifeyn ve du'asi ve silsile ve salavat-1 serifeteyn ve seha-
detname-i serife bu mezklratin meh-ma-emken tahkik u tatbik husts-
larini 1Zahen ifadesi miiyesser-kerde-i hazret-i ahadiyyet olmagla, cera-
yim-i kesire-i ‘acizanemin ‘afvina medar olmak [31] sevdasiyla, erbab-1
tarikate ve ashab-1 rah-1 hakikate bir yad-kar-1 hayr-si‘ar kilinmistir. Eger-
¢i, salik olan ezkar1 esnasinda adabina ri‘ayetle bir meclis mesgul olsa,
adabsiz on derece ve belki yiiz derece zikre mesgil olmasindan hayirh
olmasi ashab-1 tarikat ve ehl-i ma'rifet beynlerinde miisahede ve tahkik
olmustur. Her halde salik olana bu risaleyi elden birakmaya! Zira tashih-i
i‘tikad hustisunda kaffe-i enam-1 ‘akayid risalesine muhtac olduklar gibi,
farz olan tezkiye-i ahlak hus(isunda dahi bu risaleye muhtac olmuslardir.
Egerci ba‘'z1 hata ve zuhl ve ta‘biratta taksiratimiz zahir olur ise tashthin-
de miisdimaha buyurmayalar. Ve bi’l-ciimle ihvan-1 ba-safa ve hullan-1 ba-
vefa hazretlerinden rica ederim ki, bu fakiri ve sebeb-i hayatim olan va-
lideynimi ve ihsan-kerdesi oldugum eh-i sakikim el-Hac Hasb1 Efendi’yi
hayr ile yad buyuralar. gwes! s 5 4T 5 wiow bagw e 4l o

Ve ene el-fakir ila’'llahi’l-miibin, tiirdb-1 akdamii’s-salikin, li't-tarika-
ti’'l-‘aliyyeti'n-Naksibendiyyeti'l-Halidiyyeti, ‘Abdiilhamid el-miilakkab bi-
FGhili, me’zinen min Hazret-i Seyhii’l-Mesayih es-Seyh ‘Abdullah el-mi-
cavir fi Beledillah (kuddise sirrahi) [32] ibnii’l-Hac Hafiz Muhammed bin
el-Hac Hafiz Mahmd et-Tirabzoni es-sehir bi-Kutubzade. s w.uigl 5 4 alrae
el o2l b ol 4l s ! G

il 5 ool dmy e 5 QL A § Ay A1 Busill (63 awls) 3 D)l o plis mds 43

Li-muellifih{:

Cihdnda ‘ilm-i ndfi‘le ma‘arif cokdurur amma

Icinde enfa'in tahsil edendir ‘dkil ii dana

Degil kdar-1 beser hep ‘ilmi bilmeklik muhdldir hem

Ne hdsil sol ‘ilimden kim huliis olmaya anda ta

Dem ii ‘6mr-i ‘azizin bir giiherdir ki degil ldyik

Ehemin gayriya sarf eylemek ol cevher-i cdna

Delilin olmadik¢a miirsid-i kdmil giimanindir hep
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Ne kim ‘ilm ii ‘amel kesbeyleyip oldunsa miistesnd
Fuhtlf nefs-i emmdre gibi hep hile-kar olmaz
Veli isbu risale gibi z1d yoktur ana asla

Islambol’da Hocapasa Mahallesi hAnedan-1kadiminden ‘Ayintabiza-
de ‘ulemai’l-muhakkikin ve vakif-1 esraru’l-‘arifin Seyyid el-Hac Emin
Efendi Hazretleri'nin takrizidir:

Cihanda ehl-i ‘ilm ii ma'rifet mevciid ve la-yuhsa
Veli ihlds-1 tahsil olmadi bi-seyh Ui bi-hem-pa
Sefer etmek dilersen rdh-1 Hakk’a ger delil ister
Delil olmaz ise dsdn olur mu hig tartk dyd

Eger bir adamin yogsa seyhi olamaz ‘arif

Olur seytdn onun seyhi eder rehber-vechle igva
Bi-hamdillah bize bildirdi kutb-1 ‘dlem vakti
Onun feyziyle risendir kuliib-1 Halidin hakka
Onun emrinde yoktur hic muhdlif-i ser‘ u kaniina
Ki a'lemdir ‘uliimun aslina ve fer'ine kat'd
Cihdna miintesirdir onun ahldfi eder irsdd

Ki her birisidir kdn-1 hakayik-1 melce’ vii me’va
Hustsen vaktimizde eyledi tesrif-i Istanbul
Onun ndm-1 serifi oldu fettdh-1 diirr-i ma'nd
Eger ‘ilm-i hakayikdan nasibin var ise 6gren

Bu dddab-1 kemali bilelim ‘Abdiilhamid-asa
Hustisen bu risdle himmetinin oldu dasdri

Edip derc-i sirr-1 md evha-yi ondan eyledi imla
Bu tuhfe-i yad-kdr olsun le-deyi’l-ihvan-1 zi’l-ihlds
Olalar miistefid ondan bulalar mesned-i a'ld
Nazar kil asl-1 ma‘ndya bulursun asl-1 ma'‘liimu
Deme yok bunda hig arayis elfaziyla insa

Dirdz etme keldmi ey Emin matliib hasildir
Olagérdiir ki valdlarinda ‘abd-i bi-hemtd
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Abdullah Ozgelik

Tiirkiye’nin Mazisi ve istikbali & Suriye Layihas1

Osmanli devlet ve toplum diizeni 18. yiizyilin ikinci yarisindan iti-
baren biiyiik bir meydan okumayla karsi karsiya kalmistir. Devletin siyasi,
iktisadi ve askeri yapisini ciddi sekilde sekteye ugratan Osmanli-Rus Sa-
vaslari, Osmanl siyasi merkezi ile tasra arasindaki yonetsel/idari iliski-
nin zayiflamasina neden olmustur. Savaslar ekonominin yipranmasi, eya-
letlerde ayanlarin merkezden bagimsiz olarak hiikiim stirmesi, asayisin
zayiflamasi vb. sonuglari ortaya ¢ikarmistir. Tanzimat Fermani'nin ilani
ile birlikte olusturulan Tanzimat Meclislerinin benzerleri tasrada da ihdas
edilmeye baslanmistir. Merkezin, tasra ayaklar1 olan bu yerel meclisler
imparatorluk cografyasinda miislim ve gayrimiislim unsurlarin temsili,
yerel sorunlarin ¢6ziimii vb. amaclarini tasimaktadir. Vilayet yonetimin-
de yapilan bu degisikliklerle birlikte 1slahatg1 valiler 6n plana ¢ikmis, idari
hiyerarsinin yeniden tesis edilmesini temin etmeye calismislardir. Ahmet
Cevdet Pasa, Giritli Selim Sirr1 Pasa, Halil Rifat Pasa, Abidin Pasa, Avlonya-
l1 Ferit Pasa 1slahatg1 valilere 6rnek olarak verilebilir.!

Valiligi sirasinda izledigi 1slahat politikalar: ile Osmanl tasra ida-
resinin sekillenmesine 6nciiliik eden Midhat Pasa da bu valilelerin igeri-
sinde yer almaktadir. Calismanin ana odak noktasini olusturan Osmanl
idaresinin 1slah edilmesi konusunda valiligi sirasinda 6nemli faaliyetler
yapan Midhat Pasa, gorev yaptig vilayetlerde idare meclislerinin ¢alisir
durumda olmasi, vilayet blirokrasisinin suiistimallerinin giderilmesi, ver-
gi alimindaki usulsiizltigiin kaldirilmasi, vilayetin altyap1 ihtiyacinin gide-
rilmesi, asayisin temin edilmesi vb. konularda basarili uygulamalara imza
atmistir. Vilayet idaresinin diizenlenmesi i¢in hazirlanan 1864 ve 1871
Vilayet Nizamnameleri onun 6nctiliigiinde ortaya ¢ikmistir. Ayni zamanda
kanunlarin da ilk uygulayicisi kendisi olmustur.? Bu yonleriyle déoneminin
valilerinden oldukca farklilasmis ve 6ne ¢ikmistir.

Osmanli-Rus Harbi (1877-1878) devam ettigi sirada gorevden azle-
dilerek stirgiine gonderilen Midhat Pasa, kisa bir siire sonra atandig1 Suri-
ye Valiligi sirasinda iki eser/layiha yazarak bu eserlerinde biirokratik tec-

1 Doénem valilerine dair 6nemli bir ¢alisma i¢in bk. Abdulhamit Kirmizi, Abdiilhamid’in
Valileri (Istanbul: Klasik Yayinlari, 4. Baski, 2017).

2 Midhat Pasa’nin Sultan Abdiilaziz’in tahtan indirilmesi ve nedeni bilinmeyen 6liimd,
Sultan Murat'in tahta ¢ikarilmasi ve ii¢ ay sonra yerine Sultan II. Abdiilhamit’in ¢ika-
rilmasi meselelerindeki roli ¢alismamizin odak noktasinda olmadiklari i¢in tizerinde
durulmayacaktir.
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riibesinin sonuc¢larini hem teorik ve pratik Osmanli idaresi hem de 6zelde
Suriye Vilayeti a¢isindan ele alir. Eserler bir gelecek perspektifi tasimasi
acisindan da 6nem arz etmektedir.

Tiirkiye'nin Mazisi ve Istikbali, Suriye Layihas1 adin1 tasiyan bu iki
eser; Midhat Pasa’nin biyografisi ve bir sunus yazisiyla birlikte sadelesti-
rerek Eralp Yasar Azap tarafindan yayilanmistir. Ayn1 zamanda Istanbul
Universitesi Tarih Béliimii’'nde doktora 6grencisi olan Azap'in, calismala-
rin1 daha ¢ok kent tarihine yonlendirdigi gorilmiistiir.

Biyografide pasanin hayati1 genel hatlar ile verilmistir. Sunus yazi-
sinda ise Osmanli Devleti'nin o donemki durumu ve sadelestirilen eser-
lerin icerigine dair genel bilgiler aktarilmaktadir. Verilen genel bilgiler
arasinda kaynak gostermeye muhtac yerler de bulunmaktadir. Ornegin;
Osmanli Devleti'nin yikilmaya yiiz tuttugunun biitiin diinyaca bilindigini
ifade eden Azap, bu iddiay1 -eserlerin yazildigi tarih esas alinirsa- 1878-
1880 senesi icin sdylemektedir ki Osmanli Devleti'nin resmen sona erdigi
tarih olan 1922 yilina yaklasik kirk sene bir zaman zarfi bulunmaktadir.
Ancak bu durum, genel okuyucuya hitap edecek sekilde hazirlanan bu
eser icin mazur goriilebilir. Eser hazirlanirken faydalanilan eserlerin kiin-
yesinin verilmesi okuyucu i¢in alternatif okumalarin kapisini agmaktadir.
Ayrica eser sadelestirirken hangi usuliin kullanildigl, eserin igindeki re-
simlerin kaynag1 sunus yazisinda verilen bilgiler arasindadir.

1. Tiirkiye’nin Mazisi ve istikbali

Kitapta Midhat Pasa’nin yazdig1 eserlerden ilki olan Tiirkiye’nin Ma-
zisi ve Istikbali, ii¢ farkh niishasindan 1326-(1908-1909)’da Istanbul’da
basilan niishasi sadelestirilmistir. Midhat Pasa Londra’da ikamet ettigi

sirada Ingiltere’de yayinlanan eser, ardindan Istanbul gazetelerinde de
kendine yer bulmustur.

Eserde adalet temelli bir yaklasim s6z konusudur. Eserin, Fransiz
Ihtilali ile ortaya ¢ikan ii¢ ana kavram (“Ozgiirliik, Esitlik, Kardeslik”)?
disinda Osmanlhi-islam siyasi diisiince gelenegi ve pratiginde énemli bir
yeri olan adalet kavramini kullanmasi dikkate degerdir. Adalet kavramini
Osmanli Devleti'nin i¢ ve dis politikada karsilastigi meydan okumalar ve
sorunlara i¢kin bir sekilde kullanmistir.

3 Liberté, égalité, fraternité
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Eserin baslarinda ele aldig1 Sark Meselesi, Rusya'nin Balkan cog-
rafyasinda izledigi Slav Birligi politikasi, gayrimiislim tebaadaki huzur-
suzluk iizerinde sik durdugu konular arasindadir. Bahsi gecen sorunlarin
coziiminde tarihsel-dini perspektiften yola ¢ikarak hem durumu teshis
etmekte hem de durumun giderilmesi noktasinda fikirler ortaya koymak-
tadir. Rusya’nin stirekli Ortodoks Hristiyanlar’t bahane ederek Osmanh
Devleti’'nin i¢ islerine miidahale etmesinin arkasinda farkli sebeplerin
oldugunu belirten Midhat Pasa, bu durumu iki 6rnekle desteklemeye ¢a-
lismaktadur. {lki; Islam dininin 6zgiirliik ve esitlik temelleri iizerine insa
edildigi gibi Osmanli Devlet idaresinin de bu iki ilkeye dayandigini 6éne
stirmektedir. Aslinda bu durum Midhat Pasa’nin da mensubu oldugu Yeni
Osmanlilarin fikhin ve siyerin imkanlarindan yararlanarak modern huku-
kun ve siyasetin mesrulastirilmasi veya gerekcelendirilmesine 6rnek ola-
rak verilebilir.* Zira Midhat Pasa devaminda islam dininin adaleti merke-
ze alarak bir kamu diizeni ortaya koydugunu belirtmektedir. Fatih Sultan
Mehmet'in Istanbul’un fethi sirasinda patrik ile olan konusmasi ve ona
karsi davranisi, Osmanl Devleti'nin gayrimiislimlere muamelesi tarihi bir
referans olarak eserde yerini almaktadir.

Midhat Pasa, Avrupa ile Osmanli Devleti arasinda yaptigi muka-
yesede, 18.ylizylla kadar adil, misafirperver, miiltecilerin, zuliimden ka-
canlarin siginagi olma noktasinda Osmanli Devleti'ni merkeze koyar. S6z
konusu olan yiizyildan sonra ise Avrupa’nin kendi sistemini kurudugunu
ve mevcut durumundan daha iyi bir noktaya dogru gittigini belirtir. Bu
noktada Osmanli’nin ihtiya¢ duydugu degisimi gerceklestirecek ve bunu
anlayacak kisilerden mahrum olmasi nedeniyle toplumsal huzursuzluk-
lar, mali sikintilar ve savaslara maruz kaldigini da séylemektedir.

Gayrimislim ile miislim vatandaslar arasindaki sikintilar, Balkan-
lar'da patlak veren isyanlar, yapilan reformlara ragmen dinmediginden
Osmanli tilkesini birlestirecek bir mekanizma olarak meclisi 6ne stirmek-
tedir. Mesrutiyet idaresinin ve Kanun-1 Esasi’'nin reformlarin uygulanma-
s1, toplumun biitiinlesmesi ve etkin bir yonetimin tesis edilmesinde kilit
bir role sahip olduguna inanmaktadir. Yekpare olarak degerlendirildigin-
de bu eser 19.yiizy1l Osmanl biirokratlarinda olan Sadullah Pasa’nin “On-

4 Recep Sentiirk, “Fikih ve Sosyal Bilimler Arasinda Son Dénem Osmanli Aydin1”, islam
Arastirmalari Dergisi sy. 4 (2000), 151.
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dokuzuncu Asir”® siirinde gegen kanun ve devlet idaresine vurgu temala-
riyla yakindan benzerlik gosterdigi gibi Islamcilik diisiincesinin 6zellikle
II. Mesrutiyet doneminde Avrupa/Bati norm ve kanunlarinin islami refe-
ranslar giydirilerek tartisiimasina da benzer yonler igermektedir.®

2. Suriye Layihasi

Bu eser 1908 yilinda Hiiseyin Tosun tarafindan, Meclis-i Mebusun-
da gorusiilmekte olan vilayetlerle ilgili meselelere yardimci olmak ama-
ciyla yeniden nesredilmistir. Diger esere nazaran vilayet idaresine dair
daha teknik konulari ele alan Midhat Pasa, Suriye Vilayetini merkeze ala-
rak vilayet idaresinde basarili olan veya eksik kalan noktalar1 6rnekler
lizerinden anlatmaktadir. Géreve basladiginda vilayetle ilgili eski ve yeni
bilgileri bir araya getirerek bir idare tarzi belirler. Suriye Vilayetinin ¢cevre
eyaletlerden farkli olan sosyal, iktisadi ve kiltiirel yapisi, yonetilirken goz
onlinde bulundurulmasi gerekmektedir. Cografi alan olarak oldukga ge-
nis ve etnik yap1 a¢isindan da renkli bir yapiya sahip olan Suriye Vilayeti
1860’larda “Sam Hadisesi”, “Cebel-i Liibnan Hadisesi” olmak {izere Diirzi-
ler ve Maruniler arasinda vuku bulan catismalara sahne olmustur. 1864
yilinda yiriirlige konulan Vilayet Nizamnamesi vilayette uygulanmaya
baslandiginda vilayetin idari ve mali isleri diizene konulmus ve ¢atisma-
larin yatismasi i¢in bir zemin ortaya ¢ikmistir. Ancak imparatorluk gene-
linde uygulanan tasarruf tedbirleri ve daha yararh bir idari sistem kurma
cabalar1 vilayetteki kamu hizmetlerini ciddi sekilde aksatmistir. Biitlin
vilayetlerin yekpare bir diizenle yonetilmesi ve idarede standartlasma
cabalari farkli sosyal, iktisadi ve kiiltiirel yapilarin yasadigi cografyalarda
farkl sonuglar1 dogurmustur. Yasanan eksikliklerin baslicalari; vilayet-
lerdeki is yiikiiniin artmasi, memur sayisina eksiltmeye gidilmesi, idare
meclislerinin makul seviyelerin ¢ok iistline ¢ikan is yiikleri, biitgce azhigj,
memur maaslarinin yapilan islere nazaran ¢ok diistik olmasi, yeni is yiik-
lerinin daha nitelikli memur istihdamini zorunlu kilmasi, mahkemelerin
dava yiiklerinin artmasi ve mahkeme tiyelerinin oldukca niteliksiz olma-
lar, niteligi farkl is kollarinin (mahkeme, sorusturma, posta, teftis, asayis
vb.) zaptiye tarafindan yapilmaya ¢alisilmasidir. Bu sorularin giderilmesi

Mehmet Kaplan, Siir Tahlilleri 1 (istanbul: Dergah Yayinlari, 15. Baski, 1998), 70.

Konu ile ilgili genis bir degerlendirme icin bk. ismail Kara, “Hilafetten Islam Devletine
Cagdas Islam Siyasi Diisiincesinin Ana istikametleri ve Problemleri”, Divén: Disiplinle-
rarast Calismalar Dergisi 24 /47 (2019): 1-109.
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icin Midhat Pasa ilk olarak vilayetin 6 livaya boliinerek hizmetlerin daha
hizli bir sekilde yapilmasini ve vilayet merkezinin is ylikliniin hafifletile-
rek etkin bir idarenin kurulmasini amag¢lamaktadir. Karisik olan mali po-
litikas1 ve bir tiirlii alinamayan/ toplanamayan vergilerden dolay1 kamu
hizmetleri hakkiyla goriilememektedir. Mali problemlerin giderilmesi ve
tarimla ugrasanlar1 korumak amaciyla tavan fiyat uygulamasina gidilme-
si, hayvancilikla ugrasan halk icin gerekirse vergilendirmede eskiden olan
usullerin devam etmesini adil bir vergi politikasi olarak 6ne siirer. Halkin
giivenini zedelememek ve suiistimallerin 6niine gegmek i¢in basit ve sade
bir vergi sistemini savunmaktadir. Bu sayede vergi vermeyen asiretlerin
ve farkli etnik unsurlarin etkin vergilendirilmesiyle kamu hizmetleri de
aksamayacaktir.

Midhat Pasa'nin onerilerine dikkatle bakildiginda Osmanl klasik
donem devlet anlayisinin temelini olusturan “adalet dairesi”’ fikrinin
farklhilasarak devam ettigi goriilmektedir. Zira her iki eserinde 6zgiirliik,
esitlik vb. kavramlar yerine adalet temelli bir yaklasim ortaya koymakta-
dir. Miilki-idari, asayis, adliye isleri diizene girdiginde hazinenin de diize-
ne girecegini 6ngérmektedir.

Sonuc olarak genel hatlar ile kitap, her ne kadar genel okuyucu
icin hazirlansa da o6zellikle Tiirk idare Tarihi, Tiirk Siyasi Hayati, Tiirk
Diistince Tarihi vb. derslerde kaynak metin olarak okutabilecek bir eser
olma 0zelligini tasimaktadir. Ancak eserin hem ceviri yazisi ile hem de
sadelestirilmis halinin birlikte aktarilmasi dénemin dilini, diislincesini
ve kavram diinyasini anlamak ac¢isindan elzemdir. Zira kaynak eserlere
basvurulmadan, kaynak eserler iizerine yazilmis eserler donemin siyasi,
iktisadi, sosyal ve kiiltiirel yapisin1 anlamada yeterli olmadig1 bir vakia-
dir. ikinci olarak bu tarz eserlerin bir seri halinde tahkikli nesri ufuk agic
calismalara yol agacaktir. Bir sonraki baskisinda eserin ceviri yazisi, sa-
delestirilmis hali, orijinal hali ve Midhat Pasa’nin genisletilmis biyografisi
ile birlikte basilmasinin, eserin lisansiistii egitimde kullanilabilecek bir
metin haline gelmesine katki sunacagi kanaatindeyiz.

7  Konu ile ilgili olarak bk. ilker Kémbe, “Diinya Diizeninin Temelleri: Adalet Dairesi Li-
teratiirtine Giris”, Divan: Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 18/35 (2013): 139-198.
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