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EDITORDEN/EDITORIAL
Degerli Katre Okuyuculari!

Katre Dergisi bu sayisiyla besinci yilint doldurarak istikrarh
bir sekilde yayin hayatina devam etmektedir. Oncelikle bu sayinin
¢ikmasinda yazar, hakem ve diger hizmet alanlariyla ilgili katkida
bulunan biitiin dostlarimiza tesekkiir ederiz.

Bu sayimizla birlikte besinci yilimizi tamamlarken bir
taraftan sevinirken, diger taraftan dergimizin tiizel kisilik sahibi
olan Istanbul Ilim ve Kiiltiir Vakfi'min kurucu iiyesi ve eski
miitevelli heyet baskan1 Mehmed (Firinci) Nuri Giileg Agabeyimiz
ile dergimiz yazarlarindan Dog. Dr. Ali Kuyaksil'in vefatlar: bizleri
fazlasiyla tizmiustiir. Her ikisine de Allah’tan rahmet, dostlarina ve
akrabalarina sabr-i cemil niyaz ediyoruz. Mekanlar1 Cennet olsun.
Bu sayimizda her iki degerli biiytigiimiiz hakkinda tanitic1 birer
yazl yer almaktadir.

Bu sayimizda on adet aragtirma makalesi bulunmaktadir:

Prof. Dr. Biinyamin Duran, “ The Problem of Evil in Ibn-i Sina
and Said Nurs?’ bashkl Ingilizce makalesinde Islam diinyasinin
dahi filozofu ve ¢ok yénlii bilim adami Ibn-i Sina ile son asir Islam
alimlerinden Bedilizzaman Said Nursi'nin “koétiilik problemi”
uizerindeki goriislerini mukayeseli olarak degerlendirmektedir.

Do¢. Dr. Yunus Emre Gordik, “Kitab-1 Mukaddes
Metinlerinde Hz. Peygamber’in (sas) Miijdelenmesi Konusunda
Bir Inceleme: Mu'cizat-1 Ahmediye Risalesi Perspektifinden-(II)”
baslikli makalesinde Bediiizzaman Said Nursi'nin Mektubat isimli
eserinin on dokuzuncu béliimiinii teskil eden Miicizdt-1 Ahmediye
Risalesinde o&zet olarak isledigi Tevrat, Zebur ve Incil
metinlerinde Hz. Peygamber’in mujdelenmesine iliskin yazilarin
kaynaklarini tespit ve tahlil etmektedir.

Prof. Dr. Hikmet Akdemir, “Hz Peygamber’in Su Unsurunda
Tezahiir Fden Mucizeleri’ baslikli calismasinda Beditizzaman Said
Nursi'nin Mektubat isimli eserinin On Dokuzuncu Mektup diye
bilinen “Mu ‘cizat-1 Ahmediye Risalesinin Sekizinci [saretinde yer
alan Hz. Peygamber’den (s.a.v.) nakledilen su mucizeleri ile ilgili



Editérden / Ali BAKKAL

rivayetlerin  kaynak  arastirmasi ve  degerlendirmesini
yapmaktadir.

Prof. Dr. Niyazi Beki, “Mucizelerin Bilimsel Tezahiirid’
baslikli makalesinde Bediiizzaman Said Nursi’'nin Kur’an’daki ilmi
mucizelerin sirrini nasil kesfetmeye calistigini incelemektedir.

Prof. Dr. Sayin Dalkiran, “Uyguladikiari Prensipler
Bakimindan  Nizari-Ismaililer ve FETO Benzesmes!’ adl
makalesinde Hasan Sabbah’in ihtilalci Hassasi érgiitiiyle FETO
benzesmesini inceleme konusu yapmistir.

Dr. Ahmet Efe, “Islam Kamu Mali Yonetimi Politikasinda
Dislama Etkisi’ isimli makalesinde islam’a uygun maliye politikasi
uygulanmasi durumunda ekonomide dislama etkisinin meydana
gelmeyebilecegi iddiasinda bulunmakta ve bu goriisiinii ekonomi
bilimi acisindan temellendirmeye ¢alismaktadir.

Prof. Dr. Murat Akgilindliz, “Beditizzaman’in Osmanlii Devlieti
ve Bazi Padisahlar Hakkindaki Goriisleri” bashikll calismasinda
doénemin sartlarini da dikkate alarak Bedilizzaman Said Nursi'nin
Osmanli devleti ve baz1 padisahlar hakkindaki gortslerini
degerlendirmektedir.

Dog. Dr. Said Nuri Akgiindlz, “Hikmet-i Tesri’* Acisindan
Miras Paylariyla [lgili Bazi Hiikiimlerin Yorumlanmasi’ adh
makalesinde 6zellikle Islam miras hukukunda erkegin iki kadinin
bir pay almasinin hikmetleri tizerinde durmaktadir.

Dog. Dr. Adnan Arslan, “Klasik Arap Edebiyatindaki “Sakil”
Tipine Didaktik Bir Bakis” baslikli makalesinde Arap edebiyatinda
oldukca sevimsiz bir tip olan “sakiller” f{lizerine odaklanmis
bulunmaktadir.

Prof.Dr. Ella Bystrytska ve Dr. Ruslan Khalikov “Combination
of Scientific and Religious Worldviews in the Works of Christian
and Muslim Thinkers of the 20th Century” adll makalelerinde 20.
yuzyildaki pozitivist diinya gorisiiniin yol actigi bunalima karsilik
Hristiyan ve Miisliiman diisliniirlerin calismalarinda bilimsel ve
dini gorislerin kaynastirilmas:1 {lizerine bir degerlendirme
yapmaktadir.

Bu sayimizin diger yazilar boliimiinde Yazar ve hukuk insani
Safa Miirsel “Bir Hak ve Halk Bilgesi: Mehmet Firincr’ adl yazisinda
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Istanbul Ilim ve Kiiltiir Vakfi'nin kurucu iiyesi ve eski miitevelli
heyet baskan1 Mehmed (Firinci) Nuri Giileg Agabeyimizin hayatini
ve yasadigl donemin sartlarina atifta bulunarak ifa ettigi fikri
miicadelesini ele almaktadir.

Diger Yazilar bolimiinde “Dog. Dr. Ali Kuyaksil'in Vefatinin
Ardindan” bashikli yazida ise dergimizin editorlerinden Prof.Dr. Ali
Bakkal vefat eden yazarimizin biyografik hayatini, bilime
katkilarini ve tilkesi icin yaptig1 faaliyetleri anlatmaktadir.

Korona-viriis salgini yogun bir sekilde dliime sebep olmaya
devam etmektedir. Rabbimizin her seye yiikledigi bir vazife
vardir. Korona-viriisiin gorevi insanlar1 korkutmak ve 6ldiirmek
ise, bizlerin de goérevi her an dlecegimizi daha fazla hatirlayarak
ahirete hazirlanmak ve onun 6ldiirici etkisinden korunmak igin
gerekli tedbirleri almaktir.

Dergimizin nesir hayatina devam etmesinde bize destek
veren herkese tesekkiir etmeyi bir borg biliriz. Haziran 2021’de on
birinci sayimizda bulusmak tizere...
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The Problem of Evil in Ibn Sina and Said Nursi/ Biinyamin Duran

The Problem of Evil in Ibn Sina and Said Nursi

Abstract: In this study I will try to show the close philosophical and
theological relationship between Said Nursi and Ibn Sina in the problem
of evil. Nursi has been affected very deeply from the Ibn Sina’s theories
and concepts. In his studies Nursi implemented many categories and
concepts to explain and demonstrate theological and philosophical
subjects which were under attack of modern materialistic and atheistic
philosophy. The degree and scale of effecting is very evident, especially in
the problem of evil and its reconciliation with God’s wisdom. In this field
one can treat Nursi as a pioneer figure in the transforming the Ibn Sina’s
theory of evil into Sunni theology in the twentieth century. To see Nursi
as a pure transformer, of course, leads us to a misunderstanding, Nursi
has, at the same time very new ideas, analogies and argumentations in this
topic. Ibn Sina’s theory of evil however continued in Shiite world through
theologians, like Tisi and Mulla Sadra, Sunni scholars weren’t interest
mostly in this system. In this study the similarities and differences
between Ibn Sina’s and Nursi’s notions of evil and its reconciliation with
God’s wisdom will be eplained.

Key Words: Evil, Theodicy, Ibn-i Sina, Said Nursi, Wisdom, Reconciliation.
ibn-i Sina ve Said Nursf'de Ser Problemi

Oz: Bu calisgmada ser problemi konusunda ibn-i Sina ile Said Nursi
arasindaki yakin teolojik ve felsefi iliski arastirilacak. Stiphesiz Nursi,
sadece ser konusunda degil, diger bircok konuda da ibn-i Sina’nin teori ve
kavramlarindan derinden etkilenmistir. Nursi, modern ateistik ve
materyalistik saldirilara karsi teolojik ve filozofik konulari savunabilmek
icin Ibn-i Sina'min teori, kategori ve kavramlarini genis o6lciide
kullanmistir.  Ozellikle serlerle ilahi Hikmet'in nasil bagdastirilacag
konusunda Nursi’'nin ibn-i Sina’dan etkilenme diizeyi ve élcegi cok aciktir.
Bu konuda Nursi, yirminci yiizyilda ibn-i Sina’nin ser teorisini Siinni
diinyaya tasiyan oncii bir kisilik olarak goriilebilir. Siiphesiz Nursi'yi
sadece bir tasiyici olarak gormek bizi Nurst’ye karsi haksizlik yapmaya
gotiiriir; o ayni zamanda konuyla ilgili yeni goriis, kavram ve anolojiler
gelistirmistir. Ibn-i Sina’min ilgili teorisi Sia’ya mensup teologlar ve
filozoflar tarafindan siirdiirtlirken, ilgili teoriye Gazali, Fahreddin-i Razi
ve Taftazani gibi biiyiik Stinni teologlar fazla ilgi gostermemislerdir. Bu
calismada ser konusunda Nursf ile ibn-I Sina’nin diisiinceleri arasindaki
benzeyen ve benzemeyen yonleri arastiracagim.

Anahtar Kelimeler: Ser, Teodise, ibn-i Sina, Said Nursi, Hikmet,
Uyumlulastirma.

Introduction
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The justification of God's wisdom is handled in philosophy as
the problem of theodicy, that is, God's wisdom in the face of evil.
The question of theodicy doesn't restrict to some catastrophes and
unjust actions as generally expected. Still, it extends to problems
such as unhappiness, guilt, loneliness, abandonment,
meaninglessness, exploitation, poverty, alienation, anxiety,
sickness, aging, and death. Some of these problems transcend the
limitations of secular philosophy. These are entirely the obligations
of theology, especially of a theology that promises everlasting life.
For that reason, many secular philosophers, like Habermas, are
criticized by many scholars for their lack of theodicy philosophy.
Some Christian scholars, like Arens and Peukert, have added some
theological arguments to the Habermasian communicative action
theory to fulfill what is needed.!

To understand the Nursi’s notion of evil, we have to explain
the Ibn Sina’s theory of evil briefly.

1. The Problem of Theodicy
1.1. Evil in Ibn Sina

Ibn Sina (980-1037) was born in Afsana near Bukhara in the
year 370/980 during the reign of al-Samani. At that time, Bukhara
was the capital and intellectual center of the Samanid dynasty. He
takes lessons from different masters and becomes a very
worldwide philosopher in a short period.

Ibn Sina was precisely a pioneer philosopher among Muslims
who were interested very intensively with the problem of evil and
wisdom. Ibn Sina devoted many passages to this topic in his famous
book Kitab an-Nacat? Let us summarize the Ibn Sina’s notions
concerning evil and its reconciliation with God's wisdom based on
the relevant book.

We should immediately emphasize that Ibn Sina didn't deal
with this topic for the sake of evil itself; his main aim was to justify
God’s wisdom. According to Ibn Sina, God's essence and existence

! Rudolf Siebert J. The Critical Theory of Religion, The Frankfurt School, (Mouton
Publisher, Berlin, New York. Amsterdam: 1985), 222; Jiirgen Habermas, The Theory
of Communicative Action (Beacon Press, Boston, 1987), Trans. Thomas McCarty, v.
1.

2 1bn Sina, Kitab an-Nacat (Beirut: Dar al-Afak, 1982), 320 ff.

7



The Problem of Evil in Ibn Sina and Said Nursi/ Biinyamin Duran

are perfect and excellent. Therefore, his actions precisely contain
wisdom and usefulness, not evil and absurdity.

In the beginning, we have to acknowledge that Ibn Sina’s
philosophy is very complex and challenging to understand. To
make it understandable, we should give some necessary
information and explanation about his conceptions and categories
concerning evil.

According to Ibn Sina, objects have some characteristics;
some belong to their essence while others to their faculties. The
features which belong to the essence are called 'primary
perfection,’ and the second ones 'secondary perfection." The
capacity of seeing, hearing, speaking, feeling, and reasoning, for
instance, belongs to the essence and, therefore, can be treated as a
primary perfection. The capacity of philosophizing, for example, as
it does not belong to the essence, it belongs to the secondary one.
In this context, Ibn Sina perceives evil as a situation of privation of
individual from primary perfection, not a secondary one. He gives
an interesting example reflecting primary and secondary
perfection: a man’s burned mouth. This man is deprived of feeling
the heat and then burns his mouth by a hot meal. The privation of
feeling the temperature is a privation of essential characteristics;
thus, it is a kind of evil, while the action of burning the mouth is not
an evil due to not belonging to the essence.

In his relevant book, Ibn Sina qualifies evil as an ‘essential
evil’ (zati), which relates to essence and ‘accidental evil’ (arizi),
which does not belong to the essence. He gives in this context the
example of blindness and warmth. Departing from relevant reality,
Ibn Sina concludes that privation of seeing (blindness) is a kind of
none-existence ( ‘adam) but burning of one’s mouth is an existence.
Both of them are evil, but the former is an essential evil, the latter
is an accidental evil, that is evil only concerning a specific thing or
person affected by it negatively, not to all being. The warmth,
however, contains given harm to a particular person or something,
itis, in fact, a positive and a good thing to other beings.

1.1.1. The Categories of Goodness and Evil

For Ibn Sina, goodness and evil can be divided into five
categories:
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1. Absolute good,

2. Absolute evil,

3. Equality in good and evil,
4. Evil is predominant and
5. Good is predominant.

According to Ibn Sina, there is no absolute good or absolute
evil in this world; what existed in this world is the combination of
the greater good and lesser evil.

Ibn Sina maintains that the source of evil in this world is
matter (hyle). Because matter contains potentialities in its essence,
itis pure evil in itself, and for that reason, it falls into the end of the
hierarchy of existence. Due to there is no potentiality in His essence
and existence, God is stated at the opposite axis. Therefore, there is
no evil and deficiency in God; God is the full actual and the absolute
good.

The matter (hyle) is the source of all evil and deficiencies, but
at the same time, it has many crucial functions in the process of
forming greater goods and perfect things in this world. The reason
that the matter is a vital means to all greater good is that it contains
in its essence many contraries such as warmth-coldness, dryness-
wetness, and hardness-softness. These contraries are the main
reason to produce change, progress, multiplying and deformation
in perishable things. All the higher goods and perfect items came to
existence through these changes, growth, and distortions. In this
process, not only higher goods but also soma evils play a very vital
role. Finally, Ibn Sina reaches a very significant formula here, by
saying that 'giving up from the greater good by the lesser evil is a
great evil’.

This formula will be taken into consideration in theological
and philosophical studies by Muslim scholars to justify God's
wisdom.

1.2. Sunni Tradition and Wisdom
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Ibn-i Sina’s theory of wisdom and evil continued in the Shiite
world through theologians, like Tési and Mulla Sadra3; Sunni
scholars were not interested in this system. Eminent Sunni
scholars, like Al-Ghazali, Fakhraddin ar- Razi, and Taftazani, largely
ignored it. Instead of strongly emphasizing God’s wisdom, they
employed in this context the well-known ‘Three Brothers’ analogy*
against Mu'tazila to demonstrate God’s independence from all
necessities. In their theological system, God's wisdom was mostly
veiled and pushed into the background. Even Fakhraddin ar-Razi
claimed that the number of the absurdities in the world is greater
than the wisdom, in the context that he studied whether the human
intellect can discover the aspect of good and evil in God’s activities.5
As will be seen below, Nursi was a pioneer Sunni theologian who
introduced the Ibn Sina’s theory of wisdom and evil into Sunni
theology. Let us study Nursi’s notion of evil and wisdom briefly.

1.2.1. Nursf and Evil

Nursi (d. 1960) doesn't deal with the problem of evil to
discover the essence of evil. Instead, he is interested in this problem
to justify God’s wisdom as Ibn Sina did. Especially in the second
period of his life, to which he refers to as the New Said he tried to
defend the creed of Islam which was under heavy attack by modern
materialistic and atheistic philosophy. To demonstrate theological
and religious realities, Nursi employed Ibn Sind’s theories and
conceptions, besides contemporary scientific argumentation.

The radical and dangerous atheistic ideas attacking on
religions in modern times concentrated on the problem of evil and
suffering, such as war, terrorism, catastrophes, illnesses, death, and
so forth. Departing from these suffering radical atheists and
materialists blamed God as a brutal being.

Besides his substantial effort to demonstrate religious
principles, like God’s existence, the possibility and reasonability of
resurrection and prophethood, Nursi has spent much attempt to

8 Mulla Sadra, Al-Hikmat al-Muta aliyah fi 'I-Asfar al-Arba’ah, v. 7, (Beirut: Dar Ehia
al-Tourath al-Arabi, 2002).

4 Al-Qadi Adudiddin, Al-Mavakif, v.8, (in the book Sharhu’l Mavakif As Sayid Sharif
al-Curcani, (Beirut: Dar al Kutubu’l Ilmiyye, 1998), 218; Al-Ghazali, Kitab al-
Mustasfa, v. 1, (Beirut: Al-Risalah, 1997), 111.

5 Fakhr al-Din al-Razi, Al- Matalib al-Aliya, v.3, (Beirut: Dar al-Kitab al-Arabi, 1987),
289.
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justify God’s wisdom in the face of evils.6 In his studies, Nursi
employed Ibn Sina’s formulas, like ‘greater good-lesser evil’ and
‘evil’s non-existence’, on the one hand; on the other hand, he
developed many new arguments and analogies in this topic as we
shall see below. The main distinction between Ibn Sina and Nursi is
that Ibn Sina’s conceptions and categories were abstract, while
Nurs?’s are very concrete and easy to understand.

First of all, Nursi developed a critical argumentation using
the distinction between creating (khalq) and acquisition (kisb)
instead of Ibn Sina’s dichotomy between 'primary perfection-
secondary perfection.' This argumentation may be as an equivalent
of Ibn Sina’s ‘substantial evil and incidental evil’. According to
Nursi, the creation is God's action, while the acquisition is the
action of the human being. For Nursi, the creation looks to the
general and the universal aspects of things, while the acquisition
looks only to the concrete and specific one. For that reason, the
creation of evil is not evil itself, but the acquisition of actions, like
persecution and murder, is evil.

Nursi gives some detail using the Ibn Sina’s well-known
analogy of fire and rain to demonstrate what the real evil is by
saying that:

“For creation and bringing into existence look to all the
consequences, whereas such a desire looks to a particular result,
since it is a particular relation. For example, there are thousands of
consequences of rain falling, and all of them are good. If some
people receive harm from the rain through ill choice, they cannot
say that the creation of rain is not mercy; they cannot state that the
creation of rain is evil. Instead, it is due to their ill choice and
inclination that it is evil for them. Also, there are numerous benefits
in the creation of fire, and all of them are good. But if some people
receive harm from fire through their misuse of it and their wrong
choice, they cannot say that the creation of fire is evil, because it
wasn't only created to burn them. Instead, they thrust their hands

6 Aydim, S. Mehmet, “The Problem of Theodicy in the Risale-i Nur” in Ibrahim M.
Abu-Rabi, ed., Islam at the Crossroads: On the Life and Thought of Bediiizzaman
Said Nursi (Albany: State University of New York Press, 2003); Kuspinar, Bilal,
“Death in Nursi’s Thought”, in Theodicy and Justice in Modern Islamic Thought, The
Case of Bediiizzaman Said Nursi (Ashgata, 2010).
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into the fire while cooking the food through ill choice and made that
servant inimical to themselves.””

Nursi just distinguishes between God’s decisions and actions
and those of human beings. God's works address all beings; instead,
human activities aim at some specific issues. An individual evil is a
result of misusing human free will, as will be studied below.

Nursi deepens his analysis concerning evil, maintaining that
something may be perfect, but we may not see their perfection
because we have no capacity to penetrate into the real essence of
the events.8

Nursi gives some concrete examples to relevant reality:
'stormy rain.":

“Beneath the veil of the stormy rains and the muddy soil in the
season of spring, smile innumerable, beautiful flowers and well-
ordered plants. And behind the veils of the harsh destruction and
mournful separations of autumn is the discharge from the duties of
their lives of the amiable small animals, the friends of the coy
flowers, so as to preserve them from the blows and torments of the
events of winter, which are manifestations of the Divine Might and
Glory, and under the veil of which the way is prepared for the new
and beautiful spring.”®

Indeed, Nursi's analogy of 'stormy rains' and 'muddy soil' is a
new explanation of the natural evil that never exists in descriptions
of Ibn Sina. Starting from relevant reality, Nursi implements this to
Adam and Eva's expulsion from Paradise. Adam’s being expelled
from Paradise and some people’s being sent to Hell is seen as evil
at first glance, but in fact, this is a productive issue. Because, this
process can be treated in the perspective of Ibn Sind’s law of
‘greater good and lesser evil’. But there isn’t any argumentation in
Ibn Sina’s work to the justification of Adam's expelling from
Paradise and sending some people to Hell. In this subject, he only
says that the situation of the people in the Hereafter will be similar
to their situation in this world. As well-known in this world a very
small number of people have a very high statue in terms of

7 Nursi, Bedilizzaman Said, The Letters, Trans. Siikran Vahide, (istanbul: Sozler
Publications, 2010), 59.

8 Nursi, Bediiizzaman Said, The Words, Trans. Siikran Vahide, (Istanbul: Sozler
Publications, 2008), 240.

% Ibid, 240.
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happiness, wealth and comfort; similarly, the number of people
who live in very bad condition is minimal. Instead, the majority of
people are living in a modest station. According to Ibn Sina, God's
compassion requires that the majority of people will be sent to
Paradise; only minimal people will go to Hell.10

Instead, Nursi develops a very different argumentation to
justify Adam's expelling from Paradise and sending some people to
Hell:

“The wisdom of it concerns the charging of duties; Adam was sent
charged with such a duty that the unfolding of all mankind’s
spiritual progress and the revealing of all mankind’s potentialities
and man’s essential nature being a comprehensive mirror to all the
Divine Names, are the results of it. If Adam had remained in
Paradise, his rank would have been fixed like that of the angels;
man'’s potentialities would not have unfolded...That is to say, just
as Adam's expulsion from Paradise was out of pure wisdom and
pure mercy, so too, is that justand right that the unbelievers be sent
to Hell.”11

What is understood from the above passage is that Nursi
does believe in the productivity of the challenge which comes from
the environment. Without challenge, there is no progress and
evolution. Only by challenging, human potentials can actualize. It is
valid not only in the human world but also in the animal world. In
this topic, Nursi reminds us of the interrelation between animals,
like hawk and sparrow. The challenge of hawks to sparrows is very
productive and efficient because, through this challenge, the
sparrow's abilities unfold and become very active and dynamic.

In the same way, due to the existence of Satan, although many
people will go to Hell, at the same time, some people will find a
chance to progress their spiritual talents and become very virtuous
men. In this context, Nursi introduces a very new argumentation,
which is very different from that of Ibn Sina. He handles this
problem and justifies Satan's creation by comparing quantity with

10 Ibn Sina, Kitab an-Nacat (Beirut: Dar al-Afak, Beirut, 1982); Isharat wal-Tanbihat,
with commentary by Tusi, v. 4, Annotation and detailed table of contents by Sulyman
Dunya (Beirut: Dar al-Marif, Cairo, 1950), 28 ff.

1 Nursi, Bediiizzaman Said, The Letters, Trans. Siikran Vahide (istanbul: Sozler
Publications, 2010), 58.
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quality; quantity has no importance to quality. Nursf tries to prove
his argumentation by giving an example:

“For example, if there are a hundred seeds of a palm tree and they
are not put in the earth and are not watered, as a result will not
undergo a chemical reaction and manifest a struggle for life; they
are only a hundred seeds worth virtually nothing. But if they are
watered and are subject to the struggle for life, then although eighty
out of one hundred might rot due to their faulty make-up, twenty
become fruit-bearing trees. Then, can you say: "Watering them was
evil because most of them have rotten because of that?" Of course,
you cannot say that, for that twenty have become like twenty
thousand. One who loses eighty and gains twenty thousand suffers
no harm and it cannot be evil.”12

1.2.2. lllness and Death

Nursi extends the Ibn Sina’s relevant formula to include
illness and death. The issue of illness and death, however, seems to
be cold and painful in appearance, but they have many positive
implications and content through which illness and death may be
very productive phenomena. In this subject, Nursi adds to Ibn
Sina’s argumentation to treat illness and death as good factors in
reality. This argument is the action of motion through which many
perfect aims can be attained. Nursi says that illness is a kind of
action, motion and change. They are means of perfection and
goodness, whereas calm, idleness and monotony are forms of non-
existence:

“In any event, calm, repose, idleness, monotony, and arrest from
action are forms of non-existence, and harm. Action and change are
existence and good. Life finds its perfection through action; it
progresses by the means of tribulations. Life manifests various
actions through the manifestation of the Divine Names, it is
purified, finds strength, it unfolds and expands, it becomes a mobile
pen to write its own appointed course; it performs its duty, and
acquires the right to receive reward in the Hereafter.”13

Nursi pays attention to be aware of the importance of the
time which men have. In fact, many people are not mindful of the
value of the time, which continuously passes away. For Nursi,

12 Nursi, Bediiizzaman Said, The Letters, Trans. Siikran Vahide (Istanbul: Sozler
Publications, 2010), 60.
13 1bid, 61.
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illness, however, seems to be evil for men, but it makes it possible
to awaken a conscience on the importance of time. Namely, illness
slows the passing away of the time. He says in this context:

“For life departs like capital. If it yields no fruits, it is wasted. And if
it passes in ease and heedlessness, it passes most swiftly. Illness
makes that capital of yours yield huge profits. Moreover, it does not
allow your life to pass quickly; it restrains it and lengthens it, so
that it will depart after yielding its fruits. An indication that your
life is lengthened through illness is the following much-repeated
proverb: ‘The times of calamity are long, the times of happiness,
most short.””14

Furthermore, Nursi tries to reveal other positive aspects of
illness, borrowing some concepts from Ibn Sina, like non-existence,
non-being, and nothingness. According to Ibn Sina, evil is non-
existence (‘adem). It has no external existence:

“The origin of calamities and evils is non-existence. As for non-
existence, it is evil. It is because monotonous states like ease,
silence, tranquility, and arrest are close to non-existence and
nothingness that they make felt the darkness of non-existence and
cause distress. As for action and change, they are existence and
make existence felt. And existence is pure good, it is light.”15

1.2.3. Free Will and Evil

Nursi sees a close relationship between the free will and
some religious, moral, and natural evil. He tries to build a theology,
which bases on the principle of human freedom. According to him,
there is no responsibility without free will. In this theology, he
emphasizes, again and again, the importance of a free will.

Man has himself brought about the evil from which he suffers
by transgressing God's law through his/her free choice.

With free will, the Maturidi tradition to which Nursi generally
belongs, developed an extremely fundamental understanding. It
was first put forward by Sadr al-Shari'a (d. 747/1346), one of
Transoxiana's ulama, which was clarified by Taftazani in particular
and favored by the Ottoman 'ulama. It guarantees "human

14 Nursi, Bediiizzaman Said, The Flashes, Trans. Siikran Vahide (Istanbul: Sozler
Publications, 2011), 279.
15 |bid, 279.
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freedom" without putting any limitation to the Divine
Omnipotence.

This understanding states that man's will is not existent; on
the contrary, it is relative, and therefore it may be ascribed to men,
making him responsible for all his acts. In the creation of men's
actions, together with His own will and power, God included man's
will and power in the cause; that is, he placed man's will as a
"common" condition in the creation of man's actions. So long as
man's will is not directed towards something, generally, God does
not create it. There is no necessity, of course, for God. But God's
wisdom requires that. In this way, He built a foundation by which
man could be made accountable.16

Nursi takes the doctrine of Sadr al-Sharia and builds his free
will doctrine on it:

“For sure, man'’s faculty of will and power of choice are weak and a
theoretical matter, but the Almighty God, the Absolutely Wise One,
made that weak and partial will a condition for the connection of
His universal will. That is to say, He in effect says: “My servant!
Whichever way you wish to take with your will, [ will take you on
that way; in which case the responsibility is yours!” If the
comparison is not mistaken you take a powerless child onto your
shoulders and leaving the choice to him, tell him you will take him
wherever he wishes. The child wants to go to a high mountain, so
you take him there, but he either catches cold or falls. So of course,
you reprimand him, saying, “You wanted to go there”, .. Thus,
Almighty God, the Firmest of Judges, makes His servant’s will,
which is utterly weak, a condition, and His universal will has it in
view.”17

What is understood from the relevant passages is that many
evils are the result of human free will and sins. Terror, war,
exploitation, alienation, starvation even many illnesses come from
humans’ misusing their free wills.

Conclusion

16 Sadr al-Shari’a, Al-Tawdih Sharhu al-Tangih in Sa’d al- Din al-Taftazani, al-Talwih
ild Khasfi Hakdiq at-Tanqih, v. 1, (Beirut: Shirkah Dar al-Arkam bin Abi al-Arkam,
1998), 399 ff.

17 Nursi, Bediiizzaman Said, The Words, Trans. Siikran Vahide, (Istanbul: Sozler
Publications, 2008), 483.
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Ibn Sina was a Muslim philosopher who was interested
intensively in the problem of evil and its reconciliation with God's
wisdom. Meanwhile, he developed many concepts and principles
to explain the essence of evil. In reality, he didn't deal with this
problem to discover the nature of evil itself but to justify God's
wisdom. One of the theories he developed to explain the essence of
evil is that the existence ranges from potentiality to necessary
being. As matter contains possibilities and potentialities it is stated
at the end of the hierarchy of existence while God is stated at the
other axis. God's essence and existence don't include any
potentiality and possibility; God is fully actual. Departing from this
reality, Ibn Sina concluded that the source of evil is potentiality
since matter contains potentiality; therefore, matter is the source
of evil.

On the other hand, due to no potentiality, God is purely good,
and his actions are based on pure wisdom. Evil, however, is very
inferior, but at the same time, it has many functions in this world.
All higher goods and perfect things can only be formed through
means of these inferior things. According to Ibn Sina, there is no
absolute evil as well as an absolute good in this world. All goods are
combined with some lesser evil.

Nursi differs widely from Sunni scholars, like al-Ghazali and
Fakhraddin-i Razi, following Ibn Sina’s line in the problem of evil
and wisdom. He introduced Ibn Sina’s theories concerning evil and
wisdom, into Sunni literature and theology. At the same time, he
added many new notions and analogies to the relevant heritage.
Nursi tried to defend many religious principles to justify God’s
wisdom and justice by employing Ibn Sina’s formula, like 'greater
good-lesser evil,' non-existence, motion, and so forth. Through
these formulas and conceptions, Nursi tried to show the reality of
compassion and the wisdom which is hidden behind the veil of
habit. Employing many new analogies, Nursi tried to justify
religious principles, like expelling Adam from Paradise and
creating the devil, sending some people to Hell, suffering many
people with illnesses, deaths, and so forth. Nursi treated some evil
as a human product, like terror, war, exploitation, reification etc. He
emphasized human freedom and free choice.
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A Study on the Statements that Give Good News (Basharat) about the Prophethood of
the Prophet Muhammad (pbuh) in the Bible Texts: From the Perspective of Mujizat-i
Ahmadiya Treatise-(1]) / Yunus Emre Gordiik

Kitab-1 Mukaddes Metinlerinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
Miijdelenmesi Konusunda bir inceleme: Mu‘cizat-1 Ahmediye
Risalesi Perspektifinden-(II)*

Oz: Hz. Peygamer’in niibiivvetinin miijdelenmesi konusunda, Mezmurlar
(Zebur) hari¢ Eski Ahit metinlerine atfen aktarilan delillerle ilgili
analizlere ilk makalede yer verilmisti. ilk makalenin devami niteligini
tasilyan bu makalede ise Mezmurlar ve Yeni Ahit (Incil) metinlerindeki
deliller ele alinacaktir. [Ik makalede de belirtildigi gibi; Bediiizzaman Said
Nursi, slrgiin hayatinda Barla’da telif ettigi Mu‘cizat-1 Ahmediye
risalesinin bir boliimiinde Eski Ahit ve Yeni Ahit'ten Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) gelecegini miijdeleyen yirmi ¢ delile yer vermistir. Bunlarin
dokuzu Tevrat’a, ikisi Es‘lya ve Mihail (Yesaya, Mika) bolimlerine, lici
Zeblir'a, dokuzu Incil’e (biri hari¢ Yuhanna'ya) atfen zikredilmistir. Bu
cercevede zikredilen toplam yirmi ti¢ delilden on dérdi glintimiiz Kitab-1
Mukaddes metinlerinde -kismen yahut tamamen- mevcut ifadelerdir.
Dokuz tanesi ise basta hadis-i serifler olmak iizere kadim islam
ulemasinin eserlerinde Kitab-1 Mukaddes’e izafeten yer verilen besaret
delilleridir. Nursi genel anlamda o6nemli gordiigii delilleri yahut
mahfiizatindan hatirlayabildigi kadarindan gerek gordiiklerini eserine
almis ve kadim Isldam ulemasinin izini takiben yorumlamistir. Miiellife
gore gecmis peygamberlerin Hz. Peygamber’den bahsetmemis olmasi
imkansizdir. Cilinkii begseriyet tarihinin en ©6nemli hadisesi son
peygamberin ortaya cikisidir. Dolayisiyla enbiyanin ihbar1 ve bunlarin
elimizde bulunan kiitiib-i sdbikada mevcudiyeti siiphesizdir. Ge¢mis
asirlarda yasamis olan Miisliiman alimlerin dikkat c¢ektigi deliller, Eski
Ahit ve Yeni Ahit'in muharref metinlerine istinaden sunulmus delillerdir.
Nitekim bunlar tarihi siire¢ icinde defalarca tahrife ugramistir. S6z konusu
dlimlerden glinimiize gelene kadar yapilan tahrifatlar da buna
eklenmistir. Dolaysiyla tefsir, hadis, tarih ve siyer kiilliyatlarinda yer alan
ifadeleri bugiinkii Tevrat ve Incil metinlerinde bulmak genellikle miimkiin
degildir. Ote yandan islam alimleri ile diger din mensuplar1 arasinda
yapilan tartismalarda, Tevrat ve incil referansiyla sunulan delillerin
yalanlanmadigi, ancak c¢ogu zaman kelimelerin farkli sekilde tevil
anlasilmaktadir. Bu durum Misliiman alimlerin yapmis olduklar:
alintilarin dogru oldugunu teyit etmektedir. Netice itibariyle her ne kadar
iman etmek istemeyen kimsenin getirilen her delile dair bir tevili,
bahanesi yahut inkdr1 s6z konusu olsa da meseleye objektif yaklasip
kalbini imana kapamayanlar i¢in Kitab-1 Mukaddes’te yer alan besaret

* Bu makale, ayn1 ad1 tasiyan ve Katre’nin 9. sayisinda ¢ikan ilk makalenin devami
ve miitemmimi niteligindedir. Ik makalede kaydedildigi gibi, calisma bir makale
boyutunu astig i¢in ikiye boliinmiistiir/This article is a continuation of the first
article with the same name published in Katre issue: 9. As stated in the first
article the study is divided into two because it exceeds the size of an article.
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delillerinin fazlasiyla yeterli ve ikna edici oldugu anlasilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Siyer, Hz. Peygamber, Said Nursi, Risale-i Nur,
Mu'‘cizat-1 Ahmediye, Besaret, Delil, Kitab-1 Mukaddes, Zebiir, incil.

A Study on the Statements that Give Good News (Basharat) about
the Prophethood of the Prophet Muhammad (pbuh) in the Bible
Texts: From the Perspective of Mujizat-i Ahmadiya Treatise-(II)

Abstract: The analyses about the evidences for the glad tidings to the
prophethood of Hazrat Muhammad cited in the Old Testament texts -
except Psalms (Psalms)- were included in the first article. In this article,
which is the continuation of the first article, the evidences in the Psalms
and New Testament (Gospel of John) texts will be discussed. As stated in
the first article, in his exile life in Barla, one of the works (treatise/risalah)
written by Bediiizzaman Said Nursi is “The 19th Letter /Mujizat-i
Ahmadiya (The miracles of the Prophet Muhammad)”. In a chapter of this
work, there are twenty-three pieces of evidence from the Old Testament
and the New Testament that heralded the coming of the Prophet
Muhammad (pbuh). Nine of them were mentioned with reference to the
Torah, two in Es‘lya and Mihail (Isaiah, Mika), three in Psalms and nine in
the Gospel (eight of them to John). Of the twenty-three pieces of evidence
cited in this context, fourteen are existing expressions -partly or entirely-
in the texts of the Old and the New Testaments today. The remaining nine
are the evidences in relation to the Old and the New Testaments that are
included especially in sources of hadith and the works of Islamic scholars.
Nursi has included to this work the evidence he deemed important in
general, or the parts as much as he can remember from the texts that he
memorized in the past and interpreted them following the traces of the
previous Islamic scholars. According to Nursi, it is impossible that the
previous prophets did not mention the Prophet Muhammad (pbuh).
Because the most important event in human history is the coming of the
last prophet. Therefore, it is undoubted that the prophets informed that
he would be sent, and that this news were present in the scriptures sent
to those prophets. Islamic scholars have identified and revealed many
evidences that heralded the Prophet Muhammad (pbuh), even in the
distorted form of these sacred texts. The evidences of Muslim scholars
who lived in the past centuries are the evidences conveyed from the non-
original texts of the Old Testament and the New Testament. Indeed, they
have been altered many times during the historical process. The
distortions made from the aforementioned scholars until today are added
to this. Therefore, it is generally not possible to find the expressions in
tafsir, hadith, history and siyer literature in today’s Torah and Bible texts.
On the other hand, in the discussions between Islamic scholars and other
religious members, it is understood that the evidences presented with the
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reference from the Torah and the Bible is not refuted, but often the words
are interpreted differently. This confirms that the citations made by
Muslim scholars are correct. As a result, -even if the person who does not
want to believe, has a counter interpretation and pretext for any evidence
presented to him- it is understood that the evidences of good news
(basharat) about the coming of the Prophet Muhammad (pbuh) in the
Bible are more than sufficient and convincing for those who approach the
issue objectively and do not close their hearts to faith.

Keywords: Siyar, Prophet Muhammad, Said Nursi, Risale-i Nur
Collection, Mu‘jizat-i Ahmadiya, Basharat (Good News), Evidence, Bible,
Psalms, Gospel of John.

Giris

Mektiibat adli eserinin “19. Mektup (Mu‘cizdt-1 Ahmediye)”
risalesinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) mucizelerine yer veren
Bedilizzaman Said Nursi, yiiz sayfay1 askin ve ii¢ ylizden fazla
mucizeyi beyan eden eserin kaynak kitaplara miiracaat edilmeden,
dag, bag koselerinde, lic-dort giin zarfinda, giinde iki-lic saat
mesaiyle toplam on iki saatte ve ezberden telif edildigini
belirtmistir. Eserin mahiyeti, yazildig1 tarih ve ortamdaki sartlarla
ilgili daha mufassal bilgi ve tespitler, konuyla ilgili ilk makalenin
giris kisminda ortaya konuldugu i¢cin burada tekrar edilmeyecektir.
Cok kisa belirtmek gerekirse Nursi, siirgiin edildigi dag koyi
Barla’dal, ilmi tetebbuattan mahrum bir halde telif ettigi risaleyi,
daha o6nce miitalaa ettigi eserlere dayanarak ve mahfuzatina
miiracaatla ilim/fikir diinyasina kazandirmistir.

Tasnif bakimindan “Isaret’lere ayrilan risalenin “On altinci
I[saret’inde irhdsdt neviinden olan harika durumlardan
bahsedilmektedir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) bi‘setinden 6nce vukua
gelen ve onun niibiivvetine delil kabul edilen olaylara irhasat
denilmektedir.2 Miiellif risalesinin on altinci isaretini lic kisma
ayirmis, ilk kismi Tevrat, Zebir, Incil ve suhuf-1 enbiyada Hz.
Peygamber’i (s.a.v.) miijdeleyen delillere tahsis etmistir.3 Nursi'nin

1 Bk. Bk. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi (KTB), “Isparta il Kiiltiir ve Turizm
Midiirligi” (Erisim 2 Subat 2020).

2 Peygamberde teblig gorevine baslamadan once goriilen harikulade hallere
irhds/at, teblige basladiktan sonra goriilenlere ise micize denilmektedir. Bk.
Silleyman Uludag, “Kerdmet”, Tirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2002), 25: 265-268.

3 [kinci kisim fetret dénemindeki kahinlerin, ayrica o zamanin bir nevi evliya ve
arif-i billah olan bazi insanlarinin Hz. Peygamber’in (sas) gelecegini

22



Katre o Yil: Aralik 2020 » Sayi: 10

bunlar1 da irhasat ciimlesinden kabul ettigi anlasilmaktadir. Bu
bakimdan onun irhasat kavramina daha genis bir boyut
kazandirdigi soylenebilir.

Bu makale, ayni ad1 tasiyan ve Katre'nin 9. sayisinda ¢ikan ilk
makalenin devami ve miitemmimi niteligindedir. ilk makalede
kaydedildigi gibi, ¢alisma hacim olarak normal bir makale
boyutunu astig1 icin ikiye boliinmiistiir. ilkinde Tevrat/Eski Ahit
metinlerinde gecen ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) son peygamber
olarak gelecegini miijdeledigi belirtilen delillerden, Nursi’'nin kendi
risdlesinde yer verdikleri incelenmisti. Miiellifin, ele aldig1 on bir
delilden birinin 7Tekvin, ikisinin Tesniye kaynakli oldugu, altisinin
basta hadisler olmak iizere Islami eserlere miisteniden
nakledildigi, ikisinin de yine Tevrat kiilliyatindan sayilan Es7yd ve
Mihail (Yesaya, Mika) bolimlerinden aktarildigr goriilmiistii. Bu
makalede ise Zebir ve Incil metinlerine istinaden yapilan nakiller
incelenecektir. Aslinda Zebir (Mezmirlar) kismi da Tevrat/Eski
Ahit'in boélimi sayilmaktadir ve bu nedenle ilk makalede ele
alinmasi daha isabetli olurdu. Bununla birlikte hem iki makalenin
belli bir hacmi asmayacak uzunlukta olmasi, hem de ikincisinin,
incelenen eser ve konu acisindan ilkinin devami niteligini tagimasi
bakimindan béyle bir ayrimda sakinca gérmedik.

Makalede, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) niibiivvetine delil sayilan
kisimlarin Islami ilimler literatiiriindeki yansimalari ve Kitab-1
Mukaddes metinlerinde nereye tekabiil ettigi tespit edilmeye
calisilacak, ayrica miiellifin izledigi metoda dair saptamalara ve
bazi 6nemli noktalarda hem miiellifin hem de sair islAm ulemasinin
yaptig1 aciklamalara yer verilecektir. Bu itibarla makale ayni
zamanda serh ve hasiye niteligi tasimakta olup “19.
Mektup/Mu'‘cizat-1 Ahmediye” risalesinin “On altinci Isaret”inin ilk
kismindaki Zeblr ve Incil kaynakh begaret delillerinin
incelenmesiyle sinirhidir. Kaynak tarama, icerik analizi ve
karsilastirma yontemlerinin kullanilacagi makalenin nihayetinde,
ilk makaledeki verileri de kapsayacak sekilde daha detayh bir

miijdelemeleri ile ilgilidir. (Fetret daha ziyade Hz. is4 ile Hz. Peygamber (sas)
arasinda gecgen tebligsiz donem ic¢in kullaniir. Bu ddénemde yasayan
topluluklara da “fetret ehli” denir. Bk. Metin Yurdagiir, “Fetret”, Ttirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12: 475.) Ugiincii
kisim ise Hz. Peygamber’in (sas) dogumu sirasinda ortaya ¢ikan harika
hadiselerdir.



A Study on the Statements that Give Good News (Basharat) about the Prophethood of
the Prophet Muhammad (pbuh) in the Bible Texts: From the Perspective of Mujizat-i
Ahmadiya Treatise-(1]) / Yunus Emre Gordiik

sonug arz edilmeye c¢alisilacaktir.
1. Zebiir'dan Nakledilen Deliller

Bedilizzaman Saild Nursi’nin Zebilr'dan verdigi ii¢ 6rnek
bulunmaktadir. Kur’dn’da Hz. Davud’a Zebdrun verildigi
bildirilmektedir.# Isldm Aalimlerinin de yapmis olduklar
aktarimlarda daha ziyade bu ismi tercih ettigi goriilmektedir.
Kitab-1 Mukaddes baskilarinda ise kullanim Mezmirlar (Mezamir)
seklindedir. Nursi de eserinde “Zeb{ir”a atif yapmaktadir. Onun

dikkat cektigi 6rnekler asagida kaydedilecektir.

1.1.6Nursi’nin delil olarak sundugu ilk ifade, Hz. Davud’'un
(a.s.) “sl 3% 28 aas Ul Eal) 2017 geklindeki duast olup “Allah’im
fetretten sonra bize Mukimii’s-siinne’yi gonder” anlamindadir.
Muellif, “Mukimii’s-siinne”> ile Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
kastedildigini s6yler. Bu, onun isimlerinden biridir.¢

~ Mezkir ciimlenin {slami kaynaklarda, “ a8 12as W &aj Al
3l 330 800177 5 jial aey Ll iy e U Canyl g8, Lia Jaasa Wl Canyl gl
) any AL Ul oy olha g agle 79, 5 5l 3ny Al ol L) 2111710 g Keigitk
farkhliklarla nakledildigi goriilmektedir. ilgili kaynaklarda,
genellikle Hz. Peygamber’in (s.a.v.) isimlerinden/vasiflarindan
bahseden kisimlarda, bilvesile Hz. Davud’un (a.s.) bu niyazindan

4 en-Nisa 4/163; el-Isra 17/55; el-Enbiya 21/105.

5 Bk. Takiyylddin Ali b. Abdiilkafi es-Siibki, es-Seyfii’l-mesliil ali men sebbe’r-
Resiil, thk. Iyad Ahmed el-Gavc (Amman: Daru’l-Feth, 2000), 506; Semsiiddin
Muhammed b. Omer es-Sefir, el-Mecalisii’l-vazyye ff Serhi ehddis-i Hayrill-
Beriyye, thk. Ahmed Fethi Abdurrahman (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
2004),2:117.

6 Bediiizzaman Said Nursi, Mektiibat (Istanbul, Envar Nesriyat, 1992), 165.

7 Bk. Ebu’l-Fadl el-Kadi ‘Iyad b. Musa el-Yahsubi, es-Sifd bi-ta‘rif-i hukiiki’l-
Mustafd, (Amman: Daru’l-Feyh3, 1407/1985), 1: 450; Ali b. Muhammed Ebu’l-
Hasan Niriiddin Ali el-Kari, Serhu’s-Sif3, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1421/2001), 1: 496, 501.

8 Bk. Yahya b. Ebli Bekir b. Muhammed el-‘Amiri el-Haradi, Behcetii’l-mehafil ve
bugyetii’l-emdsil fi telhisr’l-mu‘ciziti ve’s-siyeri ve’s-semdil, (Beyrut: Daru
Sadur, ts.), 2: 179; Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Misri el-Kastallani, e/-
Mevahibii’l-lediinniyye bi’l-minahi’l-Muhammediyye (Kahire: el-Mektebeti't-
Tevfikiyye, ts.), 1: 475

9 Bk. Semsiiddin Muhammed b. Yusuf es-Salihi es-Sami, Siibiilii’l-hiid3 ve'r-resad
7 sireti Hayri’l-Ibad, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud/Ali Muhammed Muavvid
(Beyrut: Déru'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1993), 1: 519-520.

10 Bk. Hiiseyin b. Muhammed ed-Diyarbekri, 74rihu’l-hamis fi ahvali enfes-i nefis,
(Beyrut: Daru’s-Sadur, ts.), 1: 26.
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bahsedilmistir. Ornegin siyer ve megazi alaninda en hacimli
eserlerden birinin miiellifi olan Semstiddin es-Sami (v. 942/1536),
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Tevrat ve Zebir’daki isimlerinden birinin
“220) 282" oldugunu, bunun “dini ikdme eden” anlamima geldigini
soyler. Dinin ikdme edilmesi ise Islam’in ilam ve ortaya
cikmasidir.!t Ali el-KAri “~&%” kelimesinin “s3%”, yani egriligi
diizelten, dogrultan ve i1slah eden anlaminda oldugunu belirtir.
Ifadede gecen “s 4" lafz1 ise Allah’a itaat ve kulluk konusunda
isteksizlik, ilgisizlik ve ihmalle gecen dénem anlamindadir.12
Siiphesiz ki Hz. Peygamber (s.a.s.), Hz. Ibrahim’in (a.s.) dininden
sapan ve Allah Teald’ya kulluktan uzaklasip putperest olan bir
kavmin sahsinda, din anlayisindaki egriligi uzunca bir fetret

déneminin ardindan Kur’an ile tekrar dogrultup 1slah etmistir.

) 1.2. Zeblir'un ayeti olarak verilen ikinci 6rnek, “ & Sy
dadhe A ML Bila 1aaaa; 2aAT AL 2813 jfadesidir. “Ey DAvud,
senden sonra Ahmed ve Muhammed diye isimlendirilen, sadik ve
seyyid (6nder) bir peygamber gelecektir. Onun limmeti de rahmete
mazhar kilinmistir.” manasindadir.

Alf el-Kari, Nursi’nin 6rnek olarak zikrettigi metnin devamini
soyle aktarmaktadir: “Onlara her namazda, peygamberlere farz
kildigim gibi temizlenmelerini (abdest) farz kildim. Peygamberlere
emrettigim gibi onlara da cenabet halinde gusletmelerini emrettim.
Yine onlara hacci ve cihadi emrettim. Ey Davud, muhakkak ki Ben
Muhammed’i ve iimmetini biitiin immetler tizerine faziletli kildim.
Onlara, bagka immetlere vermedigim alt1 sey ihsan ettim. Hata ile
ve unutarak yaptiklarindan dolay1 onlar1 cezalandirmayacagim.
Bilerek isledikleri giinahlari, benden magfiret diledikleri zaman
bagislayacagim. Ahiretleri icin isledikleri sevap ve iyiliklerin
karsiligini onlara pesinen kat kat 6deyecegim. Onlar i¢cin benim
indimde bu karsiiin kat kat birikmisi de mevcut olacak.
Ugradiklar1 musibetlere kars: sabrettikleri ve ‘Gsxaly 4l U5 4 Gp
dedikleri vakit onlara, Naim cennetlerine dogru yol alacaklar1 bir
magfiret, hidayet ve rahmet ihsan edecegim. Sayet bana dua
ederlerse onlara icabet edecegim. Duada istedikleri seyi ya hemen
diinyada gorecekler ya onlara gelecek bir kotiligi bu dua
sebebiyle giderecegim, yahut onun karsiigini dhirette vermek

11 Sami, Stibiili’l-hiid4, 1: 520.
12 Al el-Kari, Serhu’s-Sifd, 1: 496.
13 Nursi, Mektiibat, 166.
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lizere biriktirecegim.”14

Verilen bu iki 6rnegin giiniimiiz Kutsal Kitap baskilarinda yer
almadig1 yahut fazlasiyla tagyir ve tahrif edildigi icin taninmayacak
hale gelip goze carpmadigi anlasilmaktadir. Nursi'nin, s6z konusu
delilleri Islam ulemasinin yapmis oldugu kadim tespitlere binden
zikrettigi aciktir. Miiellif ayn1 zamanda bu tespitleri teyit etmis de
olmaktadir.

1.3. Nursi Ugiincii sirada, Zeblr'un Yetmis ikinci babinda
mevcut oldugunu belirttigi su ifadeyi aktarmaktadir:

“Bahirden bahre malik ve nehirlerden, Arz'in makta’ ve
miintehasina kadar malik ola... Ve kendisine Yemen ve Cezayir
Miiltiki hediyeler gotiireler... Ve padisahlar ona secde ve inkiyad
edeler... Ve her vakit ona salat ve her giin kendisine bereketle dua
oluna... Ve envar1 Medine’den miinevvir ola... Ve zikri ebedii’l-abad
devam ede... O’'nun ismi, semsin viicudundan evvel mevcuddur.
O’nun adj, giines durdukca miintesir ola...”15

Miellif, yaptigi aktarimda apagik bir sekilde Hz.
Peygamber'in (s.a.v.) tavsif edildigini soyler. Nitekim Hz.
Davud’dan (a.s.) sonra Hz. Peygamber’in (s.a.v.) haricinde; sarktan
garba kadar dinini nesretmis, hiikiimdarlarn cizyeye baglamis,
krallar1 kendine adeta secde eder gibi itaat altina almis, her giin
insanlarin neredeyse beste birinin (islam alemi) salavat ve
dualarini alan, nihayet dleme sa¢tig1 aydinlik ve nuru Medine’den
parlamis olan baska peygamber yoktur.16

ibn Teymiyye, Zebiir'un s6z konusu béliimin “ _)=-‘S\ O jﬁ-’u
\.\c\u»;.‘.u c‘\.:.\.\uu)\);.“ dﬁ\ );.:} 6ua)‘}]\¢£ﬂué\ )L@.N\ U'\SU“})A-‘M é\
JM\UMU\UA;J}‘JMYUM;M\J?AY\UUALJcu,n)snd}yq) KE }&_1\).\3\
A_,,J..AJJ c;M\)uﬁMbu\}j uﬂ).a\.\\){tgﬂ\u»uah As.u) M_\ALS_,B\)AUAA
o (K 3 875 «ile” seklinde kaydederek, bu vasiflarin Hz. fsa’ya
(a.s.) degil Hz. Peygamber’e (s.a.v.) uygun oldugunu soyler. Nitekim
Rm denizinden Fars denizine, Seyhun ve Ceyhun irmaklarindan
batida arzin bittigi yere kadar hakim olan odur. Her zaman ve her
yerde, bes vakit namazda ve diger vakitlerde ona salat-i selam
okunur ve bereketle dua edilir (& 43 «x2az Ji Je s amas e Jua 2l

14 Alf el-Kari, Serhu’s-Sif3, 1: 747. Ayrica bk. Ibn Kesir, el-Bidiye ve’n-nihdye, thk.
Ali Sirf (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1988), 6: 70-71.

15 Nursi, Mektiibat 168.

16 Nursi, Mektiibat 169.
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(2as Ji e 5 a2ak le). [Metinde gecen “ 31331V lafz1 (Cezayir adli iilke
yahut bolge degill”) cezireler, yani ada ve yarimadalar
anlamindadir.] Arap yarimadast (Cezireti’'l-Arab), Dicle-Firat
arasindaki cezire, Kibris adasi, Endiiliis yarimadasi ve daha nice
beldelerde yasayan milletler onun 6niinde boyun egmistir. Fars
hiikiimdarlarinin hepsi ya Islim’a girmis yahut onun &niinde
zelilane diz ¢okiip istemeye istemeye cizye vermeyi kabul etmistir.
Metinde Fars melikleri 6zellikle vurgulanmaktadir ¢linkii Rum
hiikiimdarlarindan Isldim’a girmeyenler, cizye verme konusunda
onlar gibi zorlanmamistir. Onu ve onun iimmetini taniyip bilen sair
milletler iman ederek, iman etmedikleri halde etmis gibi goziikiip
teslim olarak, diisman tarafta olduklar1 halde baris isteyip
musalaha ederek veyahut onlardan havf edip korkarak boyun
egmistir. O, zayif ve mazlumlar1 zorba zalimlerin elinden ¢ekip
almistir. Bu sayilan vasiflar ne diinya hayatindayken Hz. Isa’nin
(a.s.) ne de ondan sonra onun Ummetinin 6zellikleridir. Gece
giindiiz salavat ve bereket dualariyla anilan o olmadig gibi, kavmi
de onun ulfhiyetini iddia etmistir.18 Aym 6rnegi inceleyen Ibn
Kayyim ise, memleketler ve peygamberler tarihi lizerine diisiinen,
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ve onun immetinin siretini bilen bir aklin,
bu evsafin sadece ona ve onun iimmetine uydugunu kabulde zorluk
cekmemesi gerektigini belirtmektedir.1?

Kutsal Kitap niishalarinda s6z konusu ifadeler, dncesi ve
sonrasiyla su sekildedir:

Siileyman’in Mezmiru: Ey tanri, adaletini krala, dogrulugunu kral
ogluna armagan et. Senin halkimi dogrulukla, mazlum kullarini
adilce yargilasin! Daglar, tepeler, halka adilce goneng¢ getirsin!
Mazlumlarin hakkini versin, yoksullarin g¢ocuklarini kurtarsin,
zalimleri ezsin! Giines ve Ay durduke¢a, Kral kusaklar boyunca
yasasin. Yeni bicilmis cayira diisen yagmur gibi, topragi sulayan
bereketli yagmurlar gibi olsun. Onun giinlerinde dogrulup serpilip

17 Bu lafiz Osmanlica matbi Mektidbat'ta tipki ibn Teymiyye’'nin kaydettigi gibi
“ 53" seklindedir. Maalesef Latin alfabesiyle yapilan baskilardaki “Cezayir”
yazimi hatalidir. Bk. Nursi, Mektitbat Mecmiasi, (Istanbul: Envar Nesriyat,
1994), 215.

18 Takiyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed Ibn Teymiyye el-Harrani, el-Cevdbu’s-sahihu
limen beddele dine’l-Mesih, thk. Ali b. Hasan v.dgr. (Suudi Arabistan: Daru’l-
‘Asime, 1999), 5: 246-248.

19 Muhammed b. Ebf Bekir b. Eyyub ibn Kayyim el-Cevziyye, Hidiyetii’l-hiyara ff
ecvibeti’l-Yehildi ve’n-Nasdrd, thk. Muhammed Ahmed el-Hacc (Cidde: Daru’l-
Kalem/Daru’s-Samiyye, 1996), 354-355.
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gelissin. Ay 1s1dig1 siirece esenlik artsin! Egemenlik stirsiin
denizden denize, Firat’'tan yeryiiziiniin ucuna dek! C6l kabileleri diz
¢Oksiin 6ntlinde, diismanlari toz yalasin. Tarsis’in ve kiy1 tilkelerinin
krallar1 ona harag¢ getirsin. Saba ve Seva krallar1 armaganlar
sunsun! Biitiin krallar 6niinde yere kapansin, biitiin uluslar ona
kulluk etsin. Clinkii yardim isteyen yoksulu, dayanagi olmayan
diigkiinii o kurtarir. Yoksula, diiskiine acir, diiskiinlerin canini
kurtarir. Baskidan, zorbaliktan 6zgir kilar onlari, ¢iinkii onun
goziinde onlar1 kanlar degerlidir. Yasasin kral! Ona Saba altini
versinler; durmadan dua etsinler onun i¢in, giin boyu 6vsiinler!
Ulkede bol bugday olsun, dag baslarinda dalgalansin! Basaklari
Liibnan gibi verimli olsun. Kent halki ot gibi serpilip ¢ogalsin!
Kralin adi sonsuza dek yasasin. Giines durdukea ad1 var olsun. Onun
araciligiyla insanlar kutsansin. Biitiin uluslar “Ne mutlu ona!”
desin.20

Burada sadet harici bir parantezle aslen Yahudi olup
sonradan hidayeti bulan Binyamin et-Tatili'nin (v. 561-569/1165-
1173) 6nemli bir vurgusunu kaydetmis olalim. Miiellif hi¢bir akil
sahibinin, diger peygamberleri kabul ederken bu denli genis bir
davetin ve sapasaglam bir kelamin sahibi olan Hz. Peygamber’i
(s.a.v.) tekzib edemeyeceginin lizerinde durur. Nitekim halihazirda

20 Kutsal Kitap -Eski ve Yeni Antlasma-, (Istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 2010),
Mezmurlar 72/1-17. [Siileyman i¢in: Ey tanri, krala hiikiimlerini bildir, kralin
ogluna dogrulugunu &6gret. Ve halkinin davasina dogrulukla baksin. Mazlum
kullarini senin hiikiimlerinle yargilasin! Dogruluk sayesinde daglardan,
tepelerden halka baris gelsin. Halkinin mazlumlarina o hiikiim versin. Yoksulun
cocuklarini esirgesin ve soyguncuyu ezsin. Glines var olduk¢a, Ay durdukea,
nesiller boyu senden korksunlar. O, yeni bi¢ilmis cimenlere yagmur gibi inecek,
topragi 1slatan bereketli yagmurlar gibi diisecek. Onun saltanatinda dogrulup
filizlenecek, Ay var oldukca baris hep ¢ogalacak. Denizden denize, irmaktan
yerin uglarina kadar onun tebaalar1 olacak. Kurak topraklarin halki onun
Onlinde egilecek, diismanlar1 topraga yapisacak. Tarsis ve ada krallar1 hediyeler
getirecek. Seba ve Saba krallar1 armaganlar verecek. Biitiin krallar ayagina
kapanacak, biitiin milletler ona kulluk edecek. Ciinkl yardim i¢gin feryat eden
yoksulu, yardimcisi olmayan mazlumu sikintidan o ¢ikarir. Diigkiine ve yoksula
acir, fakirin canimi kurtarir. Canlarini baskidan, zorbaliktan o kurtarir. Onun
goziinde kanlar1 degerlidir. Yasasin kral! Seba altinindan ona pay verilsin; onun
icin hep dualar edilsin ve her giin 6viilsiin. Yeryiiziinde tahil bollugu olacak,
daglarin tepesi ekinlerle dolup tasacak, topraginin {riinii Liibnan’inki gibi
olacak. Sehir halki topraktan fiskiran ot gibi ¢cok olacak. Onun adi devirler boyu
yasasin. Glines ytiziinii gosterdikge iinii yayilsin. Onun sayesinde nimetler elde
etsinler.]| Kutsal Kitap -Yeni Diinya Cevirisi- (Tevrat Zebir, Incil), nsr.
Watchtower Bible and Tract Society New York, Inc. (New York: b.y., 2017),
Mezmurlar 72/1-17.
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inan¢ sahibi olanlar, peygamberlerden hig¢birini goérmiis ve
mucizelerine sahit olmus degildir. O halde birini tasdik ederken bir
digerinin yalanlanmasi neye biniendir? Ornegin bir Yahudi’ye Hz.
Misa'yr (a.s.) ve mucizelerini goriip géormedigini sorsak; onunla
ilgili herhangi bir seyi goézleriyle géormedigini mecburen ikrar
edecektir. O halde Méisa'nin peygamberligini ve dogrulugunu ne ile
bilmektedir? Sayet cevap olarak, “Tevatiiren gelen haberler onu
dogruluyor; nice nesillerin sehadetleri de -tipki gérmedigimiz
beldelerin ve nehirlerin varliginin sabit oldugunu aklen bildigimiz
gibi- onun dogruluguna aklen sabit bir delildir.” derse, o zaman ona
soyle karsilik veririz: “Hz. Miisa'nin (a.s.) hak peygamber olduguna
dair var olan tevatiir Hz. Muhammed (s.a.v.) ve Hz. {s4 (a.s.) i¢in de
mevcuttur. Onlar1 da tasdik etmen gerekmez mi!”21

Nursinin de aynmi hususu yine 19. Mektup/Mu‘cizat-1
Ahmediye risalesinde kisaca soyle vurguladigi gériilmektedir:

Hem madem nev’i beserde niiblivvet vardir ve yiiz binler zat,
niibiivvet dava edip mucize gosterenler gelip gecmisler. Elbette
umumun fevkinde bir kat‘iyyet ile niibiivvet-i Ahmediye (s.a.v.)
sabittir. Ciinkii Isa aleyhisselam ve Miisa aleyhisselam gibi umum
resillere nebi dedirten ve risaletlerine medar olan delail ve evsaf
ve vaziyetler ve immetlerine karsi muameleler; Resil-i Ekrem
aleyhissalatii vesselam’da daha ekmel, daha cami‘ bir surette
mevcuddur. Madem hiikm-i niiblivvetin illeti ve sebebi Zat-1
Ahmedfi'de (s.a.v.) daha miikemmel mevcuddur; elbette hiikm-i
niiblivvet umum enbiyadan daha vazih bir kat'iyyet ile ona
sabittir.22

2. incil’den Nakledilen Deliller

Said Nurst’'nin, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) risaletine delil
olarak Incil metinlerinden dokuz érnek verdigi goriilmektedir.
Bunlar asagida sirayla ele alinacaktir.

2.1. Nursi ilk 6rnekte incil'den “ &yl 5 ol ) Gl I fansall I8
Ungle slall 281 ¢al” jfadesini aktarir ve bunun anlamini kisaca, “Ben

gidiyorum, ta size Faraklit gelsin!” climlesiyle verir. Faraklit ismiyle
kastedilen Ahmed yani Hz. Peygamber’dir (s.a.s.).23 Miiellifin,

21 Binyamin Binyamin b. Y{ine et-Tatill en-Nebari, Rihletu Binydmin, trc. Azra
Haddad (Abu Dabi: el-Mecma‘u’s-Sekafi, 2002), 85.

22 Nursi, Mektibat, 91.

23 Nursi, Mektibat, 165.
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ifadede gecen “&Xul 3 ) I kismini anlama yansitmadig dikkat
cekicidir. “Babama ve babaniza gidiyorum” anlamina da gelebilecek
bu kisim, genel anlamda Islam akidesine ve Hz. Isd'nin (a.s.) tagyir
ve tahrif edilmemis Ogretilerine uymadig1 igin terclimeye
yansitilmamis olabilir. Yahut eserlerinin bircok yerinde lafizlarin
uzun uzadiya terciimesini degil okuyucuya lazim olan kismini 6z
olarak veren miiellif burada da ayni yontemi izlemistir.

{slam ulemasinin eserlerinde de s6z konusu lafiz, Nursi’nin
aktardig1 gibidir.2¢ Cessas (v. 370/981) ifadede gegen “uls
kelimelerinin, terciimenin yapilmis oldugu dilde “sSlls &))"
anlaminda oldugunu belirtmistir.2s ibn Kayyim ise incil’de mevcut
bu ifadelerden yola c¢ikarak Hz. Isd’min (as.) ilahligini iddia
edenlere cevap olarak, yine Incil'in baska yerlerinde onun Allah’in
kulu oldugunu vurgulayan kisimlarla cevap vermektedir.26

Incil'in s6z konusu ifadesinin, giiniimiiz metinlerinde “Isa,
‘Bana dokunma!” dedi. ‘Ciinkii daha Baba'nin yanina ¢ikmadim.
Kardeslerime git ve onlara sdyle, benim Babamin ve sizin
Babanizin, benim Tanrimin ve sizin Tanrmizin yanina
cikiyorum.””27 ve “Size gercegi soyliiyorum, benim gidisim sizin
yararinizadir. Gitmezsem, Yardimci size gelmez. Ama gidersem,
O’'nu size gonderirim.”28 kisimlarina tekabiil ettigi; ilk ifadede
Faraklit'in zikredilmedigi goriilmekte, digerindeyse Faraklit'in
“Yardimc” lafziyla tagyir edildigi anlagilmaktadir.

2.2. Miiellif, incil'den ikinci érnek olarak “ i &e &l

24 Bk. Ebu’l-Beka el-Hasimi, Tahcilu men harrafe’t-Tevrate ve’l-Inci], thk. Mahmud
Abdurrahman Kadh (Riyad: Mektebetii’l-‘Ibkan, 1998), 1: 275, 303; Eb{i'l-Fida
ibn Kesir Ismail b. Omer el-Kuresi, Tefsiru’l-Kur'dnil-Azim, thk. Sami b.
Muhammed Selame (Riyad: Daru’t-Taybe, 1999), 3: 69.

25 Ahmed b. Ali Eb{(i Bekir er-Razi el-Cassas, Ahkdmu’l-Kur'dn, thk. Muhammed
Sadik el-Kamhavi (Beyrut: Dar-u fhyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1985), 2: 295. Ayrica
bk., Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'idni’l-Azim, 3: 69.

26 {bn Kayyim, Hid4yetii’l-hiyars, 502-503.

27 Kutsal Kitap -Eski ve Yeni Antlasma-, Yuhanna 20/17. [“Isa ona sunlar1 séyledi:
‘Tamam, bana sarilmay1 birak artik; heniiz Babamin yanina ¢ikmadim. Sen
simdi dogruca kardeslerime gidip, benim Babamin, sizin Babanizin, benim
Tanrimin ve sizin Tanrinizin yanina c¢ikacagimi soyle.””] Kutsal Kitap -Yeni
Diinya Cevirisi-, Yuhanna 20/17.

28 Kutsal Kitap -Eski ve Yeni Antlasma-, Yuhanna 16/7. [“Ne var ki size gercegi
soyliiyorum. Benim gitmem sizin yararinizadir. Ciinkii eger gitmezsem yardimci
size asla gelmez. Ama gidersem onu size génderirim.”] Kutsal Kitap -Yeni Diinya
Cevirisi- Yuhanna 16/7.
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Y1 D &aa & Uali )& ciimlesini zikreder ve bunun anlamini “Ben
Rabb’imden, hakki batildan fark eden bir peygamberi istiyorum ki,
ebedﬂe kadare beraberir}izde bulunsun.” climlesiyle verir; Faraklit'in,
“Jbll 5 Gall G 5,4 (hakki batildan ayiran) manasinda Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) ismi oldugunu belirtir.2°

Fahriiddin er-Razi'nin (606/1209) Arapca’ya aktarilmis
Yuhanna Incili’nin on dérdiincii béliimiine atfen kaydettigi ifadeler
"c.\ﬂ“ ‘;\ eS:u U)S.:‘;:;MS‘)LQ” ‘:S.\J::u‘j (‘SMA" ‘fxagfa\ ‘_A\ (’SS g.xﬂ:\ L:\j
ol Gl £54 sh Lsydly; on besinci boliimiine atfen kaydettigi
ifadelerse “ ges eSA-wJ aiﬂh-'} ranly u—" e uﬂﬂﬂ‘ &% L—\lﬂ)\ﬂ‘ L‘\J
Gsbe Al 1Y) A (& O i 10 a8 3R 8 35 (KT Bl 55)53-‘ 33 celizy)
seklindedir3 Ali el-Kari, bu sozlerin incil'de Hz. Isd'min (a.s.)
lisanindan sdylendigini belirterek, Razi'nin kaydettigi ifadeleri de
kapsayacak bicimde sdylece toparlar: Ben Rabb’imden ve sizin
Rabb’inizden talep edecegim, ta ki Farakliti yani gizli
(aciklanmamis) seyleri agiklayan zati size bagislasin ve o ebede
kadar sizinle beraber olsun. Faraklit, Rabbimin size benim ismimle,
yani niibiivvetle gonderecegi Rihi'l-Kudiis'tiir. O size her seyi
ihsan edecek, her seyi 6gretecek ve benim soéylediklerimi size
hatirlatacak olandir. Ben bunlari ondan énce size haber veriyorum
ki o geldiginde iman edesiniz.3! Halebi (v. 1044/1634), Hz. sd’dan
sonra nebi olarak gelen, onun hak peygamber olusuna, sidkina ve
niibiivvetine sahitlik yapan tek sahsiyetin Hz. Peygamber (s.a.v.)
oldugunu vurgulayarak bu ifadelerin ondan bahsettigini soyler.32
Gelecek olan zatin aciklayacagi her seyden kasit ise hakaik ve
maarife dair her sey demektir.33

Razl'nin Yuhanna/15’te oldugunu belirttigi ifadenin

29 Nursi, Mektibat 165.

30 Fahriiddin Eb{ Abdillah Muhammed b. Omer er-Razi, Mefitihu’l-gayb (Beyrut:
Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1998), 29: 528-529

31 Ali el-Kari, Serhu’s-Sifd, 1: 744; 2: 182. Ayrica bk. Eb{’'l-Hasan Ali b. Muhammed
el-Maverdi, /74mu’n-Niibiivve (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hilal, 1409/1988),
158; Takiyyiiddin Ahmed b. Ali el-Makrizi, [mta‘u’-esma‘i bima li'n-Nebiyyi
mine’l-ahvili ve’l-emvali ve’l-hafedeti ve’l-metd’ thk. Muhammed Abdiilhamid
en-Nesimi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye: 1999), 3: 39; Ibn Kayyim,
Hidayetii’l-hiydrd, 324, 331.

32 Eb{i'l-Ferec Niriiddin Ali b. Burhaniiddin Ibrahim b. Ahmed el-Halebi, es-
Siretii’l-Halebiyye, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-limiyye, 2006), 1: 313.

33 Hiiseyin Efendi el-Cisr, er-Risdletii’l-Hamidiyye fi hakikati'd-diydneti’l-
Islamiyye ve hakkiyyeti’s-seriati’l-Muhammediyye, (Kahire: Dari’l-Kitabi’l-
Misrf; Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Liibnani, 1433/2012), 41.
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giiniimiiz Incil metinlerinde mevcut olmadig1 goriilmektedir.
Yuhanna/14’teki ifade ise sonrasiyla beraber soyledir:

“Ben de Baba’dan dileyecegim. O sonsuza dek sizinle birlikte olsun
diye size baska bir Yardimci, Ger¢egin Ruhu'nu verecek. Diinya
O’nu kabul edemez. Ciinkii O’'nu ne goriir ne de tanir. Siz O'nu
taniyorsunuz. Ciinkii O aranizda yasiyor ve i¢inizde olacaktir.”34

2.3. Nurs’nin Incil'den verdigi iigiincii 6rnek, Hz. Isa’dan
(a.s.) sonra gelen ve Incil'in birka¢ ayetinde “Alemin Reisi”
unvaniyla miijde verilen peygamberin “ 4415 4; Ji& 38 fe Canad daa
X" diye tarif edilmesidir. Miiellif, bu ayeti “Sahibii’s-seyf ve cihada
memur bir peygamber gelecektir.” ciimlesiyle izah eder. Nitekim
“Canzad” kelimesi degnek, baston; “x” ise demir anlaminda olup
“ua Ge Cuad” jle kastedilen sey kiligtir. Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
immeti de kendisi gibi sahibii’s-seyf yani cihada memurdur.3>
Miiellife gére Fetih siresinin sonundaki “ 531 ¢ 538 Jiaii b P
DN 2 Jasal 21530 Comid 48 5l e (5 3008 Ilailuld 55314 sla36 Ay et, Incil’in
bu ayeti gibi baska ayetlerine de isaret edip, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) kilig sahibi ve cihada memur oldugunu Incil ile beraber ilan
etmektedir.3” Giiniimiizde mevcut incil metinlerindeyse bu sekilde
yahut buna benzer bir ifadeye rastlanmamaktadir.

Kadi Iyad (v. 544/1149) bahsedilen asanin ikinci ihtimale
gore Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tasiyip kullandig1 uzun ince yapil
baston oldugunu belirtir ve onun halen halifelerin yaninda mevcut
bulundugunu soyler.38 Ali el-Kari yaptig1 aciklamada s6z konusu
bastonu Hz. Peygamber’in (s.a.v.) 6zellikle kiyam halinde hutbe
okurken yahut ashaba nasihat ederken eline aldigini, ondan kalan
bir adet ilizere hatiplerin halen ellerine baston alarak hutbeye

34 Kutsal Kitap -Eski ve Yeni Antlasma-, Yuhanna 14/16-17. [“Ben de Babamdan
isteyecegim ve sonsuza dek sizinle olmasi i¢in baska bir yardimci verecek. Bu
yardimci, diinyanin elde edemeyecegi hakikat ruhudur. Diinya onu ne gorir ne
de bilir. Onu siz bilirsiniz, ¢iinkii sizinle beraberdir ve i¢inizdedir.”] Kutsal Kitap
-Yeni Diinya Cevirisi- Yuhanna 14/16-17.

35 Ayrica bk. Kadi ‘lyad, es-Sif3, 1: 456-457; Kastallani, e/-Mevihib, 1: 472; Ali el-
Kari, Serhu’s-Sifd, 1: 503; Sami, Siibiilii’l-hiid3, 1: 461.

36 Fetih 48/29: “..(Onlarin/ashabin) Incil'deki vasiflari ise séyledir: Filizini
crkarmis, gitgide onu giiclendirip kalinlasmis, nihayet govdesi tizerine dimdik
dogrulmus ve bu haliyle ciftcileri sevindiren bir ekine benzerler. (Bu misil)
onlarla kdfirleri gayza bogmak icindir...”

37 Nursi, Mektiibat, 167.

38 Kadi ‘lyad, Sifg, 1: 457.
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ciktiklarini  belirtir. Yani halifeler diye bahsedilenler Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) minberdeki hulefasi olan imam-hatiplerdir.3°
Her iki degerlendirmenin de farkl ac¢ilardan birer hakikate isaret
ettigi ve birbirine aykiri1 olmadig1 goriilmektedir.

2.4. Nurs’nin verdigi dordinci o6rnek kendi ifadesiyle
soyledir: “Tiirkce Yuhanna Incili’nin on dérdiincii bab ve otuzuncu
ayeti sudur: ‘Artik sizinle cok soylesmem, zira bu alemin reisi
geliyor. Ve bende, onun nesnesi asla yoktur!” iste ‘Alemin Reisi’
tabiri, ‘Fahr-i Alem’ demektir. Fahr-i Alem unvani ise, Muhammed-
i Arabi’nin (s.a.v.) en meshur unvanidir.”40

Giiniimiiz Tirkce Incill metinlerinde séz konusu ifade,
oncesiyle beraber asagida gelecek sekildedir.

“14/28: Size, ‘Gidiyorum ama yaniniza donecegim’ dedigimi
isittiniz. Beni sevseydiniz, Baba'ya gidecegim icin sevinirdiniz.
Ciinkii Baba benden tistiindiir. 14/29: Bunlari size simdiden, her
sey olup bitmeden evvel sdéyledim. Oyle ki bunlar olunca inanasiniz.
14/30: Artik sizinle uzun uzun konusmayacagim. Ciinkii bu
diinyanin egemeni geliyor. Onun benim lizerimde hi¢bir yetkisi
yoktur.”41

1866 tarihinde yayinlanmis Arapca Incil’de aym1 metin
14/28: “ V) () (omel Y (g sm 5 @US) (35503 S 1 oSl) (T 5
e phiel (o OY e, 14/29: “0sia s OIS e (Fn 058 o) B (V) (SIS
14/30: “ 2 4 Gy b alladl 138 i) OF TS aSaa Lyl Q150 Y Ul oS3l )
¢ "42 climleleriyle terciime edilmistir. Nursi'nin vurguladigi
“Alemin Reisi” tavsifi “alall 13 _us” seklinde Arapga karsiigiyla
dikkat cekmektedir. Rahmetullah el-Hindi, burada Hz. Isa’nin
diliyle Allah Teald’nin kendisinden biiyiik oldugunu ifade eden
kismin, onun nefy-i ulihiyetine ve teslisin butlanina bizzat incil’den

39 Ali el-Kari, Serhu’s-Sif3, 1: 503.

40 Nursi, Mektibat, 169.

41 Kutsal Kitap -FEski ve Yeni Antlasma-, Yuhanna 14/28-30. [“Size dedigimi
duydunuz. Ben gidiyorum ve yine yaniniza donecegim. Beni seviyorsaniz,
Babama gittigim icin sevinirsiniz. Ciinkii Baba benden biiytiiktiir. 14/29: Size
bunu olmadan dnce séyledim ki oldugunda inanasiniz. 14/30: Artik sizinle ¢cok
fazla konusmayacagim, ¢linkii bu diinyanin hiikiimdar1 geliyor. O benim
tizerimde hicbir sekilde hakimiyet kuramaz.”| Kutsal Kitap -Yeni Diinya Cevirisi-
Yuhanna 14/28-30.

42 Kitabu’l-Ahdi’l-Cedid li-Rabbina ve Muhlisuna Yesti‘u’l-Mesih, trc. Boutros el-
Bustani, (Beyrut: b.y., 1866), Yuhanna 14/28-30.
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delil oldugunu vurgular.43

Bundan sonra verilen dért érnek yine Yuhanna incili’ne atfen
zikredilmistir. Verilen ornekler aymi pasajda ve pes pese
bulunmaktadir. Bunlar 6nce Nurs’nin kendi ifadeleri ile
siralanacak, daha sonra ilgili baz1 agiklamalar yapilacaktir.

2.5. “Yine Incil-i Yuhanna, on altinci bab ve yedinci ayeti
sudur: ‘Amma ben, size hakki soyliiyorum. Benim gittigim, size
faidelidir. Zira ben gitmeyince, tesellici size gelmez.’ iste bakiniz!
Reis-i Alem ve insanlara hakiki teselli veren, Muhammed-i
Arab?’den (s.a.v.) baska kimdir? Evet Fahr-i Alem odur ve fani
insanlar1 i‘dam-1 ebediden kurtarip teselli veren odur.”44

2.6. “Hem Incil-i Yuhanna, on altinci bab, sekizinci ayeti: ‘O
dahi geldikte; diinyay: glinaha dair, salaha dair ve hiikme dair ilzam
edecektir.’ Iste diinyanin fesadini salaha ceviren ve giinahlardan ve
sirkten kurtaran ve siyaset ve hakimiyet-i diinyay1 tebdil eden
Muhammed-i Arabi’den (s.a.v.) baska kim gelmis?”

2.7. “Hem Incil-i Yuhanna, on altinci bab, on birinci ayet: ‘Zira
bu alemin reisinin gelmesinin hitkmii gelmistir.’ iste ‘Alemin Reisi’
elbette Seyyidii'l-Beser olan Ahmed-i Muhammed'dir (s.a.s.).
(Hasiye: Evet, o Zat, o0yle bir reis ve sultandir ki; bin ti¢ yiiz elli
senede ve ekser asirlardan her bir asirda, ldakal ii¢ yiiz elli milyon
tebaasi ve raiyyeti var. Kemal-i teslim ve inkiyadla evamirine itaat
ederler, her giin ona selam etmekle tecdid-i biat ederler.)”45

2.8. “Hem Incil-i Yuhanna, on altinc1 bab ve on igiincii ayet:
‘Amma o Hak ruhu geldigi zaman, sizi bilciimle hakikate irsad
edecektir. Zira kendisinden soéylemiyor. Bilclimle isittigini
sdyleyerek, gelecek nesnelerden size haber verecek.” Iste bu ayet
sarihtir. Acaba umum insanlari1 birden hakikate davet eden ve her
haberini vahiyden veren ve Cebrail’den isittigini sdyleyen ve
kiyamet ve ahiretten tafsilen haber veren, Muhammed-i Arabi’den
(s.a.v.) baska kimdir ve kim olabilir?”46

43 Rahmetullah b. Halili'r-Rahman el-Kiranevi el-Usmani el-Hindi, /zhdrii’l-hak,
thk. Muhammed Ahmed Muhammed Abdiilkadir Halil Melkavi (Riyad: idaretii'l-
Buhisi'l-ilmiyye, 1989), 3: 748.

44 Nursi, Mektiibat, 169.

45 Nursi, Mektiibat, 169.

46 Nursi, Mektiibat, 169.
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Yukarida zikredilen dort 6rnekte gecen ifadeler, glinlimiiz
Incil metinlerinde, 6ncesi ve sonrasiyla birlikte su sekildedir:

“16/4: Bunlar size simdiden bildiriyorum. Oyle ki, saati gelince
bunlar1 size sdyledigimi hatirlayasiniz. Baslangicta bunlar1 size
soylemedim. Cilinkii sizinle birlikteydim. 16/5: Simdiyse beni
gonderenin yanina gidiyorum. Ne var ki, i¢ginizden hic¢biri bana
‘Nereye gidiyorsun?’ diye sormuyor. 16/6: Ama bunlar1 sdyledigim
icin ylireginiz kederle doldu. 16/7: Size gercegi soyliiyorum. Benim
gidisim sizin yararinizadir. Gitmezsem yardimci size gelmez. Ama
gidersem onu size génderirim. 16/8: O gelince giinah, dogruluk ve
gelecek yargi konusunda diinyay1 suclu olduguna ikna edecektir.
16/9: Giinah konusunda, ¢linkii bana iman etmezler. 16/10:
Dogruluk konusunda, ¢iinkii Baba'ya gidiyorum, artik beni
goremeyeceksiniz. 16/11: Yargi konusunda, ¢iinkii bu diinyanin
egemeni yargilanmis bulunuyor (Bu diinyanin egemeni: Seytan).
16/12: Size daha ¢ok soyleyeceklerim var, ama simdi bunlara
dayanamazsiniz. 16/13: Ne var ki O, yani Gergegin Ruhu gelince,
sizi tim gercege yoneltecek. Ciinkii kendiliginden konusmayacak,
yalniz duyduklarin1 soéyleyecek ve gelecekte olacaklar1 size
bildirecek. 16/14: O beni yiiceltecek. Ciinkii benim olandan alip
size bildirecek.”47

Kadi ‘Iyad'in tespitine gore (o=l z5)) ve (&~ zs) gibi
isimler, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) incil’de gegen isimlerindendir.48
Keza Incil metinlerinde “Hak rithu” ve “Gergegin rithu” seklindeki
ceviriler bu isimlerin Tirkce kullanimidir. Metinlerde “Yardimc1”

47 Kutsal Kitap -Eski ve Yeni Antlasma-, Yuhanna 16/4-14. [“16/4: Yine de vakti
geldiginde size anlattiklarimi hatirlayabilesiniz diye bunlari sdyliiyorum. Ancak
bunlan size basta séylemedim, ¢ilinkii sizinle beraberdim. 16/5: Simdi beni
gonderene gidiyorum. Fakat hicbiriniz, ‘Nereye gidiyorsun?’ diye
sormuyorsunuz. 16/6: Soylediklerimden o6tiirii yiireginiz kederle doldu. 16/7:
Ne var Kki, size gercegi soyliilyorum. Benim gitmem, sizin yararimizadir. Clinkii
eger gitmezsem yardimci size asla gelmez. Ama gidersem onu size génderirim.
16/8: O gelince, giinah hakkinda, dogruluk hakkinda ve hiikiim hakkinda ikna
edici kanitlar verecek. 16/9: Ilk énce giinah hakkinda, ¢iinkii bana iman
etmiyorlar. 16/10: Sonra dogruluk hakkinda; ¢linkii ben Baba'ma gidiyorum ve
beni artik goéremeyeceksiniz. 16/11: Ayrica hiikiim hakkinda; ¢linkii bu
diinyanin hiikiimdarina hiikiim verilmistir. 16/12: Aslinda size daha g¢ok
soyleyeceklerim var, fakat su anda bunlar1 kaldiramazsiniz. 16/13: Ancak o,
hakikat ruhu gelince, her hakikati anlamaniz i¢in size yol gosterecek. Ciinkii o,
kendiliginden konusmayip duyduklarini sdyleyecek ve size ilerideki seyleri
bildirecek. 16/14: O beni yticeltecek, ¢linkii benden aldiklarini size aktaracak.”]
Kutsal Kitap -Yeni Diinya (evirisi-, Yuhanna 16 /4-14.

48 Kadi ‘lyad, Sifg, 1: 455.
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seklinde cevrilen kelime, Yunanca metninden Arapca’ya terciime
edilmis olan 1866 basim tarihli Incil’de “s 3*4)” seklinde ve “teselli
eden, tesellici” anlamindadir.4?

Ibn Kayyim'in aktariminda, incil'in yukarida zikredilen
kisimlarinin bazi kiigtik farklarla kaydedildigi goriilmektedir.>° Hz.
[sa (a.s.) “Size Baraklit'in gelmesi icin benim aranizdan ayrilmam
sizler icin hayirhidir. Ciinkii ben gitmeden o gelmeyecektir.”
demektedir.5! “Baraklit” isminin Ibranicede “hamd” ile iliskili bir
lafiz oldugunu belirten miiellif bunun Ahmed, Muhammed,
Mahmd, Hamid gibi bir anlama geldigini soyler. Bu bakimdan lafiz
Hz. Peygamber’i (s.a.v.) acikca gostermektedir. O ve limmeti her
durumda hamd eden kimselerdir. O, Livai’'l-hamd’in sahibidir.
Hutbe ve namazin anahtar1 hamddir. “Muhammed” ise
baskalarindan daha ¢ok hamd eden anlamindadir. Hristiyanlarin
ekseri Baraklit/Faraklit'in Hz. Isa’y1 ifade eden Siiryanice bir isim
oldugunu ve “=l34) (saflastiran, ayiran, izah eden)” yani “Gs)@
manasina geldigini iddia etm1§t1r Nitekim onlara gére bu, Hz.
fsa’nin (a.s.) Incil'de “dlall (=&Y &5 W @ Ben ancak 4lemi tahlis
(arindirma, kurtarma) i¢in geldim.” deme51yle de iligkilidir. Bu lafiz
zaman icinde “3)%” seklinde kullanilmistir. Sondaki “ky” kismi
ziyadedir ve Arapcada “3» J3)” lafzindaki ";3 zamirinin
karsiligidir. Yine Hristiyanlardan bir grup bunun * LS)"-‘S\" anlaminda
olup Yunanca oldugunu iddia etmistir. Ancak bu iki goriise de itiraz
edilmistir ¢iinkii Hz. Isa’nin (a.s.) lisan Siiryanice yahut Yunanca
degil Ibraniceydi. Incil bu dilde nazil olmus daha sonra diger dillere
terciime edilmistir. Neticede Hristiyanlar Hz. Peygamber’e (s.a.v.)
deldlet eden yerleri inkar edemedikleri icin tahrif ederek
baskalarinin kastedildigini iddia etmigtir. Kimileri bunun
havarilere inen Rah oldugunu, kimileri, ¢armiha gerildikten kirk
giin sonra gelen Hz. [sa’nin kendisi oldugunu séylemis, kimileri de
bu konuda kesin bir bilginin olmadigini savunmustur.52

»

Oysaki Hz. Is&’nin (a.s.) incil’deki ifadelerinden séz konusu
zatin Kkendisi gibi bir peygamber olacagi, kendisinden sonra
gelecegi yani o hayattayken heniiz var olmadigi, kendisinin
aciklamadig1 bircok hakikati agciklayacagi, yine kendisinin

49 Kitabu’l-Ahdi’l-Cedid, 118.

50 Bk. Ibn Kayyim, Hid4yetii’l-hiyara, 323-325.

51 Bk, ibn Kayyim, Hid4yetii’l-hiyara, 380.

52 Ayrintih agiklama icin bk. ibn Kayyim, Hiddyetii’l-hiyar4, 325-329, 334-335.
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getirmedigi bir takim ahkdmi ihdas edecegi ve getirecegi seriatin
kiyamete kadar gecerli olacagi anlasilmaktadir. Bu vasiflar ise
sadece Hz. Peygamber’e (s.a.v.) uymaktadir. Nitekim Hz. M{isa (a.s.)
ve Hz. Isa’nin (a.s.) kitaplarinda -Allah’in sifatlari, ahiret alemi,
cennet, cehennem vs.- miicmel birakilan pek ¢ok husus Kur’an’da
mufassalan beyan edilmistir. Keza kiyamet alametleri gibi hususlar
da kendisi ile kiyametin cok yakin oldugunu belirten Hz.
Peygamber (s.a.v.) tarafindan bildirilmig, Allah Tedald dinini ve
nimetini onunla tamamlamgtir. Bu arada Kur’an’in “ S e Ws
25 IR U538 ve “o 0l (R Jualfy 433 (5 (52l Gaalal (S15754 gibi vasiflarla
anilmas, incil'in Arapga terciimelerinde Hz. fsd'nim “sea 08 2843 5 5
: O size her seyi 6gretecektir.”, “sc=8 K & 3.5 ¢ O size her seyi
aciklayacaktir.” sozleriyle miujdeledigi Baraklit'in Hz. Peygamber
(s.a.v.) oldugunu gostermektedir.55

Rahmetullah el-Hindl bu meyanda, Hristiyanlarin kendi
Incil'lerine dayanarak Hz. Isa’dan (a.s.) sonra bir peygamberin
gelecegini bildiklerine dikkat ceker. Buna en tipik ve meshur
orneklerden ikisi Habes Meliki Necasi ve Kiptilerin Reisi olan
Mukavkis'tir. Necasi Hz. Peygamber’in (s.a.v.) gonderdigi mektup
ve davet iizerine Islam’a girmistir. Mukavkis ise mektubu getiren
elciye ikramda bulunmus ve Hz. Peygamber’e (s.a.v.) gonderdigi
cevapta son bir nebinin kaldigim bildigini fakat onun Sam
bolgesinde ¢ikacagini zannettigini iletmistir. Necasi’nin iman
etmesinin, elbetteki Hz. Isa’min (a.s.) son peygamber olmadigini
bilmesiyle de ilgisi bulunmaktadir. islam’a girmeyen Mukavkis da
cevabinda, aym sekilde Hz. Isa’nin son peygamber olmadigini ve
ondan sonra bir peygamber beklediklerini izhar etmistir. Her iki
hiikiimdarin, zaman itibariyle Hz. Peygamber’in (s.a.v.) diinyevi
sevketinden korkarak bu tavri takindiklarini iddia etmek miimkiin
degildir.56

2.9. Nursnin son sirada verdigi misal, kendi ifadesiyle
“Incil’in bir yerinde, 1sa (a.s.) demis: ‘Ben gidecegim; ta diinyanin
reisi gelsin.” seklindedir. Bununla, muellif tarafindan daha 6nce

53 en-Nahl 16/89: “... Bu kitabi sana her seyin apacik bir beydni olarak indirdik ...

54 Yasuf 12/111: “... Ldkin (Kur'dn) kendinden oncekinin (6nce inen kitaplarin)
tasdiki ve (dine dit) her seyin tafsilidir ..."

55 Ayrintili agiklama icin bk. Tbn Kayyim, Hid4yetii’l-hiyara, 323-324, 329-334,
339-340. Ayrica bk. Hindi, /zh4riil-hak, 4: 1193-1197.

56 Hindi, [zh4rii’l-hak, 4: 1188-1189.
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verilen Yuhanna 14/30 o6rneginin kastedildigi anlasiimaktadir.
Yapilan izahta ise Hz. Isd’dan (a.s.) sonra diinyanin reisi olacak,
hakki batildan ayirip Hz. Isa’nin (a.s.) yerine insanlari irsad edecek
olan zatin ancak Hz. Peygamber (s.a.v.) olabilecegi
vurgulanmaktadir. Anlasilan o ki Hz. Isi (a.s.) iimmetine daima
miijde vererek, “Birisi gelecek, bana ihtiya¢ kalmayacak. Ben onun
bir mukaddimesiyim ve miijdecisiyim.” demistir. Onun, “ Gue J& 3
J e 155305 205 5 (e 6 (i el B 2800 ) 35y () Q1500 (58 G i O
331 A4 3% Be 757 Ayetinde beyan edilen miijdesi de bunu teyit
etmektedir.58

Bediiizzaman Sald Nursi, ilk makalede inceledigimiz
orneklerle birlikte, zikrettigi biitlin 6rneklerden sonra Tevrat,
Zebir, Incil ve sair suhuf-1 enbiyada, en son gelecek peygamber
olan Hz. Muhammed (s.a.v.) ile aldkadar ehemmiyetli pek cok
bahsin ve ayetin bulundugunu; kendisinin ise bunlardan bazi
ornekleri kaydettigini vurgulamaktadir.5®

Bu hususta Rahmetullah el-Hindi, Abdiilhakim es-
Siyalkiiti’den (v. 1067/1656) nakille, semavi kitaplarda enbiyaya
ta'riz ve isaret eden lafizlar1 ancak rasihlindan olan alimlerin tespit
edebilecegini aktarir. Bunda ildhi bir hikmet s6z konusudur.
Nitekim ulema so6yle demistir: Hicbir kitap yoktur ki Hz.
Peygamber'den (s.a.v.) bahsediyor olmasin, ancak bu bahisler
isaretler seklindedir. Sayet bunlar avamin da anlayacagi sekilde
olsaydi, bunlari gizledikleri i¢in onlarin alimleri itab edilmezdi. Bu
kapalillk, metinler Ibraniceden Siiryaniceye, Siiryaniceden
Arapcaya terciimelerle aktarilirken daha da artmistir. Siyalkiti,
kendi buldugu ve dikkate aldig1 ta‘rizlerin de rasih ulema indinde
apacik ancak alimler (yahut avam) nezdinde hafl oldugunu ifade
etmistir.e0

er-Risdletii’l-Hamidjyye adli eserinin bir kismim1 Hz.
Peygamber’i (s.a.v.) mijdeleyen ihbarata ayiran Hiiseyin el-Cisr’in
konuyla ilgili aciklamasi da iizerinde dikkatle durulmaya deger
niteliktedir. Miiellif mevcut alametlerin, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)

57 Saff 61/6: “Hani Meryem oglu Isa, ‘Ey Israilogullari! Siiphesiz ki ben, Allah’in
size, benden once gelen Tevrat’l tasdik edici ve benden sonra gelecek Ahmed
isminde bir peygamberi tebsir edici (olarak génderdigi) elcisiyim.’ demisti. ...”

58 Nursi, Mektiibat, 171.

59 Nursi, Mektiibat, 172.

60 Bk. Hindi, /zharii’l-hak, 4: 1084.
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zuhuruna kadar hi¢ kimsede bir araya gelmedigini; bir kism1 6nceki
bazi nebilerde bulunmus olsa bile tamaminin sadece onda ortaya
ciktigini soyler. Onun hicbir 6zelliginin mevcut alametlere ve
mevcut alametlerden herhangi birinin onun niteliklerine muhalif
olmamasi, bu hakikatin ayr1 bir teyidi hiikkmiindedir. Bu kadar ¢ok
ve cesitli alametin bir zatta tesadiifen ictima etmesi de aklen dogru
kabul edilemez. Alametlerin ortaya cikmasindan sonra; aklen,
orfen, adeten ve ser‘an baska birini beklemek ve haber verilen zat
bu degil, o daha sonra gelecektir diye mevhim ve mesk{k bir
bekleyise girmek miimkiin degildir. Yine bu kadar aldmetin ortaya
cikmasindan sonra ona ittiba etmemek icin gecerli bir gerekce
olmadig gibi ittiba etmeyerek baska birini beklemenin Yiice Allah
katinda 6ziir teskil etmeyecegi de aciktir. Ayrica farzimuhal haber
verilen zat Hz. Peygamber (s.a.v.) olmasa; yine gecmis
peygamberlerin lisaniyla bizlere, haber verilen biitiin alametleri
tasiyan fakat -hasa- yalanci olan bir sahsin gelecegi ve ondan uzak
durularak yine bu biitiin alametleri tasiyan hak peygamberin
beklenmesi gerektigi konusunda bilgi verilmesi, yani onlar
tarafindan uyarilmamiz gerekmez miydi? Sonsuz hikmet, rahmet,
merhamet sahibi olan Allah Tedld kullarini -hasa- nicin bdyle
sasirtsin ve nicin onlar1 uyarmis olmasin? Yiice Allah kullarini
sasirtip hile yapmaktan elbette ki mukaddes ve miinezzehtir. O
halde biz de seksiz ve tereddiitsiiz bir sekilde, elimizdeki biitiin
delillere tam bir itimat ve itminanla, haber verilen zatin Hz.
Peygamber (s.a.v.) oldugunu bilir, imanla tasdik ve ona ittiba
ederiz.61

Nursi, iki makaleden olusan c¢alismamizin ¢ergevesini
olusturan 19. Mektup/Mu‘cizat-1 Ahmediyye risalesinin On altinci
[saretinin ilk kisminin sonunda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kiitiib-i
sabikada gecen isimleriyle ilgili kisa bir nota ve daha sonra bir sual-
cevaba yer vermistir. Miiellifin dnce sorup sonra cevapladigi
sualde, “Eger desen” kalibiyla, sorulmasi miimkiin bir husus dile
getirilmekte; diger peygamberler Hz. Peygamber’den (s.a.v.)
yalnizca haber verirken ve miijdeleme iislubu azken, Hz. Isa’nin
(a.s.) hepsinden ziyade haber ve oOzellikle miijde vermesinin
sebebine dikkat cekilmektedir.

Miiellif bunun sebebini, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Hz. Isd’'y1

61 Bk. Cisr, er-Risdletii’l-Hamidiyye, 50-53.
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(a.s.) Yahudilerin miithis tekzibinden, iftiralarindan ve onun dinini
dehsetli tahrifattan kurtarmasiyla aciklar. Ayrica Hz. Peygamber
(s.a.s.), Hz. Is&’nin (a.s.) peygamberligini kabul edip tanimayan
Israilogullar’nin su‘ubetli seriatina mukabil siihiletli, cAmi‘ ve
ahkamca Seriat-1 Iseviye'nin eksiklerini tamamlayan yiice bir
seriata sahiptir. Bu gibi sebeplerden étiirii Hz. Isa (a.s.) ¢ok defa,
“Alemin Reisi geliyor!” diye miijde vermistir.62

Makalenin asagida gelecek olan liglincti b6liimiinde, yukarida
belirtilen ikinci hususa, yani Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Eski ve Yeni
Ahit’te yer alan isimlerine deginilecektir. Dikkat edilirse, Nursi’'nin
Zeb(r ve Incil referansh nakillerinin tamaminda Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) atfedilen isimler, vasif ve tarifler bulunmaktadir.

3. Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Kiitiib-i Sibikada Gegen Isimleri

Bedilizzaman Said Nursi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) soz
konusu kitaplarda pek ¢ok isimle mezkiir oldugunu belirterek, bu
kadar ehemmiyetle, miikerrer ayetlerde bahsedilen ahirzaman
peygamberinin Hz. Muhammed (s.a.v.) oldugunu; zira bahsedilen
evsaf ve ozelliklerin uydugu baska bir peygamberin bulunmadigini
soyler.s3 Hz. Peygamber’den (s.a.v.) en ¢cok bahseden Hz. Isd’dir
(a.s.). Hz. 1sad (a.s.) incil'de timmetine defaatle miijde vermis,
insanlarin en biiylik ve mithim 6nderinin gelecegini sdyleyerek o
zat1 bazi isimlerle yad etmistir. Bahis mevzuu isimler tabiatiyla
Ibranice ve Siiryanicedir. Ehl-i tahkik alimler, cogunlukla Ahmed,
Muhammed, Farikun beyne’l-hakki ve’l-batil gibi anlamlara delalet
eden bu isimleri tespit etmistir.64 Sair peygamberlerin kitaplarinda
da yine ayn1 minvalde, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) herkesce malum
isimlerini méanaca karsilar nitelikte baska isimleri mevcuttur.
Ornegin Hz. Suayb’in (a.s.) suhufunda ismi, Muhammed manasinda
“Miseffah”tir.65 Tevrat'ta Muhammed manasinda

62 Nursi, Mektibat 172.

63 Nursi, Mektibat 172.

64 Nursi, Mektibat 171.

65 Bk. el-Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, e/-Bed’li ve t-tirih (Bur Said: Mektebetii’s-
Sekafeti’d-Diniyye, ts.), 5: 29; Kadi ‘1yad, es-Sifd, 1: 456; ibn Kayyim, Hid4yetii’l-
hiyard, 370; Makrizi, [mtd‘u’l-Esma’ 3: 394; Bedriiddin Ebi Muhammed
Mahmud b. Ahmed el-‘Ayni, ‘ Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari (Beyrut: Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 16: 97; Siibki, es-Seyfii’l-meslil, 506; Kastallani, e/-
Mevahib, 2: 547; Ali el-Kari, Serhu’s-Sifd, 1: 502.
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“Miinhamenna”®6, Nebiyyl’'l-Haram manasinda “Himyata”¢7;
Zebiir'da “el-Muhtar”é® ismiyle miisemmadir. Yine Tevrat'ta “el-
Hatemu’l-Hatem”¢9; Tevrat ve Zeblr'da “Mukimii’s-Siinne”79;
Suhuf-1 Ibrahim ve Tevrat'ta “Mazmaz” ismiyle zikredilmistir.
(“Aedle”71, “alasla”72, “A%3a 334", “Yie 2e"73) “35e 254")74 Kezd Tevrat'ta
“Ahyed”dir.”s Hz. Peygamber (s.a.v.) de bunu teyiden Il 3 el
AT LA 5 AaT Jaii 8 5 Ma4 [smim Kur'dn’da Muhammed,
Incil’'de Ahmed, Tevrat'ta ise Ahyed’dir.” buyurmustur.”6

Nurs?’nin yukarida sunulan c¢ercevede, Hz. Peygamber’in
(s.av.) bazi isimlerine kisaca degindigi goriilmektedir. islam
dlimleri bu isimlerle ilgili son derece tafsilath bilgiler verip
aciklamalar ~ yapmistir. Burada bazi  miicmel  Dbilgiler
kaydedilecektir.

Yukarida zikredilenlerden, “s=” vezninde oldugu belirtilen

66 Bk. Abdiilmelik ibn Hisdm b. Eyy0b el-Me'afiri, es-Siretii’n-Nebeviyye, thk.
Mustafa es-Seka v.dgr. (Misir: Matbaatu Mustafa el-Babi’l-Halebi, 1955), 1: 233;
Fethuddin ibn Seyyidi’n-Nas Muhammed b. Muhammed el-Ya‘muri, ‘Uyiinii’-
eser ff fiiniini’lmegazi ve’s-semdili ve’s-siyer, (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1993), 1:
81; ibn Kayyim, Hidiyetii’l-hiyara, 379; Makrizl, Imtdu’l-Esma’, 3: 362; ‘Ayni,
‘Umdetii’l-Kari, 16: 97; Subki, es-Seyfii’l-mesliil, 506; Ali el-Kari, Serhu’s-Sif3, 1:
502.

67 Bk. Kadi ‘lyad, Sifg, 1: 456; Siibki, es-Seyfii’l-mesliil, 505.

68 Bk. Kadi ‘lyad, Sifg 1: 455; ‘Ayni, ‘Umdetii’l-Kari, 16: 97.

69 Bk. Kadi ‘lyad, Sifg 1: 456; Siibki, es-Seyfii’l-Meslil, 506; Sefiri, el-Mecalisii’l-

vaziyye, 2: 115. S6z konusu isim “Oadll S387 ve “aall” seklinde zikredilmistir.

Bk. Kadi ‘lyad, Sifg, 1: 455; ‘Ayni, ‘Umdetii’l-Kari, 16: 97.

Bk. Kadi ‘Iyad, Sif3, 1: 456; ‘Ayni, ‘Umdetii’l-Kari, 16: 97.

72 Bk. Binyamin et-Tatili, Rihletu Binyimin, 98; Semev’el el-Magribi, Bezlii’l-
mechiid fi ifhimi’l-Yehiid, haz. Abdillvehhab Tavile (Dimask: Daru’l-
Kalem/Beyrut: Daru’s-Samiyye, 1989), 87-90; a.mlf. Gayetu’l-maksiid fi’r-reddi
ala’n-Nasard ve’l-Yehiid, thk. Imam Hanefi Seyyid Abdullah (Kahire: Daru’l-
Aféki'l-Arabiyye, 2006), 55; Tacu'l-Kurra Ebu’l-Kasim Mahmud b. Hamza
Burhantiddin el-Kirmani, Gardibii’t-tefsir ve ‘acdibii’t-te’vil (Beyrut:
Miiessesetii ‘Ultimi’l-Kur’an/Cidde: Daru’l-Kible, ts.), 2: 1208; Makrizi, /mt4 u’l-
Esma’ 3: 257; Hindi, [zh4ru’l-hakk, 4: 1136; Ebu’l-Me‘ali Mahmud Siikri el-Aldsi,
es-Stiyiifii’l-miisrika ve muhtasaru’s-savaki’i’l-muhrika, thk. Mecid el-Halife
(Kahire: Mektebetii’l-imami’l-Buhari, 2008), 152; Resit Riza, Tefsirii’l-MenAr,
(Misir: el-Hey'etir'l-Misriyyetii’l-Amme, 1990), 9: 225.

73 Bk. ibn Kayyim, Hid4yetii’l-hiyar, 335-337, 370.

74 Bk. Makrizi, /mti‘u’l-Esma’ 3: 362.

75 Bk. ‘Ayni, ‘Umdetii’l-Kari, 16: 97.

76 Nursi, Mektibat, 170. (Bk. Ebu’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Eb1 Bekr es-
Suytti, Cdmi‘u’l-ehddis, haz. Ali Cum‘a vd., nsr. Hiiseyin Abbas Zeki (y.y., ts.), 13:
326; Kastallani, e/-Mevahib, 1: 474.)
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“3% 354" isminin “Ps 13” yani “1 58 154 : bol bol, cok ¢ok” anlaminda
oldugu sdylenmistir. Malumdur ki Allah Teala’nin en fazla ylicelttigi
ve en ¢cok nimete mazhar kildigi elcisi Hz. Peygamber'dir (s.a.s.). Bir
diger yoruma gore bu, sarih Muhammed ismidir ¢iinkii Ibranice
Arapca’ya en yakin dildir. Ornegin Ismail, ibranicede Semail; Israil,
Yisrail diye telaffuz edilir.’” Bu ismi “xx 2" seklinde kaydedenler
de bulunmaktadir. Keza ibranice olan QA&A” isminin, Nursi’nin de
ozellikle belirttigi gibi hem lafzen hem de manen, hem Muhammed
hem de “3% 23%” adlarina mutabik, hatta ikincisine daha yakin
oldugu belirtilmistir. Bunun sebebi elbetteki Araplarin bu lafizlar
Ibréniler gibi telaffuz edemeyisleridir. Bu agiklamalar1 yapan ibn
Kayyim'in aktarimina goére, ibn Kuteybe (v. 276/889) Al Zada"78
isminin sek51z sliphesiz “a%” anlamina geldlglm soylemlstlr
Nitekim Ibraniler “4 %ai” anlaminda “GY \s&z” (\-m‘ﬂ{ Laa5)79
demektedir. Buna gore “3%” lafz * a2 anlaminda ise, “%a54” lafzi
da hi¢ stphesiz “3a4” anlamindadir.80 “Gasial” Jafz Siiryanicedir,
Yunanca ‘B, ibranice “Aal” ve “3234”  isimlerinin
karsiigidir.8! Yine incil’de Hz. Peygamber’i (s.a.v.) ifade eden
isimlerden birinin “Muhammed” anlaminda “ces: W” oldugu

belirtilmistir.82

Makrizi'nin aktarimina goére ibn Kuteybe bu isimlerin Hz.
Peygamber’i (s.a.v.) gosterdigine, “'U:ﬂ\ G oabdie & “*3333-3 dﬁ\
iy 383, "u}m(,xuusndmutw 5 "\Jm\ ubhuj)s&eluhﬁ\d‘s\b
&3 5 Gall & 55 QL ales, ihelal () s LS A0 s, 8
sl ale sxie Gas (&J—v 5 luel 86 gibi ayetlerin delil oldugunu
vurgulamistir. Sayet so6z konusu kitaplarda gecen isimler onun
isimleri olmasaydi, Kur’an’in, Yahudi ve Hristiyanlarin ellerindeki
kitaplarda bulunmayan seylere atfen Hz. Peygamber lehine hiiccet
getirmesi nasil miimkiin olurdu? Oysaki basta Abdullah b. Selam ve

77 ibn Kayyim, Hid4yetii’l-hiy4r, 335-336.

78 Ayrica bk. Makdisi, el-Bed’ii ve't-tarih, 5: 29; Ali el-Kari, Serhu’s-Sif3, 1: 502;
Stibki, es-Seyfii’l-mesliil, 505; ‘Ayni, ‘ Umdetii’l-Kari, 16: 97.

79 Bk. Makrizi, /mtiu’l-Esma’ 3: 394.

80 ibn Kayyim, Hid4yetii’l-hiyara, 370.

81 [bn Kayyim, Hid4yetii’l-hiyard, 379. Ayrica bk. Siibki, es-Seyfii’l-meslil], 506;
‘Ayni, ‘ Umdetii’l-Kari, 16: 97.

82 Makrizi, /mtdu’l-Esma’ 3: 394.

83 el-A'raf 7/157.

84 Al-i imran 3/70-71.

85 el-Bakara 2/146; En‘am 6/20.

86 Ra‘d 13/43.
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ehlikitaptan daha pek ¢cok kimse, Hz. Peygamber’in evsafini kendi
kitaplarina dayanarak bilmis, teslim olup iman etmistir.8”

Halebi ayni konudan bahsederken bir hadis nakletmektedir.
Buna gore Hz. Peygamber (s.a.v.) Hz. Omer’e (ra), “Ey Omer biliyor
musun ben kimim? Ben, -fahr (6viinmek) olmasin- Allah’in
Tevrat'ta Misa’ya, Incil'de Tsé’ya, Zeblr'da Davud’a gonderdigi
kimseyim.” buyurmustur. Hz. Peygamber (s.a.v.) “fahr olmasin”
derken, bunu iftihar icin degil verilen nimetten bahsetmek icin
soyliyorum demek istemektedir. Diger bir rivayette yine Hz.
Omer’e “Ismim -fahr olmasin- Tevrat'ta Ahyed, Incil’de Baraklit,
Zeblr'da Himyata, Suhuf-1 ibrahim’de (<4 <Us) Tab Tab’dir.”
buyurmustur.88 Tab Tab'in “ik : Tayyib (temiz, hos, makbul)”
anlaminda; yine insanlar arasinda giizel ve makbul bir sekilde
anilan kimse anlaminda oldugu sOylenmistir.8® Keza Halebi,
Mukatil b. Siilleyman’in (v. 150/767) “Davud’un (a.s.) Zebiir'unda
sunun yazihi oldugunu gordiim: ‘s, desas Ul Y 4l) ¥ 4 Ul )
Muhakkak ki Ben, Benden bagka ilah olmayan Allah'im ve
Muhammed Benim Restliimdiir.” dedigini nakleder. Benzeri bir
sekilde Hz. Davud’'un Mezamir'de (Zebiir) Hz. Peygamber’i (s.a.s.),
“Yardimcisi olmayan zayifa destek olur, miskinlere merhamet eder,
her vakit ona dua edilir ve onun zikri ebede kadar devam
edecektir.” seklinde vasfettigi menkuldiir.9

Ibn Abbas’tan nakledildigine gore Yahudiler, bir
peygamberin gelecegini ve onun kendilerine yardim etmesiyle Evs
ve Hazrec kabilelerini maglup edeceklerini iddia ediyorlardi. Hz.
Peygamber (s.a.v.) kendilerinden degil Araplardan génderilince,
onun niibiivvetini ve hakkinda verdikleri miijdeleri inkar etmeye
basladilar. Muaz b. Cebel, Bisr b. el-Bera, Davud b. Seleme gibi zatlar
onlara, “Ey Yahudiler Allah’tan sakinin ve Islam’a girin! Ciinkii biz
sirk ehliyken siz ehlikitaptiniz ve gonderilecek olan peygamberi
bekliyor, ondan yardim diliyor, evsafini bize haber veriyordunuz.”

87 Bk. Makrizi, /mt4 ‘u’l-Esma’ 3: 394-395. (Makrizi ibn Kuteybe’ye atfen zikrettigi
tespitleri onun hangi eserinden aldigin1 belirtmemistir. ibn Kuteybe'nin
ulasabildigimiz eserlerinde bdyle bir tespitine rastlayamadik.)

88 Halebd, Sire, 1: 313.

89 Sami, Subdli’l-hiid3, 1: 483.

90 Halebi, Sire, 1: 313. (Mukatil b. Siilleyman’a ait tefsirde boyle bir ifadeye
rastlayamadik ancak Haleb?'nin bunu, onun bizim zamanimiza kadar ulagsmayan
baska bir eserinden yahut baska bir dlimin Mukatil'den nakline istindden
zikrettigi diistintilebilir.)
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dediler. Yahudiler ise, “Bizim size bahsettigimiz o degil. O, bizim
blldlglmlz herhangl bir seyle gelmedi!” diye cevap verdiler. Bunun
uzer]ne ‘_;c u}A.\s.\.uud.\Bw \).\\SJH_:.ALAOMA.U\ 2ie w&_ahse.%clal.d}

)SIS.“ ‘;‘: 415\ 4.\213 4_: \‘5‘)35 \‘55‘)9 A (a.%;la LA.‘S \‘5‘)35 u_:_ﬂ\")l ayetl nazil
olmustur.92 Dolayisiyla ehlikitap bilginlerinin akilli ve sagduyulu az
bir kismi iman ederken Huyey b. Ahtab, Ebi ‘Amir er-Rahib,
Umeyye bi Ebi’s-Salt ve daha pek cogu inatla inkar etmeyi secmistir.
Makrizi'nin Ibnii'l-Cevzi’den aktararak altini cizdigi gibi, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) evsaf ve alametlerini bildikleri halde hasetle
inkar1 ve ebedi cehennemi se¢meleri hakikaten sasilacak bir
durumdur.?3

Nurs], “Kili¢ ve asa sahibi” anlamindaki “Sahibii’l-kadibi ve’l-
hirave”%* isminin, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) incil’deki isimlerinden
biri  oldugunu ©6nemle  vurgulamaktadir.  Sahibi’s-seyf,
peygamberler icinde en biiyligii ve immetiyle cihada memur olan
Hz. Peygamberdir (s.a.s.). Kezd Incil'de onun bir diger adi
“Sahibii’t-tac”dir.%5 Bu unvan Hz. Peygamber’e (s.a.v.) mahsustur.
Nitekim “tdc” amame yani sarik demektir ve eski zamandan beri
milletler icinde, umumiyet itibariyle sarik ve agel kullanan Arap
kavmidir. O halde Incil'deki bu isim kat1 olarak onu
gostermektedir. Ayrica Incil tefsirlerinde “Hak ve batili birbirinden
tefrik eden hakperest” anlami verilen “el-Baraklit (a8 Lll)96
(&l i1)97” veyahut “el-Faraklit (dasi jéll)”98 adi, Hz. {sd’dan (a.s.)
sonra gelerek insanlar1 hakka sevk edecek zatin, yani Hz.

91 el-Bakara 2/89: “Allah katindan onlara, kendi yanlarindakini (Tevrat) tasdik
edici bir kitap geldiginde -ki daha énce kifirlere (miisrik Araplar) karsi,
(gelecek olan peygamberin énderliginde) fetih ve yardim istedikleri halde-; bu
tanidiklari/bildikleri (peygamber ve kitap) kendilerine geldiginde onu inkir
ettiler. Madem oyle, Allah’in laneti o kdfirlerin iizerine olsun!’

92 ibn Kayyim, Hid4yetii’l-hiy4rs, 371-372. Bu meyanda yapilan iki miinazara
érnegi icin bk. ibn Kayyim, Hid4yetii’l-hiy4ra, 384-387.

93 Makrizi, /mtdu’l-Esma’ 3: 395.

94 Bk. Kadi ‘Iyad, Sif3, 1: 456-457; Stubki, es-Seyfii’l-Mesliil, 507; ‘Ayni, ‘Umdetii’l-
Kari 16: 97; Kastallani, e/-Mevihib, 1: 472.

95 Bk. Kadi ‘Iyad, Sif3 1: 457; StbkKi, es-Seyfii’l-Mesliil, 507; Sefiri, el-Mecalisii’l-
vaziyye, 2: 116.

9 Bk. Makdisi, el-Bed’ii ve't-tirih, 5: 29; KAdi ‘Iyad, Sifg 1: 455; Ibn Kayyim,
Hidayetii’l-hiydrd, 379-380; Subki, es-Seyfii’l-Mesliil, 505; el-‘Ayni, ‘Umdetii’l-
Kari) 16: 97.

97 Bk. Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1: 233; ibn Seyyidi'n-Nas, ‘Uyiinii’l-eser,
1:81

98 Bk. Makdisi, e/-Bedti ve't-tiarih, 5: 28.
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Peygamber’in (s.a.v.) ismidir.9

Bu cercevede, gecmis peygamberlerin kitaplarinda “& s~all”,
”LGJL.‘A;”, u\:‘” n’ ”..\:\Ai”’ ”L:\ﬁ‘)\_.l”’ ”L:\ﬁ‘) 'n’ uw d) 'n’ n'du'ﬁun (JLAALA)’
o__n ”n’ u‘- . nn, “‘)1.” nn’ “éﬂ‘ C‘j‘)", uu\ ?:}3‘“"’ "L}‘&AX\"’ “(_.).-);\AY‘ )‘P"
gibi isimlerin tamami Hz. Peygamber’i (s.a.v.) ifade etmektedir.

“Himyata (Wlias)” “Ulia”, haram kilinan smirlart (harem
bolgesini) himaye edip koruyan; haramdan men edip helali
yerlestiren anlamindadir.19® Diyarbekri’'ye (v. 990/1582) gore
bunun “Hamyatad” seklindeki telaffuzu harem boélgesinin hamisi
demektir. Yine ayni miiellif “x=” isminin Uhiyed, Ehiyed ve Ehid
seklinde de kaydedildigini belirtmektedir. Bunun, immetini
cehennem atesinden uzaklastiran anlamina geldigi sdylenmistir.
Faraklit (Baraklit), Farkalit ve Fariklit seklinde telaffuz edilen isim,
Hakk’in ruhu yahut Hakki batildan ayiran anlamindadir. “ziia”
isminin “ziid” seklinde; “Gasidl?” adimin “Gssidl” seklinde yazilip
soylendigi de belirtilmistir. Her ikisi de “xss” demektir.101

[htida etmis bir Yahudi alim olan Semev’el b. Yahy4, Tevrat'in
birinci sifrinin tiglincii cliziinde bulunan “ &3 jn S8 Wimad Jaeladil
Sleslay i) w8 il Suia s )i 4” ifadesini izah ederken, bunun Hz.
Ibrahim’e (a.s.) hitaben Hz. Ismail (a.s.) hakkinda ve su anlamda
oldugunu kaydeder: “ s jiSI5 o il 5 448 S Ly 38 @leles il 3 Jielaly 6 Ll
laa laa : [smail’e gelince, muhakkak ki senin duani kabul ettim. Onu
bereketli-miibarek kilacagim ve onu hakikaten son derece ¢ogaltip
bereketle arttiracagim.”102 Miiellif ilging bir sekilde, “sleala”103

« . n

lafzinin  “<” ekiyle birlikte gegen “swila” formunun ebcedi

99 Nursi, Mektibat 170.

100 Bk, Ebu’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman ibni’l-Cevzi, Garibu’l-hadis, thk.
Abdiilmu‘tt Emin el-Kal‘act, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1985), 1: 223;
Stibki, es-Seyfii’l-mesliil, 505; Diyarbekri, 74rihu’l-hamis, 1: 206; Kastallani,
el-Mevihib, 1; 446; Ali el-Kari, Serhu’s-Sif3, 1: 502.

101 Diyarbekri, T4drihu’l-hamis, 1: 206.

102 Giinlimiiz Tevrat metinlerinde ifade sdyledir: “ismail'e gelince, seni isittim. Onu
kutsayacak, verimli kilacak, soyunu alabildigine ¢ogaltacagim. On iki beyin
babasi olacak. Soyunu biiytlik bir ulus yapacagim.” Kutsal Kitap -Eski ve Yeni
Antlasma-, Yaratihs 17/20. “Ismail konusunda dediklerini isittim. Evet, ona
bereket verecegim, onu cocuklar sahibi edecegim ve soyunu alabildigine
¢ogaltacagim. Soyundan on iki bey ¢ikacak ve onu biiyiik bir millet yapacagim.”
Kutsal Kitap -Yeni Diinya (evirisi-, Baslangi¢ 17/20.)

103 Bk. Binyamin et-Tatili, Rihletu Binydmin, 98; Kirmani, Gardibii't-tefsir, 2: 1208;
Makrizl, imti‘u’l-Esma‘ 3: 257; Hindi, [zhdru’l-hakk 4: 1136; Aldsi, es-
Stiyifii’l-miisrika, 152; Resit Riza, Tefsiri’l-Mendr, 9: 225.
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karsiliginin doksan iki oldugunu ve bunun “xss” isminin sayisal
karsiligina denk geldigini belirtir. Ona gore burada gizemli bir
isaret/anlatim vardir. Nitekim acik¢a belirtilmis olsaydi, Yahudiler
pek cok yerde yaptiklari gibi bu lafz1 da degistirirlerdi. Bu tespitin
ardindan Tevrat’ta pek cok kelimenin ebcedi karsiliginin pek cok
isme denk gelebilecegi seklindeki itiraz1 yine kendisi hatirlatan
miiellif, bunu 6zetle sdyle cevaplar: Tevrat'in baska hicbir yerinde
Hz. Ismail’e (a.s.) boyle seref atfeden baska bir ayet yoktur. Ismail
ve evlatlar1 hakkinda miibalaga ac¢isindan en biiyiik dyet bu olunca,
“laa 12a” anlamina gelen “3wil” lafzinin da onun en yiice ve en esref
evladi olan Hz. Peygamber’e (s.a.v.) isaret etmesinde sasilacak bir
sey olmasa gerektir.19¢ Semev’el bu aciklamasiyla, yaptig1 sayisal
tespitin baska karinelerle birlikte diisiiniilmesi gerektigini ve
onlarin bir tamamlayicisi olarak anlam kazandigim1 vurgular
gibidir.

Miihtedi bir Hristiyan alim olan Abdiilahad Davud ise Eski ve
Yeni Ahid’'de gecen; ibranice, Siiryanice, Grekce (Antik Yunanca),
Yunanca gibi lisanlarla “Himda”, “Hamad”, “Hemed”, “Mahmad
(Mahamod)”, “Misfa”, “Siloh”, “Eudokia” ve “Periqlytos” gibi
isimlerin kesinlikle Hz. Peygamber’i (s.a.v.) ifade ettigini oldukca
detayli bir sekilde aciklamaktadir.105 Miiellife gore, en c¢ok
hamdeden, sani en yiiksek ve en meshur kimse méanasina gelen
kelime “Paraklet” degil, tam karsilik itibariyle “Periklit’tir
(Periglytos)”. Nitekim yardim i¢in ¢agirilan, rahatlatan, sefaatci
gibi anlamlarin karsilig1 “Paraklytos”, teselli eden anlamina gelen
kelime “Parakalon”dur. Grekee ash itibariyle tam olarak “Ahmed”
anlamina gelen “Periqglytos”; “Peri” oneki ve 6vmek, hamd etmek
kokiinden  tiireyen  “kleotis”  kelimesinin  birlesiminden
olusmaktadir. Paraklet (Paraclete) bu kelimenin bozulmus
seklidir.196 Ayrica Ademogullari icinde “Muhammed” isminin, ilk
defa ve sadece Mekke ahalisinden Abdullah ve Amine’den olma
peygambere verilmis olmasi, miiellife gore dinler tarihinde essiz
bir mucizedir. Clinkli ebeveyninin, onun dogmus oldugu putperest
cografyada, ona bu ismi se¢mis olmalari tesadiifi ve 6nemsiz bir

104 Semev’el el-Magribi, Bezlii’l-mechiid, 87-90; a.mlf. Giyetu’l-maksiid, 55. Ayrica
bk. Hindi, /zh4ri’l-hak 4: 1137-1138.

105 Bk. Abdiilahad Davud, Tevrat ve Incil’e Gére Hz. Muhammed (a.s.), trc. Nusret
Cam (izmir: Nil Yayinlari, 1988), 22-26, 44-73,184-198, 282-299.

106 Bk. Abdiilahad Davud, Tevrat ve Incil'e Gére Hz. Muhammed (a.s.), 269-299.
Ayrica bk. Hindi, /zhdrii’l-hak, 4: 1187-1192.
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hadiseymis gibi gecistirilemez. Bu tamamen I1ahi ve mucizevi bir
olaydir.107

Hz. Peygamber’e (s.a.v.) verilen bu en 06zel ismin
hususiyetine dair su bilgiler verilmistir: Cevredekiler tarafindan
diinyaya yeni gelen torununa verecegi isim soruldugu zaman,
Abdiilmuttalib “Muhammed” diye cevap vermis, bunun {izerine
soruyu soranlar, ne kavminde ne de cedlerinde olmayan bdyle bir
ismi nereden buldugunu taacclib icinde merak etmislerdi.
Abdiilmuttalib buna karsilik “Muhakkak ki ben, biitiin arz ehlinin
onu methiisena etmesini umuyorum.” demistir. Kadi Iyad, Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) zamanindan once kimsenin “Ahmed” ve
“Muhammed” diye isimlendirilmedigini, bunlarla anilacak sahislar
hakkinda kalplere stiphe gelmemesi icin bu iki ismin Allah Teala
tarafindan korundugunu sdylemistir. Onun veladetine yakin
zamanda, Muhammed isimli bir peygamberin génderilecegi bilgisi
suyu‘ bulunca Araplardan ¢ok nadir kimseler, belki ihbar edilen
nebi o olur imidiyle ¢ocuklarina bu ismi vermistir. Bunlarin g
yahut alt1 kisi oldugu belirtilmistir. Bu bilgileri veren Sefiri’nin
aktarimina gére Ibn Hacer (v. 852/1449) bu rakami on bes olarak
tespit etmistir.108

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) isimlerini kiitiib-i sdbikada gecen
isimleriyle bir araya getirerek izah eden ve bazilar1 miistakil eserler
telif eden pek ¢ok Islam alimi bulunmaktadir. Ornegin ibn Faris’in
(v. 395/1004) Esmdu Resiilillih ve me'dnihd (el-Miinbi fi tefsiri
esmd’i'n-nebi) adli eseri bu konuda yazilmis miistakil eserlerden
biridir. Makrizi'nin, bu makalede kaynak olarak kullanilan 15 ciltlik
eseri /mta‘u’l-esm4, Hz. Peygamber (s.a.v.) hakkinda telif edilmis en
genis kapsamli ve detayli eserlerden biridir.1%® Semsiiddin es-
Sehavi'nin (v. 902/1497) tek ciltlik eserinde, farkli eserlerden
yararlanarak Hz. Peygamber’e (s.a.v.) ait dort yiize yakin isim
zikrettigi gorilmektedir. Bunlarin iginde “alSll s 52 S35l : Kendisine
cevami‘u’l-kelim verilen” gibi onu tavsif eden terkipli isimlerin
bulundugu da goriilmektedir.110

107 Abdiilahad Davud, Tevrat ve incil’e Gére Hz. Muhammed (a.s.), 195.

108 Sefirl, el-Mecalisii’l-va‘ziyye, 2: 114-115.

109 Bk. Eymen Fuad Seyyid, “Makrizi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27: 450.

110 Bk. Semsiiddin Ebu’l-Hayr Muhammed b. Abdurrahman es-Sehavi, e/-Kav/ii’/-
bedi‘u fi’s-saldti ala’l-Habibi’s-Seff, (b.y.: Daru’'r-Reyyan, ts.), 80-84.
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Nursi, Mu'cizat-1 Ahmediye risalesinde, iki makalelik
calismamiza konu olan kismin sonunda Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
isimlerinden bahsederken yer verdigi hasiyede Evliya Celebi'den
bir aktarim yapmaktadir. Miellifin kendi ifadeleriyle bu kismi
kaydedip, ardindan kaynagindaki detayli sekline deginerek
makaleyi sonlandiralim:

“&s3aall 442111 Seyyah-1 meshur Evliya Celebi, Hz. Sem‘in-1 Safi'nin
tiirbesinde, ceylan derisinde yazil Incil-i Serif'te, bu gelen ayeti
okumustur. Resul-i Ekrem (s.a.v.) hakkinda nazil olan ayet:
“4s4"112 Bir oglan, “0s=,)” yani ibrahim neslinden ola, “0siés "
peygamber ola, “0du 51” yalanci olmaya, “<u” onun “@Y 5 33” mevlidi
Mekke ola, “ i IS 48” s3lihlikle gelmis ola, “Oxesi s onun miibarek
ad1 “cal <" (Bu “Mevamit” kelimesi “Memed”den ve “Memed” dahi
“Muhammed”den tahrif edilmis.) Ahmed Muhammed ola. “_»siul”
Ona uyanlar, “o=2SY” bu cihan 1ss1 olalar. “&w <ww” dahi, ol cihan
1ss1 ola.113

Nursi'nin yaptig1 bu alinti Evliya Celebi'nin (v. 1095/1684
[?]) meshur Seyahatnime'sindendir. Badilli, kendi eserinde
Seyahatndménin tamaminin yaninda bulunmadigini, bu nedenle
soz konusu ifadelerin hangi cilt ve sayfada oldugunu tespit
edemedigini belirtmektedir.1¢ Gordigimiiz kadariyla bdyle bir
tespit simdiye kadar baska bir ilmi ¢alismada da yapilmamistir.
Evliyd Celebi’'nin “Ziyaretgdh-1 Hazret-i Sem‘lin-1 Safa” bashgi
altindaki ifadeleri soyledir:

Hazret-i Mesth aleyhisselamin on iki havarisi olup, birincisi Habib-
i Neccar, ikincisi bu Sem‘tn-1 Safa idi. Yunaniyyan buna peygamber
demislerse de imma lagv-1 kelamdir demisler. Hazret-i isa alem-i
sabavette bunlarin dgusunda perveris (yetisme) bulmusdur. Bu

111 Bu lafzin hem hasiye metni ile hem de ana metinle ilgili degil gibi duruyor
olmas1 dikkat gekicidir. Dolaysisiyla istinsah hatasi sonucu karisma ihtimali
g6z oniinde bulundurulmalidir kanaatindeyiz.

112 Bu lafzin, Latin alfabesiyle ve Osmanlica -Envar Nesriyat’a ait- baskilarda “o 5"
seklinde oldugu ancak bunun hatali imla oldugu anlasilmaktadir. [Bk. Nursi,
Mektibat, 171; a. mlf. Mektiibat Mecmilasy, (istanbul: Envar Nesriyat, 1994),
218.] Dogrusu Evliya Celeb’'nin Seydhatndme'sindeki “¢s4” yaziminda oldugu
gibidir ki miistensih Giilcli Hiiseyin hattiyla tipki basim yazma Mu'cizat-1
Ahmediye risalesinde de aymi sekildedir. Bk. Nursi, Mu'cizit-1 Ahmediye
Mecmilasi, (Ankara: Thlas Nur Negriyat, ts.), 146.

113 Nursi,

114 Bk. Abdiilkadir Badill, Risale-i Nur’un Kudsi Kaynaklari, (istanbul: Envar
Nesriyat, 2007), 647.
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Sem‘n Hazret-i Yahyda'nin akrabalarindan idi. Hazret-i Mesih’in
semdya ‘urlicundan sonra Nablus sehrini terk edip ekseriya
Antakiye’de Habib-i Neccar ile cells idi. Habib-i Neccar'in
sehadetinden sonra nice zaman seyahat ve sinn-i seyhuhetine
vusiliinde bu nakéirada sehid olmusdur. Kavm-i Nasara am bu
mahalde defnediib iizerine Kiyasra’dan biri kubbe ¢atdirmis, bir
giizel bagce ile etrafini tezyin eylemisdir. Cemi-i Gimmet-i
Muhammed'in ziyaret ve aramgahi oldugu gibi hala cem1i‘-i millet-i
Nasara’'nin dahi ziyaretgahidir. Nice yiiz diirGzi (durziler), dervisi
ve fukaralari vardir. Kubbe-i pilir envarinin i¢i glina gin sem‘-i asel
ile miizeyyendir. Sem‘dan, kalice, ceragdanlarla areste (siislii) ve
on iki havariyyln askina on iki kandil ild masaallah seb ve riz
cerdgan olub asla sonmemislerdir. Ciimle hiiddamlar1 bu ise
memurdurlar. Zeytlin yag1 yakdiklarindan her karyeden nice yiiz
miskete ile zeytiin yagi gelir. Ve sigirlari daglarda basi bos gezerler,
asla kurt yemez ve harami ugurlamaz. Bir de bu karye ahalisinin
kapulari seb ve riiz kiisadedir. Ve gayet miin‘im durtzileri vardir.
Ciimle meta‘lart meydan-1 muhabbetde agikdir. Ferd-i aferide (hig
kimse) dokunmaz. Bu dahi bir nazargah-i ibretniimadir. Nasara
taifesinin de bir miigkil isleri olsa bu asitdneye geliib Sem‘n-1
Safa‘nin hatt-i destiyle ceyran (ceylan) derisi lizerine muharrer ve
ederler. Onlar da kazibseler miird olurlar. Fakat miicrim havf edib
asitaneye yaklasmazdan evvel firar eder. Hakir bu Incil’i yedi kere
acib seyretdim. Hatt-1 ma‘kule yakin bir nev‘-i hatdir. Hakir, masraf
katibi Rum Muhammed Aga ile bu incil-i sahihden Hazret-i
Risaletpenah hakkinda Hazret-i Isd’ya nazil olan ayeti istihrac edib
bu mahalle tahrir eyledim: Ayet-i serif-i Incil der hakk-i
Muhammed el-Mustafi sallallahu teila aleyhi ve sellem. “os4” Bir
oglan, “0s=,)" Azer oglundan, “si5” peygamber ola, “cslué sV
yalanci olmaya, “<” dnin “©Y 38" mevlidi Mekke ola, “ i gl\S a8”
salihlikle gelmis ola, “Gesis” anin miibarek adi “cul <" Ahmed
Muhammed ola. “_+s24” Ana uyanlar, “w=2_S5” bu cihan 1ss1 olalar.

A

“Cuay” Dahf “&w” ol cihan 1ss1 olalar.115
Sonug

Ikincisi ilkinin devami niteliginde olan her iki makale goz
ontne alindiginda sonug olarak sunlari soylemek miimkiindiir:

Bediiizzaman Sald Nursi'nin siirgiin hayatinda Barla’da telif
ettigi Mu'cizat-1 Ahmediye risalesinin calismamiza konu olan

115 Evliya Celebi Muhammed Zilli ibn Dervis, Eviiya Celebi Seyahatnimesi
(Dersaadet: fkdam Matbaasi, h. 1314), 3: 102-103.
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kisminda, Eski Ahit ve Yeni Ahit diye isimlendirilen metinlerin
birlesiminden olusan Kitab-1 Mukaddes'e toplam yirmi ii¢ atif
vardir. Miiellifin, siralarken belli bir tasnifat yapmayarak sundugu
deliller, calismada Tevrat, Zebir ve Incil sirasiyla tasnif edilmistir.
Incelenen boliimde gerek belli bir tasnifatin olmayis1 gerekse bazi
delillerin miikerrer olmasi, muhtemelen eserin ilmi calisma
imkanlarindan mahrum bir halde ve kaynak eserlere bizzat
miiracaat edilemeden hizlica telifi sebebiyledir. Nitekim miiellif,
zorla iskan edildigi Barla koyiinde eserin metnini s6zlii ifade edip,
eli kalem tutan mahdut sayida goniilliiden yardim almak suretiyle
yazdirmistir. Bu bakimdan eserin viicuda gelmesinde, islam adina
ne varsa kiyasiya saldiriya ugrayan karanlik bir donemde riza-i
ilaht icin gosterilen gayrete mukabil Allah Tedld'nmin yardim ve
litfunun apagik tezahiir ettigi anlasilmaktadir. Bunu, eserin basina
ve sonuna bizzat miiellifin diistiigii kayitlar teyit ettigi gibi, siirecin
canli sahitlerinin ifadeleri de teyit etmektedir. Hatta risalenin
katipligini yapanlar da eserin sonuna bu durumu tasdik edici bir
not eklemistir.

Nurs! bazen bizzat Kitab-1 Mukaddes metinlerinde gegen
lafizlar1 degil, hadls, tefsir, tarih ve siyer literatiiriinde Kitab-1
Mukaddes’te gectigi belirtilen ifadeleri delil olarak sunmaktadir.
Ornegin Hz. Mlisa’nin (a.s.) Tevrat'ta evsafi gecen faziletli immetin
kendi iimmeti olmasiyla ilgili isteginin aktarildig1 hadis ve haberler
bu tiirdendir. Hz. Mésa’'nin (a.s.) dile getirdigi evsaf, glinimiizde
tagyir ve tahrif olunmus Tevrat'a degil Hz. Miisa’ya inen Tevrat'a
atfen mezkirdur. Abdullah b. ‘Amr b. el-‘As, Abdullah b. Selam ve
Ka‘'bi'l-Ahbar gibi zatlardan intikal eden haberlerin kullanilmasi da
boyledir. Onlarin kendi zamanlarinda simdiki kadar tahrifata
ugramayan Tevrat'tan deliller géstermis olduklar deliller basta en
sahih hadis kaynaklarimiz olmak tizere rivayet tefsirleri, tarih ve
siyer kitaplariyla bize intikal etmistir. Ote yandan Nursi’nin
dogrudan Kitab-1 Mukaddes’e yaptig1 atiflara binden, onun Tevrat,
Zeblr ve Incil metinlerini okuyup inceledigi sonucuna varmak
mumkindir. Bu konudaki miiktesebatina, isimlerini 6nemle
zikrettigi Rahmetullah el-Hindi ve Hiiseyin el-Cisr gibi alimlerin
ilgili eserlerinin katkis1 da muhakkaktir.

Nursi'nin sundugu delillerin 9'u Tevrat’a, 3’i Zebiir'a, 9'u
Incil’e atfen zikredilmistir. Miiellifin bazen ayr bir delil olarak
ortaya koydugu kisa bir ifadenin, daha 6nce kaydettigi uzun bir
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ifade icinde de gectigi goriilmektedir. Bu sekilde Tevrat'a atfen
yapilan aktarimlardan ikisinin, incil’e atfen yapilan nakillerden
birinin miikerrer oldugu anlasilmaktadir. Bunlar, ele alinan
ifadelerin baz1 kisimlarina 6zellikle dikkat cekmek icin olabilecegi
gibi ezberden ve so6zlii olarak telif edilip yazdirilan risdlede
gayriihtiyari diisiilen tekrarlar da olabilir. Tevrat'tan yapilan
aktarimlardan birinin 7ekvinikisinin Tesniyekaynakli oldugu, geri
kalanlarin basta hadisler olmak iizere Islami eserlere dayandig,
ikisinin miikerrer oldugu goriilmektedir. Esiya ve Mihail
peygamberlere izafe edilen ifadeler Eski Ahit kapsaminda olan
Es‘tya ve Miha béliimlerde bulunmaktadir. Zebiir'dan yapildigi
belirtilen nakillerin biri Mezmiirlar kisminda mevcut olup diger
ikisi Islami kaynaklara miisteniden nakledilmistir. Incil’den yapilan
aktarimlardan birinin islAim ulemasinin nakillerine binaen
yapildig1 anlasilmaktadir; kalan sekiz delilin tamami Yuhanna dan
menkil ve bunlardan biri miikerrerdir. Elbetteki glinlimiiz Kitab-1
Mukaddes (Kutsal Kitap) baskilarinda mevcut oldugunu
belirttigimiz ifadelerin ¢ogunun tahrif istline tahrif edildigi
anlasilmaktadir. Yani ge¢misten glinlimiize siiregelen tahrifat bir
yerde kesilmis degildir ve halen devam etmektedir.

Bu cercevede zikredilen 23 delilin 14’i bugiin elimizde
bulunan Kitab-1 Mukaddes baskilarinda -kismen yahut tamamen-
mevcut olup 9’unun kaynagi ise basta hadis-i serifler olmak tizere
kadim Islam ulemasinin eserleridir; yani bu eserlerde Kitab-1
Mukaddes’e izafe edilerek yer verilen besaretlerdir. Dolayisiyla
bunlarin elimizde mevcut Kitab-1 Mukaddes’'te var olmadigi
gorulmektedir. Yek(indan 3’iiniin miikerrer oldugu disiiniiliirse
Nursi'nin toplamda yirmi delil zikrettigi soylenebilir. Evliya
Celebi'nin Seydhatnidme'sine atfen Incil'de gecen bir besaret
orneginin zikredilmesini de bunlara ekleyerek sayiy1 yirmi bir diye
tespit etmek de miimkiindiir. Dogrudan hadis kaynaklarina atfen
yapilan aktarimlarda kaynagin sihhatine ve sahibe-i kirdmin
tespitlerine olan giivenin esas oldugu anlasilmaktadir. Diger bir
deyisle -basta senet ve metin agisindan en sihhatliler olmak tizere-
hadis kaynaklarindaki rivayetler Miisliimanlar i¢cin muharref Kitab-
1 Mukaddes metinlerinden daha muteberdir, muteber olmalidir.
Hatta kanaatimizce buna tefsir, tarih ve siyer kaynaklarimizdaki
rivayetlerin ciddi bir béliimii de ¢ok rahatlikla dahil edilebilir.

Geg¢mis donemlerde yasayan Islam alimlerinin Tevrat, Zeb(r
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ve Incll metinlerinden Hz. Peygamber’in (s.a.v.) niibiivvet ve
evsafina delil addettikleri kisimlar, zaten muharref metinlerden
istihrag edilen tespitlerdir. Buna bir de mezk{ir ulemanin eser telif
ettikleri tarihlerden giiniimiize gelene kadar yapilan tagyirat ve
tahrifatin da eklendigi anlasiimaktadir. Dolaysiyla Islami ilimler
literatiirinde; hadis, tefsir, tarih ve siyer kitaplarinda yer alan
ifadelerin bire bir aynisini bugtinkii Kitab-1 Mukaddes metinlerinde
bulmak miimkiin olmamaktadir. Bu kaynaklarda atif yapilan
ifadelerin o6nemli bir boélimi glinimiiz Kitab-1 Mukaddes
baskilarinda yer almaktaysa da yine bunlarin ¢ogunun, yapilan
ekleme ve c¢ikarmalarla taninmayacak bir hale getirildigi de
vakiadir. Ote yandan Islam alimleri ile diger din mensuplar
arasinda yapilan tartismalarda, ulemanin Tevrat veya Incil’den
yaptiklart alintilarin tekzip edilemedigi, yalniz lafizlarin bazen
tagyir bazen tahrifle farkl tevil edildigi anlasilmaktadir. Bu durum
Misliiman alimlerin yapmis olduklar1 alintilarin dogrulugunu teyit
etmektedir.

Ulemanin Kitab-1 Mukaddes eksenli aktarimlarinda,
metinlerin farkli kimselerce yapilmis Arapg¢a terciimelerinin
kullanildigr anlasilmaktadir. Nursi’'nin kaydettigi delillerde ise
bazen metinlerde gecen ifadelerin 6zetinin kaydedilmis oldugu
gorilmektedir.

Miiellifin Tevrat, Zeblr ve Incil’e atfen yaptigi aktarimlari
“ayet” diye nitelemesi dikkat cekicidir. Kanaatimizce bunun birkag
sebebi olabilir. {lki, Yahudi ve Hristiyanlarin nazarinda bunlar birer
ayet oldugu icin, onlarin kabul ettigi kaynaklara atfen onlara da
hitap ediliyor olmasidir. Ikincisi, séz konusu deliller Hz.
Peygamber’i (s.a.v.) miijdeledigi icin mezkr kitaplarin asillarindan
tevariis eden sahih metinler oldugunu vurgulamak iizere bu sekilde
nitelenmistir. Ugiinciisii ise “dyet”in liigat anlaminda kullanilma
ihtimalidir. Bu durumda Hz. Peygamber’e (s.a.v.) isaret eden
deliller anlaminda kullanilmis olmasi da miimkiindir.

Nursi'nin Kitab-1 Mukaddes eksenli drnekler cer¢evesinde
Hz. Peygamber’den (s.a.v.) haber verdigini beyan ettigi delillerde
ve bu delillerin yorumunda Taberi, Maturidi, Beyhaki, EbG Nu‘aym,
Maverdi, KAdi IyAd, Ibn Teymiyye, ibn Kayyim, All el-Kari gibi
kadim uleminin izini takip ettigi goriilmektedir. Islami
kaynaklarda gecen bilgi ve analizleri adeta rafine ederek bunlarin
yeki{inunun en kisa ve 6z seklini kendi risalesinde sunan miiellifin,
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daha 6nce miitalaa ettigi yiizlerce eseri ve bazilarini kismen yahut
tamamen ezberledigi risale ve kitaplar1 zihnen slizdigi
anlasilmaktadir. Rahmetullah el-Hindl ve Hiiseyin el-Cisr gibi
cagdas sayilabilecek alimlerin eserlerini 6zellikle nazara vermesi
ve konuyla ilgili detayl bilgi isteyenleri onlara havale etmesi de
dikkate sayan hususlardandir.

Netice itibariyle hayatim1 Islam’a hizmete adayan
Bediiizzaman Said Nursi, 19. Mektup/Mu'cizat-1 Ahmediye
risalesini, pozitivizmin doért bir yandan saldiriya gectigi,
Mislimanlarin iman ve teslimiyetinde onarilmasi c¢ok gilc
gediklerin acildigi bir zaman diliminde Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
niibiivvetini ispat sadedinde kaleme almistir. Risdlenin bu
makalede incelenen kismini Tevrat, Zeblr ve incil'de Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) mijdelenmesine tahsis eden miiellif, konuyu
yirmiden fazla 6rnekle izah etmistir. Bu 6rneklerin besaret delilleri
icinde 6ne ¢ikan, Islam ulemasinin da tizerinde durdugu delillerden
olustugu goriilmektedir. Her ne kadar iman etmek istemeyen
kimsenin getirilen her delile dair bir tevili, bahanesi yahut inkari
soz konusu olsa da meseleye objektif yaklasip kalbini imana
kapamayanlar icin Kitab-1 Mukaddes’te yer alan besaret delillerinin
fazlasiyla yeterli ve ikna edici oldugu anlasilmaktadir.
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Hz. Peygamber’in Su Unsurunda Tezahiir Eden Mucizeleri

(Mu'‘cizat-1 Ahmediye Risalesinin Sekizinci [saretinde Yer Alan
Rivayetlerin Kaynak Tahlili)

Oz: Bediiizzaman Said Nursi'nin telif ettigi “Mektubat” adh eserinin Hz.
Peygamber’in mucizelerinden bahseden On Dokuzuncu Mektub'un diger
adi “Mu‘cizat-1 Ahmediye (a.s.m.) Risalesi’dir. Bu risalenin Sekizinci
[saretinde Hz. Peygamber’in su unsurunda tezahiir eden mucize
rivayetlerine yer verilir. Bu alt bélimde dokuz farkli rivayete yer
verilmistir. Bu rivayetleri bazen bir ya da birka¢ kaynak zikrederek
nakleden Bedilizzaman, bazi rivayetlerde ise kaynak belirtmez; bunlarin
sahih bir nakille geldigini séyler ve sadece hadisin ilk ravisini zikreder.
Klasik yazim teknigine gore miiellifler genellikle rivayetin sahibini veya
kitabin ismini kaynak olarak belirtmekle yetinirler, giiniimiizde oldugu
gibi ayrintili kaynak bilgisine yer vermezlerdi. Bedilizzaman Said Nursi de
kitaplarim klasik usiile gore telif ettiginden genellikle rivayetlerin bap
isimlerine, eserin sayfa ve hadisin sira numarasina yer vermemistir.
Ancak giinlimiizde hazirlanan ilmf eserlerde nasslara dayanan goériislerin
kaynaklarinin verilmesi ilmi gelenek haline gelmistir. Bu sebeple
cagimizda oldukca etkili bir bilim insani olan Bediiizzaman Said Nursi’'nin
eserlerinde verdigi rivayetlerin kaynaklarinin tam olarak bilinmesi 6nem
kazanmistir. Konuya bir o6rnek olmak iizere bu makalede ise Hz.
Peygamber’in (a.s.m.) su unsurunda tezahiir eden mucizelerinin
anlatildig1 rivayetlerin kaynaklari tespit edilmis, ayrica metinler arasinda
mukayese yapilmistir. Baska bir deyisle Bedilizzaman'in naklettigi
rivayetlerin sahih Hadis ve erken donem Siyer kaynaklarinda yer alan
rivayetlerle ortiisiip Ortiismedigi ya da ne kadar ortlstiigii ortaya
konulmustur.

Anahtar Kelimler: Keldm, Rivayet, Mucize, Said Nursi, Risale-i Nur,
Mektubat, Su mucizesi.

The Prophet’s Miracles Occuring in the Water Element
Abstract

The Nineteenth Letter, a chapter in the book written by Bediuzzaman
Said Nursi called "Mektubat” (The Letters) talks about the miracles of the
Prophet Mohammad (pbuh) and it is also called "Mu’cizat-1 Ahmediye
Risalesi" (Treatise on the Miracles of Mohammad). In the Eighth Sign of
this treatise (8th Subchapter), the narrations of the miracle the Prophet
manifested in the water element are mentioned. Nine different narrations
are included in this subsection. Bediuzzaman, who quoted some of these
narrations by citing one or more sources, does not cite any source in some
narrations; he says that they came with a sound report and he only
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mentions the first narrator of the hadith. According to the classical writing
technique, the authors were contented with stating the author of the
narration or the name of the book as the source, they did not include
detailed source information as it is done today. Since Bediuzzaman Said
Nursi also compiled his books according to the classical style, he generally
did not include the titles of the narration section, the page and sequence
number of the hadith. However, this issue has gained importance today
and it has become a scientific tradition to give sources of views based on
the fundamentals in the scientific works. For this reason, it has become
important to know exactly the sources of the narrations given in the works
of Bediuzzaman Said Nursi, who is a very influential scholar in our age. To
present an example of the subject the sources of the narrations about the
miracles of the Prophet manifested in the water element were determined
and a comparison was made between the texts in this article. In other
words, it has been revealed whether or how much the narrations reported
by Bediuzzaman coincide with the narrations in the authentic Hadith and
Siyer sources.

Keywords: Kalam, Narration, Miracle, Said Nursi, Risale-i Nur, the Letters,
Water Miracle.

Giris
Insanlarin duyularina hitap eden ve “kevni mucize” diye de
adlandirilan hissi mucizeler, Allah’in gonderdigi peygamberleri
tasdik ve teyit anlamina gelen harikuldde hallerdir. Baska bir
ifadeyle hissl mucize Allah'in, elgilerinin kendisi tarafindan
gonderildigini teyit icin insanlarin “tabiat kanunu” dedikleri
disturlarini onlarin elinde degistirmesidir. Kur’an-1 Kerim’de
bircok peygambere mucize verildiginin anlatilmasi bunun da bir
siinnetullah oldugunu goéstermektedir.! ilahl hikmetin muktezasi
olarak gecmis peygamberlerin elinde zuhur eden bu siinnetullahin
Hz. Peygamber’de de (a.s.m.) -hatta daha ekmel bir surette- tezahiir

etmistir.

Hz. Peygamber’i (a.s.m.) diger peygamberlerden ayiran en

1 Kur’an-1 Kerim'de zikredilen meshur mucizelerin bazilarini sdyle siralayabiliriz:
Hz. Salih’in kayadan cikarilan devesi (el-A’raf 7/73; HGd 11/64; es-Su’ara
26/155; es-Sems 91/13), Hz. ibrahim’i atesin yakmamasi (el-Enbiya 21/69); Hz.
Miisa’'nin asasinin yilana doniismesi ve koynuna koyup ¢ikardigi elinin parlak bir
151k vermesi (el-A‘raf 7/107-108, 117-122; Taha 20/19-22, 67-70); Hz. Isa’nin
kusa benzer bir sekil verdigi camura iiflemesiyle canli kus olmasi, Allah’in izniyle
olileri diriltmesi, dogustan kor olanlara ve alaca hastaligina yakalananlara

Allah’1n izniyle sifa vermesi (Al-i imran 3/49; el-Maide 5/110).
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onemli vasif onun risaletinin evrensel olmasi; son peygamber
olmasi hasebiyle getirdigi mesajin kiyamete kadar devam
etmesidir. Diger peygamberlerde boyle bir durum séz konusu
olmadig1 icin onlara hayatlariyla mukayyet olan hissi mucizeler
verilmistir. Ilahi hikmet, Hz. Peygamber’in (a.s.m.) risaletinin
kiyamete kadar devam etmesi sebebiyle ona, hayati ile sinirl
olmayip tiim zamanlara yayilan bir mucizenin verilmesini
gerektirmektedir. Bu da Hz. Peygamber’e (a.s.m.) verilen en biiyiik
mucizenin hissi degil manevi ve daimi olmasini iktiza etmektedir.
Bu manevi mucize Kur’an-1 Kerim’dir ve her asirda kendisinin
Allah’in kelami oldugunu inkdr eden biitiin insanlara, en son
safhada tek bir suresinin benzerini getirmeleri konusunda meydan
okumaya devam etmektedir.

Bedilizzaman’a gore hissi mucizelerden haber veren
rivayetlerin birgogu tek basina ele alindiklarinda ahad yolla gelmis
olduklar1 goriilse de netice itibariyle manen miitevatir seviyesine
ulasmaktadir. O bu hususu Sekizinci Isaretin mukaddimesinde
Ozetle su sekilde izah eder: “Hz. Peygamber’le (a.s.m.) ilgisi olan
onemli bir olayin bir sahabe toplulugu icinde vuku bulmasi ve
bunun onlardan biri ya da birka¢1 tarafindan rivayet edilmesi
halinde yalan konusunda ¢ok hassas olan diger sahabelerin buna
itiraz etmemesi, s6z konusu olayin hepsi tarafindan tasdik edildigi
anlamina gelir. Bu olaylar1 anlatan rivayetler, onlardan aymni
hassasiyetle bir sonraki nesle aktarilmis, onlardan da ehl-i tahkik
olan muhaddislerin eline ge¢mis ve onlarin eserlerinde
nakledilerek gilinlimiize kadar gelmistir.” 2 Hadislerin sihhati
konusundaki bu degerlendirmenin Bediiizzaman’in kendisine 6zgii
bir yaklasim tarzi oldugunu soyleyebiliriz.

Bedilizzaman bu ifadeleriyle ahad rivayetlerin sihhati
konusunda akla gelen siipheleri izale ettikten sonra Hz.
Peygamber’in (a.s.m.) su ile ilgili mucizelerini nakletmeye baslar.
Simdi bu riayetleri Bediiizzaman’in ifadelerini sadelestirerek
mealen teker teker zikredip sahih hadis kaynaklarinda nakledilip
nakledilmedigini, nakledilmis iseler bu rivayetlerle ortiisip
ortiismedigini ya da ne oranda ortiistiglinii tahkik edelim.

1. Parmaklarindan Su Akmasi

2 Bedilizzaman Said Nursi, Mek[ubat(istanbul: S6z Basim Yayin, 2005), 176-177.
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Bediiizzaman, Hz. Peygamber’in (a.s.m.) miibarek
parmaklarindan su akmasinmi anlatan rivayetlere ii¢ ayr1 bashk
altinda ti¢ misal verir:

1.1. Zerva Mahallesinde Hz. Peygamber’in Parmaklarindan
Akan Sudan Ug Yiiz Kisinin icmesi ve Abdest Almasi

Bediiizzaman Said Nursi olay1 sdyle nakletmektedir:

“Hz. Enes soOyle der: “Biz ii¢ yliz kisi, Zevra denilen yerde Hz.
Peygamber (a.s.m.) ile beraberdik. Allah Resilii (a.s.m.) ikindi
namazini kilmamiz icin abdest almamizi emretti. Ancak su yoktu.
Az miktar da olsa su bulunup getirilmesini emredince biz de bulup
getirdik. Akabinde mibarek ellerini o suyun igine daldirdi.
Parmaklarindan ¢esme gibi su aktigini1 gérdiim. Oradaki ¢ yiiz
kisinin hepsi geldi; hem su ictiler, hem de abdest aldilar.”3

ANy

Bediiizzaman bu rivayet i¢in isim vererek Buhari'nin Sahif'i
(6. 256/870) ile Miislim’in (6. 261/875) Sahilfini kaynak olarak
gostermistir. Bu iki eserin yani sira diger sahih kaynaklarda da
nakledildigini belirttigi rivayet, adi gecen iki eserde soyle
gecmektedir:

1-Buhari’nin Sahik'indeki metin:
s;\‘)})n_\)h}s;\_\bﬁlujé\_\lc \ém‘f.ﬂ\u_\\ d\ﬁcmdﬂ\@a‘)uﬂ\

c_\h aA\.\B d\ﬁ «?}SM LA}.\B 44:.1\.;.4\ L)-‘-‘ L)" t\.u ALl 4_).:;5)) 4;\_1‘}1\ ‘_g om @4}5
4.|LA c_|)4 ;Lﬁ) j\ M.aLA n_|J.1 dlﬁ (‘e.uses u.u.ly

Hz. Enes’ten (r.a.) rivayet edilmistir; o soyle dedi: “Zevra’da iken
Hz. Peygamber’e (a.s.m.) bir kap getirildi. O, elini kabin igine
batirdi. Akabinde parmaklarinin arasindan su fiskirdi. [Oradaki]
insanlar [o su ile] abdest aldl.” Katadde dedi ki: Hz. Enes’e “Kag
kisiydiniz?” diye sordum. “Ug yiiz ya da ii¢ yiiz civarinda!” dedi.*

2-Mislim’in Sahif'indeki metin:

d\ﬁ—c\);}hm&a\jeﬂujucdmémm‘wu\ cJLqu.qu.u\LuJ;
dua»mus&aﬁ‘;umcmba_mmg;ud\jd}d\musdh;\)}j\j

\}A\S» d\ja)a;\.:\h“\}.ﬂses &.\lﬁd\ﬂ«‘ub‘a\e@u}ﬁ “‘*—’Ld‘u-“w@“
«4..1\.«).\3\ ;LA‘)

Bize Enes b. Malik sunu anlatti: Hz. Peygamber (a.s.m.) ashabiyla

3 Nursi, Mektubat, 178.
4 Buhari, Eb(i Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, Sahihu’-
Buhari (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 1422),4/192.
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birlikte Zevrd’da idi. -Zevrd, Medine’de c¢arsinin ve oradaki
mescidin yaninda olan bir mekandir.- icinde su bulunan bir su kab1
getirilmesini istedi. [Su kabi getirilince] avug icini kabin icine
batirdi. Akabinde parmaklarinin arasindan su fiskirmaya basladi.
Biitiin ashabui [o su ile] abdest aldi. [Rivayeti Hz. Enes’ten nakleden
Katade] dedi ki: Ona “Ey Eb(i Hamza! Kag kisiydiniz?” diye sordum.
“Ug yiiz civarinda!” dedi.5

Gorildigh gibi Bedilizzaman'in naklettigi hadis metni ile
Buhari ve Mislim’in aktardiklari metin arasinda “suyun
parmaklarin arasindan akmasi-parmaklardan akmasi” gibi kiiciik
bir detayin disinda hicbir fark yoktur. Bediiizzaman, bu rivayetin
bu iki eserin disinda bir¢ok sahih kaynakta da yer aldigin
belirtmistir. Hadisin benzer lafizlarla nakledildigi s6z konusu
kaynaklardan bazilarim1 séyle siralayabiliriz: imam Malik’in (6.
179/795) el-Muvattaadlh eseri,sAhmed b. Hanbel’'in (6. 241/855)
el-Miisnedi,” Ibn Hibban'in (6. 354/965) Sahihi,8Beyhaki’'nin (.
458/1066) Deldilii’n-niibiivve'si®ve Kadi lyaz'in (6. 544/1149)
Sif3%s1.10

1.2. Hudeybiye’de Bin Bes Yiiz Kisinin Hz. Peygamber’in
Parmaklarindan Akan Bir Kirba Sudan i¢ip Kaplarim Doldurmalar

Bedilizzaman Said Nursi, Cabir b. Abdullah’in rivayet ettigi bu
olayi sOyle nakleder:

“Biz bin bes yiiz kisi Hudeybiye gazvesinde susadik. Allah Reslii
(a.s.m.) deriden imal edilmis bir su kab1 olan kirbadan abdest ald1.
Sonra elini o kirbanin icine daldirdi. Parmaklarindan ¢esme gibi su
aktigin1 gordiim. Bin bes yiiz kisi o kirbadan su i¢ip kirbalarini

5 Ebli'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, Sahihu Miislim, nsr.
Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru fhyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, t.y.), 4/1783.

6 Malik b. Enes, e/-Muvatta, nsr. Muhammed Fudd Abdulbaki (Beyrut: Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 1406,/1985), 1/32.

7 Ebli Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Miisnedii’l-
imdm Ahmed b. Hanbel, nsr. Su‘ayb el-Arnait vd., (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1421/2001),120/153.

8 fbn Hibban, Ebi Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biistl, Sahihu Ibn
Hibbdn, nsr. Su‘ayb el-Arnaiit (Beyrut: Miiessesetli'r-Risale, 1408/1988),
14/402.

9 Ebli Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve ve ma rifetii
ahvéli’s-seri‘a (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- ilmiyye, 1405), 4/124-125.

10 Ebi'l-Fazl Iyaz b. Mlsa b. iyaz el-Yahsubi, es-Sif bi-taTifi hukiki’l-Mustafd
(Amman: Daru’l-Feyh3, 1407), 1/551.
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doldurdular. Salim b. Ca‘d, Cabir’e ‘Orada kac¢ kisiydiniz?’ diye
sorunca Cabir ‘Yiiz bin Kisi olsaydik o su yine yeterdi. Ama biz bin
bes ytiz kisiydik.”11

Bediiizzamanbu rivayet icin ilkinde oldugu gibi yine isim
vererek Buhari'nin Sahilfi ile Miislim’in Sahff’'ini kaynak olarak
gostermistir. Hadis, s6z konusu iki kaynakta soyle gecmektedir:

1-Buhari’nin Sahik'indeki metin:

U‘LJ‘L}“LQ d\ﬁ \.A@.\LAJJ\GLAJAJJ\J.\QU.\‘).\\AU:‘M\@\ (J\.mus
dLAScb)mu.uLﬂ\u.n@.;scuﬁoﬁjﬂmwémjdcﬂ\ém‘fﬂ\jm&\ey
co)S)S\ amcaa‘gscdamuuuy‘u)wy‘gba‘gu;ubmud \)ﬂﬁ«"aﬂu»
& 5106 02% AJ_\EL\LA}JJL\J_)“B4u_,:\ﬂ\dha\5s4ub4\uu))u;w\duﬂ
Mua)u&wmhsgbhﬁunmu

Salim b. Ebii'l-Ca‘d (r.a.), Cabir b. Abdullah’in séyle dedigini rivayet
etmistir: “Hudeybiye giiniinde insanlar susadi. Hz. Peygamber’in
(a.s.m.) 6niinde deriden yapilmis kii¢iik bir su kirbasi vardi. Ondaki
suyla abdest ald1. insanlar ona dogru yéneldiler. Hz. Peygamber
(a.s.m.) onlara “Neyiniz var?” diye sorunca dediler ki: “Senin
oniindeki sudan baska ne abdest alacak ne de icecek suyumuz var!”
Bunun iizerine Allah Resilii (a.s.m.) elini su kirbasina batird.
Hemen akabinde parmaklarinin arasindan su fiskirmaya basladi. [0
akan sudan] ictik ve abdest aldik.” [Salim b. Ebii’l-Ca‘d dedi ki: Cabir
b. Abdullah’a] “Kag kisiydiniz?” dedim. O bu soruma sdyle cevap
verdi: “Ylz bin Kisi bile olsaydik o su bize yeterdi. Biz bin bes ytiz
kisiydik.”12

2-Mislim’in SahffF'indeki metin:
Miislim, bu hadisin tamamini degil de sadece soru-cevaptan
ibaret olan son kismini eserinde nakletmistir:
a)&cuthshhﬁul\mhhS}l» dbc_).qhucuul\u_q\ ?lLuun
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[Salim b. Ebii'l-Ca‘d dedi ki: Cabir b. Abdullah’a] “Kag
kisiydiniz?” dedim. O bu soruma sdyle cevap verdi: “Yiiz bin kisi bile
olsaydik o su bize yeterdi. Biz bin bes ytiz kisiydik.”13

Bu hadisi yukaridaki miielliflerin yani sira ibn Huzeyme (6.
311/924), Ebli Nu’aym (6. 410/1038), ibn Kesir (6. 774/1373) ve

11 Nursi, Mektubat, 178.
12 Buhari, Sahih -i Buhari, 4/193.
13 Miislim, Sahih-i Miislim, 3: 1484.
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SiiyGti (6. 911/1505) de eserlerinde nakletmislerdir.14

Ik érnekte oldugu gibi bu rivayette de Bediiizzaman’in
naklettigi metin ile kaynaklarda varit olanlar arasinda, raviler ve
sayilar gibi detaylar da dahil olmak {izere kayda deger herhangi bir
fark yoktur.

1.3. Buvat Gazvesinde Bir Teknenin Hz. Peygamber’in
Parmaklarindan Akan Su ile Dolmasi

Bediiizzaman Said Nursi, Buvat gazvesinde vuku bulan bu
mucizeyi soyle dile getirir:

Buhari, Mislim ve diger sahih kaynaklarin beyanina gére Hz. Cabir
dedi ki: “Allah Resfili (a.s.m.) ‘Abdest suyu i¢in nida et!” buyurdu.
‘Hi¢ su yok!” denilince az miktarda suyun bulunmasini emretti. Cok
az miktarda su bulup getirdik. Elini o az miktardaki suyun tizerine
kapadi ve bilmedigim bazi seyler okudu. Akabinde kafilenin biiyiik
teknesinin getirilmesini emretti. Tekneyi bana getirdiler, ben de
onu Hz. Peygamber’in (a.s.m.) dniine koydum. Elini teknenin i¢ine
koydu ve parmaklarini acti. O az suyu mibarek elinin {lizerine
doktiim. Bir de ne goreyim, parmaklarindan ¢okca su akti ve tekne
doldu. Suya ihtiyaci olanlar1 ¢agirdim. Herkes gelip abdest ald1 ve
suicti. Sualmayan kimsenin kalmadigini séyleyince Hz. Peygamber
(a.s.m.) elini kaldird1. Tekne halen daha agzina kadar doluydu.”15

Mislim’in Sahilfinde uzun bir rivayet olarak naklettigi bu
olayin mucize ile ilgili kismini Kadi Iyaz eserinde sdyle 6zetler:
5308 K3 8 skl Al e i aie cudall o 8360 o a0 4155 i
Cunall K55 a skl 30 e Uy allg adle D L d Sy J 0606 LI
ki 3haad allg adle A Mo 4y e Cad oV e 85508 ) aag T A0S Al ghay

14 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 22: 398; ibn Huzeyme, Eb{i Bekr Muhammed b. ishak
b. Huzeyme es-Siilem1 en-Nisabiri, es-Sahih, nsr. Muhammed Mustafa el-A‘zami
(Beyrut: el-Mektebi'l-islami, ty.), 1/65; ibn Hibban, Sahihu [bn Hibban,
14/480; Eb(i Nu‘aym el-isfahani, Ebl Nuaym Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-
isfahan?, Del4ilii’'n-niibiivve, ngr. Dr. Muhammed Revas Kal‘aci - Abdulber Abbas
(Beyrut: Daru'n-Nefais, 1406/1986), 1/407; Beyhaki, Deliilii’n-niibiivve,
4/116; Kadi Iyaz, es-Sif3, 1/552; Ibn Kesir, Ebii'l-Fida’ imadiiddin ismail b.
Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-
Dimagki es-Safil, el-Bidiye ve'n-nihdye, nsr. Ali Siri (Beyrut: Darii fhyai't-
Tiirasi’'l-‘Arabi, 1408/1988), 6/105; Ebii’'l-Fazl Celdliiddin Abdurrahméan b. Ebi
Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Stiyti es-Safii, el-Hasd’isu’l-kiibrd (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, t.y. ), 6,/105

15 Nursi, Mektubat, 179.
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“Miislim’in Buvat gazvesini anlatirken uzunca zikrettigi, Velid b.
Ubade b. es-Samit'in Hz. Cabir'den naklettigi rivayette Hz. Cabir
soyle der: Allah Resiilii (a.s.m.) bana ‘Ey Cabir, Abdest/abdest suyu
icin nida et!’ -Miislim, bu hadisi uzun metniyle zikretti. Orada
gectigine gore- Hz. Cabir eski bir kirbanin alt tarafindaki agzinda
kalmis bir [ka¢] damla sudan baska su bulamadi. Bu azicik su Hz.
Peygamber’e (a.s.m.) getirildi. [Hz. Cabir diyor ki:] Allah Restli
(a.s.m.) ne oldugunu anlamadigim bazi seyler soyledi ve akabinde
‘Kafilenin biiyiik testini getirin!’ diye seslendi. Ben de hemen o testi
getirip onun 6niine koydum Hz. Peygamber (a.s.m.) elini testin
icine acik vaziyette koydu ve parmaklarinin arasini agti. Hz. Cabir o
azicik suyu Allah Resili’'niin (a.s.m.) elinin iistiine dokti. Allah
Resili (a.s.m.) ‘Bismillah/Allah’in adiyla!’ dedi. [Hz. Cabir sdziine
soyle devam ediyor:] Allah Resili'niin (a.s.m.) parmaklarinin
arasindan suyun fiskirdigini gérdiim. Test de pinar gibi kaynadi,
icindeki su yiikseldi ve nihayet doldu. Hz. Peygamber (a.s.m.)
insanlarin su almalarin1 emretti. Insanlar [igmek ve abdest almak
icin] su aldilar ve nihayet suya doydular. ‘Ihtiyaci olan bir kimse
kaldi mi1?’ dedim. [ihtiyaci olan kimsenin kalmadig1 anlasilinca]
Allah Resiilii (a.s.m.) elini testten cikardi. Test hala dopdolu idi.”16

Bu hadis-i serifi Kiitiib-i Sitte miielliflerinden sadece Miislim,
Sahil'inde zikretmistir. Dolayisiyla Bediilizzaman’in bu rivayeti
Buhari’nin de naklettigini s6ylemesi bir sehiv eseridir.

Bu rivayetin devaminda Bediiizzaman’in “Ibni Mes'ud da
aynen rivayetinde diyor ki: Ben gordim ki, Resiil-i Ekrem’in
(aleyhissalatii vesselam) parmaklarindan ¢esme gibi su akiyor.”
ifadesi, bu rivayetle ilgili olmayip baska benzer rivayetlerde gecen
ve genel olarak bu kabilden mucizelerdeki keyfiyeti beyan eden bir
tavsif olarak degerlendirilebilir.17

16 Miislim, Sahih-i Miislim, 4/2307, ibn Hibban, Sahihu [bn Hibban, 14/455-458;
Beyhaki, Deldilii'n-niibiivve, 6/7-10; Kad1 Iyaz, es-Sif4, 1/552; ibnKesir, el-
Bidiye ve’n-nihdye, 6 /104-105; Styti, e/-Hasa’isti’l-kiibrd, 1/371-373.

17 Buhari, Sahihu’l-Buhdri, 4/194; Eb( Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Bezzar
el-Basri, Miisnedii’l-Bezzir, nsr. Mahfizur rahman Zeynullah ve digerleri
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2. Hz. Peygamber’in (a.s.m.) Su ile ilgili Diger Mucizeleri

2.1. Tebiik’te Bir Cesmenin A¢ilmasi ve Akan Suyun Orduya
Kafi Gelmesi

Bediilizzaman yukarida zikredilen iic misalden sonra Hz.
Peygamber’in (a.s.m.) su ile ilgili diger mucizelerini anlatan
rivayetlere gecer. “Dordiincti Misal” bashigi altinda su rivayete yer
verir:

“Basta Imam Malik Muvatta’adli muteber kitabinda Mu‘az b. Cebel
gibi meshur sahabelerden naklediyorlar ki: Hz. Mu‘az b. Cebel sdyle
dedi: Tebiik gazvesinde bir ¢cesmeye rastladik; sicim gibi ince ince
zor akiyordu. Allah Resfilii (a.s.m.) ‘Bir parga su toplayin!” diye emir
buyurunca oradakiler avuglariyla biraz su topladilar. Hz.
Peygamber (a.s.m.) o suyla elini ylziini yikadi. Suyu ¢esmeye
koydugumuzda hemen menfezi a¢gildi ve ¢ok¢a su akmaya basladu.
Akan su biitiin orduya Kkafi geldi. Hatta ravilerden biri olan ibn
Ishak, ‘O cesmenin suyu gok giiriiltiisii gibi toprak altinda giiriiltii
cikararak akti” der. Akabinde Allah Restli (a.s.m.) Hz. Mu‘dz’a
soyle buyurdu: ‘Bu mucizenin bir eseri olarak bu su akmaya devam
edecek ve buralar1 baga ¢evirecek. Omriin yeterse sen de bunu
goreceksin!” Hz. Peygamber’in (a.s.m.) haber verdigi bu mijde
aynen gerceklesmistir.”18

Bedilizzaman'in naklettigi bu rivayet, onun da belirttigi gibi
Imam MaAlik’in s6z konusu eserinde mevcuttur.® Ancak orada
mevcut olan rivayet biraz daha uzundur. Bediiizzaman sadece
konuyla ilgili olan son kisminmi almakla yetinmistir. Hadisin bas
kisminda Hz. Peygamber’in (a.s.m.) yolda 6gle ile ikindi namazini,
aksamla yats1 namazin birlestirdigi; Tebilik’'e varildiginda oradaki
pinara hi¢ kimsenin kendisinden 6nce onun yanina varmamasini
tembih ettigi; bu emri dinlemeyen iki kisiyi Hz. Peygamber’in
(a.s.m.) cagirip azarladigi anlatilmaktadir. Bu hadis-i serif,
Muvattain yan sira birgok sahih hadis ve siyer kaynaklarinda da
nakledilmektedir. 20 Ravilbn Ishak’in verdigi detay Ibn Hisam,

(Medine: Mektebetii’l-‘Ulim ve’l-Hikem, 1988-2009), 4/301; Kad1 lyaz, es-Sif3,
1/551; Ibn Kesir, el-Bid4ye ve’n-nihdye, 6/107.

18 Nursi, Mektubat, 180.

19 Malik b. Enes, e/-Muvatta,1/143.

20 Bkz. Eb{i Abdilldih Muhammed b. Omer b. Vikid el-Vakidi el-Eslemi el-Medeni,
Kitibii'l-Megazi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Daru’l-a‘lemi, 1409/1989),
3/1012; Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 36 /389; Muslim, Sahih-i Miislim, 4/1784;
ibn Hibban, Sahihu [bn Hibban, 14/476; bn Kesir, el-Bidiye ve'n-nihdye, 7/168.
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Taberl, Kadi Iyaz, Siiheyli, ibn Kesir ve Stiyuti’nin eserinde
mevcuttur.2! Ayrica ibn Hisam, “olaymn Miisakkak vadisinde vuku
bulugunu ve Hz. Peygamber’den (a.s.m.) once suyun basina
gidenlerin miinafiklardan bir grup oldugunu belirtmektedir.

2.2. Hudeybiye’deki Bir Kuyuda Var Olan Az Suyun Bin Doért
Yiiz Kisiye Kafi Gelmesi

Bedilizzaman “Besinci Misal” bashg1 altinda su rivayete yer
verir:

“Basta Buhari, Hz. Bera’dan ve Miislim, Hz. Seleme Ibnii’l-Ekva’dan
ve diger sahih kaynaklar baska ravilerden ittifakla su haberi
naklediyorlar: Hudeybiye gazvesinde bir kuyuya rastladik. Biz [o
sirada orada] bin dort yiiz kisiydik. Kuyunun suyu ise ancak elli
kisiye yeterdi. Biz kuyudan biitiin suyu ¢ektik; icinde hi¢bir sey
birakmadik. Allah Resili (a.s.m.) geldi ve kuyunun yani basina
oturdu. Bizden bir kova su getirmemizi istedi; biz de [ona bir kova]
su getirdik. Kovanin i¢in miibarek agzinin suyundan birakti ve
[akabinde] dua etti. Daha sonra o kovadaki suyu [suyunu ¢ektigimiz
icin bombos olan] kuyuya dokti. Birdenbire kuyu costu ve
kaynamaya basladi. [Cok kisa bir stire iginde] agzina kadar doldu.
Ordudaki herkes geldi, hem kendileri kana kana su ictiler, hem de
hayvanlarina su igirdiler. [Ustelik su] kaplarini da doldurdular.”22

Bu rivayet basta Ahmed b. Hanbel, Buhari ve Miislim olmak
iizere bircok muhaddis tarafindan olayin 6ziine zarar vermeyen
cok az farkl ifadelerle nakledilmistir.23 Bedilizzaman’'in mucize ile
ilgili olan kismini almak suretiyle biraz ihtisar ettigi olay, gosterdigi
kaynak eserler ve diger sahih kaynaklarda mevcut olanla birebir
ortiismektedir.

21 EbGt Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam b. Eyylb el-Himyeri el-
Meafiri el-Basri el-Misri, es-Siretii’n-nebeviyye. nsr. Mustafa es-Seka vd., (Misir:
Sirketii Mektebe, 1375/1955), 2/527; Muhammed b Cerir b. Yezid el-Amiili et-
Taberi el-Bagdadi, 74rihu't-Taberi/Tarihu’l-imem ve’l-miiliik (Beyrut: Daru’t-
Tiiras, 1387), 3/110; Kad1 lyaz, es-Sif4, 1/556; Ebii'l-Kasim Abdurrahman b
Abdilldh b. Ahmed el-Has‘ami es-Siiheyll el-Maleki, er-Ravzii’l-tiniif fi serhi’s-
sireti’n-nebeviyyeli’bn-i Hisdm (Beyrut: Darii Thyai't-Tirasi'l-‘Arabi, 1412),
7/319; ibn Kesir, el-Bidiye ve’n-nihdye, 5/23; Stiy(ti, e/-Hasa isu’l-kiibra, 1/454.

22 Nursi, Mektubat, 180.

23 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 30/533; Buhari, Sahihu’l- Buhdri, 5/122; Miislim,
Sahihu Miislim, 3/1433; ibn Hibban, Sahihu [bn Hibban, 11/126; Ebli Nu‘aym
el-Isfahani, Delilii'n-niibiivve, 1/409; Beyhaki, Del4ilii'n-niibiivve, 4/110;126;
Kadi lyaz, es-Sif3, 1/557; ibn Kesir, el-Bidiye ve’n-nihdye, 6/106.
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Ayrica Kadi Iyaz'in da isaret ettigi gibi bu rivayetin baska
tariklerle nakledilen farkli bir vechi daha vardir. Bu vecihte farkl
olan detay, “Hz. Peygamber’in (a.s.m.) ok torbasindan bir ok ¢ikarip
ashabindan birine vermesi ve o okun, icinde su olmayan kuyuya
atilmasiyla suyun giir bir sekilde fiskirmasidir.”24

2.3. Miite Gazvesinde Bir Kirba Suyun Yetmis iki Kisiye
Yetmesi

Bediiizzaman “Altinc1 Misal” baslig1 altinda Mite gazvesinde
vuku bulan mucizeye dair rivayeti su sekilde 6zetlemektedir:

“Miislim ve IbnCerir et-Taberi gibi hadisin dahi imamlar1 basta
olmak tizere diger kaynaklar sahih bir nakil ile meshur Ebi
Katade’den sunu aktariyorlar: Ebii Katdde diyor ki: Meshur Mite
gazvesinde, [orduyu sevk ve idare eden] komutanlarin
pespesesehit olmalari lizerine, onlara yardima gidiyorduk. Bende
bir su kirbasi vardi. Allah Reslii (a.s.m.) bana, ‘Kirbani sakla, zira
onun biiyiik isi var!’” Sonra orduda susuzluk bas gosterdi. Biz [o
sirada orada] yetmis iki kisi idik. (Taberi'nin rivayetine gore, li¢ ytiz
idik.) Bunun tzerine Allah Restli (a.s.m.) ‘Bana kirbam getir!”
buyurdu. Ben de kirbami gétiiriip ona verdim. O da kirbayi aldi ve
kirbanin agzimi agzina dayadi. igine nefesini ifleyip iiflemedigini
bilmiyorum. Akabinde yetmis iki kisi geldi ve kana kana su icip
kaplarini doldurdular. Sonra kirbami ben geri aldim; [icinden hig
su eksilmemisti ve] verdigim gibi duruyordu.2°

Bu rivayet Bediiizzaman'in belirttigi gibi Miislim’in
Sahihinde daha uzun ve detayli olarak mevcuttur. 26 Ancak
Bedilizzaman'in ikinci bir kaynak olarak verdigi Taberi’nin
gliniimiize ulasan eserlerinde biitiin aramalarimiza ragmen
maalesef rivayetin izine rastlayamadik. Kadi Iyaz, “Taberi’nin bu
rivayeti sahih hadis kaynaklarindakinden farkli bir vecihle
naklettigini” beyan ettigine goére onun sdziline istinaden
Bediiizzaman da ayni kaynagi zikretmis olabilir.2? Beditizzaman’in
isaret ettigi gibi bu mucize, diger bircok sahih hadis ve siyer

24 Vakidi, Kitabii'l-Megazi, 2 /588; ibn Hism, es-Siretii’n-nebeviyye.2/310;
Beyhaki, Delilii'n-niibiivve, 4/114; 126; Kad1 lyaz, es-Sif3, 1/557; Siiy0ti, e/-
Hasd’isu’l -kiibrd, 1/406.

25 Nursi, Mektubat, 180-181.

26 Muslim, Sahihu Miislim, 1/473.

27 Kad1 lyaz, es-Sif4, 1/558.
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kaynaklarinda da benzer lafizlarla rivayet edilmistir.28
2.4. Bir Kadinin Bir Kirba Suyunun Bir Kafileye Kafi Gelmesi

Bedilizzaman'in “Yedinci Misal” bashgl altinda Doérdiinci
ornek olarak zikrettigi rivayet mealen soyledir:

“Basta Buhari ve Miislim olmak iizere sahih kaynaklar, Hz. imran b.
Husayn’dan su rivayeti naklederler: ‘Bir seferde, Allah Resli
(a.s.m.)ile beraber susuz kaldik. Bana ve Ali’ye, “Filan yerde bir
kadin var. Iki kirba suyu hayvana yiiklemis gidiyor. [0 kadin
ylkiiyle birlikte] alip buraya getirin!” buyurdu. Ben Ali ile birlikte
oraya gittim. Hz. Peygamber’in (a.s.m.) haber verdigi yerde kadini
su yikiiyle birlikte bulup getirdik. Sonra ‘Bir kaba, biraz su
bosaltin!” diye emretti. Biz de suyu bir kaba bosalttik. Suyun
bereketlenmesi icin dua etti. Akabinde yine suyu o hayvanin
sirtindaki [iki] su kirbasina koyduk. Hz. Peygamber (a.s.m.) ‘Herkes
gelsin ve su kabimi doldursun! diye emir buyurunca kafiledeki
herkes geldi; su kaplarini doldurdu ve kana kana su i¢ti. Sonra
‘Kadina bir seyler toplayin!” buyurdu. [Biz de yiyecek bir seyler
topladik. Kadin onlar1 etegine doldurdu. Ben kadinin iki kirbasinin
doldugunu ve hatta geldigi zamankinden daha fazla oldugunu
tahmin ediyordum. [Su ile isimiz bitince] Allah Resli (a.s.m.) o
kadina hitaben s6yle buyurdu: Biz senin suyundan hi¢ almadik. Zira
Cenab-1 Hak bize kendi hazinesinden su ikram etti.”2?

Bu rivayet Bediiizzaman’in belirttigi gibi basta Buhari ve
Mislim'in Sahiffleri olmak {lizere bir¢ok sahih hadis kaynaklarinda
nakledilmistir.3° Ancak olay degisik lafizlarla anlatildig1 i¢in 6ziinde
bir degisiklik olmamakla beraber bazilarinda daha uzun, bir
kisminda daha kisa olan farkli vecihlerle aktarilmistir. Biitln
kaynaklarda rivayetin mucize ile ilgili olan kismi, Bediiizzaman’in
naklettigi metinle birebir 6rtiismektedir.

28 [bn Sa‘d, EbiAbdillaAh Muhammed b. Sa‘d b. Meni"' el-Katib el-Hasim1 el-Basr1 el-
Bagdadi, et-Tabakatii’l-kiibrd, nsr. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 1410/1990), 1/142-143; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 37 /236-
237; Ibn Huzeyme, es-Sahih, 1/213; Beyhaki, Deldilii'n-niibiivve, 4/282-285;
Suyti, e/-Hasadisu’l-kiibra, 2 /74-75.

29 Nursi, Mektubat, 181.

30 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 33/129-131; Buhari, Sahihu’l-Buhari, 1/76, Miislim,
Sahihu Miislim, 1/474; Bezzar, Miisnedii’l-Bezz4r, 9/57; Ibn Huzeyme, es-Sahih,
1/59; ibn Hibban, Sahihu ibn Hibban, 4/120; Ebl Nu‘aym, Deldilii'n-niibiivve,
1/410; Beyhaki, Deldilii'n-niibiivve, 4/276-279; Kad1 lyaz, es-Sif4, 1/558-559;
Suyti, el-Hasadisu’l-kiibrd, 2 /72-73.
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2.5. Tebiik'te Hz. Peygamber’in Duasi Neticesinde Yagan
Yagmurdan Ordunun Su fhtiyacim Kargilamasi

“Sekizinci Misal” bashgi altinda Bediiizzaman’in naklettigi
rivayet soyledir:

“Basta meshur ibn Huzeyme Sahif'inde, raviler Hz. Omer’den su
rivayeti naklediyorlar: Tebik gazvesinde susuz kaldik. Hatta
icimizden bazilar1 susuzluktan dolay1 devesini keser, i¢ini sikar ve
icerdi. Ebi Bekir Siddik, Allah Restlii'ne (a.s.m.) dua etmesi i¢in
ricada bulundu. Allah Resiilii (a.s.m.) dua etmek icin elini kaldirdi.
Daha elini indirmeden bulutlar toplandi ve yagmur 6yle yagdi ki,
biitlin su kaplarimizi doldurduk. Sonra su ¢ekildi. Yagmur sadece
bizim ordumuza mahsus olarak bulundugumuz mevkinin
sinirlarint asmamistl. Demek ki tesadiif bu yagmurun yagmasina
karismamis ve sirf Hz. Peygamber’in (a.s.m.) bir mucizesi olarak
gerceklesmisti.”3!

Bu rivayeti ibn Huzeyme’nin yani sira bircok muhaddis
eserinde nakletmistir.32Bediilizzaman’in naklettigi metin ile sahih
kaynaklarda yer alan rivayetler arasinda kayda deger bir farklilik
mevcut degildir.

2.6. Hz. Peygamber’in Cocuk iken Ayagini Yere Vurmasi ve
Cikan Sudan Su Ihtiyacinin Giderilmesi

Bedilizzaman “Dokuzuncu Misal” bashgi altinda iki rivayete
yer vermektedir. Bunlardan ilki séyledir:

“Meshur [sahabe] Abdullah b.Amrb. el-As’in torunu ve dért imamin
kendisine itimat edip ondan hadis naklettikleri Amr b.Suayb’dan
sahih bir nakil ile onun soyle dedigi rivayet edilmektedir:'Allah
Restli’'ne (a.s.m.) peygamberlik gorevi verilmeden 6nce amcasi
Eb(Talib ile deveye binip, Arafat yakinlarindaki Zii'l-mecéazdenilen
yere gelmisler. O sirada Eb0Talib susadigini séylemis. Bunun

31 Nursi, Mektubat, 181-182.

32 Bezzar, Miisnedii’l-Bezzar, 1/331; IbnHuzeyme, es-Sahih, 1:52; ibn Hibban,
Sahihu Ibn Hibban, 4/223; Hakim en-Nisabiri, Ebli Abdillih Muhammed b.
Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabiri, e/-Miistedrek ‘ala’s-Sahihayn
,nsr. Mustafa Abdulkadir Atd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1411/1990),
1/263; Ebl Nu‘aym, Deliilii’n-niibiivve, 1/523; Beyhaki, Deliilii’n-niibiivve,
5/231; Kadi lyaz, es-Sifd, 1/559; Ibn Kesir, el-Bidiye ve'n-nihdye, 6/92-93;
Heysemi, Ebii'l-Hasen NariiddinAli b. Ebi Bekr b. Siileyman el-Heysemi,
Mecmau’z-zevdid ve menbau’l-fevdid, nsr. Hiisimuddin el-Kudsi (Kahire:
Mektebetii’l-Kudsi, 1414/1994), 6 /194-195; Suylti, e/-Hasdisu’l -kiibrd, 1/457.
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iizerine Allah Resfili (a.s.m.) deveden inmis, ayagini yere vurmus,
ayagini vurdugu yerden su c¢ikmis ve Eb Talib o sudan
icmistir. Tahkik ehli alimlerden biri sdyle demis: ‘Bu olay
peygamberlikten 6nce vuku buldugu icin irhasat kabilinden
olmakla beraber, bu tarihten bin sene sonra ayni yerde Arafat
cesmesinin ortaya cikmasi, o olaya binaen Hz. Peygamberin (a.s.m.)
bir kerameti sayilabilir.”33

Bu olay niibiivvetten 6nce vaki oldugu icin yukarida da
belirtildigi gibi mucize degil de irhasat kabilindendir. Su ile alakal
harikulade bir olay olmasi sebebiyle Bediiizzaman, tertibine
uydugu ve benzer ifadelerle yaptig1 nakillerle esas kaynak eser
olarak istifade ettigi anlasilan Kadi Iyaz'in Sifa'sinda oldugu gibi bu
olay1 burada zikretmeyi uygun gérmistiir. Bunun ikinci bir sebebi
de olayin o zamanla sinirli kalmayip yaklasik bin sene sonra benzer
bir sekilde tekrar tezahiir etmesi3# olabilir.

Kadi Iyaz'in belirttigi gibi benzer bir¢ok rivayet sahih hadis
kaynaklarinda mevcuttur. Ancak bu rivayet bu vechiyle tespit
edebildigimiz kadariyla sadece Kadi Iyaz ve Ibn Sa‘d tarafindan
nakledilmistir.3

2.7. Hz. Omer’in Talebi Uzerine Hz. Peygamber’in Dua Etmesi
ve Akabinde Yagmur Yagmasi

Bedilizzaman’in “Dokuzuncu Misal” basligi altinda naklettigi
ikinci rivayet soyledir:

“Iste su dokuz érnek gibi, doksan érnek olmasa bile belki doksan
surette rivayetler, Hz. Peygamber’in (a.s.m.) su unsurunda tezahiir
eden mucizelerini haber vermektedirler. Bu boliimin basindaki
yedi ornek, manevi tevatiir gibi kesinlik ifade eder. Sondaki iki
ornegin her ne kadar tarikleri birden fazla ve kuvvetli degildir;
ravileri de ¢ok degildir, ancak sekizinci 6rnekte Hz. Omer'den
rivayet edilen sahabelerin goérdiikleri mucizeyi teyit eden yine
sahabelerin goérdiikleri ikinci bir mucizeyi basta Imam Beyhaki ve
Hakim olmak iizere sahih kaynaklar Hz. Omer’den su sekilde
naklederler: Hz. Omer, Allah Res(lii’'nden (a.s.m.) yagmur yagmasi
icin dua etmesini istedi. Clinkii ordunun suya ihtiyaci vardi. Allah
Reslli (a.s.m.) dua etmek igin elini kaldirdi. Aniden bulutlar

33 Nursi, Mektubat, 182.

34 Ebii’'l-Hasen Nartddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi, Serhu’s-Sifd i
hukiki’l-Mustafi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1411), 1/605.

35 [bn Sa‘d, et-Tabakatu’l-kiibra. 1/121; Kad1 iyaz, es-Sif3, 1/560.
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toplandi ve yagmur yagdi. Ordunun ihtiyaci kadar su verip gittiler.
Sanki yalniz orduya su vermek i¢in gorevlendirilmislerdi; ordunun
ihtiyacini karsilayacak kadar suyu verip gittiler.”36

Bu rivayeti biitiin ¢abamiza ragmen ne Bedilizzaman’in
belirttigi iki kaynakta ne de diger sahih Hadis ve Siyer
kaynaklarinda bulabildik. Tespit edebildigimiz kadariyla bu
konuda kaynaklarda Hz. Omer’den gelen tek rivayet, yukarida
“Besinci Ornek” bashgi altinda zikredilen rivayettir. Ancak er-
Rubayyi‘ bint Mu‘avviz b. Afra'nin naklettigi benzer bir rivayet bazi
kaynaklarda mevcuttur.3?

Bu konunun sonunda Bedilizzaman Hz. Peygamber’in
(a.s.m.) duasiyla hemen yagmur yagmasinin bircok kez vuku
buldugunu ve bunun tevatiirle nakledildigini belirtmektedir. Onun
belirttigi gibi s6z konusu pek ¢ok rivayet sahih hadis kaynaklarinda
nakledilmistir.38

Sonug

Bediilizzaman “Mu ‘cizdt-1 Ahmediye (a.s.m.) Risalesi” adiyla
telif ettigi On Dokuzuncu Mektub'un Sekizinci Isaretinde Hz.
Peygamber’in (a.s.m.) su unsurunda tezahiir eden mucizelerine
dair on rivayet zikretmistir. Bu rivayetlerin dokuzuncusu harig
digerlerinde hem kaynak ismi vermis hem de rivayetin ilk ravisini
zikretmistir. Dokuzuncu rivayette ise kaynak ismi belirtmeden
sadece rivayetin ilk ravisini zikretmekle yetinmistir. Kaynagin
belirttigi dokuz rivayet, belirtilen kaynaklarin yani sira birgok
sahih kaynakta da yer almaktadir. Bir sehiv eseri olsa gerek ki
bunlardan sadece ticiincii rivayette kaynak olarak Buhari ve
Mislim'in adim1 verdigi halde s6z konusu rivayet Buhari’nin

36 Nursi, Mektubat, 182-183.

37 Ebi'l-Kasim Miisnidi’d-diinya Silleyman b. Ahmed b. Eyylb et-Taberani,
Kitdbu’d-du’dnsr. Mustafa Abdiilkadir Atd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye,
1413), 605; Suyiti, e/-Hasdisu’l -kiibra, 2/277.

38 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 20/277-278; Buhari, Sahihu’l-Buhdri, 2 /29-30,8/24;
Miislim, Sahihu Miislim, 2 /612; Bezzar, Miisnedii’l-Bezz4r, 13 /336; Nesai, Ebl
Abdirrahman Ahmed b. Su‘ayb b. All en-Nesai,es-Siinenti’l-kiibrd, nsr. Hasan
Abdulmun‘im Selebi (Beyrut: Muessesetl'r-Risile, 1421/2001), 2/321; Ebu
Ya'la Ahmed b. Ali b. el-Miisenna et-Temimi el-Mevsili, Miisnedii Ebi Yal3, nsr.
Hiiseyin Selim Esed (Dimagsk: Daru’l-Me’miin li't-Kiiras, 1404/1984), 6/82; ibn
Huzeyme, es-Sahih, 3/145; ibn Hibban, Sahihu [bn Hibbin, 7/105-106; Ebi
Nu‘aym, Deldilii'n-niibiivve, 1/42.
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Sahilfinde gegmemektedir. Beyhaki ve Hakim'in eserlerini kaynak
gosterdigi son rivayetin varligini ne bu iki kaynakta ne de baska
sahih  kaynaklarda tespit edebildik. Bununla beraber
Bediiizzaman’'in zikrettigi bu son rivayet, onun ismini verdigi
sahabeden/Hz. Omer’den degil de baska bir kadin sahabeden/er-
Rubayyi‘ bint Mu‘avviz b. Afrd’dan gelmekte ve bu benzer rivayet
baz1 sahih kaynaklarda nakledilmektedir. Rivayetlerin metinleri
cok az denecek kadar farkli birka¢ detayin disinda kaynaklardaki
metinlere mutabiktir. Rivayetlerin tertibi ve ihtisar edilerek
nakledilen olaylar Kadi Iyaz'in Siff'sindakilerle birebir aynidir.
Dokuzuncu rivayetten sonra naklettigi detay, Ali el-Kari'nin Sifd
serhinde ayni ifadelerle dile getirilmistir. Bu iki husus goz oniine
alinirsa “Bedilizzaman’in ele aldigimiz risalesindeki bu bolimiin
temel kaynaklar1 Kadi iyaz'in Sifd's1 ile onun Ali el-Kari tarafindan
yapilan serhidir!” diyebiliriz.

Bedilizzaman Said Nursi, yiizlerce rivayeti ihtiva eden
Mu’'cizat-1 Ahmediye (a.s.m.) Risalesi dahil olmak tlizere toplamda
bes bin sayfaya yakin Risale-i Nur eserlerini yaninda hicbir eser
bulundurmadan tamamen ezberledigi eserlere dayanarak
yazmistir. Bir insanin hafizasi ne kadar giiclii olursa olsun bu kadar
genis bir kiilliyati yazarken bazi hatalar yapmasi normal
karsilanmalidir. Bununla birlikte Bediiizzaman’'in problem teskil
eden bir hata yapmadig1 da goriilmektedir.
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Mucizelerin Bilimsel Tezahiirii

0z: Mucizeler, biitiin semavi dinler i¢in ¢ok énemli bir unsurdur. Ciinkii
dinlerin semavi kimligini ortaya koyan belgeler mucizelerdir. Ozellikle
kiyamete kadar evrensel bir din olarak biitiin asirlara, biitiin insan
kesimine hitap eden Islam dini i¢in mucizeler hayati éneme sahiptir. Bu
sebepledir ki, baska dinlerde bulunmayan “manevi-akli mucize” tiirtinden
bir kitap / Kur’an-1 hakim ortaya konulmustur. Bu kitap 23 yillik vahiy
sliresince muarizlarina karsi meydan okumus, bir tek suresine bile bir
nazire yapmalarinin muimkin olmadigini haykirmistir. Hakikaten
Kur'an’in bu meydan okumasina karsilik hi¢ kimse béyle bir nazire
getirememistir.

Bu ¢alismada o6zellikle Risale-i Nur'un Sézler kitabindaki Yirminci
Sozde yer alan ve bilimsel tezahiirleri olan baz1 mucizeler incelenmistir.
Bu mucizeler Risale-i Nur’da birer ilk olma o6zelligini tasidiklari icin
orijinal bir yapiya da sahiptir. Burada tarihi kissalarda vuku bulan
mucizelerin yaninda peygamberlerin sahsinda tahakkuk eden bir kisim
mucizelere de yer verilmistir. Bu arastirmada ayni zamanda mucizelerin
tanimi, maddi-manevi olarak c¢esitlerine de kisaca yer verilmistir.
Calismanin asil kaynagi Risale-i Nur kiilliyatinin S6zler adli eserde yer
alan “Yirminci S6z” olmakla beraber, konuyla ilgili degisik baska
kaynaklardan da istifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mucize, Peygamber kissalari, Talim-i esm3, Risale-i
Nur, Yirminci S6z.

Scientific Manifestations of Miracles

Abstract: Miracles are very important for divine religions. Because they
reveal the divine identity of religions. Miracles are of vital importance for
the religion of Islam, which appeals to all ages and all human beings as a
universal religion. For this reason, the Holy Qur'an has been put forward
as a "spiritual-rational miracle" that is not found in other religions. And
this book challenged its opponents throughout 23 years of revelation,
announcing that it was impossible for them to write even a single similar
surah. Indeed, no one has been able to bring such a similarity in response
to this challenge of the Qur’an.

In this study, some miracles mentioned in the Twentieth Word in
the book of Words of the Risale-i Nur have been examined and were found
to have scientific manifestations. In addition to the miracles taking place
in the historical stories in the Qur’an, there are also some miracles
occurring in relation to the personality of the prophets. In this research,
the definition of miracle and their material and spiritual varieties are also
briefly given. Although the main source of the study is the “Twentieth
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Word” in the book titled 7he Wordsamong the Risale-i Nur Collection, we
also benefited from different sources on the subject.

Keywords: Miracle, Stories of Prophets, Teaching Names, Risale-i Nur,
Twentieth Word

Giris
Mucize, sozlikte “bir seye giic yetirmeyi engellemek,

karsidakini aciz birakmak” anlamindaki acz kokiinden tiireyen bir
ismi fail olan mu’cizin (aciz birakan) miiennes isim seklidir.

Mucizelerin manasi: Peygamberlik iddiasinda bulunan,
insanlar1 hayra ve saadete davet eden ve inkarcilara meydan
okuyan zatin bu iddiasinin dogrulugunu tasdik etmek i¢in, Allah’in,
onun vasitasiyla izhar ettigi ve onlar1 bir benzerini yapmaktan aciz
birakan, tabiat kanunlari ve adetler tistii harikulade bir olaydir.”?

Mucizeler, bir kism1 manevi-akli, bir kism1 da maddi-hissi
olmak tizere iki c¢esittir. Eski peygamberlerin gosterdigi
mucizelerin hemen hepsi maddi ve hissf idi.

Hz. Muhammed’in (s.a.v) mucizeleri ise hem manevi-akli
hem maddi-hissi olarak ortaya ¢ikmistir.

Hz. Muhammed'in (s.a.v) en biiyiik mucizesi, manevi-akli bir
mucize olan Kur’an-1 hakimdir. O bu konuda sunlari séylemistir:

"Hi¢bir peygamber yoktur ki, Ona insanlarin imanina sebep
olan mucizeler verilmis olmasin. Bana verilen -en biiytik-mucize
ise, ancak bana vahyolunan bir vahiydir. Onun icin kiyamet
giiniinde limmeti en fazla olan peygamber ben olacagimi iimit
ediyorum"2

“De ki: "Yemin ederim, bu Kur’an'in bir benzerini ortaya
koymak icin biitiin insanlar ve cinler bir araya gelip birbirine
destek olsalar dahi onun bir benzerini ortaya koyamazlar" 3
mealindeki ayette Kur’an’in bir benzerini ortaya koymanin
miimkiin olmadigina, biitiin insanlar ve cinler bir araya gelseler bile

1 Ali b. Muhammed b. Ali el-Ciircani, et-Ta rifdt, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye (Beyrut,
1403/1983),1/219.

2 Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahfhul-Bupari (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981),
“Fezailtl-Kur'an”, 1; Miislim b. Haccac el-Kuseyri, Sahihu Miislim, (istanbul:
Cagn Yayinlar1 1981), “Iman”, 239.

3 el-Isra 17/88.
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onun bir mislini ortaya koymalarinin imkansiz olduguna dair
herkesi aciz birakan bir meydan okuma mucizesine vurgu
yapilmuistir.

Tarih  boyunca  peygamberler, degisik  mucizeler
gostermislerdir. Bu mucizelerden bazilar1 -peygamberlerin bir
mucizesi veya tarihi bir kissa formunda- Kur’an’da yer almistir.
Bunlarin Kur’an’da yer almalarinin bir hikmeti insanlarin
peygamberlere ve semavi vahiylere olan imanlarini pekistirmek,
bir digeri de ileride meydana gelen ilmi kesiflerin ortaya koydugu
bazi hakikatlerin Kur’an’da s6z konusu edilen mucizelerin bir
benzeri oldugunu gostermek ve bu bilimsel kesifler vasitasiyla
Kur’an’in semavi kimligini tasdik etmektir.

Mucizelerin bilimsel tezahiiriini, 6zellikle Bedilizzaman Said
Nursinin “Yirminci So6z”deki aciklamalarinin 15181 altinda
degerlendirmeye calisacagiz:

Bediiizzaman’a gore, Kur'an oyle harika bir mucizedir ki,
“bazen bir denizi bir 1ibrikta gosteriyor gibi pek genis ve cok uzun
ve kulli dasturlar1 ve umumi kanunlari, basit ve ami fehimlere
merhameten basit bir cliz'liyle, hususi bir hadise ile gosteriyor.”

Bilimsel mucizeler iki kisma ayrilir. Tarihi kissalarda
sahnelenen mucizeler, peygamberlerin sahsinda ortaya konulan
mucizeler. Bir makale hacminden ¢ok genis olan bu konuyu-
ihtiyaca cevap verecek sekilde- belli baz1 6rneklerle izah etmeye
calisacagiz:

"Yas ve kuru ne varsa, hepsi apacik bir kitapta yazilmistir"s
mealindeki ayeti tefsir eden Bediiizzaman Said Nursi, 6zetle su
aciklamalarda bulunmustur:

“Cenab-1 Hakk'in tevfikine itimaden ve Kur'an’in feyzine
istinaden diyorum ki:

Bir kavle gore (ayette yer alan ve apacik kitap anlamina
gelen) Kitab-1 Miibin’den maksat, Kur'an-1 hakimdir. Yas ve kuru,
her sey icinde bulundugunu, su ayet-i kerime beyan ediyor. Oyle
mi? Evet, her sey icinde bulunur. Fakat herkes her seyi i¢inde
goremez. Zira muhtelif derecelerde bulunur. O hakikatler ya

4 Bedilizzaman Said Nursi, Séz/er (Istanbul: Envar Nesriyat, 1994), 401.
5 el-En‘am, 6/59.
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cekirdeklerde ya icmallerde/miicmel ifadelerde veya bir diistur
icerisinde yahut da alametlerde/nisaneler olan ipuclarinda
gosterilir. Bunlar da bazen acik ifadelerle, bazen isaret yoluyla, ya
miiphem bir ifade veya bir ihtar tarzinda-iki sekilde- bulunurlar.
Biri, Peygamberlerin mucizeleri suretinde, digeri bazi tarihi
hadisler suretinde bulunur. ¢ Bedilizzaman'in “Kitab-1 Miibin”i
Kur’an olarak aciklarken “bir kavle goére” ifadesini kullanmasi,
dikkate degerdir. Zira “Kitab-1 Miibin”in Levh-i Mahfuzla ilgili
oldugunu gésteren deliller vardur. Ilgili ayetin sibak ve siyaki bunu
gosterdigi gibi, klasik tefsir kaynaklarinda da bu husus o6n
plandadir. Hatta Bedilizzaman’in kendisi de 6zetle “Kitab-1 Miibin”
ise, gayb dleminden ziyade, sehadet dlemine bakar. Yani, ge¢cmis ve
gelecek zamandan ziyade, simdiki zamana bakar ve ilim ve emirden
ziyade, kudret ve irade-i Hahiye'nin bir unvani, bir defteri, bir
kitabidir. "Imam-1 Miibin", bir kader defteri ise; "Kitab-1 Miibin" bir
kudret defteridir. Yani: Her seyin varliginda, yapisinda,
mahiyetinde, sifatlarinda, istidat ve kabiliyetinde kendini gosteren
miilkemmel sanat, nizam ve intizam gosteriyor ki; miikkemmel bir
kudretin diisturlar ile ve her yerde niifuzu gecen bir iradenin
kanunlariile onlara viicud giydiriliyor”’demek suretiyle bu gergege
isaret etmistir.

“Sani'-i Ziilcelal'in alem-i ekberdeki san'at1 o derece manidardir Ki;
o san'at, bir kitab suretinde tezahiir edip, kainat1 bir kitab-1 kebir
hiikkmiine getirdiginden, akl-1 beser, hakiki fenn-i hikmet
kiitiiphanesini ondan ald1 ve ona gore yazdi. Ve o kitab-1 hikmet, o
derece hakikatla bagh ve hakikattan meded aliyor ki, biiyiik Kitab-
1 Miibin'in bir niishasi olan Kur'an-1 Hakim seklinde ilan edildi.”8

Bu ifadesiyle lstad demek istiyor ki; genel olarak tefsir
kaynaklarinda “Kitab-1 Miibin” kavrami Kur’an olarak
degerlendirilmemesine ragmen, Levh-i Mahfuzun kudret defteri
olan bu biiyiik Kitab-1 Miibin'in bir niishasi olan Kur'an-1 Hakim de
bu mefhumun genel cercevesi icerisinde yerini alabilmistir. Bu
aciklamayla zayif gibi goriinen “bir kavle goére” ifadesi giiclii bir
destek kazanmistir. Bununla beraber, “Kitab-1 Miibin” kavramu,
hakiki ve sarih manasiyla Levh-i Mahfuza, zimni ve isari manasiyla
da Kur’an-1 Kerim’e bakiyor olmasinda higbir sakinca yoktur.

6 Nursi, Sozler, 252-254.
7 Bedilizzaman Said Nursi, Mektubat (istanbul: Envar Nesriyat, 1994), 233.
8 Nursi, Mektubat, 233.
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1. Tarihi Kissalarda isaret Edilen {lmi Mucizeler

Bediilizzaman Tarihi kissalarda isaret edilen mucizelerin
kaynaklarda cok¢a s6z konusu edildigi, bunun misalleri de oldukca
¢cok oldugu icin bu konuda simdilik simendifer/tren ve elektrikle
ilgili isaretleri ihtiva eden ayetleri nazara vermekle iktifa edecegini
belirtmis? ve s6z konusu ayetlerin meallerini bile vermemistir.
Bununla beraber bu iki ayetin aciklamasini yapmay1 ve konuyla
ilgili birer misal olarak incelemeyi uygun gérmekteyiz.

1.1. Simendifer/Tren
Trene isaret eden iki ayetin meali soyledir:

a. “O gukurlar, alev alev yanan ates cukurlarini hazirlayanlar
kahrolsunlar! Hani o sirada atesin basinda oturmuslar, inananlara
yaptiklarini seyrediyorlardi.”10

Bedilizzaman bu ayetin tefsirinde baglaminda séyle diyor:
“Su ciimle isaret ediyor ki: Simendiferdir(trendir), Alem-i islam"
esaret altina almistir. Kafirler onunla Islam'l maglup etmistir.”11

b. “Onlar1 ve nesillerini yikli gemide tasimamiz ve
binecekleri benzer araglar yaratmamiz da kendileri i¢in ac¢ik bir
kanittir.”12

Birinci ayette “alev alev yanan ates ¢ukurlar1” ifadesi trene
bir isaret olarak kabul edilmistir. Clinki trenin ici de boydan boya
bir ¢ukur gibidir. Cukurlarda ates yakildig1 gibi, trenlerde de
lokomotifler atesle islevini yaparlar.

Gorebildigimiz klasik veya muasir onlarca tefsirlerin
hicbirinde boyle bir isarete rastlayamadik.

Ikinci ayette ise, gemiden séz edildikten sonra yer verilen
“binecekleri benzer araglar yaratmamiz da kendileri i¢in acik bir
kanittir” ifadesinden trene isaret edildigi hiilkmiine varilmistir.
Gergekten aralarindaki benzerlik oldukca gli¢liidiir. Adeta gemiler
denizin trenleri, trenler ise karanin gemileri olarak arz-1 endam
etmektedir.

9 Nursi, Sozler, 253-254.
10 el-Burtic 85/4-7.

11 Nursi, Sozler, 253-254.
12 Yasin 36/41-42.
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Tefsir kaynaklarinda “binecekleri benzer araclar’dan
maksat, kiiciik veya biiylik benzer gemiler veya deve oldugu
bildirilmistir.13

Bununla beraber, muasir tefsircilerden bazi alimlere gore,
ayetin ilgili ifadesi, degisik boyuttaki gemilere, develere, trene, feza
gemilerine, ucaklara ve benzeri aracglarin hepsine isaret
etmektedir.14

1.2. Elektrik

“Allah, goklerin ve yerin nurudur. O'nun nurunun misali/temsili,
icinde lamba bulunan bir kandillik gibidir. O lamba kristal bir fanus
icindedir; o fanus da sanki inciye benzer bir y1ldiz gibidir ki, doguya
da batiya da nisbet edilemeyen miibarek bir agacgtan, yani
zeytinden (¢ikan yagdan) tutusturulur. Onun yagi, neredeyse,
kendisine ates degmese dahi 151k verir. (Bu,) nur istiine nurdur.
Allah diledigi kimseyi nuruna eristirir. Allah insanlara (iste boyle)
temsiller getirir. Allah her seyi bilir “15

mealindeki ayette yer alan “neredeyse, kendisine ates
degmese dahi 151k verir” climlesi, Bediiizzaman’a gore elektrige
isaret etmektedir. 16 Gercekten Nur suresinin nur ayetindeki
tasvirler elektrige aynen uymaktadir. Ilgili ifadelere tekrar
bakalim: “O'nun nurunun misali/temsili, icinde lamba bulunan bir
kandillik gibidir. O lamba kristal bir fanus icindedir; o fanus da
sanki inciye benzer bir yildiz gibidir.”

Tefsir kaynaklarinda bu ayetin elektrige isaret ettigine dair
bir bilgiye rastlayamadik. Tefsirlerde daha cok su bilgilere yer
verilmistir:

a) Bu temsil ifadesinde yer alan Allah’in nuru Kur’an ve
hakikatlere dair gosterilen delillerdir. Kur’an 1s181yla miiminlerin

13 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niket ve’l-‘uyiin (Beyrut, ts),
5/19-20; Fahruddin Ebx Abdillah Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatfhu’l-gayb,
(Beyrut, 1420),26/285; Nasiruddin Ebii Said Abdullah b. Omer el-Beydavi,
Envéru’t tenzil ve esrdru’t-te’'vil (Beyrut; 1418), 4/269; Eb(’'l-Fida Ismail b.
Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur'4ni’l-‘Azim, Beyrut, 1388/1969), 6/579.

14 Ahmed b. Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi (Kahire, 1365/1946),23/15;
Muhammed Mahmud el-Hicazi, et-Tefsiru’l-vddih (Beyrut, 1413),3/184; Vehbe
b. Mustafa ez-Ziihayli, et-Tefsiru’l-Miinir (Dimask, 1418), 23/20.

15 en-Nr, 24/35.

16 Nursi, Sézler; 253.
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kalbinde yakilan hidayet nuru, bir fanus icindeki yildiz gibi
parlayan bir 1518a benzetilmistir.1?

b) Goklerde ve yerde olanlar1 aydinlatan Allah’in nurudur.
Maddi nur ile gokleri ve yeri aydinlattigi gibi, manevi nur olan vahiy
15181lyla da goklerde ve yerde olanlar1 hidayet nuru ile
aydinlatmistir. Giines ve ay bir nur/isik oldugu gibi, Kur’an ve Hz.
Peygamber de (s.a.v) birer nurdur.18

2. Peygamberlerin Sahsinda Ortaya Konulan Mucizeler

Bediiizzaman’a gore, Peygamberler iki yonden rehberlik
gorevi ile ylikiimlidiir.

Birincisi: Insanlar1 manevi hayatlan cihetiyle terakkiye sevk
etmek icin vahyin 15181nda onlar1 irsat etme gorevi.

Ikincisi: Insanlarin- maddi hayatlar1 cihetiyle- maddeten
terakki etmelerini saglayacak bir rehberlikteki irsat gorevi.
Kur’an’da peygamberlerin mucizelerinden bahsedilirken hem
manevi hem maddi cihetten ittiba edilmesi gereken birer tistad ve
birer ustabasi olduklarina isaret edilmistir.

“Hatta denilebilir ki: Manevi kemalat gibi maddi kemalati ve
harikalar1 dahi en evvel mu'cize eli nev'-i besere hediye etmistir.
Iste Hazret-i Nuh'un (Aleyhisselam) bir mu'cizesi olan sefineve
Hazret-i Yusuf'un (Aleyhisseldm) bir mu'cizesi olan saati en evvel
besere hediye eden, dest-i mu'cizedir. Evet, mu'cizat-1 enbiyay1
zikretmesiyle fen ve san'at-1beseriyenin nihayet hududunu ciziyor.
En ileri gayatina parmak basiyor. En nihayet hedeflerini tayin
ediyor. Beserin arkasina dest-i tesviki vurup o gayeye sevkediyor.
Zaman-1 mazi, zaman-1 miistakbel tohumlarinin mahzeni ve
suunatiin ayinesi oldugu gibi; miistakbel dahi mazinin tarlas1 ve
ahvalinin ayinesidir”1?

Bu konudaki bazi misalleri sdyle siralamak miimkiindiir:

2.1. Hava Ulagim Yollarina ve Uzay Yolculuguna Isaret Eden
Mucize

17 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cimi‘u’l-beydn (Beyrut: Miiessesetli'r-

Risale, 1420/2000), 19/188; Ebii'l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandji,

Bahru’l-uliim, (yy. ts), 2/514.

18 EbGi Bekr Cabir b. Misa el-Cezairl, Eyseru’t-Tefdsir (Suudi Arabistan:
1424/2003), 3/572.

19 Nursi, Sézler; 254-263.
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“Stileyman'in emrine de riizgar verdik ki, sabah bir aylik,
Ogleden sonra bir aylik yol gidiyordu” 20 mealindeki ayette Hz.
Siileyman’a bir giinde iki aylik mesafeyi kat edecek sekilde riizgarin
emrine verildigi vurgulanmistir.21

Cenab-1 Hak, su ayetin lisaniyla manen diyor:

"Ey insan! Bir kulum, nefsani heva ve hevesini terk ettigi icin onu
havaya bindirdim. Siz de nefsin tembelligini birakip siinnetullah
denilen kainattaki cari kanunlarima riayet edip giizelce istifade
etseniz, siz de binebilirsiniz.”22

2.2. Sondaj Teknigini Gésteren Mucize

“Hani, Mlsa kavmi icin su dilemisti. Biz de asdn1 kayaya
vur.' demistik, boylece kayadan on iki pinar fiskirmis, her kabile
kendi su alacagi pinari bilmisti”23mealindeki ayette Hz. Musa'nin
asasinl bir kayaliga vurmakla on iki pmarin figkirdigina vurgu
yapilmis ve ileride sondaj tekniginin bulanabilecegine isaret
edilmistir.

" Cenab-1 Hak su ayetin lisan-1 remziyle manen diyor ki: "Ey insan!
Madem bana itimad eden bir abdimin eline 6yle bir asa veriyorum
ki: Her istedigi yerde ab-1 hayati onunla ¢eker. Sen de benim
kavanin-i rahmetime istinad etsen; soyle ona benzer veyahut ona
yakin bir aleti elde edebilirsin, haydi et!"24

2.3. En Miizmin Dertlere Derman Bulunabilecegine isaret
Eden Mucize

“Allah’in izniyle korii ve clizzamhyi iyilestirir, 6lileri diriltirim”25 ()
mealindeki ayette Hz. Isa’nin mucizeleri arasinda “Anadan dogma
korii”26 ve clizzamliy iyilestirmek ve oliileri diriltmek de vardir.

Bedilizzaman’a gore, Kur’an’da insanlar Hazret-i Isa’nin
yuksek ahlakina tabi olmaya tesvik edildigi gibi, elindeki su

20 es-Sebe’ 34/12.

21 ‘Alaiiddin Ali b. Muhammed el-Hazin, Libdbu't-tevil fi madni’t-tenzil (Beyrut,
Daru’l-Kiitiibi’l-‘[lmiye, 1415), 3/343; Muhammed Ali es-Sabini, Safvetii’t-
Tef3sir (Kahire: Daru’s-Sabini li't-Tiba‘a ve'n-Nesr, 1417/1997), 2/502.

22 Nursi, Sozler, 253.

23 e]-Bakara, 2/60.

24 Nursi, Sozler, 253.

25 Al-i ‘imrén 3/49.

26 Razl, Mefatihu’l-gayb, 8/229.
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Rabbani tip sanatina da remzen tergib ediliyor. “Iste su ayet isaret
ediyor ki:

"En miizmin dertlere dahi derman bulunabilir. Oyle ise ey insan ve
ey musibetzede beni-Adem! Me'yus olmayiniz. Her dert, -ne olursa
olsun- dermani miimkiindiir. Arayiniz, bulunuz. Hattd 6liime de
muvakkat bir hayat rengi vermek miimkiindiir."

Cenab-1 Hak, su ayetin lisan-1 isaretiyle manen diyor ki:

"Ey insan! Benim i¢in diinyay:1 terk eden bir abdime iki hediye
verdim. Biri, manevi dertlerin dermani; biri de maddi dertlerin
ilacl.. Iste 6lmiis kalbler nur-u hidayetle diriliyor. Olmiis gibi
hastalar dahi, onun nefesiyle ve ilaciyla sifa buluyor. Sen de benim
eczahane-i hikmetimde her derdine deva bulabilirsin. Calis, bul!
Elbette ararsan bulursun. Iste beserin tip cihetindeki simdiki
terakkiyatindan c¢ok ilerideki hududunu, su ayet ciziyor ve ona
isaret ediyor ve tesvik yapiyor”2”

2.4. Demiri Bal Mumu Gibi Yumusatan Mucize

Hz. Davud’un eliyle demirin hamur gibi yumusamasi ¢ok
harika bir mucizedir.

“Stiphesiz Biz Daviid’a tarafimizdan miistesna bir liitufta
bulunduk. "Ey daglar! Onunla birlikte tesbih edin. Ey kuslar! Siz
de!" dedik ve onun i¢in demiri yumusattik” 28 mealindeki ayette
biiyiik bir peygamberin faziletini “demiri yumusatma” nimetiyle
gosterilmistir. Gergekten Demirin hamur gibi yumusatilmasi biiytik
bir mucize oldugu gibi, insanliga biiylik faydasi olan bir ilahi
nimettir. Kur’an’da bir sureye “Hadid/Demir” isminin verilmesi,
onun ne kadar onemli bir maden olduguna dikkat c¢ekmeye
yoneliktir.

2.5. Bakir Madeninin Eritilmesi Mucizesi

“Onun i¢in bakir madenini eritip akittik”2° mealindeki ayette
Hz. Siileyman’a-iki aylik bir mesafeyi havada kat eden-riizgar bir
mucize olarak verildigi gibi, yeryiiziinde de bakir madeninin
eritilerek sel gibi akitildig1 mucizesine de isaret edilmistir. Bir baba
olan Hz. Davud’a demir hamur halinde yumusatildig1 gibi, onun
yavrusu olan Hz. Siileyman’a da demirin yavrusu sayilan bakir

27 Nursi, Sozler, 253.
28 es-Sebe’ 34/10.
29 es-Sebe’ 34/12.
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madeni eritilmistir. Hakikaten, madenleri bulup ¢ikarmak, demiri
hamur gibi yumusatmak, bakir1 eritip sel gibi akitmak, insanlik
camiasinin sosyal, siyasal, kiiltlirel ve ekonomik hayati icin son
derece ehemmiyetli ve hayati bir 6neme sahiptir. Ulasim, iletisim,
yerlesim, sanayi ve teknoloji i¢in de elzemdir.

2.6. Belagat ve Fesahat Ciceklerine Isaret Eden Mucize

Bir ifadenin en 6nemli iki unsurundan biri olan lafzinin
kiymeti, kullanilan ciimlelerin ve kelimelerin acik ve anlagsilir
olmasidir. Ayette “fasle’l-hitab” kavrami buna isaret emektedir.
ifadenin ikinci unsuru olan mananin kiymeti ise, onun hikmet dolu
bir tislubu barindirmasidir. Ayette “hikmet” kavrami zihinleri bu
gercege cevirmek i¢indir.

Su bir hakikattir ki, yeryliziiniin halifesi olan insanin bir
medeniyet kurabilmesi icin hem demirin hamur gibi
yumusatilmasina hem bakir madeninin eritilip sel gibi akitilmasina
hem konusarak anlasan bir varlik olarak kalbindeki manalari
hikmetle, lisanindaki lafizlar1 ise belagatle s6yleme sanatina ¢ok
mubhtactir.

Bunlarin birer mucize olarak peygamberlerden iki biyiik
halife ve sultana liitfedilmesi, ileride insanlik camiasinin bunlarin
nazirelerini yapmalar1 i¢in zimni bir tesvik ve tavsiye
mahiyetindedir.30

2.7. lletisim Araglarina ve Isinlamaya Isaret Eden Mucize

Sam’da bulunan Hz. Stileyman Yemen’deki Belkis’'in tahtini
cok kisa bir zamanda yanina getirilmesini istemisti. Cinlerden bir
ifrit “ben getirebilirim” demisse de havas ilmini bilen bir ehl-i ilim
onu daha kisa bir zamanda getirecegini s0ylemis ve onda karar
kilinmisti. Bu durum ayni zamanda Belkis’in tahtinin ¢ok kisa bir
sirede Yemen'den Sam’a getirilmesi cinlerin, ifritlerin giictliyle
degil, ilim sayesinde miimkin oldugunu gostermektedir. Esyanin
uzaktan celp edilmesini gosteren siirat-i intikal ile meshur araclar
gibi, ileride dogrudan isinlama yoluyla da bu tiir olaylarin s6z
konusu olabilecegini bu ayetlerden anlamak miimkiindir.

“Kitaptan ilmi olan kimse ise, ‘Goziinii acip kapamadan, ben onu
sana getirebilirim. dedi. (Hz. Siileyman) onu (Melike’nin tahtini)

30 Nursi, Sézler, 256.
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yani basina yerlesivermis goriince, ‘Bu, dedj, siikiir mii edecegim,
yoksa nankorliik mii edecegim diye, beni sinamak tizere Rabbimin
(gosterdigi) liitfundandir”3!

mealindeki ayetlerde bu kissa 6zetlenmistir.

Bu mucizeyi degerlendiren Bedilizzaman 6zetle su goriislere
yer vermistir:

Bu ayet isaret ediyor ki: Uzak mesafelerden esyayl aynen
veya suretiyle arzu edilen yere getirip hazir etmek mimkiindiir.
Hem bir gergektir ki; risaletiyle beraber saltanatla da miiserref olan
Hazret-i Siileyman aleyhisseldm, hem masumiyetine, hem de
adaletine medar olmak icin pek genis olan memleketinin yonlerine
ve yorelerine bizzat zahmetsiz muttali olmak ve ahalinin
durumunu gormek ve dertlerini isitmek; bir mu'cize suretinde
Cenab-1 Hak ihsan etmistir. Demek, Cenab-1 Hakk'a itimad edip
Siileyman aleyhisselam'in masum diliyle istedigi gibi, o da istidat ve
kabiliyet diliyle Cenab-1 Hak'tan istese ve siinnetullah denilen
kdinat ¢capinda cari olan kanunlarina ve inayetine tevfik-i hareket
etse; ona diinya, bir sehir hiikmiine gecebilir.

Demek ki, Belkis'in tahti Yemen'de iken, Sam'da ayniyla
veyahut suretiyle hazir olmus, goriilmistir. Elbette tahtin
etrafindaki adamlarin suretleri ile beraber sesleri de isitilmistir.
(...) Iste Cenab-1 Hak, su yetin lisan-1 remziyle manen diyor ki: "Ey
Adem’in ¢ocuklari! Bir kuluma genis bir miilk ve o genis miilkiinde
adalet-i tdmme yapmasi icin; vatandaslarinin durumunu ve
memleketinde olan bitenleri yakindan temasa etmesi i¢in bizzat
onu her tarafa muttali kildim. Madem her bir insana fitraten,
zemine bir halife olma kabiliyetini vermisim. Elbette o kabiliyete
gore biitlin yeryliziinii gorecek ve bakacak, anlayacak istidadi da
hikmetimin geregi olarak vermisim. Her insanoglu sahsen o
noktaya yetismezse de nev'i olarak yetisebilir. Maddeten
erisemezse de ehl-i velayet gibi, manen erisebilir. Oyle ise, su azim
nimetten istifade edebilirsiniz. Haydi géreyim sizi, kulluk vazifenizi
unutmamak sartiyla éyle calisiniz ki, biitiin yeryiiziini, her tarafi
her birinize goriilen ve her koésesindeki sesleri size isittiren bir
bahceye ceviriniz.”32

31 en-Neml 27/39-40.
32 Nursi, Sézler, 256.
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2.8. Ispritizma/ Ruhlarin ve Cinlerin Celbine Isaret Eden
Mucize

“Seytanlar (cinler) arasindan da onun i¢in dalgi¢lik ve daha
baska isler yapanlar vardi. Biz onlar1 gézetim altinda tutuyorduk”33
mealindeki ayette bu mucizeye isaret edilmistir.

Bu ayette yeryliziiniin insanlardan sonra suurlu bir varlik
olarak en miuhim sekenesi olan cinlerin, hatta seytanlarin da
insanin emrinde calisip hizmet edebilecegine dikkat ¢ekilmistir.

“Iste beserin, san'at ve fennin imtizacindan siiziillen, maddi ve
manevi fevkaldde hassasiyetinden tezahiir eden ispritizma gibi
celb-i ervah ve cinlerle muhabereyi su ayet, en nihayet hududunu
ciziyor ve en faideli suretlerini tayin ediyor ve ona yolu dahi aciyor.
Fakat simdiki gibi; bazan kendine emvat namini veren cinlere ve
seytanlara ve ervah-1 habiseye musahhar ve maskara olup oyuncak
olmak degil, belki tilsimat-1 Kur'aniye ile onlar teshir etmektir,
serlerinden kurtulmaktir.”

2.9. Ruhanilerin Temessiiliine isaret Eden Mucize

Hz. Siilleyman’a ifritlerin, cinlerin hizmet ettigini gosteren
ayetlerile,

“Ona ruhumuzu (ruhani mahlukumuz olan Cebrail’i)
gonderdik; ruh ona tam bir insan gseklinde temessil edip
goriindi” 3¢ mealindeki ayette melekler, cinler ve berzah
alemindeki 6lmiis insanlarin, 6zellikle peygamberlerin, evliyanin
sehitlerin ruhlar gibi ruhanilerin temessiiliine isaret edilmistir.

Bu ayetler ruhanilerin temessiiliine isaret etmekle beraber
ruhlarin celbine, onlarla muhabere etmeye dahi isaret ediyorlar.
Fakat isaret olunan arinmis, adanmis, seckin ruhlarin celbi konusu,
medenilerin yaptig1 gibi eglence suretinde, o pek ciddi ve ciddi bir
dlemde olan ruhlara hiirmetsizlik edip, kendi yerine ve
oyuncaklara celbetmek degildir. Bilakis, Muhyiddin-i Arabi gibi,
istedigi vakit ruhlar ile goriisen bir kisim ehl-i velayet onlarin
cazibesine kapilarak onlarla miinasebet peyda etmek ve onlarin
yerine gidip alemlerine bir derece yaklasip yakinlasmakla
ruhaniyetlerinden manevi istifade etmektir ki, “ayetler ona isaret
ediyor ve bu isaret icinde bir tesviki ihsas ediyorlar ve bu nevi

33 el-Enbiya 21/82.
34 Meryem 19/17.
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san'at ve flinun-u hafiyenin en ileri hududunu c¢iziyor ve en giizel
suretini gosteriyorlar.”35

2.10. Kuslarin Istihdam Edilebilecegini Gésteren Mucize

“Stileyman Davi(id'un yerine gecti. Dedi ki: "Ey insanlar! Bize
kusdili 6gretildi ve bize her seyden gerektigi kadar verildi. Dogrusu
bu apagik bir lituftur.” 3¢ mealindeki ayette Hz. Siilleyman’in
kuslarla konustugu ve bunun biiylik bir ilahi nimet oldugunu
soyledigine vurgu yapilmistir.

“Her sabah ve her aksam Allah’in yiiceligini dile getirirken
daglar1 ve ¢evresinde toplanmisken kuslar1 David’a eslik ettirdik.
Hepsi de Allah’a ydnelmislerdi” 37 mealindeki ayette ise, Hz.
Davud’un Allah’t zikrederken, kuslarin da ¢evresinde toplanip ona
eslik ettiklerine isaret edilmistir. Bu her iki ayette de kuslarin
konustuklarina dikkat ¢cekilmistir. Kuslarin insanlarla diyalog icine
girebilecegi, postaciik ve muhabere gibi islerde istihdam
edilebilecegine isaret edilmigtir.

Bu ayetler, isari yolla, kuslarin istihdami gibi, teyp, telsiz,
telefon, fonograf gibi aletlerin de icat edilebilecegine dair bilgiler
sunmustur.

Bediiizzaman’a gore, bu ayetlerde maddi teknolojik
terakkiye isaret edildigi gibi, manevi terakkiye de dikkat
cekilmistir.

“manasiz bir eglence hiikkmiinde olan fonograf islettirmek,
giivercinlerle oynamak, mektb postaciligi yapmak, papaganlari
konusturmaya bedel; en hos, en yiiksek, en ulvi bir eglence-i
maslmaneye calis ki, daglar sana Davudvari birer muazzam
fonograf olabilsin ve hava-i nesiminin dokunmasiyla escar ve
nebatattan birer tel-i misiki gibi nagamat-1 zikriye kulagina gelsin
ve dag, binler dilleriyle tesbihdt yapan bir acaibii'l-mahlikat
mahiyetini gostersin ve ekser kuslar, Hiidhiid-i Siileymani gibi
birer milinis arkadas veya muti' birer hizmetkar siretini giysin.
Hem seni eglendirsin hem miistald oldugun kemalata da seni sevk
ile sevk etsin. Oteki lehviyat gibi, insaniyetin iktiza ettigi
makamdan seni diisiirtmesin.”38

35 Bk. Nursi, Sézler, 258-259.
36 en-Neml 27/16.

37 Sad 38/18-19.

38 Nursi, Sozler, 260-261.
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2.11. Atesin Yakmadig Elbiseye isaret Eden Mucize

“Biz de “Ey ates, Ibrahim'e serinlik ve esenlik ve selametli ol”
diye buyurduk”3?

Bu ayette birkac¢ nokta dikkat cekmektedir:

Birincisi: Ates diger biitiin sebepler gibi kendi tabiatinin
geregini istedigi sekilde yerine getirmek icin kendi basina buyruk
degildir. Bilakis, Allah’in emrine gore hareket etmektedir. Nitekim
burada Allah ona “Ibrahim’i yakma” dedigi icin yakmamustir.

Ikincisi: Ayetten anlasiliyor ki, atesin bir derecesi var Kki,
sicakligiyla degil, sogukluguyla yakar. Ayetteki “selametli ol”
ifadesi, atesin sicakhigi gibi sogukluguyla da yakmamasi
emredilmistir. Modern fen bilimlerine gore, atesin “beyaz ates”
denilen bir derecesi var ki, etrafina sicaklik vermiyor, aksine
cevresindeki sicakligi kendine c¢ekip sogukluguyla etrafini
donduruyor. Buglin buzdolabi ve benzeri sogutucu araclar da
sogutmakla dondurucu bir gorev yaptiklar1 da g 6z onilinde
bulundurulmas1 gereken bir realitedir. Hatta atesin biitlin
nevilerini barindiran cehennemde zemherir denilen atesin bu
cesidi de vardir.

Uciinciisii: Ayette atese karsi dayanikh elbiselerin de
bulunduguna isaret edilmistir. “Serin ve selametli ol!” emri buna
isaret etmektedir. Ciinkii Allah hakimdir, hikmetle is goriir. Bu emir
istikametinde ates Ibrahim’in bedenini yakmadig gibi, gémlegini
de yakmamasi bu hikmetin geregidir. Ayrica ayette isari yolla su
gercege dikkat cekilmistir: “Ey miiminler! Siz Hz. Ibrahim’in
milletindensiniz. Manevi cephede ona tabi olarak “Takva
tezgahinda” dokudugunuz iman gomlegini giymekle cehennem
atesinden ve zemheririnden kurtulabileceginiz gibi, maddi cihetle
de onun ateste yanmayan gomlegi nevinden gomlekler bulup
giymekle diinya atesinin de hem sicakligindan hem soguklugundan
kurtulabilirsiniz.40

Imam Maturidi’nin bir yorumuna gére, Allah atesi yaratirken,
Hz. Ibrahim’e mahsus olarak onu yakmayacak bir 6zellikte
yaratmistir. Onun disindaki varliklar igin sicaklik ve yakma
ozelliginin ateste devam etmesi, yalmz Hz. ibrahim’i yakmamasi

39 el-Enbiya 21/69.
40 Nursi, Sozler, 261.
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onun harika bir mucizesi ve niiblivvetinin dogrulugunun bir
belgesidir.4!

Genel olarak tefsir kaynaklarinda -Bediiizzaman’in gdmlek
misalinde oldugu gibi-sebepler dairesindeki hikmet tarafi
seslendirilmemistir. Bununla beraber bu konuda soyle farklh
yorumlar da yapilmistir. “Allah atesin sicakligimi ve yakma
6zelligini ondan almis oldugu icin yakmamistir”’, “Allah atesin
Ibrahim’in bedenine yanmayacak sekilde diren¢ vermistir”, “Allah
Ibrahim’in bedeni ile ates arasina bir perde, bir engel koymustur”42

2.12. Talim-i Esma Mucizesi

“Allah Adem’e biitiin esmay talim etti”43 mealindeki ayette
bu mucizeye isaret edilmistir. Ayette one ¢ikan bazi noktalar soyle
sirlanabilir:

a) Hz. Adem biitiin insanlarin babasi, niibiivvet silsilesinin ilk
halkasi, yeryiiziiniin halifesi oldugu i¢in, mucizesi beseriyetin
terakkisinin zemberegi olan maddi ve manevi insanhigin biitiin
kemalatini icine alan bir kapsam genisligine sahiptir.

b) Talim-i esma mucizesi, insanlik camiasinin muhtac oldugu
maddi ve manevi biitiin cihazlari, mekanizmalar1 bulmaya tegvik
eden ve diger peygamberlerin biitiin mucizelerini i¢ine alan ¢ok
genis ve pek muhtesem bir mucizedir.

¢) Talim-i Esm3, insanligin maddi, manevi terakkisinde kat
etmesi gereken yol giizergdhinda karsilasabilecegi manilere ve
onlar1 bertaraf eden cihazlarin anahtarlarina icmali bir surette
isaret edip ders veren bir mucizedir. Ayette yer alan “biitiin esmay1
ogretti” ifadesi, yerde ve gokteki biitiin varliklarin mabhiyeti,
zararlari ve yararlarinin ders verildigine isaret etmeye yoneliktir.

o«

d) “Esyanin talimi”, “Esmanin talimi” olarak zikredilmesinin
hikmeti, her varlifin, her fennin, her sanatin nihayet varacagi
kaynagin Esma-i ilahiye oldugunu ders vermektir. Her bir ilmin, her

41 Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed el-Mtiiridi, et-Tevildt (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-‘ilmiye, 1426,/2005), 7/358.

42 Ebii’'l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Ciizey el-Kelbi, et-Teshil /i- ulimi’t-tenzil
(Beyrut: Sirketii Dari'l-Erkdm, 1416), 2/25; Muhammed Cemaluddin b.
Muhammed el-Kasimi, Mehdsinii’t-te’vil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘[imiye, 1418).

43 el-Bakara 2/31.
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bir terakkinin, her bir kemalin bir hakikati vardir ki, bir ism-i
ilahiye dayandigin bildirmektir.

“Goklerde ve yerde olan her sey Allah'indir ve biitiin isler
sonunda O'na dondiiriiliir’ 44 mealindeki ayette bu gercegin alti
cizilmigtir.

Mesela: Miihendislik bir fendir. Onun hakikati ve en son

noktasi, Cenab-1 Hakk'in Adl ve Mukaddir ismine yetisip, bu
isimlerin hikmet dolu tecellilerini miisahede etmektir.

Keza, tip bir fendir ve bir sanattir. Onun da nihayeti ve
hakikati, Safi ismine dayanir. Yeryiiziinii bir biiyiik eczane olarak
sergileyen Allah’in bu hikmet ve merhamet dolu Safi isminin
tezahiirlerini gérmekle tip kemaline kavusur.

Keza, varliklarin hakikatlerini ve hikmetlerini ders veren
“Hikmetu’l-Esya” denilen biitiin fen bilim dallarinin sahalarindaki
kemalleri, bu hikmet dolu hakikatleri, hakim isminin kainat
capindaki umumi ve siimullii hikmetinin tezahiirlerini temasa
etmekle mimkiindiir.45

Sonug

“Mucizelerin bilimsel tezahiirii” adli bu ¢alismamizda kisaca
mucizelerin tanimindan, maddi/hissi ve manevi/akli ¢cesitlerinden
sO6z edilmistir. Hgili mucizeler, 0Ozellikle Bedilizzaman Said
Nursi'nin Séz/er adli eserinde yer alan “Yirminci S6z” risalesiyle
sinirlandirilmistir. Burada yer alan mucizelere diger kaynaklarda
rastlayamadik. Bu ac¢idan bakildiginda ilgili yerdeki mucizeler
orijinal bir tespitin mahsulii oldugunu sdylemek miimkiinddr.
Mucizelerle ilgili ayetlerin, Yirminci S6zdeki yorumlar ile diger
tefsir kaynaklarindaki yorumlar1 karsilastirmaya yonelik imkani
vermek icin, diger tefsir kaynaklarindan da 6rnek olsun diye bazi
yorumlar takdim edilmistir. Ayrica takdim edilen ilgili kaynaklar
dipnotta da kaydedilmistir.

Yirminci S6zde S6z konusu edilen mucizeler genel olarak iki
baslikta incelenmistir. Bunlardan biri “Tarihi kissalarda isaret
edilen ilmi mucizeler”, ikincisi ise “peygamberlerin sahsinda
tezahiir eden mucizeler” seklindedir. Tarafimizdan da bu sablon

44 Al-i imran, 3/109.
45 Nursi, Sozler, 262-263.
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muhafaza edilmistir. Bu farkli konulara ayrilan ilgili mucizelerin
ortak paydasi ise, her ikisinin de bilimsel tezahiiriiniin olmasidir.
Bu dzelligiyle de s6z konusu mucizeler miimtaz bir konuma sahip
olduklarini s6yleyebiliriz.

Genel olarak semavi dinlerin, 6zel olarak da Islam dininin
olmazsa olmaz sarti olan mucize konusunun islendigi bu
calismamizin ilim camiasina bir katkisinin olmasini temenni
ediyoruz.
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Uyguladiklar1 Prensipler Bakimindan Nizari-Ismaililer ve FETO Benzesmesi /
Sayin Dalkiran

Uyguladiklar Prensipler Bakimindan Nizari-ismaililer ve
FETO Benzesmesi

Oz: Selguklular déneminde islam Diinyasi'nda terér estiren, inang
bazinda Islam’dan uzak olan, taraftar elde etmek icin gizlilik, takiyye ve
yeri geldiginde tehdit eden Batiniler ile 1970’li yillardan itibaren énce dini
bir cemaat goriiniimiinde olan ve sonrasinda farkli emeller tasiyan
FETO'niin benzesen c¢ok yénleri bulunmaktadir. Bu calisma 6zellikle
Batinilerin davet metotlari ile FETO’niin davet sekilleri arasindaki értiisen
taraflarini ele almaktadir. Goriilecektir ki, Batiniler ile FETO’niin benzesen
pek ¢cok tarafi bulunmaktadir.

Selcuklu sarayina sizan ve siirekli onlar1 tehdit eden Hasan
Sabbah’'in Fedaileri aldiklar1 emirleri gozlerini kirpmadan yerine
getirmislerdi. FETO’niin teskilatlanma ve taraftar bulmada takip ettigi
metotlar bakimindan aynen Hassasiler’e benzerler. Her iki orgiit de
gizlilik, sir saklama, liderlerine mutlak itaat, takiyye, kendilerine karsi
¢ikanlar1 tehdit etme ve zaman zaman suikast diizenleyerek 6ldiirme, bir
kisim dini emirleri yok sayma ve birtakim haramlar1 miibah kabul etme
gibi hususlarda tipa tip benzerlikler gostermektedirler.

Gergek niyetleri ilerleyen zamanlarda ortaya ¢ikan bu FETO igin,
Hassasi benzetmesi yapilmasi bu 6rgiit mensuplarinda infiale yol actig
gibi, bir kisim Miisliimanlarin da tuhafina gitmisti. Ancak Tiirkiye’'de
zamanla mesru hiikiimeti yikmak ve basbakanini suikast ile ortadan
kaldirmak dabhil giristikleri pek ¢ok eylemler niyetlerin agiga ¢ikarmistir.
Bundan sonradir ki, ézellikle Tiirkiye’de Ismailiyye, Batinlyye ve
Hassasilik adina bir kisim arastirmalar yapilmis ve bu arastirmalar
sonucunda FETO-Hassasi benzetmesinin ne denli isabetli oldugu hatta
FETO'niin onlardan daha tehlikeli oldugu sonucuna ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Batini, Hassasi, Ismaili, Nizari, FETO, PDY,
Prensip, Mezhep, Gazzali

Similarity between Nizari-ismailis and FETO in terms of the
Methods Applied

Abstract: There are many similar aspects between Batinis and
FETO terrorist organization. Batinis terrorized the Islamic world during
the Seljuk period; stood far from Islam on the basis of belief and engaged
in deception and threatening when necessary to gain supporters. FETO
terrorist organization had the appearance of a religious community since
1970s and later carried different ambitions. This study deals with the
overlapping aspects of the invitation methods of the Batinis and those of
FETO. It will be seen that Batinis and FETO have many similarities.

The warriors of Hasan Sabbah, following his orders without
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questioning, infiltrated the Seljuk palace and constantly threatened the
Seljuks. When considering the organization of FETO and the methods its
members follow in finding supporters, they seem to be exactly like the
Hashashis. Both organizations show similarities in matters such as
keeping secrets, absolute obedience to their leaders, taqiyya, threatening
those who oppose them and sometimes murdering them through
assassination and ignoring some religious orders and accepting certain
harams as permissible.

For FETO, whose true intentions revealed in the later years, the
analogy of Hashashi caused indignation among the members of the
organization, and some Muslims also found it strange. However, some
actions like overthrowing the legitimate government and attempting to
assassinate the prime minister of Turkey, revealed their intentions in the
course of time. Thereafter, in Turkey a number of researches have been
done regarding Ismailiyye, Batinis and Hashashis and as a result of these
researches, it has turned out that the comparison of FETO-Hashashi is
accurate and even FETO is more dangerous than the previous.

Keywords: Batini, Hassasi, Ismaill, Nizari, FETO, PDY, Principle,
Sect, Gazzall

Giris

Yusuf Ziya Yoriikhan'in ifade ettigi gibi pek ¢ok yeni fikir ve
diisiince eski mezheplerin disiincelerinin yamali bir bohcasi
gibidir.! Bu itibarla yiizyillar éncesindeki yayginlasan ismaili
fikirler ve bu fikirler istikametinde zuhur eden eylemlerin
glniimiizde de tezahtrlerini gérmek mimkindir. Bunlarin
basinda hig siiphesiz 15 Temmuz 2016 tarihinde yapmis olduklari
darbe tegebbiisii ile kendilerinin terdr 6rgiiti olduklar: tam anlami
ile tescillenen FETO gelmektedir. Bu érgiitiin baslangigta dini
goriinimlii bir cemaat seklinde kendisini tanitmasi stiphesiz ki pek
¢cok Miisliimanin en azindan kalben taraftar olmasinmi saglamistir.
Gergek niyetleri ilerleyen zamanlarda ortaya ¢ikan bu orgiit igin,
zamanin basbakaninin Hassasl benzetmesi yapmasi bu orgiit
mensuplarinda oldugu gibi bir kisim Miisliimanlarda da infiale yol
acmistl. Ancak zamanla mesru hiikiimeti yikmak ve bagbakanini

1 Yusuf Ziya Yoriikan'in ifadesi soyledir: “Bir hadise, bir mezhep meselesi ancak
ictimai nev’iler arasinda izah edilebilir... Yeni bir mezhep, eski mezheplerin
yamali bohgasi gibidir; her par¢anin nereden ve ne suretle geldigini
bulmadikea hakikate niifuz etmek miimkiin degildir.” Yusuf Ziya Yoriikan,
“Ebi1'l-Fetih Sehrestani”, Dariil-Funiin [lahiyat Fakiiltesi Mecmuasi, 2./5-6
(Ankara 1926), 259.
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suikast ile ortadan kaldirmak dahil pek cok eylemlere girismeleri
niyetlerinin anlasilmasini saglamistir. iste bundan sonradir ki,
ozellikle Tiirkiye’de Ismaillyye, Batiniyye ve Hassasilik adina bir
kisim arastirmalar yapilmis ve bu arastirmalar sonucunda FETO-
Hassasi benzetmesinin ne denli isabetli oldugu hatta FETO’niin
onlardan daha tehlikeli oldugu sonucuna ulasilmistir.

Biz bu makalemizde Ismaillyye hakkinda kisa bir bilgi
verecek ve sonrasinda da ozellikle FETO-Hassasi benzesmesine
ozellikle Batniligin, Imam Gazzall tarafindan tespit edilen
prensipleri istikametinde kiyaslama yapacagiz.

Ismaillyye’nin aldig1 diger isimler sunlardir: Hassasiyye,
Karamita, Saibiye, Batinlyye, Miibarekiyye ve Babekiyye. Bunlarin
disinda hakikatin sadece masum imamin talimi ile 6grenilebilecegi
iddialarindan dolay1 Talimiyye, dini mahremiyete
uymadiklarindan étiirii ibahiyye isimleri de verilmistir.

1. Ismailiyye

Sekizinci asrin ortalarinda baslayan ismailiyye hareketi ile
asirt Siller (Gulat-1 Sia), bilhassa Hattdbiye arasinda ¢ok yakin
benzerlikler bulunmaktadir. ismaililik adi altinda baslayan hareket,
daha sonraki devirlerde Sii karakterdeki bircok mezheplerin
ortaya ¢ikmasi sonucunu dogurmustur. Bu mezheplerin hepsine
birden “Batiniyye” adi verilmektedir. Fakat bu isim o kadar genis
bir ziimreyi icine almaktadir ki, bazen birbirine tamamen zit
goriiste mezhepler ayni safta gosterilebilmektedir.2

Her bir Sii imamin vefati sonrasinda biiyiik bir sarsinti
yasayarak boliinen Siiler ozellikle Cafer es-Sadik’in 759 yilinda
6limii sonrasinda ¢ok daha biiytik ihtilafa diismiislerdir. Cafer’in
on ¢ocugundan dordii, Abdullah, Muhammed, [smail ve Musa cesitli
kollar tarafindan imam olarak taninmislardir. Bunlardan Musa'yi
imam taniyanlarin gurubu bilahare isnaaseriyye’yi olusturmustur.
Abdullah ve Muhammed’i taniyanlar cok ge¢meden ortadan
silinmislerdir. Ismail’i taniyanlar da Ismailiyye’yi teskil etmislerdir.
[smail'in imdmhg konusunda cok degisik rivayetler ortaya
atilmaktadir. Bazilar1 onun babasindan once 6ldiigiinii, dolayisiyla
imamhginin bahis konusu edilemeyecegini, bazilari, Cafer’in

2 Yagar Kutluay, Tarihte ve Giiniimiizde Islam Mezhepleri (Konya: Selcuk
Yayinlari, 1968), 126.
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imamhiga onu atadifini, ama babasi sag iken oliimii iizerine
Imamhigin ismail'in oglu Muhammed’e gectigini séylemislerdir.
imam Cafer, oglu [smail 6lmezden 6nce onun imiametinden soz
etmis ve onun 6limi lizerine de soyle dedigi rivayet edilmistir:
“Allah  oglum hakkinda izhar ettigini, hicbir seyde izhar
etmemistir.” Cafer es-Sadik’in bu sézii, Sii-Isnaaseriyye’de halen
devam etmekte olan “beda’ inancina bir baslangic teskil etmistir.
Beda, “Allah bu kararindan vaz gecti” anlamina gelir. Ehl-i Siinnet
tarafindan kabul edilmeyen bu inang¢ gercekte su-i istimale son
derece aciktir. Her ne kadar bu konuda bir rivayetin varligindan
so6z edilse de Imam Cafer’in bu diisiinceyi reddeden soyle bir sozii
oldugu da bilinmektedir: “Allah, bir seyi yaptiktan sonra ondan
pismanlik duyar iddiasinda bulunan biri, bizim goriisiimiize gore,
Yiice Allah’in inkarasidir.” Bir kisim rivayete gore ise Ismail
babasindan 6nce 6lmemis, babasi tarafindan saklanmistur.

Siinni, Isndaserl ve Ismaill karakterdeki kaynaklarin bu
hususta verdikleri bilgiler her zaman birbirine uymamaktadir.
Tarih boyunca karsi cepheler teskil eden hareketlerin goriislerinin
baska tiirlii olmasina da imkan yoktur. Bu rivayetleri inceleyecek
olursak, gercekten Cifer ile oglu Ismail arasinda siddetli bir
gecimsizlik bulundugu sonucuna varilmaktadir. Ismail, babasinin
hoslanmadig1 muhitlerde gezmekte, onun tasvip etmedigi, kotii
sohretli kimselerle diisiip kalkmaktadir. Bunlardan birisi de
Hattabiye’'nin kurucusu Ebu’l-Hattdb (v. 158/774)’dir. Ismail'in
baslica dostu Ebu’l-Hattab, Ismail’den sonra Ismailiyye ad1 altinda
caba gostererek Batini firkanin akidesini ve bu firkanin ihtilalci
teskilatinin temellerini kurmustur.*

Cafer’in hayati boyunca Ismail ve Ebu’l-Hattab, muhtemelen,
daha sonraki Ismaili mezhebinin temelini teskil edecek bir sistem
meydana getirmek hususunda fikir birligi igindeydiler. Ikisi
beraberce, ikinci derecedeki Sii guruplar1 da Ismail'in soyundan
gelecekler etrafinda toplayacak ihtildlci bir Sii mezhebi kurma
yolunda is birligi yapmiglardir. Ebu’l-Hattab, Ismail ve Cafer’in

3 Seyh Sad(k, Risdlatu’l-i‘tikddatil-Imdmiyye (Sif-Imamiyye nin Inanc Esaslari),
cev. Ethem Ruhi Figlal (Ankara: 1978), 41.

4 Abdurrahman Bedevi, Mezdhibii'l-Islamiyyin (Beyrut: 1973), 11, 51 vd. Erken
dénem kaynaklarinin 1s181nda ele alinan Ismailf gériislerle alakali bkz. Muzaffer
Tan, Erken Dénem Ismaililik ve Temel Gortisleri, EKEV Akademi Dergisi, Y1l 13,
Say1 39, Bahar 2009, s. 73-86.
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Olmeleri lzerine tegkilatlar1 degisik liderler ve fikirler etrafinda
cesitli alt kollara ayrildilar. Bunlar ismailin oglu Muhammed'in
cevresinde toplandilar. O, ¢esitli yardimcilarin destekleriyle basari
kazandi. Bu yardimcilar arasinda Abdullah b. Meymun, Ismail’in
taraftarlarini Muhammed’in etrafinda tek viicut halinde toplamay1
basarmistir.5

Misir’da hiikiim siiren Ismaili karakterli Fatimiler arasinda
¢ikan “taht” anlagsmazlig1 ve bazi Fatimi “halifeleri’nin davranislari
parcalanmalara sebep olmustur. Mustansir'in 6liimi ile iki oglu
Nizar ve Miistali arasinda anlasmazlik c¢ikti. Bu anlasmazlik
sebebiyle taraftarlar da iki diisman guruba ayrildilar. Nizar
tutanlar memleketi terk etmek zorunda kaldilar. Irak ve gevresinde
bilhassa Hasan Sabbah’in faaliyetiyle ihtildlci bir teskilat olarak
ortaya ciktilar. 1124 yilindan oliimine kadar “AlamutKalesi
merkez olmak lizere ¢esitli cinayetlere adi karisan Hasan Sabbah’in
mezhebine Talimiye, Fidaviye, Hasisiye ve Nizariye de denilir.
Selcuklu Imparatorlugu hudutlan icinde bunlarla ¢ok uzun
miicadelelerde bulunulmakla beraber basa cikilamamistir. Fedai
teskilatinin, kendisine karsi koyan bircok devlet adami, kadi ve
bilgini 6ldiirmesi ¢evreye dehset sagmistir. On Uglincl asirdaki
biiyliik Mogol istilasina kadar devam etmislerdir.6 Misir'daki kol
bildhare Yemen’e intikal etmis, faaliyetine orada devam etmistir.
Her iki kolda da “Gizli imamlar” ve “Imamin gaybiibeti” 6nemli rol
oynamaktadir. Her yedi imamin da bir tanesi kaybolmakta, yerine

“ A

isleri “naib” yliriitmektedir.

Mustali-Nizari ayrilmasindan daha tali derecede olmakla
beraber, menseini yine Ismailiyye’den alan iki hareket daha vardur.
Bunlar ayri isim altinda ve bambaska bir mecrada gelismislerdir.
Bunlardan biri Diirziler, digeri de Nuseyrilerdir. Fatimi halifesi “el-
Hakim bi-emrillah”in tanrilik iddiasindan hareketle meydana ¢ikan
ve Ogretileri ¢ok gizli tutulan Diirzilik hakkinda hala son s6z
soylenmis degildir.”

Ismaililer'de Iimamiyye Siasi'nda oldugu gibi takiyye oldukca
biiyiik 6neme haizdir. Ismailiyye’de takiyye'nin en asir1 tarzda bir

5 Kutluay, Islam Mezhepleri, 127-128.

6 Kutluay, /slam Mezhepleri, 131-132.

7 Diirzi mezhebiyle alakali genis bilgi igin bkz. izmirli ismail Hakki, Diirzi
Mezhebi, (Istanbul: 1926); Sayn Dalkiran, Aklin Biiyiik Yanilgisi Tanrilastirma
(Istanbul: Yedi Renk Yayinlari, 2005).
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prensip olarak kullanildigi bilinmektedir. Takiyye sayesinde,
gizlilik devrinde, teskilatlarini fevkalade disiplinli bir sekilde
gizlilikle yiiriitip Fatimi Devleti'ni kurduktan sonra takiyyeyi,
Batini Mezhebi'ni biitiin Miisliimanlara yayabilmek ve biitiin islim
diinyasina hakim olabilmek i¢in vazgecilmez bir prensip olarak
daha da gelistirdiler. Baslangicta takiyye can korkusundan,
tamamen insani bir kaygi neticesinde mesru goriilmiis ve oylece
ortaya ¢ikmisti. Batiniler ise siyasi iktidarlarini, mezheplerini her
yere yayabilmek icin ihdas ettikleri besinci kol faaliyetlerinin dini
mesruiyetini takiyye prensibi ile zihinlere yerlestirdiler, mezhep
mensublarina benimsettiler. Bu konuda o derece asir1 davrandilar
ki Gazzali bunlar hakkinda: “Miirtedin tevbesinin kabiilii gereklidir.
Batiniyye'nin ve kiifriinii gizleyen ve takiyyeyidin olarak kabul
eden bitiin zindiklarin tevbesine gelince: bu konuda alimler
arasinda ihtilaf vardir.” hitkmiine varmistir.8

Ismaill dailerin en biiyiik ézellikleri dogru ya da yanhs mu
seklinde sorgulama yapmaksizin mutlak manada imamlarina itaat
etmekti. Kendilerine verilen emirleri vaat edilen ebedi mutluluga
ulasabilmek adina hayatlarimi tehlikeye atmaktan asla
cekinmezlerdi. Selguklu Sultan Meliksah, ismaililerin lideri olan
Hasan Sabbah’a elgisiyle bir mektup gondermis ve mektupta
fedailerin  Selcuklu devlet adamlari ve komutanlarini
katlettiklerini, eger bu uygulamadan vazge¢mezler ise kalelerini
yerle bir edecegini bildirir. Hasan Sabbah, bunun lizerine Selguklu
elcisinin huzurunda birkac fedaisine kendilerini kaleden atmalarim
emreder. Onlar ise derhal bu emre uyarlar. Bu sekilde Hasan
Sabbah elgiye, géziinii kirpmadan hayatini feda edebilecek binlerce
fedaisinin bulundugunu ifade ile sultana bir g6zdagi mesaji vermek
istemistir. Buna benzer kaynaklarda fedailerin hayatina mal olan
pek cok itaat 6rneklerini bulmak miimkiindiir.?

Hassasller kendi aleyhlerinde faaliyet ytriiten, devlet adami
ya da din alimlerini gesitli sekillerde uyarmaislar, kendilerine uyari
mektuplar1 vermisler, girilmez diye diisiiniilen ikametgahlarina
girmisler ve oralara hangerlerini saplayarak goz dag1 vermislerdir.
Zaman zaman da kesin 6ldiirme niyeti ile gidip aleyhlerinde faaliyet

8 Ebi HAmid el-Gazzall, Fed@’ihu’l-Batiniyye, nsr. Abdurrahman Bedevi, (Kahire:

1383/1964), 160.

9 Edward Granville Browne, “LHP”, 4 Literary History of Persia (Cambridge:
1906, 1924, 1928, 1951), 11, 209.
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yuriitmeyeceklerine ve konusmayacaklarina iliskin s6z aldiktan
sonra hayatini bagisladiklar1 nadir kimseler de vardir. Bunlardan
biri Fahreddin er-Razi’dir. Razi, Sii-ismaili mezhebini ve teskilatini
Rey’de yaptig1 vaazlarinda kotiilemeye ve lanetlemeye baslayinca
durum Alamut’a ulastirilir. Alamut'tan Razi’nin halk lizerindeki
etkisi g6z 6nlinde bulundurularak ona bir Fedal gonderilir. Fedai
6grenci kisvesi altinda Razi'nin derslerine katilir ve firsat kollar.
Razl'yi bir ara yalniz buldugunda bu firsati degerlendirir ve onu
yere yatirir ve hancerini bogazina dayayarak ismaillyye ile alakah
suclamalarinmi1 sonlandirmasini ister. Razi de bunun tizerine higbir
sekilde suclamada bulunmayacagina, kétiileme yapmayacagina
dair kesin s6z ve teminat verir. Gergekten Razi onlarla ilgili
konusmalarina son verir. Bu durum halkin dikkatini ¢eker ve
kendisine onlar aleyhindeki konusmalarini ni¢cin yapmadigi
sorulur. O ise hancerini isaret ederek “Ciinkii onlarin burhan-i
katilar1 vardir” diye cevap verdigi soylenir. Boylece Fedailer ihtar
ve tehdidin yeterli oldugunu ve bununla bir sonug alabileceklerini
disiindiikleri kimselerin hayatlarina dokunmazken, kendi
faaliyetlerine engel gordiikleri ve o6ldiiriilmesine karar verdikleri
kisileri ise mutlaka katletmislerdir. Mesela onlarin suikastlari
sonrasinda oldiiriilen en énemli devlet adami Nizamu’'l-Mulk'tiir.
Zira NizAmi'l-Miilk, Nizari Ismaili faaliyetlerini yakindan takip
ederek halki onlarin zararlarindan korumak igin ¢ok gayret
etmistir. Hasan Sabbah, Nizdmii'l-Miilk’iin kendilerine karsi takip
ettigi siyasetin ve elinde olan ordunun farkindadir. O,
propagandalarinin 6niinii kestigi ve kendilerine engel oldugu i¢in
Nizamii'l-Miilk’ii ortadan kaldirmaya karar verir. Bunun i¢in Eb{
Tahir Errani adli fedalyi gorevlendirir. Nihavend’e giden Fedai, 10
Ramazan (14 Ekim 1092) tarihinde sifi kiyafetinde Nizdmiilmiilk'e
yaklasmis ve onu hangerleyerek 6ldiirmiistiir.10

Simdi de onlarca y1l Hassasiler gibi liderlerine mutlak itaat
icinde olan ve hicbir sekilde aldiklar1 emirleri sorgulamayan ve
kendilerine karsi gelen din alimlerini ve devlet yetkililerini
karsilarina alan, kendilerine yardimda bulunmayan esnafi, tiiccari
degisik sekillerde tehdit eden ve ellerinde bulundurduklar
giiclerle onlarin 6niinii kapatan FET0O’den séz edelim.

10 Tahsin Yazicy, “Fidat”, Tirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1996), 13/53.
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2. FETO Terér Orgiitii

Yukarida kisaca séziinii ettigimiz Nizari Ismailiyye ile pek
cok konuda hem-fikir olan Fetullahg Terér Orgiiti (FETO) /
Paralel Devlet Yapilanmasi'nin (PDY) 15 Temmuz 2016 tarihinde
Tirkiye’de darbe girisiminde bulunmasi sonrasinda haklarinda
titizlikle genis bir arastirma yapan Meclis Arastirma
Komisyonu'nun kamuoyu ile paylastigi bilgileril! kaynak kabul
edecegiz. 15 Temmuz oOncesinde haklarinda aleyhte yapilan
calismalari yakinen takip ettikleri ve arastirmacilarini ¢ok degisik
tarzlarda tehdit ettikleri bilindiginden dolayidir ki, haklarinda ¢ok
fazla yazilip ¢izilmemistir. Nasil ki, aleyhlerinde yazan kimseleri ve
vaazlarinda haklarinda s6z eden er-Razi gibi kimseleri Hassasller
tehdit etmislerdi, FETO/PYD de ayni usulii uygulamistir. Oncelikle
Diyanet isleri Baskanlig tarafindan hazirlanan “Kendi Dilinden
Feté Orgiithi Bir Din [stismarr’ adl rapor mahiyetindeki kitap
calismasinin girisinden su hususlara temas edilmektedir:

1960’larda bir din gorevlisi olarak ¢alisma hayatina baslayan
Fetullah Giilen, 1970’lerden sonra bir cemaat (6rgiit) kurma
noktasinda adim atmistir. Ozellikle egitim alanina el atmis ve yurt
ici ve yurt disindan devsirdigi pek ¢ok ¢ocugu ve genci idealleri
yoniinde yetistirmeye baslamistir. 17/25 Aralik 2013 tarihine
kadar istisnalar bir tarafa, resmi kurum ve kuruluslar, kendisini
dini cemaat seklinde lanse eden bu kisi ve grubunu arastirma
ihtiyact hissetmemisti. Bunun ise sebebi bir kisim tereddiitlere
ragmen yine de nihayetinde geleneksel bir dini yapi olarak
goriliiyor olmasiydi. Diger dini gruplar gibi Giilen yapilanmasinin
da bir dini grup oldugu anlayisinin hakim olmasi resmi kurum ve
kuruluslarin bunlarin iizerine gitmesine engel teskil etti. Ancak

11 Meclis Arastirma Komisyonu, 4 Ekim 2016-22 Aralik 2016 tarihleri arasinda
toplam 22 toplanti gergeklestirdi. Komisyon toplam 142 saat 22 dakika
calistiktan sonra 15 Temmuz Darbe Girisimini Arastirma Komisyonu, 15
Temmuz Darbe Girisimi Raporu’nu 26 Mayis 2017 tarihinde ag¢iklad1. Raporda
FETO’'niin 1970’lerdeki kurulus yillarina kadar gidilip, kurulus asamasi,
Tiirkiye’'de ve diinyada orgiitlenmeye baslamasi ve yillar ile dénemler
itibariyle nasil devlet igerisinde yapilandigi tiim detaylariyla yer aldi.

Rapor su adresten alinmistir:
http://www.haberturk.com/gundem/haber/1508856-fetonun-tarihcesi-15-
temmuz-darbe-girisimi-raporu (20.03.2018)
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zamanla “diyalog” benzeri soylemler ve liderinin ABD’ye
yerlesmesiyle kiiresel bir yapit oldugunun yavas yavas farkina
varild1 ve iizerlerindeki kuskular giderek artti. 15 Temmuz 2016
tarihinde gergeklestirmeye calistiklar1 hain darbe girisimi
sonrasinda pek cok gizli bilgi ve belgeye ulasild1 ve itirafcilarin
verdigi bilgiler vasitasiyla da orgiitiin i¢ytizii, teskilatlanma sekli ve
gayeleri desifre edildi.

Hasan Sabbah ve fedailerinin yaptigi gibi pek cok FETO
mensubu liderlerinden aldiklar1 talimati hi¢bir sekilde
sorgulamaksizin, bir robot kabilinden ve mankurtlasmis bir tarzda
gozlerini kirpmaksizin kendi vatandaslarini, askerini ve polisini
katlettiler. Ayrica milletin iradesinin tecelli ettigi Tiirkiye Biiyiik
Millet Meclisini ve diger devlet kurumlarin1 bombaladilar.!2

Yukarida bahsettigimiz gibi Batinilerde nasil ki gizlilik ve
takiyye son derece onemli prensiplerden biri ise ayni sekilde
FETO’de de bu prensipler siki sikiya takip edilmistir. Bu acidan
FETO gibi gizlilik ve takiyye esasina dayali bir érgiitiin tarihcesinin
tim yonleriyle ve saglikli bir sekilde ortaya konabilmesi gii¢
olmakla beraber ozellikle 15 Temmuz2016 hain darbe girisimi
sonrasinda elde edilen bilgiler istikametinde pek ¢ok konu
aydinliga kavusmus ve 6rgltiin gercek yiizii ortaya ¢ikmistir.

Turkiye’de 2013 yilinda se¢ilmis ve mesru hiikiimete karsi
tertip edilen 17-25 Aralik 2013 tarihlerinde yargisal darbe
girisiminin  ardindan, yapilanmanin  0zline, maksadina,
karakteristigine ve eylemlerine daha uygun analitik ve teknik
tanim ve ifadeler kullanima sokulmus ve “Paralel Devlet
Yapilanmasi (PDY)” ve “Fetullah¢i Terér Orgiitii (FETO)” olarak
anilmaya baslanmistir. Artik érgiit icin FETO ifadesi bir alem
olmustur.

Bagllarina gore 1941 yilinda dogan Fetullah Giilen’in 1945
yilinda Kuridn-1 Kerfim okumay1 O0grenmeye basladigi Kur'dn-i
Kerimi kisa zamanda hatmetmistir. Onun kisa zamanda Kurdm
hatmetmesi, hafizlik yapmasi orgiitte yliceltme ve efsanelestirme
yoluyla “Se¢ilmis Kisi” ve “Mehdi” algisina yol agmistir. Giilen
kamuoyunda bilinenin aksine Said Nursi ve Nurculuk hareketi ile
samimi bir birlikteligi bulunmamistir. Said Nursi ile hic

12 Komisyon, Kendi Dilinden Feté Orgiitlii Bir Din [stismar (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanhg1 Yayinlari, 2017), 9-10.
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goriismemis, kisa bir siire Nur Cemaatinin bir mensubu gibi devam
etmis olsa da 1970li yillarda bu cemaat kendisi ile yollar
ayirmistir. Zira kendisini Mehdi ve Mesih gosterme cabasi icinde
bulunmustur. Bu iddiasi1 Nur Talebeleri icinde taraftar bulmamis,
ancak disarida kendi miintesipleri tarafindan benimsenmistir.
Hatta Giilen zamanla bununla da yetinmemis ve kendisini Kadinat
Imami olarak,!3 Hz. Peygamber (s.a.v.)’in iizerinde bir makama
konuslandirmistir.14

Bu yapi, olusumundan kisa bir zaman sonra “cemaatten
Orgiite” ve zamanla da giic zehirlenmesi yasayarak “teroér
orgiitiine” evrilmistir. Yapmin bu arada Hassasiler'de oldugu
sekliyle devlet kadrolarini elde etmek maksadiyla olabildigince
takiyyeye basvurdugu goriilmustiir. Dergilerine de verdikleri
Sizint1 kelimesinin geregini yaparak en iist makamlara kadar
takiyye sayesinde sizarak, kendilerini gizlilik ve tedbir adi altinda
cok iyi kamufle etmeyi basarmislardir. Bu hal bu orgiitiin 15
Temmuz 2016 tarihinde &zellikle Israil ve ABD gibi pek cok
devletten aldiklar1 bir bakima talimat ve bir bakima da destek
denilebilecek olan hain darbe girisimlerine kadar siirmiistiir. 15
Temmuz’'da gergek niyetleri ortaya ¢ikmis ve bir anda gizliligi bir
tarafa birakmislar ve hiikiimete, devlete ve millete silah
cekmislerdir. Ancak darbenin basarisiz olmasi sonrasinda pek ¢cogu
yine aliskanliklar1 geregi basarili olduklar1 gizlilie hemen

13 Cem Duran Uzun, Mert Hiiseyin Akgiin, Hasan Yiicel, /ddianamelerde 15
Temmuz Darbe Girisimi Ve FETO, Rapor, (Istanbul: Seta Yayinlari, 2017), 11.
Ayrica bkz. https://www.milliyet.com.tr/gundem/sifre-cozuldu-fetonun-
yemin-metni-ortaya-cikti-2332996 (Erisim: 28.08.2020)

14 Meclis Arastirma Komisyonu, 4 Ekim 2016-22 Aralik 2016 tarihleri arasinda
toplam 22 toplanti gergeklestirdi. Komisyon toplam 142 saat 22 dakika
calistiktan sonra 15 Temmuz Darbe Girisimini Arastirma Komisyonu, 15
Temmuz Darbe Girisimi Raporu’nu 26 Mayis 2017 tarihinde agikladi. Raporda
FETO’niin 1970’lerdeki kurulus yillarina kadar gidilip, kurulus asamasi,
Tiirkiye’de ve diinyada orgiitlenmeye baslamasi ve yillar ile dénemler itibariyle
nasil devlet igerisinde yapilandig1 tiim detaylariyla yer aldi.

Rapor su adresten alinmistir:
http://www.haberturk.com/gundem/haber/1508856-fetonun-tarihcesi-15-
temmuz-darbe-girisimi-raporu (Erisim: 20.03.2018)

Prof. Dr. Nevzat Tarhan, Nurculuk ile Giilenizm (FETO) arasinda 17 farkin
oldugunu, bu agidan FETO ile Nurculugun asla ayni kefeye konulamayacagini
ifade eder. Bkz. https://www.sabah.com.tr/galeri/turkiye/gulenizm-ile-
orijinal-nurculuk-arasindaki-17-farki/14 (Erisim: 10.12.2020)
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yonelmislerdir. Zira durumlar1 Devlet tarafindan tespit edildikten
sonra bir kismi bulunduklari durumu inkar etmeye ve makamlarini
ve konumlarini muhafaza etmek adina takiyye yaparak gizlilige
devam etmislerdir.

Orgiit uzun siire kendilerini “Hizmet” icin “Secilmis” kisiler
toplulugu ve Giilen’i de “Kurtarici Mehdi” seklinde
konumlandirmistir. Ozellikle Universiteye Hazirhk Dershaneleri
vasitasiyla orgiite adam devsirilmis ve buralardan Isik Evleri adini
verdikleri yerlere sevk ederek orada gencleri mutlak surette érgiite
baglamislardir. Yakinen ilgilendikleri ve ileride kendilerine mutlak
itaat edecegini diisiindiikleri gencglere degisik usullerle ele
gecirdikleri liniversiteye giris ve benzeri sinav sorularini da
vererek bu baghlig1 pekistirmislerdir. Ayrica Orgiit sectigi ve
yetistirdigi “secilmis” 6grencileri askeri liselere ve polis kolejlerine
yogun olarak yonlendirmistir. Bu o6grenciler 1984 yilindan
itibaren "talebe imami1" denilen 6rgiit mensuplarinca daimi bir
surette takip ve kontrol altinda tutulmustur. Orgiit baghlan ele
ettikleri askeri lise ve polis koleji sinavlarinin sorularini talebe
imamlarina vermislerdir. Onlar da bu sorular1 gesitli sekillerde
yakin ilgi alanlarina giren 6grencilere ulastirmislardir. Ogrencilere
bu sorular verilirken kullandiklar1 yontemlerden biri de
agabeylerinin  ¢ikacak  sorular1  riiyalarinda  gordiikleri
seklindedir.15

FETO o6rgiitii dini goriiniimlii miitevaz1 bir cemaat olarak
baslamis, sonrasinda egitime el atmis ve sonrasinda da her bir
alana el atmistir. Bu alanlardan biri de adliye teskilatidir. Mesela bu
Fetullah Giilen’in 1995 yilinda bir 6rgiit toplantisinda takipgilerine
hitaben soyledigi su s6zden anlasilmaktadir: “Bin dékeceksin bir
alacaksin, 6nemli olan mahk{im ettirmek, hakim de kiralayacaksin
savcl da kiralayacaksin, avukat da alacaksin 6nemli olan hizmeti
ibra etmektir. Bunlar mahrem seylerdir... Devletin kilcal
damarlarinda  zamani  gelinceye  kadar  hissettirmeden
dolanacaksiniz.” Bu sozleri ile en gizli ve 6nemli devlet kadrolarina
sizma talimatini vermektedir.16

15https://www.aa.com.tr/tr/15-temmuz-darbe-girisimi/calinan-askeri-lise-
sinavi-sorulari-icin-istihare-yalani/619131 (Erisim: 28.08.2020).

16 Prof. Dr. Yavuz Cobanoglu'nun 20.10.2016 tarihli Dinleme Tutanagi, TBMM
Tutanak Hizmetleri Baskanlig
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Buraya kadar TBMM  Arastirma  Komisyonunun
Raporu'ndaki bu bilgilerden yola ¢ikarak o6zetle sunlar
soyleyebiliriz: FETO isin en basindan beri din istismari yapan ve
halkin dini hassasiyetlerinden yararlanarak adam devsiren, ipi
disarida bir proje iriiniidiir. Son derece sinsice hareket eden,
tarihteki Hassasilere rahmet okutacak seviyede takiyye ile hem
halkin hem de devletin ¢ok kritik noktalarina sizan bir yapidir.
Tiirkiye’de iki ii¢ nesli mahveden, Islam’a herhangi bir maddi, siyasi
ve toplumsal bir menfaat beklemeksizin Allah rizasi icin hizmet
eden gruplara, tarikatlara ve cemaatlere oldugu gibi ozellikle
Risale-i Nur cemaatine zarar veren bir érgiittiir. Ozellikle Risale-i
Nur cemaati diyoruz, zira baslangicta kendilerini kismen de olsa bu
cemaate bagli olarak gdstermisler, ancak kisa bir silire sonra
yollarin1 ayirmislardir. Boyle olmakla birlikte TBMM Arastirma
Komisyonu’'nun raporunda belirtildigi lizere, bazen kasitli bazen de
kasitsiz olarak Nurculukla FETO karistirilmaktadir.l” Kendisine has
bir yap1 olusturan FETO, Batinin destegi ile uluslararasi bir terér
orgutu niteligine kisa zamanda ulasmis ve halkina silah sikabilecek
noktaya gelmistir. Iste bu hain 6rgiitiin elebas Giilen, kendileri gibi
diisiinmeyen, kendilerine destek vermeyen, orgiitiin i¢ ylizlini
anlayarak orgiitten koparak itiraf¢1 olanlarin tamamina beddua
etmis ve ettirmistir.

FETO ile ilgili séylenecek ve yazilacak ¢ok sey olmakla
birlikte bizim bu ¢alismamizin hacmini asacagindan sadece

http://www.haberturk.com/gundem/haber/1508856-fetonun-tarihcesi-15-
temmuz-darbe-girisimi-raporu (Erisim: 28.08.2020)

17FETO’niin magdurlarindan biri olan Senai Demirci, Bedilizzaman’'in Nur
hareketi ile FET(’niin taban tabana zit olan uygulamanin icinde oldugu, ikisinin
isminin ayni1 yerde zikredilmesinin ¢ok yanhs oldugunu ifade ile bir yazisinda
sunlari soyler:

“Fetd’niin en biiytik ve en gizli fitnesi, medeniyet kurucu metin olan Risale-i
Nur’u, sapkin davranislariyla, 6dlek tavirlariyla, yalanc yliriyiisleriyle
karartmalari oldu. Ozellikle 28 Subat sonras1 hormonla biiyiitiilen érgiit, hep
sivil kalmis ger¢cek Nur cemaatinden rol ¢aldi, “Nur Cemaati” markasini gasp
etti. Ummetin biricik iimidi olan, anlattiginin karsiiginda, sadece maddi degil,
manevi menfaat bile beklemeyen Said Nursi yiiriiylisiiniin yerine gegti. Zorla
para toplayan mafya orgiitii “Nur Cemaati” diye adlandirildi; iste kalpazanhigin
son asamasi! Saf akan dereyi kurutmaya kalkt1 FETO; dere yatag) {izerine kalin
betonlar doktii. Ama iste o ince damar, saf akis gelip kirdi o zalim betonu;
immetin gonliindeki karartma sona erdi.”
https://www.risalehaber.com/senai-demirci-f-gulen-niye-sahtekarlik-icin-
risale-i-nuru-secti-280238h.htm (Erisim: 10.12.2020)
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Hassasilerin uyguladiklar1 prensiplerle FETO’niin benzesen
yonlerine bakacak ve mukayese edecegiz. Tabii ki, her ikisi farklh
orgiit olmalarindan dolay1 farkl taraflari bulunacaktir. Ancak pek
cok hususta benzesen yénleri bulunmaktadir. Ozellikle 6rgiite
adam devsirme, devlet yetkililerini kendi ¢ikarlar1 noktasinda
yonlendirme, karsi ¢ikanlar1 éldiirmeyle dahil tehdit etme, nabza
gore serbet verme, hedefe ulasmak icin her yolu mesru gérme ve
benzeri pek ¢ok Dbenzesen taraflari bulunmaktadir. Bu
calismamizda sadece adam devsirmede kullandiklar1 usullerden
s6z edecegiz.

3. Batinilerin ve FETO’niin Davet Metotlar1

Batiniler taraftar elde etmek icin bir kisim davet metotlari,
prensipleri tespit etmisler ve tatbik etmislerdir. Onlarin ortaya
koydugu bu davet metotlarimi Imam Gazzall 4sblll =il
/ Fedd’ihu’l-Batiniyye adli eserinde dokuz basamak halinde ele
almistir. Bu basamaklardan her birini ayr1 isimlerle
adlandirmislardir. Bunlar sirasiyla soyledir:

Rizk / 30 (yemleme), teferriis &8 (avlama), te'nis (el
(alistirma), teskik <l<&  (siipheye diisiirme), talik G5 (boslukta
birakma), rabt - (baglama), tedlis v« (hile yapmak), telbis (pasli
(kafasini karistirmak), hal’ & (ayirmak) ve selhtir & (soymak).18

Imam Gazzali bunlarin her birinin ayr1 ayn tuzaklar
oldugunu ve immetin bunlar1 bilmesinde biiylik maslahat
oldugundan s6z eder. Dolayisiyla her bir basamagi tafsilati ile ele
alir ve izah eder. Biz de burada oncelikle Gazzali'nin Batiniler ile
alakal verdigi bilgileri verecek, sonrasinda da FETO o6rgiitiiniin
benzesen yoOnlerine dikkat cekecegiz. S6z konusu adimlarin
basinda yer alan rizk ve teferriisten baslayarak digerlerini de ele
alalim.

3.1. Rizk ve Teferriis

Buradaki anlamiyla rizk dainin yani Batinl propagandistin
‘muhatabin1 yemlemesi ve onu yemle kendisine ¢ekmesi’
anlamindadir. Teferrus ise, ‘leri gorusliilik ile ferasetle bir seyi
daha oOncesinden kestirmek ve bir seyi dikkatle ve arastirmayla

18 imam Gazzali, B4tiniligin Igyiizi, cev. Avni Ilhan (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2019), 43.
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isabet etmek, anlamak’ demektir.

Bu adimda Ismaili daide bulunmasi gereken 6zelliklerden séz
edilmektedir. Buna gore dainin gayet zeki, anlayish ve saglam
duygulu, ileri gorisli, bir kimsenin fizigine baktiginda onun
derununa niifuz edebilecek yetenekte olmasi icap eder. Ozellikle de
tic konuda usta olmasi gerekir. Bu liciinden en dnde olan ise
soyledir: Dai mezhebe davet edilmesi istenilen ve sartlari tasiyan
sahsin, kendi inanclarinin ziddina olan telkinleri gercekten mi
kabul ediyor yoksa yumusak huylu bir kimse olup kabul ediyor gibi
mi goziikliiyor bunu ayirt edebilmelidir.

Bu adaylar arasindan dai en giivenilir olanlarini segebilecek
kabiliyette olmalidir. Zira nice adamlar vardir ki dinledigine karsi
son derece serttir. Onu bagh oldugu inancindan ayirmak miimkiin
degildir. Dai boyleleri i¢in nefes tilketmemelidir. Boylesi birisinden
umidini kesip, telkinlerini kabul edebilecek kimselere
yonelmelidir.

Batiniler'in prensiplerine gore dai, ¢orak araziye tohum
ekmekten; 1s1k olan mekanlara davet icin dahil olmaktan ve onlari
kendi diisiincelerine davetten sakinmasi icap eder. Zira g¢orak
araziye ekilen tohum kiyamete degin beklense yine de ¢cimlenmez.
Bunun gibi faziletli, akilli ve ileri goriisli sahislarin gizli tuzak ve
cidal yoluyla davet edilmeleri de uygun goriilmez.1® FETO
mensuplart  da yillarca bu usuli uygulamislar, elde
edebileceklerinden emin olduklar1 ve ileride kendilerine yarar
saglayabileceklerini diisiindiikleri kimselere bir defa degil, onlarca
defa gitmisler veya farkli adamlariyla tekrar tekrar elde etmeye
calismislardir. Ancak bir kimse eger kendilerine karsi ¢ikacak
durumda ise onunla alakay1 kesmisler ve zaman zaman iftiraya
varan karalamalarla muhalife iftiraya varacak sekilde oniini
kesmeye calismislardir.2® Mesela 15 Temmuz 2016 sonrasinda
hedef sasirtmak icin FETO ile alakasi olmayanlar1 da FETO ile
ittiham etme seklinde iftiralar1 da olmustur.21

Batini ddide aranan bir baska o6zellik de sudur: Dailer

19 Imam Gazzali, Batiniligin Icyiizi, s. 44.

20 Ornek icin bkz. https://www.aa.com.tr/tr/turkiye/fetonun-gata-oyunu,/
613523 (Erisim Tarihi: 28.08.2020)

21 Bkz. https://www.haberler.com/feto-nun-yerel-secimler-oncesi-plani-desifre-
oldu-11469132-haberi/ (Erisim Tarihi: 28.08.2020)
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ayetlerin zahirini batini olarak yorumlayabilecek yetenekte
olmalidirlar. Bu konuda ileri zekali ve kavrayisli olmalidirlar.
Hedeflerinde Kur’an ve Siinneti inkar ettirmek oldugundan eger
kisi buna yanasmiyor ise bu sefer dai en azindan muhatabin
anladig1 manada kalbine silipheler atip, bidate yonelik teviller
kullanir. Boylece muhatabin sek ve siiphe icinde birakir.22FETO
mensuplart her ne kadar dini yalanlamiyor goriinse de dini
kavramlar1 gergekten hoyratca kullanarak i¢lerini bosaltmislardir.
Mesela, imam, himmet ve hizmet gibi kavramlarin yaninda abi,
kardes, abla gibi toplumda sik kullanilan ifadeleri de
cirkinlestirmislerdir.23

Yine dainin dikkat etmesi gereken bir diger husus da onun
rizk ve teferriiste her bir muhatapta ayni metodu kullanmamasi
gerekir. Oncelikle yapmasi gereken, muhatabinin inancin
arastirmaktir. Neye nasil inaniyor ve nelere meyillidir? Bunlar
arastirilacak ve nabza gore serbet verilecektir. Mesela, muhatabin
yapisinda ziihd, takva ve ibadete bir meyil var ise o kimseye ona
uygun davet yapilacaktir. Eger muhatap sehvete diiskiin bir yapida
ise ona da o istikamette yaklasilacaktir. Muhatabin yaratilisinda
ciddiyetsizlik, utanmazlik ve nefse diiskiinliik 6n planda ise, ona da
o yonuyle yaklasilir ve kendisine ibadetlerin aptallik ve veranin ise
ahmaklik oldugu soylenir. Ozellikle de asil akilihigin sehvetlere
uyarak, diinya zevklerinden yeterince yararlanmak ve diinyadan
tat alip, hizli yasamaya calismak oldugu telkininde bulunulur.
Muhatap eger Sii ise Siilere gére bugz ve diismanlik yapilarak
teberri edilen kisilerin ve topluluklarin aleyhinde olunur. Tam aksi
onlara gére makbul olan kimseler lehinde konusulur ve tevellada
bulunulur. Davet edilecek olan muhatap, bir harici diisiinceye
mensup bir kimse ise o istikamette sohbet edilir. Davette
bulunulacak kimse Miisliiman degil, Yahudji, Hiristiyan veya Mecusi
olursa, onlara da inanglarini uygun tarzda bir muhaverede
bulunulur.24

Goruldiugi gibi bu adimda Batiniler nabza gore serbet
vermeyi cok iyi bilmekte ve kendilerine gore iyi bir sonug

22 Gazzall, Batniligin Icyiizi, 44.

23 Hangi kavramlar1 hangi anlamda kullandiklarina iligkin haber i¢in bkz.
https://www.aa.com.tr/tr/turkiye/emniyetten-feto-pdy-sozlugu/1693004
(Erisim Tarihi: 28.08.2020)

24 Gazzall, Batniligin Icyiizi, 44-45.
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almaktadirlar. Ayni hususlar FETO icin fazlasiyla gecerlidir. FETO
lideri ve elemanlar: tarafindan yillar boyunca diyalog ad1 altinda
pek cok Islami deger ayaklar altina alinmis ve Papanin karsisinda
el pence divan durulmustur. Tabii ki bunun karsiliginda papadan
orgit olarak tam destek almislardir.2s Kiliselerde okuduklari
ezandan “Eshediienne Muhammeden Resulullah” ifadesini hicbir
yetkileri olmadig1 halde ¢ikartmiglardir.26 FETO lideri ve baglhlar
hicbir  zaman  Yahudiler aleyhinde hi¢cbir  beyanatta
bulunmamislardir. Aleyhte olmak bir tarafa, onlar lehine pek ¢cok
defa agiklamalarda bulunmuslardir. Filistin’e sadece insani yardim
gotiiren Mavi Marmara ile ilgili Israil’'in kiyimini tenkit etmemis ve
onlar1 hakli ¢cikartacak ifadelerde bulunmustur. Ayrica orada Israil
tarafindan o6ldiiriilen kimselere de sehit denilemeyecegini
sdyleyerek Israil yonetimine giiliiciikler gondermistir.2’

Diger din mensuplarinin destegini kazanmak icin onlara
uygun soylemler gelistiren FETO, Tiirkiye’de ise yonetimi elde
edebilmek ve silahli kuvvetlerdeki yapilanmasini
gerceklestirebilmek icin her defasinda darbelere taraf olmustur. Bu
ylizdendir ki, diger dini gruplar darbelerden zarar gériirken FETO
her nasilsa her defasinda zarar gormedigi gibi giiclenerek
cikmistir.28

Tirkiye’de bu 6rgiitiin samimi dindarlarla arasi gergekte hic
iyi olmamis, ancak onlarin zekadt ve sadakalarini, himmetlerini
celbetmek adina onlarla da iyi goériinmeye devam etmislerdir.
Onlarla din adina iliski kurulurken, dinden ¢ok uzak kimselere de
cok farkli menfaatleri sunarak iliski kurmuslardir. Hedefe ulasmak
icin her yolu miibahlastiran hem Batiniler hem de FETO zina dahil

25 Bkz. https://www.ahaber.com.tr/gundem/2017/01/22 /fetocu-tanik-papa-
bize-destek-oluyor (Erisim Tarihi: 28.08.2020)

26 Bkz. http://www.yenimesaj.com.tr/diyalogculardan-kilisede-hz-
muhammedsiz-ezan-H1213142.htm (Erisim Tarihi: 28.08.2020) Muhmmed
ifadesi olmadan okunan ezani dinlemek i¢in bkz.
https://www.timeturk.com/tr/2012/06/04 /kilisede-ezan-vardi-ama.html
(Erisim Tarihi: 28.08.2020)

27 https://www.sabah.com.tr/gundem/2014/03 /08 /mavi-marmarada-olenler-
sehit-degil (Erisim Tarihi: 28.08.2020)

28 https://www.sabah.com.tr/gundem/2015/05/10/fetullah-gulenin-12-

eylulculere-destek-yazisi (Erisim Tarihi: 28.08.2020)
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pek cok harami kendi tabilerine mubah kilmislardir.2® Sonucta
sunu ifade etmek istiyorum, FETO belirli bir siireden sonra dini bir
yapl olmaktan cok uzaklasmis, dindari-dinsizi, laiki-anti laiki,
Alevisi-Siinnisi, Tiirki-Kiirdii, solcusu-sagcisi, dinlisi-dinsizi,
Hiristiyani-Yahudisi ve diger yapilari ile herkese hiikkmetmeye ve
menfur emellerine alet etmeye calismistir. Tabii ki bunu yaparken
de Batinilerin rizk ve teferriis adiminin icaplarini yerine
getirmislerdir. Konuyla ilgili TBMM Darbe Komisyonunun tespiti
soyledir:
“Fetullah Giilen'in baslangicta dini bir cemaat olarak kurdugu ve
sonradan teror orgiitiine doniisen yapilanmanin iginde yer alanlar,
cesitlilik gdstermektedir. Orgiite tiyelik i¢in kesin bir kriter yoktur.
Toplumun her inan¢ kesiminden orgiitiin iyeleri vardir. Tirk,
Miisliiman, Stinni, dini biitiin, ibadet askiyla dolu, dindar insanlar
oldugu gibi, 6rgiit isine gelen ve kullanilmas1 miimkiin olan herkesi
biinyesine katmaktadir. Alevi, ateist gibi yapiya uzak gibi duran
gruplardan, Yahudi ve Hiristiyan dinine inananlardan da paralel
yapilanma icerisinde yer alanlar bulunmaktadir.”30

Simdi de davetin ikinci safhasi olan te’nis ile ilgili bilgi
verelim.

3.2. Te'nis

Te’nis ‘1sindirmak ve oksamak’ anlamlarina gelir. Davet
edilmesi konusunda karar verilen kimseyi elde edebilmek icin dai
onun sevdigi ve meyilde bulundugu islerde ona uyarak onun
kendisine 1sinmasini saglar. Bunu da muhatabin bagh bulundugu
inanca miinasip olan ibadet ve benzerlerinde ona uyarak onun
sevgisini kazanmaya calisir. Bunu yaparken 6zellikle muhatabin
bunu gormesi saglanir. Dai muhatabin evinde sohbet etmeye ve
miimkiinse gece onun evinde misafir kalmaya calisir. Yaninda bir
de sesi glizel olan ve giizel Kur'an okuyan bir kimseyi
bulundurmaya da gayret eder.3!

Kendilerine 1sindirma ve bu yolla Miisliiman halkin destegini
kazanmaya calisan FETO’niin takip ettigi cok degisik metotlardan

29 https://www.haberler.com/ak-partili-canikli-imam-hatipler-kapatilmasaydi-
15-12433986-haberi/ (Erisim Tarihi: 28.08.2020)

30 https://www.evrensel.net/haber/300877/feto-once-cemaat-2013ten-sonra-
teror-orgutu (Erisim Tarihi: 28.08.2020)

31 Gazzall, Bauniligin Igyiizi, 46.
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biri de yillarca devam ettirdikleri Tiirk¢ce Olimpiyatlaridir. Bu
olimpiyatlarda pek cok etkinlikler yapilmis ve bunlardan biri de
yabanci uyruklu genclere ¢algi esliginde sarki ve tiirkii soyletmeleri
idi. Hatta orgiit liderinin iddiasina gore bu etkinliklere bizzat Hz.
Peygamber de istirak etmektedir.32Boylece taraftar kazanma
gayesiyle yapilan bu etkinliklere dinin Yiice Peygamberi de alet
edilmis olmaktadir.

Batini dailer, muhatabin evinde yaptiklar1 sohbette etkili
sozler soyleyerek ve hos sohbetler yaparak aglamaya ve aglatmaya
calisir. Bunun akabinde de zamanin sultanlarina, yoneticilerine,
alimlerine ve halka sozlii olarak saldirida bulunur ve tenkit ederler.
Anlattiklar1 bu kétli durumdan yakinda Ehl-i Beyt'in bereketi ile
kurtulacaklarindan séz eder ve bu esnada aglar ve derinden derine
ah ceker. Okunan ayet ve hadislerde ¢ok biiyiik sirlarin oldugundan
da bahsederek bunlart ancak Allah'in seg¢tigi ve liitfuyla
baskalarindan farklilastirdig1 kimselerin bilebileceklerini séyler.
Bu arada dainin muhatabin evinde gece aglayarak tehecciid namazi
kilmasi ve bunu da gizli yapiyormus havasi verilerek ev sahibi olan
muhataba hissetirmesi istenir. Boylece muhatap ile dostluguy,
yakinlig1 iyice pekistirir. Artik muhatap ona giivenmekte ve onun
diisiincelerini kabul edebilecek pozisyona gelmis bulunmaktadir.33

FETO liderinin en énde gelen ozelliklerinden biri aynen
Batinilerin bu adimda yaptiklar1 gibi sohbetlerinde ve vaazlarinda
g6z yas1 dokmesi ve doktiirmesidir.34Bu metotla pek ¢ok kisiyi
kendisine taraftar haline getirmeyi basarmistir. FETO
dershanelerinde ve okullarinda c¢alisanlar velilerin evlerine
gitmisler ve onlarla ilgili ileride islerine yarayacak olan istihbari
bilgiler toplamiglar ve gerektiginde ses kayitlarini almislardir.3s
Orgiite adam devsirme noktasinda kisileri 1sindirma amach pek cok
faaliyet diizenlemislerdir.36

32 Bk. https://www.youtube.com/watch?v=y401zpWLe5I (Erisim: 28.08.2020)

33 Gazzall, Bauniligin Icyiizii, 46.

34 Yiiksel Tasgin, “Fetullah Giilen Portresi”, Hacettepe Universitesi lletisim
Fakiiltesi Kiiltiirel Calismalar Dergisi, 3(1), (Ankara: 2016), 90-115.

35 https://tr.sputniknews.com/turkiye/201608061024254792-feto-
iddianamesi/(Erisim Tarihi: 28.08.2020)

36 Bu tiir faaliyetler i¢in bkz.: https://www.milliyet.com.tr/gundem/sifre-
cozuldu-fetonun-yemin-metni-ortaya-cikti-2332996 (Erisim Tarihi:
28.08.2020)
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3.3. Teskik

Sozliikte, Arapca sekk /<l kokiinden tefil vezninde olan
teskik / <lSis ‘parga parga yarma, ikiye ayirma, yarmak, siiphede
birakmak, siipheye atmak, siiphede birakma ve kuskulandirma’
anlamlarina gelmektedir. Bundan 6nceki te’nis adiminda muhatabi
kendisine siki sikiya baglayan dai bu basamakta ise, muhatabin
inanglarini sarsacak, stipheye diistirecek birtakim sorular yoneltir.
Ozellikle miitesabihler konusunda muhatabin kafasini karistirir.
Mesela huruf-1 mukataa olarak bilinen ¥ ,uexxS (3 aa (Elif 1Am
ra; ha mim; ayn sin kaf; kef he ye ayn sad) gibi ayetlerin anlamlarini
sorar. Bu ayetlerde sirlarin oldugunu ve bunlari ancak imamlarin
bilebilecegine isaret eder. Bir de 6zellikle hayizli kadinin neden
orucu kaza edip de neden namazlar1 kaza etmedigini, insandan
cikan meninin sidikten daha temiz olmasina ragmen meniden
dolay gusiil icap ettigini ancak sidikten dolay1 etmedigini, bunun
neden boyle oldugunu sorarak onu inanglarinda stipheye diisiirtir.

Ayni tarzda Kuran ayetleri hakkinda da tereddiide yol acacak
sorular yoneltir. Mesela soyle bir soru sorulur: Cennetin kapilarinin
sayisl sekiz iken neden cehennemin yedidir? Allah'in, "Rabbinin
arsint o gin onlardan baska sekiz tanesi yiiklenir."37 Ayetinin
anlami nedir? D4i, "Orada on dokuz bekgi vardir."38 ayetindeki on
dokuz sayisi ile ilgili siiphe atmak icin soyle bir soru sorar: Bu on
dokuz nicin yirmiye tamamlanmamistir? Yoksa kafiye sikintis1 mi
buna engel olmustur? Buna benzer sorularini muhataba yonelten
dai biitlin bunlarda bir sir oldugunu ve bu sirrin da peygamberlerin
yaninda ilimde derinlesmis bulunanlarin bilebileceklerini soyler.
Halkin bu sirlardan mahrum olmamak i¢in ¢aba sarfetmesine de
sasirmamak gerektigini dai dile getirir.

Bu minval lizere cevabini veremeyecegini bildigi muhatabini
sikistiran dai, muhatabini iyice stipheye ve tereddiide diisiiriir. O
noktaya getirir ki, muhatap kendisinden bile stiphe eder. Artik dat
mubhatabi kendisinin ve konusmakta oldugu kimselerin bu sirlarin
hakikatlerini bildiklerini ifade ile onun da bu sirlar1 bilmek i¢in bir
istek ve arzu i¢inde olmasini saglar.39

37 el-Hakka 69/17.
38 el-Miiddessir 74/30.
39 Gazzall, Batniligin Icyiizi, 47-48.
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3.4. Ta'llk

Ta'lik @S /sozliikte ‘sonraya  birakma ve erteleme’
anlamindadir. Dainin elde etmeye calistigi muhatap siipheye
sevkedildigi noktalardaki sirlar1 anlamaya calistiginda daf, onu asla
rahatlatmaz ve muhatab1 hala ortada birakmaya, isi daha biiyiik
gormesine ve meraklanmasina yol acar. Bazen de muhataba acele
etmemesi gerektigini, zira bu sirlarin siradan kimselere
aciklanamayacagini, zamani geldiginde ve uygun bir noktaya
ulastiginda kendisi tarafindan agiklamalar yapilacagin dile getirir
ve su ayeti okuyarak da uyarida bulunur: "Stphesiz bu din ¢ok
metindir. Onunla yumusaklikla, ciddi bir sekilde ugras. Aceleci
insan ne bir adim ileri gidebilir ne de hayvaninda hayir birakir."40

Muhatab1 oyalamaya devam edenddi, onun kendisine
yaramayacagl kanaatine ulasirsa onu kendisinden uzaklastirir.
Eger kendisine sadik oldugu kanaatine varirsa bu sefer ona bir giin
tayin eder ve ondan tovbe etmesini, namaz kilmasini ve orug
tutmasini ister. Zira sir isini daha gizemli hale getirmek icin bu
tarzda davranir. Sonra da kendisinden verilecek olan sirlar
saklamas1 gerekliligi hatirlatilir. Verilecek olan sirrin ¢ok énemli
oldugu, onun adeta degerli bir inci ve gerdanlik oldugu ve bunun
saklanmasi icap ettiginden s6z edilir ve Ahzab Suresinin 7 ve 23.
ayetleriyle Nahl suresinin 91.ayeti okunur:

“Hani biz peygamberlerden s6z almistik, senden, Nuh'tan,
ibrahim'den, Musa'dan ve Meryem oglu Isa'dan da. Evet biz
onlardan pek saglam bir s6z aldik". "Mii'minler i¢cinde Allah'a
verdikleri s6zde duran nice erler var. iste onlardan kimi, s6ziini
yerine getirip o yolda canini vermistir; kimi de (sehitligi)
beklemektedir. Onlar hicbir sekilde (sozlerini)
degistirmemislerdir. "Antlasma yaptiginiz zaman, Allah'in ahdini
yerine getirin ve Allah1 Uzerinize sahit tutarak, yeminleri
pekistirdikten sonra bozmayin. Siiphesiz Allah, yapacaginiz seyleri
pek iyi bilir."
Hz. Peygamber’in de sahabesinden s6z almadan onlara
gercek sirr1 aciklamadigini dolayisiyla kendisinin sirrin  ne

oldugunu 6grenmek istiyor ise, sirr1 saklayacagina iliskin yemin
etmesi gerektigini soyler. O kimse yemin ederse yeminine vefa

40 Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Su‘ayb el Arnait vd., (Beyriit: Miiessesetii'r-
Risale, 1413/1993), 111, 199.
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gostermesini ister; yemin etmedigi takdirde sirr1 aciklamaksizin
onu kendi haline terk eder.4!

FETO’de de ayn1 gizemli durumu biraz daha farkli sekillerde
gormek miimkiindiir. Yapilanmasi geregi kimse bir iist tabakada
yer alan kisinin bildiklerini bilmez. 15 Temmuz 2016 darbe girisimi
sonrasinda yapilan tespitlere gore bu yapilanma yedi kattan olusan
bir piramide benzetilmistir. Buna gore birinci kat halk tabakasidir.
Bunlar 6rgiitlin yapisini bilmezler ve orgiite goniil bagi ile bagh
olup, fiili ve maddi destek saglarlar. Ikinci kat sadik tabakadir. Bu
grupta yer alanlar, okullari, dershaneleri, yurtlari, bankalar,
gazeteleri, televizyonlar1 ve benzeri vakiflarinda galisanlarindan
miitesekkil sadik gruptur. Bunlar o6rgiitiin sohbetlerine Kkatilir,
diizenli olarak orgiite aidat 6derler. Az da olsa orgiitlin yapisi ile
ilgili bilgileri vardir. Ucilincii katta olan tabaka ise ideolojik
orgitlenme tabakasidir. Gayr-1 resmi faaliyetlerde bulunurlar ve
orgiitiin ideolojisini benimsedikleri gibi propaganda faaliyetinde
bulunurlar. Dérdiincii tabakada ise teftis kontrol tabakasi yer alir.
Bu tabakada ancak ¢ocukluktan itibaren orgiitiin icinde yer alanlar
gorev yapabilirler. Orgiit ici denetlemeyi yaparlar. Besinci kat
organize eden tabakadir. Bu tabaka tam da Batiniler gibi tist dlizey
gizliligi icap ettirir. Hatta birbirlerini bile ¢ok az tanimaktadirlar.
Bunlar o6rgiit lideri tarafindan atanmis ve devlet i¢cinde yapiy
organize ederler. Altinci tabaka has tabakadir. Bunlar da orgiit
lideri tarafindan atanirlar ve lider ile alt tabakalarin irtibatini temin
ederler. Gorevleri arasinda orgiit dahilinde gorev degisikligi ve
azilleri gerceklestirirler. Yedinci tabaka ise kurmay tabakadir.
Orgiit lideri tarafindan secilmis olan 17 kisiden olusur.4? Tabii ki,
kurmay tabakanin basinda orgiit lideri Fetullah Gilen vardir ve
iddiasina gore o riiyasinda siirekli Hz. Peygamber ile goriisiir,*3
biiyiik meleklerle goriisiir ve makami peygamberlerin {lizerinde
kabul ettigi kdinat imamlig1 gorevini strdiiriir.44

Yillarca yaninda kalan ve FETO liderini ¢ok iyi taniyan Latif

41 Gazzall, Batniligin Icyiizii, 48-50.

42 https://www.haberturk.com/yargitay-fetonun-orgutlenmesini-7-tabakali-
piramitle-anlatti-1739997 (Erisim Tarihi: 28.08.2020)

43 Hiiseyin Aslan, “Rilya Metaforu Uzerinden Din Istismari: FETO Ornegi”, Liberal
Diisiince Dergisi, 22 /87, (Tirkiye: Yaz 2017), 33-47.

44 https://www.milliyet.com.tr/gundem/sifre-cozuldu-fetonun-yemin-metni-
ortaya-cikti-2332996 (Erisim Tarihi: 28.08.2020)
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Erdogan, Giilen’in kendini Hz. Peygamber’in izdiisimiinde gérme
saplantisinin bulundugunu su ifadelerle aciklamaktadir:

“«

(Fetullah Giilen) Konuya nasil girdi, nicin girdi simdi
hatirlamiyorum; fakat dedigi aynen suydu: Allah benimle konustu.
Dogru, ben kdinati Muhammed’'in hatirina yarattim; ama senin
hatirina devam ettiriyorum dedi.”45

Gilen, taraftarlarini inandirmak iizere sik sik kendiliginden
konusmadigini soyledigi ve konustuklarinin kendisine manevi
dlemden geldigi intibain1 vermektedir. Yine zamaninda Giilen’'in
yaninda yer alan Hiseyin Giilerce su bilgileri verir: “Hocaefendi
yanlis yapmaz, c¢iinkii kendiliginden konusmuyor. Her Persembe
aksami Peygamberimizle (s.a.v.) istisare ediyor. Peygamberimize
(s.a.v.) danisiyor, Peygamberimizden (s.a.v.) ruhsat ve onay aliyor.
Bu konuda o kadar rahat ki; Efendimiz’i (s.a.v) Samanyolu TV
dizilerinde kamyona da bindiriyor, Tirkce Olimpiyatlari’nda
statlarda da goriiyor. Tiirkiye’den has adamlarindan biri, ‘Efendim
bir arkadas Peygamberimizi riiyasinda gormiis, tweetleri ikiye
katlayin demis’ dediginde, ‘Siz de katlayin o zaman’ cevabini ¢ok
rahatlikla vermis.”46

FETO'ciller arasinda dolasan soylentiler ele alinip
degerlendirildiginde, Glilen’e atfedilen fevkalade durumlar1 ve
izhar ettigi kerametleri Hz. Peygamber’in hayatinda bile gormek
imkansizdir. Bu usulle FETO mensuplar1 kolaylikla istenilen
gorevlere yonlendirilebilmekte ve onlar tizerinden bir giig, iktidar
vb. devsirilebilmektedir.#” Bitiin bunlar yapilirken orgit igi
gizlilige, takiyyeye ve mutlak itaate ¢ok o6nem verildigi
gozlemlenmektedir.

3.5. Rabt

Sozliikte ‘baglama ve ilistirme’ anlamlarina gelen rapt / ks,
adayin diliyle yapacagi yemini asla bozmaya cesaret edemeyecegi
tarzda yaptirilmasi ve baglanmasidir. Bu konuda Allah, Peygamber
ve Mehdi lizerine yemin ettirilir ve sir1 kimseye agmamasi gerektigi
vurgulanir. Ayrica kendisinin ve farkl beldelerde bulunan belde
sahibi olan Mehdi’'nin vekilinin disinda kimseyle goériismemesi

45 Bk., Latif Erdogan, Seytanin Giilen Yiizii (istanbul: Turkuvaz Yay. 2016), 33.
46 Hiiseyin Giilerce, Kirli Hesaplar Carsisi (Istanbul: Kahverengi Yay. 2016), 95.

47 Hiiseyin Aslan, “Rilya Metaforu Uzerinden Din Istismari: FETO Ornegi”, Liberal
Diisiince Dergisi, 22 /87, (Tirkiye: 2017), 33.
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gerektigi konusunda da ikaz edilir. Aday bu yeminden sonra ancak
izin verildigi 6lciide hareket eder ve siir1 agsamaz. lyi veya kotii
hallerde, kizginlik veya neseli durumlarda yani her hal i karda
yeminine vefa gosterir.

Kendisinden alinan bu ahdve misaktan dolay1 artik
kendilerine ve imama karsi samimi olacak ve hangi neden olursa
olsun asla ihanet etmez. Mesela ailesi, ¢oluk ve cocugu, mal ve
miilkii veya baska bir ahid ve misaki burada verdigi yemini bozmak
icin bahane olamaz. Olaki yeminini bozar ise o taktirde Allah,
Peygamber, Melekler ve Kitaplardan tamamen uzaklasacagi
soylenir. Bu durumda biitiin dinlerden de ¢ikmis sayilir. Ayrica
aday yemini bozdugu taktirde su tarzdaki beddualara da hedef
olur:

“Allah yeminini bozani perisan etsin, ondan intikam alsin, cezasini
cok cabuk versin. Verilen 6devleri yerine getirmezse otuz defa yalin
ayak ylriimek iizere haccetmek ona bor¢ olsun. Yemin
bozuldugunda mali milkii hi¢bir akrabalik bagi bulunmayan
kimselere sadaka olsun. Sahip oldugu koélelerin tamamai hiir olsun.
Yemin ve verilen s6z bozuldugu taktirde nikahlisi olan hanim yada
hanimlar ii¢ defa bosanmis sayilsin.” Bu tarzda dogabilecek
sonuclardan soz edilir ve buna en iyi sahidin de Allah oldugu
soylenir.48

Hassasilerde bulunan bu tiir durumlarin aynen belki de
fazlasiyla FETO érgiitii icerisinde yer aldig1 rahathikla séylenebilir.
Alinan yeminin sekli ve yemin bozuldugu taktirde yapilan beddua
tarzlar da benzesmektedir. FETO mensuplarinin belirli bir siire
sonrasinda orgiitiin yapisini anlayip da orgilitten kopamamalarinin
altinda kanaatimizce farkl tarzlarda yapilan tehditlerin yani sira
mukaddesat iizerine yaptirilan bu yeminlerin agirlig1 da etkilidir.4
Ozellikle o6rgiitten ayrilma ya da c¢alinan smnav sorularinin
baskasina asla sdylenmemesi gibi diger sirlarin ifsa edilmesi
halinde esinin bosanmis sayilacagi gibi yeminler ettirilmektedir.50

48 Gazzall, Bauniligin Icyiizii, 51-52.

49 Yemin metinleri i¢in bkz. https://www.yenisafak.com/gundem/iste-fetonun-
sozde-yemin-metni-2513468 Orgiitten kopan ve kendilerine kas1 olanlar igin
yaptiklar1 beddualar i¢in bkz.
https://www.sabah.com.tr/gundem/2015/11/10/gulenin-bedduasinda-sok-
detay (Erisim Tarihi: 28.08.2020)

50 https://www.ahaber.com.tr/gundem/2014/03/20/cemaatten-ayrilanin-esi-
bos-olur (Erisim Tarihi: 28.08.2020)
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3.6. Tedlis

Tedlis / o+, ‘hile yapmak ve aldatmak’ demektir. Adaydan
yemin alinmis olmasi sirlarin hemen sodylenmesi icin yeterli
degildir. Bekleme ve oyalama siyaseti takip edilir. Hemen sirlara
gecilmez ve karsisindakinin inanglarini hemen reddetmez ve yavas
yavas tedrici bir yol izler. Muhatabin da hemen reddetmeyecegi
Allah, Kitap, Peygamber ve sonrasinda da imamlardan s6z eder.
Imamlarin Kur’dAn’in manalarina bihakkin vakif olduklarin
vurgular. Daha sonra Kur’an’in zahirlerinin iptali konusuna gecer.
Muhataba gercegi 6grenmek icin aklin kullanilmasi, tefekkiir,
teemmiil ve nazardan kag¢inmasi i¢in birtakim usullere basvurur.
Oncelikle muhataba zahiri manalar1 kabul eder gibi gériiniir ve
pesinden “Bu zahirdir. Onun batini vardir, asil olan odur. Ona
nispetle zahir kabuk gibidir. Bu kabuktakilere, gercekleri idrak
etmek istemeyenler kanarlar.” diyerek zahiri mananin reddine bir
adim daha yaklastirir. Ozetle hakikatlerin ¢ok ince ve gizli oldugu
tekrar edilir ve bunlarin akilla degil gercek ilim sahibi olan Ehl-i
Beyt taraftar1 imamlar tarafindan 6grenilebilecegi soylenir. Aday
tereddiit ettiginde ise, herkes tarafindan sevilen, takdir edilen,
saygl gosterilen bazi isimler vererek onlarin da kendi
mezheplerinden olduklar: s6ylenir. Bu hususta adayin verilen ismi
arastiramamasi i¢in de uzak beldelerdeki zatlarin isimleri verilir.51

Batinilerde durum béyle iken FETO ilk ¢ikis itibariyle din ve
mukaddesat1 6n planda tutar goriinmiis iken zamanla dini duygular
somiiriilmeye baslanmis ve dinden uzak diinya hakimiyeti idealine
kadar ulasmistir. Bundan dolay1 da her tiirli sirketlesmeye,
holdinglesmeye yonelmis ve devlet kademelerine yerlestirdigi
taraftarlar1 marifetiyle de pek cok ihaleleri ¢esitli hilelerle elde
etmislerdir.52

3.7. Telbis

Telbis / o=l adiminda artik aday yavas yavas Batini tevillere
alistirilir. Onun yadirgamayacagi bazi diistinceler telkin edilerek,
zahirin kabuk, batinin 6z oldugu; zahirin sembol, batinin ise asil
maksat oldugu; 6zii bilenin sadece Allah oldugu, ancak Allah’in da

51 Gazzall, Bauniligin Icyiizii, 53-55; Bekir Topaloglu, Kelam [imi Giris, (Istanbul:
Damla Yayinevi 2002/2), 236.

52 https://www.evrensel.net/haber/300877/feto-once-cemaat-2013ten-sonra-
teror-orgutu(Erisim Tarihi: 28.08.2020)
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bunu gizlemesinin diisiiniilemeyecegini soyler.53
3.8. Hal’

Hal’ / A adiminda ise aday dini hiikiimlerden uzaklastirilir.
Dindeki hiikiimlerden maksadin sadece Batini manalar1 anlamak
oldugu adaya telkin edilir. Madem aday bu manalar1 anlayacak
seviyeye ulasmistir, artik farzlari yapmak ve haramlardan
sakinmak onun i¢in gecerli degildir.5+

FETO icinde ise farz olan pek ¢ok konuda érgiitiin gelecegi
icin farzlarin yerine getirilmemesi ve haramlarin yapilabilirligi
noktasinda ruhsat verilmistir.55 Bunlarin basinda 6rgiit liderinin
farz olan basoértiisiinii bir teferruat olarak gostermesi ve orgiit
dyelerinin hanimlarinin yine maslahat geregi basortiilerini
cikartmalarinin emredildigi de bir vakiadir.56 Bizzat FETO liderinin
talimatiyla kendilerini gizlemek, makamlarini korumak ugruna icki
de icebilecekleri, zina da yapabilecekleri ifade edilmistir.5? Buradan
hareketle hedefe ulasmak icin FETO icinde her yolun mesru
gorildiigiini soyleyebiliriz.

3.9. insildh

Hal' ve insilah / z>i) aslinda ikisi de ‘siyrilma’ anlamindadir.
Ancak yukarida séziinii ettigimiz hal’ amelle alakahdir. insilah ise
itikat ile ilgilidir. Birincisi seri miikellefiyetlerden uzaklasmak iken,
insilah ise tamamen dinden uzaklasmak ve siyrilip ¢ikmaktir.
Batinilere gore bu en biiyiik riitbe sayilan el-Belagu'l-Ekber’dir.58

Gazzall bu yollar ile ilgili bilgi verdikten sonra okuyucularin
bunlardan ibret almasini ve onlarin sapikliina diismemesi igin
uyarida bulunur. Ona gore Batiniler bu inanglarini ve niyetlerini
daima gizli tutmuslardir. Eger aciklasa idiler kimse onlara
meyletmeyecekti. Peki onlarla ilgili bu sapikliklar1 nasil 6grendin
diye sorulan bir soruyu Gazzali soyle cevaplandirir: “Bunu biz pek

53 Gazzall, Bauniligin Icyiizii, 55-56; Topaloglu, Kelam [lmi Giris, 237.

54 Gazzall, Batniligin Icyiizii, 56; Topaloglu, Kelam [Imi Giris, 237.

55 https://www.sabah.com.tr/gundem/2015/02 /28 /Fetullah-gulenin-28-
subattaki-utanc-verici-sozleri (Erisim Tarihi: 28.08.2020)

56 https://www.hurriyet.com.tr/gundem/cemaatteki-kozmik-kadinlarin-gorevi-
neydi-40192315 (Erisim Tarihi: 28.08.2020)

57 https://www.yenisafak.com/gundem/gulenden-igrenc-sozler-alkol-de-
alabilirsiniz-zina-da-yapabilirsiniz-2584221 (Erisim Tarihi: 28.08.2020)

58 Gazzall, Bauniligin Icyiizi, 56; Bekir Topaloglu, Kelam fimi Giris, 237.
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cok kisiden oOgrendik. Bunlar, onlarin dinine dahil olmus,
davetlerine icabet etmis, sonra da sapikliklari konusunda uyanmis
ve azdirmalarindan kurtulup apacik hakikate donmiis kisilerdir.
Onlardan duyduklar1 sézleri iste bunlar bildirdiler.”s9 Gazzali'ye
gore Batiniler nabza gore serbet verdiklerinden dolay1 herkesi
insilah noktasina kadar getirmemisler ve hal’ noktasinda
birakmislardir. Dolayisiyla ipi biraz serbest biraktiklarindan dolayi
oldukga yaygin hale gelmislerdir.e0

FETO’de durum Batinilerde oldugu gibi 6zellikle ticaret ve
ihanet olarak nitelendirilen kesimde 6nceleri goriiniiste dinden de
soz edilirken, sonralar1 tamamen diinyevilesmis ve dinden
olabildigince uzaklasmistir. Oyle ki son reddede emellerine
ulasmak i¢in uyuyan hiicrelerini uyandirip, hiikiimeti, devleti ve
milleti karsilarina alarak darbeye tesebbiis etmislerdir.

Batinilerin agina diisen ve onlarin yanlhs goriislerini
benimseyen tipler konusunda su gorisler ileri siirtilmustiir:

1-Kit akilllar, kiiltiirleri zayif olanlar, basiretleri bagli, dini
mevzulardan habersiz ve seviyeleri itibariyle diisiik insanlardir.
Batinilerin aglarina diisenlerin ekserisini bu tip insanlar
olusturur.6!

2-Islamiyetin saltanat ve idarelerine son vermis oldugu
gruplar. Siiphesiz bunlarin i¢lerinde baslangictan itibaren gizliden
gizliye bir kin ve diismanlik bulunmaktadir. Bu nedenle Batiniler
gibi Islam’1 icten ice ¢okertmek isteyen bir topluluk bulduklarinda
onlarin  biitliin  sagmaliklarina ragmen onlarla beraber
olmuslardir.62

3-“Bir seyi ¢ok asir1 derecede sevmek gozii kor, kulagi sagir
eder” mucibince insanlarin i¢inde yiikselme, sohret, niifuz ve
makam sahibi olma hirsina kapilanlar, degisik engeller nedeniyle
bu hirslarim1 tatmin edemeyince asagilik duygusuna kapilirlar,
taleplerini karsilamay1 vadeden her soze kulak kabartarak pesine
diserler.63

59 Gazzall, Batniligin Icyiizii, 56-57.
60 Gazzall, Bauniligin Icyiizi, 59.
61 Gazzall, Bauniligin Igyiizi, 58.
62 Gazzall, Batniligin Igyiizi, 59.
63 Gazzall, Bauniligin Igyiizi, 59.
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4-Diger insanlardan daha farkli olup, 6zel kisi olmak isteyen
gruptur. Bu gruptakiler diger kimselere benzemeyi basitlik olarak
gortrler. Kendilerini onlardan daha istiin telakki ederler. Bu
nedenle onlarin 06zel yerleri olmali ve bununla da seref
kazanmalidirlar. Hakikatleri sadece kendilerinin bildiklerini
sanirlar. Halk onlarin nazarinda cahillerdir ve tirkek, huysuz
eseklere, basibos hayvanlara benzetilirler. Siiphesiz bu goriis bir
hastaliktir ve sadece cahillerde degil zekasi yerinde olan
kimselerde de goriilebilmektedir. Zira tecriibe bunu gosterir,
miisahede buna delalet eder.64

5-AKli ilimlere intisap edip onlarla mesgul oldugu halde ilmi
istiklal derecesine ulasamamis kisiler. Bunlar, tembellik ve gaflete
dalmakla beraber herkesin anlayamayacagi konular1 anlamis
goriinmekten son derece hoslanirlar. Sayet bir diistince, bilgicligi
ve Ustiinligliyle meshur olmus bir zata nisbet edilmis bulunuyorsa,
onun isabetli olup olmadigini arastirmaksizin hemen kabul edilir, o
zata benzemeye calisilir.es

6- Bu grup, Siiler ve Rafiziler arasinda yetismis olanlardir.
Bunlar sahabeye sdvmeyi din haline getirmislerdir. S6vme
hususunda Batinilerle yardimlasmislar, onlara yardim edip, onlarla
dost olmuslardir.66

7. Bu grupta yer alanlar mukaddesati inkar eden felsefeciler
ile iki tanrinin varligina inanan ve din konusunda mutlak siiphe
icinde bulunanlardir. Bu kesim, dinin, suradan buradan derlenip
bir araya getirilen kanunlar olduguna, mucizelerin ise, yaldizlanip
stislenen, goz boyayan olaylar olduguna inanirlar. Bunlar Batinilere
bagli bulunanlarin kendilerine ikramda bulunduklarini, maddi
olarak yardim ettiklerini goriince diinya malina tamah ederek
onlara yardima kosarlar. Bu grupta olanlar Batinilerin lehine
tereddiitler olusturdular. Sozleri allayip pullayarak hakki batil
gosterdiler. Batiniyye’'nin goriislerini sistematik hale getiren, cedel
ve mantik kaideleri haline getirerek delillendirenler de bunlardir.67

8-Bu grup sehvetine esir olmus kimselerden olusur. Zuliim,
adam oldirmek, baskalarinin mallarin1 gasp etmek ve benzeri

64 Gazzall, Batiniligin Icyiizi, 59-60.
65 Gazzall, Bauniligin Icyiizi, 60.
66 Gazzall, Batniligin Icyiizi, 60.
67 Gazzall, Bauniligin Igyiizi, 61.
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haksizliklar1 yapan ve bunlarin cezasindan kurtulmak isteyenler;
nefsi arzular1 galip gelip dini emirleri yerine getirmek ve dini
yasaklardan kagmak artik kendilerine zor gelen bir kisim kimseler
Batinilik gibi her tiirlii kaydin kaldirildig1 bir mezhebe dahil olarak
hevesatlarinca yasamaya devam ederler.¢8

9-Yoksulluk ve ihtiya¢ icinde bulunup da Batiniyye
teskilatina girmekle bolluk ve zenginlige kavusanlar.6®

Batinilerin goriislerini benimseyenlerin yapilar1 boyle iken,
FETO taraftarlarinin durumlar1 da bunlardan ¢ok farkh degildir.
FETO mensuplarinin bu érgiite giris nedenleri siiphesiz ki cok ¢cok
farklidir. Baslangicta dini bir yonelis s6z konusu iken, ilerleyen
zaman diliminde kimileri diinyevi bir menfaat, farkli makam ve
mevkilere gelebilme arzusu, kimileri bulunduklar1 konumu
koruyabilme istegi hatta kimileri de FETO’niin serrinden
korunabilmek icin Orgiitiin icinde yer almis veya en azindan
taraftarmis gibi goriinmiistiir. Ne zaman ki, devlet onlarin
durumlari karsisinda kesin ve net bir tavir belirleyerek mticadeleye
baslamis iste o zaman taraftarmis gibi gériinen pek cok kisi orgiitii
hemen terk etmistir.

Ayrica hedefe ulasma konusunda her tiirlii yola izin
verilmistir. FETO’niin gercek yiiziinii daha éncesinde tespit eden
Sudanlh arastirmaci yazar Dr. Fatih Ali Hasaneyn tehdit edilen
kimseler arasinda yer almistir. Tiirkiye’nin Lawrence’i Fetullah
Gtilen adl kitabini kaleme aldiktan sonra oldukca biiytik tehditler
almis olan Haseneyn, FETO ve zihniyeti ile Tiirkiye ve disinda hakli
olarak mutlaka miicadele etmenin geregi iizerinde durmustur.7°
Haseneyn'in de ifade ettigi gibi bu orgiit sadece Tiirkiye'deki
samimi cemaatlere ve sahislara zarar vermekle kalmamis, tim
diinya Miisliimanlarina zarar vermislerdir. Dolayisiyla FETO yerel
bir teror orgiitii olmayip, uluslararasi bir yapiya sahip bir orgiittiir.

68 Gazzall, Batniligin Icyiizi, 61.

69 Gazzall, Batniligin Icyiizii, 56; Topaloglu, Kelam [Imi Giris, 239. Batiniyye’nin
etkisine kapilan tipler ile alakali ayrica bakiniz: Ebi Mansiir Abdulkahir b.
Tahir b. Muhammed Bagdadi, e/-Fark beyne’l-Firak nsr. M. Muhyiddin
Abdulhamid, (Misir: ts.), 300-301; Muhammed b. el-Hasan ed-Deylemi, Beydnu
Mezhebi’l-Bitiniyye ve Butlanuhii (Kava‘idu ‘akaidi Ali Muhammed kitabindan
ayr1 basim), ngr. R. Strothmann, (Istanbul: 1983), 19-20.

70 http://aa.com.tr/tr/15-temmuz-darbe-girisimi/turkiye-nin-lawrence-i-
fetullah-gulen-kitabi-/859645 (Erisim tarihi: 04.08.2020)
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Sonug

Yiizyillar 6ncesinde islam Diinyasi’nda terdr estiren ve inang
bazinda Kur’an ve Sahih Siinnetin anlayisina taban tabana zit olan
ve farkli isimler alan Nizari ismaililer / Hassasiler, pek ¢cok suikasta
imza atmislardir. Onlarin suikastina kurban gidenler arasinda
devlet adami Nizamii'l-Miilk ve benzerleri vardir. Onlardan
sakindiran bilim adami er-Razi de tehdit edilen alimler arasinda
yer alir. Selcuklu sarayina sizan ve siirekli onlari tehdit eden Hasan
Sabbah’in fedaileri ondan aldiklar1 emirleri goézlerini kirpmadan
yerine getirmislerdi. Aym sekilde FETO’niin yapilanmasina ve
taraftar devsirmede takip ettikleri usullere bakildiginda aynen
Hassasiler gibidirler. Her iki orgilitte de gizlilik, sir saklama, lidere
mutlak itaat, takiyye, gerektiginde tehdit ve suikastla adam
6ldiirme, dini bir kisim farzlar1 yok sayma ve birtakim haramlarin
islenmesini miibah kabul etme gibi hususlarda benzerlikler
gostermektedirler.
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Islam Kamu Mali Yénetimi Politikasinda Diglama Etkisi

0z: Bu calismamizda Islami bakis agisiyla maliye politikasinin
uygulanabilirligi incelenmektedir. Iddiamiz, Islam’a uygun maliye
politikas1 uygulanmasi durumunda ekonomide dislama etkisinin
meydana gelmeyebilecegidir. Sermaye birikimi veya ekonomik kalkinma
icin gerekli olan mali kaynaklarin faizle bor¢lanarak elde edilmemesi, israf
edilmeden biitce olanaklarinin ihtiyaglar1 karsilamak amacina yonelik
olmas1 durumunda her tiirlii liberal ve/veya sosyal maliye politikasinin
Islami perspektiften kabul edilebilecegi tespit edilmistir. Dolayisiyla
kaynaklarin israf edilmemesi, ihtiyaclara gére harcamalarin yapilmasi,
sadece zaruri durumlarda bor¢lanmaya gidilmesi, harcamalarda ihtiyag
sahiplerinin gozetilmesi ve vergilendirmelerde gelir durumunun dikkate
alinmasi gibi temel hususlarda islam dininin koymus oldugu ilkelere
uygun olarak maliye politikas1 uygulanmasi gerektigi ortaya
konulmaktadir.

Anahtar kelimeler: islam kamu mali yoOnetimi, maliye politikasi, kamu
harcamalari, adil vergilendirme, dislama etkisi

Crowding out Effect at Islamic Public Fiscal Policy

Abstract: In this study, the applicability of fiscal policies from the point of
view of Islam is being searched. Our argument is that unlikelihood of the
crowding out effect of financial policies of Islamic economics. Every kind
of liberal and/or social fiscal policy can be accepted under Islamic
perspective provided that borrowings are to be without interest and
expenditures aren’t to be wastefully. Hence, there needs to be fiscal
policies in compliance with basic principles of Islam such as; prevention
of resources against waste and misuse, allocation of financial resources
according to needs, borrowing only when it is compulsory, taking needy
people into consideration and taxation structure according to wealth and
income level.

Keywords: Islamic public financial management, fiscal policy, public
expenditures, fair taxation, crowding out

1. Giris

Piyasalarin kargasalardan uzaklasamadigi tlke
ekonomilerinde piyasa basarisizlig1 oldugu sdylenir. Yani piyasa
dinamiklerinin dogru sekilde islemedigi, aksak isledigi veya yanls
miidahalelerle islevsiz hale getirildigi anlamina gelmektedir. Piyasa
basarisizliklarinin varligi, ekonomik iliskilerin ve islemlerin
etkinligini bozabilir. Bu gibi durumlarda hiikiimet, kamu yararini
korumak icin miidahale eder. Toplumun risk yoneticisi olarak
hiikiimet, toplum fiyeleri icin belirsizligi azaltmalidir. Ongériilen
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kurallar, bireyler alternatif seceneklerle karsilastiklarinda adil
sonuclara ulasmak i¢in en uygun davranis tiriini belirtir. Kural
uygulamasinin etkililik derecesi, toplum iiyelerinin kurallari
anlama ve i¢sellestirme derecesi ile belirlenir.

Politikalar, hiikiimetin toplum hedefleriyle tutarli ve uygun
hedeflere ulasmaya yonelik eylemlerde bulunma Kkararlaridir.
Makro diizeyde, politikalar ekonomik istikrar, tam istihdam,
biiylime ve kalkinma hedeflerine ulasmak icin tasarlanir. Bu
hedeflere ulagsmak icin para ve maliye politikalari olmak tizere iki
ana politika aract kullanilir. Ekonomide bir sok oldugunda, bu
araclar, ekonomiyi istikrara kavusturmak ve tam istihdam ve fiyat
istikrar1 durumuna dogru itmek icin bagimsiz olarak veya birlikte
kullanilir.

[slami bir ekonomide devletin rolii, herkesin kaynaklara ve
gecim araclarina esit erisime sahip olmasini, ¢calisabilen herkes i¢in
odillendirici istihdam firsatlar1 olmasini, piyasa kurallarinin,
diizenlemelerin ve denetimin ticari belirsizlikleri en aza
indirmesini saglamaktir. islam énce iman ve sonra da ser’i hukuk
kurallarina dayali bir sistem oldugundan, devlet erkdni Kuran ve
Siinnet tarafindan emredilen kurallar c¢ergevesinde kurallara
uymay1 duzenler, denetler ve tesvik edici bir yap1 saglar.
Hiikiimetin rolu genel olarak iki isleve ayrilir:

1. Ozel gikarlarin kamu ¢ikarlarindan ¢ok uzak olmamasim
saglayan bir politika islevi,

2. Kurallara uyumu, koordinasyonu ve is birligini tesvik
etmek icin bir tesvik yapisi tasarlamak ve uygulamak.

Piyasa ekonomilerinde piyasalar netlesmediginde piyasa
basarisizlifi oldugu soylenir. Piyasa basarisizliklarinin varhgi,
ekonomik iligkilerin ve islemlerin etkinligini bozabilir. Bu tiir
durumlarda hiikiimet, kamu ¢ikarini korumak i¢in miidahale eder.
Toplumun risk yoneticisi olarak hiikiimet, toplum {iyeleri ve
ekonomik aktorler icin belirsizligi azaltmak durumundadir.
Belirsizligin yonetilememesi toplumsal asayis ve emniyetin ihlal
edilmesi ve gliven duygusunun sarsilmasina yol acacagi icin
iktisadi acidan biiyiik risk teskil eder. Ongoriilen kurallar, bireyler
alternatif seceneklerle karsilastiginda adil sonuclara ulasmak igin
ne tir bir davranisin en uygun oldugunu belirtir. Kurallarin
uygulanmasinin etkililik derecesi, toplum iiyelerinin kurallari
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anlama ve icsellestirme derecesine gore belirlenir. Bunlar da
insanlarin egitim seviyesi ile uygulanmasi diisiiniilen politikalarin
kalitesiyle dogru orantilidir.

Yiiksek faiz oranina dayali geleneksel bir ekonomide mevcut
kamu sektoriiniin bor¢lanma politikasi, tilkeleri yiliksek kaldirach
rant ekonomisi konumuna sokar. Ulusal bor¢, GSMH’ya oranla
yuzde 100 gibi bir esik seviyenin iizerine ¢iktiginda, iilke herhangi
bir ek bliylimenin sadece borg faizine hizmet edecegi riskini tasir.
Borcun 6denmesi i¢in vergi gelirinin artmasi gerektiginden, borcun
geri Odenmesi sorunu kamuoyuna aktarilmalidir. Bdylece
ekonomiyi yanlis yonetme riski simdiki ve gelecek nesillere
kaymaktadir. Buna ek olarak, hiikiimetin zenginden borg aldig1 ve
cogunlukla orta ve alt gelir gruplarin vergilendirdigi 6lciide, gelir
ve servet dagilimi niifusun daha zengin kesimi lehine
carpitmaktadir. Devlet bor¢lanmalar1  disaridan finanse
edildiginde, bor¢ 6demeleri tlizerindeki kaynaklarin ¢ikisi sorun
daha da kotiilesir ve bu da 6ddemeler dengesi lizerinde baski
olusturur. Eger faiz oranlar1 goreceli olarak yiiksek ise o zaman
ilkeyi fakirlestirme ve disa bagimli hale getirme egilimi
artar.1990'larin sonlarinda Asya ve Latin Amerika'da ylikselen
piyasalarin deneyimledigi gibi, dis bor¢clanma ekonomileri “ani
durma” sok risklerine ve derin krize maruz birakmaktadir (Askari
etal. 2014).

Bu calismamizda ilahiyat, ekonomi ve maliye disiplinlerinin
kesisiminde, Islam’in modern teorilerden farkli olarak ne tiir bir
katki saglayabildiginin inceleme konusu olmasinda yarar
goriilmektedir. Bunun nedeni de Islam ekonomisi yaklagiminin
modern ekonomiyle kaynak, hedef, icerik ve tarzindaki farkliliktir.
Yani sadece diinyevi ihtiyaclar dikkate alan maliye politikas:1 ve
maddeciligin hdkim oldugu kapitalizm ve diinyaperestlik
hissiyatindan arinarak asiriliklardan korunmus bir sekilde orta yol
tercih edilmektedir. Yoksa politikaci, biirokrat, isveren, isci ve ciftci
gibi ekonomik tercihlerde bulunan tiim vatandaslarin toplumun
huzuru ve refah1 icin gerekli olan uygun davranislari
saglanamadiginda politikalarin beklenen etkileri meydana gelmez.
Bu nedenle de zekat vermek ve faiz gibi zararlardan kaginmak
insanlarin tercihine birakilmakta ve iman faktorii ile hem diinya ve
ahiret hayatiyla ilgili gerekliliklerin imtihan unsuru olarak
degerlendirilmesi s6z konusu olmaktadir. Sadece iktisadi ve maddi

132



Katre o Yil: Aralik 2020 « Sayi: 10

boyutlar1 disinda felsefi ve psikolojik boyutlarin da ele alinmasi
gerekir. Zira zekat vermek fakir ve muhtaclar1 gozetmek, a¢gozlii
olmamak, kazancta riskleri paylasmak ve tevekkiil etmek maddi
politikalarla tek basina saglanamaz. Her tiirlii toplumsal iyiligin salt
maddi politika araglar1 ve kamu harcamalariyla gerceklesmesinin
beklenmesi biitce ve ekonomik dengeler agisindan biiyiik yiik
meydana getirir. Bu yaklasimda elbette insanin etkisinde
bulundugu ruh hali, anlayis ve inanislarin yapisinin da dikkate
alinmasi1 gerekmektedir. Ciinkii maliye politikalar1 insan
ihtiyaclarin1 ve toplumsal gereklilikleri karsilamaya yonelik
vergilendirme ve harcama yapmay1 gerektirmektedir.

2. Aragtirma Problemi ve Metodoloji

Arastirmamizda betimleyici ve iliski arayict mantiksal analiz
metotlar1 kullanilmaktadir. Calismamiz iktisat, ilahiyat ve maliye
kesisiminde disiplinler aras1 bir calismadir. Ayrica islam ekonomisi
ve maliye politikasi lizerinden de literatiir taramasi yapilmaktadir.
SCI-HUB akademik veri tabaninda literatiir taramasi yapilmistir.
Buna gore "islamic economics" olarak yapilan aramada internet
kaynaklar1 dahil olmak iizere 42.600 adet yayin ve "fiscal policy"
olarak yapilan aramada 511.000 adet yayin ¢ikmistir. Tiirkce
literatiir aragtirmasi icin de "/[slam ekonomisi" olarak yapilan
aramada 3.170 ve "maliye politikasi' olarak yapilan aramada ise
13.700 sonug tespit edilmistir. Bu g¢alismalardan bazilar
arastirmamiz kapsaminda incelenmektedir.

Cagdas ekonomide devletin ekonomideki rolii iizerinde ciddi
tartismalar mevcuttur. Bir taraftan kamu maliye politikasi
aracglarinin tanimlanmasi bir sorun olarak ortaya c¢ikarken diger
taraftan Islami perspektiften vergi dis1 mali kaynaklarin seferber
edilmesi ile ilgili oldukca yetersiz bir literatiir mevcuttur.
Kaynaklarin tahsisi, dagitimi ve iyilestirilmesi gibi konularla
kiyaslandiginda bu alandaki arastirmalar goreceli olarak yetersiz
kalmaktadir (Gulaid, 1995, s. 79).

Misliman bir toplumda devletin maliye politikasini
belirleyip belirlememesi noktasinda Keynesyen ve neoliberal
Ogretiler arasinda tartisma oldugu gibi Kuran ve Hadis yorumlarina
gore Islam bilginleri arasinda da benzer tartigmalar
yasanmaktadir. Ornegin, Prof. Siddiki’ye gore Islam toplumu kendi
ihtiyaclar1 c¢ercevesinde israfi engelleyecek ve muhtaclarin
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ihtiyaclarini giderecek ol¢iide kaynaklarini seferber edecek maliye
politikalar1 uygulamalarini savunurken Kahf ise daha liberal bir
perspektifle insanlarin o6zgiirliigiinii kisitlamamak gerektigini,
zekatin kisilere bir farz ve ibadet oldugunu, toplumdaki
yardimlasma ve dayanismanin imanin etkisine goére degisim
gosterebilecegini ve dolayisiyla devletin burada zorlayici unsur
olarak ortaya c¢ikmasinin dogru olmadigini savunmaktadir.
Dolayisiyla Kahf, Islam devletinin harcama ve gelir politikalar
yoluyla ekonomik, sosyal ve politik sinirlamalara gidemeyecegini
iddia etmistir. Kahf, ibn-i Haldun ve Satibi gibi biiyiik alimlerin
yolundan giderek Islam devletinin toplumsal giivenligi saglarken
idari giderleri azaltmasim1i ve 06zel sektoriin basarisiz oldugu
alanlarda kapasite gelistirmesi ve insan ihtiyaclarini giderecek alt
yapilarin tesisi noktasinda maliye politikalarinin tahsis edilmesini
savunmustur (Gulaid, 1995, s. 85).

Sekil 1. Islami Maliye Politikasinin {Igili Oldugu Disiplinler

ekonomi s islami
N Maliye

olitikasi /

Arastirmamizin varsayimlarindan birisi de Islami Maliye
Politikasinin dort farkli disiplinin kesisiminde oldugudur. Sekil-
1’de gosterildigi iizere, islami Maliye Politikasi, makroekonomi,
fikih, akaid ve maliye dallarinin kesisiminde bulunmaktadir. Bu
nedenle bu alanda multidisipliner bir bakis acisiyla analizler
yapilmalidir.

Calismamizda o6ncelikle Islam’a uygun maliye ve kredi
politikalar1 incelenerek bunlarin Kuran ve Hadis 1s18inda
degerlendirilmesi yapilmakta, kamu bor¢lanmasinin faizle
yapilmasi ve agik biitce politikasi izlenmesi durumunda meydana
gelen ekonomik degisimler analiz edilerek Islam’in kamu maliyesi
ile ilgili perspektifi yakalanmaya ¢alisilmaktadir.
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3. Islam’a Gére Maliye Politikasi

Keynes oncesi donemdeki “Klasik Iktisadi Diigiince”
sahipleri, devleti kit kaynaklari verimsiz alanlarda kullanan ve israf
eden “zorunlu ve fena’ bir varlik olarak telakki etmis
olduklarindan, maliye politikalarinin uygulanmasina siddetle karsi
cikmislardir. Maliye politikalarinin dogusunu hazirlayan etken,
1929 yilindaki global ekonomik buhrandir. ].M. Keynes, 1936
yllinda yayimnlanan ve kisaca “Genel Teori” olarak adlandirilan
eserinde, iktisadi buhranin baslica sebeplerini, efektif talepteki
yetersizlige ve bunun sonucu olarak tliretim seviyesi ve istihdamin
diismesine baglayarak ekonominin her zaman kendiliginden tam
istihdamda olmasinin, kamu miidahalesi olmaksizin miimkin
olmadigini savunarak klasik diisiinceyi elestirmistir. Keynes’in bu
cikisiyla Keynesyen politikalar denilen maliye politikalar1 favori
politikalar olarak tiim diinyada uygulanmaya baslanmistir. Ancak
1960 I1 yillardan sonra Keynesyen politikalarin basarisiz oldugu
savi ortaya atilarak para politikalarina daha 6ncelik verilmesi
gerektigi ve maliye politikalarinin bozucu etkisinin daha c¢ok
oldugu Parasalcillar (Moneteristler) tarafindan savunulmaya
baslanmistir.

Tablo 1. Para ve Maliye Politikalarinin Farklar:

PARA POLITIKASI MALIYE POLITIKASI

Faiz oranlariile paraarzi  Vergi ve hiikiimet
harcamasi

SORUMLU Merkez bankasi Hukiimet

HEDEF Enflasyonu diisiirmek Saglikl ekonomik
biiytime
NASIL Bor¢lanma maliyetini Vergi ve kamu
degistirmek harcamalarinin miktar
ve alanini degistirmek

VAR E B Doviz kurlan ile emlak ve  Hiikiimet biitgesini ve
mal/hizmet fiyatlarini kamu bor¢lanmasini
etkiler etkiler

POLITIK Genelde Asir politik
bagimsiz/tarafsiz

Kaynak: https://www.wealthify.com/blog/monetary-vs-fiscal-policy’
den uyarlanmistir.



https://www.wealthify.com/blog/monetary-vs-fiscal-policy

Islam Kamu Mali Yénetimi Politikasinda Dislama Etkisi / Ahmet Efe

Bu konuda Klasikler, Neoklasikler, Parasalcilar ve Neokeynesyen
diye adlandirilan c¢esitli tartisma gruplar1 ve karsi tezler
Uretilmistir. Tartismalarin temelinde para politikalar1 m1 yoksa
maliye politikalarinin mi1 asil belirleyici olup olmadig: iizerinde
cereyan etmistir. Ancak Tablo-1’den de anlasilacagi lizere para ve
maliye politikalar1 detayli bir sekilde ayristirilabilmektedir.

Buna gore “Maliye Politikas1”, vergilerin ve kamu
harcamalarinin  ekonomik istikrarin  saglanmasina, yani
durgunlugun giderilmesine, ekonomik gelisme ve tam istihdamin
saglanmasina yardim edecek bicimde ayarlanmasi olarak
tanimlanabilir.

Islam’da maliye politikasinin baslica hedefleri olarak sunlar
belirtilebilir:

1. Adil bir gelir dagiliminin saglanmas;,
2. Fiyatistikrarinin saglanmasi.

Hiikiimet liderleri maliye politikasini belirledikleri ve
genellikle se¢cim portfdylerinin bir pargasimi olusturdugu igin,
maliye politikasinin kullanimi genelde politik bir tartisma haline
gelir. Hatta onunla birlikte kullanilmazsa para politikasini bile
engelleyebilir. Bu gerceklestiginde ekonomi, para arzinm artirmak
ve enflasyonu diistirmek icin merkez bankalarina daha bagimli hale
gelir. Ayrica iki politika birlikte c¢alistiginda, ¢cok daha hizli bir
oranda Onemli etkiler sunabilirler. Bir maliye politikasinin
uygulamaya konulmas ile hissedilen etkiler arasinda bir zaman
gecikmesi oldugu i¢in, para politikasi daha sonra her iki politikanin
da tiim giiciiyle devreye girerek beklenen etkileri olusturmaya
yardimci olabilir.

Gelirler ve harcamalar, Islam’da maliye politikasinin iki ana
unsuru olarak goériilebilir. Maliye politikasinin uygulamasinda
devlete diisen yetki ve vazifelerin basinda, biitiin vatandaslarin
asgari ihtiyaclarimin karsilanmasi gelmektedir. Islam’a gore en
Oonemli iiretim aract emek oldugu i¢in, vergilendirmede emegin
rolii dikkate alinmaktadir. Diger din kitaplarindan farkl olarak
Kur'an, kamu gelirlerinin harcanmasina iliskin devlet politikasini
duizenleyen belirli ve kesin hiikiimler getirmistir. Kur'an, zekatin
harcanacag1 kalemleri belirtmektedir. Sadece Miisliimanlardan
zekdt toplandigit halde, gayri-Mislimlere de verilebiliyor
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(Tabakoglu, 1988, s. 99-108).

Deflasyon zamanlarinda Maliye Politikas1 araclari
kullanilarak ~ talebin  harekete  gecirilmesiyle = ekonomi
canlandirilabilir. Ayrica, Ekonomik kriz zamanlarinda, vergi
oranlar1 azaltilarak ekonomik canlanma saglanabilir. Bunun bir
ornegi, Hz. Ali'nin halifeligi zamaninda Misir Valisi Ester’e
gonderdigi mektupta, iktisadi darlik ve olaganiistii zamanlarda
vergi  miikellefiyetlerinde hafifletme yoluna gidilmesini
emretmesinde goriilmektedir (Safak & Armagan, 1983, s. 56).

[slam, servetin belirli ellerde toplanmasi yerine, daha fazla
ihtiyac olan alanlarda harcamay: tesvik eder. Fakat Islam, israfi ve
servet yigmay1 yasaklamistir. Ciinkii bdylece servet dolasimin
disina ¢ikmis olur. islam miras hukuku, servetin toplumun cesitli
kesimleri arasinda dagilimini saglayan diger bir kurumudur. Bu
nedenle Islam toplumlarinda vergileme sistemi, yoksullara yardim
ve onlar1 koruma ilkesi gercevesinde diizenlenmelidir (Mennan,
1984, s. 422-427).

Islam genelde, devletin ekonomide miitesebbis olarak yer
almasini, 6zel sektor tesebbiisiine tercih etmedigi gibi, devletin
ekonomik olarak piyasada kii¢lilmesini de ister. Biitce aciklari ve
devlet borclar1 devletin biiyiimesine neden olmaktadir. Islam
toplumlari, biitge acigini finanse etmek i¢in iki ana mali araca
sahiptir. Bunlar, katilma veya gelir ortaklig1 senetleri veya kamu
mallarini kiralama senetleri ile goniilli ve zorunlu borglanma
araclaridir. Katilm benzeri senetlerle fon toplamak, kamu
ekonomisini buyiittigii gibi kalic1 ¢6ziim olarak da diisiiniilemez.
Kamu borg¢lanmasi, gelecekteki mal ve hizmetleri izinsiz 6nceden
kullanmak anlamina gelmektedir ki bu da, baska arizalara neden
olur. Bunun yaninda, kamu tesebbiislerinin ve arazilerinin
satilmasi veya oOzelestirilmesi ¢ok ©6nemli bir kaynak olarak
degerlendirilebilir. Kuskusuz bu da, 6zel sektoriin piyasada tekel
veya kartel olmasini oOnleyecek sekilde yapilmali ve yabanci
sermayeye de pay verilerek dogrudan yabanci yatirimlar bu yolla
tesvik edilebilir. Bunun sonucu, ekonomik canlanma ve kamu
gelirlerinin artmasi ve kamunun dogal fonksiyonlarina donmesidir
(Kahf M., The [slamic Economy, 1978, s. 219).

Prof. Mennan’a goére, Kur'anin Miisliimanlara ait cesitli
mallardan alinacak zekat orani konusunda susmasi, Islam kamu
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maliyesi ve vergileme sisteminin biliylik esnekligi olarak
nitelendirilebilir. Sosyo-ekonomik kosullar temelden degisirken,
vergi konan mallar ve vergi oranlarinin degismeyecegi inancina
gotiirecek hi¢bir neden yoktur. Mezhep imamlarinin verdikleri
fetvalara ve yaptiklari ictihatlara ters diismeyecek sekilde zekatin
kurallarini diizenlemek miimkiindiir.

Islam toplumlarinda, Miisliiman ve gayri Miislimlere gelir
toplama hususunda farkli temellere dayanarak islem yapmasi
zorunludur. Hz. Peygamberin mali yonetiminin 6ziine bakildiginda,
Islam kamu maliyesinin giiniimiiziin gereklerini karsilamak
amaciyla gelistirilmeye elverisli esnek bir nitelik tasidig1 goriliir.
Islam maliye hukuku, "Nevaib" denilen ek vergilerin de
konulmasina izin verir. fhtiyaca ve maslahatlara uygun olarak ek
vergiler konulabilir.

Islam vergi sistemine gore toplanan ve hazinenin de gelir
kaynagini olusturan unsurlar sunlardir:

1— Zekat,
2— Cizye,
3— Kefaret,

4— Giimriik vergisi,

5— Ganimet,

6— Veraset-intikal vergisi ve olaganiistii vergiler,
7— Vergi dis1 gelirler.

Bunlar kisaca agiklarsak; zekat daha dnceki boliimlerde ele
alindig1 gibi, iiretken sermaye ve nakit paralar iizerinden alinan ve
belli amaglar i¢in kullanilan sabit oranli bir vergi tiirtidur. Zekat,
tarimsal irtnler, evcil hayvanlar, nakit para ve degerli madenler
(altin, giimiis) ilizerinden alinir. Cizye ise Misliman olmayan
erkeklerden onlarin can giivenligini saglama karsilig1 olarak alinir.
Yilda sadece bir defa cizye 6denir. Ayrica eger Miisliiman olmus ise
onun cizye borcu da kendiliginden diiser.

Islam fikhinda “Keffaret”, islenen baz1 giinahlardan érnegin,
para karsilig1 adam 6ldiirmenin, farz olan orucu bozmanin, verilmis
bir s6zden veya yeminden donmenin sonuglarinin tashih edilmesi
icin O0denen bir vergi tiiridir. Bu konu fikih kitaplarinda
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ayrintilariyla mevcuttur. Eger gercek anlamda Islam hiikiimlerini
uygulamak isteyen bir devlet bicimi s6z konusu ise bu vergileri
toplamak ve kamu yarar1 dogrultusunda harcamakla ytkimlidiir.
Dort halife zamaninda da bu vergiler toplanmistir.

Talegani’ye gore (Talegani, 1989, s. 162) toplanmasi gereken
vergilerden biri de “Humus” dur. Humus, kazang iizerinden, yani
herhangi bir faaliyetten dogan yillik net kazang tizerinden beste bir
(%20) oraninda alinan bir vergidir. Sia hukukgular1 bu verginin
toplanmas1 hususunda goriis birligi icinde olsalar da nerede
kullanilacagi konusunda bir birlik yoktur. Humusun alinmasi
gerektigi hususunda dayanilan ayet soyledir: “ Bilin ki, bir seyden
elde ettiginiz seyin beste biri, Allah’in, Peygamberin ve (muhtac
olan) yakinlarinin, yetimlerin, diiskiinlerin ve yolcularindir”
(8/41). Dort Mezhep’ de Hz. Peygamberin siinnetteki
uygulamasina bakarak, bu verginin sadece savaslarda elde edilen
kazangla ilgili oldugu diislincesiyle, normal kazanclar icin ehl-i
siinnet toplumlarinda uygulanmamis fakat, Sia’ nin hakim oldugu
Iran gibi yerlerde ise ayetin mutlak manasi esas alinarak, Talegani
ve diger Sia ekolii tarafindan normal kazanglara da uygulanir
yorumu yapildigindan dolayi, bir tir gelir vergisi olarak
uygulanmasi gerektigi goriisiine sahip olmuslardir. Ehl-i Stinnet
bunu kabul etmedigi icin Humus'un alinmas1 gerektigi
dogrultusunda goriis bildirmek s6z konusu degildir.

Veraset ve intikal durumlarinda alinan "Veraset vergisi"nde
ise devletin zamanin gereklerine gore koyacagi bir oran ile
belirlenir. Ama bu oran, mirasin %33,3linden fazla olamaz. Dis
ticarete konu olan mallardan alinan vergi ise "Glimriik vergisi"
olarak adlandirilir. Misliman tacirler giimriikk vergisini %10
olarak verirler. Yabanci tacirlerden ise glimriik vergisi olarak kendi
tilkeleri Miisliiman tacirlerden ne kadar glimrik kesiyorsa o
nispete gore giimriik vergisi 6derler. Ayrica, her maldan giimriik
vergisi alinmayabilir. Belli bir orana kadar olan mallardan giimriik
vergisi alinmadigi gibi, ekonominin durumuna goére arzi ayarlamak
icin temel mallar giimrikten muaf edilebilirler.

Hazinenin diger bir gelir kaynag1 olan ve "Tekalif-i orfiye"
diye adlandirilan vergiler ise, devlet tarafindan olagantistii miicbir
durumlarda alinan bir vergidir. Bu vergilerin bir 6zelligi de alinan
zekat matrahindan disiilmemesidir. Ayrica, liberal devlet anlayisi
Islam ilkelerine ters degildir cogu diigiiniire gore (Tekir, s.2);
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devletin maliye politikas1 yoluyla KIT seklinde érgiitlenmelere
gitmesi hususu tartismalidir. Kamunun murabaha sisteminde
oldugu gibi piyasaya girmesi, devletin ekonomik fonksiyonlarinda
gliclenmelere ve dolayisiyla kaynak dagiliminda ve refah iizerinde
olumsuz etkileri olacaktir. Dolayisiyla, devletin piyasada
miitesebbis olarak yer almamasi gerekir.

Islam’in sosyo-ekonomik ilkeleri tam olarak
uygulanamadigindan, Islami vergiler ve yardimlar, éngériilen
sartlar ve konular itibariyle yetersiz goriilebilirler. Buna karsin,
siif farki gozetilmeksizin tiim halkin ruhuna hitap etmeleri ve
vergi meblaginin halkin ihtiyarina birakilmalar: nedeniyle genel
ekonomik sartlardaki sinifsal yapidaki bir degisiklik, gelirleri
azaltmadig1 gibi ekonomik biliyiimeyi ve toplum kesimleri
arasindaki dayanismay1 da zayiflatmaz. Ayrica Talegani'ye gore
(s.168), kamu yarar1 goriildiigiinde devlet, yeni vergiler koymak
veya istisnai durumlarda vergi oranlarini yumusatmak yetkisine
sahiptir. Nitekim Arthur Laffer’ in oOnciligini yaptigi ve
uygulamada “Reagan economics’ diye yerlesen “Arz Yonlii Iktisat”
diisiincesinin temelinde de, ekonomik durgunluktan kurtulma ve
ayni zamanda vergi gelirlerini arttirmak icin vergi oranlarinin
diistiriilmesi politikasinin, Islam diisiiniirlerinden olan Ibn-i
Haldun'un “Mukaddeme” isimli eserinden (Haldun, 1968, s. 298,
C.2) alindig1 bilinmektedir ki, bu durum bir cihetten Talegani'yi bu
noktada hakl ¢ikarmaktadir.

Belirtilmesi gereken 6nemli bir husus da dolayl vergilerdir.
Dolayli vergiler, yoksullar1 koruma ilkesine ters diismektedir.
Cinkd bu vergilerin yuki, genellikle yasamak icin gerekli
mallardan alindiklarindan yoksullarin omzuna binmektedir. Bu
vergiler, nitelikleri itibarlyle azalan oranhi ve adaletsiz bir
yapidadir. Ayrica, bilindigi gibi KDV oranlarinin yiiksekliginden
dolay1 kayit dis1 ekonomi ortaya ¢ikmis ki bazi iilkelerde Gayri Safi
Milli Hasilanin* %100’ iine yakin bir biytklige ulasmis durumda
olup, bu durum, Tiirkiye ekonomisinin ana sorunlarindan biri
olarak goriilmekle birlikte bir tiirlii ¢6ziilememektedir. Kayit disi
ekonominin biiylimesiyle, devlet hem gelir vergisinden mahrum
kalmakta hem de kayit icindeki ekonomik birimler de zarar
gormektedirler. KDV’nin bir 6nemli bozucu etkisi de fiyatlar genel

* Kayit dis1 ekonomiyle ilgili detaylar ve diger tilke siralamalari igin bkz:
https://www.indexmundi.com/facts/indicators/SL.ISV.IFRM.ZS /rankings
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seviyesini yukar1 dogru itici gii¢ olarak gérev yapmasidir. Islam
ekonomik prensiplerinde KDV ve benzeri bir istihsal vergisi s6z
konusu olmadigindan dolay1 hem enflasyonu azaltici etkisi hem de
kayit dis1 ekonominin kayit icine alinarak ekonominin diizene
sokulmasi kolaylasmis olacaktir.

Bilindigi gibi kamu harcamalarinin vergi dis1 olan diger
kaynag1 Maliye Politikasi acisindan devletin bor¢lanma politikalari
teskil eder. Faiz ile ilgili kesin hiikiimlere ragmen, baz yazarlar
(Atilgan, 1996, s. 149) dis bor¢clanma icin faiz engeli olmadigini ileri
stirmiislerse de bunun naslarini, yani kutsal kaynaklarini veya
dayanaklarim1 gostermemislerdir. Halbuki, faiz ile ilgili olan
hiikiimler a¢ik ve geneldir. Herhangi bir istisnanin olmasi1 miimkiin
gorilmediginden dis bor¢lanma dahil olmak tizere, kamunun biitiin
borclanmalarinda faizsizlik ilkesi egemen olmalidir. Faizsiz ic
bor¢clanma da kuskusuz devlete itaatin dini bir gorev sayilmasi
gerektigine dayandirilir. Fakat, sunu belirtmek gerekir ki; Islam
toplumlarinda denk biitce ilkesi esas olmasindan dolayi, ¢ok
zorunlu hallerde acik finansmana veya bor¢lanmaya gidilebilir.

Ibn-i  Haldun, piyasadaki dalgalanmalarda kamu
harcamalarinin  biiylik rolii oldugu goriisiindedir. Kamu
harcamalarinda azalma oldugunda, piyasada talep daralmasi
olacagini ve dolayisiyla buna bagh olarak 6zel tiiketim ve iiretimin
azalmasiyla, kamu vergi geliriyle birlikte gelir diizeyinde de diisme
olacagini belirtmistir ki, bu konuda hemen hemen biitlin iktisadi
diisiinceler ayni kaniy1 paylasmaktadirlar. Bu hususta belirtilmesi
gereken sey, ibn-i Haldun’un s6z ettigi durumun, giiniimiiz iktisat
teorisinde “carpan ve hizlandiran mekanizmas1” olarak
adlandirildigidir. Ayrica, bu vesile ile maliye politikasinin islam
ekonomisinde ne kadar etkili bir ara¢ olarak gorildiigi de
anlasilmis olmaktadir.

Kisacasi, Seriat kapsaminda kamu harcamasi yapilmasini
emreden li¢ grup, kategori veya faaliyet vardir. Birincisi diizenli
harcamalardir ki bunlarin kapsaminda savunma, hukuk, emniyet,
ortak ihtiyaglar gibi kamusal hizmetlerdir. ikincisi de Islam
alimlerinin zaruri ve =zaruri olmayan olarak kabul edilen
ihtiyaclardir. Bu kapsamda dini yasam, aile ve nesil korumasi ve
gelisimi gibi egitim ve insan kaynaklar1 kapasitesiyle ilgili olan
harcamalar gelmektedir. Ugiincii kategoride ise sura ve ictihat
yoluyla potansiyel ihtiyaglarin belirlenerek gelecege yonelik
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kalkinma harcamalar1 vardir. Bu kapsamda ¢evrenin korunmasi,
bilimsel arastirmalar, ekonomik gelisim vb. gibi ekosistemi
giiclendirmeye yonelik faaliyetler gelmektedir (Gulaid, 1995, s.90).

[slam ekonomisinde maliye politikas1 su sekilde
tanimlanabilir: “Islam hiikiimeti tarafindan toplanan gelirlerin
kullanimi ve islam devletinin ekonomisini izlemek ve etkilemek
icin yapilan harcamalar Islam Maliye Politikasidir”. Islam
ekonomisinde Maliye Politikasinin hedefleri laik ekonomiden farkl
olacaktir. Ekonomik miicadelenin amaci insan refahini en st
diizeye cikarmaktir. Laik ekonomide insan refahi diinyevi iyiligin
basarilmasi demektir. Islami terimlerle refahi saglama amac
gliniimiiz diinyasiyla sinirli degildir; bir sonraki diinyaya da
uzaniyor. Ayrica, islam Ekonomisi islam'in ekonomik degerleri
temelinde 6rglitlenmistir.

Islami bir Hiikiimet'te Islam Maliye Politikas1 daha biiyiik
onem tasimaktadir, ¢iinkii menfaatlerin yasadisi olmasi, miilkiyet
ve servet birikiminin yasaklanmasi ve para talebi icin spekiilatif
gldiiniin yasaklanmasi nedeniyle para politikas1 muhtemelen cok
etkili olmayacaktir. Islam Ekonomisinde Maliye Politikasinin ana
aracl zekdt'tir. Islam Hiikiimeti'nin amaglari, Islam'in Sanh
Halifeleri altinda kurulan devletin karakterinden ve roliinden
alinacaktir. Bu hedefler asagidaki gibidir:

e Dinin korunmasi, islam Hiikiimeti ve vatandaslarinin
savunulmasi, Allah'in hiikkmiintin hakimiyeti icin miicadele.

e Devlet idari mekanizmalarinin kurulmasi, hukukun ve
mahkemelerin diizeninin diizenlenmesi ve kurulmasi.

e Insanlara uygun istihdam olanaklari saglamak;

e Kamu refahi icin ¢alismak, devlet vatandaslarinin genel
refahi i¢cin adimlar atmak.

e Ekonomik dengeyi ve istikrar1 saglamak ve servetin
dagitilmasi sorununu ¢ézmek.

e Devlet miilkiyetini toplumun kolektif yararina yonetmek.
e Bireysel ve kolektif diizeyde iyi teklif verme ve kotiligi
yasaklama gorevini yerine getirmek.

Islam ekonomisinde maliye politikas1 temel olarak modern
maliye politikasiyla benzer amaclara sahiptir. Bunlar asagidaki
gibidir:
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e Kaynaklarin verimli bir sekilde tahsisi.
o Zekatile servetin adil dagilimi.
¢ Enflasyon olmadan tam istihdam hedefine ulasmak.

Islami maliye politikasinin en énemli unsuru, ibadet sekli
olarak Islam'in temel inan¢ maddelerinden biri olan Zekat (ve
Osiir)'diir. Bu agidan Zekat vergi olarak kabul edilemez, ¢ilinkii
ekonomik etkileri vergilerden farklidir. Zekat Yiice Allah tarafindan
zorunlu kKilinmistir. Kur'an-1 Kerim, Zekat'in Miisliimanlara zorunlu
oldugunu bildiren birkac ayet icerir. Ancak uygulamaya dair detaylh
hiikiimleri Allah"in Elgisi (s.a.v.) tarafindan saglanmigtir. Islami bir
ekonomideki maliye politikasi, Islami olmayan ekonomilerle ayni
hedefleri (yani ekonomik istikrar, biiylime ve kabul edilebilir bir
dagitimin amaglari) ve islami doktrinlerde somutlagtirilmis olan
veya sirayla elde edilmesi gereken islam kanunlarini uygulamak
gibi hedefleri basarmak i¢in kullanilacaktir. Bu hedeflerden en az
li¢ tanesi ayirt edilebilir (Ahmed, Igbal, & Khan, 1983).

1. Islam, “zenginliklerin yalmzca zenginler arasinda
dolasmasina izin verilmemesi gerektigi” temel ilkesini
kullanarak, daha yiiksek derecede bir ekonomik esitlik ve
demokrasi derecesini kurar.Bu, Kur'an-1 Kerim'de acgikca
belirtilmistir. Bu, ekonomik sistemin, toplumun tiim
iiyelerine makul bir gecim kaynagi saglamak icin adil bir
firsat esitligi 6l¢iisii saglayacak, boylece diirlist emek ve icten
basari ile onurlu bir sekilde milli hizmetlerde paylasacak
sekilde olmasi gerektigini zorunlu kilmaktadir.

2. Islam, herhangi bir kredi tirinde faiz 6demesini
yasakladigindan, bir Islami ekonominin para piyasasinda
(yani para arz ve talep arasinda) denge saglamak i¢in faiz
oranini manipiile edemeyecegi sonucuna varmistir. Bu
nedenle Islami makamlar bu dengeyi saglamak i¢in alternatif
bir ara¢ bulmalidir. Bu alternatif ara¢ bosta kalan nakit
paralarin oranidir. Ucretler, Islam ekonomilerinde istege
baglh maliye politikasimin  temel araclandir. islam
ekonomilerinin para piyasasinda dengeyi saglamada maliye
politikasini kullanacaklari sonucuna variyor.

3. Daha az gelismis olan diger Islami ekonomilere yardim
etmek ve Islam'in mesaj ve égretilerini miimkiin oldugunca
yayginlastirmak icin bir Islami ekonomi amaclanmalidir. Bu
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nedenle, hiikiimet harcamalarinin bir kismi, Islam'i
destekleyen ve daha az gelismis olan diger Islam
ekonomilerindeki refahini artiran faaliyetlere ayrilmalidir.
Islam ekonomilerindeki vergi miikellefi, 6dedigi vergilerin
bir kisminin islam'in hizmetine bagh oldugunu bilecektir.

Her zenginlik tiirti icin, Nisab ad1 verilen asgari bir muafiyet
vardir. Glimiis durumunda yaklasik 21 ons; altin 3 ons durumunda.
Diger servet bicimleri icin Nisab, giimiisiin degerinden etkilenir.
Zekat, konutlar, giyim esyalar1 veya ev mobilyalar1 gibi yasamin
gerekliliklerinden kaynaklanmamaktadir. Cagdas dini goriislere
gore, zekat biliyiliyebilen varliklara (eldeki nakit, bankalarla atil
mevduatlar, giimis, altin ve diger miicevherler dahil) yiizde 2.5
(veya 1/40 oraninda) bir vergi uygulanir. islemlerden elde edilen
net kazanglar ve yatirimdan elde edilen net getiriler lizerinden
yluzde 10'luk bir vergi (amortismana izin verildikten sonra).
Keynes asamali vergilendirmeyi issizligi hafifletmek icin énemli
onlemlerden biri olarak savundu. Cilinkii zenginlerin gelirlerinin
yoksullara kiyasla nispeten daha biiyiik bir kismini alarak boylece
kapitalist ekonomilerde ortaya cikan yetersiz tiiketim talebinden
biraz rahatlama sagliyordu. Ancak asamali vergilendirme, issizlik
icin her derde deva degildir. Yiksek diizeyde ekonomik
faaliyetlerin tesvik edilmesi icin asamali vergilerin ne olciide
kullanilabilecegi konusunda belirgin sinirlamalar vardir. Etkili
sonuglar icin tiim vergi sistemi ilerici olmalidir. Ayrica, kademeli
vergilendirmenin ne o6lglide kullanilabilecegi konusunda
kaginilmaz bir sinirlama, zenginlerden vergilendirilen tiim paranin
dogrudan emekli maaslar1 ve sosyal yardim 6demeleri vb. gibi
yollarla fakirlere verilememesinden kaynaklanmaktadir (Ahmed,
Igbal, & Khan, 1983).

Yeniden dagitim amaciyla vergi toplayan hiikiimet, diisiik
gelirli gruplara sosyal hizmetler saglamak i¢in ya 6zel vatandaslari
siibvanse etmeli ya da faaliyetlerinin kapsaminmi genisletmelidir.
Egitim, tibbi bakim ve halk eglence tesisleri gibi hizmetler 6rnek
olarak verilebilir. Konut siibvansiyonlar1 veya duisiik maliyetli
devlet konutlar1 elbette miimkiindiir, ancak buna rantiye
ekonomisi gibi 6zel ¢ikar gruplar siddetle karsi ¢cikma egiliminde
olabilmektedir. Gelirlerin asamali vergilendirme yoluyla yeniden
dagitilmas1 konusundaki bir diger sinirlama, biiyiik gelirlerdeki
yliksek oranlarin, 6zel girisim ekonomisinin oncelikli olarak
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yliksek istihdam seviyelerinde gelir ve tiiketim arasindaki boslugu
doldurmaya baglh oldugu 6zel yatirimlar1 caydirmasi tehlikesidir.
Asamali vergilendirme, toplulugun yatirim yapma egilimini
zayiflatma pahasina tiiketme egilimini arttirirsa, ikincisinden
isttihdam kaybi, birinciden elde edilen kazanclar: iptal etmekten
daha fazla olabilir. Bu simirlamalar acik¢a Islam ekonomik
demokrasisinin ve esitliginin tistinligiini gostermektedir. Ayrica,
1400 y1l 6nce tanitilan zekat vergisinin Keynes tarafindan sunulan
asamali vergilendirme 6nlemlerine tstiinliiglinii de goésteriyorlar
(Ahmed, Igbal, & Khan, 1983):

e Birincisi, Zekat asamali vergilendirmeden daha genis bir
tabana sahiptir; sadece gelirlere degil, ayn1 zamanda atil
varliklara da uygulanir.

e ikincisi, Zekatin gelirleri esas olarak ve dogrudan
yoksullara ve muhtaclara gider ve dolayisiyla tliiketme
egilimini arttirmak icin hemen harekete gecer.

e Uciinciisii, Zekatin vergisi, biiyiime kabiliyetine sahip
olan ve bu nedenle (vergilendirmede oldugu gibi) yatirim
uizerinde cesaret kirici bir etkiden ziyade tesvik edici bir
etkiye sahip olacak varliklara diiser.

e Dordiinciist, Zekat ekonomik kosullara bakilmaksizin
her zaman tahsil edilmesi gereken dini bir vergidir.

e Besinci olarak, Zekat oranlari sabittir ve degistirilemez.

e Altinca olarak, Zekanin gelirlerinin kullanildigi amaglar,
sadece Kur'an-1 Kerim'de belirtilen amaglar olabilir.

¢ Yedinci olarak, zekat, toplumsal huzuru ve asayisi bozan
“ben tok olayim, baskasi agliktan 6lse bana ne!” seklindeki
ruh halini 1slah edici bir nitelige sahiptir.

o Sekizinci olarak zekat, minnet etmeden ve kendi ikrami
seklinde degil, sadece bir araci olarak fakirin malini
kendisine iade etmek seklinde cereyan etmesi gerektigi icin
hiirmet ve merhamet duygusunu pekistirir.

4. islam’a Gore Kredi Politikasi ve Vakif Temelli Kitle
Fonlamasi

Hz. Peygamber dénemi boyunca birka¢ bor¢lanma 6rnegi
yasanmistir. Ayrica Islam tilkeleri tarafindan Abbasiler, Osmanlilar
ve modern Islam tilkeleri tarafindan uygulanan bor¢lanma ve kredi
politika ve uygulamalarn mevcuttur. Ozellikle Osmanlilarin ve
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Misir'in borg¢lanmalar1 19. yy. da baslamis ve ¢ogunlukla yabanci
iilkelerden ve bankerlerden yapilmistir. Hz. Peygamber ve
Abbasiler zamaninda yapilan bor¢lanmalarda herhangi bir kredi
veya bor¢lanma araci kullanilmamistir (Kahf M., 1994).

Islam’da kredi talebi ve kullanimi tesvik edilmemekte ve
hatta 0z sermayelerini arttirmalari istenmektedir. Ancak bu
gomiileme anlaminda degildir. Ciinkii, “altin ve gilimisi
biriktirerek Allah yolunda harcamayanlara dehseti azab1 miijdele”
seklindeki ilahi cezadan korunmak i¢in ekonomik faaliyeti siirekli
tesvik edici ve krizlerden koruyucu bir sekilde kullanimini
saglamak durumundadir. Bununla birlikte gereginde faizsiz kredi
arzinin genisletilmesi amacglanmaktadir. Zira Kur’an’da ddiing
vermenin tesvik edildigini ve bor¢ alana kolaylik saglanmasi
hakkinda ¢ok kaynaklar vardir. Hz. Peygamber, bor¢ vermeyi
sadakadan tstiin tutmustur.

Islam, tesebbiis faktériine ¢cok énem vermektedir. Faizin
kaldirilmasi ile kar saiki itici gii¢ haline gelmekte, kredi arzim
yeterli hale getirmeye yonelik tedbirler alinarak, tesebbiisiin 6nce
kendi imkanlarina dayanarak, saglam bir zeminde harekete
gecirilmesi ile liretimin arttirilmasi ve is hacminin genisletilmesi
amaglanmaktadir.  Ayrica, faizli kredilerin ve belirsiz
miibadelelerin yasaklanmasi, kredi sistemi iizerindeki spekiilatif
oyunlar1 da engelleyici rol oynar.

Islam ekonomik diizeninde faiz oranlarinin yerini, degisken
kar oranlar aldigindan, 6rnegin reeskont hadlerini degistirerek
politika yapmak kabul edilmiyor. Fakat ehven-i ser ilkesi geregince
faizli bir sistemde bu araglarin kullanilmasi gerekiyorsa elbette
kamu yarar1 ve toplumsal zararin 6niine gecilebilmesi acisindan
kullanilmas1 gerekebilir. Merkezi para ve kredi miessesesi
(Merkez Bankas1) para arzini ve kredileri kontrol ederek fiyat
artislarin1  engelleyici, yararli tretimi arttirict ve piyasayl
diizenleyici bir miiessese teskil eder.

Firmalarin finansman ihtiyaci i¢in ¢esitli ortakliklar halinde
birlikler olusturmasi miimkiin oldugu gibi devlet tarafindan faizsiz
kredi verilmesi de biliyiik 6neme sahiptir. Ayrica, toplanan
zekatlardan borg¢lularin borglarinin 6denmesi icin pay dahi
ayrilabilir. Boylece kredi (karz-1 hasen) tesvik edilmis ve
yayginlastirilmis olur. Fakat enflasyonun siirtinen bir duruma ve
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tek haneli sifira yakin seviyelere getirilmemesi durumunda
bor¢glanma hususunda problemler devam edebilir. Ayrica,
Mevdudi'ye (Mevdudi, 1985, s. 170) gore; ihtiya¢ dis1 olan
savurganlik ve israf olarak nitelendirilebilecek harcamalar icin
borg kapilarinin kapatilmasi gerekir. Ona gore, licretle calisanlarin
0zel veya kamu olmasi fark etmeyerek kendi kurumlarindan
ihtiyaclar1 karsihiginda geri 6denmesi kosuluyla bor¢ para
verilmesinin yasal diizenlemeyle zorunlu hale getirilmesi,
bor¢lanma hususunda énemli ¢6ziim sayilir.

Islam Hukukgularina gore; bugiinkii noter sisteminin
kurulup faaliyet vermesini ilk isteyen Islam dinidir. Bugiinkii
noterlik hizmetleri gibi daha Islam’in ilk zamanlarinda faaliyet
veren "Sahitlik ve Katiplik Miiessesesi" vardi. Bu da 6zellikle borg
ve kredi islemlerinde kullanilan bir miiessesedir. Karz-1 hasen,
ozellikle iflasin esigine gelmis olan veyahut kisa, orta donemlik acil
fon ihtiyaci olan kisi ve kurumlara ¢ok faydali olur. Ayrica,
ekonominin  oOzellikle  konjonktiir =~ donemlerinde  fazla
sarsilmamasini  saglayacagl finansman imkanlar1 vb. gibi
fonksiyonlari ile pozitif etkisi goz ardi edilmemelidir.

Karz-1 Hasen miiessesesinin isleyisi kisaca soyledir: Bu
miiesseseye parasl olanlar bu paralarini altin karsiligr olarak
yatirirlar. Paraya ihtiyac1 olan tiiketici veya yatirimci buradan
paray1 alir ve miiessesenin islemesi i¢in gerekli olan kira gideri gibi
sabit ve varsa degisir masraflarini karsilayacak kadar kendi payina
disen bir tlcret oder. Parayr alanla veren birbirlerini bile
tanimadiklar1 halde faiz olmaksizin darda kalanlar bu sekilde
ihtiyaclarin1 giderirler, iflas esiginde olanlar, faiz maliyeti
olmaksizin ve kimseye minnet etmeden, kendisi sikintidan ve
ekonomi de durgunluktan kurtulmakta ve hem de yastik altindaki
paralarin da bu sekilde ekonomiye yatirim, istihdam ve iiretim
olarak geri donmesi saglanmis olmaktadir. Ekonomik olarak bu
miiessesenin biiyiik faydalar: yani sira, sosyal olarak da kuskusuz
biiytlik yararlar vardir.

“Bor¢lanmada deger kaybinin Onlenmesi, bor¢ verme
miiessesesinin devami i¢in de énemlidir. Cogu Islam alimlerine
gore, dort mezhep, borcun 6denmesinde “Miimaselet prensibi” ile
deger kaybinin (enflasyon farkinin alinmasinin) caiz oldugu
goriisiindedir. Bu konudaki dayanaklari ise, “/slam’da zarar verme
ve zarari zararla karsilama diye bir sey yoktur.” hadisine
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dayandirmakta ve buradaki maslahati da kamu menfaati ile 6diing
para vermenin kesintiye ugratilmamasidir. Deger kaybi hesabinin
da altin degeri lizerinden yapilmasi esas alinmistir” (Safak &
Armagan, 1983, s. 46).

Merkez Bankasinin, zorunlu karsilik oranlarini degistirme ve
kredi plafonu gibi kredi arzi tizerindeki dogrudan kontrolleri, islam
ekonomisinde yalnizca gecis doneminde politika araci olabilir.
Merkez Bankasi, faizsiz kredi (karz-1 hasen) oranlarin ayarlayarak
para politikasina y6n verebilir. Mudarebe uygulamasina gore
olusturulan bankacilik sisteminde, kara Kkatilma oranlar
degistirilebilir. Mesela, daraltici bir para politikas1 izlenmek
isteniyorsa, banka %40 kara katilma orani ile verdigi krediyi bu
sefer, %50 den verir.

Ayrica, agik piyasa islemlerinde hisse senetleri ve kar
ortaklig1 senetleri kullanilabilir. Merkez Bankasi, bu tiir araglar ile
kredi arzini diizenler. Faizin engellenmesi, spekiilasyonlar1 asgari
diizeye indirerek uygulamada daha net sonuglar alinmasini
saglayabilir. Bunlardan baska, Merkez Bankasi, selektif (secici)
kredi politikasi izleyerek liretim yapisina yon verebilir (Tabakogluy,
1988, s. 94).

Asint borglar1t ve vergi gelirlerinin biiyiik kismi borg
faizlerinin 6denmesine giden iilkelerde, faiz ve enflasyonu ortadan
kaldirmak kolay degildir. Oncelikle, kamu sektoriiniin kendi hantal
yapisindan 6zellestirme yoluyla kii¢lilmesi ve asir1 borglarindan
kurtulmasi gerekir. Vatandaslik bilinci uyandirilarak giiven veren
bir hiikiimetle el ele verilerek kisi basina diisen bor¢ miktari tespit
edilip bu konuda devlete yardimci olunmasi i¢in sivil toplum
orgitlerinin yardimi saglanmali ve hazineye yardimda bulunanlar
ilan edilerek milli ve dini suur uyandirilarak tesvik edilebilmelidir.

Sonug¢ olarak, kapitalist para politikasin1 yonlendiren en
O6nemli unsurun, faiz hadleri oldugu bilinmektedir. [slam’da ise, faiz
yasag1 sadece para politikasinin degil, para ve kredi arz ve talep
yapilarinin degistirilmesi vardir. Buna gore, bunlar1 belirleyen
temel faktor iktisadi istikrar ihtiyacidir ki bunun saglanmasi i¢in
enflasyonist ortamdan kurtulmak gerekir. Boylece, gelir dagilimin
bozucu ve dolayisiyla adalet ve refahi giderici durumlara yol
acilmamis olur. Paranin siirekli tedaviilde kalmasi ve kredi arzinin
genisletilmesi, gelirleri reel olarak arttirir. Boylece hem iktisadi
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gelisme hem de adil gelir dagilimi saglanmis olur.

Vakif Tabanh Kitle Fonlamasi maliye politikasi a¢isindan
biiylilk 6nem arz etmektedir. Vakif, liyakat veya baskalarina
menfaat i¢in devredilen miilktiir, ¢linkii miilkiin miilkiyeti Allah'a
ve lehtarina devredildiginde (mal sahibinin bu konuda herhangi bir
iddias1 kalmazsa milkiin Allah'tan baska kimseye ait olmadigi
soylenir) kamusal amaclara (vakfi'l-hayriye) veya cocuklara ve
aileye (vakfii'l-ehliye) kanalize edilebilir. Devredilecek malin en az
iki kosulu olmalidir; miilkiyet 'sitirekli intifa hakki veren' ve
'tasinmaz seyler' olmaldir. ilk ara¢ vakfi, degeri sonradan itfa
edilen ve gelirleri veya geliri daha sonra ad1 gegen yararlanicilarin
refahina harcanan degerli (anaparast korundugu siirece)
menfaatlerinin  siirekli  olarak tahsis edilmesi olarak
tanimlanmalidir. Bu a¢idan bakildiginda, faydalara stirekli baghlik,
baghligin konusu olan stirekli fiziksel nesne anlamina gelmez.
Avantajlarin “degeri” ile birlikte okunmalidir. Boylece, nesnelerin
degerinin itfa edilmesiyle siirekli faydalar elde edilir. Bununla
birlikte, daha sonra, ithafin nesnesi herhangi bir tiirden olabilecegi
anlamina gelir: Bu nedenle, kalici veya tasinmaz (miilk gibi)
olabilir. Miilkiin tanimlanabilecegini ve dolayisiyla devredilebilir
ve mitevelli adina kayith oldugunu gosterir. Malezya, Singapur,
Endonezya ve Brunei gibi baz ililkelerde, miitevelli heyeti devlet
kurumudur. Yukaridaki kosullar, vakif miilklerinin sadece arsa ve
bina gibi fiziksel varliklarla sinirli olmadigini gostermektedir. Ayni
zamanda nakit 6demelerini ve finansmani da kapsar. Su anda
Malezya, Endonezya, Misir, Irak, Suriye, iran, Tiirkiye, Hindistan,
Pakistan ve Singapur gibi iilkeler vakif miilkii olarak nakit kabul
etmis ve uygulamistir. Cok fazla (tasinmaz) miilkii olmayan
insanlar vakiftan yararlanmak istedikleri icin popiiler oldugu
ortaya ¢ikiyor. Dahasi, islami finans sisteminin onu yénetmesi miilk
veya diger bagislardan daha kolaydir. Nakit vakfini cekme secenegi
kitle fonlamas: platformlar: iizerinden yapilabilir (Ismail, et al
2019).

Bununla birlikte, Agarwal at al (2014) 'te belirtildigi gibi,
cogu kitle fonlamasi platformlar1 agirlikli olarak karh isletmeler
icindir. Vakif tabanli bir kitle fonlama platformu, 6diil bazli bir
platform oldugu ve strekli nakit vakiflarindan elde edilen
faydalarin kamu amaglar1 icin yonlendirilebilecegi i¢in
onerilmektedir. Dolayisiyla, kamu mallarinin tedarikini tesvik
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etmek icin kullanilabilir, 6nerilen benzer bir sistem Hudik ve
Chovanculiak (2017) tarafindan dnerilmistir. Buna gore, internet
araciligiyla ¢cok sayida insandan kii¢iik miktarlarda para toplayarak
projeleri finanse etme yonteminin organizasyon maliyetlerini
diisiirmeyi ve giivence ve serbest sliriicii sorunlarini azaltabilen
verimli bir mekanizma kullanmay1 sagladigim1 iddia ediyorlar.
Herkes kaldirabilecegi ytlikten sorumlu oldugu bilinciyle cok az da
olsa eldeki imkanlar1 birlestirmeye ve kamusal alanlara kanalize
ederek devletin {lizerindeki harcama ve bor¢lanma kiilfetleri
hafifletilmis olacaktir. Bu da kuskusuz maliye politikalarinin
amaglarina ulasmada katki saglar.

5. Islam’da Kamu Bor¢lanmasinin Sartlari

Klasik literatiirde hiikiimetlerin vergileri mi arttirmalar
gerektigi veya kamudan bor¢lanmasi mi gerektigi hakkinda epeyce
tartisma mevcuttur. Seriata gore kamu hizmetlerinin yiiriitiilmesi
icin 6zel sektérden borg alinmasina cevaz verilmektedir (Kahf M.,
1999, s. 40). Her iki yaklasimin farkl kosullar1 ve ongoriileri
birbirileriyle  karsilastirilarak stirekli yeni ¢6ziimlemeler
tiretilebilmigtir. Islam maliye politikasi ile ilgili tartismalarda ise
ozellikle tim araclar tiliketildikten ve bor¢lanma secenegi de
denendikten sonra en son olarak vergilerin arttirilmasi seceneginin
uygulanabilecegi vurgulanmistir (Kahf M., 1990).

Maverdi ve Ciiveyni kamu bor¢lanmasi ve vergilendirmeyi
detayli bir sekilde tartismislardir (Mawardi, 1973) Ciliveyni'ye
gore, Seriata dayanmayan ara¢ ve yontemlerle Allah’in kullarina
mal ve hizmet saglamak biiytik tehlike barindirdig: gibi maazallah
dinden ¢ikmaya kadar gotiiriir (Cuveyni, 1940H, s. 287). Ozellikle
Safii mezhebine bagh olan pek cok Islam 4limi tarafindan kamu
tarafindan hazinede fazlalik biriktirilmesi dogru goriilmemis ve
mevcut  insanlarin  haklarinin  ihlal  edilmesi  olarak
yorumlamislardir. Baraj, yol, cami ve fakir ve muhtaclar i¢in konut
seklindeki kamu harcamalarina donistiiriilerek insanlara
dogrudan geri donmesinin saglanmasi gerektigi savunulmustur. Bu
gorisi savunan alimlere gore bir ihtiyag meydana gelmesi
durumunda hiikiimetlerin kamu hizmetlerinin yerine getirilmesi
ve toplumsal sorumluluklar icin vergi ve borg¢lanma yoluna
basvurulabilecegi ifade edilmektedir (Mawardi, 1973, s. 249).

Ciiveyni ise kendisi de bir Safii olmasina ragmen bu goriise
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itiraz ederek gelecekle ilgili beklenen ihtiyaglarin karsilanmasi i¢in
devlet hazinesinde rezerv para bulundurulmasinin her zaman
akillica oldugunu savunmustur. Hanefi ekolii de bu gorisi
benimsemis ve 6zellikle beklenmeyen ve acil durumlarin meydana
gelmesi durumunda harcanmak tizere bekletilen kamu rezervine
ihtiyac oldugunu kabul etmislerdir (Cuveyni, 1940H, s. 250).

Maverdi borg¢lanmanin her haliikarda vergilendirmeden
once gelmesi gerektigini savunmustur (Mawardi, 1973, s. 215).
Ciiveyni ise her ne ki gerekiyorsa mutlaka yapilmasi gerektigi
varsayimindan hareketle oOncelikle halktan bor¢lanmayla bu
ihtiyaclar1 gidermesi gerektigini savunarak bunu askerlik gibi
zorunlu bir gereklilik olarak gérmiistiir (Cuveyni, 1940H, s. 259).
Ancak burada hiikiimetin hangi araci uygun goérdiigiiniin de 6nemli
oldugu ifade edilmektedir. Pek cok islam alimi gibi Maverdi ve
Ciiveynl de kamu borg¢lanmasinin mutlaka kamu hizmetlerine
duyulan ihtiya¢ Olciisiine olmas1 gerektigi noktasinda
hemfikirdirler. Ancak ne tiir ihtiyaclar icin bor¢lanma yapilacagina
dair farkh gériisler mevcuttur. Ornegin Maverdi, kamu
harcamalarini ti¢ kisma ayirmaktadir:

1. Muvazzaf ve devlet ¢alisanlarinin ticretleri ve silah alimi
gibi dogrudan zorunlu kamu hizmetleriyle ilgili olan
harcamalar,

2. Su, yol, baraj gibi baska alternatifi olmayan salt toplumsal
olanaklar kapsamindaki harcamalar,

3. Yukarnidaki harcamalar kapsaminda girip de zorunlu
olmayan, farkli alternatifi olan veya olmasinda iyilik ve
olmamasinda zarar olmayacak olan harcamalar.

Maverdi'ye gore, kamu borclanmasi sadece “1” secenegi icin
yapilabilirken bunun gelecekte 6ngoriilen diizenli gelirler olmasi
sartiyla gerceklestirilebilecegi belirtilmektedir. “2” secenegi icin
sadece hiikiimetin vergi ve bor¢lanma tercihini yaparken diizenli
kamu gelirlerinin dikkate alinmasi gerektigi ifade edilmektedir.
Ancak “3” secenegi icin ne bor¢lanma ve ne de vergi yoluna
basvurulamayacag belirtilmektedir (Mawardi, 1973, s. 215).

Kahn’a gore, hiikiimetlerin kamu zoruyla bor¢lanma yoluna
basvuracaklar1 harcamalar sunlar olabilir (Kahf M., 1994, s. 45):

1. Saldir1 ve savunma amach olarak giivenlik harcamalari
2. Insanlarin miilkiyet haklarini koruyacak ve temel yasam
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ihtiyaglarini karsilamaya olanak saglayacak olciide
minimal devlet harcamalari

3. Fakir kimselerin yiyecek, giyecek, barinak, saglik ve
evlenme gibi temel ihtiyaglari icin yapilan harcamalar

4. Diger zorunlu sosyal harcamalar, egitim ve bilimsel
calismalar ile liretim ve dagitim sistemleri icin yapilacak
harcamalar.

6.1. Kamu Borg¢lanmasinda Faiz Engeli:

Kuskusuz borg iki ucu keskin bir kilictir. Borg alan emir alan
genel bir kuraldir. Genellikle gelecekteki biliyiimeyi saglamak igin
kullanilsa da sorumluluk bilinciyle mali disiplin bu noktada ¢ok
O6nemlidir.

Siirekli devam eden aciklar, er ya da ge¢ temerrtt noktasina
ulasilacagi anlamina gelir. Temerriitten kaginildiginda bile, borcun
hizla yilikselen finansman maliyetinin, gelecek nesillerin
omuzlarinda birakilacagi muhakkaktir.

Cari faiz orani, bankalarin merkez bankasindan borg
alabilecekleri orandir. Faiz oranlari, merkez bankalar1 tarafindan
para politikasini sekillendirmek i¢in kullanilir. Tablo-2’de diinya
genelinde Merkez Bankalarinca wuygulanan faiz oranlar
verilmektedir. Yiikseliste olan faiz oranlart kirmizi ile
gosterilmektedir. Turkiye'nin verilen tabloda en yiiksek orana
sahip oldugu anlasilmaktadir.

Uluslararasi bor¢lanma sorunu, Turkiye, Pakistan, Hindistan,
Uzak Dogu iilkeleri gibi kalkinmakta olan iilkelerde hala bir bilmece
olarak durmaktadir. Dis bor¢ ve yardimlarin tiim gelismemis
iilkelerin ekonomik kalkinmasinda oynadigi 6nemli rol kabul
edilmektedir. Ama sonug¢ olarak dis borglar, bor¢ alan tlkenin
anapara ile faiz toplami kadar kaynak ihracini gerektirmektedir.
Sonunda, dis kredi sorunu, bor¢lanan iilkenin ihra¢ kapasitesinde
gelip diigiimlenmektedir.

Blyiik dis borglari icinde olan iilkeler ekonomik istikrari
saglamakta ¢ok zorlanmaktadir. Bu tilkelerin her sene borglar
biraz daha artmaktadir. Bu ytlizden, bor¢glanma sorunu, kalkinmasi
biiylik 6lciide uluslararasi yardimlara bagh olan gelismekte olan
iilkeleri yakindan ilgilendirmektedir.
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Tablo 2. Onemli iilkelerdeki merkez bankasinin cari faiz oranlari

Ulke GegerliOran Yén OncekiOran Degisiklik

ABD % 0.250 n % 1.250  03-15-2020
Giiney Kore % 0,500 n %0.750  05-28-2020
Brezilya % 2.000 I %2.250  08-06-2020
Efﬁgya % 0.100 n %0.250  03-19-2020
Kanada % 0.250 L 4] % 0.750 03-27-2020
Cin % 3.850 I % 4,050 04-20-2020
Hindistan % 4.000 o % 4.400 05-22-2020
Endonezya % 6.500 I % 6,750 06-16-2016
Israil % 0.100 n %0.250  04-06-2020
Japonya % 0.100 n % 0,000  02-01-2016
Meksika % 4.250 n % 4,500  09-24-2020
YeniZelanda % 0.250 I % 1.000  03-16-2020
Norve¢ % 0,000 . % 1.500  05-07-2020
Polonya % 0.100 n % 0,500  05-28-2020
Rusya % 4.250 o % 4,500 07-24-2020
Z‘;:giistan % 1.000 n %1.750  03-16-2020
g;‘;}‘g % 3,500 B %3.750  07-23-2020
Isvec % 0,000 ¥ % 0,250  12-19-2019
Isvigre % 0,750 I % 0,500  01-15-2015
Tiirkiye % 15.000 % % 10,250  11-19-2020

Kaynak: https://www.global-rates.com/en/interest-rates/central-

banks/central-banks.aspx

Faizsiz kalkinma kredileri diinyanin bugiinkii ticaret, iiretim


javascript:__doPostBack('ctl03','')
javascript:__doPostBack('ctl04','')
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ve isbirligi yapisinda kesin ve olumlu gelismelere yol acacaktir.
Bunun sonucu olarak, gelismemis iilkelerin ekonomik durumu
onemli olciide diizelecektir. Clinkii biitiin faizsiz kalkinma kredileri
uzun donemde, bor¢lanan iilkenin iiretim ve ihra¢ potansiyelini
artiracak ve diinya piyasasinda bu friinlerin de yer almasini

saglayacaktir.

Tablo 3. 2014 ile 2020 yillar1 igin iilke kamu borcunun GSMH’a % orani

Ulke
Afganistan
Cezayir
Azerbaycan
Banglades
Belcika
Brezilya
Kanada
Cad

Cin

Misir
Etiyopya
Yunanistan
Endonezya
fran

Irak
Japonya
Urdiin

Kirgiz
Cumbhuriyeti

Kaynak: Global Finance https://tly/QS2e’ den alinmistir.

2014

8.70

7.67

8.53

35.27

106.98

62.31

85.58

39.50

39.96

85.12

47.55

180.21

24.68

11.82

32.86

235.78

75.01

53.59

2020

7.84

57.21

20.11

39.61

117.69

101.39

114.64

46.37

61.70

86.59

56.07

205.24

38.47

45.36

68.26

266.17

88.38

68.08

Liibnan
Fas
Nepal
Nijerya
Umman
Pakistan
Katar

Suudi
Arabistan

Singapur
Giiney Sudan
ispanya
Sudan
Tacikistan
Tunus
Tiirkiye
Tiirkmenistan
ingiltere

ABD

Yemen

154

138.28

63.339

28.175

17.541

4925

63.527

24.912

1.562

97.754

37.707

100.70

67.762

27.651

51.529

28.488

16.813

86.193

104.50

48.722

171.66

76.88

39.22

34.97

81.52

87.20

68.05

33.41

131.1

71.73

123.03

259.38

47.768

84.76

41.66

30.91

108.02

131.17

81.65


https://t.ly/QS2e
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Yiiksek faiz orani, borcun fiyatini olusturmaktadir. Bor¢lanan
iilkeler gordiler ki, yiiksek faiz orani, baz1 yillarda vergi gelirlerini
de asacak sekilde elde edebildikleri 6z kaynaklarinin tiimiini
yutmaktadir. Tablo-3’ de dnemli bazi iilkelerin kamu borg¢larinin
GSMH yiizdesi olarak gosterimi mevcuttur. AB Uyelik
kriterlerinden olan Maastricht Kriterlerinden * birisi de kamu
borcunun GSMH’nin %60’ 11 ge¢cmemesini sart kosmaktadir.
Tirkiye’'nin oranlarina dikkat edildiginde olduk¢ca makul 6lciilerde
oldugu anlasilacaktir.

Yardimlasma ve isbirligine dayali yeni yatirim ve dis ticaret
modeli, daha sonraki donemlerde, kalkinmakta olan iilkelerin
O0demeler dengesinin diizelmesine, «yardim alan tilke» olmaktan
cikip«yardim eden tulke» olmasina yol acacaktir. Boylece, tiim
insanlik, Allah'in bir bagis1 olan dogal kaynaklari en verimli bir
bicimde kullanmis olmaktan otiirii bu kaynaklardan en genis
Olclide yararlanacaktir.

6.2. Maliye politikasiyla faizle bor¢glanmanin bozucu etkileri

Asagidaki sekilde goriildigii gibi kamu harcamalar
finansman sorununu gidermek amaciyla i¢ bor¢lanma, dis
bor¢lanma veya emisyon alternatiflerinden birisinin segilmesi
gereklilik veya zorunlulugu, faizin esas oldugu ve yiiksek kamu
bor¢lar1 olan bir ekonomide kisir déngiilerin olusmasina yol
acabilmektedir.

Kamu giderlerinin karsilanmasi amaciyla “emisyon” yolu
tercih edildiginde, bu uygulamanin normal sartlar (ceteris paribus)
altinda ilk etkisi kuskusuz fiyatlar genel seviyesi {lizerinde
goriilecektir. Fiyatlar genel seviyesinin yiikselmesi, dis ticaret
hadlerinin aleyhe donmesini doguracagindan, dis ticaret bilancosu
aciklarinin artmasiyla dogan doéviz talebi arisi, doviz kurunun
ylikselmesi sonucunu dogurur. D6viz kurunun yiikselmesi, hem
beklenen enflasyonu arttirir ve hem de ithal edilen girdilerin
fiyatlarindaki artisa neden olmasiyla maliyet kaynakl enflasyonun
daha da artmasina neden olur ki bu da tekrar Sekil-2’ te “A”
sikkinda goruldigi tzere kisir bir devir olusturur.

t ilgili Maastrict Kriterleri igin bkz:
https://www.ab.gov.tr/files/EMPB/fasil_sunumlari/ekonomik_kriterler_2016_
ocak.pdf


https://www.ab.gov.tr/files/EMPB/fasil_sunumlari/ekonomik_kriterler__2016_ocak.pdf
https://www.ab.gov.tr/files/EMPB/fasil_sunumlari/ekonomik_kriterler__2016_ocak.pdf
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KAMU FINANSMAN SORUNUNU

GIDEREN ALTERNATIFLER VE MAKRO

|

A- EMISYON

(artarsa)
1-Enflasyonist

Beklenti artart
2-Fiyatlar
yikselir 1

3-Ithalat

artar

4-Thracat azalir
v

5-Dis

TicBilanco !

Aci81 artar

6-Déviz Taleb+

Artar

7-Déviz Kuru

Yitkselir |

L

SONUCLARI

| |

B-IC BORC C-DIS BORC

(artarsa) (artarsa)
1-Piy.Faiz 1-Dégviz Talebi
Oranlari artar T artarf
2-Ozel 2-Déviz Kuru
Yatmrimlar yiikselir 4
azalir ¢
3-Uretim 3-ithal Girdi
diiser ¥ Maliyeti artar
4-Istihdam | 4-Maliyet enf.
diiser Olusur
5-Vergi 5-Ithalat artar
Gelirleri azalir T

v

6-Kamu Bor¢.  6-Thracat azalg

Ger. Artar ?
7-Emisvon. I¢- 7-Dis Tic.Bil.

Dis Borg artarT Aci81 artar

t =

Sekil-2: Faiz yiikii biiylik olan agik bir ekonomide kamu
harcamalari finansman sorunun dogurdugu yukaridan asagiya
devreden kisir dongiiler.

Kamu aciklarinin finansmani i¢in ikinci bir tercih olarak “i¢
borglanma” yolunun tercih edilmesiyle daha da artan i¢ borglar,
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oncelikle piyasa faiz oranlarinda bir artisa neden olur. Piyasa
faizlerinin artmasiyla diisen 6zel yatirimlar, iiretim ve istihdamda
azalmaya neden olacak ve bu da kuskusuz vergi gelirlerinde azalisa
yol acacagindan dolayr kamu borclanma geregi artacaktir. Bu
durumda, kamu ekonomisi tekrar finansman sorunu ile
karsilasacak ve sonugta emisyon, tekrar i¢ bor¢lanma veya dis
borclanma seceneklerinden birinin tercih edilmesi gerekecek ve
Sekil-2’ de “B” sikkinda goriildiigii gibi sonugta kisir dongiiler
olusacaktir.

Kamu aciklarinin finansmani icin ikinci bir tercih olarak “dis
borglanma” yolunun tercih edilmesiyle daha da artan dis borglar,
ozellikle itfa (anapara ve faiz 6demeleri) zamaninda yapacagi doviz
baskisiyla doviz kurlarinin artmasiyla beklenen enflasyonda ve
maliyet enflasyonunda artisa neden olacagindan dolayi, dis ticaret
hadleri aleyhe donecektir. Diyagramda da gorildigi izere
bunlarin neticesi kisir bir dongii olup, faizin esas oldugu ve yliksek
kamu borg¢lar1 olan bir ekonomide kamu ekonomisi ile piyasa
ekonomisini ¢ikmaza sokan biliyik bir sorun olarak ortaya
cikmaktadir.

6.2.1.  Maliye Politikasi ile ilgili Analizler:

Para arz ile karsilanan kamu harcamalar artisinin uzun
donemdeki etkileri analiz edildiginde; kamu harcamalar artisinin
oncelikle efektif talebi etkileyerek toplam talebi arttirdigl ve buna
bagli olarak fiyatlar genel seviyesinde artisa neden oldugu gozlenir.
Asagida sekil 3’den de anlasildigi gibi, arz egrisinin uzun
donemdeki egiminin belirleyecegi fiyat artislar1 derecesi, emek arz
ve talebini ve dolayisiyla istihdam seviyesini etkileyecektir.

Ucretlerin asagi dogru (sendikal yapidan ve yasal
engellerden dolay1 dolay1) yapiskan oldugu diisiiniilse de uzun
donem icinde istihdam artisi ile fiyatlar genel seviyesindeki artisa
bagli olarak iicret seviyesinin diisiisii olarak sonuglanacaktir.
Ekonomi, tam istihdam seviyesinde analiz edilse idi, bu durumda
iretim ve istihdam seviyesi degismeden fiyat artisi ile iicretlerin
diismesi s6z konusu olurdu. Bu arada, kamu harcamalari para arzi
ile de finanse edilse, faiz oranlarinin degismesi de sdz konusu
olamayacagindan, bu noktada bir degisme yasanmayacaktir.
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Sekil-3: Para arzi ile biit¢e aciklarinin kapatilmasi durumunda
fiyatlarin artis.

6.2.2. Diglama Etkisinin Etkisizligi (Disabled Crowding
Out)

Para arz1 ile desteklenmemis bir kamu harcamasi1 veya
bor¢lanma ile karsilanacak bir kamu harcamasinin, faiz oranlarini
arttirarak 6zel sektor yatirim ve tiiketiminin kisilmasiyla toplam
talepte yaptig1 daralmaya dislama etkisi denilmektedir. Sekil 4’ten
de anlasildig1 gibi bu etki, yapilan kamu harcamasinin olumlu
etkisini ortadan kaldirdign  (disladigl) icin  Ingilizce’'de
“crowdingout’ ifadesi kullanilmistir.

158



Katre o Yil: Aralik 2020 « Sayi: 10

TT 45

Y1 Y2 Y

¢ToapTHv?T

Sekil-3: Faizsiz ekonomide dislama etkisinin dislanmasi.

Faizin olmadig1 bir ekonomide, para arzinin azalmasi veya
toplam talebin artmasi durumlari, faiz baskisi olusturamayacaktir.
Bu nedenle, kamu harcamasi artisinin faiz oranlarin arttirmasi s6z
konusu olmayacagindan, 6zel sektoriin tiikketim ve yatirimlarinin
azaltmasi yoluyla toplam talep ve gelir seviyesinin diismesi de s6z
konusu olmayacaktir. Dolayisiyla, maliye politikalarinin gelir
arttirici etkisi de azalmayacaktir. Bu durum kuskusuz faizsiz bir
ekonominin tstiinligii olarak degerlendirilmelidir.

Sonug

Misliman bir toplumda devletin maliye politikasini
belirleyip belirlememesi noktasinda Keynesyen ve neoliberal
Ogretiler arasinda tartisma oldugu gibi Kuran ve Hadis yorumlarina
gore Islam bilginleri arasinda da benzer tartigmalar
yasanmaktadir. Ornegin, Prof. Siddiki’ye gore islam toplumu kendi
ihtiyaclar1 c¢ercevesinde israfi engelleyecek ve muhtaglarin
ihtiyaclarim giderecek dl¢iide kaynaklarin seferber edecek maliye
politikalar1 uygulamalarin1 savunurken Kahf ise daha liberal bir
perspektifle insanlarin 6zgirligiini kisitlamamak gerektigini
zekatin Kisilere bir farz ve ibadet oldugunu toplumdaki
yardimlasma ve dayanismanin imanin etkisine gore degisim
gosterebilecegini devletin burada zorlayic1 unsur olarak ortaya
¢ikmasinin dogru olmadigini savunmaktadir. Dolayisiyla Kahf,
Islam devletinin harcama ve gelir politikalar1 yoluyla ekonomik,
sosyal ve politik sinirlamalara gidemeyecegini iddia etmistir. Kahf,
Ibn-i Haldun ve Satibi gibi biiyiik bilginlerin yolundan giderek
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Islam devletinin devletin giivenligini saglarken idari giderleri
azaltmasini ve 6zel sektdriin basarisiz oldugu alanlarda kapasite
gelistirmesi ve insan ihtiyaclarin1 giderecek alt yapilarin tesisi
noktasinda maliye politikalarinin tahsis edilmesini savunmustur
(Gulaid, 1995, s. 85).

[slam ekonomisinde maliye politikas1 su sekilde
tanimlanabilir: “hiikiimet tarafindan toplanan gelir ve devletin
ekonomisini izlemek ve olumlu yonden etkilemek icin mesru
olciiler icerisinde yapilan harcamalarin kullanimi Islami Maliye
Politikasidir”. Islam ekonomisinde Maliye Politikasimin hedefleri
sekiiler ekonominin hedeflerinden farkli olacaktir. Ekonomik
miicadelenin amaci insan refahini maksimize etmektir. Sekiiler
ekonomide insan refahi, diinyevi iyiligin elde edilmesi anlamina
gelir. Islami terimlerle refah elde etme amaci giiniimiiz diinyasiyla
sinirll degildir; bir sonraki diinyaya da uzanir. Ahiret hayatini
tehlikeye atacak sekilde politika araglarini kullanmak sadece ¢ok
zaruri durumlarda olanaklidir.

Maliye politikasi, konvansiyonel iktisat icindeki genel talep
fonksiyonu tlizerinde etkili olan devlet harcamalarinin seviyesi ile
ilgilidir. Yukaridaki ifadenin i¢cindeki anahtar kelimeler hiikiimet,
harcama ve tiikketimdir. Bu terimler kaynak tahsisi, sosyo-
ekonomik  adalet, dagiim  vb. politika tercihleriyle
iliskilendirilmistir. Zekat, ekonomik ve sosyal bir adalet araci, kamu
politikasi ve islami “din”e ulagma araci olarak goriilmelidir. Islam,
biitiinsel oldugu icin, insanin Allah ile olan iliskisine, sosyal
baglamda digerleriyle olan iliskisine ve kaynaklarin ve miilkiin
kullanilmasi ve uygulanmasi baglaminda tabiat ile olan iliskisine
deginmek gerekmektedir. Bu diinya goriisii, devlete olan ihtiyaci,
vatandaslarinin sosyo-ekonomik durumlarinin iyilestirilmesi icin
ekonomik etkinlikteki rolini tam olarak aciklayacaktir.
Dolayisiyla, Islami c¢ercevede dogru bir maliye politikasi tesis
edilebilmesi icin Kuran ve Hadis 15181nda Islamiyet’in gereklerini
bilen bilim adamlarinin ampirik olarak uygun maliye politikasi
araclarinin 6nemini ortaya koymalari ve maliye politikalariyla elde
edilebilecek potansiyel gelir ve Kkatkilarin degerlendirilmesi
gereKir.

Dogru kamu maliye politikalarinin tesis edilebilmesi icin
faizle bor¢lanilmamasi gerekir. Faiz en temel bozucu faktor olarak
ortaya cikarken zekat ise en temel yapici unsur olarak ortaya
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cikmaktadir. Sayet faiz siiphesi olan seylerden sakinilmasi gerektigi
bir emirse, buna uymak gerekir. Clinkii Bediuzzaman'in da
tizerinde durdugu en 6nemli husus olan; bir seyin emredilmesinde
esas olan “hikmet” veya yarar ile zarar degil “illeti” oldugu
hususudur. illet ise bu konuda kesinlikle yaklasmayin seklindeki
ayet, hadislerdeki yorumlanarak degistirilmesi miimkiin olmayan
“nass-1 kat'i” olarak ifade edilen “nehy-i miinker” ve
yasaklamalardir. Ayrica, faize mazeret olabilecek yukarida
belirtilen “zaruret hali” de Islam alimleri tarafindan detayh bir
sekilde agiklandigi gibi, insanin yasamasini engelleyen veya
hayatinin devam etmemesine neden olacak ciddi faktorlerin s6z
konusu olmasi gerekir ki o durumda bile, “kut-u ldyemiit kadar”
yani yasamini devam ettirmeyi saglayacak, onu o6liimden
kurtaracak miktar kadar haram seyden alinabilir. Clinkii hayati
tehlikeye sokacak ve yasami ortadan kaldirabilecek etkenlerden
uzak durmak, emanete hakkiyla sahip ¢ikmak gereginden dolayi
farzdir. Haramin terki ise vacip oldugundan dolay1 farzin tatbiki
icin vacip terk edilebilir. Bu nedenle de faiz lobisiyle miicadele
edilerek “sen calis ben yiyeyim” seklindeki yaklasimlarina son
verilmelidir.

Islami 6gretiye gore idarenin toplumun veya temsilcilerinin
rizasl olmaksizin ve toplumsal dnceliklere dayanmaksizin keyfi
olarak vergi koymasi veya harcama yapmasi dogru degildir.
Anayasa’'miz da idarenin vergi ve benzeri sekillerde para
toplayabilmesi icin kanuni dayanak olmasi sart konulmustur. Bu da
milletin temsilcilerinin ¢ogunlugunun rizasiyla
gerceklesebilmektedir. Ancak biirokraside bulunan yetkililerin
idarelere Meclis tarafindan Biitge Kanunuyla tahsis edilen
6deneklerin israf edilmeden dogru bir sekilde ihtiyaclar dl¢iisiinde
kullanmas1 ve gerektiginde tasarruflu davranmalari da
gerekmektedir. “Hepiniz cobansiniz ve hepiniz de raiyyetinizden
mesulsiiniiZ’ hadisindeki anlayis ile topyekiin bir sorumluluk
bilinci gerekmektedir. Karar alan politikaci, uygulayan biirokrat ve
hizmetlerden yararlanan vatandaslarin bu sorumlulukla hareket
etmeleri gerekmektedir. Ozellikle mahalli idareler ve yerel
yOnetimlerde secim yatirimi adi altinda asir1 borg¢lanma, faizle
borclanma ve kamu kaynaklarinin politik veya menfaat saikiyle
peskes cekilmesi ya da israf edilerek kullanilmasi, fizibilitesi
olmayan yatirimlarda heder edilmesinin dniine gecilebilmesi igin
denetim mekanizmalar giiclendirilmeli ve Bakanlik Miifettisleri
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tarafindan yerindelik denetimleri de yapilmalidir. Ancak bundan
once biiyiik devlet ricalinin diinya hirsina kapilmadiklarini,
diinyevi sarhoslukla hareket etmediklerini gosterebilmeleri
gerekir. Bunun i¢in de miitevazi yasamak, israfi engellemek ve
paylasmada oOnciilik etmek hayati O6neme sahiptir. Verilen
Odenekleri harcama niyetiyle gereksiz yere ambarlar1 doldurmak
ve biirokratik imkanlar1 genisletmek islami acidan dogru degildir.
Bu tiir olumsuz durumlar kamu mali yonetimindeki disiplinsizligi
gosterdiginden dolay1 toplumda da israf, yolsuzluk ve devletin
kapisindan bir seyle beklemek gibi olumsuz davranislarin
yayginlasmasina neden olur.

Misliiman toplumlarda kamu sektorii tarafindan saglanan
hizmetler ve yapilan harcamalar dikkate alindiginda bu
hizmetlerden yaralanan vatandaslarin veya 6zel sektor
yoneticilerinin de memurlar ve politikacilar gibi tasarruflu olmalari
bir gerekliliktir. “ Yiyiniz iciniz israf etmeyiniz’ ayetindeki emir ve
nehyi ilahi dikkate alinarak israfin gereksiz harcama, yersiz masraf,
keyfi gider ve savurganlik olarak pek ¢ok farkl sekillerde meydana
gelebildigi unutulmamalidir. Sadece ekmegi yere atmak veya
paralari rastgele savurmak degil, zaman, ayni ve nakdi kaynak ve
emek acisindan da israfin gerceklestigi bilincinde olunmalidir.
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Bedilizzaman’in Osmanl Devleti ve Bazi1 Padisahlar Hakkindaki
Gorusleri

Oz: Bediiizzaman Said Nursi’nin cocukluk ve genglik yillari, Osmanh
Devleti’'nin son ii¢ padisahi1 doneminde ge¢mistir. Bu sebeple eserlerinde
muhtelif yerlerde Osmanli Devletinden ve baz1 padisahlardan
bahsetmistir. Hildifet makamin1i devam ettirmesi agisindan Osmanli
Devletini ¢ok énemli bir yerde géren Bediiizzaman, islam tarihinde
Abbasilerle Osmanlilart birbirlerini tamamlayan iki doénem olarak
tamimlamustir. Ozellikle Yavuz Sultan Selim’in islam birligi politikasina
vurgu yapan Bediiizzaman, kendisinin de bu padisahin yolunu izledigini
belirtmistir. Bediiizzaman, Osmanli Devleti'nin temel miiesseselerinden
biri olan seyhiilislamligin 1slah1 hakkinda cesitli teklifler sunmustur.
Bunun yaninda, bazi Osmanli padisahlarinin ¢ocuklarini ve kardeslerini
devlet diizeni i¢cin katlettirmeleri ve Yenicerilik konularinda da ¢esitli
yorumlarda bulunmustur. Bedilizzaman'in hakkinda en ¢ok goriis
belirttigi Osmanli padisahi Sultan II. Abdiilhamid’dir. “Eski Said” diye
niteledigi donemde Sultan II. Abdiilhamid’in bazi icraatlarini elestiren
Bedilizzaman, Cumhuriyet doéneminde bu padisaha karsi yapilan
haksizliklar1 kabul etmemis, onun hakkinda 6vgii dolu sozler sdylemistir.
Bu makalede, Bediiizzaman’in ilk eserleri ve Risale-i Nur Kiilliyati'nin
muhtelif yerlerinde gecen Osmanli Devleti ve baz1 padisahlarla ilgili
gorisler bir araya getirilerek, daha 6nce lizerinde ¢alisilmayan bu konu
aydinlatilmaya ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Bediiizzaman, Osmanli Devleti, Hilafet, ittihAd-1 [slam,
Sultan II. Abdiilhamid

Bediuzzaman's Thoughts on Ottoman Empire and Some of the Sultans

Abstract: Bediuzzaman Said Nursi’s early life coincided with the ruling
period of the last three sultans of the Ottoman Empire, therefore in his
works, he mentioned the Ottoman Empire and some of its sultans in
various places. Bediuzzaman admired the Ottoman Empire, and the
reason for this reverence is the Ottoman’s efforts to maintain the
continuity of the Caliphate. For the same reason he sees the Ottoman and
Abbasid reigns as the two caliphate periods that xomplete one another.
Bediuzzaman set forth various suggestions regarding the reformation of
Sheikh al-Islam, one of the fundamental institutions of the Ottoman
Empire, and commented on issues of fratricide and Janissaries. He
mentioned most Sultan Abdulhamid II in his works. In the “Old Said”
period, he criticized some actions taken by that Sultan, but his criticism
turned into his defense against the injustice done to the Sultan in the
Republican period of Turkey, Bediuzzaman also praised him on
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many occasions. This article will examine the first works, as well as the
Risale-i Nur collection written by Bediuzzaman Said Nursi and put
together his thoughts on the Ottoman Empire and some of the sultans. In
this article, an untouched part of Bediuzzaman'’s world of thought will be
put under spotlight.

Keywords: Bediuzzaman, Ottoman Empire, Caliphate, Unity of Islam,
Sultan Abdulhamid II

Giris

Bedilizzaman Said Nursi (1878-1960), “Eski Said” ve “Yeni
Said” doénemlerinde yazdig1 eserlerinin mubhtelif yerlerinde
Osmanli Devleti ve bazi padisahlarla ilgili goriislerini beyan
etmistir. Bu gorislerin bir kisminda Osmanli Devleti'nin genel
karakteri ve Islam tarihindeki islevi hakkinda yorum yapilirken,
diger bir kisminda da Fatih Sultan Mehmed (1451-1481), Yavuz
Sultan Selim (1512-1520), Kanunfi Sultan Siilleyman (1520-1566),
Sultan II. Abdilhamid (1876-1909) ve Sultan Vahdeddin (1918-
1922) gibi padisahlardan bahsedilmistir. Bu makalede, s6z konusu
gorisler bir araya getirilerek Bedilizzaman’in Osmanli Devleti ve
baz1 padisahlar hakkindaki genel kanaati ortaya konulacaktir.
Daha o6nce Bediiizzaman’'in bu konudaki goérusleri ayr1 bir
calismaya konu olmadig1 igin, bdyle bir makaleye ihtiyac
duyulmustur.

Bedilizzaman'in Osmanli Devleti ve bazi padisahlarla ilgili
gorislerine, Eski Said déneminde yazdigy Divdn-1 Harb-i Orfi
Hutbe-i Sdmiye, Miindzardt, Siiniihit gibi eserlerinde daha ¢ok
rastlamak miimkiindiir. Calismamizin agirlik noktasini da bu
eserler olusturmustur. Risale-i Nur Kiilliyat’'nin temel
eserlerinden olan Lem alar, Mektiibat Sudlar, Kastamonu Lihikasi
ve Emirdag Lihikas’nda ise konumuzla ilgili az da olsa bilgi
bulunmaktadir.

1. Bedilizzaman’in Osmanli Devleti’'nin Genel Karakteri ve
Miiesseseleri Hakkindaki Goriisleri

Bedilizzaman, Osmanli Devleti'nin hilafet ve saltanati
birlestirerek islam tarihinde énemli bir yer edindigini ve seriata
uygun bir icraat izledigini vurgulamistir. Bu hususa 6zellikle temas
edilen 18. Lem‘a’da, Osmanli Devleti'nin adil padisahlarinin, “Allah
onlarin yerine 6yle bir topluluk getirir ki, Allah onlar1 sever, onlar
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da Allah1 sever.” mealindeki Maide Stresi 54. ayetinin sirrina
mazhar olduklarini séylemektedir. Buna bagli olarak, “Eger
Ummetim istikamet lizere giderse, ona bir tam giin vardir. Aksi
halde yarim giindiir.” mealindeki hadiste! zikredilen istikameti
yerine getirmeye calisan Osmanli padisahlarinin, immet icin bin
sene hilafet-i islamiye ve ser‘i-serif iizerinde giden hiikiimetin
devam ettirilmesine vasita olduklarina dikkat cekmektedir.
Bedilizzaman’a gore son zamanlarinda ecnebilerin ve
miinafiklarin miidahaleleri sebebiyle bu istikameti muhafaza
edemeyen Osmanli Devleti, yarim giin olan 500 seneyi bulmustur.2
Osmanli Devleti'nin mevcudiyeti 1299-1922 tarihleri arasinda 632
yll devam ettigine gore, buradaki 500 seneyi yuvarlak bir rakam
olarak kabul etmek gerekir.

Ayni hususa Besinci Sud’da da temas eden Bedilizzaman,
Abbasl hilafetinin  sonlarinda siyaset adamlar1 istikameti
kaybettigi icin 500 sene yasayabildigini, ancak iimmetin geneli
istikameti kaybetmedigi i¢cin Osmanl hilafetinin imdada gelip
1300 sene kadar hakimiyeti devam ettirdigini zikretmektedir.
Yukarida zikredilen hadisin mu’cizdne ihbarini, Osmanl
hilafetinin vefatiyla tasdik ettigine de dikkat cekmektedir.3

Bedilizzaman, Osmanli Devleti daha tarihe karismadan
yerine gelecek devlet hakkinda da yorum yapmistir. 1909’da
Istanbul’a gelen Ezher Reisii’'l-ulemasi Seyh Bahit Efendi’ye (1854-
1935), Osmanl hiikiimetinin Avrupa’ya hamile oldugunu ve
Avrupa gibi bir devleti doguracagini soylemisti. Boylelikle Osmanl
Devleti'nin  yikilisindan sonra  Tirkiye Cumhuriyeti'nin
kurulusunu adeta haber vermistir. Osmanli’daki manevi zelzelenin
ebedi hayat1 tahrip ettiginden dolay1 II. Diinya Savasi’nin yikici
sonugclarindan daha koétii olduguna vurgu yapmistir.*

1 Bu hadis icin bk. ibn Kesir, Kitdbu'n-nihdye (Kahire ts), 1/13; Mu‘cemii’t-
Taberani el-Kebir (Kahire 1984), 22 /573, 576; Muhtasar-1 Stinen-i Ebi Daviid,
6/192, H. No: 184; Sa‘rani, el-Yevikit ve’l-cevdhir (Beyrut ts), 2/42, 127
(Abdiilkadir Badill, Risale-i Nur'un Kudsi Kaynaklari {stanbul: Envar
Nesriyat,1992), 604.

2 Bedilizzaman Said Nursi, ZLem ‘alar (istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 2008), 349-350.

3 Bediiizzaman, Sud/ar (istanbul: Sézler Yayinevi, 1992), 519.

4 Beditizzaman, flk Eserler (istanbul: Rnk Nesriyat, 2014), 58-59; Emirdag
Léhikasi, (Istanbul: Sézler Yaymevi, 1993), 2/368.
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Osmanli Devleti'nin yikilisi, Bedilizzaman’t hiiziinlendiren
bir olay olmustur. Yirmi altinc1 Lem‘a olan Ihtiyarlar Risalesi’'nin
yedinci ricasinda, Ankara Kalesi'ne ciktiginda sanli Osmanh
Devleti’'nin ihtiyarhigi, hilafet saltanatinin vefati ve diinyanin
ihtiyarhiginin kendisini gayet hazin, rikkatli ve firkatli bir halete
soktugunu ifade etmektedir.>

Yine Ihtiyarlar Risalesi'nin on iigiincii ricasinda ise, Van
Kalesi'nde kendi medresesiyle birlikte Osmanli Devleti'ndeki
biitin medreselerin vefatinin kendisini derin bir hiizne
bogdugunu zikretmistir. Bu sekilde Van Kalesi'nin yekpare tasinin,
medresenin cenazesinin bir mezar tasi haline geldigini
diistinmiistiir.6

Bedilizzaman, bazi yerlerde Osmanli Devleti icin “Devlet-i
Islamiye” tabirini kullanmaktadir. Mesela Yirmi altinci Mektubun
Ugiincii Mebhasinin Altinc Meselesinde; “Ben 6lsem sehidim,
oldirsem gaziyim” fikrinin, Devlet-i IslAmiye olan Osmanl
Devleti'nin Avrupa’nin biliylik devletlerine karsi hayatin1 ve
mevcudiyetini muhafaza ettirmesine sebep olduguna dikkat
cekmektedir. Bu sekilde ask ve sevk ile 61iimii giilerek karsilayan
Osmanli askerleri, daima Avrupa’y1 titretmistir. Basit fikirli ve safi
kalpli olan askerleri ulvi bir fedakarliga sevk edecek baska bir sey
de distnebilmek miimkiin degildir. Avrupa’nin ejderhalar1 olan
biiyiik devletler ne vakit Devlet-i islamiye’ye bir tokat vurmuslarsa
350 milyon Miisliiman’t aglatmis ve inletmistir. SOmiirgeci
devletler de Miisliimanlari inletmemek ve sizlatmamak icin elini
cekmis, elini kaldirirken indirmistir. Béylelikle islAm Aalemi,
kiicimsenmeyecek manevi ve daimi bir yardimct kuvvet
(kuvvetii’z-zahr) kazanmistir.”

Bununla ilgili olarak Hutbe-i Sdmiye'de, Osmanh hilafetinin
ve Tiirk Ordusu’nun Isldmiyet milliyetine bayraktarlik yapmasi
yoniinden Araplar ve Tiirklerin hakiki iki kardes ve o kudsi kalenin
nobetcileri olduklarini ifade etmigtir.8

Bediiizzaman, bugiin de c¢ok tartisilan, bazi Osmanh

5 Bedilizzaman, Lem alar, 512.

6 Bedilizzaman, Lem alar, 549.

7 Bedilizzaman, Mektibat, (Istanbul: Yeni Asya Nesriyat, 2005), 547.
8 Bediiizzaman, /lk Eserler, 191.
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padisahlarinin nizdm-1 adlem icin Kkardeslerini ve c¢ocuklarin
katlettirmeleri meselesinde de goriis beyan etmistir. Bazi dindar
padisahlarin halife olduklar1 halde masum evlatlarini ve
kardeslerini  katletmelerinin, hakimiyetlerine = miidahaleyi
reddetmelerinden kaynaklandigin soyleyerek ~ Osmanlh
Devleti'nde uygulanan bir gelenege deginmistir. ©° Bu sekilde
Bediiizzaman, Osmanl padisahlarinin ¢ocuklarini ve kardeslerini
katletmelerinin, hakimiyetin birligi esasina dayandigini kabul
etmektedir.

Bediiizzaman bazen Osmanh devlet idaresindeki bazi
uygulamalar hakkinda da yorum yapmistir. Mesela Miindzarit'ta,
gayrimiislimlerin askerliginin nasil caiz olacagi sorusuna Yeniceri
Ocagi’'n1 ornek gostererek cevap vermistir.10 Osmanli Devleti'nin
bazi gayrimiislimlerin c¢ocuklarini devsirme sistemiyle alarak
gerekli egitimi verdikten sonra askerlik hizmetinde kullanmasin;,
gayrimiislimlerin askerligine 6rnek olarak gostermistir.

Divan-1 Harb-i Orfide ise, askerlerin bazi cemiyetlere intisap
ettigini duyunca Yenicerilerin aklina geldigini ve telaslandigini
soylemektedir.!! Yani askerlerin isyaninin, bir devlet i¢in en koti
durumlardan biri oldugunu 6nemle hatirlatmaktadir. Ayni sekilde
Hutbe-i  Sdmiye zeyillerinde gecen “Asdkire Hitap” adh
makalesinde, tarih boyunca askerlerin siyasete miidahalesinin
devlete ve millete miithis zararlar verdigini belirtmektedir.12

Bedilizzaman'in iizerinde durdugu bir bagka husus, Osmanl
Devleti’nin “ittihAdd-1 islam” denilen Islam birligini saglamadaki
rolidiir. Miindzarat'ta ittihAd-1 IslAm’in tarif edilmesini isteyen
soruya verdigi cevapta, seriatin emrettigi hiirriyeti tam olarak
uygulayan Osmanlhi  Devleti’'ni, Isldm  birliginin  nurlu
medeniyetinin bir sehri olarak nitelendirmektedir. 13 Boylelikle
Osmanl Devleti'nin Islam birligini, seriatin emrettigi hiirriyeti tam

9 Bedilizzaman, Lem ‘alar, 442, 905.

10 Bediiizzaman, //k Eserler, 23; Mﬁnézarét(istanbul: S6z Basim Yayin, 2007), 118.
Miindzardtin bu baskist Osmanlica aslindan eksiksiz olarak yeni harflere
cevrilmistir.

11 Bedilizzaman, /7k Eserler, 138.

12 Bedilizzaman, /7k Eserler, 216.

13 Bediiizzaman, /7k Eserler, 40; Miin4zar4t, 180.

170



Katre o Yil: Aralik 2020 « Sayi: 10

manasiyla uygulayarak gerceklestirdigini kabul etmektedir.

Bediiizzaman, Osmanli Devletinin Islim Aaleminin lider
devleti olarak asirlarca miicadele ettigini ve adeta kendi varligini
bu ugurda feda ettigini séylemektedir. Buna degindigi Siindhit'ta
ve Mektibitin sonundaki Hakikat Cekirdekleri'nin 52.
maddesinde, i1a-y1 kelimetullah ve cihadi deruhte ederek kendini
Islam Aalemine feda eden Osmanl Devleti'nin basina gelen
felaketin, gelecekteki saadet ve hiirriyetle telafi edilecegini
soylemektedir.14

Bediiizzaman, Osmanli Devleti'nin I. Diinya Savasi’'nda
neden maglup oldugu hakkinda da yorum yapmistir. Siinidhitta
gecen hakikatli bir riiyada, isldim Aaleminin mukadderatim
mesveret eden ruhani bir meclis tarafindan yoneltilen, 1. Diinya
Savasi’'nda Osmanli Devleti’'nin neden maglup oldugu sorusuna,
galip gelinseydi medeniyetin hatir1 icin pek cok mukaddes degerin
feda edilecegi cevabini vermistir. Anadolu’da kurulan rejimin
biitiin isldm alemine yayilmamasi i¢in, kaderin maglubiyetimize
fetva verdigini de belirtmistir.15

Bediiizzaman, Osmanli Devleti'ni asirlar boyunca ayakta
tutan asil giiclin din oldugu goriisiindedir. Bu goriisiinti dile
getirdigi  Siinihafta, Devlet-i Islamiye’yi biitiin 6ldiiriici
carpismalara ragmen muhafaza eden hissin dine baglilik oldugunu
zikretmistir. Saltanat ve hilafetin ayrilamayacagini, Osmanl
padisahinin hem halife hem de sultan olarak islim Aaleminin
bayragi oldugunu o6nemle vurgulamistir. Padisahin saltanat
tarafini sadaret, hilafet tarafin1 da mesihat (seyhiilislamlik) temsil
eder. 16 Devlet-i IslAmiye olan Osmanli Devleti’nin bu iki cenahi esit
olmazsa ileri gidilemeyecektir.1”

Bedilizzaman’a gore hilafeti temsil eden seyhiilislamlik,
yalmz Istanbul ve Osmanllara mahsus olmayip biitiin
Mislimanlara samildir. Bu sebeple seyhilislamligin biitiin
Mislimanlarin dayanag haline gelmesi icin, yiiksek bir ilmi

14 Bediiizzaman, //k Eserler, 83; Bedilizzaman, Mektibat 801.

15 Beditizzaman, [k Eserler, 84; Kastamonu Lihikasi (istanbul: Sozler Yayinevi,
1991), 16.

16 Bediilizzaman, /7k Eserler, 80.

17 Bedilizzaman, 7k Eserler, 82.
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suradan dogan bir manevi sahsiyete sahip olmasi gerekir.18 Buna
gore Bedilizzaman, seyhiilislamligin daha etkin bir sekilde hizmet
verebilmesi icin yiiksek bir ilmi stira seklinde ¢alisarak biitiin
Mislimanlart  temsil etmesi gerektigini sodylemektedir.
Bediiizzaman’in bu teKklifi ilmi cevrelerde ve basinda biiyiik yanki
uyandirmistir.19

Bediiizzaman, Osmanli Devleti'nin son zamanlarinda
gorilen dini hayattaki zayiflik, seriatin emirlerine uyulmamasi ve
ictihatlardaki karisikligin, Mesihat Makami'nin zaafindan ve
sontkligiinden kaynaklandig1 goriistindedir. Halbuki yiiksek bir
ilm1 sliraya dayanan bir Seyhiilislam’in s6zii, en biiytk bir dahiyi
bile ictihadindan vazgecirir veya ona miinhasir birakir.20

Bedilizzaman, kendisinin de azalik yaptigi Darii’l-Hikmeti’l-
Islamiye’'nin adi bir komisyon derecesinden cikarilip bahsettigi
ylksek ilm1 siranin icine dahil edilmesini, disaridan on bes yirmi
kadar ulemanin da islam alemini temsilen davet edilmesini teklif
etmektedir.2!

Bedilizzaman, benzer goriisler ileri siirdigi Miindzardtta
ise II. Mesrutiyet'in ilanindan sonra hilafeti temsil eden Mesihat-1
Islamiye ve Diyanet Dairesi’'nin daha yiiksek ve mukaddes bir
mevki kazanacagini zikretmektedir. Clinkii Mesrutiyet ortaminda
hakim olan sahis degil “efkar-1 umumiye” (kamuoyu) oldugu icin,
onun nev'inden bir fetva emini isteyecektir. Seyhiilislamlikta dort
mezhepten 40-50 alimin olusturacagi bir “meclis-i meb{isan-1
ilmiye” bu sahs-1 manevinin fetva eminligini yapacaktir. Hikim ve
miifti ayni cinsten olmazsa birbirlerinin dilini anlayamazlar. 22

18 Bediiizzaman, //k Eserler, 81.

19 Ahmet Akgiindiiz, Arsiv Belgeleri Isiginda Bediiizzaman Said Nursi ve [lmi
Sahsiyeti (Istanbul: Osmanh Aragtirmalar Vakfi, 2014), 2/235. Bediiizzaman'in
bu teklifini iceren makalesi, “Stira-y1 Mesthat-1 islamiye” bashgiyla Sebiliirresad
Mecmuasinin 4 Mart 1336/1920 tarihli sayisinda yayimlanmistir (13/461:
218).

20 Beditizzaman, [k Eserler, 81.

21 Bedilizzaman, fIk Eserler, 82. Genis bilgi icin bk. Sadik Albayrak, Son Devrin
Islim Akademisi: Dér[i’]—Hikmeti’l—]&]émWe (istanbul: iz Yayincilik, 1998);
Zekeriya Akman, Osmanii Devleti'nin Son Déneminde Bir Ust Kurul Dirii’l-
Hikmeti’l-Islzmiye (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2009).

22 Miindzardt, 125-126.
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Bediiizzaman'in seyhiilislamligin fetva verme vazifesinin daha
etkin bir sekilde calisabilmesi icin diisiindiigii bu isabetli fikirler
uygulanamadigindan, giizel bir temenniden dteye gecememistir.
Bu sekilde Bediiizzaman, Osmanli Devletinin temel
miiesseselerinden biri olan seyhiilislamligin 1slah edilmesi icin
ciddi teklifler sunmaktadir.

2. Bediiizzaman'in Bazi Osmanhi Padisahlar1 Hakkindaki
Gorisleri

Bediiizzaman, bazi Osmanli padisahlarindan eski ve yeni
eserlerinde bahsetmistir. Burada padisahlarin tahta ¢ikisina gore
tarihi bir sira takip edilerek, Bedilizzaman'in Fatih, Yavuz, Kanuni,
[1. Abdiilhamid ve Vahdeddin hakkindaki goriisleri ele alinacaktir.

2.1. Bedilizzaman'in Fitih, Yavuz ve Kanuni Hakkindaki
Gorisleri

Fatih Sultan Mehmed igin oviici sozler sarf eden
Bedilizzaman, Tiirk milletinin Peygamberimizin 6vgilisiine mazhar
oldugunu ve bir érneginin de Istanbul’'un fethi hakkindaki hadis
oldugunu sdylemistir. 23 Bedilizzaman, Bu sekilde Fatih Sultan
Mehmed’in Istanbul’'u fethetmekle Peygamberimizin &évgiisiine
mazhar oldugunu vurgulamistir. Ayrica 1952 yili baslarinda,
Genclik Rehberinin mahkemede miidafaasi icin geldigi Istanbul’'da
cuma namazindan ¢iktiktan sonra Fatih tiirbesinde Fatiha okurken
cekilen resmi meshur olmugtur. 2¢ 1953 yilinda Istanbul’'un
fethinin 500. yildonimu vesilesiyle Fatih Camii'nin avlusunda
yapilan kutlama merasimlerine de bazi talebeleriyle birlikte
katilan Bediiizzaman, bu hadiseye verdigi degeri ifade etmistir.
Burada ilk defa hazirlanan ve gosterilere ¢ikan mehter takimini
sevingle seyretmistir.2s

Bedilizzaman’in Yavuz Sultan Selim hakkinda da takdirkar
ifadeler kullandig: goriilmektedir. 31 Mart Olayindan sonra askeri

23 Bedilizzaman, Emirdag Lahikasi, 2: 300.

24 Bu resim igin bk. Bedilizzaman Said Nursi Tarihce-i Hayati (Istanbul: Sozler
Yayinevi, 1991), 573.

25 Muhsin Alev’den naklen Necmeddin Sahiner, Son Sahitler (Istanbul: Yeni Asya
Yayinlari, 1984), 1/223; Ahmed Sahin, Ornek Yasayislariyla Isldm Biiyiikieri,
(istanbul: Yeni Asya Yaymlari, 1981), 265; Vehbi Vakkasoglu, Maneviyat
Diinyamizda Iz Birakanlar (istanbul: Cihan Yayinlari, 1987), 110.
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mahkemeye sundugu bir miidafaa olan /ki Mekteb-i Musibetin
Sehddetndmesi veya Divan-1 Harb-i Orfi adli eserinde, ittihad-1
Islam konusunda Sultan Selim’e biat ettigini séyleyerek onun bir
siirini zikretmistir. Yavuz Sultan Selim’in Dogu vilayetlerini ikaz
ettigini, onlarin da kendisine biat ettigini belirtmistir. 26 Ayni
eserin hatimesinde de Sultan Selim ve Barbaros Hayreddin’i,
Islamiyet milliyetinin dahi kahramanlar1 arasinda saymaktadir.2?
Boylelikle Bedilizzaman, Yavuz Sultan Selim’in temel amacinin
Islam birligini saglamak oldugunu ve bunun icin gayret ettigini
kabul etmistir.

Bediiizzaman’in olumsuz bir sekilde bahsettigi tek Osmanl
padisah1 Kanuni Sultan Siilleyman’dir. Sekizinci Lem‘a’da
“Hakikatli Bir Latife” baslig1 altinda, Seyhiilislam Zenbilli Ali
Efendi’'nin (6. 1526), Avrupa’dan seriata aykir1 kanunlar getirdigi
icin Kanunfi'yi tenkit ettigini iceren bir rivayet nakletmistir. 28
Muhtemelen Bedilizzaman bu rivayeti bir tarih kitabindan
okumustur. Ancak arastirmamiza ragmen bu rivayetin gectigi
kaynagi tespit edemedik.

2.2. Bedilizzaman’in Sultan II. Abdilhamid ve Vahdeddin
Hakkindaki Goriisleri

Bedilizzaman’in Sultan II. Abdilhamid hakkindaki goriisleri
de tartismalara konu olmustur. Necip Fazil Kisakiirek (1905-
1983) ve Kadir Misiroglu (1933-2019) gibi bazi yazarlar, Sultan II.
Abdiilhamid hakkinda soyledigi sozler yliziinden Beditizzaman’1
tenkit ederlerken, bazi yazarlar da Bedilizzaman’in tenkitlerinin,
saygl siirinli  asmadan yapilan nasihatler oldugunu ileri
stirmislerdir.

Necip Fazil'a gore hiirriyet cereyani, Eski Said devresinde
Bediiizzaman’t da icine almis ve ona, seriata bagliligina ve
Ittihatgillara aykirihina ragmen, Abdiilhamid’e zit bir rol
oynatmistir.2° Yine Necip Fazilin kanaatine gore, ittihatcilarin

26 Beditizzaman, /lk Eserler, 137.

27 Beditizzaman, /7k Eserler, 152.

28 Bedilizzaman, Lem alar, 104; Sikke-i Tasdik-1 Gaybi (istanbul: Sozler Yayinevi,
1991), 130.

29 Necip Fazil Kisakiirek, Son Devrin Din Mazlumlar: (Istanbul: Bilyiik Dogu
Yayinlari, 1992), 197.
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sahte hirriyetini seriata hizmet, Abdiilhamid’in disiplinini de
zulim ve istibdat zanneden Bedilizzaman, sonradan bu
gorislerinden vazge¢cmistir. 30 Bu sozlerle Necip Fazil'in
Bediilizzaman’a biraz haksizlik yaptig1 soéylenebilir. Ciinki
Bediiizzaman, 31 Mart Olayindan sonra mahkemeye sundugu
miidafaada, ittihatgilarin asil amacinin Abdiilhamid’den hiirriyet
istemek degil, daha koyu bir istibdat kurmak oldugunu
soylemistir.31

Kadir Misiroglu tarafindan ileri siiriilen, Bedilizzaman’'in
Abdiilhamid’i tenkit ettigi icin torunu Nemika Sultan’dan helallik
istedigi iddiasinin asli olmadig1 ve bdyle bir olayin yasanmadigi
ispat edilmistir.32

Bediiizzaman'in Sultan II. Abdiilhamid’le Yildiz Sarayi’'nda
bizzat goriistiigl de iddia edilmistir. Bu iddiaya gore Bedilizzaman,
Sultan II. Abdiilhamid’le yaptig1 goériismede Dogu vilayetlerinde
bir liniversite insa edilmesiyle ilgili dilek¢esini vermis ve padisahla
yluz yize konusma imkinimi bulmustur. Cogu kisinin karsisinda
rahatca konusmaktan c¢ekindigi Sultan II. Abdiilhamid’e,
dilekcesinde ifade ettigi Dogu'nun ihmal edilmemesi hususunu
acikladiktan sonra jurnalcilik ve hafiye faaliyetlerinin yanls yolda
ilerledigini sdylemistir. Bu goriismeden sonra giiya Seyhiilislam
Cemaleddin Efendi (1848-1919), “Ben bugiine kadar hiikiimdar
huzurunda kanaatlerini bu kadar cesurane izah eden kimseye
rastlamadim.” demistir. 33 Bu iddiay1 ileri siiren Seyh Samil'in

30 Necip Fazil, Son Devrin Din Mazlumliari, 199.

31 Bedilizzaman, /7k Eserler, 147.

32 Ahmet Akglinduz, Arsiv Belgeleri Isiginda Sultan II. Abdiilhamid ve
Bedilizzaman: Itirazlar ve Cevaplar (Istanbul: Osmanl Arastirmalar Vakfi,
2017),102-104, 114-116. Kadir Misiroglu, Bedilizzaman’in 6lmeden 6nce
Nemika Sultan’dan helallik istedigini, meshur tarihgi Prof. Dr. Osman
Turan’dan dinledigini ileri stirmektedir (Bk. Bir Mazlum Padisah Sultan II.
Abdiilhamid, Istanbul: Sebil Yaymevi, 2007, 22).

33 Necmeddin Sahiner, Said Nursi ve Nurculuk Hakkinda Aydinlar Konusuyor
(istanbul: Yeni Asya Yayinlari, 1979), 151. Ayni iddianin savunuldugu baska bir
eserde, Serif Mardin’'in Bediiizzaman adl eserinden alinan ilhamla Sultan II.
Abdiilhamid’le Bedilizzaman’'in  goriistiigline dair hayali bir sahne
kurgulanmigtir (Selim Deringil, /ktidarin Sembolleri ve ideoloji: II. Abdiilhamid
Dénemi (1876-1909), cev. Giil Cagall Giiven, Istanbul: Yap: Kredi Yaynlari,
2002). Serif Mardin'’in eserinde, Bediiizzaman'in daha énce Abdiirresid ibrahim
tarafindan sunulan bir dilek¢eyi sultana hatirlattigi, o sirada huzurda bulunan
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(1797-1871) torunu Said Samil (1901-1981), Sultan II.
Abdiilhamid’in huzurunda Bedilizzaman'in dile getirdigi,
medreselerde miisbet ilimlerin okutulmasi teklifinin i¢ctimai bir
inkilap oldugunu zikretmektedir.34

Cemal Kutay (1909-2006) da, “Said-i Meshur” diye sohret
bulan gen¢ bir mollanin padisahin huzuruna g¢ikabilmesinin,
Bediiizzaman’in bu tesebbiisiiniin padisah nezdindeki tesirini
gosterdigini soylemektedir. 35 Ancak biitiin bu iddialar dogru
degildir. Pasalarin engellemesi sebebiyle padisahla bizzat
goriisemeyen Bedilizzaman, dilek¢esini Mabeyn-i Hiimayun’a
takdim etmistir.3¢

Padisahla goriisme tesebbiisiinden sonra basina gelenlerden
Divan-1 Harb-i Orfide bahseden Bediiizzaman, Sultan II.
Abdiilhamid’in Zabtiye Nazir1 vasitasiyla teklif ettigi maas ve
ihsan-1 sahaneyi reddetmekle hata ettigini, ancak bu hata ile
medrese ilmiyle diinya malini isteyenlerin yanlislarini gésterdigini
zikretmektedir.3” Yine ayni yerde, Sultan II. Abdiilhamid’in ge¢mis
ictimaf kusurlarina nedamet ettigini ve nasihatlere a¢ik oldugunu
zannederek gazete lisaniyla cesitli tavsiyelerde bulundugunu,
Yildiz Sarayr’mi Dari’l-flinin yapmasini istedigini, bir biyiik
padisaha nasihat etmekle yar1i cinayet isledigini beyan

dinleyicilerin Molla Said’in cesaretine hayran olduklar zikredilmektedir (Bk.
Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olay1: Tiirkiye’de Din ve Toplumsal Degisme,
cev. Metin Culhaoglu, Istanbul: iletisim Yayinlari, 1997, 132).

34 Sahiner, Aydinlar Konusuyor, 150.

35 Cemal Kutay, Cagimizda Bir Asr-1 Saadet Miisliman! Bediiizzaman (Istanbul:
Yeni Asya Yayinlari, 1980), 329.

36 Abdiilkadir Badilli, Bediiizzaman Said Nursf: Tarihce-i Hayati (Istanbul: Timas
Yaymnlari, 1990), 1/142-143; Ahmet Akgiindlz, Arsiv Belgeleri Isiginda
Bediiizzaman Said Nursi ve [Imi Sahsiyeti, (istanbul: Osmanh Arastirmalari
Vakfi, 2013), 1/390.

37 Bedilizzaman, /lk Eserler; 141. Bedilizzaman'in istanbul’a gelisi ve Van’a
doniigiiyle ilgili arsiv belgeleri icin bk. Cumhurbaskanlignt Osmanh Arsivi (COA),
Yildiz Saray1 Perakende Evraki Umum Vilayetler Tahrirati (Y.PRK.UM.), 80/74
(10 Sevval 1325/16 Kasim 1907); Zabtiye Nezareti Belgeleri (ZB.), 618/64 (17
Mayis 1324/30 Mayis 1908), 620/21 (6 Temmuz 1324/19 Temmuz 1908),
620/31 (9 Temmuz 1324/22 Temmuz 1908). Ayrica 16 Agustos 1324/29
Agustos 1908 tarihli baska bir belgeden anlasildigina gore Bedilizzaman,
memleketine donmesi i¢in padisah iradesiyle verilen 2.000 kurus harcirahi
kabul etmediginden makbuzuyla iade edilmistir (Bk. COA, ZB., 325/115).
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etmektedir. 38 Beditizzaman'in bu nevi sozlerini, Miislimanlarin
Halifesinden bazi hizmetlerin yapilmasini isteme ve nasihat
seklinde degerlendirmek daha dogru olacaktir.3?

Bediiizzaman, 1. Mesrutiyet’in ilanindan sonra Istanbul’'da
ve Selanik’te soyledigi nutuklarinda, Sultan II. Abdiilhamid’i,
Miisliimanlarin yaralarini tedavi etmek fikrini tasiyan bir halife
olarak tavsif etmektedir.40

Miindzar4t adli eserinde, bazi kisilerin hiirriyeti ve Kanun-1
Esasi'yi 30 sene evvel kabul ettigi icin Sultan II. Abdiilhamid’i
tenkit ettigini zikretmektedir. Bedilizzaman’a goére Sultan II.
Abdiilhamid’in mecbur oldugu istibdadini hiirriyet zanneden ve
Kanun-1Esas?’nin isminden bile korkan bu gibi kisilerin sozlerinde
hicbir kiymet yoktur.4! Beditizzaman’in bu s6zlerinden, Osmanl
Devleti'nde mesrutiyeti ve anayasanin kabuliini destekledigi
anlasilmaktadir.

Miindzardtn diger bir baskisinda, Sultan II. Abdiilhamid gibi
bir padisahin tekrar tahta cikip ¢ikmayacagi sorusuna verdigi
cevapta, yanan bir siyah ¢adir tekrar eski haline gelemeyecegi gibi
bunun da miimkiin olamayacagini s6ylemistir.42

Yine Miindzardtta, 11. Mesrutiyet'in ilanindan on sene 6nce
Osmanl sultanlarini asir1 derecede o6verken, Abdiilhamid’in
dizginleri gevsetip milletin saadetine yol vermeye giicii
yetmedigini soyledigi halde sonradan biitiin kabahati neden ona
yukledigi; neden bu padisahi hem savunup hem hiicum ettigi
sorusuna muhatap olmustur. Bu soruya verdigi cevapta
Bediiizzaman, hiirriyetin ilanindan 16 sene 6nce Mardin’de bir
zatin kendisine siyasetteki orta yol meslegini gosterdigini, Namik
Kemal'in (1840-1888) “Riiya” adli makalesinin kendisinin
uyanmasina vesile oldugunu soéylemistir. 43 Bediiizzaman,

38 Beditizzaman, //k Eserler, 141-142.

39 Badilli, Beditizzaman Said Nursi, 1/185.

40 Badill, Bediiizzaman Said Nursi, 1/217.

41 Beditizzaman, 1k Eserler, 16; Miindzarat, 87-88.

42 Bedilizzaman, Miindzarat, 76.

43 Miindzardt 200-202. Namik Kemal bu makalede, siyasi istibdattan ¢ok, kotii
geleneklerin, cehaletin ve sahsi menfaatin yogrulmasindan meydana gelen
tevekkiil ve korkunun insan tizerine ¢oken istibdadina karsi isyan etmektedir.
Siyasi istibdadi kuranlara degil, ona tahammiil edenlere hitap etmektedir
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sozlerinin devaminda hiikiimete muhalefette ifrat ve tefrite giden
iki grup oldugu tespitinde bulunur. Bunlardan ifrata gidenler,
anayasay1 ve hiirriyetin ilanini kiifiirle esit gorerek daha dehsetli
bir istibdat isterlerken, tefrite gidenler Miisliimanlar:1 taassupla
suclayarak Avrupa’ya benzemek istemislerdir. Kendisi ise
istibdadin verdigi vesveseden kurtularak gercegi anlamistir. Bu
zor soruya verdigi cevabin sonunda, bazilar1 hiikiimete “Haydo,
Haydo”, bazilar1 “Haydar Aga, Haydar Aga” derken, kendisinin
eskiden oldugu gibi “Haydar” dedigini ilgin¢ ifadelerle dile
getirmistir.44

Bedilizzaman, Sultan II. Abdiilhamid’in haksiz bir sekilde
hiicumlara hedef oldugunu da dile getirmistir. Nitekim 22.
Lem‘a’da, Namik Kemal’in Hiirriyet Kasidesi'nde gecen,

“Ne miimkiin zulm ile bidad ile imha-y1 hiirriyet!

Calis, idraki kaldir, muktedirsen ademiyetten!” soziiniin
haksiz bir sekilde “gayet mithim bir zat” dedigi Sultan II.
Abdiilhamid’in ylziline savrulduguna dikkat cekmektedir.*s

Bediiizzaman, Sultan II.  Abdiilhamid hakkindaki
kanaatlerini 6zel sohbetlerinde de baz1 yakin talebelerine
aciklamistir. Devamli olarak hizmetinde bulunan yakin
talebelerinden Mustafa Sungur'un (1929-2012) nakline gore, Tek
Parti doneminin sikintilarini ve baskisim gordiikten sonra
Bedilizzaman eliyle basina vurarak soyle demistir: “Keceli Said,
sen sefkatli bir padisaha miistebid diye itiraz etmistin. Onun cezasi
olarak su dehsetli istibdadi ¢ek bakalim.”46

Yine Mustafa Sungur’dan nakledildigine gore Bedilizzaman,
“Sultan Abdiilhamid, velidir. Ben onu hususi dualarimin igine
almisim. Her sabah, ‘Ya Rabbi, sen Sultan Abdiilhamid Han ve
Sultan Vahdeddin ve Hanedan-1 Osmaniye’den razi ol’ diye

(Enver Ziya Karal, Osman/i Tarihi, Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1988,
8: 529). Makale icin bk. Namik Kemal, “Riiya”, /ctihdd Mecmuasi, 2/6 (1908):
325-330; 2/7 (1908): 354-363.

44 Miindzardt, 202-205.

45 Bedilizzaman, Lem ‘alar, 410.

46 Badill, Bediiizzaman, 1/184.
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dualarimda yad ederim.” demistir. ¥ Burada son padisah
Vahdeddin’in isminin de ge¢mesi dikkat cekicidir. Cilinki
gliniimiizde bile Sultan Vahdeddin hakkindaki tartismalar devam
etmektedir.

Bediiizzaman, Istanbul’'u isgal eden Ingiliz
Baskumandanhgina kars1 yazdig1 Hutuvdt-1 Sitte adli eserinde de
Sultan Vahdeddin’den bahsetmektedir. Burada, Sultan Vahdeddin
gibi miitedeyyin bir zat1 birakin, halife ismini tasiyan en giinahkar
bir adamin bile saltanat hanedanina zit diisiilen bir vakitte
Istanbul’'u feda edemeyecegini zikretmektedir. Bu sebeple, ingiliz
isgali altinda bulunan Istanbul’daki Sultan Vahdeddin’e itaatin,
ona itaat etmemekle miimkiin olacagini séylemektedir. 48
Bedilizzaman’'in bu soOzlerinden, Ankara’daki Milll Miicadele
hareketini acik bir sekilde destekledigi anlasilmaktadir.

Bediiizzaman’in talebelerinden Muhsin Alev’in (1931-2019)
Necmeddin Sahiner’e aktardifina gore, istanbul’da Abdiilhamid
hakkinda kitap yazan birinin hakaretleri lizerine ¢ok iiziilen
Bedilizzaman, “Sultan Abdiilhamid 60 milyon Miisliman’in
halifesiydi. Ben ona bir vell nazariyla bakiyorum.” demistir. Ayrica
Sultan Abdiilhamid hakkinda bir 1ahika mektubu da nesretmistir.4°
Elimizde mevcut olan basih Fmirdag Lihikas’na alinmayan bu
mektupta Bedilizzaman, Abdiilhamid idaresi icin “mecburi, ciizi ve
hafif istibdad”, Ittihatcilar icin ise “pek siddetli kiilll istibdad”
tabirlerini kullanmistir. Abdiilhamid’in yabanci diismanlara
gosterdigi dehasi, IslAm Aleminin tam bir halifesi olmasi, Dogu
vilayetlerini Hamidiye Alaylar ve Islam kardesligi ile Ermenilere
karst korumasi; Yildiz Sarayr’'nda seyhini eksik etmemesi
sebepleriyle bir veli oldugunu acik¢a sdylemistir. Ancak insan
hatasiz olamayacagindan, Abdiilhamid’in de baz1 hatalan
oldugunu ve bu hatalarin mecburiyet altinda islendigini
zikretmistir.50

47 Badill, Beditizzaman Said Nursi, 1/184; Akglindiiz, Sultan II. Abdiilhamid ve
Bediiizzaman, 65.

48 Beditizzaman, /lk Eserler, 252-253.

49 Sahiner, Son Sahitler; 1: 225-226; Akgindiiz, Sultan /. Abdiilhamid ve
Bediiizzaman, 102.

50 Akgiindiiz, Sultan Il Abdiilhamid ve Bediiizzaman, 49. Lahika mektubunun
orijinal niishasi bu eserin 61-64. sayfalar1 arasinda nesredilmistir.
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Bedilizzaman Abdiilhamid’i belli noktalarda tenkit etse de
Ittihat ve Terakki hiikiimetinin onu devirdikten sonra zamanin
alimlerinin aleyhine siirdiirdiikleri iftira kampanyasina asla
katilmamistir.5! Padisahin sahsiyetini ve makamini sarsici ifadeler
kullanmamis, tam aksine halifeliginin giiciinii ve tesirini arttirmasi
gerektigini dliistinmiistiir. Sultan II. Abdiilhamid’e insafli tenkitler
yOneltmesine ragmen, yine de onun hakkinda hakperest
davranmaya calismistir.52

Sonug

Bedilizzaman'in biitiin eserlerinde, Osmanli Devleti'nden ve
bazi padisahlardan genellikle 6vgiiyle bahsedildigi gérilmektedir.
Osmanl Devleti'nin hildfet makamini devam ettirmesi sebebiyle
Islam  birligini saglama politikasin1  yiiriittiigii ~ 6zellikle
vurgulanmistir. Bediilizzaman’in nazarinda Osmanli Devleti,
seriata uygun bir icraat stirdiirmesi sebebiyle asirlarca yasamistir.
Ancak bu siyaset, i¢ ve dis diismanlarin miidahalesi sebebiyle son
zamanlarda siirdiiriilemeyince Osmanli Devleti yikilmaktan
kurtulamamustur.

Bediiizzaman, Osmanli Devleti’'nin en onemli
miiesseselerinden biri olan seyhiilislamhiga ¢ok Onem
vermektedir. Bunun icin seyhiilislAmhgin biitiin Islim alemine
hitap edebilecek bir yapiya kavusmasini arzulamaktadir.
Bedilizzaman'in seyhiilislamlik icin teklif ettigi diizenlemeler
maalesef sadece kagit lizerinde kalmis, devletin yikilisiyla birlikte
bu miiessese de tarihe karismistir.

Bediiizzaman'in en ¢ok deger verdigi Osmanl padisahi,
ittihAd-1 Islam davasinin liderligini yapan Yavuz Sultan Selim’dir.
Bediiizzaman, saltanatla hildfet makamini birlestirerek ittihad-1
Islam icin ugrasan bu padisaha biat ettigini acik¢ca séylemistir.

Bediiizzaman, Eski Said doneminde bazi icraatlar1 sebebiyle
Sultan II. Abdilhamid’i tenkit etmekle beraber, omriiniin son
zamanlarindaki 6zel sohbetlerinde bu padisahi vell mertebesinde

51 Akgiindtiz, Sultan II. Abdiilhamid ve Beditizzaman, 47.
52 Vehbi Vakkasoglu, Baskasinin Giinahina Aglayan Adam (istanbul: Nesil
Yayinlari, 2006), 138.
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gordiiglinii zikretmistir. Ayrica biitiin Osmanli hanedani icin hayir
duasi ettigini aciklamistir.
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Hikmet-i Tegri‘ Acisindan Miras Paylariyla ilgili Baz1 Hiikiimlerin
Yorumlanmasi

Oz: Islam dini, sadece inang ve ibadetle ilgilenmekle yetinmeyip, ayni
zamanda Kkisilerin diinya hayatlarini da tanzim eden ve hukuki iliskilere
yon veren kurallari olan bir diizen dnermektedir. Bu ¢cercevede, onun iki
temel kaynagi olan Kur’an ayetleri ve Hz. Muhammed’in (s.a.v) stinneti
icerisinde hukuki hikiimler de yer alir. Bunlar arasinda, miras
paylasimina dair ayrintili kurallar dikkat ¢ekmektedir. Fikih alimleri bu
kurallar sistemlestirip ferdiz adinda miistakil bir ilim dali meydana
getirmislerdir. Diger taraftan, bazi miras hiikiimlerinin arka planinda yer
alan hikmetler ve sirlar da gesitli eserlerde incelenmistir. Bu makalede,
biz kisaca hikmet-i tesri® kavramindan bahsedecek, mirasla ilgili baz
paylastirma kurallarina dair klasik tefsirlerdeki agiklamalar1 ortaya
koyacak, ardindan Tiirk Medeni Kanunu'nun kabulii ile beraber kabul
edilen Bati menseli hukuk ilkelerinin getirdigi degisikliklerin etkisi
altinda, farkli islam alimlerinin tutum ve tepkilerini iceren goriislerini
kisaca ele alacagiz. Bunlar, Cumhuriyet doneminin en meshur Tirkce
tefsirini kaleme almis olan Elmalili Hamdi Yazir, Kur’an’in ana konularini
eserlerinde farkli bir bakis a¢isiyla ele alan ve bir hareket olusturan Said
Nursi ve bir hukukcu olan Sakir Berki’dir. Bu ii¢ ismin ortak yénii, Islam
miras hukukundaki hiikiimlerin hakli ve adil oldugunu cesitli
argiimanlarla ispat etme ¢abasinda olmalaridir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Hukuk, Hikmet-i Tesri‘, Miras, Tefsir, Adalet.

Interpretations of Some Inheritance Share Provisions in Terms of
Hikmah al-Tashri

Abstract: Islam does not only deal with faith and worship, but also
proposes an order with rules that regulate the worldly lives of people and
direct legal relations. In this context, its two main sources, the Qur'anic
verses and the sunnah of the Prophet Muhammad (pbuh) includes legal
provisions. Among them, detailed rules on inheritance sharing stand out.
Figh scholars systematized these rules and created an independent
scientific branch called faraid. On the other hand, the wisdoms and secrets
in the background of some inheritance provisions have also been studied
in various works. In this article, we will briefly talk about the concept of
hikmah al-tashri (reasons of legal rules), reveal the explanations in
classical commentaries on some allocation rules related to inheritance.
Then we will discuss the attitudes and reactions of different Islamic
scholars under the influence of the changes brought about by the legal
principles of Western origin accepted with the adoption of the Turkish
Civil Code and briefly discuss their opinions. These are Elmalili Hamdi
Yazir, who wrote the most famous Turkish exegesis of the Republican era,
Said Nursi, who dealt with the main subjects of the Quran from a different
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perspective and formed a movement, and Sakir Berki, a jurist. The
common feature of these three names is that they try to prove with
various arguments that the provisions in the Islamic inheritance law are
just and fair.

Keywords: Hikmah al-tashri, Inheritance, Law, Commentary of Quran,
Justice.

Giris: Hikmet-i Tesri

A

“Hikmet-i tesri” seklinde isim yahut “hikmet-i tesri‘iyye”
seklindeki sifat tamlamasi, hikmet ve tesri® Kkelimelerinden
meydana gelmis bir terkip olup, kisaca dini hiikiim koymanin
(seriat vaz’etmenin) hikmeti manasina gelir. Hikmet, Kur’an'da
kullanilan bir ifade olup, ilim ve akilla hakka isabet etmek manasina
gelir. Bu kelime, Yiice Allah’a izafe edildiginde varliklari (esya) son
derece saglam bir sekilde bilmek ve var etmek manasin ifade
ederken, insan hakkinda kullanildiginda ise mevcudat hakkinda
bilgi sahibi olmak ve hayirli isler yapmak demektir.1Din, kanun ve
hiikiim manalarina gelen seriat kelimesinden tefil vezninde
tiiretilmis bir kelime olan tesri® ise, din koymak, seriat vaz'etmek,
hiikiimler koymak, yasama faaliyeti manalarini ifade etmektedir.
Ozellikle ¢agdas doénemde, Arap miiellifler tarafindan Avrupa
dillerindeki hukuk, kanun ve yasama (codification, legislation vs.)
tabirlerinin karsiigl olarak ve Islam hukuku terkibinin tam
mukabili olacak sekilde Islam sifatiyla birlikte kullanim
yayginlasmistir (et-tesri‘u’l-Islami).

Hikmet-i tesri’, IslAm dininin getirmis oldugu hiikiimlerin,
ozellikle de amell ahkdmin maksatlarini, hedeflerini, sebep ve
sirlarini aciklayan ilimdir. Islim dinine intisap edip Miisliiman
vasfini kazanan kisiler, zaten islam’in getirdigi hiikiimlerin hak ve
dogru olduguna da iman etmis ve teslim olup boyun egmis olmakla
birlikte, bu ilim sayesinde, kabul ettikleri hiikiimlerin kendileri i¢in
hangi yiice maksat ve gayeleri gerceklestirdigini, maddi-manevi,
diinyevi-uhrevi hangi maslahatlar1 temin ettigini de bilip 6grenme
ve bu sekilde imanlarini pekistirme ve giliclendirme imkéni elde
ederler. Ayrica, bu ilim sayesinde, {slami hiikiimlerin aklen ve
vicdanen de kabule sayan olduguna hem kendileri kalben mutmain
olur hem de inkdr edenleri ilzam eder veya siliphesi olanlarin

1 Ragib el-isfahani, el-Miifredat 7 garibi’l-Kur’4n (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 2005),
134.
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stiphelerini giderirler. Hiilasa olarak, son devir Islam alimi [zmirli
Ismail Hakki'min (6. 1946) ifadesiyle, “Hikmet-i tesri, Seriat-1
mutahhara-i Ahmediye’deki mehasin ve mesalihi beyan eden bir
fenn-i celildir.”2

Ser’l hiikiimlerin mana ve hikmetlerinin neler oldugunu
O0grenmenin baslica miiracaat kaynagi basta Kur’an-1 Kerim
ayetleri ve hadis-i seriflerdir. Zira bu nasslarda hiikiimler beyan
edildigi gibi, kimi zaman da bu hiikiimlerin hikmetleri, gaye ve
amaglari, kullara nasil yararli olduklar1 veya onlardan hangi
zararlar1 savdiklar1 da ifade edilir. Tabiidir ki, bu {isluba biitiin
hiikiim dyetlerinde ve hadislerinde rastlanmaz. Kur’an-1 Kerim’in
kendine has iislubunda ve Peygamberimizin cevami‘u’l-kelim (az
sozle cok mana ifade etme/az ve 6z konusma) sifatiyla dilinden
dokiilen sozlerde cok cesitli ve renkli ifade ve hitap tarzlarina
rastlanir. Ahkadm ayetleri ve hadisleri, gerekgeli bir hukuk metni
gibi diisiiniilemez. Dolayisiyla bu kaynaklarda hiikiimlerin serdi ve
ardindan da gerekceli miitalaalarin dile getirilmesi seklinde
yeknesak ve kuru bir iislup beklemek dogru olmaz. Oncelikle
hidayet kaynag1 vasfi tasiyan ve birinci muhataplari inanan ve
teslim olan miiminler olan dyet ve hadislerde, bununla birlikte,
hikmet parnltilarn in’ikas ettirme ve akla kapi agma tarzinda

A

“hikmet-i tesri” 6zelligi de tasiyan ifadeleri bulmak miimkiindiir.3

Bu iki temel kaynagin 1s181inda olusan dinf ilimler icerisinde
de tefsir, hadis ve fikih kaynaklar1 basta olmak iizere islami ilimler
edebiyatinin cesitli nevilerinde hikmet-i tesri‘ye ayrilmis boliimler
ve fasillar bulmak miimkiindiir. Bu manada, tefsir kitaplarinda ilgili
ayetlerin agiklamalarinda, hadis serhlerinde, fikih kitaplarinin bazi
yerlerinde, ahlak, tasavvuf ve mev’iza tiirii eserlerde dini hiikiimler
her yoniiyle agiklanir, hikmet ve gayeleri, kimi zaman da sirlari ve
incelikleri beyan edilir. Bunlarin 6tesinde, sirf bu maksada yonelik
kaleme alinmis eserler de bulunmaktadir. Mesela, hicri 456
tarihinde vefat eden Hanefi fikih alimi Ebu Abdullah Muhammed b.
Abdurrahman el-Buhari’nin Mehdsinu’s-serai‘ ve’l-Islim adinda bir

2 [smail Hakk: izmirli, “Hikmet-i Tesri‘ veya Mehasin-i Serai”, Ceride-i [imiyye 41,
(Rebiulevvel 1337), 1215.

3 Bu 6zellige sahip ayetlere misal olarak bk. el-Bakara 2/219, el-Maide 5/90-91;
el-En‘am 6/108, el-Enfal 8/59; el-Ahzab 33/37; hadis misalleri i¢in bk. Miislim
b. el-Haccac, e/-Cimi‘u’s-Sahih, nsr. Muhammed el-Faryabi (Riyad: Daru Taybe,
2006), “Tahare”, 42,“Esribe”, 12,“Vasiyye”, 5.
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eseri bulunmaktadir. Yine Hindistanli alim Sah Veliyyiillah ed-
Dihlevi'nin (6. 1176/1762) Hiiccetullihi’l-bdliga adli eseri de dini
hiikiimlerin hikmetlerini izah maksadiyla telif edilmistir.4

Hikmet-i tesri® Osmanli Devleti'nin son doénemlerinde
kurulan Darilfiinun’da miistakil bir ders olarak da okutulmustur.>

1. Miras Ayetlerindeki Bazi Hiikiimlere Hikmet-i Tegsri‘
Acisindan Bakis

Kur’an-1 Kerim’'deki ayetler; Allah'in varligi ve birligi,
peygamberlik ve peygamberler, yeniden dirilis ve ahiret halleri,
ibadet ve kulluk, ahlaki 6giitler ve meseller, emir ve yasaklar ana
konularini icermektedir. Bu konular icerisinde Kur’an’da dogrudan
veya dolayli olarak fikhi hiikiimleri ihtiva eden ayetlerin sayisi bes
yluz civarindadir. Yani, Kur'an-1 Kerim’'deki ayetlerin yaklasik
%5’inin amell hiikiimlerle ilgili oldugu sdylenebilir. Bu ayetlerin
daha ¢ok Medine doneminde indigi ve genelde -Ahzab, Nir, Talak
vb. siireleri istisna edilirse- Mushaf tertibinde baslarda bulunan
uzun sirelerde toplandig goriiliir. Bu slirelerden birisi olan Nisa
stiresi de bircok ahkam ayetini icinde bulundurmaktadir.

Nisa siiresinde diger konularin yani sira, miras hiikiimlerine
dair mufassal hiikiimler getiren ayet-i kerimeler bulunmaktadir. Bu
stirenin bilhassa 11, 12 ve 176. yetleri mirastaki hisselerle (feraiz)
ilgilidir. Fikih ilmi blinyesinden cikip miistakil bir ilim halini almis
olan feraizin temel kaynagi ve ilkeleri bu ayet-i kerimelerde ortaya
konmustur.

Bu ¢alismamizda, Nisa stresi 11. dyette yer alan iki hiitkiim
tizerinde durarak bu hiikiimlerin hikmet-i tesri‘ acisindan nasil izah
edildigine dair tefsirlerde ve diger kaynaklarimizdaki yorumlari ele
alacagiz. Daha sonra ise, Turkiye’de Cumhuriyet dénemi hukuk
inkilaplarinin en miithimlerinden sayilan Medeni Kanun’un kabuli
ile bu konuda getirilen koklii degisiklikler karsisinda bazi Islam
alimlerinin eserlerinde bahsi gecen ayetlerin hikmetlerini izah
sadedinde ac¢iklamalarina ve degerlendirmelerine yer verecegiz.

Nisa siiresi 11. ayetinin meali su sekildedir:

“Allah size, cocuklariniz hakkinda erkege, iki kadin payr kadar

(vermenizi) emreder. (Mirascilar) ikiden fazla kadin iseler

biraktiginin lgcte ikisi onlarindir. Eger yalniz bir kadinsa yarisi

4 [zmirli, “Hikmet-i Tesri”, 1217.
5 Abdullah Kahraman, “Dariilfiin(in Miifredatinda Bir Ders: Hikmet-i Tesri’ ve Bir
Metin”, fslam Hukuku Arastirmalar Dergisi 15 (Nisan 2010), 348-350.
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onundur. Olenin cocugu varsa, ana-babasindan her birinin

mirastan altida bir hissesi vardir. Eger cocugu yok da anne babasi

ona varis olmuslarsa annesinin hakki ticte birdir. Olenin kardesleri
varsa annesinin payi, vasiyetten ve borgtan sonra altida birdir.

Babalariniz ve ogullarinizdan hangisinin fayda bakimindan size

daha yakin oldugunu bilemezsiniz. Bunlar Allah tarafindan konmus

paylardir; stiphesiz Allah ilim ve hikmet sahibidir.”®

Bu ayette, diger miras paylar1 ve hiikiimlerinin arasinda
ozellikle iki hususa vurgu bulunmaktadir:

e Olenin ¢ocuklar arasinda miras paylastirilirken, cocuklar
erkek ve kizlardan olusuyorsa, miras ‘ikili birli taksim’ de denen,
erkege 2 kiza 1 seklinde taksim edilecektir. Yani erkek cocuk, kiz
cocugun iki kati1 kadar pay alacaktir.

e Vefat edenin ¢ocuklari varsa, annenin ve babanin mirastan
alacag pay altida birdir. Bu, miras taksimindeki ihtimaller (feraiz
ilminde buna hal denir) arasinda bir anne veya babanin alabilecegi
asgari paydir. Yani anne ve baba her hal i kirda mirasc1 olurlar.
Baska bir miras¢inin varligi bu ikisini mirasciliktan disiirmez.

Bu ayet-i kerimenin klasik tefsir kaynaklarinda anlasilip izah
edilmesine bir 6rnek olarak Fahreddin er-Razi'nin (6. 606/1210)
meshur tefsiri Mefdtihu’l-gaybda yer verdigi aciklamalardan
bahsetmek istiyoruz. Yeri gelmisken, klasik tefsir kaynaklarinin
biiyiik oranda birbirini izledigini, bir 6nceki kaynakta yer verilen
bilgi, rivayet ve agiklamalarin sonraki kaynaklarda da zikredildigini
soyleyelim. Dolayisiyla Razl'de birazdan konuyla ilgili
aktaracagimiz tefsir bilgileri sonraki bir¢ok kaynakta da kismen ya
da tamamen tekrarlanmistir.

Tefsirinde bu uzun ayeti climleler halinde ayirarak her birini
miistakil bir konu seklinde ele alan Razi, her bir ciimleyle ilgili de
meseleler ortaya koymakta ve bunlari izah etmektedir. Bu ayetin
tefsirinde yer alan biitiin meselelerin aktarilip degerlendirilmesi
tabii olarak konumuzu asmak olacagindan burada, ele aldigimiz iki
miras meselesini agiklayan konular iizerinde duracagiz. Razi, ilk
olarak Cahiliye donemindeki miras anlayis ve uygulamalarini tasvir
ederek ayetin hangi zemin {zerine indigini goéstermektedir.
Cahiliye doneminde Araplar, miras icin nesep ve ahit seklinde iki
sebep tanirlardi. Nesep a¢isindan ise, savaslarda is gormeyen kadin
ve cocuklari miras¢1 saymazlar, savas¢i ve ganimet elde edebilen

6 Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig
Yayinlari, 2013), en-Nisa 4/11.
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erkek akrabalari miras¢1 kabul ederlerdi. Ahit ise, bir kisinin
digerini kanindan ve canindan saymasi seklinde anlasma veya evlat
edinme suretlerinde gerceklesir, bu yollarla da mirascilik iliskisi
kurulabilirdi. Islam’in gelisiyle birlikte, tedrici bir sekilde bu miras
anlayisinin ve sebeplerinin degistirildigini belirten Razi, kardeslik
anlasmasi ve akitlesme ile mirascilik usullerinin gecici olarak takrir
edildigini, fakat nihayetinde miras sebeplerinin nesep, nikah ve
vela olmak tizere iice hasredildigini sdylemektedir.”

Razi'nin ele aldig1 diger bir mesele bu ayetin niizul sebebi
olan hadisedir. O, Atd’dan su rivayeti nakleder: Sa’d b. Reb1’ sehit
olmus, geride karisi ve iki kizi kalmistir. Ayrica bir de erkek kardesi
hayattadir. Erkek kardesi, Cahiliye adetlerine uygun olarak, gelerek
Sa’d’in terekesinin tamamini almistir. Bu durum karsisinda Sa’d'in
hanimui iki kizin1 da yanina alarak Hz. Peygamber’e gelmis ve halini
arz etmistir. Peygamberimiz ise kadina, “Simdilik git, umarim Ytice
Allah bu konuda hiikmiinii verecektir.” cevabinmi vermistir. Bu
konuda heniiz Islam’in bir hiikmii olmadigindan eski adetler iizere
devam eden uygulamaya dogrudan karsi cikmamis veya erkek
kardesi ¢cagirarak kadina ve ¢ocuklara pay vermesini istememistir.
Rivayetin bundan sonraki kisminda kadinin bir daha
Peygamberimize gelerek agladigi bunun iizerine ise sadedinde
oldugumuz miras ayetinin nazil oldugu anlatilmaktadir.
Peygamberimiz, inen ayetler tizerine erkek kardesi ¢agirip, Sa’d'in
kizlarina mirasin tigte ikisini, karisina sekizde birini vermesini, geri
kalan1 ise kendisinin almasini sdylemistir. Bu vakia, [slam’da
taksim edilen ilk miras hadisesidir.8

Miifessirimiz daha sonra, ayetin Oncesi ile ilgisi, ayetin
basindaki “vasiyet” Kkelimesinin manasi, c¢ocuklarin mirastaki
durumu konularinm izah ettikten sonra ayetle ilgili sdyle bir soru
sorulabilecegini soyler:

“Kadin bir¢cok yonden erkege gore disari ¢ikip para kazanma
konusunda dezavantajli durumda iken mirasta kadina erkekten
neden daha fazla pay verilmemis, tam tersine daha az verilmigstir?
Bunun hikmeti nedir?”

Bu soruya farkl agilardan cevap verilebilecegini sdyleyen
Razi 6zetle sunlar ifade eder: Oncelikle, kadinin evinden disari
cikmas1 erkege gore daha azdir. Ciinkii kocasi onun nafakasini

7 Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 9, 210.
8 Razi, Mefdtih,9/210.
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karsilamaktadir. Disar1 daha ¢ok ¢ikip nafakay1 karsilama gorevi
olan erkegin daha fazla paraya ihtiyaci oldugu agiktir. ikinci olarak
erkek, yaratilis, akll melekeler ve yargilama, imamet, sahitlik gibi
dini konum ve gorevlerde kadindan daha {istiin bir durumdadir.
Dolayisiyla bu gibi gérev ve sorumluluklar1 fazla olan erkegin
mirastan daha fazla pay almasi uygun olur. Raz’'nin zikrettigi diger
sebepler ise kadin ve erkegin elindeki mali ve paray1 kullanmada
farkli olusu, bu hususta gecici istek ve heveslerin kadinlari
cezbetmesinin daha kolay oldugu, ayrica erkegin carsi-pazar ve
ticari muameleler konusunda daha tecriibeli olusu sebebiyle
kadina gore daha avantajli konumda olmasiyla ilgilidir.°

Razi, anne babanin miras paylr meselesine de temas
etmektedir. S6yle bir soru ile konuya girmektedir:

Anne ve babanin insan iizerindeki hakkinin ¢ocuklarinin
hakkindan fazla oldugunda siiphe yoktur. Oyle ki Yiice Allah, anne
babaya iyiligi ve itaati kendine itaatle beraber zikretmistir.10 Su
hélde, ¢ocuklarin mirastan payinin anne ve babanin payindan fazla
kilinmasindaki hikmet nedir?

Bu soruya soyle cevap vermektedir: “Clinkii anne ve baba
(cocuklar vefat edip kendileri ona miras¢1 olmalar1 durumunda,
genelde) dmiirlerinin sonlarina yaklasmis olduklari icin artik kalan
az bir 6miirde onlarin az bir paraya ve mala ihtiyac vardir. Olenin
cocuklar1 ise hentliz ¢ocukluk ve genclik caginda olup mala ve
paraya ihtiyaclar1 daha fazladir.”11

Mirasla ilgili ayette yer alan “Babalarimz ve ogullariiz.
Bunlarin hangisinin size daha faydali oldugunu bilemezsiniz.”
ifadesinin de manasini agiklayan Razl sunlari ifade etmektedir:
Yiice Allah cocuklarin ve ebeveynin mirastaki paylarini zikredip, bu
paylar da birbirinden farkli olunca ve akillar bu takdirlerin
miktarlarini kolayca anlayacak durumda olmayinca, insanin aklina
su sorular gelebilir: Bu taksim boyle degil de baska tiirli yapilsaydi
belki daha uygun ve faydali olabilir miydi? Bu sorunun 6zellikle
yukarida bahsedilen Cahiliye Araplarinin miras uygulamalarini
kendilerince hakli goérmeleri cercevesinde akla gelebilecegine

9 Razi, Mefatih, 9/214. Razi'nin bu soruya cevap olarak zikrettigi sebeplerin bir
kismi, erkegin ictimai, idari ve hukuki hayatta daha ¢ok yer almas: ile ilgili
olmakla beraber, diger bazilar1 kadin-erkek arasinda var oldugu diisiiniilen fitri
farklarla ilgilidir.

10 Bk. Isra 17/23; Lokman 31/13-14.

11 Razi, Mefitih, 9/219-220.
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isaret eden miifessirimiz, Yiice Allah’in bu siipheyi giderdigini ve
insanin aklinin maslahatlari tam olarak kavrayamayacagina dikkat
cektigini soylemektedir: “Belki de bir seyi tam olarak maslahat
zannedersiniz ancak o sizin zararinizadir, ya da tam aksi olabilir.
Insan bu tiir yanilgilara diisebilir. Fakat hikmet ve rahmet sahibi
Yiice Allah biitiin islerin gizli taraflarim1 ve neticelerini
bilmektedir.”12

2. Hukukta Batilllasgma ve Miras Hukukundaki [lgili
Degisiklikler

Tiirklerin Islam’1 kabul ettikten sonraki tarihleri boyunca
kurduklar1 devletlerin hukuk nizaminda tabii olarak dinf esaslara
miistenit fikih ilmi temel kaynak olmustur. Ilk Tiirk-Islam devletleri
olan Karahanlilar ve Gazneliler dénemlerinden baslayarak
Selcuklularla devam eden bu tezahiirler Osmanli’da kemal
noktasini bulmustur. Osmanli Devleti'ndeki hukuk nizamy,
hukukun kaynaklari, mahkemelerin yapisi ve isleyisi hakkinda
elimizde oldukca fazla malzeme bulunmakta olup, bu malzemenin
incelenmesi acikca gostermektedir ki; Osmanl Devleti “ser’-i serif
ve kanun-1 miinif” formiiliiyle bir araya getirdigi islam hukuku ve
orfi hukuk anlayislarini kanunnameler gelenegi ile miicessem hale
getirmis ve asirlarca hdkim oldugu topraklarda hukuk
tarihgilerinin hayranlikla takip ettigi bir adalet diizeni tesis
etmistir.

Osmanli Devleti'nin son c¢aglarinin tarihgilerin tabiriyle
duraklama ve gerileme doénemi olarak vasiflandirildig
gorulmektedir. Bu donemler i¢in kesin bir baslangi¢ noktasi tayin
etmek miimkiin degilse de, takribi olarak XVII. ve XVIII. yiizyillarda
zirveden asagl dogru inisin basladig1 ve giderek hizlandigi bir
gercektir. Nitekim bu inhitati durdurmak icin baz1 islahat
hareketleri baslatilmis, ¢esitli askeri ve idari tedbirler alinma
gayreti icine girilmistir. Nihayet, 1839 tarihli Tanzimat Fermani ile
beraber girilen donemde topyekiin bir 1slahat ve ad1 konmasa da
Batr'yi taklit etme devri baslamistir. Her alanda goriilen Batililasma
hamlelerinin bir yankisini hukuk cephesinde de bulmak
mimkiindtr.

Ticaret, ceza, muhakeme ve anayasa hukuku alanlarinda bir
kismi Avrupa’daki kanunlardan iktibas suretiyle tedvin edilen yeni
kanunlar yiiriirliige konulmustur. Kanunlastirma faaliyetleri bu

12 Razi, Mefatih, 9/225.
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bahsettigimiz  sahalarda, yani kamu hukuku alaninda
yogunlasmakla birlikte, 6zel hukuk ve bilhassa ahval-i sahsiye tabir
edilen Kisi, aile ve miras hukuku sahalarinda Avrupa etkisinde bir
kanunlastirma girisimi ciddi tepkilerle karsilasmistir. Osmanl
devletinin son donemlerinde hazirlanip ylriirliige konan Mecelle-i
Ahkim-1Adliyyeve 1917 tarihli Hukuk-1Aile Kararnamesiise Islam
hukuku menseli hukuki diizenlemeler olup, bu ikisi de miras
hukukuna dair herhangi bir madde sevk etmis degillerdir. Yani,
Osmanli Devleti'nin sonuna kadar miras hukuku alani tamamen
Islam miras hukukuna, fikih ve feraiz kitaplarindaki ahkama gore
diizenlenmekte idi.13

Cumbhuriyet déoneminde ise, hukukun diger dallarinda oldugu
gibi aile, sahis ve miras hukuklarinda da Batililasma cereyani hem
en ust perdeden dillendirilmeye baslanmis, hem de bu konudaki
kanun hazirliklar1 hizlandirilmigtir. Ozellikle Aile Kararnamesi’ni
tadil igin toplanmis ve calismakta olan bir hukukgular heyetinin bir
suredir devam eden gayretleri ortada iken, devrin adliye vekili
Mahmut Esad Bozkurt, bu heyeti toplayip vazifelerine son
verdiklerini, Isvicre Medeni Kanunu’nu terciime edip kabul
ettiklerini bildirmistir. Bu suretle, medeni hukuk sahasinda Tiirk
milletinin bin yildan fazla bir siiredir benimsedigi ve takip ettigi
hukuki esaslar tamamen terk olunarak, Bati hukukunun izinde bir
yola girilmistir.14

17 Subat 1926 tarihli Tirk Kanun-u Medenisi 1> mehaz
kanunu takip ederek miras hukukunda =zimre sistemini
benimsemistir. Kanunun mirasa dair tlglincl kitabinda yer alan
maddelerden 439. madde, “Birinci derecede mirasgilar
miiteveffanin fiirGudur.” demek suretiyle vefat edenin sadece
¢ocuklarini birinci derecede mirasgi olarak tanimakta ve bunlarin
disindakilere -sag kalan es hari¢ (md. 444)- miras hakki
tanimamaktadir. Bu maddenin devaminda ise, cocuklar arasinda
mirasin miisavat tizere dagitilacagi zikredilmistir. Baba ve ananin
miras¢l olmasi ise miiteveffanin fiiru olmamasi halinde soz

13 Osmanl arazi hukukuna mahsus bir uygulama olan ve kamu yarar1 gozetilerek
ili’'l-emr tarafindan konan kural ve kaidelere gore isleyen adi intikal, bu genel
hiilkme halel getirmez. Genis bilgi icin bkz. Halil Cin-Ahmet Akgindiiz, 7trk-
[sldm Hukuk Tarihi (Istanbul: Timas Yayinlari, 1990), 2/130-131.

14 Giilnihal Bozkurt, Bati Hukukunun Tiirkiye'de Benimsenmesi (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu, 1996), 190-198; Elif Dursuniist, “Kabul Edilme Siirecinde Tiirk

Kanun-1 Medenisi”, Usi/12/1 (2010), 159-170.

15 Tiirk Kanunu Medenisi (TMK), Resmi Gazete 339 (4 Nisan 1926) Kanun No. 743.

192



Katre o Yil: Aralik 2020 « Sayi: 10

konusudur (md. 440). Béylece 1926 tarihli Medeni Kanun, islam
hukukundaki iki onemli miras hiikmiine muhalif hikiimler
getirmistir. Bunlardan birisi mirasin ¢ocuklar arasinda, kiz veya
erkek olusuna bakilmaksizin esit olarak dagitilmasidir. Digeri ise
vefat edenin ¢ocugu olmasi halinde, miras¢inin baba ve anasinin
mirastan mahrum edilmesidir.

Medeni Kanun'un getirdigi miras hiikiimlerinin bunun
disinda da Islam Hukuku ile mukayese edildiginde farkli bircok
yoni bulunmaktadir. Fakat biz, makalemizi sadece bu iki mesele ile
sinirlandirdigimiz icin diger farklardan bahsetmeyecegiz.16

3Konuyla flgili Bazi Son Dénem Alimlerinin Yorum ve
Goriisleri

3.1. Elmalih Muhammed Hamdi Yazir

Osmanl’'dan Cumhuriyet’e gecis dOoneminin 6nemli
alimlerinden biri olan ve Tiirk¢e yazdigi miikemmel tefsiri ile
meshur olan Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942) Nisa 4/11. ayetin
tefsirinde meseleye soyle bir giris yapmaktadir:

“Burada soyle bir sual pek tabil olarak hatira gelebilir:

Disi erkekten daha zaif ve rakik, daha muhtag¢ bir fitratta
olduguna gore mirastan hissesi erkekten daha ziyade olmak, hig
olmazsa miisavi gozetilmek lazim gelmez mi? Binaenaleyh erkek
nasibinin muzaaf olmasinda hikmet nedir?

Zamanimiz efkarini isgal eden bu suali miifessirin ve fukaha
mevzu-i bahs ederek izah eylemislerdir.”1?

Daha sonra, bu hiikmiin ii¢ tane hikmetini zikretmektedir:

“Evvela, slirenin basindan beri de anlasildig1 iizere suret-i
umumiyede erkekle disinin aile hayatina girmeleri matlubdur.
Miras da buna miiterettibtir. Halbuki aile hayatinda infak
miikellefiyeti erkege tahmil olunmustur. Erkek bir kendisi bir de
zevcesi olmak tizere 1aakal iki kisi besleyecektir. Binaenaleyh erkek
masrafi ¢cok kadininki bundan az olacaktir. Masraf ise irad ile

16 {slam Miras Hukuku ile Tiirk Medeni Kanunu’'ndaki miras sistemi arasindaki
farklara dair bkz. Sakir Berki, “Islam Hukuku Miras Sistemi ile Medeni Kanun’un
Miras Sistemi Arasindaki Farklar”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi22/1 (1978), 1-15.

17 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dilj, (istanbul: Diyanet isleri Reisligi,
1936), 2,1302.
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miitenasip olmak lazim gelir. Masraf erkege tahmil edilirken irad
tevziinde kadina ziyade veya miisavi verilmesi hem kaide-i iktisada
hem de adl G hakka muhalif bir zuliim olur. Ve asil o zaman
miisavat-1 hukukiye ihlal edilmis olur...”

Bundan sonra Elmalili, dyetin bu hiikmiiniin hukuki ve
iktisadi dengeyi temin eden ve koruyan bir durumda olduguna
isaret ederek, esitlik ve adalet ilkelerini dakik bir sekilde tatbik
ettigini ifade etmektedir. Ganimet garamet ile miinasiptir diyerek
fikihtaki “el-Gunmu bi'l-gurm” yani “kazang ve menfaat ceza ve yiik
mukabilindedir” manasindaki kiulli kaideye de telmihte
bulunmaktadir. Buradaki denklemi dogru anlamak i¢in de, “ Jie _SAl
oaY) s yetinin, bir baska ayette bulunan “cxale ) 53l ifadesi® ile
beraber diisiiniilmesi gerektigini soylemektedir. Elmalil,
Kur’an’daki bu hiilkmiin gercek adalet ve esitlik oldugunu
soyledikten sonra da bu prensibin ihlali durumunda, “haddini
tecaviiz eden ziddina miinkalib olur.” kaidesince, kadinlar aleyhine
neticelenecek sekilde bir durumun ortaya ¢ikacagini ifade eder. Bu
da iki sekilde tezahiir eder: Ya, kadinlarin mirastan tamamen
mahrum edilmesi veya aile hayatinda masrafa istirak ile malinda
diledigi gibi tasarruf hakkinin elinden alinmasi.1?

Elmalili'nin ikinci olarak zikrettigi hikmet ise, erkek ile kadin
arasinda tabii ve fitrl olarak bulunan farklarin bir neticesi olarak,
kazanc elde etme ve paray1 idare etme noktasinda, fert fert degil de
bir nevi olarak erkeklerin kadinlara goére onde olduklarm,
dolayisiyla fikihta bircok konuda bu farkin gozetilerek 2/3 ve %
gibi bir oranin bir¢ok hiikme esas tegkil etmesidir. Bu bir hakikat
olup, goz ard1 edilmesi adaletsizliklere yol agacaktir. Mesela diyet
hiikiimleri ac¢isindan bir erkegin diyetinin iki kadin diyetine es
tutulmasi da bu hikmete mebni olup, burada canin kendisinin telafi
edilmesi imkansiz olusundan hareketle, kiymetinin yani
noksanliginin meydana getirdigi zararin tazmini dusiincesi
yatmaktadir. Dolayisiyla miras hiikiimlerindeki bu farklilik da iki
cins arasindaki bu farktan neset etmektedir. Sonug olarak, kadinin
mali kendinde kalacak, erkek ise kendisine verilen fazlaliktan

18 Taldk sresinin bu ayeti (65/6), bosanmis hamile kadinlara iddet siirelerinin
bitimi demek olan dogum siiresine kadar nafaka 6denmesine dairdir. Ne var ki,
burada Nis4 sliresi 34. ayetindeki “a¢!l 5ol (o | 585l Lt 5” ifadesinin zikri daha uygun
goriinmektedir.

19 Yazir, Hak Dini, 2/1302-1303.
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nafaka verme yiikiimliiliigiinii yerine getirecektir. 20 Elmali bu
ikinci tiir hikmetle ilgili paragrafi da “el-Gurmu bi’'l-gunm (Kiilfet ve
ceza milkafat ve kazan¢ Kkarsihigindadir)” kaidesi ile
sonlandirmaktadir.

Ugiincii olarak ise, isin biraz daha farkl bir boyutuna dikkat
cekmektedir: Rivayete gore Havva anamiz, yasak meyveden
kendisi bir avu¢ yemis, bir avuc alip saklamis ve bir avug¢ da Hz.
Adem’e vermis. Bu sekilde kendine iki pay, erkege ise bir pay
vermistir. Allah ise onun bu adaletsiz paylasimini tersine ¢evirerek
bir nevi ceza vermis oluyor. Bu hikayeyle?! ilgili olarak Elmalil,
remzi ve temsill bir surette pek derin hakikatleri muhtevidir,
dedikten sonra buradan g¢ikarilacak hikmetin su oldugu kanaatini
serdetmektedir:

“Bu ayetteki ikili birli taksim, ileride erkeklerin nafaka
miikellefiyetine Kkarsilik o6nceden yapilmis bir diizenleme
(mukaddime-iinkilab) degil, ortada hikmet-i hilkate muhalif olarak
mevcut olan bir ihtilal-i hukuki ve ictimaiyi giderme ve muvazene-
i adl G hakki tespit ve takrir eden ezeli bir kanun-u hakkin ifadesi
olarak nazil olmustur.”22

3.2. Beditiizzaman Said Nursi

Osmanli Devleti'nin son devrini ve Cumhuriyet Tiirkiye’sinin
ilk on yillarin1 yasamis bir alim olan Bediiizzaman Said Nurs{ (0.
1960); yasadigi hayat, tohumlarini attigi ve olusturdugu hareket ve
kaleme aldig1 ilmi eserlerle taninmaktadir. Risale-i Nur Kiilliyati
olarak meshur olan eserlerinde, daha ¢ok tevhid, niiblivvet, hasir
ve ibadet (ubudiyet) ana konular1 etrafinda, Kur’an-1 Kerim’in
dyetlerinin derinlemesine ve genisce, fakat alisilmis tefsir
geleneginden farkli bir sekilde ele alindigini gormekteyiz. Agirlikh
olarak imani bahislere ayrilan ve iman hakikatlerinin akli olarak
temellendirilmesine dayali bir yontem benimsenen bu eserlerinde
Said Nurs?’nin bazen bir dyetin tefsiri, bazen de bir konunun ve
kavramin acgikliga kavusturulmasi gibi miinasebetlerle yer yer fikih
ilminin meselelerine de temas ettigi olur. Diger konularda oldugu

20 Yazir, Hak Dinj, 2/1303-1304.

21 Bu kissay1 Razi de tefsirinde zikretmistir. Ayni kissaya bu ayetin tefsirinde yer
veren Aldisi, bu rivayetin sihhatine dair bir sey bulamadig1 notunu da eklemistir,
bk. Mahmud el-Aliisi, Ridhu’l-Me 4ni, (Beyrut: Daru Ihyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, ts.),
4/217.

22 Yazir, Hak Dini, 2/1304-1305.
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gibi fikhi meselelerde Nursi'nin sadece meseleyi inceleyip hiikme
baglamak seklinde 6gretici ve aciklayici bir islup yerine, bu gorevi
fikih kitaplarina havale ederek, daha ziyade hikmet boyutuyla
meseleye yaklasip onu acti1 ve muhatabini ikna edecek ifade ve
misallere basvurdugu gortliir. Nitekim onun fikih tarihi ve usulii
ilminin 6nemli bir konusu olan ictihad bashgin miistakil bir
risalede ve bu tslup ile isleyisi bu keyfiyete bir numune olarak
zikredilebilir.23

Nursi, bu makalede inceledigimiz miras hukukunun iki
meselesini en Onemli eserlerinden biri olan Mektibatta ele
almaktadir. Birinci mesele olan ve Nisa siiresinin 11. ayetinde
“Erkege iki kizin pay1 kadar vardir” seklinde ifade edilen murisin
hem erkek hem kiz ¢cocuklarinin olmasi halinde, erkege iki, kiza bir
seklindeki taksimin adaletin ve merhametin ta kendisi oldugunu
belirtir. Konuya giriste, “Kur’an’a muhalif olan hukuk-u medeniyet”
seklinde gonderme yaptifi Medeni Kanun hiikmiiniin ise haksiz
oldugunu acik¢a soylemektedir. Daha sonra buradaki adalet ve
merhametin ne oldugunu izah eden miiellif, bu taksimin tam bir
adalet oldugunu, zira ¢ogunlukla erkek ve kadinlarin evlilik
yaptiklarini, dolayisiyla bir erkegin nafakasini taahhiit ettigi baska
bir kadinla evlenecegini, kizin ise nafakasini temin edecek bir
erkekle hayatini birlestirecegini, bu suretle miras taksiminde ilk
bakista haksizlik gibi goériinen durumun ictimai hayatin akisi
icerisinde diizelecegini ifade etmektedir.24

Hiikmiin merhamet olusuna gelince, Nursi bunu da iki agidan
izah etmektedir. Birincisi babasinin kizina karsi sefkati, digeri ise
erkek kardesin kiz kardesine karsi merhametidir. Kur’an'in bu
hiitkmi uygulandiginda, peder kizina karsi endisesiz bir sefkat
gosterecek, servetinin yarisini1 alip baskalarina teslim edecek bir
cocuk nazariyla bakmayacaktir. Yine, erkek kardes, bu durumda kiz
kardesine karsi rekabet ve haset duygularindan arinmis bir
merhamet ve koruma duygusu ile yaklasacak, mallarinin ve
zenginliklerinin  yarisint  alip  gotiirecek  birisi  goziiyle
bakmayacaktir. Dolayisiyla fitrat ve yaratilis olarak nazik ve beden
giicii acisindan erkekten zayif olan kadin, goriiniiste az bir sey
kaybetmekle beraber buna karsilik baba ve kardesleri gibi en

23 Said Nursi, Sézler (istanbul: Rnk Nesriyat, 2013), 520-528. Bu konuda ayrica
bkz. Ali Bakkal, “Bediiizzaman Said Nursi ve Fikih Gelenegi”, Katre Uluslararasi
Insan Arastirmalari Dergisi 6, (2018),97-120.

24 Said Nursi, Mektibat (Istanbul: Rnk Nesriyat, 2012), 40.
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yakinlarinin sefkat ve merhametinden tiikenmez bir servet
kazanmaktadir.25> Said Nurs?’nin burada yaptig: tahlil stiphesiz ki,
hikmet-i tesriiye acisindan 6nem arz etmektedir. Bu hiikkmiin
hikmetini ve gerisinde yatan psikolojik etkenleri ve aksi takdirde
dogabilecek tehlikeleri maharetle tasvir eden miellif boylece bu
hiikiimlerin hikmetini soranlar1 da ikna etmektedir. Yukarida bir
kismina yer verdigimiz tefsir alimlerinin izahlarinda da
gordiiglimiiz gibi, Kur’an’in ilah{i bir kelam olduguna seksiz iman
eden bir miimin bu hiikiimlerin hikmetini bilmese ve {lizerinde
diisiinmese de kabul etmekte ve itaat gostermektedir. Ancak, Nursi
ve diger dlimlerin yaptig1 sekilde bir izah, insanin en derinlerinde
bulunan gizli duygu ve diislinceleri a¢iga vurarak yapilan bu
psikolojik tahlil, kabul edilen bu hiikiimlere karsi kalbi de tatmin
etmektedir.

Annenin ve babanin, murisin altsoyunun yani ¢ocuklarinin
olmasi halinde mirastan tamamen mahrum edilmesi meselesini de
ele alan Nursi, bunu medeniyetin 26 anne hakkinda biiyiik bir
haksizlig1 olarak goérmektedir. Annenin ¢ocuklarina karsi olan
sefkat duygusunun Allah’in kullarina karsi merhametinin en
degerli ve tathh bir yansimasi olduguna dikkat cekerek soze
baslayan miiellif, cocuklarina karsi her seyini hatta canini dahi feda
etmeye hazir olan annelerin ¢ocuklarinin mirasindan biitiin biitiin
mahrum edilmesinin dehsetli bir haksizlik, vahsi bir saygisizlik,
agir bir hakaret ve nankoérlik oldugunu dile getirmektedir. Bu
sekildeki bir kanun hiikmi, ictimai hayati da zehirlemekte, anne
baba ile ¢ocuklar1 arasindaki muhabbeti ve saygiy1 kirmaktadir.
Dolayisiyla, ayetteki “annesine de altida bir vardir” hiitkmiiniin hak
ve adaletin ta kendisi oldugu bir kere daha ortaya cikmaktadir.2”

25 Nursi, Mektibat, 40.

26 Said Nursi, kimi zaman ‘mimsiz medeniyet’ olarak da nitelendirdigi maddiyat ve
menfaat temelli medeniyet-i haziray1 eserlerinde sik sik elestirir. Hakiki
medeniyet olarak gérdiigii manevi esaslara dayanan Islam medeniyeti ise
elbette ki bundan ayr1 bir yere sahiptir. Nursi’'nin medeniyet gorisii ile ilgili
olarak bkz. Ibrahim Canan, “Bediiizzaman Said Nursi’nin Medeniyet Gortiisii”,
Sorularla Risale (Erisim 18 Agustos 2020).

27 Nursi, Mektiibat, 41. Bu iki meselede, Medeni Kanun ile getirilen hiikiimlere dair
goriisleri bu sekilde olan Said Nursi, Kastamonu Lahikdsi adli eserinde ise,
konuya “zahirde beserin zulmii olarak gériinmekle birlikte, kaderin adaletinin
tecellisi” agisindan bakar. Bu izaha gore; fedakar ve sefkatli validelerin mirastan
mahrum edilmesinin bir hikmeti de bu asirda onlarin evlatlarinin sadece
diinyevi istikballerini diislinerek maddi ilimleri tahsile sevk etmeleri
neticesinde bu sekilde mahkum edilmeleridir. Keza erkek c¢ocuklarin ana
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3.3. Sakir Berki

Yukarida goriislerine yer verdigimiz Elmalili Hamdi Yazir ve
Said Nursi birer Islam alimidirler. Dolayisiyla, serdettikleri
goriislerinde IslAm ve Kur’an hiikiimlerini miidafaa etmeleri gayet
tabiidir, denebilir. Yani konuyu toplumun ihtiyaclar1 ve medeni
hukukun gerekleri agisindan ele almadiklar1 diisiincesi akla
gelebilir. Bu noktada, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Medeni
Hukuk kiirsiisii hocalarindan Sakir Berki’'nin (6. 1988)28 kiymetli
mukayese ve izahlarina yer vererek ilmi insaf ile yapilan hukuki
miitalaalarinin nadide bir misalini de sunmak istiyoruz.

Berki, IslAm miras hukuku ile Isvicre ve Tiirk Medeni
kanunlarindaki miras hiikiimlerinin mukayesesine ayirdigi
makalelerinde, ilk olarak murisin ana babasinin yine murisin fiiruu
ile ictimalar1 halinde mirastan mahrum edilmeleri meselesine
temas ederek, bu hiikkmiin yanlis oldugunu acgikca beyan
etmektedir. Gerekce olarak ise, ebeveynin cocuklarini yetistirmede
cektigi sikintilar ve yaptig1 fedakarliklar karsisinda boyle bir
muamele ile mahrum edilmelerinin haksizlik oldugunu, sonradan
evlat edinilen bir ¢ocugun dahi murisin ebeveynini mirastan
mahrum etmesine miisaade eden bu maddelerin mantik ve
hissiyati rencide ettigini ifade etmektedir.29

Erkek cocuga kizin iki katin1 veren IslAm miras hukukuna
karsilik, Tiirk Medeni Kanunu'nda bu hususta miisavat ilkesinin
getirilmesini de degerlendiren Berki, 6ncelikle Kur’an’da yer alan
bu taksimin ilk bakista adaletsizlik gibi goriilmekle beraber sebebi
derinlemesine incelendiginde sosyal adaleti temin etmekte

babalarina gerekli hiirmet ve itaati gostermemeleri, buna mukabil kiz evlatlarin
ana babaya hiirmette daha hassas davranmalar1 da kaderin bu miisaadesinin
bir hikmeti olarak diisiiniilebilir, bk. Said Nursi, Kastamonu Lahikasi (istanbul:
Rnk Nesriyat, 2013), 264-265. Elbette ki, Said Nursi'nin burada serdettigi
yorumlar ve kurdugu baglantilar meselenin esasini degistirmez. Kendisinin de
belirttigi gibi bunlar hatira gelen bazi izahlardir. Konunun sadece ilmi ve dini
hiikkmiinii verip ge¢gmek yerine ¢ok genis bir planda ve bilhassa bireylerin kendi
iizerine diisen sorumluluklar noktasindaki taksirlerine isaret eden bu izahlarin
mesele lizerindeki ciddi tefekkiiriin meyvesi oldugu agiktir.

28 Osmanli déonemini de idrak etmis Tiirk hukukeularindan Ali Himmet Berki'nin
oglu olan Sakir Berki’'nin hayati ve eserleri hakkinda kisa bilgi i¢cin bkz. “Prof.
Dr. Sakir Berki’'nin Hayat1 ve Eserleri”, Prof. Dr. M. Sakir Berki'ye Armagan. ix-x.
Konya: Selcuk Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, 1996.

29 Sakir Berki, “Eski ve Yeni Hukukumuzda Miras Sistemleri”, Ankara Universitesi
Hukuk Fakiiltesi Dergisi37/1 (1980), 226; a. mlf,, “Islam Hukuku Miras Sistemi
ile Medeni Kanun’un Miras Sistemi Arasindaki Farklar”, 5-6.
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oldugunun anlasilacagini ifade eder. Bu hiikmiin sebep ve
hikmetini beyan sadedinde miiellif sunlar1 kaydetmektedir:

“Mali ve iktisadi mesuliyet erkek sirtinda oldugundan Cenab-1 Hak

mirasta erkege mirasta fazla hisse verilmesi, mali ve iktisadi

bakimdan desteklenmesini tensip buyurmustur. Amal-i erbaa

(dort islem) kaideleriyle sosyal adalet tahakkuk etmez. Esasen

esitlik baska, yine adalet baska bir seydir. Bunlar, iizerinde

sahifeler yazilacak olan hukukun temel kavramlaridir. (...) Bu
kaydedilen esitsizlige, herkesin evlenmeye mecbur olmadigi
karsilig1 verilerek belki itiraz etmek isteyenler ¢ikabilecektir. Hig
evlenmeyen insanlar yok degildir. Bu bir gercek. Fakat bunlar

ekalliyetten ibarettir. Kanunlar ise umumiyet i¢in yapilir.” 30

Sonug

Dini hiikiimlerin hikmetlerini arastiran bir ilim dali olan
hikmet-i tesri acisindan bazi miras hiikiimlerini incelemeye gayret
ettigimiz bu yazimizin neticesinde 6zet olarak su hususlari ifade
edebiliriz:

Yiice Allah’in insanliga son vahyi olan Kur’an-1 Kerim dinin
asli ve birincil kaynagidir. Dolayisiyla, din alimleri ondaki her bir
climlenin ve hitkkmiin degerli ve 6nemli oldugu, ihmal edilmemesi,
mutlaka kullarin diinyevi veya uhrevi bir faydasini hedefledigini
diisiinerek bu kitabi anlamak icin azami ¢caba sarf etmek gerektigini
diigiinmiigler ve Islami ilimlerin her bir subesi farkl bir cepheden
bu mesaiye katilmistir. Kelam ve fikih usulii ilimleri ise, bu ilimlerin
ve tefekkiir ameliyelerinin en zirve noktalarinm tegkil eder. Bu iki
zirve ilmin kesisim noktalarindan birisi olan hikmet konusu da
Islam tefekkiir tarihinde zengin bir bicimde islenmigtir.

Miras ile alakali ayetlerin getirdigi hiikiimlerden ikisini ele
almaya c¢alistigimiz bu makalede, Islam hukukunun bu sahadaki
ayiricl vasiflarindan biri olarak sahsa 6zgli miras hisseleri (feraiz
sistemi) vaz’ederek en ince ayrintisina kadar bunlarn belirleyip
tayin etmesinin tefsir literatiiriinde ele alindigin1 gorduik. Evlatlar
arasinda, erkege iki, kiza bir taksimi meselesi ile anne ve babanin
da olenin fiiru ile mirasg kilinmas1 meselesinin Islam miras
hukukunun o6nemli iki belirleyici vasfi oldugu ortadadir. Bu
hiikiimler, asirlar boyunca uygulanmis, Cumhuriyet'ten sonra
yapilan hukuk inkilab1 ¢ercevesinde Islam hukukunun terk edilip
Bat1 hukukunun benimsenmesi ile yiiriirliikten kaldirlmistir. Iste
bu noktada, makalemizde Cumhuriyet déneminde yasamis olan

30 Berki, “Miras Sistemleri”, 226-227; a. mlf,, “Islaim Hukuku Miras Sistemi”, 7-8.
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bircok Islam alimi arasindan ii¢ alimin bu konudaki izah ve
miitalaalarin1 sunarak, bu hukuk inkildb1 karsisindaki tavirlari
yansitilmak istenmistir. Bunlardan tefsir sahibi Elmalili Hamdi
Yazir, klasik tefsir birikimini biiylik 6lciide tasiyan ve hiilasa eden
bir tutum sergileyerek, bu konuda Kur’an’in hiikiimlerini izah etmis
ve gerekcelerini ortaya koymustur. Goriislerine ve tanikligina
basvurdugumuz diger bir miiellif olan Said Nursi ise, nev’i sahsina
miinhasir eserleri ve tislubu ile bu iki meseleyi ele alip, Kur’an'in
getirdigi hiikiimlerin hakli ve adil olusunu ictimaf hayat ve insanin
psikolojik yapisina dair tahlilleri ile ortaya koymustur. Son olarak,
hukuk fakiiltesi hocasi kimligi ile Sakir Berki, kanunlarin
avukathigini yapan bir hukukecu durumuna diismemis, tam tersine
tevariis ettigi fikih kiltiri ve Miisliman bilinci ile hukuk
terazisinde muvazene ettigi Islam hukuku miras hiikiimleri ile
Medeni Kanun hiikiimlerini ele alarak degerli yorumlar yapmis,
carpicl bir dille hakikatleri haykirmistir.

Bu calismamizda ele aldigimiz konu ve miuellifler, dini
hiikiimlerin hikmetinin arastirilmasinda ve ortaya konmasinda
ilm1 gerekleri yerine getirmenin yani sira, inanma ve baglanmanin
da bir konuyu ele alip tartisirken meydana getirilecek eser ve fikri
belirlemede 6nemli oldugunu géstermektedir.
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Klasik Arap Edebiyatindaki “Sakil” Tipine Didaktik Bir Bakis

Oz: Arap edebiyatinda hikdye, mesel, konulu siir, ahlakiyat ve adap
koleksiyonu olarak kargimiza ¢gikan ahbari eserlerin, deginmeden ge¢medikleri
“sakil” karakteri, beseri bir vakia olan sevimsiz sahsiyetleri tipiklestirmektedir.
Bu agidan klasik edep kaynaklarindaki s6z konusu karakterlere ait anekdotlar
zaman Ustii bir hiiviyet kazanmistir. Bu tiplerin karakteristik ozellikleri
hakkinda pek cok akademik calisma yapilmistir. Bu makalede klasik Arap
edebiyat kaynaklarinda sevimsiz bir tip olarak nitelenen sakillerin 6zellikleri
incelenmistir. Sakil olusun biiyiik 6l¢iide insani ve dolayistyla da evrensel bir
boyutu oldugu g6z oniinde bulundurularak bu eserlerde anlatilan miistekreh
tavirlarin neler oldugu ele alinmigtir. Bu ¢aligmanin amaci Arap edebiyati
kaynaklari esas alinarak ¢evredeki sakil tipleri tespit etmek degil, bilakis soguk
davraniglarla sakil duruma diismemek icin resmedilen bu karakterden
yararlanmaya ¢alismaktir. Giriste sakil tipin neden insanlhigin ortak sorunu ve
bir o kadar da miisterek gergegi oldugu varsayimi ele alinmistir. Sonrasinda ise
sakil tipinin edep kaynaklarinda nasil anlatildigina dair belli bash &rnekler
secilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Klasik Arap Edebiyati, Sakil,
Gorgiistizliik, Kabalik.

A Didactic Perspective on the ""Sakeel” Type in Classical Arabic
Literature

Abstract: The "sakeel" character, which is usually mentioned in the literary
works like stories, parables, thematic poems, morals and a collection of
manners in Arabic literature, is a typical of unpleasant personalities. In this
respect, the anecdotes belonging to the characters in classical literary sources
have gained a timeless identity. Many academic studies have been made on the
characteristics of these types. Considering that being disagreeable has a
humanitarian and therefore a universal dimension, it has been examined how
the repugnant attitudes described in these works are reflected in our own
culture. The aim of this study is not to determine the disagreeable types in the
environment based on the sources of Arabic literature, on the contrary, it is to
try to benefit from this character in order not to fall into a position depicted by
these bad behaviors. In the introduction, the assumption of why this
disagreeable type is the common problem of humanity and also the common
reality is discussed. Afterwards, we relate how the sakeel type is explained in
the literary sources.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Classic Arab Literature,
Sakeel, Vulgarity, Asperity.

Giris
Bazen yedigimiz bir yemek hi¢ sindirilmeyip orada oyle

kalacakmis gibi mideye oturur, siskinlik yapar. Sanki mideye
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gonderilen yiyecek tas kesilmis, oranin kalic1 bir parcasi olmus gibi
agirlasir. Kimi zaman da hava, aglamak isteyip de aglayamayan, bir
tiirli derdini anlatamayan iizgiin ve dertli bir cilekes gibi olur.
Basik, kasvetli agirligiyla havanin, koca koca sehirleri kapali bir
cezaevinin nemli hiicrelerine yahut karanlik bir magaranin
dehlizlerine ¢evirdigini goriiriiz. O sehrin sakinleri cezaevinde bir
mahpus, o magarada bir mahkim haline déner. Insanlar bu
sehirlerde her zamanki imkanlara sahip olduklar1 halde iclerindeki
sikintidan kagmaya ¢alisir ama bir yere kagcamaz gibi bunalima
girerler. Sokaklar, insanlar, imkénlar hep ayni oldugu halde
bambagska bir 1zdiraba déner sehirler. Insanin kasvetiyle icini
daraltan, agirhigiyla kalbine ytik haline gelerek adeta koca diinyay1
bize dar eden anlarimiz hep olmustur. Aceleyle ¢ikilmis yolda trafik
sikisiklig, list liste yasanan hayal kirikliklari, asla beklenmedik
kisilerden hi¢ beklenmedik kotii davranmislar vb. olumsuzluklar,
agirligiyla ruhumuzda sikinti, agirlik hasil eder. Hatta bunlara da
gerek yok, kimi zaman da nedenini bilemedigimiz sikintilar, hicbir
anlam veremedigimiz dagdagal haller g6giis kafesimizi daraltarak
hayatimizin tadinin kagmasina sebebiyet verir.

Beled slresinde Allah (cc) soyle hiikmeder:
&S g owiY Wil 3 Mellen “PBiz insani gercekten bir sikinti icinde
yarattik” buyurur ki bu, insana mahsus ilahi bir kanunun ilanindan
ibarettir. Zira acelecil, zayif,2 muhtac3, fani* ve 6limlis fakat bir o
kadar da diinya lezzetlerine tilip,6 mal sevgisiyle tutusan,’ hep
biriktirme pesinde, 8 hep daha fazlasina haris ¢ insan tabiati

Lel-Isra 17/11. Y& bu3y) 08 “Unsan pek acelecidir.”

2 en-Nisa 4/28. Gwi Sitt 385 “Insan zayif olarak yaratilmistir.”

3 el-Fatir 35/15. & J1 sl 450 581 @i ¢ “Ey insanlar! Siz Allah'a muhtagsiniz.”

4 ez-Ziimer 39/30. 055 ;25 Cgs &by “Muhakkak sen de dleceksin, onlar da élecekler.”

5 en-Nisa 4 /785355 9% & ,J 5 ga @Sf;—u 14555 G 3 “Nerede olursaniz olun, saglam
{(a/e]er icinde bulzjhfanfz bile, 6liim size yetisecektir.”

6 Ali Imréan 3/14. w5t J35 Ladlty ol oo il iy iy sl o 1520 L5 W 55
o3 #&¥5 “Kadinlara, ogullara, kantar kantar altin ve giimiise, nisanli atlar ve
de E/elere, ekinlere karsi asir1 sevgi beslemek insanlara giizel gosterilmistir.”

7 el-Adiyat 100/8.3:3 1 o3 &y “Gercekten mala da pek diiskindiir.”

8 el-Fecr 89/20. & & Jub 84y “Mallart biriktirmeyi cok seviyorsunuz.”

9 Ebii Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, e/-Cimi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed
Ziheyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Rikak”, 81 (No. 6439).
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acisindan “sikint1”, varolusunun ayrilmaz bir gercegidir. Ebedi
varliga asik ama olimli, sayisiz arzularla donanmis fakat fakir,
sevdiklerine karsi sefkat ve muhabbetle slislenmis lakin aciz, bicare
insan kimyasinin yakasin1 “sikinti”lar bir 6miir boyu birakmaz.
Bunun boéyle oldugu ispata ihtiya¢c duymayacak derecede tecriibi
bir beser gercegi olarak hepimizin malumudur.

Hayatta ister istemez maruz kaldigimiz sikintilarin varlig
hususunda birbirimizden farkli olmasak da bu sikintilarin tiir ve
bicimi bakimindan elbette sahsi farkliliklarimiz bulunmaktadir.
Herkesin sikintis1 kendine goredir desek meramimizi 6zetlemis
oluruz sanirim. Bu farkliliklara misaller vermeye ¢alismakla sozii
uzatmaktansa insanlarin yine diger insanlara sikinti1 sebebi oldugu
gercegine odaklanmak daha uygun olacaktir. Zira bu da ilahi bir
kanun olarak sabitlenmis beseri bir vakiadir. Allah, mealen “Sizin
bir kisminizi bir digerine fitne (imtihan sebebi) kilmisizdir ki,
bakalim sabredecek misiniz?”° der. Oyle ise bu ayete gére hayat
boyu pesimizden ayrilmayan sikintilarin bir kaynagi da yine
hemcinsimiz olan diger insanlardir. Insanlar yaptiklar,
soyledikleri, yazdiklar1 hatta imalar1 ve mimikleri ile dahi diger
insanlarin imtihani, sikint1 sebebi olabilmektedir.

Buradan hareketle sdylenebilir ki sikintilar; hayatimizin yok
sayamayacagimiz bir varligl, insanligimizin ayrilmaz bir parcasi,
imtihan icin gonderilisimizin zaruri bir geregi ve beseri tabiatin da
bir gercegidir. Sikint1i gergeginin pek c¢ok tezahir ve
yansimalarindan birisi de diger insanlarla olan iliskilerimizde
tecelli etmektedir. insanlar asil itibariyle birbirlerinin hayattaki
sikintilar karsisinda dayanagi ve tesellisi iken ayni zamanda
sikintinin sebebi ve belki kaynagi da olabilmektedir.

Bu makale Arap edebiyatinda sikintinin bir kaynagi olarak
sunulan “sakil” tipini ele alacaktir. Cevremizdeki bazi sikici
insanlarin sikintiya sokan davranislarinin bir “imtihan gergegi”
oldugu 6n kabulii ile hareket edilecek ve onlarin hangi halleriyle
Arap edebiyatindaki “sakil” karakterine modellik ettikleri ele
alinacaktir. Calisma, sosyal iliskilerde, sakil tipini canlandirmamak

Sy 66 3 25 oy B 0% O ET 8 e U313 5T Y 8§ “Ademoglunun bir vadi
dolusu altini olsa bir ikincisini ister. Onun agzini (goziinii) ancak toprak
doyurur.” ifade, lafz1 menstih hiikmii baki bir ayet olarak kabul edilmektedir.

10 el-Furkan 25/20. &yl & jard RSaxitlass
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ve sikinti kaynag1 bir tip haline donlismemek icin bir bakima
adab/gorgt rehberligi yapmay1 da amaglamaktadir. Konu hakkinda
miistakil ¢calismasi olan Muhammed ez-Zemzemi'nin de belirttigi
gibi sakillerin hallerine ait hikayeleri okumaktan maksat onlarin
durumuna diismemek icin dikkatli olmaktan ibarettir. 1! Yoksa
muhitimizde bulunan insanlarin kusurlarimi - sakil Kkitaplari
cercevesinde- tespit edip onlar1 sakil olarak nitelendirmek ve
istihza etmek maksatlh bir okumanin Siinnet-i Nebeviyece makbul
olmadig1 asikardir.l2Dolayisiyla makale, Arap edebiyatindan sakil
karakterine dair oOrneklerin secilmesiyle tasviri yontemi
benimsemis didaktik bir ¢calisma olacaktir.

1. Gorgiisiizliik Timsali Olarak “Sakil” Tipi

Arap dilinde J & < maddesi kok anlamui itibariyle bir seyin
agir oldugunu (hafifin ziddi) ifade etmek icin kullanilan
lazim/gecigsiz bir fiildir. 3 Buradan tiireyen J& ise sifat-1
miisebbehe olmakla “agir” anlaminda bir sifattir. Herhangi bir
nesnenin maddi/fiziki/6l¢iilebilir acidan agir oldugunu ifade
etmek icin kullanilan bu sifat, mecazl olarak anlam kaymasina
ugramis ve kisi hakkinda lehte degil aleyhte bir manevi agirlig
kasteden bir sifata doniismistiir. Tiirkgemizde bir kisi hakkinda
soylenen “agir” sifati biiyiik olasilikla olumlu anlamlar1 ifade
etmektedir. Agirlig1 olan kisi, agir abi, agir gorev agir is vb.
terkiplerde goriildiigi gibi bu sifat, mevsufu oldugu kisi/nesnenin
tasidig1 ozelligin giiciinli vurgulamak i¢in olumlu/lehte anlamlar
katmaktadir. Arap edebiyatinda ise Tirkcedekinin tam aksine
“sakil/agir” sifat-1 miisebbehesi mecazi anlamda c¢ogu zaman
olumsuz anlamlar ifade etmektedir. Sakil; davranislarindaki
anlayissizlik ve kabalik nedeniyle toplum tarafindan sevimsiz,
antipatik, itici bulunan kimse demektir.'* Hasan Tasdelen & Sener

11 Muhammed ez-Zemzemi, Ahbdru’s- siikald ve’l-miisekkalin, (b.y.: 1407), 6.

12 /JJGM b e i 0 g b “Kendi kusurlari baskalarinin ayiplariyla ugrasmasina
mani olan kisiye ne mutlu.” Ebl Bekr el-Beyhaki, Su‘abu’l-imdn, thk. Abdul‘ali
Abdulhamid (Bombai: Mektebetu'r-Rusd, 2003), 7/340 (No. 10079); Ebl
Abdullah Muhammed b. Selame b. Ca’fer b. Ali b. Hakmiin el-Kudai, Miisnedu’s-
Sihab el-Kuda 7, thk. Hamd1 b. Abdulhamid (Beyrut: Muessesetu’r-Risile, 1986),
1/358 (No. 613).

13 fbn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 11/85.

14 Siikrii Dinger, Bir Mizah Kaynagi Olarak Ibn ‘Asim el-Endeliisi'nin Hadziku’l-

Ezahir Adli Eseri (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2017), 42
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Sahin’in ortak yazarligini yaptiklar1 bir makalede kelimenin Arap
dilinde kazandig1 anlamlar su sekilde 6zetlenmistir:

(Bir sebepten o6tiirii) sevilmeyen, kendisinden
hoslanilmayan, sevimsiz, antipatik, soguk, itici (kimse);

Hossohbet olmayan, muhabbeti tat vermeyen (kisi);
Ortamdaki varlig1 baskalarin1 huzursuz eden (kimse);

Tahammiil edilmez, katlanilmaz, dayanilmaz, cekilmez
6lctide (kimse);

Baskalarina yiik/kilfet olan (kimse);
Kendisinden nefret edilen, igreng, menfur (kimse);

(Soru veya istekleriyle) 1srarci davranan, sikbogaz eden,
bunaltan, Insanin tepesine binen (kimse).

Sirnasik, diistincesiz, vurdumduymaz, davranislariyla
baskalarini rahatsiz ve taciz eden (kimse),

Halden anlamayan, anlayissiz. Algilamasi diistik ve
kavrayissiz oldugu icin muhatabini sikan (kimse).

Saf, cahil.15

Goruldiugi gibi kelimenin hakiki ve mecazi anlamlari
arasinda bariz bir iliski bulunmaktadir. Sakil kisi, bulundugu
ortamda muhatap oldugu insanlarda ahlakiyla manevi bir agirlik
hissine sebebiyet vermektedir. Tirkcemizde “lizerimde bir agirhik
var” denildiginde kastedilen anlama benzer bir sekilde sakil kisi
muhataplarinda rahatsiz edici bir agirhk hissi
uyandirmaktadir.’¢Eski zamanlarda tahil iiriinlerini 6gtitmek icin
daire seklinde iki kalin tas1 iist Uste koyuyorlardi. Arasina
koyduklar1 taneleri cevire cevire ezip un haline getiriyorlardu.
Zemahseri'nin (6. 538/1144) aktardigina gore sakil tipler muhatap
olduklar1 insanlarin sirtinda iste o degirmen tasi gibi yiik

15 Hasan Tasdelen & Sener Sahin, “Klasik Arap Edebiyatinda ‘Saki/ Tip/ ve Bu Tip
Cevresinde Olusan Edebiyat’, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
18/2 (2009), 187-188.

16 Sakil tipine ait 6rneklerin bulundugu nitelikli bir ¢alisma i¢in bk. Sener Sahin,
“Nevadir Kiltiriinde ‘Sakil’ Motifi ve Bir Sakil Diismani: el-A‘mes”, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi19/2 (2010): 121-153.
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olmaktadirlar.l” Uzun siire sirtinda fiziki bir agirlik tasiyan kisi bu
agirliktan kurtuldugunda nasil bir hafiflik/rahatlik hissediyorsa
sakil olanin bulundugu ortamdan ayrilmasi ile de ¢evresindekilere
oyle bir hafiflik vermektedir.

Yukarida atifta bulundugumuz makale, Arap edebiyatinda
sakil tipi cercevesinde olusmus edebi birikime yeteri seviyede yer
vermistir. Bu tipin genel karakterleri ve bu konudaki edebi birikim
icin ilgili makaleye bakilabilir.

Burada, makalemizin giris kisminda vurgulamaya
calistigimiz “imtihan” gercegi ile aragtirma konusu olan “sakil” tipi
arasinda kurmak istedigimiz iliskiyi net bir sekilde ifade etmenin
zamani geldi sanirim. Evet, imtihandan ibaret olan hayat sinavinin
zorlu sorularindan birisi olan“insanlar” icerisindeki “sakiller”, bu
imtihanin bir 6gesidir. Eserinde sakiller hakkinda miistakil bir bab
acmis olan el-Yast'nin (6. 1102/1691) belirttigine gére bu tiir
kimseler, akil sahibi kimselere en ¢ok zarar veren tiplerdir. Olgun
insanlarin kalpleri tizerinde koca daglardan da agir birer yiik
gibidir onlar. 18 Kaynaklarin bize aktardigi sakil tipi; ruhun
sitmasl, 19 kalplerin musibeti, ugursuz, bereketsiz, goziin igine
kacmis bir cisim yahut ayakkabinin icinde insani rahatsiz eden bir
cakil gibidirler.20Uzaktan goriintiisi ile kalbe batan bir igne,?2! gelip
oturmasi ile dert getiren, i¢ daraltan, bedeni yoran kapkara bir
bulut,22 kalkip gitmesi ile de biiyiik bir liituf ve cennet esintisidir.23
Selim kalpler i¢in sevgilinin o6liimii gibi ac1 verici, seher vakti
¢okmiis bir kdbus, dertsiz bir illet, ugursuz bir zaman dilimi ve sert
kardan daha da soguk bir beladir. 2¢ Yaz aylarinin kavurucu

17 Carullah ez-Zemahseri, Rabi‘u’l-ebrar ve nusiisu’l-ahyar (Beyrit:
Muessesetu’l-A’lems, 1412),2/231.

18 el-Hasen el-YQsi, e/-Muhddarit fi'l-edebi ve’l-luga, thk. Muhammed Hacci &
Ahmed es-Sarkavi (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2006), 1/601. (2 Cilt)

19 Eb{i Mansfr es-Sealibi, Simdru’l-kuliib fi’l-mudafi ve’l-mensiib (Kahire: Daru’l-
madrif, ts.), 572.

20 Muhammed b. Huseyn el-Amili, Keskill, thk. Muhammed Abdiilkerin en-Nemeri
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye1998), 2/120-121.

21 Eb(i ishak el-Vatvat, Guraru’l-hasdisi’l-vadih (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
[lmiyye1998), 580.

22 Eb(i ishak el-Husari el-Kayravani, Zehrul-4dab ve semeru’l-elb3b. (Beyrut:
Daru’l-Cil, ts.) 2/189.

23 Ebli Manstr es-Sealibi, Sihru’l-beldga ve sirru’l-berda, thk. Abdiisselam el-Hfl
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-llmiyye1998), 76.

24 Kayravani, Zehru’l-4dab ve semeru’l-elbab, 2 /190.
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sicaklarinda esen ¢6] riizgarlar gibidirler. 25 Rilizgar estiginde
ferahlik beklenirken ¢dl riizgari ise tam aksine kavurur da kavurur.
Sakil de geldiginde yahut arayip sordugunda da goriiniise gore
ziyarettir, hal hatir sormadir. Fakat aslina bakilirsa ¢élden gelen
bunaltici bir sicak hava dalgasidir.

Bunlarin yani sira yine kaynaklarda sakil tiplere karsi
duyulan nefreti oldukca asir1 bir lislupla dile getiren yahut edebi
ifade gliclinii -sakil taglamak lizerinden- s6z sanatlariyla gostermek
isteyen kimselere ait siirler de bulunmaktadir. Bu sairler, onlarin
vasfinda “O, (sakil) yerine getirilmemis bir s6zden ve giizel bir
nimetin bitisinden daha ¢irkindir. Géze batan bir cisimden daha
sevimsiz ve disman sevindirmekten daha agirdir. 26 Keske bir
saatligine oOlim melegi olaydim da tim sakillerin isini
bitireydim.” 27 gibi ifadelerle edebi {istiinliigiinii gostermeye
calismaktadirlar. Bu tiir siirlerin sahipleri gercekten de sakil olarak
nitelendirdigi kimselere karsi bu asir1 nefreti tasiyorlar mi bilinmez
ama su var ki ifadeler, sasirtacak derecede miibalagal bir anlatimla
sakil tipini glliing bir hale doniistiirmekte ve tahkirde simir
tanimamaktadir.

U N N T R N - U B W)
e dygle olgu O L L pd) gy s o)

Oyle bir sakil ki liimiin sikletinden de agir cehennem
azabindan da beter.

Eger cehennem Allah a isyan etseydi, (yvakmasaydi)
cehennem i¢cin ondan baska ceza olmazdi.

Sairin abartili bir sekilde ifade ettigini gordiigiimiiz sakil
nefretine gore onlar, cehennemden bile daha biiyiik bir cezadir ki
cehennem de isyan etse sakiller ile cezalandirilacaktir. Abarti
bununla da kalmayip sakilleri Ademoglunun basina gelebilecek en
biiytlik bir bela olarak tasvir eder:

25 Zemahseri, Rabi‘u’l-ebrar ve nusisu’l-ahyar, 2 /232.

26 Y(si, el-Muhddarat fi’l-edebi ve’l-luga, 1/610.

27 Muhammed Ibnii’l-Merzuban, Zemmu’s-siikald, thk. Muhammed Hiiseyin el-
A'raci (Almanya: Menstratu’l-Cemel, 1999), 95.

210



Katre o Yil: Aralik 2020 » Sayi: 10

g VR RO Ty il gy O 4

Eger Adem senin gibi birinin (sakilin) kendi ziirriyetinden
gelecegini bilseydi kendini hadim ederdi.

Bu beyte benzer bir baska siiri de hicvi komediye
dontiistirmektedir:

g b 0351 0 09 .. 0 T Wi 03T 057 ¢
il bl 0S5 OF Sl gy L. W Bl L OLY

Eger Adem ileride senin gibi bir eviadi olacagini gayptan
bilseydi

lic talakla esini bosar, senden dolay1 insanligin babasi
olmaktan imtina ederdi.?é

Klasik kaynaklardan yola ¢ikarak sakil iinvani altinda genel
hatlariyla cercevesini c¢izdigimiz bu tip, her daim hayatin bir
pargas1t olarak “agir” sorular1 veya davranislar1 ile karsimiza
cikacak -kacinilmasi miimkiin olmayan- bir imtihan vesilesidir.
Ragib el-isfahani’nin (6. 502/1108) aktardigina gére adamin biri
bir ihtiyactan dolayi birinin yanina gitmek zorunda kalmistir. Bir
arkadasina “Beraber gidelim.” diyerek kendisine refakat etme
talebinde bulundugunda arkadas: soyle demistir: Beni mazur gor
liitfen. O cok sakil, sevimsiz ve igreng bir adamdir. Arkadasi ise sakil
kimselerin hayatta miistagni kalinamayacak kadar ¢ok oldugunu ve
ister istemez onlarla karsilasildigini ifade etmek icin su g¢arpici
ifadeleri sdylemistir: Muhterem kardesim. Onu giinde iki kez
gittigin tuvalet farz et.2 Goruldiigi gibi burada sakil tipi, tuvalete
benzetilmektedir.

Sakil her ne kadar sevimsiz, itici ve bunaltici bir sahsiyet de
olsa neticede elindeki meslegi, sahip oldugu imkanlar1 yahut
akrabalik baglar: gibi nedenlerden dolay1 kendisine ihtiya¢c aninda
ister istemez basvurulacak kimseler olabilmektedir. Bu durumda
yukarida denildigi gibi onlara tahammiil etmek icin sabirl olmak
gerekmektedir. Yoksa sakil tipine kars1 esas olan Hz. Omer’in
tavsiye ettigi gibi olmalidir. Zira o soyle demistir: Kalplerinizin

28 Y(si, el-Muhddarat fi’l-edebi ve’l-luga, 1/608.
29 Ragib el-Isfehani, Mupddaratu’l-idebd ve muhdverdtu’s-suard ve’l-biilegd
(Beyrut: Seriketu Daru’l-Erkam, 1420), 1/302.
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bugz ettigi/sevmedigi kisilerden uzak durun/sakinin. 30 Diger
taraftan cevresi sakil tiplerle cevrili olan kimselerin yalniz kalma
korkusundan dolay1 kendilerini onlarla birarada olmak zorunda
hissetmesi de saglikh degildir. Nitekim Ibn Mes‘id’un séyle dedigi
nakledilir: “Cemaat insanlarin ¢oklugunda degildir. Kim hak tlizere
ise o bir cemaattir. Tek basina da olsa.” 31 ibn Mes'id’'un bu
soziinden anlasildigi kadariyla ¢evremi genisleteyim, yalniz
kalmayayim endisesi tasiyarak olur olmaz sevimsiz tiplere iltifat
etmeye gerek yoktur. Kisi saglam bir karaktere sahip oldugu siirece
hayat onun karsisina samimiyete deger kiymetli sahsiyetleri
¢ikaracaktir.

Burada evrensel bir kimligi olan “sakil” tipine ait
karakteristik 6zelliklerin, sosyal iliskilerimizde nasil yansidigini da
ele almak istiyoruz. Calisma bu yoniiyle ahlakiyata dair Klasik Arap
edebiyatindan i¢timai notlar tutmaya ¢alisacaktir. Bu makalenin,
sakil bir tip cer¢evesinde tespit edilen 6zelliklerin gevremizde kime
tekabiil ettigi ve kimlerin sakil kapsamina girdigi gibi bir merakin
degil, sakil duruma diismemek i¢in hangi tutum ve davranislardan
uzak durmak gerektigi seklinde bir kayginin mahsulii oldugunu
belirtmek gerekir.

2. Sakil Tipine Ait Ozellikler
2.1. Sakil Olduklarim1 Bilmemeleri

Her seyden dnce 6zellikle belirtmek gerekir ki Arap edebiyat
kaynaklarinda sakil bir kisinin en bariz 6zelliklerinden birisi ve
belki de birincisi olarak su zikredilmektedir: “Sakil, sakil durumuna
diismekten hi¢ kaygi duymayan kisiye denir.”32

Burasi gercekten de sakilligin en can alici, ¢arpic 6zelligini
teskil etmektedir diyebiliriz. Zira sosyal iligkilerinde karsi1 tarafin
duygu durumunu hi¢ 6nemsemeden diledigi gibi konusan ve tavir
takinan bir kisi hakikaten de pervasiz, flitursuz, diislincesiz halleri
ile buyiik ihtimalle rahatsizlik veren sakil bir tip olacaktir. Zira
insanlar simaca birbirinden farkl yaratildiklar1 gibi karakter
bakimindan da her biri ayr1 ayr birer diinyadir. Ilgileri, meraklars,
korku ve endiseleri vb. bir¢ok acidan her bir insanin kendine

30 Ebi Manstr es-Sealibi, Kitdbu'l-i’cdz ve’l-iciz. (Kahire: Mektebetu’l-Kur’an, ts.),
33.

31 Zemahserl, Rabi‘u’l-ebrdr2/247.

32 {bnii’'l-Merzuban, Zemmu’ s-siikal3, 53.
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mahsus bir duygu diinyasi vardir. Bundan o6tiirli sosyal iliskileri
saglikl yliriitebilmek ve baskalarina rahatsizlik verecek hallerden
sakinmak icin toplumun her bir ferdinin bir digerine karsi
iliskilerinde ihtiyat/tedbir/sakinma/dikkatli olma gibi vaziyetleri
her daim bulunmalidir. Muhatabinin o anlik yahut genel ahvalini
hi¢ diisiinmeden ve siklet/agirlik verecegi endisesi tasimadan
tavirlar sergileyen kimseler farkinda olmadan sakil duruma
diismektedir. Bunun care-i yeganesi kisinin beseri iliskilerinde
stirekli karsi taraf tizerinde “siklet/agirlik” verecek tavirlara diisme
kaygis1 tasimasidir. Ozetle ifade edecek olursak, “Acaba rahatsizlik
verir miyim?” endisesi tasimayan kisi biyltk olasilikla
muhataplarina rahatsizlik vermekte ve sakil bir hale diismektedir.
Bunu teyit etmek i¢cin yine Arap edebiyati kaynaklarinda gecen bir
ifadeye yer vermek uygun olacaktir: Her kim ki sakil olmaktan
korkarsa o kisi sakil degildir.33

2.2. Gereginden Fazla Oturmalarn

Sakil tipine ait diger bir 6zellik ise onlarin ziyaret anlarinda
kendini gostermektedir. Sosyal bir varlik olan insanin temel
ihtiyaclarindan birisi de karsilikli ziyaret ve hasbihal etmeleridir.
Fakat her ihtiya¢ta oldugu gibi ziyaretlerin de ifrat ve tefriti
olabilmektedir. Hz. Peygamber (a.s.m.) “Seyrek ziyaret et ki
muhabbettin artsin.”3* buyurarak ziyaretin de bir adabi oldugunu
ifade etmistir. Hatta tefsirlerde el-Ahzab siresi 53. ayetin niizul
sebebinin ziyaret adabi1 bilmeyen “sakil tipler” oldugu
soylenmektedir:3s

131 5505 A 5 b6 8 alab 11 2S5 O3 31 W1 rat &gl 160205 ¥ 14l il i
29 4l Bl o alas G 5 OV 31 (o9 s 5! el
el Gpnilind Y3 195558 2iab 136 15536 2he

“Ey iman edenler! Peygamberin evine size yemek icin izin

33 [bn Kuteybe ed-Dineverd, ‘ Uyidnul-ahbar (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
1418),1/127

34 Ebu’'l-Kasim et-Taberani, e/-Mu‘cemu’l-kebir, thk. Hamdi b. Abdulhamid
(Kahire: Mektebetu ib-nTeymiye, 1994), 13/70.

35 Zemahseri, el-Kessaf an haka’iki gavamizi't-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil i viicihi’t-
tevil (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Arabi, 1407), 3/555; Bikai, Nazmi’'d-diirer fi
tendsiibi’l-dyat ve’s-siiver (Kahire: Daru’l-Kitabi'l-islami, ty.) 15/392; Ebi
ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi, e/-Kesfve’l-beyan an tefsiri’l-
Kur’4n, thk. EbG Muhammmed b. Astir (Beyrut: Daru ihyai’-Turasi’l-Arabi,
2002), 8/59.
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verilmedigi vakit asla girmeyin, fakat cagrildiginizda -erkenden
gidip yemege hazirlanmasini beklemeksizin- girin, yemeginizi
yiyince hemen dagilin, séze dalip oturmayin.”

Evet, tekrar edecek olursak <. i Y 195280 Pk 130
“yemeginizi yiyince hemen dagilin, séze dalip oturmayin.” dyetinde
ilahi ikazin niizuli bazi sakil tabiath kimselerin ziyaret adabina
miiraat etmemesi olmustur. Goriildiigi gibi Allah, ziyareti siklete,
hos sohbeti eziyete ve muhabbeti de iskenceye c¢eviren bir
gorgiisiizliige miisaade etmemektedir.

Arap edebiyatinda tiirli tirli sevimsizlikleriyle tasvir edilen
sakil tiplerin bir ozelligi de iste bu ziyaret adabindaki
edepsizliklerinde tezahiir etmektedir. Onlarin bu halden anlamaz
kaba halleri su sekilde ifade edilmistir:

ekt Ogldasg (B9 pd J Ogng (..é“ﬂ e o fadl Je Saf Sl ssle

“Sakillerin hasta ziyaretleri hastaya hastaligindan daha
siddetli bir hal getirir. Zira onlar vakitsizce cikip gelirler ve
oturmayi da uzatip dururlar.”36

Diger bir hikdyede bir hastanin yanina sakilin biri ziyaret
icin gelir. Uzun siiren ziyaretin ardindan adet oldugu iizere
ziyaret¢i hastaya sikdyetinin ne oldugunu sorar: Durumdan
muzdarip olan hasta soyle der: “Yanimda boyle oturup durmandan
sikayetciyim.”

Ister saglikli olsun ister hastalikh ziyaretlerde makbul olanin
kisa olmasi gerektigi bilinen bir husustur. Ancak su var ki kisa ve
uzunluktan maksadin ne oldugu yahut siirenin zaman dilimi
acisindan ne kadar siireye tekabiil ettigi gibi konular gorecelidir.
Dostlari, hastalari ziyaret icin uygun siire su kadar dakikadir gibi
kesin bir zaman belirlemek tabi ki miimkiin degildir. Burada Arap
edebiyati kaynaklarinda zikredilen soyle bir tavsiyeye kulak
vermek faydali olacaktir: “Dogrulugu ve yanlishigl hususunda
kuskuya kapildigin meselelerde hakki, ifrat ve tefrit arasinda
bulacaksin.”37 Dolayisiyla ziyaretin asir1 kisa ve asir1 uzun olan

36 Sealibi, Kitdbu-t-tem sil ve’l-muhddara. (B.y:, ed-Daru’l-Arabiyye 1i’l-Kitab,
1981), 34

37 ibn Abdilberr en-Nemeri, Behcetu’l-mecalis ve ‘unsu’l-mucélis, thk. Muhammed
Mursi el-Hilf (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, ts.) 2/584.
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muhtemel siirelerinin orta kararimi tercih etmek en miinasip
olanidir denilebilir.

Sakil tiplerin uzun oturmalarinda elbette ki diinyevi, uhrevi
herhangi bir fayda beklenmemektedir. Onlar geldikleri zaman ya
birini ¢ekistirmek yahut malayani bos sézlerle zamani heder etmek
niyetinde olduklar icin hemen kalkip gitmek istemezler. Halife
Me'miin (6. 218/833) sakil tabiath kimselerin oradan buradan
toplayip getirdikleri sozlere itibar etmemek lazim geldigini soyle
ifade etmektedir:

4.;—\57&55‘{5 &M\& aylds wj}'éwhj\‘é(‘f
@'@wiw'ﬂj%\?wiw .\?ibé)&g‘ﬂwbwg

Insanlar icinde laf tasiyanlarin, arkadasina getirecegi
akrepler ve yilanlardan emin olunamaz.

Onlarin durumu, gece gelen sel felaketi gibidir.

Nereden geldigini ve nereden gelecegini kimse bilemez.8

Sakilleri yanlarinda akrep ve yilan getiren habis kimseler
olarak goren Halife onlarla miimkiinse sohbet edip durmamak
lizumunu hatirlatmaktadir. Zira onlarla sohbet ne kadar uzun
sureli olursa dillerinden dékitlecek giybet ve malayani sozler de o
kadar ¢ok olacaktir. Zira bu tiir sakil tabiath kimselerin baskalari
hakkinda sdyleyecek epey bir malzemesi kesinlikle vardir. Yine
sakillerden cok ¢ekmis birine benzeyen Ibn Dureyd (6. 321/933)
onlarin bu hasis hallerini sdyle ifade etmektedir:

MBI b ) G S g 1 5

Israrla muhalefet etmeye takilmislar; hepsi de insanlari
ayiplamaya meyilliler.

P o8 ey Y e gl ol B0 g

38 Osman b. Abdilaziz b. Manstr et-Temimi, Fethu’l-hamid fi serhi’t-tevhid, thk.
Suld b. Abdilaziz, Huseyin b. es-Sa’di (Mekke: Daru alemi’l-fevaid,1425), 1128.
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Onlarin ezasindan kurtulacak kimse yoktur. Kimsenin hatasi da
gozlerinden hi¢c kacmaz. 3°

2.3. Bos Konugmalari

Kisinin gereksiz yere anlamsiz konusmasinin ne kadar zararl
oldugu hususunda ayet ve hadislerde o kadar ¢ok vurgu yapilmistir
ki bunlar artik lafzen olmasa da manen Miisliman toplumlarin
atasozleri haline gelmistir. S6z glimiisse siik@t altindir, ya hayir
soyle ya sus, kabilinden soézler aymi hakikatin farklh ifade
cesitleriyle sOylenmis halidir. Sakil tiplerin dillerinden emin
olunmaz. Dolayisiyla goriilir gorilmez kendilerinden kacilir. Ya
can sikacak seyler soyleyeceklerdir yahut bos laflarla 6miir
sermayesini tiiketeceklerdir. Klasik Arap edebiyati kaynaklarinda
onlarin konusma adabindan mahrum gorgusiiz halleri alt1 ¢izilerek
tasvir edilmektedir. Sakillerin nerede nasil konusacaklarini
bilmeyen bosbogaz ve avam tabiriyle zevzek, ceneleri sadece
muhatap olduklari insanlar1 degil ayn1 zamanda gazab-1 ilahiyi de
celp eden igrenc bir alete doniismektedir. Ibnu Abdilberr’in (6.
463/1071) naklettigine gére ibrahim en-Nehai (6. 96/714) konu
ile alakali olarak bosbogaz sakil tipleri soyle uyarmaktadir:
“Adamin biri bir grup kimseyle beraber oturur; Allah’in gazabini
celp edecek bir laf séyler. Onun bu s6zlinden dolay:1 Allah gazaba
gelir, onu ve onun cevresindekileri de saracak sekilde bir bela
hepsini kusativerir.”40

Belki de en-Nehai’nin bu ifadelerinde s6z konusu olan
“gazaba ugrama” korkusu, sakil tiplere karsi ulema ve ilideba
arasinda olduk¢a agir bir tiksinme hissi uyandirmistir.
Muhtemeldir ki bu his saikiyle sakiller aleyhinde sdylenmis pek cok
soze rastlanilmaktadir. “Sakile bakmaktansa koér olmay1 tercih
ederim. Sakil ruhuma fil lesinden daha agirdir.” kabilinden sozler
“sakil” tipinin sahsi bir ruhi rahatsizlik uyandiriyor olmasinin da
Otesinde gazab-1ilahiye sebep olabilecegi kaygisindan olmalidir.

Sakil tipini i¢timai bir illet olarak goriip onun hakkinda
miistakil bir eser telif eden ilk edebiyat¢ilardan olan Ibnii'l-
Merzuban'in (6. 309/922) Zemmu's-siikelisinda yer verilen bir
anekdot bu tipin sadece konusmak i¢in konustuklarim1 ve olur

39 Eb{i Bekr Muhammed b. Hasen ibn Diireyd, Divanu Ibn Diireyd, thk. Omar b.
Salim (Dubai: Matbatu Cllden Siti, 2012), 25.
40 {bn Abdilberr, Behcetu’l-mecalis, 1/50.
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olmaz seyleri mevzubahis ettiklerini gostermektedir.

Ahnef b. Kays'in (6. 67/686-87) yanina gelen bir adam daha
once hig zina ettin mi diye sorar. Ahnef bu soru karsisinda dogru
olani yapar ve susar. Adam ayni soruyu tekrar sorar. Ahnef bu kez
“Miisliiman olduktan sonra hi¢ zina etmedim.” cevabini verir. Ayni
adam daha sonra Ahnef ile karsilastiginda kendisini taniyip
tanimadigini sorunca “Evet seni tanimaz miyim? Sen, kotii bir

arkadassin ( sgw k), diyerek adamin hatasini suratina

carpmistir.41

Bu rivayette Ahnef b. Kays adam hakkinda “sakil” sifatim
kullanmamustir. Ancak gérdiigiimiiz gibi ibnii’l-Merzuban, Kays ile
s6z konusu adamin aralarinda gegen diyalogu sakilleri yerdigi
kitabina almis ve boyle bir davranisin da sakillik oldugunun altin
cizmistir. Hakikaten de kim olursa olsun herhangi bir kisiye hele
hele zina gibi bliyiik bir giinah1 isleyip islemedigini sormak en 1limh
ifadeyle cirkin bir sakilliktir. Ahnef’e gelen bu adam, farkinda ya da
degil, onun giinah isleyip islemedigini sormakla cirkin bir sakillik
icerisine dliismistiir.

Sakil tipinin bos konusmalarina bir 6rnek de sakil diismani
addedilen A‘mes (6. 148/265) hikdyelerinde gegmektedir.

Bir giin (sakil) bir adam, A‘mes’e (nefis) bir karpuz ikram etmis.
Ertesi giin adam, A‘mes’le karsilasinca sormus: ‘EbG Muhammed!
Karpuz nasild1?’, A‘mes yanit vermis: ‘(Cok) glizel. Adam yeniden
sormus: ‘Giizel miydi!’, A‘mes yine cevap vermis: ‘Giizeldi’. Adam
iiclincii defa, bu sefer ‘Karpuz hosuna gitti mi bari?’ diye sormus.
Bunun iizerine A‘mes patlamis: “Kes artik sormayi, yoksa karpuzu
suraya kusacagim!”42

2.4. Yapmacik, Suni Davranislara Egilimli Olmalan

Insanlan sevimsiz kilan hallerden birisi de olduklarindan
farkli sekilde davranmaya calismalaridir. Osmanli Tiirkgesinde
tasannu ve tekelliif gibi kelimelerle ifade edilen bu yapmacik
davranislar belki de kisinin sevimsiz, itici hale gelmesinin en
belirgin amilleri arasinda yer alir. Ayetin ifadesiyle Hz. Peygamber
(asm.), (ilS&h 6wy “Ve ben oldugundan baska tiirli

41 [bnir'l-Merzuban, Zemmu’ s- siikals, 110.
42 [bnii’l-Merzuban, Zemmu’ s- siikal, 94-95. (Ceviri Sener Sahin’e aittir.)
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goriinenlerden de degilim.” 3 diyerek risaletin tekelliiften uzak,
hasbi ve samimi bir halle ifa edildigini dile getirmistir.  Said
Nursi'nin de dedigi gibi fitrat, fitri ve layik olmayan seyi reddedip
attig1 icin*t bu tiirden sunilikler beseri iliskilere sogukluk vermekte
ve sakil olusun sebeplerinden birini teskil etmektedir. Kisinin
bedeni karakterini gizleyebilecek kadar kesif degildir. Insanin
davranislari, sézleri hatta mimikleri onun i¢ diinyasindaki duygu ve
niyetlerini cabucak a¢iga ¢ikaran saydamliktadir. Dolayisiyla icinde
tasidig1 ve ayan beyan ortada olan karakterini tam aksi davranis ve
sozlerle gizlemeye calisan kisi cevresindekilerde giivenmeme,
soguk durma hatta miimkiinse uzaklasma egilimi uyandirir.
Muallaka sahibi Ziiheyr b. Ebi Siilma (6l. M. 609) tekelliif sahibi
yapmacik davranislarda bulunan ve gizlendigini sanan kimseleri
soyle uyarmaktadir:

Mwﬂ\&@ﬁ\i&b!}...%&;éf\“ﬁh@ﬁ}
Kisinin nasil fena bir ahlaki varsa ve de onun, ne kadar
Insanlardan gizli kalacagini zannetse de o, bilinir.#5

Diger bir Arap sairi ise gostermelik davranislari seffaf bir
elbiseye benzetmektedir:

G b 4 ) 130 . W b b G sl ) o
Riya elbisesi seftafca altindaki gésterir.

Onu listiine sardigin zaman bil ki ciplaksin.#6

Araplar sakil tipine duyduklar1 nefretten dolay:r adeta ne
diyeceklerini bilememisler, onlar1 nitelerken gergekten de giiliing
sayilabilecek tabirler iiretmislerdir. Ezctimle bir Arap meseli soyle

der: usglb Lo i 13) L& Yani; “bir sakil hafif olmaya ¢alisirsa taun

olur.”47 Arap orfiinde “hafif” tabiri mecazi olarak sakil olusun tam
aksine kullanilmaktadir. Cevresindekileri varligiyla rahatsiz eden

43 Sad 38/86.

44 Said Nursi, Sézler (Istanbul: Envar Nesriyat, 1991), 358.

45 Ebl Muhammed Abdullah b. Muslim, ibn Kuteybe, ‘Uyiinu’l-abbar. (Beyrut:
Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1418), 2/8.

46 Hiiseyin b. Muhammed el-Mehdi, Saydu’l-efkir fi’l-edebi ve’l-ahlik ve’l-hikemi
ve’l-emsal. (Yemen: Daru’l-kitab, 2009), 2/247.

47 Ebii’l-Feth Bahaiiddin Muhammed b. Ahmed b. Mansiir el-ibsihi, e/-Miistetraf.
(Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1419), 38
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degil onlara huzur veren kimselere “hafif’ denilmektedir. Eger
hakikaten de sakil olan birisi tasannu ve tekelliife girerek hafifmis
gibi davranirsa bu durumda onun agirhigi daha da artacak hatta bir
veba bir taun haline déniisecektir.

Klasik Arap edebiyati kaynaklarinda tasannu ve tekelltiften
uzak kalmanin énemini vurgulamak icin pek ¢ok sey sdylenmistir.
el-Ikdu’l-ferid adli meshur ansiklopedik eserin sahibi ibn
Abdirabbih (6. 328/940) “Kisinin Mizacindan Olmayan Seyler
Hususunda Tekelliife Girmesi’ baslikli bir bdbda bu sadette ¢ok
etkileyici siirleri bir araya getirmistir. Bunlarin bir kacina
deginmek faydali olacaktir:

Ebu’l-Fadl adinda bir kisi comertlikte asiriya gittigi
konusunda kinanmaktadir. Halbuki comertlik Ebu’l-Fadl'in
karakteridir. Tasannu eseri olarak kendisini comert géstermeye
calisan birisi degildir. Huzeyme adinda bir sair Ebu’l-Fadl'in bu
halini tesbih-i zimn{ kullanarak séyle savunmaktadir:

ok 1 o S a5 ogr & oo 5 330
Ebu’l-Fadl comertliginden dolayi kinanmakta;
Halbuki tasmamak denizin elinde mi?#8

Denizin fitratinda her daim dalgalanmak, coskun bir halde
kiyiya kayaliklara carparak adeta kaynamak bulundugu icin ister
istemez sahillere tasmak zorunda kalmaktadir. Ebu’l-Fadl denilen
kisi de deniz gibi bir karaktere sahiptir. Elinde avucunda ne varsa
baskalarina dagitmak denizin kaynayip cosmasi gibi icinden
gelmektedir; tekelliiften uzaktir.

Arap siirinin etkileyici beyan iislubu ve hayal glciinii
yansitan diger bir siir de “tekelliiften uzak olma” temasini istiare-i
temsiliyye kullanarak su sekilde dile getirmektedir:

bl 2 § ol ol sl § g GSU Loy 330
Comertlikle avuglarini acmaya dylesine alismis ki;

Avcunu kapatmaya calissa parmaklari onu dinlemez.#

48 Ahmed b. Muhamed ibnu Abdirabbih, el-/kdu’/-ferid, thk. Miifid Muhammed
Kumeyha. (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1983), 2/320.
49 bnu Abdirabbih, e/- Tkdu’l-ferid, 2/320.
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Ebi Temmam’a (6. 231/846) nispet edilen bu siirde sair
halifeyi comertlik sifatiyla overken kullandigi anlatim iislubu
oldukca zariftir. Sahavet ve alicenaplik onun fitratina dylesine
islemis bir ahlaktir ki parmaklari ile avuglarini kapatmak istese de
parmaklar kapanmayacak, eli dyle hep a¢ik kalacaktir.

Diger bir siir ise yukaridaki comertligin aksine cimri kisinin
eli siki halini giiliing bir tasvirle sdyle hicvetmektedir:

PSS gl 15db OB \giad ol bl adBy
Avcu parmak uglarini oylesine sikmis ki
Onlari acmak isteseler parmaklari kirilir:>°

Kisi karakteri disinda bir davranis sergilemek i¢cin ne kadar
da caba sarf etse eninde sonunda aslina riicu etmek zorunda
kalacaktir. Su 1sitilsa da kisa bir stire sonra kendi ortam sicakligina
geri donecektir. Aci bir agac balla sivansa da yine verecegi meyve
ac1 olacaktir. Imam Ca'fer-i es-Sadik (6. 148/765) gercek
karakterini yapmacik tavirlarla perdelemeye calisan “sakil”
kimselerden sikayetini su sekilde dile getirmektedir: “Bana en sakil
gelen kardeslerim bana karsi tekelliife girenlerdir ve ben de
onlardan sakinirim. Kalbime en hafif gelenler ise yanlarinda sanki
tek  basimaymisim  gibi  kendimi  rahat  hissettigim
kimselerdir.”s1Tekelliiflerle zorla ayakta tutulmaya c¢alisilan boyle
bir dostlugun kalbe yiik olacag1 ve gereksiz yere mizaglari
zorlamanin anlamsiz oldugu Imam-1 Safii'nin de vurguladig bir
husustur:

HEPE N EERTH B 213 30 oS3 4 1)
Eger dostlugun samimiyeti icten degilse
Yapmacik olan béyle bir dostlukta hayir yoktur.5?

Tekelliiflii yapmacik davranis sahipleri bu tutumlariyla
cevresindekilere sevimli gériinmeye hatta dostluklarini daha kalict
ve daha sicak tutmaya ¢alistiklarini sanirlar. Halbuki Fudayl b. Iyaz
(6. 187/803) bu tiir yapmacik tavirlarin dostluklarin sicakligina

50 [bnu Abdirabbih, ‘fkdu’l-ferid, 2/320.

51 Eb(i Hamid el-Gazali, fhyd-u ‘ulimi’d-din, (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 2/189.

52 Muhammed b. Idris es-Safii, Divanu’l-imami’s-S4fi7, yh. Muhammed {brahim
Selim (Kahire: Mektebetu ibn Sinj, ts.), 141.
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zarar verdigini su sekilde ifade etmektedir: “Insanlar birbirleriyle
tekelliiften dolay1 gelmez gitmez oldular. Zira biri kardesini ziyaret
eder ve ona tekelliifte bulunur. Bu durum onlar1 birbirinden
ayirir.”s3

Oldugundan “daha” farkli gériinmeye calismanin kendini
gosterdigi diger bir tekelliifli hal de konusma tarzinda ortaya
cikmaktadir. Kisi -ya 6zenti ya da eziklik gibi nedenlerden ottirii-
bazen oldugundan daha fasih, daha edip, daha bilgili vb. gériinmek
icin heniiz ulasamadig seviyelerin dili ile konusmaya ¢alisir. Tabi
ki bu da yukarida bahsedildigi gibi kisinin dinleyiciler tarafindan
soguk karsilanmasina sebebiyet vermektedir. Zira bu tiir haller
muhatapta -aldatmaya calisiyor- hissi uyandirmakta ve giliveni
sarsmaktadir. Bu ise miiminin, elinden ve dilinden baskalarinin
emin oldugu5#vasfi ile tamamen ters diismektedir. Konu ile alakali
olarak Hz. Peygamber (a.s.m.) séyle buyurmaktadir: | «Sani 0l

Ogigidly OBuially (gt haldll ag 30 oSialy “En sevmedigim ve kiyamet
glniinde benden en uzak kalacak olanlariniz da, gevezeler,

avurtlarim sisirip (kiistah¢a) konusanlar ve bilgiclik taslamak i¢in
kibirlenerek laf kalabalig1 eden kimselerdir.”>5

Sonug¢

Insanlar terk edip gitmedigi siirece yerylizii temiz bir yer
olmayacak demis biiyiik bir Arap sairi. Belli ki bu siiri s6ylemesine
sebep kimseler varmis etrafinda. Hangimizin yok ki? insanlar
yoktan var eden, tim nefisleri ve nefesleri kudret elinde tutan
Allah, Kur'dn’inda defalarca onlardan “nankér” diyerek
bahsetmiyor mu? Fakat yine de goriiyoruz ki -bir hikmete binaen-
insanlarin kotuliiklerine, nankorliiklerine galebe eden ilahi bir
sirdan dolay1 yaratilis devam etmektedir.

Bu makalede Arap edebiyatinda olduk¢a sevimsiz bir tip olan
“sakiller” tizerine odaklandik. Ahbar ve muhadarat denilen hikaye

53 Gazall, fyd-u ‘uldmi’d-din, 2/189. &l asbais  GdSad o gadot 493 (S fuld) ool 1)
“s

54 Eb(i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buharf, el-Cémi‘u',s:,sabib, nsr. Muhammed
Ziheyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Iman”, 2 (No. 10).

55 Muhammed b. isi et-Tirmizi, Sinen-i Tirmizi thk. Ahmed Muhammed Sakir
(Misir: Seriketu Mektebetu ve Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1975),
4/370 (No. 2018). Geviri, 283 M. Emin Ozafsar ve Biinyamin Erul’a aittir.
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koleksiyonlarinda, yeryliziinde sakil tipinin var olusundan son
derece rahatsizlik duyan kimselerin sikayetlerini dinledik. Onlar1 -
kendi 6liimiine de mal olsa- yok etmeyi arzulayanlari mi1 gérmedik.
Cehennemi bile isyanindan dolayi sakillerle cezalandirmay: hayal
edenlere mi rastlamadik. Neler neler... Kimi zaman sakile karsi kin,
0fke, nefret ne varsa kusan metinler, kimi zaman da onlara sempati
uyandiracak derecede komediye donen tuhaf betimlemeler. Fakat
su var ki sakil tipi her ne kadar sevimsiz, itici ve soguk tutumlariyla
vasfedilse de sunu anliyoruz ki onlar, su hayat imtihaninin bir
parcasidir.

Bu calismada sakil tipi sadedinde miistakil kitaplar telif eden,
eserlerinde onlarin ahbar ve ahvallerine dair bab basliklar1 acan
miielliflerin soylediklerine daha dogrusu naklettiklerine kulak
verdik. Sunu gordik ki bu miellifler, “sakil karakteri”
betimlemeleriyle okuyucularini sadece onlarin tuhaf 6zellik ve
halleriyle eglendirmeyi yahut boyle bir kitleye nefret uyandirmayi
amaclamamislardir. Sakilin kendi sikletinden habersiz olusu ve
fiitursuz bir sekilde sakilligine devam ettigi gercegini gbz dniinde
bulundurmuslar ve onlan igine distiikleri itici vaziyete karsi
haberdar etmek istemislerdir. “Insanlar sizin bu hallerinizden ¢ok
rahatsizlar.” seklindeki bir mesaji onlarin duymasini Umit
etmislerdir. Diger taraftan onlar, goriiniise gore zararsiz ve
Onemsenmeyen bazi sakilce tavir ve sozlerin bagkalarinda ne
derece biiyliikk bir agirlk ve rahatsizlik uyandirdigina dair
bilinglendirme arzusundadirlar. “Allah’in en sevmedigi kimselerin
insanlarin en sevmedigi kimseler oldugu” hadisini metinlerinin ilk
basina koymakla, sakillik meselesinin ilahi bugza neden olabilecegi
uyarisinda bulunmaktadirlar. Sakilligin tirli tiirli halleriyle adeta
resmini ¢ekip kitaplarinin satir aralarina soguk ve itici
davranislarin insanlarda uyandirdigi agirlign birer karikatiir gibi
yerlestirmektedirler. Gorgiisiiz davranislarda bulunma istidadi
bulunan kimselere bu karikatiirleri gosterip “dikkatli olun”
hatirlatmasi yapmaktadirlar. Dolayisiyla beseri iliskilerde
yapilacak bazi hatalarin ve huzursuz edecek kimi s6z ve tavirlarin
ciddiye alinmasinda bu tiir eser ve basliklarin énemli bir katkisi
olabilecegi sdylenebilir. O halde nesilden nesile aktarila gelen bu
tir eserleri sadece giilldiirmek, eglendirmek maksath “hikaye
koleksiyonu” olarak degil, ikaz edici, rehberlik amaclayan ve sonug
itibariyle toplumsal bir 1slah1 amaclayan ciddi edep kaynaklari
seklinde diisiinmek daha uygun olacaktir. Bu eserlerdeki “sakil”
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karakterine ait o6zelliklerin, “4dab” denilen gorgii kurallarini
gelecek kusaklarda percinlestirmek ic¢in Tiirk orfiine uygun bir
bicimde terclime ve tasnifinin yapilmasinin faydali olacagi
muhakkaktir. Bu suretle edebiyat ve edep arasindaki kok bag da net
bir sekilde tecelli edecektir. Kisinin hangi davranis ve sdzleriyle
cevresine “agir’ geldigini gosterebilme amaciyla, bu tiir Arap
edebiyatindan “sakil tipi seckilerinin” 06zellikle ilkégretim
¢aglarinda okutulmasi bu calismanin bir tavsiyesidir.
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Combination of Scientific and Religious Worldviews in the Works
of Christian and Muslim Thinkers of the 20th Century

Abstract: The crisis of the positivist worldview in the twentieth century
has caused attempts of combining scientific and religious paradigms. A
number of authors from different religious backgrounds tried to put
together scientific approaches on the technical level, and religious values
on the spiritual level. The call for a combination of science and religion
was an important feature of Western Christianity during the twentieth
century, appearing even in pope’s encyclicals. Despite the secular Western
worldview is rooted in Christianity, it withdrew far enough to see it as
religiously neutral. Thus, Christian and Muslim thinkers, and Said Nursi
among them, tried to renew a connection between religious values and
scientific knowledge where the religion is responsible for grounding an
ontological and epistemological context, and the science is a part of
practical implementation of the worldview based on religion.

Keywords: Worldview, Science, Enlightenment, Secularism, Theology

20. Yiizy1l Hristiyan ve Miisliiman Diigiiniirlerin
Calismalarinda Bilimsel ve Dini Goriislerin Kaynastirilmasi

Oz: 20. yiizyildaki pozitivist diinya gériisiinden ortaya ¢ikan bunalim
bilimsel ve dini paradigmalarin birlestirilmesi tesebbiislerine yol acti.
Farkli dini altyapisi olan bir¢cok miiellif teknik diizeyde bilimsel
yaklasimlar ve manevi diizeyde de dini degerler olusturmaya ¢alistilar.
Bilim ve dini birlestirme ¢agrisi 20. Yiizy1l Bat1 Hristiyanliginin 6nemli bir
ozelligi olarak ve hatta Papa’nin genelgelerinde yer aldi. Sekiiler Bati
diinya gorisiiniin kokii Hristiyanliga dayanmasina ragmen dini olarak
tarafsiz goriinemeyecek kadar kokeninden uzaklasti. Béylece aralarinda
Said Nursi’'nin de bulundugu Hristiyan ve Miisliiman ilahiyatcilar bilimsel
bilgiye dini degerler katmaya ve yeni bir evrensel sistem insa etmeye
calistilar ki bu diizende bilim yeni teknik icatlardan sorumlu iken dinin
mesuliyet alanini da ahlak olusturuyordu.

Anahtar Kelimeler: Diinya Gériisii, Bilim, Aydinlanma, Diinyevilik, Ilahiyat
Introduction

Today, despite the dominance of the secular positivist
paradigm in the intellectual (mainly Western or Westernized)
environment, it is less and less able to respond to the challenges
faced by humanity as the technological development of
anthropogenic civilization accelerates. The intervention, often
devastating, of humanity guided by a secular worldview, even
allows researchers to define our historical era as an
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"Anthropocene”. The 21st century has proven the urgency of finding
alternative ethical paradigms, and the problem of anthropogenic
intervention to nature has already been recognized even by the UN,
that has included several environmental items in the list of
Sustainable Development Goals by 2030, and set an ambitious aim
of achieving carbon neutrality and avoiding global warming.
Therefore, the study of alternative religious ethical systems and the
possibility of combining them with the scientific worldview is
relevant to the study of religions. The purpose of the article is to
identify the main ideas and ways of combining religious and
scientific worldviews offered by Christian and Muslim theologians
of the 20t century.

1. Natural sciences as the Modernity's criteria of Truth. Since
the secular worldview has been approved in modern Europe,
science has gradually assumed the authority of the absolute
criterion of truth, which in medieval society was religion. As P.
Gaidenko writes, “From about the middle of the 16t to the end of
the 17th century both the world picture that has existed with little
change for almost two millennia and the principles of knowledge of
this world are changing. Although a number of prerequisites for
such a change were prepared during the late Middle Ages, it is
nevertheless the 17t century that is rightly characterized as the
century of the scientific revolution” (Gaidenko 1997, 44). Piama
Gaidenko, Frances Yates and others note that scholars of early
Modernity (Bacon, Kepler, Newton, and others) were inspired by
religious and esoteric worldviews. In particular, they were
influenced by Reformation Christianity, for which knowledge of the
world by empirical methods was the optimal way of knowing the
Creator. For, unlike speculative philosophical physics, where the
successors bow to the predecessors (above all, Aristotle), here one
can find each researcher's independent path to the knowledge of
God's plan.

[an Barbour emphasized that not all achievements of early
modern science should be attributed to Protestantism, but the
influence of Protestant consciousness not only on ethics but also on
science was one of the factors in its development (Barbour 2000,
29-31). Of course, not only Protestants were among the believers
interested in the scientific method. The famous eighteenth-century
Catholic mystic Karl Eckartshausen called blind faith in the
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authority one of the major obstacles in the way of understanding
Natura: “Why do you have eyes? Why ears? Why hands? Is it not for
you to see, hear, feel by yourself? What do you want to see with
other people's eyes, hear with other people's ears and feel with
other people's hands? Whoever understands this provision will be
able to explain many phenomena in Natura” (Eckartshausen 1993,
19).

However, the Enlightenment era did not provide a clear
answer to key philosophical questions: is a man created by God or
nature; for what purpose and whether he has a choice; whether a
man has only the bodily nature or he is the repository of the soul
during his earthly life; are ethical and aesthetic values universal,
and therefore objective or they are relative and subjective. Famous
philosophers - Hobbes, Helvetius, Golbach, Condorcet, Comte, and
others have tried to answer these and other questions.
Experimental research methods in the natural sciences could not
be applied in the field of understanding the social processes.
According to Isaiah Berlin, all that was needed for the humanities
was "Newton, or series of Newtons" (Berlin 1999, 7). The
imperfection of the linguistic constructs of that time made the
consciousness boggling and was a kind of philosophical
speculation. “Kant was the first to draw the crucial distinction
between facts — the data of experience as it were, the things,
persons, events, qualities, relations, that we observed or inferred or
thought about — and the categories in terms of which we sensed
and imagined and reflected about them. These were, for him,
independent of the different cosmic attitudes — the religious or
metaphysical frameworks that belonged to various ages and
civilizations” (Berlin 1999, 7). Then the desire to resist modern
secularism and at the same time to reconcile ones doctrine with the
latest scientific discoveries deepened and culminated at the turn of
the 19t and 20t centuries.

2. Attempts to combine religion and science by Christian
thinkers. During the 20t century, the development of science
reached a level where scientific inventions began to be used for
killing a huge number of people, not to mention the harmful impact
of science-based production on the environment. In such a
situation the question naturally arises about the advisability of a
worldview, in particular, ethics, based on scientific knowledge.
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Notwithstanding the practical value of scientific inventions,
theologians of different traditions began to offer variants of
combining them with religious ethical principles. Often, such
appeals are heard not only to the people with a positivist
materialistic worldview but to fellow believers who are in a state of
doubt and uncertainty about their own worldview. To some extent,
the call for a combination of science and religion is at the same time
missionary outside and pastoralism within the tradition.

In general, the second half of the 20t century is characterized
by the revival of religious thought. Since the 1970s, sociologists
have recorded an increase in religiosity in European society, the
emergence of Christian, Jewish, and Islamic movements. They were
united by the denial of a secular approach to life and the plans for
social reorganization of the society, basing on the Scriptures.
French sociologist Gilles Kepel even used the term "Revenge of God"
to explain the formation of a new religious atmosphere after the
collapse of communist ideology and the decline of adopted
scientific truths associated with the advancements of scientific and
technological progress (Kepel 1994).

More and more frequently, scholars have pointed to the
compatibility of scientific thought with the theological systems of
world religions and Christianity in particular. This conclusion was
reached by the participants of the Conference "The Role of the
Church in a Postmodern Age", held in New York and San Francisco
in 1987. Summarizing the results of the discussion, Dr. L. Markova
noted: “Awareness of the fact that Christianity is not outside the
society when it comes to it as a whole and relates not only to our
heart but also to our mind, is a major change in our cultural
situation. The transition is not yet complete, but it is a perspective
that opens up in the postmodern world» (Markova 1999, 117).
Thus, the philosophical and scientific justifications that at one time
excluded the existence of God and considered faith to be a private
matter were exhausted. Increasingly, theology uses a variety of
philosophical teachings in its own research. In general, the
philosophy of religion, which has evolved into an independent
philosophical discipline, is at the forefront of the sciences that study
religion.

The idea, according to which religion and science should not
oppose is a response to the secularist idea, according to which they
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should oppose to one another. Whereas in the Middle Ages and the
Renaissance, people with a religious or esoteric worldview were
engaged in science, then modern scholars have increasingly made
natural science not only a profession but also a worldview, and in
this very aspect religion and science have clashed. And when
modern-day philosophers speak of the possibility of reconciling
religion and science, they often propose to actually take away from
the sciences the right of moral and metaphysical reflection and to
deprive religion of the right to speak of the immanent world.
Breeding the spheres of responsibility of religion and science
should make impossible a clash between them and allow the
representatives of each area to learn from each other. E.g, in his
famous debate with the future Pope Joseph Ratzinger, ]. Habermas
suggested the secular philosophers to seek the advice of religious
thinkers on ethics: «<Something can remain intact in the communal
life of the religious fellowships — provided of course they avoid
dogmatism and the coercion of people's consciences — something
that has been lost elsewhere and that cannot be restored by the
professional knowledge of experts alone. I am referring to
adequately differentiated possibilities of expression and to
sensitivities with regard to lives that have gone astray, with regards
to societal pathologies, with regard to the failure of individuals®
plans for their lives, and with regard to the deformation and
disfigurement of the lives that people share with one another. The
asymmetry of the epistemological claims allows us to affirm that
philosophy must be ready to learn from theology, not only for
functional reasons, but also (when we recall philosophy's
successful “Hegelian” learning processes) for substantial reasons”
(Habermas 2006, 43-44).

For their part, Catholic theologians have also repeatedly
expressed support for science. The great Christian evolutionist
Pierre Teilhard de Chardin, who developed the evolution theory of
human and the universe as a whole, aimed not only at interpreting
biblical history in the light of recent scientific discoveries, but also
at the catechization of the scientific worldview, basing on the
Christian doctrines. Addressing to fellow theologians who must
find ways of preaching in the conditions of the victorious march of
positivism and secularism, Teilhard de Chardin wrote in the article
"Christ the Evolver" (1942): «If the theoreticians of Christianity
wish to use language that is intelligible and (what is even more
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important) convincing to our contemporaries, one thing, above all,
is indispensable: they must understand and accept with real
sympathy, the new ideas of himself which modern man has been
scientifically obliged to develop» (Teilhard de Chardin 2002, 139).
Pope Paul VI writes in encyclical Ecclesiam suam (1964): «We are
most keenly interested in science, technology, and especially in
work. The bread which they produce is sacred, whether destined
for the table or the altar» (Chapter No Conflict with Economic
Realities). Although in the same text pope strongly criticizes
atheism as a misconception that humankind should emancipate
itself from obsolete and erroneous religious beliefs about the world
and life, to build a new worldview based on science (Chapter
Atheism a Growing Evil), he still calls for search a common language
even with atheists, at least through the search for common values,
such as peace in society.

The entire paragraphs of the pastoral constitution Gaudium
et spes (1965), published during the Second Vatican Council, are
dedicated to the claims of an atheistic scientific worldview for
domination in public life. In particular, the authors of this
constitution give a classic understanding of the confrontation
between science and religion for Christians: «Consequently,
methodical research in all branches of knowledge, provided it is
carried out in a truly scientific manner and does not override moral
laws, can never conflict with the faith, because the things of the
world and the things of the faith derive from the same God»
(Gaudium et Spes, IlI, 36). That is, science naturally answers the
questions about this world created by God, but the attempt to build
a worldview on scientific discoveries is a mistake. Analyzing the
views of theologians who support such a position, the researcher
should note that only the right science will never contradict the
faith, while the science of atheists confronts the religious
conclusions about the Universe, that's why it is evil and error.

3. The idea of correspondence between religion and science
in Muslim world. Since the significant areas of the Muslim world at
the turn of the XIXth and XXt centuries were in political and
intellectual dependence on the West, Muslim intellectuals
expressed their claims mostly to Western science, which at that
time had transformed from an approach of seeking knowledge into
a secular worldview. Criticism of secularism was based on the fact
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that science moved from particular practice to an unusual task of
building a holistic worldview, more precisely, to limiting the
worldview only to those views that correspond to scientific
knowledge.

According to the prominent figure of the Islamic revival in
that period, Muhammad Igbal, some self-restraint in the subject
was a feature of Western thought since the time of Socrates.

“Socrates concentrated his attention on the human world alone. To
him the proper study of man was man and not the world of plants,
insects, and stars. How unlike the spirit of the Qur’an, which sees in
the humble bee a recipient of Divine inspiration and constantly calls
upon the reader to observe the perpetual change of the winds, the
alteration of day and night, the clouds, the starry heavens, and the
planets swimming through infinite space” (Igbal 2013, 3).

Having taken over the primacy in scientific development
from the Muslim civilization in the Middle Ages, the West has
gradually brought into science its secular, post-Christian, and at the
same time human-centered approach. In this regard, according to
Igbal, the revival of Islamic thought should be accompanied with
rethinking of European science, which developed many of the
scientific ideas of the Islamic world, which after the fall of Baghdad
in the XIIIth century was in decline. Therefore, the achievements of
European thought should be taken into account during the revival
of Islamic thought, however, this is not about blind copying, but
about examining “in an independent spirit, what Europe has
thought and how far the conclusions reached by her can help us”
(Igbal 2013, 6). Thus, we are talking about the worldview's
decolonization, not about the rejection of Western scientific
achievements.

Another prominent Muslim polemicist of the mid- XXt
century, Sayyid Qutb, also paid considerable attention to the
subordination of scientific practices to religious worldview. Sayyid
Qutb's call to replace the values of Western civilization with Islamic
ones was combined with a call not to abandon the technical
achievements of Western civilization. Readiness of using the
technical achievements of the West, whether they are scientific and
technical inventions, or the media, or weapons, was generally
spread among Islamic modernists. Due to the fact that even the
Europeans themselves did not consider the technical and
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methodological achievements of the West to be inextricably linked
with post-Christian Western civilization and its values, Muslim
thinkers also separated the value matrix of the Enlightenment West
(which they considered erroneous) from the technical means
(which they were willing to use).

On the other hand, harmony between religion and science at
the turn of the XIXt* and XXt centuries was not always interpreted
by Muslim intellectuals as the revival of faith and the subordination
of scientific research to it. A number of thinkers were more inclined
to believe that religion should be rethought based on scientific
discoveries, including the achievements of Western science. Some
Islamic modernists, in particular, one of the founders of this trend,
Jamal al-Din Afghani, held this view.

“In his lecture in Calcutta, “On Teaching and Learning,” ... Afghant's
main stress was on the importance of modern science and
philosophy... Afghani states: ‘If someone looks deeply into the
question, he will see that science rules the world, there was, is, and
will be no ruler in the world but science... The strangest thing of all
is that our ulama these days have divided science into two parts.
One they call Muslim science, and one European science. Because
of this they forbid others to teach some of the useful sciences. They
have not understood that science is that noble thing that has no
connection with any nation and is not distinguished by anything by
itself. Rather, everything that is known is known by science, and
every nation that becomes renowned becomes renowned through
science’” (Keddie, 60-62).

Accordance of religion and science has become one of the
basic principles of the Bah&'{ Faith, a religion that emerged in
modern times within Muslim civilization. Bahd'u'llah and
‘Abdu’l-Baha have repeatedly emphasized in their speeches and
texts the need to correlate faith with scientific discoveries in order
to avoid superstitions. ‘Abdu’l-Bah4, speaking at Home of Mr. and
Mrs. Arthur J. Parsons (Washington, D.C., United States) in 1912,
claimed: “Every religion which is not in accordance with
established science is superstition. Religion must be reasonable. If
it does not square with reason, it is superstition and without
foundation”. Like other religious figures of the time, ‘Abdu’l-Baha
accepts the scientific discoveries but denies the materialistic
worldview.
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4. Said Nursi's idea of combining religion and science. Said
Nursi, who has fought against Turkish secularism, repeatedly stated
on the confrontation between science and religion and pointed out
that the scientific mind must never resist the Qur’anic revelation. In
particular, in his famous Damascus Sermon in 1911, Said Nursi
emphasized that in the future Islam should be combined with
science and become the key to true enlightenment. After Ataturk
came to power, The Twenty-Third Flash: On Nature was published
and became a part of the Risale-i Nur collection. This treatise is
entirely dedicated to a discussion with proponents of an atheistic
worldview who seek to build it on the scientific basement.

Said Nursi, like many other representatives of the Islamic
modernism, has not urged to reject completely the scientific
knowledge, moreover, he tried to combine religion and science. In
this combination, the science should stop its attempts of
domination in the worldview issues, concentrate on the practice
and give ethics and metaphysics back to religion. According to his
biographers, the idea of turning to the natural sciences came to
Nursi due to the necessity of polemics and mission among the
representatives of the Western-style elite:

“Staying at the governor's residence, Bediuzzaman had the
opportunity to mix with the government officials and took up
reading the newspapers and journals provided for the governor's
office. As he gained more knowledge of the broader issues and
problems facing Ottoman society and the Islamic world generally,
he realized that the traditional form of Islamic theology was
inadequate for answering the doubts that had been raised
concerning Islam and that study of modern science was also
necessary. Therefore, taking advantage of the facilities, he himself
took up the study of the modern sciences, including history,
geography, mathematics, geology, physics, chemistry, astronomy
and philosophy. Said did not have a teacher for these subjects;
studying books he taught himself. For example, on one occasion he
got into a discussion on geography with the teacher of that subject.
The discussion became prolonged and they decided to continue the
following day. Within twenty-four hours, therefore, Mullah Said
memorized a geography book he was able to obtain, and when they
met again, silenced the geography teacher in his own subject ... It
was during his stay in Van that Bediuzzaman developed his ideas
on educational reform and created his own particular method of
teaching. He developed this through examining the principles of all
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he had studied together with his experience of teaching religious
and scientific subjects, then considering them in relation to the
needs of the times. The basis of this method was to “combine”
religious sciences and modern sciences, with the result that the
positive sciences would corroborate and strengthen the truth of
religion” (Vahide 2019, 29-31).

Said Nursi tried to implement those principles in his own
new type of educational center. The idea of establishing his own
educational center has been formulated by Said Nursi also during
his Van period, and the main feature of that kind of education was
in attempt of combination science and religion, this time in the
educational system. [. Markham and S. Pirim describe the situation
in the Ottoman education of that times with the next passage:

“During this time there was no system of education in the
country offering both scientific and religious training.
Indeed, Mekatib and medaris, as the places of popular
education of the time, seemed to carry pride in their separate
curricula, each being critical of the other. Nursi was deeply
troubled with this schism. While developing his knowledge
in these two essential areas, he formed his ideal system of
education. Rooted as teaching scholar in the field of religion
Nursi composed a proposal for a university to be established
in eastern Anatolia offering a joint education in religion and
the sciences” (Markham and Pirim 2011, 10).

That educational complex has to be named Madrasah al-
Zahra, and both scientific and religious education have to receive an
impulse to growth because of their combination.

“Nursi promoted the utilization of modern scientific
findings, especially the use of modern innovations in
interpreting the religious texts that is useful for renewal of
Islamic teaching. Nursi believes that modern science as
motivating factor of developing a human civilization in the
Western world as well as of reviving Islamic civilization in
the Muslim world” (Embong 2017, 923).

Unfortunately, due to the dramatic governmental changes,
armed conflicts and forced secularization of Turkey, the project has
not been implemented, but it still inspires Muslim scholars.

Conclusion

Consequently, the idea of combining science and religion has
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become quite widespread among religious thinkers during the XX-
th century. The science should be responsible for new technical
inventions, and the area of the religion’s responsibility is an area of
ethics, values. This idea has been claimed by Christian and Muslim
theologians of the XX-th century, and today it is spread also in the
secular circles. Each person, according to that view, may be at the
same time a scientist and a believer that contradicts to the
Enlightenment secularism. In the works of Said Nursi and other
Muslim theologians of the mid-twentieth century, the call to replace
the Western values with Islamic ones was combined with the call
not to abandon the technical achievements of Western civilization.
Consent to use the technical inventions of Western civilization is
inherent in Islamic modernist thought, as well as in the Christian
one. Due to the fact that even the Europeans did not consider the
technical and methodological approaches of the West to be
inextricably linked to the Christian Western civilization and its
values, the representatives of the Muslim world have also separated
the value matrix of the Enlightenment West (which they thought
was false) from the technical approaches (which they were ready
to use).
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Bir Hak ve Halk Bilgesi: “Mehmet Firinc1”

Var olus gayesini anlama ve “kendini tanima” ihtiyaci
duydugunda, Mehmet Nuri Giileg, meslekten “firinc1” bir ailenin on
sekiz yas esiginde ¢ocugu idi. Yasiyla beraber biiyiiyen soru ve
siipheleri vardi Inancla ilgili sorularina Risale-i Nur’dan aldig
cevaplarla gencliginin baharinda, adeta yeni bir hayata doguyordu.
Yeni dlinyasina girmek i¢in yaptigi ilk i, calisacagi firinin duvarina
asti81 ceketini alarak baba meslegini birakmak oldu.

Mehmet Firincr’'nin, gen¢ yasta “iman hizmetine” girisini
yadirgayanlar, onu koruma adina diyorlardi ki, “Sen kendini hic¢
diistinmiiyor musun? Hapis ve tehlikelerle dolu bir yolda, issiz
glicsiiz senin sonun ne olacak? Soruya verdigi istihza ytiklii cevapta,
“en kotiist Dar-iil Aceze’dir” diyor; derin bir tevekkiille imani i¢in
diinyalik biitiin képriileri yiktigini gésteriyordu.

Mehmet Nuri Gilileg (1929-2020) iman derslerinin
kazandirdigr mii'min feraseti ve insani meziyetleriyle kisa stirede
temayiiz etti. Asil isminden ziyade, baba mesleginden gelen
“Firinc’” mahlasiyla tanindi. Annesi onu dershaneye gormeye
geldiginde, herkesin tanidigi sifatiyla” Firinci abi” burada m1”? diye
artyordu. Mezar tasi bile onu, “herkesin Firinci abi”si olarak
tanitiyor.

“Firinc1 abi” Peygamber buyrugu olan “Insanliga faydah
olma” heyecanini doksan yasinda bile kaybetmedi. Her dem zinde
hafizasindan, bir o kadar bilgi ve tecriibesinden son anina kadar
herkes istifade etti ve ettik. Iman hizmetine adanmis bu degerden,
onu taniyan yerli-yabanci, ¢ocuk, geng, yash herkes onun tevazu,
feragat ve nezaketinden insanlik dersi aldilar. “Giizel ahlaki”
yasantisiyla talim eden saygin bir bilge gibi yasadi. Asra dayanan
Omriinde, imana hizmetin kendisine isabet eden yiikiini, teslim ve
riza ile hakkini vererek tasidi.

“Firinc1 abi”, sadece tecriibesiyle maruf bir halk bilgesi
degildi. Belki ondan otede bir “Hak” bilgesi idi. Fikir ve irfan
meclislerinde izzetli bir tevazu ile bu bilgeligin hakkini layikiyla
verdi. Hak ve halk bilgeligini sahsinda cem etmis nadir kanaat
onderlerinden birisi olarak, giizel seda ve hatiralarla hayata veda
etti.
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“Firinc1 abi” insani degerlerde fani olmus fitri bir mizaca
sahipti. Bulundugu meclise birisi gelse, yerini vermeye calisir,
cocuk gelse yer gosterir, toplu tasimada bir bayani ayakta gorse,
ileri yasina ragmen yiiksiinmeden kalkar yerini verir. Birisi kitap
mi1 istedi, hemen géndermek onun isi idi. Bir hastaya ila¢ mi1
yetisecek, onun derdiydi. Ayakkabi giyilen bir yerde, kendi
ayakkabisinin diizeltilmesine meydan vermez, fakat kendi
ayakkabisin1 giyerken, sizin ayakkabinizi el c¢abukluguyla
diizeltirdi. Kendi ayakkabim tizerinde de bu utanci bir - iki defa
yasadim. Tekrarina meydan vermemek icin tedbirimi almak
zorunda kaldim. Adeta hal dersiyle tebligde bulunuyordu. Onun bu
halleri basit jestler degildi. Aksine beserin had sathada yoklugunu
cektigi, hayata anlam ve deger katan, gonil alici, ibret yiklii
insaniyet dersleri idi.

Merhum Mehmet Firinci, hastalik basta olmak {izere, basi
dara girenlerin aklina gelen ilk isimdi. Bagvuranin isini kendi isi
gibi sahiplenirdi. Onun bu halini bilenler, yurtici veya yurt disindan
tedavi konusunda aradiklarinda, “siz, en iyisi [stanbul’a gelin, o isi
burada daha iyi yaptiririz” diyerek davet eder, hastayi, gerekirse
hava alanindan bizzat alir hastaneye gotiirtird.

Bir muhtacin, hatta bir dilencinin talebini bile ilgisiz
kalmayan merhum Firinci, iilke meseleleri de ilgi alanindayds;
onlarin kurmay seviyede takipgisi idi. Yasadig1 donem hem kitabi
boyutlariyla hem de olaylarin miisahidi sifatiyla ilgi ve bilgi
alaninda idi. Diinyayi, Tiirkiye'yi ve hizmetini ilgilendiren olaylarin,
ne zaman, nerede, nicin, nasil ve kiminle yasandig1 konusunda
sahih bilgi sahibiydi. Bir hizmet toplantis1 yapilacagl zaman
merhum Ziibeyir Gilindlzalp’in “toplantida Firinci mutlaka
bulunsun, hadiselere tarih diisiirmek gerekirse, ona basvururuz”
sozi, onun bilgi ve hafizasina olan giivenin teyididir.

Bulundugu meclislerde dini, fikri, sosyal ve siyasi konularda
bir seyler sdylemesi gerektiginde hep delilli konusurdu. Afaki
izahlara hi¢ girmezdi. Ger¢egi en uygun lisan ve edeple ifade ederdi.
Gerek fikri konularda gerekse giincel ve sosyal olaylar hakkinda
konustugu zaman, ilk 6gretim tahsiline ragmen, konusulan konuda
kaynaklara referans verecek kadar donaniml idi. Risalelerle ilgili
derslerde bulunan muhataplari, onu ilgiyle dinler ve yeni bilgiler
O0grenmenin memnuniyetiyle tekrar goriisme so6zlii alarak
vedalasirlardi.
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“Hapis ve tehlikelerle dolu bu yolda senin sonun ne olacak”
diyenlerin merak ettigi “son”, 2020 Eylil’iin son giinlerinde geldi.
Doksan iki yasin yipranmishigiyla kalp yetmezligi yasayan “Firinci
agabey” 3 Ekim gilinii son nefesini verdi. Acinacak degil, imrenilecek
bir sonu yasiyordu. Musallaya kondugunda son namazini, “Diyanet
Isleri Baskani kildirdi. Kabri ise, Istanbul’'un manevi Fatihi Eyiip
Sultan Hazretlerinin kabrine yirmi metre mesafedeki “hazirede”
idi. Tirkiye’nin, hemen hemen biitiin cemaat ve sivil toplum
kurulusu temsilcilerinin ve binlerce seveninin rahmet dualariyla

“Beka” yolculuguna ¢iktl. Ruhuna binler rahmet ve selam olsun...

Merhum “Firinct abi” ile ilgili bazi diislince ve hatiralari,
miimkiin mertebe kronolojik bir sira icinde ana basliklariyla
takdime calisacagim.

1. San Francisco’dan Gelen Demokrasiyi NATO Eliyle
Cokertme Operasyonlari

Tarihi olaylar1 arka planiyla ele almak merhum Mehmet
Firinct’'nin, 6zelliklerinden birisi idi. Tiirkiye'nin tek partiden cok
partili demokrasiye gecisiyle ilgili yaklasimi bunun 6rnegidir. Ona
gore, Tirkiye’nin ¢ok partili hayata gecisinde San Francisco’da
baslayan “Birlesmis Milletler” (BM) Teskilatinin kurulus
calismalarinin belirleyici rolii vardi. Almanya ve Japonya, II. Diinya
Savasindan maglup cikinca, galip devletlerden ABD, Ingiltere ve
Fransa’nin oOnderliginde 28 Subat 1945 tarihinde Birlesmis
Milletler (BM) Teskilatinin Kurulus S6zlesmesini imzalamak {izere
San Francisco’da bir konferans diizenlendi. Tiirkiye savas dis1 bir
tutum izledigi ve bu illkelerin safinda yer almadigi icin BM
toplantisina davet edilmedi. Almanya ve Japonya’ya savas agmasi
halinde toplantiya davet edilecegi soéylenince, Tiirkiye 23 Subat
1945 tarihinde bu iki iilkeye alelacele savas karar1 aldi. Bunun
lizerine 28 Subat 1945 tarihli toplantiya kurucu iiye olarak davet
edildi. Boylece Tiirkiye, hem Birlesmis Milletlerin kurucu iiyesi
oluyor, hem de Bat1 Blokunda yerini aliyordu. Ayrica Tiirkiye i¢in
cok partili hayata gecis stireci bashyordu.

Tiirkiye'nin BM’ler {iyeligi, ayni zamanda Sovyet lideri
Stalin’in saldirgan politikalariyla ayni déneme rastlamisti. 2. Diinya
Savasindan sonra baslayan Sovyet tehdidine karsi Tiirkiye,
glveligini Bat1 blokunda arama ihtiyac1 duydu. Bu arayisa cevap
olarak ABD Baskant Truman, “ABD’nin siirlar1 Kars ve
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Ardahan’dan baslar” seklindeki meshur agiklamasini yapti.
Merhum Firinci’'min yeri geldiginde hep tekrar ettigi bu sézden
sonra Bati ile Tirkiye arasindaki giivenlik iliskisi 1952’de NATO
tiyeligi somutlasan ittifaka doniistii.

Ittifaklar, siiphesiz karsihkl yarar ve fedakarlik dengesi
tizerine kurulur. Ikinci Diinya Savasi sonrasinda Tiirkiye’den iki
vilayeti ve Bogazlarda iis kurma hakki isteyen Rusya karsisinda
Tirkiye'nin dis giivenligi tehdide maruzdu. NATO’nun 1949’da
kurulmasindan sonra biri CHP, digeri DP tarafindan kisa araliklarla
yapilan iki iiyelik basvurusu, Tiirkiye'nin bu kurulusa ytik olacagi
gerekcesiyle reddedildi. Fakat Tiirkiye’'nin 1951 yilinda Kore
Savasindaki askeri dirayeti NATO’ya alinmasinda énemli katki
yapti ve 1952 yilinda iyelige kabul edildi. NATO, iki kutuplu
diinyada “Kizil kusak tehlikesi” gerek¢esiyle komiinizmin yikildigi
1990’lara kadar, iktidar ve muhalefet acisindan miittefik olma
o6zelligini korudu.

Gecen asrin ortalarinda bolgesel giivenligimiz icin iiyeligine
ihtiya¢c duydugumuz NATO, Tiirkiye’'nin iiyeliginden hep hatin
sayilir yararlar elde etti. Hatta isi demokrasinin kokiine kibrit suyu
dokme noktalarina getirmekten hi¢ geri kalmadi. Menderes
Hiikiimetinin ¢ok yonli dis politika arayislart bir NATO
operasyonuyla engellendi. Silahli Kuvvetlerde 27 Mayis 1960
darbesini yapan ekibin ilk isi, NATO’ya baghlik giivencesi vermek
oldu. CIA’nin arsiv kayitlar1 aciklandiginda, 27 Mayis 1960
darbesinin arkasinda ABD’nin bulundugu, uzun yillar sonra ifsa ve
itiraf edildi.

Keza 12 Mart Muhtirasinin, 12 Eyliil darbesinin, 28 Subat
1997 siirecinin ve nihayet 15 Temmuz 2016 darbe tesebbiislerinin
arkasinda hem ABD hem de NATO’nun bulundugu artik sir degil.
Aksine 15 Temmuz sabahi, NATO karargahindan, “Tiirkiye’deki
partnerlerimizi kaybettik, izgliniiz” anlaminda agiklamalar yapild.
Kisaca Batui ile ittifak iliskisinin Tiirk Demokrasisine tuzak iliskisine
dondiigi bir siiregcten geliyoruz. Merhum Mehmet Firinci, 15
Temmuz darbe giiniinden itibaren bir ay devam eden “Demokrasi
Nobetleri"nde, meydanlarda toplanan kitlelere bu gercekleri de
anlatiyordu.

Ortak toplumsal yararlari icin gerektiginde farkliliklarini bir
tarafa birakarak biitiinleseme yetenegini diinyaya gosteren toplum
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yapimiz, miittefikten ziyade husumete biiriinen Bati'nin Tiirkiye
karsit1 tutumunu, siddetli ve derin bir tepkiyle izliyor. Tiirkiye'nin
bilegini biikerek ehlilestirme arayisi, dileriz, Bati'da siiratle
karsilikli yararlar1 gézeten sagduyulu rasyonel bir iliskiye doniisiir.
Mehmet Firincr’'nin ders aldig kitaplar, béyle durumlar icin der ki,
“Husumet ve adavetin vakti bitti. Iki Harb-i Umumi adavetin ne
kadar fena ve tahrip edici ve dehsetli zuliim oldugunu gosterdi.
Icinde higbir fayda olmadig tezahiir etti.”

Artik Bati'nin, sémiirge politikalariyla aldig1 sonuclar geride
kaldi. “Batr’da barut bitti, bitiyor.” Bat’'min Islam ve Tiirkiye
karsithgindaki telasi biiyiik 6l¢ciide buradan kaynaklaniyor. Artik
insanhiga agir bedeller 6deten savaslarin acisimi degil, barisin
nimetlerini paylasmak gerekiyor. Halbuki, bir yanimizda San
Francisco Konferansiyla kapisim araladigimiz ¢ok partili
demokrasiye tuzak kuran, darbeci militer odaklara yardim ve
yataklik yapan bir NATO var. Diger yanimizda, CIA’siyla
Turkiye'deki vesayet odaklarini kullanarak darbeleri gelenek
haline getirmis bir ABD var. Tirkiye'nin, halen siyaseten miittefik
oldugu bu yapilar, Tirkiye'ye dost mu, diisman mi, buna karar
vermek konumundadirlar.

2. insanlik Krizinin Ayak Sesleri: “68 Kusag1”

20. asra damgasini vuran olaylardan birisi, siiphesiz 1968
Genglik hareketleridir. Savas ve irk ayrimina karsitlik ile 6zgtirliik,
esitlik, refah gibi talepler 68 Kusaginin goriiniir ylzi idi. Keza,
emegin istismarindan kaynaklanan fakirlik, gelir dagilhimindaki
dengesizlik anarsinin gerekgesi yapiliyordu. Gosteriler, hosgorii
sinirlarini asarak yakip yikmaya doniisiince yonetimler, polisiye
tedbirlerle kamu diizenini korumayu sectiler.

68 Kusaginin eylemleri Tiirkiye’'ye de sicradi. Sag-sol,
milliyetci- sosyalist gibi Ideolojik farkhliklar, genclik heyecaniyla
sokak catismasina dontstii. Egitim kurumlarindaki boykot ve
isgaller sebebiyle egitim yapilamaz, fabrikalar ¢alisamaz hale geldi.
Bizde de giivenlik endiseleri 6n plana cikti. Olaylar, politik bir
bakisla genclik hevesinin anarsik tavri olarak goriildii ve pansuman
givenlik tedbirleri yeterli goruldii.

Aslinda 68 olaylariyla yasananlar, Bati kiiltiiriiniin irettigi
emek istismarina dayali yasam tarz ile sefalet ve sefahatten
beslenen adalet yoksunu kiiresel insani sorunlara yonelik tepkinin
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ayak sesleri idi. Bati, insanlik aleyhine somiirii ve istismarla
yoOnettigi bu stireci siirdiirebilmek icin kokli ¢dziimler iretmekten
yana degildi. Karsilastig1 tehlikeyi, “yaygin toplumsal teror”
citasina yiikselterek polisiye tedbirle gecistirmeyi secti. Halbuki
sorun, adalet, esitlik, hiirriyet, refah gibi insan kimliginin ¢6ziim
bekleyen asirhk problemleri idi. Merhum  Firinci’'nin
Bedilizzaman’dan naklettigi, “Siyaset biraz tevakkuf etse, insanligin
nazari islam’a dénecek” sozii, yasanan siirecin temelindeki insani
problemlerin ¢6ziim sifresini veriyordu.

68 Kusaginin baslattif1 catismaci siirecin, tekin bir hareket
olmadigini, “iman ve hayat” boyutlu derin bir insanlik sorunu
oldugunu goren Mehmet Firinci ve arkadaslari olaya ilgisiz
kalmadilar. Kendi ¢aplarinda gencligi bu kaostan koruma cabasina
girdiler. Universite gencligini catismadan alip, egitimine devam
edebilecegi, hayata hazirlanabilecegi ortamin tesisi icin “asayis
komiteleri” kurarak, iiniversite yonetimleri ile temasa gectiler.
Idarenin aldig) tedbirlerin de katkisiyla egitim bir él¢iide yapilabilir
hale geldi. Fakat catismalar durmadigi gibi zaman icinde artan bir
ivme kazand.

Genglik hareketleri Tiirkiye’de konjonktiirel bir hadise
olarak kalmadi. Gengligin heyecanini siyasette kullanmanin, 1960
darbesinde tadini alan gevreler, gencligi, secilmis otoriteye karsi,
bir ko¢ basi olarak hep kullandilar. Genglik hareketlerinin
1968’lerde olusturdugu kaostan nemalanmak isteyen bu odaklar,
bu defa 12 Mart 1971 Muhtira darbesini yaptilar. Yabanci menfaat
odaklarinin secilmis sivil iktidara aldirtamadiklar1 “haghas ekimine
yasak karar1”, darbecilerin kurdurdugu hiiktimete aldirildi. Boylece
Muhtira ile yabancilarin dedigi oldu.

Siyasi sug¢lar1 da kapsayan 1974 affindan sonra, sagci ve solcu
gencler, daha da bilenerek hapisten ¢iktilar. 12 Eyliil 1980 tarihine
kadar, “sag- sol catismasi” denilerek ve biraz da etnik boyut
kazanmis olaylarda bes bin genc¢ karanlik bir el tarafindan
katledildi. Hatta aym silahla sabahleyin bir sagc oldiirtliiyor,
6glenden sonra ayni silahla bir solcu geng katlediliyordu. Darbeyi
gerceklestiren Komuta Konseyinin Bagkani, darbenin toplum
tarafindan tam kabullenilir hale gelmesi icin, “sartlarin
olgunlasmasini bekledik” diyerek genclerin katli izerinden iktidar
hesab1 yaptigimi itiraf ediyordu. Tirkiye, bu katliam
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organizatoriiniin orgenerallik riitbesini yargi eliyle soékecek
dirayeti, gec de olsa gosterebilmistir.

Tiirkiye'de 12 Eyliil 6ncesinde yasanan teroriin iyiligini, bu
defa Yunanistan goriiyordu. Tiirkiye'nin 1974 Kibris ¢ikarmasi
lizerine Yunanistan NATO’ya kiiserek, askeri kanattan cekilmisti.
12 Eylil'ciilerin ilk isi, Yunanistanin NATO’ya doniisiini
engelleyen Tiirkiye'nin rezervini, tlkeye ihanet edercesine
kaldirmak oldu. Ciinkii secilmis yonetimler bunu yapmamaist.

12 Eylil darbesi bir de Anayasa hazirlamisti. Hiirriyetleri
sinirlayan, tek parti esintisi tasiyan ideolojik vesayet Anayasa’si
07.11.1982 tarihinde yapilan referanduma sunuldu. Anayasa’nin
%92 oyla kabul edildigi aciklandl! “Anayasaya hayir” demenin
yasaklandig1 sartlarda “Anayasa’ya Nicin Hayir” baslikli, analitik,
elestirel bir brosiirti, Mehmet Firinci’'nin da icinde bulundugu bir
grup arkadasla beraber hazirladik. O giin sdylenmesi gerekenleri,
dergi boyundaki bir brosirle tarihin ve arsivlerin hafizasina
emanet ettik.

3. Ekip ¢alismasi Uriinii Bir Misyon Kitabi: “Bediiizzaman
Said Nursi ve “Devlet Felsefesi”

Egitim cagindaki gencligin, ideolojik sokak eylemleriyle
isyana soyunmasi hem genclik hem tilke icin bir sorunun isaretiydi.
Idealize edilmis amaclarin sokak siddetiyle ifadesi, 1970’lerin
Tiirkiye’sinde, sivil siyasetini 6rselemenin 6tesinde, tlilke gencligi
icin bir alarm isaretiydi. Fakat devletin, gengleri bu akimlara
malzeme olmaktan koruyacak etkili bir ¢abas1 da yoktu. “Cagdas
Uygarlik Diizeyi” denen amorf ve sloganik ezberden baska, fikir
namina devletin genglige verebilecegi bir sey goriinmiiyordu.
Gengclik, boyle bir ortamda kendisini silah ve siddetle ifade edecegi
tuzaga cekildi.

Kendi c¢abalariyla diinyayr ve hayati okumaya calisan
Mehmet Firinci ve arkadaslari, Risale-i Nurlardan hareketle
genclige amac¢ ve hedef kazandiracak bir calismanin ihtiyacini
duyuyorlardi. Onlara gore, Kur’an tefekkiiriiniin ¢agdas metinleri
olan Risale-i Nurlardan bu ihtiyaci karsilamak pekala miimkiindii.
0 yillarda George Politzer isimli Batili yazarin “Felsefenin Temel
Ilkeleri” kitabi {iniversiteye 6grencilerin adeta el kitabi gibiydi.
Gengclere entel goriiniim stattsii ile eylem motivasyonu sagliyordu.
Gengligin isyan damarini isleten bu kitap, solcu gengligin fikir
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kaynagiydi. Kevni ve tabii olaylar, Allah’in eseri olarak degil, failsiz
bir fiil, tesadiif, catisma ve tezat kavramlariyla aciklaniyordu.

Sorularinin cevabim1 materyalizmde arayan genclere
alternatif bir diistincenin varligindan haberdar etmek gerekiyordu.
Varolusun mahiyeti, maddenin hareketi ve kozmostaki diizeni
aciklayan alternatif bilgiyi, ispatiyeci yontemle genclige tanitmak
ihtiyaci vardi. Madde, kuvvet, hareket ve yaradilis gibi kavramlar,
pozitif bilimler acisindan ele alinmasinin yaninda, 6zgiirliik, esitlik,
adalet gibi sosyal bilimlere ait konu ve kavramlarin da ele alinmasi
gerekiyordu. Konuyu biitiinciil bir yaklasimla ele alma ihtiyaci
vardl. Nur risalelerinin zengin tefekkiir yiiklii ve materyalizme
alternatif kevni alanla ilgili metinleri, gengligin ve toplumun krize
dontisen soru ve sorunlarina fitri ve evrensel cevap niteligindeydi.
Konuyu kitaplastiran bir calismaya ihtiya¢ duyuluyordu.

Kitabin muhtevasi iizerine sagladigimiz mutabakat iizerine,
ekip calismasi yapmak iizere hazirlik ¢alismalarina basladim.
Islenen konuya gore, fizik¢i, kimyaci, biyolog, psikolog, ilahiyatci ve
sosyal bilim dallarinda uzman arkadaslarin katkilariyla konu ve
verileri tespit ettik. Yazdifim metinler, heyetler halindeki
miizakerelerle son seklini ald1.

Yaptigimiz calismanin Risale-i Nur Kiilliyatinin mana ve
muhtevasini aksettirmesi de bir o kadar 6nemli idi. Bu yiizden
calistigimiz misafir salonunu, koltuklara ek olarak birka¢ sandalye
takviyesiyle kii¢lik sinif haline getirmistik. Bu ¢calismanin ihtiyac¢ ve
heyecanint duyanlardan birisi de rahmetli “Firinc abi” idi.
Calismaya katilacagi giinlerde, heyecanl bir sekilde gelir, biitiin
dikkatiyle sunumu dinler, sonra elestiri ve katkilarini soylerdi. Bu
haliyle fikrine basvurdugumuz miisavirlerin basinda geliyordu.
Teorik bilgileri, risale metinleriyle yorumlayip, hatiralarla telif
eden bilgece agiklamalari isimizi biiyiik 6l¢iide kolaylastiriyordu.
Rahmetli Mustafa Sungur agabey, rahmetli Mehmet Kirkinci1 Hoca
zaman zaman geldiler, yaptigimiz calismay1 onlarla da paylastik.
Hep destek ve tesviklerini gordiik. isminin “Bedilizzaman Said
Nursi ve Devlet Felsefesi” olmasimi kararlastirdigimiz ¢alisma,
alanlarina gore ¢alismalara katilan yaklasik kirk-elli kisinin yogun
mesaisiyle Ui¢ y1la yakin siirdi.

Kitap calismasi tamamlaninca, 1970’li yillarda, dersane
hizmetiyle yayin hizmetlerini de birlikte deruhte eden ve bilhassa
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kitap icin yapilan ¢alismalarin organizesinde biiylik emegi gecen
muhterem Mehmet Kutlular basta olmak iizere, muhterem
Abdiilvahit Mutkan, rahmetli Mehmet Emin Birinci ve rahmetli
Mehmet Firinci ¢alismanin hazirlanmasinda biiyiik ilgi ve gayret
gosterdiler. Bu kitabin yazilmasi, ortak emekler kadar, daha
O6nemlisi ortak aklin sonucu olmasidir.

Bu calismadan sonra, “aklin nuru fiinun-u medeniye -
vicdanin ziyasi ulum-u diniye” denkleminde, din ile bilimin telif ve
terkibini esas alan “Ilim-Teknik Serisi” basta olmak iizere bir¢ok
yeni eser ortak akilla hazirlanarak egitim cagindaki genclige
kazandirildi. Bu yolla yapilan ¢calismalar, basta Mustafa Sungur abi,
Mehmet Firinc abilerin yakin ilgisiyle yiirttiildii. Her konunun
uzmanina yazdirilan proje kitaplar, degerli Umit Simsek tarafindan
takip ve telif edildi. Boylece, lise hatta iiniversite seviyesinde fen ve
sosyal bilimler alaninda bu kitaplarla egitimde yeni bir ¢igir acildi.

4, Cemaat ve Siyaset iligkisi

Asil maksadi tebli§ hizmeti olan Risale-i Nur 6gretisi,
cemaatlerin “bir ayagi dini hizmette, diger ayagi siyasette” olmasini
kesinlikle kabul etmez. Hatta din ile fiili (profesyonel) siyaset
arasinda ¢ok kesin bir ¢izgi ¢eker. Ciinkii Risale metinleri, siyasi
bir amaci hayata gecirme projesinin manifestosu degildir. Risaleler,
bireysel ve toplumsal hayati Kur'an'in 6ngérdiigii tahkiki imanla
yasamaya davet metinleridir.

Din ve siyasetin soz konusu oldugu yerde merhum Mehmet
Firinc'nin, risalelerden aldig1 dersle konuyla alakali ¢cok net ve
kategorik bir anlatimi vardi. Derdi ki, “Risale-i Nur siyasetciye, ‘sen
oradan kalk, oraya ben oturacagim’ demez. ‘Sen orada otur, fakat
milletin su ihtiya¢ ve taleplerinin icabini yap’ diye tavsiyede
bulunur.” Dikkat edilirse merhum Firinci’nin bu ifadelerinde, dinin
toplumdaki saygin ve kutsi yerini muhafaza etmesi asildir. Zira
cemaatler dini hayatin takviye ve teblig ihtiyaci1 ile sorumlu
yapilardir.

Bediiizzaman'in, ifadesiyle “dinin himayetiyle diinyanin
saydina (avcaligina) giden” cemaat algisimin, Islam’da karsihg
yoktur. Bu s6ziin giiniimiizde ayr1 6nem kazandig1 agiktir. Cemaat
kimligiyle maddi maksatl ¢abalarin icinde olma anlayisinin cemaat
yapilarina olan giiveni sarsmasi kacinilmazdir. Halbuki bu yapilar
toplumun manevi ihtiyaci i¢in vardir.
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Cemaat ve hizmet topluluklarinin siyasi iktidar alternatifi ve
ortagl olmak gibi bir tercihi olamaz. Onun icindir ki, Bediiizzaman,
“Risale-i Nur'un esas meslegi olan sefkat, hak ve hakikat ve vicdan,
bizleri siddetle siyasetten ve idareye ilismekten men etmis”
seklindeki miikerrer ifadeleriyle, iman hizmeti ac¢isindan, iktidar
amach siyaset kapisini kapatmistir. Onun, “Ben biitlin mesaimi
iman lizerine teksif ettim” s6zij, topluma iman suuru kazandirmaya
miinhasir ve apolitik tercihin ifadesidir. Risale-i Nur hizmeti,
siyasete alternatif bir aktor olarak katilma hareketi degildir. Hele
din adina silahla iktidar aramanin, bu hizmette hicbir yeri ve
mesruiyeti yoktur.

Dini bir toplulugun mensubu olmak kamusal alanin disinda
kalmay1 gerektirmez. Devlete vergi vermek nasil bir vatandashk
gorevi ise, secimde oy kullanip yoneticiyi se¢cmek, ayni sekilde
vatandaslik hakki ve gorevidir. Bir kimsenin fikri ve siyasi aidiyeti
ne olursa olsun, maharet ve liyakatiyle kamuda pekala goérev
alabilir ve almalidir. Keza, topluma yararli veya zararli konularda
goriis aciklamak, 6zgiirliik¢li anayasal hukuk devletinin en dogal
geregidir. Cemaatler, ancak bu c¢ercevede gorev ve
sorumluluklarini yerine getirebilirler.

5. Din- Siyaset iliskisi Uzerine Bir Hatira

Cemaat veya sivil toplum kurulusu mensubu olmanin
geregini yapma konusunda, iktidar nezdinde Firinci abi ile birlikte
bir hatiramiz oldu.

Tirkiye, 28 Subat 1997 tarihinde Milli Giivenlik Kurulu’nun
irticai konularda yaptirim iceren kararlari sebebiyle “Post-Modern
Darbe” adiyla yeni bir doneme giriyordu. Hukuka ve insana saygi
kaygisini kaybetmis bir devlet aklinin tavan yaptig1 giinlerdi. Bu
donemde, kiz 68rencileri, tesettlirleri sebebiyle okula almayarak
egitim hakkinin kaybina yol acan uygulamalar devam ediyordu.
Tarikatlarin kapatilmasi, Ordudan atilan subaylarin baska yerde ise
alinmamasi, dindar is cevrelerinin “yesil sermaye” adiyla takibe
alinmasi, kisaca dini hayati frenleyici kararlarin laiklik adina
alindig1 pervasiz bir donem yasaniyordu.

Siyasi otoriteyi ikinci plana iterek, hukuk tanimaz sekilde
tilkeyi yonetmeye ortak olan 28 Subat’in asker- sivil biirokrasisi,
Haziran 1999’da Irtica ile miicadele gerekgesiyle Devlet Memurlari
Kanunu tlizerinden ¢ok tehlikeli bir adim atmaya hazirlaniyordu.
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Buna gore, bir memur, “irticai faaliyet yapiyor” diye iki miifettis
imzasiyla hakkinda Rapor tutulmasi halinde goérevine son vermeyi
6n goren bir kanun teklifi hazirlanmis ve Meclise sunulmustu.

Hiikiimet yetkililerine gidip, biliylik magduriyetlere yol
acacak boyle bir kanunun ¢ikmamasini isteme ihtiyaci duyduk. Eski
Basbakanlardan rahmetli Mesut Yilmaz, Biilent Ecevit'in kurdugu
57. Hukliimette Basbakan yardimcisi idi. Firinc1 agabeyle ikimiz,
randevulu olarak Ankara’da Basbakanlga gittik. Once Firina
agabey gelis sebebimizden bahis acarak soze girdi. Merhum
Yilmaz'in annesinin Barla’hi olmasindan bahisle akrabalariyla
tanistigimizi, Risale-i Nur hizmetine dostluklarini anlatti. Merhum
Yilmaz, durumu bildigini, zaman zaman akrabalariyla gériistiiglin,
irtibatlarinin devam ettigini séyledi. Firinc1 abi devamla, Risale-i
Nur hizmetinin, siyasetle kurumsal bir ilgisi olmadigini, fakat
yetkili ~ siyasilere memleket meselelerinde gorislerimizi
bildirmenin, vazifemiz oldugunu soyledi. Devlet Memurlari
Kanunu’'nda yapilacak bir degisiklikle, irtica suc¢lamasiyla
memuriyetten ¢ikarma cezasinin ¢ok sakincali oldugunu, biiyiik
magduriyetlere yol acacagi gerekcesiyle bu kanunun ¢ikmamasi
gerektigini ifade etti. “Bunu, memleketin sulh ve siikunu icin sizden
bekliyoruz” dedi.

Merhum Firinci abi, beni hukuk¢u sifatimla takdim etti. Bir
stiredir dindarlara karsi basortiisti iizerinden, siyaseten ve yargi
eliyle yapilan uygulamalarin muhafazakar kitleleri ¢ok rahatsiz ve
rencide ettigini ifadeyle soze girdim. Dindar aile ve 6grencilerin
egitim ve hayat tarzlarina miidahalenin vicdanlara sigmadiginy, bir
siyasetci olarak, oOzellikle bir hiikiimet yetkilisi olarak ilgisiz
kalamayacaklarini séyledim.

Irticayla miicadele gerekgesiyle hukuk ihlallerinde ifrata
gidildigini, “Irticai faaliyet yapiyor” diye hakkinda iki miifettis
imzasiyla rapor tutulan memurlarin gorevden atilmasinin
istismara cok acik bir diizenleme olacagini, sirf dindarliklar
ylziinden insanlari memuriyetten ¢ikarmanin halkta infiale yol
acacagini, buna meydan verilmemesi ihtiyacini dile getirdim.

Merhum Yilmaz'a, oOzellikle kendisinin, muhafazakar ve
demokrat bir aileden geldigini, bu kadrolar1 destekleyen halkin,
inanglar ve siyasi goriisleri sebebiyle agir bedeller 6dedigini, ona
ragmen siyasi tercihini demokrasiden ve demokratlardan yana
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kullanmaktan hi¢ vazgecmedigini ifade ettim. Demokrat Parti’den
itibaren muhafazakar ve dindar demokrat partilerin defalarca
darbelere maruz kaldigini, buna ragmen halkin devletine
kiismedigini, kendisini temsil edecegine inandig1 dindar kadrolari
secmekten vazgecmedigini, halkin bu kararlilik ve vefasinin
karsiliksiz birakilmamasi geregi tizerinde durdum. Siyaset yaptigi
stire icinde Basbakanlik gibi gorevlere halkin oyuyla geldigini, bu
kanunda imzalarinin bulunmamasi geregini dikkatine verdim.
Kendisini secenlerin duygu, diisiince ve tercihlerinin geregini
yapmanin millete karsi, hem insani, hem de siyasi bir vazife
oldugunu, geldigi siyasi gelenek ve damar itibariyle kendisine
onemli bir gorevin bekledigini ifadeyle meselenin ¢6zimi igin
irade gostermelerinin kendilerinden beklendigini sdyledim.

Basbakan yardimcisi sifatiyla Firinci agabey ile ikimizi bir
saatten fazla saygiyla ve ilgiyle dinleyen merhum Mesut Yilmaz, isin
oneminin farkinda oldugunu, gerekeni yapma c¢abasi icinde
olduklarini ve bu yondeki ¢abalarina devam edeceklerini séyledi.
Ayrica, Meclis'in tatile girmek tlizere oldugunu, tatile girilmesi
halinde kanun teklifinin kadik olacagini, ¢ikmasina meydan
vermeyeceklerini ifade etti. Ilgisi igin tesekkiir ettik. Basarili olmasi
dilegiyle vedalastik.

Basbakanliktan ciktiktan sonra rahmetli Firinct agabey,
“omuzumda sanki tonlarca yiik vardi SOylememiz gerekeni
soyledik. Cok hafifledim” dedi. Bu ortak duyguyla Istanbul’a
dondiik. Cok gecmeden 17 Agustos depremi oldu, Goélctk’teki
enkaza bir haftada ulasamayan devlet, depremin adeta altinda
kalmisti. Deprem karsisindaki aczinin gériinmemesi i¢in, 28 Subat
biirokrasisi, irticay1 kafaya taktigi icin sivil toplum kuruluslarinin
kurtarma calismalarini engellemeye calisiyordu. O ortamda bile
irtica ile miicadele ettigini saniyordu. Ona ragmen halk depremin
yaralarini devletten 6nce sarmaya basladi. S6z konusu kanun teklifi
de depremin enkazi altinda kaybolup gitti.

Toplum olarak depremin yaralarini sarmaya ¢alisirken, bir
siire sonra bu defa milyarlarca dolar batagl ile onlarca banka
buharlasarak batti. Meger, asker-sivil biirokrasinin bir Kkismi,
“cagdas uygarlik”, “irtica ile miicadele” diyerek, sahte bir hamiyet
gosterisi yaparken, perdenin Oniine konulan irtica teranesinin
arkasinda, bankalar bosaltiliyormus. Bu finans krizinin ytiksek
faizli yiikiinii tasityamayan ekonomi, bir yil sonra yasanan 2001
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kriziyle iki yiiz elli milyar dolara varan bir bedeli millete 6detti.
Yakin tarihimizde “28 Subat siireci” adiyla yasanan bes yilik bu
kdbus, 2002 secimlerinin yeni bir demokrasi umuduyla tarihe
gomuldii.

Son Soz

Merhum Mehmet Firinci’'nin sahsinda, yaklasik onun yasi
kadar olan bir doénemin bazi o6nemli olaylarin kisa
degerlendirmesini yaptik. Ibret alinmasi gereken olaylar
arsivinden c¢ok kiiciik bir kismini buraya alabildik. Tekerriire
meydan vermeyecek kadar tecriibe kazanmamiz gerektigi
gortliyor.

Unutulmamas1 gereken gercek, yoOnetim sorumlulugu
ustlenmis herkesin, tarihin terazisine ¢ikacak olmasidir. Degerinizi,
doéneminizde sizi alkislayanlarin coklugu degil, tarih terazisinin
verecegi not belirliyor.

Hak, hukuk tanimayan, insaf, merhamet ve adalet
gozetmeyen yonetim anlayisinin gelecegi olmadigini gosteren
yakin mazimiz, hepimiz i¢in canlh bir tarih laboratuvaridir. Hak
lizere dlenlere rahmet, kalanlara saglik ve ibret olsun.
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Dog. Dr. Ali KUYAKSIL'in Vefatinin Ardindan

Igdir Universitesi lktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi
Ogretim Uyesi ve dergimiz yazari Dog. Dr. Ali Kuyaksil yakalandig
korona viriisten dolay1 bir siiredir tedavi gérdiigii I18dir Devlet
Hastanesinde 15 Kasim 2020 tarihinde Allah’‘in rahmetine
kavustu. Nas1 memleketi Alanya/Antalya’ya gonderilerek burada
topraga verildi. Havaalaninda diizenlenen ugurlama térenine,
Vali/Belediye Baskan V. H. Engin Sariibrahim, Igdir Universitesi
Rektorii Prof. Dr. Mehmet Hakki Alma, il Jandarma Komutani
Mustafa Ozdurhan, Il Miiftisii Mustafa Tekin ve merhum
Kuyaksil'in mesai arkadaslar1 katildi. Merhuma Allah’tan rahmet,
geride kalan dost ve akrabalarina sabr-i cemil diliyoruz.

Ali Kuyaksil 1966 yilinda Mersin'in Anamur ilgesinde dogdu.
Ilkokulu kéyiinde, I.H.Lisesini Erzincan’da bitirdi. istanbul
Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Kamu Yoénetimi Boliimiini
1989 yilinda, Polis Akademisini 1991 yilinda bitirdi. 1992 yilinda
Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde Kamu Yonetimi
Anabilim dalinda Yiiksek Lisans yapt. 2006 yilinda Inénii
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Kamu Yénetimi Ana Bilim
Dalinda Doktorasini tamamladi. Emniyet Genel Miudirligi
kadrosunda 3. Simif Emniyet Miidiirii riitbesine kadar Istanbul,
Elazig Il Emniyet Miidiirliigi, Zilfii Agar Polis Okulu ve Gaziantep
Polis Okulu kadrolarinda c¢alisti. 2010 yilinda Gaziantep Polis
Meslek Yiiksek Okulu Ogretim Uyesi kadrosuna atandi. 2018
yilinda Igdir Universitesi iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi’'ne
gecti. 1.I.B.Fakiiltesi dekan yardimciligini da yiiriiten Kuyaksil bir
slire 6nce dogent olmustu.

Kuyaksil, Avrupa Komisyonunca gerceklestirilen Insan
Haklar1 Egitici Egiticilerinin kursuna katilarak, Danimarka’da
Insan Haklar1 uygulamalarim inceledi. 2000 yilinda Polis
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Akademisi, Polis Meslek Yiksek Okullarinda okutulacak olan
“Insan Haklar1” ders kitabi yazim komisyonunda gérev ald
Emniyet Genel Midirligintin degisik birimlerde hizmet igi
egitimlerde, “Insan Haklar” dersi egitmeni olarak gérev almistir.
Ayrica 2003-2010 yillar1 arasinda Gaziantep Valiligi Insan Haklar
11 Kuruly, insan Haklar Egitimi Komisyonunda gorev yaptu.

Kisisel Gelisimle ilgili olarak NLP Baslangi¢, NLP Pratisyener
ve NLP Mastir Pratisyener sertifikalarina sahipti. Evli ve {i¢ ¢ocuk
babasi olan Kuyaksil'in ¢ogu alaniyla ilgili olmak tizere
yayimlanmis on iki kitab1 ve otuzdan fazla bilimsel makalesi ve
sempozyum bildirisi vardir. Bunlarin disinda ADAR, Meyve
Dergisi, Nurdan Haber gibi dergi ve platformlarda cesitli yazilari
yayimlandi.

Dint alandaki bilgisi oldukea iyi idi. Risale-i Nur hakkinda da
bilimsel yorumlar yapacak diizeydi iyi bilgi sahibiydi. Din ve
vatan sevgisi ¢ok ylksekti. Bu iki deger ugruna cani dahil feda
etmeyecegi hicbir sey yoktu. Vazifesinde son derece titiz ve
sorumluluk sahibi bir insandi. Giizel giyinmeye calisir, genellikle
takim elbiseyle dolasir, kravat takmayir pek ihmal etmezdi.
Genclere cok calismalarini 6giitler, din ve millete hizmet etmeleri
tavsiyesinde bulunurdu.

Kuyaksil kardesim! Sen, “dlinyanin bin sene mesudane
hayati, bir saat hayatina mukabil gelmeyen Cennet hayatinin ve o
Cennet hayatinin dahi bin senesi, bir saat riiyet-i cemaline
mukabil gelmeyen bir Cemil-i Ziilceldlin daire-i rahmetine ve
mertebe-i huzuruna” gittin. Rabbim! Seni ¢ok seven ve Senin dinin
icin miicadele eden Ali Kuyaksil kulunu nihayetsiz rahmetinle
karsila ve onu ebedi saadet yurdu cennetine dahil eyle.
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TELIF HAKKI SOZLESMESI

1. Katre’de yayinlanan c¢alismanin bilimsel ve hukuki sorumlulugu
yazarina aittir.

2. Dergide yayinlanan ¢alismanin biitiin yayin haklar1 KATRE’ye aittir.

3. Yayincinin izni olmadan ticari amagl kismen veya tamamen basilamaz,
cogaltilamaz ve elektronik ortama tasinamaz. Kaynak gostermek sartiyla
bilimsel calismalarda Editoérliikten izin almadan kismen kullanilabilir.

4. Kisileri ayristiricy, kin ve nefrete siiriikleyici, din karsiti sdylemler ile
hukuken sug kabul edilen her tiir yazilar ¢alismamda yer almamaktadir.
Bu tiir yazilarin bulunmasi halinde tiim cezai ve hukuki yaptirimlari kabul
ederim.

5. Yaziarin yaymnlanip yayinlanmamasindan derginin Editorleri
sorumludur.

6. Calismamin yaymlanmasi halinde herhangi bir telif icreti talep
etmeyecegim.

7.Katre'ye calismami gondermekle (YUKLEMEKLE) biitiin Telif Hakki
Sozlesmesini kabul etmekteyim.

YAYIN ILKELERI

Katre’de, sosyal ve beseri bilimler ( 7arih-Kiiltiir ve Sanat, Iktisadi Idari
Bilimler, Felsefe ve Dini Arastirmalar ile Egitim) alanlarinda yapilmis telif
ve terclime makale, metin nesri ve terciimeleri; sempozyum, seminer,
konferans, panel gibibilimsel etkinlik tanitim ve degerlendirmeleri
deneysel, betimsel ve kuramsal calismalar; model 6nerileri, vb. yazilar
yayinlanmaktadir.

Dergiye gonderilen makaleler daha o©nce herhangi bir yerde
yayimlanmamis ve yayimina Karar verilmemis olmalidir. Daha o6nce
sempozyum bildirisi olarak sunulup yayimlanmis tebligler ile hakemli
olmayan yayin organlarinda yayimlanmis yazilar, en az yiizde otuz
oraninda gelistirilmis olmak ve yeni yorumlar eklenmek suretiyle hakemli
makale seviyesine ¢ikarilmis olma sartiyla yayimlanabilir. Ancak bunlarin
orani hakemli makalelerin ticte birini gegcemez; ayrida daha once
yayimlandiklari yerin de belirtilmesi gerekir.

Derginin yazi dili Ttrkce ve yaygin Bat1 dillerinden biri olabilir.

Katre, Ocak-Haziran / Temmuz-Aralik dilimlerinde olmak tizere yilda 2
(iki) say1 yaymlanmaktadir.

Yazilarin Degerlendirilmesi

Dergiye yayinlanmak iizere gonderilen yazilar amag, kapsam, igerik,
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yontem, yazim kurallarina uygunluk agilarindan yayin kurulunca
incelenir. Calismalar intihal taramasindan gegirilir. Uygun bulunan yazilar
bilimsel yetkinlikleri a¢isindan degerlendirilmek tlizere alaninda uzman
iki hakeme gonderilir. Hakem raporlarinin olumlu olmasi durumunda
calisma editér incelemesinden sonra yayinlanir; hakemlerden birinin
olumsuz rapor vermesi durumunda yazinin yayinlanmasina editor karar
verir. Yayinlanma onay1 alinan ¢alisma, yayin sirasina alinir. Kér hakemlik
yontemi uygulanir fakat hakem raporlari yazar(lar)a ¢alismalariyla ilgili
dénem igerisinde gonderilir.

Yazarlar, editorlerin ve hakemlerin raporlarim1 dikkate almak
zorundadirlar. Yayinlanan yazilarin bilimsel ve yasal acidan sorumlulugu
yazarina aittir. Editérler gonderilen yaziy1 yayinlayip yayinlamamakta
serbesttir. Gonderilen yazilar yayinlansin veya yayinlanmasin iade
edilmez.

Yayinlanmis yazilarin her tiirli hakki Katre Uluslararas1 Insan
Aragtirmalarn Dergisi'ne aittir. Dergide yayinlanmis yazilardan kaynak
gosterilmeden alint1 yapilamaz.

Dergiye Yayinlanmak tizere gonderilen yazilar, dncelikle Editor ve Editor
Yardimcis1 tarafindan incelenir. Sonrasinda Hakemlere yonlendirilir.
Hakemler 15 (On bes) giin icerisinde Hakemligi kabul ettiklerini beyan
eder. Hakemlerin gonderilen yazilar1 degerlendirme stiresi 15 giindiir.
Siire yetmediginde 7 giin ek siire verilir. incelenen calismalarin kesinlikle
derginin yayin politikasina uygun olmasi gerekmektedir. Hakemler ve
Editor tarafindan yayinlanmasi kabul géren calismalar ise dergide yer alir.

YAZIM KURALLARI

Katre Uluslararas1 Insan Arastirmalan Dergisi Yazim Kurallan [ISSN:
2146-8117 / e-ISSN: 2148-6220]

Dergiye gonderilen makaleler daha o6nce herhangi bir yerde
yayimlanmamis ve yayimina karar verilmemis olmalidir.

1. Bagliklar: Makalenin ana bashgive ara bashklar ise kiicik koyu
harflerle yazilmali ve her s6zcligiin bas harfi biiytik olmalidir.

2. Yazar adi ve kurum bilgileri: Sisteme yiiklenecek olan c¢alisma
hakemlere gideceginden dolay1 yazar ad ve kurum
bilgileri yazilmamalidir. Yaz1 yayinlanmasi icin onay aldiktan sonra son
sekliyle yiiklenmeden once Ad-Soyad, Kurum Bilgileri, email ve Orcid
ID yazilmalidir.

3. 0z: Makalenin basinda, konuyu kisa ve 6z bicimde ifade eden ve en az
150, en fazla 200 kelimeden olugsan Tiirkce-Ingilizce 6zet bulunmahdir. Oz
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icinde, yararlanilan kaynaklara, sekil ve ¢izelge numaralarina
deginilmemelidir.

4, Anahtar Kelimeler: Oziin altinda, en az 5, en ¢ok 8 sdzciikten olusan
anahtar Kkelimeler mutlaka verilmelidir. Anahtar Kkelimelerin her
sozcigiiniin  bas harfi biytlik yazilmalidir ve aralarinda virgil
kullanilmalidir.

5. Ana Metin: Dergiye gonderilecek yazilar 16X23.5 cm ebadinda olmali ve
iist, alt, sag ve sol taraflardan 2.5 cm bosluk birakilmali. Yazilar Cambria
Math karakterle, 1 satir aralikla, iki yana dayali, satir sonu tirelemesiz
olmali. Ana ve ara basliklar ile ana metin 11 punto, Tiirkce ve Ingilizce
ozler ve kaynakca 10 punto, dipnotlar ise 9 punto karakter ve 1 satir
araligi kullanilarak yazilmalidir.

6. Tablolar ve Sekiller: Tablolarin numarast ve basligi bulunmaldir.
Dergiye gonderilen tablo, sekil, resim, grafik ve benzerlerinin derginin
sayfa boyutlar1 disina tasmamasi ve daha kolay kullanilmalari i¢in 12x17
cm'lik alan1 asmamasi gerekir. Bu nedenle tablo, sekil, resim, grafik vb.
unsurlarda daha kiiciik punto ve tek aralik kullanilabilir.

7. Resimler: Yiiksek c¢oziintrliikli, baski kalitesinde taranmis halde
makaleye ek olarak gonderilmelidir. Resim adlandirmalarinda, sekil ve
cizelgelerdeki kurallara uyulmaldir. Sekil, cizelge ve resimler toplam
sayfa uzunlugu yazinin ligte birini asmamalidir. Teknik imkana sahip
yazarlar, sekil, cizelge ve resimleri aynen basilabilecek nitelikte olmak
sart1 ile metin i¢indeki yerlerine yerlestirebilirler.

8. Alint1 ve Gondermeler: Dogrudan alintilar tirnak icinde verilmelidir. 3
satirdan az alintilar satir arasinda; 3 satirdan uzun alintilar satirin
solundan 1 cm iceride, blok halinde ve 1 satir aralifiyla 10 punto olarak
yazilmalidir.

9. Dipnot ve kaynakga gosteriminde ISNAD (2. EDISYON) ve “APA”
sistemi kullanilmalhdir.

Alint1 ve Kaynaklarin ayrintili bilgisi i¢in bakiniz.
https://www.isnadsistemi.org/guide

http://www.tk.org.tr/APA/apa_2.pdf
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NOTES FOR CONTRIBUTORS

The peer-reviewed journal “Katre: International Human Studies
Journal” published by the Istanbul Foundation for Science and Culture is
a journal covering all aspects pertaining to humanity and existence from
the perspective of the Risale-i Nur. Articles concerning human life and
humanities’ search for truth conducted within the scope of various
paradigms are discussed. It is a journal with the aim to study areas of
religion, society and the humanities. Articles of genuine quality and of an
inter-disciplinary character are predominant - also included are book
reviews, features on symposiums, conferences, and panel.

All articles are reviewed by two referees (blind-review) and (if
required) by a third reviewer when needed. If approved, then they are
published in the journal. After submission, the authors are required to
follow the required corrections and recommendations of the editor and
the reviewers. After the papers have passed in accordance with the
reviewers’ report then a decision will be given as to whether to publish
the article.

The responsibility of the articles in terms of scientific criteria,
wording, and legal rules is of the contributors.

The journal publishes articles submitted in English or Turkish.

No Copyright Payment will be made to the contributors, but a
copy of the journal will be sent to the authors for free. All the issues of
the Katre Journal can be accessed www.iikv.org and
https://dergipark.org.tr/katre web sites freely. Articles should be
submitted to DergiPark system after registration and login to the system.
The writers are required to get a 16-digit ORCID IDENTITY number
before submitting their article to Katre Journal.



https://dergipark.org.tr/katre

GENERAL RULES FOR WRITING

The spelling of the words included in the Turkish articles should
conform to the latest standards of the Turkish Language Institute.

The font should be in Cambria Math and in 11 point. The upper,
lower, left and right margins should be separated at 2.5 cm and with 1
line spacing written in plain text.

The article title and subtitle initials should be in capital letters.
While the article title must be centered in the middle, the sub-heading
should be placed on the left. The authors’ name and surname should be
written directly under the title of the article, while the academic title and
the institution name and email address and ORCID ID NUMBER should
be written in a footnote attached to the author’s name.

Together with the article an abstract not exceeding 200 words as
well as from five to eight key words representing the article should be
sent. After the abstract and key words

References used in the article should follow either one of the two
citation styles of ISNAD (2. EDITION) and APA.

Authors sending their articles for publication should follow the
notes for references at:

https://www.isnadsistemi.org/guide/

https://aut.ac.nz.libguides.com/APA6th /referencelist
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