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EDITORDEN

Dergimizin 45. sayisini, Allah’a hamdolsun ki ¢ok 6nemli bazi
degisikleri uygulayabilme imkaniyla, siz degerli okur ve yazarlarimizin ilgi ve
takdirine sunma bahtiyarligina ulasmis bulunuyoruz. S6z konusu degisiklerin
muhtemelen ilk dikkat ¢ekecek olani, derginin ismine iliskindir: Bu sayi ile
birlikte Harran ilahiyat Dergisi yeni adimizla akademik yayin hayatina
kaldigimiz yerden daha buylk bir heyecanla devam edecegiz. Uluslararasi
sahada kullanacagimiz isim ise Harran llahiyat Journal olacaktir. En biyik
arzu ve hedefimiz, Harran ve ilahiyat kelimelerini, asirlara sigmayan engin
marifet ve hikmet birikimlerinden gii¢ alarak diinyaya duyurmak ve boylece
kendi alaninda ulkemizin en iyi akademik dergisi konumuna yiikselmektir.
isim degisikliginin dergimiz icin bir milat olacagina inaniyoruz. Zira isim
degisikligiyle birlikte uluslararasi saygin bir dini aragtirmalar dergisi olmak
icin gereken her adimi atmaya kararliyiz.

Bu minvalde derginin kapagini ve jenerik sayfalarini, keza makale
jenerik sayfasini yeniledik. Makale jenerik sayfasina 6nemli ve gerekli bazi
unsurlar ekledik. Belki de en 6nemli yenilik, bu sayimizin yayimlanmasindan
sonra dergimize gonderilecek makalelerin farkl ve zorlu bir degerlendirme
surecine tabi tutulacak olmasidir. Temelde doért asamadan olusacak yeni
degerlendirme slirecinde 6n kabul ve 6n degerlendirme agamalarini ilk kez
uygulamaya baslayacagiz. Bu yeni sirece iliskin alt yapi calismalarimizda son
hazirliklari yapiyoruz. Dergimizin yayimlanmasindan hemen sonra yeni
makaleleri almaya baslayacagiz.

Yine dergimizin 45. sayisinin yayimlamasindan kisa bir slire sonra
Web of Science dizinlerinde yer almak icin basvuru yapacagiz. Bu konuda
hizli yol alacagimiza ve eksiklerimiz ortaya ciktikca bunlari seri bir sekilde
giderebilecegimize inaniyoruz. Zaten yapilan degisiklik ve yenilikler blyik
oranda bu basvuruya hazirhk amaci tasiyor. Fakat Web of Science dizinleri
olsun veya baska bir uluslararasi dizin olsun biz higbirini nihaf bir amag olarak
degerlendirmiyoruz. Tersine asil amag, 0zglin ve etkili g¢aligmalari ilim
diinyasina tasiyan kaliteli bir dergi olmaktir. Bize gore bu, ulasilabilecek bir
son nokta degil her zaman yolunda ilerlenecek bir hedeftir. Bu sayi itibariyle
bahsi gecen hedefe ilerleme yolunda biylk bir adim attigimiz inancini
tasiyoruz.
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Hedefin cesametine bagli olarak harcanan cabanin da blyilik olmasi
gerekir. Zira kiclk cabalarla blyik basarilara ulasilamaz. Biitlin dergi
ekibime bu zorlu strecte gosterdikleri miitenasip gayret, verdikleri emek igin
tesekkir ediyorum. Ayrica degerli hakemlerimize dergi ekibi ve fakiltemiz
adina slikranlarimizi sunuyorum.

Dr. Ogr. Uyesi Abdullah KARTAL
15 Haziran 2021
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0z

Muhaddisler, hadislerin sihhatini tespit etme konusunda en énemli unsur olarak
ravileri esas aldiklari icin, mesailerini de bu alana teksif etmislerdir. Dolayisiyla
onlarin hadisler karsisindaki ilk faaliyetleri, ravilerin adalet ve zapt yoniinden
givenilirliklerini arastirmak ve bu noktada tespitlerde bulunmak olmustur. Bu
baglamda Cerh ta‘dil ilmi, hadislerin gerek ravi gerekse metin agisindan sihhatini
tespit etme konusunda karsilasilan problemlerin ¢6ziminde 6nemli bir yere sahiptir.

GlnUmuzde hadislerin sened agisindan sihhat durumlarini tespit edebilmek igin
munekkitlerin ravi degerlendirmeleri esas alinmaktadir. Dolayisiyla onlarin, ravilerin
durumlarina dair yaptiklari agiklamalar 6nemlidir. Hadisleri bir sonraki nesle
tasinmasi misyonunu Ustlenmis olan ravilerin hadis rivayeti konusunda yeterliligi
saglayip saglayamadiklarinin tespitine dayanan cerh ta‘dil sistemi, her seyden 6nce
beseri, bir diger ifadeyle ictihadi bir mahiyete sahiptir. Rivayet isini yiklenen ravinin
tasimasi gereken adalet ve zabt vasfinin varhigi, cerh ta‘dil faaliyetini yiriten
miinekktit tarafindan sorgulanmaktadir. Dolayisiyla bu faaliyet esnasinda gerek
ravide gerekse muinekkit agisindan miispet veya menfi birgok insani, tabii veya fitri
faktorlerle karsilasiimasi tabif bir durumdur.

Miinekkitlerin raviler hakkinda yaptigi birbirinden farkli cerh ta‘dil degerlendirmeleri
karsisinda nasil hareket edilecegi ise bu ilmin problemlerinden biridir. Bu noktada
kimi alimler tarafindan, hadis ilminde 6nemli yere sahip olan Buhari ve Mislim gibi
isimlerin hadis aldiklari ravilerin durumlarindan hareketle bir takim kurallar
gelistirilmistir. Bunlardan biri de cerhin kabuli icin miifesser olma sartidir. Ancak rical
kaynaklarinda cerh ta‘dil ilminin otorite isimleri tarafindan mifesser olmayan cerh
ifadelerinin sikhkla kullanildigi da bir vakiadir. Bu durum karsisinda nasil bir yol
izlenecegi ise bir diger problem olarak karsimizdadir. Son dénem 6nemli hadis
alimlerinden Muhammed Avvame’nin bu konudaki degerlendirmeleri mezkdr
problemlerin ¢dziimiine katki saglar niteliktedir. iste bu calismada Muhammed
Avvame’nin cerh ve ta‘dilin kabuliine dair bazi tespitleri ele alinmistir.

Hadis usull kaynaklarina bakildiginda alimlerin, Buhari, Mislim ve Eb( Davud gibi
isimlerin, hadis aldiklari ravilerin cerh ta‘dil durumlarindan hareketle, cerhin
mufesser olma sartiyla kabul edilmesi gerektigini savunduklari ve ayni zamanda bu
gorusi mezk(risimlere de nispet ettikleri gorilmektedir. Ancak Muhammed Avvame
s6z konusu ravilerin durumlarini tetkik etmekte ve boyle bir kaidenin mezkar isimlere
nispetinin tartismal oldugunu ortaya koymaktadir. Muhammed Avvame ayrica
edindigi tespitler baglaminda o6rnegin Buhari veya Mislim’in bir raviden hadis
almasinin ayni zamanda onunla ihticac ettigi anlamina gelmeyecegini de 6rnekleriyle
gostermektedir. O, bununla cerh ta‘dil ilminde alimlerin Buhari ve Muslim’in
ricalinden hareketle ileri siirdiikleri ve genel kabul géren bazi kaideleri de tartismaya
acmis olmaktadir.

Cerhin kabuli konusunda bir diger dnemli husus da, rical eserlerinde “fiilan zaif, filan
leyse bi-sey” gibi gerekgeleri aciklanmayan, mutlak ve miphem lafizlarla zikredilen
cerh ifadelerinin nasil yorumlanmasi gerektigidir. Muhammed Avvame s6z konusu
miiphem cerh ifadelerinin, her ne kadar gerekgeleri agiklanmasa da ilgili miinekkidin
bilgi ve tecriibesini ihtiva ettigi icin bilgi degeri ihtiva ettigine dikkat ¢cekmektedir.
Dolayisiyla mifesser olmayan bu tarz cerh ifadelerini, sadece mifesser olmadigi
gerekgesiyle itibardan disiirmek isabetli bir yaklasim degildir. Bu durumda cerh ta‘dil
sebeplerine vakif olan ve bu ilimde s6z sahibi alimlerin, gerekgelerini ister agiklasin
ister aciklamasin cerhlerinin makbul olmasi isabetli olan goristdr.
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Muhammed Avvame’nin yaklagimlari, hadis ilminin en getrefilli alanlarindan biri olan
cerh ta‘dil konusunda ¢ok dikkatli hareket edilmesi gerektigini gostermektedir.
Bununla birlikte Sahthayn’a rivayetleri alinan ravilerin, Seyhan tarafindan hangi
gerekgelerle kabul edildiginin saghkli bir sekilde tespit edilmesi de, cerh ta‘dil
konusunda yanlis gcikarimlarin 6niine gegmek noktasinda énemlidir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Muhammed Avvame, Cerh, Ta'dil, Kabul
Abstract

Since Hadith scholars consider the narrators as the most important element in
determining the reliability of hadiths, they focus their works on this field. Therefore,
the first thing for them to do is to investigate the reliability of the narrators in terms
of justice and recording and to draw conclusions. In this context, the studies of
invalidation (jarh) and validation (ta‘dil) have an important place in examining the
problems encountered while determining the reliability of hadiths regarding both
narrators and texts.

Today, in order to understand the reliability of hadiths in terms of script, critics'
evaluations of narrators are taken as basis. Therefore, their explanations on the
status of the narrators are important. The invalidation validation discipline, which is
based on determining whether the narrators, who undertook the mission of passing
hadiths onto the next generations, have the competence in the narration of hadiths,
has a human, namely opinion-based, nature. The presence of justice and record, a
quality that must be undertaken by the narrator, is questioned by the critics who are
in the field of invalidation-validation. Therefore, it is quite normal to encounter many
positive or negative human, natural or existential factors regarding the narrator and
the critic.

One of the problems in this field is how to act when having different invalidation
validation evaluations made by the scholars on the narrators. Thus, a number of rules
have been designated by some scholars, basing on the status of the narrators from
whom prominent hadith scholars such as Bukhari and Muslim have received hadiths.
One of these rules for the acceptance of jarj is the condition of being explained.
However, it is also a fact that, in Rical sources, unexplained invalidation expressions
are frequently used by the authorities in invalidation-validation field. How to handle
this situation is another problem. Reviews of Muhammad ‘Awwamah, one of the
most important recent hadith scholars, on this issue contribute to the solution of
these problems. In this study, some views of Muhammad ‘Awwamah on the
acceptance of invalidation and validation are discussed.

When the sources of hadith methodology are examined, it is seen that scholars, such
as Bukhari, Muslim and Abu Dawud, argue that invalidation should only be accepted
on the condition that it is explained by the narrators from whom they have received
hadiths. They also suggest that they refer this argument to prominent scholars
mentioned above. However, Muhammad ‘Awwamah examines the status of these
narrators and reveals that associating this rule to the aforementioned scholars is
controversial. He also shows that the fact that Bukhari or Muslim receives hadith
from a narrator does not mean that he bases this hadith on them. By such a claim,
he discusses some of the generally accepted rules put forward by scholars in the field
of invalidation-validation by basing on the request of Bukhari and Muslim.

Another important issue regarding the acceptance of invalidation is how to interpret
invalidation expressions that are cited with absolute and ambiguous phrases.
Muhammad ‘Awwamah argues that although the reasons are not explained these
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ambiguous invalidation statements contain information as they involve the
knowledge and experience of the relevant critic. Therefore, it is not an appropriate
approach to discredit these expressions simply because they are not explained. In
this respect, it is a more sound argument that the invalidations of the scholars, who
have a say in this field and know the reasons of invalidation-validation, are accepted
even though they do not explain their reasons.

Muhammad ‘Awwamah’s approaches show that one should be very careful about
invalidation and validation, one of the most complicated fields of hadith studies.
However, it is also important to understand the reasons why the narrators, whose
narrations were included in Sahithayn, were accepted by the Sheikhs so as to avoid
drawing false conclusions about the invalidation and validation.

Keywords: Hadith, Muhammad ‘Awwamah, Invalidation, Validation, Acceptance

Giris

Kur’an-1 Kerim ve hadisler islam dininin iki temel bilgi kaynagidir. Ayetler, sahabe ile
birlikte sonraki nesillere tevatliren nakledildigi icin siibutunda siiphe yoktur. Ancak ayni
durum hadisler igin s6z konusu degildir. Dolayisiyla hadislerin givenilirligi isnad ve
metinlerindeki yapilacak incelemeler neticesinde tespit edilebilecektir. Hadislerin
sihhatini tespit noktasinda muhaddisler icin birinci 6ncelik hadisi rivayet eden ravilerin
glvenilirligidir. Bu baglamda sahabeden sonra gelen nesiller, hadislerin peygambere
aidiyetini tespit ve tashih edebilmek icin raviler hakkinda bir takim kriterler ve usuller
gelistirmislerdir. Baslarda daginik olan bu usul ve kriterler zamanla ilme déniserek “cerh
ve ta‘dil ilmi” seklinde hadis ilminin bir alt dali olarak viicut bulmustur. Binden aleyh cerh
ve ta‘dil ilmi, hadislerin Hz. Peygamber’e (s.a.v) aidiyetini tespit noktasinda hayati 6neme
haizdir. Bu ¢calismada son donem hadis alimlerinden Muhammed Avvame’nin, alimlerin
cerhin kabuli konusundaki goérislerine yonelik muhakkik kimligi ile ortaya koydugu
yaklasimlar ve tespitler tahlil edilmeye ¢alisilacaktir.

1. Cerh ve Ta'dil ilmi

Sozlukte “yaralamak” anlamina gelen cerh, hadis istilahinda da s6zlik anlamina
uygun olarak, hadis ravisinin rivayet ettigi hadisin dogruluguna sehadetini redde miincer
olabilecek adl, zabt vs. yonlerden sahip oldugu kusurlu vasiflari nedeniyle reddedilmesi
anlaminda kullaniimistir. ibni’I-Esir (6. 606/1210) cerhin, ravinin ve sahidin sdziine itibari
ortadan kaldiran ve onunla ameli gecersiz kilan bir sifat oldugunu ifade etmektedir.?
Sozlukte “dogru hikim vermek, diizeltmek, tezkiye etmek” gibi anlamlara gelen ta‘dil ise,
hadis ilminde bir ravinin adalet ve zabt niteliklerini tasimasi ve givenilir biri olduguna
hikmedilmesi anlamina gelmektedir.® Cerh ve ta‘dilin ilim dali olarak tarifi ise soyledir:
“Bir takim 6zel lafizlar kullanarak rivayetlerin kabul edilmesi veya reddedilmesi agisindan
ravilerin hallerinden ve haklarinda kullanilan lafizlarin mertebelerinden bahseden
ilimdir.”* Bu baglamda cerh ve ta‘dil ilminin hadisin metnine ve ilk kaynagina ulasmayi

1 Talat Kogyigit, Hadis Istilahlari, (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1980), 71.

2 Miibarek b. Muhammed ibni’I-Esir, Camiu’l-usil fi ehddisi’r-resil, (Beyrut: Mektebetii’l-Halvani,
1389/1969), 1/126.

3 Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlari S6zIiigii, (istanbul: ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2012), 299.

4 EbGbekir Ahmed Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ilmi’r-rivdye, thk. EbG Abdullah es-Sdraki, (Medine: el-
Mektebetii’I-iimiyye, ts.), 38; Haci Halife Katib Celebi, Kesfii’z-zundin an esdmi’l-kiitiib ve’l-fiinin, (Bagdat:
Mektebeti’l-Musennd, 1941), 1/ 582.
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hedefleyen isnadin kontrol sistemi oldugunu séylemek miimkiindiir.> Dolayisiyla cerh ve
ta‘dil, Hz. Peygamber’in (s.a.v) hadislerinin kendisine aidiyetini tespit etmeyi amag edinen
bir ilimdir ve bu hususiyetlerine binaen hadis ilimlerinin dnemli bir dali olarak kabul
edilmistir.®

2. Cerh ve Ta'dilin Kabulii

Cerh ve ta‘dil ilmine dair meseleler, ilk donemlerden itibaren alimler tarafindan
blyik bir dikkatle ele alinmis ve bu alanda literatiir meydana getirilmistir. Cerh ve ta‘dil
alanindaki eserler tetkik edildiginde, gerek alimlerin raviler hakkinda yaptiklari cerh ve
ta‘dillerin mahiyeti, gerek bunlarin gerekgelerinin agiklanip agiklanmamasi noktasinda
tartismalar yasandigi gérilmektedir. Ehli tarafindan yapilan ve gecerli sebeplere dayanan
cerh ve ta‘dillerin kabullinde herhangi bir géris ayriligi bulunmamaktadir. “Miphem cerh
ve ta'dil” seklinde ifade edilen degerlendirmelerin ise ne sekilde kabul edilip edilmeyecegi
hususunda alimler tarafindan farkli gérisler ileri sirilmustir. Bu gorusleri soyle siralamak
mimkandr:

1. Cerh ve ta‘dil icin gerekli sartlara sahip olan bir minekkidin, sebeplerini
acitklamadigi ta‘dil kabul edilmekle birlikte ayni miinekkidin boyle bir cerhi makbul degildir.
Bu, alimlerinin genelinin benimsedigi gorustar.

2. Birinci gorisiin aksine, ayni minekkidin sebeplerini aciklamadigi cerh kabul
edilirken, bdyle bir ta‘dil makbul degildir. imami’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085),
Gazzali (6. 505/1111) ve Razi (6. 606/1210) gibi usulcilerin bu gorise sahip olduklari ifade
edilmektedir.

3. Minekkidin yaptigi cerh ve ta‘dilin kabul edilmesi icin her ikisinin de gerekgelerini
aciklamasi gerekmektedir. UsGl alimleri ile Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) bu gorlsu
desteklemektedirler.’

4. Cerh ve ta‘dil gerekgelerini bilen ve bu alanda itibar kazanmis bir minekkidin
yaptigi cerh ve ta‘'dil, gerekceleri agiklanmamis olsa da kabul edilir. Bakillani (6.
403/1013), Zeyniiddin el-Iraki (6. 806/1404) ve Omer b. Reslan el-Bulkini (6. 805/1403)
gibi alimler bu goristi benimsemislerdir. Hatta Hatib el-Bagdadi'nin de bu gorisi
benimsedigi belirtiimektedir.®

Cerhin kabulii konusunda bir 6nemli husus da, cerh ve ta‘dil kitaplarinda “filan zaif,
fllan leyse bi-sey” gibi gerekgeleri agiklanmayan mutlak Ilafizlarla getirilen cerh
ifadelerinin durumudur. Cerhin kabulii icin miifesser olma sarti ileri stirliirken, cerh ve

5 Emin Asik Kutlu, “Cerh ve Ta‘dil”, Tiirkiye diyanet Vakfi Ansiklopedisi (istanbul: Ttrkiye Diyanet Vakfi, 2007),
7/394-401.

6 Bk. Ebl Amr Takiyyiiddin ibnii’s-Salah, Mukaddimetii ibni’s-Saléh, thk. Eb(i Abdurrahman Salah, (Beyrut:
Daru’I-Kiitlibi’l-ilmiyye, 1431/2010), 159 vd.; Ebi¥'l-Fazl Celaliiddin Siiyati, Tedribii’r-révi f7 Serhi Takribi’'n-
Nevevi, thk. Muhammed Avvame, (Medine: Daru’l-Yisrd, 1437/2016), 4/5 vd.; Tahir b. Muhammed el-
Cezairi, Tevcihii’n-nazar ilé usili’l-eser, thk. Abdilfettah Eb( Gudde, (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye,
1430/2009), 274-288.

7 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 107, 108.

8 StiyQti, Tedribii’r-rdvi, 4/45, 46; Ayrica bk. Eb{’I-Fazl Zeynuddin Iraki, et-Takyid ve’l-izdh Serhu Mukaddimeti
ibni’s-Saldh, yy., ts; a.mlf. Serhu’t-Tebsira ve’t-tezkira, thk. Abdullatif el-Hiimeym, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 2002/1422), 1/ 338, 344; Eb{(i Hafs Siraciiddin Bulkini, Mehdsinii’l-istiléh, thk. Aise Abdurrahman,
(Beyrut: Daru’l-Mearif, ts.), 292.
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ta“dil kitaplarinda gokga kullanilan bu cerh ifadeleri nasil yorumlanmalidir? Nitekim ibnii’s-
Saldh (6. 643/1245), bu tlr uygulamalarin cerh kapisini kapattigini, bu ravilerin
durumlarinin arastirilmadan cerh edilmesine neden oldugunu ifade etmektedir. Nevevi (6.
676/1277) ise bu kullanimlar karsisinda tevakkuf ederek, cerh edilen ravinin durumunun
arastirilmasi gerektigini, ta‘diline kanaat getirilebilecek sonuglar elde edildiginde tevsik
edilmesi gerektigini, aksi durumda cerhine hikim verilecegini belirtmektedir. Nitekim

Sahihayn’daki bircok ravinin durumu da béyledir.®
3. Cerh ve Ta‘dilin Kabulii Konusunda Muhammed Avvame’nin Degerlendirmeleri

Ravilerin cerh ve ta‘diline dair degerlendirmeler icithadl oldugu igin, alimler
arasinda bu alana tartismalar hep var olmustur. Cerh ta‘dil eserlerine bakildiginda mitalaa
ve tartismalarin daha ¢ok cerhin mahiyeti ve kabulli noktasinda yogunlastigi misahede
edilmektedir. Bu durumun tabii karsilanmasi gerekmektedir, zira bir hadisin
reddedilmesindeki en 6nemli faktor, ravinin cerh edilmis olmasidir. Cerh konusunda
alimler arasinda tartisilan hususlardan biri, yapilan cerhin kabull igin ileri sirilen
miufesser olma sartidir. S6z konusu sartin veya diger bir ifadeyle sadece miifesser olan
cerhlerin kabull séyleminin hicri ilk Gi¢ asirda S&fii (6. 204/820), Ahmed b. Hanbel (6.
241/855), Buhari (6. 256/870), Muslim (6. 261/875) ve Eb(i David (6. 275/889) tarafindan
savunuldugu iddia edilse de bunun kesin hatlarla ibnii’s-Salah tarafindan gerceklestirildigi
ifade edilmektedir.!® Bu calismada séz konusu ilkenin tarihi seriiveni degil, cerh ve ta‘dilin
kabull, ozellikle de cerhin kabull icin mifesser olma sartina dair son donem hadis
alimlerinden Muhammed Avvame’nin tespit ve degerlendirmeleri ele alinacaktir.

Cerh ve ta‘dilin kabull konusunda, gerekgeleri agiklanmayan ta‘dilin makbul, cerhin
ise kabul edilmeyecegi seklindeki alimlerin genel gériisii bilinmektedir. ibnii’s-Salah, bu
gorisin fikih ve usul alimleri tarafindan benimsendigini ifade etmektedir. Hatib ise Buhari,
Mislim ve hafiz muhaddislerinde bu goriiste oldugunu belirtmekte ve buna dair
Sahihayn’dan misaller nakletmektedir. S6z konusu ifadelerden hareketle usul ve fikih
alimleri basta olmak Uzere, Buhari ve Mislim’in de, cerhin kabuli icin mifesser olma
sartini benimsediklerini séylemek mumkandir.*

Nevevi, gerekgeleri agiklanmayan ta‘dilin alimlerce kabul edildigini, bunun da
meshur ve sahih olan géris oldugunu ifade etmektedir.’> Muhammed Avvame, Nevevi’'nin
iddiasinin dogru oldugunu ifade etmekte ancak bunun nazari ve istidlall oldugunu
soylemektedir. Muhammed Avvame’nin, s6z konusu degerlendirmesi 6nemlidir, zira bu
tespit, mibhem ta‘dilin kabul edilmesi sonrasinda meselenin amel boyutuna gecildiginde
bir takim ilave kurallarin da isletilecegi anlamina gelmektedir. Nitekim Muhammed
Avvame bu konuda okuyucuyu, hocasi Abdilfettah Eb( Gudde’nin (1917-1997) tahkik
ettigi Leknevi'nin (1848-1886) er-Ref’ ve’t-tekmil adli eserine yonlendirmektedir.
Leknevi’'nin nakillerinden de anlasilacagi tizere miibhem ta‘dilin kabuli mutlak anlam

9 ibnii’s-Saladh, Mukaddime, 162; Ebl Zekeriyya Yahya en-Nevevi, irsddii tullébi’l-hakd’ik ilé marifeti siineni
hayri’l-hal@’ik sallalléhu aleyhi ve sellem, thk. Nureddin Itr, (Dimagsk: Daru’l-Minh&ci’l-Kavim, 1440/2019),
95; Suyati, Tedribi’r-ravi, 4/42.

10 Cerhin kabulii igin miifesser olma sartinin tarihi seriiveni icin bk. Halil ibrahim Turhan, “Bir Ravi/Rivayet
Tenkidi ilkesinin Seriiveni: Sadece Miifesser Cerh Kabul Edilir”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
18/1 (Ocak, 2018), 299-335

11 StyGtl, Tedribii’r-ravi, 4/33.

12 Nevewi, irsadii tullébi’l-hakd’ik, 95.
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ifade etmemektedir. Burada muaddilin ilmf kisiliginin de etkisi séz konusudur. Ornegin
muaddilin, ta‘dil sebeplerini bilen ve bu konuda s6z sahibi olan birinin olmasi
gerekmektedir. Muhammed Avvame, bu noktaya cerhin kabuli konusunda da isaret
etmektedir. Ayrica miibhem ta‘dilin kabull konusunda alimler arasinda bir ittifak da s6z
konusu degildir. 13

Hadis usull eserleri tetkik edildiginde mibhem ta‘dilin kabuliine dair genel
yaklasimin, 6zellikle de bu alanda s6z sahibi isimler s6z konusu oldugunda musbet yonde
oldugunu séylemek miumkindir.* Ancak Muhammed Avwvame’nin de dikkat ¢ektigi bu
yaklasimin pratikte nasil gerceklestigi de énemlidir. Dolayisiyla raviler hakkinda isabetli
tespitler elde edebilmek icin, alanda s6z sahibi de olsa bir miinekkidin mibhem veya
miufesser ta‘dilinin tetkike acik oldugu en basta kabul edilmelidir. Ayrica burada dikkat
edilmesi gereken bir diger nokta da, miinekkidin ta‘dil konusundaki genel yaklasiminin
bilinmesidir. Ozellikle ta‘dil konusunda miitesahil olan kimi alimlerin tevsikleri karsisinda
temkinli olunmasi gerektigi bilinmektedir.®®> Muhtemelen Muhammed Avvame’nin de
dikkat cekmek istedigi nokta bu olsa gerektir.

Hatib el-Bagdadi, Buhari, Mislim ve Eb( Davud’un, cerhin ancak mifesser olma
sartiyla kabul edilecegi gorusiinde olduklarini ifade etmektedir. Muhammed Avvame ise
Hatib’in bu iddiasinin tartismali oldugunu, zira boyle bir goriist savunduklarina dair bizzat
kendileri tarafindan yapilmis bir aciklamanin bulunmadigini ifade etmektedir. Nitekim
Hatib’in bu iddiasina dayanak olarak zikrettigi Buhari ve Muslim ravilerinin durumlari da
Hatib’in iddiasinda hata ettigini gostermektedir. Hatib, Buhari’nin, haklarinda cerh
bulunan ibn Abbas’in mevlasi ikrime, Amr b. Merz(k, ismail b. Ebi Uveys ve Asim b. Alj,
Muslim’in de Stiveyd b. Said ile ihticac ettiklerini ifade etmektedir. Hatib’e gbre bu durum,
Buhari ve Mislim’in mifesser olmayan cerhe itibar etmediklerini gostermektedir. Aksi
takdirde Seyhan’in, bu gibi cerh edilen ravilerden hadis almasi s6z konusu olmazdi. Bu
ifadelerden anlasilan odur ki; Buharive Mislim, s6z konusu ravilerin haklarindaki cerhlere,
mifesser olmadigi icin itibar etmemis ve ravilerle ihticac etmislerdir.®

Muhammed Avvame, yukarida zikredilen Hatib’in s6z konusu tespitine temkinle
yaklagsmakta, 6zellikle Hatib’in kullandigi “ihtecce” kelimesine dikkat cekmekte ve soz
konusu ravilerin durumlarini agiklayarak Buhari ve Muslim’in mezkar ravilerle gercekten
ihticac edip etmediklerini tahlil etmektedir. ibn Hacer (6. 852/1449), ibn Abbas’in mevlasi
ikrime hakkinda gerek Tehzib’inde gerekse Fethu’l-Bdrinin mukaddimesinde uzunca bir
biyografi bilgisi vermekte ve onunla ilgili lehte-aleyhteki gorisleri aktarmakta, yeri
geldiginde de onu savunmaktadir. Onun kendi déneminde Kur’an’i en iyi bilen isimlerin
basinda geldigini, hatta Stfyan es-Sevri'nin (6. 161/778) tefsiri su dort kisiden alin diyerek
ikrime’nin de ismini zikrettigini nakleden ibn Hacer, onun Haricilerden olduguna dair
nakilleri de paylasmaktadir.’” Muhammed Avvame, ibn Hacer’in naklettigi bilgilerden

13 Ebu’l-Hasendt Muhammed Abdilhay el-Leknevi, er-Raf’ ve’t-tekmil fi’l-cerh ve’t-ta‘dil, (Kahire: Daru’s-
Seldm, 2000), 79 vd.

14 ibnii’s-Saldh, Mukaddime, 161; Iraki, Serhu’t-Tebsira, 1/338, 344; Siy(ti, Tedribii’r-ravi, 4/32 vd.

15 CezAiri, Tevcihii’n-nazar, 281.

16 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 108.

17 Ebiy’|-Fazl Sihabiiddin ibn Hacer el-Askalani, Tehzibii’t-Tehzib, (Hindistan: Dairetii’|-Mearif, 1326), 7/264-
273; a. mlf. Hedyii’s-Sari Mukaddimetii Fethu’l-béri, (Dimask: Daru Tibe, ts.), 1136. Salt bidat mezhebine
mensup olmak, Ahmed b. Hanbel gibi ilk donem minekkidler de dahil olmak Uzere alimlerin geneli
nazarinda cerh sebebi olarak kabul edilmemistir. Bu konudaki belirleyici kistas, ravinin mezhebinin
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hareketle ikrime’nin Haricilerle bir baglantisi oldugu, ancak daha sonra bu durumdan
dondiglu ve haricilik propagandasi yapmadiginin anlasildigini ifade etmektedir. Bu
durumda ikrime’nin, Hatib’in iddia ettiginin aksine kendisi hakkindaki cerhlerin
gerekgeleri agiklanmis olmaktadir.

Hatib’in istidlal ettigi bir diger ravi, Amr b. Merzuk’dur. ibn Hacer, Amr hakkindaki
cerh ve ta‘'dil degerlendirmelerini aktardiktan sonra Buhari’nin kendisinden sadece iki
hadis rivayet etigini ancak kendisiyle ihticac etmedigini ifade etmektedir. ¥ Dolayisiyla
Muhammed Avvame’ye gore Buhari’nin Amr b. Merzuk ile ihticaci séz konusu degildir.*®

Muhammed Avvame, ismail b. Ebi Uveys icin de Buhari’nin onunla ihticac ettigini
soylemenin mimkin oldugunu ancak bunun bir tercih olarak yapildigini ifade etmektedir.
Soyle ki; Buhari’nin ismail b. Uveys’ten tahric ettigi hadisler, Sahih’in asli hadisleri arasinda
yer almaktadir. Dolayisiyla Buhari’nin onunla ihticac ettigini séylemek durumundayiz.
Ancak Nesa?’nin onun hakkindaki cerhi dikkate alindiginda, ismail b. Uveys’in Sahih’in
disindaki rivayetlerine temkinle yaklasmak gerektigi gibi, Buhari’nin ihticac etmesine
itimat ederek onun bitin rivayetlerinin sahih oldugunu séylemek de dogru degildir.
Sahih’in disinda bir rivayeti ile karsilasildiginda, kendisine ayni hadiste miisareket olmasi
durumunda rivayetine itibar edilmesi gerekmektedir.?’ Dolayisiyla burada Buhari’nin
ismail b. Uveys ile mutlak olarak ihticac etmis olmasi da tartismalidir.

Asim b. Ali ise Buhar’nin Sahih’inde kendisinden dokuz hadis rivayet ettigi bir
ravidir. Bunlardan sekizi kendisinden, biri de bil-vasita yapilmistir. Muhammed Avvame’ye
gore Buhar’nin birinden mibaseret yoluyla rivayet etmesi, onun kendi nazarindaki
dnemine isaret etmektedir. Burada Asim b. Ali hakkindaki cerhlerin Buhari’nin nazarinda
bir etkisi s6z konusu degildir. Dolayisiyla Buhar’nin Asim b. Aliile ihticac ettigi sdylenebilir.
Ancak Muhammed Avvame, Buhari’nin Asim’dan tahrig ettigi rivayetlere bakildiginda
hepsinin mitabiinin Buhari tarafindan ayrica baska yerlerde nakledildigini, bunun da
Buhari’nin Asim’dan infiradl bir rivayet tahric etmedigi anlamina geldigini, dolayisiyla son
tahlilde Buhar’nin Asim ile ihticAc ettigini mutlak anlamda sdylemenin mimkiin
olmadigini ifade etmektedir. Muhammed Avvame, Buhari’nin cerhe maruz kalmis diger
ravilerinin durumu ile Hatib’in goristne istidlal olarak zikrettigi Mislim’in cerhe maruz
kalmis ravilerinin durumun Buhart’nin s6z konusu ravilerinden farklh olmadigini

propagandasini yapmamis olmasidir. Nitekim bidat olarak nitelendirilen mezheplerin kimi alimlerinin dini
konularda hadisleri delil olarak kabul ettikleri bilinmektedir. Mesela Haricilerin glinimizdeki temsilcisi olan
Ibadiyenin ilk dénem o6nemli isimlerinden Rabib b. Habib’in, el-Cdmiu’s-Sahih adli hadis eseri
bulunmaktadir. Konuyla ilgili bilgi icin bk. Ebd Abdullah Ahmed b. Hanbel, el-ilel ve marifetii’r-ricl
rivayeti’l-Mervezi, thk. Vasiyyullah b. Muhammed, (Bombay: Daru’s-Selefiyye, 1408/1988), 91, 115; Ahmet
Ozdemir, “Ibadiyye’nin Erken Dénem Hadis Kaynaklari”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18/36,
(Aralik, 2019), 525-556; a.mlf. https://sirnak.edu.tr/yeni/dosya/belgeler/6lbadiyyenin-Ana-Hadis-Kaynagi-
Rebi b. Habib’ Musned’i. pdf.; a.mlf. “Harici/ibadi Gelenekte Siinnetin Tesri Degeri”, Amasya Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14, (Haziran, 2020), 197-227; Kamil Cakin, ilk Hicri Asirlarda Hadis Etrafindaki
Siipheler ve Hadis inkdrciligi, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora tezi, 1990),
235-237.

18 {bn Hacer, Hedyiis-Sdri, 1152-1153.

19 Styti, Tedribii’r-ravi, 4/34-35 dn.

20 SGyQtl, Tedribdi’r-révi, 4/35 dn.
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belirtmektedir. Dolayisiyla Buhari ve Mislim’in s6z konusu raviler ile mutlak anlamda
ihticac ettigini iddia etmek isabetli bir goris degildir.?

Muhammed Avvame’nin yukaridaki Buhari ve Miuslim’in cerhe maruz kalan
ravileriyle ilgili tespitleri 5nemlidir. Zira Buhari veya Mislim’in, hadislerini aldiklari her ravi
ile ihticac ettigini soylemek, Seyhan’in hadis anlayisi hakkinda hatali ¢ikarimlara neden
olmaktadir. Daha sonra bu gikarimlar, alimlerce kendi savunduklari gorisler icin referans
olarak kullanilmaktadir. Nitekim Hatib de, s6z konusu ravilerden hadis aldiklari icin Buhari
ve Muslim’in onlarla mutlak anlamda ihticac ettigini disinmis, belki de Seyhan’t miidafaa
etmek adina raviler hakkindaki cerhlerin, mifesser olmadigi gerekcesiyle Buhari ve
Muslim tarafindan muteber olmadigini ifade etmek istemistir.

Hatib’in, cerhin ancak mifesser olma sartiyla kabul edildigine dair gorisinin,
Muhammed Avvame’nin de dikkat cektigi tGzere minekkitlerin genel yaklasimi olarak
degerlendirilmesiisabetli degildir. Buna dair bir 6rnek vermemiz gerekirse Stiveyd b. Said’i
zikredebiliriz. Mesela Nesai, ed-Duafd’sinda Siveyd’i taz‘if etmis ancak sebebini
actklamamistir. Buhari de Siiveyd ile ilgili olarak ama oldugundan ve kendinde bulunan
hadislerde olmayan seyleri 6grettiginden bahsetse de, onun durumunun net olmadigini
ifade etmektedir.?? Ayrica rical alimlerinin eserlerindeki “zaifiin, metruk, leyyin” gibi
gerekgelerini aciklamadiklari cerhlerin varligi da bu gorisi genele nispet etmenin dogru
olmadigini géstermektedir.

Buhari ve Muslim’in hadis aldiklari ravilerin cerh ta‘dil durumlari 6teden beri
alimlerin ilgilendigi bir konu olmustur. Bunun, Buhari ve Muslim’in hadis ilmindeki
otoritesiyle de baglantilisi bulunmaktadir. Alimler, hadis usulii kaidelerinin pratikte
uygulanmasi noktasinda ortaya cikan problemlerin ¢6ziimiinde, bir sekilde Seyhan’in
ravilerine atifta bulunmuslardir.?® Dolayisiyla burada cerh ta‘dil kriterlerinin uygulanma
safhasinda, Seyhan’in ravilerini 6nceleme problemi ile karsilasilmaktadir. Cerh ta‘dilde
objektifligi mimkin mertebe temin edebilmenin birinci sarti belki de bu 6n kabulden
bagimsiz hareket etmektir. Daha sonraki adim ise Muhammed Avvame’nin de dikkat
cektigi gibi Seyhan’in, ravilerden hangi sartlarda hadis aldiklarinin tetkik ve tespit
edilmesidir. Bu ise kapsamli bir ¢alisma da ortaya konulacak mahiyet arz etmektedir.
Muhammed Avvame’nin acgiklamalari gostermektedir ki, cerh ta‘dile dair bir takim
kurallari, salt Buhari ve Muslim’in hadis aldiklari ravilerin durumlarini esas alarak kallt
kaidelere dontstirmek veya ravilerin durumlarini s6z konusu kurallara dayanak
gostermek her zaman isabetli sonuglar vermemektedir.

21 7erkesi de ibnii’s-Salah’in, haklarindaki cerhler miifesser olmadigindan dolayi Buhari’nin, ibn Abbas’in (r.a.)
mevlasi ikrime, ismail b. EbG Uveys ve Asim b. Ali gibi ravilerle ihticac ettigi seklindeki tespitinin hatali
oldugunu ifade etmektedir. Ona gore Buhar’nin mezk(r ravilerden hadis almasinin sebebi, cerh
sebeplerinin agiklanmamasi degil, her ne kadar cerh edilseler de Buhari’'nin nazarinda bu raviler hakkinda
cerhi gerektirecek bir durumun sabit olmamis olmasidir. Zerkesi daha sonra bu gériisiini s6z konusu raviler
hakkinda minekkitlerin cerh agiklamalarini nakletmek suretiyle delillendirmektedir. Bk. Eb( Abdillah
Bedriiddin ez-Zerkesi, en-Niiket ald Mukaddimeti ibni’s-Saldh, (Riyad: Mektebetii Azvai’s-Selef, 1998),
2/339-341; Ayrica bk. Fatih Cimen, Memliikler D6nemi Hadis Tartismalarinda Bedreddin ez-Zerkesi’nin Yeri,
(Yalova: Yalova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 229, 230.

22 |raki, Serhu’t-Tebsira, 1/341, 342.

23 Bk. Ammar el-Hariri, “Ulumu’l-Hadis Kaidelerinin Olusumunda Sahihayn’in Tesiri”, gev. Ali Arslan, Ondokuz
Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 38 (Aralik, 2015), 233-264.
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Hatib, el-Kifdye’'sinde cerhin ancak mifesser olma sartiyla kabul edilecegi gorusini
savunduktan sonra “cerh icin aciklama isteyen kisilerin bazi haberleri ve adaleti
disirmeyen durumlar” bashg ile actigi bolimde, konuya dair on doért misal
zikretmektedir. Muhammed Avvame, bu on dort misalin tahlilini yaparak, “cerhin kabuli
icin mufesser olmasi sarttir” tezine delil olup olmama durumlarini degerlendirmektedir.?*
Hatib’in zikrettigi s6z konusu misallerden on tanesi Sube b. Haccac’tan, ikisi Yahya b.
Main’den (6. 233/848), digerleri de Vehb b. Cerir, babasi Cerir b. Hazim, Hakem b. Uteybe
ve Mislim b. ibrahim’den nakledilmektedir. Muhammed Avvadme’ye gére Hatib’in
Sube’den naklettigi misallerin, cerhin mifesser olma sarti igin degil, Sube’nin cerhteki
miteseddid olusuna misal olabilecegini ifade etmektedir. Nitekim Sube’nin bu durumu
alimlerce de bilinmektedir. Ayrica onun cerhleri, bu ilmi duraganhga ugrattigi gerekcesiyle
muteber kabul edilmemektedir. Ayrica onun cerhleriyle amel edildigi takdirde slinnet ile
amelin iptali de s6z konusu olmaktadir. Bir baska agidan Hatib’in kendisi de Asim b. Ali’den
Sube’nin soyle bir s6ziinl nakletmektedir: “Eger size sadece sikadan rivayet etseydim otuz
hadis —veya Uc¢ hadis- bile rivayet edemezdim.” Ayrica Mizzi’'nin (6. 742/1341) Sube
hakkindaki biyografisine bakildiginda Sube’nin 297 raviden hadis rivayet ettigi, bunlardan
148’'inin Sahihayn ravileri oldugu, digerlerinin de bir kisminin Kiitiib-i Sitte’nin sika
ravilerinden, bir kisminin da diger sika ravilerden oldugu goérilecektir. Bu da kendisinin
cerhte ne kadar miiteseddid oldugunu géstermektedir.?

Muhammed Avvdme, Sube b. Haccac'in (6. 160/776) cerh konusundaki muteseddid
olusuna dair garip gordugi bir bilgiyi de paylasmaktadir; Sube, Halit el-Hazza'yi cerh
etmek istediginde Ubad b. Abbad ve Hammad b. Zeyd Sube’ye, “sen delirdin mi” diyerek
onu tehdit etmislerdir.?® Muhammed Avvame’ye gére bu olay, Sube’nin cerhteki
miteseddit tutumu karsisinda akranlari tarafindan kendisine yaptirrm uygulanmak
istendigini ve bundan dolayi kendisinin delilik vasfiyla tavsif edildigini gostermektedir.
Ayrica Sube’ye yoneltilen bu tutum, cerh ehli tarafindan ortaya konmaktadir.

Muhammed Avvame, Hatib’in zikrettigi diger misallerin de kritigini yapmaya devam
etmektedir. Birinci misal olarak Hatib’in zikrettigi olayda, Yahya b. Main, Amir b. Salih’in
Haccac b. Muhammed el-A’var’dan hadis dinledigini gérdugini ifade etmektedir. Ancak
Haccac, Amir'den kiigiiktiir. Nitekim bu durum Ahmed b. Hanbel’e soruldugunda o, “kisi
kendisinden kigik olandan da biyilk olandan da rivayet edebilir” demistir. Muhammed
Avvame, Hatib’in misali zikredip de bu durumu aciklamamasini hayretle karsiladigini ve bu
misalde ibn Main tarafindan -cerhin kabulii hakkinda- belirlenmis lafzi veya fiili bir naklin
de s6z konusu olmadigini ifade etmektedir. Hasili burada ve Eb( David’dan nakledilen
konusmada da cerhin mifesser olmasi sartina dair bir durum s6z konusu degildir.

Hatib’in, zikrettigi bir diger misalde ibn Main, Haccac b. es-Sair hakkinda kendisine
soru soruldugunda tlkiirerek mukabele etmektedir. Muhammed Avvame, s6z konusu
misali hayretle karsiladigini, Haccac b. es-Sair’in biyografisinde, ne ibn Main ne de bir
baskasi tarafindan boyle bir olayin aktarildigina rastlamadigini ifade etmektedir.
Muhammed Avvdme buradan hareketle, ibn Main’in cerh konusunda miiteseddid
oldugunun séylenemeyecegini de belirtmektedir.

24 Misaller icin bk. Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 110-113; Sty{ti, Tedribii’r-révi, 4/37.
25 SuyQtl, Tedribdi’r-révi, 4/38 dn.
26 Ep() Ca‘fer el-Ukayli, ed-Duafdii’l-kebir, (Beyrut: Daru’l-Mektebeti’|-ilmiyye, 1984), 2/4.
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Hatib’in ikinci olarak zikrettigi misalde ise Vehb, Salih b. Ebf el-Ahdar’in durumunu
sormus ve kendisine sema ve kiraatinin oldugu fakat bunlari tefrik edemedigi séylenmistir.
Burada cerhi yapan Vehb b. Cerir'dir. Muhammed Avvame, bu zatin cerh ve ta‘dil
eserlerine bakildiginda rical konusunda ¢ok az géris bildiren bir alim oldugunu, dolayisiyla
onun buradaki cerhin, tzerine hikiim bina edilecek ve mutlak olarak kabul edilebilecek
mahiyette olmadigini ifade etmektedir.

Besinci olarak zikredilen misalde anlatilan Cerir’in, Simak b. Harb’i ayakta bevl
ederken gormesi ve bundan dolayi ondan hadis yazmamasi hususunda ise Hatib’in misalin
ardindan yaptigl actklama Muhammed Avvame’ye gore belirleyici rol oynamaktadir. Zira
Hatfb misali zikrettikten sonra bu gibi durumlarin alimlerce adaleti ve mirdeti iskat edici
hallerden sayildigini, ancak; s6z konusu fiilleri isleyenlerin adaletine dair zanni galip olmasi
durumunda sadece mirQeti iskat edecegini ifade etmektedir. Dolayisiyla bu misalin de
cerhin miifesser olmasi sartina misal teskil etmesi s6z konusu degildir.

Hatib’in sekizinci olarak zikrettigi misalde ise Sube, el-Hakem’e Zadan’dan nigin
rivayet etmedigini sormus, o da onun ¢ok konustugunu ifade etmistir. Muhammed
Avvame’ye gore bu misalin cerh ve ta‘dille uzaktan yakindan bir alakasi bulunmamaktadir.
Ayrica Hakem b. Uteybe de rical alaninda nadiren goris ortaya koyan bir isimdir.
Dolayisiyla onun cerh ve ta'dil konusunda yaptigl tespitler de hiiccet olma degeri
tasimamaktadir.

Hatib’in on dérdincii misal olarak zikrettigi olayda ise Mislim b. ibrahim’in
kendisine Salih el-Miri’nin hadisi sorulunca “Salih ne yapar ki? Onu bir glin Hammad b.
Seleme’nin yaninda andilar da Hammad onu duyunca burnunu gekti” seklindeki cevabi
nakledilmektedir. Hatib bu misali zikrettikten sonra, bu durumun Salih b. el-Miri'nin
haberinin reddedilmesi gerektigi anlamina gelmedigini ifade etmektedir. Muhammed
Avvame, Hatib’in s6z konusu ifadesinin, bu konusmanin cerhin mifesser olma sartina
misal teskil etmeyeceginin kendisi tarafindan da teyit edilmis oldugu anlamina geldigini
ifade etmektedir.?’

Hatib’in zikrettigi misaller, Muhammed Avvame’nin de acikladigl lizere cerhin
miifesser olma sartiyla kabul edilecegine misal teskil edecek mahiyette degildir. Hatlb s6z
konusu misalleri her ne kadar cerhin miifesser olma sartiyla kabul edilecegine dair gorisi
destekledigini ifade ettikten sonra zikretse de, bab basligina dikkat edilecek olursa ilgili
bolimin adaleti distirmeyen durumlara dair oldugu da anlasilmaktadir. Dolayisiyla s6z
konusu misallerin Muhammed Avvame’nin ifade ettigi gibi cerhin mifesser olma sartiyla
bir baglantisi bulunmamakla birlikte bab basligina uyumlu olarak adaleti disiirmeyen
durumlar ile ilgili oldugu da soylenebilir.

Muhammed Avvame, cerh ve ta'dil kitaplarinda “filan zaif, fulan leyse bi-sey” gibi
ibarelerle gerekgeleri agciklanmadan mutlak olarak zikredilen cerh ifadeleri ile Seyhan’in
da haklarinda boyle ifadeler kullanilan ravilerle ihticac ettigine dair gortsler hakkinda bir
takim ac¢iklamalarda bulunmaktadir.®2 Muhammed Avvame konuyla ilgili 6zellikle Buhari
ve Muslim’in ravileri hakkinda kullanilan “ihtecce” kelimesine dikkat cekmektedir. Nitekim

27 Sliyati, Tedribii’r-ravi, 4/38-41 dn, Nitekim Mislim de Sahih’inin mukaddimesinde Hatib’in bu misalinin
konuyla bir ilgisinin olmadigini ifade etmektedir. Bk. Mislim b. el-Haccac, el-Miisnedii’s-sahihi’l-muhtasar
bi nakli’l-adli ani’l-adli ilé Resdlillah, (Beyrut: Daru ihyai't-Tiras, ts.), 23.

28 jbnii’s-Salah, Mukaddime, 163.
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alimler hadis usQli konularinda kaidelerin dogrulugunu teyit etmek icin Buhari ve
Mdslim’in Sahih’lerindeki kullanimlarini referans alarak “Buhéri veya Mislim de bu
ravilerle ihticac etmistir” seklinde ifadeler kullanmaktadirlar. Muhammed Avvame,
kullanilan bu tabirin dogru oldugunu kabul etmektedir ancak ona gbére Buhari veya
Mdslim’in bir ravi ile ihticacinin, zimn1 bir ihticac olmasi muhtemeldir. Diger bir ifadeyle
sadece kendilerinin bilebilecegi bir durumdan mitevellit o ravinin hadisini almis
olabilirler. Bu da, o ravinin mutlak tevsiki anlamina gelmeyebilir. Ayrica Buhari ve
Muslim’in bir raviyi acikca tevsik etmesi de mutlak bir anlam ifade etmemektedir. Boyle
olunca, Buhariveya Mislim’in ihticac ettigini ifade ederken dikkatli olmak gerekmektedir.
Onlar bir raviden mitabaat veya istishad olarak hadis almis olabilirler. Buhari veya
Miislim, hadis aldigi ravinin sadece belli bir hocasi tarikiyle rivayet ettigi hadisi almis, diger
rivayetlerini sihhatli gormemis olabilir. Bununla birlikte s6z konusu ravinin sadece belli
ozellikteki (mesela miitabii olan) hadisini almis da olabilir. Dolayisiyla Muhammed
Avvame’ye gore Buhariveya Mislim’in bir ravi ile ihticac ettigini soylerken bitiin bunlarin
dikkate alinmasi gerekmektedir.?®

Muhammed Avvame’nin yukarida dikkat ¢ektigi husus baglaminda Siiveyd b. Said’i
tekrar ele alabiliriz. Nitekim Sliveyd, Muslim’in kendisinden Sahih’ine hadis aldigi bir
ravidir.3° Iraki, Stiveyd’in aslinda saddk bir ravi oldugunu ancak sonradan gérme yetenegini
kaybettigini ifade ettikten sonra Muslim’in Siiveyd’den ama olmadan 6nce hadis almis
olabilecegini soylemektedir. Dolayisiyla ama olmadan 6nceki rivayetlerinde olumsuz bir
durum so6z konusu degildir. Bununla birlikte Muslim’in Stvey’den sadece ali isnad
maksadiyla hadis aldigi da ihtimaller dahilindedir.3! Kisacasi, Buhari’nin veya Muslim’in
hangi sebeplerle ravilerden hadis aldigi tespit edilmelidir. Bu tespitler yapilmadan sadece
rivayet etmis olmasindan hareketle bir takim genellemeler yapmak isabetli bir yaklasim
degildir.

Muhammed Avvame, cerh ve ta‘'dil kitaplarindaki mibhem cerh ifadelerin
kullanildigi ravilerin hayli fazla oldugunu, hatta bu vasiftaki ravilerin Sahihayn’da bile ciddi
sayida bulundugunu belirtmektedir. Elbette hadis alaninda arastirma yapan bir kisi bu
durum karsisinda siipheye disecek ve bu ravilerin rivayetlerini kabulde tereddit
edecektir. Durumlari hakkinda bilgi elde edilemeyen mechul ravileri de dahil edersek bu
sayl daha da artacaktir. Yine ibn Hibban’in (6. 354/965) tevsikteki tesahiliinden dolayi-
sika dedigi ravileri de dikkate alirsak- bu sayinin daha da artmasi mimkiindir. Bu durumda
haklarinda sliphe bulunmayan sika ravilerin adedinin son derece az oldugunu ve elimizde
tevakkuf edilmesi gereken oldukg¢a fazla rivayetin bulundugunu séylememiz
gerekmektedir. Muhammed Avvame bu durum karsisinda “mibhem cerh kabul edilmez”
kaidesine vurgu yaparak boyle bir cerhin kabul edilemeyecegine, dolayisiyla bu raviler
hakkindaki cerhin mutlak ilim ifade etmedigine dikkat cekmektedir. Boyle raviler hakkinda
miiphem de olsa -Seyhan’dan birinin kendisinden hadis almasi gibi- bir ta‘dilin bulunmasi
durumunda ravi hakkindaki siiphenin izale edilebilecegini ve rivayetinin makbul olacagini
ifade etmektedir. Muhammed Avvame’ye gore “| e Y Juio Y z,>1” climlesinin anlam,

29 SGyQti, Tedribii’r-révi, 4/42-43 dn.
30 Bk. Mislim “iman”, 8; “KiisGf” 3; “Eyman” 2.
31raki, Serhu’t-Tebsira, 1/341-343.
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“Lwde VI Gol)l e el Y zpdl” yani “ravi hakkindaki cerh ancak miifesser olmasi
durumunda sabit olur” seklindedir. Hasili bu yaklasim ile problem halledilmis olmaktadir.3?

Muhammed Avvame, bu meseleyi arastirma silrecinde elde ettigi kazanimlar
sayesinde cerh ve ta‘dil sebeplerine vakif bir alim tarafindan, ister miphem ister mifesser
olsun yapilacak cerh ve ta‘dilin kabuliinin, tercih edilmesi gereken goris oldugu sonucuna
vardigini ifade etmektedir. Nitekim bu sonug, ayni zamanda s6z konusu mesele hakkindaki
geride zikredilen doérdiinct goristiir. Muhammed Avvame, bu sonucu elde etmesindeki
bir diger faktoriin, ibn Kesir (6. 774/1373), Bulkini (6. 805/1403) ve Zerkesi (6. 794/1392)
gibi alimlerin eserlerinde konunun bu minvalde ele alinmasi oldugunu ifade etmektedir.
Nitekim gecmis alimlerin eserlerindeki miibhem de olsa kullandiklari lafizlar, onlarin
olaylara muttali olmalari, sahitlik yapmalari ve bunun yaninda tecriibelerinin bir sonucu
olarak kullandiklari ifadelerdir.3® Diger bir ifadeyle, muteber bir &limin eserinde
gorduglimiz cerh lafizlari her ne kadar miibhem de olsa, muhtevasinda ilim, sehadet ve
tecriibe bulundugu icin kabul edilmesi gerekmektedir.

Muhammed Avvame’nin son olarak ifade ettigi cerh ve ta‘dil sebeplerine vakif bir
alim tarafindan, ister miphem ister mifesser olsun yapilacak cerh ve ta‘dilin kabul
edilmesi konusu tartismaya aciktir. Ancak burada Muhammed Avvame’nin, gorisini
mutlak anlamda ifade etmedigini de belirtmek gerekmektedir. Mesela Yahya b. Said el-
Kattan’nin (6. 198/813) cerh ta‘dil alaninda hiiccet kabul edildigi bilinmektedir. Nitekim
Cezairi (1852-1920), Yahya b. Said ve ibn Mehdi’nin tevsik etiklerinin sika, cerh ettiklerinin
ise mecruh oldugunu ifade etmektedir.3* Ancak bunun mutlak anlam ifade ettigini
soylemek mimkiin gérinmemektedir. Nitekim Ahmed b. Hanbel’in, hocasi Yahya b.
Said’in tevsik ettigi bazi ravileri cerh ettigi, cerh ettiklerinden bazilarini da tevsik ettigi
vakidir.3> Ayrica cerh ve ta‘dilde sdz sahibi olan Yahya b. Main ile Ahmed b. Hanbel’in,
ravilerin durumlari hakkinda birbirleriyle ters dustiikleri de bilinmektedir.3® Bu durum bize
statlisi ne olursa olsun her alimin cerh ve ta‘dile dair degerlendirmelerinin tetkik ve
tenkide acik oldugunu gostermektedir. Ozetle ifade etmek gerekirse, ravilerin cerh ta‘dil
durumlarini tespitte, Sahihayn ravisi olmanin mutlak ta‘dil ifade etmedigi, bununla birlikte
cerh ve ta'dile dair degerlendirmelerin tamaminin tetkike muhtag oldugunu dikkate almak
gerekmektedir. Dolayisiyla ravilerin cerh ve ta'‘dilleri hakkinda isabetli sonuclara
ulasabilmek, alanda otorite olan alimlerin goérislerinin mutlak dogru oldugu on
kabulinden bagimsiz olarak yapilacak kapsamli arastirma ve analizler ile mimkin
olacaktir.

Sonug

Raviler hakkinda tespit edilen cerh ta‘dil bilgileri, hadislerin sihhatini tespit
noktasinda buyik dneme haizdir. Ancak s6z konusu cerh ve ta‘dillerin hangi sartlarda
kabul edilecegi alimler arasinda tartisma konusu olmustur. Kimi alimler her ikisini de
gerekgeleri aciklanmasa da kabul edilecegini ileri sirerken, bazilari da bir takim istidlaller

32 SGyQti, Tedribdi’r-rvi, 4/43 dn.

33 SUyQtl, Tedribdi’r-révi, 4/45 dn.

34 Cezairi, Tevcihi’n-nazar, 277

35 Bk. Ahmed b. Hanbel, el-ilel ve marifetii’r-ricdl, 61, 121.

36 Ahmed b. Hanbel ile Yahya b. Main’in goris ayriligina dustugu raviler hakkinda bilgi igin bk. Muhammed
Sadik Ozbek, Yahya b. Main ile Ahmed b. Hanbel'in Raviler Hakkindaki Gériis Farkliliklari, (istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).
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ile gerekgeleri aciklanmadan yapilacak bir cerhin kabul edilemeyecegini savunmuslardir.
Muhammed Avvame de alimlerin cerhin kabulline dair ileri siirdiikleri istidlallere yonelik
bazi 6nemli degerlendirmelerde bulunmaktadir. Onun s6z konusu tespit ve
degerlendirmelerini maddeler halinde soyle siralayabiliriz:

1. Alimlerin, Buhari, Miislim ve Eb Davud’un, cerhi sadece miifesser olma sartiyla
kabul ettikleri seklindeki tespitleri tartismaya agiktir. Nihayetinde s6z konusu iddia, bizzat
onlardan nakledilmis degildir.

2. Buhari ve Mislim’in, cerhi mifesser olma sartiyla kabul ettiklerine dair baz
alimlerce ileri siiriilen misaller tahlil edildiginde bunlarin s6z konusu iddiay! ispat edecek
mabhiyette olmadiklari gérilmektedir. Nitekim bu baglamda misal olarak zikredilen Buhari
ve Muslim ravilerinin tetkik neticesinde cerhlerinin miifesser oldugu gorilmektedir.

3. Alimlerin bir ravi ile ilgili olarak “ihticac etti” ifadesine temkinle yaklasmak
gerekmektedir. Mesela Buhari veya Mislim’in, bir raviden rivayeti ihticacin disinda farkl
sebeplere dayanabilmektedir. Dolayisiyla Buhari veya Muslim’in bir raviden miucerred
hadis rivayet etmesini gerekce gostererek onlar hakkinda mutlak bir hilkiim bina etmek
isabetli bir yaklasim degildir.

4. Hatib’in, alimlerin cerhi ancak mifesser olmasi sartiyla kabul ettiklerini ispat
sadedinde zikrettigi misaller isabetli degildir. S6z konusu misaller onlarin cerhi mifesser
olmasi sartiyla kabul ettiklerini degil, ilgili minekkidlerin cerh ta‘dildeki konumlarina misal
teskil edecek mahiyettedir.

5. Cerh ta'dil eserlerinde miinekkitlerden nakledilen “filan zayif”, “filan leyse
bisey” gibi mibhem cerh ifadeleri, her ne kadar gerekgeleri aciklanmasa da ilgili
miinekkidin bilgi ve tecrlibesini ihtiva ettigi icin bilgi degeri ihtiva etmektedir. Dolayisiyla
miifesser olmayan bu tarz cerh ifadelerini, mifesser olmadigi gerekgesiyle itibardan
diisirmek isabetli bir yaklasim degildir. Dolayisiyla cerh ta‘dil sebeplerine vakif olan ve bu
ilimde s6z sahibi alimlerin, gerekgelerini ister aciklasin ister agiklamasin cerhlerinin
makbul olmasi isabetli olan gorustdr.

Muhammed Avvame’nin 6zellikle cerhin kabuliinde mifesser olma sartiyla ilgili
olarak alimlerin zikrettikleri misalleri ve istidlalleri biiylik bir dikkat ve titizlikle tetkik ettigi
gorulmektedir. Onun s6z konusu tahlilleri hadis ilminin en getrefilli alanlarindan biri olan
cerh ve ta‘dil konusunda ¢ok dikkatli hareket edilmesi gerektigini bizlere cagristirmaktadir.
Bu yaklasim ayni zamanda, ravilerin gilivenilirlik durumlarini arastirirken cerh ve ta‘dil
alimlerinin kendine has metotlarini bilme zorunlulugunu da gdstermektedir. Bununla
birlikte Sahihayn’a rivayetleri alinan ravilerin, Seyhan tarafindan hangi gerekgelerle kabul
edildiginin saglikh bir sekilde tespit edilmesi de, yanhs g¢ikarimlarin 6niine ge¢mek
noktasinda 6nemlidir. Ayrica Muhammed Avvame’nin rical kitaplarindaki miibhem cerh
ifadeleri hakkindaki yaklasimi da 6nemlidir. Bu ilimde s6z sahibi olmus, otorite kabul
edilmis bir alim tarafindan ileri sirilen miibhem bir cerh ifadesinin, muhtevasinda o
alimin tanikligini, kavrayisini ve tecriibesini de barindirdigini hesap etmek, dikkate
alinmasi gereken o6nemli bir noktadir. Bununla birlikte rical ilmindeki statlisinden
bagimsiz olarak her alimin gerek mibhem gerek mifesser bitiin cerh ve ta‘dillerinin
ictihadi olmalari nedeniyle tetkik ve tenkide agik oldugu unutulmamalidir.
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0z

Butlin insanlari ayni 6zden yaratan Allah, insanlar arasinda bu anlamda bir ayirm
koymamis ve onlara verdigi nimetlerde de bir kisitlamaya gitmemistir. Diinya
ninetlerini inanan inanmayan herkesin herhangi bir kisitlama yapmadan istifadesine
sunmustur.  Kainatin en serefli varligi olarak da bu nimetleri insanhgin emrine
vermistir. Yaratici ve yasadigimiz dlem agisindan kainata baktigimizda bizler bazi
ortak noktalarla bu kainat dleminindi birbirimize bagh birer farkh ailelere mensup
oldugunu séyleyebiliriz. insanin ait oldugu bu aileleri ii¢ kategoriye ayirmak
mimkiindir. Bunlar; insanlik ailesi, inananlar ve Ehl-i Kitap ailesi ile Mii’minler
ailesidir.

insanin mensup oldugu en genis olan insanlik ailesi noktasinda “Biitiin insanlar tek
bir Gmmettir”; “Bltln insanlar tek bir 6zden yaratilmis ve c¢ogaltilmislardir.”
ifadeleriyle yaratici ve yaratilis agisindan insanlar arasinda bir ayrima gidilmemistir.
“Ey Ademogullari!” tabirinde de ayni sekilde biitin insanlar kastedilmistir. isra
Suresi’'nde ise daha acik bir sekilde “Biz ademogluna ikramda bulunduk.” denilerek
insanlar arasinda; yaratmada ve nimetlendirmede ayrim ve otekilestirmeye
gidilmeden herkesin “kul” olarak muhatap alindigi net bir sekilde ifade edilmistir. Hz.
Peygamber de “Veda Hutbesinde”, 6tekilestirmeye, asagilamaya, ayristirmaya karsi
kiyamete kadar gecerli olacak olan su hakikatleri haykirmistir:

“Ey insanlar! Sizin Rabbiniz bir, ataniz birdir. Arap’in aceme, acemin de Arap
olmayana herhangi bir GistiinlUgi olmadigi gibi; beyazin siyaha, siyahin da beyaza bir
Ustlinligl yoktur. Ustiinliik ancak takva (Allah’tan sakinma) iledir.” Bu emrin
izerinden on dort asir gegmis olmasina ragmen bugiin yasadigimiz gezegende hala
insanlarin irklarindan, ten renklerinden, siyah beyaz ayrimi yapilarak siyahlar igin
beyazlar igin ayri mekanlarin tahsis ediliyor olmasi insanlik ailesinin ahlak ve hukuku
agisindan aci bir durumdur. islam bunu on dért asir cahiliyye adet olarak adlandirmis
ve tarihin ¢opligine atmis, insanlarin rengine, inancina bakmadan “Komsusu ag iken
tok yatan bizden degildir.” ilkesiyle insanlik ailesinin sorumlugunu net bir sekilde
ifade etmistir.

insanlarin dahil oldugu ikinci daha kiigiik aile ise Ehl-i Kitap dedigimiz inananlar
ailesidir. Gerek Kur’an-1 Kerim ve hadislerde gerekse islam tarihi kaynaklarinda Eh/-i
Kitap ile olan iliskiler hakkinda, Medine déneminden baslamak lizere ¢ok sayida bilgi
ve yasanmis Ornek vardir. Medine’de ikamet eden Yahudi ve Hiristiyanlarin
Musliimanlarla ayni devlet ¢atisi altinda bir arada yasamalari, o zamana kadar tarihte
nadir goriilen durumlardandir. Bu huzur ortaminin basta Hz. Peygamber olmak lizere
Muslimanlar tarafindan saglandigi ise akildan c¢ikarilmamahdir. Zira Hz.
Peygamber’in hicretinden 6nce Medine’nin sakinleri arasinda cereyan eden savagslar,
kan davalari ve asabiye problemleri oldugu bilinmektedir.

islAm tarihine, Medine Vesikasi olarak gecen 49 maddelik sézlesme, Ehl-i Kitap ile
Musliimanlarin ayni mekani paylasarak belli kurallar ¢ergevesinde, bir sireligine de
olsa adeta bir birlikte yasama sanati sergilediklerinin yazili belgesi olmustur. Gunlik
sosyal hayatta Hz. Peygamber de Ehl-i Kitab’i otekilestirmeden, onlardan borg
alabilmis ve onlarla olan insanfiliskilerini sirdirmustir. Mislimanlarin Ehl-i Kitap ile
beraber yasadi donemlerin en gizeli Endilis’de kendini gostermistir. Magribi/Fasli
Musliimanlarin ve Hiristiyanlarin ayni bélgede yan yana beraberce yasadigi bir yer ve
islam’in farkliliklarla beraber yasam modelinin adeta sembolii olmustur. “Bu
anlamda Dogu ile Bati kiltlir ve medeniyetlerinin motiflerini harmanlayan sekiz
ylzyillk bir tarihsel seriivene besiklik eden Endlls zengin bir tarihi miras birakmistir.
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insanlar grubunda dahil oldugumuz iiciinci aile grubu ise Mii’minlerin olusturdugu
ailedir. Yaratici; “MU’minler kardestir.” emri mucibince Mislimanlari ayni ailenin
birer esit ve kardeg bireyleri olarak ilan etmistir.

Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettikten kisa siire sonra yaptigl islerin basinda
“Muahat/kardeslesme” dedigimiz kardeslik projesi yer aldi. Ensar ve Muhacirler
arasinda gergeklestirilen birebir kardeslik sdzlesmesi, Medine’de kurulan islam
devletinin saglam bir sosyal yapi Gizerine insa edilmesini sagladi. Medine’ye hicretin
hemen akabinde Hz. Peygamber’in insa ettig§i “Ensar-Muhacir kardegligi” karsilikli
dayanisma hususunda islam tarihinde zirve bir nokta olmustur. “Sizden biriniz baska
birini, bir topluluk da baska bir toplulugu alaya almasin!” seklindeki ilahi uyari,
insanlar arasinda 6tekilestirmenin her tirlisiini yasaklamistir. Asr-1 Saadeti’de Hz.
Peygamber’in rehberliginde bu ilahi Ogretiler, topluma uygulamal bir sekilde
ogretilmistir. Mislimanlar, “Medine Sozlesmesi” ¢ercevesinde Yahudi, paganist ve
daha sonra civar yerlerden ilhak olunan Hiristiyanlarla ayni cografyada beraberce adil
bir yasamin temelini atmislardir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, insanlik, Endiilis, Kiiltiir, Otekilestirme
Abstract

Having created all humans from the same substance, Allah does not differentiate
among people and limit his blessings for them. He serves worldly felicities to the
taste of all people, believers and non-believers, without any limit. He puts all these
blessings under human’s order, the most honourable creature in the universe. When
we look at the universe through the perspective of Creator, we can say that we all
are connected to each other by some common features although we belong to
different families. It is possible to divide these families into three categories. These
are the families of Humans, Believers and People of the Book, and Muslims.

Within the context of Humans, the largest family one belongs to, it can be argued
that there is no differentiation among humans regarding creator and creation. For,
“all humans are a single community” and “they are made out of one matter and
reproduced accordingly.” Similarly, the phrase “O! Sons of Adam!” refers to all
humanity. In chapter Isra, it is clearly stated that “we blessed the sons of Adam”.
Thus, it is evident that, in creation and blessing, everyone is equally addressed as
creature without any segregation. In his final sermon, the Prophet (His Holiness)
announced the following rules which would be binding for all humanity to unite
against humiliation, segregation, and marginalization till Doomsday

“O! People! Your Lord is One, your father is one. As the Arab has no superiority over
the Persian, the Persian has no superiority over the non-Arab. Similarly, the White is
not superior over the Black, nor the Black over the White. You become superior only
through piety”. Although fourteen centuries passed on after these orders, it is too
saddening for the humanity that people are still discriminated due to their race and
colour and that the Whites and Blacks are segregated in public spheres in our
universe today. Islam ended racism fourteen centuries ago, by calling it ignorance.
By the principle “'he is not a believer whose stomach is filled while his neighbour
goes to bed hungry”, Islam clarifies the responsibilities of human without making any
colour or faith discrimination.

Another family that all humans belong to is the family of believers that we call People
of the Book. Regarding the relations with People of the Book, there have been many
examples and life experiences since Madinah period in the Holy Qur’an, hadiths and
other sources in the history of Islam. It was quite rare in history that Jews and
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Christians lived together with Muslims under the same government in Madinah. It
should be noted that this atmosphere of peace was provided by Muslims, the
Prophet in particular. For, it is known that before the Prophet (His Holiness)
emigrated to Madinah, residents of the city fought many wars, feuds and familial
problems.

The 49-article agreement, known as Madinah Credentials in the history of Islam, is
the written record of the art of living together for Muslims and People of the Book
who shared the same place under certain rules for some time. In Daily life, the
Prophet (His Holiness) did not marginalize People of the Book. He borrowed Money
from them and set human relations with them. The most beautiful time for Muslims
and People of the Book to live together was in Andalucia. It became a place where
Moroccan Muslims and Christians lived together and a symbol for the different life
model of Islam. Therefore, Andalucia left a rich cultural heritage by an eight-
hundred-year historical episode that blended the cultural motifs of Eastern and
Western civilizations.

The third family group that we belong to as humans is the family of Muslims. The
creator orders that “Believers are brothers”. Therefore, Muslims are announced to
be an equal member or siblings of the same family.

A short time after the Prophet (His Holiness) emigrated to Madinah, one of the first
things he did was conducting a project called “Becoming brothers”. The individual
agreement of brotherhood between settlers and immigrants enabled the Islamic
state to be established in Madinah on a strong social structure. This brotherhood
constructed by the Prophet (His Holiness) immediately after migrating to Madinah
was a peak point regarding mutual solidarity. The divine warning that “You shall not
humiliate another community, nor any other community shall ridicule others”
forbids all kinds of marginalization among people. During the era of happiness, these
divine doctrines were taught to people under the leadership of the Prophet (His
Holiness). Within the framework of Madinah Credentials, Muslims laid the
foundations for a fair and mutual life with Jews, Pagans and Christians that came
from other places.

Keywords: History of Islam, Humanity, Andalusia, Culture, Marginalizing

Giris

Bir disi ve bir erkekten insanligl yaratan Allah, insanligl kendisinden var ettigi Hz.
Adem ve Hawva’yi “insanlik ailesinin atasi” olarak diinyaya gondermistir. Ayna atadan
gelen higbir bireyin irki, rengi, cografyasi, soyu-sopu nedeniyle digerinden Ustiin
olamayacagi, gercek Ustlinliglin ancak Allah’tan sakinmada oldugu Kur’an-i Kerim’de

dnemle vurgulanmis® ve yaratilan her insana basta yagam hakki olmak Gzere birgok dzgiin
haklar verilmistir.

ilahi emirleri insanlara ulastiran ilk elci Hz. Adem’den son elgi Hz. Muhammed’e
kadar inen biitiin buyruklarda yaratilis itibariyle bireylerin yaratilistan gelen esit haklara
sahip oldugu, kimsenin kimseden bu itibarla Gstiin ya da asagl olmadigi anlayisini
gormekteyiz.

Peygamberlik silsilesinin son halkasini olusturan Hz. Peygamber, bu ilahi emrin
muhatabi ve elgisi olmakla beraber Medine islam devletinin de lideriydi. Bu liderlik sifat

1 el-Hucurat, 49/13. Al-i imran, 3/139.
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sadece Muslimanlar i¢in degil ayni zamanda orada yasayan diger din mensuplari icin de
gecerliydi. Zira Hz. Peygamber, Medine site devletinde Musliimanlar azinlik olmasina
ragmen, oranin yerlisi olan Medineli Yahudilerle “Medine Soézlesmesini” imzalamis;
boylelikle farkh kitlelerle ve degisik inang¢ mensuplariyla beraber yasayarak insanhk
ailesine bu yasama tecriibesini bliylk bir miras olarak birakmistir.

islam dini mensuplarina; insanlik (Beni Adem) ailesi, inananlar/Ehl-i Kitap ailesi ve
Miisliimanlar ailesi olarak yekdigerini tenkir ve tahkir etmeden, beraberce yasamanin
ilkelerine uymayl emretmistir. Basta Asr-1 Saddet ve sahabe dénemi olmak iizere islam
tarihinin degisik donemlerinde bu uyumun zirve yaptigini gérmekteyiz. Yeryiiziiniin kan
koktugu giinimuzde, insanlik o tarihi beraberlige hasrettir.

Maddeci ve pragmatist bir kiiltliriin tezahtirli olan glinimiiz Avrupa medeniyeti, 21.
ylzyilda s6zde “insanlik degerlerinin bayraktarli§ina soyunmasina” ragmen, tarihi seyir
icerisinde adalet ve esitlik acisindan arzulanan seviye noktasinda herhangi bir degisim
gostermemistir.

Bu calismada islam’in ilk déneminden itibaren -genelden 6zele dogru- (ic aile olarak
tasnif ettigimiz; insanlik, Ehl-i kitap ve Musliimanlar ailesinin bireyleri arasinda basta
Kur’an-1 Kerim’deki ayetler olmak iizere hadis ve islam hukukunun, insan kavramina
bakisinin ne oldugu konusuna deginecegiz. Yine bu konuda adeta islam tarihinde bu
anlamda bir sembol haline gelen Endilis’ten o6rneklerle bu konunun tarihsel
yansimalarina bakacagiz.

1. Allah Katinda insanlik Ailesinin Bireyi Olarak insan

Kur’an-1 Kerim’in bircok ayetinde “Ey insanlar!”? hitabina mazhar olan insanoglu,
Allah katinda saygin ve en degerli varlik® olarak yaratilmistir. Bitiin insanlari “bir 6zden,
bir nefisten” 4, “bir disi ve bir erkekten”® yaratan Allah, onlari yaratirken herhangi bir
otekilestirmede bulunmadigi gibi, yerytziinde kendisine verdigi nimetler acisindan da bir
ayrima tabi tutmamustir.

Yiice yaratici, “Ey insanlar! Yerylziinde sizler igin yaratilmis bitlin nimetlerden
temiz ve helalinden olanlar yiyin. Ancak seytana uymayin. Cinki o sizin apacik
dismaninizdir.”® uyarisiyla —inanan veya inanmayan ayrimi yapmaksizin- “insanhk
ailesinin” bireyleri olan bitiin insanlara yeryliziindeki nimetleri yarattigini; yine “seytanin”
tim insanlk igin acimazsiz bir digman oldugunu bildirmis,” nimetlerinin taksimi ve ortak
dismanin takdiminde herhangi bir ayrima ve 6tekilestirmeye gitmemistir.

2 Kur'an-1 Kerim’de 19 yerde Allah’in: “Ey insanlar! Ey Ademoglu!” seklinde gecen ve dogrudan insana vurgu
yapan hitaplari vardir. Bu ayetler igin bk. el-Bakara, 2/21; 168; en-Nisa, 3/1, 133, 170; el-A‘raf, 7/31; Yunus,
10/23, 104, 108; el-Hacc, 22/1, 5, 49; en-Neml, 27/5; Lokman, 31/4; Fatir, 35/5, 15; el-Hucurat, 49/13, 73;
el-infitar, 82/6.

3 et-Tin 95/4.

4 en-Nisa 3/1.

5 el-Hucuréat 49/13.

6 e|-Bakara 2/168.

7 Fatir, 35/6; Zuhruf, 43/62.
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“Biitlin insanlar tek bir immettir”’®; “Biitiin insanlar tek bir 6zden yaratilmis ve

cogaltilmislardir.”® ifadeleriyle yaratici ve yaratilis acisindan insanlar arasinda bir ayrima
gidilmemistir.

“Ey Ademogullar!”*® tabirinde de ayni sekilde biitiin insanlar kastedilmistir. isra
Suresi’nde ise daha acik bir sekilde “Biz &demogluna ikramda bulunduk.”*! denilerek
insanlar arasinda; yaratmada ve nimetlendirmede ayrim ve 6tekilestirmeye gidilmeden
herkesin “kul” olarak muhatap alindigi net bir sekilde ifade edilmistir.

Buna benzer birgok ayette yiice Allah Hz. Adem’in sahsinda “insanlik ailesinin” her
bireyinin 6zel ve degerli oldugunu®? vurgulayarak varliklarinin devami icin bitin kainat
da o bireylerin emrine verdigini ifade etmistir.’* insanin hiirriyet, miilkiyet, esitlik ve inang
gibi dogustan sahip oldugu haklari vardir. Bu haklara sahip olmak igin insan olma disinda
herhangi bir sart aranmamistir. Tim insanlar sirf insan, Allah’in birer kulu olduklari igin bu
haklara sahiptirler. insanin beseriyet durumu ortadan kalkmayacagina goére bu haklar da
ortadan kalmayacaktir.** Bu husus, Allah’in insanlar arasinda Rahmdniyeti’nin adil bir
tecellisidir.

Yaratan Allah bizi sevdigini soylerken, yaratilmis olan bizlerin de Yunus Emre’nin
“Yaratilani hos gordik yaratandan o6tiri.”*> séziinde ifade ettigi lizere, birbirimizi
sevmemiz ve birbirimize katkida bulunmamiz Rabbimizin insanlik ailesinin bireyleri olarak
“en hayirli insan olmak icin”*® bize yiikledigi bir sorumluluktur. insanlarin higbir ayirm
yapmadan birbirlerini sevmeleri, acimalari ve birbirlerine diismanlikta bulunmamalari
“insanlik ailesinin” sorumluluklarindan sadece birkag tanesidir.

Hiristiyanliktaki “ilk giinah inancinin”®’ aksine, islam’a gére insanlar dogarken

masum ve temiz olarak diinyaya gelirler.®® Hicbir insan baskasinin giinahinin, sucunun
cezasini cekmez.*®

islam’da “insanlik ailesinin” bireyleri sadece temiz ve giinahsiz dogmaz, ayni
zamanda diinyaya gelmeleriyle beraber vazgecilmez haklara da sahiptirler. Bu haklar,
dokunulmazdir. Her insanin; can, mal, namus, inan¢ (inanma ya da inanmama), yasam,
seyahat gibi Allah’in kendisine dogustan verdigi evrensel haklari vardir. Bu haklar insanlik
tarihinde bir manifesto niteligi tasiyan ve bundan tam on dort asir 6nce irat edilen “Veda
Hutbesinde” Hz. Peygamber tarafindan teblig edilmistir. Bu tarihi konusmasinda islam

8Y(inus, 10/19.

9 en-Nis3, 4 /1.

10 Kur'ani-1 Kerim’de bu ifade 5 yerde geciyor. Bk. el-A‘raf, 7/26, 27, 31, 35; el-isra, 17/70.

1 el-isra 17/70.

12 Secde, 32/9.

13 el-isra, 17/70.

14 Recep Sentiirk, “islam’da insan Haklari ve Dokunulmazlhk”, Diyanet Aylik Dergi, 206, (Subat 2008), 7.

15 Mustafa Tatgl, Yunus Emre Divani (Ankara: MEB Yayinlari, 2005), 2/43.

16 Buhari, Magdzi, 35.

17 "Vaftizin temelini, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh" adina suya batirma faaliyeti olusturur. Hiristiyanhkta
bebeklerin vaftiz edilmesi, besinci ylzyildan itibaren artik bir 6rf halini aldi. Zira o donemin inancina gore
glnahkar olarak dogan bebeklerin bu vaftiz ameliyesiyle ancak saglanirdi.  Genis bilgi icin Bk. Meryem
Acara, “Bizans Ortodoks Kilisesinde Liturji ve Liturjik Eserler” Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi
Dergisi, 15/1 (istanbul: 1998), 187.

18 Buhari, “Cenaiz”, 92; Ebu David, “Sunne”, 71; Tirmizi, “Kader”, 5.

19 el-isra 17/15; el-Zimer 39/7; el-Fatir 35/18.
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Peygamberi; otekilestirmeye, asagilamaya, ayristirmaya karsi kiyamete kadar gecerli
olacak olan su hakikatleri haykirmistir:

“Ey insanlar! Sizin Rabbiniz bir, ataniz birdir. Arap’in aceme, acemin de Arap
olmayana herhangi bir (istiinliigii olmadigi gibi; beyazin siyaha, siyahin da beyaza/beyaz
olana bir iistiinliigii yoktur. Ustiinliik ancak takva (Allah’tan sakinmay) iledir.”?°

On dért asir 6nce beseriyet, ayrimciligin her tirliisiinii yasarken islam’in evrensel
degerlerini tanima nimetiyle karsilasti. Bundan istifade eden Mislimanlar insanliga
medeniyetler sunarken, bunca ge¢cen zamana ragmen bu degerlerden uzak kalan Bati
medeniyeti, insan Haklari Evrensel Beyannamesi’nin?* yayimlandig asirda bile insanlk
ailesini bu ayrimciligin her tirlistne maruz birakmistir. Buna en giizel 6rnek; insan haklari
sozclllgline soyunan ABD’de “zencilerle kopekler bu lokantaya giremez” yazili tabelalarin
hala silinmemis olmasidir. Zira sadece “beyazlarin” otobiislere binebildigi; WHITE, Waiting
Room ile zencilerin otobuslere binebildigi; COLORED, Waiting Room tabelali otobiis
duraklari 1940l wyillarin ayrimcilik kokan manzaralari olarak arsivlerdeki yerini
korumaktadir.?? Bu ve buna benzer uygulamalar islam’in insanlik ailesine vermeye calistigi
degerler Gzerinden on dort asir gegmesine ragmen buglinkii medeniyetin hala bu insani
degerlerin 6n gérdiigii noktay! tam olarak yakalayamadiginin delilidir.?

Birebir komsuluk iliskilerinde de ayni sekilde hicbir ayrima gitmeden Hz. Peygamber
insanliga su tarihi hakikati miras birakiyor; “Komsusu ag iken tok yatan bizden degildir.”2*
Birlesmis Milletlerin verilerine gére her giin 907 milyon insan a¢ olarak gecelemektedir.
Bu veri bile tek basina bu nebevi hakikatin “insanlik ailesi” icin ne kadar hayati oldugunu
gostermektedir.

Bu hadisin ifadesinde de acik¢a goruldigu gibi bir Misliiman, komsusu ag¢ ise ona
karsi bir ayrim yapmadan ve onu 6tekilestirmeden yardimda bulunmak zorundadir. Bir

20 Ahmed b. Hanbel, Eb( ‘Abdulldh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani (6.241/856), el-Miisned 6 Cilt.
(Kahire: Muessesetu Kurtuba, ts), 4/41.

21 Tarihte “Blytk Hurriyet Sozlesmesi” olarak da gegen 1215 tarihli “Magna Carta Libertatum”, Bati’'da insan
haklari miicadelesinin baslangici kabul edilir. Daha sonra “insan Haklari Evrensel Beyannamesi”, 1948’de
yayimlanan otuz maddelik sézlesme, “1950 yilinda yayimlanan Avrupa insan Haklari Sézlesmesi” ve en son
“Helsinki Nihai Senedi” gibi 1975 tarihte yayimlanan AGIK vesikalaridir. Tarihteki bu diizenlemelerle “din,
vicdan ve dislnce hirriyeti” gibi Bat’'nin 6éviindiGgu insan haklari baglamindaki stire¢ ancak 18. Yizyilin
ikinci yarisinda gorilmeye baglanmistir. Genis bilgi icin bk. Haluk Songur,” Human Rights and Islam: An
Attempt to Compare the Farewell Address of the Prophet and the Magna Carta”, Siileyman Demirel
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 19 (isparta 2007), 1-16.

22 Sosyal hayatin birgok paylasim mekanlarinda “For Colored People” tabelasini gormek mimkundi. Genis
bilgi icin Bk.https://onedio.com/haber/bu-fotograflar-abd-de-azinliklarin-ugradigi-ayrimciligi-tum-
yalinligiyla-ortaya-koyuyor-712358 (Erisim 20 Temmuz 2019)

23 Musliman olmadan 6nceki ismi Cassius Marcellus Clay Jr.in hayatindan bir pasaj, bu irk¢ilik ve ayni
zamanda da dislayici anlayisa en giizel 6rnektir: Muhammed Ali 18 yasina geldiginde Roma Olimpiyati’'nda
29 Ekim 1960 tarihinde aldigi altin madalya ile 6ne ¢ikmisti. Muhammed Ali'nin gengligi, ABD’lerinde
siyahilere karsi ayrimciligin en yiiksek seviyede oldugu bir dénemde gecti. Muhammed Ali, bu genclik
dénemin ilk altin madalyasi ile ABD’ye déndiigiinde bir restorana girmek istedi, ancak gérevliler tarafindan
“Burada sadece beyazlara servis yapiliyor” uyarisi lzerine iinlii boksér sirf siyahi oldugu igin restorana
alinmadi. Bu asagilayici tavir karsisinda Olimpiyat sampiyonu Ali de bu irk¢ihga tepki olarak kazanmis
oldugu altin madalyasini Ohio Nehri'ne atti. Bk. http://www.aljazeera.com.tr/spor-portre/portre-
muhammed-ali (Erisim: 16.09.2020)

24 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/54.
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baska deyisle; a¢ komsusuna karsi vurdumduymaz bir tavir takinmak, Mdislimanin
inanciyla, Peygamber’in 6gretisiyle bagdasan bir durum degildir.

Goruldugl gibi islam, “insanlik ailesinin” bireylerine karsi takinacagimiz tavri
tercihlerimize birakmayarak batin iliskilerimizde “insanca beraber yasama hukukunu”
teminat altina almustir.

2. inananlar ve Ehl-i Kitap Ailesi

Gerek Kur’an-1 Kerim ve hadislerde gerekse islam tarihi kaynaklarinda Ehl-i Kitap?®
ile olan iliskiler hakkinda, Medine déneminden baslamak Uzere cok sayida bilgi ve
yasanmis ornek vardir. Medine’de ikdmet eden Yahudi ve Hiristiyanlarin Muslimanlarla
ayni devlet catisi altinda bir arada yasamalari, o zamana kadar tarihte nadir gortlen
durumlardandir.?® Bu huzur ortaminin basta Hz. Peygamber olmak tizere Misliimanlar
tarafindan saglandigi ise akildan ¢ikarilmamalidir. Zira Hz. Peygamber’in hicretinden 6nce
Medine’nin sakinleri arasinda cereyan eden savaslar, kan davalari ve asabiye problemleri
oldugu bilinmektedir.

islam tarihine, Medine Vesikasi?’ olarak gecen 49 maddelik s6zlesme,?® Ehl-i Kitap
ile Mislimanlarin ayni mekani paylasarak belli kurallar gergevesinde, bir siireligine de olsa
adeta bir birlikte yasama sanati sergilediklerinin yazili belgesidir. Her grubun haklari ve
yuakimlaltkleri bu anlasma ile kayit altina alinmistir. Anlasma degisik din ve kultirlere
sahip olan bu gruplarin bir arada yasamasini miimkiin kilmis ve bu yéniiyle islam tarihi
boyunca ve giinimizde de uygulanabilecek olan bir “toplumsal mutabakat” modelinin ilk
drnegini olusturmustur.?

Bu s6zlesmenin maddelerine goére; disaridan gelen herhangi bir saldiri karsisinda
Medine’nin midafaasi icin Yahudiler ile Mislimanlarin beraber savasmalari, bu hususta
her iki tarafin da esit yiukamlulikleri oldugu, savas harcamalarinin beraber karsilanacagi
gibi askerligin de sirayla ndbetleserek yapilacagi beyan edilmistir.®®

25 Kendilerine Kitap verilenler anlamina gelen “Ehl-i Kitap” gerek Kurdn’da ve gerekse de birgok hadiste bu
kavram gecmektedir. Genis bilgi icin Bk. Remzi Kaya, “Ehl-i Kitap” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yay. 1994), 10/516-519.

26 Medine’deki bu stireg elbette zaman zaman Yahudi ve munafiklar tarafinda sabote edilmeye ¢alisiimistir.
Hatta bu konuda ikbal beklentisi icinde olanlar da olmustur. Eb( Amir er-Rahib ve miinafiklarin lideri
Abdullah b. Ubey b. Seldl bunlarin basinda geliyorlardi. Hz. Peygamber bunlarin biitiin olumsuzluklarina
ragmen farkh yapida olan bu topluluklarla beraber bir sureci yonetmistir En ¢ok Misliman ile diger
toplumlarin arasini agmaya calisan Abdullah b. Ubey b. Selll igin bk. Talat Kogyigit, “Abdullah b. Ubey b.
Selll”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/139-140.

27 Bu antlasma ile Medine’de ilk siyasal sistemin temeli atilmis ve sistem geregi taraflarin egemenlikleri ve dini
dzgirlikleri glivence altina almistir. (Genis bilgi icin Bk. Ahmet Ozel, isldm Hukukunda Ulke Kavrami,
istanbul 1988); Antlasma maddeleri icin Bk. Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam, Kitdbii’l-Emvél, cev. Cemaleddin
Saylk (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 219-224.

28 jbn Hisdm, EbG Muhammed Abdilmelik, es-Siretii'n-Nebeviyye (Beyrut: Daru’t-Turasi'l-‘Arabiyye, 1971),
4/241-243; Adnan Demircan, Siyer (istanbul: Beyan Yayinlari, 2016), 302-313.

29 Bir arada baris ve huzur icerisinde yasamaya dair daha genis bilgi i¢cin Bk. Abdurrahman Okuyan, “Tarihi
Belgeler Isiginda Diger inan¢ Toplumlariyla Birlikte Yasamaya Dair Bazi Tarihsel Kanitlar”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 8/2 (2008), 159-172.

30 Mustafa Fayda, “Zimmi” Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay. 2003), 43/434-438.
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Ehl-i Kitab’tan Mdislimanlarin hakimiyeti altinda olan, Mislimanlarla beraber
yasamayi kabul eden ve tebaa olarak adlandirilan zimmiler®! hakkinda Hz. Peygamber’in
su ifadeleri dikkat cekicidir:

“Cennetin kokusu kirk yillik mesafede hissedildigi halde bir zimmiyi haksiz yere
éldiiren kisi cennetin kokusunu duyamaz.”*?

“Kim ki bir zimmiye tasiyamayacadi bir yiikii yiikler, ondan zorla bir sey talep eder
veya ona ziiliim ederse bilinsin ki ben onun diismaniyim.”*?

Hz. Peygamber’in Hiristiyanlara sundugu inang¢ ve ibadet hirriyetinin ilk érnegi
Necranlilarla yaptigl antlasmada gorilmustir. Bu anlagsmada, “Allah’in ve Peygamberin
korumasi Necranlilarin mabetlerinin tzerinedir” seklindeki ifade ile ilk kez ibadethaneler
garanti altina alinmis® ve bunlarin yikilamayacagl hatta dinleri, rahipleri de Allah
Resuli’nin zimmetine dahil edilmistir.3®> Ehl-i Kitap ile alakali bir baska érnek de bir
defasinda Hz. Peygamber’e Hayber Yahudilerinin gelip bazi Mislimanlar tarafindan
Urlnlerinin kendilerinden habersiz bir sekilde alindigina dair yaptiklari sikayettir. Bu
sikdyet Uzerine Hz. Peygamber hemen Madislimanlari mescitte c¢agirarak kendileriyle
antlagsma yapilmis olanlarini mallarindan izinsiz almanin haram oldugunu ilan etmis ve bu
yapilanin dogru olmadigini Misliimanlara aciklamistir.3® Konu ile ilgili olarak Hz. Ali; "Bizim
zimmimizin kani bizimki kadar kutsal, mallari da bizim mallarimiz kadar saldiridan
masundur/korunmustur." demistir. Buna benzer bir baska ifadesinde ise Hz. Ali: "Zimm1
statiilerini acikca beyan edenlerin mallari ve hayatlari, bizim hayat ve mallarimiz kadar
kutsaldir ve dokunulmazdir."*” diyerek bu konudaki hassasiyetini tekrar dile getirmistir.

Bu hususta Hz. Peygamber doneminde yasanan bir olay konumuz agisindan hayli
dikkat cekicidir. Hz. Peygamber doneminde Mekke ile Yemen arasinda yasayan Necran
Hiristiyanlarinin miimessilleri Medine’ye geldiklerinde Hz. Peygamber sahabilerle birlikte
heniiz ikindi namazini yeni kilmislardi. Bu Hiristiyan heyetin ibadet vakitleri gelince,
Mescid-i Nebevi'ye girip dogu yoniine yonelerek ibadet etmeye basladilar. Ancak bazi
sahabiler, bunlara engel olmak istediler. Hz. Peygamber ise onlarin bu konuda serbest
birakilmalarini ve ibadetlerini yapmalarina mani olunmamasini emretti. Onlar da doguya
yénelerek Mescid-i Nebevi’de ibadetlerini 6zgiir bir sekilde ifa ettiler.3® Hz. Peygamber’in
bu uyarisi Uzerine bundan sonra higbir Misliiman bu tir durumlarda, farkh inang
sahiplerini ayiplayip onlara engel olmadi.

31 Zimmi; islam (lkelerinde yasayan ancak Miisliiman olmayanlar icin sosyal ve hukuki amagla kullanilan bir
istilahtir.
Lugatte ise “Herhangi birinin 6demek zorunda oldugu borg anlaminin yani sira; koruma, sahip ¢ikma;
antlagsma, ahid” anlamlarindaki zimmet kokiinden gelen zimmf kelimesi, “kendisine eman verilen, himaye
altina alinan kisi” anlamindadir. Misliiman olmadig halde islam devletinin birer vatandas olarak
Mislimanlarla beraber yasayan insanlara da ehl-i zimme (ehli’z-zimme) denilmistir. Bk. Fayda, “Zimme”,
43/434-438.

32 Buhari, “Cizye”, 5.

33 Ebu David, “Harac”, 31-33.

34 jbn Sa‘d, Muhammed b. Meni el-Hasimi (6. 230/845), Kitdbii’t-Tabakdti’l-Kebir, cev. (Heyet) Ed. Adnan
Demircan (istanbul: Siyer Yayinlari, 2015), 1/288,357.

35 Bu ahitnamenin butlnu igin bk. Ebu Ubeyd, Kitdbi’l-Emval, 205-207.

36 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/89.

37 Ebu-l A'la-el Mevdidi, isldm’da Devlet Nizami, cev. Rasim Ozdenéren (istanbul: Hilal Yayinlari, 1967), 76.

38 [bn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, 1/574.
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Gunlik sosyal hayatta Hz. Peygamber de Ehl-i Kitab’i 6tekilestirmeden, onlardan
borg alabilmis ve onlarla olan insant iliskilerini sirdirmistiir. Nitekim Hz. Aise annemizin
naklettigi su olay bahsetmeye calistigimiz iliskiyi ifade etmektedir: “Hz. Peygamber’in zirhi
otuz s4*° (bir bagka rivayete gore yirmi sd’) arpa-karsiliginda bir Yahudi’nin yaninda rehin
olarak birakildigi halde vefat etti.”*°

Hz. Peygamber’in ve onu takip eden Hulefa-i Rasidin’in, Hiristiyan, Yahudi ve diger
dini gruplarla yaptigi ahitnameler bugiin birer vesika olarak elimizde korunmaktadir.
“Ahitname” olarak gecen bu antlasmalardan bazilari sunlardir: Necran Ahitnamesi*, Sakif
(Taif) Akitnamesi,** Eyle Ahitnamesi,®* Dimask Ahitnamesi,** el-Cezire Ahitnamesi* ve
Ermenistan Tiflis Ahitnamesidir.*®

Hz. Peygamber, ibn Haris b. Ka’b ve Hiristiyan olan dindaslarina yazdigi anlasma
metninde: "Doguda ve Batida yasayan bitin Hiristiyanlarin dinleri, mabetleri, canlari,
mallari ve irzlari Allah’in, Peygamber’in ve mii’minlerin korumasi altindadir. Hiristiyanhk
inanci lizere yasayanlardan higbiri islAm’a zorlanmayacaktir. Sayet Hiristiyanlardan birisi
herhangi bir cinayete veya zulme ugrarsa Mislimanlar ona yardim edeceklerdir."
Antlasma sartlarini yazdirdiktan sonra su ayet ile onun bu hassasiyeti dile getirmistir: “Ehl-
i Kitap” ile ancak en giizel ydntemlerle miicadele edin. (el-Ankebut 29/46)"4’

Hz. Peygamber'in Medine’de Yahudilerle beraber Medine Site Devleti
Sézlesmesi’nde konu ile ilgili olarak yaptigi anlasmada su maddeler konumuz agisindan
dikkat cekicidir.

17. Maddesi: "Bize tabi olan Yahudilere yardim edilip iyi davranilacaktir. Bunlara
hicbir haksizlik yapilmayacak ve bunlarin diismanlarina da yardim edilmeyecektir."

25. Madde: “Yahudilerden olan Avfogullari da mii’minlerle birlikte tek bir topluluk,
bir iimmettirler. Bu sebep ile bunlar da kendi inanglarina gére, Miisliimanlar da kendi
inanglarina gére yasayacaklardir."

36. Madde: "Yahudiler ile Miisliimanlar arasinda karsihkli yardimlasma ve iyilik ile
muamele edilecektir."*®

Ehl-i kitap ile olan bu beraberlik ve insani anlamdaki kardeslik ruhu sadece Hz.
Peygamber dénemiyle sinirli olmayip “Halifeler” doneminde de ayni beraberlik devam
etmistir. Zira bir kimsenin kafir olmasi ona karsi herhangi bir iyiligin yapilmasina mani

39 Donem ve bolgelere gore agirligi degisen eski bir 6lgu birimidir. Mesela Tunus hiikiimeti 12 Ocak 1895 tarihli
kanunla bir sa‘in hacmini 3,35 litre diye belirlemistir. Bk. Cengiz Kallek, “Sa’” Tiirkiye Diyanet
Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari. 2008), 43/317-319.

40 Buhari, Cihad, 89; Megazi, 86; Tirmizi, Bliyd’, 7; Nesai, Buy(’‘, 58. Bu olay ileilgili olarak, Hz. Ali’nin kendisinin
o6demede bulunup zirhi geri aldigi rivayetiyle beraber Hz. Eb( Bekir ddneminde Bahreyn’den gelen mallarla
rehin bedeli 6denip zirhin Hz. Ali’ye verildigi bilgisi de vardir. ibn Sa‘d, Tabakdt, 2/ 318-320.

41 Eb( Ubeyd, Kitdbi’l-Emvdl, 205.

42 Eb( Ubeyd, Kitdbu’l-Emvdl, 209.

43 Eb( Ubeyd, Kitdbi’l-Emvdél, 217.

44 Eb( Ubeyd, Kitdbi’l-Emvdl, 224.

45 Eb( Ubeyd, Kitdbi’l-Emvdl, 224.

46 Eb(i Ubeyd, Kitdbii’l-Emvél, 225. Verilen bu ahitnameler ile ilgili genis ve miistakil calisma icin bk. Omer Cide,
islém Fetihlerini Kolaylastiran Uygulama: Eman (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2020), 95-147.

47 [bn Hisam, Ebd Muhammed Abdiilmelik, es-Siretii'n-Nebeviyye (Beyrut: Daru’t-Turasi'l ‘Arabiyye, 1971),
4/241-242; Hamidullah, el-Vesdik, 154-155.

48 Hamidullah, el-Vesdik, 44-45.
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degildir. Nitekim yeni Misliiman olan Yemame bélgesi lideri Simame b. Usal'in (6.
12/633), Hz. Peygamber izin verinceye kadar Mekkelilere Yemame’den herhangi bir erzak
satisina misaade etmeyecegini ifade etmesi (izerine yiyecek sikintisi yasayan Mekkeliler
careyi Hz. Peygamber’e mektup yazmakta buldular ve bu konuda kendilerine yardimci
olmasini kendisinden istediler. Bunun Uzerine Hz. Peygamber Simame’ye bir mektup
yazarak onlara yiyecek ve hububat satilmasini engellememesini emretti.*®* Hz. Omer
yardima muhtac olan zimmilere devlet hazinesinden maas baglamistir. islam’da sadece
insanlara yardim etmek degil, hatta ac ve susuz kalan hayvanlara yiyecek ve su vermek,
onlari 6lim tehlikesinden kurtarmak kisiye sevap kazandiran ameller arasinda
sayilmistir.>

Gerek Kur’an ayetleri ve gerekse de Hz. Peygamberin Medine sdzlesmesindeki
maddeleri, sonraki dénemlerde kurulan isldm devletlerinin hepsi icin cok énemli bir 8l¢ii
olmustur. Emeviler, Abbasiler, Eyyubiler, Selcuklular ve en son Osmanl Devleti’'nde
bunlarin 6rneklerine sik¢a rastlamak mimkiindir. Bugiin bu devletlerin hikim sirdigi
cografyalarda ¢ok sayida tarihi kilisenin ve havranin yer almasi ve bunlarin bircogunun
hala faal olmasi isldm’in bagka inang sahipleriyle beraberce yasayageldiginin en belirgin
érnekleridir. Buna en somut érnek olarak islam’in insanliga medeniyet agisindan biraktigi
en iyi miraslardan biri olan Endiilis’G gosterebiliriz.

2.1. inananlar ve Ehl-i Kitap Ailesi’nin Bir Ornegi: Endiiliis

Endiiliis bir cografya ismi olmakla beraber islam ve Bati medeniyet tarihinde sekiz
asir gibi beseriyetin uzun bir doénemini olusturan ve dogu medeniyetinin Bati
cografyasinda bircok ydnde damgasini vurdugu muazzam bir zaman araligidir. islam
medeniyetinin Bati ile temas kurdugu ve her yoniyle Bati medeniyetini asirlarca etkisi
altina aldigi bir kiltiir havzasi ve bir medeniyet membaidir.

Emevi hanedanliginin Kuzey Afrika Valisi olan M{isa b. Nusayr’in 92/710 yilinda iber
-bugiinkii ispanya- yarimadasina génderdigi bir kesif birligiyle buranin fethi giindeme
gelmistir. Mlsa b. Nusayr ile birlikte Berberi asilli azath bir kdle olan Tarik b. Ziyad’'in
komutasinda génderilen bir ordu tarafindan bas déndirici bir hizla fethedilen buglinki
ispanya, tam 8 asir boyunca islam medeniyetinin Bati’ya acilan kapisi olmustur. Burasi ayni
zamanda Bati ile Dogu kiltiirtiniin kaynastigi, hukuki ¢ogulculugun uygulandigi, cok sayida
inancin, Magribi/Fasli Muslimanlarin ve Hiristiyanlarin ayni bolgede yan yana beraberce
yasadigi bir yer®® ve islam’in farkhliklarla beraber yasam modelinin adeta sembolii
olmustur. “Bu anlamda Dogu ile Bati kiiltiir ve medeniyetlerinin motiflerini harmanlayan
sekiz yuzyillik bir tarihsel seriivene besiklik eden Endilis zengin bir tarihi miras
birakmigtir.”>?

islam &ncesi ispanya’da yaklasik G¢ yiiz yillik Hiristiyan Vizigotlarin hakimiyetinde
kral, rahipler ve soylulardan olusan yonetici sinif ile koyl(, kole ve Yahudilerin olusturdugu
yonetilen halk sinifi arasinda ¢ok ciddi ve sinifsal bir ayrim vardi. Ozellikle de yénetici

49 Bu konu hakkinda genis bilgi icin bk. Ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 8/111; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 3/1113,
4/390; ibn Hibban, es-Sahih, 1/430. ibn ‘Abdilberr, el-isti‘Gb, 1/287, 288, 289 . Asri Cubukcu, “Siimame b.
Usal” Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV. Yayinlari, 2010), 38/131-132.

50 Genis bilgi icin Bk. Ali Bakkal, “Kardeslik Hukukunun Olgiileri”, Diyanet Aylik Dergi, 256 (Nisan 2012), 24

51 Matthew Carr, Kan ve iman slémi Ispanya’nin Tasfiyesi, cev. Regaip Minareci (istanbul: Alfa Tarih Yayinlari,
2015), 38.

52 Muharrem Kilig, “Hukuki Pliiralizmin Tarihsel Pratigi Bir Arada Yasama Tecriibesini Endiilis Orneklemi”,
islémiydt, 7/3, (Ankara: 2004), 117.
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sinifinda yer alan Kilisenin siyasal etkinligi Hiristiyan Vizigotlarin totaliter bir idare
yiritmesine sebep olmustur.>® islam éncesi sert ve ayrimci bir yénetimin hitkiim siirdtgii
ispanya’da halk Miisliiman fatihleri adeta bir kurtarici konumunda gérmiistiir.>* islam
fatihlerinin ¢ok ciddi bir direnisle karsilasmamalari da bunun géstergesidir.

Mdslimanlarin Endilis’in fethiile burada kurmus olduklari bu yeni hakimiyet, ayni
zamanda burada insanlar icin de yeni bir sosyal modelin 6nculigini yapmistir. Bu
modelin ana omurgasini daha 6énceki islam fetihlerde gériildigi gibi, belirlenmis hak ve
yukimlaltkler gergevesinde gayri muslimler ile Muslimanlarin ortak bir cografyada tek
bir siyasi otoritenin hakimiyetinde birlikte yasayabilme ilkesi olusturuyordu. Bu ilkeleri
kisaca soyle 6zetlemek mimkindir:

- Oncelikle mal ve can giivenliginin sadlanmasi,

- Inanclarini rahatca yasayabilmeleri, bu konuda herhangi aksi bir durumun
olmamasi, ayni zamanda mabetlerinin zarar gérmemesi,

- Aile birliginin saglanmasi,

- Kendi aralarinda vuku bulan sorunlarda kendi hukuklarini tatbik hakkinin giivence
altina alinmasi,

- Ozgiirce yasayip kolelestirilmeyecekleri.

Biitlin bu taninan haklarin onlara yikledigi sorumluluk ise, tespit edilen miktardaki
yillik vergileri 6demeleri ve Misliimanlarin diismanlariyla is birligi icine girmemelerinden
ibaretti.>®

Bu antlagsmalarla Mislimanlarin hakimiyetini kabul eden Endilis halki, 6nceki
ydnetimlere goére islam devletinin uygulamalarinda kendilerine daha esnek davrandigina
sahit oldular. Bu durum onlarin kisa siirede islam devletiyle kaynasmasina vesile oldu.
Nitekim onuncu yizyilda bir Endilisli, kuzeyde kendi dindaslarinca kurulmus kralliklarin
varligina ragmen Endlis’te kalmayi ve Endiltsli olmayi o kralliklarin vatandasi olmaya
tercih etmistir. Keza bir Endills Yahudisi dogudaki dindasina yazdigi bir mektupta
basindaki Misliiman hiikiimdari “Bizim Halifemiz”, Uzerinde yasadig topragi da “Bizim
Endulisimiiz” diyecek kadar Endiliis kimligiyle bitiinlesebilmistir.>® Béylece Yahudiler
kendilerini Enduliislii ve Kurtubali olarak gériyorlardi.®”

Emevi sarayl, adeta Endiliis’'teki toplumu batin farkliliklariyla en (st seviyede
temsil eden bir merkez konumundaydi. Zira toplumu olusturan dini-i ve etnik bitln
unsurlar bu saraya girip burada hizmet sunma hakkina sahip olmuslardir. Bu sarayda basta
halife Musliman, bas kadi mivelled®®, hekim Yahudi, mitercim Hiristiyan, komutan

53 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari, (Ankara: y.y., 1994), 2-7.

54 Genis bilgi icin bk. Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari Siyasi Tarih, (Ankara: TDV. Yayinlari, 2017), 37
vd.

55 Mehmet Ozdemir, “Endiiliis'te Birlikte Yasama Tecriibesi Uzerine Bazi Miilahazalar (VIII-XI. Yiizyillar Arasi)
“islam ve Demokrasi Kutlu Dogum Sempozyumu (1998), Yayina Haz. Omer Turan, (Ankara: TDV Yayinlari
1999), 87.

5 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari Kiiltiir ve Medeniyeti, (Ankara: TDV Yayinlari 2013), 11.

57 Maria Rosa Menocal, Diinyanin incisi Endiiliis, gev. Sinan Coskun (istanbul: Ketebe Yayinlari 2020), 101.

58 Muvelled, Endllis’te ilk mihtedilerin soyundan gelenlere verilen isimdir. Genis bilgi igcin bk. Mehmet
Ozdemir “Miivellediin” Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/228-
229.
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Saklebi, bas vezir Arap veya Berberi, ulak Sudanh seklinde ¢ok farkh din, meslek ve etnik
yapi ayni ¢atinin altinda toplanip hizmet sunabilmislerdi.>®

8 ylzyillik déonemin uygulamalarindan bahsetmekten 6nemli oldugu kadar o
donemi yine gayri mislimlerin agzindan duymak, kalemlerinden okumak da bir o kadar
mihimdir. Fransiz bilim adami H. Peres’in su degerlendirmesi bu hususta yerinde bir
ornektir. “...Bu beraber yasama bicimi, Endiilis’teki mislimanlarin ve islami idarenin
Mdsliman olmayan Hiristiyan halka karsi miisamahali olusu bu beraberligi daha iyi
anlamamiza yardimci olmaktadir. Zira yenilmis hicbir bir toplum yapilan antlagsmalarla
kendilerine saglanan hak ve sahip olduklari zimmi hukukunun uygulanmasi acgisindan
ispanyollar kadar sansli olmamustir. Devletin biitiin birimlerinde her halktan (kesimden)
insanlar vardi. Bunlardan bazilari valide sultan olarak halifelerin saraylarinda, bazilar
mevali statlslinde, bazilari da maash asker veya general olarak ordunun en (st
ritbesindeydiler.”®°

H. Peres’i hakl gikaracak uygulamalar sadece bunlarla sinirli degildi. Zira bu dénem,
su andaki modern devletlerin bile ulasamadigi ¢oklu hukukun uygulandigl nadir
doénemlerden biri olmustur. Bu hukuka gore Yahudi ve Hiristiyanlar kendi dini kurallarina
gore ibadet edebiliyor ve cemaatlerini buna gére yénetebiliyorlardi.®* Endiiliis niifusunun
onemli bir bolimini olusturan ve kiiltirel anlamda Araplasmis anlamina gelen
Musta‘rebler®? bugiinkii anlaminda dzerk bir yapiya sahiplerdi. Ayrica devlet nezdinde
kendi 6nerdikleri bir aday arasinda Misliiman devlet baskani tarafindan segilen bir kumis
(comes) tarafindan temsil edilmekteydiler. Vezir statlsiinde olan bu idarecinin vazifesi
cemaatin gerek i¢c ve gerekse devletle olan miinasebetlerini diizenlemekteydi. Boylece
Musta‘rebler kendi 6zel hukukunu tatbik etme imkanina sahiplerdi. Bu uygulama ya bizzat
kumis tarafindan ya da onun tayin ettigi ve kddi’n-Nasdrd olarak bilinen Hiristiyan hakim
veya hakimlerce gerceklestirilirdi.®® Her inang¢ sahibi, kendi inancinin, hukukunun
kanunlariyla yargilanirdi.

Musliimanlar, Endllis’e hakimiyet kurmalariyla beraber orada yasayan farkli inang
mensubu bitln gruplarin basta mal, can ve yasam olmak lzere bitin haklarini glivence
altina almislardir. Hanedanliga 6zgli olan devlet baskanhg disinda tim Ust dizey
makamlara toplumsal siniflar arasinda herhangi bir ayirim olmaksizin herkes gelebilmekte
ya da bu makamlara yiikselebilmekteydi.®* lll. Abdurrahman’in (912-961) 6zel hekimi olan
Hasday b. Sabrut halifenin bazisi diplomatik islerini yliritmus, bir grup sair ve entelektiel
Yahudi’ye hamilik yapmistir. Boylece hem kendi toplumun nasisi yani “prensi” hem de Ill.
Abdurrahman’in en yakin danismani konumundaydi. isldmi idarenin merkezinde Ehl-i
kitab’tan gorev yapan sadece Hasday degildi. Arap¢a Rabia b. Zeyd olarak taninan
piskopos Racemundo da en Ust diizeyde yer alan ve halifeyi temsil eden bir konumdayd:.
Racemundo 949 yilinda halifenin istanbul’a génderdigi heyette yer alirken, alti sene sonra
da (955) Alman krali I. Ottu’nun (912-973) sarayina halifenin elgisi olarak gonderilmistir.

59 Ozdemir, “Endiiliis'te Birlikte Yasama Tecriibesi Uzerine Bazi Miilahazalar (Vill-XI. Yiizyillar Arasi), 90.

60 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari Kiiltiir ve Medeniyeti, 38.

61 Carr, Kan ve iman islémi ispanya’nin Tasfiyesi, 39.

62 [spanyolca Mozarab denilen bu kesim fetih sonrasinda dinlerini muhafaza emekle beraber dil, edebiyat,
giyim kusam, yeme igme orf adet gibi alanlarda Misliiman Araplarin tesirinde kalan ve onlari taklit eden
zimmi Hiristiyanlar igin kullanilan terimdir. Bk. Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari Kiiltiir ve Medeniyeti, 36.

63 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari Kiiltiir ve Medeniyeti, 36.

64 Ozdemir, “Endiiliis” Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/217.
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Ayni sekilde birokrat ve sair olan Samuel b. Nagdela (993-1056) Girnata hiikiimdarina
otuz seneden fazla vezirlik gorevi ile beraber Endiliis’in miktedir halifesinin en glcli
déneminde dis isleri gdrevini de yerine getirmistir.®> U¢ din mensubunun beraber yasadigi
Endiliis'te 1322-1323 tarihli Valladolid ve Toledo’daki kilise konseyleri Hiristiyan, Yahudi
ve Muslimanlarin birbirlerinin evlilik ve cenaze toérenlerine katildiklarini séyliyor. Ayni
sekilde 1470 yilinda kurakligin bas gosterdigi Vales kasabasinda Hiristiyan, Yahudi ve
Maislimanlar hep beraber yagmur duasina ¢cikmislardir.

Farkhiliklar, belirli bir ahenk igerisinde dengelendiginde, tarih boyunca bazen birer
risk unsuru olabildigi gibi, bazen de medeniyet kuran bir unsura doénlisebilmistir. Bu
anlamda Endilis’te beraber yasama modeli ile bu uyum yakalanmis ve yakalanan bu
uyum sayesinde her etnik ve dini ¢evre, kendi ¢apindaki katkilariyla muazzam bir Endiilis
medeniyetinin kurulmasina imkan saglamistir.®”

Ancak Mslimanlarin hakimiyetindeki gayri muslimler bu haklara sahip iken donem
tersine dondigiinde, Misliimanlar daha 6nce gostermis olduklari hosgori ve beraberlik
hukukunun onda birini bile yeni hakimiyet kuran Hiristiyan yonetimden gérememislerdir.

Endiiliis isldAm devletinin son temsilcisi olan Beni Ahmer Devleti 1492’de bir
antlasma ile teslim olmustur. Bu antlasma maddelerine gore, Mislimanlara kot
muamele edilmeyecek ve onlarin cemaat haklari taninacakti. Ancak bu antlasmaya sadece
U¢ hafta riayet edilmis, gitgide artan zullimler adeta bir mezalim ve bir soykirima
dénismustir.®® Cesitli tarihlerde cikartilan fermanlarla yiiz binlerce Endiilisli Miisliman
(miideccenler), ya Hiristiyanlasmak veya ispanya’dan ¢ikmak zorunda birakilmistir.®®
Endiliis’Gn dislsityle birlikte baslayan Hiristiyanlastirma politikasinin kurbani, yalnizca
Mislimanlar degildi. 16. yy. baslarindan itibaren onlarla birlikte Yahudiler de bundan
nasiplerini almislardir. Hiristiyanlarin “isa’nin katili hain kéafirler” olarak tanimladiklari
Yahudiler, “Judeoconverses” Hiristiyanlastirilmis Yahudiler olarak din degistirmeyi kabul
ettikleri halde ispanyol engizisyonundan kurtulamadilar.”® 1485 ile 1501 yillari arasinda
sadece Toledo’da 250 olmak Uzere toplamda yaklasik olarak 2000 Yahudi yakilarak
oldurulmustir.”t Yakilan, éldiriilen Endiiliis’teki Yahudilere kucak agan yine Miisliiman bir
devlet olan Osmanli olmustur.”? 1. Bayezid zamaninda bir¢ok Misliiman ve Yahudi, Kuzey
Afrika sahillerine geg¢mis ve basta Bursa ve Selanik olmak lizere Osmanli’'nin en giizel
yerlerine yerlestirilmislerdir.”

65 Carr, Kan ve iman islémi Ispanya’nin Tasfiyesi, 40; M. Rosa Menocal, Diinyanin incisi Endiiliis, 94, 103.

€ Carr, Kan ve iman islémi ispanya’nin Tasfiyesi, 47.

67 Ozdemir, “Endiiliis'te Birlikte Yasama Tecriibesi Uzerine Bazi Miilahazalar (VIlI-XI. Yiizyillar Arasi) “, 92.

68 |, Hakki Uzuncarsili, Osmanl Tarihi (Ankara: TTK Basimevi, 1988), 2/200.

69 Genis bilgi icin Bk. Erciment Kuran, “Cezayirli Turklerin Endiltis MUslimanlarini Kuzey Afrika'ya Nakli ve
Neticeleri”, Endiiliis’ten Ispanya’ya, Ankara: 1996. Miideccenlerin yasadiklariyla ilgili genis bilgi igin Bk.
Henry Charles Lea, ispanya Miisliimanlari Hiristiyanlastirilmalari ve Siiriilmeleri, gev. Abdullah Davutoglu
(istanbul: inkilap Yayinlari 2016), 13-37.

70 Bu engizisyonun muhataplari sadece Yahudiler degildi. Muslimanlar da ayni sekilde bunun dehsetini
yasadilar. Genis bilgi icin Bk. Jasim Alabudi, “Miideccenler ve Moriskolar”, isidm Tarihi ve Medeniyeti-4-
Endiiliis, ed. Mehmet Ozdemir (istanbul: Siyer Yayinlari, 2018), 309-315.

71 Carr, Kan ve iman islémi Ispanya’nin Tasfiyesi, 64-65.

72 Uzungarsili, Osmanli Tarihi, 200.

73 Uzungarsili, Osmanh Tarihi, 201.
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3. M minler Ailesi

Kur’an’in mibelligi ve ayni zamanda yasamiyla rol modeli olan Hz. Peygamber’in
génderilis gayesinin “alemlere rahmet”’* olmasi, Kur’an’in génderilis gayesinin dncelikli
olarak toplumda insani ve ahlaki bir diizenin tesis edilmesi oldugunu gostermektedir.”
Yaratici; “Mi’minler kardestir.””® emri mucibince Misliimanlari ayni ailenin birer esit ve
kardes bireyleri olarak ilan etmistir. Zaman zaman insan olmanin dogal sonucu olarak
sosyal hayatta dogabilecek olan problemlerin de diger mi’min kardesler tarafindan
duzeltilmesi gerektigi emr-i ilahisi ile, “li¢ ginden fazla kirgin ve kiis kalinamayacag’”’’’ da
yine ayni baglamda Hz. Peygamber tarafindan Nebevi bir emir olarak Mislimanlara
aktariimigtir.

Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettikten kisa slire sonra yaptigl islerin basinda
“Mudhat/kardeslesme”’® dedigimiz kardeslik projesi yer aldi. Ensar ve Muhacirler
arasinda gerceklestirilen birebir kardeslik sézlesmesi, Medine’de kurulan islam devletinin
saglam bir sosyal yapi (izerine insa edilmesini sagladi.

Medine’ye hicretin hemen akabinde Hz. Peygamber’in insa ettigi “Ensar-Muhacir
kardesligi” karsilikh dayanisma hususunda isldam tarihinde zirve bir nokta idi. Zira
asabiyetin aksine aralarinda kan bag olmaksizin birbirleriyle kardeslestirilmis olan
Miuslimanlar, ilk zamanlarda birbirlerine miras¢i dahi kabul edilmislerdi.” Medine’de
gerceklesen bu din kardesligi, her seyden dnce ge¢miste Evs ve Hazrec kabileleri arasinda
meydana gelen ve ylizyildan fazla siiren tiziict olaylarin son bulmasina vesile olmustur. Bu
kardeslik ile Hz. Peygamber’in Medine’de asabiyet yerine din merkezli olusturdugu bu yeni
Misliman topluluk, Medine’nin en saglam ve en 6rgiitli bir unsuru haline gelmistir. Bu
saglam ve gicli birlik daha sonraki donemde herhangi bir zafiyete ugramadigi gibi, Hz.
Peygamberin liderliginde fonksiyonel giliciinii ve etkisini daha da artirmistir.2® Farkh
kabileler seklindeki yaratilisin “birbirlerini tanimak ve birbirlerine yardim”8 amaciyla
oldugunu soyleyen yiice Rabbimiz, Gstlinliglin ise ancak takvada oldugunu ilahi bir ilke
olarak belirlemis ve mi’minler arasinda kurulan kardegligi de bu ilke etrafinda
sekillendirmistir. Ayni sekilde 6tekilestirmenin her tirlistiinden sakindiran ilahi emir su
sekilde mi’minleri uyarmistir: “Ey iman edenler! Sizlerden erkekler diger erkeklerle alay
etmesin... Kadinlar da diger kadinlarla alay etmesinler; zira alay edilen kadinlar edenlerden
daha iyi olabilirler. Birbirinizi karalayip, kétii ad veya lakapla da ¢agirmayin.”®? Bu ilahi
emrin sakindirdigi durum cahiliye déneminden yeni déniismiis olan isldm toplumunda

74 el-Enbiya 21/107.

75 Abdussamet Varli, “Kur’an’da Peygamberler Ornekliginde Ailede Anne-Baba ve Cocuklarin Hukuku”, Recep
Tayyip Erdogan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18 (2020), 226.

76 el-Hucurat, 49/10.

77 Eb( Dav(d, “Edeb”, 47.

78 ibn Kesir, es-Siretu'n-Nebeviyye, 2/319; ibni’|-Esir, Usdu'l-Gdbe, 2/331.

79 [bn Hisam, es-Siretu’'n-Nebeviyye, 2/146 vd.; ez-Zehebi, Siyeru A‘lémi'n-Nubeld’, 3/136.

80 Adem Apak, “Hz. Peygamber’in Hicret Sonrasi Medine’de Ornek Toplum Olusturma Adimlari Uzerine”, islém
ilimler Dergisi Yayinlari (Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji Sempozyumu, 20-22 Nisan 2007 Corum), 315-
324.

81 el-Hucurat, 49/13.

82 e|-Hucurat, 49/11.

Harran ilahiyat Dergisi 45 (Haziran 2021), 17-35



islam Tarihinde Beraber Yasama Kiiltirii ve Yansimalari | 32

zaman zaman kendini gosterdiginde Hz. Peygamber tarafindan hemen miidahale
edilirdi.® Yasanmis olan su olay, bahsetmeye calistigimiz duruma en giizel érnektir:

EbQ Zer bir giin Bildl-i Habest ile tartisirken bir ara Bilal'e, “bgwd/ ook “Ibn Sevdd,
siyah kadinin oglu” demisti. Bu dislayici s6z Hz. Peygamber’e ulastiginda; Allah Resuld,
cahiliyeyi cagristiran bu séyleme cok kizmis ve Eb( Zer’i: “Ya EbG Zer! Onu annesinin
renginden dolayr ayipladin hd! Demek sende hdla cahiliye kalintisi var!” diyerek
azarlamistir. Dislayici s6ziinden dolayl hatasini anlayan Eb( Zer de bu yanlisina karsin
affedilmek ve belki de nefsini cezalandirmak igin kafasini yere koyarak, "Bildl simsiyah
ayagi ile basmadik¢a yanagimi yerden kaldirmayacagim" deyip hatasindan dénme ve
siyahi olarak ayiplamis oldugu kardesinden 6ziir dileme erdemliligini gdstermistir.54

Mdslimanlari bir vicudun azalarina benzeten Hz. Peygamber, “Birbirlerini
sevmekte, birbirlerini korumakta ve birbirlerine acimakta mi’minler bir viicudun azalari
gibidirler. Zira viicuttan herhangi bir organ hastalandiginda viicudun diger organlari da bu
hastalik sebebiyle uykusuzluga ve atesli hastaliga tutulurlar.”® buyurarak Musliimanlar
arasinda olmasi gereken hukuki, ahlaki boyutu net bir sekilde 6niimiize koymustur.

Yine baska bir hadiste Hz. Peygamber, kardeslik hukukunu ve ahlakini; “Sizden
herhangi biriniz kendisi igin arzuladigi bir seyi diger Misliiman kardesi icin de istemedikge
iman etmis olamaz.”®® seklinde veciz bir ifade ile dile getirmistir.

On asir 6nce Ceziretl’'l-Arap’ta inen Kur’an nuru, cok gecmeden basta Anadolu
cografyasindan Buhara’ya, Semerkand’a Cebel-i Tarik bogazindan ispanya ve Fransa’nin
Lyon sehrine kadar ulasabilmistir. Farkli etnik gruplarin ve ¢esitli inang mensuplarinin yer
aldig1 bu ¢ok genis ve farkli cografyalarda Mislimanlar basta Endilis olmak lzere uzun
asirlar hiikimranligini ve insanca beraber yasama 0&rnegini bitin dlnyaya
gosterebilmislerdir.

iste islam medeniyetinin Bati’yla temas noktasi olan Endiilis, sekiz asirlik tarihiyle
otekilesmeden ve otekilestirmeden bu beraberligin en canl 6rnegi olmustur. Gibbons,
Musliimanlarin baska inang mensuplariyla olan iliskileri hakkinda sunlari soyler:

“Osmanlilarin misamahakarhg ister siyaset ister halis insaniyet duygusu, isterse
baska saiklerle meydana gelmis olsun, bu durum sunu gdéstermistir ki Osmanlilar, ilk
dénemlerinde devletlerini kurarken din hiirriyetini temele alan ilk millettir. Ardi arkasi
kesilmeyen Yahudi iskencesi ve Hiristiyanlik adina kurulan engizisyonlarda insanlik adina
utang verici tiirli acimasiz kararlarin verildigi ve uygulandigi bir asirda Osmanlilarin idaresi
altinda olan Hiristiyanlar, Muslimanlarla beraber baris icinde yasiyorlardi.”®’

8 Tarih icinde itikadi ve siyasi Islam mezheplerinin kimi mensuplari, kendi haklliklarini ispatlamak sadedinde
mubhaliflerini ayni sekilde itham etmislerdir. Otekilestirmenin araglari olarak kullanilan fiziki kusurlar igin bk.
Mehmet Sever, “/Abdiilkahir Bagdadi'nin el-Fark’inda “Oteki”nin Karakter Ozellikleri “, e-Makdldt Mezhep
Arastirmalari, 12/1 (2019), 162-166

84 Buhari,” iman”, 22.; Cahiliye Asabiyeti ile ilgili genis bilgi icin bk. Cuma Karan, “Cahiliyenin Asabiyetinden
Modern Asrin Milliyetgiligine”, http://www.islamtarihi.info/2017/11/cahiliyyenin-asabiyetinden-modern-
asrn.html Erisim: 01. 07.2020.

85 Buhari, “Edeb”, 27; Mislim, “Birr”, 66.

86 Buhari,” iman”, 7; Muslim “iman”, 71.

87 Herbert Adams Gibbons, Osmanli imparatorlugunun Kurulusu, cev. Ragip Hulusi (Ozdem), Yayina hazir.
Mustafa Everdi (Ankara: y.y., 1998), 67.
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Sonug

Baris, kardeslik, adalet ve hukukun Gistiinligiini esas alan islam’in en parlak dénemi
Asr-1 Saddet dedigimiz asirdir. Bu siireci esas alan islAm devletlerinin kendi tarihleri
icerisinde de zaman zaman Asr-I Saadet’in yansimalarini gormekteyiz. “Arap’in Arap
olmayana, Arap olmayanin da Arap’a herhangi bir GstlinlGgliniin olmadigl, Gstlinlik ancak
takva iledir” dusturuyla Veda Hutbesi’'nde yer veren Peygamber’in bu yiice 6gretisi ve
“Sizden biriniz baska birini, bir topluluk da baska bir toplulugu alaya almasin!” seklindeki
ilahi uyari, insanlar arasinda otekilestirmenin her tirltsini yasaklamistir. Asr-1 Saddeti’de
Hz. Peygamberin rehberliginde bu ilahi Ogretiler, topluma uygulamali bir sekilde
Ogretilmistir. Mislimanlar, Medine s6zlesmesi ¢ercevesinde Yahudi, Paganist ve daha
sonra civar yerlerden ilhak olunan Hiristiyanlarla ayni cografyada beraberce adil bir
yasamin temelini atmislardir.

Daha sonra bu dénemi kendilerine model alan bircok islam devletinin yani sira en
uzun émirli devletlerden birisi olan Endiiliis islam devleti ¢cok dinli ve ¢ok kiiltiirlii bir
cografyaya ragmen hakimiyeti doneminde beraber yasamanin en giizel 6rnekliginin
sergileyerek dilinya tarihine gecmistir. Endilis’te Mdislimanlar azinlikta olmalarina
ragmen cogunlukta olan baska bir kiltir (Gzerinde asirlarca hakimiyetlerini
siirdiirebilmislerdir. Zira islam biitiin Farkliliklar oldugu gibi kabul etmistir. Bu sebeple,
Asr-1 Saadet’ten mulhem uygulamalari Avrupa’nin esigi olan Endilis’te Muslimanlar
bunu en gilizel 6rnekleriyle gosterebilmislerdir.

Ne aci bir durum ki 8 asir Bati’'ya medeniyet 6greten Endills, Bati’'nin altin ¢agi
dedigimiz Rdnesans déneminde Hiristiyan despotizmine maruz kalmistir. ispanya’nin
Mislimanlardan geri alma hareketi olan Reconquista’nin basariya ulasmasinin ardindan
Dogu ile Bat’nin incisi, dnemli bir medeniyet képrisii olan ispanya’nin ufkunu zuliim
bulutlari kaplamis ve sadece Mislimanlar degil Yahudiler bile biyuk bir insanlik drami
yasamislardir. Bugiin Mislimanlar Kurtuba Ulu Camii gibi sembol mabetlerde hatta bu ve
benzeri mabetlerin bir kdsesinde bile bizzat sahit oldugumuz ibadet etme hosgorisii
gosterilmemektedir.

islam, “Ug aile bireyi”’ olarak insanlarin birbirleriyle insani anlamda olmasi gereken
ahlaki ve hukuki birlikteligini Muslimanlarin inisiyatifine birakmamis, bilakis bu birlikteligi
ilahi emir ile inang haline getirerek bu beraberligi kiyamete kadar teminat altina almistir.

Son yillarda Avrupa’da gittikge artan yabanci dismanhgi, dikkatlerimizi tekrar
Avrupa’nin gegmisine ¢evirmektedir. Mazideki engizisyon doneminin ¢agrisimlarini bugiin
o zihniyetinin eseri (Patriotische Europaer Gegen Islamisierung Des Abendlandes/Bati’nin
islamlasmasina Karsi Vatansever Avrupalilar) olan “Pegida” tiiri olusumlarin varhgi,
Bati'nin baskalariyla birlikte yasamanin istikbali agisindan lizerinde dislintiimesi gereken
bir durumdur. Bu durum sadece siyasal bir yapi degil ayni zamanda olusan sosyo-kiiltiirel
bir zeminin de varliginin kanitidir.

Farkliliklara tahammulsizliikle yalnizlasan, “6teki” ve “Otekilestirme”nin kiskacinda
bunalip da intihara kosan sadece bireyler degil, ayni zamanda toplumlardir. Hatta buna
bagli olarak can ¢ekisen medeniyetlerin de bunca tarihi tecriibelerine ragmen ayni vahim
akibete dogru siriklendigini gormek insanlik ailesi adina {izlici bir durumdur. Bireysel ve
toplumsal anlamda, yeniden, 6tekilesmeden ve 6tekilestirmeden hep birlikte nice Endiilis
gibi medeniyetlerin insasina insanlik olarak bugiin diinden daha ¢ok muhtaciz.
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0z

Din, mensuplarinin dini ameli ve ahlaki kimligini sekillendiren en énemli unsurdur.
Dindar ise dini, yasamina uyarlayarak pratize eden kisidir. Tanri kaynakli dinin teorik
cercevesini Tanri belirlerken dinin pratik tezahiirt dindar olan peygamber ve ona tabi
olan insanlarin yasamlarinda goérilir. Tanrisal bir dinin ne oldugunu belirleyen en
onemli araglar ise dini kavramlardir. Din, kendisini kavramlar araciligiyla tanitirken
dindar da kimligini bu kavramlar lizerinden insa eder. Bir semavi din olarak islam’in
teorik gergevesini belirleyen en 6nemli kaynak hi¢ kuskusuz Kur’an’dir. Peygamber
ise nasil yasanacagini pratik hayati ve soylemleriyle tescilleyen model sahsiyettir.
islam peygamberinin dini tanimlayan en 6nemli referanslarindan biri “Cibril
Hadisi’dir. Peygamber (s.a.v.), “Cibril Hadisi’nde dini, dolayl olarak da dindarhgi Ug
kavramla tanimlamistir.

Dini ve dindar sahsiyeti insa eden ti¢ kavramin ilki islam, ikincisi iman Gcilinciisii de
ihsandir. islam peygamberi ile Cibril arasinda gegen sorulu cevaph diyalogda din, bu
U¢ kavramla tanimlanmistir. Bu {i¢ kavramin din ve dindarligi betimleyen kavramlar
oldugunun kaniti; hadiste gegen peygamberin “O, Cebrail’di, size dinini 6gretmeye
gelmisti” soziudir. Peygamber, “Cibril Hadisi’'nde t¢ asamali bir din /dindar tanimi
yapmistir. islam, bu asamalarin ilkidir. Buna gore islam’a, belli basli dini ritiielin
dncelikli temsilidir, demek miimkiindiir. islAm kavraminin semantiginde 6n plana
cikan mana; ‘bilerek, isteyerek ve samimiyetle teslim olmak seklindedir. Bu yonuyle
islam, géndl rizasiyla her tiirli géniilden olana boyun egmeyi ihtiva eder. Din
tarafindan belirlenen ilkelere teslim olmak, kisiye dinin resmi bir Gyesi olma
statiisini kazandirir. Ayrica kisinin dinsel 6zIik haklarini sehadet manifestosunun
koruyucu kuvvetiyle garanti altina alir.

Cibril hadisindeki siralamaya gore dindarligin bir sonraki agamasini olusturan ikinci
kavram ise imandir. Kelam terminolojisinde iman, dil ikrarinin kalbf tasdikidir. Bu
yonulyle imanin, tasdik ve ruhsal teslimiyetle birlikte iradeye dayali kalbi bir yonelis
ve ayni zamanda mutlak teslimiyete dayali bir eylem oldugunu demek mamkinddr.
Ozgiir iradeye dayali bir imanin varligi, sorgusuz ve sualsiz teslimiyetin teminatidir.
imanin etimolojik kéken anlamlarindan biri ihanetin ziddi emanet iken ikincisi de
kalbi tasdik ve inangtir. Peygamberin iman tanimi, bu her iki kék anlami da havidir.
Bir baska deyigle bu tanim, imanin 6znesi, nesnesi, fiili igyapisi ve i¢sel inanisin dissal
tezahirlerine timden isaret etmektedir.

Din ve dindarhgin insasinda kilit rol oynayan kavramlar hiyerarsisinin Gglincisi ve en
dzeli ihsandir. ihsan, “Allah’i gérilyormuscasina kulluk etme” anlamindadir.
Peygamberin ihsan tanimi, bir yoniiyle 6zel diger bir yéniiyle de dzneldir. Ozeldir,
glinkii ihsanin bilinen etimolojik kéken anlamindan tamamen farkhdir. Ozneldir,
clinkii peygambere &6zgii bir tanimdir. ihsan, peygamberin tanimiyla birlikte dini bir
form kazanmistir. Bu yéniiyle ihsan, kazanmis oldugu teolojik anlamla islam ve imani
biinyesinde toplayan dinin projeksiyon kavramlarindan olmustur.

Cibril hadisi, dinin insasina temel yaptigi bu lg¢ kavramla insan denilen varhgin;
fizyolojik, psikolojik ve sosyolojik yénlerine 1sik tutar mahiyettedir. Buna gore islam,
bireyin yasayis bicimini sekillendirirken iman, i¢sel ve deruni boyutunu ihsan ise
ideallerini ve Ulkilerini sekillendirmistir. Calismamizdaki birinci hedef, (i¢ kavramin
¢ boyutlu bir varlik olan insanin dindar kisiliginin sekillenmesinde birbiriyle olan
karsilikli etkilesiminin izahidir. ikinci hedef islam, iman ve ihsan kavramlarinin
birbirleriyle olan teolojik miinasebetini kelami perspektiften tahlil etmektir. islam ve
iman kavramlarinin kelam disiplinindeki spekilatif agirliklari bilenen bir gercektir.
Calismamizi farkli kilan Gglinci hedef ise dindar kimligi ikili degil Ggli kavram
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orguslyle tasvir etmektir. Nitekim Cibril hadisi de li¢ kavrami periyodik sirali ve de
birbiriyle i¢ ice iglemistir. Bu yonilyle Cibril hadisi, dindar kimligin kavramsal
haritasinin temel kodlarini belirleyen birer iz disim mesabesindedir demek
mumkinddar.

insan {ic boyutlu bir varlik oldugu gibi din de {i¢ yénlii bir inang sistemidir. Bu sistemin
bir yoni inang, diger iki yoninden biri ahkam, digeri ise ahlaktir. Yapilari itibariyle
insan ve isldm arasinda bir baglanti kurulacak olursa isldm, insanin ahkam ile sorumlu
oldugu yoniunl, iman inang yoniini; ihsan ise ahlak boyutunu sekillendirir.
Dolayisiyla G¢ kavramin birbiriyle olan teolojik minasebetinin temellendirilmesi
hayati 6nem tasimaktadir. Netice itibariyle Cibril hadisi, li¢ kavramla bir nevi ideal
dindar tipolojisinin prototipini betimlemistir.

Anahtar Kelimeler: Kel4m, islam, iman, ihsan, Dindarlik, Sahsiyet
Abstract

Religion is the most significant element that shapes religious deeds and moral
personality for its followers. A pious person is the one who practices his religion by
adapting it to his life. While, in divine religions, God establishes theoretical
framework of the religion, practical dimensions of the religion are displayed by the
pious Prophet and his followers. Religious concepts are the most significant
instruments that define a divine religion. As religion defines itself through concepts,
a pious person builds his personality on these. Undoubtedly, the most significant
source that establishes theoretical framework of Islam as a divine religion is the
Qur’an. The Prophet is a role model that determines how to live via his practical life
and words. One of the most significant references used by the Prophet of Islam while
defining the religion is “Cibril (Gabriel) hadiths”. In these hadiths, the Prophet (PBUH)
defines the religion and implies piety through three concepts.

The three concepts that construct religion and religious personality are Islam, faith
and benevolence, respectively. In a question-answer session between the Prophet of
Islam and Gabriel, the religion was defined through these three concepts. The
evidence that demonstrates that these three concepts define the religion is the
hadith by the Prophet “He was Gabriel, coming to teach you your religion”. The
prophet identified the religion in the Cibril hadith in a three-dimension model. Islam
is the first of these dimensions. Thus, it is possible to define Islam primary
representation of certain religious rituals. The basic semantically meaning of Islam
concept is ‘an eager give-in’. In this respect, it involves volunteering by heart. An
eager compliance with the principles designated by religion enables a person to
become an official member of the religion. In addition, it ensures personal rights of
him via protective force of testimonial manifesto.

According to the order in Cibril hadith, another dimension is the concept of faith. In
Islamic scholastic theology, faith means spiritual confirmation of linguistic
acknowledgement. Therefore, it is possible to define it as confirmation and spiritual
give-in, a heartily orientation based on will, and an action with absolute devotion.
The presence of faith basing on free-will ensures an unquestioned devotion.
Etymologically, faith also means security, an antonym for betrayal, and heartily
confirmation and belief. The Prophet’s definition of faith involves these two
etymological meanings. In other words, this definition entirely refers to the subject,
object, verbal microstructure and outer reflection of internal belief.

The third and most exclusive of the hierarchy of concepts that play a key role in
constructing religion and piety is benevolence. It means “worshipping God as if you
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saw Him in person”. Prophet’s definition of benevolence is both unique and
subjective. It is unique as it is totally different from familiar etymological meanings.
It is subjective as it is peculiar to the Prophet. The concept gained a religious form
after the prophet’s definition. Therefore, through this theological meaning, it
becomes one of the projective concepts of the religion which involves Islam and
faith.

Via these three concepts that base the construction of religion, the Cibril hadith
sheds light on physiological, psychological and sociological aspects of the human. In
this context, Islam shapes an individual’s lifestyle, faith forms his internal and
spiritual dimensions, and eventually benevolence constructs his ideals and goals. The
study’s primary objective is to explore the reciprocal interaction of these three
concepts with human, a three-dimensional creature, while constructing his religious
personality. Secondly, it aims to examine theological relations of Islam, faith and
benevolence concepts within the framework of Islamic scholastic theology. It is a
well-known fact that the concepts of Islam and faith have a speculative weight in this
discipline. The third purpose, which makes our study unique, is to define religious
identity through a three-concept pattern rather than two. The Cibril hadith examines
these three concepts in a one within the other row. Therefore, it can be argued that
it is like a projection that determines basic codes of the conceptual map of religious
identity.

As human is a three-dimensional creature, religion is a three-aspect belief system.
One aspect of this system is faith, others are principles and morality. If a relation is
established between human and Islam regarding their structures, Islam represents
his responsibilities designated by the principles. Faith shapes his beliefs and
benevolence forms his morality. Therefore, it is crucial to ground theological
relations among these three concepts. In conclusion, the Cibril hadith defines the
typology for an ideal religious person through these three concepts.

Keywords: Kalam, Islam, Faith, Benevolence, Piety, Personality

Giris

Din, dindarhigin sekillenmesini belirleyen en temel eksendir. Dinin mahiyeti ve
muhtevasi nedir? sorusuna verilen cevap, onun ne oldugunun beyanidir. Her ne kadar
dilciler dinin etimolojisine dair birbirinden farkli tanimlar yapmis olsalar da® klasik
kelamcilar dinin derli toplu bir tanimini yapmis degildirler. Kelamcilarin yaptiklari tanimlar,
daha cok yasadiklari ¢agin ihtiyaclari nispetinde tarihseldir. Modern ¢agda din (izerine
yapilan tartismalar, dinin cok yonlu bir sekilde tarif edilmesini zorunlu kilmistir. Artik din
ile birey, din ile devlet, din ile ahlak, din ile siyaset ve din ile bilim arasinda saglikli bir iliski
kurmak ancak gercekci bir din tanimiyla mimkindir. Dine getirilen farkli tanim,
beraberinde farkli bakis acisi getirdigi bir gercgektir. ‘Din ve bilim asla bagdasmaz ve bir

arada bulunmaz’ diyen ile ‘din bilimle ¢atismaz, aksine destekler’ diyenin yaklasim farki,
dinin bireysel ve apriori tanimlamasiyla alakalidir. Kanaatimizce ‘dinin halk igin afyon’

1 Qrnegin dilci Cevhert’ye gore “din, adet, durum; ceza, miikafat ve itaat anlamindadir.” Cevheri Eb(i Nasr
ismail b. Hammad el-, Sthdhu’l-luga, es-Sithéh fi’l-luga, thk. Ahmed Abdulgafur Attar (Libnan: Daru'l-ilm,
1978), 1/546.
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oldugunu ileri siren ile ‘toplumlar dirilttigini’ savunanin zit yaklasimi da dinin farkh
tanimlamasindan kaynaklanmaktadir.2

Calismamiza konu ettigimiz dinden kasit, Tanri tarafindan vazedilen ve ilahi mesaj
olarak peygamber vasitasiyla insanliga sunulmus hakikattir. Yoksa is bu hakikatten neset
edip bireysel veya toplumsal bir realiteye déniisen din anlayisi degildir. Zira din degismez
iken dini anlayis degiskendir. Bir baska deyisle dine yaklasim kisiden kisiye degistigi icin
ona olan yaklasim da farklilasmaktadir. Bu nedenle islam, din olma agisindan bir iken
dindarlik yansimasi iki tarltddr. Birincisi, iman ve ikrar ile tescillenmis teslimiyet, ikincisi
de ikrar ile giivence altina alinan hukuki dindarlktir. islam olarak din, dilin ikrari, kalbin
tasdiki ve ihsanin kusaticiligi iken hukuki dindarlik, ikrar ile Musliman statlisind kazanip
can, mal ve irzi dokunulmaz kilmaktir. Gergek dindarlik, ikrarla beraber icaplarin ifasini da
gerektirir. Oysa hukuki dindarlikta boyle bir zorunluluk yoktur. Zira gercek dindarlikta
islam ile teslim olmakla beraber bireyin her tiirlii irade ve tercihli davranislarina yén veren
iman vardir. Artik iman, yizeysel teslim olmayla yetinmez sinirsiz ve sorgusuz teslimiyeti
gerektirir. Boylece dil ile ikrar edilen, iman ile igsellesen teslimiyet, bireyin tim varolussal
alanlarina etki eder.

Din, Tanri-insan iliskisini belirleyen misakin adi oldugu gibi dindarin bireysel ve
toplumsal yasamini sekillendiren pratik rittiellerin adi olur.? Bir inang sistemi® olarak din,
bireyin inancini sekillendirmekle kalmaz ayni zamanda toplumsal yasamin belli basli
pratiklerinin normlasmasini da saglar. Artik dine, inangla icsellesmis, teslimiyetle
tescillenmis ritlel pratikler sisteminin adidir demek mimkindur. Bir inang sistemi olarak
islam’in ne oldugunu bilmek, ona iliskin kapsaml bir tanim yapmak ancak kaynagina
miracaat etmekle olur. ilahi bir dinin en iyi tanicisi, onu vazedendir. Bu nedenle islam
dininin ne oldugunu bilmek ya vazedicisinden ya da tebligcisinden 6grenilmelidir. Zira ilahi
dinlerin teorik tanimini Tanri yaparken, pratik ve yasanilabilir tanimini da peygamberler
yapmislardir. Bu bakimdan peygamberlerin pratik yasantisi, ilahi bir dinin teorik
hakikatinin yansimasidir demek miimkiindiir. Allah benim katimda “din islam’dir”® diye
buyurmus, isldm peygamberi de o dinin ne oldugunu Cibril ile arasinda gecen diyalogda
U¢ kavram lzerinden tanimlamistir. Bu agidan Cibril Hadisi, akait, ahkam ve ahlak ilkelerini
iceren 6zet bir din/dindarlik tanimidir demek mumkindur. Cibril Hadisi, dine getirdigi
tanim Uzerinden dindarin hem igsel hem yasamsal hem de ahlaki kimligini G¢ kavramla
tanimlamigtir. O Gi¢ kavramdan biri islam, digeri iman &tekisi ise ihsandir. Bu (i¢ kavram
hem dinin nebevi tanimi hem de din 6gretisinin ¢ekirdek kavramlarindadir. Nitekim din

2 Ali Sirvani, "Giincel Meselelerin Kelam Disiplini icinde incelenmesi (Yeni Kelam)", Yeni Kelam ve Kapsami,
cev. Kenan Camurcu, ed. Yusuf Tazegiin (istanbul: el-Mustafa Yayinlari, 2017), 43.

3 Dinden maksat, dinin kendisi oldugu gibi bazen de dinin yasam bi¢imi olan dindarliktir. Glinimuzde din
Uzerine yapilan arastirmalarin ekseriyeti dinden ¢ok dindarlik tGzerinedir. Mesele fenomenolog, dinden gok
dini tecribe, dini ritiel gibi tezahirler Gzerinden ortaya ¢ikan dindarligi betimler. Oysa bu dinin degil
dindarhigin fenomenolojisidir. Hakeza sosyolog ve psikolog da toplumsal ve psikolojik realite olan dindarlik
adina din sosyolojisi ve din psikolojisi yaparlar.

4 Toshihiko lzutsu, Kuranda Allah ve insan islam Diisiincesinde Islah, ¢ev. M. Kiirsat Atalar (istanbul: Pinar
Yayinlari, 2012a), 332.

5 Bu anlamdan dinin, inangla igsellesmis, teslimiyetle tescillenmis ritiel pratikler sisteminin temsili gérinim
anlamini (el-Maide 5:3.) ayetinden ¢ikarmak mimkinddr.

6 Al-i imran 3/19.
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denilen olgu, zamanla itikat, ahkam ve ahlak 6gretisini bu ti¢c kavram Uzerine insa etmistir.
Bir baska deyisle bu t¢lii 6greti, dinin eksenini olusturmustur.’

Calismamiz, dinin tanimi ve dindar kimligin insasinda 6nemli bir role sahip
olduklarina inandigimiz islam, iman ve ihsan kavramlarinin tahliline dayal bir tetkiktir.
Kanaatimizce kavramlarin kimlik insasi Gzerindeki etkinliginin tespiti ancak nebevi tanim
ve tarihi sire¢ baglaminda ugradiklari anlam degisimlerinin mukayesesini yapmakla
mimkundir. Zira her (¢ kavram, anlamsal dogalariyla bireysel kimligin varolusuna etki
ettikleri gibi inancin icten disa yansimasina da aracilik etmislerdir. Bu nedenle kavramlarin
dindar kimligin insasinda oynadiklari rolli belirlemek, ancak birbirleriyle olan teolojik
iliskisinin analiziyle muimkiindiir. Bu gerek¢eden dolayr kavramlarin hem digsal
yansimalarina hem de i¢sel/anlamsal 6ziine odaklandik. Neticede her bir kavramin bir
digeriyle olan iliskisinin i¢-dis mlinasebetine dayal bir iliski oldugu fark ettik. Bir baska
deyisle G¢ kavramdan her biri bir digerinin igini disa yansitan ayna gibidir. Birbirinden
bagimsiz ele alinan bu kavramlar, zamanla i¢ huzursuzluga, kutuplastirmaya ve
otekilestirmeye araci yapildiklari tarihi bir realitedir. Ozellikle ihsansiz, islam ve iman
Uzerinden yiritldlen iman-amel iliskisi, keldam dislincesinin en tartismali spekiilatif
konusu olmaya neden olmustur.

Kanaatimizce problemin nirengi, kavramlarin tekil olarak ele alinip birbiri ile olan
siki teolojik minasebetinin islenmeyisinden kaynaklanmaktadir. islam peygamberi
din/dindarlik taniminda her (¢ kavrami birlikte zikrederken daha sonraki sirecte
tartismalar ihsan’siz, islAm-iman miinasebeti (izerinde yogunlasmistir. Oysa her (¢
kavramin birlikte islenmesi, bltlncil bir dindar profilin cizilmesine katki saglayacagi
kuvvetle muhtemeldir. Nitekim Cibril hadisi, G¢ kavrami dinin inang, amel ve ahlaki
tanimina araci yapmistir. Bdylece Cibril hadisi, Tanri-insan; insan-insan iliskini islam ile
yaratici-yaratan iliskisini iman ile Tanri-insan-kadinat iliskisini de ihsan ile
kavramsallastirmistir. Bu nedenle din/dindarlik, tanimlanacaksa bu (¢ kavramla
tanimlanmalidir. Zira her bir kavram, dinin ¢ es kenar yapisinin bir tezahiirli, deger
katmanlarinin bir ifadesidir.

Cibril hadisi, din/dindarhgin Ug¢ boyutlu vyapisini Ug¢ kavramla su sekilde
tanimlamigtir: “isldm, Allah’tan baska ilah olmadigini Muhammed’in Allah’in elgisi
oldugunu kabul etmek, namazi dosdogru kilmak, zekati vermek, Ramazan orucunu tutmak
ve imkan dahilinde haccetmektir. iman; Allah’a, meleklerine, peygamberlerine,
kitaplarina, ahiret giiniine, kadere, hayrin ve serrin Allah’tan olduguna ve dirilise
inanmaktir. ihsan ise Allah’a gérilyormuscasina kulluk etmektir.”® Goriildiigi tzere Cibril
Hadisi, dinin/dindarligin ne oldugunu UGg¢ kavramla tanimlamistir. Tanimlamaya araci
kihnan kavramlarin belli bir siralama dahilinde zikredilmesi manidardir. Kavramlar
arasindaki takdim ve tehirin teolojik miinasebetine gegmeden evvel her ti¢ kavramin dilsel
ve kavramsal analizi 6nem arz etmektedir. Zira ilgili kavramlarin daha iyi anlasilabilmesi,

7 Mustafa Azadiyan, "iman: Dinin Cevheri", Giincel Meselelerin Kelam Dsiplini icinde incelenmesi Yeni Kelam,
cev. Kenan Camurcu, ed. Yusuf Tazegiin (istanbul: el-Mustafa Yayinlari, 2017), 483.

8 Ebl Abdilldh Ahmed b. Muhammed es-Seybani el-Mervezi Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb Arnut -
Adil Mursid (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2001), 1/35. Eb( Abdillah Muhammed b. ism4il b. ibrahim el-Cu‘fi
el- Buhari, el-Cdmi‘u’l-miisnedii’s-sahihu’l-mubtasar min umdri Resdlilléh sallallahii ‘aleyhi ve sellem ve
siinenihi ve eyydmih, thk. Mustafa Dib el-Buga (Beyrut: Dar ibn Kesir, 1987), "iman" 36. ; Ebi’l-Hiiseyn
Mislim b. el-Haccac b. Muslim el- Kuseyri, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Dar
ihya turasu'l-Arabi, ts.), "iman", 5.
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etimolojik anlam c¢ergevesinin belirlenmesini zorunlu kilmaktadir. Etimolojik siniri
bilinmeyen bir kavramin, gecirdigi teolojik anlamsal evrimi bilmek mimkiin degildir.
Kavramlarin anlamsal degisimini tespit etmek ise ancak semantik tahlilinin yapmasiyla
muamkanddr.

1. islam Kavraminin Etimolojik ve Teolojik Cergevesi

Cibril hadisinin son pasajinda “O Cibril’di size dininizi 6gretmeye gelmisti”® ifadesi,

dinin farkh derecelerde tesekkil ettigini ve bu tesekkilin Gg¢ farkh kavramla ifade
edildigini gdstermektedir. Ug kavramin ilki islam’dir. islam, sozliikte ‘kurtulusa ermek,
boyun egmek, teslim olmak; teslim etmek, baris yapmak’ anlamindaki silm kékinden
tiiremis bir kelimedir.X® islam kavraminin etimolojisini yapan ibni Kuteybe, islam’i ‘boyun
egmek ve iradi olarak uymak suretiyle baris ortamina girmek!!; filolog ibni Manzir ise
‘boyun egmek ve itaat etmek’'? seklinde tanimlamislardir. islam kavrami, genellikle ‘sulh
ve selamet gayesiyle boyun egmek, tabi ve teslim olmak” manalarinda kullaniimistir.
Yalniz islam kelimesinin kék anlaminda var olan itaat, sadece dogru ve hak olana uymak
anlamindadir. Bu nedenle din terminolojisinde hak olanin disinda her tiirlii boyun egme
ve itaat, isyan kapsaminda degerlendirilmistir.*> Peygamber tarafindan islam, “Allah’tan
baska ilah olmadigina; Hz. Muhammed’in Allah’in elgisi olduguna iman etmek; namaz
kilmak, zekat vermek, Ramazan orucunu tutmak ve hac etmek” seklinde tarif edilmistir.
islam’in ne olduguna dair verilen nebevi tanimdaki bes ilkenin besi de islam’in pratik
kosullarindan ibarettir. Her bes ilke, bireye Musliman toplulugu tyesi olma statlsi
kazandiran tezahrlerdir.

Dil bilimciler, islam disiincesinin tesekkil déneminde islam kavramini Cahiliye
dénemi kullanimina paralel bir sekilde tanimislardir. islami disiplinlerin sistematik bir
yaplya kavusmasi sonrasinda “islam” kavramina daha kapsamli tanimlarin getirildigi
gorilmektedir. Ornegin Ragib el-isfehani islam’i ‘kalpteki inanci dille ikrar, fiillerle yerine
getirmek suretiyle Allah’a takdir ve hikmettigi her hususta boyun egip teslimiyet
gostermek’'®  seklinde tarif etmistir. Bir diger dilci Seyyid Serif el-Ciircani ise ‘Hz.
Peygamberin haber verdiklerini samimiyetle benimseyip onlara uymak”®® seklinde
tanimlamistir.  Keldmcilar ise isldm’i daha c¢ok imanla olan iliskisi bakimindan
tanimlamiglardir. Ornegin Es’ari’ye gore islam, ‘Allah’a tam teslimiyet, hiikiimlerine boyun
egme ve emirlerine uymaktir.”* Matiridi’ye gére ise islam, ‘kisinin kendini her yéniiyle
Allah’a teslim etmesi ve bir tek O’na kulluk edip ortak kosmamasidir.”*” Géruldigu tzere

9 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/35. Buhari, Sahihu'l-Buhari, iman/36. Kuseyri, el-Cdmi‘u’s-sahih, "iman" 5.

10 Ebii’'|-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el- isfehani, el-Miifredét fi garibi'l-Kur'an, thk.
Muhammed Halil Aytant (Beyrut: Daru'l-Marife, 2005), 423.

11 Eb(d Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri ibn Kuteybe, Te'vilii miiskili’l-Kur’én, thk.
Seyyid Ahmed Sakr (Kahire: el-Mektebetii'l-ilmiyye, 1973), 479.

12 Ephy’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Miinzir, Lisénii’l-Arab (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts), 7/322.

B Ebl’l-Hiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed -er Razi, Mu‘cemii mekayisi’l-luga, thk.
Abdusselam Harun (Beyrut: Daru'l-Fikr, 1979), 3/90.

14 [sfehani, el-Miifreddt, 23.

15 Ebl’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el- Clircani, et-Ta’rifdt (Beyrut: Dard’l-Kutibi’l-
ilmiyye, 2003), 21.

16 Eb() Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el- Bakillani, el-insdf, thk. Muhammed Zahid el-
Kevseri (by.: el-Mektebetl'l-Ezheriyye li't-turas, 2000), 123.

17 EbG Mansr Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el- MAatiridi, Te’vilatii Ehli’s-Siinne, thk. Mecdi Ba
Sallum (Libnan Daru Kitab el-ilmi, 2005), 9/339.
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Maturid?” isldam’i tanimlarken imani gdz 6niinde bulundurarak hareket etmistir.'®
Matiridi’ye goére iman ve islAm birbirlerini gerektiren iki kavramdir. Buna gore birinin
varligi digerinin var olusunu zorunlu kilmaktadir. Zira biri imanin acik digeri gizli tarafinin
isaretidir. Buna gore iman inancin gizli, isldam ise acgik yoniiniin ifadesidir. Matiridi
diisiincesinde imanli teslimiyet lg sekilde tahakkuk eder: Birincisi zihni teslimiyet, ikincisi
kavli teslimiyet Gglncisi de fiili teslimiyettir. Zihni teslimiyet, inanilan seyi sadece zihnen
kabul etmek; kavli teslimiyet, dil ile ikrar etmek fiili teslimiyet ise inanilan ve ikrar edileni
fille dénlstiirmektir.® Matiridiler, iman ve isldam’i mahiyet bakimindan ézdes kabul
ettiklerinden? iman ve islam’in tahakkukunu amele degil imana taalluk eden bir mesele
olarak gérmusglerdir.?

Goriuldugi tizere islAm kavraminin semantik tahlilinde 6n plana ¢ikan mana; ‘kisinin
bilerek, isteyerek ve samimiyetle kendisini Allah’a teslim etmesidir.??2 Bu noktada Es’ari
kelamci Bakillan?’nin islam tanimi kayda degerdir. Bakillani, islam’i, iradeyi terk, inkiyat ve
teslim olmak seklinde tanimlamistir. Buna gére islam, Allah’a teslimiyet ve emrine itaatten
mitevellit bir eylemdir.?® islAm’a teslim olan Miisliiman, Allah’a kayitsiz sartsiz teslim
olmak suretiyle atilim cesaretini gdésteren kimsedir.?

2. iman Kavraminin Etimolojik ve Teolojik Cergevesi

iman kavrami, Cibril hadisinde dindar kimligin unsurlarindan sayilan ikinci
kavramdir. Sozlikte ‘gliven icinde bulunmak, korkusuz olmak’ anlamindaki emn kokiinden
tireyen iman, ‘glven duygusu icinde tasdik etmek, inanmak’ demektir. Ayrica
saglamlastirmak, kesin karar vermek, tasdik etmek’ manasindaki i’tikad kelimesiyle ayni
anlamda kullanimi da yaygindir.?> iman kavrami, e-m-n kékiinden tiireyen iki anlama daha
havidir. Kelimenin birinci anlami, ihanetin ziddi olan emanet; ikincisi de kalbi tasdik ve
inangtir.2®

iman, peygamber tarafindan “Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine,
ahiret glintine, hayriyla serriyle kaderin Allah’tan olduguna ve 6limden sonra tekrar
dirilecegine inanmak” seklinde tarif edilmistir. Peygamberin iman taniminda hem imanin
dznesi hem nesnesi hem de igyapisina isaret vardir.?’” Bir keldm terimi olarak iman,
‘peygamberin Allah’tan alip din adina teblig ettigi seyleri tasdik etmek ve onlara

18 Hanifi Ozcan, "Maturidiye Gore iman-islam-ihsan ve Kiifiir iliskisi", Diyanet ilmi Dergi 29/3 (1993), 88.

19 Mataridi, Te’vilati Ehli’s-Siinne, 1/166.

20 Maturidi, Te’vilatii Ehli’s-Stinne, 9/338.

21 Ozcan, "Maturidiye Gére iman-islam-ihsan ve Kifir iliskisi", 90.

22 Toshihiko lzutsu, islam Diisiincesinde iman Kavrami, gev. Selahattin Ayaz (istanbul: Pinar Yayinlari, 2012b),
76.

23 Ebl Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el- Bakillani, et-Temhid fi’r-red ‘ale’l-miilhideti’l-
mu‘attila ve’r-Rdfiza ve’l-Havdric ve’l-Mu ‘tezile, thk. McCarthy (Beyrut: el-Mektebeti's-Serkiyye, 1957),
347.

24 |zutsu, Islam Diisiincesinde iman Kavrami, 77.

25 [sfehani, el-Miifreddt, 23.

26 Emn, emine kokinin sdlasi micerred babindan huzur bulmak ve emin olmak anlamindadir. Amene
kokiinln if'al babindan sllasi mezid sigasiyla tiireyen iman kelimesi ise daha ¢ok gliven vermek, huzur
bahsetmek ve inanmak ile kalple tasdik etmek anlamindadir. iman kavrami Kur’an’da her iki anlamda da
kullaniimistir. Ornegin birincisine en-Nahl 16/45 ve el-Kureys 106/4 ,kincisine de et-Tevbe 9/18 &érnek
gosterilebilir.

27 Eb( Mans(r Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temim? el- Bagdadi, el-Fark beyne'l-Firak (Kahire: Dari's-
Selam, 2016), 320.
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inanmaktir. isldam kavrami gibi iman kavrami da ¢ogu kelam ekoliiniin giindemini isgal
eden bir kavramdir. iman kavraminin etimolojik taniminda konsensiis saglanmis olsa da
teolojik tanimlanmasinda her mezhebin sistematik paradigmasina uygun bir tanimi vardir.
Ornegin Es’ari mezhebinden Gazzal'ye gore iman, Allah elgisinin bildirmis oldugu her seyi
tasdik etmektir.®® Matiridi'ye gére imanin hem etimolojik hem de teolojik anlami
tasdiktir. Matiiridi imanin Kur’ani kullanimini g6z 6niinde bulundurarak etimolojik kokene
uygun teolojik bir tanim yapmustir. imam Matiridi’ye gére Kur’an’da gegen ‘iman’ sézii,
‘tasdik’ anlamindadir. Buna gore ‘iman etmek’ ayni zamanda ‘tasdik etmek’tir. Matiridi’'ye
gore tasdik anlamindaki imanin ziddi tekziptir.?® Matiridi, imanin ziddi olan tekzipten
hareketle tasdikin ‘kabul etme’, ‘onaylama’, ‘dogrulama’ anlaminda oldugunu
savunmustur. Buna gére iman tasdik, tasdik de boyun egme ve ruhsal teslimiyettir.®
Neticede iman icsel bir teslimiyettir. Zira iman, bir yoniyle iradeye dayal kalbi bir eylem
iken diger yonden kalbin mutlak teslimiyetine dayali iradi bir fiildir. Kalbi eylemler
zorlamaya dayali olmadigindan iman 6zgir iradeye dayalidir. Yani Ozgir irade dayali
imanin varligl, sorgusuz ve sualsiz teslimiyetin teminatidir.

3. ihsan Kavraminin Etimolojik ve Teolojik Cergevesi

Cibril hadisinde dindar kimligin insasinda kilit rol oynayan U¢ kavramin sonuncusu
ihsandir. ihsan, sozliikte ‘giizel olmak’ manasina gelen hiisn kékiinden tiretilmis ifal
kalibinin mastari olup genel olarak ‘baskasina iyilik etmek’ ve ‘yaptigi isi glizel yapmak’ gibi
kismen farkli iki anlamda kullanilmistir.3* ihsan, peygamber tarafindan alisilagelmis
etimolojik anlamdan bagimsiz “Sen Allah’i géremesen de O seni gérilyormuscasina kulluk
etmektir.” seklinde tanimlanmistir. Peygamberin ihsana getirdigi tanim, etimolojik kken
anlamindan farkh oldugu gibi kelam terminolojisindeki istilahi kullanimindan da ayridir. Bu
bakimdan ihsan kavramini nebevi anlamda kullanan disiplin kelamdan c¢ok tasavvuf
olmustur. Tasavvufcular, ihsani Allah-kul iliskisinin ahlaki yéni acisindan ela almislardir.
Bir ahlak terimi olarak ihsan, ‘iyiliklerde farz olan asgari 6l¢linlin 6tesine gecip isteyerek
ve severek daha fazlasini yapmak’ manasindadir.3> Hakeza tasavvuf terminolojisinde
ihsan, ‘kulun rabbine karsi hissettigi derin saygi, itaat ve bagllik agisindan davranislari en
glzel sekilde yapmak anlamindadir. Nitekim Cibril hadisinde de “ihsan, Allah’i gériir gibi
kulluk etmendir; c¢iinkii sen onu gérmesen de o seni gdérmektedir.”*® seklinde
tanimlanmistir. Bu minvalde Fir(izabadi ihsani, imanin 6zl, ruhu ve kemali, dolayisiyla
kulluk mertebelerinin en ustiin derecesi oldugunu ifade etmistir.3

ihsan kavrami keldm literatiiriinde daha ¢ok ‘lituf’ kavramiyla ifade edilmistir.
Kelam1 bir kavram olarak liituf, daha ¢ok Allah-insan iliskisiyle alakaldir. Allah’in kimlere,
ne sekilde IGtufta bulunacagl, insanlara farkli muamele edip-etmeyecegi meselesi tartisma
konusudur. ihsan’i (lituf) bir keldm problemine déniistiiren ekol hi¢ kuskusuz Mutezile
olmustur. Kelamcilar, Allah’in itaatkar kullarina lGtufta bulundugu hususunda ittifak

28 Ep() HAmid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el- Gazzali, el-iktisad fi'l-i'tikad (Kahire:
Daru'n-Nasaair, 2009), 76.

29 MAaturidi, Te’vilatii Ehli’s-Stinne, 1/165.

30 Azadiyan, "iman: Dinin Cevheri", 491.

31 [sfehani, el-Miifreddt, 29.

32 [sfehani, el-Miifreddt, 29.

33 Buhéri, Sahihu'l-Buharf, "tefsir" 31/2.

34 Ebu’t-Tahir Mecdiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed el- Fir(izabadi, Besairu zevi't-temyiz fi letaifi'l-
kitabi'l-aziz, thk. Muhammed Ali en-Neccar (Beyrut: el-Mektebetu'l-ilmiyye, 1964), 1/31.
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ederlerken litfun sadece inananlara 6zgl olup olmadigl, inanmayanlari kapsayip
kapsamadigl ayrica Allah’in kullarina litufta bulunma zorunlulugunun olup olmadig
hususunda ihtilaf etmislerdir.3> Mutezile, ihsan anlamindaki liitfu Allah’a vacip kilarken,3®
Es’ariye, Matiridiye ve Selefiye ise Allah’in kullarina litufta bulunmasinin vacip olmadigini
savunmuglardir.3” Mutezile, litfu/ihsani adalet ilkesi tizerinden islerken diger ekoller ise
ilahi iradenin sinirsizhgr ve hichir seyle mukayyet olmadigi baglaminda
degerlendirmislerdir. Ayrica Mutezile, |Gtfu mikellefin ylUkimliligin Gstesinden
gelmesini mimkin kilacak gliciini artirmak ve ileri slirebilecegi mazereti ortadan
kaldirmak noktasinda Allah’a vacip gorirken Ehl-i Siinnet ise Allah’in kulunu gii¢
yetiremeyecegi yukimlilige tabi tutmasini caiz gérmislerdir. Siinni kelamcilar, bu
nedenle Mutezileyi lituf nazariyesi Gizerinden elestirmislerdir.3® Lituf-ihsan iligkisine dair
bir diger yaklasim da tasavvufi yaklasimdir. Tasavvufcular konuyu daha c¢ok Allah-kul
miinasebetinin ahlaki boyutu agisindan ele almiglardir. Neticede farkli metodik yaklagim,
beraberinde birbirinden farkl lituf/ihsan nazariyesi dogurmustur.

4. Ug Kavramin Birbiriyle Olan Teolojik Miinasebeti

insan fizyolojik, psikolojik ve sosyolojik olmak izere ti¢ boyutlu bir varliktir. insanin
birinci boyutunu goris ve dislinceleri ikincisini duygu, hissiyat ve egilimleri Gglncilsini
de irade ve davranis yonelimleri olusturur. Bahsi gecen li¢ boyutun birbiriyle olan karsilikh
etkilesimi diger bir ifadeyle i¢ tarafli etki, etkilenme ve iletisimi s6z konusudur. insanda
goris ve duslince duygu ve hissiyati; duygu ve hissiyat ise davranisin temelini olusturur.
Cibril hadisinde dile getirilen ¢ kavram, bir nevi dindar kimligin sekillenmesinde itikat,
amel ve ahlak temali Gi¢ boyutlu bir yapiya® isaret ederler. Bu agidan Cibril hadisi, dindar
kimligin kavramsal haritasinin temel kodlarini belirleyen bir iz diisiim gibidir. insan, tg
boyutlu bir varlik oldugu gibi din de ¢ yonli bir 6gretidir. Dinin bir boyutu inang iken diger
iki boyutundan biri ahkdm digeri ise ahlaktir.*® Bu acidan Cibril Hadisi, dindarligin/dinin
akait, ahkam ve ahlak ilkelerini iceren bir din/dindarlik tanimi niteligindedir. islam, dinin
ahkam seklini belirlerken iman inang¢ yoniini; ihsan ise ahlak boyutunu olusturur. Bir
baska deyisle iman, dinin amentiisiinii belirlerken, ahkdm ve ahlak boyutunu ise islam ve
ihsan belirler. Hakeza iman, dinin i¢sel ve deruni boyutunu sekillendirirken islam, zahiri
davranis ve amelleriyle alakali olanlari ihsan ise ahlak ve erdem baglamindaki idealler ve
dlkileri konu edinir. Kisacasi isldm yasantiyi, iman inanci ihsan ise ahlaki sekillendir. Buna
gore islam, inancin zahiri, iman dahili, ihsan ise zahir-batin iligkisinin disa vurumudur. Cibril
hadisi bu yoniliyle hem Tanri-insan; hem insan-insan hem de insan kainat iliskisine 151k
tutmustur. Yani bir nevi varlik kusaklari arasindaki iliski sinirlarini belirlemistir. Buna gore
islam, Allah-insan, insan-insan miinasebetine; iman, Allah-insan iliskisine ihsan ise Allah-
insan-kainat iliskisine 1sik tutar. Bu nedenle islam’a teslim olmus bir birey, diger teslim

35 Ebii’l-Hasen Ali b. ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el-Es‘ari, Makdlét'ul-islamiyyin ve ihtilafu'l-Musallin
(Beyrut: el-Mektebeti'l-Asriyye, 2015), 1/132.

36 Kadi Abdulcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, Abdulkerim Osman (ed.) (Kahire: Mektebeti Vehbe, 1988), 519.

37 el-Es‘ari, Makdlat'ul-islamiyyin ve ihtilafu'l-Musallin, 1/232.

38 Eb{’'l-Muin Meymdiin b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en- Nesefi, Tebsiretii’l-Edille fi Usili’d-
Din, thk. Hiiseyin Atay (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi Yayinlari, 1990), 2/732-733.

39 Sirvani, "Giincel Meselelerin Kelam Disiplini icinde incelenmesi (Yeni Kelam)", 20-21.

40 Ebu Nasr es-Serrac’a gore Cibril hadisi, din ilimlerin aslini olusturan asil kaynaktir. Buna gore Cibril hadisinde
gecen isldm, dinin ‘zahir’, iman ‘batini’, ihsan da ‘zahiri ve batini hakikatini 6zetler. eb( Nasr Abdullah b. Alt
b. Muhammed es- Serrac, el-Liima fi't-tasavvuf, thk. Abdulhalim Mahmud - Abdulbaki Surdr (Misir: Daru
kutubu'l-hadisiyye, 1960), 22.
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olanlarin sahip olduklari tiim hukuki haklara sahip sayilmistir. Bu nedenle ‘iman ettim’
iddiasinda bulunan birey** imana ters diisen eyleminden dolayi isldm dairesinin disina
itilmemistir. Zira imanin yeri kalp, eylemin faili ise beden azalaridir. Farkli mahallerde vuku
bulanlar ise birbirlerini iptal edemezler.*?

Daha once de ifade ettigimiz gibi bu li¢ kavram, dini kimliginin sekillenmesinde
anahtar gorevi goéren dini terimlerdir. Her ne kadar dindarligin nebevi tanimlamasinda her
licine yer verilmis olsa da keldm disiplininde isldam ve iman 6n plana cikarilip ihsan
gormezden gelinmistir. Oysa her Ug¢ kavramin birbirleriyle olan teolojik anlam iliskisi,
kimligin hem icsel hem etik hem de pratik dengesini saglamaya yoneliktir. U¢ kavramin
birbirinden bagimsiz ele alinmasi, g farkli kimligin olusmasina etki ettigi gibi her biri, dini
bir disiplinin ilgi sahasini belirlemistir. Buna gére islam, fikih ilminin omurgasini, iman
kelam disiplinin ilgi sahasini ihsan da tasavvufun mihverini olusturmustur. Cibril hadisi, bir
yandan Ug¢ kavrami dindar kimligin temel unsuru yaparken diger yonden her lg¢lnin
birbirinden bagimsiz diisiinlilemeyecegi dahasi birinin eksik kalmasi neticesinde yapinin
bozulacagini deklare etmistir. Bu bakimdan her (¢ kavramin birbirleriyle olan teolojik
doku iliskisi, dindar kisiligin tesekkiliinii tamamlayan temel unsurlar olmustur. Neticede
birinin gézden c¢ikarilmasi ya da gérmezden gelinmesi, dindarligin bir yoniinin eksik
kalmasini beraberinde getirmistir. Zira her lg¢ kavramin birlikteligi, dindar kimligin inang,
amel ve ahlak boyutunun isaretidir. Sayet kimlik bir bitlinse bu butlinlGgu saglayan
unsurlarin birbirleriyle olan teolojik miinasebetleri iyi temellendirilmelidir. Es bir deyisle
her ti¢ kavramin birbiriyle olan i¢sel ve teolojik baglantisi iyi saglanmalidir.

Kanaatimizce hadiste dile getirilen ¢ kavramin birbirleriyle olan teolojik iliskisi,
kelam disiplini agisindan analiz edilmesi elzemdir. Zira islam’in iman, islAm ve imanin ihsan
ile olan miinasebeti iman-amel iliskisi acisindan olduk¢a 6nemlidir. Bu bakimdan her Ug¢
kavramin din dilindeki teolojik anlami, birbiriyle olan minasebetin nirengini
olusturmustur. Cibril hadisinde gecgen (¢ kavramin nebevi tanimlamasi dikkat cekicidir.
islam peygamberi, isldam nedir? sorusunu bes pratik eylemle cevaplamistir. islam, dini
gorevlerle birlikte imanla takviye edilen hiyerarsik bir terkiptir. Buna gére islam
kavraminin odak kelimesi iman, iman ve islam birlikteliginin st versiyonu da ihsandir. Bu
bakimdan islam’in ilk sarti imandir desek yeridir. Zira islam’in ilk sarti olan sehadet, bir
nevi igsel inancin dile yansiyan ikraridir. Bu ydniyle isldm, inananin yeni bir hayata
girdiginin garantor sézuddr.

Peygamber tanimlamasinda islam, imana dogru atilmis bir adim, inancin tam
anlamiyla kalbe niifuz etmedigi hazirlik asamasidir. isldm’in bu tiir anlamini Bedevi
zihniyetin iman anlayisinda fazlasiyla bulmak mimkindir. Kur'an’in betimledigi imansiz
islam, inancin sadece sathi boyutudur. Oysa iman ile beslenen ve esleme fiilinden tiiretilen
islam, tam olarak teslim olma ya da kisinin kendi benligini timiiyle bir baskasinin iradesine
teslim etmesidir.** Bu nedenle Kuran, iki tiir islam’dan s6z etmistir. Birincisi sekilsel ve

41 peygamberin “adamin kalbini agip igine mi baktin” s6zl nu prensibe iyi bir 6rnektir.

42 |zutsu, Kuranda Allah ve insan Islam Diisiincesinde Islah, 76.

43 Kur’an, Cahiliye Araplarinin islam’a teslim olmaya karsi gdsterdikleri reaksiyona “hamiyyetii’l-cahiliyye”
adini vermistir. “Hani inkar edenler kalplerine taassubu, cahiliye taassubunu yerlestirmislerdi. Allah ise,
Peygamberine ve inananlara huzur ve givenini indirmis ve onlarin takva (Allah'a karsi gelmekten sakinma)
s6zUnl tutmalarini saglamisti. Zaten onlar buna layik ve ehil idiler. Allah, her seyi hakkiyla bilmektedir.” el-
Fetih 48/26. islam ile Cahiliye zihniyetini taban tabana zit kutuplarda yer almalarina neden olan temel
etkenlerden biri islam, teslimiyet ve tevazu ilkesini bir yasam tarzi olarak benimserken Arap cahiliyesi,
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ylzeysel teslimiyettir. Bu tiirden teslimiyet dinsel olmayan bir dirtlden ibaret olup
tamamiyla diinyevi endise kaynaklidir. ikincisi ise gercek anlamda teslim olmaktir.** Bir
baska deyisle teslimiyeti temsiliyetle tescillemektir. Kur’an terminolojisinde ilkinin
semantik yapisi, sonrakinden tamamen farkhdir. Ayrica ikinci tir teslimiyetin Kur’anf
diistincedeki yeri apayridir.*> Hucurat suresi birinci tiir islam’i sevksiz, yiizeysel ve imanin
acemice bir 6n adimi olarak takdim etmistir.*® Bu nedenle Hucurat,%” dikkat cekici bir
tslupla islam’1 kabul eden Bedevilere sadece bu kabulleri yiiziinden gercek anlamda iman
sahibi (miimin) olmus kisiler gdziliyle bakilmamasi gerektigini 6zellikle vurgulamistir. Ayni
sekilde Peygamberin tanimladigi islam, imanin resmen ikrarinda kullanilan ‘teslim oldum’
ifadesinin bir itirafidir. “Teslim oldum” ifadesi, modern filolojinin felsefi terminolojisinde
edimsel bir s6zdiir. Bu agidan “teslim oldum” s6zii, s6ziin sahibini baglar. Buna gore
“teslim oldum” demek, teslimiyetin gerektirecegi eylem ve davranisi yapma niyetini ima
etmektir. Butlin edimsel ifadeler gibi ‘teslim oldum’ demek de samimiyetsiz bir beyan
olabilir.®® Bu nedenle imansiz salt teslimiyetten nifak gibi iki yonlii bir inan¢ dogmustur.

isminden de anlasildigi gibi islam, dncelikle Allah’a tam teslimiyetin ad, teslim olan
Misliman ise kendini Allah’a teslim eden, aklini ve kalbini Allah’in iradesine baglayan

basina buyruk ve soya dayali kibri esas alir. islam’in bu &gretisi, Cahiliye Araplarinin éviindiikleri asabiyet
teorisine taban tabana zitti. Bu nedenle teslimiyet, asabiyeti yasam bicimi haline getiren bir Arap’tan
beklenilebilecek en son seydir desek yeridir. iman ile tescillenen islam, Allah’a teslim olmakla beraber onun
haricinde higbir otoriteye boyun egmemeyi gerektiriyordu. Nitekim Cahiliye Araplarini islam’a teslim
olmaktan alikoyan ruh hali de bu tiirden bir boyun egmeye karsi olan direnmeleriydi. Zira Allah’a teslim
olma/boyun egme anlamindaki islam, Cahiliye zihniyetinin magrur ruhuna vurulmus élimciil bir darbedir.
Cabhili Arap zihniyetinde teslim olmak, kisinin serefinin ayaklar altina alinmasi demektir. Cahiliye Araplari bu
nedenle islam’a teslim olmayi reddediyorlardi. Onlara gére islam’a teslim olmamak, kiiciik disirilmeye
karsi kararli bir reddiyeydi. Clinkl Cahiliye Araplari igin bir st otoriteye teslim olma ve ondan emir alma
fikri katlanilamaz bir asagilanma idi. islam, ilahi iradeye teslim olmayi zorunlu kilmakla Cahiliye zihniyetinin
hassas noktasina dokunmustu. Cahiliye zihniyeti, varligini bagkasinin boyunduruguna borgluyken islam, bir
tek Allah’a teslim olmaya cagiriyordu. Bir baska deyisle islam, kendilerini kélelerin efendileri addeden
Araplari Allah’a kéle (abd) olmaya davet ediyordu. Araplarin bu tiirden bir teslimiyeti reddetme tavri, beseri
had bilmezlik, kiistahlik ve asiri gururun tezahiriinden baska bir sey degildi. Arap cahiliyesinin teslim olmaya
karsi gosterdikleri reaksiyonun en 6nemli psikolojik yoni, magrur bagimsizlik ruhu, belli bir otorite 6niinde
egilmeyi reddeden seref duygusuydu. Bu tir psikolojik karakter, Cahiliye dénemi Araplarin en tipik vasfiydi.
Cahiliye Araplarin bu magrur tavri, onlari Allah’a teslim olmaktan alikoyan en 6nemli etken olmustu. Bu
nedenden olsa gerek isldm, onlara Cahiliye insani demistir. Cahiliye Arap’in islam davetine karsi takindig
ret tavri, onlari neyin dogru neyin yanhs oldugunu arastirmaksizin, hakka teslime olmaya baskaldiran
saldirgan bir kitle haline getirmistir. Bu bakimdan teolojik bir kavram olarak islam, bilgi ile iligkisi bakimindan
cehalete, eylemle iliskisi bakimindan bir Gst makama itaatin adi olmustur.

Toshihiko Izutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramiar, gev. Selahattin Ayaz (istanbul: Pinar Yayinlari, 2018),
291. lzutsu, Kuranda Allah ve insan islam Diisiincesinde Islah, 302.

44 |zutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 292.

45 “|brahim, ismail'le birlikte Evin (Ka'be'nin) situnlarini yikselttiginde (ikisi sdyle dua etmisti): 'Rabbimiz
bizden (bunu) kabul et. Stphesiz, Sen isiten ve bilensin'; 'Rabbimiz, ikimizi sana teslim olmus (Mislimanlar)
kil ve soyumuzdan sana teslim olmus (MuUsliman) bir tmmet (ver). Bize ibadet yontemlerini (yer veya
ilkelerini) goster ve tévbemizi kabul et. Suphesiz, Sen tovbeleri kabul eden ve esirgeyensin.' el-Bakara
2/127-128; “ Rabbi ona: 'Teslim ol' dediginde (O:) 'Alemlerin Rabbine teslim oldum' demisti. Bunu ibrahim,
ogullarina vasiyet etti, Yakup da: 'Ogullarim, stiphesiz Allah sizlere bu dini segti, siz de ancak Misliman
olarak can verin' (diye benzer bir vasiyette bulundu.) el-Bakara 2/131-132.

46 [zutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 293.

47 “Bedeviler, 'Iman ettik' dediler. De ki: 'Siz iman etmediniz; ancak 'islAm (Miisliiman veya teslim) olduk deyin.
iman heniiz kalplerinize girmis degildir. Eger Allah'a ve Resul’line itaat ederseniz, O, sizin amellerinizden hic¢
bir seyi eksiltmez. Stiphesiz Allah ¢ok bagislayandir, cok esirgeyendir.” el-Hucurat 49/14-15.

48 |zutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 292.
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kisidir. Buna gore dindarhgin temel vasfi ve ilk sarti kisinin benligini btlndyle ve gdnilden
Allah’a teslim etmesidir desek yeridir.** iman ve islam’in anlamdashginda imanin semantik
yapisinda 6nemli bir teslimiyet 6gesi barindirdigi bir gercektir. Burada islam ile imani
birlestiren asil 6ge teslimiyettir. Gergcek anlamda teslim olmak inanmayi gerektirdiginden
her iki kavram (isldm-iman) birbirinin yerine kullanilmislardir. Zira her iki kelimeden de
kastedilen; icten kendisine inanilan Allah’a dissal itaattir. Daha teknik bir ifadeyle iki
kelimeden her biri, farkli bir yan anlam araciligiyla ayni temel anlama géndermede
bulunan iki farkli kavramdir. Yani her iki kelime ayni kisinin farkli kavramsal veghelerinin
tezahuriidiir.>® Bu nedenle teolojik acidan isldam ve iman arasinda herhangi bir fark yoktur.
Etimolojik agidan iman tasdik iken isldm ise tam teslimiyettir. Tasdikin 6zel bir mahalli
vardir o da kalptir. Dil ise onun tercimanindan baska bir sey degildir. Tersine teslimiyet
belli bir mahal ile sinirl degildir. Kalp, dil ve diger viicut azalarini igine alir. islam’in dilsel
acidan imandan daha genis oldugunun kaniti, mimin olmayan munafiklarin Misliman
sinifindan sayilmis olmalaridir. Oysa dilin olagan kullanimina gére Misliman, ilahi hukuk
bakimindan mimin degildir. Clink(i iman, ilahi olana tabi olmak ve icten ice tasdikten
ibarettir. Oysa islam, Allah’in her emrine tevazu ile egilmek oldugundan tasdik ve ikrar
olmadan tahakkuku imkansizdir.>

islam inancinin tesekkiil ddneminde her {i¢c kavram da semantik ve dinsel igerikli
teknik anlamdan yoksundular. Daha sonraki siirecte her biri etimolojik koken anlamiyla
birlikte yepyeni teolojik anlamlar kazanmislardir. Zira bir din ve distinceye araci kilinan
kavramlarin zamanla anlamsal degisime ugramalari gayet dogaldir. islam disiince
tarihinde semantik degisime ugrayan kavramlardan biri de islam’dir. islam, vahiy siirecinin
iptidai noktasinda kufir, sirk ve tanri tanimazhgin ziddi olan tektanriciik anlaminda
kullanilan bir kavramdi. Zamanla din-siyaset iliskisinden zuhur eden belli basl distinsel
akimlar, isldam kavramina yeni anlamlar yiiklemislerdir. Ornegin siyasi cikisli Harici hareket
hem islam hem de iman kavraminin anlamini bariz bir degisime ugratmistir. Harici
hareketle imanin ziddi olan kiifiir, isldm’in ziddi olmaktan c¢ok biyiik giinah isleyen
herkese tesmil edilen 6tekilestirici bir kavrama dénismustiir. Harici zihniyette kifir,
blyiik glinah isleme seklinde formiile edilirken kafir de bliyiik glinahin mirtekibine itlak
edilmistir. Neticede kufur/kafir kavrami, Harici zihniyette olmayan herkese tesmil
edilebilen son derece degisken bir karaktere birinmustiir.>? Zamanla kafir kavraminin
icerigi ve muhatap kitlesi esnetilip genisletilmistir.>® Ayrica Harici zihniyetinin iman amel
iliskisinde gosterdigi politik reaksiyon, imani dnemli bir teolojik problem haline getirmistir.

Dini disiplinlerin sistematik bir yapiya kavusmasiyla beraber her ekoliin kendine
6zgl bir iman-isldm tanimlamasi olmustur. Ornegin imam Safii imani, ‘kalben tasdik, dil
ile ikrar ve de dini gorevleri yerine getirmek’ seklinde tanimlamistir. islam-iman ve ihsan
mefhumunu ayni tanimda birlestiren Safii, Harici zihniyetle baslayan sorunun kavramsal

49 |zutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 133.

50 Kur’an’in mimine dair yan anlami, su sekildedir. “Allah’a ve onun elgisine sarsilmaz bir inanci (imani) olan,
asla stipheye dismeyen ve Allah yolunda malini ve canini ortaya koymaya hazir olan kisidir.” el-Hucurat
49/15 ile karsilastiriniz. Mislim kavraminin yan anlami ise su sekildedir: “butiin varligini malini, canini, her
seyini mutlak surette Allah’a ve sadece ona teslim etmis kisidir.” el-Bakara 2/128 ve 131 ile karsilastiriniz.

51 |zutsu, islam Diisiincesinde iman Kavrami, 85.

52 W. Montgomery Watt, Islam And The Integration Of Society (London: Routledge Kegan Paul, 1966), 99-102.

53 Ornegin peygambere isnat edilen “kim Kur’an’i bir ilme dayanmadan kendi kisisel goriisiine gére tefsir
ederse kafir olur.” (Tirmizi, “Sahih” 2/157.) hadiste kifar kavraminin anlam sahasinin ne kadar
genisletildiginin bir baska delilidir.

Harran ilahiyat Dergisi 45 (Haziran 2021), 36-56



Ruhullah 0z | 49

boyutuna getirilen en net cevaplardan biridir. Safii’nin kelamdaki muadili Es’ariimani ‘s6z’
(kavl) ve ‘amel’ (eylem) olarak tanimlarken,>® bir diger kelam ekolii Rafiziler Allah’i, elgisini
ve teblig edilen dini hususlari bilmek ve ikrar etmek seklinde tanimlamistir. Etki-tepki
esasina dayali ihtilaflar zamanla dindar olmanin sartini marifet ve ikrara indirgemistir.
Buna goére marifetsiz her ikrar sahibi Muslimandir ama ayni zamanda mimin degildir.>®
Siyasi kaos ortaminda taraf olmak istemeyen Mircie’ye gére iman ‘bilgi’ iken, ekonomik
sikintilardan zuhur eden Keramite’ye gére ‘dil ile ikrar’dan ibarettir. imana getirilen her
bir tanim, beraberinde birbirinden farkli teorik tartisma ve pratik kutuplasma getirmistir.
Ornegin imani ‘dil ile ikrardan ibaret’ sayanlara gore ‘kalben kéfir, dil ile Miisliiman olan
ebedi cehennemlik olsa da gériiniirde mimindir. Buna karsin kalben miimin olsa da dilsel
ikrari olmayan cennetlik olsa da goriinirde miimin degildir.

iman kavrami Uzerinde vyiritilen teknik tartismalar, beraberinde iman-islam
arasindaki iliskinin ne oldugu problemini dogurmustur. Kimi ekol islam ile imanin
dzdesligini savunurken diger bir kesim de imanin islam’dan daha 6zel, islam’in imandan
daha yiizeysel oldugunu savunmustur. Kanaatimizce keldm ekollerini iman ve islam
Ozdesligi ya da farkliligina sevk eden en biyiik endise, imanin amel ile olan miinasebetidir.
Ameli imanin yansimasi olarak gérenler, iman tanimina ameli eklerken nifakin kamuflaji
olarak gorenler ise dahil etmemislerdir.®® Ameli iman tanimina dahil etmeyenlere gére
nifak, hem kifre hem imana doniisebilen esnek ve bir o kadar da dinamik bir durumdur.
Nitekim nice miunafiklar, kalben iman etmemis olmalarina ragmen kifrini izhar
etmediginden Misliman statlisiinde degerlendirilmislerdir.>” Bir vakia olarak zuhur eden
bu paradoksal durumun bir nedeni de kanaatimizce ¢ kavramin birbirinden bagimsiz ele
alinmasidir.

iman ve islam kavramlarinin anlamdashigini kabul eden diisiiniirlerden biri Zahiri
mezhebin teorisyeni ibn Hazm (6. 456/1064)’dir. ibn Hazm, her iki kavrama semantik bir
zaviyeden bakarak islAm ve imanin etimolojik ve teolojik anlamlarinin birbirinden farkl
oldugunu savunmustur. Ona gore her iki kavram vahiyle beraber farkli anlamlar
kazanmistir. iman etimolojik acidan salt kalbi bir tasdik iken teolojik agidan tasdik ile
birlikte iradi itaattir. Hakeza islam, etimolojik agidan sorumluluktan kurtulmak ve onu
baskalarina devretmek anlaminda iken, vahiyle birlikte Allah’a itaati zorunlu kilan dini bir
terim olmustur.%® Goérildigi Gzere ibn Hazm’in islam-iman &zdesligi, her haliyle zahiri
anlayisin bir yansimasi oldugu asikardir. Oysa din dilinde isldAm ve imanin birbirlerinin
yerine kullaniimis olmasi, bu ayrimin ¢ok da tutarli olmadigini géstermektedir.

iman ve isldm kavramlarinin anlamdaghigini savunan keldmcilardan biri de imam
Matirid’dir. Her ne kadar ibn Hazm ve Matiiridi*® islAm ve imanin anlamdasligi hususunda

54 1zutsu, Kuranda Allah ve insan islam Diisiincesinde Islah, 97.

55 el-Es‘ari, Makdlat'ul-islamiyyin ve ihtilafu'l-Musallin, 1/123.

56 [slam inancina goére bir mimin inancina uygun hareket etmedigi zaman nifak yolunda ilk adimi atmis
olmaktadir. “Ey iman edenler! Yapmayacaginiz seyi nigin sdyliiyorsunuz. Yapmayacaginiz seyi séylemeniz
Allah katinda blyuk bir gazaba neden olan bir istir.” es-Saf 61/2-3.

57 |lzutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 281.

58 Eb() Muhammed Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm, el-Fas! fi'l-milel ve'l-ehva ve'n-nihal (Beyrut: Daru'l-Fikr,
2014), 270.

59 fmam Matiirid’ye gére islAm ve iman kavramlari dilsel agidan kastedilen mana bakimindan farkhlik arz
etseler de kendileriyle hedeflenen amag birdir. Zira her iki kavramdan da kast edilen nihai mana birdir.
Matiiridi’ye gére Hucurét siiresindeki islam ve iman kavramlarinin kullanimi hususi bir kullanimdir. Bu tir
dzel bir kullanimdan yola ¢ikarak iman ve islam kavramlarinin farkl kavramlar olduklarini iddia etmek dogru
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hemfikir olsalar da anlamin muhtevasi ve kapsami konusunda mubhteliftirler. Zira ibn
Hazm, iman ve islam’in tanimina amelleri dahil ederken Maturidi taniminda amellere yer
yoktur. Bu da gosteriyor ki problemin esasi kavramsal tanimlamadan ziyade iman-amel
iliskisiyle alakalidir.®® Peygamber, her ti¢c kavrami ayni kisiligin farkli inang¢ katmanlari
olarak tanimlarken daha sonraki stirecte kavramlarin teolojik iliskisi gittikce gevsemistir.
islam ve iman kavramlarinin 6zdesligini farkli bir agidan degerlendiren bir diger disiinir
Fazlur Rahman’dir. Ona gére islam ve iman terimlerinin muhtevasini belirleyen en 6nemli
etken vahyin inzal siirecidir. Buna gére Mekki ve Medeni ayetlere konu olan islam ve iman
kavramlarinin anlami farkhlik arz eder. Mekke déneminde isldam ve iman ayni anlama
gelirken Medine déneminde kavramlarin muhtevasi anlam genislemesine ugramistir.
Buna gore Mekke’de islam, Allah’in kanununa teslim olma, Medine’de ise imani
kapsamakla birlikte Ummetin dininin adi olmustur.®® Gérildigi lzere islAm-iman
kavramlarinin  6zdesligini savunanlarin  bu 06zdeslikten kastettikleri, s6z konusu
kavramlarin etimolojik anlamlarindan ziyade kendileriyle hedeflenen teolojik gayenin
ortlismesidir.

isldam ve iman kavramlarinin 6zdesligi karsisindan farkhihigini savunanlarin basinda
Es’ariler gelmektedir. Es’ariler’'e gére islAm ve iman hem etimolojik hem de teolojik
bakimindan birbirinden farkhdirlar. Zira her iki kavram, bircok ayet ve hadiste farkli
baglam ve anlamda kullanilmistir. Bu farklilik, diisiince sisteminde vahye 6ncelik veren
itikadi mezhepleri kavramlarin 6zdes olmadig fikrine gétiirmistiir. iman ve islam’in
farkhhgi, daha cok amel ile olan iliskisine baglidir. iman-amel iliskisinin mahiyeti, yapilan
tanimin muhtevasini belirlemistir. Ameli imana dahil edenler 6nceligiimana vererek imani
amel; islam’i ise kalbi tasdikle beraber ikrar olarak tanimislardir.5 Buna gére “islam zahiri,
iman ise kalbf inanctir.”%® Bu yaklasimdan olsa gerek imanda istisna, artma ve eksilme s6z
konusu iken isldam’da bdyle bir sey s6z konusu degildir. imani kalbi bir tasdikten ibaret
sayanlara gore oncelik islam’da olup iman, isldm’in en &nemli esaslarindan birisidir.
Nitekim isldm’in Gzerine kuruldugu bes esasi aciklayan Cibril hadisinde iman, ibadetlerle
birlikte islam’in esaslarindan biri olarak kabul edilmistir.®* Bu acidan iman ve islam’i
tanimlayan Cibril hadisi, her iki kavramin farklili§ini savunanlarin en 6nemli delili olmustur.
Bahsi gegen hadiste her iki kavram farkli sekilde tanimlanmistir. Bu da her iki kavramin
birbirinden farkli oldugu anlamina gelmektedir. Es’ari, imani kalbin tasdiki, islam’i ise
Allah’in hiikmiine boyun egmek, emirlerine teslim olmak seklinde tanimlarken islam ve
imanin farkliigina dikkat cekmistir. Buna gore isldm, imandan daha kapsayicidir.%> Bu
durumda her miimin ayni zamanda Muslimandir ama her Muasliman mimin degildir.®®

degildir. EbG MansGr Muhammed b. Muhammed b. Mahm{d el- Matiridi, Kitdbu't-Tevhid, thk. Bekir
Topaloglu-Muhammed Aruci (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi, 2003), 492-494.

60 Hilmi Karaagag, "itikadi Mezheplerde iman-islam lliskisi", Gimishane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
1/2 (2012), 108.

61 Fazlur Rahman, Allah’in Elgisi ve Mesaji, Makaleler-1, cev. Adil Ciftgi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1997),
7-8.

62 eb( Ya‘la Muhammed b. el-Hiseyn b. Muhammed b. Halef el- Ferrd’, Mesd’ilii’l-imén, thk. Mes'ud b.
Abdulaziz Halef (Riyad: Daru'l-'asime, 1990), 421.

63 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/134.

64 Buhari, Sahihu'l-Buhari, 1/45. “iman”, 8.

65 Ebii’l-Hasen Ali b. ismail b. Ebi Bisr ishak b. Salim el- Es‘ari, el-ibdne ‘an usdli’d-diydne, thk. Salih b. Mukbil
b. Abdullah el-Useymt (Riyad: Mektebetl Melik Fehd, 1430), 10.

66 Bakillani, et-Temhid, 392.

Harran ilahiyat Dergisi 45 (Haziran 2021), 36-56



Ruhullah 0z | 51

Cibril hadisi, islam ve imanin 6zdesligini savunanlarin referansi oldugu gibi iki
kavramin farkliigini®” savunanlarin da en énemli delilleri arasinda yer almistir.®® Oysa iki
kavramin farkliigi veya 0Ozdesligini savunmak butiinciil olmaktan ¢ok parcaci bir
yaklasimdir. Bu yaklasim, akabinde birbirinden farkh dindar kimlikleri dogurmustur.
Kanaatimizce Cibril Hadisi, ti¢ kavramla tg¢ farkh kimligi degil tek bir kimligin tedrici olusum
ve tekdmdil evrelerini betimlemistir. Oysa  her bir kavramin bagimsiz ve o6tekisiyle
baglantisiz ele alinmasi, zamanla farkli dini kimliklerin zuhur etmesine neden olmustur.
Ayrica Ug¢ kavramlarin birbiriyle olan teolojik iliskisinin goéz ardi edilmesi, her kavramin
kendi basina is gdormesini berberinde getirmistir. Neticede her teslim olma, inanmis olmayi
garantilemediginden Mdisliman, Miminden ayri bir kategorik sinifin adi oldu. Es bir
deyisle teslim olma ikrari, i¢csel baglhgin somut gostergesi olmadigindan Mdisliiman ayni
zamanda Mimin olamayan kisi olabilmistir. Oysa Hadisin tanimladigi islam, ilahi iradeye
kayitsiz sartsiz boyun egmedir. Bu anlamda bir boyun egme ikrari, bireyin igsel ve
varolussal olarak nefsini iradi bir sekilde Tanrisina teslim etmesidir.%® Buna gére islam’dan
yoksun bir imandan s6z etmek giictiir. Hakeza gercek anlamda bir islam, teslim olunani
temsil etmeyi gerektirir. Bu da ancak ihsan bilinciyle miimkiindiir. Buna gére sayet islam’in
icsel haliiman ise temsil hali de ihsandir. Birey, ancak ihsan bilinciyle yaraticisinin gbzetimi
altinda oldugunu igsellestirebilir. Neticede diyebiliriz ki ihsansiz dindarlik, inancin
ahlakiligini gormezden gelen salt bir ikrar-inang iliskisidir. Ahlaki hassasiyetten yoksun
eylem ve inang ise marjinallesmeye mahkimdur.

Cibril hadisi, dindar kimligin ya da sahsiyetin insasi baglaminda ¢ kavrami tedrici
bir siralama dahilinde tanimlamistir. Hadisin sonunda da dolayli olarak “iste din budur”
kaydini diismistir. Ana gayesi inan¢ olan Keldm disiplininin islam ve iman kavramina
gosterdigi ehemmiyeti ihsana géstermemesi manidardir. Oysa her (i¢ kavramin siralama
dizilisi bile dindar kimligin insa siireciyle yakindan alakalidir. Zira teslim olmayan birinden
miisahede alani disinda kalan bir varliga inanmasini beklemek zor oldugu gibi etik
hassasiyetten yoksun bir inangtan sorunsuz bir dini yasam beklemek daha da zordur.
Nitekim ihsan kavramina getirilen teolojik tanim,”® da ahlakin din i¢in ne kadar énemli
oldugunun agik bir géstergesidir. Cibril hadisi, Gi¢ kavrami birbirinden bagimsiz degil ic ice
ve sirali bir sekilde din/dindar tanimina araci kilmistir. Bir baska deyisle Cibril hadisi, din
denilen yapiyi bir biitiin olarak ele alip pratik boyutuna isldm; deruni, psikolojik ve inang
boyutuna iman; ahlaki ve etik yéniine de ihsan demistir. Bu bakimdan islam-iman iliskisi
tizerine yapilan keldm1 spekiilasyonlarin bir benzeri, islAm ve imanin ihsan ile olan teolojik
iliskisi Gzerinde de yapilmaldir.

ihsan kavrami, isldam 6ncesi tipki isldm ve iman kavramlar gibi Cahiliye
terminolojisinde kullanilan bir kelimeydi. ihsanin dini form kazanmadan énceki yerlesik
anlami, baskasina iyilik etmek ve yaptigl isi glzel yapmak seklinde kismen farkli
anlamlarda kullanilmistir. Kur’an terminolojisinde ise ihsan, yeri geldiginde baskalarina

67 iman ile Islam’in ayni sey olmadigini savunanlarin en giiglii delillerinden biri su ayettir. “Ey resul kalpleri
inanmadig halde agizlariyla ‘inandik’ deyip kifir icinde ¢aba harcayanlar seni tzmesin.” el-Maide 5/41.

68 Nesefi, Tebsiretii’l-Edille fi Usali’d-Din, 2/430.

69 |zutsu, Kuranda Allah ve insan islam Diisiincesinde Islah, 297.

70 [slam peygamberinin ihsana getirmis oldugu tanim, tamamiyla dini ve orijinal bir tanimdir. Zira Peygamber
oncesi ihsanin “sen Allah’i gérmesen de o her an seni goriyormuscasina kulluk bilinci ile yasama” seklinde
tanimlandigina rastlamis degiliz.
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karsi yumusak ve sevecen davranmak;’* fakire yardim etmek, cabuk 6fkelenmemek,
misilleme yapmaktan uzak durmak ve bagislamak;”? yeri geldiginde de evladin anasina
karsi gosterdigi saygi;”® anlaminda bazen de cémertlik anlaminda’ kullanilmistir. ihsan’in
nebevi tanimi ise hem yerlesik hem de Kur’ani kullanimdan farklidir. Bir baska deyisle
peygamber tasavvurunda dindar kimligin bir insa unsuru olarak ihsan, hem yerlesik hem
de Kur’ani anlamdan 6te bir anlamdadir.

Her dilde oldugu gibi Arapca kelimelerin de yerlesik ve bilindik manalari vardir. Bazi
kavramlarin dini bir mesaja araci kilinirken muhteva degisimine ugradiklari bir gergektir.
Bu bakimdan peygamberin ihsana getirdigi teknik tanim, tamamiyla dinsel bir formdur
demek miimkiindiir. islAm peygamberi, ihsani dinin etik davranis biciminin disavurumuna
araci kilmakla ona tamamiyla dini bir hiviyet kazandirmistir. Peygamberin tanimiyla
ihsan’a giydirilen dini anlam, tamamiyla Tanri-insan iliskisine dayali etik imajhidir. islam
peygamberi ihsana getirmis oldugu tanimla, Arap toplumunun beseri iliskilere dayali
kadim gelenegine midahale ederek kavramin anlamsal rotasini Allah-insan; insan-insan
ve inan kdinat miinasebeti eksenine déndiirmiisti. isldm bu tiirden kavramlari mesajina
araci kilarken ya da teolojik paradigmasina malzeme yaparken kendi ahlaki 6gretiler
sistemi icinde 6zlimsemis, onlari sirkin ve cahiliyenin her tirli tortusundan arindirarak
etimolojik kbkenlerinde yer alan saf anlamsal enerjilerinin belli bash kanallara akmasini
saglamistir. Bu bakimdan ihsana getirilen nebevi tanim, anlamsal bir devrim niteligindedir.

Bilindigi gibi kelam tarihinde islAm-iman kavramlarinin etimolojik miinasebeti
tizerine yapilan teolojik spekiilasyonlarin haddi hesabi yoktur. Yalniz islam ve iman
kavramlari Gizerine yapilan cehdin asgarisi bile ihsan kavrami tGzerine yapilmamistir. Dindar
kimligin en yilksek Ogesi olan ihsan kavrami, yeterince kelamcilarin teorik diisiince
diinyasinda yer edinmemistir. Goriiniirde islAm ve iman kavramlari keldm disiplininin
vazgecilmez iki kavrami olarak kabul edilirken ihsan ise tasavvuf disiplinin patentli bir
terimi olmustur. ihsani, islam ve iman kavramlariyla kelami bir perspektifle ele alan ender
keldmcilardin biri Es’ari mitekellim Bagdadi’dir. Bagdadi’nin ihsani teorik imanin bir
islenisi olarak gormesi, onun kelam literatUriiniin olmazsa olmaz kavramlarindan olmasina
yetmemistir.”®

ihsan kavramina kelam sistematiginde yer veren bir diger keldmci da Matiirid?dir.
Maturidi et-Te’'vilat adli eserinde ihsan kavraminin keldmi boyutunu degerlendirirken,
isldm, iman ve ihsan arasindaki iligkiyi adalet kavrami {izerinden temellendirmistir. Bir
mitekellim olarak Matiiridi, ihsani ahlaki bir kavram olarak ele almistir. Nebevi tanima
yakin bir goris belirten Maturidi, ihsanin pratigini ilgilendiren yoni tzerindeki vurgusu,
teorik yoninu golgede birakacak 6lgide manidardir. Maturidi, ihsani biri pratik digeri
teorik olmak tizere iki agidan tanimlamistir.”® Buna gére ihsanin teorik tanimi, Allah-insan
iliskisine dayahdir. Boylece ihsan, insanin Allah’tan baskasina tapmamasi, onun yerine
baskasini  koymamasi anlamindadir. ihsanin pratik tanimi ise insanin Allah’i
goriyormuscasina kulluk etmesidir. Kendisine sah damarindan daha yakin oldugunu

71 Al-i imran 3/133-134.

72 g|-Maide 5/13.

73 el-isra 17/23-24.

74 en-Nisa 4/36-37.

75 Eb(G Mansdr Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temimi el- Bagdadi, Usili’d-din (istanbul: Devlet
Matbaasi, 1967), 269.

76 Mataridi, Kitdbu't-Tevhid, 108.
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hissederek, her an O’nun misahedesi altinda oldugunun bilincinde olmasidir. Bu
anlamiyla ihsan, kullugun teslimiyet ve temsiliyet bilinciyle yasanmasidir. Bu agidan ihsan,
ameli imanin pratik birer tezahtridir’”” dememiz miumkindur.

Dindar kimligi i¢ kavramla resmeden Cibril hadisine gére iman, icten ice neye
inanmak gerektiginin kistasi islam, pratik olarak nasil hareket etmek gerektiginin ifadesi
ihsan ise her ikisinin harmanlanmis miicessem halidir. Sayet kelam ekolleri islam ile imani
ihsan ile birlikte isleselerdi, dindar kimligin gizli kifrii olan nifakin olusmasina mahal
vermez ya da en azindan minimize ederlerdi. Zira nifak sahibi Misliman gorinimli kisi
kalben inanmadigl halde teslim oldugunu beyan eder. Oysa nifakin tipik vasfi olan s6z-
eylem, ya da teorik-pratik uyusmazhgini ortadan kaldiracak en kilit kavram ihsandir. Zira
ihsan ahlaktir ve islam’da ahlakin temeli dindir. Dinin temeli de Allah’a dayanmaktadir. Bu
nedenden olsa gerek Peygamber ihsani Allah’in daimi gdzetimine baglamistir. Bir baska
deyisle kisinin kendisini Allah yokmus gibi davranma liikstinden alikoymasi ancak ihsanla
mimkindir. Bu tirden bir davranis bigimi insanin nihai kaderini belirleyen en 6nemli
muharrik gic olur. Neticede bireyde inanc-teslimiyet ya da teslimiyet ile temsiliyet
paradoksunun yasanilmasi asgari diizeye iner.

U¢ kavramin birbiriyle olan teolojik minasebetini bir baska zaviyeden
temellendirecek olursak buna gére islam, teslimiyeti yani bes temel gérevin ifasini, iman
kalbin inanis ve tasdikini, ihsan ise teslimiyet ve inanisi temsil eder. Buna gore iman ic
inanis, islam dis yasayis, ihsan ise i¢ ile disin i¢ ice gecmis ve hayat bulmus halidir. islam,
dis inanistan ibaret oldugu icin kisi sirf hayat korkusundan dolayi teslim olmus olmasi
muhtemeldir. Bundan dolayi icten inanisin olmadigi teslimiyette isldm asla imanin
anlamdasi olarak kabul edilmemistir. Bu nedenle imanin igyapisi, alti dini ilkeye
baglanmistir. Buna gore islam’in imanla tescillenebilmesi igin kalbin derinliklerinde yatan
icsel inanis ve ruhsal yapinin derinliklerinde cereyan eden deruni hadisenin ihsanla hayat
bulmasi gerekir. Nitekim imanin alti ilkesinin altisi da inancin psikolojik yani miminin i¢
haliyle alakalidir.”® Akd denilen zihinsel ve akilci teorem, bilgi sahibinin ruhuyla
akdedilmedik¢e iman vasfi kazanmaz.” Zira iman, kor bir teslimiyetten 6te bilgiye dayali
iradi bir elemdir. Bir bagka agidan iman, bilgiye dayali akidenin kalbe yerlesmesi® ve bilgi
ve bilincin ardinda hasil olan i¢sel bir eylemdir. Kalbi olan eylemi anlamli kilan ise bilingli
kulluk nisanesi olan ihsandir.

Ug kavramdan islam ile iman arasindaki teolojik iliskinden anlasilan o ki Allah’in
emirlerine tam bir itaatle boyun egme olan teslimiyet, iman denilen halet-i ruhiyesin
pratik yansimasidir.8! Buna gére iman, biitiin islami erdemlerin asil kaynagi ve mutlak
itaattir. Ayricaiman, isldam’dan daha ulvi ve daha kapsamli bir kavramdir. Bu nedenle islam
olmadan iman olmaz. Bir baska deyisle gercek anlamda teslimiyet gerceklesmeden iman
tahakkuk etmez. Nitekim islam peygamberi de énce islam’i sonra imani dindar kimligin
nisanesi olarak gostermistir. U¢ kavramin birbiriyle olan teolojik iliskisinde ihsan, bir
uzanim meselesi olarak en dar ama mana bakimindan en genis olanidir. ihsanin uzanim
acisindan dar olusu, az kiside bulunuyor olmasindandir. ihsan kavrami bu yéniiyle imani,

77 Ozcan, "Maturidiye Gére iman-islam-ihsan ve Kifir iliskisi", 41.

78 |zutsu, Islam Diisiincesinde iman Kavrami, 93.

79 Abdullah Cevadi Amili, Tesnim fi Tefsir'i-Kur'an (Beyrut: Daru'l-isra, 2011), 2:156.

80 Muhammed Huseyin b. Muhammed b. Muhammed Hiseyin et- Tabatabai, el-Mizan fi tefsiri'l-Ku'rén
(Beyrut: Miessetl'l-A'la, 1997), 1/45.

81 |zutsu, Kur'an'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 134.
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iman da islam’1 igerir. isldAm ve imanin (ist mertebesi olan ihsan, hem islam’i hem imani
kapsar. Bu yoniiyle ihsan, islam ve imanin miikkemmel halinin ifadesidir. Neticede ihsan
sahibi muhsin iman sahibi miminden; iman sahibi miimin de teslim olmus Musliimandan
daha 6zeldir.®? Dindar kimligin insasinda islam dis, iman ig, ihsan ise hem dis hem de igin
sentezinin tezahiridir. Es bir deyisle isldm, inancin gériinen, iman gériinmeyen ama
hissedilen ihsan ise her iki yoniinii ihata eden miicessem yansimasidir.

Sonug

Hadis literatlirinde Cibril hadisi olarak meshur olmus nebevi séylem, din ve
dindarligi tanimlayan en 6zIu ifadedir. Cibril hadisi, din denilen olguyu hiyerarsik bir yapida
Ug¢ ana kategoriye ayirmis ve her bir kategoriyi bir kavram ile ifade etmistir. Bu kavramla
da din/dindarlik olusumunu tedrici bir stirece baglamistir. Din/dindarlik kimligini olusturan
birinci kavram islam’dir. Cibril hadisi'ne gére islam, ilahi iradeye kayitsiz sartsiz boyun
egme Ogretisiyle dindar kimligin baslangi¢ asamasini olusturmaktadir. Buna gore
din/dindarlik icin tam teslimiyet olmazsa olmazdir. islam, teslimiyet 6gretisiyle tevhit
karsiti her tirlG distince ve inanca karsi sifir toleransh oldugunu deklare etmistir. Bu
anlamdan teslim olma, dine dogru atilmis kararl bir adimin orijinal ifadesidir.

Ug kavramin ikincisi imandir. iman, peygamber terminolojisinde bilgi ve marifet
aracihgiyla bireyin eylemine etki eden i¢gsel muharrik gilig, duygu ve hissiyati etkileyen
psikolojik inanisin ifadesidir. Dindarin derununda yer edinen iman, her tirll iradeli
davranisin 6l¢lildUgi temel kistastir. Bu tirden iman, bireyin mahiyet ve cevherini hem
olusturur hem de donistirir. Dindar kisiligi sekillendiren (¢ kavramin sonuncusu ise
ihsandir. ihsan, inanan ve teslim olan bireyin hayatinda etkinligi siliklesen Tanri inancini
aktiflestiren, yaraticisindan bagimsiz olmadigi bilincini asilayan, kalben inanilan dil ile ikrar
edilen inancin ahlaken bedenlenmis halidir.

islam peygamberi, bu (i¢ kavrami din ve dindarligin vazgecilmez unsurlar olarak
vazetmistir. Nebevi tanimlamada her (¢ kavramin siralanisi ve birlikte tanimlanmasi,
birbirinden bagimsiz diisiiniilemeyeceginin ipuglarini vermektedir. Zira islam, dinin pratik
yoninu belirledigi gibi iman teorik ihsan ise etik yoniini olusturur. Ayrica iman, teslim
olunacak inancin kalbi altyapisini olustururken isldm ve ihsan, dinde yapilmasi ve
yapllmamasi gerekenleri, ideal ve Ulkileri belirler. Buna gére dinin usuliini olusturan
iman, firu’ olan islAm’in ortaya cikmasini saglar. Bir baska deyisle i¢sel olarak var olan
iman, isldm’in pratikte hayat bulmasini saglayan muharrik gii¢ olur. Dinin fiiruu olan islam
da dinin usuliinii koruma altina alir. Neticede isldm ile imanin birlikte olusturduklar
kolektif batuinlik, dindarin ahlaki kimliginin sekillenmesini beraberinde getirir. Bu nedenle
Cibril hadisine konu olan her (¢ kavram, gergek dindarligin tanitici kavramlari olmustur.
isldam amentisiinin omurgasini olusturan Cibril hadisi, hem dinin usulii asliyesi olan
itikada hem dinin flru olan ibadete hem de adabi muaseretin kistasi olan ahlaka havi ve
camidir. Biitiin bir dindarlik inancini li¢c ana bdlgeye ayiracak olursak islam pratik, iman
teorik, ihsan ise etik bolgesini ifade eder. Hadisin betimledigi dindarlik profili bir yonuyle
teolojik iken diger iki yoniinden biriyle hukuksal 6tekiyle de ahlakidir. islam ikrari ya da
teslimiyeti, bireye hukuki ve dini dokunulmazlik vasfi kazandirir. ikrarin dilden kalbe
uzanmasi olan iman ise daha ¢ok dindarligin psikolojik boyutu olan belli basli kutsallara

82 |zutsu, [slam Diisiincesinde iman Kavrami, 78-80.
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baglanarak kusatici bir icsel huzuru temin eder. ikrar ve tasdikin birlikteliginden mitevellit
ihsan ise bireyi kusatan tiim varolussal alanlari etki altina alir.
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Asr-1 saadette sistematik fetva usuline ihtiyag duyulmamistir. Bunun nedeni, o
dénemde ortaya ¢ikan dini, hukuki ve sosyal sorunlarin Hz. Peygamber tarafindan
¢Ozilmis olmasidir. Vahyin dogrudan hikme baglamadigi konularda Hz.
Peygamber ictihada basvurmustur. Hz. Peygamber, zaman zaman sahabenin
ictihadina da misaade etmis, hatali olanlar harig ictihadlarina karsi ¢tkmamistir. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonraki dénemlerde ise onun 6rnekligini benimsemis,
basta hulefa-i rasidin olmak Uzere fakih sahabiler ve ictihad ehliyetine sahip olan
fakihler, kendi anlayis ve ilmi birikimleriyle, Kur’an, siinnet ve diger kaynaklari
referans alarak kendi donemlerinde ortaya cikan sorunlara ¢oziimler tretmislerdir.

Serl bir hilkim hakkinda haber vermek anlaminda olan fetva, aslinda bir ictihad
faaliyeti oldugu icin miftli, meseleleri delilleri ile birlikte degerlendirmek duru-
mundadir. Zira miftl, konuyla ilgili olan deliler ve muteber kaynagina dayanarak
bitin gayretini gostermek suretiyle fetva verirse mesuliyetten kurtulur. Hayatini
islami prensiplere gore yasamak isteyen bir miisliiman, ictihad ehliyetine sahip biri
ise karsilastigi ameli sorunlarin ¢6ziimiini kendisi bulmalidir. Hukuk literatiiriinde
bu seviyede olan miictehide miustakil/mutlak mdictehid denir. Bu seviyeye
ulasmamakla birlikte herhangi bir mezhep icinde yetismis; mezhep imaminin usul
ve ictihad metodunu benimsemis, kaynaklarina tam vakif olmus fakihe mistakil
olmayan miuctehid denir. Kur'an ve sinnetten hiikiim g¢ikarma kudretine sahip
olmayan, bir baska ifadeyle fetva ehliyeti icin gerekli olan sartlari tasimayan (ammf)
kimseye de mukallid denir. Bu kimsenin, bir muctehidin ictihadina gére amel
etmekten baska bir garesi yoktur. Cinkii ammi kimse, ibadet, muamelat ve ceza
hukukuna iliskin konularla ilgili ictihadlari bilme ve segme kabiliyetine sahip degildir.

Fetva faaliyetinde belirli bir mezhebin gorisiini takip etmede fayda bulunmaktadir.
Zira hukuki hayatin tutarli ve dizenli bir tarzda yirlyebilmesi, dini meselelere
¢6zim aranirken, bir mezhebin sistematik bitinliglu cercevesinde kalmaya
baghdir. Nitekim mezhepler hukuk givenligini saglamak, hukuk birligini olusturmak
ve hukuki istikrari temin etmek amaciyla ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla bir mezhebe
muntesip olan fikih bilgininin yani mukallidin, mezhep igerisinde var olan
goruslerden birini tercih ederken veya goriislerden biriyle fetva verirken nasil bir
yol takip etmesi gerektigini bilmelidir. Bu nedenle mukallid miiftli, mensubu oldugu
mezhepte tercih edilen veya fetvaya esas teskil eden gorise gore fetva vermelidir.
Muftindn, fetva verirken takip ettigi bu metoda fetva usulli denir. Mezhepler de
fetva faaliyetini disiplin altina almak icin fetva usult literatlrini gelistirmislerdir.
Boylece mezhep ici disiplini saglamislardir. Her mezhebin kendine has fetvada esas
alinan gorislerin belli bir hiyerarsisi vardir. Buna “alamatid’l-iftd/alamati’l-fetva”
denir. Buna gore fetva veren kisi, ictihad ehliyetine sahipse ser‘i kaynaklardan
hilkim elde eder. ictihad ehliyetine sahip degilse hangi mezhebe gére fetva
verecekse o mezhebin fetva usuliinii bilmeli ve kullanmalidir. Clinkii her mezhebin
hem iftd usuli hem mezhep literatiirlinde fetva ile ilgili kullandigi terimler
birbirinden farkhdir.

Bu mezheplerden biri olan S&fii mezhebi de ortaya ¢ikan yeni meselelere ¢éziimler
tretmek maksadiyla kendi disiplini icerisinde bir takim yontemler kullanarak fetva
usulinid olusturmus ve gelistirmistir. Bu galismayla $Safii mezhebinin fetva usuli
incelenerek, hiyerarsik yapisinin ortaya konulmasi hedeflenmistir. Bu kapsamda
farkh dénemlerde ortaya ¢ikan usule iliskin uygulamalar detayl bir sekilde izah
edilmistir. Diger mezheplerde oldugu gibi Safii mezhebinin gelismesiyle birlikte
yaygin olarak kullanilan istilahlar irdelenmis ve mezhebin fetva usulliniin seyri
ortaya konmustur.

Harran ilahiyat Dergisi 45 (Haziran 2021), 57-75



Omer Aslan - Abdurrahman Hackali I 59

Anahtar kelimeler: islam Hukuku, S$afii Mezhebi, Fetva, Fetva Usulli, Miftd,
Mukallid

Abstract

A systematic legal ruling (fatwa) methodology was not needed in the century of
happiness. This is simply because all religious, legal and social problems were
solved by the Prophet (His Holiness). For the issues, not directly addressed by
divine revelation, the Prophet (His Holiness) compromised a judicial decision. He
sometimes let some companions issue an opinion-based decree and did not
oppose to them if they were not mistaken. In the years following the death of the
Prophet (His Holiness), he was imitated by companions who were competent in
religious law — particularly the four caliphates. By basing on their points of view and
scholarly studies as well as referring to the Qur’an, Sunnah and other Islamic
sources, they offered solutions for the problems arising in their periods.

As fatwa, meaning to inform people of a religious decree, is a judicial activity, mufti
has to examine issues through their evidences. If he endeavours to issue a legal
ruling by assessing the evidence and reliable source, he gets round the liability. A
Muslim wishing to live in accordance with Islamic principles has to find individual
solutions for the daily problems should he have judicial competency. In the
literature of Islamic jurisprudence, such a person is called independent/absolute
interpreter. Those who haven’t reached at this level but been trained in a school,
have adopted the methodology of the school’s head teacher and been very
competent on the sources of the school are called dependent interpreter. On the
other hand, those who are not able to make a decree by basing on the Qur’an and
Sunnah or not competent in legal ruling is called imitator. These people have to act
in accordance with jurisprudence of areligious law interpreter. For, he is not able to
know and differentiate between subjects on worship, actions, and penal codes.

In legal ruling, it is good to acknowledge a school’s points of view. For a consistent
and regular legal system, it is significant to remain systematically integrated while
looking for solutions for religious issues. Schools arose out of the need to ensure
legal security, integrity and consistency. Therefore, an imitator who belongs to a
school should know how to act while selecting one of existent judicial opinions
within the school or issuing a legal ruling on his own. An imitating mufti must
express a legal ruling in accordance with the opinion acknowledged as a basis in the
school. The methods that a mufti should adopt while issuing a legal ruling are called
legal ruling methodology. Schools have written a literature for this methodology in
order to discipline the act of issuing a legal ruling. By doing so, they also regulated
the relations within the school. Each school has a unique hierarchy of legal rulings.
This is called codes of legal ruling. According to these codes, the one who issues a
legal ruling makes a decree out of ecclesiastical rules should he have competence
in the field of legal interpretation. If he is not competent, he needs to acknowledge
the methodology of the school that he belongs to. For, each school has different
methodologies and terms for issuing a legal ruling.

Being one of these schools, ShafiT has also established and developed a legal ruling
methodology to offer solutions for the recent issues. In this study, the legal ruling
methodology and hierarchical structure of Shafi‘T school are examined. Different
practices of the methodology that emerged in various periods are also expounded
in the study. Some terms and concepts that have become popular as the school
expands are analysed and how the legal ruling methodology of the school has been
formed via these terms are revealed.
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Giris

islam toplumunda iftd miiessesesi Hz. Peygamber zamaninda ortaya ¢ikmistir.* Hz.
Peygamber’in hayatinda ser‘i hilkmin asil kaynagi vahiydir. Bu donemde meydana gelen
meseleler hakkinda 6nceden vahiyle belirlenmis bir hikim yoksa Hz. Peygamber,
konuyla ilgili vahyi beklerdi. Eger meseleyle ilgili bir hiikim varsa ya dogrudan ya da
kiyas vb. ictihad yollariyla mesele hiikkme baglanirdi. Sahabe de karsilastiklari meselelere
Kur'an ve slinnette yer alan hikimlerle cevap verir, agik bir hikim bulamadiklari

durumlarda da bunlarin genel ilke ve amaglarini gézeterek kendi ictihadlariyla ¢6ziim
uretirlerdi.?

Sahabe déneminden sonra Emeviler’in son dénemi ve Abbasiler’in ilk doneminde
Kur'an ve sinnet merkezli ¢oziimlerin yaninda yeni deliller s6z konusu edilmistir.
Ozellikle sahabe icmal, sahabe kavli yeni delil olarak ele alinmis, bunun yaninda basta
kiyas olmak lizere yeni metot ve delillerle hiikiim elde edilmeye calisilmistir.®

Fetva faaliyeti acisindan dnemli bir yere sahip olan dort mezhebin fetva usulleri,
mezheplerin delil anlayislarina baglh olarak kismen birbirlerinden farklihk arz
etmektedirler. Her mezhep, ser‘i ameli hikimleri istinbat ederken belli bir metot takip
etmistir. Mesela Hanefiler, hiikim istinbatinda bulunurken temelde kitap, stinnet, icma
delillerini esas almislar, bu delillerin dogrudan hiikme baglamadigi konularda ise genel
itibariyle kiyas, istihsan, 6rf gibi metot ve delillere basvurmuslardir.* Diger taraftan
Malikiler, hikiim ¢ikarmada asli kaynaklarla birlikte amel-i ehli Medine, kiyas, sahabe
kavli, mesalih-i mirsele, 6rf ve adetler, seddii’z-zerayi, istishab ve istihsan gibi delilleri
kullanmiglardir.> Safiller hikim istinbatinda bulunurken asli kaynaklar disinda,
muhalefetle karsilasmamis sahabe kavli, muhalefet edilen sahabi kavli ve kiyas gibi
delilleri kullanmiglardir.® Hanbelilerin hiikim ¢ikarmada bagvurdugu deliller ise su

1 Ahmed Bedruddin Hass(in, el-Mevsi‘atii fi Gdébi’l- fetva (b.y.: y.y., 1419/1999), 6; Seyh Huseyn
Muhammed Melldh, el-Fetva nesetuhd ve tetevuriihG usdliihG ve tetbikdtuh, (Beyrut: el-Mektebet(/|-
‘Asrive, 1432/2011), 1/17.

2 Veliyiddin Muhammed Salih el-Ferflr, el-Mezheb fi usili’l-mezheb ale’l-miinteheb (b.y.: Mektebeti’d-
Dari/|-Ferf(r, ts.), 1/40-41; Usame Omer Siileyman Askari, Menhecii’l-ifté ‘inde ibn Kayyim el-Cevziyye,
(Urdiin: Daru’I-Nefais, 1424/2004), 77; Abdurrahman Hagkali, “Fikih Usdlii ilmi’nin Dogusu ve Gelisimi”,
Arasan Sosyal Bilimler Enstitiisii Imi Dergisi, 1/1-2 (2006), 87-88.

3 Muhammed Riyad, Usili’l-fetva ve’l-kadd fi'l-Mezhebi’l-Mdliki, (y.y.: b.y., 1996), 72.

4 Ahmed b Muhammed en-Nakib, el-Mezhebii’l-Hanefi, (Riyad: Mektebetli'r-Riisd, 1421/2001), 92-93;
Muhammed ibrahim Ahmed Ali (8. 1430/209) & Ali, b. Muhammed b. Abdiilaziz (6. 1419/1998), el-
Mezhep inde’l-Hanefiyye ve’l-Mdlikiyye ve’s-Sdfiiyye ve’l-Hanbeliyye, thk. Turki Muhammed Hamid,
(Kuveyt: el-V‘ayi’l-islami, 1433/2012), 43-44; Muhammed Eb{ Zehre, Ebii Hanife, gev. Osman Keskioglu,
(Ankara: DIiP Yayinlari, 1959), 349-351.

5 Muhammed & Ali, el-Mezhep, 147; Muhammed Ibrahim el-Hafnavi, el-Fethii’l-miibin fi tarifi
miistalehati’l-fiikahd ve’l-usiliyyin, (Kahire: Dari’s-Selam, 1432/2011), 62-64, 95.

6 Muhammed b. idris es-Safii (6. 204/820), el-Umm, thk. Rif‘at Fevzi Abdiilmuttalip, (Beyrut: Darii’l-M‘arife,
1393/1973), 7/265; Mehmet Selim Aslan “Safii Mezhebinde Sahabi Kavlinin Hlccet Degeri ve Fikhi
Konulara Yansimas!”, isldm Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahdbe-ll, ed. Abdullah Aydinl vd. (istanbul: Ensar
Nesriyat, 2018), 219-220.
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sekildedir: asli kaynaklar, istishab, ser‘'u men kablena, sahdbe kavli, istihsan, mesalih-i
mursele ve kiyastir.”

Fetva usuliinden maksat, miftiniin fetva verirken takip etmesi gereken metottur.
Diger bir ifadeyle fetva usuli, fetva faaliyetinin belli ilkeler ve yontemler dogrultusunda
gerceklestirilmesidir. Bu baglamda miftiinin takip etmesi gereken metot, onun ilm?
dirayetine gore degisebilmektedir. Mesela migctehit miftl, usul kaidelerini uygulayarak
naslardan hikiim cikarirken, tahric ehli miiftii ise mensubu oldugu mezhep imaminin
usullinii ve onun takip ettigi ydntemi kullanarak hiikiim cikarir. ictihad ehliyetine sahip
olmayan mukallit miftli ise mezhep icerisinde var olan gorislerden birini tercih etmek
durumunda oldugu icin fetva verirken nasil bir yol takip etmesi gerektigini bilmelidir.
Cunkl fikih kitaplarinda yer alan gorislerin tamami mifta bih ve mu‘temed degildir.
Ayni sekilde mezhep kitaplarinin tamami da givenilirlik bakimindan ayni derecede
degildir. Bunun icin diger mezheplerde oldugu gibi $Safil mezhebine mintesip olan
mukallid mufti, fetva verirken mezhebin usul ve mezhep igi istilahlari bilmelidir. Nitekim
Safil fakihler, mukallid muftu fetva verirken tercih edilen veya fetvaya esas teskil eden
gorusle fetva vermesi gerektigini belirtmislerdir.®

Hem fikih usult hem fiirQ-i fikihla yakin iliskisi bulunan bu konu, ilk dénem klasik
fikih literatliriinde sistematik olarak ele alinmamis; fikih usull eserlerinde ictihad,taklid
ve kaza bahislerinde, fir(-1 fikih eserlerinde ise mukaddime ve edebi’l-kadd/kddi
boélimlerinde yer almistir. Dordlincl yuzyildan itibaren ise “edebi’l-miifti ve’l-miistefti”,
“4dabii’l-fetva ve’l-miifti ve’l-miistefti”, “edebii’l-fetvd” gibi basliklar altinda mustakil
calismalar kapsaminda ele alinmistir. Bu ¢alismada, Safil mezhebinde takip edilen fetva
usuli batunlik icerisinde ele alinacaktir. Burada oncelikle konunun daha iyi

anlasilabilmesi icin fetva usulli kavrami tizerinde durulacaktir.
1. Fetva Usulii

Fetva usull, muftinin fetva verirken, musteftinin ise fetva isterken bilmeleri ve
riayet etmeleri gereken usul ve kaideler buttintidiir.® Fetva usuli sisteminin merkezinde,
taklide dayali fetva anlayisi yatmaktadir. Amag ise mezhep igerisinde ayni konuda var
olan farkh gorislerden racih olani tespit etmede miuftiye yol géstermektir. Durum boyle
olunca ayni meseleyle ilgili ortaya ¢ikan farkli gérislerden hangisinin mezhep igi racih
goris oldugunu tespit etmek dnem kazanmaktadir. Clinki ifta faaliyetinde asil olan, en
kuvvetli ve mu‘temed gérisle fetva vermektir.® Bu nedenle Safii fakihler, tercihe sayan
goris ve rivayetler konusuna agiklik getirerek fetvaya esas olan goriis ve hiyerarsiyi
belirlemislerdir. Boylece miiftiiniin hata etme ihtimali en aza indirgenmis; fetva verirken
dogruya ulagsma konusunda atilmasi gereken adimlar belirlenmistir. Nitekim mezhebin
kurucusu imam Safii, kendine has bir metot ortaya koymus ve bu alanda ilk mistakil

7 Hafnavi, el-Fethi’l-miibin, 149; Muhammed & Ali, e/-Mezhep, 328-231.

8 Ebi Zekeriyya Yahya b. Seref ed-Dimeski en-Nevevi (6l. 1277/676), Edebii’l-fetva ve’l-miifti ve’l-miistefti,
thk. Bessam Abduvehhab el-Cali, (Dimask: Dari’|-Fikr, 1988), 124-126; Ekrem YGsuf Omer el-Kavasimi, el-
Medhal ilé mezhebi’l-imdmi’s-$éfii, (Urdiin: Dari n-Nefais, 1423/2003), 502-503.

9 Fahrettin Atar, “Fetva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 1995), 12/487.

10 Ahmet Yaman, Fetva Usilii Ve Adébi, (istanbul: ifav Yayinlari, 2017), 13-14; Mehmet Selim Aslan, “imam
Safi’nin “Benim Gorlsimin Hadise Ters Dustliglini Goérirseniz, Hadisle Amel Edin ve Gorlsimu Duvara
Carpin” S6zii Baglaminda Elestiriye Agik Olmasi”, islédm Diisiincesinde Elestiri Kiiltiirii ve Tahammiil Ahléki,
ed. Muhsin Aytepe & Teceli Karasu, (istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 1/97.
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eseri te’lif etmistir.* Konunun daha iyi anlasilabilmesi icin imam S$afi'nin hiikim
istinbatinda bulunurken nasil bir metot takip ettigini ortaya koymak gerekir.

1.1. imam $afit’nin Fetva Usulii

Muhammed b. idris es-Safii (6. 204/820), hicri Il. yy’da mezhebini kurmus ve kendi
ifadesiyle yontemini soyle belirlemistir: “Benim kitabimda Resulullah’in siinnetine aykiri
bir sey bulursaniz, Resulullah’in siinnetini alin ve benim séziimi atin/terk edin.”*? Bu séz
imam Safi’nin metodunu genel hatlariyla ifade etmektedir. Ayrica el-Umm adli eserinde
de yontemiyle ilgili sunlari soylemektedir: “Kitap ve slinnete, aksi takdirde sahabe
kavline veya onlardan birisinin gorisline tabi oluruz. Taklit edecek olursak Hz. Eb( Bekir,
Hz. Omer ve Hz. Osman’in kavline uymak bizim icin daha sevimlidir. Bir konuda bu ¢
imamin kavli yoksa diger sahabenin kavlini aliriz. Zira onlara ittiba etmek, onlardan sonra
gelenlere ittiba etmekten evladir.” imam Safii, sozlerinin devaminda da hiikim ¢ikarma
ve ictihad usullini su sekilde belirlemistir:

1. Kitap ve sabit olan siinnet,

2. Kitap ve siinnetten delil bulunmadigi hususlarda icma’,
3. Muhalefetle karsilasmamis sahabe kavli,

4. Muhalefet edilen sahabe kavli,

5. Kiyas.?

imam Safii, kendi déneminde var olan mezheplerin ilmi birikimini tahsil ederek
onlardan istifade etmistir. Mesela imam Malik’ten (6. 179/795) Maliki fikhini, Evzai'nin
(6. 157/774) ashabi Amr b. Seleme’den (6. 214/829) Evzai fikhini, Leys b. Sa‘d’in (0.
175/791) ashabi Yahya b. Hasan’dan (6. 208/823) Leys fikhini, Muhammed b. Hasan’dan
(6. 189/805) Eb( Hanife (6. 150/767) ve ashabinin fikhini tahsil etmistir. Bunun
neticesinde imam Safii Mekke, Medine, Sam, Misir ve Irak fikhini, birlestirici bir yol
izleyerek 6grenmistir. Farkh migtehitlerden 6grenmis oldugu cesitli gorusleri, taklide
basvurmadan elestirel ve arastirmaci bir yaklasimla ele alarak bu goérislerden kendi
usulline uygun olanini almis; uygun olmayani reddetmistir. Boylece fikhin genel
metotlarini belirleme yetenegini kazanmis ve bunun sonucunda fikih usulinid tedvin
ederek mezhebini olusturmustur.’*

Bilindigi lizere imam Safi’nin Irak’taki ictihadi gorislerine kadim, Misir’daki
ictihad? gériislerine cedid denilmektedir. imam S$&fii, her ne kadar Irak’taki ictihadlarinin
blyik bir kismini degistirmis, ayiklamis ve yeniden diizenlemis olsa da cedid gorislerinin
yani sira kadim gorisleriyle de fetva verilmektedir. Dolayisiyla hem imam S$&fi’nin hem

11 Muhammed & Ali, el-Mezhep, 271-272.

12 Eb( Zekeriyyd Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, (6l. 676/1277), Kitabii’l-Mecmi’, thk. Muhammed Necib el-
Mit?4, (Cidde: Mektebetii’l-irsad, ts.), 1/104; Muhammed & Ali, el-Mezhep, 274-278.

13 Safil, el-Umm, 8/763-764; N. ). Coulson, “Muhammed b. idris es-Safii”, cev. Abdurrahman Hagkall,
Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (1998), 486-490; Aslan “Safii Mezhebinde Sahabi
Kavlinin Hiiccet Degeri Ve Fikhi Konulara Yansimasi”, 219-220; Taha Nas, “imam $afii’nin Sahabe Kavline
Bakis1”, Artuklu Akademi: Mardin Artuklu Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi 1/1 (2014): 184.

14 Muhammed & Ali, el-Mezhep, 274-275; Hafnavi, el-Fethi’l-miibin, 124; Bilal Aybakan, “Safii Mezhebi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/233; Coulson, “Muhammed
b. idris es-Safil”, 485; Bilal Aybakan, “imam Safii Ve Fikih Disiincesinin Gelisimi”, Uluslararasi imam Safif
Sempozyumu, ed. Mehmed Bilen, (istanbul: Kent Isiklar Yayinlari, 2012), 34.
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de mezhebin gelismesine ve istikrar bulunmasinda katki saglayan alimlerin goris
hiyerarsisi, fetva usulii agisindan 6nem arz etmektedir.

1.2. Mezhebin Goriis Hiyerarsisi

Safil mezhebinde mu‘temed, racih, mifta bih vb. gorislerin belirlenmesinde goris
sahibinin belirleyici roll vardir.

Mezhepte esas olan, zaruri bir durum séz konusu olmadik¢a imam Safi’den
nakledilen gériisiin esas alinmasi ve buna gére fetva verilmesidir.> imam S&fi’nin racih
gorisiinden sonra muhakkik ve miteahhir $afii fakihlere gére mezhepte amel ve fetva
hususunda mu‘temed olan goris, -kendilerinden 6nceki fakihlerin goruslerine aykiri olsa
bile- ‘seyhan’ diye tabir edilen Rafii ve Nevevi'nin ittifak ettikleri gortstir. Clinkl seyhan,
kendilerinden dnce rivayet edilmis gorisleri ve kaleme alinmis eserleri herkesten daha
ileri dizeyde kavramislar, bu sebeple de goriis ve fetvalari kendilerinden sonra gelen
dlimler tarafindan mezhebin en mu‘temed gérisi kabul edilmistir.® Fakat mezhep
fakihlerinden birgok gorlsiin nakledilmesi veya gorisler arasinda ihtilaf olmasi
durumunda racih vb. goriisiin belirlenmesi noktasinda su hiyerarsinin takip edilmesi 6n
gorilmustir.

1.2.1. Tesis ve Olusum Dénemi Goris Hiyerarsisi

Bu donem, imam S&fi’nin gérisleri ekseninde mezhebin tesekkiil ettigi donemdir.
Bu donemde fetvaya esas olan goris ve hiyerarsi su sekildedir:

1. Bir mesele ile ilgili imdm Safi’'ye ait iki gorisiin bulunmasi durumunda
bunlardan biri kadim digeri cedid ise miftd, -ihtilafli olmakla birlikte- yirmi mesele
disinda, kavli cedid ile fetva verecektir.l” Mezheb-i cedid ravilerinden Biiveyti, Rebi’ b.
Sileyman el-Muradi ve Mdizen?'nin rivayetleri kaviller, Rebi’ el-Cizi ve Harmele b.
Yahyd’nin aktardiklari kavillere tercih edilir.® Fakat kavl-i kadim, muarizi bulunmayan bir
sahih hadisle desteklenirse, kavl-i cedid ile celismezse veya kavl-i cedidin temas etmedigi
meselelerde s6z konusu olursa o vakit mezhebin yerlesik gortisi olarak benimsenecegi
ve fetvada esas alinabilecegi belirtilmistir. iki kavilden biri, Eb( Hanife gibi diger mezhep
imamlarindan birisinin ictihadina muvafik, diger kavil muhalif ise bu durumda Kaffal el-

5Muhammed & Ali, el-Mezhep, 284; Meryem Muhammed Salih ez-Z&firi, Mustelehdti’l-mezéhibi’l-fikhiyye,
(Beyrut: Daru ibn Hazm, 1422/2002), 251-252.

16 Muhammed & Ali, el-Mezhep, 284; Zafiri, Mustelehdtii’l-mezdhibi’l-fikhiyye, 251-252; Abdikadir b.
Abdilmutalib el-Mendeyli el-Enddnisi (61.1385/1965), el-Hazdinii’s-seniyye min meséGhiri’l-kditiibi’l-
fikhiyetti li eimetine’l-fiikahdi’s-Sdfiyye, thk. Abdilaziz b. es-Sayib, (Beyrut: Muessetl’r-Risaleti Nasirln,
1424/2004), 167-169; Muahammed b. Sileyman el-Kirdi el-Medent (6l. 1194/1780), el-Fevdidii’l-
Medeniye fi beydni men yiiftd bi kavlihi mine’s-sddeti’s-Séfiiye, thk. Bessdm Abduvahhab, (Libnan: Daru
Ndri’s-Sabah & Daru’l-Caffan ve’l-Cabi, 2011), 39-40; Mubhittin Ozdemir, Safif Furd’ Literatiiriinde Mezhep
Goriisleriyle ilgili Kavramlarin Gelisimi, (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2010), 74.

17 Nevevi, Kitabi’l-Mecmi’, 1/108.

18 Eb( ‘Amr Osman b. Abdurrahman ibnii’s-Salah es-Sehrez(r? (6. 643/1246), Edebii’l-miifti ve’l-miisteft,
thk. Muvaffik b. Abdullah b. Abdulkadir, (b.y.: ‘Alemi’I-Kiittib, 1406/1986), 128; Nevevi, Kitabii’l-Mecmi’,
1/111; Semsuddin Muhammed b.Hatib es-Sirbini (6. 977/1570), Mudgni’l-muhtdc ild m’‘erifeti medni
elfdzi’l-Minhéc, thk. Muhammed Halil ‘Aytani, (Beyrut: Darl’l-M‘arife, 1418/1997), 1/37-38; Hafnavi, el-
Fethii’l-miibin, 158.
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Mervezi muvafik olan, Ebi Hamid el-isferdyini muhalif olan kavlin tercih edilecegini
savunmustur. Burada Kaffal’in yaklasimi mezhep icinde daha isabetli bulunmustur.?

2. imam Safi’den ayni anda birden fazla gériis gelmis ve hangisinin racih goris
oldugu bilinmiyorsa, tahric ehlinden olmayan fakih, kavl-i cedid goristyle amel
edecektir. Fakat fakih tahric ehlinden/mezhepte miftl ise delillere binaen elde ettigi
sonuca goére amel edecek ve fetva verecektir. Ayrica elde edilen hikmin kendi gorusi
oldugunu da belirtecektir.?®

3. Ayni derece ve kuvvette iki zit gorlis olmasi durumunda, gorislerin zamani
biliniyorsa éncelikle son goériis dikkate alinir. Bilinmiyorsa imam S$afii'nin tercih ettigi
gorus esas alinir.?! Gérisler arasinda ihtilaf kuvvetli ise ‘racih’ gorise ‘azhar’; gérusler
arasinda ihtilaf zayif ise ‘racih’ goriise ‘meshur’ denir.??

1.2.2. Yazma Dénemi? Gériis Hiyerarsisi

Bu dénemde 6ne ¢ikan fakihler Eb(i’'l-Kdsim Abdikerim er-Rafit (6. 623/1226) ve
Eb( Zekeriya Yahya b. Seref en-Nevevi’dir (6. 676/1277). Bu dénemde fetvaya esas olan
goris ve hiyerarsi su sekildedir:

1. Rafil ve Nevevi'nin ittifak ettikleri goris, Safil mezhebinde amel ve fetvada en
mu‘temed goriistir.?*

2. ikisinin ihtilaf ettigi meselelerde bir tercih yapma imkani yoksa Nevevi’nin
gorisu esas alinir.> Nevevi, mezhebe ait racih goruslerin yer aldigi eserlerini farkl yer ve
zamanlarda te’lif ettigi icin gorisleri arasinda ihtilaflar olabilmektedir. Bu nedenle Safii
fakihler, Nevevi'nin eserlerinde gorisleri arasinda ihtilaf olmasi durumunda eserleri
arasinda fetvada oncelik siralamasini soyle belirlemislerdir: et-Tahkik (bu eser,
miteahhirQn fakihlere gore Nevevi’'nin esahh goruslerini ihtiva eden eserdir.), el-Mecmd,
et-Tenkih serhii’l-Vasit, Ravdatii’t-tdlibin, Minhdc, el-Fetdvd, Serhii SGhihi Miislim,
Tashihii’t-Tenbih ve en son en-Niikte eseri gelmektedir.?® Bu tertip, Nevevi'nin mezhepte

19 ibnii’s-Salah, Edebii’l-miifti ve’l-miistefti, 126-127; Nevevi, Kitabii’l-Mecm@’, 1/111-112; Muhammed & Ali,
el-Mezhep, 280; Zafiri, Mustelehétii’l-mezéhibi’l-fikhiyye, 252.

20 Eb{ Kasim Abdulkerim b. Muhammed b. Abdulkerim er-Ré&fii (6l. 623/1226), el-‘Aziz serhii’l-Veciz, thk. Ali
Muhammed Mi‘awid & ‘Adil Ahmed Abdilmevcid, (Beyrut: Dari’l-Kitibi’l-ilmiyye, ts),
Mukaddime/101; Muhammed & Ali, el-Mezhep, 293-295.

21 bnu’s-Salah, Edebii’l-miifti ve’l-miistefti, 123; Hafnavi, el-Fethii’l-miibin, 158-159.

22 Rafil, el-“Aziz serhii’l-Veciz, Mukaddime/101; Zafiri, Mustelehdtii’l-mezéhibi’l-fikhiyye, 283; Endinisi, el-
Hazéinii’s-seniyye, 179-180.

23 Tankih ve tahrir de denilen bu dénem, VI./XII. yuzyiln sonlarina dogru Ebu’l-Kasim Abdukerim er-R&fii ve
ardindan Eb( Zekeriya Yahya b. Seref en-Nevevi ile baglar, IX./XV. yuzyilin sonlarina dogru son bulur. Bu
donemde daha Once yazilmis goris ve fetvalar iyice gozden gegirilmis, diizeltilmis, ayiklanmis ve kayit
altina alinmistir. Bk. Muhammed & Ali, el-Mezhep, 289; Ozdemir, Sdfii Furd’ Literatiirinde Mezhep
Goriisleriyle ligili Kavramlarin Gelisimi, 25-26.

24 Muhammed & Ali, el-Mezhep, 295.

25 R&fif, el-‘Aziz serhii’l-Veciz, Mukaddime/86; Ahmed b. Siileyman b. YGsuf el-A’rini, en-Nehcii’l-akvd fi
erkdn’il-fetva, (Riyad: Daru’l-‘Asime, 1428/2008), 289-290; Ahmed Meykari, Siimeylete el-Ehdel (6l.
1390/1970), Siillemii’l-miit‘alimi’l-muhtdc ilé m‘erifeti rumazi’l-Minhdc (Minhaci’t-talibin ile birlikte), thk.
ismail Osman Zeyn, (Beyrut: Darii’l-Minhac, 1425/2005), 651-652.

26 RA&fil, el-‘Aziz serhii’l-Veciz, Mukaddime/86; Ehdel, Sillemi’l-miit‘alimi’l-muhtdc 635; Enddnisi, el-
Hazéinii’s-seniyye, 171; Hafnavi, el-Fethii’l-miibin, 154; Muhammed & Ali, el-Mezhep, 298; Aslan “imam
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racih gorisleri nakletmesi durumunda s6z konusudur. Ancak Nevevi, mezhebe ait
mu‘temed gorusleri nakletmesine ve onlardan tahric ve istinbatta bulunmasina ragmen
yer yer ictihadda da bulunmustur. Haliyle bazen mezhepte mu‘temed sayilan goérisiin
disinda ictihadi neticesinde mezhebin usul kaidelerinden elde ettigi farkli gorisleri
olmustur. Bu nedenle Safii fakihler, Nevevi’'nin tercih ettigi gorusleri bir tasnife tabi
tutmuslardir. Buna goére fakihler, onun Ravdatii’t-tdlibin’de tercih ettigi gorisler harig
diger eserlerdeki gorislerinin, doktrin agisindan zayif olmakla birlikte delil agisindan
kuvvetli oldugunu belirtmislerdir. Ravdatii’t-tdlibin’deki tercihleri ise sahih, récih ve
mezhepte mu‘temed gorus olarak kabul edilmektedir.?”

3. ikisinden de nakledilmis goriisiin, -nadiren de olsa- sehven sdylenmis oldugu
anlasilmasi durumunda, fetvada miteahhirGnun meseleyle ilgili gorisi esas alinir.
Nevevi'nin tercih yapmadigi durumlarda ise ehl-i tercth diizeyinde olan mifti, mezhebin
ileri gelenlerinin mu‘temed goérdikleri racih gorusle fetva verir. Onlarin zayif bulduklar
bir gorisle, kendisi racih bulsa bile fetva veremez. Clinkl ona, kendisinin degil, mezhebin
racih gortsti sorulmaktadir. Ancak muftl, racih zannedilen goristin zayif olduguna
dikkat cekmisse bu durumda onun goriisi taklit edilebilir.?®

Anlasildig1 Gzere $Safii mezhebinin sistemlesmesinde, mezhebin usul ve kaidelerin
yerlesmesinde Rafil ve Nevevi 6nemli bir konuma sahiptirler. Onlarin ittifak ettikleri
goris, mezhebin en mu‘temed gorisu kabul edilmistir.

1.2.3. istikrar D6nemi* Goriis Hiyerarsisi

Bu dénem Seyhi’l-islAm Zekeriyya el-Ensari (6. 926/1520) ile baslar. Onu ibn
Hacer el-Heytemi (6. 974/1567), Hatib es-Sirbini (6. 977/1570) ve Semsiuddin
Muhammed b. Ahmed er-Remli (6. 1004/1596) gibi fakihler takip eder. Bu donemde
goris ve hiyerarsi su sekildedir:3°

1. Tercih ehlinden olan fakih, Rafil ve Nevevi’'nin goérisleriyle fetva vermelidir.
Ancak ehli tercihten olmayan bir fakih, Rafii ve Nevevi’nin goruslerinden sonra mezhep
alimlerince mu‘temed kabul edilen ibn Hacer ve Muhammed RemlV'nin ittifak ettikleri
gorugle fetva vermelidir. Bu fakihlerden herhangi birisinin gérisi Nevevi’'nin Minhdcii’t-
Télibin’deki gorisiine muhalif olmasi durumunda, Minhdc’taki gorisle ayni olan gords,
mu‘temed kabul edilir.?*

2. Sayet ikisinin gorisli, Minhdc’taki goriise muhalif ise soyle bir tasnif soz
konudur:

Safit’nin “Benim Gorlisimin Hadise Ters Dustliglini Gorirseniz, Hadisle Amel Edin ve Gorlsimu Duvara
Carpin” S6zu Baglaminda Elestiriye Acik Olmasi”, 97.

27 Endnisi, el-Hazdini’s-seniyye, 170-171.

28 R&fii, el-‘Aziz serhii’l-Veciz, Mukaddime/86; Endnisi, el-Hazdinii’s-seniyye, 170; Aybakan, “Safii Mezhebi”,
38/241-242.

29 Bu dénem, IX./XV. yiizyihn sonlarina dogru mezhepte muhékkikin olarak tabir edilen Seyhi¥'l-islam
Zekeriyya el-Ensari ile baslar. Onu ibn Hacer el-Heytemi, Hatib es-Sirbini ve Semsiiddin Muhammed b.
Ahmed er-Remli gibi fakihler takip eder. Bu donemde mezhebin gorisleri ikinci bir tankih siizgecinden
gecerek nihai seklini aldigi dénemdir. Bk. Muhammed & Ali, el-Mezhep, 300-301; Ozdemir, Sdfii Furd’
Literatiiriinde Mezhep Gériisleriyle ilgili Kavramlarin Gelisimi, 26.

30 Muhammed & Ali, el-Mezhep, 290.

31 Muhammed & Ali, el-Mezhep, 301-303.
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a. Sam ve Hadremut halki ile Kiirtler, Dagistanllar ve Yemen’in ¢ogu, ibn Hacer el-
Heytem{? nin gérislerini mu‘temed kabul etmislerdir.3? ibn Hacer’in fikha dair bircok eseri
bulundugu icin tercih ettigi gorisleri arasinda ihtilaf s6z konusu olabilir. Eserlerinde
gorisleri arasinda ihtilaf olmasi durumunda fetvada oncelik siralamasi soyledir: et-
Tiihfetii’l-muhtdc (imam Safiv'ye ait gorisler agirhkta oldugu icin), Fethii’l-cevdd, el-
Imdéd fi serhi’l-irséd, el-I'db Serhu’l-Ubdb ve Fetdvd'daki gorisleri mu‘temed
sayilmigtir.3

b. Misirhlar, Muhammed Reml’'nin eserlerindeki goruslerini 6zellikle Nihdyetii’l-
Muhtéc'indaki goruslerini mu‘temed kabul etmislerdir. Clinkii bu eser, bastan sona

kadar 400 alim huzurunda miellifine okunmus, alimlerce tenkit ve tashih edilmistir.
Boylece bu eser sihhat yéniinden tevatir derecesine ulagmistir.*

c. Hicaz halki ise hem ibn Hacer’'in hem de Muhammed Reml'nin tercih ettikleri
gorusleri mu‘temed saymiglardir.®

Safii mezhebinde ibn Hacer ve Muhammed Remli’nin gériis belirtmedikleri
meselelerde asagidaki yol takip edilir:

1. SeyhiVl-islam Zekeriyyd el-Ensari’nin sirasiyla Serhii’l-Beh¢e es-Sadir,
Menhecii’t-tulléb ve Fethu’l-vehhéb serhu Menheci’t-Tulléb’daki tercihleri alinir.3®

2. Sonra Hatib es-Sirbint’nin Mudni’l-muhtdc’ indaki tercihleri esas alinir.?’

3. Bunlardan sonra Minhdc serhlerine hasiye yazan ashabin tercih ettikleri
gorusler dikkate alinir. Bunlar arasinda sirasiyla: Ali b. Yahya ez-Ziyadi'nin (6. 1024/1615)
Hdésiyetii serhi Fethi’l-Vehhdb’i (Seyhi’l-islAm Zekeriyya el-Ensari’nin Menhecii’t-tiilGb’\
lizerine yapilan serhtir), Ahmed b. Asim el-ibad¥’nin (6. 994/1586) Hésiyesi, Sehabiddin
el-Berlesi’nin Hdsiyesi, Eb(’d-Diya es-Sebramellisi’nin (6.1087/1676) Hdsiyesi ve Eb(
Hasan Ali el-Haleb?’nin (6. 1044/1634) Hdsiyesi fetvada esas alinir.3®

Bu izahlar cercevesinde imam Safi'nin gorislerinden sonra mezhepte fetva
usuliinde tercih edilecek goris hiyerarsisi sirasiyla su sekilde ifade edilebilir:

a. Seyhayn (Rafi ve Nevevi)'in tercih ettikleri

b. Nevevi'nin tercihi

c. Rafit’nin tercihi

d. ibn Hacer ve Muhammed er-Reml’nin tercihleri

32 Hafnavi, el-Fethii’l-miibin, 154-156; Muhammed & Ali, el-Mezhep, 301-302; End{inisi, el-Hazdinii’s-seniyye,
174-175.

33 Muhammed & Ali, el-Mezhep, 306-308; Endinisi, el-Hazdini’s-seniyye, 176-177; Aybakan, “Safil
Mezhebi”, 38/242.

34 R&fii, el-‘Aziz Serhii’l-Veciz, Mukaddime/86; Seyh ‘Alevi b. Ahmed es-Sekéfi (61. 1335/1917), Muhtesarii’l-
Fevdidi’l-Mekkiyye fimd yehtdcuhu talebetii’s-Sédfiiyye, thk. YOsuf b. Abdurrahman, (Beyrut: Dari’l-
Besairi’l-islamiyye, 1424/2004), 75-76; End(nisi, el-Hazdinii’s-seniyye, 174-175.

35 Rafil, el-‘Aziz serhi’l-Veciz, Mukaddime/86; Sekafi, Muhtesari’l-Fevdidi’l-Mekkiyye, 75-76; Endinisi, el-
Hazdinii’s-seniyye, 174-175.

36 Hafnavi, el-Fethii’l-miibin, 154.

37 Hafnavi, el-Fethii’l-miibin, 154; Muhammed & Ali, e/-Mezhep, 301-302.

38 Rafii, el-‘Aziz serhi’l-Veciz, Mukaddime/87; Sekafi, Muhtesari’l-Fevdidi’l-Mekkiyye, 76-78; Hafnavi, el-
Fethii’l-miibin, 155-156.
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e. Zekeriyya el-Ensari’nin tercihi
f. Hatib es-Sirbini’nin tercihi
g. Minhac serhlerine hasiye yazan ashabin tercihleri

Safil mezhebinde fikih kitaplari incelendiginde bazi lafizlarin 6zel anlamlarda
kullanildig1 gérilmektedir. Mezhebin fikhini kavrayabilmek ve hangi gorisiin mu’temed
oldugunu anlayabilmek igin alimlerin hem goris ve tercihleri igin kullandiklar siga ve
istilahlari hem de miuellifler ve kitaplari igin kullanmis olduklar 6zel bazi isaret ve
rumazlari bilmek 6nem arz etmektedir.

2. Mezhepte Goriis ve Tercihler i¢in Kullanilan Kavramlar

Safit mezhebinde imam $afii ve ona tabi olan fakihler, mezhebin goériis ve tercihleri
icin bazi Ozel istilahlar gelistirmislerdir. Mezhep fakihleri tarafindan belirli bir anlam
cercevesinde kullanilan bu kavramlara, firG-i fikih eserlerinde yer verilmistir. Dolayisiyla
mezhep imaminin veya fakihlerin gorisleri nakledilirken gortslerden hangisinin racih,
merclh, mu’temed, mifta bih oldugunu anlayabilmek icin bu 6zel ifadelerin bilinmesi
gerekir.®® Burada mezhebin goériis ve tercihleriyle ilgi olan kavramlardan en ¢ok
kullanilanlara yer verilecektir.

2.1. imam $afit’ nin Gorisleriyle ilgili Kullandigi Temel Kavramlar/Istilahlar

Istilah terimi, ligatte ittifak anlamindadir. ilim dilinde ise: Bir ilim veya sanat dali
mensuplarinca 6zel ve 6zgiin anlam yiiklenen kelime ve terkiplerdir.**

1. imam Safii “farz/u=_4" ifadesini, (yapilmasi zorunlu olan) vacip anlaminda
kullanmistir. Buna goére Hanefl mezhebinde var olan farz-vacip ayirimi Safit mezhebinde
s6z konusu degildir. Nitekim imam Safii, farz namaza ve oruca niyet eden kisinin farza
niyet etmesi gerektigini belirtirken farz lafzi yerine vacip lafzini kullanmigtir.*?

2. “el-Muharrem/ps <l veya “el-Haram/s!~11” ifadelerini de terki zorunlu olan fiil
anlaminda kullanmistir. Ornegin haram olan bir seyin ancak zarurete binaen helal
olabilecegini belirtirken el-muharrem lafziyla ifade etmistir.*®

3. imam Sa&fii, “el-Kerahet/4a! I istilahini yapilmamasi/terki miistehap olan
amel anlaminda kullanmistir. Mesela clinlip ve abdestsiz kimsenin ezan okumasini
mekruh gérdiigini belirtirken kerihtuhu lafziyla ifade ermistir.**

4. “Ohibbu/<al” ifadesini yapilmasi veya terk edilmesi miistehap olan amel icin
kullanmistir. Ornegin hutbe okunurken, kisinin hutbe esnasinda susmasini ve hutbeyi
dinlemesini sevdigini/hos gérdugini belirtirken dhibbii istilahiyla ifade etmistir.*

39 Zafirl, Mustelehdti’l-mezdhibi’l-fikhiyye, 223.

40 Kavasimi, el-Medhal ilé mezhebi’l-imdmi’s-Séfii, 502; Ozdemir, Safif Furd’ Literatiiriinde Mezhep
Goriisleriyle ilgili Kavramlarin Gelisimi, 136-137.

41 Halim Oznurhan, “Istilah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2016), Ek-
1/575.

92 Lagle adde a3l (e Adlia Y 5 A85a 5 535 Al Ul (50 ¥ a3l (8 Ja ol 33Zall (e Ul 550 Y 5 3B, Safil, el-Umm,
1/284.

9 g el Al St o A0 gl ) Se el s 05 136 Aaln Sl ety i ) Bas Y a8 p0ak e Ol L SR UK
AT Jial ) e 355500 &l 136 Shlaall diall Jil safit, el-Umm, 4/262.

453 gl 4R Ko glng i o ol LA GOl s3all 350k e (354 (& & sl 5, SafiT, el-Umm, 1/85.
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5. imam Safii bazen “lem Uhibbe/Sal Al ifadesini  “mekruh” anlaminda
kullanmistir. Mesela, hutbe okunurken kisinin hutbe esnasinda konusmasini
sevmedigini/mekruh gérdigiini belirtirken lem iihibbe lafziyla ifade etmistir.4®

6. “Caiz/¥” ifadesini mekruh ve miistehap olmayan, yani dinen yapilmasina
misaade edilen fiiller icin kullanmaktadir. Ornegin gece ve giindiiz siinnet namazlardaki
imamligin farz namazlardaki imamlik gibi oldugunu, dolayisiyla siinnet namazlarda
imametin caiz oldugunu belirtirken, ne mekruh ne de mistehap anlamina gelen caiz
ifadesini kullanmigtir.*’

7. “1a be’se/ub ¥ ifadesini “caiz/ 3" anlaminda kullanmistir. Mesela kisi, muisrik
olan akrabasinin cenazesini ylkamasi ve cenaze namazi hari¢ defin islerinde
bulunmasinin caiz oldugunu belirtirken /G be’se lafziyla ifade etmistir.*®

8. “la hayra fih/4® A ¥” ifadesini “haram” anlaminda kullanmistir. Ornegin ribevi
mallarin mibadelesinde vasfin farkli/muhtelif olmasi durumunda pesin satislarda fazlalik
caiz iken, veresiye satislarda vade (nesie) faizi cereyan ettiginden caiz degildir. imam
Safii, bu tur aliverisin caiz olmadigini/haram oldugunu /4 hayra fih lafziyla ifade
etmistir.*

9. “Bazl insanlar dedi/dl (= J& ifadesiyle genellikle Ebd Hanife’yi “bazi
ashabimiz dedi/llsal (axy J&” ifadesiyle de cogu kez imam Maliki’i kastetmektedir.>°

2.2. Mezhepteki Goriislerle ilgili Istilahlar

Safii fakihler, mezhepte mevcut olan gorislerin daha iyi anlasilabilmesi ve fetva
faaliyetlerinde s6z konusu hiyerarsinin rahat bir sekilde takip edilebilmesi igin bazi
terimleri kullanmiglardir. Bunlari kisaca ele almakta fayda vardir:

“el-Kavl/el-Kavlan/el-Akval ile el-Mezheb/Jsall/ Y 5l /0 AY1/a )
kavramlarindan imam Safii’ye nispet edilen (ister kddim ister cedid olsun) ictihad ve
gorisler anlasilir. ‘Racih’, ‘ercah’, ‘azhar’, ‘zahir’ ve ‘meshur’ lafizlariyla da imam Safit’nin
tercih edilen gorusleri kastedilir.>?

“el-Kavlu’l-kadim/~38 Js81”: imam Safit'nin Irak’taki gérisleri veya hocasi Malik’in
vefatindan Misir’a gidisine kadarki déneme (795-815) ait gorls ve fetvalaridir. Mukabili
cediddir. imam S&fii bu gériis ve fetvalarini el-Hiicce adli eserinde toplamistir. Onun bu
goris ve fetvalari, Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Ebl Sevr (6. 246/860), EbG Ali el-
Kerabisi (6. 248/862) ve ez-Ze‘ferani (6. 260/874) gibi fakihler yoluyla da nakledilmistir.>?

“el-Kavlu'l-cedid/xxal Jsdl”: imam Safi'nin Misir'a intikal ettikten sonra gerek
kitaplarinda gerekse fetvalarinda serdettigi gorisleridir. Nihai anlayisini temsil eden ve

45 L bl e 08 in ) ARG G e 2K V3 Sl W) i O AR Sk e 8 Sl safi, el-Umm,
1/203.

46 33l ad\.ﬂ:\ ale uS.l ‘JJAJ JEIR) L_t;‘ ol u.]aa.l PLAY“’ 3% eSS.. U\J Saf" el-Umm, 1/203.

47 u\ﬂa;.\ Y 4.1}15.45\ L; A.ALAY\S \.@.1\} b)J\A ‘)\'G-’J )J 4\13\.:5\ ‘; M\AY\ u\ Saf” el- Umm 1/169.

a8 aje L_,Jmayuss,mmﬁ)u;@uws)@\wm)mwtwux wty, Safit, el-Umm, 1/266.

494.\.\..&44_15)4; Y}A.u \A.:ua:u‘_rh: wed‘dﬁlhu&t)\ﬂu\ﬁm}\ Calid) \A\ PAl , Safii, el- Umm 3/23.

50 Hafnavi, el-Fethii’l-miibin, 133-134.

51 Nevevi, Kitabii’l-Mecm(’, 1/107; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 1/35-36.

52 Rafii, el-‘Aziz serhii’l-Veciz, Mukaddime/101; Muhammed & Ali, el-Mezhep, 276-277.
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tamami giiniimiize ulasan bu goérusler, Ebl Yakup YGsuf el-BUveyti (6. 231/845), Harmele
b. Yahya (6. 243/857), Rebi’ b. Siileyman el-Cizi (6. 256/870), Eb( ibrahim ismail el-
Miuzent (6. 264/877), Ylnus b. ‘Abdi’l-A’1a (6. 264/877) ve Rebi’ b. Siileyman el-Muradi
(6. 270/884) gibi fakihler yoluyla nakledilmistir.>3

“en-Nas/u=i” istilahi, fikih usuli eserlerinde Kur’an ve siinnet ibarelerini, fiir(
eserlerinde ise imam $&fi’nin acik ve kesin olan (yoruma elverisli olmayan) gériisiini
ifade eder. Bu kavrami daha c¢ok Nevevi, Minhdc adli eserinde kullanmistir. FirQ
eserlerinde “nas” olarak ifade edilen goriisiin karsisinda kendisiyle amel edilmeyen zayif
bir rivayet ya da mezhep fakihlerinin istinbat ettikleri zayif bir gériis bulunur.>

“el-Mans(is/u= =il terimiyle imam Safivnin ifade ettigi bir goriis ya da
ashaptan gelen vecih kastedilir. ihtilafli gorisler arasinda racih olan goristir.
Mukabilinde kendisiyle amel edilmesi caiz olmayan zayif gériis bulunur.>®

“el-Azhar/_s5Y"”: Bu istilahla imam Safit'den nakledilen goérislerden tercih edilen
gorus kastedilir. Mukabilinde olan gortse zdhir denir. Zahir gorisle amel etmek caiz olsa
da el-azher gorisi daha gligli bir kavil oldugu igin tercih edilmis ve ona goére amel
edilmistir.>®

“ez-Zahir /_»Wall”: Kuvvet ve tercih acisindan acik olan gériise denir. Ancak kuvvet
ve tercih bakimindan el-azhardan daha distk bir kavramdir. Mukabilinde bilinmeyen ve
yabanci/garib olarak ifade edilen kavil ya da vecih bulunur.””

“el-Mesh(r /_se34)”: imam Safi’den nakledilen goriislerden mezhep icinde sdhret
bulmus rdcih gorise denir. Mukabilinde fakihler tarafindan gizli ve bilinmeyen hafi-garib
goriis yer alir.>®

”eI-Esahh/c-m‘W’ Bu istilahla, ashabdan nakledilen goérislerden tercih edilen
goris kastedilir. Baska bir ifadeyle bir konuda nakledilen birden fazla goris arasindan en
kuvvetli gériis demektir. Mukabilindeki gériise sahih denir.®

“es-Sahih/z~<l": Ashabin aralarinda ihtilafin zayif oldugu gérisleri icin kullanilan
tercih kavramidir. Delil agisindan gli¢cli olsa da el-esahh kadar glicli degildir.
Mukabilinde “ve fi vechin keza/ | 4a5 A5” kavramiyla ifade edilen zayif gériis bulunur.
Bu gériisle amel etmek caiz degildir.®°

“el-Vech/el-Vechan/el-Evciih/ 4as¥)/0leasl\/4ssll 7 ifadeleri, imam Safivnin
ashabindan mintesib mdictehidlerin mezhebin usuliine uygun olarak tahric yoluyla

53 Rafil, el-‘Aziz serhii’l-Veciz, Mukaddime/101; Muhammed & Ali, el-Mezhep, 276-277.

54 Muhyiddin Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi (6. 676/1277), Minhdci’t-tdlibin, thk. Muhammed
Tahir Saban, (Beyrut: Dari’l-minhdc, 1426/2005), 65; Enddnisi, el-Hazdini’s-seniyye, 182; Za&firi,
Mustelehétii’l-mezéhibi’l-fikhiyye, 250-251; Adnan Memduhoglu & ibrahim ilhan, “imadm Nevevi’'nin
MinhAacii’t-Talibin Eserindeki Farkli Gériis Ve Tercihleri”, Sirt Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/2
(2014): 96.

55 Endnist, el-Hazdini’s-seniyye, 182.

56 Sekkaf b. Ali el-K&f, M‘ucemiin fi miistelehdti fikhi’s-Séfii, (b.y.: y.y., 1417/1997), 15.

57 Zafiri, Mistelehdti’l-mezadhibi’l-fikhiyye, 274.

58 End(nisi, el-Hazdini’s-seniyye, 179.

59 Kavasimi, el-Medhal ilé mezhebi’l-imdmi’s-Séfii, 509-510.

60 Sekkaf, M‘ucemiin fi miistelehdti fikhi’s-SGfii, 42; Kavasimi, el-Medhal ild mezhebi’l-imdmi’s-Séfif, 510.
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cikardiklari hiktmler icin kullanilir. Mukabili esahh veya sahih’dir. Bu hikimleri tahric
eden fakihlere ashdbii’l-vucih denir. Bu hikiimler, tamamiyla mictehidin gorisi olup
imam Safi’'ye nispet edilemez. ‘Esahh’, ‘sahih’ ve ‘sevab’ gibi tabirlerle bu vecihler
arasinda tercihte bulunulur.®® Tahric ve tercih ehli olmayan kimse vecihler arasinda
kararsiz kalirsa su usulii takip etmelidir: 1. Mans(s olan gériisii (imam Safi’nin ifade
ettigi bir goris ya da ashaptan gelen vecihtir), tahric edilmis gorise tercih eder. 2. Daha
glvenilir ve daha alim olaninin gortsiyle amel eder. 3. Vecihleri nakledenlerin
niteliklerine itibar eder. Mesela Bliveyti (6. 231/845), Rabi’ el-Muradi (6. 270/883) ve
Miizen’den (6. 264/877) gelen rivayetler, Rabi’ el-Cizi (6. 256/869) ve Hermele b.
Yahyd’dan (6. 243/858) gelen rivayetlerden o6nceliklidir. 4. Mezhebin 6nde gelen
alimlerin cogunun gorisine muvafik olan vechi tercih eder.%?

“et-Tarik/et-Tarikdn/et-Turuk/G _kll/O8 /3 kl”: imam  Safi’nin  ashabindan
nakledilen ihtilafli gorislerdir.%® Ayni meselede bir fakihin “Bu konuda iki kavil veya iki
vecih vardir” seklinde konuyu naklederken; baska birinin “bu konuda tek bir kavil veya
vecih vardir” demesi gibi. Veya “konunun ayrintilarina gore farkli gorisler vardir (fthi
tafsil)” tespitine karsilik “bu konuda kesin ihtilaf vardir (fthi hilaf mutlak)” denmesi et-
Tarik/et-Tarikén/et-Turuk kavraminin érnegini olusturur.%

“el-Esbeh/4uiY1”: Kiyasa dayanan iki goristen birinin illet bakimindan digerine
gore asil hiikme daha ¢ok benzedigini ifade etmek icin kullanilir.%

“el-Ekrab/<_8Y)” kavrami: imam Safi'nin égrencilerinden birinin ortaya koydugu
gorisiin digerlerin gorislerine nispeten imam Safi'nin genel anlayisina daha yakin
oldugunu ifade eder.%®

”eI-Ekvem/e;ﬁSI\”: Tartismalardan uzak olan ve saglam kalan gorlise denir. Bu
istilahla getirilen gérisiin muhalifinin ve kargitinin olmadigi anlasihir.®’

”eI-Ercah/c.:j\J‘": Mezhep iginde ayni konuda nakledilen goériuslerden birinin,
tercih kriterleri agisindan digerlerine gore tercihe sayan oldugunu ifade eden gorise
denir.®®

“el-Muhtar/_tadl”: Racih gorisi belirtmek icin kullanilir. Bu kavram delil
acisindan tercih edilen gorisi ifade eder.®

“el-ihtiyar/ JwiaYY: Mezhep imadmindan nakledilmeyen bir gériisiin miictehidin
ictihadl neticesinde mezhebin usul kaidelerinden elde ettigi gorise denir. Bu goris,
mezhebin gorusi sayilmadigl gibi onunla fetva verilmez ve amel edilemez.”® Sadece

61 End(nisi, el-Hazdinii’s-seniyye, 180-181.

62 ibnii’s-Salah, Edebii’l-miifti ve’l-miistefti, 126-127; Zafiri, Miistelehdtii’l-mezéhibi’|-fikhiyye, 283-285.

63 Hafnavi, el-Fethii’l-miibin, 126.

64 R&fii, el-‘Aziz serhii’l-Veciz, Mukaddime/100; Sekéafi, Muhtesari’l-Fevdidi’l-Mekkiyye, 110; Yaman, Fetva
Usdlii ve Addbi, 125; Nail Okuyucu, Safii Mezhebinin Tesekkiil Siireci, (istanbul: Marmara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlsi, Doktora Tezi, 2014), 393.

65 Kavasimi, el-Medhal ilé mezhebi’l-imami’s-Séfif, 511.

66 Zafirl, Mistelehdti’l-mezadhibi’l-fikhiyye, 276.

67 Zafiri, Mistelehdti’l-mezdhibi’l-fikhiyye, 276.

68 7afirl, Miistelehdti’l-mezéhibi’l-fikhiyye, 274.

69 Sekkaf, M ‘ucemdiin fi miistelehdti fikhi’s-Séfii, 76; End(nisi, el-Hazdinii’s-seniyye, 179-182.

70 Sekkaf, M‘ucemdiin fi miistelehdti fikhi’s-Séffi, 11; Zafiri, Miistelehdti’l-mezéhibi’l-fikhiyye, 254-255.
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Nevevi, Ravdatii’t-tdlibin adh eserinde bu ifadeyi esahh goriisi ifade etmek igin
kullanir.”

“el-Mu‘temed/xi=dl”: ‘Seyhan’ diye tabir edilen R&fil ve Nevevi’nin ittifak ettikleri
goristir.”

“Aslu’r-Ravda/ 4 sl Jual: Safii fakihler, bu ifadeyle Nevevi'nin Rafit'ye ait el-
Aziz serhu’l-Veciz’ini ihtisar ettigi Revdetii’t-Talibin adli eserini kastederler.

“Keza fi zevaidi'r-Ravda/ a1 Xl 55 & 135: SAfii fakihler, bu kavramla, Nevevi’nin
Revdetii’t-Tdalibin'de el-Aziz serhu’l-Veciz’e yaptigl eklemeleri ve onda bulunmayan
fazlaliklari kastederler.

“Bazi alimler demis/ sllall =y J&“: Bu ifade mezhepte hayatta olan bir alimin
ismi zikredilmeden gorisini belirtilmek icin kullanilir.”

“Kile/J&”: Zayif olan géris icin kullanilir. Karsisinda, delil agisindan kuvvetli bir
goris bulunur ya da imam S&fit'nin grencileri, hocalarinin kaide ve kurallarini dikkatte
alarak ortaya koyduklari daha gl bir géris vardir.”

Ozetle soylemek gerekirse azhar, meshir, kadim, cedid, kavlan, ekval gibi
ifadelerle imam Safi’nin gorisleri, essah, sahih, fi vechin, el-vechan, el-evciih ve kile gibi
ifadelerler de ashabin gorisleri kastedilir.”> Goruldugi Gzere bu istilahlarin her biri farkh
bir anlamda kullanilmistir. Bu istilahlarin fetvada ve mu‘temed olan goérisle amel etme
hususunda belli bir etkisi vardir. Dolayisiyla mufti, fetva verirken istilahlarin hangi
anlama geldigini ve ne amagla kullanildigini bilmesi ve dikkatte almasi gerekir.

3. Mezhep Alimleri Ve Eserleri i¢in Kullanilan Kavramlar

Safil mezhebinde mezhep alimlerini ve eserlerini ifade etmek icin fikih eserlerinde
ihtisar amacl hem harf hem kelime seklinde bir takim kisaltmalar, isaretler ve rumdzlar
kullanilmistir. Burada once kelime, sonra harf kullanimi yoluyla yapilan bu isaretlere
sirasiyla yer verilecektir.

3.1. Mezhep Alimleri igin Kelime Seklinde Kullanilan isaretler

“Imam/sWY¥"” kavramiyla fikih eserlerinde imami’l-Haremeyn Ebi’l-Me‘ali el-
Civeyni (6. 478/1095), usul eserlerinde Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) kastedilir.

“Seyh/&il”: Mutlak olarak zikredildiginde imam Nevevi anlasilir.
“Seyhan/oaill”: RafiT ve Nevevi kastedilir.
“Stiy(h/z s+ ”: Rafii, Nevevi ve Takiyyiiddin es-Siibki (6. 756/1355) icin kullanilir.

7L End(nisi, el-Hazdini’s-seniyye, 183.

72 Sekkaf, M‘ucemdiin fi miistelehdti fikhi’s-Séfii, 79-80.

73 Rafil, el-‘Aziz serhii’l-Veciz, Mukaddime/85-90; Kirdi, el-Fevdidi’l-Medeniye, 85-86; Zafiri, Miistelehdtii’l-
mezGhibi’l-fikhiyye, 249-150; Hayrettin Karaman, isldm’in IsiGinda Giiniin Meseleleri (istanbul: iz Yayinlari,
2012), 588.

74 Hafnawi, el-Fethii’l-miibin, 172; Ali Muhyiddin Karadagi, ictihad ve Fetva, trc. Mustafa Biilent Dadas (
istanbul: Nida Yayinlari, 2019), 461.

75 Ehdel, Stllemii’l-miit‘alimi’l-muhtdc, 635.
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“Seyhi’l-islam/Seyhund/ DY) &b / Lal”: Zekeriyyd el-Ensari igin kullanilir,
Ozellikle “bawy” ifadesini Hatib es-Sirbini ve Ibn Hacer el-Heytemi kullanirken;
Muhammed er-Remli ise “seyh/&3” ifadesini kullanmaktadir.

o0

“Seyhi/ 3

“Kadi/~=4\": Bu ifade ile ashabu’l-viicGh’tan Kadi Hiiseyn EbG Ali Muhammed b.
Ahmed el- Merverrlzi (6. 462/1069) kastedilir.

: Bu ifadeyi Hatib es-Sirbini, Sihabeddin er-Remli i¢in kullanir.

“Kadiyan/o=Wl”: Kadi Eb( Hasan el-Maverdi (6. 450/1058) ve Ebii’l-Mehasin b.
Ahmed er-Rlyani et-Taberi (6. 502/1108) icin kullanilir.

“Mitekaddim(in/s«353a1”: 400/1010 yilina kadarki Ashabu’l-viicGh’tan olan Safil
fakihleri igin kullanilan bir kavramdir.

“Miiteahhirin/cs_Abdl”: Bu ifade 400/1010 yilindan sonra yasayan mezhep
alimleri igin kullanildig gibi Rafii ve Nevevi’den sonra gelen fakihler igin de kullanilmistir.

“Ashab/—\>=YV": 400/1010 yilina kadarki Ashabu’l-viicGh’tan olan mutekaddim{n
fakihler kastedilir.

“Sarih/z JLa)”: Nevevi’'nin “ Minhac’ini” serh eden Muhammed b. Ahmed
Celaliilddin el-Mehalli (6. 864/1460) kastedilir.”®

3.2. Mezhep Alimleri i¢in Harf Seklinde Kullanilan isaretler”

Alimler isaretler/Rumuzlar
Muhammed b. Ahmed b. Hamza er-Remli (6. 1004/1596) J—e
Ahmed b. Hamza er-Remli (6. 957/1550) (Muhammed er- J-e gl
Reml’nin babasi)
Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini (6. 977/1569) L ¢
Ahmed b. Muhammed b. Hacer el-Heytemi (6. 974/1567) o
Ali b. Yahya ez-Ziyad (6. 1024/1615) D)
Ahmed b. K&sim el-Abbadi (6. 994/1586) s
Mensr b. Ebi’n-Nasr b. Muhammed et-Tablavi (6. 1014/1606) b
Ali b. ibrahim el-Halebi (6. 1044/1634) Jd-¢
Sultan b. Ahmed el-MiizAcT (6. 1075/1664) J—
Ali b. Ali es-Sebramellisi (6.1087/1676) s
Muhammed b. Abdiddayim el-Bermavi (6. 831/1428) -
Muhammed b. Davud el-inanf (6. 1098/1687) o-¢

76 Rafii, el-‘Aziz serhi’l-Veciz Mukaddime/92-99; Kurdi, el-Fevdidi’l-Medeniye, 84; Sekafi, Muhtesarii’l-
Fevaidi’l-Mekkiyye, 87-89; Ehdel, Siillemi’l-miit‘alimi’l-muhtdc, 651-653; End(nisi, el-Hazdinii’s-seniyye,
115-117; Hafnavi, el-Fethii’l-miibin, 136-139; Muhammed & Ali, el-Mezhep, 304-305; Zafiri, Mustelehatii’l-
mezdhibi’l-fikhiyye, 235-238.

77 EndUnist el-Hazdini’s-seniyye, 110-114; Hafnavi, el-Fethi’l-miibin, 140-142; Zafiri, Mustelehdti’l-
mezGhibi’l-fikhiyye, 227-233.
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Muhammed b. Mensir el-itfihi (6. 1115/1703) L
Muhammed b. Stileyman el-Kirdf (6. 1194/1780) el
Atiyye b. Atiyye el-Echari (6. 1190/1776) z-|
Stileyman b. Muhammed el-Biiceyrimi (6. 1221/1806) z—<
ibrahim b. Muhammed el-Baciiri (6. 1277/1860) z-L
Abdullah b. Hicazi es-Serkavi (6. 1227/1812) &— Uh
Abdulhamid ed-D3agistani (6. 1289/1872) die — dwea
Ahmed b. isa el-KalyGbi (6. 689/1290) J-0
Muhammed b. Abibekir el-Esgar (6. 989/1581) U
Hidir es-Sevberi va-
Muhammed el-Hefni / el-Hefnavi (6. 1181/1767) aa La—

Sultdn b. Ahmed b. Selame el-Mezzaci (6. 1075/1664) J— e

3.3. Bazi Onemli Eserler igin Harf Seklinde Kullanilan isaretler’

Miiellif/Yazar Kitap ismi Rumiiz
Necmuddin el-Kazvini | el-Havi’s-sagir/ <l (s sl z
Hasan el-Bagdadi et-T‘alikd’l-kebir ‘ald  Muhtasari’l- &
Mizeni/ el paide o Sl Galadll
Zekeriyya en-Nevevi | Ravdatii’'t-tlibin/ cpdUall 4a g B
Abdikerim er-Rafii Serhu’s-sagir lil Veciz/ _sall 7 i Ul
BTN
Abdikerim er-Rafii Fethii’l-‘aziz serhi’|-Veciz/ ujall & d
sl
Abdikerim er-Rafit el-Muharrer/ __aall 2
Sihabiiddin er-Remli | Serhi’I-Minhac/ zleiall & i Fimi-e
ibn Hacer el-Heytemi | Serhi’l-ab/ —la¥) & i (& cor=a)vyalz <)
(g ¢ )yada
ibn Hacer el-Heytemi | Serhi¥’l-Minac/z\eiall 7 s ¢ ) ya (@ ¢ @)
(= <z)yada (2
ibn Hacer el-Heytemi | Serhi’l-irsad /aLi,Y) & (e ) ya (e z=)
(+¢z)yada

Sonug

Bir hukuk sistemi olan mezhep, i¢c hukuku diizenlemek ve hukuk birligini saglamak
icin fetva usull literatlrinid olusturmustur. Bununla fikhi meselelerin istikrarli, tutarl,
dengeli ve mantikli bir sekilde ¢6ziime kavusturulmasi, ehliyetsiz kisilerin istismarinin
engellenmesi ve miftilerin mezhebe uygun fetva vermelerinin saglanmasi
amaglanmistir. Safil fakihlerin, mdiftiinlin, mezhepte fetvaya esas olan gorislerin

78 Hafnavi, el-Fethii’l-miibin, 152; Zafiri, Mustelehdtii’l-mezdhibi’l-fikhiyye, 241-242.
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hiyerarsisini (alamati’l-iftd) belirlerken asil amaglari, hukuk glivenligini saglamak, hukuk
birligini olusturmak ve hukukf istikrari temin etmektir.

Safil furu-i fikih eserlerinde hem ilk donem alimleri (mitekaddim(n) hem son
donem alimleri (miteahhirln) icin bazi kavramlar gelistirilmistir. Boylelikle onlarin
mezhep icindeki konumlari belirtilmeye calisilmistir. Ayni sekilde 6zIG bir anlatima yer
vermek amaciyla bazi mezhep alimleri ve eserleri icin kisaltmalar, rumuzlar ve isaretler
de kullanilmistir. Boylece her defasinda ayni isimleri kullanmak zahmetinden kurtulmak
icin bir takim harf ve kelimelerle isimlere referansta bulunulmustur.
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Bu calismada, kiiresel bir islam Devleti ve Hilafet kurma gayesi ile 1953 yilinda
Takiyuddin en-Nebhani  tarafindan kurulan Hizb-ut Tahrir'in faaliyetlerinin
Ozbekistan ve Tiirkiye iizerinden karsilastirmali bir analizi yapilmistir. iki béliime
ayrilan ¢alismanin ilk boéliminde Hizb-ut Tahrir'in kurulus sireci, ideolojisi ve
hareket metodu hakkinda bilgilere yer verilmistir. ikinci bélimde ise Hizb-ut
Tahrir’in Ozbekistan ve Tiirkiye’deki faaliyetleri ele alinmistir.

HT ilk etapta Arapca konusulan Ulkelerde faaliyet yiiritmeyi hedeflemis ancak siireg
icerisinde kiresel bir faaliyet agina kavusmustur. Ginimuizde Avrupa, Asya,
Amerika ve Afrika kitalarinda 45 farki tlkede faaliyet yiiriten HT, uluslararasi bir
yapilanma haline gelmistir. Sovyetler Birliginin halkin inancini yagamasina yoénelik
olumsuz tutumu ve bir devlet politikasi olarak ateizmi dayatmasi, Orta Asya’daki
bircok Muslimanin kendi dinini rahat bir sekilde yasamasi engellemistir. Sireg
icerisinde halkin dini bilgiye ulasimi gittikce zorlasmistir. Bu durum, dini bilgiye ac
bir kesimin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Sovyetlerin dagilmasiyla birlikte dini
bilgi ve yasayisin onindeki engeller de ortadan kalkmistir. Olusan bu yeni ortam
birgcok dini hareketin ilgisini cekmistir. Birgok dini-politik hareket, bu bdlgede etkin
birer aktor olmak igin gesitli faaliyetlerde bulunmustur. Bu hareketlerden birisi de
Hizb ut-Tahrir'dir. HT'nin fikirleri, 1970°li yillarin sonlarinda bdlgedeki
yiiksekdgretim kurumlarinda okumak tizere Urdiin ve Filistin’den gelen &grenciler
aracihigiyla gelmis ancak dénemin sartlarindan dolayi etkisi sinirli kalmistir. HT, 1995
yilinda Fergana vadisindeki calismalariyla etkinligini arttirmis ve kisa sire iginde
Kirgizistan, Kazakistan ve Tacikistan gibi komsu ulkelere de yayilmistir.

HT'nin aktif olmaya calistigi tlkelerden birisi de 1517-1924 yillari arasinda islam
diinyasina halifelik etmis olan Osmanli Devleti’nin yikilmasindan sonra kurulmusg
olan Turkiye’dir. HT'nin Tirkiye'ye yonelik ilk faaliyetleri 1960’li yillarda parti
ideolojisini burada yaymak icin goénderilen Urdinli  6grenciler aracihigiyla
baslamistir. HT, dagittigi bildirilerle kisa strede lke giindemine oturmustur. Siireg
icerisinde faaliyetlerini stirdiiren HT, 2005 yilinda yaptigi bir agiklama ile Tirkiye
Vilayetini  kurdugunu agiklamistir. Hareketin sorumluluguna Yilmaz Celik
getirilmistir. HT'nin Turkiye vilayeti yapilanmasi aslinda resmi olarak kurulmus bir
yapilanma degildir. Baska bir ifadeyle, devletin yetkili organlari tarafindan boyle bir
yapilanmanin Tirkiye’de kurulmasina resmi olarak izin verilmemistir. Buradaki
resmen kuruldu ifadesi HT 6rgitl agisindan bir resmi kurulus sirecidir. HT'nin
Tirkiye vilayetinin kuruldugu yoniindeki agiklamalarindan sonra ayni yil 2 Eylil
tarihinde Cuma namazi ¢ikisinda Fatih Camisinde yaptigi eylemle kamuoyunda ses
getirmistir. Tekbirler esliginde 300-500 kisilik bir grup bir araya gelmis, grup adina
HT Tirkiye sorumlusu Yilmaz Celik bir agiklama yapmistir. S6z konusu agiklamada
Hilafetin yeniden getirilmesi gerektigi vurgulanmistir.

HT’nin Ozbekistan ve Tirkiye’deki yapilanma giigleri karsilastirildiginda Tiirkiye’de
gérece daha zayif kaldigi gorilmektedir. iste bu calismada, “Hizb-ut Tahrir’in,
Tiirkiye’yle kiyaslandiginda, Ozbekistan’da daha etkin olmasinin nedenleri iizerinde
durulmustur.  Calismanin  sonucunda, s6z konusu (lkelerin sosyo-politik
yapilarindaki farkhliklarin HT'nin bu tlkelerdeki basari ve basarisizliginda kilit bir rol
Ustlendigi tespit edilmistir. Ozbekistan’da Sovyet Yonetiminin uyguladigi din
politikasinin sonucunda dini bilginin tGretimi ve yayillmasi alaninda ciddi bir boslugun
olmasi, HT'nin buralarda etkili olmasini saglamistir. Buna karsin Tirkiye’de din
hizmetlerinin Diyanet Isleri Baskanhg tarafindan tek bir merkezden yonetilmesi,
ilahiyat alaninda bilginin tretimi ve yayilmasinda Tiirkiye’nin kendi entelektiiel
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kadrolarini olusturmasi ve yaklasik 100 yillik bir demokrasi ile yonetilme gelenegin
olmasi, HT'nin Tirkiye’de daha zayif kalmasina neden olmustur.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Siyaset, Hizb-ut Tahrir, Hilafet, islam Devleti
Abstract

In this study, a comparative analysis is made on Hizb ut-Tahrir's activities in
Uzbekistan and Turkey, a movement which was initiated in 1953 by Takiyuddin en-
Nebhani to establish a global Islamic state and caliphate. The study has two parts.
In the first part, some information about the establishment process, ideology, and
methodology of Hizb ut-Tahrir (HT) is presented. In the second part, Hizb ut-
Tahrir’s activities in Uzbekistan and Turkey are examined.

HT aimed to operate in Arabic-speaking countries in the first place, but later, it
established a global network of activities. Currently, HT, which operates in 45
different countries in Europe, Asia, America and Africa, has become an
international movement. The Soviet Union's negative attitudes towards the
people's faith and its imposition of atheism as a state policy prevented many
Muslims in Central Asia from practicing their religion in comfortable manner.
During this time, public access to religious information has become increasingly
difficult. This has led to the emergence of a hunger for religious knowledge. With
the dissolution of the Soviets, obstacles to religious knowledge and life were also
eliminated. This new environment attracted the attention of many religious
movements. Many religious and political movements have engaged in various
activities to become active in this region. One of these movements is Hizb ut-Tahrir.
HT's ideas came through students from Jordan and Palestine who studied at higher
education institutions in the region in the late 1970s. But, this influence was limited
due to the circumstances of the period. HT increased its effectiveness with its
activities in the Fergana Valley in 1995 and soon spread to neighbouring countries
such as Kyrgyzstan, Kazakhstan and Tajikistan.

One of the countries in which HT tries to be active is Turkey, which was established
after the fall of the Ottoman Empire that reigned the Islamic world as caliphate
between 1517 and 1924. HT's first activities in Turkey began in the 1960s through
Jordanian students sent here to spread the party ideology. HT quickly sat on the
country's agenda with the pamphlets it circulated. Carrying on its activities later on,
HT announced that it had established the province of Turkey in 2005. Yilmaz Celik
was brought to the responsibility of the movement. However, this statement was
not an official one. For, such a movement could not have been officially allowed to
be established in Turkey by the authorities. The statement here meant a formal
establishment process from the HT’s point of view. Two years after this statement,
HT made its voice heard through demonstrations held in Fatih Mosque after Juma
prayer on Friday, September, 2" in the same year. A group of 300-500 people came
together, accompanied by takbirs, and on behalf of the group, Yilmaz Celik, the
head of HT Turkey, made a speech. In this speech, it was emphasized that the
caliphate should be reintroduced.

When organizational forces of HT in Uzbekistan were compared to those of Turkey,
it is seen that they remain relatively weak in Turkey. In the study, the main focus is
on the reasons why HT was more active in Uzbekistan when compared to Turkey. In
conclusion, the study suggests that the differences in the socio-political structures
of these countries play a key role in the success and failure of HT movement in
these countries. It is also argued that due to the religious policy implemented by
the Soviet Government in Uzbekistan, a serious gap in the production and
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dissemination of religious knowledge was constituted, which enabled HT
movement to be effective in this region. On the other hand, since religious services
are managed from a single centre named Religious Affairs Administration and the
production and dissemination of knowledge in theology is provided by a unique
academic intelligentsia in Turkey and as the country has a tradition of having been
governed by democracy for almost 100 years; HT remained weaker in Turkey.

Keywords: Sociology of Religion, Politics, Hizb ut-Tahrir, Caliphate, Islamic State

Giris

islam diinyasi icin 3 Mart 1924 tarihi 6nemli bir déniim noktasi olmustur. Birinci
Diinya Savasindan yenik ayrilan Osmanli Devleti’'nin yerine kurulmus olan Tirkiye
Cumhuriyeti, Osmanli’daki saltanat sisteminin yerine cumhuriyete dayali yeni bir rejim
kurmustur. Yonetimsel anlamda kokli degisikliklere imza atan geng¢ cumhuriyetin kurucu
kadrolari, siyasal anlamdaki devrimlerine Hilafeti kaldirmakla devam etmistir.

Cumhuriyet idaresinin bu siyasal reformu bircok dini grup icin temel elestiri noktasi
olmustur.

islam cografyasinda faaliyet yiiriiten bircok grup icin Hilafeti tekrar insa etmek en
bliyik hedeflerden birisi haline gelmistir. Baska bir deyisle, Hilafet catisi altinda tim
Mislimanlari toparlama istegi bircok hareketin temel hareket noktasi olmustur. Bu
hareketlerden birisi de 1953 yilinda Takiyuddin en-Nebhani tarafindan kurulmus olan
Hizb-ut Tahrir’dir. HT, biitiin Muslimanlari tek bir ¢ati altinda toplamak adina bir islam
Devleti ve Hilafet sistemi kurmayi hedefleyen bir yapilanmadir. Bu hedef, diger bircok
grup icin de s6z konusudur. Ancak HT'yi bu gruplardan ayiran temel nokta, arzu edilen
bu hedeflere ulasmada kullandigl yontemdir. HT, hilafetin tekrardan kurulabilmesi icin
siddete dayali bir miicadeleyi reddedip tamamen teblige dayali bir metodu takip
etmektedir. Bu yoniyle, seriata dayali bir yonetim sistemi kurmak isteyen yapilardan
farklilasmaktadir.

ilk etapta Arapca konusulan iilkelerde faaliyet yiiriitmeye calisan HT, zamanla
kiiresel bir faaliyet agina kavusmustur. Ginimiizde Avrupa, Asya, Amerika ve Afrika
kitalarinda 45 farki (llkede faaliyet yiriten HT, uluslararasi bir yapilanma haline
gelmistir. 1960’I yillarda 6grenciler lizerinde Tiirkiye’de faaliyet ylriitmeye calisan HT,
dagittigr bildirilerle kisa slirede Ulke glndemine oturmustur. Sovyetler Birliginin
dagilmasiyla birlikte Orta Asya olusan sosyo-politik yapi, HT’nin faaliyetlerini bu bolgede
yogunlastirmasini beraberinde getirmistir.

HT'nin faaliyet yarGttGgi dlkelerdeki yapilanmasinin glicli, o Glkenin kendi
dinamikleri ¢cergevesinde degiskenlik arz edebilmektedir. Bazi llkelerde daha gligli bir
yapilanmaya sahip olabilirken bazilarinda ise gérece daha zayif kalabilmektedir. iste bu
calisma, HT’nin yapilanma giiciinii Ozbekistan ve Tiirkiye iizerinden karsilastirmal bir
sekilde ele almaktadir.

1. Arastirmanin Problemi ve Metodolojisi

HT'nin faaliyet ylrGattGgl Glkelerdeki orgltlenme glicli, Ulkelerin kendine has
ozelliklerinden dolayi farklilasmaktadir. Bazi ilkelerde daha gli¢lii bir tabana sahipken
bazi llkelerde ise gorece daha zayif kalmistir. S6z konusu durumun yasandigi iki Glkeye
Ozbekistan ve Tirkiye'yi 6rnek vermek mimkiindir. HT, Ozbekistan’da Tirkiye'ye
kiyasla daha genis bir tabana hitap edebilmektedir. Buradan hareketle ¢alismanin ana
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problemini soyle ifade edebiliriz: HT, Tiirkiye’ye kiyasla neden Ozbekistan’da daha etkili
olmustur? Tersten sdyleyecek olursak, HT, Ozbekistan’daki basarisini nigin Tiirkiye’de
gosterememistir?

Calisma, bir taraftan HT’'nin kurulusu, hedefleri, ideolojisi ile ilgili bilgilere yer
vermek suretiyle betimsel HT'nin bu iki Ulkedeki o6rgilitsel glicinin farklilasmasini
karsilastirmali bir perspektifle ele almaktadir. Bu yonuyle karsilastirmali bir arastirma
olan bu calisma, HT'nin kurulusu, hedefleri, ideolojisi ile ilgili vermesi agisindan betimsel
bir arastirma 6zelligi tagimaktadir.

Burada neden Tirkiye ve Ozbekistan érneklem olarak secildi seklindeki soruya
sdyle cevap vermek mimkiindir: Tirkiye ve Ozbekistan, halklarinin biyiik bit kismi
Misliman olmasina ragmen; siyasal gelenekleri, bulunduklari cografya ve dini
kurumlarin varligi agisindan birbirinden farklilik arz eden (lkelerdir. HT'nin bu iki tlke
Uzerinden karsilikli olarak analiz edilmesi, bu tarz yapilarin o6rgiitsel etkinliginin
farklilasmasindaki etkenleri daha net bir sekilde analiz etme sansi sunmaktadir. Halkinin
blylk bir kismi Misliman olan bir Ulke ile Muslimanlarin azinhkta oldugu bir Ulke
kiyaslandiginda farkli dinamikler devreye girecegi icin tam anlamiyla bir karsilastirma
yapma imkani olmayabilir. Bu nedenle halkin bliyik bir gogunlugunun Misliiman oldugu
iki Glke Gizerinden bir karsilastirma yapmak istedik. Elbette baska 6rneklemler Gzerinden
de farkh calismalar yapilabilir.

HT'nin boyle bir calismaya konu olmasinin temel nedenlerinden birisi, ele alinan
s6z konusu grup ile ilgili Turkiye’de yapilan calismalarin sayisi yok denecek kadar az
olmasidir. Literatiir taradigimizda, HT ile ilgili sadece 6 adet ¢alismay tespit edebildik.!
Dolayisiyla HT ile ilgili calismalarin az olmasi, bizi boyle bir grubu din sosyolojisi
perspektifiyle ele almaya sevk etmistir. Bu ¢calismayla, alandaki eksikligin giderilmesine
mitevazi bir katki sunmak hedeflenmistir.

Calisma kapsaminda ilk etapta HT'nin kurulusu, ideolojisi, hedefleri ve hareket
metodu ele alinmistir. Daha sonra arastirmaya konu olan iki tlkedeki faaliyetleri, s6z
konusu ulkelerde nasil bir ortamda ve hangi araglari kullanarak etkili olmaya ¢alistigi
irdelenmistir. Son asamada ise, HT’nin bu Ulkelerde basarisi/basarisizhigi karsilagtirmali
bir sekilde analiz edilmistir. HT’nin basarisinda/basarisiziginda toplumsal yapi, kaltdr,
ekonomi, uluslararasi roller, vb. bir¢ok faktor etkili olmustur; ancak biz bu ¢alismada
“Iideolojik bosluk” ve “Teolojik bosluk” olarak ifade ettigimiz iki husus lzerinden bir
degerlendirme yapmakla yetinecegiz.

Cahsmanin kaynaklari, blylik bir kismi HT’nin internet sitelerinde yayinlanan,
HT’nin kurucusu Takiyuddin en-Nebhani’nin yazdigi eserlerin yani sira siireg igerisinde HT

1 Ali Kdse, “Hizbi’'t-Tahriri’l-islami”, TDV islam Ansiklopedisi, 1998; Yusuf Elmas, Hizbu’t-Tahrir ve Erciimend
Ozkan’in Siyasi ve Dini Gériisleri (Firat Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2008); Recep Onal, “Dinde Tekelci
Séylemin Cagdas Bir Yansimasi Olarak Hizbi’t-Tahrir El-islami ve Kelamcilara Bakisi”, ed. Ozcan Giingdr
(Uluslararasi Sosyal Bilimler Kongresi, Ankara: Sageya, 2019); Yasar Bedirhan, “Degisen Orta Asya ve
Kafkaslarda Radikal Unsurlarin Yikselisi”, EUSBED 4/2 (2011), 439-456; ihsan Yilmaz, “The Varied
Performance of Hizb ut-Tahrir: Success in Britain and Uzbekistan and Stalemate in Egypt and Turkey”,
Journal of Muslim Minority Affairs 30/4 (2010), 501-517; ihsan Yilmaz, “Radical Muslim Politics from
Comparative Perspective: Theological Deprivation as the Major Source of Hizb ut- Tahrir's Influence”,
Uluslararasi Hukuk ve Politka Dergisi 6/23 (2010), 99-117.
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Gyelerinin kendisini tanitmak amaciyla yazmis oldugu kitap, brosiir vb. birinci elden
dokiimanlarla birlikte konu ile ilgili kitap, makale ve raporlardan olusmaktadir.

2. Hizb-ut Tahrir (HT)
2.1. HT nin Kurulusu ve Hedefleri

Hizb-ut Tahrir, 1953 yiinda Muhammed Takiyyuddin en-Nebhani tarafindan
kurulmus, ideolojisi islam olan siyasi bir partidir. HT’nin ideolojisinin temelini, kurucusu
olan en-Nebhani’nin fikirleri olusturmaktadir. Kurulusundan glnimize kadar bu
fikirlerde blyuk ¢aph bir degisikligin yasandigi séylenemez. Glinimuzde farkh Ulkelerde
faaliyet yiriten HT'nin dagittigi bilten, kitapgik, bildiri ve diger dokiimanlara
bakildiginda, en-Nebhani’'nin belirledigi doktrinler ¢ercevesinde yazildig1 gorilir. HT nin
giincel meselelere yonelik aciklamalarinin da bu temel fikirler cercevesinde analiz
edildigi sdylenebilir. Ote yandan HT’nin farkli ilkelerdeki internet sitelerine bakildiginda
en-Nebhani ’'nin yazmis oldugu kitap/kitapciklarin o (lkenin diline cevrilmis
versiyonlarinin yayinlandigi gorilir. Dolayisiyla HT'nin lider merkezli bir yapilanma
oldugunu soyleyebiliriz.

HT’nin kurucusu olan Muhammed Takiyyuddin en-Nebhani, 1909 yilinda Hayfa’da
dogmustur. Yiksekdgretimini Kahire’de Ezher Universitesinde ve Daru’l-UlGm’da
tamamlamistir. Egitim sonrasi ilkesine geri dénen en-Nebhani, Filistin ve Urdiin’de
kadilik gérevinin yani sira Amman’daki islam Universitesinde dersler de vermistir.?
Tabariyye Seriat mahkemesinde katiplik yapan Nebhani, daha sonra Hayfa seriat
mahkemesi baskatipligi gorevini Gstlenmis oradan da Ramle seriat mahkemesine kadi
olarak atanmistir. Filistin’in israil tarafindan isgal edilmesinden sonra Suriye’ye géce
eden Nebhani, 1948 yilina kadar kadilik gérevini stirdlirmtstir. 1950 yilindaki istifasina
kadar da Kudis seriat mahkemesinde kadilik yapmistir. Hayfa’da bulundugu sire
icerisinde, dini ve sosyal olaylarin yani sira islam tarihinin &nemli olaylarini da
programlar diizenlemek suretiyle giindemine alan Cemiyeti’| I'tisama adl islami
cemiyette bulunmustur.3

Misliman Kardesler (ihvan) ile yakin iliskiler icerisinde olan en-Nebhani, bir
dénem ihvan’in Filistin subesinde dnemli bir kisi olarak gérev yapmistir.* 1952 yilinda
Nebhani ve arkadaslari Esed, Recep Beyyud et-Temimi ve Abdulkadim Zallum ile yeni bir
parti kurmaya karar verdiler. ilk etapta Kudis’te gayr-i resmi toplantilar diizenlemek
suretiyle islami bir partinin kurulmasi gerektigi yoniinde telkinde bulundular. Bu gayr-i
resmi toplantilarla, resmi basvurudan once taraftar toplamak hedeflenmekteydi.
Kendilerini, islam kardesligi ve hissiyatini giiclendirmeyi hedefleyen bir grup olarak
takdim ediyorlardi. Bu gayr-i resmi toplantilardan sonra, 17 Kasim 1952 yilinda HT’nin
kurulmasina yonelik izinler icin Amman eyalet valili§ine basvurulmus ancak basvuru
olumsuz neticelenmistir. 1953 yilinda bu sefer icisleri bakanligina parti kurma igin
basvurulsa da ikinci kez red cevabi alinmistir. Basvurunun reddedilmesine gerekgce
olarak, “Arap milliyetciliginin reddedilmesi, kralligin babadan ogula ge¢cmesine karsi
cikma ve sosyal dayanismanin temeli olarak islami bagin vurgulanmasina bagli olarak

27eyno Baran, Hizb ut-Tahrir: Islam’s Political Insurgency (Washington DC: The Nixon Center, 2004), 16.

3 Siiha Taci Faruki, Hizbu’t-Tahrir ve Hilafet, cev. Hasan Aktas (istanbul: Yonelis Yayinlari, 1998), 13.

4 David Commins, “Taqi al-Din al-Nabhani and the Islamic Liberation Party"”, The Muslim World 81/3-4
(1991), 194.
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Urdiinlii vatandaslarin arasinda boliinme yaratacagi yéniindeki endiseler” gibi nedenler
sunuldu. Nebhani ve arkadaslarinin parti kurma taleplerinin reddedilmesinin yani sira
faaliyetleri de yasaklanmistir. HT, hicbir zaman resmiyet kazanmasa da hedeflerinden
vazgegmemistir.®

HT, kendisini nasil tanimladigl, amag ve hedeflerinin ne oldugunu bizzat onlarin
kaynaklarindan bilmenin faydali olacagl kanaatindeyiz. HT'nin kendi yapilanmasi ile ilgili
bilgileri iceren Hizb-ut Tahrir isimli eserde, Hizb-ut Tahrir'in, ideolojisi islam olan siyasi
bir parti oldugunu; Hilafeti ve seriata dayal bir ydonetim kurma gayesiyle Mdsliimanlara
oncilik ettigini belirtir. Bunun yani sira Hizb-ut Tahrir’in ilmi, akademik veya hayir
ileriyle ugrasan bir yapi degil siyasi bir kitle oldugu belirtilir. HT, kendisini siyasi bir parti
olarak ifade etse de ne Ozbekistan’da ne de Tiirkiye’de hicbir zaman igin yasal bir parti
hiviyeti kazanmamistir.

HT, kendi hedeflerini ise sdyle ifade etmektedir: “Hizbu’t-Tahrir, islami hayati
yeniden baslatmak ve isldam davasini leme yaymayi kendisine amag olarak belirleyerek,
Muslimanlari, hayatin tiim alanlarinin ser’i hitkiimlere gére diizenlenen bir islam devleti
ve hilafetine dondiirmeyi hedeflemektedir. HT, aydin bir fikirle ve dogru bir kalkinmayla
Muslimanlari gegmisteki izzetine ulastirmayi ve bu siregte Ummete liderlik etmeyi
amaclamaktadir.’

2.2. HT’nin ideolojisi

HT'nin siyasi doktrinine bakildiginda, merkezde iki ilkenin bulundugu goraldr.
Bunlardan birincisi, insan hayatinin bitiin yonlerini (siyaset, ekonomi, bilim, ahlak) adil
bir sekilde diizenleyen islam seriatina; ikincisi ise islam devletine duyulan ihtiyactir. Zira
adil bir toplum ancak islam devleti gibi siyasal bir varlik igerisinde miimkiin olabilir. Bu
iki temel ilke cercevesinde faaliyet yilriten HT, bitin Mdislimanlari ¢atisi altinda
toplayacak olan bir islam devleti kurmayi ve yine tim Miisliimanlarin tabi olacagi bir
hilafet sistemini tekrardan insa etmeyi kendisine temel hedef olarak belirlemistir.
Giniimizde ulus temelli bir sekilde varligini siirdiiren devletler, kurulacak olan islam
devletinin birer vilayeti olacaklardir. Nitekim HT’nin internet sayfalarina baktigimizda,
faaliyet yaratilen her bir Glkenin bir vilayet olarak kabul edildigi goralir.

HT, temel gaye olarak belirledigi islam Hilafetini kurmak icin 13 yillik bir hedef
belirlemis ancak daha sonra bu siireyi otuz yila uzatmistir.” HT, kurmayi hedefledigi
Hilafet sisteminin nasil isleyecegini detayl bir sekilde anlatan Hildfet Devleti’nin Anayasa
Tasarisi isimli bir kitapcik yaymlamistir.® S6z konusu kitapgikta, yénetim sisteminden
egitime, dis siyasetten iktisadi ve sosyal hayata kadar bir¢ok konuda sistemin nasil
islemesi gerektigi belirtilmistir.

Kendisini, ideolojisi islam olan bir siyasal parti olarak tanimlayan HT, Al-i imran
suresinin 104. ayetindeki “Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi emredip kotuligi meneden bir

5 Faruki, Hizbu’t-Tahrir ve Hilafet, 19-22.

6 HT Komisyon, Hizb-ut Tahrir (Beyrut: Dar’'ul Ummah, 2010), 10.

7 HT Komisyon, Hizb-ut Tahrir, 21.

8 Emmanuel Karagiannis - Clark McCauley, “Hizb Ut-Tahrir al-Islami: Evaluating the Threat Posed by a Radical
Islamic Group That Remains Nonviolent”, Terrorism and Political Violence 18/2 (2006), 317.

9 Mateen Siddiqui, “The Doctrine of Hizb ut- Tahrir”, The Challenge of Hizb ut-Tahrir: Deciphering and
Combating Radical Islamist Ideology, ed. Zeyno Baran (Washington DC: The Nixon Center, 2004), 4.

10 Hizb-ut Tahrir, Hilafet Devleti’nin Anayasa Tasarisi (Hizb-ut-Tahrir nesriyati, 2006).
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topluluk bulunsun. iste onlar kurtulusa erenlerdir.” seklindeki ayeti referans noktasi
olarak kabul etmektedirler. HT, s6z konusu ayette gecen hayra ¢agirma ifadesini “islam’a
cagri”; topluluk ifadesini de “siyasi bir parti” olarak kabul etmektedir. HT'ye gbre bu
ayetteki ifadeler, bdyle bir olusumun kurulmasini Miislimanlara farz kilmaktadir.!

HT’'nin karakterine bakildiginda, melez bir yapilanma 6zelligi gostermektedir. Parti,
siyasi amaglari ve toplumu harekete gecirme cabalari bakimindan Misliiman Kardesler
ile benzer 6zellikler tasirken; sosyal muhafazakarlik ve teolojik gériinim agisindan ise
Selefi bir gérinim arz etmektedir.> HTyi diger gruplarla kiyasladigimizda, belki en
dikkat cekici yénlerinden birisi, diger bircok islami grup, bulunduklari (lkelerde
hedeflerine ulasmak igin siyasal sisteme girmelerine karsin; HT'nin higbir sekilde mevcut
sistemler ile iliski icerisinde olmamasidir. Ornegin Pakistan’da Cemaat-i islami'3, Misir'da
ihvan-1 Mislimin, Tunus’ta en-Nahda gibi hareketler kendi hedeflerine ulasmak igin
siyasal sistemin icerisinde faaliyet yilritmis ve ulusal politikalarda 6nemli roller
oynamistir. Ozellikle Misir ihvan’i, Arap Bahari sonrasinda iktidar deneyimi de yasamistir.
Ancak HT’ye baktigimizda, boyle bir durumun yasanmadigini, hatta kendi Uyelerinin oy
kullanmasini yasakladigini gérmekteyiz.

HT’nin mevcut siyasal sistemlere bakisinda kati bir reddetme tavrinin hakim
oldugu gorulir. HT'ye gore, siyasi karar alma siireclerinde bir pozisyon elde etmek igin
islam topraklarindaki “kiifiir sistemleri”** icerisinde bulunmak, bu kifiir sistemini
desteklemek gibidir. Benzer sekilde seriat kurallarinin bazi yonlerini uygulamaya calisan
kanunlarin ortaya konmasi ve sonra bunlara oy verilmesi kesinlikle yasaktir, zira boyle bir
tavir, insanin Allah'in hilkm Gzerinde hiikiim siirmesine neden olur. Bu da islam akidesi
ile tam bir celiskidir.> HT, yéneticilere ortak olmayi, kifiir hitkiimlerine ortak olma arak
kabul ettigi icin hicbir sekilde yonetimdekilerle miinasebette bulunulmamasi gerektigine
inanmaktadir. Bunun yani sira, ekonomik, egitimsel, sosyal ve ahlaki alandaki
diizenlemeler icin yoneticililerle is birligi yapmaya karsidir. HT’ye gore boyle bir is birligi,
mevcut kiifir diizenlerinin 6mriinii uzatma ve onlarin sistemini megrulastirma anlamina
gelmektedir. HT, mevcut yonetim ve yoneticilerle ortak olmanin aksine, onlari ve
uyguladiklari kifur diizenlerini yikmay hedeflemektedir.!® HT, modern devlet ve onun
yonetim yapisini reddettigi icin, lyelerinin siyasal sirece midahil olmasini, oy
kullanmasini veya segimlere katilmasini, bireylerin kendileri igin kifiir sistemi olan siyasi
partiler kurmasini yasaklamaktadir.t’ HT’ye gére, islam dini disinda herhangi bir dine
veya ideolojiye davet eden partiler (hizbler) kurmak veya bu partilerden birisine lye
olmak Muslimanlara haramdir.®®

11 HT Komisyon, Hizb-ut Tahrir, 10-11.

12 Jacob Hgigilt, “Prophets in Their Own Country? Hizb al-Tahrir in the Palestinian Context”, Politics, Religion
& Ideology 15/4 (2014), 507.

13 [rfan Ahmad, Hindistan’da islamcilik ve Demokrasi -Cemaat-i [slami’nin Déniisiimii-, cev. Ugur Gezen
(istanbul: Agihm Kitap, 2015).

14 HT’ye gdre Islam Seriatinin uygulanmadigi yénetim sistemleri birer kiifiir sistemidir.

15 The Members of Hizb al-Tahrir in Britain, The Method to Re-Establish the Khilafah (London: Al-Khilafah
Publications, 2000), 67.

16 HT Komisyon, Hizb-ut Tahrir, 40-41.

17 Elisa Orofino, “The Appeal of Vocal Islamism in the West: The Case of Hizb Ut-Tahrir Vis-a-Vis Its
Competitors”, (2019), 1016.

18 HT Komisyon, Hizb-ut Tahrir, 14.
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2.3. HT’nin Hareket Metodu

HT, hareket metodunu, islam Peygamberinin islamiyet’i teblig etme siirecine atifla
lic asamaya ayirmaktadir. ilk asama, kiiltiirlendirme asamasidir. Bu asamada, partisel
kitleyi olusturmak adina, partinin fikri ve metodunun muhtemel Gyelere aktarilmasi
seklinde faaliyet yiritilmektedir. ikinci asama ise immet ile kaynasma asamasidir. Bu
asamada, Islam’in hayata gegcirilmesini saglamak amaciyla immet ile kaynasiimaya
calisilir. Son asama ise, ydnetimi ele gecirerek, islam’i biitiin yonleriyle uygulama ve
bunu diinyaya yayma asamasidir.!® HT’nin bu tic asamali metodunu kisaca, partiye uye
kazandirma, toplumu islamilestirme son olarak ise devleti ele gecirip seriata gore
yonetme seklinde ifade edebiliriz.

HT, hilafetin yeniden kurulmasindan sorumlu olan ¢ekirdek bir kadro olusturmak
suretiyle faaliyet yiiriitmektedir.?’ Hizb-ut Tahrir’in aydinlari, partilerinin islam’in ortaya
koydugu ekonomik, sosyal ve egitimsel sistemlerin ve politikalarin ayrintilarini bilmeleri
gerektigini, onlar olmadan Halifelige geri dénemeyecegini belirtmektedir.?! HT, islam
cografyasindaki rejimlerin devrilmesi ve bunlarin yerine Halifeligin getirilmesi gerektigini
acik bir sekilde ifade etmektedir. Grup, hilafetin kurulabilmesi icin kendi fikirlerini kabul
eden bir kitle olusturmayi hedeflemektedir. Bu kendi hareket metotlarinin ikinci asamasi
olan islamlastirmaya tekabiil etmektedir. HT, devleti ele gecirip sonra toplumu islam’i
kabule zorlamak yerine toplumun, HT’nin fikirlerini benimsemeye ikna etmeyi tercih
etmektedir. Bu hedefe ulasildiginda rejim degisikligi kacinilmaz olacaktir.?? Uygulamaya
calisilan bu strateji, HT'nin hedefledigi rejim degisikligi icin siddet ve zor kullanmak
yerine islamlastirma seklinde tabandan gelen bir degisimi tercih ettigini gostermektedir.

HT, benimsemis oldugu bu hareket metodu ile hedefine ulasmada asamali bir
slreci takip etmistir. Benimsenen bu hareket metodu aslinda her hareket icin benzer bir
siirec olarak degerlendirilebilir. ister dini ister siyasi olsun, ortaya ¢ikan her hareketin ilk
asamada kendi ideolojisine inanan bir kitle olusturmasi gerekir. Zira bir fikir veya ideoloji
ne kadar gugli olursa olsun, onu destekleyen bir kitle olmadikga o fikrin yasamasi kolay
olmayacaktir. Bu nedenle, bitiin hareketlerin ilk asamasi destekgi bulma ile baslar. Bu
asamada, insanlara s6z konusu grubun ideolojisi aktarilir. Bu sekilde, rubun fikrini
benimseyip destekleyen bir kitle olusturulmaya ¢ahsilir. Grup ideolojisini benimsemis bir
kitle olustugunda, grubun ideolojisinin diger insanlara aktarilmaya baslandigi ikinci
asamaya gegilir. Son asama ise, yonetimi ele gegirip grubun kendi ideolojisi cergevesinde
bir yonetim sistemi olusturmaktir. Bu yoni ile bakildiginda, HT'nin benimsemis oldugu
hareket metodunun diger hareketlerden farkh oldugu séylenemez. HT'nin, kendi hareket
metodunu, islam Peygamberinin hareket metodu ile 6zdeslestirmek suretiyle kendisini
mesrulastirmaya ¢alistigini sdyleyebiliriz.

HT'nin hareket metodunun asamalarindan birisi de giicli oldugunu distndikleri
kisilerden yardim talep etmektir. Bu kapsamda iki farkh lidere halifelik teklifi
sunulmustur. HT, 1979 yilinda gerceklesen iran islam Devriminden sonra iki kez devrim

19 HT Komisyon, Hizb-ut Tahrir’in Degistirme Metodu (Menhac) (Beyrut: Dar’'ul Ummah, 2009), 43.

20 Mohamed Nawab Mohamed Osman, “Hizbut Tahrir Malaysia: the Emergence of a New Transnational
Islamist Movement in Malaysia”, Al-Jami’ah: Journal of Islamic Studies 47/1 (2009), 92.

21 The Members of Hizb al-Tahrir in Britain, The Method to Re-Establish the Khilafah, 81.

22 Karagiannis - McCauley, “Hizb Ut-Tahrir al-Islami: Evaluating the Threat Posed by a Radical Islamic Group
That Remains Nonviolent”, 325-326.
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lideri olan Humeyni’ye halifelik gorevini teklif etmis; ancak Humeyni her iki seferde de
HT'nin bu talebini gérmezden gelmistir. Humeyni’'nin bu tavrindan sonra, HT Uyeleri,
Humeyni’yi Amerikan ajani ve iran islam Cumhuriyetini ise islami olmayan bir devlet
olarak gérmeye basladilar.® Benzer bir teklif, 1990’1 yillarin ortasinda Afganistan’da fiili
olarak devlet baskani olan Molla Omer’e de yapilmis; ancak Molla Omer de bunu
reddetmistir.2* HT'nin hem Humeyni hem de Molla Omer’e béyle bir teklifte bulunmasi,
benimsemis oldugu stratejisinin bir geregi olarak degerlendirilebilir. Bilindigi lzere
HT’nin kiresel hilafet idealindeki asamalardan birisi, yetkili kisilerden yardim talep
etmek suretiyle hilafeti tekrar canlandirmakti. HT’nin iran’da basariyla sonuglanmis
devrime liderlik eden Humeyni’ye ve Afganistan’da ydnetime gecen Molla Omer’e
halifelik teklif etmesi, yardim talep etme stratejisinin bir geregi olarak degerlendirilebilir.

islam diinyasinda kapsayici bir islam devleti ve biitiin Misliimanlarin ¢atisi altinda
toplanacag bir Hilafet sisteminin tekrardan kurma istegi bircok grubu ortak ideolojisi ve
hedefidir. Bu ideolojik temeller ve hedefler, bugiin faaliyet gdsteren ¢ok sayida islamci
grup arasinda  paylasilabilirken, belirlenen  hedeflere ulasma  ydntemleri
farkhlasabilmektedir. Aslinda, bircok islamc grup, kiresel Ummeti (diinyadaki
Muslimanlari) Bat’nin tahakkiimiinden kurtarmak icin halifeligin (hilafet veya islam
Devleti) yeniden kurulmasi ve seriatin (islam hukuku) tam olarak uygulanmasi gerektigi
konusunda hemfikirdir. Ancak bu hedeflere nasil ulasilacagi konusunda fikir birligi icinde
olduklari séylenemez.?®> Bazi gruplar, arzulanan hedeflere ulasmak i¢cin dogrudan mevcut
ydnetimlere karsi cihad edilmesi gerektigini ifade ederken; bazilari da islami bir yasam
tarzini halka benimsetmek yoluyla amaclarina ulasmaya calismaktadir. Bazi gruplar,
zaman icerisinde radikalleserek siddeti bir ara¢ olarak kullanmislardir. HT gibi baz
hareketler ise siddetle aralarina mesafe koyarak daha farkli yollarla Hilafeti ve islam
devletini tekrardan kurmaya calismislardir. HT'nin diger radikal gruplardan ayrildig
temel alanlardan birisi, siddet konusuna vyaklasimidir. HT'nin sdylemlerine ve
faaliyetlerine bakildiginda siddet ile aralarina mesafe koyduklarini gérebiliriz. HT'ye gore
siddet, bir siyasi degisim metodu degildir. Baska bir deyisle, hilafetin tekrar kurulmasinin
yontemi askeri micadele degildir. HT, siddet kullanmama gerekgesini peygamberin
islam dinini yaymadaki metoduna baglamaktadir. Onlara gére islam Peygamberi, ilk
etapta fiziksel miicadeleye girmemis, daha ¢ok Mekke’nin pagan kiltirini elestirerek
miicadele etmistir.?®

Bir donem HT’nin Birlesik Kralliktaki sorumlusu olan Jalaluddin Patel’in, kendisiyle
yapilan roportajda siddet kullanimi ve cihad ile ilgili sorulara verdigi cevaplar, HT’nin bu
konudaki tavrini géstermesi agisindan 6nemlidir. Patel’in ifadesiyle HT'ye gore cihad,
ancak halife tarafindan ilan edilebilecek bir durumdur. Bu nedenle, mevcut grup liderleri,
siyasi micadele araci olarak siddet iceren yontemleri benimseyemezler. Hizb-ut Tahrir
icin siddet iceren yontemler benimsemek, grubun ideolojisini terk etmesi veya yeniden
yorumlamasi anlamina gelir. Savunma amach bir cihad s6z konusu oldugunda herhangi

23 Jelaluddin Patel, “ Inside Hizb ut-Tahrir: An Interview with Jalaluddin Patel, Leader of the Hizb ut-Tahrir in
the UK ” (Gorismeci: Abedin Mahan, Gorlisme 2005).

24 Fahlesa Minabari, “Hizbut Tahrir Indonesia: The Rhetorical Struggle for Survival”, Islam in The Contention:
Rethinking Islam and State in Indonesia (Jakarta: The Wahid Institute, 2010), 182.

25 Elisa Orofino, “Framing, New Social Identity and Long-Term Loyalty. Hizb Ut-Tahrir’'s Impact on Its
Members”, Social Movement Studies, (2020), 1.

26 The Members of Hizb al-Tahrir in Britain, The Method to Re-Establish the Khilafah, 68-69.
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bir makamdan izin veya onaylama alinmasina gerek yoktur. Ancak, saldiri anlaminda bir
cihad icin halifenin cihad ilan etmesi gerekiyor. Dolayisiyla cihad etmek icin halifenin
olmasi sarttir. Bu nedenle glinimizde bir halife olmadigina gore, cihad adi altinda siddet
kullanmak dogru degildir.?” Bazi arastirmacilara gére, HT’nin cihad konusundaki bu tavri
radikallesmeyi engellemektedir. HT'nin Gilneydogu Asya'daki faaliyetleriyle ilgili
calismalar yiriiten Mohamed N. M. Osman, HT nin benimsemis oldugu cihad anlayisinin
“terdrizm icin ters bir tasima bandl” (a reverse conveyor belt for terrorism) islevi
gérdigiini ifade eder.?® HT'nin saldiri seklindeki cihadi Halifenin iznine baglamasi, -en
azinda hilafetin kurulusuna kadar olan siire igin- kendi Uyelerinin radikallesmesini
engelleyici bir fonksiyon gordiigu séylenebilir.

2.4. HTnin Kiiresel Ag

HT’nin ilk etaptaki ¢alisma sahasina bakildiginda, kiiresel bir hedeften ziyade yerel
bir calisma alaninin belirlendigi sdylenebilir. Her ne kadar islam’i kiiresel bir ideoloji
olarak kabul etse de HT, ilk zamanlarda kiresel 6lcekli bir calisma metodu yiriitme
hedefinde olmamistir. Burada hareketin kademeli bir yayillma stratejisi benimsedigi
gorilmektedir. Kiiresel anlamda bir davet icin énce islam Devletinin kurulmasi gerektigi
fikri benimsenmistir. HT’ye gére biitiin diinya islam’a davet icin uygun yerlerdir fakat
halki islam’i din olarak kabul ettigi icin davete islami beldelerden baslamak gerekir.
islami beldelerin bir pargasi olan Arap beldeleri, islam kiiltiiriinin temel unsurlarindan
biri ve ayni zamanda Kur’an ve Hadis’in dili olan Arapgayi konustuklarindan dolayi davete
buralardan baslamak daha énceliklidir.?®

Erken dénemde Urdiin, Suriye ve Liibnan'da ve daha sonra diger Misliiman
bolgelerde faaliyet yiriten HT, daha sonra nispeten Mislimanlarin azinlikta oldugu
Avrupa Ulkelerinde de orgitlendi. Bu cografyalarin yani sira Orta Asya, Rusya, Pakistan
ve Endonezya gibi yerlerde énemli bir érgitsel yapiya ulasti.?® HT’nin uluslararasi bir aga
sahip olmasi en-Nebhani doéneminde baslamistir. 1960°'li yillarda bircok Ortadogu
Ulkesinde HT’nin subeleri agildi. Nebhani 'nin 1977 yilinda vefat etmesinin ardindan
yerine gecen Aldulkadim Zellum ile birlikte HT'nin kurumsallasma agl Bati’da daha
belirgin olmustur. Zellum déneminde HT, kendi llkelerinde kovusturmaya tabi tutulan
veya daha iyi imkanlara ulasmak icin bati Ulkelerine go¢ eden Uyeler araciligiyla,
ingiltere, Avustralya ve ABD gibi iilkelerde érgiitlenmistir.3* Avrupa’nin bircok tlkesinde
kendi ideolojisini yaymak adina faaliyet yurittiga bilinen HT’nin Mislimanlarin azinhkta
oldugu ulkelerdeki ilk subesi 1960’larda Bati Almanya’da kurulmustur. HT Gyeleri, daha
sonra 1986’da ingiltere’de, 2000’de ise Danimarka’da érgiitlenmistir. Bunlarin yani sira,

27 patel, “Inside Hizb ut-Tahrir: An Interview with Jalaluddin Patel, Leader of the Hizb ut-Tahrir in the UK ”
(Goriisme 2005).

28 Mohamed Nawab Mohamed Osman, “Reviving the Caliphate in the Nusantara: Hizbut Tahrir Indonesia’s
Mobilization Strategy and Its Impact in Indonesia”, Terrorism and Political Violence 22/4 (14 Eylil 2010),
616.

29 HT Komisyon, Hizb-ut Tahrir, 25.

30 Siddiqui, “The Doctrine of Hizb ut- Tahrir”, 7.

31 Mohamed Nawab Mohamed Osman, “The Transnational Network of Hizbut Tahrir Indonesia”, South East
Asia Research 18/4 (2010), 737-738.
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Hollanda, Fransa ve Ukrayna’da HT'nin subeleri bulunmaktadir. HT'nin Avrupa Kitasi
disinda, Avustralya, ABD ve Kanada’da faaliyet yiiriittigi bilinmektedir.3?

HT'nin Merkez Medya Ofisi'nin web sitesine bakildiginda, HT'nin faaliyet
ylrittigl lkelerin iki bashk altinda toplandigi gériilmektedir. “islami Beldeler” adi
altinda halkinin ¢ogunlugunun Miusliman oldugu Ulkeler siralanirken (Afganistan,
Banglades, Endonezya, Fas, Filistin, Irak, Tiirkiye Kenya, Libnan, Malezya, Tanzanya,
Pakistan, Tacikistan, Ozbekistan, Misir, Sudan, Suriye, Tunus, , Urdiin); “Bati” bashg
altinda ise Mislimanlarin azinlikta oldugu (lkeler siralanmaktadir (Almanya, Amerika,
Avustralya, Belgika, Britanya, Danimarka, Fransa, Hollanda, isve¢, Kanada, Rusya ve
Ukrayna).>® Bu durum, HT’nin hedefledigi islami Devlet ve Hilafet icin uluslar arasi bir
yapilanma ag kurdugunu ve ayni anda farkli kitalarda faaliyet vyurattGgini
gostermektedir. HT, glinlimUzde 45 farkh tlkede faaliyet yiriten bir partidir.

HT ile ilgili bu genel bilgilerden sonra, ¢alismamizda HT’nin faaliyet glicli Gizerinde
karsilastirma yapacagimiz Ozbekistan ve Tiirkiye’deki yapilanma ve faaliyetlerine kisaca
deginecegiz.

3. Hizb-ut Tahrir Ozbekistan

Ekim 1917 devriminden sonra, Bolsevik yonetiminin dini inan¢ ve pratikler
konusundaki politikasi basta islam olmak (izere din karsiti bir stratejinin temelleri atildi.
Bolsevik Yonetimin uyguladig politikalar sonucunda seriat mahkemeleri ve dini okullar
kapatilmis, vakif topraklarina el konulmustur.3* SSCB ddneminde, Orta Asya’da bir
taraftan ateizm ve materyalizm propagandasiyla islam’in doktrinel boyutuna saldiriimis,
diger taraftan da islami yasam tarzina yonelik baski politikalari yiiriitiilmis ve séz konusu
politikalar belli 6lctide de basariya ulasmistir. Bu kapsamda dini bilgi kaynaklarina ulasim
engellenmis, bu durum da teolojik anlamda bir boslugun dogmasina neden olmustur.®
Ozbekistan’da halkin % 92’sinin kendisini Mdusliman olarak tanimlamasina karsin
nifusun neredeyse vyarisinin hi¢c dini egitimi almamis olmasi®® Sovyet ydnetiminin
politikalari sonucu olusan teolojik boslugun boyutunu géstermesi agisindan énemli bir
veridir. S6z konusu bu teolojik bosluk, birgok dini harekete, bu alani kendi anlayislari
cercevesinde doldurma imkani sunmustur.

Sovyetler Birliginin din politikasi ¢ergevesinde halkin inancini yasamasina yonelik
olumsuz tutumu ve bir devlet politikasi olarak ateizmi dayatmasi, Orta Asya’daki birgok
Musliimanin kendi dinini rahat bir sekilde yasamasi engellemistir. Siireg igerisinde halkin
dini bilgiye ulasimi gittikge zorlasmistir. Bu durum, dini bilgiye a¢ bir kesimin ortaya
ctkmasina neden olmustur. Sovyetlerin dagilmasiyla birlikte dinin yasanmasi ve ona ait
bilgilerin edinilmesinin 6nilindeki engeller de ortadan kalkmistir. Olusan bu yeni ortam
birgok dini hareketin ilgisini gekmistir. Birgok dini-politik hareket, s6z konusu cografyada

32 Houriya Ahmed - Stuart Hannah, Hizb ut-Tahrir: Ideology and Strategy (London: The Centre for Social
Cohesion (CSC) Publication, 2009), 61.

33 Detayli bilgi igin bkz: http://www.hizb-uttahrir.info/tr/ Erisim: 09.09.2020

34 Ghoncheh Tazmini, “The Islamic Revival in Central Asia: A Potent Force or a Misconception?”, Central
Asian Survey 20/1 (2001), 64.

35 M. Turgut Demirtepe, “Orta Asya’da Radikalizm, Otokrasi ve Teror”, Terérizm: Terér, Terérizm ve Kiiresel
Terérle Miicadelede Ulusal ve Bélgesel Deneyimler, ed. ihsan Bal (Ankara: USAK Yayinlari, 2006), 258.

36 Didier Chaudet, “Hizb Ut-Tahrir: An Islamist Threat to Central Asia?”, Journal of Muslim Minority Affairs
26/1 (Nisan 2006), 115.
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etkin birer aktor olmak i¢in cesitli faaliyetlerde bulunmustur. Bu hareketlerden birisi de
Hizb ut-Tahrir’dir.

HT'nin fikirleri, 1970’li yillarin sonlarinda bélgedeki yiiksekdgretim kurumlarinda
okumak lzere Urdiin ve Filistin’den gelen égrenciler araciligiyla gelmis ancak dénemin
sartlarindan dolayi etkisi sinirli kalmistir. 1992’de tekrar etkin olmaya baslayan HT, 1995
yilinda bélgeye gelen Urdiinlii aktivistlerin Fergana vadisindeki ¢alismalariyla etkinligini
arttirmistir. Kisa sire icerisinde Kirgizistan, Kazakistan ve Tacikistan gibi komsu Ulkelere
de yayillmistir.?’

Burada yeri gelmisken Fergana vadisi ile ilgili birka¢ hususa deginmekte yarar var.
Fergana vadisi, bircok dini-politik grubun faaliyet yurGttigi bir bélgedir. Dini-politik
gruplarin bu bélgede faaliyet yiriitmesinde Fergana vadisinin Kirgizistan, Ozbekistan ve
Tacikistan’in sinirlarinin birlestigi bir bolge olmasi 6nemli bir etkendir. S6z konusu bu
Boélgede bu ¢ ilkenin topraklar bulunmaktadir. Ornegim, Celalabad ve Os sehirleri
Kirgizistan’a, Namazgah, Andican ve Fergana sehirleri Ozbekistan’a Sogd bélgesi ise
Tacikistan’a baghdir.  Bolgede topragi bulunan devletlerin yurittiglu politikalar
neticesinde ortaya c¢ikan ayrilik ve c¢atismalar, bolgeyi istikrarsizlastirmistir. Fergana
vadisindeki sehirlerin merkezi idarelere uzak olmasi, bolgenin istikrarsiz bir yapiya sahip
olmasi ve burada faaliyet yiriten gruplarin (¢ Ulkeye de kolaylikla gecebilmeleri,
Fergana vadisinin dini-politik hareketler icin uygun bir bdlge haline getirmistir. Bu
bolgede faaliyet yuriten yapilardan birisi de HT olmustur.

HT'nin kidemli Gyelerinden birisi olan Abdullah Robin, Karagiannis’in kendisiyle
yaptigl goriismede, 1990'larin sonunda Ozbekistan, Hizb-ut Tahrir'in Orta Asya'daki
faaliyetlerinin merkezi haline geldigini ifade etmektedir.3® HT lider merkezli bir
yapilanma oldugu icin, faaliyet tarzi ve mesaji konusunda kurucusunun fikirlerine 6nem
vermektedir. Bu nedenle faaliyet yurittiga tlkelerde benzer mesajlar benzer yollarla
verilmeye calisiimaktadir. Ozbekistan’daki faaliyetlerine bakildiginda, bildiri, kitapcik ve
brosiir dagitma, ders halkalari araciligiyla tyelerini egitme ve yeni lQiye toplama, internet
sitesi araciligiyla kendi gorislerini yayma gibi bir stratejiyi takip ettigini soyleyebiliriz.
Nitekim HT’nin Ozbekistan’da devlet tarafindan takibe alinmasi, HT Uyelerinin dagittig
bildirilerin emniyet glgclerinin eline gegmesinden sonra baglamistir.>

HT, Ozbek vyetkililerinin bu gruba karsi tedbirler almaya basladigi 1998 yilina
kadar, Ferghana vadisinde faaliyet ylriten militan gruplarla karsilastirildiginda az bilinen
bir orguttl. Dolayisiyla HT, devlet tarafindan baskiyla karsilasmadan o6nce kendi
yapilarini organize etme ve harekete gecirme firsati bulmustur. Bu durum, Ozbek
yetkililerinin HT'nin ylkselisine karsi yuriittugu faaliyetlerin Onleyici olmaktan ziyade
tepkisel oldugunu gostermektedir. 1999 yilinda Baskan Kerimov’a karsi girisilen suikast
girisiminden HT de sorumlu tutulmus ve bu tarihten sonra HT Uyelerine yonelik baskilar
artmistir. S6z konusu bu baskilar sadece HT yelerini degil; onlarin ailelerine,
arkadaslarina ve akrabalarina da yansimistir. 2005 yilinin mayis ayinin ortalarinda Baskan
Karimov, grubun Ferghana vadisindeki Andizhan kentindeki ayaklanmalari organize

37 Baran, Hizb ut-Tahrir: Islam’s Political Insurgency, 77.

38 Emmanuel Karagiannis, “Political Islam in Uzbekistan: Hizb Ut-Tahrir al-Islami”, Europe-Asia Studies 58/2
(Mart 2006), 264.

39 http://www.hizb-turkiye.com/pdf/YAY-6JKIJG.pdf (erisim:16.10.20)
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ettigini ve bunun Ulkeyi yeni bir istikrarsizlik asamasina gétiirdiigiinii iddia etti.*® Ozbek
yetkililerin yaptigl operasyonlarda, tutuklananlar arasinda ¢ok sayida HT Uyesinin olmasi,
bazi kaynaklar tarafindan, Hikimetin, HT ile terér eylemleri arasinda bilingli bir sekilde
bir bag kurma cabasi olarak degerlendirilmistir.%*

Ozbekistan’da 1998 yilinda dini-politik gruplara yonelik artan devlet baskisi, bu
slrece kadar daginik halde faaliyet ylriten kiiclik gruplarin bir ¢cati altinda toplanmasiyla
militer ve politik bir gii¢ olarak Ozbekistan islami Hareketi (OiH) ortaya ¢ikmistir. OiH,
Cuma Namangi ve Tahir Kerimov tarafindan kurulmustur. Cuma Namangi daha 6nce
Afganistan’da Sovyet ordusunda savasmis birisidir. Yoldasev ise, bolgedeki islami
faaliyetlerde 6n plana ¢ikmis bir figiirdiir. OiH, silahli bir miicadele ile iilkedeki Kerimov
rejimini yikmak ve onun yerine bir islam devleti kurmayi kendisine temel hedef olarak
belirlemis bir yapilanmadir. OiH gibi HT’de Ozbek yénetimini yikarak yerine radikal bir
islam devleti kurmayi amaglamaktadir. Fakat HT, s6z konusu hedefe ulasmada kullanilan
araclar noktasinda OiH’de ayrilmaktadir. Amaclari bakiminda HT ile OiH benzer
Ozelliklere sahip olmalarina karsin; Hizb-ut Tahrir'in s6z konusu amaca ulasmak igin
benimsemis oldugu strateji ve metot, onu, OiHden farklilastirmaktadir. HT, mevcut
sistemi degistirmek icin siddete basvurmayi redderek, savasla degil, s6zIi teblig ile bu
amaca ulasmayi hedeflemektedir. #?

HT Ozbekistan’da illegal bir sekilde faaliyet yiiriittigii icin HT’nin Ozbekistan’daki
miintesip sayisi ile ilgili net bir bilgi s6z konusu degildir. HT liderleri Ozbekistan’da en az
80.000 baghlarinin oldugunu iddia etmektedirler.*®* HT Merkez medya ofisi, 2015 yilinda,
Ozbekistan hapishanelerinde 6000’den fazla Hizb-ut Tahrir Uyesi oldugunu, bunlarin
bircogu da 1999’dan beri cezaevlerinde oldugunu ifade etmektedir.** Bircok analist ve
gozlemciye gore, bolgedeki en ©nemli islamci gruplardan birisi olan®® HT’nin
Ozbekistan’daki miintesip sayisinin ne kadar oldugunu net bir sekilde tespit etmek
zordur.

4. Hizb-ut Tahrir Tiirkiye

HT’nin aktif olmaya calistigi tilkelerden birisi de 1517-1924 yillari arasinda islam
diinyasina halifelik etmis olan Osmanl Devleti’'nin yikilmasindan sonra kurulmus olan
Tirkiye’'dir. HT’nin Turkiye'ye yonelik ilk faaliyetleri 1960°li yillarda parti ideolojisini
burada yaymak icin gdnderilen Urdiinlii 6grenciler araciligiyla baslamistir. Bu tyeler ile
tanisan Erciiment Ozkan, HT’nin Tirkiye’deki faaliyetleri noktasinda &nemli rol
oynamistir. Ozkan, HT ile tesadiifen tanistigini, bir siire sonra da Tirkiye yéneticisi
oldugunu ifade etmektedir. 1967 yilinda 10 Nisan’i 11 Nisan’a baglayan gece yapilan
polis baskini sonucunda birgok HT Uyesiyle birlikte gdzaltina alinan Ozkan, HT davasinda
yargilanip hapis cezasi aldiktan sonra kendisinin “dokuz talakla bu gruptan bosandim”
seklindeki ifadesiyle HT’den ayrilmistir.*® Ozkan’in HT'den ayrilmasinda yasadigi fikri

40 Karagiannis - McCauley, “Hizb Ut-Tahrir al-Islami: Evaluating the Threat Posed by a Radical Islamic Group
That Remains Nonviolent”, 316-322.

41 Demirtepe, “Orta Asya’da Radikalizm, Otokrasi ve Terér”, 272.

42 Demirtepe, “Orta Asya’da Radikalizm, Otokrasi ve Ter6r”, 263.

43 Raffi Khatchadourian, “Letter From Uzbekistan”, The Nation, (03 Ocak 2002).

44 “Ozbekistan’daki Zorba Kerimov Rejiminin Yeni Ciiriimleri”, Hizb ut Tahrir Merkezi Medya Ofisi (2015).

45 International Crises Group, Radical Islam in Central Asia: Responding to Hizb ut-Tahrir (2003).

46 Abdullah Burak Bircan - Mehmet Kiirsat Atalar, Erciiment Ozkan lle islami Hareketler Uzerine Séylesi
(Ankara: Anlam Yayinlari, 1997), 138-141.
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uyusmazliklar etkili olmustur. Bu konudaki fikri uyusmazliklarini kendisiyle yapilan
sdyleside detaylica ifade etmektedir. HT’nin siyasal anlamdaki her seyin ingilizlerin eliyle
oldugunu disinmeleri, kati bir sekilde Safii mezhebini takip etmeleri (Ebu Hanife’ye
imam-1 azam demelerine itiraz etmeleri), Hadis’lere asiri bagliliklari, En-Nebhani’nin
“Nasil ki islam ilk defa ana dili Arapca olan ve Arap kavmi arasinda devlet olmussa, ikinci
defa devlet haline gelmesi de, yine anadili Arapca olan, Araplarin yasadigi yerlerde olur.”
Seklindeki disiincesinin olmasi gibi konularda yasadigi fikri ayrilik,*” Ozkan’in HT'den
ayrilmasinda etkili olmustur.

Ozkan’in HT'den ayrilmasindan sonra, Tiirkiye sorumluluguna Ahmet Salih el-Ali
getirilmistir. Ahmet Salih el Ali’nin 1969 vyilinda yakalanmasindan sonra Tirkiye
sorumluluguna 1985 yilinda yakalanan ve hapis cezasi alan Esad Mustafa Mansur
getirilmistir.*®

HT, Turkiye’de 1960°h yillarda devlet biyiklerine, gazetecilere, yazarlara posta
yoluyla islami bir devlet kurulmasi gerektigini bildiren beyannameler géndermesiyle
giindeme gelmistir. HT, Ozellikle yoksul semtlerdeki diikkan ve is yerlerinin kapilarinin
altindan bildiriler birakmaktaydi. Bu dénemde yasanan 6nemli hususlardan birisi de
Demirel ve inénii gibi devlet adamlarina agik mektuplar yazilmasi ve bu mektuplarin
dolasiminin saglanmasiydi. S6z konusu mektup ve bildirilerin, Tlrkiye'nin mevcut hali ile
Bat’nin bir masasi oldugu, Bati’nin amacinin ise islami yok etmek oldugu, bu nedenle
Musliimanlarin birlesip Hilafete dayali bir islam Devleti kurmalari 6nerilmekteydi.*

HT dyelerinin bu eylemlerinden sonra, Ankara’da farkli Gniversitelerde okuyan
Tirkiye ve Urdiin vatandasi olan bazi égrenciler gbzaltina alinmis bazilari i¢in de arama
karari cikartilmistir. Bu stirecte HT militanlari, "Hilafet'in kurulmasi tim Muslimanlar igin
zorunludur" seklinde bildiriler dagitmaya devam etmistir. Hatta dénemin icisleri Bakani
Faruk Stikan'a Siyasi Yorum baslikh bir kitapcik bile géndermislerdir. HT liderleri Agustos
1967'de tutuklandi ve HT faaliyetleri kisa bir siire devam ettikten sonra grup sessizlesti
ve glindemden disti. Ancak Tirkiye'de sessizlige gomiilen HT, varhigini siirdlirmeye
devam etti. 1985 ve 1986 yillarinda Ankara, istanbul ve Corum’da “Hizb ut- Tahrir
Anayasasl” baslikh kitapgiklar dagitan 42 kisi yakalandi. Subat 2000'de, polis, Nevsehir'de
hikimet binasina patlayici yerlestiren bir kisi tutukladi. Turkiye Hizbullahi Uyesi
oldugundan siliphelenilen bu kisi, birkag HT militaninin kimliklerini bilmesine ragmen
aslinda bagimsiz hareket etmisti. Polis, itirafindan derlenen bilgiler kullanilarak, yedi
farkl sehirde 72 kisiyi tutukladi. Bir ay sonra, dénemin emiri Ahmet Kilickaya, HT'ye liye
olmaktan tutuklandi. Ekim 2001'de, icisleri bakanhgi, iglerinde grubun emiri olan Remzi
Ozerin de bulundugu bircok HT Uyesini tutukladi. 2003 yilinda ise HT Emir’i Yilmaz
Celik’in de aralarinda oldugu 93 kisi tutukland:.*®

2000°li yillarin basinda, HT’nin Tirkiye’deki ana gindemini, Tirkiye'nin Avrupa
Birligine girmeye yonelik politikalarinin elestirilmesi olusturmaktaydi. HT, Tirkiye’nin
AB’ye girmemesi icin propaganda yapmaktaydi. Tirkiye’'nin AB’ye girmek adina
Ummetten uzaklastigini belirtiyordu. Ekim 2003’te AB Komisyonunun Tirkiye’nin blylk

47 Detayl bilgi icin bkz: Bircan - Atalar, Erciiment Ozkan ile islami Hareketler Uzerine Séylesi, 142-144.

48 Hulusi Sentlirk, isldmcilik: Tiirkiye’de islamf olusumlar ve siyaset, 2011, 295.

49 Alev Erkilet, Orta Dogu’da Modernlesme ve Islami Hareketler (istanbul: Bliyliyenay Yayinlari, 2015), 157.

50 Rusen Cakir, “The Rise and Fall of Turkish Hizb ut-Tahrir”, The he Challenge of Hizb ut-Tahrir: Deciphering
and Combating Radical Islamist Ideology , ed. Zeyno Baran (Washington DC: The Nixon Center, 2004), 37.
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ilerleme kaydettigini ifade eden raporundan sonra HT brosilrler dagitarak AB’ye
katilmamaya davet ediyordu. Basbakani Muslimanlarin ¢ikarina aykiri hareket etmekle
suclamaktaydi.®!

HT, 2005 yilinda yaptigi bir aciklama ile Tarkiye Vilayetini kurdugunu aciklamistir.
Hareketin sorumluluguna Yilmaz Celik getirilmistir. HT'nin Tirkiye vilayeti yapilanmasi
aslinda resmi olarak kurulmus bir yapilanma degildir. Baska bir ifadeyle, devletin yetkili
organlari tarafindan bdéyle bir yapilanmanin Tiirkiye’de kurulmasina resmi olarak izin
verilmemistir. Buradaki resmen kuruldu ifadesi HT orgitl acisindan bir resmi kurulus
sUrecidir. HT'nin Turkiye vilayetinin kuruldugu yoniindeki agiklamalarindan sonra ayni yil
2 Eylul tarihinde Cuma namazi cikisinda Fatih Camisinde yaptigl eylemle kamuoyunda
ses getirmistir. Tekbirler esliginde 300-500 kisilik bir grup bir araya gelmis, grup adina HT
Tirkiye sorumlusu Yilmaz Celik 24 sayfalik bir agiklama yapmistir. S6z konusu agiklamada
Hilafetin yeniden getirilmesi gerektigi vurgulanmistir. Grup daha sonra topluca yiriimek
isteyince polis midahale etmis ve grup dagilmistir. 2009 yilinda 23 ilde es zamanh bir
sekilde HT'ye yonelik bir operasyon baslamis ve bu operasyonda 200 kisi gbdzaltina
alinmistir.>? Son olarak, 22 Eylil 2020’de Antalya emniyeti tarafindan 14 HT Uyesi
gbzaltina alinmistir. Gozaltina alinanlardan 11 kisi hakkinda tutuklama karari verilmis, 3
kisi de (ikisi adli kontrol sartiyla) serbest birakilmigtir.>

5. HT’nin Etkinliginin Farkhilagsmasinin Parametreleri

Bu bolimde, ayni ideoloji ve hedefleri olmasina ragmen HT’nin, Tirkiye ile
kiyaslandiginda, Ozbekistan’da nicin daha basarili oldugu; baska bir ifadeyle Ozbekistan’a
nazaran nigin Tlrkiye’de gorece daha basarisiz oldugu sorusu tzerinde durulacaktir.

Toplumsal hareketlerde oldugu gibi, dini bir soyleme sahip olan
gruplarin/partilerin yayilmasinda da bir¢ok faktor etkili olabilmektedir. Orgiitsel yapilarin
yayllmasinda grubun ideolojisinin gilicd, faaliyet alaninin sosyal yapisi, kaltiirti, ekonomik
yapi, uluslararasi roller, mevcut kurumsal yapilarin gici, sosyo-politik degisim-
donlisiimler, vb. gibi bircok etken 6nemli rol oynayabilmektedir.

Dini bir séyleme sahip olan HT’nin basarisinda/basarisizliginda da bu hususlarin
bircogu etkili olmustur. Ancak biz burada “Teolojik Bosluk” ve “ideolojik Bosluk” olarak
ifade ettigimiz iki husus Uzerinden bir degerlendirme yapacagiz. Burada elbette
indirgemeci bir tutum sergilemek gibi bir niyetimiz yok. S6z konusu bu iki husus disinda
da etkili olan birgok faktor sayilabilir. Dolayisiyla bu iki husus tzerinden bir karsilastirma
yapmamiz, olgunun sadece bu iki etkenle sinirli oldugu anlamina gelmemektedir.

5.1. Teolojik Bosluk

HT’nin Orta Asya’da basarili olmasinda ¢esitli faktorlerin etkisi bulunmaktadir.
Sosyo-ekonomik sartlarin kot olmasi, siyasi baski, Sovyetler Birliginin ¢okislini takip
eden ideolojik bosluk, Sovyet yonetimi tarafindan yiritilen ateizm politikasinin sona
ermesiyle birlikte halkin islam’i grenme arzusu, din hizmetlerini yiiriitecek ve halka dini

51 Baran, Hizb ut-Tahrir: slam’s Political Insurgency, 36.

52 Sentiirk, islédmcilik, 297.

53 “Tutuklamalar ile Ne Bizi Korkutabilirsiniz Ne de Hilafeti Engelleyebilirsiniz”, www.hizb-turkiye.com (Erisim
16 Ekim 2020).
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bilgiyi 6gretecek kalifiye eleman ihtiyaci,®* resmi din gorevlilerinin HT lilere ideolojik

cevap vermekte yetersiz gérinmeleri,>> HT’nin halkin kafasindaki sorulara kapsamli ve
anlasilmasi kolay yanitlar sunmasi®® 6zellikle gen¢ niifusun din konusunda yeterli
diizeyde bilgi sahibi olmamalari, saglikh bir sekilde yurdtilen bir din egitiminin olmamasi
ve halkin bu konuda yeterli diizeyde bilgi sahibi olmamasi®’ vb. hususlar, bircok hareket
gibi HT'nin de bu cografyada basarili olmasini saglayan nedenler olarak sayilabilir.

Sovyet ydnetimi tarafindan uygulanan din politikasi neticesinde, islam dini ile ilgili
teolojik bilgi yoksunlugu durumu s6z konusu olmustur. Bu durum, halkin biylk
cogunlugunun Mousliman oldugu Ozbekistan’da, dini bilgiye ulasma noktasinda
zorluklarin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Dini bilgiyi iretip yayacak kurumlarin azhig
bu alandaki sorunu daha biyitmistir. Ozbekistan’in olusan bu teolojik boslugu
dolduracak kadrolarinin olmayisi, HT gibi gruplarin bu alani kendi fikirleri dogrultusunda
doldurmasini kolaylastirmistir.

HT’nin ingiltere sorumlusu olan Jelalududdin Patel ile yapilan réportajda kendisine
HT’nin nigin Orta Asya’da glclii oldugu sorulunca, Patel, bu durumun nedeni olarak,
HT’nin ¢agrisinin niteligi ve Orta Asya halklarinin tarihi olmak (zere iki nedeni oldugunu
ifade etmistir. Sovyetler Birliginin, islam’1 baski altina almasinin sonucu olarak halkta bu
yonde bir ihtiyaci dogurmasi, HT'nin bu alanlarda faaliyet yiriterek etkili olmasini
saglamistir.® Khusnidinov, Orta Asya’da radikal dini gruplarin yayilmasinda, Sovyetler
Birligi'nin dagilmasinin ardindan bolgede var olan ideolojik bosluk; Sovyet yonetimi
sirasinda olusturulan “Orta Asya Misliman Kurulu'nun” degisen duruma hemen tepki
vermemesi; halkin gdziinde popiiler din adamlarinin kendilerini islamci ilan edenlerle yer
degistirmesi ve bunun sonucunda klasik islam'in temel ilkelerinin yanlis yorumlanmasi;
halkin islami bilgiyi 6grenme arzusundan yararlanmak isteyen uluslararasi gruplar
tarafindan asiri dini yayinlarin genis capta yayilmasi; jeopolitik ve parali amaclarini din ile
maskelemeye calisan cesitli grup ve mezheplerden yabanci misyonerlerin akini;
bolgedeki asirilik yanlisi hareketlerin narkotik ve silah ticareti yoluyla kendilerini finanse
etmelerine izin veren gegirgen sinirlar; bolgedeki bazi devletlerin artan radikallige karsi
ihmalkar davranmasi gibi hususlarin etkili oldugunu ifade etmektedir.>® Tim Orta Asya
tlkeleri icin gecerli olan bu faktérler, kuskusuz Ozbekistan igin de gegerlidir. S6z konusu
ortamda Ozbekistan da payina diiseni almis ve burada da birgok grup etkin olmustur.

Sovyetler Birliginin dini hayata yonelik yasaklayict tavri, hem halkin dini
ibadetlerini yapabilecegi cami sayisinin hem de din egitimi veren kurumlarin sayisinin
cok sinirl kalmasina neden olmustur. Bu durum halkin dini hayatini derinden
etkilemistir. Sovyetler Birliginin din politikasi ibadethane ve teolojik bilgi agisindan bir
bosluk dogurmustur. Bagimsizlik sonrasi Ozbekistan’da cami ve din egitimi veren

54 Zeyno Baran, The Challenge of Hizb ut-Tahrir: Deciphering and Combating Radical Islamist Ideology.
(Washington DC: The Nixon Center, 2004), ix-xi.

55 Chaudet, “Hizb Ut-Tahrir”, 115.

56 Baran, Hizb ut-Tahrir: islam’s Political Insurgency, 71.

57 Bukatcha Akimjan Kyzy, “Yeni Dini Akimlarin Orta Asya Gengligi Uzerindeki Etkileri ve Din Egitiminin Roli”,
Gelecek Vizyonlar Dergisi 2/4 (2018), 37.

58 Patel, “Inside Hizb ut-Tahrir: An Interview with Jalaluddin Patel, Leader of the Hizb ut-Tahrir in the UK ”
(Goriisme 2005).

59 Zukhriddin Khusnidinov, “The Uzbek Response”, The Challenge of Hizb ut-Tahrir: Deciphering and
Combating Radical Islamist Ideology , ed. Zeyno Baran (Washington DC: The Nixon Center, 2004), 40.
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kurumlarin sayisindaki artis, buradaki talebi gozler ©6nline sermektedir. Sovyet
déneminde sadece 89 caminin bulundugu Ozbekistan'da bagimsizliktan sonraki bir yil
icinde bu sayi 5.000'e yikselmistir. Benzer sekilde, 1990'da 119 dini enstiti varken,
yaklasik on yil sonra, sayinin 2.000'in Uzerine ¢ikmasi® bu alanda olusan boslugun
giderilmesine yonelik bir caba olarak degerlendirilebilir. S6z konusu bu faaliyetler ayni
zamanda Sovyet doneminde dini yasayis ve bilgi alaninda olusan boslugun boyutunu da
gostermektedir. Ozetle ifade edecek olursak; tim Orta Asya’da oldugu gibi,
Ozbekistan’da da Sovyet ydnetiminin uyguladigi din politikasi sonucunda ortaya ¢ikan
“teolojik bosluk” HT’nin burada etkili olmasinda 6énemli bir rol oynadigini séylemek
mimkundur.

HT’nin, Ozbekistan’la kiyaslandiginda, Tirkiye’de gérece daha zayif kalmasinda,
Ozbekistan’daki gibi teolojik alanda bir yoksunlugun yasanmiyor olmasi etkili olmustur.
Halki Misliman olmasina ragmen 1991 yilina kadar devam eden Sovyet yonetiminin
uyguladigi din politikasinin sonucu olarak Ozbekistan’da islami teoloji alaninda ciddi bir
bosluk olusmustur. Bu bosluk farkh din yorumlarina sahip parti ve gruplarin burada
faaliyet yUritmesini kolaylagtirmistir.

Tirkiye’de bir taraftan tlkenin tamaminda kurumsallasan Diyanet isleri Baskanhg
aracihgiyla din hizmetlerinin yiritilmesinin yani sira yaygin egitim ile halkin dini bilgiye
ulasmasi saglanirken, diger yandan entelektiel diizeyde de ilahiyat fakdlteleri araciligiyla
teolojik bilginin Gretilmesi ve yayllmasi saglanmaktadir. Turkiye laik bir devlet olmakla
birlikte devlet bagh bir kurum olarak Diyanet isleri Baskanligini kurmakla, dinin bilgi ve
ibadet boyutlarinin tek elden kontrol edilmesini saglamak istemistir.5! Devletin, imam
Hatip Okullari ve ilahiyat fakiilteleri araciligiyla din egitimi vermesi, HT’nin &nemli
uluslararasi kaynaklarina karsi, muhafazakar ve alt sinif ailelerin ¢ocuklarinin egitimini
etkilemelerini ve buradan liye kazanmalarini engelleyen bir faktdér olmustur.®? Tiirkiye’de
din egitiminin devlet eliyle yapilmasinin yani sira her kesime hitap edebilecek dini icerikli
kitap ve dergi basan yayinevlerinin faaliyet yiritmesi,®® halk arasinda dini bilgi
konusunda bir boslugun olusmasini engellemistir.

Tirkiye’de Diyanet isleri Bagkanligi araciligiyla din hizmetlerinin yiritiilmesinin
yani sira belli seviyelerde dini bilginin 6gretilmesi da 6nemli bir etken olarak
degerlendirilebilir. Diyanetin Tirkiye'deki organizasyonel yapisinda bakildiginda en (cra
yerlesim yerlerinde bile din hizmetlileri atanmaktadir. Bu gorevliler halkin ibadetlerini
yerine getirmesinde onciilik etmenin yani sira dini bilginin halka ulagmasini da
saglamaktadir. Diyanetin gerek vyetiskinlere gerekse genglere yonelik kurslari,
dizenledigi ders halkalari, halkin dini bilgiye ulasmasini kolaylastirmaktadir. Bu durum,
HT tarzi gruplarin, Asya veya Avrupa llkelerinde oldugu gibi teolojik bosluktan
yararlanarak faaliyet yiiritme imkanini kisitlamistir. Yilmaz, ingiltere, Ozbekistan ve Misir
Uzerinden karsilastirmali bir analiz yaptigi calismada, HT'nin Misir'da yayginhk
kazanmamasinda Ulkelerin kendi 6zel konumlarina atifta bulunur. Yilmaz'a gore,
Misir’da, ingiltere ve Ozbekistan’in aksine, “teolojik yoksunluk” olmadigi icin HT’nin

60 Baran, Hizb ut-Tahrir: Islam’s Political Insurgency, 71.

61 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (istanbul: insan yayinlari, 2011), 592-595.

62 Cakir, “The Rise and Fall of Turkish Hizb ut-Tahrir”, 39.

63 Yilmaz, “The Varied Performance of Hizb ut-Tahrir: Success in Britain and Uzbekistan and Stalemate in
Egypt and Turkey”, 514.
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burada tutunamamistir.®® Benzer bir durum Tirkiye icin de gecerlidir. Tirkiye’de
Diyanet ve okullarda Din egitimi kapsaminda verilen derslerle halkin dini bilgi ihtiyaci
karsilanarak bu alanda bir yoksunlugun olusmasi engellenmektedir.

5.2. ideolojik Bosluk

Sovyetlerin dagilmasiyla birlikte Orta Asya’da dogan “ideolojik bosluk”, HT'nin
burada taraftar bulmasini kolaylastiran bir diger faktérdir. HT'nin genelde Orta Asya’da
ozelde ise Ozbekistan’da faaliyet yirittiigii déneme bakildiginda, ideolojik olarak kékli
degisimlerin yasandigi donem oldugu gorilir. 1922 yilinda kurulan Sovyet Sosyalist
Cumbhuriyetler Birligi, 25 Aralik 1991’de Mihail Gorbagov'un istifa etmesinin ardindan
birligi teskil eden Ulkelerin bagimsizligini ilan etmesiyle birlikte dagilmistir. Yaklasik 70 yil
siren Sovyet yoOnetiminin son bulmasiyla birlikte tim Orta Asya’da oldugu gibi
Ozbekistan’da da ideolojik bir bosluk dogmustur. Sosyalizme dayali bir sistemle
yonetilen Sovyetlerin yerine cumhuriyete dayal yeni yonetim sistemleri benimsenmistir.
Bu durum, halk arasinda siyasal sistem anlaminda yillardir siiregelen bir yonetimsel
gelenegin olusmasini engellemistir. Bu tarz gecis donemlerinde siyasal kiltiirlin heniiz
halk nezdinde yeterince kék salamamis olmasi, HT’nin islam Devleti ve Hilafet idealine
inananlarin sayisini arttirici bir sebep olarak degerlendirilebilir.

Sovyetlerin dagilmasiyla birlikte Orta Asya’da bagimsiz devletler ortaya ¢iksa da bu
devletlerin henlz siyasal bir yonetim gelenekleri olusmus degildi. Devletin yeni olmasi,
devlet otoritesinin Ulkenin her tarafinda tam anlamiyla tesis edilmesini engellemistir.
Ozellikle merkeze uzak olan Fergana gibi bolgelerde devlet otoritesi heniiz tam anlamiyla
saglanamamistir. Bu durum, bolgede devlet disi aktorlerin faaliyet yuritmesini
kolaylastirmistir. Bu aktorler, devletin otoritesinin tam anlamiyla tesis edilememesini
firsat bilerek bu alanlarda orgttlenmislerdir.

Buna karsin Tlrkiye’de Orta Asya (lkelerindekilere kiyasla ¢cok daha koklesmis bir
siyasal sistem geleneginin oldugu gorulebilir. Tlrkiye’de cumhuriyet rejimi 1923 yilinda
ilan edilmis ve glinimize kadar bu sekilde devam etmistir. Bu durum, halkta siyasal bir
gelenegin olusmasini saglamistir. Boyle bir gelenegin olustugu bir yerde, tlkenin mevcut
yonetim sistemini yikip yerine yeni bir yonetim tarzi kuracagini iddia eden yapilarin halk
tarafindan benimsenmesi, ideolojik bosluk ve karmasanin yasandig yerlere gore daha
glctiir. Dolayisiyla HT’nin Turkiye’deki érgiitsel giiciiniin Ozbekistan’a gére ¢ok daha ciliz
kalmasinda, Turkiye’de siyasal bir gelenegin olusmus olmasinin etkili oldugu sdylenebilir.
Bunun yani sira devlet otoritesinin biitlin bolgelerde caydirici bir diizeyde tesis edilmis
olmasi da bu tarz yapilarin gliclinii kisitlayan bir diger faktor olmustur.

Sonug

HT’nin Ozbekistan ve Tiirkiye’deki etkinligine baktigimizda, her ilkenin kendi
sartlarinin, HT’nin o Ulkedeki orgitlenmesine etkide bulundugu gorilmistir. HT nin
yayillmasinda onun ideolojisinin gli¢clii olmasi dnemli bir rol oynamis olabilir ancak bu
yayllmayi sadece onun ideolojisinin glg¢lalugiyle aciklamamiz imkansizdir. Sayet sadece
tek faktor ideolojisinin giicii olsaydi, HT’nin Ozbekistan ve Tiirkiye’de ayni basariyi elde
etmesi gerekirdi. Ancak kiyaslama yapildiginda, HT’nin Ozbekistan’daki gérece basarisini
Tlrkiye’'de gostermedigi goriilmektedir.

64 Yilmaz, “Radical Muslim Politics from Comparative Perspective: Theological Deprivation as the Major
Source of Hizb ut- Tahrir’s Influence”.
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HT’nin Ozbekistan’daki etkinligini Tirkiye’de gésterememesinde teolojik alandaki
ihtiyacin Diyanet isleri Baskanligi ve ilahiyat fakiilteleri araciligiyla doldurulmasi etkili
olustur. Tirkiye’de dini bilgi alaninda Diyanet isleri Baskanligi aracihigiyla halka dini
bilginin ulastirilmasi, halk arasinda teolojik bilgi alaninda bir boslugun olusmasini
engellemektedir. Ote yandan Tirkiye’de din egitiminin imam Hatip Okullarindan
baslayarak ilahiyat Fakiiltelerinde devam ediyor olmasi, dini bilginin lretimi ve
yayllmasinda kilit bir rol Gstlenmistir. Tirkiye’nin kendi entelektiellerini yetistiriyor
olmasi, ithal fikirlerin halk arasinda yayilmasini engellemis, bu da HT gibi gruplarin
fikirlerinin yayginlhik kazanmasini engellemistir. 1991 yilinda Sovyetler Birliginin
dagilmasinda kadar, Orta Asya’da, Sovyet Yonetimi tarafindan dini hayati kisitlayici
birtakim politikalarin yiritilmis olmasi, Ozbekistan’da teolojik alanda ciddi bosluklarin
olusmasina neden olmustur. Bu “teolojik yoksunluk” durumu, HT gibi gruplarin buralarda
faaliyet ylritmesini kolaylastirmigtir. Tirkiye’de, Orta Asya’daki gibi bir “teolojik
yoksunluk” durumunun séz konusu olmamasi, HT'nin Tirkiye’de etkisini azaltmistir.
Baska bir deyisle, dini bilgi alanindaki beseri sermaye olarak Ozbekistan’a gore
Tirkiye’nin daha gli¢li olmasi, HT’nin buradaki etkinligini kisitlamistir.

HT’nin Tirkiye’de Ozbekistan’a gére daha zayif kalmasinda etkili olan bir diger
faktor, Tiurkiye’de yerlesmis bir yonetim sisteminin olmasidir. Ozbekistan’in, Sovyetler
Birliginin dagilmasindan sonra bagimsizligini kazanmasina karsin; Tirkiye’de, zaman
zaman darbelerle akamete ugratilsa da yerlesmis bir demokrasi geleneginin oldugu
goralur. Tirkiye’deki bu vyerlesmis gelenek, Ulkede rejimi degistirmeye yonelik
soylemlerin gérece daha az taraftar bulmasini saglamistir.
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Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde inang, ibadet, ahlak ve muamelat mevzulari gibi
Musliman'in dine dair aklini kurcalayan konularda miiminlerin kafirleri ve din
dismanlarini dost edinemeyecegi hususu dile getirilmistir. Ancak genel anlamda
onlarla dostluk kurulup kurulamayacagi hususunda acik bir nas olmadigl ve bu
konuda farkli yaklasimlarin var oldugu bilinmektedir. Bu baglamda Al-i imran
sGresinin 28 ile 118. ayetlerin kafirler, Yahudiler ve miinafiklarla dostluk sinirlarini
belirlemede miphem noktalar barindirdigi gériilmekte ve bu miphemligin sebeb-i
nuzdl rivayetleri ile giderilmesinin mumkiin oldugu anlasiimaktadir. Yapilan
arastirmayla Yahudi ve kafirlerle dostluk kurulabilecek alanlarin belirlenmesi
hedeflenmektedir. Calismamizin, Yahudiler basta olmak Ulzere butiin kafirlerin dost
edinemeyecegini belirten Al-i imran siiresinin 28 ile 118. ayetlerin sebeb-i niizdliyle
ilgili rivayetlerin incelenmesi ve tefsir alimlerinin ilgili ayetlerle alakali yorumlarinin
degerlendirilmesi amaclanmistir. Ayrica bu c¢alismada Mislimanlarin siyasi ve
toplumsal yapilariyla ilgili 6zel ve gizli kalmasi gereken konularin Yahudi ve kafirlerle
paylasilmamasi ve bu mevzularla ilgili gizli sirlarin onlara aktarilmamasi konu
edinilmektedir.

Kafirleri, Yahudileri ve munafiklari dost ve sirdag edinmemekle ilgili inen ayetlerin
sadedinde bu ayetlerin niizll sebeplerine deginilmis ve konuyla ilgili Vahid'nin (6.
468/1076) “Esbdbu’n-Niizil” adli eseri ve SuyGtnin de (6. 911/1505) “Liibébii’n
niikdl fi esbabi’n niizGl” adli kaynak eserinde zikredilen rivayetlere yer verilmistir.
Bu rivayetlerin sihhat dereceleriyle ilgili hadis alimlerinin olumlu veya olumsuz
kanaatleri belirtilmistir. Birbiriyle gelistigi duslinilen rivayetler basta olmak lizere
ayetin sebeb-i nizuliyle alakali biitiin rivayetler senet tenkidine tabi tutulmus ve
sthhat derecesi dikkate alinarak sahih olan rivayetler tercih bakimindan
oncelenmistir. Senet tenkidi disinda bu rivayetlerden hangilerinin sebeb-i niizile
actkca ya da dolayh olarak delalet eden lafizlari barindirdigi konusuna agiklik
getirilmistir. ilk dénem miifessirlerden Taberi, Zemahseri ve Razl gibi alimlerle
birlikte cagdas mufessirlerden Resid Riza, EImahli Hamdi Yazir ve Seyyid Kutub’un,
ilgili ayetler hakkinda yaptiklari yorumlarda nasil bir metot izledikleri ve sebeb-i
nuzal rivayetlerinin tefsir yorumlari tGzerinde nasil bir etki biraktigi konusu Gzerinde
durulmustur. Miufessirlerin yaptiklari yorumlardaki benzer diisiincelere dikkat
cekilmis ve bu miifessirlerin ortak yénleri vurgulanmistir. Yapilan bu ¢alismada, Al-i
imran sdresi 28. ayetin niiz(l sebebiyle ilgili bes rivayetin zikredildigi ve bu
rivayetler icerisinde ilk rivayetin hem senet bakimindan sahih kabul edildigi ve hem
de sebeb-i niizile agikca delalet eden kaliplari barindirdigi anlasilmistir. islam
toplumuna zarar verecegi endisesiyle Yahudi ve kafirlerle her yoniyle dostane
iliskiler kurmanin haram kilindigi dikkate alindiginda, ilgili ayetin dogru
anlasiimasinda sebeb-i nlzdl rivayetinin dnemli bir role sahip oldugu soéylenebilir.
Al-i imran sOresi 118. &yetin nlz(l sebebiyle alakali olarak, sebeb-i nizdl
kaynaklarinda iki rivayetin zikredildigi gortlmustir. Zikredilen ilk rivayetin sebeb-i
nizGle agikca delalet edecek lafizlari barindirdigi ve senet bakimindan da hadis
alimleri tarafindan sahih kabul edildigi anlasiimistir. Bazi alimler, kafirlerle dostluk
kurulamayacag! ifadesini genelleyip hicbir sekilde onlarla dost olunamayacagini
belirtirken diger bazi alimlerde bunu daha dar bir gergeveyle sinirlamaktadir. Diger
taraftan kisiyi sirke ve kifre sevk etmeyecek hususlarda, génil bag olmaksizin
onlarla yakin iliski kurulabilecegi de belirtilmektedir.

Al-i imran sGresinin 28. ayetiyle ilgili yorumlara bakildiginda bircok miifessirin
sebeb-i nlizdl rivayetlerini zikrettikleri fakat ayetin tefsiri sadedinde bu rivayetlerde
dile getirilen detaylara yer vermedikleri gorllmustlr. Rivayetler igerisinde,
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Ensar’dan bazi kimselerin Yahudilerle dostluk kurmus olmalari nedeniyle ayetin
nazil oldugunu gosteren rivayetin niizil sebebi olarak degerlendirilebilecegi
anlasilmaktadir. Sebeb-i nizlOl rivayetinde belirtildigi lizere sahabeden bazi
kimselerin Yahudilerle dostluk kurduklari g6z 6nine alindiginda, ayette zikredilen
kafirler ifadesiyle Yahudilerin kastedildigi sdylenebilir. 118. dyette ise genel olarak
Yahudilerin dost ve sirdas edinilmemesi gerektiginden bahsedildigi géz online
alindiginda, ilgili rivayetlerin de bu anlami tasidigi ve dolayisiyla bu rivayetlerin
ayetteki anlami pekistirmekten ziyade farkl bir anlam icermedigi gorilmastar.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Rivayet, Sebeb-i Nuz0l, Tahlil, Dost, Kafirler
Abstract

In many verses of the Qur'an involving matters such as belief, worship, morality,
and codes of conduct, it is stated that believers cannot make friends with
unbelievers and enemies of religion. However, it is generally known that there is no
explicit reference to whether or not we should establish friendships with them and
so there are different approaches towards this issue. In this context, it is seen that
the 28th and 118th verses of Chapter Al ‘Imran contain unclear points in
determining the limits of friendship with unbelievers, Jews, and hypocrites. But, it
is also understood that these points can be clarified through narrations of the
reasons for revelation. The study is aimed to identify areas where friendships can
be established with Jews and infidels. It also aims to examine the narrations on the
reasons of the revelation of the 28th and 118th verses of Chapter Al ‘Imran, which
reads that “thou shall not make unbelievers, especially Jews, friends”. To do so,
exegesis scholars' interpretations of the verses are evaluated, as well. Besides, this
study emphasizes the fact that Muslims should not share their personal secrets and
confidential issues related to political and social structures with Jews and
unbelievers.

In the concluding parts of the verses, which illustrate that disbelievers, Jews, and
hypocrites should not be made friends and confidants, the reason why these verses
were revealed are clarified. These narrations are also included in the work of Al-
Wahidi (d. 468/1076) titled “Asbab al-Nuzul” and Suyuti (d. 911/1505) titled
"Lubabun Nuqul fi Asbab al-Nuzul”. Regarding the degree of reliability of these
narrations, hadith scholars have both positive and negative opinions. All the
narrations involving the reasons of revelation of the verse, especially those thought
to be contradicting each other, received much criticism due to lacking evidence.
Therefore, only reliable narrations are prioritized, depending on the degree of their
reliability. Moreover, which of these narrations contain words that have explicit or
implicit references to the reasons of revelation are also clarified. In the present
study, early exegesis scholars such as Tabari, Zemahsheri and Razi as well as
contemporary scholars like Reshid Riza, Elmalili Hamdi Yazir, and Sayyid Kutub are
examined by referring to their methodology in commentaries on the related verses
and how these commentaries are affected by narrations on the reasons for
revelation. Similar thoughts and common aspects of these commentators are
emphasised. In this study, it is understood that there are five narrations on the
reason of why the 28th verse of chapter Al ‘Imran was revealed. Among these
narrations, the first narration is acknowledged as reliable since it contains patterns
that clearly indicate the reason. Considering that it is forbidden to establish friendly
relations with Jews and unbelievers lest they harm the Islamic community, it can be
argued that the narration on the reason of revelation plays an essential role in
understanding the verse correctly. Similarly, it is seen that two narrations exist in
the sources regarding the reasons why the 118th verse of chapter Al ‘Imran was
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revealed. It is concluded that the first narration contains words that explicitly
indicate the reason and so it is considered as reliable by hadith scholars. While
some scholars state that no friendship can be established with unbelievers and
argue that one cannot be friends with them in any way, some others limit this ban
to a narrower framework. On the other hand, it is also claimed that a close
relationship can be established with them on matters that do not lead a person to
polytheism and blasphemy.

Examining interpretations of the 28th verse of Chapter Al ‘Imran reveals that many
exegesis scholars cite the narrations on the reasons for revelation but do not
include the details stated in these narrations in their commentaries. In these
narrations, it is seen that the verse was revealed as some of the Ansar (Settlers)
make friends with the Jews. As stated in these narrations which demonstrate the
reason for revelation, some of the companions made friends with the Jews. Thus, it
can be claimed that Jews are meant by the phrase unbelievers in this verse.
Similarly, in the 118th verse, which notes that the Jews should not be made friends
and confidants, it is seen that the narrations have similar meanings and so do not
have a different purpose but reinforce the meaning in the verse.

Keywords: Tafsir, Narration, Reasons for Revelation, Analysis, Friend, Nonbelievers

Giris

Ulimu’l-Kur’an alaninda énemli bir yeri olan ilim dallarindan birisi de esbab-i
nizdal ilmidir. Esbab-1 niizal rivayetleri, shre icerisindeki ayetlerin nasil yorumlanmasi
gerektigiyle ilgili mifessirlerin basvurdugu en 6nemli unsurlar arasinda yer almaktadir.
Rivayete dayali bir ilim olmasi hasebiyle esbab-1 nizdl ile ilgili bir mesele de haberlerin
sihhatidir. Klasik ve cagdas tefsir eserlerimizde yer alan rivayetlerin sadece sahih
olanlarla sinirlandiriimadigi  bilinmektedir. Dolayisiyla bazi ayetlerin tefsirlerinde
mifessirler zayif olan haberleri dahi dikkate almakta beis gérmemislerdir. Bazi ayetlerin
tefsirlerinde ise ayetle ilgili rivayetlerin sahih olup olmamasina bakilmadan rivayetler
tamamen g6z ardi edilmektedir. Bu durumun bircok sebepten kaynaklanmasi

mimkindir. Sebeb-i nlzdl ile alakali sahih rivayetleri dikkate alarak yapilacak
degerlendirmelerin, ayet hakkinda daha dogru bir bakis acisi sunacagi soylenebilir.

Bu nedenle mifessirlerin tercihleri incelenmeli ve sebeb-i nizdl ilmine
yaklasimlari bazi 6rnekler Gzerinden ortaya konmaya calisiimalidir. Bu sahada Bakara
slresi dzelinde yapilan bir tez calismasinin var oldugu gorilmektedir.! Fakat bu
calismamiz, Al-i imran slresinde yer alan belirli bir konuyla sinirlandirilmaktadir. Bu
baglamda Al-i imran s(resinde yer alan ve kafirlerin dost edinilmemesinden bahseden
28. ve 118. ayetler dikkat c¢ekmektedir. Bu ayetlerin zahirl anlaminin, kafirleri,
munafiklari ve Yahudileri konu edindigi bilinmektedir. Ancak ayetin sebeb-i niizdli
hakkinda nakledilen rivayetlere bakildiginda bu ayetin kapsamina baska kimselerin de
girebilecegi anlasilmaktadir. Bu galismada, ayetlerin niizQl sebebiyle ilgili nakledilen bu
rivayetler hadis kritigine tabi tutulacak ve boylece sebeb-i niz(l rivayeti olarak
degerlendirilip degerlendirilemeyecegi belirlenecektir. Klasik ve ¢agdas tefsir eserlerinde

1 Bkz. Ahmet Giindiiz, “Kur'an’in Anlasiimasinda Esbab-1 Niizal’in Miisbet ve Menfi Etkisi”, DUIFAD 18
(2016); Abdurrahman Ensari, Sebeb-i Niiziiliin Tefsire Etkisi Bakara Siresi Ornedi (istanbul: Nida Yayincilik,
2017).
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mifessirlerin bu rivayetlerden nasil faydalandiklari, sebeb-i niiz{l rivayetlerinden istifade
etmedikleri durumlarda ise ayeti hangi metotla tefsir ettikleri belirlenecektir.

1. Kafirleri Dost Edinmenin Yasaklanmasi

Tarih boyunca var oldugu gibi glinimiz dinyasinda da kafirlerin Mislimanlari
inanglarindan ve islAm’a olan baglhlklarindan uzaklastirma c¢abasina girdikleri
bilinmektedir. Onlarin tarihi tecriibe ile sabit olan bu yaklasimlarinin neticesi olarak
Mdslimanlar ile kafirlerin  dostluk kurmalarinin cesitli riskler barindirdigi  ve
Mislimanlarin onlarla olan miinasebetlerinde temkinli olmalari istenmistir. Al-i imran
shresindeki su ayette Mislimanlarin kafirlerle hicbir sekilde dostluk kuramayacaklari
bildiriimekte ve soyle buyrulmaktadir:

o
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“Mii’‘minler, iman eden dostlarini birakip kéfirleri dost edinmesin. Sayet kim béyle
bir sey yapacak olursa Rabbi ile olan bir bagi kalmaz. Fakat kdfirlerden size ulasabilecek
tehlikelerden korunmaniz miistesnadir. Allah, sizleri buyruklarina karsi dikkatli olmaniz
noktasinda ikaz etmektedir. Déniis ancak Allah’adir.”?

1.1. Ayetin Sebeb-i Niizdlii ile ilgili Bazi Rivayetler

1. ibn Abbas'tan nakledilen rivayet séyle 6zetlenebilir: Ka’b b. Esref’'in anlasmali
kolesi Haccac b. Amr ile Kays b. Zeyd adindaki iki Yahudi, onlari dinlerinde fitneye
duslriruz disincesiyle Ensar'dan bazi kimselerle dostluk kurmuslardi. Rifaa b. Munzir,
Abdullah b. Clibeyr ve Sa'd b. Hayseme de Yahudilerin Ensar'dan olan dostlarina: “Bu
Yahudilerden uzak durun, onlarla birlikte hareket etmekten ve onlarla dostluk ve
arkadashk kurmaktan uzak durun ki sizleri inancinizda sikintiya sevk etmesinler” demisler
fakat onlar bu Yahudilerle olan dostluklarini devam ettirmis ve onlarla birlikte olmakta
israrci olmuglardir. Bu durum tzerine bu ayet nazil olmustur.?

2. Kelbnin (6. 146/763) rivayeti ise soyle agiklanabilir: Bu ayetin, Munafiklarin
lideri Abdullah b. Ubey ve arkadaslari hakkinda indirildigi bilinmektedir. Bu kimseler
Yahudi ve misrikleri sever, onlarla dostluk kurar ve ola ki Hz. Peygamber’e (s.a.v.) karsi
zafer kazanirlar umuduyla Mdislimanlarin gizli kalmasi gereken durumlarini onlara
aktarirlardi. Bu durum tzerine ilgili dyet nazil oldu.?

3. Tabiin dlimlerinden Mukatil b. Stileyman’in (6. 150/767) rivayeti ise soyledir: Bu
dyetin nlzdl sebebi; Mekke kafirlerine karsi dostluk ve sevgi besleyen ve her zaman
onlara yakin duran Hatib b. Beltea ve benzeri kimselerdir.’

2Al-i imran 3/28.

3 Eb( Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Cdmiii’l-beydn an te’vili yi’l-Kur’én (Kahire: el-
Matbaatu’s-Selefiyye, 2001), 6/316; Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabdri Vahidi,
Esbdbii’n-niizil (Beyrut: Alemi’l-Kiitiib, 2005), 96; Ebi’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suyiti,
LiibGbii’'n niikdl fi esb@bi’n niizdl (Beyrut: Daru’| Kitabi’l Arabi, 2006), 51.

4Vahidi, Esbdbii’n-ntizdl, 96.

SEbi’l-Hasan Mukatil b. Stleyman b. Besir b. Mukatil Stleyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn (Beyrut: Daru
ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1423), 1/271; Ebi’|-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi
ibnii’I-Cevzi, Zadii’l-mesir f7 ilmi’t-tefsir (Dimesk: el-MektebetiV’l-islamiyye, 2002), 1/371.
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4. Bu ayetin nlzQli ile alakah bir diger rivayet de soyledir: Misriklerin ilk
Muslimanlara karsi siddetli iskenceler uyguladigi donemde Ammar b. Yasir'den bazi
kiifir sozlerini sarf etmesini istemislerdi. Ammar’in bu iskencelere karsi dik durusu
sonrasinda ayet-i kerime nazil olmustur.®

5. Abdullah b. Abbas'tan gelen diger bir rivayet ise soyle aciklanabilir: Bu ayet,
sahabeden Ubade b. Samit hakkinda inmistir. Séyle ki: Ubade Bedir savasina istirak etmis
takva ehli bir sahabi idi. Onun Yahudilerden anlasmali oldugu kisiler vardi. Ubade,
Hendek savasinda Allah Resuli’ne: “Ey Allah'in peygamberi, beraberimde Hendek
savasina katilmalarini distindigiim bes ylz Yahudi var. Bizler bu orduyla beraber
diismana karsi cok daha giicli oluruz’ dedi ve ardindan bu ayet nazil oldu.”

1.2. Rivayetlerin Tahlili

Birinci rivayeti Taberi (6. 310/923) tefsirinde ibn Humeyd, Seleme, Muhammed b.
ishak, (6. 151/768) Muhammed b. Muhammed, ikrime (6. 105/723) ve Said b. Ciibeyr
yoluyla Abdullah b. Abbas’tan nakletmektedir. Senet zincirinde bulunan Muhammed b.
Muhammed’in “mechul” oldugu goriliir. ibn Hibban disinda hicbir muhaddis onun
givenilir oldugunu sdylemez. Ancak ibn Hacer bu ravinin naklettigi hadislerin hasen
derecesinde oldugunu ifade eder.® Bu nedenle, sebeb-i nizll lafizlarini tasimasi
bakimindan mezk(r rivayetin diger rivayetlere gore niiz(l sebebine daha ¢ok delalet
ettigi gortlmektedir.

ibn Abbas’tan gelen ikinci rivayeti, talebesi Ba4zam Ebu Salih kendisinden nakleder.
Ummii Hani’in azath kdlesi olan Bazadm hakkinda ibn Hacer onun hadis rivayetinde zayif
kabul edildigini ve bununla beraber “midellis” oldugunu zikretmektedir. Hadisin sebeb-i
nuzlle acikca delalet edecek lafizlar® icerdigi fakat ravinin muidellis olmasi sebebiyle bu
rivayetin dyetin niizdl sebebi kapsaminda degerlendirilemeyecegi anlasiimaktadir.*

Ugiincli hadisi ibni’l-Cevzi (6. 597/1201) ve Mukatil b. Siileyman tefsirlerinde
zikrederler. Ancak Mukatil’in hadisi muallak olarak naklettigi gérilmektedir. Begavi (6.
516/1122) de tefsirinde Mukatil b. Sileyman’dan ayni rivayeti muallak olarak
nakletmektedir.'! Muallak hadisin zayif hadisler kapsaminda degerlendirildigi g6z
oninde bulunduruldugunda, hadisin sebeb-i nuzlle agikca delalet edecek lafizlar
barindirmasina ragmen, ayetin niizil sebebi olamayacagi anlasilmaktadir.?

Dordiincli rivayeti Taberi, ibni’l-Cevzi ve Kurtubi (6. 671/1273) tefsirlerinde
zikrederler. Kurtubi bu rivayeti sebeb-i niiz(l olarak kabul etmedigi icin temriz (J.3)

5Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr Kurtubi, el-Cadmi’ li-ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire: Dari’l-Katubi’l-
Misriyye, 1964), 1/38.

Vahidi, Esbdbii’n-niizil, 96-97.

8 Muhammed el-Ali ibrahim, Sahih’u esbdbi’n-niizil (Dimesk: Daru’l Kalem, 2003), 57.

9 Sebeb-i niizlile delalet eden lafizlar igin bkz. Ensari, Sebeb-i Niiziliin Tefsire Etkisi Bakara Siresi Ornegi, 54-
58.

10 Eb{i’I-Fazl Sihdbiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani ibn Hacer, Takribii’t-tehzib
(Beyrut: Miesseseti’r-Risale, 1996), 1/120.

11 Muhyissinne Ebd Muhammed el-Huseyin b. Mes’(d Begavi, Tefsir(i’l-Begavi (Beyrut: Darii’t Taybe, 1997),
1/427.

12 er-Rifai el-Cliheni Sami b. Misald, Tahricu’l ehddisi ve’l Gsdr fi kitdbi’t teshil li ulimi’t tenzil li ibn Ciizey el-
Kelbi (Mekke: Ummii’l Kura Universitesi, 1419), 1/266.
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kahbiyla aktarir. Haliyle rivayetin sihhatiyle ilgili problemler nedeniyle nizll sebebi
olarak degerlendirilemeyecegi gérilmektedir.

Besinci rivayeti Kurtubi tefsirinde ele almaktadir. Hadisi Cilveybir, Dahhak
kanalyla ibn Abbas’tan nakletmektedir. ibn Hacer (6. 852/1449) “Takribu’t-Tezhib” adli
eserinde Civeybir'den bahsederken kendisinin “metrik” oldugunu ve oOzellikle de
Dahhak’tan naklettigi hadislerin son derece zayif oldugunu vurgulamaktadir. Dolayisiyla
bu rivayetin de zayif oldugu séylenebilir.X®

Sonug olarak Taberi ve diger bazi mifessirlerin nakletmis oldugu birinci rivayetin,
sebeb-i nlzlle delalet edecek lafizlari tagimasi bakimindan sebeb-i niizQl rivayeti olarak
kullanildig1 goriilmektedir. Diger rivayetlerin sened bakimindan problemli olmasi bu
tezimizi gliclendirmektedir. Zayif kabul edildigi halde bu rivayetlerin tefsir eserlerinde
zikredilmis olmasi, sebeb-i nlzlle acikca delalet edecek lafizlari barindirmis
olmalarindandir.

1.3. Sebeb-i Niizal’iin Tefsire Etkisi

@

Taberi, dyette gecen “ 8& p-@-m \y.u of >’| “ “Ancak onlardan gelebilecek tehlikeden
korunmaniz baskadir” climlesini ele alirken, bu ifadenin yakin akrabalik bagini gerekce
gostererek kafirlere yakin durulmasi ve akrabalik bagini kesmek hususunda Allah’tan
sakinilmasi seklinde yorumlanmasini reddeder. Niz(l sebebi olarak zikredilen rivayeti
delil gostererek bu kelimenin Arap dilinde yogun olarak kullanildigi anlamin bu
olmadigini belirtir. Dolayisiyla kendisinin tercih ettigi anlami “Ancak kafirler tarafindan
maruz kalacaginiz bir tehlikeden korkmaniz durumunda onlarla sadece so6zli olarak bir
yakinlik kurabilirsiniz” seklinde ifade eder.}* Nuz(l sebebiyle ilgili rivayetleri aktaran
Taber’nin ayeti umam manasiyla yorumladigi ve kafirlerle sadece s6zli olarak diyalog
kurulabilecegini savundugu goérilmektedir. Dolayisiyla Taberi’nin ayetin bir kismini
aciklamak igin sebeb-i niizdl rivayetlerinden faydalandigi ve diger kisminda ise ayetin
zahiri ile yorum yaptigi ifade edilebilir.

Razi, (6. 606/1210) sebeb-i nuzdl ile ilgili var olan rivayetleri aktardiktan sonra
mi’min bir kimsenin kafir birini dost edinmesini ¢ kisimda degerlendirir.

Birincisi: Kafirin s6z ve eylemlerinden razi oldugunu goéstermesi ve bu nedenden
Otliri onunla dostluk kurmasidir. Razi, bu tarz bir dostlugun, onun dislince ve itikadini
benimsemek anlamina geldigi icin haram kilindigini belirtir.

ikincisi: Komsuluk haklari ve benzeri durumlardaki gibi giindelik hayatta
Misliman’in kafirle giizel diyalog icinde olmasidir. Razi, boylesi bir dostlukta herhangi
bir sikintinin olmadigini ifade eder.

Ugiinciist: Zikredilen iki kismin vasat olanidir. Séyle ki, batil bir din olduguna
inandigl halde, yakin akrabalik bagi veya sevgiden kaynakli bir iliski sebebiyle ona yakin
durmak, onu desteklemek ve sirtini ona dayamaktir. Razi, buna benzer dostluklarin kifri
gerektirmedigini fakat yapilmasi yasaklanan bir durum oldugunu belirtir.®

13 {bn Hacer, Takribii’t-tehzib, 1/143.

14 Taberi, Cdmii’l-beydn an te’vili Gyi’l-Kur’dn, 6/319.

15 Ebu Abdillah (Ebi’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Razi, Mefdtihii’l-gayb (Beyrut: Daru’l
Fikr, 1981), 8/191.
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Razi’'nin aktarmis oldugu bu (g gorise bakildiginda onun sebeb-i niizdl rivayetini
zikrettigi ve ayette belirtilen yasagin kapsamini daralttigi goérilmektedir. Bu nedenle,
kafirlerle sadece so6zli olarak yakinlik kurulabilecegini savunan Taberi’den farkli
diisindlgl ve dolayh olarak sebeb-i nlz(l rivayetlerinden istifade ettigi anlasiimaktadir.

Zemahseri (6. 538/1144), Beydavi (6. 685/1286) ve ibn Kesir (6. 774/1373) ise
sebeb-i nizdl ile ilgili acitk¢a bir rivayet zikretmezler. Ancak korku ve o6lim tehlikesi
sirasinda eylem ve harekete dénismemesi kaydiyla sadece sozIi olarak kafirlerle yakin
bir dostluk kurulabilecegini ifade ederler.’® Taberi’nin tercih ettigi bu gérisi basta
Seyyid Kutub (6. 1966) olmak tizere bircok miifessirin benimsedigi goriilmektedir.?’

Resid Riza, (6. 1935) ayetin tefsiriyle alakali sebeb-i niizll rivayetlerinden ilk Ggiine
yer verir. Hatib b. Belted hakkindaki hadisi etraflica aktarir fakat bunun sebeb-i niizll
rivayeti olarak kabul edilemeyecegini zikreder. Ayette bahse konu olan kafirleri dost
edinme mevzusunda Musliman toplumun maslahati geregi bunun yapilabilecegini
belirtir. Hatib b. Belted olayindaki gibi bireysel menfaatler s6z konusu oldugunda ise
bunun caiz olmadigi gérisiini savunur.*®

Bununla beraber yasadigimiz su asirda Mdusliman devlet liderlerinin kafir
toplumlarin devlet liderleriyle gorislip onlarla dostane iliskiler kurmasinin caiz oldugunu
ve onlarla bazi konularda bir takim s6zlesmeler gerceklestirmenin kifri gerektirmedigini
belirtir. Buna gerekce olarak Hatib b. Belted’nin durumunu delil olarak zikreder. Hz.
Omer’in, Hatib’in yapmis oldugu bu davranisindan dolayi onun miinafik oldugunu
disinip kendisini oldirmek icin Hz. Peygamberden izin istedigini fakat Hz.
Peygamber’in buna miisaade etmeyip Hatib’in Bedir ehli oldugunu ve Hz. Omer’in bu
konudaki yanhs diistincesini kendisine hatirlattigini ifade eder.

Resid Riza, Hatib'in bireysel cikarlarini gézeterek yaptigi bu davranisin kifur
sayllamayacagl gerceginden hareketle, glinimiz dinyasinin Madisliman devlet
liderlerinin, Musliman halkin menfaatleri dogrultusunda inangsiz toplumlarin devlet
liderleriyle yapacaklari gdriisme ve sozlesmelerin kiifrii gerektirmeyecegini savunur.'® Bu
mevzuda en temel 6lgliniin kamu maslahati oldugunu dile getiren Resid Riza’nin sebeb-i
nizdl rivayetlerinden istifade ettigi ve maslahat icabi onlarla dostluk kurulabilecegi
gorusini benimsedigi anlasilmaktadir. Bireysel ¢ikarlarin gozetilmesi adina kafirlerle
higbir sekilde yakinhk kurulamayacagini, ancak toplumun refahi ve huzuru igin onlarla
dostluk iligkisi kurmak gerekiyorsa bunun yapilabilecegini ifade etmektedir.

Elmalli Hamdi Yazir, (6. 1942) ayetin niiz(l sebebiyle alakali dért rivayetin
tamamini aktarir ve bu rivayetler igerisinden herhangi birisini tercih etmedigi gorilir.
Buna karsilik kisinin can ve mal korkusu yasadigi esnada kifir lafizlarini kullanmasinin
caiz oldugunu belirtir. Miseylimeti’'l-Kezzab’in iki Misliman’i sorgulamak {izere yanina
¢agirdigini, onun peygamber oldugunu reddeden sahabiyi oldirdigiini, fakat korkudan

16 Ebii’l-Kasim Carullah Mahmad b. Omer b. Muhammed Zemabhseri, el-Kessaf an hakdiki’t-tenzil ve uyunii’l-
ekavil fi viicahi’t-te’vil (Beyrut: Darii’l- Ma’rife, 2009), 1/167; Eb( Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b.
Muhammed Beydavi, Envdrii’t-tenzil ve esrdrii’t-te’vil (Beyrut: Daru ihyd’u Turasi’l Arabi, 2011), 2/12;
EbiY'l-Fida 'imadiiddin ismail b. Sihabiddin b. Omer ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’éni’l-Azim (Riyad: Daru Taybe,
1999), 2/30.

17 Seyyid b. Kutub b. ibrahim b. Hiiseyin Kutub, Fi Ziléli’l-Kur’én (Beyrut: Darii’s-Siirdk, 1985), 1/386.

18 Muhammed Resid b. Ali Riza b. Muhammed Riz4, Tefsirii’l Mendr (Kahire: Dart’l-Menar, 1990), 3/278.

19 R1z4, Tefsiri’l Mendr, 3/279.
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dolayi sadece s6zIU olarak onun peygamber oldugunu kabul eden sahabiyi ise affedip
serbest biraktigini aktarir.

Dolayisiyla bir Miaslimanin 6lim tehlikesiyle karsi karsiya kaldigi sirada veya buna
benzer durumlarda kifir iceren ciimleleri sarf edebilecegi ve zahiren kéafirlerden yana
oldugunu gosterebilecegi anlasiimaktadir. Bununla beraber Hamdi Yazir, kafirleri ve din
diismanlarini belirli sartlarla dost edinebilecegini savunmaktadir.?

Yapilan yorumlara bakildiginda birgcok mifessirin sebeb-i nlzdl rivayetlerini
zikrettikleri fakat ayetin tefsiri sadedinde bu rivayetlerde dile getirilen detaylara yer
vermedikleri gorilmektedir. Rivayetler icerisinde, Ensar’dan bazi kimselerin Yahudilerle
dostluk kurmus olmalari nedeniyle ayetin nazil oldugunu gosteren rivayetin niizdl sebebi
olarak degerlendirilebilecegi anlasiimaktadir. Sebeb-i nizll rivayetinde belirtildigi lGzere
sahabeden bazi kimselerin Yahudilerle dostluk kurduklari géz 6niine alindiginda, ayette
zikredilen kafirlerle Yahudilerin kastedildigi soylenebilir. Yapilacak olan bu dostlugun
islam’a ve Miisliimanlara zarar verecegi endisesiyle yasaklandig duisiiniildigiinde, ayetin
dogru anlasilmasinda sebeb-i nlzll rivayetinin 6nemli bir role sahip oldugu
anlasiimaktadir. Ayrica, giiniimiiz isldam diinyasinda yasanan ve Miisliman bir bireyin
yahut Misliman bir devlet liderinin gayrimuslimlerle yirttmis oldugu komsuluk, ticarf,
sosyal veya siyasi iliskileri nedeniyle kifir ile itham edilmesinin ya da toplum icerisinde
dislanmasinin dogru olmayacagi anlasiimaktadir. Misliiman veya kafir ayirimi yapmadan
olusturulacak bireyler arasi sosyal iliskinin, yasadigimiz bu toplumda sosyal hayatin
vazgecilmez bir unsuru oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla, Kur'an’in ana temasiyla da
uyumlu olan bu tarz yakinliklarin kurulabilecegi izahtan varestedir.

2. Miinafik ve Yahudilerin Dost ve Sirdas Edinilmemesi

Kur’an’daki bir ayetin herhangi bir konuda inmis olmasinin, sadece o konuyla
sinirll olmasi anlamini tasimadigl ve benzer olaylarin da bu ayetin kapsamina dahil
edilebilecegi bilinmektedir.?* Dolayisiyla Al-i imran sdresinin 128. ayetinin de bu
kapsamda degerlendirilmesi miimkiindir. Zira ayette belirli kisilerden ziyade Misliman
olmayan her kesimin bahse konu edildigi anlasiimaktadir. Konuyla ilgili su ayette
Musliimanlarin, kendilerinden olmayan kimseleri dost ve sirdas edinmesi yasaklanmis ve
soyle buyrulmustur:

be BRI 035 38 42 e 1535 s @0gll I 008 e By 150858 Y 1531 01 T 6
O9lasd (1S O oYl (&I B35 38 J8T aajedus (255 B 4gal3sl

“Ey inananlar! Sizden olmayan kimseleri kendinize sirdas edinmekten sakinin, o
kimseler sizlere zarar vermekten vazge¢mezler, siirekli dara diismenizi temenni ederler.
Onlarin agizlarindan size karsi kin ve nefret sézleri ¢cikmaktadir, sinelerinde gizledikleri
kéti hisler ise daha adirdir. Eger diisiiniiyorsaniz hi¢c siiphesiz bizler size dyetlerimizi

” 22

apacik bir sekilde aciklamaktayiz.”.

20 Elmahili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’én Dili (istanbul: Azim Dagrtim/Zehraveyn, 1992), 2/341.

21 Eb{ ishak ibrahim b. M(sa b. Muhammed el-Lahmi el-Girnati es-Satibi, el-Muvéfekét fi Usili’s-Seria
(Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1994), 3/281-282; Glindlz, “Kur’an’in Anlasilmasinda Esbab-1 NizGl’in Misbet ve
Menfi Etkisi”, 105; Abdurrahman Ensari, el-Miirsidii’l-veciz ila uldmi’l-Kur’ani’l-Aziz (istanbul: Daru’n-Nida,
2019), 129-131.

22 Al-i imran 3/118-120

Harran ilahiyat Dergisi 45 (Haziran 2021), 98-113



Mustafa Hamurli | 107

2.1. Ayetin Niiz(l Sebebi ile Alakali Rivayetler

1. Abdullah b. Abbas’tan nakledilen rivayeti soyle Ozetleyebiliriz: Aralarinda
yakinlik, dostluk, komsuluk, eskilere dayanan yemin s6zii ve stit emme gibi yakinliklardan
dolayl bazi Miminler, Minafiklara ve Yahudilere karsi dostluk ve sevgi besliyorlardi.
Onlardan Mislimanlara yonelik gelebilecek fitnelerden sakinsinlar diye Allah
Maislimanlari bu dostluk ve sevgiden alikoymak iizere bu ayeti indirdi.?

2. Abbas b. Muhammed'’in Muislim, Yahya b. Amr b. Malik en-Nikeri kanalyla
babasindan naklettigi rivayet soyledir: Ebu’l-Cevza “Onlar sizlerle bir araya geldiklerinde
iman ettik diyorlar, ancak kendi baslarina kaldiklarinda ise size olan kinlerinden dolayi
parmak uglarini isiriyorlar” ayetini okuyunca ‘Bu ayet, ibadiler hakkinda nazil olmustur”
demistir.?*

2.2. Rivayetlerin Tahlili

Birinci rivayeti ibn Cerir tefsirinde ve Vahidi de (6. 468/1076) “Esbdbii’n-niizil”
adli eserinde zikreder. Taberi bu rivayeti ibn Humeyd, Seleme, Muhammed b. ishak,
Muhammed b. Ebi Muhammed ve ikrime kanaliyla Abdullah b. Abbas’tan nakleder.
Sened zincirinde bulunan ravilerin durumu séyledir:

1. Muhammed b. Humeyd er-Razi. Yahya ibn Main, (6. 233/848) hadis rivayeti
bakimindan kendisi hakkinda olumlu goériis beyan etmektedir. Zehebi (6. 748/1348) ise

NI

hadis rivayeti acisindan onun “miinkeru’l-hadis” oldugunu sdylemektedir.?®

2. Seleme b. Fadl er-Razi el-Ebras. Zehebi’'nin Yahya b. Main’den naklettigine gore
o, Seleme’nin sika (guvenilir) oldugunu zikreder. Fakat Nesaf (6. 303/915) onun “zayif”
oldugunu nakleder.?®

3. Muhammed b. ishak ile Abdullah b. Abbas arasinda bulunan ravilerden
Muhammed b. Ebd Muhammed disindaki raviler sika’dir.?’

4. Muhammed b. Eb Muhammed. ibn Hibban(é. 354/965) onu sika raviler
arasinda zikreder. Zehebi ise bu kimsenin hadis alimleri nezdinde bilinmeyen birisi
oldugunu belirtir. Fakat ibn Hacer el-Askalani bu hadisin hasen derecesinde oldugunu
ifade etmektedir.?®

ikinci rivayeti Taberi tefsirinde zikreder. Sened zincirinde yer alan ravilerin durumu
kisaca soyledir:

1. Abbas b. Muhammed b. Hatim b. Vakid ed-Diri eb{’l Fadl el-Bagdadi. ibn Hacer
“Tehzibu’t-Tehzib” adl eserinde ibn Eb( Hatim’den naklederek onun “sadik” oldugunu

23 Vahidi, Esbdbii’n-niizdl, 115; Eb(’|-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Suy(ti, ed-Diirrii’l-mensir fi't-
tefsir bi’l-me’sir (Kahire, Merkez’ (i Hecr Ii’I-Buh(si ve’d Dirasati’l-Arabiyye ve’l-islamiyye, 2003), 2/299.

24 Taberi, Camit’l-beydn an te’vili yi’l-Kur’én, 7/152.

25 Eb( Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld (Beyrut:
Miesseseti’r-Risdle, 1996), 11/503.

26 7ehebi, Siyeru a’lédmi’n-niibeld, 7/503.

27 Ebiy'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani ibn Hacer, el-Ucdb fi beydni’l-
esbdb (Demmam: Daru ibni’l-Cevzi, 1997), 203-206.

28 jbrahim, Sahih’u esbébi’n-niizil, 57.
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zikreder. Nesai onun sika oldugunu aktarir. Yahya b. Ma’in ise kendisi hakkinda “O bizim
dostumuz ve arkadasimizdir” demektedir.?®

2. Yahya b. Amr b. Malik en-Nukeri. Yahya b.Ma’in, Eb( Zur'a, (6. 264/878) Ebl
Dav{d (6. 275/889) ve Nesai bu ravinin “zayif” oldugunu zikrederler.®

3. Amr b. Malik en-Nikeri. ibn Hibban onu sika raviler arasinda zikretmistir. ibn
Hacer, oglu Yahya'nin kendisinden naklettigi rivayetler hari¢ diger rivayetlerin ravilerinin
givenilir oldugunu ifade eder.3!

4. Evs b. Abdullah er-Rib’t Eb{’l Cevza el-Basri. Ebu Hureyre, Hz. Aise, Abdullah b.
Abbas, Abdullah b. Amr ve Safvan b. Assal’den hadis nakletmistir. Buhari, (6. 256/870)
tarih kitabinda ondan naklettigi bir hadisten dolayr kendisi hakkinda “rivayetlerinde
siiphe var” der. ibn Ebi Hatim ise onun ibadet ve ziihd ehli giivenilir bir ravi oldugunu
zikreder.3?

Birinci rivayet, sened bakimindan incelendiginde Muhammed b. Ebi Muhammed
disindaki ravilerin sika oldugu gorilmektedir. Bahse konu ravinin bazi hadis alimleri
tarafindan mechul oldugu belirtilirken diger yandan ibn Hibban ve ibn Hacer’in ise bu
kisiyi guvenilir kabul ettikleri raviler arasinda zikrettikleri anlasilmaktadir. Hadis
metninde gegen (e il Jy ) ifadesinden de anlasilacag! tizere bu rivayetin sebeb-i
nizlle agikga delalet edecek lafizlari barindirdig bilinmektedir. Dolayisiyla ilgili rivayetin
sebeb-i nlizal rivayeti olarak degerlendirilebilecegi ifade edilmektedir.

ikinci rivayetin sened zincirindeki ravilerin durumu goéz 6niine alindiginda bu
rivayetin zayif oldugu ve sebeb-i nizlle agikca delalet edecek lafizlari barindirmadigi
gorilmektedir. Ayrica bu rivayetle ilgili gelecekte meydana gelecek bir hadise hakkinda
ayetin nazil oldugu iddiasinin makul gorilmedigi bilinmelidir. Rivayetin hem senet kritigi
ve hem de metin kritigi agisindan zayif kabul edildigi g6z 6niine alindiginda ilgili hadisin
sebeb-i niiz0l rivayeti olarak degerlendirilemeyecegi anlasiimaktadir.

2.3. Sebeb-i Nuzll’liin Tefsire Etkisi

Taberi, sebeb-i niizdl ile ilgili rivayetleri aktarir ve bu rivayetlerden hareketle
dyetin sadece Medine’deki minafiklardan bahsetmedigini, Medine yakinlarinda bulunan
ve islam dinine karsi kin ve nefretleriyle taninan Yahudilerin de kastedildigini savunur.
Mdslimanlarin, kendileriyle agikca savasan miusriklerden ziyade Yahudilerle dostluk
kurmus olduklarini hatirlatir. Bu itibarla ayetin Mislimanlari uyardigini ve Yahudilerle
dostane iliskiler kurmalarini ve onlari sirdas edinmelerini yasakladigini ifade eder.

Mdslimanlarin diger din mensuplarina karsi cok merhametli oldugunu hatirlatan
Taberfi, basta Yahudiler olmak (lzere diger din mensuplarinin Mislimanlara karsi cok kati
kalpli ve acimasiz olduklarini belirtir. Mislimanlarin en gii¢li olduklari dénemde bile
Yahudilere ve Miuinafiklara karsi olumsuz bir tavir sergilemediklerini, onlara karsi
hosgorilli davrandiklarini ve merhamet duygusuna sahip olduklari i¢in onlarin bitin
ihtiyaglarini temin ettiklerini belirtir. Durumun tersine dénmesi halinde miinafiklarin ayni

29 Ebiy’l-Fazl Sihabiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani ibn Hacer, Tehzibii’t-tehzib
(Beyrut: Daru Sadir, 1993), 5/129.

30 jbn Hacer, Tehzibii’t-tehzib, 11/259.

31 jbn Hacer, Tehzibii’t-tehzib, 8/96.

32 jbn Hacer, Tehzibii’t-tehzib, 1/383.
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tavri sergilemeyecegini, glce ve iktidara sahip olduklari an Mislimanlari yok etmek icin
her tiirli cabayi sarf edeceklerini ifade eder.3

Taberi’nin yorumu dikkate alindiginda kendisinin genel olarak sebeb-i nizQl
rivayetlerinden istifade ettigi ve ayeti, Mislimanlara karsi kin ve nefret besleyen biitiin
gruplara tesmil ettigi gorilmektedir. Bu acgidan Taberi’nin ayeti ¢cok genis kapsamda
degerlendirdigi anlasiimaktadir.

Sebeb-i nizll ile ilgili herhangi bir rivayet zikretmeyen Zemahseri’nin, ayeti niizdl
sebebiyle alakali rivayetlere uygun bir bicimde yorumladig goriilir. O’'na gore bu ayette
bahse konu olan kisiler, Medine’de bulunan Yahudiler igerisindeki ikiytzli minafiklardir.
Minafik olan veya olmayan seklinde Yahudi toplumunu iki gruba ayiran Zemahsert,
burada sadece minafik Yahudilerin kastedildigini belirtmektedir. Ayrica bu ayetin, din
diismanlarinin kinlerinde bogulup yok olacagini ve Allah’in dinini yeryliziinde hakim
kilacagini miijdeleyen kutlu bir haber niteligi tasidigini ifade etmektedir.>* Ayette sadece
munafik Yahudilerin kastedildigini savunan Zemahseri’nin, ayeti daha genel anlamda
degerlendiren Taberi’den farkli disiindlGgu ve ayetin kapsamini daralttigi gortlmektedir.
Ayetin niizdl sebebiyle ilgili rivayette belirtilen ve bu fitneyi alevlendiren kisinin bir
munafik oldugu gbz online alindiginda Zemahseri’nin yaptigl bu yorumda sebeb-i niizdl
rivayetinin olumlu katkisi oldugu anlasilmaktadir. Ancak Zemahseri'nin, ayette sadece
miinafik Yahudilerin kastedildigine dair bu goérisi destekleyici herhangi bir delil
zikretmedigi g6z ardi edilmemelidir.

Razi, nizQl sebebiyle alakali birinci rivayeti zikreder ve burada kimlerin
kastedildigiyle ilgili farkh gortsler aktarir. Buna gore ayette Yahudilerin, minafiklarin
veya butin kafirlerin kastedilmis olabilecegi seklinde U¢ goris aktarir. Fakat daha sonra
“Onlar sizinle karsilastiklari zaman “inandik” diyorlar, yalniz kaldiklarinda ise size karsi
6fkelerinden parmaklarini isiriyorlar” seklindeki ayette zikredilen sifatlarin Yahudilere ait
sifatlar olmadigini ve burada sadece munafiklarin kastedildigini belirtir. Bu bakimdan
Razi'nin Zemahseri ile ayni gorisi paylastig sdylenebilir. Razi, Bakara s(iresinde gecen
“Onlar, iman edenlerle karsilasinca inandik derler, seytanlariyla bas basa kaldiklarinda
ise “Biz sizinleyiz, biz yalnizca alay etmekteyiz” derler.”*> ayetinin bu gérusi
destekledigini savunur. Muislimanlarin Yahudileri veya munafiklari dost ve sirdas
edinmemesinin gerektigini vurgulayan Razi, buna gerekg¢e olarak su U¢ noktaya dikkat
ceker:

Birincisi: Mduslimanlarin  onlari  sevmesine karsilik onlarin  Mislimanlari
sevmemesi.

ikincisi: Muslimanlar Allah tarafindan indirilen biitiin kitaplara iman ederken
onlarin Kur’an’a inanmamasi.

Ugiinciisii: Mislimanlarla birlikteyken farkli, kendi aralarinda konusurken farkli
bir yapiya biriinmeleri.3®

Ayetin minafiklari konu edindigini benimseyen Razi’nin bu gérisi tercih
etmesinde, sebeb-i nlzal rivayetiyle birlikte Bakara sGresindeki ayetin kilit bir rol

33 Taberi, Cdmit’l-beydn an te’vili yi’l-Kur’én, 7/141.

34 Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki’t-tenzil ve uyuni’l-ekavil fi viicGhi’t-te’vil, 1/407.
35 Bakara 2/14.

36 Razi, Mefdtihii’l-gayb, 8/342-343.
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oynadig goériilmektedir. ilgili dyetin sonrasinda miinafiklara ait sifatlarin zikredilmesinin
de bu diisiinceyi destekledigi anlasiimaktadir.

Suy(ti, ayetin nz0l sebebiyle alakali rivayetleri zikreder ve ayetin kimler hakkinda
nazil olduguyla ilgili Razi’nin aktarmis oldugu (g gorise yer verir. Suy(tl burada Razi ve
diger mifessirlerden farkl olarak ayetin iki kesim hakkinda da inmis olabilecegine isaret
etmektedir:

1- Haricilerin de kastedilmis olabilecegini belirten rivayeti nakleder ancak
nakletmis oldugu bu rivayeti tercih etmedigi goralir.

2- Ebu’l Cevza’dan naklettigi rivayete gore bu ayetin ibadiler hakkinda nazil
oldugunu aktarir fakat ayetin siyak ve sibakiyla ilgili yorumlari dikkate alindiginda
SuyOti’nin bu gériisi de tercih etmedigi séylenebilir.?’

Ayetin, Yahudiler ve miinafiklar basta olmak {zere biitiin kafirleri kapsadigini
dislinen Suy@t’nin bu konuda sebeb-i nizdl ile ilgili aktarilan sahih hadisleri dikkate
aldigi ve ayeti bu rivayetler dogrultusunda yorumladigi gorilmektedir. Ancak kendi
tefsirinde nakletmis oldugu ve ayette Harici ve ibadilerin konu edinildigi rivayetini
kendisinden baska hicbir mifessirin nakletmedigi gérilmektedir. Zira ayetin nazil oldugu
donemlerde bu iki grubun varligindan bahsetmenin s6z konusu olmadigi anlasiimaktadir.
Bu nedenle Suy(ti’'nin de benimsemedigi bu gorisiin dogru olmadigi sdylenebilir.

Elmalili Hamdi Yazir ise, niiz(l sebebiyle alakali rivayetlere deginmemekle birlikte
ayeti bu rivayetlerle uyumlu bir sekilde yorumlamaktadir. Ona gore, dost ve sirdas
edinmeleri yasaklanan toplumlar kafirler ve miinafiklardir.?® Ayette kastedilenleri kafirler
ve minafiklarla sinirlandiran Hamdi Yazir'in bu agidan Zemahseri ve Razi ile ayni
disinceyi paylastigl soylenebilir. Diger mifessirlerden farkh disiinen Hamdi Yazir'a
gore, burada bahse konu olan vyasaklama, Mduslimanlarla ilgili genel konulari
icermektedir. Yani toplumun tamamini ilgilendirmeyen 6zel bazi konularin bu kapsam
disinda kalacagini disiinmektedir. Dolayisiyla 6zel bazi konularda onlarla istisare
edilebilecegini ve onlarla fikir alisverisi yapilabilecegini belirtmektedir.

Seyyid Kutub’a gelince o, ayetin sebeb-i nizlllyle alakali rivayetleri zikretmez.
Bununla beraber Kur’an’in ¢izdigi bu miikemmel tablonun, o6ncelikle Medine’deki
Yahudilerin Muslimanlar hakkinda planladiklari diismanliklari giin yiziine g¢ikardigini
belirtir. Bu uyarinin o donemde yasayan Musliman toplum basta olmak Uzere, kiyamete
kadar gelecek bitin nesiller icin gecgerli oldugunu ifade eder. Misliiman bir bireyin
yasam tarzinda, diisiincesinde, hayat felsefesinde ve kisacasi 6zel ya da genel biitiin
konularda Yahudi ve miunafiklari kendisine rol model kabul etmemesi gerektigini
vurgular.®®

Yaptigi yorumlar dikkate alindiginda Seyyid Kutub’un sebeb-i nlzdl rivayetini
nakletmedigi ve ilgili ayette gecen “Sizden olmayanlari sirdas edinmeyin” yasagini bitiin
Yahudilere tesmil ettigi gorilmektedir. Bu bakimdan Seyyid Kutub’un sebeb-i nizdl
rivayetinin kapsamini daha da genislettigi anlasilmaktadir. Ozel ya da genel hicbir
konuda onlara danisiimamasi gerektigini belirten Kutub’un, 6zel konularda onlarla
istisare edilebilecegini savunan Elmalih Hamdi Yazir'dan farkh dislindiigti goze

37 Suy(ti, ed-Diirri’l-mensdr fi’t-tefsir bi’l-me’sir, 1/301.
38 Yazir, Hak Dini Kur’én Dili, 2/414.
39 Kutub, Fi Ziléli’l-Kur’én, 1/454.
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carpmaktadir. Muslimanin asagihk kompleksine kapilmamasi gerektigini hatirlatan
Seyyid Kutub, Yahudilerden gelebilecek tehlike ve kotilliklerden sakinabilmek ya da
onlarin sevgi ve saygisini kazanabilmek icin inancin bir béliminden veya tamamindan
odiin verilmemesi gerektigini hatirlatir.

Sonug olarak, Taberi, Razi ve Beydavi sebeb-i nlzdl ile ilgili rivayetleri aktarirken,
Zemahseri, Hamdi Yazir ve Seyyid Kutub’un ise bu rivayetlere deginmedikleri
gorilmektedir. Ayette, genel olarak Yahudilerin dost ve sirdas edinilmemesi
gerektiginden bahsedildigi gbz 6niine alindiginda, ilgili rivayetlerin de bu anlami tasidig
ve dolayisiyla bu rivayetlerin ayetteki anlami pekistirdigi gérilmektedir. Hz. Omer’in,
kendisine danisan bir Misliimanin “Cok glizel yazi yazan Hiristiyan bir genci katip olarak
alalim mi1?” sorusuna “Bu durumda sen Muisliman olmayan birisini kendine sirdas etmis
olursun”® seklinde cevap verdigi diisiinildiigiinde Hz. Omer’in davranisinin ayete verilen
anlami destekledigi gorilmektedir.

Sonug¢

Miifessirlerin ayetlerin ntizQl sebepleriyle alakali sahih olan rivayetlerle birlikte
zayif kabul edilen rivayetleri de aktardiklari gorilmektedir. Ancak bu calismamizda ele
aldigimiz ayetlerin yorumunda bu zayif rivayetleri kullanmadiklari géze ¢arpmaktadir.
Taberi’nin zayif kabul edilen bir rivayeti (J«8 ) kalibiyla nakletmis olmasi onun bu rivayeti
tercih etmedigini aciklar mahiyettedir. 128. Ayetin Harici ve ibadiler hakkinda nazil
oldugunu belirten rivayeti zikreden Suy(ti’nin ayni ayetin tefsiri sadedinde bu rivayeti
benimsemedigi anlagilmaktadir. Yapilan bu ¢alismada su sonuglara ulagilmistir:

1. Bazi miifessirlerin ayetin zahiri anlamindan hareketle sebeb-i niizQl rivayetlerini
goz ardi ettikleri ve bu yontemin ayeti dar bir cercevede yorumlamalarina yol actigl
gorilmektedir.

2. Sebeb-i nuzll rivayetlerinden hareketle, bireysel ¢ikarlarin gozetilmesi adina
kafirlerle higbir sekilde yakinlik kurulamayacagi, ancak toplumun refahi ve huzuru igin
onlarla dostluk iliskisi kurmak gerekiyorsa bunun yapilabilecegi anlasiimaktadir.

3. Hz. Peygamber’in egitmis oldugu sahabilerin yetisme tarzi ve sosyal yasamlari
inen ayetlerle sekillenmistir. Al-i imran sGresinde zikredilen bu iki ayetle Mislimanlarin,
miinafik ve kafirlerle hangi sinirlar cercevesinde bir yakinlk kuracaklari belirtilmistir.

4. Her iki ayette de dile getirildigi lizere, 6zel ve mahrem konularda kafirlerin ve
minafiklarin dost ve sirdas edinilemeyecegi anlasilmakla beraber nizdl rivayetleri,
dostlugun mahiyeti ve kafirler kavramina kimlerin dahil edilmesi gerektigi gibi hususlari
aydinlatmaktadir.

5. Mifessirlerin dyeti yorumlama tarzlari géz oniine alindiginda bu ayetlerdeki
yasaklamanin 6zel durumlar haricindeki bir takim gérliismeleri, komsu iliskilerini ve buna
benzer yakinliklari kapsamadigi goérilmektedir.

6. Dostluk ve arkadaslk kavramlarinin toplumsal hayatimizda 6nem arz eden
hususlardan birisi oldugu bilinmektedir. insanlik i¢in bu denli &nemli olan bir mevzunun
Midslimanlar igin daha ¢ok ehemmiyet arz ettigi inkar edilemez bir gergektir.

40 Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkémi’l-Kur’én, 4/179.
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Ele aldigimiz iki ayet ve tefsirlerinden anlasildigl UGzere tarih boyunca basta
minafiklar olmak Gzere Yahudi ve kafirlerin hicbir donem Maisliimanlari dost olarak
kabul etmedikleri apacgik ortadayken, onlari sirdas ve yakin bir dost olarak gdérmek
mimkun degildir. Mislimanlarin dinlerine ve inanglarina bagli kaldiklari siirece, Allah’in
onlari diismanlarin hilelerinden ve tuzaklarindan korudugu, glic ve iktidar sahibi bir
toplum olarak yasadiklari bilinmektedir. Fakat onlari dost, sirdas ve danisilacak bir merci
olarak gorip sozlerine kulak vermeye ve tavsiyeleri dogrultusunda hareket etmeye
bagladiklari an, yenilgiye ugradiklari, dismanlarina teslim olduklari ve yaptiklari bu
hatanin sonucuna katlandiklari séylenebilir.

Kaynakg¢a

Begavi, Muhyissiinne EbG0 Muhammed el-Hlseyin b. Mes’(d. Tefsirii’l-Begavi. 8 Cilt. Beyrut:
Darii't Taybe, 4. Basim, 1997.

Beydavi, Eb(l Said Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed. Envdrii’t-tenzil ve esrérii’t-te'vil. 6
Cilt. Beyrut: Daru ihya’u Turasi’l Arabi, 1. Basim, 2011.

Ensari, Abdurrahman. el-Miirsidii’l-veciz ila uldmi’l-Kur’ani’l-Aziz. istanbul: Daru’n-Nida, 1. Basim,
2019.

Ensari, Abdurrahman. Sebeb-i Niiziiliin Tefsire Etkisi Bakara Siresi Ornedi. istanbul: Nida
Yayincilk, 1. Basim, 2017.

Giindiiz, Ahmet. “Kur’an’in Anlasiimasinda Esbab-1 Niz(lI'in Miisbet ve Menfi Etkisi”. DUIFAD 18
(2016).

ibn Hacer, Ebi’l-Fazl Sihdbiddin Ahmed b. Alf b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani. el-Ucéb fi
beyéni’l-esbéb. 2 Cilt. Demmam: Daru ibni’l-Cevzi, 1. Basim, 1997.

ibn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani. Takribii’t-
tehzib. 1 Cilt. Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2. Basim, 1996.

ibn Hacer, Ebi’l-Fazl Sihdbiddin Ahmed b. Alf b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani. Tehzibii’t-
tehzib. 12 Cilt. Beyrut: Daru Sadir, 1. Basim, 1993.

ibn Kesir, Ebii’l-Fida ’imadiiddin ismail b. Sihabiddin b. Omer. Tefsirii’l-Kur’éni’l-Azim. 8 Cilt.
Riyad: Daru Taybe, 2. Basim, 1999.

ibnii’l-Cevzi, Ebi’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Al b. Muhammed el-Bagdadi. Zadii’l-mesir
fiilmi’t-tefsir. 8 Cilt. Dimesk: el-Mektebetii’l-islamiyye, 2. Basim, 2002.

ibrahim, Muhammed el-Ali. Sahih’u esbdbi’n-niizil. Dimesk: Daru’l Kalem, 1. Basim, 2003.

Kurtubi, EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr. el-Cadmi’ li-ahkdmi’l-Kur’én. 20 Cilt.
Kahire: Dari’l-Kiitbi’l-Misriyye, 2. Basim, 1964.

Kutub, Seyyid b. Kutub b. ibrahim b. Hiiseyin. Fi Ziléli’l-Kur’én. 7 Cilt. Beyrut: Dari’s-Sir(k, 17.
Basim, 1985.

Razi, Ebu Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiseyin. Mefdtihii’l-gayb. 22
Cilt. Beyrut: Daru’l Fikr, 1. Basim, 1981.

Riza, Muhammed Resid b. Ali Riza b. Muhammed. Tefsirii’l Mendr. 12 Cilt. Kahire: Dari’l-Menar,
1. Basim, 1990.

Sami b. Misaid, er-Rifat el-Clheni. Tahricu’l ehddisi ve’l Gsar fi kitdbi’t teshil li ulimi’t tenzil li ibn
Ciizey el-Kelbi. Mekke: Ummii’l Kurd Universitesi, 1419.

Suy(ti, Ebi’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr. ed-Diirrii’l-mensdr fi't-tefsir bi’l-me’sir. 10
Cilt. Kahire, Merkez’'ii Hecr Ii’lI-Buhiisi ve’d Dirasati’l-Arabiyye ve’l-islamiyye, 1. Basim,
2003.

Harran ilahiyat Dergisi 45 (Haziran 2021), 98-113



Mustafa Hamurli | 113

Suydti, Ebi’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr. Libdbii’n niikil fi esbdbi’n niizal. 1 Cilt.
Beyrut: Daru’l Kitabi’l Arabi, 1. Basim, 2006.

Suleyman, Ebi’l-Hasan Mukatil b. Siileyman b. Besir b. Mukatil. Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn. 5
Cilt. Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1. Basim, 1423.

Satibi, Eb( ishak ibrahim b. Misa b. Muhammed el-Lahmi el-Girnati es-. el-Muvéfekdt fT Usili’s-
Seria. 4 Cilt. Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1. Basim, 1994.

Taberi, Eb(i Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid. Cdmiii’l-beydn an te'vili Gyi’l-Kur’én. 12
Cilt. Kahire: el-Matbaatu’s-Selefiyye, 1. Basim, 2001.

Vahidi, Ebi’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed en-NisabQri. Esbdbii’n-niizal. Beyrut: Alemiy’l-
Katab, 1. Basim, 2005.

Yazir, Elmalli M. Hamdi. Hak Dini Kur’én Dili. 5 Cilt. istanbul: Azim Dagitim/Zehraveyn, 1. Basim,
1992.

Zehebi, Eb( Abdillah Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman. Siyeru A’ldmi’n-Niibeld. 12 Cilt.
Beyrut: Miessesetil’r-Risale, 3. Basim, 1996.

Zemabhseri, Ebii’l-Kasim Carullah Mahmad b. Omer b. Muhammed. el-Kessdf an hakdiki’t-tenzil ve
uyunii’l-ekavil fi viicahi’t-te’vil. Beyrut: Darl’l- Ma’rife, 3. Basim, 2009.

Harran ilahiyat Dergisi 45 (Haziran 2021), 98-113



Said Nursi ve Cagdaslarinin Kissalara Yaklagimi*

Approaches by Sa‘ld Nursi and His Contemporaries Towards Parables”

Fatih CELIKEL
Ogretmen, Sehit Mehmet Senol Ciftci imam Hatip Ortaokulu, Hatay, Tiirkiye
Teacher, Martyr Mehmet Senol Ciftgi Religious Vocational Middle School, Hatay, Turkey.
fatihce81@hotmail.com, orcid.org/0000-0002-5301-3046

Makale Turi Arastirma Makalesi
Article Type Research Article
Bu makale, iThenticate yazilimi ile taranmis ve intihal tespit edilmemigtir. Makale, gift
Yayin Etigi tarafli kor hakemlik yontemiyle en az iki hakem tarafindan incelenmistir.
Publishing Ethics This article has been scanned with iThenticate software and no plagiarism detected. It
has been examined by at least two referees using double sided blind refereeing method.
Finansman Yazar, bu ¢alisma igin herhangi bir dis fon almadigini beyan eder.
Funding Author declares that they get no any external funding for this study.
Cikar Catismasi Yazar bu galismayla ilintili herhangi bir ¢ikar ¢atismasi bulunmadigini beyan eder.

Conflict of Interest | Author declares that there is no any conflict of interest related to this study.

Dol https://doi.org/10.30623/hi}.952986
Gelis Tarihi / Received Kabul Tarihi / Accepted
2 Mart/March 2021 25 Mayis/May 2021

* Bu ¢alisma 12/02/2021 tarihinde tamamlanan “iman Esaslari Baglaminda Kur'an'in Manevi Tefsiri: Risale-i

wep

Nur Ornegi” bashkl doktora tezi esas alinarak hazirlanmistir.

* This article is extracted from doctorate dissertation entitled “Spiritual Interpretation of the Qur’an in the
Context of the Principles of Faith: the Case of Risale-i Nur”, which is completed at Harran University, Turkey
in 12.02.2021.


https://dergipark.org.tr/tr/pub/hij/issue/62823
mailto:fatihce81@hotmail.com
https://orcid.org/0000-0002-5301-3046
https://doi.org/10.30623/hij.952986

Fatih Celikel | 115

0z

Kissa lafzi terminolojide bir vakianin adim adim takip edilerek anlatilmasina ilaveten,
anlatilan hadisenin bizatihi kendisini ifade eden bir kavramdir. Kur'an-1 Kerim'deki
tarihi hadiseler bu kavramla isimlendirilir. Cenab-1 Hakk'in insanliga son mesaji olan
Kur'an-1 Kerim'in muhtevasinda kissalarin ciddi bir yeri vardir. Kur'an-1 Kerim'in
kissalara bu denli genis yer vermesi, bazi tarihi hadiseleri insanlara hikdye suretinde
anlatmak gibi sig bir maksada hasredilemez. Siphesiz Kur'an-1 Kerim'in kissalara
verdigi deger, her bir kissa uzerinden farkli dersler vermek, niiblivvet ve tevhid gibi
en temel inang esaslarinin ispat etmek gibi bilinen ve bilinmeyen pek ¢ok hikmete
mebnidir. Nitekim kissalar, bu gayelere yonelik olarak genis bir yelpazede etkili bir
fonksiyon icra etmistir. Kissalarin icra ettigi biitin bu fonksiyonlar, Kur'an'in temel
gayesine, yani “irsad ve hidayet etme” amacina hizmet eden birer arag
konumundadir. Bu gergegin farkinda olan mifessirler kissalari, va'z edilis gayelerini
de dikkate alarak muhtelif sekillerde tefsir etmis, bu tefsir faaliyeti yasadigimiz caga
kadar devam etmistir.

Cagdas tefsir akimlari genellikle Kur'an'a donis ve yenilik iddiasiyla ortaya ¢ikmistir.
Bu yuzdendir ki ¢agdas mifessirler metodolojik olarak farklilagsalar da Kur'an'
onceleyen benzer séylemleri dillendirmis, Kur'an'i asrin idrakine sunma gayesinde
ittifak etmis ve gayretlerini bu hedefin tahakkukuna kanalize etmislerdir. Son donem
Osmanh alimlerinden biri olan Bedilizzaman Said Nursi de bu isimlerden biridir.
Bedilizzaman Said Nursi, bazi Kur'an kissalarini Risdle-i Nur Killiyatinda tefsir
etmistir. O, telif ettigi en hacimli eser olan Risale-i Nur Killiyatinda kendine has bir
tefsir anlayisla temayiiz etmektedir. Bedilizzaman Said Nursi'nin Risale-i Nur'da
tatbik ettigi ve manevi tefsir olarak nitelendirdigi tefsir anlayisi belli bir orjinaliteye
sahiptir. Said Nursi'nin pek ¢ok tefsir yonteminin bir harmonisi olarak olusturdugu
manevi tefsir anlayisini, kissalarin tefsirine ne oranda yansittigi ve bu yaklasimin
tefsir ilmi acisindan hangi farkhhklari icerdigi incelenmesi gereken bir konudur.
Bununla baglantil olarak, klasik tefsirlerin kissalara yaklasimi ile cagdas tefsirlerde
kissalarin ne sekilde ele alindigi, Said Nursi'nin kissalara yaklasimini hangi temeller
lizerine oturttugu, c¢agdaslarindan hangi yonlerden ayrildigi gibi meselelerin
aydinlatiimasi da konunun bdatincil bir sekilde anlasilmasina katki sunacak
tamamlayici mevzular olarak 6niimiizde durmaktadir.

Bu calismada mezkQr konular Ug¢ kissa Uzerinden incelenmistir. Bu Ug¢ kissadan
birincisi, Cenab-1 Hakk'in Hz. Adem'e (as) isimleri 6gretmesini anlatan ve Hz. Adem
(as) ornekliginde insanin meleklere riichaniyetine sebep olan talim-i esma
hadisesidir. ikincisi, Cenab-1 Hak'tan izinsiz olarak kavmini terk eden ve bir gemi
yolculugu esnasinda biyuk bir baligin karnina diisen ve yaptig minacat neticesinde
Cenab-1 Hakk'in inayetine mazhar olarak mucizevi bir sekilde baligin karnindan
kurtulan Hz. Yunus'un (as) kissasidir. Uglinciisii ise aile, mal-miilk ve sihhat gibi pek
¢ok agidan son derece iyi bir mevkide olan Hz. Eyyub'un (as) hastaliklara maruz
kalmasi, bu ylizden elindeki nimetleri teker teker kaybetmesi, ancak higbir sekilde
sikdyet etmeksizin inanilmaz bir sabir 6rnegi gostermesi Gzerine yeniden sihhatine
kavusmasini anlatan Hz. Eyy(b (as) kissasidir. Bu ¢alismada mezk(r gayelere yonelik
olarak, bu ¢ kissanin klasik ve cagdas tefsirlerde ne sekilde ele alindigl, ¢cagdaslariile
Bedilizzaman Said Nursi'nin bu kissalara dair yaklasimlarindaki farkhlik, mufessirlerin
izahlari Gizerinden mukayeseli olarak incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Said Nursi, Kissa, Hz. Adem, Cagdas Miifessirler
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Abstract

The concept of parable is defined in religion terminology as telling a story step by
step. It also refers to the story which is told itself. The historical events in the Qur'an
are called as parable. Parables have a serious place in the content of the Qur'an,
which is the last message of Almighty Allah to humanity. The fact that the Qur'an
attaches such a big importance to the parables does not mean that it only aims to
teach some historical events to people in the form of a story. Undoubtedly, the value
given to the parables by the Qur'an stems from many known and unknown erudite
reasons, such as teaching different lessons over each story, proving the most basic
principles of faith like prophecy and monotheism. Thus, parables have performed a
wide range of effective functions for these purposes. All these functions performed
by parables are a tool that serves the basic purpose of the Qur'an, that is, guidance
and showing the right path. Being aware of this fact, tafsir scholars examine parables
in various ways, taking why they are told into account. This tafsir method has
continued until today.

Contemporary tafsir movements have often arisen with the claim of a return to the
Qur'an and reform. This is why, although having different methodologies,
contemporary tafsir scholars have expressed similar discourses that prioritize the
Qur'an, allied with the aim of presenting the Qur'an to the understanding of the
century, and showed efforts to realize this goal. One of these scholars is Badi" al-
Zaman Sa‘ld Nursi, a late Ottoman scholar. NursT interprets some of the parables in
the Qur'an in his Risala-i-Nur Collection. In this Collection, the most voluminous work
he has ever authored, he reveals a unique tafsir methodology. This methodology,
which he describes as spiritual tafsir, has certain originality. The spiritual approach,
developed as a harmony of many different tafsir methodologies, should receive
attention. Particularly, questions like to what extent Nursi reflects this approach on
the tafsir of parables and how different this approach is when compared to other
forms in tafsir studies should be addressed. Moreover, to have a holistic approach
to the subject, one needs to examine various ways adopted by classical tafsir and
contemporary tafsir scholars while addressing parables, understand how Nursi bases
his approach to parables and differs from his contemporaries.

In this study, three parables are examined to address the subjects discussed above.
The first is the parable of teaching names, which tells the story of Almighty Allah’s
teaching Adam the names and why the man is preferred to angels. The second is the
story of the Prophet Jonah, who leaves his people without getting permission from
Almighty Allah, falls into the belly of a large fish during a ship journey, and
miraculously survives in the belly of the fish with the blessing of Almighty Allah
thanks to his praying. The third one is the story of Prophet Ayyub, who is well of in
many aspects, such as family, property and health, is exposed to diseases and so
loses the blessings he had, but shows an incredible patience without any complaint
and eventually regains his health. In these contexts, this study addresses how these
three stories are examined in classical and contemporary tafsir studies and compares
the difference between Nursl's approaches to these stories and those of his
contemporaries by referring to the clarifications made by them.

Keywords: Tafsir, Sa‘ild Nursi, Parable, The Prophet Adam, Contemporary Tafsir
Scholars
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Giris

Cenab-1 Hakk'in “Alemlerin Rabbi” sifatiyla insanliga génderdigi son ilahi mesaj
Kur'an-1 Kerim herseyden 6nce bir hidayet kitabidir. Bu ylzdendir ki Kur'an-i Kerim'in
muhtevasinda yer verdigi her bir unsur, bu temel Ozelligine yani hidayet ediciligine
dogrudan veya dolayh olarak hizmet eder. O unsurlardan biri de kissalardir. Gegmisten
glnimize mifessirler Kur'an kissalarini muhtelif yonleriyle tefsir etmislerdir. Ancak
mifessirlerin gegmisten bugline kissalarin tefsirinde, Kur'an'in hidayet edici yoniini 6ne
cikaran yorumlara ne derecede yer verdikleri net olarak ortaya konulabilmis degildir.

Son dénem Osmanl alimlerinden biri olan Said Nursi (6.1960) de telif etmis oldugu
en hacimli eseri olan Risale-i Nur'da Kur'an'daki bazi kissalari incelemis ve bunlari tefsir
etmistir. Hemen her alim gibi Said Nursi de yasadigl ¢agdan etkilenmistir. Ancak bu
etkilenme, “hakim paradigmalarin mahk(imu olarak kendini pasifize etmek” seklinde
degil, “Onceliklerini ve hedeflerini ¢agin ihtiyaglarina gore belirlemek” seklinde
gerceklesmistir. Nitekim onu isaratu'l-i'caz gibi bir eserin devamini telif etmek yerine,
biitlin gayretini Risale-i Nur tarzinda bir esere teksif etmeye yonelten saik, yasadigi cagin
sartlarini dikkate alan bu gercekci tavri ve gelecege dair isabetli dngérisidiir.! Stiphesiz
bitlin bunlar Nursi'nin yasadigl cagl dogru okudugunu gosteren donelerdir ve Nursi bu
suretle caginin gerisinde kalmak gibi bir handikapa diismemistir.?

Said Nursi de eserlerinde daima Kur'an'i 6ne cikarir ve Kur'an'in diriltici mesajini
asrin insanina ulastirmayi hedefler.® O kendine has tefsir anlayisini kissalar tizerinde de
etkili bir sekilde kullanir, bu hedefini olabildigince pratize eder. Bu baglamda yaptigimiz
arastirmalarda gerek cagdas mifessirlerin, gerekse ¢cagdas miufessirlerle birlikte Nursi'nin
kissalara dair yaklasimini “mukayeseli” bir sekilde inceleyen bir ¢alismanin olmadig
goralmastir.

1. Kur'an Kissalarina Genel Bakis
1.1. Kissa Lafzinin Kur'an'daki Yeri

Kissa lafzi, birinin izini takip etmek anlamina gelen &a3 fiilinin miistaklarindan olup,
sozlikte; haber, anlatilan hadise, rivayet etmek gibi anlamlara gelir.? Bu lafiz istilahta, bir
hadisenin adim adim takip edilerek anlatilmasini ifade eder. Ayrica anlatilan hadisenin

1 Nursi, Birinci Diinya Savasinda telif etmeyi planladigi biiyiik tefsirin birinci cildi olan isaratu'l-i'caz'i cephede
kaleme almis, bir diger telifi olan Muhakemat isimli eseri ise bu blyik tefsire mukaddime olmasi niyetiyle
telif etmistir. Ne var ki Nursi'nin Rusya'da esir kaldig stirecte, pozitivizm, materyalizm ve komiinizm gibi
cereyanlarin Mislimanlar ile Hristiyanlarin inang diinyalari Gzerinde getirdigi sarsiimalari bizzat misahede
etmesi, onu 60-70 ciltlik blyik bir tefsir yazma fikrinden vazgecirmis, onun yerine Kur'an'dan hareketle,
ozellikle bugiiniin inang problemlerini kaleme almak gibi bir tercihe yoneltmistir. bk. Bedilizzaman Said
Nursi, Risdle-i Nur Kiilliyatindan Mesnevi-i Niriye, gev. Abdulmecid Nursi (istanbul: Diyanet isleri Bagkanlig
Yayinlari, 2016), 7.

2 Mesela Nursi, bir ayetin tefsirinde ahir zamanda (yasanilan dénemlerde) ilmin hiikimran olacagini belirterek,
bilgi caginda yasadigimiza isaret eder. bk. Bediiizzaman Said Nursi, Sézler (istanbul: Envar Nesriyat, 2002),
264. Onun bu ¢aga dair diger okumalariigin bk. a.mlf., Sézler, 93; a.mlf., Kastamonu Lahikas (istanbul: Envar
Nesriyat, 1988), 109, 169; a.mlf., Mektubdt (istanbul: Envar Nesriyat, 1996), 466.

3 ishak Ozgel, “Cagdas Tefsir Yonelisleri Agisindan Bedilizzaman Said Nursi'nin Tefsir Yontemi (Suhudi Tefsir)”,
Ekev Akademi Dergisi 19/61 (Kis 2015), 300.

4 bk. Cemaluddin b. Manzdr, Lisdnu'l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 7/74; Ebu Nasr el-Cevheri el-Farabi, es-
Sihéh Técu'l-Lugati ve Sihdhu'l-Arabiyyeti, thk. Ahmed Abdulgafur Attar (Beyrut: Daru'l-ilm Ii'l-Melayin,
1987), 3/1051.
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bizatihi kendisine de kissa denir. Kissa lafzinin boylesi bir etimolojik anlami tasimasi,
anlatilan hadisenin adim adim takip edilecek nitelikte gercekci olusuna isaret eder. Bu
nitelikleri sebebiyle kissa hikayeden ayrisir. Kur'an'in kissalari ifade icin “hikaye” lafzini
kullanmamasi, tam da bu ayrimi gdzeten bir hassasiyetin yansimasidir. Zira hikaye olarak
aktarilan hadiselerde gerceklik sarti aranmazken, Kur'an'daki kissalar, belli bir tarihi
gercekligin dogru bir sekilde anlatildigi hadiselerdir.®

Kur'an'da “kissa” lafzi dogrudan gegmemekle birlikte ayni kokten gelen kasas lafzi
dort yerde gecer.® Kassa fiili Kur'an'da pek cok kez zikredilir ki’ bunlardan ikisinde bu fiil
“birinin izini siirtip pesinden gitmek” anlaminda kullanilir.®

Kur'an'da kissalar ifade icin baska lafizlarin da kullanildigi gériiliir. Ornegin Taha
suresinde Hz. M{sa (as) kissasini ifade icin “yeni, haber” gibi anlamlara gelen “hadis” lafzi°
kullanilirken,*® Hz. Adem'in (as) evlatlari Habil-Kabil kissasini ifade i¢in haber anlamina
gelen “nebe” lafzi kullanilir. !

1.2. Kur'an Kissalarinin Hedefi

Kur'an-1 Kerim, kendisini hakim olarak niteler.?? Dolayisiyla onun muhtevasinda
genisce yer verdigi tevhid, ahiret gibi temel inan¢ umdelerinden, bir iki cimleyle temas
ettigi en kiiciik ayrintiya kadar her bir konu, pek ¢cok hikmeti muhtevidir. islam alimleri bu
gercekten hareketle kissalari gayeleri agisindan incelemis ve bu konuda 6nemli tespitlere
ulasmislardir. Buna gore kissalar Kur'dn'da baslica su hedeflere yonelik olarak
zikredilmistir:

1- Hz. Peygamber'in (sav) risaletini ispat etmek.?3

2- Peygamberlerin davet ve teblig ugrunda yasadiklari sikintilari aktarmak suretiyle
bir yandan Hz. Peygamber'e (sav) teselli verirken diger taraftan davetten yliz ¢evirenlerin
tavirlarini gostermek suretiyle insanlara ibret alma imkani sunmak.

3- Kissalar vasitasiyla egitim ve irsatta soyut akli delilleri, mahsis bir formda takdim
etmek suretiyle her seviyeden insana hitap etmek.

4- Basta tevhid olmak izere temel iman esaslarini ispat etmek.

5- Allah'in kudretini izhar ve azabini ihtar etmek.

5 idris Sengiil, “Kissa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Erisim 11 Subat 2021).

6 Al-i imran 3/62., el-A‘raf 7/176., Yasuf 12/3., el-Kasas 28/25.

7 ilgili ayetler igin bk. Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mucemu'l-Mufehres li Elfazi'l-Kur'dni'l-Kerim (Kahire:
Daru'l-Kutubu'l-Misriyye, 1945), 546.

8 el-Kehf 18/64, el-Kasas 28/11.

9 el-Cevheri, es-Sihdh Tdcu'l-Lugati ve Sihéhu'l-Arabiyyeti, 1/278.

10 T3h4 20/9, Bu lafzin kissa anlaminda kullanildigi diger boltmler igin bk. ez-Zariyat 51/24, en-Naziat 79/15,
el-Burlic 85/17.

11 e]-Maide 5/27, Bu lafzin kissa anlaminda kullanildigi diger béliimlerden bazilar igin bk. el-A'raf 7/175, et-
Tevbe 9/70, Y(nus 10/71, ibrahim 14/9, es-Suara 26/69. el-Kasas 28/3.

12Y3sin, 36/2.

13 Nitekim bazi ayetlerde bu kissalarin ne Hz. Peygamber'in (sav) ne de kavminin bilmedigi konulardan
olduklari sarahaten ifade edilerek Hz. Peygamber'in (sav) risaleti delillendirilir. bk. Y(suf 12/102, Had 11/49.
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6- Her bir kissa tizerinden farkl farkli ibret alinmasini saglamak.'

Biitlin bu gayelerin “insanlari irsad etmek” Ust basligi altinda siralanabilecegini,
dolayisiyla kissalarin anlatiimasinda temel gayenin, tarihi hadiseleri ayrintilariyla ortaya
koymak degil, ¢cikarilacak ibret ve derslerle insanlari irsad etmek oldugu séylenebilir. Bu
nedenledir ki Kur'an'da kissanin kahramanlari, zaman ve mekani, olaylarin kronolojik
siralamasi gibi irsad hedefini gélgede birakabilecek hususlar cogu zaman 6nemsenmemis,
olaylar sadece temel gayeye yetecek miktarda anlatiimistir. Ozetle, kissalara Kur'an'da
bizatihi degil, ligayrihi (kendileriyle ulasiimak istenen hedeflerden dolayi) yer verildigini
rahatlikla séyleyebiliriz.®

2. Said Nursi ve Tefsir Metodu

Said Nursi, telif ettigi Risale-i Nur Killiyatinda ayetleri alisilagelmisin disinda farkli
bir tefsir anlayis ile tefsir eder. Onun Risale-i Nur'da pratize ettigi tefsir anlayisini tespit
etmek icin onimizde iki secenek bulunmaktadir. Bunlardan birincisi Nursi'nin tefsir
anlayisina 1sik tutabilecek beyanlarini incelemek suretiyle tefsir yaklasimina dair bir
tespitte bulunmak. ikincisi ise Nursi'nin bizzat Risdle-i Nur'da tatbik ettigi metodu
incelemek suretiyle tefsir anlayisinin hangi esaslara istinad ettigini ortaya koymak.

Bu amaca yonelik olarak Nursi'nin tefsire dair beyanlari incelendiginde metoduna
dair temel esaslari satir aralarinda verdigi gérulir.® Bunlardan biri, tefsir tarihinin veciz
bir analizini de barindiran tefsir tasnifinde de yer alir. Nursi o tasnifinde tefsirleri ikiye
ayirir. Bunlardan birincisi Nursi'nin “zahir tefsirler” diye nitelendirdigi klasik tefsirlerdir.
Ona gore bu tefsirler Kur'an'in lafizlarini, ciimlelerini ve manasini izah ve ispat ederler.
ikinci kisim tefsirleri “manevi tefsir” olarak niteleyen Nursi'ye gére bu tefsirler, Kur'an'in
imant hakikatlerini giclii delillerle izah ve ispat ederler ki Risale-i Nur'da bu tir bir manevi
tefsirdir. Nursi, klasik tefsirlerin icmalen icra ettigi bu fonksiyonu manevi tefsirlerin
tafsilen gerceklestirdigini belirtir.Y’

Peki, manevi tefsir nedir? Bu sorunun cevabini da yine 6éncelikle Nursi'nin bu konuya
dair ifadelerinde sonrasinda bizzat Risale-i Nur'da tatbik ettigi tefsir metodunda aramak
gerekir. Nitekim Risale-i Nur incelendiginde yerlesik kanaatin aksine Nursi'nin Mevlana'nin
(6. 672/1273) Mesnevi'si, Gazzali'nin (6. 505/1111) ihya'si gibi eserleri birer manevi tefsir
olarak telakki ettigi gorilir.®® Buradan hareketle su tespitte bulunmak vyanls
olmayacaktir: Manevi tefsirlerin digerlerinden temayuz ettigi nokta, Kur'an'i bastan sona
tefsir etmekten ve bir takim sekli kaidelere riayet etmekten sarf-1 nazar ederek, tamamen
Kur'an'in hidayet mesajini insanlara en etkili sekilde aktarmaya odaklanmasidir.

14 pk. Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, et-Tefsiru'l-Munir (Sam: Daru'l-Fikri'l-Mudsira, 1997), 12/157-162. Benzer
tespitler igin bk. Sah Veliyyullah ed-Dehlevi, el-Fevzu'l-Kebir fi Usili't-Tefsir (Kahire: Daru's-Sahve, 1986), 70;
Menna' b. Halil el-Kattan, Mebdhis fi Ulimi'l-Kur'én (Arabistan: Mektebetu'l-Meérif, 2000), 1/318.

15Resid Riza tefsirinde bu noktaya parmak basar ve bazi tefsirlerde Ashab-1 Kehf'in kdpeginin rengi, Hz. Nuh'un
gemisinin genisligi, boyu ve tahtasinin tirii gibi detaylara girilmesini faydasiz ve gereksiz olmalari sebebiyle
elestirir. Muhammed Resid b. Ali Riza, Tefsiru'l-Mendr (Kahire: el-Hey'etu'l-Misriyyetu'l-Ammetu li'l-Kitab,
1990) 1/9.

16 bk. Beditizzaman Said Nursi, Asdr-1 Bediiyye (istanbul: Envar Nesriyat, 2017), 167-182.

17 Bediiizzaman Said Nursi, Sualar (istanbul: Rnk Nesriyat, 2008), 518.

18 Bediiizzaman Said Nursi, Risdle-i Nur Kiilliyatindan Isérdtu'l-i'cdz fi Mezénni'l-icéz (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanligl Yayinlari, 2014) , 716-717.
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Risale-i Nur incelendiginde Nursi'nin muhtelif pek ¢ok yontemi igice kullandigi
goralir. Onun metodu, s6z konusu bu yontemlerin adeta kompleks bir karisimi gibidir.
Ornegin ayetleri hayatin igine tasiyarak tefsir etmek,® ayetleri esméa-i ilahiye
penceresinden tefsir etmek, konunun dziine odaklanmak,? suhdi metodu temel almak,?!
ayetleri baglamindan bagimsiz olarak ifade ettigi hakikatler izerinden tefsir etmek?? gibi
pek cok yoéntem Nursi'nin manevi tefsiri icerisinde kendine yer bulur. Nursi'nin tefsir
anlayisinin orjinalitesi pek ¢ok hususa mistenid olmakla birlikte, bunlar icerisinden suhadi
metod bariz bir sekilde 6ne ¢ikmaktadir. Bu metot adi konmamis bir tefsir yontemi olarak
gecmisten bugiine kadar kullanilagelmis olsa da2® Nursi'nin bu metodu tefsir tarihinde hig
olmadigl kadar baskin ve etkin bir sekilde kullandigini sdylemek bir hakikatin ifadesi
olacaktir. Nitekim Nursi bu metod ile Kur'an-kainat arasinda statik bir 6zne-nesne iligkisi
yerine, rollerin sirekli degistigi dinamik bir iliski tesis eder.?*

Ancak yukarida da belirttigimiz gibi Nursi herhangi bir ayetin tefsirinde bu
yontemlerin pek ¢ogunu bir pota igerisinde eriterek kullanir. S6z konusu bu ¢ok yonli
yapisindan dolayidir ki Risale-i Nur, gerek metodu gerekse mabhiyeti itibariyle farkl
miulahazalara konu olmustur.

2.2. Said Nursi'nin Kissalara Yaklasimi

Nursi, Risale-i Nur'da tatbik ettigi temel tefsir anlayisini, kissalarin tefsirine de
yansitir. Ornegin Nursi'nin ayetleri baglamindan bagimsiz olarak ifade ettigi hakikat
Gzerinden tefsir etmesi, asil maksattan uzaklastirabilecek ayrintilardan sarf-1 nazar edip
tamamen konunun 6ziine odaklanmasi, ayetleri daima tevhid eksenli bir tefsire tabi
tutmasi gibi yaklasimlar kissalari tefsirinde de kendini gosterir. Dolayisiyla kissalardaki her
bir hadiseyi ve unsuru genel olarak bu esaslar tizerinden tefsir eder. Ote yandan kissalarin
israili rivayetler lizerinden tefsir edilmesini elestiren Nursi, Kur'an'l tefsir edecek olanin
yine Kur'an ve sahih hadisler oldugunu belirtir.?®

Nursi'nin tefsir ettigi kissalar ve bu konudaki acgik beyanlari incelendiginde kendine
has bir sistem/metot olusturdugu goralur ki bu ydontem genel olarak li¢ sacayagi Gzerinde
durur. Nitekim Nursi, Kur'an'da zikredilen ciz'i hadiseleri sadece hisse alinacak tarihi bir
hadise olmanin 6tesinde kil bir disturun ucu olarak gorir ve kissalara bu perspektifle
yaklasir.2® Dolayisiyla ona gére miifessire diisen, zahiri ifadenin arkasinda sakl kalmis bu
kil disturu kesfetmektir. Bu, mezk(r (¢ sacayagindan birincisini olusturur. Kissalari isari
yoruma tabi tutarak, onlari her bir insanin sahsi alemine tasir ki bu da ikinci ayagi teskil
eder. Kissalardan tevhid ve marifet dersleri gikararak onu bir irsad ve ibret dersine

19 Bk. Bedilizzaman Said Nursi, Lem'alar (istanbul: Rnk Nesriyat, 2015), 299-305.

20 Bk. Nurst, Lem'alar, 61.

21 Suh(di metod, Nursi'ye ait bir terminoloji olup kisaca, Kur'dn ayetlerinin; kéainattan, gorinlr
gercekliklerden, inkari miimkiin olmayan tecriibi bilgiler Gzerinden tefsir edilmesi seklinde tarif edilebilir.
Bk. Ozgel, “Bediilizzaman Said Nursi'nin Tefsir Yontemi (Suhudi Tefsir)”, 299.

22 Manevi tefsirin 6ne ¢ikan vasiflarindan ve metodolojik olarak klasik tefsirlerden temayiiz ettigi noktalardan
bir digeri siphesiz ayetleri baglamindan sarf-1 nazar ederek tefsir etmesidir. Bunlardan bazilariigin bk. Nursi,
Sualar, 166, 647-648

23 Niyazi Beki, Tefsirde Yeni Yaklasimlar Riséle-i Nur Ornedi (istanbul: Uskiidar Universitesi Yayinlari, 2018),
262-263.

24 Bk. Nursi, Sualar, 107-108, 210.

25 Nurst, Asdr-1 Bediiyye, 172.

26 Nursi, Sozler, 246, 452.
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dontstardr ki bu da mezkdr sacayaginin Gglincisldir. Bu (¢ metodun bulustugu ortak
havza ise “evrensellik”tir ki Nursi'nin izahlariyla kissalarin tiim zamanlara hitap eden
evrensel boyutunu kesfetmeye calistigi gorulir.

2. Hz. Adem (as) Kissasina Cagdas Yaklasimlar

Kur'an, ilk insan ve ilk Peygamber olmasi ve hilafet mesuliyetini tstlenmesi gibi
muhtelif vesilelerle Hz. Adem (as) kissasina cesitli sekillerde miiteaddit defa yer verir.?’ Bu
baslik altinda Hz. Adem (as) kissasinin tamamini incelemek yerine, farkl yorumlara medar
olan Hz. Adem'e (as) isimlerin dgretilmesi yani talim-i esma hadisesini inceleyecegiz.

2.1. Hz. Adem'e (as) isimlerin Ogretilmesi

Hz.Adem'in (as) meleklere (istiinliigiini netice veren bu hadisenin gectigi ayet
soyledir:

Gl (5 0] 5 slally ol OGS Sl Je pése & G slaiHl 53T gles

“Ve Adem’e biitiin isimleri 6¢retti. Sonra bunlari meleklere gésterip 'Séziiniizde
dogru iseniz sunlarin isimlerini bana séyleyin’ dedi.”*®

Klasik tefsirler incelendiginde miufessirlerce bu hadisenin genel olarak, ayetin
zahirine uygun olarak “bu attir, bu devedir” seklinde esyanin isimlerinin Hz. Adem'e (as)
dgretilmesi olarak anlasildigi gérilir.®® Muahhar ddénem miifessirlerden Beyzavi ve
Ebussuud Efendi, bu hadiseyi, esyanin zatlarinin, isimlerinin, o6zelliklerinin bilgisinin,
ilminin usullerinin, sanatlarin kanunlarinin ve aletlerinin 6gretilmesi seklinde aciklayarak
mevcut izahlara bir genislik katar.

Cagdas mifessirlerden Resid Riza, talim-i esma hadisesini, Cenab-1 Hakk'in hicbir
sinirlama olmaksizin tim esyanin bilgisini Hz. Adem'in (as) génliine naksetmesi olarak
yorumlar. Ona gore isimlerden murad aslinda miisemmeyattir, aralarindaki kuvvetli
baglantidan dolayi medldl, delil ile isimlendirilmistir.

Bu noktada konuyu netlestirme adina, hakiki ilmi, malumati bizatihi (zatlar
itibariyle) bilmek, seklinde tanimlayan Resid Riza'ya gore onlari ifade igin kullandigimiz
lafizlar degisse de onlarin anlami degismez.3!

Anlasilan o ki, Resid Riza isimlerin 6gretilmesini, esyanin Hz. Adem'e (as) tanitilmasi
olarak anlamaktadir.

Muhammed Abduh bu hadisenin yorumunda 6ncelikle kisa bir “isim” tarifinde
bulunur. Ona gore isimler, kendisiyle esyayi bildigimiz seydir ki bunlar, hakikate uygun

27 e]-Bakara 2/30-37, el-A'raf, 7/11-25, el-Hicr, 15/28-35, el-Kehf, 18/50, Tah4, 20/116-123.

28 Kur’an Yolu (Erisim 1 Mart 2021), el-Bakara 2/31.

29 bk. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu'l-Beyén fi Te'vili'l-Kur'dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut:
Miessesetu'r-Risdle, 2000), 1/483-485; Ebu'l-Kdsim Mahm(d ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki
Gavdmidi't-Tenzil (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-Arabi, 1987), 1/125-126; Ebu Abdullah Semsuddin el-Kurtubi, el-
Cami' li Ahkémi'l-Kur'dn, thk. Ahmed el-Berd(ini, ibrahim Atfis (Kahire: Daru'l-Kiitubu'l-Misriyye, 1964),
1/282; Eb'ul-Berekat Hafizuddin en-Nesefi, Meddriku't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil, thk. Yusuf Ali Bedyuvi
(Beyrut: Daru'l-Kelimu't-Tayyib, 1998), 1/78-79.

30 N3suriddin Ebu Said Abdullah el-Beydavi, Envéru't-Tenzil ve Esrdru't-Te'vil, thk. Muhammed Abdurrahman
Mera'silt (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi'l-Arabi, 1997), 1/69; Ebussuiid Muhammed b. Mustafa, irsddu Akli's-
Selim ile Mezdya'l-Kitdbi'l-Kerim (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi'l-Arabi, ts.), 1/84.

31Resid Riza, Tefsiru'l-Mendr, 1/218.

Harran ilahiyat Dergisi 45 (Haziran 2021), 114-134



Said Nursi ve Cagdaslarinin Kissalara Yaklagimi | 122

olan ilimlerdir. Daha sonra ismin misemmanin aynisi mi gayrisi mi olduguna dair
tartismalari aktaran Abduh, kendisinin isim ile neyi kastettigini cesitli ayetlerden
orneklerle agiklar. Ona gore bu isimlerle kisi Allah'in sifatlarindan aklina gelenleri anlar ve
buna gére kalbinde onun cemalini ve celalini hisseder.3? Talim-i esma hadisesini Hz.
Adem'e (as) has bir durum olarak gérmeyen Abduh'a gére bu olay, sadece bir kisiye belli
isimleri 6gretmenin 6tesinde, tim insanliga arastirmak ve delillendirmek suretiyle esyanin
bilgisine ulasma potansiyeli/kuvvesinin verilmis oldugunu ifade eder.3

Seyyid Kutub, tefsirinde bu hadisenin nimet olus cihetine dikkat ¢eker. Esyanin
isimlerinin Ogretilmesini, zahiri anlama uygun olarak yorumlayan Kutub'a gbre bu
talimledir ki insan bir baskasina muradini anlatabilme kolayligina erisebilmistir. Zira
isimlerin bilinmedigi bir durumda bir hurmayi anlatabilmek i¢in hurmanin kendisini getirip
gdstermek, bir dagi anlatmak icin o daga gitmek gerekecektir.3

Elmalil Hamdi Yazir, talim-i esmayi, iki muhtemel manaya hamleder. Bunlardan
birincisine goére bu hadise, Allah'in isimleri va'z edip Hz. Adem'in (as) ruhuna ilhamen
naksetmesi, ikincisine gore ise Hz. Adem'e (as) bunlari gerektiginde kullanabilecegi bir
istidad bahsetmesidir. Yazir bu anlamlardan birincisinin zahiri ikincisinin ise muhtemel
anlam oldugunu vurgular.®

Daha sonra bu konuya dair selefin gorislerini maddeler halinde siralayan Yazir,
bunlardan biri izerinde durur. Bu yoruma gére esmadan maksat, lisan degil, esyayi
birbirinden ayirt etmeye yarayan ilmi suretlerdir. Esmayi, ilim olarak yorumlamanin
tashihe muhtag oldugunu disiinen Yazir, bunun ilimden ziyade kelam veya kelam-1 nefsi
(zihin) olarak mutalaa edilmesinin daha dogru olacagini belirtir. Nitekim ona goére
yorumlar farklilassa da bu hadisede Hz. Adem'in (as) hilafete miiteallik olarak ilim
(mantik/zihin) ve keldm sifatlarina mazhar kilindig1 asikardir. insanhigin lisan hususunda
mazhar oldugu cesitlilik ve gelismisligi bu hadiseye borglu oldugunu 6ne stiren Yazir, bir
“insan” ve “hakikat” olarak Adem'in ancak bu hadiseyle (ilim, mantik ve kelamin
bahsedilmesiyle) “tam” oldugunu vurgular. Yazir buradan hareketle Hz. Adem (as)
oncesindeki mahllkatin, hangi tir olurlarsa olsunlar lisandan mahrum olup, insan
olmadiklarini ifade ederek, bir anlamda Hz. Adem (as) dncesi insanligin var oldugunu ileri
siiren gorisi reddeder.3®

Tahir b. Astr bu hadisenin muhtemel yorumlarini siralar ve hangi sekilde anlasilirsa
anlagilsin aslinda bu vesileyle insanin meleklere karsi elde ettigi riichaniyetin, talim-i
esmanin neticesi olan konusma kabiliyetinden kaynaklandigini belirtir. Nitekim bu
konusma kabiliyetidir ki insanlara kendi aralarinda bile tstiinliik kazandirmistir.?”

32 Resid Riza, Tefsiru'l-Mendr, 1/218-219.

33Abduh'un goriustint aktaran Resid Riza bir itiraz getirmemek suretiyle bu gérise katildigini ihsas eder. Resid
Riza, Tefsiru'l-Mendr, 1/218-219.

34 Seyyid Kutub, Fi Ziléli'l-Kur'én (Kahire/ Darus-Surdk, ts.), 1/57.

35 Elmalill Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'én Dili (istanbul/ Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979), 1/309-310.

36 Yazir, Hak Dini Kur'én Dili, 1/310.

37 Bu yorumlar, o an igin mevcut olan esyanin isimlerinin 6gretilmesi, mevcut ve gelecekte viicud bulacak
esyanin isimlerin 6gretilmesi, sadece esyanin isimlerinin 6gretilmesi, manalarin ve sifatlarin isimlerinin
ogretilmesi, bunlarin bir dildeki isimleri ile veya ilerde insanligin konusacagi bitiin dillerdeki isimleriyle
ogretilmesi gibi genellikle esyayl sadece tanimlayan ve digerinden ayirt etmeye yarayan zahiri bir 6gretimin
yansimalaridir. Muhammed et-Tahir b. AsGr, et-Tahrir ve't-Tenvir (Tunus/ ed-Daru't-Tanusiyye li'n-Nesr,
1984), 1/410.
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Bu ifadelerden ibn As(r'un yorumunun Yazir'in tespitiyle kismen 6rtistiigi
anlasilmaktadir. Ancak Yazir'in bu hadiseyi sadece konusma kabiliyetine hasretmeyip
kelama ilaveten ilim sifatini icine alacak sekilde genislettigi ve daha bitlincll bir bakis
acisiyla tefsir ettigi goralr.

Vehbe Zuhayli, genel kabule uygun sekilde talim-i esma hadisesini esyanin
isimlerinin dgretilmesi olarak yorumlar.3®

Nursi'ye gore ise bu hadise, insanliga talim olunan nihayetsiz ilimlerin, kainat
icerisinde bulunan tiirleri kusatmis pek ¢cok fenlerin, Cenab-1 Hakk'in suunat ve sifatlarina
ulasma imkani veren pek ¢ok marifetin talimini anlatan killt bir disturun ucudur. Nursi,
insanin emaneti yliklenme davasinda sadece meleklere degil goklere ve yerlere de
tefevvuk edisini burada aramak gerektigini belirterek, bu hadisenin imtihan diinyasinin
acihisi dolayisiyla kdinatin yaratilisinda oynadig kritik role dikkat ceker.3

Nursi'nin bu ayete dair diger bir yorumu isari metoda dayanir. Her bir Peygambere
verilen mucizenin insanligin nail olacagi 6zel bir kesfe isaret ettigini 6ne siiren Nursi'ye
gore bu hadise beseri gelisimin ve ilerlemenin farkli alanlarda en ileri hedeflerine isaret
etmektedir. Yorumunu biraz daha acmak isteyen Nursi, Cenab-1 Hakk'in, bu ayetle
insanliga isareten hitap ettigini belirtir. Cenab-1 Hak, bu isari hitapta insanogluna Hz.
Adem'e (as) hilafet konusunda bir hiiccet ve bir stiinliik vesilesi olarak biitiin esmayi talim
ettigini hatirlatmaktadir. insanogluna diisen ise Hz. Adem'in (as) kabiliyetlerinin de varisi
oldugunu hatirda tutarak bitin esmayi 6grenmek suretiyle, emanete liyakatini ve sair
mahlukata nigin Ustln kilindigini géstermesidir. Bu gayelere matuf olarak yola cikacak olan
insanin muvaffak olmasi icin Cenab-1 Hakk'in bir ismine yapismasi gerekir.

Cenab-1 Hakk'in mezkur hitapta insanogluna bir diger ihtari, Hz. Adem'in (as)
seytana bir defa aldanmasi sebebiyle basina gelenlerdir. insana diisen ise bu hadiseden
ibret almak suretiyle, ilerlemek ve yikselmek icin ciktigi bu yolculugu, tabiat batakligina
distslin vasitasi kilmamaktir. Nitekim Cenab-1 Hak, bu vartaya diismemesi igin
insanogluna bir regete de sunmustur. Buna goére insan sdz konusu yolculuk siiresince ara
ara esma-i ilahiyeye dikkat ettigi, kesfettigi flinlnu ve elde ettigi ilerlemeyi esma-i
ilahiyenin semasina ulastiran bir merdivene donistirebildigi takdirde - dismesi
muhtemel mezkur tehlikelerden korunmakla beraber - esmanin dirbliniiyle Rabbine
kalbiyle bakabilecektir.*°

Bu ayetten bir de remzi mana istihrac eden Nursi, ayette her bir ilmin, her bir
kemalin, her bir fennin yuksek bir hakikatinin esma-i ilahiyeden bir isme dayandiginin
remzen ifade edildigini belirtir. Ona gore biitliin o ilimler ve sanatlar ancak ¢ok gesitli
tecelliyati olan o isme dayanmakla kemalini bulur ve hakikat olur. Aksi takdirde gelisme,
sanat ve ilerleme olarak gorilen bitiin bu durumlarin nakis bir gélge olmaktan 6teye
gecemeyecegini ifade eden Nursi, bu tespitini drneklerle destekler. Bu érneklerden birine
gore muhendislik bir ilim ve sanattir. Bu ilmin ve sanatin hakikati, ancak Cenab-1 Hakk'in
Adl ve Mukaddir ismine ulasip mihendislik ilmini ve sanatini o isme bir ayine yapip, o
ayinede bu isimlerin cilvelerini misahede etmekle ortaya c¢ikar. Nursi bu 6rnege tip ve

38 ez-Zuhayli, et-Tefsiru'l-Munir, 1/126.
39 Nursi, Sézler, 246.
40 Nursi, Sézler, 262.
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felsefe ilimlerini de ekleyerek beseriyet icin hakiki terakkinin nasil olacagina dair bir yol
haritasi gizer.*!

Konuyla ilgili aciklamalar incelendiginde klasik donem miufessirlerin ayetin zahiri
anlami ile iktifa eden bir tefsir tarzini tercih ettikleri, cagdas miifessirlerin ise, ayete
muhtelif zaviyelerden yaklasmak suretiyle hadisenin farkl boyutlarina temas etme cabasi
icerisinde olduklari gérilir.

Siphesiz insanin hilafet misyonu dikkate alindiginda insanoglunun esyanin
isimlerini “bu agactir”, “bu denizdir” seklinde bilmesi kafi gelmeyecektir. Bu hadisenin
tefsirinde insanin misyonuna muvafik olarak; kdinati tanimasi, kainati nasil imar edecegi,
esyaya dair malumatini nasil marifete dénigstlreceginin 6gretilmesi gibi manalarin 6n
plana c¢ikarilmasi, diger bir deyisle ayetin zahiri anlaminin 06tesine gegilmesi
gerekmektedir.

Nitekim ¢agdas miifessirlerin yorumlarinda genellikle ortak bir noktada bulustuklari
goriliir. Bu nokta, talim-i esmanin sadece Hz. Adem'e (as) miinhasir bir vakia olarak telakki
edilmeyip, onun sahsinda “insan”in fitratina derc edilen kuvveler olarak algilanmasi
gerektigidir. Abduh bunu 6grenme, arastirma ve kesfetme istidadi olarak, ibn Asur
konusma-ifade etme yetenegi olarak, Elmalili Hamdi Yazir ise ilim ve konusma kabiliyeti
olarak yorumlar. Bu Ug¢ goriisten en kapsamlisi siiphesiz ElImalil Hamdi Yazir'a aittir.

Ote yandan Nursi'nin getirmis oldugu izahlarla, muhteva itibariyle kismen, metodik
olarak tamamen diger mifessirlerden farklilastigi gorilir. Onun buradaki yorumlari
kissalara dair gelistirmis oldugu sistematik bir bakis agisinin Grindddr. Nitekim burada so6z
konusu bu bakis agisina bagh olarak iki farkl usGlu isleterek, bu hadiseyi birbiriyle
baglantili ve birbirini tamamlayan iki farkli yoruma tabi tutar. Boylelikle insanogluna talim
olunan hadsiz ilim ve fennin, sadece “bilmesi” icin 6gretilmedigini, bunlari Cenab-1 Hakk'in
marifet ve suunatina vasita kilmasi gerektigini soyler. Ayetin isari yorumunda ilim ve
sanatlarin hakikatlerinin esma-i ildhiyeden birine dayandigini tespit eder, ilim ve esma-i
ilahiye arasindaki baglantiyi kurarak bir anlamda hilkat-i kainatin sirrina 1sik tutar.

3. Hz. Yunus (as) Kissasina Cagdas Yaklagimlar

Kur'an-1 Kerim'de Hz. Yunus (as) kissasi detaylara yer verilmeden (¢ surede
zikredilir.*? Nursi, bu kissayl Enbiya suresinin 87. ayeti tizerinden tefsir eder. ilgili ayet
soyledir:

RIREHERC] V@Y O el § ool ails 5a8 o O 355 Luslis cbd 3 0l 155
el e ESS

“Ziinndn’u da (Ydnus) zikret! Hani 6fkeli bir halde gegip gitmis, bizim kendisini

sikistirmayacagimizi sanmisti. Sonunda karanhklar igcinde, "Senden baska higcbir tanri
yoktur. Seni tenzih ederim. Gergekten ben kétii isler yapmisim!" diyerek yalvardi.”

41 Nursi, Sézler, 262-263.
42 e|-Enbiya 21/87-88, es-Saffat 37/139-148, el-Kalem 68/48-50.
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Klasik donem tefsirleri incelendiginde ayetin bir takim rivayetler esliginde Hz.
Yunus'un (as) basindan gecen hadisenin ve bazi lafizlarin beyani cercevesinde tefsir
edildigi gérilur.*®

ibn Asdr, tefsirinde ayetteki lafizlari filolojik tahlile tabi tutmak ve tevile muhtag baz
ibareleri yorumlamak suretiyle tefsir eder. 4d& 504 &J &1 &8 - “kudretimizin kendisine
yetmeyecegini zannetmisti” ifadesinin iki sekilde yorumlanabilecegini belirten ibn AsGr'un
birinci yorumuna goére bu ifade, Hz. Yunus (as) tarafindan baligin karninda séylenmis bir
sozdiir ve adeten oradan kurtulmanin imkansizigini ifade eder. ibn AsGr'un ikinci
yorumuna gore, Hz. Yunus (as) Allah'tan aksi yonde bir vahiy gelmedigi icin hicretine mani
olacak bir durumun olmadigini disinmustiir. Bu tabir bunu ifade eder.*

Elmalill Hamdi Yazir, bu ayeti meallendirmekle yetinirken* bir baska bélimde
kissayla ilgili israiliyattan uzun bir rivayeti aktarir ve ayetlerle s6z konusu rivayetin celistigi
yerleri nazara vererek, hadisenin aslini ortaya koymaya caligir.*

Tefsirinde kissay! icmalen aktaran Kutub, £J& 5045 &) &1 &155 ifadesini de agiklar. Ona
gore, Hz. Yunus (as) “Allah yeryuziinii daracik bir mekan kilmamistir, yerylizi olanca
genisligiyle bana aciktir ve davet edilecek daha nice kavim vardir” gibi disilincelerden
hareketle davetine icabet etmeyen kavmini terketmistir. Kutub, kissanin hisse tarafinin
daha cok islam davetcilerine baktigini, onlarin bu kissadan ibret almalari gerektigini
belirterek bu dersleri sdyle ifade eder:

islam davetgileri, teblig ve davet yiikiiniin agirigini miidrik olarak, muhataplarindan
aldiklari olumsuz cevaplar karsisinda davetlerine son vermemeli, 6fke ve kirginliklarinin
tamamini yutarak vazifelerinin icrasina devam etmelidir. Stiphesiz glvenilir ve dogru szl
insanlar icin yalanlanmak ve inanilmamak, tahammdl sinirlarini zorlayan cok zor bir
hadisedir. Ancak bu kutlu bir gorevdir ve kisi bu gorevin icrasinda, davetine icabeti
saglayacak (mesru) tim vesileleri kullanmalidir. Sayet yiiz kere yalanlanmis olsa da yiz
birinci defa davetini yinelemeli ve asla timitsizlige kapilmamalidir. Kutup son olarak, Hz.
Yunus'un (as) donisl ve istigfarinda ve Cenab-1 Hakk'in rahmetiyle bu duaya isticabinda
islam davetcileri icin distintilmesi gereken mihim ibretler oldugunu hatirlatarak tefsirini
sonlandirir.’

Vehbe Zuhayli de Kutub ve ibn Astr gibi 4Je 5485 &J &1 &155 ibaresinin tizerinde durur.
Ona gobre Peygamberler masum oldugu icin bu ifadeyi, “kendisini kavmine dénmeye
zorlamayacagimizi disiinmisti” seklinde anlamak gerekir.*®

Bedilizzaman tefsirinde kissayi olabildigine icmal ederek iki cimlede aktardiktan
sonra kissadan cikardigi tevhid derslerini paylasir. O bu derslerde Hz. Yunus'un (as)
miinacatini hareket noktasi olarak kabul eder. Oncelikle Hz. Yunus'un (as) baligin
karnindaki haline dikkat ceken Nursi, o vaziyette birisi icin bitlin sebeplerin suk(t ettigini
belirtir. Ona gore gece, deniz ve balik Hz. Yunus'un (as) aleyhinde ittifak ettigi icin onu

43 ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi't-Tenzil, 1/131-132; el-Kurtubi, el-Cdmi' li Ahkdmi'l-Kur'én,
1/329-331; el-Beydavi, Envédru't-Tenzil ve Esrdru't-Te'vil, 4/58; en-Nesefi, Meddriku't-Tenzil ve Hakdiku't-
Te'vil, 2/417-418.

44 ibn Asar, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1/132-135.

45 Bk. Yazir, Hak Dini Kur'én Dili, 5/3366.

46 Bk. Yazir, Hak Dini Kur'én Dili, 6/4072-4076.

47 Kutub, Fi Ziléli'l-Kur'én, 4/2393-2394.

48 ez-Zuhayli, et-Tefsiru'l-Munir, 11/270-271.
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ancak bu Ucline glicl yeten bir zat selametle sahile ¢ikarabilirdi. Hz. Yunus'un (as) firtinah
bir denizde, gece karanliginda bahgin karnindaki halini sebepler agisindan bu sekilde tahlil
eden Nursi, sebeplerin acziyetini net bir sekilde ortaya koyar. Hz. Yunus (as) da bitin
bunlari mudrik bir peygamber olarak misebbibu'l-esbab olan Cenab-1 Hakk'a yalvarmis, o
andan itibaren hadisenin seyri birden bire degismistir. Zira Cenab-1 Hak, bu miinacata
icabet etmis, baligin karnini Hz. Yunus icin bir denizalti, denizi emniyetli bir sahra, kameri
bir gece lambasi hiikmiine getirmistir. ilk asamada birer diisman gibi aleyhine ittifak etmis
olan unsurlar, béylece hizmetkar birer dosta déniismuistiir.*

Nursi ikinci asamada kissayi isari tefsire tabi tutar.>® Hz. Yunus'un (as) hali ile kendi
vaziyetimizi mukayese eden Nursi, halimizin ondan ¢ok daha dehsetli oldugunu vurgular
ve kissadaki her bir unsuru sahsi hayatimizdaki karsiligi ile eslestirir. Buna gore gecemiz
istikbaldir ve istikbalimiz gafletimiz sebebiyle onun gecesinden ¢ok daha karanliklidir.
Denizimiz, yerylzudir ki bu deniz her dalgasinda binlerce cenaze tasidigindan onun
denizinden ¢ok daha korkutucudur. Baligimiz, nefsimizin hevasidir ki ebedi hayatimizi sikip
mahvetmek istedigi icin Hz. Yunus'un (as) baligindan ¢ok daha zararlidir. Zira onun balig
kisa bir hayati mahvederken, bizim baligimiz ise sonsuz bir hayatin mahvina
cabalamaktadir.

Dolayisiyla yapilmasi gereken sey, hakiki vaziyetimizin farkina varmak, Hz. Yunus'a
iktida ederek sebeplerin tamamindan yiz cevirmek ve Rabbimize Hz. Yunus'un
miinacatiyla dogrudan iltica etmektir. Zira gaflet veya dalaletimiz sebebiyle aleyhimizde
ittifak etmis olan istikbalimiz, nefsimiz ve diinyamizdan gelebilecek olan zararlari ancak
her seyi emri altinda tutan Cenab-1 Hak defedebilir.>!

Tefsirinin sonunda insanin her seyle alakali olmasini saglayan camf yapisina dikkat
ceken Nursi, insanin bu camliyeti sebebiyle mikroskobik bir canli olan mikroptan korktugu
gibi kaymakta olan bir kuyruklu yildizdan korktugunu, hanesini sevdigi gibi cenneti de
sevdigini ifade ederek bu tespitini 6rneklendirir. Ona gore boylesi mahiyete sahip olan
insan, ancak her seyi tasarrufunda tutan Cenab-1 Hakk't mabud tanimakla huzur bulabilir.
Dolayisiyla her insan daima Hz. Yunus'un (as) duasina muhtagctir.>?

Kissaya dair izahlar incelendiginde klasik donem tefsirlerin genellikle yogun bir
rivayet aktarimi lzerinden hadiseyi beyan etmeye yoneldikleri, cagdas tefsirlerde ise
rivayetlerin kendilerine bu denli yer bulamadigi gérilir.

Cagdas mifessirlerin yaklagsimlarinda ise Kutub ve Nursi disinda diger miifessirlerin
kissanin hisse boyutuna yeterince yer vermedikleri, bunun yerine tevile a¢gik bazi ifadelerin
yorumlanmasina odaklandiklari gorilir. Bu iki mifessirden Kutub, kissadan islam

49 Nursi, Lem'alar, 5-6.

50 [sari tefsir, genel olarak iki sekilde tatbik edilmektedir. Bunlardan birincisi sdff isari tefsir olarak
nitelendirilir ki, tasavvuf erbabina goriinen gizli isaretler geregince ayetlerin zahirinden farkh olmakla
birlikte zahiri ile de telif edilmesi miimkiin olacak sekilde tevil edilmesidir. Farkl bir mahiyet arz eden
nazarfi isari tefsir ise, ayetlerin, tasavvuf erbabinin zihnindeki ilmf énclllerin esas kabul edilerek
yorumlanmasi ve ayetin mutlak yorumunun o oldugunun ileri siriilmesi yonuyle isari sGft tefsirden ayrilir.
Muhammed Huseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Mufessirin (Kahire: Mektebetu Vehbe, ts.), 2/261.

Nursi'nin buradaki gikarimlari, tasavvufi tefsirde bilinen nazarfi isari yorumlardan tamamen, isari sGfi

tefsirden kismen farklidir. Onun bu tlr izahlari aslinda kissanin bir gesit enfiisi yorumudur ki kanaatimizce
Nursi bu tir tevillerle, kissayi bireyin sahsi diinyasina tasimayi amaglamaktadir.

51 Nursi, Lem'alar, 6-7.

52 Nursi, Lem'alar, 7-8.
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davetcilerine yonelik pek ¢ok ders gikarirken Nursi, iki farkli metot lizerinden kissayi
muhtelif boyutlariyla izah eder. Gerek isari yorumlar, gerekse tevhidi dersler olsun
Nursi'nin ¢ikarimlari kissanin adeta evrensel bir yorumu mahiyetindedir. Zira bu yorumlar
incelendiginde cikardigi derslerin tamaminin “insan” hakikatine hitap ettigi ve “fitrat”
Gzerine temellendigi gorlar.

4. Hz. Eyy(b (as) Kissasina Cagdas Yaklasimlar

Hz. Eyy(b (as) kissasi, Kur'an'in icmalen yer verdigi kissalardan biridir. Kur'an, bu
kissay! iki farkli surede®® hastaliklarinin ayrintilarina girmeksizin, mindemic oldugu dini ve
ahlaki mesajlar Gizerinden aktarir.>*

NursT bu kissayl Enbiya suresinin 83. ayeti (izerinden tefsir eder. Ancak sonraki
ayetin de konuyla ilgili olmasi sebebiyle konuyu Enbiya suresinin 83-84. ayetleri Gizerinden
incelemeye calisacagiz. ilgili ayetler séyledir:

7% 2
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“Eyyidb’u da an! Hani rabbine, '‘Basima bu dert geldi. Ama sen merhametlilerin en
merhametlisisin’ diye niyaz etmisti.”

“Bunun iizerine biz, tarafimizdan bir rahmet ve kulluk edenler icin anilacak bir érnek
olmak lizere onun duasini kabul ettik; kendisinde dert ve sikinti olarak ne varsa giderdik;
ona aile efradini, ayrica bunlarla birlikte bir mislini daha verdik.”

Klasik tefsirler incelendiginde bu ayetlerin, bazi rivayetler esliginde kissayi genel
hatlariyla beyan etme dogrultusunda tefsir edildigi gérilir. Buna gore, Hz. Eyy(b (as) mal,
miilk, sihhat, aile gibi her acidan iyi bir mevkidedir. Ancak bir miiddet sonra Cenab-1 Hakk,
Hz. Eyy(b'u (as) cesitli sikintilarla imtihan eder ve basta sihhati olmak (izere sahip oldugu
pek cok nimeti kaybeder. Fakat hi¢cbir zaman sikayetci olmaksizin daima sabir hali tizere
Rabbine ibadete devam eder. Hz. Eyy(b (as) bir glin Rabbine 6yle bir niyaz eder ki Cenab-
I Hak, kendisine basta sihhati olmak tizere kaybettigi her bir nimeti iade eder. Mifessirlere
gore buradaki niyaz bir sikayet degil bir duadir. Zira bir baska ayette onun sabirli olarak
nitelenmesi® ve yine bir sonraki ayette 4 UGisiil - “jcabet ettik” seklinde karsilik
verilmesi, bunun bir dua oldugunun delilidir. Ayrica bu hadise, insanlara su dersi ihtar
eder: Zamaninin en faziletlisi olmasina ragmen bu sekilde sikintilara dicar olan Hz.
Eyylb'u (as) hatirlar, onu érnek alirsaniz sikintilarinizi firsata déntstirmesini bilirsiniz.>®
Maturidi, seytanlarin Hz. Siileyman'a (as) hizmetkar kiinmasinin da Hz. Eyylb'e (as)
musallat olmasinin da istihkak sebebiyle degil Cenab-1 Hak'tan bir ikram ve bir imtihan

53 el-Enbiya 21/83-84, Sad 38/41-44

54 Omer Faruk Kahraman, “EyyQb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Erisim 17 Subat 2021).

55 53d 38/44.

56 ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavémidi't-Tenzil, 1/130-131; Ebu Abdullah Muhammed Fahruddin er-
Razi, Mefétihu'l-Gayb (Beyrut/ Daru ihyai't-Turasi'l-Arabi, 1999), 22/171-176; el-Kurtubi, el-Cdmi" li
Ahkdmi'l-Kur'dn, 1/322-327; el-Beydavi, Envdru't-Tenzil ve Esrdru't-Te'vil, 4/58; en-Nesefi, Meddriku't-
Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil, 2/416-417; Ebussuld, irsddu Akli's-Selim ile Mezdya'l-Kitdbi'l-Kerim, 1/81-82.
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vesilesi olarak verildigini ifade eder. Ona gére bu gercekler mutezilenin salah/aslah
goérusiini®” nakzetmektedir.>®

Elmallh Hamdi Yazir bu ayeti meallendirmekle yetinirken,>® Kutub tefsirinde
kissadan cikarilacak derslere yer vererek bir anlamda ayetleri evrensel yoruma tabi tutar.
Kutub'un dikkat ¢ektigi ibretamiz niiktelerden biri, Hz. Eyy(b'un (as) duasinda halini beyan
etmekle iktifa edip Cenab-1 Hak'tan bir sey talep etmemesidir. Zira ona gore bu 6rneklik,
kisiye hangi halde olursa olsun kul olarak, O'ndan razi olmak gerektigini bildirir. Bir diger
nitkte ise Lais 4o 4a35 - “katimizdan bir rahmet lizere” ifadesinden hareketle biitiin
bunlarin O'nun rahmetinden kaynaklandigini bilmek gerektigidir. Kutub'un dikkat cektigi
son niikte ‘yJJL’-U 6;'95 - “kullar igin bir 6rnek ve ibret olmak lizere” ifadesine dairdir. Ona
gore burada “kul” lafzi tercih edilerek, kul olanlarin daima bela ve imtihana maruz
kalabileceklerine isaret eder. Kullarin karsi karsiya oldugu teklif, bir oyun olmadigi gibi,
sadece agizdan ¢ikan basit bir s6z, her dileyenin agzina doladig bir iddia da degildir.
Dolayisiyla kulun cetin imtihanlara hazir olmasi gerekir.®®

ibn Asdr, kissaya icmalen yer vermekle birlikte ayeti daha cok filolojik acidan inceler.
Hemen her bir lafzin anlamini beyan eden ibn As(r, bu lafizlarin barindirdigi anlam
inceliklerine deginir. Ornegin Swa lafzinin hafif bir temas anlamina geldigini belirten ibn
AsGr'a gore Hz. Eyylb'un hastaligin kendine isabet edisini ve cektigi sikintilari bu lafzi
kullanmak suretiyle tahfif edisi, onun Allah'a karsi edebinden kaynaklanmaktadir. ibn AsGr

benzer sekilde diger lafizlari da dil agisindan inceler.®!

Vehbe Zuhayli ayetin tefsirinde farkh olarak, nefret uyandiran, tiksindirici
hastaliklarin peygamberlere isabet edemeyecegini, zira onlarin bundan korunmus
oldugunu vurgular. Zuhayli'nin bu yorumu, bu anlamdaki rivayetlere karsi temkinli
olunmasi gerektigine isaret etmektedir.®?

Bedilizzaman bu kissayi farkli yonleriyle “niikte” ismini verdigi bes bolimde tefsir
eder. Bu bes niikte incelendiginde birincisinde isari yorumlara, diger niiktelerde ise dirayet
metoduna agirlik verdigi gorilir.

Giriste kissayl icmalen aktaran Nursi, bu aktarimda Hz. Eyy(b'un (as) yaralarindan
neset eden kurtlarin diline ve kalbine ulasacaklari esnada, “zikrine ve ibadetine halel
gelecegi endisesiyle” Cendb-1 Hakk'a minacatta bulundugunu belirtir.®®* Daha sonra

57 Salah veya Aslah meselesi itikadi bir konu olup, bu kavramlar Cenab-1 Hakk'in fiillerinde salaha (hayra ve
iyiye) riayet etmesini vacip gdren mutezili anlayisa aittir. Ebu'l-Feth Ahmed es-Sehristani, e/-Milel ve'n-Nihal
(Fas/ Muessetu'l-Halebi, ts.),1/45. Ehl-i siinnetin bu konudaki mutezili iddialara red olarak 6ne stirdigi bazi
deliller ve naslar icin bk. Sadruddin Ebu'l-izz el-Ezrai, Serhu'l-Akideti't-Tahéviyye, thk. Nasiruddin el-Albani
(Kahire/ Daru's-Seldm li't-Tibaa ve'n-Nesr, 2005), 148.

58 Ebu Mansdr el-Maturidi, Te'vildtu Ehli's-Siinne, thk. Mecdi Baslim (Beyrut/ Daru'l-Kiitubu'l ilmiyye, 2005),
7/367.

59 Yazir, Hak Dini Kur'én Dili, 5/3365. Yazir, Sad suresinde de kissayi sadece bazi lafizlari beyan etmek suretiyle
tefsir eder. bk. a.mlf., Hak Dini Kur'én Dili, 6/4101-4102.

80 Kutub, Fi Ziléli'l-Kur'dn, 4/2392.

61 ibn Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 17/125-128.

62 Bk, ez-Zuhayli, et-Tefsiru'l-Munir, 17/110.

63 Nursi, Lem'alar, 9. Hastaligin anlatimiyla ilgili ayetlerde géremedigimiz bu bilgi, senetsiz bir rivayette
aktarilir. Hatta ibnu'l-Arabi'nin bu rivayet hakkinda “ne giizel bir rivayet keske senedi de olsayd” diye
hayiflandigi sdylenir. bk. el-Kurtubi, e/-Cadmi' i Ahkdmi'l-Kur'én, 11/324; Ebu'l-Hasan izzuddin ibnu'l-Esir, el-
Kémil fi't-Tdrih, thk. Omer Abdusselam Tedmuri (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-Arabi, 1997), 1/118.
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kissanin tefsirine gecen Nursi, birinci niiktede isarf yorumlarina yer verir. Hz. Eyy(b'un (as)
zahiri yaralarina ve hastaliklarina karsi, bizim kalbi, batini hastaliklarimizin oldugunu 6ne
slren Nursi, i¢ tarafin disa, disin ice ¢evrilmesi halinde - isledigimiz glinahlar sebebiyle -
Hz. EyylQb'den (as) daha hastalikh gorinecegimizi vurgular. Nursi batini yaralari, zahiri
yaralardan cok daha tehlikeli addeder ve bunu zahiri yaralarin “kisa bir hayat1”, batini
yaralarin ise “sonsuz bir hayati” tehdit etmesi iizerinden agiklar. islenen giinahlarin
neticesi olan batint yaralarin hafife alinir yéni olmadigini disiinen Nursi'ye gore bu
yaralardan hasil olan siipheler imani zedelemektedir. Hatta bu batini/manevi yaralar
sebebiyle kisi, Cenab-1 Hakk'i zikretmekle aldigi zevkten, nefret edecek derecede
uzaklasmaktadir.®*

Bu tespitini biraz daha agan Nursi, her bir glinah igerisinde kifre gétlren bir yol
oldugunu 6ne sirer ve bu tezini 6rneklerle agiklar. Bunlardan birinde cehenneme girmeyi
netice verebilecek blyuk bir giinahi isleyen kisiyi 6rnek verir. Ona gore bu kisi istigfar
etmedigi takdirde, biitlin ruhuyla cehennemin olmamasini arzu ettiginden, bu konuya dair
kiiclk bir siphe bile onu cehennemi inkar konusunda cesaretlendirebilecektir.* Nursi, bu
gibilerin ubudiyetteki cliz'i kiilfetleri nefsine kabul ettiremedikleri igin istigfar yerine inkari
tercih etmelerini, sinegin i1sirmasindan kagip yilanin isirmasini kabul eden kisinin haline
benzetir ve zikretmis oldugu 6rneklerin kalbin pas tutmasi®® konusunun anlasiimasina
vesile olacagini ifade eder.®®

Nursi ikinci niktede kisinin musibet ve hastaliklardan nigin sikayetgi olamayacagini
¢ vecihte beyan eder. Bunlardan birincisinde insanin viicudunu bir model seklinde tasvir
eden Nursi, bir elbise hilkmiindeki bu modelin Gzerinde tasarruflarda bulunma hakkinin
tamamen o elbisenin sahibine yani Cenab-1 Hakk'a ait oldugunu séyler. Ona gére Cenab-i
Hak, muhtelif esmasinin cilvesini gostermek maksadiyla boylesi tasarruflarda bulunur.
Ornegin Rezzak ismi aclig, Safi ismi hastalig gerektirir.

ikinci vecihte hayatin ancak hastaliklarla safilesecegini, statik, tek diize hayatin
tamamen hayir olan viicuddan ziyade, bltiindyle ser olan ademe gidecegini ifade eden
Nursi, G¢iincii vecihte diinyanin imtihan olusunu nazara verir. “imtihan neticesine gore
degerlendirilir’ gerceginden hareket eden Nursi, hastaliklarin bu imtihani kazanmak icin

Anlasilan o ki, Nursi, bu konuda aktarilan ondan fazla rivayet arasindan bunu sayan-i tercih bulmus ve
senetsiz bu rivayeti kullanmakta beis gérmemistir. ilgili rivayetin gectigi bazi kaynaklar icin bk. el-Kurtubi,
el-Cdmi' li Ahkdmi'l-Kur'dn, 11/324; Ebu'l-Hasan izzuddin ibnu'l-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, thk. Omer
Abdusselam Tedmurf (Beyrut: Daru'l-Kitabi'l-Arabi, 1997), 1/118.

Ancak hadis kaynaklarinda béylesi bir bilginin olmamasi, aktarilan bu bilginin isrili rivayetlerde
anlatilanlarla kismen benzerlik arz etmesi ve kissayla ilgili olarak hadis kaynaklari disindan rivayet edilenlerin
tamamen israili kaynaklardan intikal ettiginin ileri stirilmesi gibi hususlardan hareketle, Nursi'nin aktardig
bu bilginin israiliyattan olduguna hikmedilebilir. bk. Kahraman, “Eyy(b”. Bu baglamda Taberi'nin bu
hususta daha ¢ok peygamberler tarihi ve isrdili haberleriyle bilinen Vehb b. Mlinebbih'ten aktardigi uzun
rivayet icin bk. et-Taberi, Cdmiu'l-Beyén fi Te'vili'l-Kur'dn, 18/483-493.

64 Nursi, Lem'alar, 9-10.

* Kanaatimizce bu son derece 6nemli bir tespittir. Zira tartigilan itikadi ve ameli mevzular, cogu zaman farkinda
olmaksizin boylesi bir bilingalti refleksten beslenmektedir. Nitekim kisinin sahst yasantisini sekillendiren
“modern kabuller” bir takim ameli veya itikadi hiikiimlerle gelistiginde, mevzu bahis kisinin bu hikimlere
dair karsilastigl en ufak bir stipheyi sarsiimaz bir hiiccet kabul etmesi ve buradan hareketle bu hikiimleri
inkara cliret etmesi bu halin tipik bir tezahiridir. Konusmalarimizda sikga yer alan “inandiginiz gibi
yasamazsaniz yasadiginiz gibi inanirsiniz” sézl, tam da bu noktaya isik tutan veciz bir ifadedir.

65 e|-Mutaffifin, 83-14.

66 Nursi, Lem'alar, 10-11.
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miihim firsatlar sundugu hakikatini hatirlatarak, hastaligin bu yoniiyle bir musibet degil,
bir nimet oldugunu ifade eder.®’

Bedilizzaman U¢lincl niiktede musibetlerin hakikatini beyan etmeye devam eder.
Nursi'ye gére her insan gec¢mis glinlerde basina gelen musibetleri hatirladiginda - o
musibetler gecip gittig§inden - Elhamdulillah diyerek sevinirken, gecmisteki lezzetleri
hatirladiginda - o lezzetler artik elinde olmadigindan - onlara Gzullr. O buradan hareketle
fani bir lezzetin kalici bir elem, fani bir musibetin daimi stirur verdigi sonucuna ulagir.%®

Nursi dérdiinci niktede kisiye verilen sabir kuvvetinin, dogru kullanildig takdirde
karsilasilan musibetlere rahatlikla kafi gelecegini, bir hatirasi esliginde izah eder. Buna
gore Nursi, siddetli bir hastaliga yakalanan bir dostunu ziyaret eder. Hasta dostu Nursi'ye
yliz gecedir rahatca uyuyamadigini ifade ederek sikayette bulunur. Nursi, bu dostuna,
bahsettigi ylz glinin gecmis oldugunu, onlardan sikayetci olmak yerine onlara bakip
sikretmesi gerektigini, gelecek olan giinler henliz gelmedigi icin onlardan suan itibariyle
sikayetci olmanin anlamsiz oldugunu, kendisine verilen sabir kuvvetini bulundugu saate
sarfetmesi gerektigini hatirlatir. Dostu, Nursi'nin bu nasihatini dinledikten sonra
sikintisinin ondan bire indigini ifade ederek Cenab-1 Hakk'a siikreder.®

Besinci Nikteyi (ic meselede beyan eden Nursi birinci meselede bir mislimanin
hastaliklara ve musibetlere bakis acisinin nasil olmasi gerektigini hatirlatir. Asil musibetin
dine gelen musibet olduguna dikkat ¢ceken Nursf, bu tiir musibetlere maruz kalmamak icin
daima Cenab-1 Hakk'a iltica etmek gerektigini ifade eder. Hakikat noktasinda dini olmayan
musibetleri, “ihtar-1 rahmani” olarak niteleyen Nursi, bunu bir temsille izah eder. Bu
temsile gore kisinin maruz kaldigi gayr-1 dinf musibetler, bir cobanin baskasinin tarlasina
tecaviiz eden koyunlar cevirmek icin attigl tasa benzer. Musibetlerin pek ¢cogu, kisiyi
gafletten kurtarmak, glinahlarindan arindirmak, aczini ve zayifigini hatirlatmak lzere
yapilmis boylesi bir ihtardir. Hastaliklari ve musibetleri bu sekilde telakki eden Nursi, bu
anlayisin Cenab-1 Hak'tan “usGlunce” sifa talep etmeye mani olmadigini vurgular. O bu
usli, mustekiyane degil, “mitezellilane iltica” olarak tarif eder. S6z konusu bu tavri,
kisinin Cenab-1 Hakk'in rububiyetinden razi olusunun bir gostergesi olarak takdim eden
Nursi, kadere itiraz eder tarzda hastaliktan sikayetci olan kisinin durumunu kirilmis bir elle
intikam almak isteyen kisiye benzetir. Bu kisinin cabasinin, elindeki kirigi ve hissettigi aciyi
arttirmaktan baska bir ise yaramayacagi malumdur.”

ikinci meselede maddi musibetleri hafifletmenin yollarini beyan eden Nursi, Giglinci
meselede konunun giincel yorumunu ele alir. Her zamanin kendine has hikimleri
olabilecegini ifade eden Nursi'ye gore bu zamanda musibet seklini degistirmis, musibet
gibi gorilen bazi haller ilahi bir lutfa dontsmustir. Bunun delili ise kendisine gelen geng
hastalarin akranlarina nispeten ibadetlerine ve ahiretine daha siki baglanmalaridir.
Dolayisiyla o genclerdeki hastalik aslinda ilahi bir nimettir.”

Nursi, hatime boliminde konuyu o6zetleyici ve tamamlayici izahlarda bulunur.
Cenab-1 Hakk'in insani esma-i ilahiyenin hadsiz nakislarini gésterebilecek bir keyfiyette
yarattigina dikkat ceken Nursi'ye goére bu durum insani nihayetsiz elemlere ve lezzetlere

87 Nursi, Lem'alar, 11-12.
68 Nursi, Lem'alar, 12.
5 Nursi, Lem'alar, 13.
70 Nursi, Lem'alar, 14.
71 Nursi, Lem'alar, 14-15.
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acik bir makine haline getirmistir. Bu makine icerisinde ylzlerce alet barindirmaktadir ve
her bir aletin lezzeti, vazifesi ve miikafati ayri ayridir. insan makinesi sihhat ve afiyet gibi
lezzetlerle adeta bir sikir fabrikasina geldigi gibi musibetlerle o makinenin diger carklari
da harekete gecerek insandaki acz, fakr ve zaaf madenini islettirir. Boylelikle insan adeta
manzum ilahi bir kaside halini alarak, yaratilis vazifesini icra eder.”?

Konuyla ilgili klasik dénem miifessirlerin yorumlari incelendiginde burada da kissayi
rivayetler Uzerinden tefsir ettikleri gorilir. Hatta bazi tefsirlerde rivayetlerin kullanimi o
kadar baskindir ki, okuyucu kendini ister istemez kissanin detaylarindaki cazibeye
kaptirarak, merakini bu ayrintilara teksif etmekte ve boylelikle alinmasi gereken asil mesaji
iskalamaktadir. Ancak Maturidi, kissadan itikadi bir konu olan salah mevzusuna dair bir
nikte gikarir ve bu niikte Gzerinden mutezilenin iddialarini g¢liriitmek ister. Onun bu
citkariminin, Nursi'nin kissalardaki hadiseleri bazi killi disturlarin ucu olarak goren
anlayisina benzer bir yaklasimin neticesi oldugunu soyleyebiliriz.

Cagdas tefsirlerin kissaya yaklasimi incelendiginde ise rivayetler konusunda dengeli
bir tavir takindiklari ve kissayi icmalen aktardiklari gorilir. Ancak Bedilizzaman disinda
cagdas miifessirlerin genel olarak kissanin evrensel yorumunda ve “hisse” boyutunda
kismi, miicmel izahlarin 6tesine gecemediklerini sdylemek gerekir. Hz. Yunus (as) kissasina
dair izahlarda da karsilasmis oldugumuz bu tablo, yaklasim farkhligindan kaynaklanir. Zira
Bedilizzaman ayetleri baglamindan ziyade, “ifade ettikleri hakikati esas alan” bir anlayisla
tefsir ederken, diger mifessirlerin tefsirinde basta baglam olmak tizere” Kur'an'in kissaya
genis yer vermeyisi gibi hususlar oldukga belirleyicidir.

Bedilizzaman bu bolimde de kissayi sistematik bir metotla ele alir ve muhtelif
boyutlariyla tefsir eder. Birinci niktede yapmis oldugu isari yorumlarla kissayi kisinin i¢
diinyasina tasityan Nursi, boylelikle okuyucuya ciddi bir mukayese ve muhasebe imkani
sunar. Diger bolimlerde hastaligi hakikat noktasindan degerlendiren Nursi, esma-i
ilahiye, kdinatin yaratilis sirri ve insanin mahiyeti agisindan musibet ve hastaliklarin yerini
kusatici bir sekilde ortaya koyar. Biitlin bunlar kiside hastaliklar ve musibetlere karsi
“farkli” yani “mi'mince” bir bakis agisi olusturur. Nursi bu bakis agisini sadece teorik
diizlemde vermekle kalmaz, her bir insanin hastalik ve musibetler karsisinda almasi
gereken tavri yasanmis 6rnekler Gizerinden anlatarak pratize eder.

Bedilizzaman Uslup olarak farkl seviyede derinlik igeren bitiin bu mevzulari temsil
metoduna yer vermek ve canli 6rneklerle desteklemek suretiyle daha anlasilir kilarak hitap
alanini genisletir. Nursi'nin yorumlari burada da evrensel bir mahiyete birinir. Nitekim o
kissayi adeta bir donlisiime tabi tutarak her ¢agin insanina hitap eder bir formda sunar.
Suphesiz butlin bunlar Risale-i Nur'da bastan sona tatbik ettigi manevi tefsir anlayisinin
kissalara tatbik edilmesinden baska bir sey degildir.

72 Nursi, Lem'alar, 16.
73 Nitekim her iki kissa da, Cenab-1 Hakk'in her bir Peygambere zor anlarinda icabet ettigini anlatan bir ayet
grubu icerisinde zikredilir. bk. el-Enbiya 21/69-90.
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Sonug

Kur'an-1 Kerim'in muhtevasinin énemli bir bolimind kissalar olusturmaktadir.
Kur'an'in inzal edilisinden temel maksat, bir hidayet rehberi olarak insanlari irsad etmektir.
Gaye agisindan, Kur'an'in inzal edilis maksadi ile kissalarin va'z edilis amaci birbiriyle
ortismektedir. Pek cok miifessir kissalari bu gayeye yonelik olarak tefsir etmis ve bu
faaliyetler yasadigimiz caga kadar devam etmistir.

Klasik donem tefsirlerinde kissalar genellikle rivayet temelli bir anlayisla hadiseleri
beyan etmek lzere tefsir edilmistir. Cagdas tefsirlerde ise rivayet aktariminin azaldigi ve
kissanin gereksiz detaylarina yer verilmedigi gorilmustur.

Son donem Osmanli alimlerinden olan Nursi, Risale-i Nur'da Kur'an kissalarindan
bazilarini tefsir etmistir. Hz. Adem (as) kissasinin icerisinde yer alan bazi hadiseler, Hz.
Yunus (as) ve Hz. Eyy(b (as) kissalari bunlardan bazilaridir. O, Risale-i Nur'da uyguladigl
manevi tefsir metodunu kissalara yaklagimina da yansitmistir.

Hz. Adem (as) kissasinda gecen talim-i esma hadisesi klasik donem tefsirlerde
cogunlukla esyalarin isimlerinin teker teker 6gretilmesi seklinde izah edilmistir. Cagdas
tefsirlerde ise bu olay sadece Hz. Adem'le (as) alakali bir olay olarak degil, tim insanhg
yakindaniilgilendiren bir hadise olarak goriilmus ve yorumlar bu kabule goére sekillenmistir.
Abduh, bu hadiseyi insana 6grenme, arastirma ve kesfetme istidadinin verilmesi, Elmall
Hamdi Yazir, ilim (mantik, akli melekeler) ve konusma yetenegi olarak, ibn As(ir konusma
ve ifade etme kabiliyeti olarak yorumlamistir. Bedilizzaman ise bu hadiseyi insanliga talim
olunan nihayetsiz ilimlerin, Cenab-1 Hakk'in suunat ve sifatlarina ulasma imkani veren pek
¢ok marifetin talimini anlatan kalli bir disturun ucu olarak gormustdr.

Hz. Yunus (as) kissasinda Kutub ve Nursf disinda kalan mufessirlerin kissanin ibret
boyutundan ziyade kissa icerisinde yer alan bazi hadiselerin ve ifadelerin teviline
yoneldikleri gorilmistir. Kutub, kissadan islam davetgiligine yonelik dersler cikarirken,
Nursi, isarl metot ve dirayete dayali yontemler Uzerinden kissadan farkli sonuclar
cikarmigtir. Ornegin, Hz. Yunus'un (as) baligina karsilik kisinin nefsini eslestirmis ve bunlari
mukayese etmis, Hz. Yunus'un (as) baliginin fani bir hayati, kisinin nefsinin ise sonsuz bir
hayati tehdit ettigini belirterek kissayi bireyin sahsi alemine tasimistir.

Hz. Yunus (as) kissasinda oldugu gibi Hz. Eyylp kissasinda da klasik donem
mifessirler hadiseyi genellikle rivayetlere dayali bir anlayisla tefsir etmis, c¢agdas
mifessirler ise kissayi, rivayetler konusunda temkini elde birakmayan bir tavirla ele
almislardir. Ancak Bedilizzaman ve nispeten Kutub disinda ¢agdas miifessirlerin kissanin
ibret boyutuna yonelik izahlari miicmel yorumlar seklinde gergeklesmistir ki kanaatimizce
her iki kissanin da Kur'an'da icmalen aktariimasi ve zikredildikleri baglam bu hususta etkili
olmustur.

Bedilizzaman bu kissayi bes bolimde ele almis, kissalara dair gelistirdigi sistematik
bakis agisini burada da etkili bir sekilde kullanmistir. Oncelikle kissayi isari metotla ele alan
Bedilizzaman, Hz. Eyylb'un (as) zahiri yaralarina karsilik, giinimiz insaninin batini
yaralarinin bulundugunu, Ustelik bu yaralarin sonsuz bir hayati tehdit etmesi sebebiyle Hz.
EyylQb'un (as) hastaligindan cok daha tehlikeli oldugunu vurgulamistir. Kissay! dirayet
metoduyla da ele alan Bedilizzaman, esma-i ilahiye-hastalik iliskisi, insanin mahiyeti,
hastaliklar ve musibetlerin hakikati ve hikmetleri gibi pek cok mevzuyu temsiller ve bir
takim yasanmisliklardan hareketle her insanin anlayabilecegi seviyede anlatabilmistir.
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Onun kissalardan gikardigi derslerin insanin fitratina hitap etmesi sebebiyle evrensellestigi
goralmastir.

Bedilizzaman kissalarin aktariminda “irsad” gayesini goélgede birakabilecek
hususlardan kaginma konusunda ¢agdaslariyla benzer bir yaklasim sergilerken, kissalari
baglamindan bagimsiz olarak ele almak ve onlari inang esaslari penceresinden sistematik
bir metotla tefsir etmek gibi yonlerle cagdaslarindan temayliz etmistir. Hilasa,
Bedilizzaman'in tefsir anlayisina muvafik olarak kissalari gliniimiiz insaninin idrakini ve
ihtiyaglarini gozeten sistematik 6zglin bir yaklagimla tefsir ettigi tespit edilmistir.
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0z

Kur’an’i dogru okumak ve anlamak igin gesitli galismalar yapilmistir. Bu ¢alismalarin
bir kismi, Kur’an’in dili olan Arapga ile ilgili olmustur. Bu ¢alismalarda bu dilin kurallar
tespit edilmistir. Bu kurallar tespit edilirken Arapganin sah eseri olarak kabul edilen
Kur'an’dan da istifade edilmistir. Obiir taraftan tespit edilen bu kurallar Kur'an’a
uygulanmis, bu kurallar gerekce gosterilerek bazi kiraatler tercih edilmistir. Dil
kurallarini Kur’an’a uygulayan ve bu agidan kiraat tercihinde bulunan ilk ve en 6nemli
dilcilerden biri de Kutrub lakabi ile meshur olan Ebd Ali Muhammed b. el-
Mistenir’dir. Kutrub, Me‘éni’l-Kur’an ve Tefsiru Miiskili i‘rbih adiyla kaleme aldigi
filolojik tefsirinin dnemli bir kismini kiraatlere ayirmistir. Bunun igin ¢alismanin
konusu olan dil kurallarinin kiraat tercihindeki etkisi, Kutrub’un bu tefsiri baglaminda
ele alinmistir.

Bu calismada 6nce kiraat kelimesinin sozlik ve terim anlamlari belirtilmis, kiraat ve
dil limlerinin kiraatlere olan farkl yaklasimlarina deginilmis ve kiraat alimlerinin, dil
kurallari cercevesinde kiraatleri tercih veya tenkid eden dilcilere yonelttikleri
elestirilere isaret edilmistir. Ardindan Kutrub’un hayati, mezhebi, hocalari,
ogrencileri ve eserleri hakkinda bilgi verilmistir. Daha sonra Kutrub’un bu tefsiri
baglaminda dil kurallarinin kiraat tercihindeki etkisinin izerinde durulmustur. Bu
kapsamda Kutrub’un 6zelinde dilcilerin kiraat yaklasimlari hakkinda bilgi verilmis,
Kutrub’un kiraat tercihine etki eden dil kurallari basliklar altinda ve 6rnekler Gizerinde
irdelenmistir.

Kiraat alimleri, Hz. Peygamber’den gelen kiraatleri tespit etmeye galismis, bunun igin
sahih bir senede dayanan, Hz. Osman déneminde ¢ogaltilan Mushaf nlshalarinin en
az birisine uygun olan ve bir vecihle de olsa Arapgaya uyumlu bulunan kiraatleri kabul
etmis, digerlerini reddetmislerdir. Dilciler ise kiraat degerlendirme ve tercihlerini,
dile gére yapmis; dile uygun gordikleri kiraatleri tercih etmis, dile aykiri bulduklari
kiraatleri elestirmislerdir.

Dilcilerden biri olan ve Mutezile mezhebi mensubu bulunan Kutrub, Basra’da
dogmus, ilmini gelistirmek veya is bulmak amaciyla Bagdat’a ge¢cmis, burada Abbasi
halifeleri Mehdi veya HarGn er-Resid’in gocuklarini egitmis, daha sonra Kerec’e
gecerek oranin valisi Eb(i Diilef Kasim b. isa el-‘icl'nin ¢ocuklarini talim etmeye
baslamistir. Kutrub, vefatindan kisa bir siire énce Bagdat’a donmiis ve orada vefat
etmistir. Kutrub, Me‘éni’l-Kur’an eserinde bir surenin tefsirine gegmeden once ilgili
surenin kelimelerine dair nakledilen kiraatleri zikretmis ve mezkd{r kiraatler hakkinda
gerekli gordugi dilsel agiklamalara yer vermistir. Kiraatlerin senedlerine yer
vermeyen ve onlari bu agidan degerlendirmeyen Kutrub, kiraatlerin karilerini
genellikle zikretmis, bazen zikrettigi kiraatin karisi hakkinda ihtilaf olduguna isaret
etmigtir. Kiraatlerin tabi olunmasi gereken bir siinnet oldugunu, bu konunun temelini
naklin teskil ettigini ve kiraatlerin Mushaf hattina uygun olmasi gerektigini belirten
Kutrub, genellikle Mushaf yazisina uygun olmayan kiraatleri en sona birakmistir.
Kutrub, kiraatler icin dilsel agiklamalar yapmis ve onlarin dile aykiri olmadigini
ispatlamaya calismistir; ancak dile uygunlugu gerekce gostererek bazi kiraatleri
tercih etmistir. O, tercihlerini ahsen, akyes, aheb ileyna vb. ifadelerle yapmis, tercih
etmedigi kiraatleri ise sz, merglb anh3, kabih vb. tabirlerle ortaya koymustur.
Kutrub bu tercihlerini genellikle lligat ve sarf ilimleri ¢ergcevesinde yapmis, zaman
zaman nahiv ilminin kurallarina basvurmus, az da olsa belagat ilimlerinden de istifade
etmistir. Kutrub, kiraatlerle ilgili degerlendirmelerini tamamen dil Gzerinden yapmis,
dile uygun bulmadigi mitevatir kiraatlerin bile saz oldugunu séylemis ve onlari tenkit
etmekten geri durmamistir. Ayrica o, dile dayanarak bazi Kur’an kelimeleri igin farkli
vecihler zikretmis ve bunlarin sahih/dogru/gizel oldugunu ifade etmis; ancak
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bunlarin  kiraat olarak nakledilmedigini, bunun i¢in Kur’an’in bu sekilde
okunamayacagini belirtmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kutrub, Me‘Gni’l-Kur’an, Kiraat, Tercih
Abstract

There are many studies on how to read the Qur’an and understand it better. Some
of these are on Arabic, the language of the Qur’an. In these studies, rules of this
language are examined. While setting the rules, the Qur’an, the masterpiece of
Arabic, is also referred. In addition, these rules are applied on the Qur’an and some
recitation types are preferred, basing on them. The first and one the most important
linguists that attribute language rules to the Qur’an and choose recitation types
accordingly is EbG Ali Muhammed b. el-Mustenir, also known as Qutrub. Qutrub
devotes much of his philological tafsir works, titled Ma‘ant al-Qur'an and Tefsiru
Muskili i‘rabih, to recitations. Therefore, while analysing the impact of linguistic rules
on choosing recitation type, the main subject in this study, Qutrub’s works are
examined.

The study first defines the term recitation in both literal and conceptual contexts. In
the study, recitation and language scholars’ different approaches to recitation are
discussed. In addition, recitation scholars’ criticism for linguists who prefer or deny
various recitations basing on linguistic rules is examined. Then, Qutrub’s life, sect,
teachers, students and works are presented. The impact of linguistic rules on
choosing recitation is discussed, basing on Qutrub’s afore-mentioned tafsir works.
By referring to Qutrub’s unique style, linguists’ approaches towards recitation are
presented. The rules affecting Qutrub’s recitation preferences are listed and
exemplified under certain headings.

Recitation scholars seek to determine various recitation types from the era of the
Prophet (PBUH) onwards. To do so, they prefer those that rely on a reliable proof,
like the copies of the Qur'an that were reproduced in the era of Osman (His
Holiness). They acknowledge those recitations that are consistent with the Arabic
language whereas decline others. On the other hand, linguists base on language
while determining recitation types. Thus, they approve those that are consistent
with the language while deny those that are contrasting linguistic rules.

Qutrub, one of the linguists who belonged to the Mutezile School, was born in Basra
and moved to Baghdad to study or find a job. Here, he taught the children of Mehdi
and Har{n er-Resid, the Abbasid caliphates. Then, by moving on to Kerec, he taught
the children of Eb( Diilef Kasim b. isa el-‘icli, the governor. Qutrub returned to
Baghdad a short while before his death and died there. In his Ma‘ani al-Qur’an,
Qutrub presents recitations of the words in a chapter before he expounds it. He also
explains linguistic issues relating to these recitations. Declining proofs of the
recitations, Qutrub refers to reciters, but he sometimes points out that there is a
controversy over the reciter. Arguing that recitations are like a Sunnah to follow,
basing on narrations and that they have to be consistent with the order of the
Qur’an, Qutrub lists recitations that are inconsistent at the end. Qutrub gives
linguistic explanations on recitations, aiming to prove that they are not contrasting
with the language. However, his recitation preferences base on the consistency with
the language. He calls the recitations that he prefers as “ahsen, akyes, aheb, ileyna
etc.” whereas he names those he does not prefer as “saz, merglb anha, kabih etc.”
Qutrub bases on lexis and grammar studies while making his preferences, sometimes
referring to syntax and rhetoric studies, as well. Qutrub examines recitations by
completely relying on language. Thus, he even calls some reported ones which are
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inconsistent with the language as “saz” and does not avoid criticizing them. In
addition, by basing on the language, he presents different viewpoints on some words
in the Qur'an. He names them as true/accurate/beautiful. However, he argues that
as these are not reported as recitations, the Qur'an cannot be read in this way.

Keywords: Tafsir, Qutrub, Ma‘ani al-Qur’an, Recitation, Choice

Giris

Kiraat, “k-r-e” kokiinden gelen bir mastardir. Bu kokten gelen kelimler; lligatte
okuma, bir araya getirme, donme, yaklasma, erteleme, ibadet etme ve baska bircok
anlamda kullaniimaktadir.! Kiraat, terim olarak Kur’an kelimeleriyle ilgili Hz.
Peygamber'den nakledilen farkli okuyus sekillerine denilmektedir.? Hz. Peygamber’in
Kur’an’a dair bu farkli okuyuslari sahabeden tabiine, onlardan da sonraki nesillere
aktarilmistir. Zamanla bir Kur’an ilmi haline gelen kiraat icin birden fazla tanim yapilmistir.3
Bu tanimlarin en ragbet géreni ise ibnil-Cezeri’ye (v. 833/1429) ait olan su tanimdir:

“Kur’an kelimelerinin nasil okunacagini ve ravilerine nispet etmek suretiyle bu kelimeler
Uzerindeki farkli okuyuslari konu edinen bir ilimdir.”*

Musliman alimler, Kur’an’t dogru okumak ve dogru anlamak igin Arapganin
Gzerinde ¢alismis ve bu dil i¢in kurallar olusturmuslardir. Dil sahasinda faaliyet gosteren
Ferrd (v. 207/822), Ahfes el-Evsat (v. 215/830 [?]) ve Zeccac (v. 311/923) gibi alimler,
Kur’an’in Arap diline uygun oldugunu ispat etmeye calisirken tabiatiyla Kur’an’in birer
parcgasl olan kiraatleri de ele almis, onlari dil agisindan degerlendirmis ve aralarinda
tercihler yapmislardir. Bu alimler, kiraatlerin tabi olunmasi gereken bir siinnet oldugunu,
dolaysiyla nakle dayandigini belirtmis ve kiraatlerin Mushaf hattina uygun olmasi
gerektigini sdylemis; ancak kiraat degerlendirme ve tercihlerini, ¢alismalarina uygun
olarak dile gore yapmis; dile uygun kiraatleri tercih etmis, dile aykiri gérdikleri kiraatleri
elestirmislerdir.’

Kiraat alimlerinin ¢alismalari, dil alimlerinkinden farklilik arz etmistir. Zira kiraat
alimleri icin 6nemli olan, Hz. Peygamber’den gelen kiraatleri tespit etmek ve Kur’an’in
dogru bir sekilde olusmasina katki saglamaktir. Nitekim bu alimler, sahih bir senede
dayanan kiraatleri kabul etmis, digerlerini reddetmislerdir. Ayrica bu alimler, sahabenin
batin kiraatleri Mushaf’a derg ettiklerine dayanarak kiraatlerin Hz. Osman doneminde
cogaltilan Mushaf nishalarinin en az birisine uygun olmasini sart kosmus, Allah Teala’nin

1 Muhammed b. Yak(b el-Firlizabadyi, el-Kdmdsii’l-muhit, thk. Komisyon (Beyrut: Miiesseseti’r-Risale, 2005),
“kre”, 49.

2 Ebd Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasirunnasir (b.y.:
Daru Tavki’n-Necét, 1422/2001-2002), “Fez&’ili’l-Kur’an”, 5; Muslim b. Haccic en-Nisabari, Sahihu Miislim,
thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru ihya’i’t-Tiirasi’l-‘Arabi, ts.), “Salati’l-Miisafirin”, 48.

3 Abdulhamit Birisik, Kiraat ilmi ve Tarihi (istanbul: Emin Yayinlari, 2014), 22-23.

4 Muhammed b. Muhammed ibni¥'l-Cezeri, Miincidii’l-mukri’in ve miirsidii’t-talibin (b.y.: Darl’|-Kiitibi’l-
‘IImiyye, 1999), 9.

5 Yahya b. Ziyad el-Ferrd, Me‘Gni’l-Kur’én, thk. Ahmed Y@suf en-Necéti vd. (b.y.: Dari’l-Misriyye, ts.), 1/317,
2/217, 293; Said b. Mes‘ade el-Ahfes el-Avsat, Me‘Gni’l-Kur’dn, thk. Hidd Mahmud Kurrdga (Kahire:
Mektebeti’l-Hanci, 1990), 1/69, 255; ibrahim b. es-Seri ez-Zeccac, Me‘éni’l-Kur’dn ve i‘rébiih, thk. Abdlcelil
Abduh Silbt (Beyrut: ‘Alemi’|-Kiitiib, 1988), 1/127, 2/93. Genis bilgi icin ayrica bk. Ali Temel, Dil Bilimsel
Tefsirlerde Kirdatlere Yaklasim (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 84-102.
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Kur’an’i Arapca indirdigine dair beyanindan® yola cikarak kiraatlerin bir vecihle de olsa
Arapcaya uygun olmasini gerekli gérmuslerdir.’

Dilcilerin kiraatleri dile gore tercih veya tenkit etmeleri bazi alimler tarafindan
garipsenmis, bunun yanlis bir yontem oldugu belirtilmis ve tenkitlerde bulunulmustur.
Nitekim Danf (v. 444/1053), Sibeveyh’in (v. 180/796) sahih bir kiraat hakkindaki elestirisini
aktararak onun yanhs yaptigini séylemistir.® Razi (v. 606/1210), ibni’l-Mineyyir (v.
683/1284), Eb( Hayyan (v. 745/1344), Zerkesi (v. 794/1392), ibni’l-Cezeri, Siy(ti (v.
911/1505), Muhammed ‘Abduh (v. 1323/1905), Kasimi (v. 1332/1914) ve Ziirkani (v.
1367/1948) de dilcilerin bu tavirlari konusunda elestirilerde bulunmuslardir.’ Ahmed b.
Muhammed el-Benna (v. 1117/1705) ise dilcilerin bir cariyenin, bir cobanin s6zinl bile
delil gosterdigini, buna karsin imam ve ravilere itimat etmediklerini sdyleyerek onlari
tenkit etmistir.’® Ancak sunu da kaydetmemiz gerekir ki dilcilerin kiraat elestirileri, Ali
Temel'in de dedigi gibi Kur'an’a degil; s6z konusu kiraatleri yanls aktardiklarini ileri
strdikleri imam veya ravilere yoneliktir.!* Nitekim Dilciler, Kur’an’in fesahatin zirvesinde
oldugunu séylemis ve Arap dilinin kaideleri icin ondan delil géstermislerdir.?

Dil alimlerinin amaci, kiraatleri ispat etmek degil; bunlarin Arapcaya uygun
oldugunu ortaya koymak ve Arapcaya gore daha dogru olan kiraatleri belirlemektedir.
Bunun icin dilciler, kiraat alimlerinden farkh olarak ceyyid, ahsen, akyes, saz, kalil, merglb
anha vb. ifadelerle kiraatleri tercih veya tenkit etmislerdir.’® Kiraat alimleri ise bunlar
yerine sahih, mutevatir, meshur, saz, midrec ve mekzab tabirlerini kullanmislardir.}* Sunu
da kaydetmemiz gerekir ki saz kiraat, dilciler icin kiyasa uygun olmayan,® kiraat alimleri

6 Nahl 16/103; Su‘ara 26/195.

7 Muhammed b. Muhammed ibni’l-Cezeri, en-Nesr fi’l-kird’ati’l-‘asr, thk. Ali Muhammed ed-Diba‘ (b.y.:
Dari’l-Kitibi’l-‘iimiyye, ts.), 1/9.

8 Osman b. Said ed-Danfi, Cdmi‘u’l-beydn fi’l-kird’éti’s-seb’ (b.y.: Cdmiatii’s-Sarika, 2007), 2/859-860.

9 Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefdtihu’l-gayb (et-Tefsirii’l-kebir) (Beyrut: Daru ihya’i't-Tiirasi’l-
‘Arabi, ts.), 9/479; Ahmed b. Muhammed ibnii’I-Miineyyir, el-intisf fimd tedammenehii’l-Kessaf mine’l-
i‘tizdl (Kessf'in hamisinde) (Riyad: Mektebetd’l-‘Ubeykan, 1998), 2/400-401; Muhammed b. Yusuf Eb{
Hayyan, el-Bahrii’l-muhit, thk. Sitki Muhammed Cemil (Beyrut: Dard’I-Fikr, 1420/1999-2000), 4/657-658;
Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhén fi ‘ulimi’l-Kur’én, thk. Muhammed Ebii’I-Fazl ibrahim (Daru
ihya’i’l-Kiitiibi’l-‘Arabiyye, 1957), 1/318-319; ibnii'l-Cezeri, en-Nesr fi’l-kiré’dti’l-‘asr, 1/10; Celaleddin
Abdurrahman b. Eb( Bekir es-Siiy(ti, el-itkdn fi ‘ulimi’l-Kur’én (b.y.: el-Hey eti’l-Misriyetiy’|-“Amme 1i’I-
Kitdb, 1974), 1/258-259; Resid Riza, el-Mendr (Tefsirii’l-Kur’dni’l-hakim) (Kahire: el-Hey’etl’|-Misriyeti’l-
‘Amme Ii’l-Kitab, 1990), 4/273; Cemaleddin Muhammed b. Muhammed Said el-Kasimi, Mehdsinii’t-te’vil,
thk. Muhammed Basil ‘Uylinii’s-S(d (Beyrut: Dari’I-Kitiibi’l-‘ilmiyye, 1418/1997-1998), 1/188; Muhammed
b. Abdiilazim ez-Ziirkdni, Mendhilii’l-‘irfan fi ‘uldimi’l-Kur’én (Kahire: Matbaatii isa el-Babi el-Halebi, ts.),
1/422.

10 Ahmed b. Muhammed el-Benn3, ithdfii fuzald’i’l-beser fi’l-kird’dti’l-erba‘ate ‘aser, thk. Enes Miihre (Beyrut:
DAari’|-Kiitibi’|-‘iimiyye, 2006), 274-275.

11 Temel, Dil Bilimsel Tefsirlerde Kirdatlere Yaklasim, 71-83.

12 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, el-Ciimel fi’n-nehv, thk. Fahreddin Kabave (b.y.: y.y., 1995), 252, 273; ‘Amr b.
Osman Sibeveyh, el-Kitdb, thk. Abdusseldm Muhammed Har(n (Kahire: Mektebetl’l-Hanci, 1988), 1/212,
331; Muhammed b. es-Seri ibnii’s-Serrac, el-Usil fi’n-nahv, thk. Abdilhiiseyin el-Fetli (Beyrut:
Miesseseti’r-Riséle, ts.), 1/27, 78.

13 Muhammed b. el-Mustenir Kutrub, Me‘Gni’l-Kur’én ve tefsiru mdiskili i‘rGbih, thk. Muhammed Lakriz
(Cezayir: y.y., 2016), 204, 219, 221, 246, 655.

14 [bniy’l-Cezeri, Miincidii’l-mukri’in, 18-19; Menna‘ b. Halil el-Kattan, Mebdhis fi ‘uldmi’l-Kur’én (b.y.:
Mektebetl’|I-Me‘arif, 2000), 179.

15 Kutrub, Me‘Gni’l-Kur’én ve tefsiru mdskili i‘rébih, 655.
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icin ise Mushaf hattina aykirilik teskil edendir.® Bu yiizden kiraat ilmi agisindan miitevatir
veya meshur olan bir kiraat dilcilere gbre saz, kiraat ilmine gore saz olan bir kiraat ise
dilciler icin hasen ve kiyasi olabilmektedir.'’

Bu calismada Kutrub’un Me‘dni’l-Kur’an adiyla kaleme aldigi eseri ¢ercevesinde
onun kiraatler konusundaki tercihlerini incelemeye calisacagiz. Kutrub’un bir dilci olmasi
ve kiraatlerin Arapgaya uygun oldugunu ispat etmeye calismasi, tabiatiyla kiraat
alimlerinden farkli bir sekilde hareket etmesine neden olmustur. Nitekim o, kiraatlerin
nakle dayandigini ve Mushaf’a uygun olmasi gerektigini belirtmekte; ancak tercihlerini
calisma amacina uygun olarak dile gére yapmaktadir. Bu durum dikkate alinmadigi zaman
Kutrub’un kendisiyle gelistigi zannedilebilir. Nitekim bir doktora galismasi ¢ergevesinde
Kutrub’un bahsi gecen eserini tahkik eden ve eserle ilgili bazi degerlendirmelerde bulunan
Cezayirli arastirmaci Muhammed Lakriz, bu duruma dikkat etmediginden onun bu tavrini
tenkit etmekte,’® eseri dile degil, daha cok kiraat ilmine uygun bir sekilde tahkik
etmektedir.

1. EbG Ali Muhammed b. el-Miistenir Kutrub
1.1. Hayati

Kaynaklarda, Kutrub’un dogum tarihine dair herhangi bir kayit yer almamaktadir.
Ancak onun 149/766 senesinde vefat eden isa b. Omer es-Sekaf’den ders aldig
nakledilmektedir.’® Bu kayit, Muhammed Lakriz’in de ifade ettigi gibi Kutrub’un ilgili
tarihte en az 10 yasinda olduguna delalet etmektedir. Clink{ 10 yasindan kiiglik bir cocuga
dil ilimlerinin talim edilmesi ve Sekaff gibi saygin bir alimin ders halkasina alinmasi, ¢ok
duslk bir ihtimaldir. Hocasinin vefat tarihi goz 6nunde tutuldugunda onun en az 140/757
senesinden énce diinyaya geldigi sdylenebilir.?°

Kutrub, kaynaklarda Basri olarak takdim edilmekte ve onun Bagdat’ta vefat ettigi
kaydedilmektedir.?! Kaynaklara gére o, Abbasi halifeleri Mehdi (v. 169/785) veya Har(n
er-Resid’in (v. 193/809) cocuklarinin taliminde gorev Ustlenmis, bu gorevinden dolayi
bazilari tarafindan kiskanilmis ve ¢irkin bir iftiraya maruz kalmistir. Bu iftiraya
dayanamayan Kutrub, Bagdat’tan ayrilarak Kerec’e yerlesmis, oranin valisi EbO Dilef
Kasim b. isa el-‘icli (v. 225/839 [?]), ondan ¢ocuklarini egitmesini istemis ve o da bu gorevi
kabul ederek dmriiniin sonuna kadar burada kalmistir.2? Buna gére onun Basra’da dogup
blyldigu, tahsilini tamamladiktan sonra baska alimlerden istifade etmek veya is bulmak

16 [bnii’l-Cezeri, Miincidii’l-mukri’in, 19.

17 Kutrub, Me‘Gni’l-Kur’én ve tefsiru miiskili i‘rébih, 220, 271, 659.

18 Muhammed Lakriz, Me‘éni’l-Kur’én ve tefsiru miiskili i‘rabih dirdse ve tahkik (Cezayir: Batna Universitesi,
Sosyal ve islami ilimler Fakiiltesi, Doktora Tezi, 2016), 133.

19 Yak(t b. Abdullah el-Hamevi, Mu‘cemii’l-iidebd, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Dari’l-Garbi’l-islami, 1993),
6/2646; Celaleddin Abdurrahman b. Eb( Bekir es-Suydti, Budyeti’l-vu‘dt, thk. Muhammed Eb{’l-Fadl
ibrahim (Sayda: el-Mektebetil’|-‘Asriyye, ts.), 1/242.

20 | akriz, Me‘Gni’l-Kur’én ve tefsiru miskili i‘rabih dirdse ve tahkik, 28-29.

21 Hamevi, Mu‘cemii’l-iidebd’, 6/2646; Omer Riza Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin (Beyrut: Daru ihya’i’'t-Tiirasi’l-
‘Arabi, ts.), 12/15.

22 Hiseyin b. Muhammed er-Ragib el-Isfehani, el-Egdni, thk. Abdurrahim Mahmud (Kahire: Dar(’|-Kutibi’l-
Misriyye, 1952), 14/332; Hiseyin b. Muhammed er-Ragib el-Isfehani, Muhddardti’l-iidebd (Beyrut: Sirketi
Darii'l-Erkam, 1420/1999-2000), 1/77; Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tdrihu’l-isldm ve vefeyatii’l-
mesahir ve’l-a’lédm, thk. Omer Abdiisselam et-Tedmiiri (Beyrut: Dari¥’|-Kitabi’l-‘Arabi, 2000), 14/301.
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icin hilafet merkezi Bagdat’a tasindigi, halifelerin cocuklarinin taliminde bulundugu, sonra
Kerec’e gecip hayatini orada siirdiirmeye calistigl séylenebilir.

Bazi kaynaklara gére Kutrub, 206/821 senesinde Bagdat’ta vefat etmistir.?® Ote
yandan onun 210 yilinda Kitdbii’l-Ezmine adl eserini yazdigi** ve Abbasilerin 7. halifesi
Me’m{n déneminde (198-218) vefat ettigi belirtilmistir.2> Abbasilerin 6. halifesi Emin’in
(v. 198/813) adamlarindan olan ‘icli, Me’man (v. 218/833) tarafindan affedildikten sonra
214/829-830 senesinde Bagdat’a, onun yanina gitmis ve Me’min’un “Daglarda dlimlerden
kimi biraktin?” sorusu Uzerine Kutrub’u biraktigini ifade etmistir. Bu malumatlar,
Kutrub’un 206/821’de degil; 214-218/829-833 seneleri arasinda vefat etmis olabilecegini
gdstermektedir.?®

1.2. Mezhebi

Kutrub’un babasi Mutezile mezhebi mensubudur. Muhtemelen o da babasindan
etkilenerek bu mezhebin gérislerini benimsemistir.?’ Nitekim onun Mutezile oldugu ve
tefsirini halka okumak istedigi; ancak bu goériislerinden dolayi halkin tepkisinden ¢ekindigi
icin koruma talep ettigi nakledilmektedir.?®

1.3. Hocalari

Kutrub’un en fazla deger verdigi hocasi ‘Amr b. Osman Sibeveyh’tir. Nitekim onun
Sibeveyh’in derslerine ¢ok dnem verdigi ve derslerini kacirmamak icin sabahin erken
saatlerinde, herkesten 6nce derse gittigi ve bunun i¢in hocasinin iltifatlarina mazhar
oldugu belirtiimektedir. Rivayete gére Sibeveyh, ona dJ &k @il “sen gece bdcegisin.”?°
demis ve bundan sonra o, “Kutrub” lakabi ile anilmaya baslanmistir.3® Kutrub’un ders
aldigi ve ilimlerinden istifade ettigi diger hocalari sunlardir:

1. isa b. Omer es-Sekafi

. Osman el-Burri (v. 163/780 [?])

. Mufaddal ed-Dabbi (v. 178/794 [?])

. Halef el-Ahmer (v. 180/796 [?])

. Yunus b. Habib el-Basri (v. 182/798)

. Dirdr b. ‘Amr el-Mutezili (v. 200/815 [?])
. Heysem b. ‘Adiy et-T&'7 (v. 207/822)*

NoO b~ wN

23 7ehebi, Tdrihu’l-isldm, 14/301; Abdiilhay b. Ahmed ibnii'I-‘imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb, thk.
Abdiilkadir el-Arna(t - Mahmud el-Arna(t (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1986), 3/33.

24 Muhammed b. el-Mistenir Kutrub, el-Ezmine ve telbiyetii’l-cGhiliyye, thk. Hatem Salih ed-Damin (Beyrut:
Miesseseti’r-Risale, 1985), 11.

25 Abdurrahman b. Muhammed el-Enbari, Niizhetii’l-elibbé fi tabakdti’l-iidebd, thk. ibrahim es-Sdmerrai
(Zerka: Mektebeti’l-Menér, 1985), 77.

26 Lakriz, Me‘Gni’l-Kur’dn ve tefsiru muskili i‘rabih dirdse ve tahkik, 74-76.

27 Yusuf b. Ahmed el-Yagmri, Nirii’l-kabes el-muhtasar mine’l-Muktebes, thk. Rudolf Zelhaim (Wiesbaden:
Franz Baermann Steiner Yayin Evi, 1972), 178.

28 Enbari, Nizheti’l-elibbd, 77; Suy(ti, Bugyeti’l-vu‘at, 1/242; Lakriz, Me‘ani’l-Kur’én ve tefsiru miiskili i‘rébih
dirdse ve tahkik, 34, 72.

29 Kutrub, giin boyu hareket eden ve hi¢ durmayan bir canlidir. Muhammed b. Miikerrem ibn Manzdr, Lisdnii’l-
Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993-1994), “ktrb”, 1/683.

30 Enbari, Niizheti’l-elibbd, 77.

31 Kaynaklarda, Kutrub’un bu alimden istifade ettigine dair herhangi bir bilgi yoktur. Ancak Kutrub, tefsirinde
bu alimden isittigini belirttigi bazi bilgilere yer vermektedir. Muhammed Lakriz, bu kayitlara dayanarak bu
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8. Eb( ‘Ubeyde Ma‘mer b. el-Misenna (v. 209/824 [?])
9. Said b. Mes‘ade el-Ahfes el-Evsat

10. ibrahim b. Seyyar en-Nazzadm (v. 231/845)

11. Bessar b. Eyy(b en-Nakit (v. [?])

12. ibn Ebl ‘Amr el-‘Ala el-Basri (v. [?])*?

1.4. Ogrencileri

Kutrub, ogullari Ali (v. 249/863-864 sonrasi) ve Hasan (v. [?]) basta olmak lzere
bircok 6grenci yetistirmis ve boylece 6grendigi ilimleri sonraki kusaklara gecmesini
saglamaya calismistir. Kutrub’un diger 6grencileri ise sunlardir:

. Muhammed b. el-Hakem el-Mervezi (v. 223/837-838)
. Ahmed b. Hatim el-B&hili (v. 231/846)

. Yakub b. ishak ibnii’s-Sikkit (v. 244/858)

. Muhammed b. Habib el-Hasim{ (v. 245/860)

‘Amr b. Bahr el-Cahiz (v. 255/869)

. Muhammed b. Siica’ ibnii’s-Selci (v. 266/880)

. Muhammed b. Cehm es-Simmeri (v. 277/890-291)

. Yem(t b. el-Muzarra‘ el-‘Abdi (v. 304/916-917)

. Muhammed b. Salih el-Misri (v. [?])

10. Ebi’I-Kasim el-Bahili el-Miihellebi (v. [?])*3

©ONOUAWNR

1.5. Eserleri

Nakledildigine gére Kutrub, yaklasik yirmi eser kaleme almistir.3* Ne var ki
bunlardan sadece asagida isimlerini verdiklerimiz zamanimiza ulasmistir:

1. Me‘éni’l-Kur’an ve Tefsiru Miiskili i’rdbih

Bazi kaynaklara gére Kutrub; bir, baska bazi kaynaklara goére ise birden fazla tefsir
yazmistir. Kutrub’un yazdigi iddia edilen tefsir/tefsirler icin Me‘Gni’l-Kur’an, i‘rGbii’l-Kur’an
ve Mecézi’l-Kur’an isimleri zikredilmistir.3® Ayrica Kitéb fi Sevdzi’l-Kirdét, EI-KitGbii’l-Kebir,
Kitéb fi’l-Kur’an®” ve Kitdb fi’t-Tefsir isimlerini kullanan kaynaklar da sé6z konusudur.
Kutrub’un tefsirine herhangi bir isim vermedigi i¢in bu durum esere degisik isimlerin

alimi de onun hocalarindan saymaktadir. Kutrub, Me‘dni’l-Kur’én ve tefsiru miiskili i‘rdbih, 796; Lakriz,
Me‘Gni’l-Kur’én ve tefsiru miiskili i‘rébih dirdse ve tahkik, 39.

32 Lakriz, Me‘Gni’l-Kur’én ve tefsiru miskili i‘rabih dirdse ve tahkik, 36-41.

33 Lakriz, Me‘Gni’l-Kur’dn ve tefsiru miskili i‘rabih dirdse ve tahkik, 47-52.

34 Kutrub’un eserleri igin bk. Enbari, Niizhetii’l-elibbd’, 77; Ali b. Yusuf ibni’I-Kifti, inbahii’r-ruvédt ‘alé enbéhi’n-
nuhdt (Kahire: Dariy|-Fikr, 1982), 3/220; Ahmed b. Muhammed ibn Hallikan, Vefeyétii’l-a‘ydn, thk. ihsan
Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1990), 4/312; Selahaddin Halil b. Aybek es-Safedi, el-Vdfi bi’l-vefeydt, thk. Ahmed
el-Arnadt - Mustafa el-Arnadt (Beyrut: Daru ihyd’i’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 2000), 5/14; Siy(ti, Bugyetii’l-vu‘Gt,
1/243; Ahmed b. Muhammed el-Edirnevi, Tabakdtii’l-miifessirin, thk. Salih b. Muhammed el-Huzzi (Medine:
Mektebeti’|-‘UlGm ve’l-Hikem, 1997), 28; ibni’l-imad, Sezerdt, 3/33; Hayriiddin b. Mahm{d ez-Zirikli, el-
A‘ldm (Beyrut: Dari’l-‘ilm I’I-Melayin, 2002), 7/95; Lakriz, Me‘éni’l-Kur’én ve tefsiru miiskili i‘rdbih dirdse
ve tahkik, 53-64.

35 Bu eser, Muhammed Lakriz tarafindan doktora tezi gergevesinde tahkik edilmistir; (Batna Universitesi,
Sosyal ve islamf ilimler Fakiiltesi, 2016).

36 Hamevi, Mu‘cemii’l-iidebd, 6/2647; SuyGti, Bugyetii’l-vu‘dt, 1/243.

37 Mufeddal b. Muhammed et-Ten(hi, Tarihu’l-‘ulemd’i’n-nahviyyin mine’l-Basriyyin ve’l-Kifiyyin ve gayrihim,
thk. Abdulfettdah Muhammed el-Hulv (Kahire: Daru Hecer, 1992), 83; Yagmari, Nirii’l-kabes el-muhtasar
mine’l-Muktebes, 174.
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verilmesine neden olmus olabilir. Muhtemelen alimler, tefsirin hacmini veya muhtevasini
gbz o6ninde bulundurarak bir isim vermeye calismislardir. Kutrub’un tefsiri icin farkh
isimlerin zikredilmesi, onun tefsir sahasinda birden fazla eser yazdigl zannina sebebiyet
vermis olabilir. Muhammed Lakriz’in de ifade ettigi gibi bu isimlerin hepsi, ayni tefsir igin
kullanilmis olmalidir.3®

Kur’an’i filolojik olarak tefsir eden ilk alimlerden biri Kutrub’dur. Hatta Hatib el-
Bagdadi’nin (v. 463/1071) nakline gére ibn Diiriisteveyh (v. 347/958), Kutrub’u bu alanda
eser telif eden ikinci alim olarak kabul etmistir. Ona gére bu alanda ilk telifte bulunan,
Kutrub’un hocasi Eb( Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna’dir.>®

Kutrub, Me‘ani’l-Kur’an adli eserini bilinen tefsirlerden ¢ok farkl bir tarzda kaleme
almistir. Zira mufessirler, genellikle tefsir edecekleri ayeti/ayetleri ele almakta ve s6z
konusu ayetler hakkinda konu ayrimi yapmadan yorumlarini zikretmekte ve ardindan
diger ayetlerin tefsirine gegmektedirler. Kutrub ise bir nevi konulu tefsir mahiyetinde bir
g¢alisma yapmistir. Nitekim o, bir surenin tefsirine ge¢meden o6nce ilgili surenin
kelimelerine dair nakledilen miitevatir ve saz kiraatleri “... Suresinin Kiraatleri” bashginda
zikretmekte, verdigi kiraatlerin karilerini belirtmekte ve mezk(r kiraatlerle alakali gerekli
gordugi dilsel aciklamalara yer vermektedir. Kutrub, ardindan s6z konusu surede gecen
garib kelime ve ifadeleri “... Suresinin Llgat ve Garibleri” veya “... Suresinin Ligat, Garib
ve Masdarlari (Kaynaklar)”° basliklari altinda irdelemektedir. O, son olarak ilgili surede
gecen ve i‘rabi miskil olan ciimleleri “... Suresinin i‘rabi Muskil Olan...”** bashginda
degerlendirmektedir.

Kutrub’un tefsirinde kullandigi diger basliklar ise sunlardir: “Vakif ve Sekilleri”,
“ibtida ve Sekilleri”, “Hemzenin Hukiimleri”, “imalenin Hikiimleri”, “Kur’an’da Haberi
Terk Edilen (Hazfedilen) veya Tehir Edilen (Miibted4 veya Nasih)”, “izafe ‘Y&'lari”, “Cevabi
‘F&’ Hakkinda”, “Tekid ‘LA&m’1”, “Ceza (Sart) Harfleri” ve “Yemin Cevabl”.%?

2. El-Ezme ve Telbiyetii’l-Céhiliyye®
3. El-EzdGd*

4. El-Fark f’l-Liga®

5. El-Miisellesdt fi’l-Liiga*®

Kutrub’un glinlimiize ulagsmayan eserlerinin isimleri ise su sekilde zikredilmektedir:

6. El-istikak

38 Lakriz, Me‘ani’l-Kur’én ve tefsiru miiskili i‘rabih dirdse ve tahkik, 78-89.

39 Ahmed b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Baddad, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘raif (Beyrut: Dari’l-Garbi’l-islami,
2002), 14/392.

40 Kutrub, Me‘éni’l-Kur’én, 282, 488.

41 Yysuf suresinde ise bu konu igin su bashgl kullanmayi tercih etmistir: “Yusuf Suresinin i‘rabinin Tefsiri”.
Kutrub, Me‘Gni’l-Kur’én, 753.

42 Kutrub, Me‘éni’l-Kur’én, 196, 227, 401, 408, 428, 432, 438, 700, 717.

43 Eser, Hatim Salih ed-Damin tarafindan tahkik edilerek nesredilmistir; (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale 1985).

44 Eser, Hanna Haddad tarafindan tahkik edilerek nesredilmistir; (Riyad: Dard’l-‘Ulim 1984). Eserle ilgili genis
bilgi icin bk. Mustafa Oncii, “ilk Dénem Dilcilerden Kutrub’un ‘Kitdbu’l-Ezdad’ Adli Eseri Perspektifinde
Arapcada Ezdad Olgusu”, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/2 (2013), 295-339.

45 Eser, Halil ibrahim el-‘Atiyye ve Ramazan Abdiittevvab tarafindan tahkik edilerek nesredilmistir. (b.y.:
Mektebeti’s-Sikafeti’d-Diniyye, ts.).

46 Eser, Riza es-Suveysi tarafindan tahkik edilerek nesredilmistir; (Tunus: y.y., 1978).
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7. El-Asvat?’

8. El-Envd

9. Halku’l-insan

10. Halku’l-Feres

11. Er-Red ‘ala’l-Miilhidin fi MiitesGbihi’l-Kur’an
12. Es-Sifat

13. El-‘ilel fi'n-Nahv

14. Garibii’l-Hadis

15. Fe‘ale ve Ef‘ale

16. En-Nevddir

17. EI-Mecdz min Keldmi’l-Arab

18. El-Hemz

19. El-Kavéfi

20. El-Musannefi’l-Garib fi’l-Liga®®
21. Es-Semer

22. EI-Ef‘él ve’l-Esma

23. Zikru Esm@’i’l-Esed ve Sifétih
24. El-Cemd@hir®®

2. Kutrub’un Kiraat Anlayisi

Kutrub, izah edilmesi gereken kiraatler hakkinda gereken bilgileri vermekte,
anlasilan kiraatleri ise belirtmekle yetinmektedir. Kiraatlerle ilgili izahlarini bazen kiraatin
hemen ardindan, bazen de kiraatlerini belirttigi ayetin sonunda toplu olarak yapan Kutrub,
ayni kiraat farkh ayetlerde tekrarlandiginda kiraatin gerekgesini 6zetle yinelemekte veya
bir dnceki genis izahlara yonlendirmektedir.®

Kutrub, kiraatlerin karilerini genellikle zikretmekte, bazen zikrettigi kiraatin karisi
hakkinda ihtilaf olduguna isaret etmekte, zaman zaman bir karinin farkh kiraatlerine yer
vermektedir. Kimi zaman o, bazi kiraatleri Hz. Peygamber’e nispet etmektedir. Onun Hz.
Peygamber’e nispet ettigi kiraatlerin bir kismi, sazdir.>! Kutrub, ne kiraatlerin senedlerine
yer vermekte ne de onlari bu agidan degerlendirmektedir.

Genellikle Mushaf yazisina uygun olmayan kiraatleri en sona birakan Kutrub, ¢ogu
zaman bu kiraatlerin Mushaf hattina uymadigini, kiraatlerin Mushaf hattina uyumlu
olmasinin gerekli oldugunu séylemekte, hatta zaman zaman “Bu kiraat, gtizeldir/kiyasidir;
ancak Kitab’a (Mushaf’a) aykiridir.” ifadesini kullanarak bu konuyu vurgulamaktadir. Ote

47 Kutrub’un el-Fark fi’l-Liiga adli eserinin bir basligi el-Asvat’'tir. Muhtemelen el-Asvdt, mustakil bir kitap degil;
el-Fark fi’l-Liiga kitabinin bir bolimdir. Muhammed b. el-Mdistenir Kutrub, el-Fark fi’l-liga, thk. Halil
ibrahim el-‘Atiyye - Ramazan Abdiittevvab (b.y.: Mektebetii’s-Sikafeti’d-Diniyye, ts.), 156.

48 Muharrem Celebi, “Kutrub”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
26/495.

49 Lakriz, Me‘Gni’l-Kur’dn ve tefsiru miskili i‘rdbih dirdse ve tahkik, 53-63. Kutrub’un hayati ve eserleriyle ilgili
ayrica bk. Esat Ozcan, “Kutrub’un ‘Me‘ani’l-Kur’an ve tefsiru miskili i‘rabin’ Adh Eseri Baglaminda
Kur'an’daki Edatlarin Anlami”, Abant izzet Baysal Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (dergiabant) 8/2
(Giiz 2020), 381-386.

50 Kutrub, Me‘Gni’l-Kur’én ve tefsiru miiskili i‘’rabih, 240, 476, 517, 619.

51 Kutrub, Me‘Gni’l-Kur’én ve tefsiru miskili i‘rébih, 238, 248, 763.
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yandan o, kiraatlerin tabi olunmasi gereken bir siinnet oldugunu, bu konunun temelini
naklin teskil ettigini séylemektedir.>?

Kutrub, kiraatlerle ilgili degerlendirmelerini tamamen dil (izerinden yapmakta, dile
uygun bulmadig mitevatir kiraatlerin bile saz oldugunu sdylemekte® ve onlari tenkit
etmekten geri durmamaktadir. Ancak o, Zemahseri (v. 538/1144) gibi s6z konusu
okuyusun hatal oldugunu ve Kur’an’i bu sekilde okumanin caiz olmadigini séyleyecek
kadar asir gitmemektedir.>* Kutrub’un, kiraatlerin senedine ve Mushaf yazisina ¢agdasi
olan diger dilcilerden daha fazla 6nem verdigini soylenebilir. Zira s6z konusu dénemde
Kutrub disinda filolojik tefsir yazan birgok alim, kiraatleri ictihadi gordikleri ve Mushaf
hattina itibar etmedikleri gerekceleriyle tenkid edilmislerdir.>> Kutrub, dile dayanarak bazi
Kur’an kelimeleri icin farkl vecihler zikretmekte ve bunlarin sahih/dogru/giizel oldugunu
ifade etmekte; ancak bunlarin kiraat olarak nakledilmedigini, bunun icin Kur’an’in bu
sekilde okunamayacagini belirtmektedir.>®

Kutrub, kiraatler igin dilsel agiklamalar yapmakta ve onlarin dile aykiri olmadigini
ispatlamaya calismakta; ancak dile uygunlugu gerekce gostererek bazi kiraatleri tercih
etmektedir. O, tercihlerini ahsen, akyes, aheb ileyna vb. ifadelerle yapmakta, tercih
etmedigi kiraatleri ise saz, merg(b anh3, kabih vb. tabirlerle ortaya koymaktadir. Kutrub,
bu tercihlerini liigat, sarf, nahiv ve belagat ilimlerine gére yapmaktadir.>’

2.1. Liigate Gore Tercih Yapmasi

Kutrub, kiraatleri dil agisindan degerlendirmeye tabi tutarken bircok kiraati ligat
acisindan tercih etmektedir.

1. st ois (A5 ) e U 1508 zeuais J0) 1380 1305 Gale 1506 1 5ale 5l 180135 “iman
edenlerle karsilastiklar1 zaman, ‘iman ettik.” derler. Seytanlariyla bas basa kaldiklarinda
ise ‘Biz sizinleyiz. Onlarla dalga gegiyoruz.’ derler.”>®

Ca%> 5y

Kutrub, bu ayetteki kiraatleri belirtirken “Cs¢ )%s”, kelimesinin Eb( Cafer (v.
130/748),% Seybe (v. 130/747-748)% ve N&fi‘ (v. 169/785)5! tarafindan “Css%ss” seklinde,
hemzesiz okundugunu ve bu kiraatin buna benzer bircok kelimede icra edildigini; ancak
ibn Abbas (v. 68/687-688) ve bircok kurra, hemzeyle kiraatte bulunduklarini,®? kendisinin
de bu okuma tarzini caiz gordigini belirterek kiraat tercihini Iiigate gore yapmaktadir.

52 Kutrub, Me‘Gni’l-Kur’én ve tefsiru miiskili i‘rébih, 386.

53 Kutrub, Me‘ani’l-Kur’én ve tefsiru miskili i‘rabih, 220, 235.

54 Mahmd b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakd’iki’t-tenzil (Beyrut: Dari’|-Kitabi’l-‘Arabi, ts.), 2/68-70.

55 Temel, Dil Bilimsel Tefsirlerde Kirdatlere Yaklasim, 52-63.

56 Kutrub, Me‘Gni’l-Kur’dn ve tefsiru miskili i‘rébih, 271, 432, 452.

57 Kutrub, Me‘ani’l-Kur’én ve tefsiru mdskili i‘rabih, 246, 270-271, 286, 414.

58 Bakara 2/14. Calismada basvurulan ayetlerin mealleri DiB mealinden istifadeyle verilmistir. Bk. Halil
Altuntas - Muzaffer Sahin, Kur’an-1 Kerim Medli (Ankara: DIB Yayinlari, 2009).

59 Medine kiraat imami olan Eb{ Cafer, on kiraat imamlarindandir. Hayati hakkinda bk. Tayyar Altikulag, “EbQ
Ca‘fer el-Kari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 10/116.

60 Medine kiraat alimlerindendir. Yedi kiraat imamlarindan N&fi‘ ve baska birgok 6grenci yetistirmistir. Hayati
hakkinda bk. Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Ma'rifetii’l-kurrd’i’l-kibér ‘ale’t-tabakdt ve’l-a‘sér (b.y.:
Dari’|-Kiitlibi’l-ilmiyye, 1997), 44-45.

61 Medine kiraat imami olan Nafi‘, yedi kiraat imamlarindandir. Hayati hakkinda bk. Tayyar Altikulag, “Nafi‘ b.
Abdurrahman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2006), 32/287-289.

62 flgili kiraatler ve karileri igin bk. Abdiil‘al Salim Mikerrem - Ahmed Muhtar Omer, Mu‘cemii’l-kiré’éti’l-
Kur’éniyye (Kuveyt: Cami‘atii’l-Kuveyt, 1988), 1/28.
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“-

Kutrub EbG Cafer’in, kiraatinin “1 3¢5 fiilini “cs 5¢u)” seklinde telaffuz eden lehgeye uygun
oldugunu; Kureys, Kindne ve Esed dahil bircok Arap kabilesinin hemzeleri okumadiklarini
séyledigini ifade etmektedir.®® Suna dikkat etmemiz gerekir ki kaynaklara gére NA&fi’,
sadece “(xliall”® kelimesini hemzesiz ((xball) okumustur.®

2. 055550 ad V3 agale Casa Sl oloh & (b “Kim benim gésterdigim yolu takip ederse,
onlarin herhangi bir korkusu yoktur, onlar mahzun olmayacaklardir.”®®

Yukaridaki ayette bulunan ”cﬁ\li" ifadesi, bu sekilde ve saz bir kiraatte LsM olarak,
elifsiz ve seddeli bir ya ile okunmustur.’” Kutrub, Hasan (el-Basri)in (v. 110/728)% bu
ifadeyi ”gs‘lf%” seklinde okudugunu ve bu kiraatin daha glizel oldugunu sdylemektedir.
Ardindan o, Abdullah b. Eb{ ishak’in (v. 117/735)% ikinci kiraate gére okudugunu ve Yunus
(b. Habib)’un (v. 182/798) iddiasina gére maksQr isimlerin tamaminin, st bolge ( Ja!
4J11),7° Hiizeyl ve Fezare kabilelerine mensup bazilarinca bu sekilde telaffuz edildigini
belirtmektedir. Ayrica Kutrub, ikil (misenna) kelimenin bu sekilde telaffuz
edilemeyecegini; aksi takdirde merfi mu, yoksa mansGb veya mecrir mu oldugunun
anlasiimayacagini’! ifade etmektedir.”? Gérildigu gibi Kutrub, mitekellim ya’sina muzaf
olan maks(r isimlerin kiraatleriyle ilgili tercihini, yine liigate gore yapmaktadir.

3. &6 J V558 “varaticiniza tévbe edin.””?

Kutrub, bu ayetin kiraatleriyle ilgili tahlillerde bulunurken eS-uh ifadesindeki kiraat
tercihini de ayni sekilde ligate gére yapmaktadir. Nitekim o, s6z konusu kelimenin Eb(
‘Amr’# tarafindan ya ve hafif bir kesra (ihtilas) ile okundugunu ve hemzeyle okumanin
daha iyi oldugunu, ciinkii “ls 2 a8 35u G 4 15 den geldigini ifade etmektedir.”> Sunu
belirtmemiz gerekir ki Kutrub’un Eb( ‘Amr’e nispet ettigi kiraate dair herhangi bir bilgiye

63 Kutrub, Me‘Gni’l-Kur’én ve tefsiru miiskili i‘rébih, 286.

64 Bakara 2/62; Hac 22/17.

& ibni’l-Cezeri, en-Nesr fi’l-kiré’ati’l-‘asr, 1/397.

66 Bakara 2/38.

67 flgili kiraatler ve karileri icin bk. Salim Miikerrem - Muhtar Omer, Mu‘cemii’l-kird’ti’l-Kur’niyye, 1/49.

68 Z(iht ve takvasiyla meshur olan Hasan el-Basrf; tefsir, kiraat, hadis ve fikih alimdir. Yedi kiraat imamlarindan
Eb( ‘Amr (v. 154/771) ve baska birgok talebe yetistirmistir. Hayati hakkinda bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Hasan-
1 Basri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 16/305-307.

69 Basra kiraat alimlerindendir. Yedi kiraat imamlarindan Eb{ ‘Amr ve baska birgok talebe yetistirmistir. Hayati
hakkinda bk. Hulusi Kilig, “ibn Eb( ishak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
1999), 19/435.

70 “3 )l Jal” ifadesiyle Necd’in tist kismilarindan Tihame'ye ve oradan da Mekke’nin arka taraflarina kadarki
bolgelerde ikamet eden Araplar kastedilmektedir. Firlizabadi, el-Kdmdasdi’l-muhit, “‘alv”, 1314.

71 Ornegin ikil (misennd) olan “0Lld” kelimesi, miitekellim ya’sina muzaf oldugunda nin’u hazfedilir ve
“sLl olur. Bunun elifi diistirtiltp ya’si seddeli yapilirsa o zaman “(<!" seklinde olur ki mans(ib ve mecrar
durumlarda da boyledir. Oysa maksar isimlerde bdyle bir sorun s6z konusu degildir. Zira bu isimlerin i‘rabi
harflerle degil; takdiri/varsayilan harekelerledir. Bk. Muhammed b. Abdullah ibn Malik, Teshilii’l-fevd’id ve
tekmilii’l-makdsid, thk. Muhammed Kamil Berekat (b.y.: Dar(’|-Kitabi’l-‘Arabfi, 1967), 11-12.

72 Kutrub, Me‘Gni’l-Kur’én ve tefsiru miskili i‘r@bih, 244.

73 Bakara 2/54.

74 Basra kiraat imami olan Eb( ‘Amr, yedi kiraat imamlarindandir. Hayati hakkinda bk. Tayyar Altikulag, “EbG
Amr b. Al3”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994), 10/94-96.

75 Kutrub, Me‘Gni’l-Kur’én ve tefsiru miskili i‘rébih, 247.
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ulasamadik. Ulasabildigimiz kaynaklara gore Eb( ‘Amr, s6z konusu ifadeyi sakin veya hafif
kesrali bir hemze ile okumustur.”®

2.2. Sarf Kaidelerine Gore Tercih Yapmasi
Kutrub, kiraat tercihlerinin cogunu sarf kurallarina gére yapmaktadir.
1. o5 58 Y5 “Yalniz benden korkun.””?

Sarf kaidesine gore iki sakin harf yan yana bulunmaz; ancak med (uzatma) harfi ile
seddeli bir harf art arda gelebilir.”® Kutrub, yukaridaki ayette yer alan “c&”nin “sQ”
seklinde de okundugunu;” ancak iki sakin harfin yan yana bulunmasindan dolayi bu
kiraatin saz oldugunu soylemektedir. Kutrub, yukarida temas ettigimiz sarf kuralini delil
gdstererek birinci kiraati tercih etmektedir.®°

2.4 &) SE e Vs gl o Sl @ “Kim mecbur olur da istismarda bulunmadan ve
zaruret miktarini asmadan (yemek zorunda kalirsa), onun icin giinah yoktur.”8!

Yukaridaki ayette bulunan ifti‘dl babindan olan «5152)” filinin asli, ”j}ib\"dir. Bu
fiilde yan yana bulunan birinci ra harfini sakin yapip sonraki ra’ya idgam etmek, sarf kaidesi
geregidir.®? idgam yapilirken birinci rd’nin harekesi, dqwrulebildigi gibi onceki ta harfine
de aktarilabilir. Birincisine gore fiil, idgamdan sonra “ 3kl ikincisinde ise “ 3a&l” olur.83
Kutrub, s6z konusu ayetin her iki sekilde de okundugunu,®* ancak t&’nin zammeli oldugu
birinci kiraatin kiyasa daha uygun oldugunu ve bu ylzden bunu tercih ettigini soyleyerek
sarf kaidesine gore tercih yaptigina isaret etmektedir.®

3. éﬁiﬁi A < &zl 5aT A5 “Denizde yol alan daglar kadar gemiler (de)
onundur.”8®

Sarf kaidesine gore tenvin alan zammeli ve kesrali pozisyonda bulunan mankas
ismin sonundaki ya harfi diismektedir.®” Kutrub, bu ayetteki “,133)” vb. el takisi alan
mankas isimlerde, el takisinin ya’'nin hazfedilmesine neden olan tenvini dislrdigun,
dolayisiyla ya harfinin yazilmasi ve onun lizerine vakif yapilmasi gerektigini sdylemektedir.
Ardindan o, ya harfini dustriip kendisinden énceki harfe vakfedenlerin de bulundugunu;8®
ancak dile uygun ve kendi tercihinin, birincisi oldugunu ifade ederek secimini yine sarf

76 Ahmed b. Musa ibn Miicahid, es-Seb‘a fi’l-kira’dt, thk. Sevki Dayf (b.y.: Dari’l-Me‘arif, 1400/1979-1980),
155-156; Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Me‘Gni’l-kira’dt (b.y.: Merkezi’l-Buhls, 1991), 1/150-151;
Hiseyin b. Ahmed ibn Haleveyh, el-Hucce fi’l-kira’dti’s-seb’, thk. Abdiilal Salim Miikerrem (Beyrut: Darii’s-
Surdk, ts.), 77-78.

77 Bakara 2/40.

78 Ya‘ls b. Ali ibn Ya‘ls, Serhu’l-Mufassal li’z-Zemahseri (Beyrut: Dari’I-Kiitibi’l-‘ilmiyye, 2001), 2/210.

79 lgili kiraatler ve karileri icin bk. Salim Miikerrem - Muhtar Omer, Mu‘cemii’l-kiré’Gti’l-Kur’niyye, 1/52.

80 Kutrub, Me‘dni’l-Kur’én ve tefsiru miiskili i‘rébih, 246.

81 Bakara 2/173.

82 Abdiilhak b. Abdiilhannan el-Cavi, Tedricii’l-edéni ilé kirdati Serhi’s-Sa‘d li’t-Teftdzdni (b.y.: Daru ihyad’i’l-
Kutubi’l-‘Arabiyye, ts.), 107.

8 Halid b. Abdullah el-Ezheri, Serhu’t-tasrih ‘ale’t-Tavzih (Beyrut: Dari’|-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2000), 1/440.

84 lgili kiraatler ve karileri igin bk. Salim Miikerrem - Muhtar Omer, Mu‘cemii’l-kird@’Gti’l-Kur’niyye, 1/136.

85 Kutrub, Me‘Gni’l-Kur’én ve tefsiru miskili i‘r@bih, 261.

86 Rahman 55/24.

87 Mankds, sonu y3 ile biten ve ya’dan dnceki harfin kesrali oldugu isimlerdir. Abdullah b. Yusuf ibn Hisam,
Serhu Katri’'n-Nedd ve Belli’s-Sadd, thk. Muhammed Muhyiddin Abdilhamid (Kahire: y.y., 1383/1963-1964),
56.

88 |gili kiraatler ve karileri igin bk. Salim Miikerrem - Muhtar Omer, Mu‘cemii’l-kird’Gti’l-Kur’éniyye, 7/48-49.
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kuralina gére yapmaktadir.®? Ote yandan fiillerin sonunda bulunan ya harflerinin de
yazilmasi ve bunun tzerine vakif yapilmasi gerektigini; ¢clinki ya’nin diismesine neden olan
tenvinin fiillerde sz konusu olmadigini sdylemekte olan Kutrub, 4L ¥ i A5 Y ol 2 5
RISy GRS eé—mﬂ “O giin vaki oldugunda Allah’in izni olmadan hi¢ kimse sesini ¢ikaramaz.
Onlarin bir kismi mutlu, bir kismi ise mutsuz olurlar.”*® vb. birka¢ ayeti delil
gostermektedir. Daha sonra o, Mushaf yazisina uygun olmadigl halde bu fiillerin ya ile
okundugunu, Asim’in (v. 127/745)°* y&’siz okumasinin $az*? oldugunu sdylemektedir.”
Zira séz konusu ayette yer alan “<\%” vb. bircok fiil, Mushaf'ta y&’siz yazilmis, Asim da
bunlari Mushaf yazisina uygun sekilde okumustur. Kutrub’un bu degerlendirmesini
dikkate aldigimizda Mushaf yazisinin ve bircok mutevatir kiraatin dile uygun olmadigini
soylemek zorunda kaliriz. Zira Mushaf’ta buna benzer bircok kelime, ya’siz yazilmis ve
yaziya gore vakif yapilmistir.>* Oysa daha énce de belirttigimiz gibi Kutrub’un kendisi de
kiraatlerin nakle dayandigini ve dile gére dogru oldugu halde Mushaf hattina uymayan
vecihlerin caiz olmadigini kaydetmektedir.

2.3. Nahiv Kaidelerine Gore Tercih Yapmasi
Kutrub, kiraat tercihlerinin bir kismini nahiv kaidelerine gére yapmaktadir.

1. dads e JE Y5 L o (Ol (5 535 Y W3 15805 “Hic kimsenin baskasi icin bir sey
édemedigi/édeyemedidi ve sefaatinin kabul edilmedigi giinden sakinin.”%

Kutrub, bu ayette yer alan “J&Y fiilinin “Jay seklinde de okundugunu,®® her iki
kiraatte de sorun bulunmadlglgl, dil acisindan td ile okumanin daha yerinde gibi
gozuktiguni; ciinkl naib-i failin (4243) miiennes oldugunu sdylemektedir. Ardindan o, fiil
ile mecazi miennes olan fail/néib-i fail arasina herhangi bir kelime girmediginde, fiilin
daha ¢ok muiennes, aksi takdirde mizekker geldigini soyleyerek “J&Y kiraatini tercih
etmektedir. Kutrub, burada nahiv agisindan bir degerlendirme yapmakta, sathi bir nazarla
“J& Kiraatinin tercih edilebilecegini; ancak konu iyice tetkik edildiginde tercihe sayan
kiraatin “CJsy’ oldugunu ortaya c¢ikacagini ifade ederek nahiv kuralina goére tercih

yapmaktadir.®’
2. &N A 5355 W s )\aall G &5 “Tas vardir ki, icinden irmaklar fiskirir.”*®

Kutrub, bu ayette bulunan “& ifadesinin seddeli ve seddesiz okundugunu;®
seddesiz kiraate gére “W”daki “%”nin mevsdle olup “s3 nin manasini verdigini ve dogru

89 Kutrub, Me‘Gni’l-Kur’én ve tefsiru miiskili i‘rébih, 219.

% H(d 11/105.

91 K{ife kiraat imami olan Asim, yedi kiraat imamlarindandir. Giiniimiizde Mislimanlarin yaklasik yiizde 90’1
Kur'an-1 Kerim’i Asim’in Hafs (v. 180/796) rivayetine gére okumaktadir. Hayati hakkinda bk. Mehmet Ali
Sari, “Asim b. Behdele”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, ts.), 3/475-476.

92 56z konusu kiraat, mitevatirdir ve birgok kurra, bu sekilde okumustur. Muhtemelen Kutrub, diger kurrddan
haberdar degildir. Bunun icin sadece Asim’in ismini zikretmistir. ibnii’l-Cezeri, en-Nesr fi’l-kiré’ti’l-“asr,
2/292.

93 Kutrub, Me‘éni’l-Kur’én ve tefsiru miiskili i‘’rdbih, 220-221. ilgili kiraatler ve karileri igin bk. Salim Miikerrem
- Muhtar Omer, Mu‘cemii’l-kird’Gti’l-Kur’éniyye, 3/134.

9 Hiiseyin b. Ahmed ibn Haleveyh, i‘rdbii’l-kird’éti’s-seb’ (Beyrut: Dari’I-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2006), 395.

9 Bakara 2/48.

% ||gili kiraatler ve karileri icin bk. Salim Miikerrem - Muhtar Omer, Mu‘cemii’l-kird’Gti’l-Kur’éniyye, 1/54.

97 Kutrub, Me‘éni’l-Kur’én ve tefsiru miiskili i‘rébih, 414. ilgili kaide icin bk. Stbeveyh, el-Kitdb, 2/38.

98 Bakara 2/74.

9 fIgili kiraatler ve karileri icin bk. Salim Miikerrem - Muhtar Omer, Mu‘cemii’l-kird’ati’l-Kur’éniyye, 1/74.
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kiraatin de bu oldugunu sdylemektedir.’® Ayrica o, seddeli kiraatte “Anin istisna edat
“J1 anlaminda oldugunu, bu kiraatin ancak ayetin basindaki ”Z)l"nin ”bj" seklinde
okunmasiyla dogru olacagini sdylemektedir. Ote yandan Kutrub, bu kiraate gére “Wnin
zaid kabul edilebilecegini, boyle bir kullanimin bulundugunu; ancak tercih edilmedigini
belirtmektedir.1®?  Géruldigu  gibi  Kutrub, burada kiraati nahiv  agisindan
degerlendirmekte, ayetteki ”Z;}”nin seddeli olmasindan dolayi “l yi seddeli okumanin

dogru olmayacagini belirterek “Wnin seddesiz okundugu kiraati tercih etmektedir.
3,40 G e el el “Yahudiler, ‘Uzeyr, Allah’in ogludur.’ dediler.”**

Kutrub, bu ayetin kiraatlerini belirtirken “>%»=” isminin tenvinli ve tenvinsiz olarak
okundugunu, tercihe sayan kiraatin tenvinli kiraat oldugunu; cinkia “C3” kelimesinin
zorunlu olarak haber olmasi gerektigini ifade ederek!® yine nahiv ilmi acisindan kiraat
tercihinde bulunmaktadir. Ona gore “»"” kelimesi, 6zel bir isme (‘alem, kiinye) muzaf olur
ve ciimlede ona ihtiyag yoksa o zaman ondan &nceki isim tenvin almayabilir. Mesela “ 13
s<e (). Burada “1»” mibteda, “x)” haber oldugu icin “c” kelimesi olmadan da
climle hasil olur ve anlam ifade eder. Zira “ ) 13” seklindeki bir ciimle anlamlidir.1%

2.4. Belagat ilimlerine Gore Tercih Yapmasi

Kutrub kiraatleri zaman zaman belagat ilimlerine gore tercih etmektedir. Ancak
onun bu ilimlerle yaptigi tercihleri lGgat, sarf ve nahiv ilimlerine nispeten cok az
kalmaktadir.

1. wals 33l 5 53 Y “Hicbir anne cocudu sebebiyle zarara ugratilmasin.” %5

Kutrub, s6z konusu ayetin kiraatlerinden bahsederken EbG ‘Amr’in ”SU'ai' K
ifadesini, ”j\i'ai' K seklinde, rd’nin zammesi ile okudugunu séylemektedir. Kutrub, bu
kiraate gore ayetin “Hicbir anne, ¢cocugu sebebiyle zarara ugratiimayacaktir.” manasina
geldigini, oysaki cocugu sebebiyle zarara ugratilan kadinlarin bulundugunu ve bunun igin
ilgili kiraati tercih etmedigini belirtmektedir. Bundan sonra o, haber ciimlesinin (3\453 Y),
insd (yasaklama) manasinda kullaniimis olabilecegini, bu kullanimin Arapgaya uygun
oldugunu ifade etmekte ve konuya uygun su érnekleri vermektedir: U & 223 Y “Allah,
falani uzak eylemez/eylemesin.”, 4 & &3 Y “Allah onu bagislamaz/bagislamasin.”
Kutrub’un kaydettigi gibi bu iki 6rnekte de haber sigasi ile insal bir mana (dua)
kastedilmistir.1% Kutrub, daha sonra bu ifadeyi Hasan (el-Basri)’in “3i=i ¥”, ibn Abbas’in

100 By durumda “Wdaki 1am harfi, tekit icin getirilmis olur. Bu harfe, nahiv ilminde ibtida’iyye ismi
verilmektedir. Bk. Hasan b. Kasim el-Muradi, el-Cene’d-ddni fi hurdfi’l-me‘dani, thk. Fahreddin Kabave -
Muhammed Nedim Fadil (Beyrut: Dari’I-Kiitlibi’l-‘ilmiyye, 1992), 124-133.

101 Kutrub, Me‘éni’l-Kur’én ve tefsiru miskili i‘rébih, 250.

102 Tevbe 9/30.

103 flgili kiraatler ve kérileri icin bk. Salim Miikerrem - Muhtar Omer, Mu‘cemii’l-kird’éti’l-Kur’éniyye, 3/14-15.

104 Kutrub, Me‘Gni’l-Kur’én ve tefsiru miskili i‘rébih, 628.

105 Bakara 2/233.

106 Me‘ani ilminde climleler, ihbari ve insai olarak iki kisma ayriimaktadir. ihbari ciimlelerde haber/bilgi verme
sdz konusudur. Dolaysiyla bu ciimleler icin dogru veya yanlis olma ihtimali vardir. insal cimleler ile
herhangi bir haber/bilgi verilmemekte; aksine bir eylem/eylemsizlik olusturulmaya calsiimaktadir. Emir,
yasaklama, temenni vb. ciimleler bu gurubu olusturmaktadir. Her iki cimle gesidinin belli 6zellikleri ve sarf
edilecekleri ortamlari mevzu bahistir. Bk. Mes‘dd b. Omer et-Teftazani, Muhtasarii’l-me‘dni (Beyrut:
Dari’|-Fikr, 1991), 1/28-31, 130-144.
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ise idgami acarak “_l=d ¥” seklinde yasaklama sigasi ile okuduklarini, ¥’ iki kiraatin de
gizel oldugunu; ancak ibn Abbas’in kiraatinin Mushaf’a aykirilik teskil ettigini
séylemektedir.’%® Goruldigu gibi Kutrub, bu ayetteki kiraatler konusundaki tercihini
belagat ilimlerine gore yapmaktadir. Zira climleleri ihbari ve insal olarak iki kisma ayirmak,
belagat ilimlerinden me‘aninin konusudur.%®

2. 02 ) aide cilal 3 15158 adie iy agle el S “Onlari gérseydin, mutlaka onlardan
yiiz cevirip kagardin ve gérdiiklerin yiiziinden icin korku ile dolardi.”**°

Kutrub, bu ayetteki “Zii” ifadesinin seddeli ve seddesiz okundugunu,™ “_ <’
“ekd” gibi bazi fiillerin, eylemi pekistirmek ve eylemin cokca yapildigini belirtmek igin,
seddeli yapildigini; ancak bu ifadede béyle bir durumun s6z konusu olmadigini; zira fiilin
seddesiz halinde de pekistirmenin ve miibalaganin oldugunu séylemektedir.}'? Nitekim
“Onlardan (gérdiiklerinden) dolayi korkuyla dolardin.” ifadesinde basli basina bir
miibalaga ve pekistirme s6z konusudur. Kutrub, burada belagat ilimlerinden bedi’ ilmine
gbre kiraat tercihinde bulunmaktadir. Zira Mibalaga sanati, bedi* ilminin kapsaminda
degerlendirilmektedir.!*?

Sonug¢

Kur’an’in okunusuyla ilgili nakledilen farkh kiraatler hususunda iki degisik yaklasim
s6z konusu olmustur. Kiraat alimleri, ilgili kiraatlerin Hz. Peygamber’den dogru bir sekilde
aktarilmasi konusuna egilmis ve bunlarin tespiti icin hadis ilminin sened metoduna
basvurmuslardir. Bu alimlere gore sahih bir senetle nakledilen, Hz. Osman déneminde
¢ogaltilan Mushaf niishalarinin en az birisine uyan ve bir vecihle de olsa Arapgaya uygun
olan kiraatler, Kur’an’in birer parcasidir. Sahih bir sekilde nakledilmeyen kiraatler, kabul
gdérmemis ve bunlari Kur’an’in birer parcasi saymanin kiifre sebebiyet verdigi belirtilmistir.
Senedi sahih oldugu halde herhangi bir Mushaf niishasina uymayan kiraatler de saz
addedilmistir.

Dil Gzerinde calisan Ferra, Ahfes el-Avsat ve Zeccac gibi alimler de kiraatlerin tabi
olunmasi gereken bir slinnet oldugunu, dolaysiyla nakle dayandigini belirtmis ve
kiraatlerin Mushaf hattina uygun olmasi gerektigini sdylemislerdir. Bu alimler, kiraatleri
dil agisindan ele almis ve onlarin dile uygun oldugunu ispat etmeye calismis; ancak
kiraatleri incelerken dile uygun bulmadiklari bazi mitevatir kiraatleri tenkid etmis ve dile
uyumlu gordikleri bir kisim saz kiraatleri ise benimsemislerdir. Bu da onlarin kiraat
alimleri tarafindan elestirilmelerine neden olmustur.

ilk dilci ve miifessirlerden olan Kutrub, Me‘éni’l-Kur’an adli filolojik tefsirinde
kiraatlere ¢cok 6nem vermekte, eserinin Ug¢te birinden fazlasini bu konuya ayirmaktadir.
Kutrub, izah edilmesi gereken kiraatler hakkinda gereken bilgileri vermekte, anlasilan
kiraatleri ise belirtmekle yetinmektedir. Kutrub kiraatlerin tabi olunmasi gereken bir

107 {Igili kiraatler ve kérileri icin bk. Salim Miikerrem - Muhtar Omer, Mu‘cemii’l-kird’ati’l-Kur’éniyye, 1/178.

108 Kutrub, Me‘Gni’l-Kur’én, 270-271.

109 Ahmed b. ibrahim el-Hasimi, Cevdhirii’l-belaga fi’l-me‘éni ve’l-beydn ve’l-bedi’ (Beyrut: el-Mektebetii’l-
‘Asriyye, ts.), 53.

110 Kehf 18/18.

111 jigili kiraatler ve kérileri icin bk. Salim Miikerrem - Muhtar Omer, Mu‘cemii’l-kird’ati’l-Kur’éniyye, 3/354.

112 Kutrub, Me‘Gni’l-Kur’én, 847.

113 Abdurrahman b. Hasan Habenneke, el-Beldgatii’l-‘Arabiyye (Dimagsk: Dari’l-Kalem, 1996), 250-257.
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siinnet oldugunu, bu konunun temelini naklin teskil ettigini ve Mushaf hattina uymayan
sekillere gore Kur’an’i okumanin caiz olmadigini séylemektedir.

Kutrub kiraatleri dil agisindan inceleyerek onlarin dile uygun oldugunu ispat etmeye
calismakta ve bunun igin Araplarin s6z ve siirlerini delil gostermektedir. Kutrub kiraatleri
degerlendirirken bazi kiraatleri tercih veya tenkit etmekte, tercih ve tenkitlerini dile gore
yapmakta; benimsedigi kiraatleri hasen, ahsen, ceyyid, akyes ve ahab ileyna gibi tabirlerle
belirtmekte; dogru bulmadigi kiraatleri ise saz, merglb anha ve kabih gibi ifadelerle tenkit
etmektedir. Kutrub bu degerlendirme ve tercihlerini tamamen dile gbére yapmakta,
dolaysiyla mitevatir bazi kiraatleri saz olarak tavsif etmekte ve kiraat ilmi agisindan saz
olan bir takim kiraatleri ise begendigini belirtmektedir. Kutrub ayrica kiraat olarak
nakledilmeyen veya Mushaf hattina uymayan bazi vecihlerin glizel veya kiyasi oldugunu
soylemekte; ancak Mushaf hattina uygun olmadigi igin Kur’an olarak kabul edilmeyecegini
ifade etmektedir. Kutrub bu tercihlerini genellikle ligat ve sarf ilimleri cercevesinde
yapmakta, zaman zaman nahiv ilminin kurallarina basvurmakta, az da olsa belagat
ilimlerinden de istifade etmektedir.

Kutrub’un bu eseri kiraat, garibl’l-Kur’an ve i‘rabl’l-Kur’an ilimleri agisindan ¢ok
zengin bir kaynaktir. Temennimiz, makalemizin Kutrub’un séz konusu eserinin bu
yonlerinin daha kapsamli calismalarda ele alinmasina vesile olmasidir.
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0z

Kelime olarak engelleme, koruma, himaye etme, kotiligl savma anlamlarina gelen
ismet; peygamberlerin gerek sozlerinde gerekse davranislarinda konumlarina
uymayan hatadan korunmus olmalaridir. Peygamberlerin glinah islemekten ve hata
yapmaktan korundugu, bu konuda onlarin ildhi kontrol mekanizmasiyla muhafaza
edilip kendilerine yardimda bulunuldugu ve bu sifatin sadece peygamberlere tahsis
edildigi bilinmektedir. isldam Dini’nin temellerinin atildigi ilk dénemlerde, Mekke ve
Medine’de kaynagi ilahT olan ancak tahrife ugramis iki dinin var oldugu herkes
tarafindan bilinmektedir. Bunlardan biri Tevrat’i esas alan Yahudilik, digeri ise incil’i
temel alan Hiristiyanliktir. Tevrat naslari, siradan bir ferdin bile isleyemeyecegi
bircok  menfi  davraniglari  ve  eksiklikleri  rahathkla  peygamberlerle
bagdastirmaktadir. incil naslarinda ise zaman zaman peygamberler bulunduklari
statiiden ¢ok 6te insanUstli kutsal bir varlik olarak telakki edilmekte, bazen de
bayagi bir insandan daha asagi bir halde gorilmektedir. Her iki dinin de kutsal
saydiklari kitaplarinda peygamberlerin ismet sifati farkli sekillerde algilanmaktadir.

Kitab-1 Mukaddes’e dikkat edildiginde peygamberlerin korunmusluklarini gozardi
eden birgok nassa rastlamak miimkindir. Zira Ehl-i kitap olarak adlandirilan Yahudi
ve Hiristiyanlarin kutsal olarak kabul ettikleri bu metinlerin zahirine bakildiginda
peygamberlerin mimtaz sahsiyetleriyle bir arada bulunmasi mimkiin olmayan
bilcimle menfi yakistirmalarin rahatlkla Allah elgilerine nispet edildigi
gorulmektedir. Peygamberlerin Allah (c.c.) tarafindan secilmis insanlar oldugu
ogretisi ¢ignenip onlarin “masumiyeti” (giinahlardan korunmuslugu) yok sayilmistir.
Ginah isleme konusunda peygamberlerin diger insanlardan farkli olmadigi
akidesinin  kabullenildigi  Kitab-i Mukaddes metinlerinde peygamberlerin
sergiledikleri aykiriliklar gayet normal olaylar olarak aktarildigi gibi peygamberlerle
ilintilenen szl edilen bu zaaf ve eksiklikler ahlaki agidan da tenkit edilmemistir.
Peygamberleri basit bir insan pozisyonuna indirgeyen Ehl-i kitap, Kur’an-i Kerim
tarafindan bircok kere kesin ve net bir sekilde elestirilmistir. Bu noktada Kur’an-
Kerim, Yahudi ve Hiristiyanlarin kutsal kabul ettikleri metinlerinde peygamberlerin
masumiyeti ile ilgili bakis acilarindan kesin bir sekilde ayrismistir. Kur’an’da
peygamberler igin beyan edilen berrak ve nezih vasiflandirmalar ile Tevrat ve incil
metinlerinin lafzi manalari itibariyle ortaya c¢ikan Allah elgileri ile ilgili ahlaka
mugayir bir konseptte yapilan tasvirler mukayese edildiginde bu iki tavsif arasindaki
biyiik ve dikkate deger fark bariz bir sekilde goriilecektir. Ote yandan Kitab-i
Mukaddes’e Hiristiyan ve Yahudi kaynakli tefsirlerde yer yer yapilan karsit yorumlar
ve tenkitler, ayrica s6zl edilen bu kitapta birbiriyle celisir nitelikteki ifadeler Kitab-
Mukaddes’e insan eli degdigi hakikatini de apagik bir sekilde ortaya koymaktadir.

Kur’an-1 Kerim peygamberlerin ismetini Tevrat ve incil naslarindan ¢ok daha farkli
bir cercevede ele almaktadir. Kur'an’da oncelikle Allah elgilerinin de sair insanlar
gibi beser olduklari gergegi lizerinde durulmus; ayni zamanda kendi teblig ettikleri
seylerden de mesul olduklari dile getirilerek, Allah’in (c.c.) onlara hidayet ihsan edip
peygamberlik gorevi tevdi ettigi aktarilmistir. Bunun yaninda Kur’an israrla
peygamberlerin “beser olma” vasfinin tabii neticesi olarak onlardan bazen yaniima
ve unutma sonucu hatalarin sadir olabildigi gercegini de gézardi etmemistir. Kur’an,
kitap ehlinin peygamberler hakkindaki menfur algilarini kdle almadan tevhid ve
hidayet edici 6zelligi ile davranis miikemmelliklerinin menbai olan bu giizide elgileri
miiteaddid defalar medhisena ile anmistir. Bu baglamda Kur’an’in bakis agisiyla
ortustliremedigimiz Yahudi ve Hiristiyanlarin muharref kitaplarinda dile getirilen
naslarin makuliyetinin s6z konusu olmadigi gibi kabul edilebilirlikten de uzak
oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz.
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Bu calismada ismet sifatinin Tevrat ve incil metinlerindeki kapsami ayni zamanda
Kur’an naslariyla olan belirgin farkliliklari ele alinip degerlendirmeler yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Peygamberler, ismet, Kitdb- Mukaddes
Abstract

Literally meaning protection, obstruction, guarding and avoiding fallacy, infallibility
refers to divine protection of prophets from mistakes in their words or acts. It is a
well-known fact that prophets are secured against sins and errors, protected
through a divine mechanism and aided when necessary. This is a feature unique to
prophets. In early periods of Islam, everyone knew of two religion which were
based on divine sources but distorted. These were Judaism basing on the Torah and
Christianity relying on the Bible. The narratives in the Torah accommodate many
bad behaviours and simple mistakes to prophets. In the Bible, however, prophets
are introduced as unearthly holy creatures while they are sometimes described as
vulgar people, having a lower status than an ordinary man. In both religions’ sacred
books, infallibility is perceived in a different way.

Examining holy books, it is seen that there are some narratives that ignore
protected status of prophets. When the content of the books deemed as sacred by
Jews and Christians, also called as People of the Book, is studied, it is understood
that many bad attitudes, which cannot be attributed to privileged personalities of
prophets, are associated with the messengers of the God. Ignoring the fact that
prophets are chosen people by Allah, they deny their “incorruptible innocence”
(immunity from sin). Accepting that prophets are no different from other men in
committing sins, the texts of Holy Books narrate that conflicting acts of prophets
are quite normal and these acts should not be morally criticized. As they degrade
prophets to a simple man, people of the Book are mostly criticized by the Holy
Qur’an. In this respect, the Holy Qur’an differs from other holy books of Jews and
Christians in its handling prophets’ incorruptible innocence. When clear and decent
adjectives attributed to prophets in the Qur'an are contrasted with immoral
descriptions of the God’s messengers in the texts of the Torah and the Bible, a huge
and remarkable difference is clearly noticed. On the other hand, conflicting
Christian and Jewish comments on these holy books and contrasting content of
these books clearly illustrate that the books are intervened by humans.

The Holy Qur'an examines infallibility in a very different way when compared to
narratives in the Torah and the Bible. The Qur’an first emphasizes that Allah’s
messengers are humans like other men, who are responsible for doing same acts as
they teach. It also states that Allah entrust them prophethood after blessing them
the true path. In addition, as the Qur'an constantly dictates that prophets are
human, it does not ignore the fact that they can naturally make mistakes due to
fallacy or forgetting. Denying reprehensible perceptions of people of the Book, the
Qur'an mostly commemorates these unique messengers, who are the sources of
perfect behaviours, with praise and glory. Consequently, it can be argued that
narratives in distorted books of Christian and Jews, which conflict with the Qur’an’s
perspective, are not reasonable and far from being accepted.

In these contexts, this study examines the scope of infallibility in the Torah and the
Bible, compares it with the narratives in the Qur'an and reveals clear differences
between these holy sources.

Keywords: Tafsir, The Qur’an, Prophets, Infallibility, The Bible
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Giris

Peygamberler, insanlarin hidayet ve dini yasama konusunda yol gostermek icin
bizzat Allah (c.c.) tarafindan secilmis ender sahsiyetlerdir. Onlar beseriyeti manevi
lekelerden arindirmak, mesrQ olmayan yollara sapmaktan alikoymak icin génderilmistir.
Allah'in (c.c.) insanlar arasindan secerek onlara rehberlik etmek lzere vazifelendirdigi
peygamberlerin diger insanlardan ayirt edici birtakim 6zelliklerinin olmasi gerekir. Bu
ozelliklerden biri de Allah elgilerinin kendilerine verilen bu onurlu gérev sonrasinda
giinah islemekten korunmus olmalaridir. insanlar, kendilerini diinya ve ahiret saadetine
ulastiran vyollari ancak ilahf mesajin temsilcisi olan peygamberler araciligiyla
o0grenmektedirler. Bu nedenle insanlarin surekli olarak ihtiya¢ duydugu, ayrica 6nemli bir
gorev Ustlenen peygamberlerin kimlikleri ve tasidiklari vasiflari siradan insanlardan ¢ok
daha farkh bir perspektifte olmalidir. Ote yandan fitrat ve ahldk bakimindan insanlarin
kendilerine uymalarina aykiri bir noksaniyet ve kusurdan da arinmis olmalari elzemdir.
Kendisine niiblivvet vazifesi tevdi edilen kisinin giinahlardan korunmus olmasi, onun
gorevlendirildigi konu olan Allah’in (c.c.) dinini yasama ve bunu hem s6zIi hem de fiili
olarak beyan etme konusunda glvenilirligini ifade etmektedir. Dolayisiyla
peygamberlerin Ustlendikleri gorevlerini eksiksiz manada ifa edebilmeleri icin ilahi
kurallari insanlara duyurma konusunda kendilerinde nefrete sebebiyet verecek ve
glvenilir olma vasiflarina ters diisecek davranislardan da kaginmalari gerekir.

Peygamberlerin vasiflarindan biri olarak bilinen “ismet” kavrami Gzerinde bircok
eser telif edilmistir. Ehl-i kitab’in ismet anlayisini yansitan calismalar da yapilmistir. Salih
inci’nin “Eski Ahit'te Peygamberlere Atfedilen Ahlaki Zaaflar ve Giinahlar” adli yiiksek
lisans tezi,' yine Mustafa Sinanoglu’nun “Kur’an ve Kitéb-1 Mukaddes’te Peygamberlerin
Ismeti” isimli yiiksek lisans tezi? Ehl-i kitabin ismetini yansitan calismalara 6érnek olarak
gosterilebilir.

Bu calismada o6ncelikle peygamberlerin glinah islemekten masum olmalarini ifade
eden “ismet” kavrami genel itibariyle ele alinacak, sonrasinda kitap ehli olarak
misemma kilinan Yahudi ve Hiristiyanlarin kutsal saydiklari metinlerinde séz konusu
kavrama bakis agilari Kur’ani naslar g¢ergevesinde mukayeseli olarak degerlendirilip
¢ikarimlarda bulunulacaktir.

ismet (dsu2s)l) menetme,® koruma, muhafaza etme,® serri defetme® manalarina
gelir. Araplar plakll daae dediklerinde @< fiilini engelleme manasinda kullanirlar. Bu

L salih inci, Eski Ahit’te Peygamberlere Atfedilen Ahlaki Zaaflar ve Giinahlar (Sakarya: Sakarya Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitusd, Yiksek Lisans Tezi, 2001).

Mustafa Sinanoglu, Kur’an ve Kitdb-1 Mukaddes’te Peygamberlerin ismeti (Bursa: Uludag Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitusu, Yuksek Lisans Tezi, 1989).

EbG Nasr ismail b. Hammad el-Farabi el-Cevheri, es-Sthah tdcii’l-liga ve sihdhu’l-‘Arabiyye, thk.
Muhammed Muhammed Temir. (Kahire: Darii’l-Hadis, 1430/2009), “‘Asm”, 777; Ebi’l-Fazl Cemaluddin
Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir el-ifriki el-Misri, LisGnii’l-‘Arab, (Beyrut: Darii Sadr, ts.), “Asm”,
12/403; Ebi’'t-Tahir Mecdiuddin Muhammed b. Yakub el-Fiir(izabadi es-Sirazi, el-Kamdsi’l-muhit, (Misir,
Heyet, 1398/1978,) “Asm”, 1/1138; Muhammed Murtaza Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcii’l-‘arlis min cevéhiri’l-
kdmds, thk. Abdulalim et-Tahavi, (Kuveyt: Matbaatu Huk(meti’l-Kiiveyt, 1404/1984), “‘Asm”, 33/98;
Muhammed b. Abdirrahman el-Hamis, Usdli’d-din inde’l-imam Ebi Hanife, (Riyad: Dari’s-Samii,
1996/1416), 1/480.

4 Cevheri, Sihéh, ““Asm”, 777.
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sézle “Yemek onu acliktan menetti.” anlamini kastederler.® Arap literatiiriinde ismet
teriminin asil manasi “menetme” demektir.’

Bazi ayet, hadis ve dualarda ismet muhafaza anlaminda kullaniimistir:
Rz & YL 531 e 2331 guole Y UG

“Bugiin Allah'in emrinden muhafaza edecek, esirgeyen Allah disinda higbir gii¢c ve
yardimci yoktur dedi.” (HGd, 11/43)

Fahreddin Razi'ye (6. 606/1211) gbre ayette murad edilen mana: “Bugiin, Rahim
olan Allah’tan (c.c.) baska ilahi azaptan insanlar koruyabilecek higbir kimse yoktur;
dolayisiyla Allah’tan ancak yine Allah’a (c.c.) siginilir.”® seklindedir.

Hz. Peygamber de (s.a.s.) “Insanlarla ‘16 ildhe illallah’ deyinceye, namaz kilincaya,
zekadt verinceye kadar savasmakla emrolundum. Bunu séyledikleri vakit, mesru sebepler
disinda kanlarini ve mallarini benden muhafaza etmis olurlar. (Sonrasi icin) hesaplari
Allah'a aittir.”® buyurmustur.

ismet kavraminin istilahi manasi hakkinda cesitli tanimlar yapilmistir:

ismet; muktedir olmakla beraber kisiyi, giinaha girmekten ve onu arzulamaktan
muhafaza eden tanrisal bir yetidir.’® ismet, miikellefi ndhos bir eylemde bulunmaktan
meneden bir indyettir.}!

ismetin, Allah’in (c.c.) peygamberlerini noksaniyetten muhafazasi, onlari nefsi
tekamiillerle himaye etmesi, kendilerine himmet etmesi, islerinde istikrar saglamasi ve
onlara sekinet indirmesidir'? biciminde bagska bir tarifi de yapilmistir.

5> Nesvan b. Said el-Humeyri, Semsii'l-‘ulim ve devd’ii kelémi'l-‘Arab mine'l-kiilim, thk. Hiiseyin b. Abdullah
el-Omeri. (Beyrut: Daru’l-Fikr el-Mudsir, 1420/1999), “Asm”, 7/4580.

6 Humeyri, Semsii'l-‘ulim, “‘Asm”, 7/4580; Abdilkadir er-Razt Muhammed bin Ebu Bekr b. el-Hanefi.
Muhtérii’s-Sihéh’, (Beyrut: el-Mektebeti’|-‘Asriyye, 1419/1999), “Asm”, 385; Cevheri, Sthdh, ““Asm”, 777;
Eb( Zehra Muhammed b. Ahmed b. Mustafa b. Ahmed, Zuhratut-tefdsir, (Misir: Dari’I-Fikri’l-‘Arabi, ts.),
3/1334.

7 Zebidi, Técii’l-‘ards, “‘Asm”, 33/ 98.

& Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyin b. el-Hasan Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, (Beyrut: Darl ihyai't-
Turasi’l-‘Arabi, 1417/1997), 6/352.

% Eb( Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, Musnedii’l-imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb
Arnaviid ve Adil Miirsid, (Beyrut: Milessesetiir-Risale, 1418/1997), 1/229; Eb( Abdillah Muhammed b.
ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’l-miisnedii’s-sahihu’l-mubtasar, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir,
(Dimesk: Dari Tavkun-Necat, 1422/2001), Zekat 1, 2/105; Muslim b. Haccac Ebul-Huseyin el-Kuseyri en-
Nisabdri, Sahih-i Miislim, (Riyad: Darii Taybe, 1427/2006), iman 32, 1/31; EbGa Abdillah Muhammed b.
Yezid Mace el-Kazvini, Siinenii ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, (Beyrut: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-
‘Arabi, ts.), Fiten 36, 2/295; Eb( David, el-imam el-Hafiz Siileyman b. el-Es‘as el-Ezdi es-Sicistani, Siineni
Ebi Dévid, thk. Muhammed Muhyiddin Abdilhamid, thk. Suayb Arnav(d, (Beyrut: Darir-Risaleti’l-
‘Alemiyye,1430/2009), Zekat 3, 3/5; Eb( Tsa Muhammed b. 1sa et-Tirmizi, el-Camiu’l-Kebir, thk. Bessar
Avvad Ma’ruf, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1416/1996), iman 1, 4/351; Eb( Abdirrahman Ahmed b.
Suayb b. Alf en-Nesai, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Hasan Abdilmin'im es-Selebi, (Beyrut: Miessesetiir-Risale,
1421/2001), Cihad 1, 4/66.

10 jbrahim Mustafa Neccdr, Ahmed Ziyadd, Hamid Abdilkadir Muhammed. el-Mu’cemii’l-vasit, thk.
Mecmau’l-Liiga el-‘Arabiyye, (Misir: Mektebetiis-Surikid-Devliyye, 1424/2004), “‘Asm”, 605; Ahmed
Muhtar  Abdiillhamid  Omer.  Mu’cemiil-liiga’l-‘Arabiyye  el-mudsira,  (Kahire:  Alemi’|—Kitiib,
1429/2008), ““Asm”, 2/1510; Hamis, Usilii’d-din, 1/480.

1 Humeyri, Semsti'l-‘ulim “Asm”, 7/4580.
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Ragib el-isfahant’ye (6. 502/1108) gore ismet: “Allah’in (c.c.), kendi elgilerini 6nce
onlara hasrettigi saf cevherlerle, sonra cismi ve nefsi Ustlnllklerin en Ustliniine sahip
kilmakla, sonra da onlara itmi'nan vermek ve kalplerini muhafaza etmek suretiyle
korumasidir.”*?

Zikri gecen tanimlamalar ehl-i slinnetin ismet anlayisi olup, bu tariflere
bakildiginda peygamberlerin glinaha girmekten ve hata etmekten koruma altina alindigi,
bu konuda onlarin ilahi denetleme mekanizmasiyla muhafaza edilip onlara destek
olundugu ve “ismet”in yalnizca peygamberlere has kilindigi anlasiimaktadir.

Kur’an terminolojisine gore Yahudi ve Hiristiyanlar olarak bilinen Ehl-i kitabin,
peygamberlerin glinahlardan masumiyetine dair gorisleri gercekten peygamberligin
dogasiyla bagdasmadigi gibi kabul edilebilirlikten de uzaktir. Clnki onlarin kutsal
saydiklari kitaplarindaki ilgili metinlerden anlasildigina gore Ehli Kitap, higbir aklin kabul
etmeyecegi bir sekilde peygamberlerin aziz ve miuserref siretlerini kirletecek kadar
asiriya gitmisler ve onlari her tirli girkin sifatlarla nitelemislerdir. Bu iki baslik altinda
Ehl-i kitabin peygamberlerin ismet sifatina bakis acilari Tevrat ve incil'den verilecek
orneklerle ortaya konulacak ve Kur’an naslariyla arasindaki tenakuza isaret edilecektir.

1. Tanah Metinlerine Gére Peygamberlerin Giinahlari

Yahudilikte peygamberler kendilerine Tanri tarafindan verilmis bir mesaji almak
gibi ilahi bir yetenekle donatilmis, halk arasinda sevilen kisiler olarak bilinir.
Peygamberlik, gelecegi gérebilmek degildir.X*

Yahudilerin kendi kaynaklarinda “kutsal kitaplar” veya sadece “kitaplar” denilen ve
kanonik kabul edilen yazilarin hepsini iceren Tanah’da (Tanakh)® peygamberlerin giinah
isleme konusunda anlatilanlar gergekten ilgingtir. Onlarin kutsal saydiklari metinlerinde
Allah elgileriyle ilgili yapilan tasvirlerdeki ahlaki zaafiyet veya atalet olarak 6nimize
cikan vakalarin gayet tabii olaylar seklinde sergilenmesi ve etik agidan elestirilmemesi
oldukca dikkat ¢ekicidir.®

Tevrat'ta, yasaklanmis ve giinah kabul edilmis birtakim fiillerin peygamberler
aracihgiyla islendigi inancinin Yahudilikte yer aldigi sonucuna gotirecek ifadeler
bulunmaktadir. Bunun sebebi, Yahudi inancina gére peygamberlerin ismet (giinahsizlik)
vasfina sahip olmamalaridir. Onlara gore glinah isleme konusunda peygamberlerin diger
insanlardan bir farki yoktur.r Tevrat metinlerinde en biylk peygamber olarak kabul
edilen M{sa'nin, bir peygamber oldugu halde Rabbi'ne serzeniste bulunma cireti
gosterip O’'nu uyarmasi, ayrica Allah’a karsi kullanmis oldugu Uslubunda dikkat cekici

2 Hamis, Usdli’d-din, 1/480.

13 Ebi’l-Kasim Huseyin, b. Muhammed Ragib Hiiseyin el-isfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur'én, (Beyrut:
Mektebetii Nazar Mustafa Elbant, ts.), ““Asm”, 2/438; Zebidi, Técii’l-‘ards, ““Asm”, 33/100.

14 yusuf Besalel, “Peygamberler ve Peygamberlik”, Yahudilik Ansiklopedisi, (istanbul: Gézlem Gazetecilik
Basin ve Yayin, 2001), 2/502.

15 Omer Faruk Harman, “Ahd-i Atik” Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1988),
1/494.

16 sinasi Gundiz, "Kur'an Kissalarinin Kaynagi Eski Ahit mi? Yapi, Muhteva ve Kaynak Agisindan Torah
Kissalar", Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/10 (Subat 1998), 85.

7 Fuat Aydin, Yahudilik, (istanbul: Mahya Yayincilik, 2018), 95; Hakan Ugur, Kur'an’in Tasdik Ettigi
Tevrat’taki Konular (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2008), 223.

Harran ilahiyat Dergisi 45 (Haziran 2021), 154-178



Kur'an’da Peygamberlerin ismeti ve Kitab-1 Mukaddes’le Mukayesesi | 160

emir niteliginde hesap sorar tarzda sézler sarfetmesi'® Allah tarafindan secilerek ilahi
gorev tevdi edilmis bir peygamber profiliyle 6rtiismemektedir.

Tanah’ta, bazi ibrani peygamberlerin kehanetlerinin tam olarak gerceklesmedigi
de gorilir. Kimi zaman hakiki peygamberler sahte peygamberler tarafindan kandirilimis,
kimi zaman da Tanri, kendinden baska kimsenin, peygamber dahi olsa, gercegi
bilemeyecegini gostermek adina peygambere yanlis mesaj iletmistir. Bu durum,
Yahudilerin peygamber telakkisi hakkinda bize ciddi ipuglari vermektedir. Peygamberler
sadece vazifeleriyle ilgili olarak Tanri tarafindan himaye edilmislerdir. Yahudilere gore
peygamberler ilahi mesaji teblig etme 6zelliklerinin disinda diger insanlardan farkh degil
bilakis sair beser gibi glinah islerler. Onlara gére peygamberlerin en bliyligi ve Ustln{
olan M{sa (a.s.) dahi giinah islemis ve bu giinahi nedeniyle israilogullarina vaad edilen
kutsal topraklara girmekten mahrum birakilmigtir.2®

Tevratin  bazi bolimlerinde peygamberlerle ilgili kissalar anlatilirken
peygamberlerin isimleriyle beraber kissalarina yer verilir. Bazi kisimlarinda da dogrudan
peygamber seklinde genel ifadeler kullanilir.  Burada Yahudilerin siradan insan
konumuna indirgedigi ve diger beserin isledigi tim gilnahlarn isleyebilen olarak
tanimladigi ayni zamanda peygamberlerin korunmusluklarini yok sayan, islami
Ogretilerle de ortismeyen birkac peygamber kissasini Tevrat'ta gectigi sekliyle
zikredecegiz.

1.1. Hz. NGh (a.s.)

Tevrat'in Yaradilis boélimiine dikkat edildiginde ilahi mesajin aracisi olarak
gorevlendirilen NGh'un (a.s.) bulundugu konum gérmezden gelinmis; onunla ilgili menfi
yakistirmalar, sahip olmadigi vasiflar su sekilde dile getirilmistir:

“Ve N(h ciftci olmaya basladi ve bir bag dikti ve saraptan icip sarhos oldu ve
cadirinin icinde ¢iplak oldu. Ve Ken’an’in atasi olan Ham, babasinin ¢iplakligini
gordi, disarda iki kardesine soyledi. Ve Sam ile Yafet bir esvap alip onu kendi iki
omuzlan Gzerine koydular ve geri geri gidip babalarinin giplakhgini orttiler ve
yuzleri geri olup babalarinin giplakhgini gérmediler. Ve Nih sarabindan ayildi ve
kiigik oglunun kendisine vyaptigini anladi ve dedi: Ken’an lanetli olsun,
kardeslerine kullar kulu olacaktir. Ve dedi: Sam’in Allah’t Rab miibarek olsun. Ve
Ken’an ona kul olsun.”?

Tevrat tefsirlerinde ise Hz. NOh (a.s.) Kitdb-1 mukaddeste kendisi icin ifade
edilenlerden ¢ok daha farkli bir sekilde karakterize edilir. Hz. NGh’un (a.s.) icki icmekle
imaninin batil oldugu vurgulanir. NGh’un (a.s.), ¢ocuklarinin éniinde kéti bir emsal teskil
ettigi, muttaki kullarin bile yanilabilecegi bu sekilde olumsuz bir davranisin aile fertlerine
de yansiyacag ifade edilir. Yerylziinde fesat ¢ikarip kotilik yapan insanlar yok olsalar
dahi N(Oh (a.s.) ve ailesinin fitratinda kétiilik yapma yetisinin devam ettigi dile getirilir.2?

Kur’an’da Hz. NGh’un (a.s.), evladinin yok olmasini arzu etmemesi sonucunda
Allah’tan (c.c.) kurtulusa erenlerden olmasini istedigi dile getirilirken Tevrat metinlerinde

18 Kitdb-1 Mukaddes (istanbul: Kitab-1 Mukaddes Sirketi, 2003), Say. 11:10-15.

19 Ugur, Kur’an’in Tasdik Ettigi Tevrat’taki Konular, 223.

20 yar. 9: 20-26.

21 Mastir Midya, et-Tefsirut-tatbiki Ii’I-Kitdbi’l-Mukaddes, (Kahire: imaratii Burcu’l-Cezair, 2004), 29.
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ve ilgili yorumlarda NOh’un (a.s.), oglu Ken’an’a ait gorisleri fazlasiyla carpik ve
saptirilmis bir eksende dile getirilir. NGh’un (a.s.), Ken’an icin olan tabii sevgisinden,
sefkat ve merhamet duygularinin galeyana gelmesiyle ayette: “Ey Rabbim! Kuskusuz
oglum da ailemdendir. Ama senin verdigin séz kesinlikle haktir ve sen hiikiim verenlerin
en ddili ve en giizel hiikiim verenisin.” (HGd, 11/45.) seklinde nidada bulunup Allah’a
yalvararak onun tufanda bogulanlardan olmamasini talep ettigi bilinmektedir. Ne yazik ki
Tevrat’ta, nice zorluklara karsi g6giis gerip kararlilik, gayret, sebat gosteren ayrica ilahi
buyruklari yerine getirme konusunda ¢ok dikkatli ve titiz bir durus sergileyen bir
peygamber olarak bilinen NGh’un (a.s.), oglu Ken’an’a diismanca davrandigi bilgilerine
rastlanir. Ayrica bir peygamberin tarziyla katiyen bagdasmayan ifadeler kullandigi, onu
asagiladigl, hatta oglunu lanetlenmis biri olarak tavsif ettigi gorilir. Dahasi NOh'un ve
ailesinin fitratinda kotulik yapma duygusunun siirekli devam ettigi seklindeki bir
yaklasim, beseriyetin ikinci babasi mesabesinde ulu’l-azm bir peygamberin serefli
niblvvet makamina halel getirici 6zellikte olup onun ismet sifatinin da yok sayilmasi
anlamina gelir.

1.2. Hz. LGt (a.s.)

Lat’la (a.s.) ile ilgili Tevrat metinlerinde nakledilenler gercekten ilging oldugu kadar
tuyler Urperticidir. Zira peygamberlik gibi onurlu bir gérev tevdi edilen, 6rnek insan
abideleri olan, Allah’in beseri aleme tayin ettigi mimtaz elcilerini siradanlastiran ayni
zamanda aklin almayacag! igrenc bir glinahla itham eden Tevrat'in Tekvin bolimiiniin
19. babinda su ayrintilar dikkat ¢eker:

“Ve L(t Tsoardan c¢ikip dagda oturdu ve iki kizi kendisiyle beraberdi; ¢linki
Tsoarda oturmaktan korktu ve o ve iki kizi bir magarada oturdular. Ve buyik kizi
kiictgline soyle dedi: Babamiz kocamistir ve bitin diinyanin yoluna gére yanimiza
girmek icin memlekette erkek yoktur; gel, babamiza sarap icirelim ve ondan
zUrriyeti yasatmak icin babamizla yatariz. Ve o gecede babalarina sarap icirdiler ve
blylik kiz girip babasi ile yatti ve onun yatmasini ve kalkmasini bilmedi. Ve vaki
oldu ki ondan sonraki giin biyiik kiz kiicigiine dedi: iste, diin gece babamla
yattim; bu gece de ona sarap igirelim ve babamizdan ziirriyet yasatmak igin, gir,
onunla yat. Ve o gece de babalarina sarap igirdiler ve kigik kiz kalkip babasiyla
yatti ve onun yatmasini ve kalkmasini bilmedi. LOt'un iki kizi boylece babalarindan
gebe kaldilar.”??

Yukaridaki anlatimda LGt’un (a.s.) higbir yukimlilGginin bulunmadigl ve onun,
kizlarinin  hazirladigi  bir  tasavvurun  figlirani  konumuna disiridldigd  de
hissettiriimektedir. Bu sebeple de Lit'un, (a.s.) her iki kiziyla olan iliskisinin izahinda
‘onun (kizinin) yatmasini ve kalkmasini bilmedi’ seklindeki ifade, yinelenmekte ve bu
ensest iliskinin meydana gelmesinde LGt’un (a.s.) herhangi bir mesuliyetinin olmadigi da
ifade edilmeye c¢alisilmaktadir. Burada metin yazari, ensest bir iliskiden tlirediklerini
iddia ederek Moab ve Ammon uluslarini mimkin oldugunca yermeye calisirken bu
uluslarin atasi olarak 6ne cikardigi Lat'u (a.s.) bunun disinda tutmaya ve onun ahlaki bir
sorumlulugunun olmadigini vurgulamaya calistigi acik bir bicimde goriilmektedir. Yahudi
Kutsal Kitabinin Lat'u (a.s.) belirgin bir bicimde koruyan yaklasimina karsin bu olayin
yorumuyla ilgili anlatimlarda tablo tersine donmekte ve Yahudi din adamlari, yaptiklari

22 Yar. 19: 30-36.
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yorumlarda, kizlari yerine, LOt'un (a.s.) kendisini bu ensest iliskiden sorumlu
tutmaktadir.?

Tevrat metinlerinde bir peygamber icin dile getirilen insan kanini donduran
ifadelerin ilgili tefsirlerdeki yorumlari da farkh bir perspektifte aktariimistir. Kavminin
escinsel iliskilerinden dolayr onlari uyaran Allah elgisi ve kizlari hakkinda Tevrat
tefsirlerinde degisik agiklamalar dikkat ceker. S6z konusu bu tefsirlerde bir peygamberin
elinde blylmus, peygamber terbiyesi almis olan saf ve tertemiz bu iki kizin yaptiklarinin
dogrulugu vurgulanmakla beraber burada Kitab-1 Mukaddes tenkit edilir. Lat’un (a.s.) iki
kizinin gayr-i mesru iliskisi dile getirilirken Kitab-1 Mukaddes’in bunu yermedigi ve s6zi
edilen olayr kinamaktan imtina’ ettigi bilgilerine rastlanir. Burada Kitab-1 Mukaddes’in
olaylari sadece aktardigi, detayiyla ilgili aciklamalarda bulunmadigi ancak baska
bélimlerde insanlarin mahremleriyle zinada bulunmalarini kinadigi ifade edilir.?* Ote
yandan Yahudi kaynaklari NGh’un tufan hikdyesindeki durumu ile LGt'un Sodom’daki
durumunu birbirine benzetmektedir. L(t’un zina eyleminde bulundugu tasdik edilmekte,
bu nedenle “Lat’'un Ogullari” deyiminden Moablilarla Ammonlular’in kastedildigi ifade
edilmektedir.®

LGt (a.s.) ve kizlarinin ensest iliskide bulunduguna dair Yahudi kutsal metinleri ve
yorumlarinda gecen bilgileri aktardiktan sonra bu bilgilerin glivenirligi ve boyle bir ensest
iliskinin gercekten yasanip yasanmadigl hususu lzerinde durulmasi 6nem arzetmektedir.
Kanaatimizce Tevrat'ta LGt (a.s.) ile ilgili dile getirilenler, her yonden tutarsizliklarla dolu
bir kissa misali olgusundan siyrilamadigi gibi helakten kurtulusun ardinda, kendi kizlari ile
aralarinda vyasandigl soOylenen ensest minasebet soylemleri nishalar (zerinde
gerceklestirilen tagyirlerin de ayni zamanda apacik bir gostergesidir. Sapik homosekstel
iliskilerin yayilmasinin insanlari heldke sevkettigini ifade eden bir kissanin;% ayni sekilde
gayritabii, ensest (incest) aile ici, gayri mesru minasebetleri teshir etmesi ve buna
uzanan yollari masumane yansitmasi, resGli ve heldkten kurtulacak kadar tertemiz ve
miinezzeh kizlarini ndhos ortamlar dahilinde 6ykiilemesi disiindiriici oldugu kadar
Kur’ani nasslarla belirgin farkini da ortaya koymaktadir. Nitekim LGt (a.s.) icin “Siiphesiz
Ldt da resdllerdendir. (es-Saffat 37/133) Lit'a da hiikiim ve ilim verdik. Onu, halki kétiiliik
yapan bir toplumun elinden kurtardik. Dogrusu (onlar) kétii ve dodru yoldan ¢ikmis
kavimdiler. Biz onu (LGt’'u) rahmetimizle kusattik. Ciinkii o salihlerdendi.” (el-Enbiya
21/74-75) diye Kur’an’da tasviri yapilan vahiyle desteklenen Allah elgisinin saf ve temiz
kizlariyla boylesi gayrimiinasip bir durum igine diistiigi kabul edilebilir mi?

Musliimanlarin bir peygamber, Yahudilerin ise ilk ata olarak kabul ettikleri LGt
(a.s.),? siradan bir insanin bile kolay kolay yapamayacagi bu eylemi nasil gerceklestirir ve
kizlariyla zina eder? Sayet boyle bir ahlaksizlik s6z konusu ise yukarida da ifade edildigi
gibi Yahudi Kutsal Kitabi neden bunu tenkit etmemektedir? Nitekim yorumlarda bazi
elestiriler bulunmakla birlikte, bu iddianin asil kaynagl olan Tekvin boélimiinde olay
olduk¢a siradan bir vakia olarak aktariimakta ve en ufak bir elestirel ifadeye yer

23 Mehmet Katar, “Tevrat’in L0t Kissasi Uzerine Bir Arastirma”, Ankara Universitesi ilahiyat fakiiltesi Dergisi
48/1(Nisan 2007), 69.

24 Midya, et-Tefsirut-tatbikf, 52.

25 sinanoglu, Kur’an ve Kitdb-1 Mukaddes’te Peygamberlerin ismeti, 82.

%6 yar. 19: 12-14.

27 Katar, “Tevrat’in LGt Kissasi Uzerine Bir Arastirma”, 71.
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verilmemektedir. ismet kalkaniyla korunan Allah’in (c.c.) rahmetine giriftar olmus bir
peygamber nasil olur da siradanlastirilip ilahi korunmusluk hususu ¢ignenenebilir. Bizce
bu olay Yahudi kutsal metin yazarlarinin uydurdugu bir iftira ve ithamdan baska bir sey
degildir. Clinkl peygamberlerin tamami boylesi risvayliklardan miinezzehtir.

1.3. Hz. Haran (a.s.)

Tevrat’ta Har(n (a.s.) ile ilgili dile getirilenler Kur’an’in tasvir ettigi Allah’a imanda
zirvede olan peygamber tanimindan tamamen uzaktir. Tevrat'in ¢ikis boliminin otuz
ikinci babinda su ifadelere rastlanir:

“Ve dagdan inmek icin kavm goriince kavm Har(n’un etrafina toplandi ve
ona dediler: Kalk, bize ilah yap, onimizden gitsinler; c¢inkii MQsad’ya, bizi
Misir’dan ¢ikaran bu adama ne oldu bilmiyoruz. Ve Harin onlara dedi:
“Karilarinizin, ogullarinizin ve kizlarimizin kulaklarindaki altin kipeleri kirip gikarin
ve onlari bana getirin.” Ve bitiin kavm kendi kulaklarindaki altin kipeleri kirip
cikardilar ve onlari HarGn’a verdiler. Ve onlari ellerinden aldi, oymaci aleti ile ona
sekil verdi ve onu dékme bir buzagi haline getirdi ve dediler: Ey israil, seni Misir
Ulkesinden ihrag eden ilahlarin bunlardir. Ve HarGn onu goérdi ve onun 6nline bir
mezbah meydana getirdi ve Har(n ilan edip dedi: “Yarin Rabbe bayramdir.?®

Misir'da inek, boga, ©klz ve buzag gibi hayvanlar tapilan en meshur
ilahlardandi. Oyleki Tsis ve Hatur kendisine en cok ibadet edilen tanrilar arasinda yer
almaktaydi. Bu iki ilah da inek suretinde olup bollugu gtlic ve enerjiyi sembolize ediyordu.
Bundan dolayi kendilerine ¢ok siki sikiya bir baglilik vardi. israilogullari da putlarini buzagi
sekline getirdiklerinde iclerinden bazi topluluklar gercekte Allah’a ibadet ettikleri
disincesine kapildilar. Clnkii onlar s6zi edilen putu Allah’t temsil etsin diye
yapmislardi. Altindan yapilan buzagi heykeli israilogullarinin tanrisini simgeliyordu. Bu
sekildeki bir diisiintsiin asil sebebi sahsi arzularini tatmin etmekti. Dolayisiyla bu eylem
kendileri icin aslinda bir musibetti. Clnki onlar gercekte Allah’t birakip kendi
tahayyillerine gére meydana getirdikleri bir tanriya inanma egilimine girmislerdi. Boylesi
bir eylemle Allah’t suretlendirmelerinin nedeni kendi arzu istek ve durumlariyla
ortlismesini istemelerinden kaynaklanmaktaydi. Bu durum da Allah’i kendilerine gore
nasil olmasini seviyorlar ve istiyorlarsa sevdikleri ve arzu ettikleri sekilde tasvir
etmelerine zemin hazirladi. Halbuki Kitab-i Mukaddes’te gercekte Allah’in kelamina
hirmet ve O’nu bilmeyi arzulamak insanlari batil suret ve putlardan koruyacagi ifade
edilmektedir.?

Tevrat tefsirlerinde M{s&’nin isrdilogullarinin aralarindan ayrilmasindan sonra
onlarin sabirlarinin tiikenmesinin kendilerini bdyle bir hataya ittigi ifade edilir. Onlarin
gercekte miisahhas bir tanriya inanma egilimlerinin bulundugundan s6z edilir.
israilogullarinin ilah konusunda Har(n (a.s.) gibi disiinmedigine vurgu yapilirken
Harin’un (a.s.) bu konudaki fikrinin ne oldugunun kendilerini ilgilendirmedigi de
soylenir. Onlarin yilksek diizeyde bir ilah algilarinin olmadig, bunun nedeninin de
inandiklari tanrinin somut olmasini ve onu gercek manada gormek istemelerini
arzulamalari oldugu dile getirilir. Ote yandan bazi yazarlar HarGn’un (a.s.) o dénemdeki
uygulamalarindan yola cikarak israilogullarinin ibadet mantiginin put ve heykel yapmaya

28 Cik. 32: 1-5
29 Midya, et-Tefsirut-tatbiki, 194.
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miisaade ettigini soylese de bu gorisin tutarli olmadigl izah edilir. Tevrat'in ¢ikis
béliminin yirminci babinda dile getirilenler (on emir)®® tim pekistiriciligiyle
israilogullarinin ibadet mantiginda putlarin ve heykellerin olmadigini gosterir. Ayrica
Mdasa’nin (a.s.) put ve heykellere tapmaya siddetli bir sekilde karsi ¢cikmasi bu olayin ayni
zamanda tarihi bir delilidir. israilogullarinin yasadigi bélgelerde yapilan kazilardan elde
edilen bulgular da bu goriisi destekler mahiyettedir. Burada her ne surette olursa olsun
Allah’i sembolize eden bir heykel yapmanin apacik bir sapiklk oldugu, buna ilaveten
Allah’i tasvir eden bir buzagl heykeli meydana getirmenin ¢ok daha kotl bir sonuca
gotlirdugl dile getirilirken bu eylemin yeni ismi “Yehova” olan Allah’a zatini ilan ettikten
sonra kifretme anlami tasidigi da vurgulanir.3!

Yukarida Tevrat'in Cikis Bélimiinden aktarilan metinlerde dikkat cekici 6nemli
bir husus da s6zi edilen buzagi heykelini Har(n’un (a.s.) yaptigidir. Aslinda her ne kadar
Tevrat’ta yer alan ifadelerde s6z konusu bu clirim Harln’a (a.s.) nispet edilse de ilgili
pasugun (ayet) tercime ve tefsirlerinde olayin failinin Harln (a.s.) olmadigi aktarilir. Zira
Tora ve Aftara adl tefsirde yer alan bilgilere gore altin buzagi olayi, basiboslugun
getirdigi panik ve Tanriya ulasma arzusuyla baslamis; akabinde de halkin kii¢iik de olsa
bir kismi icin bilingli bir glinah haline donuslirken, olaya miidahil olmayan ¢ogunlugun da
sorumlu tutulmasiyla sonuclanmistir. Hz. M{sa’nin oradan ayrilmasiyla panige kapilan
halk, bir rehber arayip ¢ok kisa bir siire 6nce terk ettigi ancak o ana kadar ki yasaminin
timdind icinde gecirdigi Misir kiltirintn etkisi ile hataya dismus, hata da sonunda
giinaha donismistir.3? Sa’adya Goan’in tefsirinde de benzer bir yorumun yapildig
dikkat geker. ilgili pasugun terciimesinde Har(inun kavminin altin ve kiipelerini kendisine
getirmesini istedigi ancak altin buzagi heykelini kendisinin yapmadigi, bunlari kalip déken
birine sekillendirmesini emrettigi seklinde bir baskasinin yaptigini ¢cagristiracak ifadelere
yer verilir.33

O zaman Tanah’taki ilgili metnin zahirinden ¢ikan sonug ile Kur’an ayetlerinin
mukayesesinde ortaya belirgin bir uyumsuzlugun yansidigi goriliir. Cinka altin buzagiy
yapanin Kur’an’da Samiri, Tevrat'ta ise Har(n (a.s.) oldugu dile getirilmektedir. Tevrat,
altin buzagiyr yapan kisi olarak Har(in’u (a.s.) iki yerde zikretmekle3* bu konuda baska
ihtimale yer vermemektedir. O zaman Tevrat metinlerinden alintilanan bu ifadeleri
Kur’an perspektifinden degerlendirecek olursak ortaya kabulli imkansiz bir tablo gikar.
Zira Allah namina gorev ifa eden bir peygamber Tevrat’ta gecen ifadelerden anlasildigina
gore bu durumda ona sirk kosmus olur ki bunun izah edilebilir bir yani yoktur. Kur’an’da
altindan yapilan s6zi edilen buzagi heykelini “Sdmirf onlara bégiiren bir buzagi heykeli
yapip ¢ikardi. Onlar: ‘Bu sizin de MisG'nin da ilGhidir.” dediler. Fakat o unuttu (da
aramaya gitti).” (Taha, 20/88) ayetinde de bariz bir sekilde ifade edildigi lizere Samiri adi
verilen bir sarraf tasarlayip icat etmistir.

30 ¢ik. 20: 4.

31josef Sabir (ed.), et-Tefsirii’l-hadis Ii’l-Kitdbi’l-Mukaddes el-ahdu’l-kadim huriic, cev. Nikolas Nesim (Kahire:
Daris-Sekafe, 1989), 242-245.

32 Mose Farsi, Tora ve Aftara Semot, (b.y, y.y. 2004), 2/17-18.

33 sa’adya Goan, Tefsirut-Tevrat bi’l-‘Arabiyye, haz. Nuh Arslantas (istanbul: imak Ofset Basim Yayin,
2018), 1/957.

34 Cik. 32: 1-5, Cik.32: 24.
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Kur'an, bu konuda Har(n’un (a.s.) sucsuz oldugunda israr etmekte ve onun
kavminin buzagiya tapinmasina karsi ¢iktigini su sekilde vurgulamaktadir. “And olsun ki,
6nceden Hdrdn onlara: ‘Ey kavmim, siz bununla yalnizca bir fitneye tutuldunuz ve
dogrusu sizin Rabbiniz esirgemesi ¢ok olan Allah’tir; gelin bana uyun ve emrime itaat
edin!” demisti”. (Taha, 20/90) Goéruldugu lzere Tevrat'taki ifadenin aksine Kur’'an, Hz.
Hardn’u altin buzagiyr yapmak ve ona tapmak eylemine fiilen katilmis olarak suglamaz;
onun tek sucu -iyi niyetli de olsa- aralarinda ayrilik dogmasindan endise ederek halkin
putperest eylemi karsisinda pasif ve sessiz kalmasidir. Her iki metne bakildiginda
dikkatimizi ceken diger bir olgu ise Tevrat’ta SAmiri ismine hi¢ rastlanmamasidir.®

Tevrat’'ta da*® Kur’an’da da®’ Hz. Har(n’un, niblivvet vazifesinde Hz. Misd’ya
yardimci olarak génderilmis bir peygamber oldugu acik bir sekilde ifade edilmektedir. Bu
baglamda duslintldiglinde, bir Allah elcisinin toplumu hidayete erdirmek lzere tayin
edilmisken kavmini sirke striklemesi, Allah’in disinda baskasina kulluga tesvik etmesi
dislinlilemez. Zira nibivvetin temel ve degismez ilkesi, bitliin peygamberler tarafindan
oncelikle dillendirilen ve tekrar edilen “tevhid” inancidir. Kur’'an metnine gore altin
buzagi karsisinda Hz. HarGn’un takindigi tavir, bir peygamberin sergilemesi gereken ona
yakisir bir tavirdir. Ciinkii Har(n (a.s.) buzaginin mcidi olmadigi gibi israilogullar’na
karsi Allah’a ibadet etmeleri hususunda uyarma gorevini derhal yerine getirmis,
vazifesinde taksirli davranmamis ne var ki onlara engel olamamisti. Bununla birlikte bu
blylik cirim Eski Ahit diye adlandirilan Tevrat’ta Allah’in (c.c.) seckin kullarindan bir
peygamber olan Hardn’la (a.s.) bagdastirilmistir. Allah’in (c.c.) beseriyete hidayet elgileri
olarak vazifelendirdigi bu elit sahsiyetlerin dncelikli gérevi kavimlerini yegane olan yalniz
Allah’a (c.c.) imana ve kendisine taatte bulunmaya davet etmektir. Bu sekilde bir gorev
Ustlenen Allah elcilerinin O’'nun disinda bir tanri edinip kavimlerini de s6zde bu tanriya
inanmaya c¢agirmalari selim akla ve mantiga tamamen aykiridir.

1.4. Hz. David (a.s.)

Tevrat metinlerinde David (a.s.) hakkinda ¢ok daha celiskili ifadelere rastlamak
mimkindir. Allah’in (c.c.) lutuf ihsan ettigi®®, bedeni ve ruhi acidan tekdmil etmis bir
peygamber olarak bilinen David (a.s.) hakkinda ifade edilenler ilahi emaneti yerine
getirmekle vazifelendirilen bir peygamber profiliyle kesinlikle 6rtistirilemez. Tevrat'in.
Il. Samuel boliminln on birinci babinda su ayrintilara yer verilir:

“Ve aksamleyin vaki oldu ki, Dav(d yatagindan kalkti ve kral evinin dami
Uzerinde dolasiyordu ve yikanmakta olan bir hanimi damdan gordii ve kadinin
bakisi oldukga glizeldi. Ve David gonderip kadinla ilgili arastirma yapti. Ve biri
dedi: Bu kadin Hitti Uriya’nin hanimi eliamin kizi Bat-Seba degil mi? Ve David
ulaklar gonderip onu aldirdi. Ve kadin Dav(id’un yanina geldi ve murdarligindan
temizlenmis oldugundan Davld onunla yatti ve kadin evine geri gitti. Ve kadin
gebe kaldi ve David’a durumu bildirdi. Ve ben gebe kaldim dedi.”®

35 Kadir Albayrak, "israilogullari’nin “‘Altin Buzagi’si ve ‘Kizil inek’i", Bilimname Dergisi, 2004/2 (Haziran 2004),
96.

36 . .
Cik. 7: 1-2, Cik. 7: 6.

37 el-Kasas, 28/33-35.

38 Sebe’, 34/10.

39 25a. 11: 2-5.
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Daviad (a.s.) ile ilgili Tevrat'ta ayrica onun kasith olarak adam oéldirttagi ile ilgili
oldukga dikkat cekici ifadelere de rastlamak mimkidnddr. II. Samuel béliminde yer alan
bilgilere gére Davld (a.s.), ordu kumandanlarindan olan Uriya’nin esi ile yatip kadinin da
David’a (a.s.) haber gondererek ondan gebe kaldigini séylemesi lzerine kendince bir
plan yapar. Bu kadinin kocasi olan Urya vatanina tutkun ve askerlerini kollayan
kahraman bir kumandandir. Bundan dolayr dncesinde Dav(d (a.s.) kendisine cesitli
ikramlarda da bulunmustur. Kadinin hamile kalma olayindan sonra Dav(d (a.s.) Yoab adli
baskumandana bir mektup yazarak Uriya’yl savasin kizistigi esnada ordunun 0On
taraflarina koymasini ve onun yanindan ayrilmasini bdylece vurulup katledilmesini
emreder. S6zU edilen mektubu da Urya araciligiyla yollar. Komutan aldigi talimati
uygular. Cenkin siddetlendigi anlardan birinde én bolgede yer alan Urya éldiiriliir.*

Kitab-1 Mukaddes’te Hz. Dav(d’un halk tarafindan sevilen ve Allah’a itaat eden bir
kral oldugu vurgulandiktan sonra bazen acimasiz ve bencil oldugu, nefsine uyup giinah
isledigi belirtilir.** Yukarida verilen metinde de David (a.s.) ile ilgili dile getirilen iki ahlaki
zaafiyet goze ¢arpar. Bunlardan biri onun Hitti Uriya’nin hanimi Eliam’in kizi Bat-Seba ile
zina etmesi, digeri de sozii edilen bu kadini almak icin bir plan yapip kocasi Urya’yi kasitl
olarak oldurttagudur.

Tevrat'ta dile getirilen bu iki olayin Kitdb-1 Mukaddes’'in tefsirlerindeki
yansimalarina dikkat edildiginde burada Dav{d’un (a.s.) hem Bat-Seba’yi hem de Urya'yi
zor durumda biraktigi ifade edilir. Zinada bulunan sézi edilen kadinin bu eylemi
gerceklestirmekle ginah isledigini bildigi ancak Tevrat’ta kral olarak ifade edilen
Daviad’'un (a.s.) bu istegine karsi ¢ikmanin sonucunda kendisine 6lim ya da ceza
gerektirdiginin farkinda oldugundan bu olumsuz davranisi sergiledigi vurgulanir.
Ordunun baskumandani olan Yoab'in ise olaylarin farkinda olmadigl ve neden Urya’nin
olduralmek istendigini bilmediginden s6z edilir. Urya ve bir¢ok askerin Dav(d'un (a.s.)
yaptigi entrikalarla oldarildagi, Davad’un (a.s.) kuvvetli sahsiyet sahibi olan Urya’nin
Olimine ¢ok az da olsa Uziintlii duymadigi, bunun nedeninin ise David’un (a.s.) kat
kalpli ve gaddar bir kimse olmasindan kaynaklandigi ifade edilir. David’un (a.s.) zina
ettikten sonra bu hatasini kapatmasinin tek yolunun ona goére ikinci bir hatayi islemek
oldugu, bundan dolayr Davad’un (a.s.) ¢ok ¢abuk bir sekilde duygularini kaybettigi ifade
edilir.%?

Yahudi Kutsal Kitabinda ve bununla ilgili yapilan yorumlarda David’un (a.s.) iki
hatada bulundugu agik ve net bir sekilde ortaya konulmakta bir nevi olayin dogrulugu
teyid edilmektedir. Ancak gercekte sozii edilen yiz kizartici bu iki glinahin Davad (a.s.)
tarafindan islenip islenmedigi hususunun Uzerinde durulmasi, bu gercevede akla gelen
birtakim sorularin cevaplanmasi konunun netlestiriimesinde 6nem arz etmektedir.
Kur’an’da peygamber ve hiikiim veren® olarak tanimlanan ayni zamanda kendisine miilk
ve hikmet atfedilen** Allah’in hidayet ihsan ettigi* stiin vasiflardan ve ona verilen
nimetlerden bahsedilerek 6vilen David (a.s.) kendisine nispet edilen bu iki cirmi

4025a. 11: 14-18.

41 25a.1: 11-16.

42 Midya, et-Tefsirut-tatbiki, 660, 661.
43 el-Enbiya 21/78.

44 el-Bakara 2/251.

45 el-En’am 6/84.
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islemis olabilir mi? Yoksa bu, Kur’an naslariyla tamamen tezat teskil eden Kitab-i
Mukaddes’in metinlerine sonradan insan eli dokundugunu gosteren bir kanit midir?

Kanaatimizce Dav(d (a.s.) ile ilgili Tevrat’ta dile getirilenler siradan bir insanla bile
bagdasmayacak tiirden itham ve iftiralardan ibarettir. S6z konusu boéyle igreng hikayeler
Tevrat ile Kur’an naslari arasindaki farkliliklari, ayrica Tevratin tahrife ugramishk
gercegini de ortaya koymaktadir. Kur’an ise tiim bunlarin aksine béylesi islami égretiye
aykiri ifadeleri kdle almadan Davad (a.s.) kisasindaki tevhid ve hidayet edici niteligi ile
resl Hz. Dav(d modelini kendi mihverinden en dogru bir sekilde ortaya koymaktadir.
Dikkat edilirse Tevrat, insan sinifinin en mikemmellerinden biri olan peygamberlerden
Dav(d’u (a.s.) higbir aklin kabul etmeyecegi zina gibi biyik bir glinahla haksiz bir sekilde
itham edebilmektedir. Ne yazik ki incil naslarinda da Tevrat’i destekler mahiyette
bilgilere rastlanir. Sileyman’in (a.s.), David’un (a.s.) zina neticesinde Urya’nin haniminin
neslinden oldugu ifade edilir.*® Halbuki Tevrat ve incil’in peygamberlerle ilgili olumsuz
algilarinin aksine higbir Allah elgisi O’nun buyruklarina aykiri bir eylemle hemhal olamaz.
Ne David (a.s.) ne de baska bir Allah elgisinin insanlarin mahremiyetine gizlice bakip
kadinlarin namus ve iffetlerine halel getirici eylemlerde bulundugu disindilebilir. Ayrica
ismet sahibi bir peygamberin kasten adam oldirtmeye zemin hazirlama gibi bdylesine
cirkin, bir o kadar da zalimane bir olaya tevessil etmesi; kutsal sayilan bir metinde, ilahi
dinlerin benimsedigi ahlak olgusuyla da 6rtiismemektedir. islami doktrinde tiim Allah
elcileri birer fazilet ve erdem ornekleri olarak gosterilmistir. Dolayisiyla biliylk ginah
islemeleri mimkin gordlmemistir. Bunun aksini tasavvur etmek peygamberlerin
getirdikleri ahlaki ilkelere bizatihi kendilerinin de aykiri davranabilecekleri algisini
dogurur. Dolayisiyla onlarin diger sifatlarinda da birtakim kusurlarinin olabilecegi zanni
hasil olur ki bu anlayisi kabul etmek mimkin degildir.

Allah’in (c.c.) butin fiilleri hikmete bina edilmistir.*’” Peygamberlik miiessesesine
aykiri davranip kendisine tevdi edilen vazifelere mugayir hareket eden birini, Allah’in
(c.c.) beseriyete risaletini deruhte etmek (zere yeglemesi hikmetiyle bagdasmaz.
Nitekim Hz. Suayb’dan (a.s.) hikdye edilen bir dyette: “Sizi menettigim seylere kendim
aykirilik géstererek size (emrettiklerime) muhalif hareket etmek istemiyorum. Ben giiciim
nispetinde 1slah etmek disinda baskasini talep etmem. Basarim ancak Allah’in yardimiyla

olur. Ben sadece O'na giivenip dayandim ve sadece O'na yénelirim." (HGd, 11/88)
buyrulur.

2. incil Metinlerine Gére Peygamberlerin Giinahlari

Hiristiyanlarin, peygamberlerin masumiyeti hakkinda gorisleri de Yahudilerden
pek bir farklihk gostermemistir. Onlarin peygamberle ilgili algilarinin kaynag da
Tevrat’taki anlatimlardir. Hiristiyanlarin da kendi kutsal saydiklari metinlerinde takva
konusunda kemale ermis, ilaht kitaplarin canli ifadeleri olan Allah (c.c.) elgilerine en galiz
kusurlari ve fenaliklari reva gordikleri musahede edilir.

46 Mat. 1: 6.

47 Muhammed b. Salih el-'Useymin, Mecmi ‘u fetdvd ve resd’ili’s-Seyh Muhammed b. Sdlih el-‘Useymin, thk.
Fehd b. Nasir b. ibrahim es-Siilleyman, (Riyad: DAari¥l-Vatan, 1413/1992), 10/852; Muhammed b.
Abdiilvahhab, es-Serhii’l-miiyesser li Kitdbit-Tevhid, (b.y, Dari’l-Kasim, 1427/2006), 304.
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Hiristiyanlara gére Kitdb-1 Mukaddes, Tevrat inciller ve Peygamber Risalelerini
icerir. Dolayisiyla Tevrat Ahd-i Kadim diye, inciller ve Peygamber Risaleleri de Ahd-i
Cedid olarak adlandirilir.

Tevrat naslarindan Peygamberlerin masumiyetini lekeleyen béliimler sunlardir:
“Sifru't-Tekvin, Sifru’l-Aded, Sifru’l-Hur(c, Sifrus-Samuel, Sifru’l-MulGku’l-Evvel.

ibn Hazm ez-Zahiri (6. 456/1064), insanlarin Allah elgilerinin giinah islemekten
masum olduklari noktasinda hemfikir olmadiklarini dile getirir. Ona gore insanlarin bir
bollimu, peygamberlerin yalniz teblig ettikleri konularda yalan beyanda bulunmak harig
glinah-1 kebairin tamamini kesbetmekten glinah-1 sagairi de kasitli olarak islemekten hali
olmadiklarini benimser. Bu dislincenin ayni sekilde Yahudi ve Hiristiyanlarin da gorisi
oldugunu vurgular.*®

el-Hindi (6. 1308/1891), Hiristiyanlarin peygamberlerin sadece Allah’tan (c.c.)
haber verdikleri konularda masum olduklarina inandiklarini vurgulayarak onlara gore
peygamberlerin teblig disinda kalan konularda ne niibivvetten dnce ne de sonra masum
olduklarini ifade eder. Hiristiyanlarin unutma veya hata ile olmasi bir tarafa
peygamberlerin nilblvvetten sonra kasten batin glnahlar isleyebileceklerine
inandiklarini dile getirir.*

Hiristiyanlarin peygamberlere bir takim hayasizlik atfetmeleri yalnizca tagyir
edilmis olan Tevrat naslarina inanclarindan kaynaklanmamakta ayrica Allah elgilerinin
masumiyetini gormezden gelip kendilerini blyik glinah islemekle suclayan tahrife
ugramis incil Kitab’na olan baghliklarindan da ortaya c¢ikmaktadir. Burada incil
nldshalarinda fazlasiyla dikkat ¢ceken peygamberlerle ilintilenen bazi pasajlara yer
verilecek ki peygamberlerin tamami bu ithamlardan uzaktirlar:

Luka incil'ine bakildiginda Hz. Tsa’yi (a.s.) utandiracak ve téhmet altinda birakacak
bir halde ortaya cikardigi bariz bir sekilde gorilecektedir. S6z konusu bu kitap, onu hata
yapan kadin ve erkeklerden hoslanan ve bu kimselerin hata etmeyenlere de Ustiln
oldugunu kabullenen bir sekilde nitelemektedir. Ayrica giinahlari tesvik eden ve
fazlasiyla giinah islemeyi 6zendiren olarak vasiflandirmaktadir. Luka incili’nin yedinci
babinda su ifadelere yer verilir:

“Yuhanna Ma’medan’a geldi ne yemek yer ne de igki icer ona séyle dersiniz:
Onda seytan vardir. insanoglu yiyip icerek gelmistir. iste obur ve ayyas adam,
miltezimlerin ve gilnah isleyenlerin dostu! diyorsunuz. Hikmet evlatlarinin
tamamindan tasdik olundu. Onunla beraber yemesi icin ferisilerden biri onu
sordu. Ferfsinin evine girip yaslandi. Sehirdeki zinakar bir kadin Hz. is4’nin Ferisinin
evinde oldugunu o6grendi. Kadin bir sise esans getirdi. Arkasindan aglayarak
ayaklarinin yaninda durdu. Hz. 1s&’nin ayaklarini gdzyaslariyla i1slatmaya basladi.
Saglariyla sivazliyor, ayaklarini 6pliyor ve esansla siviyordu. Onu ¢agiran ferisi Hz.
s8’y1 goriince kendi kendine soyle dedi: “Sayet bu kisi peygamber olsaydi o zaman

48 Eb(l Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm ez-Zahiri, el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehva’ ve’n-nihal, (b.y.,
Mektebetiis-Selam el- Alemiyye, ts.), 4/2.

49 Rahmetullah b. Halil er-Rahmani el-Kirnavi el-‘Usmani el-Hindi, izhdri’l-hak, thk. Muhammed Ahmed
Muhammed Abduiilkadir Halil Melkavi, (Riyad: er-Risaletd’l-Amme [’l-Buhisi’l- iimiyyeti ve’l-iftai ved-
Da’veti ve’l-irsad, 1410/1989), 4/1214.
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kendisini elleyen kadinin kim oldugunu ve zanf biri oldugunu bilirdi. Bunun lzerine
Hz. 1sa4 adama soyle dedi: “Ey Simun sana bir sey sdylemek istiyorum. Simun evet
soyle dedi ey 6gretmen. Borglandiran kimsenin iki bor¢lusu mevcuttu. Bunlarin
birinin bes ylz dinar, digerinin ise elli dinar borcu mevcuttu. Bunlarin 6deyecek
glcleri olmadigi icin alacakli kimse onlari affetti. Bunlardan hangisi alacakh olan
kimseyi sever? Simun cevap verdi: “Bence borcu ¢ok olup affedilen kimse sever.”
dedi. Hz. 1sa : “Dogru soyleyip hiikiim verdin.” dedi. Sonra kadina ydnelip Simuna:
Bu kadini gorliiyor musun? dedi. Hanesine ayaklarim i¢in girdim ancak sen bana su
ikram etmedin. Ancak bu kadin gozyaslariyla ayaklarimi yikadi ve saglariyla
meshetti. Sen beni bir defa 6pmedin. Lakin o, evine girdiginde ayaklarimi
opmekten geri durmadi. Sen saclarimi yaglamadin. Fakat o, ayaklarimi esansla
yagladi. Bundan dolayi sunu soyliyorum: Onun c¢cokca olan hatalarini affettim.
Clinkl o, beni ¢ok sevdi. Az affeden ise az sevilir. Sonra kadina doniip séyle dedi:
Gunahlarin bagislandi.”*°

Hiristiyan kaynaklarinda incil metinlerine miimasil yorumlarin yapildigi dikkat
ceker. isd’nin (a.s.) ayaklarini mesheden kadinin kiliseyi temsil ettigi séylenirken onlara
gore giinahi ¢cokca affedilen, affedene daha fazla sevgi besler. Kadinin Hz. 1sa’ya (a.s.)
karsi icinde besledigi muhabbetin 1s&’nin (a.s.) dgretilerinden kaynaklandigina vurgu
yapilirken Tsa’nin (a.s.) giinahkarlarin yaptiklari kétilugu magfiret etmek icin geldigi de
sdylenir. Kadinin kabdillendigi gibi kilisenin de 1sa’yi (a.s.) imaniyla tasdik ettigi ifade
edilir. Onlara gore gercekte hesaba ceken, kotilerle iyileri birbirinden ayiran Hz. Tsa’dir.
Kadinin 1s&’nin peygamber oldugunu bildigi ayrica onun mi‘mine ancak Feris¥nin de
kafir oldugundan sb6z edilir. Kadinin sergilemis oldugu tevazusunun glinahlarindan
magfiret olunmasini gerektirdigine isaret edilirken onun Hz. isd’y1 (a.s.) ilah gibi
gordiginden de séz edilir. Simun ve Ferisilerin benzerlerinin Hz. 1s&’nin (a.s.) asil
kurtarici oldugunu ve kendisine sevgi besleyen kadinin gilinahlarini affettigini
anlamadiklarina isaret edilir. Tim bunlarin arkasinda Kerim olan Allah’in takdirinin
oldugundan da bahsedilir.>* Ote yandan bazi tefsirlerde Ferisi Simun’un dini énder
kimliginden bahsedilirken  kibirligine isaret edilip bu yilzden glnahlarinin
bagislanmadigina da vurgu yapihr.>?

incil metinlerinde ve bununla ilgili yorumlara dikkat edildiginde cok ilging
tasvirlerin yapildigi gériliir. Zira giinahkar bir kadinin Hz. 1s3’yi (a.s.), kendi gozyaslariyla
ayaklarini yikayip saglariyla meshetmesi ve 6pilip esansla yaglamasi bundan dolayi da
fsa’nin (a.s.) sozii edilen kadini bagisladigini dile getiren naslari bizler anlamlandirmaya
caligsak dahi glinahi fazla olup mazur goérilen birinin glinahi az olup affedilen birinden
daha fazla Rabbini sevdigini ima eden s6zde naslari kabul etmek mimkin degildir. Zira
bu yaklasim az glinahi olan birinin hi¢ glinaha bulasmayan birinden ¢ok daha fazla
Rabbini sevdigi sonucunu ortaya c¢ikarir ki bu apacik bir celiskidir. Su da bir gercektir ki
seven kimse sevdigine aykiri harekette bulunamaz. Ona isyan etmez, muhalif davranmaz.
Cunkil gercek anlamda sevgi taatte bulunmayi istilzam eder. Ayrica burada ortaya ¢ikan

50 Luk. 7: 34-48.

51 Misel Necm (ed.), et-Tefsiru’l-mesihiyyu’l-kadim Ii’I-Kitdbi’l-Mukaddes el-ahdii’l-cedid 3, (Libnan, Camiat{
Belemend, 2007), 211,212.

52 Midya, et-Tefsirut-tatbiki, 2091.
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baska bir detay da Hz. 1sd’nin bir peygamberden ziyade giinahlari magfiret edip insanlari
hesaba ¢eken tanri konumuna yikseltildigidir.

Luka incili’nin sekizinci babinda sdyle bir ifade yer alir:

“Bir sehir ve kdyde isd onun arkasinda yiiriiyor, nasihat ediyor ve Allah’in
(c.c.) metafizik alemini mujdeliyordu. Yaninda on iki havarisi ve bazi serli ruh ve
hastaliklardan sifa bulan kadinlar vardi. Onlardan biri Mecdeliyye denilen ve
kendisinden yedi seytan c¢ikan Meryem’di. Bir digeri Yuna Huzi’'nin hanimi
HeyrQs’un vekili. Bir baskasi Susna ve bircogu bunlar mallariyla hizmet
ediyorlardi.”>

incil metinlerinde gegen bu ifadelerin Hiristiyan kaynakli yorumlarinda 1sa’nin
boyle bir ortamda bulundugu ve etrafinda bulunan kadinlarin mallarini isa ve on iki
havarinin tasarrufuna biraktilar dile getirilir. Hz. 1sa’nin izini takip eden elgilerin oldugu,
s6zii edilen bu elgilerin de incil’i mijdelemekle bir kisim kadinlari kendilerine yardim
etsinler diye tayin ettiginden s6z edilir.>

Yolculuk esnasinda gece giindiiz bayan ve erkeklerin de birlikte yer aldiklari bir
ortamda Hz. isd’nin (a.s.) Allah’in (c.c.) metafizik alemini mijde vermesi makul olabilir
mi? Bu ilging durum kabul edilebilecek bir realiteye sahip olmadigi gibi ilahi nizama da
aykiridir. Burada dikkati ceken bir diger olgu da Kur’an’da diinya ve ahirette miserref ve
Allah'a yakinlastirilanlardan olarak®® nitelenen 1sa’nin (a.s) icine distigi bu durumun
onun mazhar oldugu s6zi edilen vasiflariyla 6rtismedigidir.

Yuhanna incili’nin ikinci babinda:

“Uclincti glin Kanacelil denilen mekanda sélen vardi. Hz. 1sa’nin (a.s.) annesi
de oradaydi. Tsa (a.s.) ve havarileri sdlene davet edildi. icki bittiginde 1s&’nin (a.s.)
annesi ona su sekilde seslendi: “Onlarin ickisi tiikendi. Hz. isa (a.s.) annesine soyle
cevap verdi: Benimle senin aranda ne miinasebet var. Henliz zamanim gelmedi.””®
bilgilerine yer verilir.

Yukarida incil naslarindan 6rnek verilen ilgili pasajda s6z konusu bu naslarin
tamamen Kur'an ayetleriyle tenakuz halinde oldugu gercegi bir kere daha apagik
gorilmektedir. Zira incil, 1sd’y1 (a.s.) annesine karsi c¢ikan ve ona herkesin 6niinde
gaddarlik yapan bir insan olarak Kur’anin ruhuna aykiri bir sekilde tezvirde
bulunmaktadir. Bu durumda O’nun “Beni anneme itaat eden kildi. Beni baskaldiran
zorba da kilmad.” (Meryem 19/32) ayetindeki vasfi nerede kalmis oluyor?

Hz. Tsa’nin bir yemek esnasinda havérilere ekmek verirken "Bu benim bedenim"
ve sarap verirken "Bu benim kanim" dedigi ve onun son aksam yemegi oldugu hatirasina
Hiristiyanlarca kutlanilan Ekmek-Sarap Ayini'nin®’ dayandirildigi incil naslarinda su
ifadelere rastlanir:

3 Luk. 8:1,2,3.

54 Necm, et-Tefsiru’l-mesihiyyu’l-kadim, 221.

55 Ali-imran 3/45.

%yu.2:1-4

5’Ahmet Hikmet Eroglu, “Ekmek-Sarap Ayini (Evharistiya) Konusunda Katolikler ve Protestanlar Arasindaki
Anlayis Farkhliklari” A. U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 39/1, (1999), 440.
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“Onlar yemek yerlerken, Isa ekmek aldi, siikran duasi edip pargaladi ve
sakirtlere: verdi ve dedi: Alin, yiyin, bu benim bedenimdir. Ve bir kase alip slikretti
ve onlara vererek dedi: Bundan ig¢in. Clinkd bu benim kanim, glinahlarin
bagislanmasi icin birgoklari ugrunda dokilen ahdin kanidir. Fakat ben size derim:
Babamin melekutunda sizinle taze olarak onu icecegim o gline kadar, ben asmanin
bu mahsiliinden artik icmeyecegim.”%®

Ekmek-Sarap ayini Hristiyanlikta 6nemli sakramentlerden ikincisidir. "Evharistiya"
kelimesiyle ifade edilir. Evharistiya, Yunanca bir kelime olup Tanriya sikiir anlami tasir.
Ayrica bu olayin Matta, Markos, Luka ve Pavlos icin isa'nin bedenine ve kanina istirak
etme oldugu da ifade edilmistir.>

Yukarida ekmek-sarap ayinin istinad edildigi Hz. 1sd’nin son aksam yemegi olarak
anlatilan incil pasajlarinda dikkat ¢eken bir ayrintinin tizerinde durulmasi ve su sorunun
acikliga kavusturulmasi onem arzetmektedir. 1sa’nin (a.s.) bedeninin ekmek, sarap
kasesindeki sarabin da kani oldugunu sdylemesinin makuliyeti olabilir mi? Ayni olay
Yuhanna incil’nde® detayli olarak dile getirilirken Hz. Tsa’nin havarileri ile yemek
yediginden bahsedilse de bedeninin ekmek ve sarabinda kani oldugu ile ilgili hicbir
ifadenin gegmemesi ve aralarindaki tutarsizlik kanaatimizce olayin dogrulugu noktasinda
ciddi siipheler uyandirmaktadir.

Boylesi naslar; peygamberlere noksaniyet izafe eden ve Allah’in kendilerini masum
kildig1 vasiflarla gelisik bir sekilde tasvir edildigi, asli tebdile ugramis olan incil’deki ziyade
naslardan denizden bir damla hiikkmiindedir. Ummeti islam; Yahudilerin ve Hiristiyanlarin
zina, hiyanet, sirkat, sahtekarlik, putperestlik gibi peygamberlerle bagdastirdiklari bu
vasiflarin kesinlikle bir peygamberde bulunamayacagl noktasinda icma etmistir. Allah
elcilerinin tamami dile getirilen igrenc hasletlerin hepsinden masumdur.®?

3. Kur’an’a Gore Peygamberlerin ismeti

Kur'an peygamberlerin ismetini Tevrat ve incil naslarindan ¢ok daha farkli bir
perspektifte ortaya koymustur. Kur’an’da dncelikle Allah elgilerinin de sair insanlar gibi
beser olduklari gercegi vurgulanmis®?, ayni zamanda kendi teblig ettikleri seylerden de
sorumlu bulunduklari dile getirilerek®, Allah’in (c.c.) onlara hidayet ihsan edip
peygamberlik gérevine sectigi bildirilmistir.®* Nitekim Kur'an’da ibrahim (a.s.), ismail
(a.s.), Yakub (a.s.) peygamberler ile ilgili: “Kuskusuz ki biz onlari Ahiret yurdunu
hatirlamaktan ibaret olan bir ézellikle tertemiz kilmisizdir. Onlar bizim katimizda
glzidelerden, seckinlerdendir.” (Sad 38/46-47) buyurulmustur.

Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin giinah islemekten masum olduklarini dile
getiren sarih ayetler bulunmamakla birlikte onlarin diger insanlar gibi giinah isleyen
varliklar oldugu da vurgulanmaz. Kur’an’in israrla (izerinde durdugu “beser olma”

%8 Mat. 26: 26-29; Mar. 14: 22-25.
59 Eroglu, “Ekmek-Sarap Ayini (Evharistiya)” 440.
80vy. 6: 3-14.
61 Kadi ‘lyaz, Ebi’l-Fazl ‘lyaz b. MUsa b. ‘iyaz el-Yahsubi, es-Sifd bi-ta'rifi hukaki’l-Mustafd’, thk. Ali
Muhammed el-Becavi, (Beyrut: Daril-Kutibi’l-‘Arabi, 1404/1984), 784-785.
62 el-isra 17/94; el-Enbiya 21/8; el-Hacc 22/75.
63 el-A'raf 7/6-7.
64 Al-i imran 3/74; el-En’am 6/88.
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vasfinin tabii neticesi olarak onlardan bazen yanilma ve unutma sonucu hatalarin sadir
olabildigi gorilmektedir. Hz. Adem’in Allah’in kendisini énceden uyarmasina ragmen
cennette esiyle beraber yasak agacin meyvesinden yemesi,®® N(h’un (a.s.) iman etmemis
olsa da ogluna olan sefkat ve merhametinin yansimasiyla onun kurtulanlardan olmasi
icin Allah’a dua etmesi,’® Hz. M{(sd’nin Kipti’ye attigi bir yumruk neticesinde élimiine
sebep olmasi,®” Hz.YGnus'un kendisine izin verilmeden kavmini terk etmesi,®® Hz.
Dav(d’un kendisine gelen iki kisiden davaliyi dinlemeden davaci lehinde karar vermesi,®
Hz.Muhammed'in (s.a.s.) kafirleri islam’a davet ettigi sirada O’na gelip soru soran ve bir
ama olan Abdullah b. Ummi Mektiim’a yiiziinii eksitmesi ve sirt cevirmesi’® gibi 6rnekler
onlarin da hatada bulunduklarinin kanitidir. Peygamberlerin hata yapmalari insan
olmalarinin en bariz gostergesidir. Bu ornekler onlarin da 6fke, arzu, seytanin vesvesesi
vb. seylerden dolayi hatada bulunabileceklerini gosterir. Hz. Adem’* ve Hz. M{isa’? gibi
peygamberlerin kissalarinda ifade edilen aykiriliklar peygamberlik 6ncesinde vuku
bulmustur. Ote yandan peygamberlerden sadir olan bu kusurlar-Hz. Y(nus érnegi haric-
niblvvet alaniyla ilgili gorevleriyle alakali olmayip beseri Ozelliklerinden
kaynaklanmaktadir. Kendilerinden sudlr eden bu aykiriliklarin tebligleriyle de ilgisi
bulunmamakla birlikte serefli niblvvet makamina bir kusur ve eksiklik getirecek
ozellikte de degildir.

Peygamberler, Allah’a imanda zirvede olduklarindan her ne olursa olsun bir hataya
karsi sair besere gore daha ¢ok korkuya kapilmis, hatalarinin affedildigi ya da gérmezden
gelindigi seklinde bir anlayisa sahip olmamislardir. Ayni sekilde onlar Allah’in (c.c.)
kendilerine ihsan ettigi ismet zirhiyla da himaye edilmislerdir. Peygamberlerin diger
insanlardan farki ve korunmus olmasi hata yapmamak degil hata da israrci olmamaktir.
Buna gore onlar bir hata isleseler dahi hemen uyarilmis, bunda israrci olmamis, yine
tovbeyi de tehir etmemislerdir. Allah (c.c.) bu durumdan onlari korumustur. Ote yandan
peygamberler beser olma minasebetiyle kendi arzu ve isteklerine uyarak teblig ettikleri
ilaht kurallara gelisik bir duruma diismekten de muhafaza edilmislerdir. Kur’an-1 Kerim’de
Hz. Peygamber'den (s.a.s.) bahseden bir dyette “Eger senin imanina sebat vermemis
olsaydik, nerdeyse onlara az da olsa egilimde bulunacaktin. Eger béyle davransaydin,

85 el-A‘raf 7/20-22.

86 Had 11/45.

67 el-Kasas 28/14-15.

68 es-Saffat 37/139-144.

69 es-Sad 38/24.

70 Abese 80/1-12.

"1 Eb( Abdillah Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, ‘ismetii’l-enbiyd, (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-
Diniyye, 1406/1986), 50; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 5/221; Nasiruddin Ebiil-Hayr Abdullah b. Omer b.
Muhammed es-Sirazi es-Safii el-Beydavi, Envérii’t-tenzil ve esrérii’t-te’vil, (Beyrut: Dari ihyait-Turasi’l-
Arabi, t.y.),1/74; Semsiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini el-Kahiri, es-Sirdcii’l-miinir fi’l-i‘éne
‘alé ma'rifeti bazi me‘dni keldmi rabbine’l-hakimi’l-habir, (Matbaatu Blak, 1285/1868), 1/52; Eb( Hafs
Siracuddin Omer b. Ali b. Adil en-Nu‘mani, el-Libéb fi ‘ulimi’l-kitdb, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid ve
Muhammed Mi‘vad, (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1419/1998), 9/65; Alauddin Ali b. Muhammed b.
ibrahim b. Omer Eb( Hasan el-Hazin, Lubdbii’t-tevil fi me‘éni’t-tenzil, tsh. Abdiisselam Muhammed Al
Sahin, (Beyrut: Dariy’|-Kiitlibi’l-‘ilmiyye, 1425/2004), 2/188.

72 Raz, Mefétihu’l-gayb, 8/586; Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, e/-Cadmi
li-ahkémi’l-Kur'én, (Beyrut: Darii ihyai’'t-Turasi’|-‘Arabi, 1384/1965), 13/261; Eb( Hafs Siracuddin Omer, el-
Liibéb fi ‘uldmi’l-kitdb, 15/229; Muhammed b. Ali b. es-Sevkani, Fethu’l-kadir: el-cémi‘ beyne fenneyi’r-
rivdye ve’d-dirdye min ‘ilmi’t-tefsir, (Beyrut: Dari’l-Ma‘rife, 1427/2007), 1096.
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diinya ve dhiretin acisini sana kat kat tattirirdik. Sonra da bize karsi sana hicbir yardim
eden de bulamayacaktin.” (el-isra 16/74-75) buyrularak ilahi koruma mekanizmasina bir
kere daha isaret edilmistir. Ayette Allah ResGli’niin heva ve heveslerine meylederek
kendisine vahyedilenin bir kismini terk etmekle diicar olacagi akibete vurgu yapilirken bu
konuda Allah’in kendisini saglamlastirdigi ve O’na sabir ve sebat vererek inanmayanlara
yeltenmekten korudugu gergegi de dikkat ceker. ibn Abbas ayette Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) az da olsa vahyin hilafina sergileyecegi davranislarin O’'nun hem diinyada hem de
ahirette azaba ugrayacagl sonucuna go6tirecegine temas ederek Allah’in (c.c.),
Peygamberini bu duruma dismekten korudugunu ifade etmistir.”® Kuseyri (v. 465/1072),
ayetin tefsiri sadedinde Allah’in (c.c.), Hz. Peygamber’i kendi nefsiyle basbasa
birakmadigina vurgu yapar. Ona gore boyle bir durumun olmasi Allah ResGli’'nden
pekald masumiyet hamiliginin izalesi sonucunu ortaya cikaracaktir. Bu durumda Allah
Res(ll (s.a.s.), Allah’in (c.c.) emrine aykiri davranma noktasinda caiz olmayan eylemlerle
hemhal olacakti. Ancak Allah (c.c.), peygamberini bu duruma diismekten korudu.
Nitekim o muhafaza izleri ve nurlari kendisinden eksik olmadi.”*

Kur'an’da peygamberlerin  birtakim arzu ve isteklerini gergeklestirmek
istediklerinde seytanin bu duruma midahil olmayi arzuladigi, buna mukabil Allah’in (c.c.)
onu giderdigi ve peygamberini koruduguna da vurgu yapilmistir. Hacc Siresinde: “Ey
Muhammed) Senden énce higbir resil ve nebi géndermis olmayalim ki (bir sey) arzu
ettiginde, seytan onun istegine kusku karistirmis olmasin. Allah seytanin karistirdigini

defeder, sonra kendi ayetlerini saglam kilar. Allah bilendir ve hakimdir.” (el-Hacc, 22/52)
buyrulmaktadir. Ayet peygamberlerin vyanilabileceginin caiz olusu ve seytanin
vesveselerinin kendilerinde yol bulacagina deldlet ettigi”® gibi ayni zamanda Allah’in
onlara gliven verme konusunda kefilligine de isaret eder. Nitekim Allah (c.c.), seytanin
peygamberlere karistirmak istedigi vesveseleri giderdigini ve bunu insanlara da izhar
ettigini bildirir. Boylelikle ayetlerini saglam kilip korudugunu apagik bir sekilde vurgular.
Bunun yaninda ayet peygamberlerin dini konularda hata etmekten ve seytanin onlari
aldatmasindan masum olduklarini yakini olarak ifade eder.”®

Kur’an’da ayni zamanda peygambere uyulup itaat edilmesi, ondan ayrilip baska bir
yola sullk edilmemesi: “Kim kendisine dogru yol belirlendikten sonra peygamberle bagini
koparir ve miiminlerin yolunun disinda bir yola saparsa kendisini, se¢tigi bu yolda birakir
ve cehenneme koyariz. Cehennem ne kétii déntis yeridir.” (en-Nisa 4/115) ayetiyle ifade
edilmistir. Ayet Hz. Peygamber’in (s.a.s.) glinahlardan masum, yine onun sz ve fiillerine
uyulup iktida edilmesinin vacip olduguna delalet eder. Sayet bunun aksi distintlseydi o

73 Ebi’l-Leys imami’l-HUda Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim es-Semerkandi, Bahrii’l-‘ulim, thk. Ali
Muhammed Muavvid-Adil Ahmed Abdiilmevc(d, (Beyrut: Darii’l-Kiittibi’l-‘iimiyye, 1413/1993), 2/323.

74 Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdiilmelik el-Kuseyri, Letd’ifii’l-isGrdt, (Beyrut: D&ri’l-Kitubi’l-‘iimiyye,
1428/2007), 2/198.

75 Ebisstitd Muhammed b. Muhammed el-‘imadi, irsdii’l-‘akli’s-selim ilé mezdya’l-KitGbi’l-Kerim, (Beyrut:
Darii ihyai't-Turasi’l-‘Arabi, ts.), 6/114.

76 Muhammed Senaullah Osmani el-Mazhari, Tefsirii’l-Mazhari, thk. Ahmed izz( indye, (Beyrut: Darii ihyait-
Turasi’l-‘Arabi, 1425/2004), 6/340.
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zaman bazi konularda miinakasa hasil olurdu ki boylesi bir durum tamamen
nehyedilmistir.”’

Kur'an’da peygamberlerden bahsedilirken peygamberlik vazifesine aykiri hicbir
tasvirde bulunulmadig gercegi dikkat ceker. Ayni zamanda onlarin yol gosterici, 6rnek
sahsiyetler oldugu ve hep hayirli amellerde bulunduklarina da yer verilir. Ornegin
Zekeriyya Peygamberden bahsedilirken onun “Ey Rabbim! Beni yalniz koyma. Ciinkii sen
varislerin en hayirlisisin." (el-Enbiya 21/89) diye nida etttigi, sonrasinda bu istegine
“O’nun duasina icabet ettik ve O’na Yahya’yi armadan ettik. Hanimini da kendisi igin
cocuk dogurmaya uygun bir hale getirdik. Gercekten onlar hayirli islere kosarlar, imit
ederek ve korku icinde bize duada bulunurlardi. Onlar bize husu (derin saygi)
gosterirlerdi.” (el-Enbiya 21/90) seklinde karsilik verildigi ifade edilir. Miufessirler
“Gergekten onlar hayirli islere kosarlar.” seklinde 6vgli iceren bu ifade hakkinda “onlar”
dan kastedilenin batin peygamberler olduguna vurgu yaparken ayetin peygamberlerin
tdm hayirl isleri yaptigi ve nehyedilen amellerden kacindiklari sonucuna gotirdigine de
isaret etmislerdir. Boyle bir durumda Allah elgilerinin glinah islemelerinin mimkiin
olamayacagi sonucunu dogurdugunu dile getirmislerdir.”®

ibrahim (a.s), ishak (a.s) ve Yakub’dan (a.s.) s6z edilirken Kur’an: “Biz onlari, ahireti
sirekli hatirlama  6zelligiyle kendimize samimi kul yaptik. Onlar katimizda
seckinlerdendir.” (Sad 38/46-47) seklinde adi gecen peygamberleri medhisena ile ifade
eder. Yine bu ayet Allah’in (c.c.), kendi elgilerini her tiirlG kir ve kederden arindirdigina
da bir isarettir.” Mifessirler, peygamberlerin masum olduklarina bu ayeti de delil
gostermislerdir. Peygamberler kendi hemcinslerinin seckinlerindendir. Onlara gore
dyette Allah (c.c.), mutlak manada peygamberlerin hayirli olusuna hiikmetmistir.
Dolayisiyla peygamberler hakkinda hayirlilk vasfi onlarin bitiin fiil ve sifatlarda
gecerliligine isaret eder.®

Bu basligin sonu sudur ki Kur’an-1 Kerim muharref Tevrat ve incil naslarindan ¢cok
daha farkli bir mihverde peygamberlerin ismetine isaret eder. Nitekim Kur’an-1 Kerim
miitenevvi ayetlerde onlarin diinyada ve ahirette m(tena, alicenap, sozlerinde dogru,
itibarll ve (Allah'a) yakinlastirilanlardan olduklar®® gercegini net bir sekilde ortaya
koymustur. Bununla beraber bazen de hata yapabildiklerine vurgu yapmistir.2? Ancak
onlarin hatalar yapmalari kusurda bulunmalari insan olmalarinin en bariz gostergesidir.
Clnkl peygamberler de beserdir ve 6zgilir iradeleri vardir. Dolayisiyla hata yapma
ihtimalleri mevcuttur. Peygamberlerin istigfarindan bahseden ayetlerin varligi da bunun
acik gostergesidir. Bu baglamda Kur’an-Kerim, Yahudi ve Hiristiyanlarin Tevrat ve incil
naslarindaki bakis agilarindan kesin bir sekilde ayrismistir. Zira Yahudi ve Hiristiyanlar
ilgili metinlerin zahirinden anlasildigina goére bayagl bir insanla dahi ortismeyecek
cgirkinlikleri peygamberlerle bir araya getirmekten kaginmamislardir. Onlarin mistesna

77 Nizamuddin el-Hasen b. Muhammed b. Huseyin el-Kummi en-Nisabri, Tefsirii Gard’ibii’l-Kur'én ve
rega’ibii’l-furkan, (Beyrut: Dari’I-Kitiibi’l-‘limiyye, 1416/1996), 2/497.

78 Razi; Mefatihu’l-gayb, 1/456; Hazin, Lubdbii’t-tevil, 3/216.

79 Hazin, Lubdbi’t-tevil, 4/45.

80 Razi, Mefétihu’l-gayb, 9/400; Eb( Hafs Sirdcuddin Omer, el-Liibéb fi ‘uldmi’l-kitdb, 16/435; Hatib es-
Sirbini, es-Sirdci’l-miinir, 3/422.

81 Ali-imran, 3/46; el-En’am 6/85; Meryem 19/50,51,54,55,56.

82 ot-Tevbe, 9/43; el-Enbiya, 21/87.
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nimlne sahsiyetlerine dil uzatip mintehab kisiliklerine yakismayacak bilclimle ko6t
fiilleri Allah elgilerine nispet etmis; peygamberleri zinada bulunmak, hirsizlik yapmak,
sihirle ugrasmak vb. davranislarla nitelendirmislerdir. Halbuki Kur’an tim bu zikredilen
vasiflarin aksine degerli, muteber, sadik ve glvenilir kimseler olan Allah elcilerini bircok
kere “salih/iyi kimseler, hidayete erisenler”® olarak tasvir etmistir. Tevrat ve Yahudilerin
dile getirdikleri bu menfi algilar ve peygamberler hakkindaki menfur tutumlar Kur’an-i
Kerim perspektifinden net ve kesin bir Usllpla elestirilmistir. Kur’an, kitap ehlinin s6zii
edilen bu sagma saplantilarindan bahsederken onlarin kendilerine nibivvet gorevi
verilen s6z konusu peygamberleri tiim asiriliklariyla ilah mesabesine koyduklarini da dile
getirir.3* Ayni zamanda vyeryiziinde bozgunculuga kosan,?> dogru yoldan sapan®
kendilerine verilen kutsal kitaplarin aslini korumayip birtakim tebdillere gitmek suretiyle
tahrifte bulunan kimseler olduklarina da yer verir.?” Allah tarafindan lanetlenmis bir
topluluk® olarak tasviri yapilan Ehl-i kitap hakkinda Kur’an’da kendilerine Allah
tarafindan hidayet rehberi olarak gonderilen o elit sahsiyetlere ittiba etmenin aksine; bir
kismina eziyet ettikleri, bir kismini da oldirmekten imtina’ etmedikleri bilgilerine de
rastlanir.®

Sonug¢

Peygamberler Allah’in mesietiyle insanlarin icinden 6zenle secilmis ayni zamanda
onder ve kilavuz olarak goénderilmis numune ve 6rnek ahlak abideleridir. Onlarin bir
takim Ustiin ahlaki faziletlere sahip olmalari, yiklendikleri konumlari itibariyle kendilerini
siradan bir insandan farklh olmak zorunda kilmistir. Peygamberlerin hem madden ve hem
de manen seckinlik kazanmis ve ali nitelikli olmalari gerekir. Bu baglamda onlarin
gorevleri iyilik ve glizellikleri 6gutleyip cirkin olan tiim davranislardan da insanlari uzak
tutmaktir. Boyle bir misyonu Ustlenen Allah elcilerinin Ehl-i kitabin perspektifinden
bakildiginda kotulik ve minkerati yasakladiklari halde kendilerinin de birtakim
aykiriiklarda bulundugu gercegini ortaya cikarir. Boylesi bir tutum da onlarin
gorevlendirilmis olduklari konularda bizzat kendilerinin muhalif davrandiklari algisini
olusturur ki bu tasavvur muhaldir. Nitekim Yahudi ve Hiristiyanlarin kutsal saydiklari
metinlerdeki bakis agilariyla bir kimse hem niiblivvetle vazifelendirilecek hem de yalan
beyanda bulunacak, icki icip zani olacak, hirsizlik yapacak, buna benzer gayri ahlaki
davranislari alenen isleyecek, haram ve giinahlara giriftar olacak, sonra da insanlara
bunlarin giinah oldugunu deklare edip onlari uzak tutmaya calisacak. Bu apagik bir
tutarsizhiktir. Nitekim akil da din de onlarin pak, erdemli, miserref, istlin ahlaka medar
kimseler olmalarinin gerekliliginde ittifak eder. Dolayisiyla onlar sadece bdyle bir
karakter olgusunun mevcudiyeti durumunda diger insanlara tesir edebilir ve drneklik
olusturabilirler.

83 el-Bakara, 2/130; Al-i imran, 3/39, 46; el-Enam, 6/84-86; el-Enbiya, 21/72; Yasin, 36/21; el-MU’min, 40/53;
el-Kalem 68/50.

84 at-Tevbe, 9/30.

8 el-Maide, 5/64.

86 es-Saff, 61/5.

87 Al-i imran, 3/78.

88 o|-Bakara, 2/75-79; en-Nis3, 4/ 46; el-Maide, 5/ 13.

89 g|-Bakara, 2/61; en-Nisa, 4/155; el-Maide, 5/70.
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Kitab-1 Mukaddes’in peygamberlerin masumiyetiyle ilgili gorisleri kanaatimizce
efsanelerle karisik bir halde, Kur’an’in bakis acgisindan ¢ok farkli bir formatta dile
getirilmektedir. Nitekim peygamberlere alelade bir insanla dahi bagdastirilamayacak
mistekrehlikleri miinasip géren Tevrat ve incil naslarinin bu noktada Allah’in (c.c.)
Kur'an-1 Kerim’de kendileri igin “Her birine hidayet verdik.” (el-En‘am, 6/84) ve
“Muhakkak onlar yanimizda seckinlerden, hayirlilardan idi.” (Sad, 38/47) diye niteledigi
peygamberlere ne kadar acimasizca iftiralarda bulunduklari, peygamberlerin ismet
sifatini gérmezden geldiklerini acik ve net bir sekilde ortaya koymaktadir. Ote yandan
Kitdb-1 Mukaddes’e Hiristiyan ve Yahudi kaynakli tefsirlerde yer yer yapilan muhalif
yorumlar ve elestiriler, ayrica so6zu edilen bu kitapta birbiriyle gelisir nitelikteki ifadeler
sO0zii edilen bu kitaba insan eli degdigi gercegini de apacik bir sekilde ortaya
koymaktadir.

Kur’an-1 Kerim peygamberlerin Ustlin kisiliklerinden bahsederken ayni zamanda
onlari tamamen gilnahsizlik algisindan soyutlayip bir bakima beser olma gerceklerini de
canl tutmaktadir. Peygamberlerin direkt tim gilinahlardan nibivvet 6ncesi ve sonrasi
korunmusluklarindan s6z etmese de resul peygamber profilini ortaya koyarak onlarin
siradan bir insandan ¢ok daha farkli olduklari gergegine isaret etmektedir. Ehl-i kitabin
peygamberlere nispet ettikleri igrenclikleri bir bakima nakzeden Kur’an naslari onlarin
diinya ve ahirette seckin, onurlu, saygin vasiflarindan miteaddid defalar s6z etmektedir.
Bu baglamda Kur’an’in bakis agisiyla bagdasmayan Yahudi ve Hiristiyanlarin muharref
kitaplarinda dile getirilen naslarin makuliyetinin s6z konusu olmadigi gibi kabul
edilebilirlikten de uzak oldugu rahatlikla ifade edilebilir.
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Oz

Bu calisma, 162/779-242/856 vyillari arasinda yasayan Muhammed b. Abdullah b.
Ammar el-Mevsil'nin hayatini ve hadis ilmindeki yerini incelemektedir. Calismada;
rical ve usil kaynaklarinda ibn Ammar’la ilgili tespit edilen bilgiler degerlendirilmis
ve onun ilmi kisiliginin tanitilmasi amaglanmistir.

Cezire Bélgesi’nin Diyarirebia kisminda bulunan Musul sehrine nisbet edilen ibn
Ammar el-Mevsili, doneminin énemli hadis alimlerinden biri olarak kabul edilmistir.
Erken yaslarda hadis tedrisatina baslayan ibn Ammar, dénemin ilim merkezlerinden
Bagdat, Dimask, Kife, Mekke gibi yerlesim vyerlerine rihleler yaparak pek cok
hocadan ders almistir. O, pek ¢cok minekkit tarafindan ta‘dil edilerek ilmi (ravileri)
arastiran biri olarak tavsif edilmistir.

ibn Ammar el-Mevsili, hadis rivayetindeki yetkinligi ve giivenilirliginin yani sira rical
bilgisiyle de 6n plana ¢ikmistir. Rical bilgisi ve rivayetlerin illetlerini tespit edebilmesi
6zelligiile Ali b. Medint’ye (6. 234/848) benzetilmistir. Cerh ve ta‘dil alaninda 6zellikle
Yahya b. Sa‘id el-Kattdn’dan (6. 198/813) 6nemli 6l¢lide istifade etmistir. Ravilerle
ilgili verdigi bilgilerle, kendinden sonra eser te’lif eden pek cok alime kaynakhk
etmistir. Ozellikle ibn Sahin (6. 385/996), Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071), ibn ‘Asakir
(6.571/1176) ve Mizzi (6. 742/1341) gibi miellifler, kitaplarinda ibn Ammar’dan pek
cok nakilde bulunmuslardir. Rical kaynaklarinda ondan nakledilen bilgilere,
ekseriyetle Ya‘k(b b. Stfyan el-Fesevi (6. 277/890) ve Hasan b. Stfyan es-Seybant (6.
303/915) vasitasiyla yer verilmistir. Giiniimiize ulasmasa da ibn Ammar’a nisbet
edilen “llelii’l-hadis ve ma’rifetii’s-suyiih” isimli eser, sonraki dénemde ilelii’l-hadis
ve rical ilmi konusunda basvurulan 6nemli bir kaynak olmustur.

ibn Ammar, genel olarak miinekkitlerin ekseriyetine muvafik degerlendirmeler
yapmistir. Ancak bazi ravilerin cerh ve ta‘dilinde diger miinekkitlere nazaran
miteseddid veya mitesahil davranmistir. Ta‘dil ettigi ravilerin bliylk bir kisminda
“sika” tabirini kullanirken bazi raviler igin “sikatlin hiiccetiin, sikattin hafizun, 13 be’s
bihi” gibi ifadeler de kullanmistir. En ¢ok kullandigi cerh lafzi ise “zayif” olmustur. ibn
Ammar el-Mevsilli, cerh ettigi ravilerde bazen cerh sebebini agik¢a belirtmistir. Bazi
ravileri ve rivayetleri zaman, mekan, Ogrenci ve hoca gibi unsurlarla beraber
degerlendirme yoluna gitmistir. ibn Ammar, ravilerle ilgili degerlendirmelerinde
bazen birkag raviyi bir arada zikrederek onlari mukayese etmistir. O, ravileri ayirt
edici 6zelliklerden nisbe, isim, kiinye, vefat tarihi gibi bilgileri zikretmistir. Ravi ile igili
firka mensubiyeti, itikadi durumu gibi hususlari agiklamis, ravileri siyasi ve itikadi
dislinceleri  sebebiyle degil de ozellikle rivayete ehliyetleri agisindan
degerlendirdigini belirtmistir.

ibn Ammar, iml4 meclislerine katilarak hadis dinlemis, isimlerin telaffuzunda hata
olmamasi icin, hadisi bizzat mimli’den (hocadan) duyma gayreti icinde olmustur.
Bazen kendi imkanlariyla bazen de hocalarindan rivayet ederek isnaddaki illetleri
ortaya ¢ikarmaya gayret gostermistir. Tedlis yapan ravilerin tespit edilmesine katki
saglamis, miidellis ravilerden hadis nakletmedigini beyan etmistir. Bazi ravilere ait
hadis niishalarinda tespit ettigi hatalari diizelterek rivayetlerin daha sahih bir sekilde
nakledilmesine katki saglamistir. Hatali rivayet nakletmede israr eden ravilerden
rivayet almayi terk ettigini belirtmistir.

Farkli rivayet kaynaklarinda ibn Ammar'dan nakledilen 150 civarinda rivayet
bulunmaktadir. Kitlb-i Sitte muelliflerinden sadece Nesal onun rivayetlerine yer
vermistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, ibn Ammar el-Meuvsili, Rical, Cerh, Ta‘dil, ileli’I-hadis
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Abstract

This study examines Muhammed b. Abdullah b. ‘Ammar al-Mawsili’s life and place in
the field of hadith, who lived between 162/779-242/856. In the study, some
information on Ibn ‘Ammar, found in dignitaries and hadith methodology sources,
are compiled and it is aimed to introduce his scholarly character.

Being associated with the district of Mosul in Diyarirebia city in Cezire region, lbn
‘Ammar al-Mawsil is regarded to be one of the important hadith scholars of the era.
Beginning hadith studies at early ages, Ibn ‘Ammar travelled to many significant
schools in Baghdad, Dimask, Kiife, and Mecca to be taught by various teachers. He is
validated by many critics as someone who seeks to study.

Ibn ‘Ammar al-Mawsilt stands out as a talented and reliable man in hadith narration
as well as a knowledgeable person in the field of dignitaries. He is likened to Ali b.
Medini (d. 234/848) thanks to his knowledge in dignitaries and skill in finding hidden
blemishes in narrations. He gets much from Yahya b. Sa‘id el-Kattan (d. 198/813) in
the field of validation and invalidation. By presenting information on narrators, he
leaded many upcoming scholars that published works. Particularly, Ibn Sahin (d.
385/996), Hatib el-Bagdadi (d. 463/1071), ibn ‘Asakir (d. 571/1176) and Mizzi (d.
742/1341) often refer to Ibn ‘Ammar in their works. In the sources of dignitaries, he
is mostly cited by Ya‘klb b. Sifyan el-Fesevi (d. 277/890) and Hasan b. Sifyan es-
Seybani (d. 303/915). Although having not reached today, Ibn ‘Ammar’s work “ilelii’I-
hadis ve ma’rifetii’s-suyih” becomes a significant source, referred to in the fields of
hidden blemishes in hadith and dignitaries in upcoming eras.

Ibn ‘Ammar mostly agrees with the evaluations of critics. However, in validating or
invalidating some narrators, he behaved more rigid or smoother when compared to
other critics. For many narrators that he validates, he uses the term “reliable”.
Similarly, he names some narrators as “reliable as a hadith provider, a reliable hadith
memorizer, innocuous”. The most common word for invalidation is “weak”. Ibn
‘Ammar al-Mawsili sometimes explains the reason why he invalidates some
narrators. He examines some narrators in a holistic approach, including such factors
as time, place, student and teacher. In his evaluations on narrators, lbn ‘Ammar
occasionally compares some of them. He presents unique features of narrators such
as affiliation, name, personal records, and date of death. He elaborates on the
narrator’s affiliations and their understanding of faith. However, he argues that he
evaluates narrators according to their skill in narration rather than their political and
creed-based opinions.

ibn ‘Ammar attends hadith dictation meetings and listens to the hadiths carefully. To
avoid any mistakes in pronouncing the names, he seeks to listen directly from
teachers. He tries to reveal hidden blemishes in transmission of chain by narrating
directly from his teachers and sometimes studying alone. He contributes to
determining narrators who establishes untrue hadith connections. He claims that he
does not transfer any hadiths from these narrators. By correcting mistakes in some
copies of hadith narrators, he ensures that some narrations are more reliable. He
also suggests that he avoids basing on narrators who insist on reporting erroneous
narrations.

There are nearly 150 narrations by lbn ‘Ammar in various sources. However, among
Katub-i Sitte authors, Nesaf only includes his narrations.

Keywords: Hadith, lbn ‘Ammar al-Mawsili, Dignitaries, Invalidation, Validation,
Hidden Blemishes in Hadith
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Giris

Musullu dlimlerden ibn Ammar el-Mevsili; 80 yillik hayatinin biyik bir kismini
Musul ve ilmi faaliyetlerin yogunlukta oldugu Bagdat’ta gecirmistir. Ali b. Medini (0.
234/848), ibn Eb( Seybe (6. 235/849), ibn Sa’d (6. 230/845), ishak b. Rahdye (6. 238/853),
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi 6nemli musanniflerle ayni donemde yasamistir. Te’lif
calismalarinin ivme kazandigi bu dénemde ibn Ammarin da iki eser te’lif ettigi
nakledilmis, muhtemelen eserlerinin glinimize ulasmamasi sebebiyle diger miellif
alimler gibi sohret bulmamistir. Ancak, rical kaynaklarinda ondan nakledilen bilgilerin
azimsanamayacak kadar ¢ok olmasi, onun ilmine glivenilen énemli bir alim oldugunu
gostermektedir.

ibn Ammar hakkinda iilkemizde DIA maddesi dahil herhangi bir calismamin
yapilmamis olmasi, bizi bu ¢alismanin kaleme alinmasina sevk etmistir. Arap diinyasinda
ise ibn Ammar hakkinda muhteva ve yéntem olarak birbirine yakin iki farkli ¢calismanin
yapildigi tespit edilmistir. Bunlardan ilki; Abdilaziz Sakir el-Kiibeysi tarafindan hazirlanan
“el-imdm Muhammed b. Abdullah b. Ammér el-Mevsili ve cuhiduhd fi’l-cerh ve’t-ta‘dil”
baslikli makaledir.! Digeri ise Abdullah Mustafa Murteci tarafindan yayimlanan
“Menhecii’l-imdm Muhammed b. Abdullah b. Ammér el-Mevsili fi nakdi’r-ricl” baslikh
calismadir.?

Bu calismada ibn Ammarin énemli gériilen bazi degerlendirmelerinin yani sira
diger iki calismadan farkh olarak onun hadis usuliine katkisina da yer verilecektir.

1. ibn Ammar el-Mevsili’nin Hayati ve Egitimi
1. 1. Hayati

Cezire Bolgesi’nin® Musul sehrinde 162/779 yilinda diinyaya gelen ibn Ammar’in
kiinyesi EbQ Ca‘fer olup tam adi Muhammed b. Abdullah b. Ammar b. Sevade’dir.
Dedesine nisbet edilerek “ibn Ammar el-Mevsili” ismiyle séhret bulmustur. Ezd kabilesinin
Gamid koluna nisbetle el-Ezdi ve el-Gamidi; Bagdat'in Muharram mabhallesinde bir
sireligine ikamet etmesi sebebiyle el-Bagdadi ve el-Muharrami nisbeleriyle anilmistir.
Musul’da dogmasi, Musul’da yetismesi ve hayatinin biyilk bir kismini burada gegirmesi
sebebiyle de el-Mevsili nisbesini tagimistir.*

ibn Ammar, islam cografyasinda keladmi ve felsefi tartismalarin arttigi, ehli hadisin
Mu'‘tezile’nin mihnesine maruz kaldigi bir dénemde yasamistir.> Kendisinin bizzat mihneye

1 Abdiilaziz Sakir el-Kiibeysi, “el-imdm Muhammed b. Abdullah b. Ammar el-Mevsili ve cuhduh( fi'l-cerh ve’t-
ta’dil”, Mecelletii’l-Ser’iyye ve’l-Kdnin 34 (Nisan 2008), 417-541.

2 Abdullah Mustafa Murteci, “Menheci’l-imam Muhammed b. Abdullah b. Ammar el-Mevsili fi nakdi’r-rical”,
Mecelletii Cdmi’atii Ezher Ozel Sayi-2 (2009), 1-100.

3 Firat ve Dicle nehirleri arasinda yer alan cografi bolge icin kullanilan bir isimdir. Bu bolge; Diyarimudar,
Diyarirebia ve Diyaribekir olmak Uzere Ug¢ kisma ayrilmaktadir. Musul, Diyarirebia kisminda yer alan bir
yerlesim yeridir. Bk. Ramazan Sesen, “Cezire”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 18 Subat 2021).

4 Ya'klb b. Siifyan, el-Ma'rife ve’tdrih, thk. Ekrem Ziya el-Omeri (Beyrut: Miiessestu’r-Risale, 1401/1981),
1/104; Eb(i Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, thk. Bessar Avvad Ma’ruf (Beyrut:
Daru garbi’l-islami, 2002), 3/419; Abdiilaziz Sakir el-Kiibeysi, “ibn Ammar el-Mevsili ve cuh(iduhd fi’l-cerh
ve't-ta’dil”, 423-424.

5 Mihne; bazi Abbasi halifeleri doneminde halku’l-Kur’an konusunda bazi alimlerin sorguya cekilip eziyet
edilmesine iliskin olaylara verilen isimdir. Bkz. Hayrettin Yiicesoy, “Mihne”, TDV islam Ansiklopedisi (Erisim
18 Mayis 2021).
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muhatap olduguna dair herhangi bir kayit bulunmazken bu konuda Zehebf, ibn Ammar’in
et-Térih adli eserinden naklederek bir anekdota yer vermistir. Buna gore ibn Ammar,
Cehmiyye® mensuplarini tekfir etmezken Ali b. Medini, ibn Ammar’a “onlari neden tekfir
etmedigini” sormus. Ali b. Medini “mihne” donemindeki baskilardan sonra ‘Kur’an
mahldktur.” sdyleminde bulununca ibn Ammar, Ali b. Medin?’ye nasihat maksadiyla onun
Cehmiyye mensuplari icin kendisine soylediklerini de hatirlattigl bir mektup yazmistir.
Yaninda bulunanlarin ifadesine gére Ali b. Medini, ibn Ammar’in mektubunu gozyaslar
icinde okumustur. Ali b. Medini, sonraki zamanlarda ibn Ammar’la yiiz yiize géruistigiinde
ona; “bir kirbagla dahi oOlecek kadar zayif bir bedene sahip oldugunu, bu nedenle
oldirulmekten korktugu icin Kur’an’in mahlik oldugunu soyledigini, dilinden ¢ikan sozleri
kalbinin onaylamadigini” séylemistir.” ibn Ammar, bu yasananlari anlattiktan sonra
Mu‘tezili ibn Ebi Duad’in (6. 240/854) sorgusundan (mihnesinden) kendisinin ve Musullu
alimlerin, Ali b. Medin”nin “Musullular da benim dedigimi soylliyorlar” soziyle

~y

kurtulduklarini belirterek Ali b. Medini’ye minnet etmistir.®

Hayati hakkindaki bilgiler, zikredilenlerle sinirli olan ibn Ammar’in vefat yeri ile ilgili
herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. O, 80 yasindayken 242/856 yilinda vefat etmistir.’

1. 2. Hocalari ve Ogrencileri

ibn Ammar, genis sayilabilecek bir hoca agindan istifade etmistir. Onun hocalari
arasinda Afif b. Salim el-Mevsili (6. 183/799), Muafa b. imran el-Mevsili (6. 185/801), isa
b. Y(inus Eb{ ishak es-Sebi‘T (6. 187/802), Omer b. Eyylb el-Mevsili (6. 188/803), Zeyd b.
Ebu’z-Zerkd’ el-Mevsili (6. 194/809), Kasim el-Cermi (6. 194/809), Eb( Mudviye
Muhammed b. Hazim ed-Darir (6. 194/809), Veki‘ b. Cerrah (6. 197/812), Yahya b. Sa‘id
el-Kattan (6. 198/813), Siifyan b Uyeyne (6. 198/814), Abdurrahman b. Mehdi (6.
198/813-14) gibi 51 farkh ravi bulunmaktadir.

ibn Ammar’dan 57 ravi farkli sayilarda rivayet almistir. Ondan hadis alanlar arasinda
Ali b. Harb el-MevsIli (6. 265/878), Ya‘klb b. Stufyan el-Fesevi (6. 277/890), Ali b. Abdulaziz
el-Begavi (6. 286/900), Abdullah b. Ahmed b. Hanbel (6. 290/903), Ca‘fer b. Muhammed
el-Firyabi (6. 301/913), el-Hiiseyn b. idris el-Herevi (6. 301/913), Nesai (6. 303/915), Hasan
b. Sifydn es-Seybani (6. 303/915), Eb( Ya‘'la el-Mevsili (6. 307/919) gibi raviler
bulunmaktadir.’®

6 Cehmiyye; Allah’a nisbet edilen kelam, sem?’ vb. sifatlari; tesbihe yol agmasi ve araz olan sifatlarin nisbetiyle
O’nun sonradan ortaya ¢ikan (hadis) varliklara mahal teskil etmis olacagini ileri stirerek reddetmektedir.
Cehmiyye’nin Allah’in kelam sifatini reddetmesi, “mihne” olaylarina sebebiyet veren Mu’tezile’nin “Kur’an
mahlktur.” séylemi ile 6rtismektedir. ibn Ammar'in bu meseleyi zikretmesi de muhtemelen bu
sebeplerdir. Bk. Serafettin Golciik, “Cehmiyye”, TDV islam Ansiklopedisi (Erisim 18 Subat 2021).

7 Bunun yani sira Ali b. Medin’nin édmrinin son déneminde Halku’l-Kur’an disiincesinden vazgtigine dair
nakiller de bulunmaktadir. Bkz. Fikret Ozcelik, “Ravilerin Cerh ve Ta’dilinde Dénemsel Farkliliklar: Halku'l-
Kur'an Ornegi”, Din Bilimleri, ed. M. Nesim Doru, Omer Bozkurt (Mardin: Mardin Artuklu Universitesi
Yayinlari, 2018), 235-237.

8 Eb( Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyerii a’ldmi’n-niibeld, thk. Su‘ayb el-
Arnav(it (Beyrut: Miessesetu’r-Risale, 1405/1985), 11/57.

9 Ebu’l-Haccac Cemaluddin YGsuf b. Abdurrahman b. Yasuf Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl fi esmai’r-rical, thk. Bessar
Avvad Ma’ruf (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1400/1980), 25/513.

10 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 3/418; Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, 25/510-511; Takiyyuddin Ebu’l-Kasim Ali b.
Hasen b. Hibetullah ibn Asakir, Térihu Dimask, thk. Amr b. Gardme el-Amravi (Dimask: Daru’l-Fikr, 1995),
53/373-374. Hoca ve talebe sayisi, bilgisayar programi olan “cevami‘u’l-kelim”den istifade edilerek
belirtilmistir.

Harran ilahiyat Dergisi 45 (Haziran 2021), 179-200.



ibn Ammar el-Mevsili'nin Hayati ve Hadis ilmindeki Yeri | 184

1. 3. Alimlerin ibn Ammar Hakkindaki Degerlendirmeleri

ibn Ammar, hadis rivayetindeki yetkinligi ve giivenilirligiyle pek ¢ok alim tarafindan
ta‘dil edilmistir. Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Said el-Kattan’in meclisinde onu gérdigini
sdylemis, ondan rivayet alan bitin ravilerin onu sika kabul ettiklerine ve sadece iyilikle
vad ettiklerine dikkat cekmistir.!! Eb Hatim er-Razi, (6. 277/890) “1a be’s bihi” tabiri ile
hadislerinin rivayet edilebilecegini, lakin kendisinin ondan hadis yazmadigini belirtmistir.*?
Ogrencilerinden Ya‘kdb b. Siifyan el-Fesevi (6. 277/890) ve Abdullah b. Ahmed b. Hanbel
(6. 290/903), onu sika bir ravi olarak degerlendirmislerdir. Salih b. Muahmmed el-Esedi
(6. 293/906) “sikatiin keyyisin”, Nesail ise “sikatiin sdhibu hadis” tabirleriyle onu
dvmistir. 1

ibn Hibban (6. 354/965), es-Sikét kitabinda ibn Ammar’in ismini zikretmis, ibn ‘Adi
(6. 365/976), “rivayeti glizel olan sika bir ravi” olarak onu tavsif etmistir.}* Hatib el-
Bagdadi, Tdrihu Mevsil kitabinin maellifi Eb( Zekeriyyd el-Ezdi’den (6. 374/985)
naklederek “Hadisi ve illetlerini bilen, hadis rivayeti icin ¢ok rihle yapan ve ¢ok hadis
toplayan bir kimsedir.” ifadelerine yer vermistir. el-Bagdadiise ibn Ammar’1 “fazilet sahibi,
ilmi arastiran bir ravi” olarak niteleyerek hafizasinin kuvvetli oldugunu ve ¢cok hadis rivayet
ettigini belirtmistir.’®

Zehebi (6. 748/1348); “imam, hafiz sadlk, hlccet, mufidd’l-Mevsil ve
muhaddisiihd” gibi tabirlerle onun hadis ilmindeki 6nemini vurgulamistir.?® ibn Hacer,
“sikattin hafiziin” tabirini kullanarak ta‘dil etmistir.t’

Goruldugl Gzere minekkitlerin kahir ekseriyeti ibn Ammar hakkinda olumlu
degerlendirmelerde bulunurken EbG Ya’la el-Mevslli, onu tenkit etmis ve dayisinin
aleyhinde onun vyalanci sahitlik yaptigini iddia etmistir.®® Kaynaklarda Eb{( Ya‘ld’nin
tenkidinden farkh olarak baska cerh ifadelerine rastlanilmamistir. Hakkindaki bu tenkidin
de ibn Ammar ile akrani olan Eb{ Ya’la’nin dayisi arasindaki bir ¢ikar ¢atismasinin sonucu
oldugunu duslnebiliriz. EbG Ya‘la, muhtemelen bu tenkidinden vazgec¢mis veya bu
tenkidin onun adaletini zedelemedigini diislinmustir. Zira agir bir cerh olsaydi Eb( Ya‘l3,
Miisned’inde onun rivayetlerine yer vermezdi.*

11 Eb( Ahmed b. ‘Adi el-Ciircant ibn ‘Adi, el-Kémil fi du’afdi’r-ricdl, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid, Ali
Muhammed Mu’avvid (Beyrut: Daru’l-kitub{’l-ilmiyye, 1997), 7/535-536.

12 Ebl Muhammed Abdurrahman b. Muhammed er-Razi ibn Eb( Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil (Haydarabat:
Dairatu’l-Meérifi’l-Osmaniyye, 1952), 7/302.

13 Ya‘'k(lb b. Stfyan, el-Ma'rife ve’tdrih, 2/452; Eb( Abdurrahman Ahmed b. Su‘ayb en-Nesai, Tesmiyetii
mesdyihi’n-Nesdi, thk. Serif Hatim b. Arif el-’Avni (Mekke: Daru’l-Alemi’l-Fevaid, 1423/2002), 54; ibn
Asakir, Tdrihu Dimask, 53/377.

14 Ep( Hatim Muhammed b. Ahmed et-Temim{ el-Busti ibn Hibban, es-Sikat, thk. Muhammed Abdiilmuid Han
(Haydarabat: Dairatu’l-Mearifi’l-Osmaniyye, 1393/1973), 9/113; ibn ‘Adi, el-Kdmil f du’aféi’r-ricél, 7/535.

15 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 3/418, 420. Tarihu Mevsil kitabinda, Ebl Zekeriyya el-Ezdi’nin kullandig
ifade tespit edilememistir. Tarthu Bagdad’in muhakkiki, bu ifadenin diismiis olabilecegine isaret etmistir.

16 Zehebi, Siyerii a’lém, 11/469; Zehebi, Mizdnu’l-i’tiddl fi nakdi’-ricdl, thk. Ali Muhammed el-Becévi (Beyrut:
Daru’l-marife, 1382/1963), 3/596; Zehebi, Tdrihu’l-isldm ve vefeydtii’l-mesGhir ve’l-a‘lém, thk. Bessar
Avvad Ma’ruf (Beyrut: Daru garbi’l-islami, 2003), 5/1230.

17 Ebii’I-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalant ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, thk. Muhammed
Avvame (Suriye: Daru’r-Risd, 1406/1986), 489.

18 jbn ‘Adi, el-Kémil fi du’aféi’r-ricél, 7/535.

19 Ahmed b. Ali b. el-Misennd el-Mevsili Eb( Ya‘la, Miisnedii Ebi Ya‘lé (Kahire: Daru’t-te’sil, 1438/2017),
1/340, 4/449, 5/241.
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1. 4. Eserleri

ibn Ammar el-Mevsilye gerek bibliyografik eserlerde gerek diger ilgili literatiirde
atfedilen bazi eserler bulunmaktadir. ibn Ammar, isminden anlasilacag lizere, hadislerin
illeti ve ravilerin durumlariyla ilgili bilgilerden olusan “ilelii’l-hadis ve Ma‘rifetii’s-suyih”
adinda bir eser te’lif etmistir. Bu eseri lbn Ammar’in égrencilerinden el-Hiiseyn b. idris el-
Herevi’'nin (6. 301/913) naklettigi belirtilmistir. Mizzi (6. 742/1341), bu kitaptan istifade
etmis ve eser hakkinda 6vgii dolu ifadeler kullanmistir. Nitekim Tehzib’iil-Kemé/'de ibn
Ammar’in ravi degerlendirmelerine sik sik yer verilmistir.2°

Kaynaklarda ibn Ammar’a ait oldugu séylenen bir “Tarih” kitabinin varligindan
bahsedilmis ve o kitaptan nakillerde bulunulmustur.?* Ancak bu kitaptan yapilan nakiller
de rical bilgisi kapsaminda oldugu icin bu eserin de yukaridaki ilelii’l-hadis ve Ma‘rifetii’s-
suydh ile ayni eser olmasi muhtemeldir. Konumuz agisindan degerli olabilecegini
distndigumuz bu kitap/kitaplarin gliniimuze ulastigina dair bir bilgi tespit edilememistir.

1. 5. Rivayetleri

ibn Ammar’in istifade ettigi hocalarinin ve ondan hadis nakleden égrencilerinin
¢okluguna bakilarak rivayetlerinin daha fazla olmasi gerektigi distnilebilir. Ancak
topladigl, dinledigi ve naklettigi rivayetlerin tamami ya yaziya aktarilmamis ya da
glinimiize ulasmamustir. Nitekim Mizzi’nin yer verdigi bir rivayette ibn Ammar, hocasi
Veki" b. Cerrah’in “Esbat b. Muhammed el-Kurasi’de (6. 200/815) Ug bin civarinda rivayet
vardir. Gidip ondan hadis dinleyin” tavsiyesi Gzerine arkadaslariyla birlikte Esbat’a giderek
ondan i¢ bin hadis dinledigini séylemistir.?? Bu rivayet hem ibn Ammar’in hadis rivayetine
olan ragbetini, hem de glnimiize ulasanlardan daha fazla rivayeti bulundugunu
gdstermektedir. Ayni sekilde ibn Ammar’in, 100 bin hadis yazdigini séyleyen Eb Usdme
Hammad b. Usame’nin (6. 201/816) rivayetlerini ondan dinlemesi de onun ¢ok sayida
rivayete vakif olduguna isaret etmektedir.®> Ote yandan o, dinledigi biitiin rivayetleri
nakletmemistir. Zira zayif bir ravi olarak degerlendirdigi Hammad b. Amr en-Nasibi’den (6.
?) cok hadis dinledigini, ancak onun rivayetlerini aktarmadigini sdylemistir.?* Bu rivayet,
onun hadis naklederken segici davrandigini géstermektedir.

ibn Ammar’dan giiniimiize ulasan farkl rivayet kaynaklarinda miikerrer olmayan
150 rivayet nakledilmistir. ibn Ammar’in 51 farkli hocasindan rivayetleri bulunmaktadir.
Bunlar arasinda en ¢ok Muafd b. imran’dan (58 rivayet) hadis almistir. Musullu
hocalarindan Kasim b. Yezid el-Cermi’den 11, Afif b. Salim’den 8, Omer b. Eyy(ib’dan ise 6
hadis almistir. ibn Ammar’dan ise 57 farkh ravi hadis nakletmistir. Bunlar arasinda 28

20 Eh( Hafs Omer b. Ahmed b. Osman ibn Sahin, Térihu esmédi’d-du’afé’ ve’l-kezzébin, thk. Abdurrahim b.
Muhammed b. Ahmed el-Kagkarfi (yy.: by., 1409/1989), 27; Hatib el-Bagdadi, Térihu Bagddd, 3/418; Mizzi,
Tehzibu’l-Kemdl, 25/511; Eb( Gays Muhammed Hayriddin b. Mahm(d b. Muhammed b. Ali Zirikli, el-A‘lam
(Beyrut: Daru’l-ilm Ii’l-meldyin, 2002), 6/221.

21 bn Asakir, Tdrihu Dimask, 14/43; Zehebi, Mizdnu’l-i’tidél, 3/596, 4/312; Omer Riza Kehhale, Mii‘cemii’l-
miiellifin (Beyrut: Mektebeti’'l-Miisenna, 1376—1957), 10/228; ismail Pasa, Hediyyetii’l-Grifin esmaii’l-
miiellifin ve Gs@rii’l-musannifin (istanbul: Milli Egitim Bakanligi, 1951), 10/228.

22 Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, 1/308, 2/355; Bedriddin Mahm{d b. Ahmed b. M@s3 b. Ahmed el-‘Ayni, Megddni’l-
ahbér fi serhi esdmf ricéli Medni’l-Gsdr, thk. Muhammed Hasan ismail (Beyrut: Daru’l-Kitiibi’l-ilmiyye,
1427/2006), 1/45.

23 Ebu’|-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahm(d el-Belhi el-Ka‘bi, Kabdlu’l-ahbdr ve ma‘rifetii’r-ricdl, thk. EbQ
Amr el-Hiiseyni (Beyrut: Daru’I-Kiitiibi’l-iimiyye, 1421/2000), 2/56; Zehebi, Siyerii a’lém, 9/278.

24 7ehebi, Mizénu’l-i’tidél, 1/598.
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rivayet ile Ali b. Abdilaziz el-Begavi, en ¢ok rivayetini nakleden ravi olmustur. Nesaf 21,
el-Hasan b. Stifyan es-Seybani 16, Eb( Ya’la ise 14 rivayetini nakletmistir.

Katdb-i Sitte mielliflerinden sadece Nesai rivayetlerini zikretmistir. Mikerrerlerle
birlikte el-Miictebd’da (Siinen-i Siigrd) ibn Ammar'dan 10 adet rivayet naklederken?
Siinen-i Kiibrd@’da ise onun 17 rivayetine yer vermistir.2® Ahmed b. Hanbel,?” Eb( Ya‘l3 el-
Mevsili,® ibn Hibban,?® Taberani (6. 360/971),%° Darekutni (6. 385/995)%!, Hakim en-
NisabOri (6. 405/1014),3 Beyhaki (6. 458/1066)* gibi muellifler de ibn Ammar’in
rivayetlerini kitaplarinda zikretmislerdir.

1. 6. ilmi Kisiligi

ibn Ammar, erken yaslarda hadis tedrisatina baslamis, ilk egitimini muhtemelen
Musul’da almistir. Muafa b. imran’in onun ilk hocalarindan biri oldugu diisiinilmektedir.
Bu konuda Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye’de naklettigi bir rivayette ibn Ammar’in su sdziine
yer vermistir. “Muafa b. imran ile bir hadisteki bir harf hususunda (farkli seyler séyledik)
tereddiide dustik. O sustu. Ertesi giin Muafa, hadis meclisine geldiginde hadis rivayetine
baslamadan énce; 'O hadis, cocugun séyledigi gibidir.' dedi.” ibn Ammar sézlerine devam
ederek; “O siralarda ben cocuktum. Sakallarim heniiz ¢itkmamistl.” demistir.3* Bu
rivayetten anlasiimaktadir ki o, heniiz ¢ocuk yasta diizenli olarak hadis meclislerine devam
etmistir. O yaslardayken hocasinin soyledigini diizeltmesi de onun hadis rivayetinde
saglam bir temele sahip oldugunu géstermektedir.

Gecimini ticaret yaparak saglayan ibn Ammar, defalarca Bagdat’a gitmis, oradaki
hadis hafizlariyla ilmi miizakerelerde bulunmus ve onlardan hadis nakletmistir.>> ibn
Ammar; Bagdat'in yani sira Dimask, Kife, Mekke, Samerra gibi yerlesim yerlerine de
rihleler yapmis, farkh hocalardan istifade etmistir.3® Rihle yaptigi yerlerde hadis

25 Nesai, “Sevh”, 20, 36, 64 (h. no: 1220, 1271, 1310), “Zekat”, 1 (h. no: 2435); Menasiki’l-hac”, 22 (h. no:
2656); “Buyd””, 52 (h. no: 4589); “iman”, 13 (h. no: 5001); “Zinet”, 9 (h. no: 5060); “Esribe”, 18, 25 (h. no:
5571, 5609).

26 Nesai, Stineni’l-kiibrd, thk. Hasan Abdulmun’im (Beyrut: Miessesetu’r-Risale, 2001), 1/298; 2/45, 65, 84,
311; 3/5; 4/18; 5/71, 81; 6/52; 7/332, 464, 346; 8/190, 320; 9/397; 10/317, 366.

27 Eb{) Abdullah Ahmed b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnedu’l-imém Ahmed b. Hanbel, thk.
Su‘ayb Arnavut, Adil Miirsid (Beyrut: Miiessestu’r-Risale, 1421/2001), 2/247.

28 Eb(1 Ya‘la, Miisnedii Ebd Ya‘ld, 1/340, 4/449, 5/241.

29 ibn Hibban, el-ihsdn fi takribi Sahih-i ibn Hibbdn, thk. Su‘ayb el-Arnalt (Beyrut: Miiessestu’r-Risale, ts.),
6/68.

30 Bazi rivayetleri igin bkz. Stileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, thk. Humeydi Abdilmecid es-
Selefi (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1983), 1/362, 366; 2/163, 164; 3/196...; et-Taberani, el-
Mu‘cemii’l-evsat, thk. Abdiilmiihsin b. ibrahim el-Hiiseyni, Tarik b. ‘ivadullah (Kahire: Daru’l-Harameyn,
ts.), 2/159, 160, 161... Taberani, ibn Ammar’in pek ¢ok rivayetine yer vermistir. Bu rivayetlerde, ekseriyetle
Ali b. Abdiilaziz el-Begavi (6. 286) - ibn Ammar -> Muafa b. imran tarikini kullanilmistir. .

31 Ebu’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Siinenii’d-Ddrekutni, thk. Su‘ayb el-Arna(it, Hasan
Abdulmun‘im (Beyrut: Miessesetu’r-Risale, 1424/2004), 1/217, 440.

32 Eb() Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Muhammed el-Hakim en-Nisab(ri, e/-Miistedrek ‘ala’s-sahihayn,
thk. Mukbil b. Hadi (Kahire: Daru’l-Haremeyn, ts.), 1/101, 245, 562.

33 Amed b. el-Huseyin b. Ali EI-Beyhaki, Su‘abu’l-imén, thk. Abdulali Abdilhamid Hamid (Riyad: Mektebetu'r-
Rusd, 1423), 4/520, 5/172, 7/364, 8/101, 12/406.

34 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye f7ilmi’r-rivdye, thk. Eb( Abdullah es-Sevraki, ibrahim Hamdi el-Medéni (Medine:
Mektebetir’l-ilmiyye, 1409/1989), 147.

35 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 3/418.

36 Muhammed b. Halef Veki, Ahbdri’l-kuddt, thk. Abdilaziz Mustafa el-Meragi (Misir: Mektebet('t-
ticariyyeti’l-kiibra, 1366/1947), 3/185; ibn Asakir, Tdrihu Dimask, 53/373.
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nakletmenin yaninda ravilerin durumlari hakkinda da bilgi sahibi olmak istemis, gittigi
yerdeki alimlere ravilerle ilgili sorular sormustur.>’

ibn Ammar, imla’ meclislerine katilarak hocalarindan hadis dinlemistir. Rivayetleri
en dogru sekilde 6grenmek icin gayret gdostermis, herhangi bir hataya mahal vermemek
icin rivayetleri bizzat ilk kaynagindan dinlemeye ¢alismistir. Ornegin Hatib el-Bagdadi’nin
naklettigi bir rivayette ibn Ammar; “Ben asla 'mistemli'den (herkes tarafindan
duyulabilmesi icin hadis meclisinde, hadisi tekrar eden kisi) hadis yazmam. Clinkli onun ne
soylediginden emin olamam. Direk 'mimli'den (hadisi anlatan ravi) hadis yazarim. Zira o
tashif ve tahriften® sakinmak amaciyla rivayetin isnadinda gecen ravilerin isimlerini tam
olarak telaffuz etmektedir. Mahir olmayan bir mistemlinin ise tashif ve tahrif yapmadan
iy ol guies pebe | Biue) Biiae gibi isimleri dogru sekilde telaffuz edeceginden emin
olunmaz.”® demistir. Bu tavriyla ibn Ammar’in hadis rivayetinde ne kadar titiz oldugu
anlasiimaktadir.

ibn Ammar, hadis rivayetinde isnadin énemli olduguna Yahya b. Sa‘id el-Kattan’dan
naklettigi su soz ile deginmektedir. “Oncelikle hadise degil de isnada bakin. Zira isnad
sahih degilse metne bakmanin anlami yoktur.”*® Bu prensibin bir geregi olarak ibn Ammar,
hadis rivayetinde isnada ve rical bilgisine daha fazla odaklanmis ve gayretlerini bu yonde
yogunlastirmistir. Hadislerin illetinin tespiti ve ricalin ahvali ile ilgili arastirmalar yapmis ve
tespitlerini kaleme alarak kendinden sonraki alimlere kaynaklik etmistir. Ya‘kab b. ishak b.
Ziyad el-KulGst (6. 271/884); “ibn Ammar’in hadis ilminde Ali b. Medini gibi oldugunu”
soyleyerek onun bu alandaki yetkinligini vurgulamistir.®

ibn Ammar’in hadis birikimi, duydugu veya (niishada) gérdiigii hadislerdeki hatalari
tespit edip diizeltebilecek kadar ileri diizeydeydi. O, bazen hatali ve illetli rivayetleri bulup
tashih etmistir. Hatib el-Bagdadi’'nin el-Kifdye’de yer verdigi bir rivayete gére ibn Ammar;
Ebl Mes‘td Abdurrahman b. Hasan ez-Zeccac el-Mevsilt’nin (6. 191-2007?) kitaplarini
(yazdigi rivayetleri) gorip bu rivayetlerdeki hatalari tespit etmis ve Eb( Mes‘Gd’a “Bu
hadisleri rivayet etme!” demistir. Bunun (izerine o da ibn Ammar’a; “Bana bu rivayetleri
tashih et.” demistir. ibn Ammar, bir kisi ile beraber rivayetleri tashih etmistir. Eb( Mes‘(d,
hatali rivayetleri nakletmeyeceginin gilivencesini vermis, ancak daha sonra bu hatali
rivayetleri tekrar aktarmaya devam etmistir. ibn Ammar, daha sonra onunla
karsilastiginda bu durumu ona sormus, o da hatali rivayetleri nakletmeyecegini tekrar
sdylemistir. Ancak ayni sekilde hatali rivayetleri nakletmeye devam edince ibn Ammar,
artik ondan bir harf bile almadigini ifade etmistir.*? Bu rivayete gére ibn Ammar, bazi
rivayetlerini tashih ettikten sonra ayni hatayi defalarca tekrarlayan Eb( Mes‘(d ez-Zeccac

37 Ornegin Dimask’teyken Ali b. Urve ed-Dimagki (6. ?) ile ilgili olarak “onun nasil biri oldugunu” Dimask’teki
alimlere sordugunu, onlarin da onun igin “sika” dediklerini nakletmistir. Bkz. ibn Asakir, Térihu Dimask,
43/90.

38 Tashif ve Tahrif: Sened veya metinde hareke, harf yahut yazi degisikligi yapilmasidir. Bkz. Abdullah Aydinli,
Hadis Istilahlari S6zIiigii (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2011), 303, 308.

39 Muhammed b. Mans(r et-Temimi es-Sem‘ani, Edebii’l-imlG’ ve’l-miistemli’, thk. M. Weisweiller (Beyrut:
Daru’|-Kiitlibi’l-ilmiyye, 1401/1981), 171.

40 e|-Ka‘bi, Kabilu’l-ahbér ve ma‘rifetii’r-ricdl, 2/8; Hatib el-Bagdadi, el-Cdmi’ li ahléki’r-révi ve 4Gdabi’s-sémi’,
thk. Mahm{d Tahhan (Riyad: Mektebeti’l-Meérif, 1403/1983), 2/102.

41 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, 3/419; ibn Asakir, Térihu Dimagsk, 53/376.

42 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 148.
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el-Mevsil'nin rivayetlerini terk etmistir. Yani o, “fartu’l-gaflet”* sahibi ravilerin
rivayetlerini terk etmistir.

1. 7. Rivayetlerdeki illeti Tespit Etmesi

ibn Ammar, isnaddaki illetleri ortaya cikarmak icin de gayret gdstermistir. Ornegin
bazi rical ve hadis kaynaklarinda®* tabiinden olan Urve b. Ruveym’in (6. 125/742) sahabi
Eb( Sa‘leb el-Husent’den (6. 75/694) hadis isittigi séylenmis, ancak ibn Ammar; Eb(
Sa‘leb’ten onun hadis dinlemedigini tespit etmistir.** ibn Ammar'n verdigi bu detay
sayesinde “Urve b. Ruveym - Eb{ Sa‘leb” tarikiyle nakledilen rivayetlerin illetli oldugu ve
bu rivayetlerin muttasil olmadigi anlasiimaktadir.

ibn Ammar, hadislerin illetini, hocalarindan yaptigi nakillerle de tespit etmeye
calismistir. Ornegin Hatib el-Bagdadi’nin naklettigi bir rivayette; hocasi Abdurrahman b.
Mehdi, ibn Ammar’a nerelerde oldugunu sormus, O da; “Ravh b. Ubade (6. 205/820)
adindaki bir ravinin yaninda oldugunu ve kendisinden 'men kezebe aleyye' hadisini 'Ravh
b. Ubade — Su’be — Ebu’l-Feyz — Muaviye' tarikiyle isittigini” sdylemistir. Abdurrahman
b. Mehdi de Ravh b. Ubade’nin hata yaptigini sdyleyerek onu tenkit etmistir. Ardindan “bu
senedin dogrusunun 'Su’be — (ismi aciklanmayan) bir ravi — Ebu’l-Feyz — Muaviye' tariki
oldugunu” séylemistir. Burada Abdurrahman b. Mehdji, ibn Ammar’a tedlis yapan Ravh b.
Ubade ile ilgili uyarida bulunmus, ibn Ammar da bu hadiseyi naklederek Ravh b. Ubade’nin
tedlis yaptigina dikkat ¢cekmistir.*®

Darekutn?’nin belirttigine gére ibn Ammar, “Abdurrahman b. Mehdi > Hemmam b.
Yahya - Mezid b. Hilal” tarikiyle dinledigi bir rivayetin aynisini Veki* b. Cerrah’tan da
dinledigini; ancak Veki‘in bu rivayettin senedinde yer alan Mezid b. Hilal'in ismini
yanlislikla Hilal b. Mezid olarak naklettigini belirtmis ve Abdurrahman b. Mehdi'nin
naklettigi isnadin daha dogru oldugunu sdylemistir.*” Bu rivayette de ibn Ammar, iki farkli
hocasindan dinledigi rivayetteki bir illeti (Veki‘in makl(ib* olarak rivayet ettigini) tespit
etmistir.

2. ibn Ammar el-Mevsili’nin Rical ilmindeki Yeri

ibn  Ammar, rical bilgisi konusunda temayiiz etmistir. Ravilerle ilgili
degerlendirmelerini kendinden sonra kaleme alinan rical kaynaklarinin ekseriyetinde
gorebilmekteyiz. Ozellikle 6grencisi Ya‘k(ib b. Stifyan el-Fesevi, ibn Sahin, Hatib el-Bagdadi,
ibn ‘Asakir ve Mizzi kitaplarinda ibn Ammar’dan pek cok nakilde bulunmusglardir. Bu
rivayetlerin muhtevasina bakildiginda ibn Ammarin daha sonra mistakil olarak te’lif
edilen hadis usGliiniin alt dallarina kaynaklik ettigini sdyleyebiliriz. Ornegin bazi ravilerin
vefat tarihlerini vererek “el-vefayat”; kardes olan ravilere deginerek “el-ihve ve’l-ehavat”

43 Ravinin ezberleyerek veya yazarak aldigi hadisi dikkatsizlik yahut dalginlik sebebiyle hatali rivayet etmesidir.
Bkz. Salahattin Polat, “Gaflet”, TDV islam Ansiklopedisi (Erisim 18 Mayis 2021).

4 Eb( Abdullah Muhammed b. ismail Buhari, et-Térihu’l-kebir, thk. Muhammed Abdilmu’id Han
(Haydarabat: Dairatu’l-Mearifi’l-Osmaniyye, ts.), 7/33; ibn Mace, “Cihad”, 26 (h. no: 2831); ibn Hibban, es-
Sikat, 5/196.

45 [bn Asakir, Tarihu Dimask, 40/231.

46 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdéd, 9/385.

47 Darekutni, el-Mii’telif ve’l-miihtelif, thk. Muvakffak b. Abdullah b. Abdiilkadir (Beyrut: Daru garbi’l-islami,
1406/1986), 4/2034-2035.

48 Makl(ib: isnadda veya metindeki kelimeleri yerini degistirerek rivayet etmek anlaminda kullanilan bir hadis
terimidir. Bkz. Aydinh, Hadis Istilahlari S6zIiigii, 168.
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literatlirline katkida bulunmustur. Bazi ravilerin isim, kiinye, nisbe bilgilerini vererek “el-
esma ve’l-kiind ve el-ensab” ilmine malzeme saglamistir. Bu bilgiler vesilesiyle o, isim-
kiinye benzerligi olan ravileri ayirt ederek “el-muttefik ve’l-mifterik” alaninda yazilan
¢alismalarin bir nevi temelini olusturmustur. Rical (cerh-ta’dil) ilminin alt dallari olan bu
konularda verdigi 6nemli bilgiler, ravileri taniyip daha dogru degerlendirmede siiphesiz
etkili olmustur.

2. 1. isim, Kiinye, Nisbe ve Vefat Tarihiyle ilgili Agiklamalar

ibn Ammar, bazen isim veya kiinye benzerligi sebebiyle karistirilmasi muhtemel bazi
ravilerle ilgili bilgiler vererek onlarin farki kisiler oldugunu belirtmis ve onlari cerh-ta’dil
acisindan karsilastirmistir. Ornegin; ibad b. Kesir er-Remli (6. 171/787) hakkinda “salih”
tabirini kullanmistir. Bu ravinin Kudiislii oldugunu ve ayni ismi tasiyan ibad b. Kesir el-
Mekki’den (6. 141/758) daha sika oldugunu séylemistir.%° isimleri ayni olan iki raviden Salt
b. Dinar’in (6. 160/776) Basrali ve zayif bir ravi oldugunu; Salt b. Behram’in (6. 140/757)
ise Kafeli ve sika bir ravi oldugunu ifade etmistir.>°

O, kiinyesi ile bilinen ravilerin isimlerini; ismiyle taninan ravilerin de kiinyelerini
vererek ravileri tanitmistir. Ornegin; ibn Asakir, ibn Ammar’dan naklederek “kiinyesiyle
meshur olan sahabi Eb( Eyylb el-Ensari’nin (6. 49/669) isminin Halid b. Zeyd olduguna,
sahabi Eb( Bekre’nin (6. 51/671) isminin ise Nufey’ b. el-Haris olduguna yer vermistir.>!
Sahabi Eb( Vakid el-Leyst'nin (6. 68/687) adini Avf b. el-Haris; ismiyle taninan Muslim b.
Yesar el-Basri’nin (6. 100/718) kiinyesini de Eb( Abdullah olarak kaydetmistir.>2

ibn Ammar, bazen nisbet edildikleri beldeleri de sdyleyerek ravilerin durumlarini
aciklamistir. Ornegin Abdiilkerim b. Malik (6. 127/744) ve Ali b. Bezime’nin (6. 133/750)
Harranli olduklarini ve ikisinin de sika raviler olduklarini belirtmistir.>3

Bazi hocalarinin vefat tarihleri ibn Ammar'dan nakledilerek tespit edilmistir.
Ornegin Ya‘kub b. Siifyan, hocasi ibn Ammar’dan naklederek Afif b. Salim (6. 183/799),
Muafa b. imran (6. 185/801), Omer b. Eyy(b el-Mevsil'nin (6. 188/803) vefat tarihlerini
kaydetmistir.>*

2. 2. Cerh Tadil Metodu

ibn Ammar, ravilerin hadis rivayetine ehil olup olmadiklarina baktigini, bu sartlari
taslyip da diinya gorisu sebebiyle kendisi ile ayni bakis agisina sahip olmayan kisilerden
de rivayet alinabilecegini belirtmistir. Buna karsin, yasantisi sebebiyle herkes tarafindan
takdir edilen fakat hadis rivayetinden anlamayan kisilerden hadis alinamayacagini
deginmistir. Ornegin Hatib el-Bagdadi'nin zikrettigi bir rivayette; dgrencisi Hiiseyn b. idris,
ibn Ammar’a “Ali b. Gurab’in (6. 184/800) nasil biri oldugunu” sormus. O da onun “sahibu
hadis (hadis rivayetine ehil biri) ve hadiste basiretli oldugunu” séylemistir. Ogrencisi,
sasirarak “zayif biri degil mi?” diye sorunca ibn Ammar; “O Sii idi. Ancak ben sahibu hadis
olup da Sii, Kaderi vb. gorisleri savunmak icin yalan séylemeyen kisilerin rivayetlerini terk
etmem. Buna karsin, (takva ve fazilet konusunda) Feth el-Mevsil’den (6. 170/786) daha

49 [bn Sahin, Térihu esméi’s-sikdt, thk. Subhi es-Samiral (Kuveyt: Daru’s-selefiyye, 1404/1984), 170.
50 {bn Asakir, Tarihu Dimagk, 24/194.

51 {bn Asakir, Tdrihu Dimask, 16/37, 62/203.

52 ibn Asakir, Térihu Dimask, 67/272, 58/126.

53 Mizzi, Tehzibu’l-Kemél, 20/329.

54 Ya'klb b. Stfyan, el-Ma'rife ve’tdrih, 1/174, 177, 180.
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tst diizeyde olsa da rivayete ehil olmayan kisilerin rivayetini de almam.” demistir.>® ibn
Ammar, muhtemelen hocasi Yahya b. Said el-Kattan’dan etkilenerek bu sekilde
diisinmistir. Zira hocasi da “sebt” oldugunu bildirerek Kaderi olmasi hasebiyle tenkit
edilen Seyf b. Siileyman el-Mekki’den rivayet almistir. Zehebi, zikrettigi bu bilgide Yahya
b. Sald’in Kaderi goriislere sahip Seyf b. Sileyman’dan rivayet almasina “miteseddid
olmasina ragmen” ifadesini eklemistir.>®

ibn Ammar, ravileri cerh ederken onlarin hangi sebeple cerh edildigini agiklamistir.
Ornegin Hatib el-Bagdadi’nin naklettigi bir rivayette ibn Ammar; Yahya b. Abdiilhamid el-
Himmani (6. 228/843) ile ilgili olarak hadislerinin sakit>” oldugunu sdylemistir. Ogrencisi
Hiseyin b. idris (6. 301/913), sebebini sorunca “Nerede garib ceyyid bir rivayet varsa -
Kafeli, Beledli®® ve Medineli ravilerden- rivayet eder” demistir.>® ibn Sahin’in zikrettigi bir
drnekte ise ibn Ammar, Eb( Sihab el-Hannat’'in (6. 171/787) icki icmesi sebebiyle tenkide
maruz kaldigini séylemistir.°

ibn Ammar, bazen sarth cerh-ta’dil yapmis, ravileri ve rivayetleri zaman, mekan,
dgrenci ve hoca gibi unsurlari dikkate alarak degerlendirmistir.® Ornegin Zeheb?'nin
naklettigi bir rivayette ibn Ammar; ihtilat®? déneminde Said b. Aribe’den (6. 156/773)
hadis almalari sebebiyle Veki’ b. Cerrah ve Muafa b. imran’in ondan naklettikleri
rivayetlerin hicbir sey ifade etmedigini belirtmistir.?® Hatib el-Bagdadi; ibn Ammar
aracihgiyla Yahya b. Sa‘ld’in “Sufyan b. Uyeyne’de 197 yilindan itibaren ihtilat hasil
olmustur. Bu tarih ve sonrasinda ondan hadis nakledenlerin rivayetleri (1a sey’)
dnemsizdir.” séziine yer vermistir.** ibn Ammar, hocasindan bu bilgiyi naklederek ihtilata
maruz kalan ravilerin, ihtilat tarihinden itibaren rivayetlerinin nakledilmesinin dogru
olmadigina isaret etmistir. ibn Ammar'dan nakledilen baska bir &rnekte de o,
Abdurrahman b. Abdullah b. ‘Utbe el-Mes‘adi (6. 160) hakkinda “ihtilat vuk(‘ bulmadan
once o, sebt bir raviydi. Ancak Bagdat’'ta ondan hadis dinleyenlerin rivayetleri zayiftir”
diyerek raviyi ve rivayetlerini ihtilat durumuna gére degerlendirmistir.®® Bu kapsamda ibn
Ammar’in Siifyan es-Sevri hakkindaki “A‘mes’in rivayetlerini ondan daha iyi bilirdi” s6zu
de Sifyan hakkinda A ‘meg’ten naklettigi rivayetlerle sarta baglanmis bir degerlendirme
olarak kabul edilebilir.® Baska bir érnekte ise ibn Ammar’dan Veki‘ b. Cerrah hakkinda;

55 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 130; Ebii’I-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed b. Abdurrahman ibn Receb
el-Hanbeli, Serhu ilelii’t-Tirmizi, thk. Hemmam Abdiirrahim Sa‘id (Urdiin: Mektebeti’l-Menar, 1407/1987),
2/579.

56 Zehebi, Mizénu’l-i’tidél, 2/255.

57 Cerhin Zehebi ve Sehavi’ye gére igiinci, 'Iraki’ye gére ikinci, ibn Hacer’e gére onuncu mertebesindeki ravil
hakkinda kullanilan bir tabirdir. Béyle bir ravinin rivayetleri higbir sekilde alinmaz. Bk. Aydinli, Hadis
Istilahlari S6zIigi, 271.

58 Musul’da yer alan bir kdy/kasabadir. Bkz. Zekeriyya b. Muhammed b. Mahmd el-Kazvini, Asdru’l-bildd ve
ahbdru’l-ibad (Beyrut: Daru‘s-Sadir, ts.), 336.

59 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 16/259-260; Zehebi, Siyerii a’lém, 10/532.

60 {bn Sahin, Tarihu esmdi’s-sikét, 161.

61 Sartli cerh-ta’dil icin bkz. Emin Asikkutlu, “Bir isnad Tenkid Yontemi Olarak Sartli Cerh-Tadiller ve
Uygulamadaki Sonuglari”, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20 (22 Ocak 2014), 51-55.

62 Yaslanma veya kitaplarinin zayi olmasi sebebiyle ravide meydana gelen hafiza bozuklugu, hadisleri birbirine
karistirma durumudur. Bk. Aydinli, Hadis Istilahlari SézIigii, 129, 207.

63 Zehebi, Mizénu’l-i’tidél, 2/152.

64 Hatib el-Bagdadi, Térihu Bagddd, 10/255; Ebli Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin es-Sehrez{ri ibnii’s-
Salah, Mukaddimetii ibn Saléh fi Ulimi’l-Hadis, thk. Nureddin ‘Itr (Beyrut: Daru’I-Fikr, 1406/1986), 395.

65 ibn Asakir, Térihu Dimask, 35/19.

66 Ya‘klb b. Stfyan, el-Ma'rife ve’tdrih, 3/12.
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“KGfe’de onun doneminde ondan daha fakih ve hadisi daha iyi bilen kimse yoktu” seklinde
nakledilen degerlendirme de zaman, mekan ve konu ile sinirlandiriimis sarth bir ta‘dil
kapsamindadir. Bu érneklere baktigimizda ibn Ammar’in, ravileri degerlendirirken sartli
cerh-ta’dil yapma yoluna gittigini soyleyebiliriz.

ibn Ammar, karsilasmadigi birinden sanki hadis dinlemis gibi nakilde bulunan (tedlis
yapan) ravileri zayif olarak degerlendirerek onlardan hadis rivayetinde bulunmadigini
sdylemistir. Ornegin Hatib el-Bagdadi’'nin zikrettigine gdre ibn Ammar; Hammad b. Amr
en-Nasibi’nin (6. ?) Zeyd b. Rufeyf‘in (6. 130/747) kitabini Abdilhamid b. Yasuf'tan (6. ?)
aldigini, ancak Hammad’in bizzat Zeyd'den hadisleri almis gibi naklettigini séylemistir.
Kendisinin de Hammad’dan pek c¢ok hadis dinledigini, fakat onun rivayetlerini kimseye
nakletmedigini ifade etmistir. Abdullah b. Miibarek ve Muafa b. imran’in hadisle ilgili
olarak hicbir sey bilmeyen Hammad’in rivayetlerini nakletmelerine de hayret etmistir.?’
Ayni sekilde Hammad b. Amr’in bir adam araciligiyla A‘meg’in 50 rivayetini aldigini, ancak
bu rivayetleri A‘mes’ten almis gibi naklettigini belirtmistir.®® ibn Ammar, hadis rivayetinde
tedlis yapilmasini dogru bulmamistir. Ogrencisi Ya‘k(b b. Sifyan el-Fesevi'ye, hocasi
Muafa b. imran’in “tedlis ile zina (giinahini) bir tuttugunu” sdyleyerek tedlisi biyik bir
kusur olarak kabul etmistir.®°

ibn Ammar, sahabilerin hepsinin adil oldugunu, onlarin cerh-ta‘dil agisindan
arastirilmasina ihtiyag olmadigini belirtmistir. el-Kifdye’de zikredilen bir rivayette ibn
Ammarin 6grencisi Hiseyin b. idris ona; “Hz. Peygamber’in (s.a.s.) ashabindan bir
adamdan (mibhem olarak) seklinde nakledilen bir hadis hiiccet olur mu?” diye sormus. O
da; “Evet. ismi zikredilmese de hiiccettir. Zira sahabilerin hepsi (adildir) hiiccettir.”
seklinde cevap vermistir.”

2. 3. Ravileri Degerlendirme Usiilii

ibn Ammar, bazi ravileri akrabalik baglarina dikkat cekerek degerlendirmis, onlari
birbirleriyle mukayese ederek birinin digerlerine gore o6n plana c¢ikan ozelligini
vurgulamistir. Ornegin; ibn Ammar’a Ubeyd b. Ebi Umeyye et-Tanafist’nin (6. ?)
¢ocuklarindan hangisinin daha sebt oldugu sorulmus, o da “hepsinin ‘sebt’ oldugunu;
ancak Ya’la’nin digerlerine nazaran daha ¢ok hadis hifzettigini, Muhammed’in hadislere
vuk(fiyetinin daha iyi oldugunu, Omer’in ise onlarin en biiyiigii olup kardeslerinin
kendisinden rivayet ettigini” belirtmistir.”* Ayni ravileri Yahya b. Main ve Ahmed b. Hanbel
de degerlendirirken onlar sika olduklarini séylemekle yetinmislerdir.”? Ancak ibn Ammar,
her bir ravinin farkh bir ydontne dikkat ¢gekmistir.

ibn Ammar'dan nakledilen baska bir degerlendirmede o, “Eb( ishak Ydnus es-
Sebi"nin (6. 152/669) hadis nakleden isa, israil ve YGsuf adlarinda lic ¢ocugunun
oldugunu” belirtmistir. Bunlar arasinda isd b. YGnus’un (6. 187/802) “hiiccet” ve kardesleri
arasinda en sika oldugunu, giivenilirlik acisindan ondan sonra sirasiyla Y(suf ve israil’in

67 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 9/14-15; Zehebi, Mizénu’l-i’tiddl, 1/598.
68 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 9/14.

89 Ya‘klb b. Stfyan, el-Ma'rife ve’tdrih, 2/780.

70 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, 415.

71 ibn $ahin, Tarihu esmdi’s-sikét, 265.

72 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 3/640-641.
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geldigini agiklamistir.”® ibn Ammar’in degerlendirmesi gibi (biitiin aile fertlerini kapsayan)
bir degerlendirmenin baska miinekkitler tarafindan yapildigi tespit edilememistir. ibn
Ammar; Zeyd b. Eslem’in (6. 136/753) Usdme, Abdullah ve Abdurrahman adindaki
cocuklarini Yahya b. Main’nin de degerlendirmesine benzer sekilde “leyse hadistihiim bi

17

sey’” tabirini kullanarak cerh etmistir.”

ibn Ammar, bazen akran iki raviyi karsilastirarak kendi degerlendirmesine gére
birini digerine tercih etmistir. Ornegin; 6grencisi Hiiseyin b. idris, ibn Ammar’a “Cerir b.
Abdilhamid (6. 188/804) ve Halid el-Vasiti’den (6. 182/798) hangisinin daha sebt (sika)
oldugunu” sormus; O da Halid el-Vasitinin daha sebt oldugunu ifade etmistir.”> ibn
Ammar'dan akran olan Hiseym b. Besir (6. 183/799) ve Eb( ‘Avdne Vaddah b. Abdullah
(6. 176/792) hakkinda su ifadeler nakledilmistir. “ikisi bir konuda ihtilaf ettiklerinde biz
Hiiseym’in séziinl kabul ederiz; ¢linkii onun hatasi azdir.””®

ibn  Ammar, bazen ravilerin cerh-ta’dil durumlarina katki saglayacagini
dislindtglinden veya onlari cok yakindan tanidigina dikkat cekmek icin onlarin ginlik
hayati ile ilgili bilgiler aktarmistir. Ornegin Medain kadiligi yapan Hammad b. Delil (6. 190-
200 arasi) igin “min sikati’'n-nas” tabirini kullanmis ve onun “Kadi iken (takvasindan dolayi)
Medain’den kactigini, onu Mekke’de kumas ticareti ile ugrasirken gordigini”
séylemistir.”’

O, hakkinda bilgi sahibi olmadigi ravilerle ilgili degerlendirme yapmaktan
kaginmistir. Ornegin ibn Asakir'in naklettigine gére ibn Ammar; “Dimask’te ikamet eden
er-Rabi’ b. Hazyan (6. ?) adindaki bir ravinin aslen Basrali oldugunu” séylemis, 6grencisi
Hiseyn b. idris’nin kendisine “sika midir?” diye sormasi tizerine ibn Ammar; “Bilmiyorum.”
cevabini vermistir.”®

Rical kaynaklarinda ravilerle ilgili ibn Ammar’dan nakledilen bilgiler, ekseriyetle
onun ifadeleri olarak yer almistir. Ancak bazen hocalarinin sozlerini veya ravilerle ilgili
hocalarinin tutumlarini zikrederek kendisi farkli bir degerlendirme yapmamis ve
hocalarinin degerlendirmelerini kabul etmistir. Ornegin cerh-ta’dil alaninda kendisinden
en cok istifade ettigi Yahya b. Sa‘id’in bazi ravilerle ilgili tutumunu (b ¥ duai ¢ o35 OF
OMa) “Yahya b. Said falani 6nemsemezdi” anlamina gelen ifadeyi kullanarak s6z konusu
ravileri hocasinin cerh ettigini belirtmistir.”

ibn Ammar, bazen hocalarina ravilerle ilgili sorular sorarak onlar hakkinda bilgi
sahibi olmak istemistir. Ornegin Zeyd b. Ebu’z-Zerkd’a, Muhammed b. Rasid el-Huza?yi

3 Hatib el-Bagdadi, Térihu Badddd, 12/476; Ebl Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Abdiilhadi ibn Abdiilhady,
Tabakédtu Ulemdi’l-hadfis, thk. Ekrem el-Bisi, ibrahim ez-Zeybek (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1417/1996),
1/408.

74 Eb( Zekeriyya Yahya b. Ma‘in, Térihu ibn Ma’in (Rivdyetii’d-Diri), thk. EbGd Amr Muhammed b. Ali (Kahire:
Daru’l-Felah, 1434/2013), 1/156; ibn Sahin, Tdrihu esmdi’d-du’afd’ ve’l-kezzébin, 54.

75> Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 9/228; Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, 8/103.

76 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 16/140.

7 ibn Sahin, Tarihu esmdi’s-sikét, 66; Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, 7/238.

78 [bn Asakir, Tarihu Dimagsk, 72/208.

9 ibn ‘Adi, el-Kémil fi du’afdi’r-rical, 2/129; 5/12, 40; 7/437; 8/442. Bu ravilerden bazilari sunlardir: israil b.
Yunus es-Sebi’1 (6. 160/776), Serik b. Abdullah el-KGfi (6. 177/794), Eb( Hilal Muhammed b. Selim er-Rasi
(6. 167/783), Hemmam b. Yahya b. Dinar (6. 164/781) vb.
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(6. 161/777) sormus, o da Abdullah b. Mibarek’ten naklederek “onun dogru sézli biri
oldugunu ancak Kaderiyye ile itham edildigini” séylemistir.8°

ibn Ammar, bazen ilim merkezlerinin 6nde gelen muhaddislerini bir arada
zikretmistir. Ornegin Kafeli Abdilmelik b. Ebf Siileyman (6. 145/762) ile ‘Asim el-Ahval’in
(6. 142/759) ve Medineli Yahya b. Sa‘id b. Kays el-Ensari (6. 144/761) ile Ubeydullah b.
Omer’in (6. 147/764) hadiste otoriter olduklarini séylemistir.5!

2. 4. ibn Ammar’in Diger Miinekkitlerle Tedruzu

ibn Ammar, genel olarak miinekkitlerin ekseriyetine muvafik degerlendirmelerde
bulunmustur. Ancak bazi raviler hakkinda kullandigi degerlendirmeler, diger
minekkitlerden farkl olmustur. Oyle ki bazen miinekkitlerin ekseriyetinin ta’dil ettigi bir
raviyi cerh ederek miiteseddid davranmis, bazen de herkesin cerh ettigi raviyi ta’dil ederek
mitesahil davranmistir. Ravi degerlendirmelerindeki bu tir farkh yaklasimlar,
muhtemelen ictihat farkliigindan® veya bir miinekkidin digerlerine gére sahip oldugu
eksik/fazla bir bilgiden kaynaklanmaktadir.

ibn Ammar, Eb( Hanife’nin 6grencilerinden Esed b. Amr el-Beceli’nin (6. 190/806)
re’y ekolliinden oldugunu belirterek rivayetlerinin nakledilmesinde sakinca olmadigini “Ia
be’s bihi” lafzini kullanarak belirtmistir.8® Ancak ibn Sahin, ibn Ammar’in bu ifadelerinin
Esed b. Amr icin tezkiye olamayacagini, zira ibn Ebi Seybe ve Yezid b. Hariin’un “Esed b.
Amr’dan rivayet helal degildir” sdziiniin daha dogru olacagini séylemistir. ibn Sahin bu
diistincesini; Musullu olan ibn Ammar'in Esed b. Amr’i onlar kadar iyi tanimadigini
sdyleyerek temellendirmeye calismistir.8* ibn Sahin, Kdfeli olan ve Vasit kadiig yapan
Esed b. Amr hakkinda Kifeli ibn Eb(i Seybe ve Vasith Yezid b. Harin’un degerlendirmesini
ibn Ammar el-Mevsil'nin degerlendirmesine tercih etmistir. Bu bilgiler 1siginda ibn
Ammar’in, bu ravi hususunda mitesahil davrandigini sdyleyebiliriz.

ibn Ammar, ibrahim b. Tahman el-Herevi'yi (6. 163/780) “zayif ve muzdaribii’l-
hadis” bir ravi olarak degerlendirmistir.®> Zehebi, bu raviyi cerh etmede ibn Ammar’
muteseddid davranmakla elestirmistir.2® Nitekim rical kaynaklarina baktigimizda da onu
zayif olarak niteleyen herhangi bir miinekkide rastlanmamistir. ibrahim b. Tahméan el-
Herevi (6. 163/780) ile ilgili cagdasi sayilabilecek Abdullah b. Mibarek’ten onun “hadiste
sebt” oldugu nakledilmistir.8” ibn Ammar ile ayni ddnemde yasayan miinekkitlerden Yahya
b. Main onun hakkinda “sika” tabirini kullanmistir.8 Ahmed b. Hanbel, “sahihi’l-hadyis,
mukarib” ifadesini kullanarak onun Miircie fikirlerine sahip oldugunu séylemistir.®® EbQ

80 Hatib el-Bagdadi, Térihu Bagddd, 3/182.

81 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 14/167; Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, 31/355.

82 Mehmet Emin Ciftci, “Hadislerin Sihhatinin Tespitinde igtihad Problemi”, ETU Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi - ETUSBED 8 (2019), 51.

8 fbn Sahin, el-Miihtelif fihim, thk. Abdurrahim b. Muhammed b. Ahmed el-Kaskari (Riyad: Mektebetu’r-
Rusd, 1420/1999), 21.

84 ibn Sahin, Zikrii men ihtelefe’l-ulemd’ ve nukkédii’l-hadfs fihi, thk. Hammad b. Muhammed el-Ensari (Riyad:
Mektebeti Edva’i’s-selef, 1419/1999), 42.

8 [bn Sahin, Tarihu esmdi’d-du’afd’ ve’l-kezzébin, 49.

86 Zehebi, Siyerii a’lém, 7/382; Zehebi, Térihu’l-isldm, 4/301.

87 ibn Hibban, es-Sikat, 6/27.

8 Yahya b. Ma‘in, Tdrihu ibn Ma’in, 2/230.

8 S{ileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani Eb( David, Sudldtu Ebi Dévid Ii’l-imdm Ahmed b. Hanbel fi cerhi’r-
ruvvdt ve ta’dilihim (Kahire: Daru Faruku’l-Hadise, 1431/2010), 161.
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ishak el- Clizcani (6. 259/872) de onun faziletli biri oldugunu ve irca’ ile cerh edildigini ifade
etmistir.®® Sonraki dénem miinekkitlerinden Ukayli, onun ircd’ fikrini savunmada asiriya
kactigina dikkat cekmistir.’? Darekutni ise onun “sika” bir ravi oldugunu, ancak ircd’
sebebiyle tenkide maruz kaldigini belirtmistir.°? Bu degerlendirmelerin hic birinde ibrahim
b. Tahman’in zayif biri olduguna dair herhangi bir ifade kullaniimamustir. Dolayisiyla ibn
Ammar, bu ravi hususunda muteseddid davranmistir.

Muhammed b. Bekr b. Osméan el-Bursani (6. 203/818) hakkinda miinekkitlerden ibn
Sa‘d; “sika”,”®> Ahmed b. Hanbel; “salihii’l-hadis”,** “icli (6. 261/875); “sika”,® Eb( Hatim;
“mahalliih( sidk”®® tabirlerini kullanarak ta‘dil ederken ibn Ammar, onun hakkinda “hadis
ehli biri degildi. Biz hadislerini terk ederdik. Ondan hadis isitmedik (almadik)” demistir.
Hatib el-Bagdadi, ibn Ammar’in bu séziine yer verdikten sonra ibn Ammar’in bu cerh
ifadelerini, el-Bursanf ile ayni donemde yasayan Yahya b. Sa‘ld, Abdurrahman b. Mehdi
gibi ravilere kiyasla kullanmis olabilecegini séylemistir.®” Hatib el-Bagdadi, bu yaklagimiyla
ibn Ammar’in cerhini yumusatmaya calismis olsa da “hadislerini terk ederdik” ifadesinin
el-Bursani icin agir bir ifade oldugunu belirtebiliriz. Nitekim munekkitlerin ekseriyetinin
ta’dil ettigi ve Kiitiib-i Sitte muelliflerinin tamaminin rivayetlerine yer verdigi®® bir ravi
hakkindaki bu degerlendirme, ibn Ammarin cerh etmede miiteseddid davrandigini
gostermektedir.

ibn Ammar’in, Muaviye b. Salih b. Hudayr (6. 158/774) ile ilgili degerlendirmesine
ibn Asakir yer vermistir. Buna gore o, “Mudviye b. Salih’in Endiiltsli oldugunu, ondan
insanlarin hadis aldigini, ancak onun hadis ile ilgili hi¢cbir sey bilmedigini iddia ettiklerini”
belirtmistir.®® ibn Eb Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil'de Yahya b. Said el-Kattan’in “Mudviye b.
Salih’ten bir harf bile almazdik” sozu ile beraber; Eb( Hatim, Eb( Zur‘a, Ahmed b. Hanbel
gibi minekkitlerin onun hakkinda kullandiklari ta‘dil ifadelerine de yer vermistir.'®® ibn
Ammar’in Muaviye b. Salih hakkindaki degerlendirmesinde muhtemelen hocasi Yahya b.
Said el-Kattan’dan etkilenmistir.

Zikredilen  6rneklerden yola c¢ikarak ibn  Ammarin, bazi  ravilerin
degerlendirilmesinde hocasi Yahya b. Said el-Kattan’dan etkilendigini belirtebiliriz.

9% Eb{ ishak ibrahim b. Ya‘kGb b. ishak el-Clzcani, Ahvdlu’r-ricél, thk. Abdulalim Abdiilazimel-Bestavi
(Faysalabat/Pakistan: Hadis Akademi, ts.), 356.

91 Eb( Ca‘fer Muhammed b. Amr b. M(sa ‘Ukayli, ed-Du‘afdu’l-kebir, thk. Abdi’l-mu‘ti Emin Kal‘aci (Beyrut:
Daru’l-Mektebetii'l-ilmiyye, 1984), 1/56.

92 Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Silemt, Sudldtii’s-Stilemi li’d-Dérekutni fi’l-cerh ve’t-ta dil, thk.
Sa’d b. Abdullah el-Hamid, Halid b. Abdurrahman el-Cureysi, (b.y.: y.y., 1427/2006), 92.

93 Eb( Abdullah Muhammed b. Sa‘d ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, thk. Muhammed Abdiilkadir ’Ata (Beyrut:
Daru’I-Kiitibi'l-ilmiyye, ts.), 7/216.

9% Ahmed b. Hanbel, el-Cdmi‘ Ii ‘uldmi’l-imém Ahmed er-Ricdl, thk. Halid er-Rabat (Misir: Daru’l-Felah,
1430/2009), 18/553.

9 Ebu’l-Hasan Ahmed b. Abdullah b. Salih el-‘icli, Ma'rifetii’s-sikdt min ricéli ehli’l-ilm, thk. Abdilalim
Abdilazim el-Bestavi (Medine: Mektebetu’d-Dar, 1405-1985), 2/232.

% jbn Eb( Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 7/212.

97 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 2/444.

%8 Mizzi, Kutitb-i Sitte muelliflerinin rivayetlerine yer verdigini bildirmistir. Bkz. Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl,
24/534.

9 ibn Asakir, Térihu Dimask, 59/51.

100 jbn Eb( Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 8/282-283.
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Miteseddid biri olarak bilinen Yahya b. Said’in'%* 6grencisi ibn Ammar da Muhammed b.
Bekr b. Osman el-Bursani, Muaviye b. Salih, Yahya b. Abdiilhamid el-Himmani, ibrahim b.
Tahman el-Herevi gibi bazi raviler hususunda miteseddid davranmistir. Ancak genel
olarak ibn Ammar, miinekkitlerin ekseriyetine muvafik degerlendirmelerde bulunarak
mutedil bir miinekkit olmustur. Bazen de Esed b. Amr el-Beceli gibi bazi raviler hususunda
mitesahil davranmistir.

Tim degerlendirmeleri dikkate alindiginda ise ibn Ammarin mutedil ve
mitesahil’®? arasi bir minekkit oldugu séylenebilir. Ancak minekkitlerin gézlemleri ve
sahip olduklari bilgiler 1si8inda igtihat ederek her raviyi ayri ayri degerlendirdiklerini goz
onlinde bulundurursak mutlak bir genellemenin zor olacagini da belirtmeliyiz.

2. 5. Kullandigi Bazi Cerh-Ta‘dil Lafizlari

ibn Ammar, pek cok raviyi cerh-ta‘dil agisindan degerlendirmistir. Bilgi verdigi bu
raviler icin o donemde sikca kullanilan sika, zayif, hiiccet gibi lafizlari kullandigi gjbi bazen
de nadir kullanilan tabirleri kullanmistir. Ornegin nadir kullanilan lafizlardan “ sl L~
(yalancy, iftiraci) ifadesini, Yahya b. Main'® ve ibn Ammar’dan énce kullanan herhangi bir
miinekkidin varligini tespit edemedik.

Abdilaziz Sakir el-Kiibeysi ve Abdullah Mustafa Murteci tarafindan yapilan
calismalarda, ibn Ammar'in kullandigi cerh-ta’dil lafizlarinin biyiik gogunluguna yer
verilmistir. Abdiilaziz Sakir el-Kiibeysi, ibn Ammarin degerlendirmelerini diger
minekkitlerin degerlendirmeleri ile karsilastirirken Abdullah Mustafa Murteci ibn
Hacer’in degerlendirmelerini de esas alarak bir mukayese yapmistir. Murteci, calismasinin
sonunda ibn Ammar'in kullandigi ta‘dil lafizlarini 7 mertebede, cerh lafizlarini ise 3
mertebede tasnif etmistir.1® Murtec’nin zikrettigi mertebeler tercih edilerek, eksik kalan
bazi lafizlar da eklenip yeni bir tablo olusturulmustur.

Cerh Mertebeleri

1. 10513809 Cuusll i | Hadis uydurur ve yalan séylerdi.
10645 446 el Y BLILIAS | Yalanci ve iftiraci biri olmasi konusunda kimse siiphe etmez.
107,138 | Yalancidir.
108,158 ¢s%Y | Onun ve rivayetlerinin higbir kiymeti yoktur. Yalancidir.
109&?39 o« OIS | Yalancidir. Onun ve rivayetlerinin higbir kiymeti yoktur.
M04u> kaw | Rivayetleri (alinmaz) sakittir.
o olS) ,Cod> b oS5 @) | Sahibid’l-hadis degildir. Biz rivayetlerini terk eder, ondan hadis
Mdis xoud | isitmezdik.
12213 Casass | Zayiftir ve hadisi terkedilmistir.

Be %Y | Higbir sey degil. (higbir kiymeti yoktur.)
2' 114

s | Zayif

3. Weoamdl ,Sw | Hadisi miinkerdir.

105 Mualla b. Sabih (6. ?) hakkinda kullanmustir. Bkz. Darekutni, el-Mii’telif ve’l-miihtelif, 3/1452.

106 Abdurrahman b. Malik b. Migvel (6. ?) icin kullanmistir. Bkz. ibn S&hin, Térihu esm@i’d-du’afd’ ve’l-kezzdbin,
128; Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 11/505.

107 Abdullah b. Hiras el-Havsebi (6. 161/777) igin bu ifadeyi kullanmistir. Bk.z ibn Sahin, Tarihu esméi’d-du’afé’
ve’l-kezzdbin, 119.
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Ta’dil Mertebeleri
1. 116 | a3l RO SIS Jiw 5 pJ Su Ug kisiden daha faziletlisini gormedim.
1850 Juadl Ginods b b Dimask’ta ondan faziletlisini gérmedim.
dodd oladl e 59y BB s> haie | Saglam ve hafiz biridir. Sika ravilerden rivayet
1180)4$, b >l dx> | ettiginde hadisi son derece hiiccet olur.
194> 443 | Sika (glvenilir) ve hiiccettir.
120434, &3 445 | Sikadir ve hadisi hiiccet olarak kullanilir.

121 80| aud el (o el <485 | Sikadir, insanlar arasinda onun sika olmasi konusunda
ihtilaf yoktur.

2. 123> | Hiiccet
123 15| ] cp0 <l 9209 o Huiccettir, israil b. Yinus’tan daha saglamdir.
3. 124385 | Sika

1254 LY | Rivayetlerinin nakledilmesinde beis yoktur.

104 Bkz. Murteci, “Menhecii’l-imam Muhammed b. Abdullah b. Ammar el-Mevsili fi nakdi’r-rical”, 90-93.

105 Mualla b. Sabih (6. ?) hakkinda kullanmistir. Bkz. Darekutni, el-Mi’telif ve’l-miihtelif, 3/1452.

106 Abdurrahman b. Malik b. Migvel (6. ?) icin kullanmistir. Bkz. ibn S&hin, Térihu esmdi’d-du’afd’ ve’l-kezzdabin,
128; Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 11/505.

107 Abdullah b. Hiras el-Havsebf (6. 161/777) icin bu ifadeyi kullanmistir. Bk.z ibn Sahin, Tarihu esméi’d-du’afé’
ve’l-kezzdbin, 119.

108 Muhammed b. Furéat el-KOfi (6. ?) igin kullanmigtir. Bkz. Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 4/274.

109 Amr b. Merzik el-Bahilt (6. 224/838) icin kullanmistir. Bkz. ibn $ahin, Térihu esméi’d-du’afé’ ve’l-kezzGbin,
141.

110 Yahya b. Abdilhamid el-Himmani (6. 228/843) igin bu ifadeyi kullanmistir. Bkz. Hatib el-Bagdadi, Tdrihu
Bagddd, 16/259-260.

111 Muhammed b. Bekr el-Bersani (6. 203/818) igin bu ifadeyi kullanmistir. Bkz. Hatib el-Bagdadi, Térihu
Bagdad, 2/445.

112 {shak b. Abdullah b. Ebi Ferve (6. 144/761) igin kullanmistir. Bkz. ibn Asakir, Tarihu Dimask, 8/253.

113 Mikatil b. Stileyman (6. 150/767) hakkinda bu ifade kullaniimigtir. Bkz. Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad,
15/218.

114 Hiseyn b. Abdullah el-Himyeri (6. 190/805), Eb( Bekr el-Hezeli (6. 167/783), Amr b. Dinar (6. 126/744) gibi
raviler hakkinda bu ifadeyi kullanmistir. Bkz ibn Sahin, Térihu esméi’d-du’afé’ ve’l-kezzébin, 73, 100, 140.

115 Yezid b. Sinan er-Ruhavi (6. 155/772) igin bu ifadeyi kullanmistir. Bkz. ibn $ahin, Térihu esméi’d-du’afé’ ve’l-
kezzdbin, 198.

116 Mu4fa b. imran, Zeyd b. Ebu’z-Zerka’ ve Kasim el-Cermf igin bu ifadeyi kullanmistir. Bkz. Mizzi, Tehzibu’l-
Kemdl, 10/73.

117 Hisam b. ismail el-Attar (6. 216/831) icin bu ifadeyi kullanmistir. Bkz. Zehebi, Tdrihu’l-islém, 5/473.

118 Eb( Nu‘aym el-Fadl b. Dukeyn et-Teymi (6. 218/833) icin bu ifadeyi kullanmistir. Bkz. Zehebi, Siyerii a’lém,
10/155.

119 Abdulmelik b. Ebi Stileyman (6. 145/762) igin kullanmustir. Bkz. Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 12/137.

120 e]-‘Ald’ b. MUseyyeb b. Rafi‘ (6. 105/723) igin bu ifadeyi kullanmistir. Bkz. Hatib el-Bagdadi, el-Miittefik ve’l-
miifterik, thk. Muhammed Sadik (Dimagk: Daru’l-Kadiri, 1997), 3/1735.

121 Abdiilaziz b. Omer b. Abdiilaziz (6. 150/767) igin kullanilmistir. Bkz. ibn Asakir, Térihu Dimask, 36/330.

122 [smail b. Eb(i Halid el-Beceli (6. 148/765), ismail b. Uleyye (6. 193/808) ve Cerir b. Abdiilhamid (6. 188/803)
hakkinda bu tabiri kullanmistir. Bkz. Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 7/204, 8/191; Zehebi, Siyerti a’lém,
6/177.

123js3 b. Y(nus (6. 187/802) icin bu ifadeyi kullanmistir. Bkz. Hatib el-Bagdadi, Térihu Bagddd, 12/476.

124 H3lid b. Seleme el-Fe’fa’ el-Mahrimi (6. 141/758), Sihab b. Hiras (6. ?), Muhtar b. Fulful el-K(fi (6. ?), Rabi‘a
b. Yezid ed-Dimaski’nin (6. 121/738) gibi pek cok ravi icin bu ifadeyi kullanmistir. Bkz. ibn Asakir, Tarihu
Dimask, 16/92, 23/214, 57/141, 72/198.

125 Esed b. Amr el-Beceli’nin (6. 188/803) icin bu ifadeyi kullanmistir. Bkz. ibn Sahin, el-Miihtelif fihim, 21.
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5. 126¢ gu=ll @le, @Wbe | Rivayetleri nakledilmeye elverislidir.
e gu> cobe 6% ol oY | Beis yoktur, hadis sahibi degildir.
6. 12832 udd | Hiiccet degildir.
129485 Jusl aaows Lo | Kimsenin onun rivayetlerini terk ettigini duymadim.

B0l Mz O cdmamy eadic ud | Miinekkitlere gére hiiccet degildir. Salih bir adamdr.
131y 1JB Tdzs dipd> 050 | Hadisleri hiiccet degildir.

7. 132@ 929 2l Aes ) | Rivayetleri terk edilmemistir.

Sonug

> ibn Ammar el-Meuvsili, erken yaslarda hadis tedrisatina baslayarak ilk egitimini
Musul’da almis. Bagdat, Dimagk, Kife, Mekke gibi ilim merkezlerine rihleler yapmistir.
Hocalari arasinda Muafa b. imran el-Meuvsili, Yahya b. Sa‘id el-Kattan, Siifyan b Uyeyne,
Veki’ b. Cerrah, Abdurrahman b. Mehdi gibi 6nemli muhaddisler bulunmaktadir. Rical
alaninda ondan nakledilen bilgilerin blyiik bir kismi Ya‘kQb b. Siifyan el-Fesevi ve Hiseyin
b. idris el-Herevi araciligiyla gelmektedir.

> iml&” meclislerine katilmis, rivayetleri en dogru sekilde 6grenmek icin rivayetleri
bizzat ilk kaynagindan (mimli’den) dinlemeye ¢alismistir.

» Minekkitlerin ekseriyeti, giivenilirligine vurgu yaparak rivayet ve rical alaninda
onun 6nemli biri olduguna deginmislerdir. Rical bilgisindeki derinligi sebebiyle Ali b.
Medini’ye benzetilmistir

> ibn Ammar’a ayni eser oldugu distniilen “ilelii’l-hadis ve marifetii’s-suydh” ve
“Tarih” adinda ginidmize ulasmayan iki eser nisbet edilmistir.

> Bazi ravilerle ilgili isim, kiinye, nisbe, vefat tarihi gibi bilgiler zikretmis, kardes
olan ravileri tanitmustir.

» Cerh-Ta‘dil alaninda 6nemli biridir. Hocasi Yahya b. Said’den birgok ravi hakkinda
degerlendirme nakletmistir. Hocalarindan aktardiklari yaninda kendisi de ravi
degerlendirmesi yapmistir. Ta‘dil ettigi ravilerde daha ¢ok “sika” kavramini, cerh ettigi
ravilerde ise “zayif” kavramini kullanmistir. Cerh ettigi bazi ravilerde cerh sebebini agikca
belirtmistir. Cerh-ta‘dil degerlendirmelerinde onun genel olarak mutedil ve mitesahil bir
miinekkit oldugu distinilmektedir.

» Bazi ravilerin firka mensubiyeti, itikddi durumu gibi hususlari agiklamis ancak
bunun, ravi ehliyet sahibi ise ondan hadis alinmasina engel olmadigini belirtmistir.

» Bazen sarth cerh-ta’dil yapmis, ravileri ve rivayetleri zaman, mekan, 6grenci ve
hoca gibi unsurlarla beraber degerlendirme yoluna gitmistir.

» Tedlis yapan ravilerin tespit edilmesine katki saglamistir. Miidellis ravilerden
hadis nakletmedigini beyan etmistir.

126 Mukatil b. Hayyan en-Nebti (6. 149/766), ishdk b. Yahya b. Talha (6. 164/780) hakkinda bu ifadeyi
kullanmustir. Bkz. ibn Asakir, Térihu Dimask, 8/301, 60/108.

127 Halef b. Halife el-Esca‘? (6. 181/797) igin bu ifadeyi kullanmistir. Bkz. Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd,
9/263.

128 Selam b. Selem et-Tavil'in (6. 177/794) icin bu ifadeyi kullanmistir. Bkz. Hatib el-Bagdadi, Térihu Bagddd,
10/273.

129 Hysayf b. Abdurrahman (8. 137/754) icin kullanmistir. ibn Asakir, Tdrihu Dimask, 16/388.

130 Ca‘fer b. Ziyad el-Ehmer (6. 167/783) igin bu ibareyi kullanmistir. Bkz. Mizzi, Tehzibu’l-Kemdl, 5/40.

131 Sehr b. Havseb (6. 112/730) hakkinda bu tabiri kullanmistir. ibn Asakir, Térihu Dimagk, 23/225.

132 Bekr b. Huneys (6 ?) icin bu ifadeyi kullanmistir. Bkz. Hatib el-Bagdadi, Térihu Bagddd, 7/574.
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> Bazen kendi tespitleriyle bazen de hocalarindan istifade ederek isnaddaki illetleri
ortaya ¢ikarmaya gayret gostermistir.

> Kutlb-i Sitte’de sadece Nesai rivayetlerine yer vermistir.  Farkh rivayet
kaynaklarinda 150 rivayeti bulunmaktadir.
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0z

XIX. asir, Osmanl Devleti'nin ekonomik, siyasi ve sosyal sorunlarla miicadele ettigi,
buna mukabil toplumsal hayatta 6nemli islahatlar yapma gayretinde oldugu bir
donemdir. Bu asirda Devlet, ylziini Bat'ya dénmus, yliz ylze gelinen sorunlar
karsisinda basta Tanzimat ve Islahat Fermanlari olmak (zere siyasi, sosyal ve
kalturel hayatta koklu degisikliklere gidilmistir. XIX. asirda idari, askeri, mali vb.
bircok alanda gorilen zihniyet donisimid kendisini kiltirel hayatin en 6nemli
unsurlarindan biri olan edebi sahada da gostermistir. Bu donlisimden ve sosyo-
kiltarel hayatta gorilen yeniliklerden etkilenen klasik Turk edebiyati, XIX. asirda
bircok sair yetistirmekle beraber, eski sairleri taklitten dteye gidememistir. Ote
yandan din ve tasavvuf da onceki asirlarda oldugu gibi bu edebi gelenegin temel
kaynaklari olma hususiyetlerini devam ettirmistir. Bu asirda yetisen ve agirlikh
olarak dini-tasavvufi siirler kaleme alan sairlerin ¢ogunlugu basta Mevlevilik ve
Naksibendilik basta olmak (lizere gesitli tarikat ziimrelerine mensup kimselerdir.
Dini-tasavvufi muhtevali siirlerin agiriginin daha agik sekilde hissedildigi bu asirda
yasamis mutasavvif sairlerden biri de Seyfeddin Bosnevi'dir.

Suard tezkireleri ile devrin tasavvufl hayatinin ele alindigi Sefine-i Evliyd, Sicill-i
Osmdni ve Tuhfe-i NGili gibi tabakat kitaplarinda taramalar yapilmig, ancak
Seyfeddin Bosnevi hakkinda herhangi bir malumat elde edilememistir. Kaynaklarda
hayati ile ilgili herhangi bir bilgi yer almayan Seyfeddin Bosnevi ile ilgili tespitler,
kaleme aldigi siirler vasitasiyla yapilmistir. Sairin tespit edilebilen tek eseri, hayati
Manziime-i Bosnevi olarak yer alan risalesidir. Buna gore ailesi musirlik yapmis olan
sair, aslen Saraybosnali olup memleketinden gé¢ ederek istanbul’a gelmistir.
Ardindan Naksibendi tarikatinin XIX. asirdaki énemli temsilcilerinden Kiitahyali
Evliyazdde Seyh ismail Hakki Efendi’'ye intisap etmistir. istanbul’'un ardindan
hayatinin bir kismini da Bursa’da gecirdigi tahmin edilen sair, kaleme aldigl
manzumelerinde miirsidi Evliydzade ismail Hakk'’yla ilgili de teferruath bilgilere yer
vermigtir.

XIX. asir mutasavvif sairlerinden olan Seyfeddin Bosnevi, suara tezkirelerinde yer
bulamamistir. Bu nedenle yasadigl devirdeki edebi muhitlerde sairligi hakkinda
ortaya konulan gorisler tespit edilememistir. Kaleme aldigi siirlerinde de sanat
telakkisi, edebi sahsiyeti ve siir sdylemedeki kudretiyle ilgili herhangi bir goris
beyan etmemistir. Manzumelerinde genellikle “Seyft” mahlasini kullanan sair,
birkag siirini “Bosnevi” mahlasiyla yazmistir. Bir siirinde ise mahlas kullanmamayi
tercih etmistir. Bosnevi, tasavvufi gelenekte oldugu gibi siirlerini, edebi sahadaki
kudretini gostermek maksadiyla degil, tasavvufa dair duygu ve dislinceleriyle
manevi tecriibelerini aktarmak, ekseriyetle de bagh bulundugu tarikatin 6nemli
simalarina olan sevgisini dile getirmek maksadiyla kaleme almistir. Manzumelerinde
bazi Farsca ibareler disinda oldukga sade ve anlasiimasi kolay bir dil kullanan ve
samimi bir Uslupla okuyucuya hitap eden sair, yasadigl devrin orta derecedeki
sairleri arasinda gosterilebilir. Kitlphane kataloglarinda vyapilan taramalar
neticesinde siirlerini ihtiva eden ve incelemeye konu olan Manzime-i Bosnevi adli
risale haricinde baska bir eseri tespit edilememistir.

Bu makalede, 6ncelikle hakkinda su ana kadar herhangi bir ¢alisma yapilmamis olan
XIX. asir sGfi sairlerinden Seyfeddin Bosnevi’nin hayati, tasavvufi yoni ve edebi
sahsiyeti ile ilgili bilgiler ortaya konulacak, ardindan kaleme aldig siirlerin sekil ve
muhteva incelemesi yapilacaktir. Son olarak ise, siirlerin transkripsiyonlu metni
verilecektir. Calisma, XIX. asirda yasamis olmakla beraber suara tezkireleri ve devrin
tasavvufl hayatina isik tutan tabakéat kitaplarinda yer bulamayan bir sair olan
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Seyfeddin Bosnevi’nin hayati ve siirlerinin ortaya cikarilarak ilim &lemine tanitilmasi
bakimindan énem arz etmektedir. Asrin 6nemli mutasavviflarindan olan Evliyazade
ismail Hakki Efendi ile ilgili arsiv belgeleri ve dénem hakkinda malumat veren
kaynaklarda yer almayan bilgilerin ortaya konulmasi da ¢alismayi énemli kilan bir
diger husustur.

Anahtar Kelimeler: Tiirk islam Edebiyati, Seyfeddin Bosnevi, Manz{ime-i Bosnevi,
XIX. Asir Klasik Turk Edebiyati, Evliydzade Seyh ismail Hakki, Naksibendilik

Abstract

19™ century is a period when the Ottoman Empire contended with economic,
political and social problems, while it endeavoured to make significant reforms in
social life. In this era, the Empire faced forward to the West and carried out
significant reforms in political, social and cultural spheres, including the Imperial
Edict of Gulhane and Royal Edict of Reform, in order to handle the problems. The
intellecutal reforms taking place in several areas such as administration, military
and finance in the 19 century is also seen in literary area, one of the most
significant elements of cultural life. The Classical Turkish Literature, affected by this
transformation and the reforms seen in socio-cultural life produced many poets in
the 19th century. But, they mostly imitated former poets. On the other hand, as in
the past centuries, religion and sufism continued to be basic sources of this
literature. Most of the poets who lived in this century and wrote mostly religious-
sufi poems were the members of a sect, especially Mawlawiyya and
Nagsyabandiyah. One of the Sufist poets who lived in this century, in which the
effect of religious-sufi poems was clearly felt, is Sayf ad-Din Bosnawi.

Although collections of biographies of poets and sufis, such as Sefine-i Evliyd, Sicill-i
Osmdnt and Tuhfe-i Ndili are examined, no information about Sayf ad-Din Bosnawi
could be obtained. As no information is found about Sayf ad-Din Bosnawi, he was
made known via his own poems. The only work of the poet that could be confirmed
is a booklet that contains his poems, which also include information about his life.
This booklet is registered in library records under the name of Manzime-i Bosnevi.
According to the booklet, ancestors of the poet acted as a state counsellor, he was
originally from Bosna, but migrated to Istanbul. After that, he was spiritually
attached to Awliyazada Sheikh Isma‘ll Haqqi of Kutahya, one of the most prominent
representatives of Nagsyabandiyah in 19t century. The poet, who is predicted to
spend some time in Bursa after Istanbul, gives detailed information about his
teacher Awliyazada Sheikh Isma‘ll Haqqt in his poems.

Sayf ad-Din Bosnawi, a 19™ century sufi poet, is not included in the collections of
biographies of poets. Thus, we could not find many opinions of literary circles on
his poetry during the era. Also, in his poems, it is seen that he does not state any
idea about his understanding of art, literary personality and artistry in his poems.
He generally uses the pseudonym “Seyfi” in his poems, but he writes some of his
poems under the pseudonym “Bosnavi”. Also, he prefered not to use a pseudonym
in a single poem. As in Sufist tradinion, Bosnevi does not write his poems with the
intent of showing his power in literary area. Contrarily, he does so in order to
reveal his feelings and opinions about sufism, explain his spiritual experiences and
especially express his love and respect for significant figures of his sect. The poet
who uses a simple and plain language in his poems except for some Persian words
and addresses to the reader in an unreserved style can be regarded as an ordinary
poet in his era. Despite researches in library caralogues, no work of the poet is
found except for Manzime-i Bosnevi, which contains his poems.
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In this study, first, some information on Sayf ad-Din Bosnawr’s life, sufism and
literary personality is presented. Then, the structure and content of his poems are
analysed. Finally, his poems are transcripted. Considering that Sayf ad-Din Bosnawr,
a 19%-century Sufi poet, and his poems are not included in collections of
biographies of poets and sufis, this study plays an important role in introducing him
and his poems to the academic world. Also, the study makes a significant
contribution to the field as it contains valuable information on Awliyazada Sheikh
Isma‘Tl Haqqt, one of the significant Sufis of the era, which does not exist in archive
documents and important sources of the era.

Keywords: Turkish Islamic Literature, Sayf ad-Din Bosnawi, Bosnawi’s Poems, 19t

Century Classical Turkish Literature, Awliyazada Sheikh Isma‘l Haqqy,

Nagsyabandiyah

Giris

XIX. asir, Osmanl Devleti'nin ekonomik sikintilar, toprak kayiplari ve milliyetgilik
isyanlari gibi sorunlarla miicadele etmek zorunda kaldigi, diger taraftan Tanzimat ve
Islahat Fermanlari yoluyla toplumsal hayatta kokli yeniliklerin gerceklestiriimeye
cahisildigl bir donemdir. Bu asirda Osmanli Devleti’nin ylzlini Bat'ya donmesiyle siyasi,
sosyal ve kiltiirel hayatta kokli degisiklikler ortaya c¢ikmistir. S6z konusu zihniyet
donlisim, edebi sahada da yeni telakkilerin dogmasina zemin hazirlamistir. Bu noktada,
derinlik ve incelikten uzak, 6zglin soyleyisler icermeyen, eski sairleri taklitten oteye
gecemeyen eserler veren klasik Turk edebiyati, her seye ragmen cok sayida sair
yetistirmistir. Bu edebi gelenegin temel kaynaklari durumundaki din ve tasavvuf, bu
ylzyilda da canliligini stirdiirmekte, klasik Tdrk siirinin her doneminde oldugu gibi, XIX.
asirda da dinf-tasavvufi siirlerin agirligi acikca gorilmektedir. Bu asirda yetisen ve yogun
olarak dini-tasavvufi siirler kaleme alan sairlerin ¢ogunlugunun, Mevlevilik ve
Naksibendilik basta olmak lizere, cesitli tarikatlara mintesip olduklari bilinmektedir.!
XIX. asirda yetisen mutasavvif sairlerden biri de Naksibendi tarikati mensubu bir sair olan
Seyfeddin Bosnevi’dir. Bu ¢alismada, dncelikle Seyfeddin Bosnevi'nin hayati, tasavvufi ve
edebi yonu hakkindaki tespitler ortaya konulacak, ardindan kaleme aldigi manzumeler
dil, Uslup, sekil ve muhteva yoniinden incelenecektir. Son olarak ise, manzumelerin
transkripsiyonlu metni verilecektir.

1. Seyfeddin Bosnevi’nin Hayati

Seyfeddin Bosnevi, XIX. asirda yasamis sGfl sairlerdendir. Sefine-i Evliya, Sicill-i
Osmdni ve Tuhfe-i NGili basta olmak Uzere, devrin edebfi ve tasavvufi hayatina isik tutan
tabakat kitaplari ve suara tezkirelerinde yapilan taramalara ragmen Seyfeddin Bosnevi
hakkinda herhangi bir malumata ulasilamamistir. Bu sebeple, Bosnevi’'nin hayati bizzat
kaleme aldigi manzumelerde verdigi bilgilerden yola cikilarak ortaya konulmustur. Buna
gore, sairin asil ismi Seyfeddin’dir. Bununla birlikte kendisini manzume basliklarinda
“Seyfullah, Asik Seyfeddin, Seyfeddin Bosnevi, Asik Seyfeddin Bosnevi, Dervis Seyfeddin,
Dervis Seyfeddin Bosnevi” seklinde de nitelendirmistir. Dogum tarihi tam olarak tespit
edilemeyen sairin, mevcut eserini M. 1865 senesinde tamamladigi bilgisinden

1 Mustafa isen — Osman Horata, “Tarihi Gelisim”, Eski Tiirk Edebiyati El Kitabi, ed. Mustafa isen (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2009), 157-159; ismail Unver, “XIX. Yizyll Nazim ve Nesri”, Baslangictan Giiniimiize
Kadar Biiyiik Tiirk Klasikleri (istanbul: S6git Yayinlari, 1989), 8/99-103.
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hareketle,? bu asrin ilk yarisinda dogdugu sdylenilebilir. Sair, aslen Saraybosnalidir.
Nitekim manzumelerinin toplandig Risdle’nin basinda yer alan “Gofte-i Fakirii’d-dai ila
Rahmeti Rabbihi’l-Bari Seyfullahu’l-Ali es-sehir bi-Bosna Serayl” ibaresi, sairin
memleketinin Saray Bosna oldugunu acikca gostermektedir. Bazi siirlerinde de
memleketine nisbetle “Bosnevi” mahlasini kullanan sairin, mirsidi hakkinda kaleme
aldig1 bir methiye ile “Memleket Medhiyyesi ve Terceme-i Ahval” baslikl manzumesinde
yer alan ifadeler de memleketi hakkinda aydinlatici bilgiler ihtiva etmektedir:

Geliip Bosna diyarindan irisdim zat-1 pakiie
Cihamif devletin buldum kavusdum zat-1 pakine’

Calkanup bahr-1 hevesde olmisam ma-i tahur
Der ki Seyfi vilayetdir Seraydir meskenim (Vr.No: 16a)

Aslen Saray Bosnali olan sair, ¢ocukluk yillarinda memleketinden ayriimis ve
hayatinin geri kalan kismini gurbette gegirmistir:

Sabavetden berii gurbet diyarimda esir old:
Benim miirsid Kiitihiden bafia enseb tecellimdir (Vr.No: 17a)

Manzumelerinde memleketi hususunda acik bilgiler veren Seyfeddin Bosnevi,
Saray Bosna’dan sonra istanbul’a gelmis ve Tophane civarinda ikamet etmistir:

Olmisam berzah-1 bahrifi diismiisem Islimbola
Ekseriyya mesken oldi feth-1 Muhammed der-mukabil Tobhane (Vr.No: 16b)

Seyfeddin Bosnevi’nin, miirsidi Seyh ismail Hakki el-Kiitdh’'nin Bursa’dan
Kayseri'ye siirgiine génderilmesiyle ilgili detayh bilgiler vermesi* hadisenin vuku buldugu
donemde Bursa’da ikamet ettigini akla getirmektedir:

‘lyd-1 adha bis giin evvel Bursadan kildi sefer
Bu nediametle eninim gus iden kilsun hazer (Vr.No: 15a)

Sairin hanimi veya ¢cocugunun olup olmadigi bilinmemektedir. Manzumelerinde de
musirlik> yapmis varlikh bir silaleden geldigini, ancak memleketinden ayrildiktan sonra
yoksulluk cektigini séylemekte, bunun disinda ailesi hakkinda herhangi bir malumat
vermemektedir:

Ne dervisim tarikatde
Ne taht u tac u devietde

Benim neslim miisir iken
Sefil oldum bu gurbetde (Vr.No: 15b)

2 Seyfeddin Bosnevi, Manzime-i Bosnevr (istanbul: iBB Atatiirk Kitapligi, Yazma Eserler Koleksiyonu,
Mc_Yz_K_0443,T811 BOS 1281 H1), 14b.

3 Seyfeddin Bosnevi, Manziime-i Bosnevi, 14b.

4 Calismanin muhteva kisminda Seyh ismail Hakki el-Kiitahi ve siirgiin hadisesiyle ilgili detayli bilgiler
verilecektir.

5 Musirlik, Osmanh Devleti’'nde genellikle eyalet valileri ya da bir bolgenin askeri sorumlulari igin kullanilan
bir Gnvandir. XIX. asirda ise yiksek mevkideki milkiye memurlari da bu nvani kullanmiglardir. Ayrintili
bilgi icin. bkz. Zekeriya Turkmen, “Musir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2006), 32/160-161.
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Sairin egitim durumu hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak
siirlerinde ayet ve hadis iktibaslariyle Farsca kelimelere yer vermesi, sairin belirli bir
seviyede medrese egitimi aldiginin gostergesi olarak degerlendirilebilir. Seyfeddin
Bosnevi’nin vefat yeri ve zamani da mechuldiir. Bir manzumesinde Seyh ismail Hakki
Efendi’nin 1863 senesinde vuku bulan Kayseri’ye slirgline génderilmesi hadisesine yer
verdigi ve siirlerini ihtiva eden Risdle’nin sonundaki temmet kaydinda “21 Ramazan
1281/M. 1865” (vr. no. 17b) ibaresinin yer aldig1 gorilmektedir. Bu bilgilerden hareketle
sair, H. 1281/ M. 1865’ten sonraki bir tarihte vefat etmis olmalidir.

2. Tasavvufi Sahsiyeti

XIX. asir tasavvuf tarihi hakkinda bilgi veren eserlerde Seyfeddin Bosnevi ismine
rastlanilmamaktadir. Sairin tasavvufi yon(, hayati hakkinda elde edilen bilgilerde oldugu
gibi, kaleme aldigi manzumelerden hareketle ortaya konulacaktir. Buna gore Bosnevi,
devrin taninmis seyhlerinden Kitahyal ismail Hakki Efendi’nin miintesiplerindendir.
Evliyazdde namiyla da bilinen ismail Hakki Efendi, kaynaklarda bircok tarikattan icazeti
olmasina istinaden “cadmiu’t-turuk” bir seyh olarak tavsif edilmektedir.® Ancak asil
sohretini Naksibendi seyhi olmasiyla elde etmistir.” Seyfeddin Bosnevi, Evliyazade ismail
Hakki Efendi’den indbe aldigini “Gofte-i Seyfeddin Bosnevi der-Sitayis-i Seyh ismail Hakki
el-Kataht Himmeti Hazir Olsun Medhiyye-i Mirsid” baslikl manzumesinde acikca ifade
etmektedir:

Hak-i pak-i eviiyadir Hazret-i miirsidimiiz
Reh-niima-y1 astiyadir Hazret-i miirsidimiiz

Zii’l-celalifi beytidir sadr-1 latifi sah-1 men
Ya‘ni ol mihr-i Kiitahi Hazret-i miirsidimiiz (Vr.No: 4b-5a)

Sair, bes bentten mitesekkil “Medhiyye-i ismuh( Seyh ismail Hakki” baslikl
miseddes methiyesinde miirsidi ismail Hakki Efendi’ye olan derin sevgi ve baglhgini
samimi bir Uslupla dile getirmektedir:

Caninufi canani men ey Hazret-i Hakki Velr
Derdimifi dermanisii ey Hazret-i Hakki Veli
Dil visal ister safia ey eviiyalar serveri

Gergi cismim dur ise birlikdedir dil daveri
Aglamakdan gozlerimden kan akar

Nar-1 firkat suz-1 hasretler yakar(Vr.No: 13b)

Seyfeddin Bosnevi, bir Nakst dervisi olmasi hasebiyle, bu tarikatin miessisi olan ve
“Sah-1 Naksibend” namiyla s6hret bulan Hace Muhammed b. Muhammed el-Buhari
hakkinda elifndme tlarinde miustakil bir manzume kaleme almistir:

Ra riyazat sendedir
Ze zamanii kutbidir
Sin Seyfinifi piridir

6 Mehmed Semseddin, Bursa Dergdhlari Yadigér-i Semsi, haz. Mustafa Kara-Kadir Atlansoy (Bursa: Uludag
Yayinlari, 1997), 263.
7 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, (Ankara: Bizim Biiro Basimevi, 2000), 1/38.
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Naksibendi sultani
Darii’s-selam mekani

Nun Naksidir mahlasi

Vav vilayet valisi

He hiimayun kapusi

Naksibendi sultani

Darii’s-selam mekani (Vr.No: 2b-3a)

Sair, manzumelerinde ekseriyetle Naksibendi tarikatina bagh olusunu 6n plana
cikarmakla birlikte, On iki imam’in évgiisiine yer verdigi “Medhiyye-i imaman der-Asik
Seyfeddin” baslikli manzumesinde, Haci Bektas-1 Veli'ye olan sevgisini de soyle ifade
etmektedir:

Men garibem hem fakirem merhamet kil sen bana
Clinki pirim Hac1 Bekdas Veysii’d-dinden dénmezem

Hic1 Bekdas-1 Veliniifi kem-teridir Bosnevi
Ciimle varim Hayderifidir ol veliden dénmezem (Vr.No: 3b-4a)

3. Edebi Sahsiyeti

XIX. asirda yasayan Seyfeddin Bosnevi'nin yasadigl devirdeki edebi muhitlerde
sairligi hakkinda ortaya konulan gorisler bilinmemektedir. Tespit edilebilen sinirli
sayidaki siirlerinde de sanat anlayisi, edebi sahsiyeti ve siir soylemedeki kudretiyle ilgili
herhangi bir goris beyan etmedigi goriilmektedir.

Agirlikli olarak “Seyft” mahlasini kullanan sair, birkag siirini “Bosnevi” mahlasiyla
yazmistir. Bir siirinde ise mahlas bulunmamaktadir. Bosnevi, bircok mutasavvif sairde
oldugu gibi siirlerini, edebl sahadaki kudretini 6n plana ¢ikarmak icin degil, tasavvufi
duygu ve disitnceleriyle manevi tecribelerini aktarmak, 6zellikle de mintesibi oldugu
tarikat blyuklerine olan sevgisini dile getirmek maksadiyla kaleme almistir.

Siirlerinde bazi Farscga terkipler haricinde oldukg¢a samimi, sade ve anlasilir bir dil
kullanan sair, yasadigl devrin orta derecedeki sairleri arasinda gosterilebilir. Mevcut
bilgilere gore siirlerini ihtiva eden ve incelemeye konu olan eser disinda bir divan ya da
divancesi bulunmamaktadir.

4. Seyfeddin Bosnevi’nin Siirleri

Seyfeddin Bosnevi'nin tasavvufi nesveyle kaleme aldigi siirleri kiiglik hacimli bir
Risale’de toplanmistir. Eserin ulasilabilen tek niishasi, istanbul Biyiiksehir Belediyesi
Atatlrk Kitaphgr Mc_Yz_K 0443 demirbas ve T811 BOS 1281 H1 numarasinda
bulunmaktadir. Kitliphane katalogunda ismi Manzime-i Bosnevi olarak kayitlidir. Eserin
baslangicinda ise, “Gofte-i Fakirii’d-daf ilA Rahmeti Rabbihi’I-Bari Seyfullahu’l-Alf es-sehir
bi-Bosna Serayi” ibaresi bulunmaktadir. 185x125 mm. Olgilerinde ve tamami 17
varaktan matesekkil eserin her varagl 11 satirdan ibarettir. Bashklar kirmizi, diger
kisimlar ise, siyah miirekkeple yazilmistir. Eserin sonunda H. 27 Ramazan 1281 (M. 1865)
senesini gosteren bir temmet kaydi yer almaktadir. Eserin herhangi bir yerinde istinsah
kaydi veya mustensih ismi bulunmamaktadir.
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4.1. Sekil Ozellikleri
4.1.1. Nazim Bigimi

Katiphane kayitlarinda Manziime-i Bosnevi olarak kaydedilen ve 17 varaktan
ibaret olan eserde toplam 11 siir bulunmaktadir. Bunlardan 5’i gazel, 1’i kaside, 1’i
murabba ve 3’G de miseddes nazim bicimiyle yazilmistir. Bosnevi, manzumelerinin
tamaminda baslik kullanmayi tercih etmistir. Siirlerdeki beyit/bent sayilari su sekildedir:

Gazel No Beyit Sayisi

1 5

2 10

3 5

4 7

5 6
Kaside No Beyit Sayisi

1 31
Murabba No Bent Sayisi

1 4
Miiseddes No Bent Sayisi

1 8

2 7

3 5

Bosnevi'nin gazel, kaside ve miiseddeslerinin yani sira beser dize ve on bent
halinde kaleme aldigi aldigi bir elifnamesi bulunmaktadir. Bu elifname, tertip sekli
itibariyle trinin farkli 6rneklerindendir. Elifnameler, ekseriyetle misralarin alfabedeki
harf sirasina gore “elif” harfi ile baslamasi ve “ye” harfine kadar alt alta yazilmasi ya da
tam tersi seklinde gorilmektedir. Bunun haricinde bazi elifnamelerde her beytin ilk
kelimesinde, bazilarinda ise, her misrada birden fazla harf yer alacak sekilde bir dizen
bulunmaktadir.®2 Bosnevi’nin elifndmesinde, her bendin ilk li¢ dizesi harf ile baslamakta,
son iki dizede ise, nakarata yer verilmektedir:

Elif Allahin adi

Be eyledi biinyadi
Te terahhum eyledi
Naksibendr sultani
Yeri cennet mekani

Se sevabr bulmisdir

Cim cemali gérmisdir

Ha hayati icmisdir

Naksibendi sultani

Darii’s-selam mekani (Vr.No: 2b)

8 Elifnameler hakkinda detayh bilgi icin bkz. Nihat Oztoprak, “Elifnamelerin Tertip Hususiyetleri ve Metin
Tesisindeki Yeri”, Uluslararasi Tiirkliik Bilgisi Sempozyumu Bildiriler-2, (Erzurum: Atatiirk Universitesi Fen
Edebiyat Fakultesi, 2009), 2/817-829.
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4.1.2. Vezin ve Kafiye/Redif
4.1.2.1. Vezin

Seyfeddin Bosnevi, siirlerinin on tanesini aruz vezniyle yazmis ve en ¢ok remel
bahrinin fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘ilatin fa‘iliin kahbiyla hezec bahrinin mefd7liin mefé‘iliin
mefa‘iliin mefd‘iliin kalibini tercih etmistir.

Sairin tek kasidesi, mirsidi Evliyazade ismail Hakki Efendi icin yazdigi miireddef
methiye olup aruzun fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘iliin kalibiyla kaleme alinmistir.

Seyfeddin Bosnevi'nin 5 gazelinin vezinleri ise soyledir:

Gazel No | Vezin

1 mefa‘flin mefa“iliin mefa‘llin mefa‘flin
fa‘ilatun fa‘ilatan fa‘ilatan fa‘ilun
mefa‘flin mefa“ilin

fa‘ilatun fa‘ilatan fa‘ilatan fa‘ilun
mefa‘flin mefa‘illiin mefa‘llin mefa‘flin

nibhlwnN

Eserde yer alan ve 4 bentten olusan tardiyye kafiyeli mitekerrir murabba,
fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘ilatiin fa‘iliin aruz kalibi ile yazilmistir.

Bosnevi'nin kaleme aldigi miseddeslerinin tamami miutekerrir miiseddes olup
vezinleri su sekildedir:

Miuseddes No | Vezin

1 fa‘ilatun fa‘ilatun fa‘ilattn fa‘ilin
2 mef‘Glt mefa‘lli mefa‘fla fe‘Glun
3 fa‘ilatun fa‘ilatun fa‘ilattn fa‘ilin /

mefa‘llin mefa‘flin mefa‘fllin mefa‘flun

Sair, 5 bentten olusan ve Evliyazade ismail Hakki igin yazdigi “Medhiyye-i ismuh(
Seyh ismail Hakki” bashkli miiseddesin son bendinin aruz kalibinda degisiklik yapmis ve
bu bende “Terceme-i Ahval” adini vermistir.

SGff sairler, genellikle siir yazmadaki maharetlerini géstermek igin degil, tasavvufi
duslinceleriyle manevi tecriibelerini aktarmak ve din-tasavvuf blyiklerine olan sevgi,
muhabbet ve hiirmetlerini dile getirmek maksadiyla siir yazmislardir. Bu sebepten 6tiiri
sade ve samimi soyleyis ile tasavvufi duygu yogunlugunun hakim oldugu siirlerde cesitli
aruz kusurlarinin bulunmasi sik¢a rastlanan bir durumdur. Seyfeddin Bosnevi’'nin
siirlerinde de bircok vasl, imale, zihaf ve medd uygulamalari gérilmektedir.

Vasl, aruz terimi olarak iki kelimenin birlestirilmesi, bitisik okunmasi demektir.
Bosnevi’'nin siirlerindeki bazi vasl 6rnekleri sunlardir:

Zahir old1 cok keramet ehl-i ‘irfan gordiler
Itdiler tertib-i divan seh-varidir miirsidimiiz(Vr.No: 7b)

Naksibendi pirim olmis Hazret-i Sa‘ban Vell
Der ki Seyfi vilayetdir Seraydir meskenim (Vr.No: 17a)
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imale, aruz 6lglisiine uydurabilmek igin kisa bir hecenin uzun okunmasidir.
Bosnevi’'nin siirlerinde imalelere ¢okg¢a rastlanmaktadir:

Gel berii ey kavm-i a‘da ben Hudadan donmezem
Ciin sehadet eylemisem Mustafadan donmezem (Vr.No: 3b)

Seni tasdik itmedikce nefse bulmazlar zafer
Kim ki ikrar eylemis bulmis kerem miirsidimiiz(Vr.No: 8a)

Zihaf, uzun bir hecenin vezin geregi kisa okunmasidir. Siirler arasinda yer alan bazi
zihaf érnekleri soyledir:

Matluba talib miiride miirsid-i agahdir
Can u dil kurban olur yolunda ‘ali-cahdir (Vr No: 9b)

Kulluk ile giceler subha kadar bi-diridir
Yolda kalmislar mu‘ini menfiiru agyaridir(Vr.No: 12b)

4.1.2.2. Kafiye/Redif

Bosnevi'nin siirlerinde farkli kafiye tiirlerine rastlanmaktadir. Yalniz revinin
tekrarindan meydana gelen kafiye-i miicerrede 6rneklerinden bazilari séyledir:

Gel berii ey kavm-i a‘da ben Hudadan donmezem
Ciin sehadet eylemisem Mustafadan donmezem (Vr.No: 3b)

Sahib-i kesf ii keramet oldigin ¢iin bilmisem
Jeng-1 ekdar u gumum-1 kalbi el-hak silmisem (Vr.No: 10a)

Kafiye-i mlrekkebe ise, birden fazla ses benzerligi olan kafiye manasina gelmekte
olup siirlerde gorilen bazi kafiye-i mirekkebe 6rnekleri sunlardir:

[13ahr nar-1 hicrifile ciger biryan olur sensiz
Firakifila bu dil-hane yanar kiilhan olur sensiz(Vr.No: 10a)

Ma-hasal ‘ilmiyle ‘amildir sadakat-pigedir

Ziibde-i ‘ussakidir cud u seha endigedir

Sade-dildir saliki ol pir-i sahib-rigedir

Hakkila hak olmus ol mihr i seh-i dil-higedir(Vr.No: 14a)

Redif, klasik Turk siirinde kafiyenin bitinleyici ve zenginlestirici unsuru olarak
degerlendirilmis ve buna istinaden sairler tarafindan sikca kullanilmistir.’ Bosnevi de
siirlerinin tamaminda kafiyenin tamamlayicisi olan ve misralara ahenk kazandiran redife
yer vermistir. Siirlerde yer alan redif 6rnekleri sunlardir:

9 Muhsin Macit, “Ses Yapisi”, Eski Tiirk Edebiyati El Kitabi, ed. Mustafa isen (Ankara: Grafiker Yayinlari,
2009), 199.
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Ek ile yapilan Kelime ile Kelime grubu ile | Hem ek hem kelime ile
redif yapilan redif | yapilan redif yapilan redif

-l -in mirsidimiz olur sensiz -dan donmezem

-ina  -sin tecellimdir -dir hazret-i mirsidimiz
-dir  -ide -10

-idir - -misam -di pirimin

-llmis  -musdir -1 pakine

4.2. Dil ve Uslup Ozellikleri

XIX. asir sGff sairlerinden olan Seyfeddin Bosnevi siirlerini nazimdaki hiinerini
gostermek maksadiyla degil, tasavvufl duygu ve disincelerini aktarmak, ozellikle de
miintesibi oldugu tarikatin blyulklerini methetmek maksadiyla kaleme almistir. Bu
yonlyle siirlerinde sade, anlasilir ve akici bir dil kullanmistir. Zaman zaman Arapca ve
Farsca kelimeler ile t¢-dort kelimeden mitesekkil terkiplere yer verilmekle beraber, bu
durum, siirlerindeki agiklik ve akiciliga olumsuz tesir etmemistir.

Bosnevi, siirlerinde bir ahenk unsuru olarak redif kullanimina sikca basvurmustur.
Ek ve kelime/kelime grubuyla yapilan rediflerin yani sira, 6zellikle kaleme aldig
miseddeslerde dize seklinde redif kullaniimasi, siirlerdeki sekil ve sodyleyis ahengini
arttirmistir.

“Kanh yas dokmek, kapisinda beklemek, yagma etmek, ateslere yanmak, kurban
olmak, ciger biryan olmak vb.” deyimlerin sikca kullanilmasi da soyleyisteki zenginlige
katkida bulunmustur. Siirlerinde deyimlere sikca yer vermekle beraber, atasozlerine yer
vermemistir. Anlatmak istedigi hususu pekistirmek ve bu suretle okuyucuda daha giiclu
bir etki birakmak maksadiyla ise ayet ve hadis iktibaslariyla telmih, tesbih, nida ve
tahkiye gibi edebi sanatlara basvurmustur. Bosnevi’'nin siirlerinde arkaik kelime
kullanimina ise rastlanmamaktadir.

4.3. Eserin Muhtevasi

SUft sairler eserlerinde, agirlikli olarak tasavvufi telakkiler ve manevi tecriibelerini
aktarmanin yani sira; Cenab-1 Allah, Hz. Peygamber (s.a.v.) ve Ehl-i Beyt sevgisiyle
tasavvuf buyiklerine olan hiirmetlerini dile getirmislerdir. Seyfeddin Bosnevi’'nin siirleri
incelendiginde Allah sevgisi, Hz. Muhammed (s.a.v.), Hulefa-i Rasidin ve On iki imam’a
duydugu derin muhabbet, Haci Bektas-1 Vel ile Sah-i Naksibend gibi tasavvuf
biyiklerine, ekseriyetle de miirsidi Evliydzade ismail Hakki Efendi’ye olan sevgi ve
hirmetinin yogunlugu acikga gorilmektedir. Bu yonlyle Seyfeddin Bosnevi’nin siirlerini
ihtiva eden bu eser, din ve tasavvuf blylklerine, 6zellikle de seyhine yazilmis bir
methiyeler manzumesi goriinimu arz etmektedir.

Seyfeddin Bosnevi, bes kitadan mitesekkil bir miinacat ile basladigi eserinde ilk
olarak mintesibi oldugu Naksibendi tarikatinin miessisi olan Hace Muhammed b.
Muhammed el-Buharil® (6. 791- m. 1389) hakkinda “Naksibendi sultani/Yeri cennet
mekani” redifli mistakil bir methiye kaleme almistir:

10 Hace Muhammed b. Muhammed el-Buhéari hakkinda ayrintili bilgi icin bkz. Hamid Algar, “Bahdeddin
Naksibend”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 4/458-460.
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Nun Naksidir mahlasi
Vav vilayet valisi

He humayun kapusi
Naksibendr sultani
Darii’s-selam mekani

Lamelif elififi tevhididir

Ye elifii hatmidir

Bosnevinifi sézidir

Naksibendi sultani

Firdevs cennet mekani (Vr.No: 2b)

Eserde, Sah-1 Naksibend hakkindaki elifnamenin akabinde on beyitten olusan
“Medhiyye-i imaman der-Asik Seyfeddin” baslikl bir methiye yer almaktadir. Methiyede
ilk olarak Hz. Muhammed’e (s.a.v.) olan derin baglilik dile getirilmis, ardindan Hz. Ali, Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin basta olmak tizere On iki imam’in tamaminin ismi zikredilmistir.
Sair, On iki imam telakkisinin en fazla 6n plana gikarildigi tarikatlarin basinda gelen
Bektasiligin kurucusu Haci Bektas-1 Veli'ye de ayni methiye icerisinde yer vermistir:

Gel berii ey kavm-i a‘da ben Hudadan dénmezem
Ciin sehadet eylemisemn Mustafadan donmezem

Zehrini nus eyleyiip virdim Hasan rahinda bas
Hos Hiiseyniyem Hiiseyn-i Kerbelidan donmezem

Sah-1 Zeyne’l-Abidin Bakir hakkigiin zihidan
Sinemi kalkan idindim her beladan dénmezem

Hici Bekdas-1 Veliniifi kem-teridir Bosnevi
Climle varim Hayderiidir ol veliden dénmezem (Vr.No: 3b-4a)

Seyfeddin Bosnevi’'nin, manzumelerinde en fazla 6n plana c¢ikardigi sahis ise
mirsidi Evliydzdde ismail Hakki Efendi’dir. ismail Hakki Efendi, XIX. asrin 6nemli
sahsiyetlerinden olup alim, sGff ve sair kimligiyle 6n plana c¢cikmaktadir. Kitahyah
olmasindan dolay! kaynaklarda “Kitahi/Kitahyevi” nisbesi ile zikredilmektedir. Dogum
tarihi kesin olarak bilinmemekle birlikte, XVIII. asrin sonu veyahut XIX. asrin basinda
dogdugu tahmin edilmektedir. Babasi Abdullah Muhammed/Mehmed, kardesi ise
Ahmed’dir. Ayse Hanim adinda bir kadin ile evlenmis; bu evlilikten Muhammed, Ziileyha,
Ayse ve Fatima Zehrd adlarinda cocuklar diinyaya gelmistir.!? Arsiv kayitlarina gére
Kitahya’da yasadigi yillarda Germiyan Medresesi’nde miderrislik yapmistir.:2

Bosnevi, “Gofte-i Seyfeddin Bosnevi der-Sitayis-i Seyh ismail Hakki el-Kiitahi
Medhiyye-i Mirsid” baslikli methiyesinde mirsidinin ismini ve Kitahyali oldugunu agikca

11 {smail Hakki Uzungarsilioglu, Kiitahya Sehri (istanbul: istanbul Devlet Matbaasi, 1932), 249; Hamza Giiner,
Baslangicindan Giiniimiize Kadar Kiitahyal Sairler, (Kiitahya: Kiitahya il Basimevi, 1967), 190; Kadir Giiler,
Kiitahya Sairleri | (Kitahya: Kiitahya Valiligi Yayinlar,2010), 307.

12 Osmanli Arsivi (BOA), Kiitahya Kazasi Pasam Mahallesi Temettuat Defteri (ML.VRD.TMT.d), No. 8765, 8.
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soylemektedir. Mirsidini  “mihr-i  Kiutahi” seklinde nitelendirmek suretiyle de
memleketine isaret etmektedir. Sair, ismail Hakki Efendi’nin kaynaklarda sikca gériilen
lakabi “Evliyazade”ye ise, manzumelerinde hi¢ yer vermemistir:

Bareka’llah resk ider eflaki tab“-1 sabrina
Olsa da Eyyubi sen tekdir eya miirsidimiiz

Zii’l-celalifi beytidir sadr-1 latifi sah-1 men
Ya‘ni ol mihr-i Kiitahi Hazret-i miirsidimiiz (Vr.No: 4b)

ismail Hakki Efendi, Kiitahya Germiyan Medresesi’'ndeki tedrisat faaliyetlerinin
ardindan istanbul’a gitmistir. Bir middet Kici (Keyci) Hatun Mahallesi Mescidi’nde imam
hatiplik yapmistir.® Bu vazifesinin ardindan Sultan Bayezid Camii, Yeni Camii ve Ayasofya
Camii'nde tefsir dersleri yaptigl ve Kaside-i Blirde okuttugu, bu derslere de birkag bin
kisinin istirak ettigi bilinmektedir.1*

istanbul’daki ikameti esnasinda ismail Hakki Efendi’nin ismi, 1859 senesinde
Fedailer Cemiyeti adli gizli orgit tarafindan tertiplenen Kuleli Vakasi ile birlikte
zikredilmistir. Bu vaka, Sultan Abdiilmecid’e karsi diizenlenen bir isyan ve suikast
tesebbisl olarak tarihte yerini almistir. Bayezid Medresesi’'nde miderrislik yapan ve
ayni zamanda bir Naksi/Halidi seyhi olan Suleymaniyeli Seyh Ahmed, etrafinda topladigl
subaylar, alimler, seyhler, medrese talebeleri ve esnaf ile birlikte devrin padisahi
Abdilmecid’i tahttan indirmeyi planlamis, ancak aralarina sizan bir Osmanli pasasinin
ihbari lzerine diger 6rgit lyeleriyle beraber yakalanarak Kuleli Kislas’na getirilmistir.
Sorgulanmak {izere Kisla’'ya getirilenler arasinda Evliydzade ismail Hakki Efendi de
bulunmaktadir.’®> Bu basarisiz suikast girisiminin ardindan, Seyh Ahmed basta olmak
Uzere isyan ve suikasta niyetlenenler suglarinin derecelerine gére idam, miebbet hapis,
memuriyetten c¢ikarilma, siirgiin vb. cezalara carptirilmislardir. ismail Hakki Efendi de
yargilamalar neticesinde sirgiine gonderilmistir.’® Bazi kaynaklarda siirgiin yerinin
Magosa, siresinin ise alti sene olarak kararlastirildigi belirtilmektedir.'” Ancak yapilan
arsiv taramalarinda elde edilen h. 1280 tarihli bir belgede ismail Hakki Efendi’nin
Bursa’ya gelmeden ©nce Manisa’da siirgiinde oldugu belirtilmektedir. Bu arsiv
belgesinde “Magosa” ibaresinin lizerinin cizildigi ve “Magnisa” yazildig gorilmektedir.®

13 Osmanli Arsivi (BOA), Avratpazarindaki Kici Hatun Mahallesi Mescidi imamet ve Hitabetinin Kiitahyali
ismail Efendi b. Mehmed’e Tevcihine Dair (A. MKT. NzD.), No. 7-54, 1.

14 Muharrem Varol, Islahat Siyaset Tarikat Bektasiligin ilgasi Sonrasinda Osmanli Devleti’nin Tarikat
Politikalari (1826-1866), (istanbul: Dergah Yayinlari, 2013, 233; Burak Onaran, Padisahi Devirmek: Osmanli
Islahat Caginda Diizen ve Muhalefet Kuleli (1859) Meslek (1867), (istanbul: iletisim Yayinlari, 2018), 147.

15 Varol, Islahat Siyaset Tarikat Bektasiligin ilgasi Sonrasinda Osmanli Devleti’nin Tarikat Politikalari (1826-
1866), 233-234.

16 Varol, Islahat Siyaset Tarikat Bektasiligin ligasi Sonrasinda Osmanli Devleti’nin Tarikat Politikalari (1826-
1866), 236; Onaran, Padisahi Devirmek: Osmanli Islahat Cadinda Diizen ve Muhalefet Kuleli (1859) Meslek
(1867), 147; Cem Diizen, “Tanzimat Donemine Karsi Bir Suikast Tesebbist: Kuleli Vak’asl”, Trakya
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 19/1 (Haziran 2017), 108-127.

17 Ahmet Cahit Haksever, Modernlesme Siirecinde Mevleviler ve Jén Tiirkler, (istanbul: H Yayinlari, 2009, 38;
Varol, Islahat Siyaset Tarikat Bektasiligin ilgasi Sonrasinda Osmanli Devleti’nin Tarikat Politikalari (1826-
1866), 236.

18 Osmanh Arsivi (BOA), Bursa’da Kiitahyali Seyh ismdil’in Ahaliyi i§fdl Etmekde Oldugundan Miinasib Bir
Mahalle Tard Olunmasina Dair Vefik Efendi’nin Sukkasi (MVL), No. 666-66, 3.
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Bu durum h. 1276 senesinde yasanan Kuleli Vakasi neticesinde Seyh’in Magosa’ya degil
de Manisa’ya siirglin edildigini gdstermektedir.

ismail Hakki Efendi, bir miiddet Manisa’da siirgiinde kaldiktan sonra affedilmis ve
ardindan Bursa’ya gelerek irsat faaliyetlerine devam etmistir.’® Ancak Bursa’daki ikameti
esnasinda bazi olumsuz hal ve hareketlerinden dolayr hakkinda yeniden tahkikat
baslatiimistir.2® Anadolu Sag Kol Miifettisi Ahmed Vefik Pasa’nin?! yiiriittiigii bu tahkikat
neticesinde 1863 senesinde Kayseri’ye siirgiine génderilmistir.?2

Seyfeddin Bosnevi, miirsidi ismail Hakki Efendi’nin Bursa’dan Kayseri'ye siirgiin
edilmesiyle ilgili mistakil bir manzume kaleme almistir. “Sultanii’l-Asikin Miirsidiina
Sebeb-i Hidayetind Burusadan Menfiyyen Kayseri Canibine Dair Medhiyye-i der Asik
Seyfeddin Bosnevi” baslikli bu manzumeye gére ismail Hakki Efendi, siirgiine gdnderildigi
Kayseri'ye gitmek icin kurban bayramindan bes giin 6nce yola ¢ikmistir:

‘lyd-i adha bis giin evvel Bursadan kildi sefer
Bu nedametle eninim gis iden kilsun hazer (Vr.No: 15b)

Sair, stirgiin nedeniyle mirsidinden ayri kalmanin hizni igerisindedir. Ancak
Allah’in hikmetinden sual olmaz diyerek teselli bulmaya calismaktadir. Mirsidinin
slrgline gonderilmesi her ne kadar kendi agisindan menfi bir durum olsa da Kayseri,
ismail Hakki Efendi gibi bir giinesin nuruyla aydinlanacaktir:

[ftirdk-1 hazret-i piri ne muhrik naridir
Suzis-i eflake ger irse irer andan keder

Nur-1 mihrile miinevver oldi ol dem Kayseri
Hikmet-1 Hakdan su “al olmaz budur cana kader (Vr.No: 15b)

Bosnevi, bir baska manzumesinde bu siirgiinii ismail Hakki Efendi’nin Kayseri’ye
irsat icin vazifelendirilmesi olarak degerlendirmekte ve Kayseri halkinin da ona buyuk bir
saygl ve hirmetle mukabelede bulundugunu ifade etmektedir. Ayni zamanda,
mirsidinden ayri olmaktan duydugu hizni ve ona kavusma arzusunu soyle dile
getirmektedir:

Kayseriyye sehrine me ‘mur olup irsada ol
Memleket halki an1 bifi can ile itdi kabul
Boyledir hiikm-i ezel ‘alemde ¢iin de b u usul
Nola diinyada ola canim safia bula vusul
Aglamakdan gézlerimden kan akar

Nar-1 firkat suz-1 hasret dil yakar (Vr.No: 13b)

19 Serhat Gultas, “Bir Biyografik Kaynak Olmasi Bakimindan Bahar-1 Semsi”, Osmanli Mirasi Arastirmalari
Dergisi 7/17 (Mart 2020), 91.

20 Osmanli Arsivi (BOA), MVL, No. 666-66, 3.

21 Ahmed Vefik Pasa, Sadrazam Yusuf Kamil Pasa doneminde, 1863-1864 vyillarinda Anadolu Sag Kol
Mifettisligi vazifesini icra etmistir. Bu vazifesi esnasinda sorumlu oldugu sehirlerden biri de Bursa’dir. Bkz.
Omer Faruk Akiin, “Ahmed Vefik Pasa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2/146.

22 Osmanl Arsivi (BOA), MVL, No. 666-66, 3; Mehmed Semseddin, Bursa Dergdhlari Yadigér-1 Semsi, haz.
Mustafa Kara-Kadir Atlansoy, 263; Abdlrrezzak Tek, “Sa’dilik ve Sa’diyye Kaltlrinin Bursa’daki
Temisilcileri”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1 (2009), 243.
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ismail Hakki Efendi, arsiv belgelerine gére Kayseri’de gecirdigi yaklasik bir yillik
siirgin hayatinin ardindan tekrar affedilmis,”® ancak buradan ayrilmamistir. 1865
senesinde vefat etmis olup Kayseri’de metfundur.?*

Sonug

Bu calismada, XIX. asirda yasamis ve klasik Turk edebiyati sahasinda siirler kaleme
almis olmasina ragmen suara tezkireleri ve tabakat kitaplarinda yer bulamayan
Seyfeddin Bosnevi’nin hayati, tasavvufi ve edebi yonl ortaya konulmustur. Buna gore,
siirlerini ihtiva eden Riséle disinda bir eserinin tespit edilmemis ve bu eserin de su ana
kadar bilim alemine tanitiilmamis olmasi sairin su ana kadar taninmamasina sebep
olmustur. Bu calismayla siirlerinden hareketle Bosnevi’'nin hayati hakkinda tespitler
yapilmis ve XIX. asrin yeni bir sairi ortaya ¢ikarilmistir. Manzumeler Uzerinde yapilan
incelemeyle de Bosnevi’nin siirdeki kudreti bakimindan yasadigi dénemin gigli sairleri
arasinda gosterilemeyecegi ve aruz kullanimi hususunda da pek basarili olmadigi tespit
edilmistir. Kaleme aldigi siirlerin muhtevasinda tasavvufi unsurlarin agirigr acikca
gorilmekle beraber, siirlerinde fesahat, belagat ve selaset gibi ahenk unsurlarini siire
aksettirme hususunda zayif kaldigi sonucuna ulasiimistir.

Bosnevi’nin siirlerinden hareketle dénemin taninmis simalarindan olan Kitahyali
Evliyazdde ismail Hakki Efendi ile ilgili arsiv belgeleri ve dénem hakkinda bilgi veren
kaynaklarda yer almayan teferruatl bilgilere de ulasilmistir. Sonug olarak bu calisma, XIX.
asrin yeni bir mutasavvif sairini ve siirlerini ortaya c¢ikarmasi ve bu sairin
manzumelerinde donemin bazi 6nemli hadiselerine isik tutacak bilgilerin tespit edilmesi
bakimindan 6nem arz etmektedir.

Transkripsiyonlu Metin

(2a)
Gofte-i Fakirii’d-dai ila Rahmeti Rabbihi’l-Bari Seyfu’llahu’l-‘ali eg-gehir bi-
Bosna Serdyi

Miinacat

(Mefi‘ihin Mefa‘iliin Mefa‘iliin Mef ilin)
[13hi nar-1 hicrifile ciger biryan olur sensiz
Firakifila bu dil-hane yanar kiilhan olur sensiz

Diler mi bagi bostani giile “ asik olan biilbiil
Seray-1 cennet-i Firdevs bafia zindan olur sensiz

Cemalifie olan ‘asik yolufida can viren sadik
Visalifie irismezse isi efgan olur sensiz

Libas1 zineti neyler recas1 vasl olan dervis
¢ Abay1 taci dervisler atar ‘uryan olur sensiz

2 Osmanli Arsivi (BOA), Kayseri’de Siirgiin Kiitahyali Evliydzéde Seyh isméil Hakki Efendi’nin Affina Déir
Kayseri Meclisi’nin Mazbatasi (1. Anadolu) (MVL), No. 709-33, 2.

24 [bniilemin Mahmud Kemal inal, Son Asir Tiirk Sairleri (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1969), 2/801; Bursali
Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1/38; Guler, Kiitahya Sairleri I, 307.
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(2b)
Eger olmaz ise vuslat miiyesser Seyfiye ya Rab
Akar bu yagile kanim tasar tufan olur sensiz

Mukatta‘ at-1 Hurtifat Der-° Agik Seyfii’ddin
(7l hece dl¢iisii)

Elif Allahin ad1

Be eyledi biinyadi
Te terahhum eyledi
Naksibendi sultani
Yeri cennet mekani

Se sevabi bulmisdir
Cim cemali gérmisdir
Ha hayat1 igmisdir
Naksibendi sultan
Darii’s-selam mekani

Hi Hudaya yakindir
Dal delalet kapudir
Zel ziinubun safi dir
Naksibendi sultan:
Firdevs cennet mekani

Ra riyazat sendedir
Ze zamanifi kutbidir
Sin Seyfinifi piridir
Naksibendi sultani
Darii’s-selam mekani

(3a)

Sin sefa‘ at sahidir
Sad safaya layikdir
Dat da‘ifler yaridir
Naksibendi sultani
Firdevs cennet mekani

T tarikat piridir

71 zilalet € aridir
¢Ayn ‘ilmif adidir
Naksibendi sultani
Darii’s-selam mekani

Gayn Gaffar sevgiili
Fe fenam biilbiili
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Kaf kiyamet siinbiili
Naksibendi sultani
Yeri cennet mekani

Kef keramet sahibdir
Lam Latififi yaridir

Mim Muhammed ismidir
Naksibendi sultani
Firdevs cennet mekani

Nun Naksidir mahlasi
Vav vilayet valisi

He humayun kapusi
Naksibendi sultani
Darii’s-selam mekani

Lamelif elififi tevhididir
Ye elififi hatmidir

(3b) Bosnevinif sozidir
Naksibendi sultani
Firdevs cennet mekani

Temmet medhiyye-i Sah-1 Naksibend®
Medhiyye-i imaman Der-* Agik Seyfii’ddin®
(Fa‘ilatiin Fa‘ilatin F3‘ilatin Fa‘iliin)

Gel berii ey kavm-i a‘da ben Hudadan dénmezem
Ciin sehadet eylemigem Mustafadan donmezem

Bu viicudum sad-hezaran pare pare kilsalar
Men gulamem hane-dan-1 Murtazddan donmezem

Zehrini nus eyleyiip virdim Hasan rahinda bag
Hos Hiiseyniyem Hiiseyn-i Kerbeladan dSnmezem

Sah-1 Zeyne’l-Abidin Bakir hakiciin zahidan
Sinemi kalkan idindim her beladan donmezem

Men garibem hem fakirem merhamet kil sen bafia
(4a) Ciinki pirim Hac1 Bekdas Veysii’d-dinden dénmezem

Ciin bafia kesf eyledi Ca‘ fer ene’/-Hak sirrint

25 Bu ibare sayfa kenarinda yer almaktadir.

26 Bu methiye, 5. ve 10. beyitler haricinde XVII. asir Bektasi sairlerinden Virani Baba’nin Divan’inda aynen yer
almaktadir. Bkz. Virani Baba, Divan (istanbul: IBB Atatiirk Kitaphg, Yazma Eserler Koleksiyonu,
Bel_Yz_K0687 T811 VIR 1), 61b.
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Musa-y1 Kazim ¢ Ali Musa Rizadan dénmezem
Ta tebahiden Tagi urdum bina-y1 cismime

Sol sebebden hakisarem reh-niimadan donmezem
Sakinigiin Naki dil miilkinifi sultamdir

¢ Askeri vii Mehdi-i sahib-livadan donmezem

Hariciler ziimresinden ¢iin teberri kilmisam
Al [u] evladdan bugiin medh i senadan dénmezem

Hac1 Bekdas-1 Veliniifi kem-teridir Bosnevi
Ciimle varim Hayderifidir ol veliden dsnmezem

(4b)
Gofte-i Seyfii’ddin Bosnevi Der-Sitayis-i Seyh Isma‘il Hakki El-Kiitahi Himmeti
Hazir Olsun

Medhiyye-i Miirgid
(Fa‘ilatiin Fa‘ilatin F3‘ilatin Fa‘iliin)

Hak-i pak-i evliyadir Hazret-i miirsidimiiz
Reh-niima-y1 asfiyadir Hazret-i miirsidimiiz

Gavs-1 a‘ zam tac-dar-1 evliyadir ol veli
Kim be-nam-1 evliyadir ¢iin seha miirsidimiiz

Tal® ati mihr-i resadet dii-sa‘adet nuridir
(52) Sendedir israk iden hak-i dili nevruzumuz

Bareka’llah resk ider eflaki tab‘ -1 sabrina
Olsa da Eyyubi sen tekdir eya miirsidimiiz

Zii’l-celalifi beytidir sadr-1 latifi sah-1 men
Ya“ni ol mihr-i Kiitahi Hazret-i miirsidimiiz

Mihr-i dil afak-1 servi ser-biilend-i “ arifan
Ciin sadik-1 Hazret-i Siddikidir miirsidimiiz

Giil-ruh-1 rengin-i ruhsar1 riyaz-1 ¢ adnidir
(5b) irmesiin bad-1 gam-1 dehrifi safia miirsidimiiz

¢ Adlidir Faruk-ves hiikkm-i Siileyman-1 zaman
Inse cinne hakim olmis Hazret-i miirsidimiiz

Serr-i nefs-i emmare vii seytaniden bulmis reha
Vasil-1 ser-menzil-i huffazidir miirsidimiiz
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Senden evvel gelmemis geldiyse Zi’n-nureyndir
‘Tlm icinde €arif-i ‘irfandir mirsidimiiz

Cud u ihsan u sehavet sendedir ey can-1 men
Ciin tarikat sahibidir Hazret-i miirsidimiiz

(6a) Rah-1 ser -i Ahmedide istikamet sendedir
Vakif-1 sirr-1 hakikat Hazret-i miirsidimiiz

Nige yiiz bif “agikan bekler kapufida ruz u seb
Feyz-i bahs1 rayegandir Hazret-i miirsidimiiz

Ekl ii siirbin ol kadar taklil idiip misl-i melek
On iki piran vekili Hazret-i miirsidimiiz

Can u dilden eyledim tasdik seni Hakk1 seha
Hame “acizdir senifi medhinde ey miirsidimiiz

(6b) Halvetinifi ser-firaz-1 reh-niimasisifi beli
Seyyid Yahya seni itdi vekil miirsidimiiz

Pir-i sani Seyh Sa‘ban pir-i salisdir bu can
Hakki-y1 hak-bindir ol Hazret-i miirsidimiiz

Naksibendi hem Rufa‘i belki Mevlana misal
Ma-sivayi terk kilmig Hazret-i miirsidimiiz

Hazret-i Mevlana ani kilmig ezelden piir-kemal
Fa’ik olmis bu sifatla Hazret-i miirsidimiiz

(7a) Batin u hem zahiri kilmis afa teshir-i Hak
Hamdyili’llah mahrem-i ebrardir miirsidimiiz

Nesl-i pak-i evliyasin siibhemiiz yokdir safa
Ciin miiridan dest-giri Hazret-i miirsidimiiz

Zevk i sevk-i cennet Ui gillmani terk itmigdir ol
Mazhar-1 sur-1 ehad muhtarndir miirsidimiiz

Hazret-i Rabbii’l-enam irsada me ’mur eylemis
Gériniir destinde verd-i Ahmedi miirsidimiiz

(7b) < Ars u kiirsi seyramiu1 seyr eyleyiip seyr itdirir
Zi’l-celalin “askila devvaridir miirsidimiiz

Zahir old1 ¢cok keramet ehl-i “irfan gordiler
Itdiler tertib-i divan seh-varidir miirsidimiiz
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Miirsidan-1 dehride olmisdir be-nam
¢ Ask u hubb1 anlamis ‘ ussakidir miirsidimiiz

Ciin kemal-i pakifie oldur delilim bi-giiman
Cesm-i hussad-1 zaman gormez giizel miirsidimiiz

(8a) Oldilar ciimle Hudanidi serseri ¢ asiklari
Kim enis-i ziimre-i bi-ganedir miirsidimiiz

Seni tasdik itmedikce nefse bulmazlar zafer
Kim ki ikrar eylemis bulmis kerem miirsidimiiz

Ciinki esma-y1 sifatifi Hakki olmus mazhar1
Can viren can-1 ebed bulsun safia miirsidimiiz

Bab-1 lutfuida gedalik hizmetini bulmigiz
Seyfi kilmus ta ezel canin feda miirsidimiiz

(8b)
Evvel Miiseddes Der- Asik Seyfii’ddin Bosnevi

(Fa‘ilatin Fa‘ilatin Fa‘ilatin Fa“‘iliin)

Ol miibarek dideler doskmekdedir kanlu sular
Riy-1 gam-ginin goren goz gorse ger giiller solar
Cism-i paki ‘anber-i miisk-fesanindan tolar
Vadi-yi ‘askifida cevlan itmede hep ahular

Bab-1 miftah-1 fiiyuzat-1 cihan miirsidimiiz
Gil-sen-i bag-1 dili ‘ugsak-1 can miirsidimiiz

Mutu kable en temutu mazhar-1 esraridir
Hem geciirmis hasri nesri ziimre-i ebraridir
(9a) Hil‘ at-i tac-1 seri‘ at anda Edhem-varidir
Hem mesihat hem tarikat hem hakikat karidir
Bab-1 miftah-1 fiiyuzat-1 cihan miirsidimiiz
Gil-sen-i bag-1 dili ‘ugsak-1 can miirsidimiiz

Sarih-i mecmu‘a-y1 ¢irfandir ol € ali-san
Kim Huda ihsafi-1 lutfui kilmig ana rayegan
Ciin kemalat1 hiiveyda sanmafiz an1 nihan
Lutfina ihsanima budur delilim her zaman
Bab-1 miftah-1 filyuzat-1 cihan miirsidimiiz
Gilsen-i bag-1 dili ‘ussak-1 can miirsidimiiz

(9b) Der-geh-i irsadifiizdir bab-1 dil-cu dehride
Talat-i ruy-1 ziika berk-averidir mihride
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Nil-guin itmis miibarek ¢esm-i lutfin nehride
Tohm-1 “irfan-1 ma“arif giil-sitan-1 bahride
Bab-1 miftah-1 fiiyuzat-1 cihan miirsidimiiz
Gil-sen-i bag-1 dili ‘ugsak-1 can miirgidimiiz

Matluba talib miiride miirsid-i agahdir

Can u dil kurban olur yolunda  ali-cahdir
Cazib-i hayr-1 turukdir sahib-i der-gahdir
(10a) ¢ Arife Tuba-misal “ alimlere dil-h*ahdir
Bab-1 miftah-1 fiiyuzat-1 cihan miirsidimiiz
Gil-sen-i bag-1 dili ‘ugsak-1 can miirsidimiiz

Ciimle ta‘ limatin1 men nusha-y1 can kilmisam
Sahib-i kesf ii keramet oldigin ¢iin bilmisem
Jeng-i ekdar u gumum-1 kalbi el-hak silmisem
Her zaman yanindayim gergi huzurdan kalmigam
Bab-1 miftah-1 fityuzat-1 cihan miirsidimiiz
Gil-sen-i bag-1 dili ‘ugsak-1 can miirsidimiiz

Medhiyye-i Rabita Dervis Seyfii’ddin

(10b) Ravza-y1 pak-i Resul menba“-1 feyz-i Huda
Himmet-i pir-i ‘aziz olmis bu caha reh-niima
Feyz-i Rabbanide miirsiddir viren cana ziya
Bu siyak iizre giden dervisler bulmis reha
Bab-1 miftah-1 fiiyuzat-1 cihan miirsidimiiz
Gil-sen-i bag-1 dili ‘ugsak-1 can miirsidimiiz

Defterine Seyfi ger kayd itse bir kem-baht1 o
Istemez gayr cihan igre ne tac u taht1 o

“Ilm u “irfam edib-ane olur dil saht1 o
[rgiiriir nar-1 tecelli fevki hem ma taht1 o
(11a) Bab-1 miftah-1 fiiyuzat-1 cihan miirsidimiiz
Gil-sen-i bag-1 dili ‘ugsak-1 can miirsidimiiz
Miiseddes-i Sani Der-¢ Agik Seyfii’ddin
(Mef“ulii Mefa “ilii Mefa ‘ilii Fe‘uliin)

Bir giin ki anifi nuriyla nur-1 dil agilmis

Ya ehl-i dile himmet-i reyhani sagilmis
Cam-1 mey-i ‘ ask-1 ezeli anda satilmis

Dil mest-i harab hedef-i cama kapilmig
Eyvah n’idem hiizn-i gamimdan ola agah

Ol pir-i “azizim sora bu halimi na-gah

(11b) Cana safa irmekle hidayetlere irdim
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Bu rif* atle bir nice devletlere irdim

Dil nakdini ol mihr-i resadetlere virdim
Hep varimi yagma idiip ¢ iffetlere virdim
Eyvah n’idem hiizn-i gamimdan ola agah
Ol pir-i ‘azizim sora bu halimi nagah

Ey nur-1 tecelli meh-i hursid-i cihansifi
Uftadelerifi melce’i ¢iin hirz-1 emansii
Hem server-i serv-i ser-amade-i cansiii
Bu dh-1 eninim tuyan ateslere yansin

(12a) Eyvah n’idem hiizn-i gamimdan ola agah

Ol pir-i “azizim sora bu halimi na-gah

Mehdiyem nasrun minallih buyurdi pirimiz
Himmet-i pir-anesin bize tuyurdi pirimiz
Tesne-diller ziimresin bdyle tuyurd: pirimiz
Ol uyanik sandilar miinkir uyurdu pirimiz
Eyvah n’idem hiizn-i gamimdan ola agah
Ol pir-i ‘azizim sora bu halimi na-gah

Kulluk ile giceler subha kadar bi-daridir

(12b) Yolda kalmislar mu®ini menfiiru agyaridir

Na’il-i matlub iden her dervisi ol yaridir

Ta ezelden ciimleye maksud olan hus-yaridir

Eyvah n’idem hiizn-i gamimdan ola agah
Ol pir-i “azizim sora bu halimi na-gah

Baglu esbab-1 hidayet halka-i ebvabina
Hak selametler vire ol aline ahbabina
Feyz-bahs olmakdir lakin ider erbabina

Bifi selam olsun anii evladina ashabina
Eyvah n’idem hiizn-i gamimdan ola agah
(13a) Ol pir-i “azizim sora bu halimi na-gih

Ruz u seb arzu ider gofiliim cemal-i ebhetifl
Damen-i pakiiile ¢iin bulsam ziilal-i vuslatiii

Ciin melal-i hasretifiden bulmigam ‘ask devletifi

Afilamaz agyarlar Seyfi muhabbet ‘illetifi
Eyvah n’idem hiizn-i gamimdan ola agah
Ol pir-i “azizim sora bu halimi na-gah

Miiseddes-i Salis Der-¢ Asik Seyfii’ddin Bosnevi

Medhiyye-i Ismuhu Seyh ¢ Isma‘il Hakka

(Fa‘ilatiin Fa‘ilatiin Fa‘ilatiin Fa“iliin)
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(13b)

Canimifi canan1 men ey Hazret-i Hakki Veli
Derdimifi dermanisifi ey Hazret-i Hakk: Veli
Dil visal ister safia ey evliyalar serveri

Gergi cismim dur ise birlikdedir dil daveri
Aglamakdan gozlerimden kan akar

Nar-1 firkat suz-1 hasretler yakar

Kayseriyye sehrine me *mur olup irsada ol
Memleket halki an1 bifi can ile itdi kabul
Boyledir hitkkm-i ezel alemde ¢iin de’b u usul
N’ola diinyada ola canim safia bula vusul
(14a) Aglamakdan gozlerimden kan akar
Nar-1 firkat suz-1 hasret dil yakar

Ma-hasal ‘ilmiyle  amildir sadakat-pisedir
Ziibde-i ‘ussakidir cud u seha-endisedir
Sade-dildir saliki ol pir-i sahib-risedir
Hakkila hak olmus ol mihr ii seh-i dil-hisedir
Aglamakdan gozlerimden kan akar

Nar-1 firkat suz-1 firkat dil yakar

Yiiziim kara igim pejmiirde ey ehl-i miiriivvet
(14b) Kapuifida bulmigsam feyz ii sa‘ adetle hidayet
Kusurum varisa da afva miifevvezdir nihayet
Miiridifi Seyfi aglar isteyiip her dem ‘inayet
Aglamakdan gozlerimden kan akar

Nar-1 firkat suz-1 hasretler yakar

Terceme-i Ahval
(Mefa“iliin Mefa ‘iliin Mefa‘rliin Mefa“iliin)

Geliip Bosna diyarindan irisdim zat-1 pakifie
Cihanifi devletin buldum kavusdum zat-1 pakifie
Nasil gurbet ¢ekem aligdim hak-i pakifie

Bulup Hakki nihayetde karigdim hak-i pakifie
Aglamakdan gozlerimden kan akar

(15a) Nar-1 hasret suz-1 firkat dil yakar

Terceme-i Ahval Der- Agik Seyfii’ddin
(Mefi ‘iliin Mef3‘iliin)

Ne dervisim tarikatde
Ne taht u tac u devletde

Benim neslim miisir iken
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Sefil oldum bu gurbetde

Nice yiiz biii dilim olsa
Siikiir itsem bu rif* atde

Her ki bildi seyhini
Dareynde ya hu seyh ola

Dahl iderse boyle rahi
Koér ola hem zir ola

Sultanii’l-* Agikin Miirgidiina Sebeb-i Hidayetina Burusadan Menfiyyen Kayseri
Canibine Da’ir Medhiyye-i Der- Asik Seyfii’ddin Bosnevi

1281
(Fa‘ilatiin Fa‘ilatin Fa‘ilatin Fa‘ilin)

(15b) ‘Iyd-i adha bis giin evvel Bursadan kild1 sefer
Bu nedametle eninim gus iden kilsun hazer

[ftirak-1 hazret-i piri ne muhrik naridir
Suzis-i eflake ger irse irer andan keder

Nur-1 mihrile miinevver oldi ol dem Kayseri
Hikmet-i Hakdan su’al olmaz budur cana kader

Gergi kim renc-i dili {iftade-i bi-ganeler
Artirir “illetlerin gayr irlip andan zarar

Bu teselli-i tecelli emrini yad eylesiin
Bir mithim ‘illetdir olmaz sarf kilsafi sim ii zer

Béyle bir sahib-kemali hor ider dehr-i deni
(16a) Tab“-1 gerdun u felek boyle geliir boyle gider

Dil-hazini Bosnevi bu derdden bulmaz reha
Nus idem cam-1 ecel daru bulam andan meger

Memleket Medhiyyesi ve Terceme-i Ahval-i Dervis Seyfii’ddin Bosnevi
(Fa‘ilatiin Fa‘ilatin F3‘ilatin Fa‘ilin)

Seyfiya bahr-i meveddet da’ima senden zuhur
Sive-i ‘askila her dem ah u efganufl zuhur
Calkanup bahr-i hevesde olmigam ma-i tahur
Der ki Seyfi vilayetdir Seraydir meskenim

Velehu Eydan
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Gel feragat eylegil sen olma gavvas-1 garik

(16b) Bahr-i “ askii mevci cokdur hem dahi ka“r-1 “amik
Gel feda-y1 can u bas kil yar-i ah ol bir ‘akik

Der ki Seyfi vilayetdir Seraydir meskenim

Velehii Eydan

Olmisam berzah-1 bahrif diismiisem Islambola

Ekseriyya mesken oldi feth-i Muhammed der-mukabil Tobhane
Iki bahrifi biri ¢askufi biri fakrufi birbiriyle dagdaga

Der ki Seyfi vilayetdir Seraydir meskenim

Velehii Eydan

Evvela bahr-i siyah ben bahr-i agkiii dir idim
Simdi old1 Akdefiz ben  agk-1 bahre talmisam
(17a) Naksibendi pirim olmis Hazret-i Sa‘ban Veli
Der ki Seyfi vilayetdir Seraydir meskenim

Der-Beyan-1 Ebyat Der- Agik Seyfii’ddin
(Mefi‘ihin Mefa‘iliin Mefa‘iliin Mef3 iliin)

Géiiiil imdi tahammiil kil benim hasret tecellimdir
Mukadder ta ezel sevda benim firkat tecellimdir

Tesekki itme bir ferda su ahval-i yamanimdan
Aman sabret bu hicrana ¢ekem zahmet tecellimdir

Sabavetden berii gurbet diyarimda esir old
Benim miirsid Kiitahiden bafia enseb tecellimdir

Benim nahnu kasemnada tagidmis danemi Mevla
113 hiikkm-i Huda boyle kerem gurbet tecellimdir

(17b) Cihan1 ‘alemi gezdim abayi tac ile geydim
Benim aslim miisir iken fakir olmak tecellimdir

Baria Ferhad ile Mecnun bu hasretde misal olmaz
Seray-1 derd ii gam Seyfi benim zillet tecellimdir

Bifibir ismifi hiirmeticiin ya Gani
Magfiret kil bu kulifit Bosnevi

Temmete r-Risale
27 Ramazan 1281
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Bir din ister toplum tarafindan icat edilmis olsun isterse de ilahi bir varliktan gelmis
olsun her iki durumda da onun tezahiir yeri toplumdur. Birey dini bir mirasi
devralmak igin toplulugun varhigina mecbur durumdadir. Toplum, kisinin dini
diinyasina Oylesine sirayet etmistir ki adeta onun organik bir pargasi haline
gelmistir. Din, toplum, birey arasindaki iliskiyi incelemenin cesitli yollari vardir. Bu
calismada, bu yollardan birinin de halvet deneyimlerini analiz etmek oldugu ileri
suriilmekte ve bu amagla bir halvet deneyimi analiz edilmektedir. Halvet deneyimi,
bir nevi “ideal tip” olarak kullaniimistir. Bu agidan ¢alisma, deneysel (ampirik) bir
¢alismadir denilebilir. Makale, konuya yeni bir ydéntemle yaklasmak suretiyle farkh
bir acilm getirmekte ayrica bu konuda ileri sirilen temel bazi kuramsal
yaklasimlari bu yolla sinamaktadir. Bu vesileyle alana 6zgiin bir katki saglamayi
hedeflemektedir. Analiz edilen deneyim, Michaela Mihriban Ozelsel'in Halvette 40
Gin adli kitabinda aktardigi kendi deneyimidir. Kitabin orijinal adi 40 Tage-
Erfahrungsbericht einer traditionellen Derwischklausur seklindedir.

Kisiyi topluma baglayan cesitli araglar vardir. Bunlarin basinda da dil gelir. Dil
toplumsal siireglerin birinci ve en 6nemli aktéridir. Dil bireyi topluma toplumu da
gelenek ve kiltlire baglayan aractir. Bu yiizden dinin, kendisiyle toplumsallastigi en
etkili aracin dil oldugu da ortadadir. Ancak dilin esnek bir yapisi vardir, o belli
durumlarda zayiflayabilir. Halvet deneyimi analizi géstermistir ki; kisi toplumdan
soyutlandik¢a dil yetenegi zayiflamakta buna karsin dini tecribenin derinligi
artmaktadir. Bu da toplumla dil arasinda dogrudan bir iliski bulundugu ve ayni
iliskinin dil ile din arasinda da gegerli oldugu anlamina gelmektedir. Bununla birlikte
dil her ne kadar zayiflasa da kisi dilsel araglardan tamamen soyutlanamamaktadir.
Kisinin anilari, kiltirel birikimleri, dini egitimi vs. tamami aslinda dille dogrudan
baglantilidir. Kisinin biling dinyasinin 6nemli Olgiide bunlarla dolu oldugu
soylenebilir. S6z konusu halvette yasanan deneyimler kisinin bu baglantilardan tam
olarak kurtulamadigini hatta derin kisisel tecrlibelerin bile bunlarla iliski icine
girerek ortaya c¢iktigini gostermektedir.

Sonug, bireyin mutlak sekilde toplumdan bagimsiz bir dini tecriibe yasayamayacagi
seklindedir. Bu, din s6z konusu oldugunda ontolojik olarak bireyle toplumun
birbirinden bagimsiz diistinilemeyecegi anlamina gelmektedir. Bu ¢alismada dikkat
cekici bir sonug daha elde edilmistir. Kisi dilsel sinirlarin disina ¢ikmaya basladiginda
ayni zamanda yasayan (fizyolojik) toplumun referans alanindan da kopmaya
baslamaktadir. Kisi bu durumda baska bir toplulugun referans alanini aramaktadir.
Halvetteki bir kisi icin bu, gegmisten bu gline ayni metodu uygulamis olan “sufiler”
toplulugudur. Kisi bu toplulugun formel 6gretilerine sadik kalarak onlarin yasadigi
tecriibelerin benzerlerini yasamayi beklemektedir.

Calisma acisindan asil 6nemli olan da aslinda burasidir, yani halvet esnasinda bile
kisinin bir toplulugun onayina duydugu ihtiyacin kesfedilmesidir. Demek ki, gerek
fizyolojik gerekse manevi olsun bir topluluk tarafindan onaylanma ihtiyaci kisinin en
derin ihtiyaclarindan birisidir. Kisi halvete ¢ekilerek toplumdan izole olma niyetini
ortaya koymus olsa da deneyimini anlamlandirmak igin o toplumun dilsel, dinsel ve
kiltirel referanslarina ihtiya¢ duymaktadir. Minzevi, glivendigi bir toplulugun
onayindan gegmemis bir tecriibenin dini olup olmadigindan kuskuludur. Bu da bir
dinin toplumdan bagimsiz bir olgu olarak tasavvur edilemeyecegine dair klasik
iddialarin dogrulanabilecegi anlamina gelmektedir. Ulasilan sonuglar incelenen
halvet deneyimiyle sinirhdir.
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Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Halvet, Halvet Deneyimi, Toplum, Dini
Toplumsallagsma

Abstract

Whether it is invented by society or it comes from a divine being, religion manifests
in a society. The individual needs the existence of a community in order to acquire
religious heritage. The community has so much penetrated into the religious world
of an individual that it has become almost an organic part of it. There are various
ways in examining the relationship among religion, society and individual. In the
study, claiming that it is one of these ways, seclusion experience is analyzed. The
seclusion experience is used here as a kind of "ideal type". In this respect, the
study is an experimental (empirical) study. It introduces a different perspective by
approaching the subject with a new method and tests some of the basic theoretical
approaches put forward on this subject. Thus, it aims to make an original
contribution to the field. The experience addressed here is the one that Michaela
Mihriban Ozelsel records in her book titled 40 Days in Seclusion. The original title of
the book is 40 Tage-Erfahrungsbericht einer traditionellen Derwischklausur.

There are various tools that connect a person to the society. Language comes first
among these. It is the first and most important factor in social processes as it is a
tool that connects the individual to the society and the society to tradition and
culture. Therefore, it is obvious that the most effective tool by which religion is
socialized is language. However, the language has a flexible structure; it can be
weakened in certain situations. The analysis of seclusion experience has shown that
as individuals isolate themselves from society, his/her language ability weakens
whereas religious experience deepens. This also shows that there is a direct
relationship between society and language and that the same relationship is also
seen between language and religion. However, although the language gets weaker,
the individual cannot be completely abstracted from linguistic tools. Her memories,
cultural knowledge, religious education are all directly related to language. It can
be argued that conscious world of an individual is substantially full of them. The
seclusion experience reveals that the individual can not completely get rid of these
connections. What is more, the deepest personal experiences arise in relation to
them.

Thus, it is concluded in the study that the individual cannot live a religious
experience totally independent from the society. This ontologically means that, as
far as religion is concerned, the individual and society cannot be considered as
independent of each other. Another remarkable conclusion drawn in this study is
that when a person starts to move beyond the linguistic boundaries, he/she starts
to break away from the reference area of physiologically living society. In this case,
he/she looks for the reference area of another community. For a person in the
seclusion, this area is the community of "Sufis" who have applied the same method
from past to present. By staying faithful to the formal teachings of this community,
he expects to live the same experiences as they have.

The study also finds out that a person needs a community approval even during the
seclusion experience. This means that the need for approval of a community is one
of the deepest physiological and spiritual needs of a person. Although the person
intends to be isolated from the society by secluding, he/she still needs linguistic,
religious and cultural references of a society in order to get most of his experience.
The “recluse” doubts whether an experience that is not approved by a trusted
community is religious. This shows that all classical claims that a religion cannot be
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conceived as a phenomenon independent of society can be justified. The
conclusions drawn here are limited to the seclusion experience examined in the
study.

Keywords: Sociology of Religion, Seclusion, Seclusion Experience, Society, Religious
Socialization

Giris

Birey-toplum arasindaki iliski hem karsilikli olmasi hem de bireyin yasadigl tim
kosullara sirayet etmesi acgisindan oldukca karmasik bir yapi icinde ortaya ¢ikmaktadir.
Din s6z konusu oldugunda, degiskenler arttigl ve parametrelere yenileri eklendigi icin bu
iliski daha da karmasik hale gelmektedir. Bu li¢ basat karakter arasindaki iliski modern
sosyoloji calismalarinin ilk yillardan itibaren o6zellikle ilgi duydugu bir alandi. Bu giin ilk
yillardaki pozitivist ve indirgemeci yaklasim eski 6nemini ve aciklayicihigini belli 6l¢ctide
kaybetmis olsa da konu, dnemini ve glincelligini korumaktadir ve “modasi ge¢mis”
degildir. Kanaatimizce 6nimuizdeki zaman dilimlerinde de 6nemini korumaya devam
edecektir. Dolayisiyla din-birey-toplum arasindaki iliskinin kalici olarak ¢ozimlendigi ileri

slrlilemeyecegi gibi bu konunun artik akademinin glindeminden ¢iktigini savunmak da
hatali olacaktir.

Bu calisma din, toplum ve birey iliskisine ampirik bir yontem kullanarak
yaklagsmaktadir. Konusu bir halvet deneyiminin analizidir, amaci s6z konusu Ugli (din,
toplum birey) arasindaki iliskiyi ¢ozlimlemektir. Calisma, verilerini Din Sosyolojisi ve
Tasavvuf literatiriinden topladigl i¢in disiplinler arasi bir ¢alisma sayilabilir. Din
Sosyolojisinin en eski problemlerinden birine deneysel yaklastigl icin alana katkisi
tartisilmazdir. Fakat kanimizca cgalismanin alana en biylk katkisi yeni bir yontem
Oonermesidir. Yontem, énemli ve detayli oldugundan onun igin asagida ayri bir bashk
acilmistir. Burada oncelikle analiz edilecek olan deneyim hakkinda kisaca bilgi vermek
istiyoruz.

S6z konusu deneyim M. Mihriban Ozelsel'in Halvette 40 Giin adli kitabinda
aktardigi kendi deneyimidir. Kitabin orijinal adi, 40 Tage-Erfahrungsbericht einer
traditionellen Derwischklausur seklindedir. Sonradan Mauisliman olan ve Mevlevi
gelenegine intisap eden Ozelsel, bu kitapta kirk giinlik halvette yasadiklarini tek tek
yazmis ve bunlari kiltiirel antropoloji ve ayni zamanda kendisinin uzmanlik alani olan
psikoloji acisindan yorumlamistir. Geleneksel tasavvuf anlayisindaki anlasilamama
korkusunu “sufi prensiplerine uygun sekilde bilgiyi dolaysiz ve ¢ok yonli olarak aktarmak
ve okuyucunun halvetteki dontisiim siireclerine olabildigi kadar dogrudan giris yapmasini
saglamak” ! suretiyle astigini belirtmistir. Tasavvuf (zerine yaptigi calismalarla bilinen
Alman arastirmaci Annemarie Schimmel (1922-2003) Ozelsel’in ¢alismasinin, bilhassa
Avrupali bir Mdislimanin halvet deneyimleri acgisindan, alanda ilk oldugunu ileri
stirmektedir.?

islam toplumlarinda, halvet deneyimini arastirmanin en biyiik zorlugu bu
deneyimlerin ¢ogunlukla saklaniyor olmasidir. Nitekim “seyhler ve arifler arasinda,

1 Michaela Mihriban Ozelsel, Halvette 40 Giin: Psikolog Dervisenin Halvet Giinliigii ve Bilimsel C6ziimlemesi,
cev. Petek Budanur Ates (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2013), 16.

2 Annemaria Schimmel, “Onséz”, Halvette 40 Giin: Psikolog Dervisenin Halvet Giinlii§i ve Bilimsel
Céziimlemesi (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2013), 14.
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bilenler konusmaz konusanlar bilmez” 3 anlayisi vardir. Gerci bu anlayisa ragmen
deneyimlerini aktaranlar olmustur. Fakat bu, sistematik bir anlatim olmadigindan
okuyucu veya dinleyici icin cogunlukla pek bir anlam ifade etmeyen paradoksal ifadeler
seklindedir.®* Bu da, burada kullandigimiz yéntemi yeniden denemek ve benzer
¢alismalarin sayisini artirmak icin kullanilabilecek veri alaninin oldukga kisith oldugu
anlamina gelmektedir. Bu agidan bakinca Ozelsel’in calismasinin gercekten de 6nemli bir
boslugu doldurdugu gorilmektedir.

Yazar, yasadigi deneyime “halvet” dedigi i¢in ¢alismamizda da bu isim
kullanilmaktadir. Metinde yer yer gegen “inziva” kelimesi de ayni anlamda kullaniimigtir.
Tasavvuf literatiriinde bu kavramlar igin farkli anlamlar verilmis olabilir ancak tercih
edilen anlam deneyim sahibinin kastettigi kirk glinltik halvet deneyimidir.

Minzevilik diinyanin her yerinde ve nerdeyse her din ve kiltlirde gortlebilecek bir
olgudur.® Bu ¢alismada kapsam, islam diniyle ve tarikat gelenegi icinde uygulanan halvet
deneyimiyle sinirlandiriimigtir. Varilan sonuglar da 6rnek olarak segilen s6z konusu
deneyimle sinirhdir.

Calisma, aktarilan tecriibelerin samimi ve dogru oldugu, kurgu olmadigi yéniinde
temel bir varsayima dayanmaktadir.

1. Bir ideal Tip Olarak Halvet Deneyimi

Halvet deneyimi din, toplum, birey iliskilerinin ¢6zimlenmesinde analitik bir arag
olarak kullanilabilir. Daha spesifik bir ifadeyle soyleyecek olursak, halvet deneyimi bir
“idela tip” olarak sosyolojik arastirmalarda kullanilabilir. ideal tip uygulamalarinin
sosyolojik arastirmalarda analitik araclar olarak kullanilabilecegini gosteren Kkisi
Weber’di. Kendisi de zahit bir din adami olan Richartd Baxter'in (1615-1691) verdigi
vaazlar, zahitligin pratik ahlak anlayislarini gostermek icin bir ideal tip olarak
kullanmist.®

ideal tip uygulamasi yekpare bir uygulama degildir, onun birden fazla cesidi vardir.
Hepsinden 6nemlisi de “buradaki ideal, arzulanan bir amag anlaminda normatif bicimde”
kullanilmamaktadir. Mesela Weber, ideal tipler araciligiyla birokrasiyi analiz etmeye
yoneldiginde “bilrokrasinin ne oldugu ya da ne olmasi gerektigini gosteren bir modele
degil, tamamen akilc bir diizlemde hareket etseydi burokrasinin ne olabilecegini
gosteren bir modele” ulagmaktadir.”

ideal tipler, kendisi vasitasiyla analiz edilen olgunun birebir aynisi degildir. Bu,
Weber’'in su ifadesinde de anlasilmaktadir: “Dini dislnceleri, tarihi gergeklikte ok
seyrek rastlanan bir ‘ideal tip’ bltlunlGgl icinde gostererek ilerleyebiliriz. Clinki tarihi
hakikat icinde kesin sinirlar gizmenin olanaksizlig ylziinden, ancak onlarin en uyumlu
bicimlerini arastirarak gérmeyi umabiliriz.” 8 Weber’in ideal tipleri pratik bazi

3 Carl Vett, Dervisler Arasinda iki Hafta, cev. Ethem Cebecioglu (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2004), 80.

4 Schimmel, “Onséz”, 14.

5 Joachim Wach, Din Sosyolojisine Giris, cev. Battal inandi (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1987), 46-47.

6 isa Kuyucuoglu, Din Sosyolojisinde Kuram ve Yéntem Sorunu (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2012), 161.

7 Gordon Marshall, Sosyoloji SézIiigii, gev. Osman Akinhay - Derya Kdmiirci (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari,
1999), 319.

8 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, gev. Zeynep Glrata (Ankara: Ayrag Yayinevi, 1999), 84.
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arastirmalarin sonucunda ulasiimis kurgusal araglar degildir, onlar toplumun icinde zaten
vardir. Sosyolojik bir ¢éziimlemede kullanilacaklari zaman bazen kavramsal olarak insa
edilirler.® Bazen de dogrudan toplumdan alinarak somut analitik bir ara¢ olarak
kullanilabilirler. Aslinda her iki durumda da uygulanan metodoloji birbirine benzerdir.
Clinkd bu uygulamada arastirmaci oncelikle gercek diinya hakkinda kendi zihninde bir
kavram yaratir sonra da buna en uygun dgeleri secerek devam eder.'® Burada asil énemli
olan, secilen Ogelerden ziyade onlar araciligiyla ulasilan sonuglardir. Bu yiizden de
sosyolojik arastirmalarda ideal tipler bir amac degil kesifsel araclar olarak gorilir. Onlar
“deneysel arastirmalar yapmada ve toplumsal dinyanin spesifik veya tarihsel bireysel
boyutunu anlamada yararhdir.”!

Bu calismada yukarida adi gecen halvet deneyimi bir ideal tip olarak secilmistir.
Galismanin fikri alt yapisi sOyle insa edilmistir: Din belli sosyal sartlarda yasar ve bireyler
dini bu sartlar icinde 6grenirler. Din s6z konusu oldugunda toplumun birey lizerindeki
etkisi tartisiimazdir. Bu calismasinin temel sorusu sudur: Toplumun din Gzerindeki
etkisinin varligi ve mahiyeti deneysel olarak kanitlanabilir mi? Evet, bu deneysel olarak
kanitlanabilirdir. Bunu yapmanin yolu da soyledir: Dinin toplumdan bagimsiz bir olgu
oldugunu varsayalim. Bu varsayim bize toplumun etkisinden bagimsiz bir dini deneyim
hakkinda konusmamiz icin fikir verebilir. Yine bu varsayim sayesinde toplumun dine
sirayet ettigi alanlari belli Olglide tespit edebilmek mimkin hale gelir. Peki, bu
varsayimin gercek diinyada karsiligi var midir? Tamamen aynisi olan bir karsiligi yoktur
ancak ona en yakin olani bir minzevinin deneyimidir. Clinkl bir minzevi kendi 6znel
diinyasini olabildigince toplumun disina ¢ikarmis bir érnek (somut) sahsiyettir. Oyleyse
dini amaglarla kendini toplumdan izole etmis bir miinzevinin deneyimlerini ¢oziimlemek,
din s6z konusu oldugunda, toplumun bireye nasil etki ettigini grmeye yardimci olabilir.
Burada miinzevinin deneyimi varsayimsal olarak tasarlanmis bu dinyanin ideal tipi
niteliginedir.

Bizim g¢alismamiz agisindan bu, yukarida bahsi gegen halvet deneyimidir ve bir
bakima toplumun din lzerindeki etkisini incelemek agisindan bir “6lglim gubugu” gorevi
gormektedir. Tabii, burada ulasilan sonuglarin, gercekligi butliniyle tanimladigi iddia
edilemez. Bu yuzden bu ¢alismada mutlak manada gegerli genellemelere ulasildig
savunulmamaktadir. Zaten ideal tipler igin bu tir bir iddia ileri sirmek hatal olur. Clinki
ideal tipler Celik’in de dikkat ¢ektigi gibi “yapilari geregi, gercekligi bitiiniyle temsil eden
bir acgiklamadan ¢ok, vyalnizca belli varsayimlarin insasina imkan veren analitik
araclardir.”*> Weber de bu yontemin eksik noktalarinin farkindaydi. O, Protestanhktaki
ideal tipin temel niteliklerini tam olarak tasiyan bir 6rnek olmadigini biliyordu. Ama buna
ragmen mesela Kalvinizmdeki dindar Kalvinistlerin ideal tip olarak kullanilabilecegini
distindi. 3

Minzevi tipini dini nitelikli kisiler olarak hem Wach'* hem de Weber zaten
onceden kesfetmisti. Weber, “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” baglaminda

9 Celaleddin Celik, “Dindarlik Tipolojilerine Metodolojik Bir Yaklasim”, islamiyat 8/2 (2005), 76.
10 Marshall, Sosyoloji Sézltigd, 319.

11 Georg Ritzer, Sosyoloji Kuramlari, gev. Himmet Hulur (Ankara: Deki Basim Yayim, 2013), 119.
12 Celik, “Dindarlik Tipolojilerine Metodolojik Bir Yaklasim”, 74.

13 Kuyucuoglu, Din Sosyolojisinde Kuram ve Yéntem Sorunu, 160-161.

14 Bk. Wach, Din Sosyolojisine Giris, 11, 46-47.
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“Minzevi Protestanlik” kategorisini bir tip olarak kullanmisti.'> Bu agidan bizim
¢alismamizin bir benzerinin Weber tarafindan daha 6nce uygulandigini séyleyebiliriz.
Ancak bizim kullandigimiz halvet deneyimi, “Minzevi Protestanlik” tipinin bir kopyasi
veya uyarlamasi olarak goérilmemelidir. Clnki Weber onu Protestanlik ahlakinin
incelemesinde kullanmaktaydi. Biz ise hem olduk¢a somut bir 6rnege odaklanmakta hem
de bunu toplumun din Gizerindeki (bilhassa islam) etkisini incelemek icin kullanmaktayiz.

Wach, toplulugun dine etkisinin, sistematik olarak incelenmesine ve bu konuda
hacimli bir literatlriin ortaya ¢ikmis olmasina ragmen tam manasiyla tespit edilememis
oldugunu ileri siirmektedir. ¥ Kanaatimizce bunun nedenlerinden biri konunun
cogunlukla teorik kuramlar baglaminda ele alinmasidir. Elbette teorik kuramlar hafife
alinamazlar, onlar uydurma distnceler degil belli bir gozlem, birikim, analiz ve
diisinmenin sonunda ortaya ¢ikan degerli bilgilerdir. Fakat ampirik ¢alismalarin teorik
bilgileri pekistirmede veya yanlislamada tartisilmaz bir yerinin oldugu da inkar edilemez.

2. Toplumdan Somut Bir Kagis Sekli Olarak Halvet (inziva)
2.1. Dinin Toplumla Zorunlu iliskisi

Dinin toplumun disinda olamayacagi fikri Din Sosyolojisinin temel iddialarindan
biridir. Buna gore dinler, hayatta kalmak i¢in kurucunun sahsi diinyasindan ¢ikmak ve
baska kisilere de da aktarilmak zorundadir. Aksi takdirde din, kisisel bir tecriibe olarak
kalir ve bu tecribeyi yasayan kisinin olimuyle birlikte yok olur gider. Bu giin “Dinler
Tarihi” dedigimizde aslinda nesnellesmis yani baska kisilere de aktarilarak toplumsal hale
gelmis dinlerden bahsederiz. Baskasina aktarilmamis ve baskasi tarafindan bilinir hale
gelmemis bir tecriibe din degil olsa olsa subjektif bir askinlik deneyimi olabilir. Bu, fikri
kokeni Weber’e dayanan ve “karizmanin rutinizasyonu” diye adlandirilan kurumsallasma
slreciyle ayni anlama gelmektedir. Weber’'e gbre karizmatik lider toplumsal coskuyu
kendi cekiciligi sayesinde Ustlinde toplar. Lider oldiginde ve cosku yatismaya
basladiginda ise onu devam ettirme gorevini kurumsal yapilar Ustlenir. Aksi takdirde ne
kadar glgli olursa olsun mesajin etkisi zamanla sénmeye baslayacaktir. Bu ylizden
kurumsallasma bir din icin hayati zorunluluktur.r” Ayni yaklasimi Mensching’de'® ve
Wach’da® da gérmek miumkindiir.

S6z konusu fikir tersten ifade edildiginde genel bir toplumsal kaidenin ifadesine
donliismektedir. Bunu Wach’in sozleriyle aktaracak olursak, “her din belli sosyal sartlarda
ortaya cikar ve belli sosyal ziimreler tarafindan yasatilir.”?° Bu da dinsel bir toplulugu,
dinin ayrilmaz organik bir pargasi haline getirir ki Wach dolayh yollardan, bir cemaati
olmaksizin bir dinin olamayacagindan bahseder. Onun bir dinin lg¢ temel unsuru olarak
saydigl, taninmis Ug¢ kategorisi bunun gostergesidir. O, bunlari akide, ibadet ve dini
topluluk olarak tespit etmistir.?! Dinin bir toplulugu iktiza ettigi gorisi simdi -bilhassa

15 Kuyucuoglu, Din Sosyolojisinde Kuram ve Yéntem Sorunu, 159.

16 Wach, Din Sosyolojisine Giris, 31.

17 Max Weber, Sosyoloji Yazilari, gev. Taha Parla (istanbul: Hiirriyet Vakfi Yayinlari, 2004), 97-100.

18 Gustav Mensching, Din Sosyolojisi: Din Kiiltiir ve Toplum lliskileri, cev. Mehmet Aydin (Konya: Literatiirk
Yayinlari, 2012), 225.

19 Wach, Din Sosyolojisine Giris, 42, 46.

20 Wach, Din Sosyolojisine Giris, 32.

21 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, ev. Unver Giinay (istanbul: IFAV Yayinlari, 1995), 43-61.
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Tirkiye’deki Din Sosyolojisi cevrelerince- neredeyse istisnasi olmayan bir kaide gibi kabul
gérmis bir ilkedir.?

Kurumsallasmanin tamamlanmasi dinin aktarim sirecinin devamli hale gelmesi
anlamina gelmektedir ki bunun sosyoloji literatiirlinde adi “dini toplumsallasma”dir. Bu
slrecte kisi toplumun karakteristik dilini, disiince yapisini ve davranis kaliplarini 6grenir.
Oyle ki bu sire¢ toplumun dini mirasi devam ettirmesi icin -tipki dinin
kurumsallasmasinda oldugu gibi- zorunlu goériliir. Boylece bir dinin hayatiyetini devam
ettirebilmesi i¢cin topluma akmasi (toplumsallasmasi) bunun i¢in de dini bir toplum ve
dini bir gecmise dayaniyor olmasi bir gereklilik olarak ortaya cikar.?

Simdi bir din ister pozitivistlerin ileri stirdigu gibi toplum tarafindan icat edilmis
olsun?* isterse de Weberyan bir paradigmanin yansimasi olarak -yukaridaki sekliyle de
anlatildigi Gizere- toplum tarafindan tasiniyor olsun; her ikisinde de birey dini bir mirasi
devralmak icin toplulugun varligina mecbur kalmaktadir. Oyleyse burada konumuz
acisindan merkezi olan su sorulari sorabiliriz: Toplum olmazsa dinden geriye ne kalir?
Dini, toplumun disinda arayan dinden yana ne bulabilir? Bir sey bulsa bile nesnel bir
referansa basvurmaksizin bunun din oldugunu anlayabilir mi?

Halvet deneyimi bu sorularin cevaplanmasi igin 6nemli bir referans noktasi
olabilir. Clinkii bu deneyim mimkiin oldugu kadar toplumdan izole edilmis sartlarda
gerceklesir. Bu durumda ortaya ¢ikan farkli deneyimler, s6z konusu sorularin cevaplarina
dair ipuclari barindirir. Biz de yukarida bahsi gecen deneyimi bu sorulari cevaplamak
amaciyla analiz edecegiz. Fakat 6ncelikle bazi kavramsal aciklamalara deginmek yararh
olacaktir.

2.2. Halvet (inziva) Nedir?

inziva tasavvuf literatiirinde “bir kenara cekilme, aldkayr kesme, beden ve
diistince itibariyle ayri olma” gibi anlamlara gelir. inziva Allah’a daha ihlasli sekilde ibadet
etmek amaciyla dinyaya ait islerden kisinin kendini soyutlamasini ve Allah’a bitin
varhigiyla yénelmesini ifade eder.? inziva halvethane veya cilehane olarak anilan
mekanlar icinde yasanan 6zel bir tecriibedir. Bu mekanlar sufilerin nefislerini terbiye
etmek, yeni manevi mertebeler yakalamak amaciyla ibadet ve tefekkire daldiklari,
dinyadan kendilerini soyutlayarak yalniz baslarina kaldiklari kiigiik ve los odalardir.?
inzivanin amaci kisi ile Allah arasina giren engellerin kaldiriimasi olarak gérilmektedir.
Bu engellerin ¢ok oldugu dustnildigi icin inziva kirk giin boyunca sirer. Her bir giinde
Allah’la kul arasina girmis bir engelin kalktigina inanilr.?’”

Tasavvuf geleneginde, bu engellerin insan hayatina ¢cogunlukla topluma karisma
vasitastyla girmis olduguna inanilir. Bu agidan bakinca tasavvuf geleneginde aslinda
topluma karsi negatif bir tutumun varligindan bahsetmek mimkiindiir. Her ne kadar bu
negatif tutumu eski tasavvufgularin literatlrinde daha net olarak gormek miimkiinse de

22 Mesela bk. Unver Giinay, Din Sosyolojisi (istanbul: insan Yayinlari, 2014), 252.

23 Yakup Costu, “Toplumsallasma ve Din”, Din Sosyolojisi El Kitabi, ed. Niyazi Akyiiz - ihsan Capgioglu (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2012), 369, 371, 375.

24 Bk. Wach, Din Sosyolojisine Giris, 31.

25 Sijleyman Uludag, “Uzlet”, TDV islédm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/256.

26 Bkz. Safi Arpagus, Mevlevilikte Manevi E§itim (istanbul: Vefa Yayinlari, 2009), 95.

27 Sihabuddin Siihreverdi, Gergcek Tasavvuf: Avarifu’l Maarif, gev. Dilaver Selvi (istanbul: Semerkand
Yayinlari., 2010), 273.
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bunun en azindan geleneksel bir inang olarak simdi de devam ettigi ileri strebilir. Burada
ornek olmasi acisindan eski tasavvufcularin goérislerinden bazilarina deginmek yararl
olacaktir.

Taninmis sufilerden EbG Talib el-Mekki'ye (6. 996) gére halkin arasina karismak
kisinin hayir amellerle kuvvet kazanmis azmini zayiflatir ve kulun halvette elde ettigi
saglam kalp bagini gevsetir. Kisi digerlerine bakarak diinyaya meyleder. Kazanma,
harcama, mal biriktirme gibi eylemler insanlara karismakla ilgilidir. inzivaya giren kimse
insanlari gormekten kurtuldugu igin diinyevi konularla mesguliyeti azalir, kendini Allah’a
yoneltmeye baglar. EI-Mekki, velinin yalnizhigini “izzet” insanlara karismasini ise “zillet”
olarak nitelemektedir.?® Molla Cami (6. 1492) ise topluma karsi mesafeli durusunu sdyle
dile getirmektedir: “Kéylerden kentlerden bikkinlk duymus, bir ahunun kdpekten kagisi
gibi bu kopek huylulardan kacan biri gibi ol. Yiice kisiler hep mezarda, toprak Ustlinde
olanlar ise ruhsuzlar, asil éliiler toprak Ustiinde olanlar... inziva hareminde tanidiga ve
yabanciya giris cikis kapilarini kilitle. isa nefesliler gibi manastira kapan, evini
yabancilardan arindir.”? ilk mutasavviflardan ibrahim b. Ethem’in, (6. 777) “halki bir
kenara koy Allah’1 yar ve dost edin” diyerek yoneticisi oldugu sehri terk ettigi ve bir ¢olde
dort sene miinzevi hayat yasadigi bilgisi nakledilmektedir.®

Tasavvuf geleneginde topluma karsi negatif tutumun o6rnekleri bununla sinirli
degildir. Bu gelenekte toplumla mecburen irtibat kurulsa bile dikkatli olunmasi
gerektigine dair bir inanis vardir. Canki toplum Allah’la kul arasina girmis en biyuk
engellerden biri olarak goérulir. Toplum bizzat ve yekpare bir sebep olmaktan ziyade tim
sebeplerin birlestigi bir ortam olarak degerlendirilir. Yukaridaki 6rneklerden de
anlasilacagi tizere toplumun dislanmasinin nedeni kisiyi mala, mesguliyete davet etmesi,
glnahli ortami hazirlamasi ve bodylece kisinin Allah’la arasindaki kalp bagini
zayiflatmasidir. Kisi strekli bir inziva hali (uzlet) yasayarak bundan tamamen kurtulmasi
mimkin oldugu gibi bu yapamazsa belli araliklarla yapilan kirk glinlik halvet sayesinde
de bunu belli 6lglide basarabilir. Bu kirk glinliik siire¢ bir nevi tedavi ve rehabilitasyon
yani toplumun kisi Gizerinde agtigl manevi yaralari sarma siireci gibi degerlendirilir.

Halvet, toplumdan kagisin en somut denemelerinden biridir. Kisinin topluma karsi
hem zihnen hem de bedenen uyguladigi bir 6z tecrit yontemidir. Halvette topluma karsi
iki asamali bir izolasyon siireci uygulanir. Kisi dncelikle fiziki olarak kendisini toplumdan
soyutlar, sonrasinda ise zihnindeki toplumsal kalintilardan kurtulmaya c¢alisir. Yani kisi
hem disaridaki toplumdan hem de zihninde yasayan igerideki toplumdan kendisini
yalitmaya ¢alisir. Bu uygulamalarin sonunda kisi ile Allah arasina giren toplumsal
kalintilarin temizlenmesi ve kisinin temiz bir kalple Allah’a yénelmeyi basarmasi beklenir.
Peki, bu sirecte kisi kendisini toplumdan gergekten ne kadar izole edebilir? Bir diger
ifadeyle toplumla arasindaki bagi ne kadar koparabilir?

Calismanin bundan sonraki kisminda yukarida bahsi gecen deneyimi analiz etmeye
calisacagiz. Bunun sonucunda ise kisinin ne derecede toplumdan kopmayi
basarabildigine dair bir sonu¢ ¢cikarmaya c¢alisacagiz.

28 Ebu Talib EI Mekki, Kutu’l Kulub: Kalplerin Azidi, cev. Yakup Cigek - Dilaver Selvi (istanbul: Semerkand
Yayinlari, 2004), 1/392, 393, 399, 400, 401.

29 Molla Cami, Sufilere Armagan:Tuhfetii’l Ahrar., cev. Yusuf Oz (istanbul: Kurtuba Kitap, 2009), 133, 136.

30 Hiicviri, Kesfu’l Mahcub: Hakikat Bilgisi, gev. Stileyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2010), 169-171.
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3. Kisiyi Topluma Baglayan Unsurlar

Bu baslik altinda Ozelsel’in deneyim sirasinda aktardigi ifadeler analiz edilmistir.
Boylece deneyim sirasinda varhgini koruyan toplumsal unsurlar tespit edilmeye
cahsilmistir. Bu unsurlar bireyi topluma, toplumu da bireye baglayan unsurlar olarak
degerlendirilmektedir. Bunlar; dilsel baglar, dini 6gretiler, kiltirel izler/anilar ve kisinin
kendisi olarak tespit edilmistir.

3.1. Dilsel Baglar

Bireyin toplumdan aldigi en giiclii miras olan dil sadece basit anlamda bir iletisim
araci degildir. O, ayni zamanda toplum ile birey arasindaki sibernetik iliskiyi kontrol eden
sistemi de olusturur. Bu ylizden dili sadece betimlemek igin kullanilan yalin bir arag
olarak gormek hatalidir. O, tarihi ve sosyolojik yonleriyle ele alinmasi gereken muazzam
bir kiltir tasiyicisi ve belirleyicisidir.3! Dil ortak diinyanin dyesi olmak agisindan
toplumsallastirmanin da temel aracidir.3? Durkheim ve takipgileri dili bireyin disinda ve
onu zorlayici bir toplumsal arag olarak gérmislerdir.3 Pozitivist yaklasimlarindan dolayi
fikirleri bazi cevrelerce “tirnak igine” alinmis olsa da onlarin dilin islevine dair
goruslerinin bu glin bile 6nemini korudugu séylenebilir.

Dini toplumsallagsma konusuna yukarida deginmis ve ister pozitivist bir islevselcilik
bakis acisindan olsun isterse Weberyan bir anlayis (verstehen) geleneginden olsun
toplumun disinda bir din tasarlamanin imkansiz gériildigiinden bahsetmistik. iste bu
imkansizligi, bir bakima, var eden ve insani 6nce topluma oradan da dine baglayan ana
unsur dildir diyebiliriz. Bu ylizden de kisi, dilsel unsurlardan kendisini kolayhkta
soyutlayamaz. Mesela -asagida da gelecegi Uzere- kisi bazi teknikler kullanarak kendi
fizyolojisinden ve zihinsel-ruhsal baskilarindan belli 6l¢tide soyutlanabilmektedir. Dilin
ise adeta tecrlibenin her asamasina sirayet eden bir yapisi oldugu goriilmektedir. Bu da
kisi belli bir dili konustugu siirece nereye giderse gitsin, beraberinde ait oldugu toplumun
en glclt unsurlarindan birisini tasiyacagl anlamina gelmektedir.

Simdi dilsel baglarn tespit etmek amaciyla s6z konusu halvet deneyiminden iki
ornek aktaracagiz. Fakat dilsel baglarin varligini gésteren 6rneklerin bu ikisiyle sinirh
olmadigini bilhassa belirtelim. Hatta asagida kategorik olarak ele alinan tim baglarin
aslinda bir bakima dilsel baglari da kapsadigini séyleyebiliriz. Verilerin farkh kategoriler
altinda degerlendirilmesi tamamen analitik amacgh olup kategorilerin birbirinden
bagimsiz oldugunu gostermemektedir. Tim kategoriler birbiriyle irtibath, hepsi de dille
irtibathdir. Bizim dili ilk siraya almamizin nedeni de budur.

“..yanmis bitmis hissediyorum kendimi,...kim ne derse desin ben eve okyanusa
dénmek istiyorum, ...ben vermeliyim, Allah’a verebilecegim tek sey “ayna kadar parlak
bir géniil” diye bir yerde okumustum. Oyle olsun o zaman.”3*

31 Mustafa Tekin, Kutsalin Seriiveni: Modern ve Postmodern Siirecte Dinin Sosyolojik Acihm Imkani (istanbul:
Acilim Kitap, 2003), 89-106.

32 Ali Coskun, Sevgi Sosyolojisi: Din Sosyolojisi ve Antropolojisi Yazilari (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2012), 56-
67.

33 Ritzer, Sosyoloji Kuramlari, 78.

34 Ozelsel, Halvette 40 Giin, 109.
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“Mevlana’nin kati analoglari ve ask sozleriyle sogukkanli ve akademik bir yaklasimi
olan ibn-i Arabi birbirini adeta tamamliyor. Derin bir inangla kendimi teslim ettigim bu
uyumlu beyin yikama siirecinde dengemi bulmaya calisiyorum.”3

ilk cimlede dikkat ¢eken iki nokta bulunmaktadir. ilki kendisini toplumdan
tamamen tecrit etmisken ve dogrudan deneyimler yasiyorken Allah’a bir sey vermesi
gerektigini hissediyor fakat ne verecegini bilmiyor olmasidir. Tam o sirada daha 6nce
baskasindan 6grendigi “ayna kadar parlak bir gontl” cimlesini hatirliyor ve Allah’a ne
verecegini anliyor ve “dyle olsun o zaman” diyerek verecegi o seyi kabul ediyor. ikincisi
ise donmek istedigi okyanustur. Okyanus, tasavvufta sinirsiz ve sonsuz olan asil varhgi
sembolize ediyor ve yazar bunun ne anlama geldigini aslinda Mevlana’dan 6grenmis.3®
Diger ciimlede ise deneyimin derinlestigi anlarda ortaya Mevlana ve ibn Arabi
kiyaslamasi ¢ikiyor. Mevlana ve ibn Arabi hakkindaki fikirleri aslinda onlarin kitaplarinda
okudugu bilgilere dayanmaktadir.

Burada oOnemli olan nokta sudur: Bunlar aslinda giinlik yasamda herkesin
hatirlamasi muhtemel olan bilgiler ve kiyaslamalardir. Ayni bilgiler ve kiyaslama
akademik bir calisma sirasinda da ortaya cikarilabilir. Fakat burada bunlar derin bir
halvet sirasinda kendiliginden ortaya cikmaktadir. Buna sasirmamak gerekir. Clnkd
bunlar aslinda dilsel bir aktarimin bilincin her noktasina sirayet ettiginin gostergesidir.
Biling hafifledikce daha serbest bir ¢agrisim esnasinda ortaya ciktigi gortlmektedir.
Bilginin bilince aktigi dilsel formlarin aynen korunmus olmasi 6nemlidir. Burada deneyim
sahibinin Mevlana ve ibn Arabi'yi dilsel formlarin 6tesinde tecriilbe edemeyecegi
sonucuna ulasilabilir. Cank{ yuzyillar 6nce yasamis ve birbiriyle irtibati olmamis bu iki
kisi bir baska kisinin bilincinde birlesmekte ve birbirini tamamlar mahiyette iliskiye
girmektedir. Bu iliski agini kuran yegane aracin dil oldugu siiphe gotlirmez bir gercgektir.
Bu da belli ki s6z konusu kisinin aldigi egitimle alakaldir. Sayet bu iki tarihi sahsiyet
hakkinda hicbir egitim almasa, hicbir yazi okumasa ve kimseden sozli bir bilgi
edinmeseydi yine de halvet sirasinda bu bilgiler zihnine disebilir miydi? Bizce buna
“hayir” cevabini vermek yanlis olmaz. Clinki{ tarihin farkli zamanlarinda yasamis sayisiz
dini kisilikler vardir. S6z konusu deneyimin sahibine higbir dilsel aragla aktariimadiklari
icin tecriibenin de higbir asamasinda ortaya ¢ikmamislardir. Diger bir ifadeyle bu
kisilikler s6z konusu kisinin dil diinyasina giremediklerinden biling ve zihin diinyasina da
girememislerdir.

Bu iki cimleden ilki halvetin 31. gliniinde ikincisi ise 15. glinlinde aktariimistir. 39.
giinde ise Bistami’den bir dua hatirladigi aktarilmaktadir:

“Beyazidi Bistami’nin duasini duyuyorum rilyamda: Dileksizligi diliyor isteksizligi
istiyorum. S8zsliz, yazisiz ve goriintisiiz. Oziinde ¢ok yalin tekrar tekrar diretiyor”3’

Halvetin son asamasinda nakledilen deneyimlerden de anlasilacagi lzere dilsel
slirecler halvetin her asamasinda ortaya ¢ikmaktadir. Bilhassa son asamada bile dilsel
formlarin kendisini korumus olmasi dikkat cekicidir. Fakat su detayr atlamamak
gereklidir. Her ne kadar kendini korumus olsa da dilselligin, deneyimin sonlarina dogru
zayifladigi gorilmektedir. Nitekim son alintida dikkat edilirse “sozsliz, yazisiz ve

35 Ozelsel, Halvette 40 Giin, 72.
36 Ozelsel, Halvette 40 Giin, 53.
37 Ozelsel, Halvette 40 Giin, 122.
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gorintisitz” diye bir ifade kullanilis. Bu, halvetin sonuna yaklastik¢a bilgilerin ve anilarin
dilsel formlarinda zayiflama olduguna dair bir veri olarak degerlendirilebilir. Gercekten
de son ginlere yaklastik¢a tecriibelerdeki derinligin arttigi, dilselligin azaldig okuyucu
tarafindan da fark edilmektedir. Ancak yazar bunlari aktarirken tekrar dilsellestirmek
zorunda kaldigi icin bu farkin derinligi okuyucuya tam olarak gecmeyebilir. Dilselligin
azaldiginin en acik ifadesi kirk glinden sonra dil yeteneginin zayifladigini belirtmesidir.
Hatta halvetten ciktiktan sonra yanindakilerin ayni dilde konustuklarini bile bir stire fark
edemedigini belirtmistir. 38 Dilsellik konusuna ileride tekrar girecek ve dilselligin
azalmasiyla toplumsal olmayan deneyimlerin artmasi arasindaki es zamanl degisimi
anlamlandirmaya galisacagiz.

3.2. Dini Ogretiler

Yukarida aktarilan pasajlara dikkat edilirse bunlarin ayni zamanda dini 6gretiler
oldugu goriliir. Bu demektir ki kisinin almis oldugu dini egitim onun sahsiyetinin bir
parcasi haline gelmekte ve kisisel bir deneyim esnasinda tezahlir etmektedir. Burada
onemli olan nokta hatirlanan kisilerin, dini sozlerin, sahsiyetlerin vs. kisinin ait oldugu
topluluk tarafindan 6gretiliyor olmasidir. S6z konusu deneyim mesela ibn Arabi’'nin
dislandig, elestirildigi veya hic kimsenin haberinin olmadigi bir topluluga lye olan birisi
tarafindan yasanmis olsaydi ibn Arabi ayni sekilde tecriibenin icine girebilir miydi? Bunun
cevabini tahmin etmek zor degildir. Oyleyse s6z konusu deneyimi yasayan kisinin hem
Mevlana’yi hem de ibn Arabi’yi énemli ve degerli dini sahsiyetler olarak géren bir
topluluga mensup oldugunu ileri siirebiliriz. Gergekten de Ozelsel Mevlevi tarikatina tiye
olmus ve dini bilgisiyle birlikte dnemli sahsiyetleri Mevlevi gelenegi icinde 6grenmis
birisidir. Yani o halvet halindeyken aslinda bambaska bir diinyanin deneyimini degil
Mevlevi 6gretisini yasamaktadir denilebilir. Deneyimin 22. giiniinde sunu aktarmaktadir:

“Mevlana’nin dedigi ‘iyi glin de kotl glin de yoktur’ s6ziini daha iyi kavriyorum.
Kesinlikle kdtii olan bir sey daha ileri bir farkindalik asamasinda iyiye dénusebilir.”3°

Elbette dini ogretiler sadece belli bir mesreple sinirli degildir. Buna Kur’an’dan
Ogrenilen bilgiler de dahildir. Ve deneyim boyunca Kur’an’dan bazi ayetleri hatirladigi ve
deneyimin o aniyla bitlinlesen bir anlam yakaladigi gértilmektedir.

“...Uyaniyorum, her yer hala karanlk. Duha Suresi aklimdan gegiyor...’ve durgun
karanlk geceyi disiin.””4°

“Artik ne istedigimi daha iyi biliyorum... Kur'an’a ilgim artti, Kur’an okumak artik
dusiinsel bir sey degil sezgi alanina agcilan bir kap1.”#!

Bunu halvetin 37. giintinde nakletmistir. Kur’an’a ilgisinin arttigini séyledigi zaman,
deneyimin derinlestigi yani halvetin son gilinlerine tekabil etmektedir. Elbette
Kur’an’dan bir seyler hatirlamasi ve Kur’an’a ilgi duymasi bir miinzevi icin sasilacak bir
sey degildir. Fakat bu disarida yani toplum halindeyken 6grendigi deneyimin halvet
halindeyken tekrar ortaya ciktigini gdéstermesi agisindan 6énemlidir. Gunlik yasantidan
farkl olarak Kur’an’in artik sezgi alanina acildigini séyliyor. Bu aslinda 6nemlidir, ¢lnki
glnlik hayatta Kur’an’in sezgi yoluyla bilinmesi pek tanidik gelen bir olgu degildir.

38 Ozelsel, Halvette 40 Giin, 130.
39 Ozelsel, Halvette 40 Giin, 88.

40 Ozelsel, Halvette 40 Giin, 128.
41 Ozelsel, Halvette 40 Giin, 120.
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Kur’an’in giinlik hayatta daha c¢ok dilsel sinirlar icinde idrak edildigi soylenebilir. Bunun
distnsel degil sezgisel oldugunu sdylemesi dilsel formlarin belli 6lctide disina ¢ikmaya
basladigi anlamina gelir. Bu, halvetin sonlarina dogru dilsellin azaldigina dair ileri sirilen
iddialari dogrular niteliktedir. “Dilsel Baglarin” ele alindigi baslikta buna deginilmisti.

3.3. Kiltirel izler ve Anilar

Burada yazardan aktarilacak iki alintidan birincisi 40. glin yani son, ikincisi ise 33.
giin nakledilmistir. ikisinin de deneyimin derinlestigi zaman dilimine ait olmasi 6nemlidir.
Dikkat ¢ekici olani ise bu tecriibelerin kiltlrel kalintilara ait olmasidir. Yazar tarih
vermedigi i¢in tam olarak bilinemese de heniiz Misliman olmadan 6nceki hayatina ait
anilar oldugu anlasiimaktadir. Hatirlanacagi lzere yazar sonradan Misliman olmus bir
Alman’dir.

“Riiyamda Simon ve Garfunkel’in eski bir sarkisini duyuyorum... Rlyamda dogum
giinimmiis. Bu sana lutuf diyor bir ses... icimden mutluluk gdzyaslan yiikseliyor. Her
seye ne kadar mitesekkirim. Nur stiine nur rahmet iistiine rahmet.”%?

“Carmen Operasl boyuca hissettigim bitliin duygulari daha glicli olarak tekrar
yasiyorum: Sonsuz sevgi, aci, teselli...”*

“Daha sonra California’dan bir arkadasimin bana yazdig siirin ilk satiri: “Karanliga
karsi bir mum yak”...*

Yazar Almanya’da dogup blylmius, oranin kiltiriinde yetismis birisi, uzun yillar
California’da kalmis, orada egitim gormis. Simon ve Garfunkel 1960’larin popller
Amerikan mugzik gruplarindan biri. S6z konusu sarki muhtemelen sevdigi eski bir sarki,
dogum glinli partisi ve bir arkadasinin ona yazdig siir. Bunlar belli ki unuttugu baz
anilardi, bir inziva aninda tekrar ylizeye ciktig goriliyor. Burada dnemli olan bu anilarin
onun yasadig kiiltiire ve gecmise ait olmasidir. Gorildiugi gibi yasamis oldugu kiltirel
gecmisi, inziva aninda yasadigl duygulari anlamlandirmasi icin ona bazi sablonlar
sunmaktadir. Demek ki, ayni kisi bir Hindu olsa muhtemelen Hint kiltirinden, Asyal
olsa Asya kultirinden kalma anilari hatirlayacak ve yasadigi duyguyu bunlarla
anlamlandiracakti.

Burada bir diger 6nemli nokta ise bu anilarin ve kiltiirel kalintilarin halvetin
sonlarina dogru yani tecriibenin derinlestigi ve az ileride gelecegi gibi toplumsal olmayan
deneyimlerin sik yasandig slirecte ortaya ¢ikmis olmasidir. Bu durum kisinin kltirel
mirasinin onun en derin tecriibelerine sirayet edecek kadar etkili oldugunu
gostermektedir. Bu da toplumun gerek kiltiirel mirasiyla gerekse canh unsurlariyla bireyi
kusattigina dair bir baska kanit sayilabilir.

3.4. Kisinin Kendisi

Kisi aslinda toplumun bir pargasi oldugundan inzivaya giren kisi kendisiyle birlikte
bir nevi ait oldugu toplumu da halvethaneye tasimis demektir. Oyleyse kisinin,
kendisinden soyutlanmayl basaramadan toplumdan soyutlanamayacagi soylenebilir.
Ozelsel halvete girmeden 6nce tavsiye istedigi deneyimli bir arkadasi ona “kendine karsi

42 Ozelsel, Halvette 40 Giin, 127, 128.
43 Ozelsel, Halvette 40 Giin, 112-113.
44 Ozelsel, Halvette 40 Giin, 128.
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sabirl ol” tavsiyesinde bulunmustur.® Kisinin halvette kendisiyle miicadele etmesi bir
bakima toplumla da miicadelesi etmesi anlamina gelmektedir. Clinki kisinin benlik,
biling, davranis, aliskanlik ve sahsiyetinde toplumun tartisilmaz bir etkisi vardir ve kisi bu
etkiyi kendisiyle birlikte halvet hicresine tasimaktadir. Bununla neyi kastettigimizi
sembolik etkilesimcilerin fikirlerine gonderme vyaparak aciklayabiliriz. Sembolik
etkilesimciler bireyle toplumun ontolojik olarak birbirinden ayrilamayacagini, aksine
bunlarin birbirini tamamlayan parcalar oldugunu ileri siirmektedirler. * Kuramin
kurucusu sayillan Mead toplumsal grup olmadan 6z bilingli bireyin, mantiksal olarak
olanaksiz oldugunu savunmaktadir. Kuramin temel ilkelerinden biri de kisinin diisinme
kapasitesinin toplumsal etkilesim tarafindan sekillendirildigi iddiasidir.*’

Oyleyse kisinin toplumdan soyutlanmasi bir bakima kendinden de soyutlanmasini
gerekli kilmaktadir. Ozelsel, deneyim sirasinda kendi beden ve zihninin baskisindan
kurtulmak igin cesitli araglar kullandigini bildirmektedir. Bunlar ilk olarak zikir, ikinci
olarak da ney sesidir. Halvet odasi kisinin kendisinden soyutlanmasi icin 6zel olarak
hazirlanmigtir. Odaya giren 1siktan, odadaki esyalara kadar her sey kisinin ice
kapanmasina misait hale getirilmistir. Boylece duyusal yalitimin tam olarak saglanmasi
icin gerekli olan tiim kombinasyonlar hazirlanmistir. Buna, agir orug, hareketsizlik,
karanlik ortamin da eklenmesi sayesinde halvet odasi fiziksel ve ruhsal bakimdan etkili
bir ortam haline gelmistir. Kisinin trans haline gegisini saglamak icin gerekli olan hareket
ise zikirle verilir. Ozelsel, halvet esnasinda kendini saran ve siirekli kiskirtan
diisincelerden zikir yoluyla kurtuldugunu ve zikir sayesinde kendinden ge¢meye
basladigini (trans) kitabinin muhtelif yerlerinde belirtmistir:

“Zikirlerle yolu tikayan yararsiz distinceleri saptiyor ve dagitiyorum.”*®

Bir zikirden digerine otomatik atlayis, disinmeksizin yapilan zikirler, bas
hareketleri ve trans durumunun baslamasi.*

“...Yine bismillah zikri, kafam rahatca sallaniyor, hissedilir bir degisme...”>°

Otomatik zikirler, trans haline gectigini diisiinme hissi...>!

“...saplantim gecti mi? Bu yonde higbir diislinceye izin vermiyorum. Kendimi zikirle
oyaliyorum. Her gegcen giin daha ¢ok aglayarak zikirlerime devam ediyorum... Biitiin
kavramlarin 6tesinde olusunun idrakine variyorum. O burada ve higbir yerde. Bu his dyle
bir yogun ki bir nabiz gibi atiyor icimde...”*2

“Gitgide hakki hissetmeye basliyorum. Zikirlerin farkh farkli renkleri var: Hu Allah:
icime yumusak ve 1lik akan bir 6zsu veya koyu renk bir bal gibi. Hayy Allah: aktif mutlu ve
enerjik bir his veriyor. Ya aziz, azametli tinisi, islam’in aktif unsuru olan zaferi giici
getiriyor. Allah ismi son derece rahatlayici ve kusatici”>3

45 Ozelsel, Halvette 40 Giin, 51.

46 Ozcan Giingdr, “Sosyolojik Bir Teori Olarak Sembolik Etkilesimciligin Ontolojik Temeli ve Din Olgusu”,
Abant izzet Baysal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 13/1 (2013), 85.

47 Ritzer, Sosyoloji Kuramlari, 355, 369.

48 Ozelsel, Halvette 40 Giin, 30.

49 Ozelsel, Halvette 40 Giin, 37.

50 Ozelsel, Halvette 40 Giin, 53.

51 Ozelsel, Halvette 40 Giin, 56.

52 Ozelsel, Halvette 40 Giin, 58-59.

53 Ozelsel, Halvette 40 Giin, 66.
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Burada dikkat c¢ekici olani, zikrin ilk glnler bir mecburiyet olarak ortaya ¢cikmasi.
Ozellikle trans haline gecmek icin ilk on giin zikirlerin aragsal kullanimi ¢ok belirgin. Zikre
basvurma deneyimin ilerleyen glinlerinde de devam ediyor fakat sonrakiler daha cok
deneyimin derinligini artirmaya vyariyor. ikisi arasinda fark var. Yukarida aktarilan
deneyimlerden biri hari¢ hepsi ilk 10 gline aittir. 5. glinde zikirlerin ontolojik varhgini
hissettigi, 6zgirlik duygusu yasadigl ve benligini kaplayan ruhsal bedensel biitlinlikle
birlikte tamamlanmislik hissi yasadigi nakledilmis.>* 13. giinde “gitgide hakki hissetmeye
basliyorum, zikirlerin farkh farkli renkleri var” deneyimi aktarilmis. Yani zikrin ontolojik
varligini hissedis 5. giinde baslamisken aslinda gercek deneyimin 13. giinden sonra
basladigi goriiliyor. Ondan 6nce bedeni ve zihni biraz zorlama durumu var ve zikir bunun
icin en etkili arag olarak kullanilmis goézikiyor. Bu, deneyim derinlestikce zikirlerin
fonksiyonlarinin da degistigi seklinde yorumlanabilir. ilk olarak zikir, kisinin kendisinden
soyutlamasi, bedenin isteklerini bastirabilmesine yararken ilerleyen giinlerde deneyimin
derinlesmesine yaramaktadir.

Benzer bir durumun ney sesi icin de gecerli oldugu gorilmektedir. Mesela 6.
giinde tefekkir ve ney sesi esliginde balona benzer bir ortamda olma ve ney esliginde
“latif” bedende siiziilme hissi yasadig nakledilmis.>® ilk giinlerde trans hali dedigi
soyutlanma durumuna gec¢mek icin ney ve zikrin etkili hatta gerekli oldugu
anlasiimaktadir.

Bizce asil 6nemli olan 10. glinde dilselligin disinda yasanan deneyimlerin baslamis
olmasi. “Bitin kavramlarin 6tesinde olusunun idrakine variyorum” ifadesinden
dilselligin iyice zayifladigi anlasilmaktadir. Bireyi topluma baglayan en glicli arag dil
oldugundan, kanimizca dilselligin azalmasi gercek bireysel deneyimlerin ortaya ¢ikmasi
icin 6nemli bir gelismedir. Halvetin ilerleyen glinlerinde yasanan deneyimler bunu
destekler niteliktedir.

Ozelsel, zikir ve ney araciliglyla ortaya ¢ikan durumu trans hali olarak niteleyip
bunu psikolojik siireglerle agiklamaktadir. Fakat bizce bunun ayni zamanda sosyolojik bir
anlami da vardir. Halvethaneye girmek kisiyi fiziksel olarak toplumdan soyutlar fakat
zihinsel bag devam eder. Yukarida da gectigi lizere kisi aslinda toplumun bir pargasidir ve
bu bag sayesinde kisi kendisiyle birlikte halvet hiicresine toplumdan bir parga getirmis
olmaktadir. Trans hali burada kisinin kendisinden kagma halidir ki bu da dolayl olarak
yine toplumdan kurtulma ¢abasi anlamina gelmektedir. Kisinin sahip oldugu anilar,
hizlnler, sevinglerle birlikte, 6grendikleri, duslinceleri, gunlik gelismeler, yeme icme
aliskanliklari da dahil birgok etken onun zihnini disaridaki toplumla anlik olarak irtibatl
hale getirir. Trans haline girmeye c¢alismak aslinda bu irtibati kesmek igin yapilan bir
girisimdir.

Bu siireci bazi fizyolojik gerekcelerle agiklamak da mimkiindir. Ozelsel zikir ve
namazla, i¢ kulagin asiri uyarilmasi arasinda bir irtibat kurmaktadir. Ona gére bedenin
durusu, kan dolasimi ve nefesin beyin lzerinde sanilandan daha fazla etkisi vardir ve
etnopsikolojik arastirmalar belli bedensel durus ve hareketlerin bilingte degisik hallerin
ortaya ¢tkmasinda etkili oldugunu gostermektedir. Bilinci etkileyen bu sartlar bilhassa
halvet ortaminda yapilan ibadet ve zikir icin gecerlidir.® Tipki onun gibi sonradan

54 Ozelsel, Halvette 40 Giin, 40, 41.
55 Ozelsel, Halvette 40 Giin, 50.
56 Ozelsel, Halvette 40 Giin, 176, 179-180.
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Mdsliman olan ve tarikat 6gretileri yoluyla zikrin mahiyetini fark ettigini soyleyen Martin
Lings’in gorlisi de buna uygundur. Ona gore zikir, yayilan titresimlerle 6zl harekete
gecirmek suretiyle dinin Ust ilmiklerini acabilir.’’ Bu da kisinin guinliikk yasantisinda
tecriibe edemedigi bazi dini deneyimlere acik olmasi anlamina gelmektedir.

4. Manevi Bir Toplulugun Onayina Duyulan ihtiyag

Bu calismada One siiriilen en oOnemli tespitlerden biri kanaatimizce halvet
halindeki kisinin mutlak bir yalnizliktan tedirgin olmasi ve kendisinin manevi bir “sufiler”
topluluguna lye oldugunu hissettikce rahatlamasidir. Burada aktaracagimiz deneyimler
bir kisisel tecriibe ani olan inzivada bile kisinin bir toplulugun onayini almaya ihtiyag
duydugunu gostermesi acisindan oldukca 6nemlidir.

Berger insanlarin dis diinya hakkindaki bilgilerini diger insanlardan 6grendigini ve
digerleri onlar tasdik ettikce makul gérdiklerini ileri siirmektedir.®® Ayni disiince
Arendt’in fikirleri arasinda da vardir. Ona gére “hicbir insani yasam hatta vahsi dogada
yasayan minzevinin yasami bile baska insanlarin mevcudiyetine dogrudan ya da dolayl
yoldan taniklik eden bir diinya olmadan var olamaz.”>® Feuerbach ise insanlardan
yoksun, kendi igcine kapanmis miinzevi bir dislinceyi govdeden ayrilmis bir bas gibi
gormektedir. Ona gore insanin dogasl sadece toplulukta, 6teki insanlarla birliginde
ortaya cikar. Bu, dinsel bilgi icin de gegerli bir durumdur. ® S6z konusu halvette yasanan
bazi deneyimler bu iddialari belirgin sekilde dogrular niteliktedir.

Mesela 15. glinde cinsel hazla karisik bir zevk duymaya basladigi aktariimaktadir.
Oyle ki o, bu hissi biitiin bedeniyle hissettigini ve basinin Ustiinde sakin bir nabiz gibi
atisini duydugunu belirtmektedir. Once bundan rahatsizik duymus ve “ters giden bir
seyler” oldugu konusunda slUphelenmistir. Fakat daha sonra birden bire zaman icinde
ayni yolu deneyen bir sufiler toplulugu oldugunu hatirlamis ve rahatlamistir. Bunun
Uzerine defalarca kanitlanmis sufi sistemine glivenerek, yasadigi her seye sansliirsiiz
sekilde devam etmeye ve gelismeleri kabullenmeye karar vermistir.*

Yine kendini saran duslincelerden kurtulus yolu olarak gordigi zikirler icin aklina
gelen sipheye dislirlicii “acaba” sorularini ayni sufi sistemine glvenerek bertaraf
ettigini belirtmektedir. Ona gore “bunca eski ve denenmis metotlari uygulamak giiven
verici.”®?

34. ginde bazi glnlerin hakkini veremedigini ve bosa gectigini dislinmeye
baslamistir. Kendinden 6nce halvette ayni sikintilari yasayan sayisiz dervisin hatirasina
saygisizlik ettigini distnlp “keske bu zamani gerektigi gibi degerlendirebilsem. Bu
yasayan zincirin hakkini verebilsem” diye hayiflanmistir.®®

57 Martin Lings, Oze Déniis: Sorular ve Cevaplar, cev. Zeynep Kot (istanbul: insan Yayinlari, 2012), 15.

58 peter. L Berger, Melekler Hakkinda Séylenti: Modern Toplumda Tabiat Ustiiniin Yeniden Kesfi, cev. Ali
Coskun - Nebile Ozmen (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2012), 60, 66.

59 Hannah Arendt, insanlik Durumu, gev. Bahadir Sina Sener (istanbul: iletisim Yayinlari, 2013), 57.

60 Ludwig A. Feuerbach, Gelecegin Felsefesinin ilkeleri, cev. Oguz Oziigiil (istanbul: Ara Yayincilik, 1991), 134,
137.

61 Ozelsel, Halvette 40 Giin, 72-73.

62 Ozelsel, Halvette 40 Giin, 48.

63 Ozelsel, Halvette 40 Giin, 114.
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40. glinde yani halvetin son glinlinde sabah uyandiginda ezan sesini duydugunu ve
o anda yasadigl deneyimini soyle aktarmaktadir: “Glinesin pozisyonuna gore bes vakit
namaz ritimleri sonsuz bir dalga gibi yerkiirede ilerliyor. Eger riik(, secde ve kiyamda bu
insanlarin tim{ gorulebilseydi bu Mekke merkezli dalgalara benzerdi. Bin yildan uzun bir
zamandir mekanda ve zamanda bu boyleydi, zamansizlikta ve mekansizlikta oldugu gibi.
Ezanin ses dalgalari durmaksizin diinyayi dolasiyor ve ben bu biiylik cemaatte olmaktan
dolay giiven duyuyorum.”® Son giin yasadigi deneyimin bir topluluga liye oldugu icin
duydugu giiven duygusu olmasi dikkat ¢ekicidir. Bu da aslinda kisinin toplumdan gergek
manada kopmak istemedigine isaret ettigi gibi toplulugun gliven verici varligina her
haltkarda ihtiya¢c duydugunu da gostermektedir.

Buradan anlasildigina gore halvetteki kisi yapayalniz kalmak yerine bir toplulugun
varhigina dayanmak istemektedir. Ancak bu topluluk yasayan fiziki bir topluluk degil daha
Once yasamis manevi bir topluluktur. Halvet deneyiminden aktarilanlar, bu toplulugun
varliginin sadece bilinebilir degil ayni zamanda hissedilebilir oldugunu da
gostermektedir. Ozelsel, halvetteki bir kisinin bu toplulugun manevi titresimini
yakalayarak gercekten onlarla birlikteymis gibi bir deneyim vyasayabilecegini ileri
sirmektedir. O, bunun morfik rezonans tezi sayesinde agiklanabilecegini savunmaktadir.
Bu teze gore nasil ki evrende yer ¢ekimi, elektro manyetik gibi alanlar varsa bir de morfik
alan denilen “doga bilinci” vardir. Bu biling sayesinde evren, diisiince formlari da dahil,
olan biten her seyi kaydeder. Bu, zaman ve mekan Ustl bir kayittir. Her organizma
gecmis zaman icinde kendi tlrGndn biraktigr izi bulabilir. Bu, belli bir grubun bilgi ve
deyimiyle etkilesime girmek isteyen birisi icin de gecerlidir. Bunun igin kisi o grubun
uyguladigi geleneksel formlari aynen uygular. Ne kadar sik uygularsa titresimleri
yakalamasi o kadar kolay ve net olur. Bu olmazsa etkilesim tam olarak saglanamaz.®®
Ozelsel'in Sheldrake’e dayanarak ileri stirdiigii bu fikir elbette elestiriye aciktir. Fakat
halvetteki kisilerin belli bir gelenegin zincirine dahil olmak ve o toplulugun manevi
ortamina katilmak igin cabaladigi da bilinen bir gergektir.

Bir gelenegin zincirini takip etmek deneyim sahipleri igin iki tiir glvence
kaynagidir. ilki, mesruiyeti onaylanmis bir topluluga tiye olmanin verdigi giivence, ikincisi
ise yasanan sira disi deneyimlerin dogru ve mesru olduguna dair manevi bir referans. Bu,
Wilber’in ‘Transandantal Sosyoloji’si icin de 6nemli kdse taslarindan biridir. Ona gore
mesela pozitif bir bilimde egitim ve kavrayistan sonra ortak onay gerekir. Ornegin
biyoloji egitimi alan biri, 6grendiklerini beceriye donustiirme asamasinda “kariyerde fikir
birligi yapmis bir toplulugun” kavrayisiyla kendisininkini karsilastirir. Topluluk kavrayista
hata goriirse deneyimi reddedecektir yani yanlislayacaktir. Bu pozitif bilimlere dayal
tecribelerde nasil isliyorsa manevi tecriibelerde de ayni sekilde isleyebilir. Hatta bunun
su an somut olarak kullanildigi yerler bile vardir. Mesela Zen Budizmi’'nde kisi 6nce
egitim alir. Sonra bunu deneyimleme (satori) asamasina gecer. Kisi dogru yapip
yapmadigini anlamak icin deneyimli bir kisinin incelemesine ihtiya¢ duyar. En son
asamada ise “askinligi yeterince tecriibe etmis kimselerden olusan toplulugun denetimi
saglanir. (Deneyim) ayni ortak ruhsal tecriibeleri paylasmis toplulugun yasamis oldugu
askinlik gercegi ile értiismezse dogrulanmaz,” értiisiirse dogrulanir.

64 Ozelsel, Halvette 40 Giin, 128.
65 Ozelsel, Halvette 40 Giin, 147-155.
66 Ken Wilber, Transandantal Sosyoloji, cev. Cemil Polat (istanbul: insan Yayinlari, 1995), 151-153.

Harran ilahiyat Dergisi 45 (Haziran 2021), 227-247



Bir Halvet Deneyiminin Sosyolojik Analizi: Halvette 40 Giin | 244

Onun bu tespitleri sadece Zen Budizmi i¢in gecerli degildir. Benzer bir durumun
mislimanlarin halveti icin de gecerli oldugu soylenebilir. Halvet deneyimi bu konuda
yeterince tecriibeli bir yetkilinin (bu, islam cografyasinda genellikle seyhtir) gézetiminde
yapilir. Mesela inceledigimiz deneyimin sahibi Ozelsel Mevlevi tarikatina bagldir ve
seyhinden izin aldigini yazmaktadir. Yine mesela Naksiligin bir kolu olan Ziyaiyye
tarikatinda kisiler halvete girerken sadece seyhten izin almaz ayni zamanda yasadigl
deneyimleri seyhine bildirme sézii de verir.®” Bundan seyhin her tirlii deneyimi
denetlemek istedigi anlagilmaktadir. Wilber’in yaklagimina gére yorumlayacak olursak;
seyh, deneyimli kisi, askinligi yeterince tecriibe etmis kimselerden olusan topluluk ise
tarikatin silsilesidir. Hepsi bir araya gelerek miinzevinin yasadigi deneyimin dogrulugunu
onaylar. Bu durum ayni zamanda Tillich’in yaklasimini da dogrular niteliktedir. Ona gore
mistik, kendisini bitin toplumdan tecrit etmesine ve mutlak cosku icinde “yalniz olanla
yalniz” olarak 6ne cikmaya calismasina ragmen o, toplum elestirisi de dahil hayatinin
gliciinii aslinda mistik geleneklerden alir.®®

Ozelsel'in tecriibesinden, halvet deneyimi yasayan kisilerin mistik gelenegin
onayini almaya ihtiyag hissettikleri anlasilmaktadir. Bu da demektir ki kisi toplulugun
verdigi glivenceye halvet sirasinda en bireysel tecriibeler yasarken bile ihtiyag
duymaktadir. Bir deneyimin dogrulugundan emin olmak icin deneyimi kendisi
yasamasina ragmen onay! topluluktan beklemektedir. Bu da toplulugun her haliikarda
dini bir bilgi veya deneyim icin ne kadar 6nemli bir referans kaynagl oldugunu
gostermektedir.

5. Toplumsal Olmayan Tecriibeler

Buraya kadar olan kisimda halvetteki kisinin tecribelerini toplumla iliskilendirdik.
Sadece buraya kadar olan kismi goz 6niinde bulundurdugumuzda, kisinin halvette dahi
olsa toplumun disinda bir dini deneyim yasayamayacagini ileri stirebiliriz. Fakat bu baslik
altinda bu genellemenin bazi istisnalar tasidigini ve toplumsal olmayan deneyimlerin de
yasanabildigini savunmaktayiz. Tabii bu istisnalar mutlak manada toplumsal olmayan
deneyimler anlaminda degildir. Biraz sonra da goriilecegi lizere kisi bu deneyimleri de
anlamlandirmak igin toplumsal referanslara basvurmakta bilhassa bunu dilsellestirmek
istediginde biliylik oranda uzlasimsal bir takim ifadelerden yararlanmaktadir. Fakat bu
ifadelerden de anlasilacagi Uzere kisi, aslinda daha 6nce hi¢ deneyimlemedigi ve nasil
oldugu hakkinda fikir sahibi olmadigi bazi tecriibeler yasamaktadir. Bu da fizyolojik
toplugun etkisinin -goreceli olarak da olsa- azaldiginda bireyin kismen de olsa toplumdan
bagimsiz deneyimler yasayabilecegi anlamina gelmektedir.

“...Sis bulutunun igine dogru ugarken kendimi disaridan izliyorum. Kayboluyorum.
Sadece bir algilayis kaliyor, sisin icinde her tarafa yayiliyorum. Saf ask ve rahmet olan bu
sisin icinde parca olup ¢o6zlliyorum. Biz oluyorum, biz Olglsiizce sonsuz yayiliyoruz,
bitiin evreni kapsiyoruz”®®

“Rliyamda kristal gibi duru tertemiz bir goliin dibindeyim. Yiizeye dogru cikiyorum
ylizeyi gecip havaya c¢ikiyorum. Hava gibiyim. Bir agirligim yok. Asagi inmeyi istedigimde

67 Hiir Mahmut Yiicer, “itikaftan Uzlete, Uzletten Halvete, Halvetten itikafa: Ziyaiyye Ekoliinde Bir Egitim
Yéntemi Olarak Halvet ve Dénlsuim”, Academic Platform Journal of Islamic Research (APJIR) IV/1 (2020),
6.

68 paul Tillich, What is Religion, gev. James Luther Adams (London: Harper Torchbooks, 1973), 119.

69 Ozelsel, Halvette 40 Giin, 123.
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hi¢ zorluk ¢ekmeden ayni hafiflikle asagl iniyorum, suya degdigimi bile hissetmeden
derine iniyorum Gegissiz yumusak bir hisle. Uyandigimda his devam ediyor gercek gibi.
Tarif edilemeyecek kadar bir hafiflik hissi.””®

“Namaz esnasinda yeni bir hal olusuyor. Bltlin vyaratilisi kusatan bir nevi
genisleme, tarifsiz bir enginlik hali geliyor... Kati bir hafiflik ve seffaflik hissi... Artik bunu
anlatmakta zorlaniyorum. Hakikati kelimelere sigdirmak zor””*

“Sanki zar gibi ince lastik iplikler icindeymisim gibi hissediyorum.””?

“Zikir ediyorum, kalbim camdan vyapilmis gibi i¢i gozlkiyor. Hakikatten
uzaklastiran seyler bu camin iginden net gozikiyor. Dislerin arasina yapismis siyah
zeytin artiklari gibi. ‘La ilahe illallah’ zikri bir firca gibi temizliyor. Simdi seffaf ve
gecirgen...””

Yukarida aktarilan deneyimlerin gilinlik siradan deneyimlerden farkli oldugu
anlasilmaktadir. Biz bunu “toplumsal olmayan deneyimler” olarak isimlendirdik.
Toplumsalliktan kasit kisinin toplumun bir Uyesiyken yasamis oldugu siradan giinlik
deneyimler ve bunlari anlamlandirma kosullaridir. Halvetteki kisi, bireysel deneyimini
toplumsal referanslardan yola cikarak agiklayamaz durumdaysa toplumsal olan bazi ifade
araclarini metafor olarak kullanabilir. Ozelsel’in yaptigi aslinda budur. O, yasadigi sira disi
deneyimi siradan araclar kullanarak anlatmaya calismakta, deneyimini dilsellestirmek
icin cabalamaktadir. Bir deneyimin dilsellesmesi demek onun ayni zamanda toplumsal
bilingte algilanabilecegi bir kaliba dokiilmesi anlamina gelmektedir ki bu da deneyimin
askinliginin ve tamamen kisiye 6zgli olusunun nispeten kaybolmasi demektir. Buna
ragmen okuyucu veya dinleyici, aktarilan deneyimden, kullanilan metaforlar sayesinde
“burada sira disi bir tecriibe yasanmis” hissini yakalayabilmektedir.

Burada dikkat cekici olan asil durum, bizim toplumsal olmayan deneyimler olarak
ifade ettigimiz bu tecribelerin agirlikh olarak halvetin son ginlerinde yasanmis
olmasidir. Yukaridaki nakillerden birincisinin 39. glinde, digerlerininse 36, 32 ve 30.
ginlerde yasandigl belirtilmistir. Bu da toplumun etkisinin halvetin sonlarina dogru
giderek azaldig1 seklinde yorumlanabilir. Clinkii yakarida da belirtildigi tizere toplumun
birey Uzerindeki etkisi en fazla dil Gzerinden ortaya ¢ikmaktadir. Diger bir ifadeyle
toplumla birey arasindaki en gli¢lii bag dil Gzerinden kurulmaktadir. Halvetin sonlarina
dogru ise dilsel yetenek iyice zayiflamaktadir. Oyleyse buradan, dilsel yetenek
zayifladikga toplumun etkisinin zayifladigi buna bagh olarak da kisinin toplumdan kismen
de olsa bagimsiz kisisel tecriibeler yasamaya basladigi sonucu ¢ikarilabilir. Daha 6z bir
ifadeyle soyleyecek olursak; dilselligin azalmasi toplumsalligin azalmasi anlamina
gelmektedir. Bu tip deneyimler halvetin sadece sonunda degil degisik asamalarinda da
gorilebilmektedir. Mesela 18. glinde nakledilen “yumusak bedenimden olusan bir
sttunun icindeyim” 7* ifadesi kismen bdyle bir deneyimin yasandigini géstermektedir.
Fakat toplumsal olmayan deneyimlerin derinligi, yogunlugu, kolay yasanabilir olmasi ve
sik yasanabilmesi gibi durumlarin halvetin sonlarina dogru artis gosterdigi aciktir. Tabii
burada toplulugun etkisinin azalmasindan bahsederken kastin fizyolojik topluluk

70 Ozelsel, Halvette 40 Giin, 110.
71 Ozelsel, Halvette 40 Giin, 117.
72 Ozelsel, Halvette 40 Giin, 108.
73 Ozelsel, Halvette 40 Giin, 111.
74 Ozelsel, Halvette 40 Giin, 78.
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oldugunu tekrar belirtelim. Clinkli manevi topluluk s6z konusu oldugunda onun varhgini
hissetmek miinzeviye giliven vermekte ve onun onayladigl tecribeleri yasamak amag
edinilmektedir.

Sonug

Her din bir toplum icinde tezahir etmekte ve bireyler de bu dini o toplumun
kosullari icinde 06grenmektedirler. Bu siire¢ kisinin dini deneyimlerini derinden
etkilemektedir. Dil ise bu sirecin birinci ve en énemli aktorudir. Dil, bireyi topluma,
toplumu da gelenek ve kiltiire baglayan aractir. Dil ayni zamanda dini de topluma
baglamaktadir. Bu durumda din, birey, toplum Uglisiini bir birine baglayan en etkili arag
dil olmaktadir. Dilin bu hdkim fonksiyonu bireylerin yasadigi/yasayacag bireysel dini
tecribeleri de 6nemli 6lctide belirlemektedir. Dini bir tecriibede, dilsellik arttikca o
tecribenin uzlasimsalligl yani toplumsalligi artmakta, dilsellik azaldik¢a da azalmaktadir.
Dil, din ve toplum arasinda inkar edilemez gligll bir iliski bulundugu yeni kesfedilmis bir
bilgi degildir. Bu ¢alismada bu bilginin ampirik olarak dogrulanabilecegi ortaya
¢ikariimaktadir.

Bu durum dil ile baglantili olan diger unsurlar igin de gecerlidir. Kisinin anilari,
kilturel birikimleri, dini egitimi vs. tamami aslinda dille baglantili unsurlardir. Kisinin
biling diinyasi 6nemli 6lctiide bunlarla doludur. Ve kisi dini deneyimlerini bu araclardan
elde ettigi sablonlar vasitasiyla anlamlandirmaktadir. Ustelik birey bu araglari bir
glvence olarak gérmekte ve bunlardan mahrum kalmaktan tedirgin olmaktadir. Yasadigl
deneyimlerin daha 6nce yasadiklariyla irtibatl oldugunu gérmesi kisiye dogru yolda
olduguna dair glivence vermektedir. Birey inziva halineyken bile bu araglardan tamamen
soyutlanamamaktadir. Bu da toplumdan tam olarak bagimsiz bir dini tecribenin
yasanamayacagini, dinle toplumun ayri dislinilemeyecegini gostermektedir. Fakat
bunun istisnalari vardir. Nitekim birey, toplumun ruhsuz mekanik bir parcasi degildir. O,
toplumdan belli 6lglide de olsa soyutlanabilmekte ve toplumsal olmayan deneyimler
yasayabilmektedir. Bundan kasit kisinin gilnliik hayatinda higbir referansa karsilik
gelmeyen sira disi deneyimlerdir. Fakat bu durumda da kisi manevi bir toplulugun
onayina ihtiya¢ duymaktadir. Halvetteki kisi icin bu, gecmisten bu gline ayni metodu
uygulamis olan “sufiler” toplulugudur. Kisi bu toplulugun formel 6gretilerine sadik
kalarak onlarin yasadigi tecriibelerin benzerlerini yasamayi beklemekte boylece yasadigi
deneyimin mesruiyetini glivence altina almaktadir.

Sonug olarak gerek fizyolojik gerekse manevi manada olsun bir topluluk tarafindan
onaylanma ihtiyaci kisinin en derin ihtiyaglarindandir. Kisi dini anlamda dogrulari
yanlislar fark etmek icin bagkasinin referansina ihtiya¢ duymaktadirlar. Bu durumda
bireylerin bagkalarina bakarak onlarin onayladigi seyleri makul goérdikleri yonindeki
fikirler dogrulanmis olmaktadir. Kisi giivendigi bir toplulugun onayindan gegcmemis bir
tecriibenin dinf olup olmadigindan emin degildir.

Calismada elde edilen sonuclar, islam dinindeki inziva deneyimleri icin gecerlidir.
Calisma diger dinler ve kilturlerdeki benzer uygulamalar esas alinarak derinlestirilebilir.
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Sibt ibni’l-Acemi (6. 841/1438) yazdigi eserlerle, Hz. Peygamber’in siinnet ve
siretinin daha iyi anlasilmasina énemli katkilarda bulunmug alimlerden biridir. Bu
makalede ibni’l-Acemi’nin hayati ve ibn Seyyidinnas'in (6. 734/1334) siyer
alanindaki ‘Uydnii’l-eser fi fiintini’l-megdzi ve’s-semd’il ve’s-siyer adli eserine serh
olarak yazdigi Nirii’n-nibrés ‘alé Sireti ibn Seyyidinnds adl eseri incelenmistir. Bu
galisma; ibni’l-Acemi’nin yasadigl déneme ve hayatina isik tutmak, ilmi gevresini
tanitmak ve eserlerini tespit etmek, siyer serhleri arasinda énemli bir yere sahip olan
Ndari’n-nibrés’t igerik, UslGp, yontem ve kaynaklar yoninden incelemesini
hedeflemektedir.

ibni’l-Acemi, Bahri Memliiklerin son devresi ile Burci Memliiklerin ilk devresine denk
gelen 753-841/1352-1438 yillari arasindaki donemde yasamistir. Bu donemde devlet
ic cekismelerle ugrasirken disardan da Timur’un (771-807/1370-1405) saldirilarina
maruz kalmis, bu saldirilar sirasinda ibnii’l-Acem?nin yasadigi Halep tahrip edilmis,
kendisi de esir diismis ve yazdigi eserlerinin bir kismini kaybetmistir. ibnii’l-
Acemi’nin yasadigi donem siyasi agidan galkantili olsa da ilmi agidan verimli, ilmi
faaliyetlerin ve alimlerin desteklendigi, birgok kaynak eserin yazildigi ve birgok bilim
adaminin yetistigi bir donemdir.

ibnii’l-Acemi, 12 Receb 753 (3 Eyliil 1352) yilinda Halep’te dogdu. Kiigiik yaslarinda
babasini kaybetti. Egitimine memleketi olan Halep’te basladi, ardindan Kahire,
iskenderiye, Kudiis ve Dimyat gibi dénemin ilim merkezlerine ilmi seyahatler
gerceklestirdi. ibni’l-Milakkin (6. 804/1401), Bulkini (6. 805/1403), Iraki (0.
806/1404) ve Nireddin el-Heysemi (6. 807/1405) gibi hocalardan ilim tahsil etti. ibn
Hatib en-Nasiriyye (6. 843/1440), ibn Hacer el-Askalani (6.852/1449) ve Mekke
tarihgisi Necmiiddin ibn Fehd (6. 885/1480) gibi meshur dgrenciler yetistirdi.

ibnii’l-Acemi, kiraat, fikih ve lugat gibi ilimleri tahsil etmis fakat asil mesaisini hadis
ve siyer alanina harcamistir. O, Kiitiib-i sitte’nin anlasilmasina katki saglayacak
onemli serh ve hasiyeler kaleme aldigi gibi hadis ricali konusunda da 6nemli eserler
kaleme almistir. Siyer alaninda Kadilyaz'in (6. 544/1149) es-Sifé ve ibn Seyyidinnas’in
Uydnii’l-eser adl eserine yazdigi serhlerle de siyer ilmine 6nemli katkilar sunmustur.
Fakat ne yazik ki kaynaklarda kendisine nisbet edilen birgok eserin glinimiize ulasip
ulasmadigi tespit edilememistir. Ulasanlarin bir kismi da halen tahkik edilmeyi
beklemektedir. Calismamizda ibni’l-Acemt’ye yanlislikla nisbet edilen bazi eserler de
tespit edilmistir.

Siyer serhleri arasinda 6nemli bir yere sahip olan Ndrii’n-nibrds, glinimize eksiksiz
olarak ulasmis ve ilk defa 2014 yilinda basiimistir. ibnil-Acemi bu eserinde, Uyiinii’l-
eserde muglak gordigu vyerleri agiklamis, eksik gordigli yerlere ilavelerde
bulunmustur. Kelimelerin okunus ve anlamlari hakkinda da bilgi veren miellif, siyer
ve tarih alani ile ilgili terimleri agiklamis, hadis istilahlari hakkinda énemli bilgiler
vermistir. Ayet ve hadislerle istishatta bulunmustur. Gerekli gérdigi yerlerde
metinde gecen bazi clmlelerin i‘rabini yapmustir. Konuyla ilgili varsa kendi
donemindeki gozlemlerini de aktarmayr ihmal etmemistir. Kitabin igerigine
bakildiginda dikkat ceken 6nemli bir husus da muellifin yasadigi donemde siyere dair
tartisilan konulara dikkat ¢cekmesi ve o donemde yasayan alimlerin konuyla ilgili
goruslerini aktarmasidir. O, Uydnii’l-eser' de ismi gegen sahsiyetlerin biyografilerini
biiylk oranda vermeye ¢alismis ancak bu konuda fazla tekrara diismustdir.

ibnii’l-Acem? nin eserinde takip ettigi islubun en belirgin ézelligi, metinde ismi gegen
kisilerin isim, lakap ve kiinyelerinin dogru okunusuna ehemmiyet vermesi, hadis
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tahricleri Gizerinde titizlikle durmasi, sahabe ve hadis ricali hakkinda doyurucu bilgiler
vermesi ve okuyucuya zengin kaynaklardan 6zet bilgiler aktarmasidir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Sibt ibnii’l-Acemi, Niiru’n-nibras, Siyer, Serh
Abstract

Sibt Ibn al-‘Acem1 (d. 841/1438) is one of the scholars that contributed to better
understanding of the Prophet’s (PBUH) sunnah and character through his works. This
study examines Ibn al-‘Acem’s life and his work titled Ndr an-Nibrds ‘ald Sirat ibn
Sayyidinnds, which he penned as an expounding on Ibn Sayyidinnas’ (d. 734/1334)
work titled ‘Uydn al-Athar fT funin al-megazi vas-sama’il vas-siyar. The study aims to
shed light on Ibn al-‘AcemT’s life and the period he lived in, introduces his scholarly
circle and works, and examine the content and style of Ndr an-Nibras, which has an
important place in expoundings on prophetic biography.

Ibn al-‘Acem lived between 753-841/1352-1438, dating to late Bahri Mamelukes and
early Burci Mamelukes. In this period, while the state is dealing with internal
conflicts, it was also attacked by Tamerlane (771-807/1370-1405). During these
attacks, Aleppo, where lbn al-‘Acemi lived, was destroyed and he was also
captivated, losing some of his works. Although the era that Ibn al-‘Acemi lived in was
politically turbulent, it was very fruitful in terms of scholarly studies. As the studies
and scholars were supported, many scholars flourished and wrote many reference
works.

Ibn al-‘Acemi was born on 12" Receb 753 (3™ September 1352) in Aleppo. He lost his
father at early ages. He started his education in his hometown, Aleppo, then
travelling to significant schools in Cairo, Alexandretta, Jerusalem and Damietta. He
was taught by such scholars as Ibn al-Mulakkin (d. 804/1401), Bulkini (d. 805/1403),
‘iraki (d. 806/1404), and Niraddin al-Haysami (d. 807/1405). He taught popular
students like Ibn Hatib an-Nasiriyya (d. 843/1440), lbn Hacer al-‘Askalani
(d.852/1449), and Mecca historian Nacmuddin lbn Fahd (d. 885/1480).

Ibn al-‘Acem studied recitation, figh and lexis, but mainly concentrated on hadith
and prophetic biography. He wrote many commentaries and annotations that help
better understand al-Kutub as-Sitta. He also penned significant works on hadith
dignitaries. By writing expounding on Kadi ‘lyad’s (d. 544/1149) as-Sifd and lbn
Seyyidinnas’ ‘Uyidn al-Athar, he contributed much to the field of prophetic
biography. Unfortunately, it is not certain if some of the works attributed to him in
the literature has reached today. In addition, some of those which have arrived still
need to be examined. In this study, some works that are wrongly referred to lbn al-
‘Acemt are also found.

Having a significant place in expoundings on prophetic biography, Ndr an-Nibras has
perfectly reached today and was first published in 2014. In this work, Ibn al-‘Acem1
clarifies things that he considers ambiguous in ‘Uyiin al-Athar, and adds missing
points. Also giving information on pronunciation and meanings of the words, the
author explains terms in the fields of history and prophetic biography and presents
significant information on hadith terms. While doing these, he refers to verses in
Quran and hadiths. When necessary, he sometimes makes changes in the texts. He
does not forget to include his specific observations on the topic in his period. When
the content of the book is examined, it is seen that one of the other significant issues
is that he pays attention to debatable issues on prophetic biography in the era that
he lived and transfers opinions of contemporary scholars on the topic. Ibn al-‘Acemi
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seeks to present biographies of the people included in ‘Uydn al-Athar, but repeats
himself in many occasions.

The most remarkable feature of Ibn al-‘AcemT’s style in his work is that he attaches
much importance to accurate pronunciation of the names, nicknames and personal
records of the people included in the text. Also, he hypercritically touches upon
hadith works, presents satisfactory information on the Prophet’s companions and
hadith dignitaries, and summarizes significant works in the field for the reader.

Keywords: History of Islam, Sibt Ibn al-‘Acemi, Nidr an-Nibras, Prophetic Biography,
Expounding

Giris

Muhaddislerin aktardiklari rivayetler arasinda Hz. Peygamber’in siretine dair olanlar
onemli bir bdlim teskil eder. ibn ishak (6. 151/768) ve Vakidi (6. 207/823) gibi tarihgi
muhaddisler bu rivayetler arasinda Hz. Peygamber’in hayatina dair olanlari bir araya
getirip mustakil eserler telif ettiler. ibn ishak ve Vakidi'nin eserleri islam aleminde yayildi.
Hicri 8. yiizyilda ibn Seyyidinnas, ibn ishak ve Vakid'nin rivayetlerini esas alarak ‘Uydnii’l-
eser adl eserini kaleme aldi. ‘Uydnii’l-eser yazildigi giinden itibaren alimlerin dikkatini
cekti, ibn Cemaa‘’ el-Hamevi (6. 819/1416) ve ibni’l-Mibred (6. 909/1503) gibi alimler
tarafindan serh, bizzat yazari ibn Seyyidinnas ve baska alimler tarafindan ihtisar edildi.

Muhammed b. Y(inus (6. 845/1442) ve baska alimler tarafindan ise manzum hale getirildi.!
‘Uydnii’l-eser tizerine serh yazan alimlerden biri de Sibt ibni’l-Acem? dir.

Ulkemizde Sibt ibni’'l-Acemi’nin hayatini ve eserlerini inceleyen bir calisma
bulunmamaktadir. Bununla birlikte GullG Yildiz'in “Siyer Yazicihiginda Serh-Hasiye Gelenegi
ve Mogultay b. Kili¢'in (762/1361) ez-Zehrii’l-bdsim Adh Eseri” baslkh doktora tezinde
siyer serhleri incelenirken Ndrii’n-nibrds’a kisaca deginilmistir. Sibt ibni’l-Acemt
hakkindaki calismalar daha ¢ok Arap tlkelerinde yapilmistir. Tespit edebildigimiz kadariyla
Arap diinyasinda Sibt ibnii’l-Acem? hakkinda yapilan ilk akademik calisma, Ali Cabir Vad‘a
es-Sebeyti’nin  Ummi’l-Kurd Universitesinde hazirladigi  “Burhdniiddin ibréhim b.
Muhammed el-Halebi el-ma’‘riif bi Sibt ibni’l-Acemf ve ciihudiihu fi ilmi’l-hadis” baslikh
doktora tezidir. Yazar giriste konuyu secme nedenini agiklamis, birinci béliimde Sibt ibnii’l-
Acemi’nin hayati, ikinci béliimde ise hadis alanindaki eserlerini incelemistir. Bunun disinda
ismi gecen Universitenin ayni bolimiinde, farkli tarihlerde, calismamizin bir bolimiini
teskil eden Ndri’n-nibrds alti adet doktora tezi ile tahkiki yapilmis, yine ayni yerde Sibt
ibni’l-Acemi’nin et-Telkih li-fehmi kéri’i’s-Sahih adli eseri alti adet yiiksek lisans tezi ile
tahkik edilmistir. Bu tezlerin girisinde Sibt ibnii’'l-Acemi’nin hayati aktarildiktan sonra,
yazarlar galistiklari bélimlerle ilgili tespitlerini 6zet bir sekilde aktarmislardir. Fakat eserin
icerigi veya benzeri eserlerle mukayesesi gibi hususlara deginmemislerdir.?

L Abdurrahim Arslan, ibn Seyyidinnds (6. 734/1334) ve UyGnii’l-eser Adli Eseri, (istanbul: Siyer Yayinlari 2019),
248-253.

2 Mursid Alim b. Mifizu’r-Rahman b. ismail, Kitdbu Niru’n-nibrds ald sireti ibn Seyyidinnds, (Mekke: Cami‘ati
Ummi'I-Kura. Kiilliyetid-Da‘va ve UsGlluddin, Doktora Tezi, 2003), s. 35-43; Muhammed Su‘aybiiddin
Resid Ahmed, et-Telkih li-fehmi kéri’i’s-Sahih dirdse ve tahkik, (Mekke: Cami‘atii Ummi’l-Kura. Kiilliyetii’d-
Da‘va ve Usdlluddin, Yuksek lisans Tezi, 2014), 16-38.
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1. Sibt ibnii’l-Acem?'nin Hayati ve ilmf Kisiligi
1.1. Yasadigi D6nem

Sibt ibni’l-Acemi, tarihgiler tarafindan Bahri Memliikler (1250-1382) ve Burci
Memliikler (1382-1517) olarak iki doneme ayrilan Memlikler zamaninda dogmus ve Bahri
Memliklerin son devresi ile Burct Memluklerin ilk devresine denk gelen 753- 841/1352-
1438 yillari arasindaki donemde yasamistir. Sibt ibnii’l-Acemi, Bahri Memliiklerin giic
kaybettigi doneme taniklik etmistir. Zira bu donemde i¢ cekismeler cogalmis ve sultanlara
karsi isyanlar meydana gelmistir. Oyle ki Sibt ibnii’l-Acemi’nin yasadigi zaman diliminde
Memlukler tahtina on dokuz sultan ¢ikmistir. Yine bu dénemde Timur (771-807/1370-
1405) Memlikler’e saldirmis, Suriye’de Halep, Humus ve Dimask gibi sehirleri almistir. Bu
saldirilar sirasinda Sibt ibnii’l-Acemi de esir diismiis ve tiim varligi gasp edilmistir. Nitekim
onun hayatini aktaran Sehavi (6. 902/1497) olayi sdyle anlatmistir: “Timur’un ordusu
Haleb’e saldirinca Sibt ibnii’'l-Acemi kitaplarini gétiiriip Halep kalesinde sakladi. Timur’un
askerleri her tarafi yagmaladilar ve insanlarin mallarini gasp ettiler. Sibt ibnii’l-Acemi’nin
de her seyi gasp edildi ve esir distl. Timur'un ordusu Sam’a gidince onu serbest birakti.
O serbest birakilinca memleketine déndii fakat ailesinden kimseyi bulamadi. Sibt ibnii’l-
Acemi dedi ki, ‘biraz bekledikten sonra bir grup insanla birlikte Halep’in gevresindeki
koylere gittim. Tagutlar kendi yurtlarina déniinceye kadar oralarda kaldim. Sonra gelip
evime girdim. Cariyem Nergis de eve donmusti, bana Urfa’da onlarin elinden kagtigini
soyledi. O zaman kitaplarimi almak i¢in kaleye ciktim. Kitaplarimin ¢ogunu buldum ve alip
eve déndim’”.2 Bu dénemde, dzellikle Ferec b. Berkik’un (801-815/1399-1412) sultanhigl
zamaninda, bu sultanin koétd yodnetimi sebebiyle Misir ve Suriye darmadagin oldu.
Tarihgiler tarafindan zalim, sefih ve ayyas olarak tanitilan Ferec doneminde Timur
Suriye’nin tamamini yikip blyiik katliamlar yapti. Onun déneminde halk asiri bir sekilde
yoksullasti, ilkenin imari gerilerken agir vergiler halkin belini biiktii ve kotl ahlak yayildi.
Bu nedenle Ferec’in katledilmesi halk tarafindan bir kurtulus gibi gérildi.* Bu fitne ve
kargasalardan olacak ki, Sibt ibnii’l-Acemi miinzevi bir yasam siirmeyi, daha ¢ok ilimle
mesgul olmay ve diinyevi islerden el cekmeyi tercih etmistir.”

Sibt ibni’l-Acemi’nin yasadigi dénem siyasi agidan calkantili olsa da ilmi bakimdan
essiz bir hareketlilik gériilmektedir. Ciinki islam aleminin dogusunda yasanan Mogollar’in
Bagdat’i isgali ve batisinda yasanan Haglilarin Endills’teki istilasi gibi olaylar, bu
bolgelerdeki ulemanin en givenli yurt olarak gordikleri Memlik topraklarina hicret
etmesine sebep olmustur. Dogu ve batidan yapilan bu hicretler, Memliik Devleti’'ndeki
kiltirel hayata buyik bir canliik getirmistir.® Memlik idarecileri, insa ettikleri cami,
medrese ve kitliphanelerle ve kurduklari vakiflarla hem ilim adamlarina ve talebelerine
maddi ve manevi destek olmuslar hem de kdltiirel hayata 6nemli katkilar sunmuslardir.
Memlik idarecileri alimlere ve ilim talebelerine karsi iltifat gostermis ve comertlik
yapmislardir. Kendileri de bizzat ilmi faaliyetlere katilmislardir. Onlar egitim 6gretim
miiesseselerinin insasinda adete yarismislar ve Kahire, Dimask ve Halep gibi sehirlerin

3 Ebl’l-Hayr Semseddin Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, ed-Dav’u’l-Iami’ li-ehli’l-karni’t-tdsi‘, (Beyrut:
Dari’l-Mektebeti’l-Hayat, ts.), 1/141.

4 Asri Cubukeu, “Ferec”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/370-371.

5 sehavi, ed-Dav’u’l-1émi‘, 1/142.

6 Said Abdiilfettah Asar, el-Miictemau’l-Misri f7 asri selétin el-Memdlik, (Kahire: Daru’n-Nehdati’l-‘Arabiyye,
1992), 157-158.
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birer kiiltiir merkezine déniismesini saglamislardir.” Sonug olarak Sibt ibnii’l-Acemi’nin
yasadigi dénem, ilmi acidan verimli, ilmi faaliyetlerin ve alimlerin desteklendigi, paha
bicilmez birgcok kaynak eserin yazildigi ve tarihe adlari altin harflerle yazilan birgok bilim
adaminin yetistigi bir dénemdir.

1.2. Hayati

ismi ibrahim olup kisa soy silsilesi ibrahim b. Muhammed b. Halil'dir. Nisbeleri et-
Trablusi ve el-Halebi’dir. Kendisi dogum tarihini “12 Receb 753 (3 Eylil 1352) yilinda
Halep’te dogdum” seklinde kaydetmistir.2 Bazi kaynaklarda onun dogum yeri daha detayl
olarak su sekilde verilmistir: “Sibt ibni’'l-Acemi, Haleb’in Belban mahallesinde yer alan,
Ameyra firinina yakin Cellim denilen yerde dogmustur”.® Kaynaklarda, daha ¢ok anne
tarafindan dedesi olan Omer b. Muhammed b. Muvaffak b. Ahmed b. Hasim b. Ebi Hamid
b. Abdullah b. el-Acem{’ye nisbetle Sibt ibni’l-AcemT kiinyesiyle anilmistir. Ayni kaynaklar
onun icin Eb{’l-Vefa kiinyesini de zikretmislerdir. O; Burhaniddin, el-Muhaddis ve
Burhani’l muhaddis gibi degisik lakaplarla anilmistir.° Kaynaklarda Sibt ibnii’l-Acem{i'nin,
Haleb diyarinda es-Seyh ibrahim el-Muhaddis, $4m diyarinda ise es-Seyh Burhaniiddin el-
KOf olarak tanindigi aktarilmis ve onun bu lakaptan hoslanmadigi belirtilmistir.!* Ancak bu
kaynaklarda bu lakabin kendisine neden verildigi agciklanmamistir. Kaynaklarda Sibt ibnii’l-
Acem{’nin baba tarafiyla ilgili bilgi yer almazken annesinin ilim ehli kisilerin ¢ok oldugu bir
aileye mensup oldugu ifade edilmektedir. Annesi Aise bint Omer (6. 789/1337), halasinin
esi ibni’l-Acemi’den hadis dinlemis ve oglu Sibt ibni’l-Acem?’ye hadis rivayet etmistir.'?
Kaynaklarda isaret edildigi tzere ibni’'l-Acemi ailesi, Halep’in ilmi hayatina 6nemli
katkilarda bulunmustur. Ayni aileden ¢cok sayida erkek ve kadin muhaddis yetismistir. Sibt
ibni’l-Acemi’nin biyiik dedesi Eb( Talib Abdurrahman b. Hasan ibni’l-Acemi (6.
561/1165), Nizamllmulk’in Bagdat’ta kurdugu Nizdmiyye medreselerine hocalik
yapmis,®3 Halep’e déniince orada bir medrese kurmustur.'

Sibt ibni’l-Acemi, heniiz kiigiik yastayken babasini kaybetti ve yetim biyidi.
Bilinmeyen nedenlerden dolayi annesi ile Dimask’a tasinmak zorunda kaldi. Orada Kur’an-
I Kerim’in bir bolimiinii ezberledi. Bir siire sonra tekrar Halep’e dondiiler, annesi onu
Mektebi’l-Eytdm’a  kaydettirdi ve orada hifzini tamamladi. Sibt ibnii’'l-Acem?'nin
kaynaklarda ismi gecen dort ¢ocugu bulunmaktadir. Cocuklari sunlardir: Eb( Hamze Enes
b. ibrahim (6. 881/1476), *> Eb( Zer Ahmed b. ibrahim (6. 884/1480),' Ebl Hamid

7 Fatih Yahya Ayaz, Memliikler (1250-1517), (istanbul: iISAM Yayinlari, 2015), 133-134.

8 Ebi¥’l-Vefa Sibt ibnii’l-Acemi Burhaniiddin ibrahim b. Muhammed b. Halil et-Trablusi el-Halebi, et-Tebyin li
esmd’il-miidellisin, (Beyrut, Daru’l-kitubi’l-ilmiyye, 1986), 68.

9 Ebi’l-Hasen Burhaniiddin ibrahim b. Omer b. Hasen er-Rubat el-Hirbevi el-Bikai, Unvdnii’z-zaman bi
terdciimi’s-stiyuh ve’l-ekrdn, (Kahire: Matbaatii Daru’l-Kitib ve’l-Vesaik el-Kevmiyye, 2001), 2/126; Sehavi,
ed-Dav’u’l-lédmi‘, 1/138.

10 Eb{i’'l-Fazl Takiyyliddin Muhammed b. Necm b. Muhammed b. Fehd el-Hasimi el-Mekki, Lahzii’l-elhdz bi Zeyli
Tezkireti’l-hufféz li’z-Zehebi, (Dimask: Matbaati’ Teyvik, 1928), 308; Sehavi, ed-Dav’u’l-Idmi‘, 1/138.

11 Bikai, Unvdénii’z-zaman, 2/126; Sehavi, ed-Dav’u’l-lédmi’, 1/138.

12 Ebi’l-Fazl Sihdbiddin Ahmed b. Ali el-Askalant, ed-Diireri’l-kdmine fi ‘ayani’l-mieti’s-sémine, (Heyderabad:
Meclis Dairet’| Osmaniye, 1972), 2/237.

13 [brahim Hatipoglu, “Sibt ibni¥’l-Acemi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 37/85-87.

14 Muhammed Ragib et-Tabbah el-Halebi, /'/dmii’n-niibeld bi-tdrihi Halebe’s-sehbd, (Halep: Daru’l-Kalem el-
Arabi, 1989), 4/237.

15 Bikat, Unvanii’z-zaman, 2/93; Tabbah, i'ldmii’n-niibeld, 5/276.

16 Bikal, Unvdnii’z-zaman, 2/93; Tabbah, ['lémii’n-niibeld, 5/282.
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Abdullah b. ibrahim (6. 889/1484)Y” ve Ummii Hani bint ibrahim (6. ?).*® Cocuklarindan
Eb( Zer Ahmed hakkinda, 6grencileri incelenirken ayrica bilgi aktarilacaktir. Sibt ibnii’l-
Acemf hocasi ibni’l-Miilakkin’den (6. 804/1401) tasavvuf hirkasini giymis ve dénemin
meshur mutasavviflarini ziyaret etmistir.!® Sibt ibni’l-Acem, yasadigi ddnemde Halep’in
onde gelen hadis hafizi olmasinin yaninda, yasam tarziyla da 6rnek olmus, ilim ve ziihdii
hayatinda birlestirmistir. Sehavi, Sibt ibni’l-Acem?yi soyle vasfetmistir: “Sibt ibni’l-
Acemf; imam, allame, giizel sifatlari kendisinde toplamis, hayirsever, miitedeyyin,
mitevazi, zeki, glizel ahlakli biriydi. Hadis ilmini ve hadis ehlini severdi. Arkadaslarina karsi
samimi ve gller yuzli davranirdi. Dirlst olup aza kanaat ederdi, diinya ehlinin eline
bakmazdi. Cok¢a orug tutup namaz kilardi, Kur'an’i cokca okurdu. ilim tahsiliyle cokca
mesgul olur, talebelere ders verirken sabirli davranirdi. Oyle ki bazen giin boyu usang
gostermeden hadis anlatir ve dinlerdi. Kendisine Halep’in $Safil kadilig: teklif edildi fakat o
kabul etmedi”.?° Sibt ibni’’l-Acemi vebaya yakalanarak 16 Sevval 841 (16 Nisan 1438)
tarihinde Halep’te vefat etti ve Halep surlari icinde yer alan Clibyle’de aile kabristanina
defnedildi.?

1.3. Yetismesi ve ilmi Seyahatleri

Kiiclik yaslarinda babasini kaybeden Sibt ibnii’l-Acem, egitimine kendisi de hadisle
ilgilenen annesi ve egitimci bir aile olan dayilarinin gézetiminde devam etti. Mektebi'l-
Eytdm’da hifzini tamamlayan Sibt ibni’l-Acemi, kiraat tahsil etmek igin Eb( Hasan
Muhammed b. Meymn el-Belevi el-Endiiliisi (6.786/1384), Sihabiiddin ibn Ebii’r-Riz4 el-
Hamevi (6. 791/1388) ve Abdilahad b. Muhammed el-Harrani el-Hanbelden (6.
803/1400) EbG Amr, Asim, Naf‘, ibn Kesir, ibn Amir, Kal(n kiraatlerini okuyup icazet ald.
Kiraat ilmindeki tahsilini tamamlayan Sibt ibnii’'l-Acemi, alet/arag ilimlerine yoneldi. Bu
miinasebetle nahiv alaninda Elfiyyetii ibn Mu'ti adiyla meshur olan, Yahya b. Abdilmu‘ti b.
Abdinnlr ez-Zevavi el-Magrib’nin (6. 628/1231) ed-Diirretii’l-elfiyye fi ‘ilmi’l-‘Arabiyye
adh eserini degisik hocalardan okuyup ezberledi. Sarf ilmini Cemaliddin YGsuf b. M{sa b.
Muhammed el-Malat?’den (6. 803/1400), lugat ilmini ise ilim dleminde meshur olan el-
Kédmasi’l-muhit adli sézlGgin yazar el-FirGzabadi’den (6. 817/1415) tahsil etti.?? Alet
ilimlerini tahsil ettikten sonra hadis, fikih, siyer vb. ilimlerle mesgul oldu, fakat asil
mesaisini hadis alaninda yapti. Sibt ibnii’l-Acemi, on alti yasinda (769/1367) hadis ilmiyle
mesgul olmaya basladi. Halep’te rivayet edilen hadislerin ekseriyetini basta dayilari olmak
tizere Halepli hocalardan dinledi. ilk ilmi seyahatine 780/1378 yilinda cikti. Bu seyahatte
Hama, Humus, Ba‘lebek ve Dimask’a ugradi, kirka yakin hocadan hadis dinledi. Oradan
Kudis, Halil ve ardindan Kahire'ye gitti. Kahire’de otuz kiisur hocadan ilim tahsil etti.
Kahire’den ayrilan Sibt ibni’l-Acemi, iskenderiye’ye ugradiktan sonra Halep’e déndd.
Déniiste Dimyat, Tinnis, Nablus ve Trablus’a ugrayip farkh hocalardan ilim tahsil etti.?

17 Bikal, Unvdnii’z-zaman, 2/93; Tabbah, [‘lémii’n-niibeld, 5/296.

18 Bikat, Unvdnii’z-zaman, 2/93.

18 Tabbah, [‘ldmii’n-niibeld, 5/200.

20 Sehawvi, ed-Dav’u’l-Iémi‘, 1/142.

21jbn Fehd, Lahzii’l-elhdz, 315; Bikai, Unvénii’z-zaman, 2/93; Sehavi, ed-Dav’u’l-lémi’, 1/145.

22 jbn Fehd, Lahzii’l-elhdz, 309; Bikai, Unvénii’z-zaman, 2/126; Sehavi, ed-Dav’u’l-ldmi’, 1/138.

2 jbn Fehd, Lahzii’l-elhdz, 311-312; Bikai, Unvdnii’z-zaman, 2/91-92; Eb( Abdillah Muhammed b. Alf es-
San‘ani el-Yement es-Sevkani, el-Bedrii’t-tdli’ bi mehdsini min b‘adi’l-karni’s-sébi‘, (Kahire: Metbaati’s-
Se‘ade, 1929), 1/28.
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Sibt ibni’l-Acemi, ikinci ilmi seyahatini 786/1384 yilinda ayni yerlere gergeklestirdi.
Bu seyahatin ne kadar siirdiigline dair bir bilgiye sahip degiliz. Bu seyahatlerine ilaveten
813/1410 yilinda hac farizasi igin gittigi Hicaz bolgesinde de oradaki dlimlerden istifade
etti. Hac ibadetini sadece bir defa ifa eden Sibt ibni’l-Acemi, bu hac mevsiminde
Medine’yi de ziyaret etti, Kudis'ii ise dért defa ziyaret ettigi ifade edilmistir. 2

1.4. Hocalan

Sibt ibni’l-Acem, egitimine memleketi olan Halep’teki hocalardan istifade etmekle
basladi ve orada yetmise yakin hocadan faydalandi.?> Daha sonra Dimask, Kahire ve Kudiis
gibi ilim merkezlerine yolculuklar yapti, dénemin 6nemli hadis hafizlarindan epeyce
istifade etti. Konuyla ilgili kendisinden su bilgiler aktarilmistir: “Misir hafizlar su dort
sahistir ve onlar benim hocalarimdandir: Omer b. Reslan el-Bulkini (6. 805/1403), ahkdm
hadisleri hususunda en bilginleridir. Zeyniddin el-Iraki (6. 806/1404), hadis ilmini en iyi
bilendir. Nlreddin el-Heysemf (6. 807/1405) hafizlik yoniinden en ¢ok hadis hifzedendir.
ibni’l-Miilakkin ise hadis alaninda daha fazla (eser) yazmakla en faydal olandir”.?
Hocalarinin sayisi hakkinda kendisi su bilgileri paylasmistir: “Hadis alanindaki hocalarimin
sayisi takriben iki ylzdiir. Hadis haricinde biraz siir rivayet ettigim hocalarim otuz
kiisurdur. Hadis disindaki ilimleri istifade ettig§im hocalarim da yaklasik otuzdur”.?” Sibt
ibni’l-Acemi hocalari ve hocalarindan dinledigi rivayet ve eserler hakkinda bir eser
yazdigi?® gibi 6grencileri ibn Hacer el-Askalani (6.852/1449)% ve Necmeddin ibn Fehd’de
(6. 885/1480) bu konuda birer eser yazmislardir. Belirtildigi tizere Sibt ibnii’l-Acemf’nin
istifade ettigi hocalarinin sayisi fazla ve ihtisas alanlar farklidir. Onlarin hepsini burada
tanitmak bu g¢alismanin sinirlarini asmaktadir. Hatta sadece onlarin isimleri zikredilse bile
sayfalari bulacaktir. Ancak Sibt ibnii’l-Acemi’nin en ¢ok eslik ettigi hocalari ve yukarida
gectigi Gzere Misir diyarinin hafizi olarak gosterdigi ibni’I-Miilakkin, Iraki, ve Bulkini
oldugu anlasilmaktadir. Nitekim kendisi uzun bir siire miilazemet gosterdigi ibni’l-
Milakkin hakkinda su degerlendirmede bulunmustur: “Tasnif hususunda, kendi
déneminde emsali bulunmuyordu. Yazdig eserleri glizel bir sekilde dizenler, birbiriyle
uyumlu ve agik ifadeler kullanirdi. Glizel ahlakli ve mitevaziydi. Uzun bir zaman onunla
kaldim bir kusurunu ve yanhsini gérmedim” 3! Bircok alanda istifade ettigi diger hocasi
Bulkini’nin genis ilmiyle ilgili ise su degerlendirmeyi yapmistir: “Birinci yolculugum
esnasinda Kahire’de onunla bir araya geldim. Degisik ilim dallarinda verdikleri biitiin
derslerde onun biyileyici anlatimina sahit oldum. Bazen sabahtan 6gle ezanina kadar
sadece tek hadis lzerine yorum yaptigi oluyordu. Sadece Safiiler degil, bitlin mezheplere
mensup hocalar, 6zellikle de Maliki mezhebine mensup olanlar ondan faydalaniyorlardi.
Ben de ondan tefsir, fikih, usuli fikih alanlarinda istifade ettim, hadis dinledim. Hocalarim

arasinda ilmi en ziyade olan odur”.3? Ozellikle hadis alaninda Irdki’den uzun bir siire

24 jbn Fehd, Lahzii’l-elhdz, 315; Sehavi, ed-Dav’u’l-ldmi’, 1/140.

25 jbn Fehd, Lahzii’l-elhdz, 310.

26 Eb{'l-Hayr Semseddin Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, el-Cevéhir ve’d-diirer fi tercemeti Seyhi’l-
islédm ibn Hacer, (Beyrut: Daru ibni Hazm, 1999), 92.

27 Sehawvi, ed-Dav’u’l-Iémi’‘, 1/140.

28 Bikai, Unvdnii’z-zaman, 2/92; Sehavi, ed-Dav’u’l-Iémi‘, 1/143.

29 Sehawvi, ed-Dav’u’l-Iémi‘, 1/143.

30 jbn Fehd, Lahzii’l-elhdz, 312.

31 Sehavi, ed-Dav’u’l-lémi‘, 6/100.

32 jbn Fehd, Lahzii’l-elhdz, 215-216.
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istifade etmeye devam eden Sibt ibnil-Acemi, Elfiyye, Elfiyye’nin serhi, Niiketii ibni’s-
Saléh ve daha bagska eserleri onda okumus ve hadis alaninda ondan icazet almistir.3

1.5. Ogrencileri

Sibt ibni’l-Acemi’den basta memleketi Halep olmak iizere bircok sehirdeki ilim
talebesi istifade etmistir. Burada onun ilimdeki konumuna taniklik edecek, 6zellikle tarih
alaninda eser veren en meshur dgrencilerinden dért érnek isim zikredilecek ve Sibt ibnii’I-
Acemfi’yle minasebetlerine isaret etmekle iktifa edilecektir. Onun en meshur
dgrencilerinden olan o dért isim sunlardir: ibn Hatib en-Nasiriyye (6. 843/1440), ibn Hacer
el-Askalani, Sibt ibni’l-Acem?’nin oglu Eb{ Zer el-Halebi ve Necmiiddin ibn Fehd.

ibn Hatib en-Nasiriyye: Uzun bir siire Sibt ibnii’'l-Acemi’nin derslerine devam eden
ibn Hatib, ondan hadis ve tarih okudu. ibn Hatib siyer ilmine ilgi gésterdi, dzellikle Sibt
ibni’l-Acemi’nin lzerine serh yazdigi ibn Seyyidinnas'in Uydnii’l-eser adli eserini
neredeyse ezberleyecek derecede okuyup okuttu ve kendi hattiyla yazdi.3* Sehavi’nin
aktardigina gére ibn Hatib, Halep tarihine dair yazdig ed-Diirrii’l-miintehab fi Térihi Haleb
adli eserinde hocasi Sibt ibnii’'l-Acemi’nin biyografisini ele almis, onun igcin dviicii ifadeler
kullanmis ve onda tarih okudugunu, onu érnek aldigini belirtmistir.3

ibn Hacer el-Askalani: ibn Hacer, 836/1433 tarihinde Misir Memliik Sultani el-
Meliki’I-Esref Seyfeddin Barsbay (825-841/1422-1438) ile birlikte Amid’e (Diyarbakir)
gitti. Bu seyahat sirasinda miellifimiz Sibt ibnii’l-Acemi ile Halep’te goriistii ve ondan hadis
dinledi.3® Bu gériismede ibn Hacer, Sibt ibni’l-Acemi’nin Sahih-i Buhdrf izerine yazdig
serhi, Zeheb’nin (6. 748/1348) Mizénii’l-i‘tidél adli eseri lizerine yazdigi zeyli, ibn
Seyyidinnas’in siyerine yazdigi serhi ve baska eserlerini inceledi ve onlardan istifade etti.
Sehavi’nin aktardigina gore Sibt ibni’l-Acemi, ibn Hacer’in Halep’e geldigini duyunca
kendisi gidip onu ziyaret etmis ve ibn Hacer hakkinda 6grencilerine: “Bir adam gérdiim,
hem c¢ok iyi bir alim hem de cok zeki idi. Hocalarimin arasinda (bile) onun gibisi
bulunmuyor” demistir. Ayrica Sibt ibnii’l-Acem? nin Sahih-i Buhdri izerine yazdigi serhte,
ibn Hacer’in bu eser tizerine yazdigi serhten cokga nakiller yaptigi ve onu asrin hafizi olarak
vasiflandirdigini yine Sehavi aktarmistir.3” ibn Hacer, bu ziyaret esnasinda Sibt ibni’l-
Acemt’den yazdigi Sebt’i almis ve Uzerinde calismistir. ibn Hacer’e ait bu calisma
kaynaklarda Mesyehatii’l-Burhén el-Halebi adiyla zikredilmektedir.3® Eser Sibt ibnii’l-
Acemf’nin hadis ilminde iki yliz, diger ilimlerde ve siirde otuzar olmak {izere toplam iki yiz
altmis hocasi hakkinda telif edilmistir. Bazi kaynaklarda Telhisu Sebeti’l-Burhén el-Halebi
ismiyle zikredilen eserin de ayni eser oldugu tahmin edilmektedir.?®

Eb(i Zer el-Halebi: 818/1415 yilinda Halep’te dogdu.*® Sibt ibni’'l-Acem?'nin
ogludur. Eb{ Zer el-Halebi ilim tahsiline babasinin gdzetiminde, Kur’an-1 Kerim ve Iraki’nin
Elfiyye adl eserini ezberlemekle basladi. Onda kiraat ve baska eserler de okudu. Daha

33Sehavi, ed-Dav’u’l-Idmi‘, 1: 139.

34 Tabbah, ilémii’n-niibeld, 5/223.

35 Sehavi, ed-Dav’u’l-lémi‘, 1/142.

36 Sehawvi, ed-Dav’u’l-Iémi‘, 1/143.

37 Sehavi, el-Cevdhir ve’d-diirer, 297-298.

38 Sehawvi, ed-Dav’u’l-Iémi‘, 1/143.

39 M. Yasar Kandemir, “ibn Hacer el-Askalani, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlari, 1999), 19/514-531.

40 Bikai, Unvénii’z-zaman, 1: 38; Sehavi, ed-Dav’u’l-Idmi‘, 1/198; Tabbah, ['ldmii’n-niibeld, 5/282.
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sonra, babasinin 6grencilerinden ibn Hatib en-Nasiriyye, ibn Hacer el-Askalani ve baska
alimlerden ilim tahsil etti. Eb( Zer 6nceleri edebiyata alaka gosterdi ve bu alanda bircok
kitap kaleme aldi. Biyografisini ele alan kaynaklarda belirtildigi (zere Eb( Zer, daha sonra
hadis ve fikih ilmine yoneldi ve uzun bir siire babasindan hadis dersi aldi. Eb( Zer edebiyat
alanindaki eserleri disinda, hadis ve tarih alaninda da eserler yazdi. Eserleri arasinda en
meshuru, hocasi ibn Hatib en-Nasiriyye’nin ed-Diirrii’l-miintehab fi tdrihi Haleb adli
eserine zeyil olarak yazdigi Kiiniizii’z-zeheb fi térihi Haleb adl eseridir.** 884/1480 yilinda
vefat eden Eb( Zer’in, cevresi tarafindan sevilen ve sayilan bir lim oldugu rivayet edilir.*?

Necmiiddin ibn Fehd: 812/1406 yilinda Mekke’de dogdu.** Mekke’nin ilim ve
diisiince hayatinda dnemli bir konuma sahip olan ibn Fehd ailesine mensup olup, babasi
taninmis hadis alimi ve tarih¢i Takiyyiiddin ibn Fehd’dir (6. 871/1446). Daha kiigiik
yaslarinda, hac ve umre ziyareti icin Mekke’ye gelen bircok alimle tanisti ve onlardan ilim
tahsil etti. Necmiiddin ibn Fehd, Sibt ibnii’l-AcemTyi iki sefer ziyaret etti, ikinci seferinde
uzun bir slire yaninda kaldi, ondan tabakat kitaplarini ve bircok hadis ciliz’Gini okudu ve
yazdi.** Bu seferlerden sonra memleketine dénen Necmiiddin ibn Fehd, tedris ve tasnifle
mesgul oldu. Hadis ve 6zellikle tarih ilminde otorite kabul edilen Necmiiddin ibn Fehd,
tarih alaninda bircok eser yazdi. Mekke tarihine dair yazdigi ithéfii’l-verd bi-ahbéri Ummi’l-
kuré adli eseri biyiik bir kabul gérdii. Necmiiddin ibn Fehd, hocasi Sibt ibnii’l-Acem?’nin
isnadlari ve hocalarinin biyografileri hakkinda Mevridii’t-tdlibi’z-zami min merviyydti’l-
Hdéfiz Sibt ibni’l- ‘Acemi adinda bir eser kaleme almistir.*

1.6. Eserleri

Sibt ibnii’l-Acemi ¢ok yénlii bir alim olmakla birlikte, calismalari daha ¢ok hadis ve
hadis ilimleri hakkindadir. Yasadigi donemde yaygin olan serh ve hasiye yazma gelenegine
uymakla birlikte mustakil eserler de yazmistir. Burada 6ncelikle onun mustakil eserleri,
ardindan serh, hasiye vb. eserleri ele alinacaktir.

el-igtibdt li-men rumiye bi’l-ihtildt: Eserde émiirlerinin sonunda ihtiladta ugrayan
ravilere yer verilmekte, ihtilat sonrasi onlardan kimlerin hadis rivayet ettigi
aciklanmaktadir.

et-Tebyin li-esma’i’I-miidellisin: Eserde tedlis yapan veya tedlisle itham edilen
ravilerin isimleri siralanmakta ve onlar hakkinda kisa bilgiler aktariimaktadir.

Tezkiretii’t-tdlibi’l-mu‘allem li-men (fi-men) yiikdlii innehii muhadram: konuyla
ilgili glinimuze ulasan en kapsamh eserdir. Muellif eserine muhadram kelimesinin

4 Tijrkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi’'nde yanlislikla, bu eser ibni’I-Adim’in Bugyetii’t-taleb adl eserine
yazilan zeyil olarak belirtilmistir. Bkz. Ali Ongiil, “Eb( Zer el-Halebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV VYayinlari, 1994), 10/269. Ancak kaynaklarda bu eserin, ibni’l-
Adim’in Bugyetii’t-taleb adli eserinin zeyli olan ibn Hatip en-Nasiriyye’nin ed-Diirrii’l-miintehab fi térihi
Haleb adli eserine zeyil olarak yazildigi acik bir sekilde belirtilmistir. Sehavi, ed-Dav’u’l-ldmi‘, 1/199; Tabbah,
i‘lédmii’n-niibeld, 5/283.

42 Bikai, Unvénii’z-zaman, 1/39; Sehavi, ed-Dav’u’l-ldmi‘, 1/199-200; Tabbah, /‘ldmii’n-niibeld, 5/284.

43 Sehavi, ed-Dav’u’l-lédmi‘, 6/126.

44 Ebirl-Kasim Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Muhammed el-Hasimi el-Mekki, ithéfii’l-veré bi-ahbdri
Ummi’l-kurd, (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2005), 1/10; Sehavi, ed-Dav’u’l-Idmi’, 6/128.

45 ibn Fehd, Lahzii’l-elhdz, 312.
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aciklamasiyla baglamis akabinde de 155 muhadram hakkinda bilgi vermistir.*® Bu (i eser
Seldsti resdil fi usali’l-hadis baslig altinda, farkh bircok kisi tarafindan nesredilmistir.

Nihdyetii’s-sil fi ruvdti’s-sitteti’l-usil: Rical konusunda miellifin en genis eseridir.
Muellif eserine Hz. Peygamber’in hayatini kisa bir sekilde aktararak baslamis, cerh ve ta‘dil
konusunu ve bu alanda kullanilan lafizlari kapsamli bir sekilde inceledikten sonra ana
konuya ge¢mistir.’

el-Kesfii’l-hasis ‘ammen rumiye bi-vaz i’l-hadis: Hadis uydurmakla suglanan raviler
hakkindadir. Eserin baskilari mevcuttur.*®

es-Sebt: Sibt ibnii’l-Acemi bu eserde hocalari hakkinda bilgiler aktarmakla birlikte,
bir grup 6grencisi hakkinda da bilgiler vermektedir. Sehavi ¢cok faydali bir eser oldugunu
belirtmistir.*® Bu eserin giinimiize ulasip ulasmadigi tespit edilememistir.

Nirii’n-nibrés ‘alé Sireti ibn Seyyidinnds: Tespit edebildigimiz kadariyla Sibt ibnii’l-
Acemi’nin nesredilmis ¢alismalari arasinda en kapsamli eser Niru’n-nibréds’dir. Hayati
hakkinda bilgi aktaran neredeyse biitiin kaynaklarda eser Ndrii’n-nibrds ‘alé Sireti ibn
Seyyidinnds adiyla anilmaktadir.>® Uydnii’l-eser’in serhleri icinde en kapsamli, giinimize
eksiksiz bir sekilde ulasan ve diinya kitiphanelerinde bircok yazma nishalari bulunan
Ndru’n-nibrds, NGruddin Talib editérliglinde bir heyet tarafindan tahkik edilmis, Dari’n-
Nevadir yayinlar tarafindan ilk defa 2014 yilinda 9 cilt halinde Dimask’ta nesredilmistir.
Bu eser hakkinda ikinci béliimde genis bilgi verilecektir.

el-Muktefa fi dabti elfdzi’s-Sifa: Sehavi'nin sézlerinden anlasildigina gore, eserde
daha sonra yazilmak lzere birgcok bosluk birakilmistir.> Eserin farkli kitiiphanelerde
bircok yazma nuishasi bulunmaktadir.>?

Neslii’l-himyén fi mi‘yéri’l-Mizdn: Bu eser, Zehebi’'nin (6. 748/1348) Mizénii’l-i‘tidal
adh eseri Uzerine yazilmis bir zeyil olup Darl’l-kitabi’l-Misriyye’de (nr. 23346B) bir
nishasinin kayitl oldugu ifade edilmistir.>

et-Telkih li-fehmi kdri'i’s-Sahih: Sahih-i Buhdri (zerine yazilan kisa bir serhtir.
Sehavi, bu eseri gérdigiini, giizel bilgiler ihtiva ettigini ve hocasi ibn Hacer’in bu eserden
istifade ettigini belirtmistir. Eserin yazma nishalari, Sileymaniye Ktp., (Ayasofya, nr. 689),
ve Millet Kitiiphanesi (Feyzullah Efendi, nr. 435)’ de bulunmaktadir.>* Bu eser 2013-2015
tarihleri arasinda Mekke Ummi’l-Kura Universitesi ed-Da‘va ve Usilluddin Fakdltesi’nin
el-Kitab ve’s-Suinne bélimiinde alti adet ylksek lisans tez ¢alismasi kapsaminda tahkik

46 jbrahim b. Muhammed b. Halil et-Trablust el-Halebi Sibt ibni’I-Acemi, Tezkiretii’t-télibi’l-mu‘allem li-men
(bi-men) yiikdlii innehii muhadram, (Nesredenin Girisi), (Delhi: Daru’l-ilmiyye, 1986), 7-8.

47 [brahim b. Muhammed b. Halil et-Trablusi el-Halebi Sibt ibni’I-Acemi, Nihdyetii’s-sal fi ruvéti’s-sitteti’l-usal,
(Mekke: Cami‘atii Ummi’l-Kura, 2002), 1/69.

8 fbrahim b. Muhammed b. Halil et-Trablusi el-Halebi Sibt ibni’I-Acemi, el-Kesfii’l-hasfs ‘ammen rumiye bi-
vaz’I-hadis, thk. Subhi es-Sdmmerrai, ( Beyrut: Alemi’|-Kiitiib, 1987).

49 Sehavi, ed-Dav’u’l-lédmi‘, 1/142.

50 {bn Fehd, Lahzii’l-elhéz, 313; Sehavi, ed-Dav’u’l-Idmi’, 1/141; Sevkani, el-Bedrii’t-tdli*, 1/29.

51 Sehavi, ed-Dav’u’l-lémi‘, 1/141.

52 Hatipoglu, “Sibt ibni’l-Acem{”, 37/85-87.

53 Sbt ibnii’l-Acemi, Nihdyetii’s-sal, (Nesredenin girisi), 1/33.

54 Hatipoglu, “Sibt ibni’l-Acemi”, 37/85-87.
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edilmistir.>>Ayrica Sibt ibniYl-Acemi’nin Sahih-i Buhdri {izerine dgrencilerine yazdirdig
birkag imlasi da vardir.>®

intisérii’l--Gavdmiz ve’l-miibhemdt: Bu eser, ibn Beskival'in (6. 578/1183) Kitdbii
Gavdmizi’'l-esmd@’i’l-mibheme el-véki‘a fi miitini’l-ehddisi’l-miisnede adli eserin
muhtasaridir. Bazi kaynaklarda bu eserin ismi Telhisii’l-miibhemét li ibn Beskiivél seklinde
gecmektedir.’” Eserin bir yazma nuishasi Millet Kutiiphanesi’'ndedir. (Feyzullah Efendi, nr.
496). 8

Hdsiye ‘alé el-Kasif: Zehebt'nin el-Kdsif fi marifeti men lehd rivdye fi’l-K(itiibi’s-sitte
adh eseri Uzerine yazilan bu hasiye, Muhammed Avvame tarafindan el-Késif ile birlikte,
1992 yilinda Cidde’de negredilmistir.>

Hasiye ‘alé Siinen ibn Médce: Kiitiib-i Sitte’nin altinci kitabi kabul edilen ibn
Mace’nin (6. 273/887) es-Siinen’i lizerine yazilmis bir hasiyedir.®® Eserin yazma niishasi,
el-Havési (Ta‘lik) ‘ald Siineni’l-héfiz ibn Mdce, bashgiyla Millet Kiitiiphanesi’nde (Feyzullah
Efendi, nr. 496) kayithdir.5!

Hdsiye ‘ald Sahihi Miislim: Eser Timur'un Halep’e saldirilari sirasinda
kaybolmustur.5? Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi’'nde, Sibt ibni’l-Acemi’ye
Tuhfetii’l-miincid ve’l-miithim fi garibi Sahihi Miislim [SGleymaniye Ktp., Reisilkittab, nr.
118] adinda bir eser atfedilmistir.® Sibt ibnii’l-Acem?’nin hayatini aktaran kaynaklarda
boyle bir eser ismi gecmemekle birlikte, 6zellikle ona ait Sahihi Miislim hakkindaki
calismanin Timur saldirilarinda kayboldugu belirtilmistir.5 Ancak kaynaklarda oglu Eb( Zer
el-Haleb'ye atfedilen et-Tavzih li-miibhemdti’l- Cami‘i’s-sahih, Miibhematii Miislim
adinda bir eser yer almaktadir. O da babasi gibi Sibt ibnii’l-Acemi diye tanindig icin baba
ile ogulun birbirine karistirldigi olmustur. Muhtemelen kendisine ait bu eser babasina
sehven atfedilmistir.

Hdgsiye ‘alé Siinen Ebi Déviid: Eb( Dav(d es-Sicistant’nin (6. 275/889) Kiitiib-i Sitte
icinde yer alan es-Siinen adli eseri Uzerine yazilan bu calismanin ginimize ulasip
ulasmadigi tespit edilememistir.

Hasiye ‘ald Telhisii’l-Miistedrek: Hikim en-Nisablri’'nin (6. 405/1014) el-
Miistedrek adl eseri lzerine yapilan en 6nemli ¢alismalardan kabul edilen Zehebi'nin

55 Hadis alaninda yapilan bu galismalar, gcalismayi yapan kisiler ve eserden calistigi ciltler, et-Telkih li-fehmi
kéri’i’s-Sahih dirdse ve tahkik, bashg altinda su sekildedir: 1. Cildi galisanlar: Anb Hiseyin Hasan,
Muhammed Su‘aybiiddin Resid Ahmed, Bender b. Mibeyrik b. Miibarek 2. Cildi ¢alisanlar: Nevar b. S‘ad b.
Degaysir, Avd Salim Mibarek, Kemal b. Muhammed ed-Dais.

56 ibn Fehd, Lahzii’l-elhdz, 314; Sehavi, ed-Dav’u’l-ldmi‘, 1/141.

57 Sibt ibni’l-Acemi, Nihdyetii’s-sil, 1: 28; Sehavi, ed-Dav’u’l-ldmi’, 1/141.

58 Hatipoglu, “Sibt ibni’l-Acemi”, 37/85-87.

59 Eb(i Abdillah Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, el-Késif fi ma rifeti men lehi rivdye
fi’l-Kiitiibi’s-sitte, nsr. Muhammed Avvadme - Ahmed Muhammed Nemir Hatib (Sibt ibnii’l-Acem?'nin
hasiyesi ile birlikte), (Cidde: Muessetd ‘Ulumi’l-Kur’an,1992).

60 jbn Fehd, Lahzii’l-elhdz, 313. Sehavi, ed-Dav’u’l-Iami‘, 1/141.

61 M. Yasar Kandemir, “es-Siinen”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
38/143-145.

62 Sehawvi, ed-Dav’u’l-Idmi‘, 1/141.

63 Hatipoglu, “Sibt ibnii’l-Acemi”, 37/85-87.

64 Ebi’l-Kasim Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Muhammed el-Hasimi el-Mekki, Mu ‘cemii’s-siiyih, (Riyad:
Dari’l-Yemame, 1982), 49; Sehavi, ed-Dav’u’l-ldmi‘, 1/141.
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Telhisii’l-Miistedrek’i lzerine yazilan bu ¢alismanin giinimize ulasip ulasmadig tespit
edilememistir.

Hdsiye ‘alé Tecridii esmdi’s-sahdbe: Zehebi'nin Tecridii esmdi’s-sahdbe adli eseri
Gzerine yazilan bu ¢alismanin giinimuze ulasip ulasmadigi tespit edilememistir.

Hdsiye ‘ald Camiu’t-tahsil: Ala7nin (Halil b. Keykeldi 6. 761/1359) Camiu’t-tahsil fi
ahkdmi’l-merdsil adli eseri Uzerine yazilan bu ¢alismanin giinimize ulasip ulasmadigl
tespit edilememistir.

Hdsiye ‘ald Elfiyyeti’l-Irdki: Hocasi Zeynuddin Iraki’nin hadis usulliine dair Elfiyye’si
lizerine yapilan bu calisma, Sibt ibnii'l-Acemi’nin hayatini aktaran kaynaklar arasinda
sadece Sehavi tarafindan zikredilmistir. Sehavi’nin ifade ettigine goére Sibt ibnii’l-Acemi,
Elfiyye’nin Iraki tarafindan yazilan serhine de ayri bir Hasiye yazmistir.%

Sibt ibni’'l-Acemi Nihdyetii’s-sil adli eserinde, isim zikretmeden Ahmed b.
Hanbel’in (6. 241/855) biyografisine dair bir mistakil eser yazdigini belirtmistir.%®Bunlar
disinda cagdas arastirmacilar tarafindan miellife ait oldugu ifade edilen et-Térih,%” ez-
Ziiccécetii’l-hamrd® adli eserler de onun eserleri arasinda zikredilmistir. Ayrica Tiirkiye
Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi’nde “Sibt ibnii’l-Acemi” maddesini yazan Hatipoglu, Sibt
ibni’l-Acemi’nin dgrencilerinden Necmiiddin ibn Fehd’e ait olan Mu‘cemii’s-siiyih adli
eseri onun eserleri arasinda saymistir. Ancak Hatipoglu’'nun burada hataya distigu
anlasiimaktadir. Zira Necmiiddin ibn Fehd’e ait olan Mu‘cemii’s-siiyiih’u, onun torunu
olan Muhibbiiddin ibn Fehd’e (Muhammed b. Abdil‘aziz b. Omer el-Hasimi el-Mekki 6.
954/1547) isnad etmis, ayrica Muhibbiiddin ibn Fehd’in Sibt ibnii’l-Acem?'nin talebesi
oldugunu ve hocasinin Mu‘cemii’s-siiy(h’unu Mevridii’t-tGlibi’z-zami min merviyydti’l-
Héfiz Sibt ibni’l- ‘Acemi adiyla diizenledigini belirterek tekrar hataya diismustiir.%°
Neticede dede ile torunu birbiriyle karistirmistir. Hatipoglu’nun Sibt ibnii’l-Acem? nin
hocalari hakkinda oldugunu soéyledigi ve onun eseri olarak saydigi Mu'cemii’s-siiyih,
Necmiiddin ibn Fehd’in kendi hocalari hakkinda yazdigi bir eser olup, Sibt ibnii’l-Acem? nin
hocalari hakkinda olan Mevridii’t-tdlibi’z-zami min merviyyéti’l-Héfiz Sibt ibni’l- ‘Acemi
adh eserden farkh bir ¢alismadir. Dort yazma niishasi oldugu ifade edilen Mu‘cemii’s-
siydh Berlin Staatsbibliothek’teki nisha (nr. 10131) esas alinarak Muhammed ez-Zahi
tarafindan 1982 yilinda Riyad’da nesredilmistir.”®

1.7. ilmi Sahsiyeti

Bir sahsiyetin ilmi mertebesini gercek manada ortaya koyabilmek, o sahsa yakin
olmak ve onunla ilmi miizakereler yapmakla mimkun olur. Eger hakkinda konusacaginiz
kisi asirlar dnce yasamis biri ise o kisinin ilmi mertebesini yazdigi eserlere, yetistirdigi
ogrencilere ve gagdaslarinin hakkindaki degerlendirmelerine bakarak da ortaya koymak
mimkindir. Zira eserler muelliflerinin, 6grenciler hocalarinin ilmi konumunu yansitan
birer ayna gibidirler. Sibt ibnii’l-Acemi, islam aleminde 6nemli bir yere sahip olan Kiitiib-i

65 Sehavi, ed-Dav’u’l-lémi‘, 1/141.

66 Sibt ibnii’l-Acemi, Nihdyetii’s-sal, 1/218.

67 Tabbah, /‘lémii’n-niibeld, 4/3609.

68 Sibt ibnii’l-Acemi, Nihdyetii’s-sil, (Nesredenin girisi), 1/125.

69 {brahim Hatipoglu, “Sibt ibnii’l-Acemi”, 37/85.

70 Samf es-Sakkar, “ibn Fehd Necmeddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,
1999), 19/487-489.
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sitte’nin anlasilmasina katki saglayacak dnemli serh ve hasiyeler kaleme aldigi gibi hadis
ricali konusunda da son derece derin arastirma ve incelemelere dayanan, onun bu
alandaki derin bilgisine delalet eden &nemli eserler kaleme almistir. Sibt ibnii’l-Acemd,
hadis alanindaki engin bilgisiyle cevresinin itimadini kazanmis ve tartismasiz Halep
diyarinin hadis hafizi olarak kabul edilmistir.”* Sibt ibni¥l-Acemi, siyer alaninda Islam
diinyasinda meshur olan Kadi iyaz’in (6. 544/1149) es-Sifé ve ibn Seyyidinnas’in Uydnii’l-
eser adll eserine yazdigl serhlerle de siyer ilmine dénemli katkilar sunmustur. Ozellikle
Uylni’l-eser Gzerine yazdigl ve ¢alismamizin bir bolimini teskil eden Nirii’n-nibrés’da
sahabe, eserde ismi gecen kisiler ve yer isimleri hakkinda verdigi bilgiler, yaptigi
aciklamalar onun tarih alanindaki genis birikimini géstermektedir. Sibt ibni’l-Acem?’nin
bircok kitabini inceleyen ibn Hacer, “Eserleri derin ve kapsamli incelemeler sonucunda,
glzel bir tertiple kaleme alinmistir” diyerek, onun derin ve genis bilgisine isaret etmistir.
Yukarda gectigi lizere ibn Hatib en-Nasiriyye, Halep tarihine dair eserinde Sibt ibniy'l-
Acemi’den cok istifade etmis ve tarih ilmini ondan égrendigini belirtmistir.”?

Kaynaklarda Sibt ibnii’l-Acem?'nin kendi déneminde biiyiik hadis hafizlarindan biri
oldugu belirtilmis ve bu miinasebetle uzak diyarlardan bir¢ok kimsenin gelip kendisinden
ilim tahsil ettigi ifade edilmistir.”® iImi konumunu yansitmasi agisindan yukarida ismi
gecen, degisik alanlarda yizlerce eser kaleme almis ve gliniimiize kader eserlerinden
istifade edilen ibn Hacer el-Askalani gibi birisinin kendisinden ilim tahsil etmesi, ayni
sekilde tarih alaninda o6zellikle Mekke tarihi hakkinda onemli eserler kaleme almis
Necmiiddin ibn Fehd ve tarihgi ibn Hatib en-N&siriyye’nin ondan ilim tahsil etmek icin uzun
bir siire ona eslik etmeleri ilimdeki mertebesinin ortaya konulmasi agisindan kafidir.

Sibt ibni’l-Acem? nin islami ilimlerde ulastigl mertebeye cagdaslari olan bazi alimler
de isaret etmis ve onun hakkinda degerlendirmelerde bulunmuslardir. Yapilan
degerlendirmelerde, Sibt ibnii’l-Acem? nin hadislerin sened ve metinlerinde bulunan gizli
kusurlara vakif, hadislerde gegen anlasilmasi zor ve kapali kelimeler hususunda alim, hadis
ricAlini degerlendirmede miitehassis oldugu ve islami ilimlerde yiiksek bir dereceye
ulastigi belirtilmistir.”*

2. Nari'n-nibras ‘ala Sireti ibn Seyyidinnas
2.1. igerigi ve Usliibu

Sibt ibni’l-Acemi eserine, siyer alaninda eser te’lif etme sebebini aciklamakla
baslamis ve soyle demistir: “Memleketimizde ¢ok az kisinin Hz. Peygamber’in siyeri
hakkinda bilgi sahibi oldugunu, siyer bilgisine sahip olanlarin insanlar nazarinda deger
kazandigini misahede ettim. Bundan dolayi da siyer alaninda bildigim kitaplari inceledim.
Bu kitaplar arasinda bir muhaddis tarafindan en iyi sekilde yazilmis olan ibn
Seyyidlinnas’in siyerini gdrdim. Zira o bu eseri ile diger siyer eserlerini geride birakmistir.
Clnku Uydnii’l-eser’ de basta Kiitiib-i sitte olmak lzere bircok givenilir hadis kitabi ve
clzlerinden alinan hadisler zikredilmis ve siyer alaninda seckin kaynaklardan istifade
edilmistir”. Sibt ibni’l-Acemi, eserinin mukaddimesinde siyer rivayetleri hakkinda da bazi
hususlara dikkat ¢cekmis ve siyer eserlerinde yer alan her rivayetin sahih ve hasen

71 ibn Fehd, Lahzii’l-elhdz, 314; Sehavi, ed-Dav’u’l-ldmi’, 1/144.
72 Sehavi, ed-Dav’u’l-lémi‘, 1/142-143.

73 jbn Fehd, Lahzii’l-elhdz, 314; Sehavi, ed-Dav’u’l-ldmi‘, 1/143.
74 Bikai, Unvdnii’z-zaman, 2/93; Sehavi, ed-Dav’u’l-Iémi‘, 1/144.
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olmadigini, hatta siyerle ilgili bu tir rivayetlerin ¢cok az oldugunu, siyer rivayetleri arasinda
sahih ve hasen olanlarla birlikte zayif, minkati’, mirsel vb. rivayetlerin de bulundugunu
bundan dolayi da okuyucunun sahih ile sahih olmayan rivayetler karsisinda dikkatli olmasi
gerektigini beliritmistir. Ayrica Eb{’l-Hasen Ahmed b. Abdillah b. Muhammed el-Bekr{’'ye
ait “Siyerii’l-Bekri”’ diye meshur olan eserden uzak durulmasini tembihlemekte ve bu
adamin yalanci oldugunu, hi¢ asli olmayan kissalar uydurdugunu, Zehebi’nin onun
hakkinda cahil, edepsiz ve ilimden sened vererek bir harf dahi rivayet etmedigini
aktarmistir. ”° Eserine bu sekilde baslayan Sibt ibnii’l-Acemi’nin, dncelikle serh edecegi
metnin eksiksiz bir nishasini elde edebilmek igin Uydnii’l-eser’in farkli nlshalarini
karsilastirdig gérilmektedir.”®

Sibt ibni’l-Acem, lizerinde calistigi Uyiinii’l-eser’i icerik ve tertip yéniinden esas
almistir. Ancak eseri bir serh olmasi hasebiyle igerik bakimindan Uylinii’l-eser’ den daha
zengindir. Zira Sibt ibni’l-Acemi, Uyiinii’l-eser’ de muglak gérdiigi yerleri aciklamis, eksik
gordugiu yerlere ilavelerde bulunmustur. Ornegin, miellefe-i kuldb ile ilgili kendisinin
alfabetik olarak olusturdugu uzun bir liste zikretmistir.”” Celiskili konulara dikkat cekmis,
ibn Seyyidiinnas’i bazi konularda tenkit etmistir. Ornegin, ibn Seyyidinnas eserinde Hz.
Peygamber’in hayatini kronolojik yonteme gore ele alacagini ifade etmis, az da olsa bu
ydonteme riayet etmedigi durumlarda Sibt ibni’l-Acemi tarafindan elestirilmistir.”®
Kelimelerin okunus sekilleri ve anlamlari hakkinda da bilgi veren muellif, siyer ve tarih
alani ile ilgili terimleri agiklamis,” hadis istilahlari hakkinda énemli bilgiler vermistir.8
Gerekli gordigl vyerlerde de hadis tahriclerini  yapmis, senedler (zerine
degerlendirmelerde bulunmustur. Dolayisiyla eser hadis alantile ilgili nemli bilgiler ihtiva
etmektedir. Siyer olaylari (izerine fikhi aciklamalar yapan Sibt ibni’l-Acemi,®! genelde Safii
mezhebinin goruslerini vermekle yetinmis,®* fikhi terimleri aciklamistir.®® Ayet ve
hadislerle istishatta bulunmustur.® Gerekli gordigu vyerlerde metinde gecen bazi
cumlelerin i‘rabini yapmistir.2> Ayrica konuyla ilgili varsa kendi dénemindeki gézlemlerini
de aktarmayi ihmal etmemistir. Ornegin Hz. Peygamber’in esyalari bélimini serh
ederken, $dm ve Misir'da bulunan asar-i serife (mukaddes emanetler) hakkinda bilgi
vermis ve onlari ziyaret ettigini belirtmistir.® Sihir hakkinda agiklama yaparken Ahmediyye
(Rifaiyye) tarikatina bagl bazi muritlerin kendisinin de anlamadigl bazi seyler okuyup
iplere diigiim atip Uflediklerini ve hasta olan kisinin eline taktiklarini gérduglini ifade
etmistir.” Kitabin icerigine bakildiginda dikkat ¢eken énemli bir husus da mduellifin
yasadigl dénemde siyere dair tartisilan konulara dikkat ¢cekmesi ve o dénemde yasayan
alimlerin konuyla ilgili gorislerini aktarmasidir. Ornegin: Hz. Peygamber'den sefaat

75 Sibt ibnii’l-Acemi, Ndrii’n-nibrés ‘alé Sireti ibn Seyyidinnds, (Dimask: Dari’n-Nevadir, 2014), 1/3.
76 Bu tiir karsilastirmalar igin bkz. Sibt ibni’l-Acemi, Nirii’n-nibrds, 9/54.
77 Sibt ibni’I-Acemt, Ndrii’n-nibrds, 7/209-212.

78 Sibt ibnii’I-Acemi, Ndrii’n-nibrds, 1/166; 4: 90.

79 Sibt ibni’'I-Acemi, Ndrii’n-nibrds, 1/405-431.

80 Sibt ibni’I-Acemi, Ndrii’n-nibrds, 3/46.

81 Sibt ibni’l-Acemi, Ndrii’n-nibrds, 4/233.

82 Sibt ibni’'I-Acemt, Ndrii’n-nibrds, 9/101.

83 Sibt ibni’I-Acemi, Ndrii’n-nibrds, 1/422; 4: 86.

84 Sibt ibni’'I-Acemi, Ndrii’n-nibrds, 6/220-221.

85 Sibt ibni’I-Acemt, Ndrii’n-nibrds, 4/92, 161.

86 Sibt ibni’I-Acemt, Ndrii’n-nibrds, 9/106.

87 Sibt ibni’l-Acemt, Ndrii’n-nibrés, 2/237.
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dilemenin caiz olup olmamasi®® ve garanik meselesi® hakkinda yapilan tartismalari detayli
aktarmistir. Sibt ibni’l-Acemi, “tenbih” ve “feidetiin” bashklar altinda siyerle dogrudan
veya dolayl alakasi bulunan, konuya katki saglayacak énemli bilgiler aktarmistir.*® Ndrii’n-
nibrds zengin ve seckin muhtevasiyla daha sonra siyer alaninda yazilan eserlere kaynaklik
etmistir. SAm1 (6. 942/1536) Subulii’l-hudé ve’r-resdd, fi sireti hayri’l-ibdd,** Nariddin el-
Halebi (6. 1044/1635) insénii’l-‘uyin fi sireti’l-emini’l-me’miin,?? Zirkani (6. 1122/1710),
Serhu’l-Mevéhibi’l-lediinniyye,®® adli eserinde Ndrii’n-nibrds’dan istifade etmistir.

Sibt ibni’l-Acemi, bu calismasiyla Uydnii’l-eser'de gecen garib kelimeleri
acikladigini, kisiler ve soylari hakkinda bilgi verdigini ve ancak derin arastirmalar
neticesinde elde edilen bilgiler ilave ettigini belirtmistir. Ayrica eserde bir yanilgi fark
ederse ona dikkat cekecegini, muellifin konularla ilgili aktardigi goéruslere ilavelerde
bulunacagini ve Siiheyl’den (6. 581/1185) aktaracagi bazi faydali bilgileri bu ¢alismasina
katacagini ifade etmistir.®* Ancak nasil bir metot izleyecegini aciklamamistir. Fakat eseri
incelerken edindigimiz izlenimlerden yola cikarak takip ettigi yontemi kisaca ortaya
koymaya ¢alisacagiz.

Garib kelimeleri agiklamasi: Sibt ibnii’l-Acemi, lizerinde ¢alistigl metnin tamamini
serh etmek yerine serhe muhtac yerlerini izah etmistir. O serh edecegi kelimeyi veya
climleyi ana metinden sectikten sonra ilk nce kelimenin okunusunu belirtir, sonra agiklar,
akabinde degisik sozliiklerden, siyer serhlerinden ve 6zellikle de garibi’l-hadise dair

kaynaklardan istifade ederek detaylandirir. Ornegin: 42> kelimesinin okunusunu; “cimin

fethasiyla, ayinin cezmiyle okunur, ayin ve dal harfleri mihmeldir (noktasiz)” seklinde
verdikten sonra, anlamini ibni’I-Esir'in (6. 606/1210) garibi’l-hadis hakkindaki en-
Nihdye’'sinden ve hocasi el-FirGzabadi’nin el-Kdmdsi’l-muhit'inden istifade ederek
aciklamigtir.%®

Hadisleri tahric etmesi: Sibt ibnii’l-Acemi, hadisleri tahric ederken muhaddislerin
metodunu takip etmis, ele aldigi hadisi 6ncelikle Kiitiib-i sittede, sonra diger hadis
kitaplarinda, daha sonra hadis clizlerinde arastirmis, béylece hadisin gectigi asli kaynaga
ulagmistir.®® Muellif tahric yaparken, tekrarin éniine gegcmek igin Kiitiib-i sitte igin baz
kisaltmalar (Ornegin: Buhari icin (¢) Muslim igin (s) Tirmizi icin (<)) kullanmistir.®” Sibt
ibni’l-Acemi hadis ve senedler {izerinde degerlendirmelerde bulunurken genelde cerh ve
ta‘dil alimlerinin gorislerini aktarmakla birlikte, bazen kendisi de degerlendirmede

88 Sibt ibnii’I-Acemi, Ndrii’n-nibrds, 2/44-46.

89 Sibt ibni’I-Acemi, Ndrii’n-nibrds, 2/360-365.

90 Sibt ibni’I-Acemt, Ndrii’n-nibrds, 4/373.

91 Muhammed b. YGsuf es-Salihi es- Sami, Subulii’l-hudd ve’r-resdd fi sireti hayri’l-ibdd, (Kahire: Cumhuriyti
Misir el-Arabiyye Vezareti’|- Evkaf, 1997), 1/282; 2/207; 3/169; 4/334; 5/351; 6/344, 387.

92 Ebii’|-Ferec NGriiddin Al b. Biirhaniddin ibrahim b. Ahmed el-Halebi, ins@nii’l-uyin fi sireti’l-emini’l-me’miin,
(Beyrut: Dar el-Ma‘rife, 2012) 1/39, 171, 321, 335, 337; 2/70, 129, 387, 508; 3/13, 138, 162, 428.

93 Eb( Abdillah Muhammed b. Abdilbaki b. Yasuf ez-zZlrkani, Serhu’l-Mevéhibi’l-lediinniyye, (Beyrut: Daru’l-
Kittibi'I-ilmiyye, 1996) 1/258-259; 3/31.

9 Sibt ibni’I-Acemi, Ndrii’n-nibrds, 1/4.

9 Sibt ibni’I-Acemt, Ndrii’n-nibrds, 1/270.

9 Sibt ibni’I-Acemi, Ndrii’n-nibrds, 2/218-219; 4/232.

97 Sibt ibni’'l-Acemt, Ndrii’n-nibrés, 5/163.
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bulunmustur.® Konuyla ilgili farkli rivayetler bulunuyorsa rivayetler arasinda tercih
yapmistir.®®

Biyografik bilgiler aktarmasi: Biyografisini ele alacag kisinin ismi telaffuzu zor bir
isimse, harf vererek harekelemesini yapmis ve onu baskalarindan ayiracak kiinyesini ve
lakabini zikretmistir.!® Ozellikle sahabe biyografileri konusunda genis bilgi veren Sibt
ibni’l-Acemi, ele aldigi sahabiyi isimleri ayni olan diger sahabilerden iyice ayirmak igin
meshur sahabilerle akrabaligini, varsa kendine has bir meziyetini,'®’bazen de ayniisimden
kac sahabinin oldugunu zikretmistir.2°? Ele aldigi kisi ravi ise cerh ve ta‘dil alimlerinin
hakkindaki goruslerini aktarmis, bazen de hangi hadis kitabinin rivayetlerine yer verdigini,
biyografisinin ravilere dair hangi eserde yer aldigini zikretmistir.2®® Rical konusunda
alimlerin yaptigi hatalara dikkat cekmis ve bu hatalari tashih etmeye calismistir.%
Ornegin: Metinde gecen ve sahabi olan en-Nehham Nu‘aym b. Abdullah ismi hakkinda, bu
ismin hadis kitaplarinda ve baska kitaplarda da yanlislikla Nu‘aym b. Nehham seklinde
zikredildigini, ibn Seyyidiinnds’in bu hataya diismedigini belirtmis ve Nu‘aym b.
Abdullah’a, en-Nehhdam denmesinin sebebi olarak da Hz. Peygamber’in, “Cennete
girdigimde Nu‘aym’in 6ksirigini isitmistim” hadisini aktarmistir.}®> Sibt ibnii’'l-Acemi
Uyinii’l-eser’ de ismi gecen sahsiyetlerin biyografilerini blylk oranda vermeye calistig
ancak bu konuda fazla tekrara dustigi gortlmektedir.

Sibt ibnii’l-Acemi’nin takip ettigi ydntemi belirginlestirmek ve eserinin &nceki siyer
serhlerinden farkini anlamak icin onun metodunu ondan 6nce siyere dair serh yazan
seleflerinin eserlerinde takip etikleri metodlarla karsilastirmak gerekmektedir. Sibt ibnii’I-
Acem?’nin eserini kaleme alirken Siheyll ve Eb( Zer el-Huseni’nin serhlerine siklikla
basvurdugu ve onlardan etkilendigi gériilmektedir. Ancak Sibt ibnii’l-Acemi’nin takip ettigi
metodun kendine 6zgl yanlari da bulunmaktadir. EbG Zer el-Huseni'nin, es-Siretii’n-
Nebeviyye’de gecen garib kelimelerin izahiyla ilgilendigi, bunu yaparken de llgat
alimlerinin usulind takip ettigi gordlmektedir. Ancak liigat alimlerinin yaptig1 gibi
kelimeleri detayli olarak agiklamamis, ele aldigi kelimenin aslina karsilik gelen agiklamalar
yapmistir. Huseni’nin daha ¢ok siirlerde yer alan kapali kelimelerin agiklamasiyla ilgilendigi
gorilmektedir. Sibt ibnii’l-Acemi ise ele aldigi kelimenin éncelikle okunusu lizerinde
titizlikle durur sonra degisik sozliklerden ve garibi’l-hadis kaynaklarindan da istifade
ederek Huseni’den daha wuzun bir sekilde onlari izah eder.'Ravzii’l-indf in
mukaddimesinde belirtildigi lizere Siiheyli, es-Siretii’n-Nebeviyye’de gecen garib
kelimeleri, kapali ifadeleri ve belirsiz nesebleri agiklamig; muglak ctimlelerin irabini
yapmis, dikkat cekilmesi gereken fikhi konulara isaret etmis, eksik kalan haberleri
tamamlamaya calismistir.’®” Ancak Suiheyli Gizerinde calistigi metni serh ederken konulari

98 Sibt ibni’I-Acemi, Ndrii’n-nibrds, 1/429-430; 9: 198.

99 Sibt ibni’l-Acemt, Ndrii’n-nibrds, 2/219.

100 Sibt {bni’l-Acemi, Ndrii’n-nibrds, 6/242.

101 §ibt {bni’l-Acemi, Ndrii’n-nibrds, 5/256; 9/57.

102 §it ibni’l-Acemi, Ndrii’n-nibrds, 4/373.

103 §ibt ibniu’l-Acemt, Ndrii’n-nibrds, 1/212-213.

104 Sibt ibni’l-Acemi, Ndrii’n-nibrds, 2/200.

105 S1bt ibnii’l-Acemi, Ndrii’n-nibrds, 2/204-205.

106 Bkz. Eb(i Zer Mus‘ab b. Ebi Bekr Muhammed b. Mes‘(d el-Husent, el-iml@ii’l-muhtasar fi serhi garibi’s-siyer,
(Amman: 1991), 1/134; 2/103-104. Krs. Sibt ibnii’l-Acemi, Ndrii’n-nibrds, 1/226; 5/16, 29.

107 Abdurrahman b. Abdullah b. Ahmed es-Siiheyli, er-Ravzii’l-indf ve’l-mesr‘u’r-rivd, (y.y.: Daru’l- Kitlb el-
Hadisyye, 1967), 1/33.
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genis bir sekilde ele almis ve derin tahlillerde bulunmustur. Ornegin o, konuyla ilgili
ayetleri aciklarken gramer ve belagat konularina deginmis, Arap dilindeki deyimleri
actklamis, bazen de uzun uzun tarihi olaylari aktarmis veya bir mifessir gibi ayetleri tahlil
etmis, inan¢ konularinda bir kelamci gibi farkli mezheplerin goérislerini aktarmigtir, 1%
Dolayisiyla konudan uzaklasmistir. Eserinin bir siyer serhi olmasi miinasebetiyle siyer
olaylarina odaklanmasi hem {izerine calistigi metin hem de okuyucuyu usandirmama
acisindan daha yararli olurdu kanaatindeyiz. Sibt ibnii’l-Acem?’nin de ayni usulii izlemekle
birlikte Gzerinde galistigl metninin daha iyi anlasiimasi ig¢in okuyucu igin gerekli gérdigi
faydali bilgileri de ihmal etmeden ve okuyucuyu usandiracak derecede s6zii uzatmadan
aciklamalarinda orta bir yol tercih ettigi gorilmektedir. Netice itibariyla Sibt ibnii’l-
Acemi’nin eserinde her iki miellifin metodunu mezcettigi gortlmekle birlikte garib
kelimelerin izahi ve okunusu hususunda el-Huseni’ye nazaran daha titiz davrandigi ve
daha kapsamli aciklamalarda bulundugu gorilmektedir. Konulari aciklarken Stheyli
nispeten orta bir yol izlemis ve siyere dair konulara daha ¢ok odaklanmistir. Sibt ibniV'l-
Acemf’yi Stiheyl’den ayiran en 6nemli husus hadis tahricleri tzerinde titizlikle durmasi,
sahabe ve hadis ricali hakkinda doyurucu bilgiler vermesi, hadis istilahlarini aciklamasi,
siyere dair tartisilan konulara dikkat cekmesi ve okuyucuyu usandirmadan bilgileri 6zet bir
sekilde aktarmasidir.

2.2. Kaynaklari

Sibt ibni’l-Acemi genis bir kaynak yelpazesinden istifade etmistir. Bu kaynaklarin
timi Gzerinde durmak calismanin sinirlarini asacagindan, burada 6rnek olarak onun
degisik alanlardan sikhkla basvurdugu bazi kaynaklarin ismi verilmekle yetinilecektir. Sibt
ibnil-Acemi eserinde her biri kendi alaninda meshur, giivenilir ve otorite kabul edilen
mielliflerin eserlerinden yararlandigi gibi hocalarindan sifahi olarak aldigi bilgilerden de
istifade etmistir.1%

Siyer kaynaklari: Sibt ibni’l-Acemi serh ettigi Uyinii’l-eser'in kaynaklarinin
cogundan yararlanmistir.**® Ozellikle Uydnii’l-eser’le karsilastirmali olarak ibn Kayyim el-
Cevziyye'nin (6. 751/1350) Zadi’l-me‘dd’,*'! el-Iraki’nin siyere dair Elfiyye’sit®? ve
Mogultay b. Kii¢'in (6. 762/1361) el-isdre il sireti’l-Mustafd’si**> bu alanda en ¢ok
basvurdugu eserlerdir. Sibt ibni’l-Acemi, garib kelimeleri agiklarken ibn Hisam (6.
218/833) ve EbO Zer el-Huseni'ye (6. 604/1207), Suheyliye ise her konuda
basvurmustur.!14

Hadis ve hadis alani ile ilgili kaynaklar: Hadis alaninda basta Kiitiib-i sitte olmak
tizere, Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) el-Miisned,**> Taberani’nin (6. 360/971)
Mu‘cemlerive bunlar ile ilgili yazilan Zevdid tiri eserler;''® cerh ve ta‘dil alaninda: ibn EbQ

108 S{iheyli, er-Ravzii’l-iniif, 3/146-165, 219.

109 §ibt ibni’l-Acemt, Ndrii’n-nibrds, 1/432; 8/238; 9/81.

110 Yyinii’l-eser’in kaynaklari igin bkz. Arslan, ibn Seyyidinnds ve ‘Uyinii’l-eser, 136-239.

111 g1bt ibni’l-Acemt, Ndrii’n-nibrds, 5/336, 378; 6/227; 8/213; 9/67.

112 Sibt ibni’l-Acemi, Narii’n-nibrds, 1/134-135, 146; 2/285; 9/24.

113 g1bt ibnw’l-Acemi, Ndri’n-nibrds, 1/136; 2/345; 4/248; 5/376, 479; 6/359; 8/356.

114 § bt ibni’|-Acemi, Ndrii’n-nibrds, 1/121, 132, 136, 392; 2/238, 270; 4/304, 372; 5/454-455; 6/147, 270,
415; 8/291; 9/166; 9/87, 135, 183.

115 51bt ibnw’l-Acemt, Ndrii’n-nibrds, 1/164, 237, 387; 8/324; 9/65, 251.

116 S1bt ibni’l-Acemt, Ndrii’n-nibrds, 1/251; 3/297; 8/424; 9/246.
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Hatim er-Razi’nin (6. 327/938) el-Cerh ve’t-ta‘dil, ibn Hibban’in (6. 354/965) es-Sikdt,**’
ibn Ad'nin (6. 365/976), el-Kémil fi du‘afd’i’r-ricdl;*'® garibiy’|-hadis alaninda: Kadi iyaz’in
(6. 544/1149), Mesdriku’l-envér ‘ald@ sihGhi’l-Gsér,**° ibn KurkGl'un (6. 569/1174)
Metdli‘u’l-envdr ‘alé sihGhi’l-Gsér,**® Mecdiddin ibni’I-Esir’in (6. 606/1210) en-Nihéye fi
garibi’l-hadis ve’l-eser,*?* Ebii'|-Ferec ibnil-Cevzi’nin (6. 597/1201), el-Mevzii‘at,'??
Zehebnin Mizdnii’l-i‘tiddl ve el-Miistebih fi’r-ricdl,*?* ibnii’s-Salah’in (6. 643/1245)
‘Uldmii’l-hadis;*** hadis serhlerinden: Nevevi'nin (6. 676/1277) el-Minhdc fi serhi Sahihi
Miislim b. Haccéc;'® etraf tiirii eserlerden: el-Mizzi’nin (6. 742/1341), Tuhfetii’l-esrdf bi-
ma rifeti’l-etrdf bu alanda siklikla istifade edilen kaynaklarindan bazilaridir.??

Tefsir kaynaklari: Zemahseri’'nin (6. 538/1144) el-Kesséf,'*” Eb( Heyyan el-
Endeliisi’nin (6. 745/1344), en-Nehr ihtiséri’l-Bahr'?® ve Semin el-Halebi’'nin (6. 456/1355)
ed-Diirrii’l-masGn  fi  ‘ulGmi’l-kitdbi’l-mekndn bu alanda baslica istifade edilen
kaynaklardir.??

Tarih ve ensdb kaynaklari: Halife b. Hayyat'n (6. 240/854-55) et-Térih,*°
Ezraki'nin (6. 250/864) Ahbdru Mekke,*** ibn Abdiilber’in (6. 463/1071) el-isti‘Gb fi
ma rifeti’l-ashéb,*> Sem‘ani’nin (6. 562/1166) el-Ensdb,*> ibn Asakir'in (6. 571/1176)
Térihu medineti Dimask,*>* Ebi’l-Ferec ibni’l-Cevzi’'nin Telkihu fiihdmi ehli’l-eser fi
‘uydni’t-tdrih ve’s-siyer,*>> ibn Hallikdn'in (6. 681/1282) Vefeydtii’l-a‘yén,**® izziiddin
ibni’I-Esir'in (6. 630/1233) Usdii’l-gdbe fi ma'rifeti’s-sahdbe*>” ve Zehebi'nin Tecridii
esmd@’i’s-sahdbe bu alanda istifade edilen kaynaklardan bazilandir.t®

117 Sibt ibni’l-Acemi, Narii’n-nibrds, 1/160, 361; 4/2609.

118 g\bt ibnw’l-Acemi, Nirii’n-nibrds, 2/9; 4/326; 8/330; 9/261.
119 §1bt ibni’l-Acemt, NGrii’n-nibrds, 8/212; 9/99.

120 § bt ibnii’l-Acemi, Ndrii’n-nibrds, 6/136; 9/101.

121 § bt ibni’l-Acemi, Ndrii’n-nibrds, 1/217, 304; 2/418; 5/289, 465,
122 §it bni’l-Acemi, Narii’n-nibrds, 2/419.

123 §ibt ibni’l-Acemt, Narii’n-nibrds, 2/314, 451; 5/410; 9/25.

124 51bt ibni’l-Acem, Nirii’n-nibrds, 1/170.

125 §ibt ibni’l-Acemi, Nirii’n-nibrds, 9/124, 149, 248, 254,

126 51bt ibni’l-Acem, Nirii’n-nibrds, 9/16, 59, 61, 104.

127 51bt ibni’l-Acem, Nirii’n-nibrds, 1/133.

128 §ibt ibnu’l-Acemi, Nirii’n-nibrds, 2/185.

129 g bt ibnw’l-Acemi, Ndrii’n-nibrds, 1/133-134.

130 Sibt ibni’l-Acemi, Ndrii’n-nibrds, 5/40.

1 gibt ibnu’l-Acemi, Nirii’n-nibrds, 5/60.

132 S1bt ibni’l-Acemi, Ndrii’n-nibrds, 1/157; 2/432;6/108; 8/325.
133 gibt ibnu’l-Acemi, Nirii’n-nibrds, 9/270.

134 §\bt ibnw’l-Acemi, Ndrii’n-nibrds, 5/60; 8/424.

135 §ibt ibnw’l-Acemi, Ndrii’n-nibrds, 6/179; 8/480-481; 9/26, 36, 40, 46.
13651bt ibnii’l-Acemi, Ndrii’n-nibrds, 1/206; 8/321.

137 bt ibnw’I-Acemi, Ndrii’n-nibrds, 2/207; 3/183; 6/225; 7/280.
138 S1bt ibnii’l-Acemi, Ndrii’n-nibrds, 5/207; 6/189; 8/481; 9/194.
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Fikih kaynaklari: imam S&fi’nin (6. 204/820) el-Umm,**° Maverdi’nin (6. 450/1058)
el-Havi’l-kebir,**° Cliveyni’nin (6. 478/1085) Nihdyetii’l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb*** ve
Nevevi’'nin Safil fikhina dair cogu eserinden istifade edilmistir.1*2

Dil ve edebiyat kaynaklari: Cevheri’nin (6. 400/1009’dan &nce) es-Sihdh,**
Sagant’nin (6. 650/1252) et-Tekmile ve’z-zeyl ve’s-sila li-kitabi Tdci’l-luga,*** Nevevi’'nin
Tehzibii’l-esm@’ ve’l-lugdt** ve el-Fir(zabadi'nin el-Kémdsi’l-muhit bu alanda baglica
istifade edilen kaynaklardir.24®

Diger kaynaklar: ibn Direyd’in (6. 321/933) el-Visdh'i**” ve Zemahseri’nin (6.
538/1144) Miistebihii’l-esdmi: Adindan da anlasilacagl lzere Zemahseri’nin bu eseri,
isimleri birbirine benzeyen kisileri ele almaktadir. Sibt ibnii’l-Acem, bir sahabinin nesebi
hakkinda bilgi verirken bu eserin ismini sarahaten zikretmistir.!*® Ancak ulasabildigimiz
diger kaynaklarda Zemahseri’'ye ait bu eserin giniimize ulasip ulasmadigini tespit
edemedik. Ayrica Tasavvuf alaninda meshur olan Stihreverd’nin (6. 632/1234) ‘Avérifi’l-
ma ‘Grif’i,** ibn Kayyim el-Cevziyye’nin Medadricii’s-sélikin’i*>® ve Kurtubi’nin (6. 671/1273)
ahiret hayati hakkindaki et-Tezkire fi ahvdli’l-mevtd ve’l-Ghire’si Nirii’n-nibrds’da istifade
edilen diger kaynaklardan bazilardir.?!

Sonug¢

Sibt ibni’l-Acem, siyasi acidan calkantili bir ddnemde yasamasina ragmen bu
siyasi calkantilarin sahsiyeti lzerinde bir etkisi gorilmemektedir. Zira o sultan ve
idarecilerden uzak durmus ve teklif edilen resmi gérevleri kabul etmemistir. Sibt ibnii’l-
Acemi hadis, rical ve siyer alanlarinda ekseriyeti hasiye, ta‘lik ve serh tirinde eserler
kaleme almistir. Fakat ne yazik ki kaynaklarda kendisine nisbet edilen bircok eserin
glnidmize ulasip ulasmadig tespit edilememistir. Ulasanlarin bir kismi da halen tahkik
edilmeyi beklemektedir. Umit ediyoruz ki bu miitevazi g¢alismamiz arastirmacilarin
dikkatini onlara cevirecektir. Calismamizda Sibt ibni’l-Acemi’ye yanlishkla nisbet edilen
eserler tesbit edilmistir. Glinimlze ulasan eserleri onun ilimdeki otoritesine delalet
etmekte ve gliniimiizde de bu eserlerden istifade edilmektedir.

Sibt ibni’l-Acemi, kaynaklarda hakli olarak hadis hafizi olarak zikredilmektedir.
Ancak yazdigi eserlerden de acikca anlasilacag tizere Sibt ibni’l-Acem{’nin, tarih alaninda
da genis bir birikime sahip oldugu gériilmektedir. Ozellikle rical konusunda yazdig) eserler

139 Sibt ibni’l-Acemi, Narii’n-nibrds, 6/258; 9/260.

140 5ibt ibnu’l-Acemi, Nirii’n-nibrds, 8/66.

141 gibt ibnu’l-Acemi, Nirii’n-nibrds, 8/209.

192 gibt ibni’l-Acemi, Ndri’n-nibrds, 9/91.

143 51bt ibni’l-Acemt, Ndrii’n-nibrds, 1/11, 13, 98; 2/55; 4/106; 5/227.

144 gibt ibnu’I-Acemi, Nirii’n-nibrds, 1/434; 9/133.

135 Sibt ibni’I-Acemt, NGrii’n-nibrds, 9/59, 248.

136 1bt ibni’I-Acemt, NGrii’n-nibrds, 1/136; 2/26; 3/346; 8/284.

147 Sairlerin lakaplarina dair olan eserin kiigiik bir bélimii ispanya’da Escurial Library’de kayithdir (nr. 1895).
Nasuhi Unal Karaarslan, “ibn Diireyd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,
1999), 19/416-419. Sibt ibni¥l-Acemi, Ndrii’n-nibrds’da Eb( Cehil hakkinda bilgi verirken bu kaynaktan
istifade etmistir, (2/241).

148 Sibt ibni’l-Acemi, Ndrii’n-nibrds, 6/246.

143 5ibt ibnu’l-Acemi, Nirii’n-nibrds, 9/73.

150 §ibt ibnu’l-Acemi, Nirii’n-nibrds, 9/151.

BLgibt ibni’l-Acemi, Niri’n-nibrés, 5/260.
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ve Ndrii’n-nibrds’da siyer yaziciligina dair yaptigi uyarilar, siyer olaylari ve sahabe hakkinda
verdigi bilgiler ve yaptigl yorumlar bu durumu desteklemektedir. Hadis ve siyer alaninda
yazdigi serhler ve hasiyeler, bu alanda ¢alisma yapmak isteyenlerin istigna edemeyecegi
onemli bilgiler ihtiva etmektedir.

Sibt ibnii’'l-Acemi kendisinden 6nceki siyer sarihlerinden istifade etmis, onlarin
Uslubunu eserinde mezcetmistir. Eserinde takip ettigi Gslubun en belirgin 6zelligi, metinde
ismi gecen kisilerin isim, lakap ve kiinyelerinin dogru okunusuna ehemmiyet vermesi,
hadis tahricleri Uzerinde titizlikle durmasi, sahabe ve hadis ricali hakkinda doyurucu
bilgiler vermesi, hadis istilahlarini agiklamasi, siyere dair tartisilan konulara dikkat cekmesi
ve okuyucuyu usandirmadan zengin kaynaklardan 6zet bilgiler aktarmasidir.

Sibt ibni’I-Acem?i Nirii’n-nibrds’da ilmi birikimini miikkemmel bir sekilde kullanmis
oyle ki, Gzerinde galistigl metnin anlasilmasi igin neredeyse baska bir kaynaga basvurmaya
ihtiyag birakmamustir. ibn Seyyidinnas, Uyiinii’l-eser'de siyer olaylarini hadislerle
desteklerken Sibt ibnii’l-Acemi, bu hadislerin asli kaynaklarini tespit etmis ve senedleri
Uzerinde degerlendirmede bulunmustur.

Sibt ibnii’l-Acem?’nin siyer ve hadis alaniyla ilgili yaptig aciklamalar Ndrii’n-
nibrés’i igerik bakimindan zenginlestirmis, eser bu zengin ve se¢kin muhtevasiyla daha
sonra yazilan eserlere kaynaklik etmistir.

Kaynakga

Arslan, Abdurrahim. ibn Seyyidinnés (6. 734/1334) ve Uydnii’l-eser Adli Eseri. istanbul: Siyer
Yayinlari 2019.

Asar, Sald Abdiilfettah. el-Miictemau’l-Misri fi asri selétin el-Memélik. Kahire: Daru’n-Nehdati’l-
‘Arabiyye, 1992.

Ayaz, Fatih Yahya. Memliikler (1250-1517). istanbul: ISAM Yayinlari, 2015.

Bikai, Ebi’l-Hasen Burhaniddin ibrahim b. Omer b. Hasen er-Rubat el-Hirbevi. Unvénii’z-zaman bi
terdciimi’s-stiyuh ve’l-ekrdn. 5 Cilt. Kahire: Matbaatii Daru’l-Kitlb ve’l-Vesaik el-Kavmiyye,
2001.

Cubukeu, Asri. “Ferec”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi. 12/370-371. istanbul: TDV
Yayinlari, 1995.

Halebi, Ebii’l-Ferec Ndriiddin Ali b. Biirhaniddin ibrahim b. Ahmed. insénii’l-uyin f7 sireti’l-emini’l-
me’mdn thk. Ahmed T‘ame el-Halebi. 3 Cilt. Beyrut: Dar el-Ma‘rife, 2012.

Hatipoglu, ibrahim. “Sibt ibni’'l-Acemi”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi. 37/85-87.
istanbul: TDV Yayinlari, 20009.

Huseni, Eb( Zer Mus‘ab b. Ebi Bekr Muhammed b. Mes‘(d. el-imldii’l-muhtasar fi serhi garibi’s-
siyer. thk. Abdulkerim Halife. 2 Cilt. Amman: 1991.

ibn Fehd Necmiiddin, Ebii’l-Kasim Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Muhammed el-Hasimi el-
Mekki, Mu‘cemii’s-siiydh, Riyad: Dari’l-Yemame, 1982.

ibn Fehd Necmiiddin, Ebi’l-Kasim Omer b. Muhammed b. Muhammed el-Hasimt el-Mekki. ithafii’l-
verd bi-ahbéri Ummi’l-kurd. 5 Cilt. Kahire: Mektebeti’l-Hanci, 2005.

ibn Fehd Takiyyliddin, Ebil-Fazl Muhammed b. Necm b. Muhammed b. Fehd el-Hasimi el-Mekki.
Lahzi’l-elhdz bi Zeyli Tezkireti’l-huffdz li’z-Zehebi.. Dimask: Matbaati'Teyvik, 1347.

ibn Hacer, Ebi’|-Fazl Sihabiddin Ahmed b. Ali el-Askalani. ed-Diirerii’l-kémine fi ‘ayani’l-mieti’s-
sdmine. Heyderabad: Meclis Daireti’| Osmaniye, 1972.

Kandemir, M. Yasar, “es-Stinen”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isldm Ansiklopedisi. 38/143-145.
istanbul: TDV Yayinlari, 2010.

Kandemir, M. Yasar. “ibn Hacer el-Askalant”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi. 19/514-531.
istanbul: TDV Yayinlari, 1999.

Harran ilahiyat Dergisi 45 (Haziran 2021), 248-269



Abdurrahim Arslan I 269

Karaarslan, Nasuhi Unal. “ibn Direyd”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi. 19/416-419.
istanbul: TDV Yayinlari, 1999.

Muhammed Su‘aybiiddin Resid Ahmed. et-Telkih li-fehmi kéri’i’s-Sahih dirdse ve tahkik. Mekke:
Cami‘atli Ummiy’l-Kura. Killiyetii’d-Da‘va ve Usdlluddin, Yiiksek lisans Tezi, 2014.

Mirsid Alim b. Miifizu’r-Rahman b. ismail. Kitdbu Niru’n-nibrés ald sireti ibn Seyyidinnds. Mekke:
Cami‘atii Ummii’l-Kura. Killiyetii’d- Da‘va ve Us(lluddin, Doktora Tezi, 2003.

Ongiil, Ali. “Eb( Zer el-Halebi”.Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi. 10/269. istanbul: TDV
Yayinlari, 1994.

Sakkar, Sami. “ibn Fehd Necmeddin”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi. 19/487-489.
istanbul: TDV Yayinlari, 1999.

Sehavi, Ebl’l-Hayr Semseddin Muhammed b. Abdirrahman. el-Cevdhir ve’d-diirer fi tercemeti
Seyhi’l-Islém Ibn Hacer. Beyrut: Daru ibni Hazm, 1999.

Sehavi, Ebl’l-Hayr Semseddin Muhammed b. Abdurrahman. ed-Dav’u’l-lami‘ li-ehli’l-karni’t-tdsi’.
12 Cilt. Beyrut: Darii’l-Mektebeti’l-Hayat, ts.

Sibt ibni’I-Acemi, ibrahim b. Muhammed b. Halil et-Trablusi el-Halebi. el-Kesfii’l-hasis ‘ammen
rumiye bi-vaz'i’l-hadis. thk. Subhf es-Sammerrai, Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1987.

Sibt ibni’l-Acemt, ibrahim b. Muhammed b. Halil et-Trablusi el-Halebi. Tezkiretii’t-tlibi’l-mu‘allem
li-men (bi-men) yiikélii innehd muhadram. Delhi: Daru’l-ilmiyye, 1986.

Sibt ibni’l-Acemi, ibrahim b. Muhammed b. Halil et-Trablusi el-Halebi. Nihdyetii’s-siil fi ruvéti’s-
sitteti’l-usdl. 3 Cilt. Mekke: Cami‘atti Ummi’l-Kura, 2002.

Sibt ibni’l-Acemi, ibrahim b. Muhammed b. Halil et-Trablusi el-Halebi. et-Tebyin li esmd’il-
miidellisin. Beyrut: Daru’l-kutibi’l-ilmiyye, 1986.

Sibt ibni’l-Acem, ibrahim b. Muhammed b. Halil et-Trablusi el-Halebi. Ndrii’n-nibrds ‘ald Sireti ibn
Seyyidinnds. 9 Cilt. Dimagk: Dar{i’n-Nevadir, 2014.

Suheyli, Abdurrahman b. Abdullah b. Ahmed. er-Ravzii’l-iiniif ve’l-mesru’r-rivd. 7 Cilt. thk.
Abdurrahman el-Vekil, y.y.: Daru’l- Kutib el-Hadisyye, 1967.

Suydati, Celaladdin Abdurahman b. EbG Bekir. Zeylii tabakdti’l-huffdz li’z-Zehebi. Dimask:
Matbaati’'Teyvik, 1347.

Sami, Muhammed b. YGsuf es-Salihi. Subulii’l-hudd ve’r-resdd fi sireti hayri’l-ibad. 12 Cilt. thk.
Abdiilaziz Abdilhak Hilmi, Kahire: Cumhuriytli Misir el-Arabiyye Vezareti'l- Evkaf, 1997.

Sevkani, EbG Abdillah Muhammed b. Ali es-San‘ani el-Yemeni. el-Bedrii’t-tGli* bi mehdsini min
b‘adi’l-karni’s-sébi’. 2. Cilt. Kahire: Metbaatl’s-Se‘ade, 1929.

Tabbah, Muhammed Ragib et-Tabbah el-Halebi. ildmii’n-niibeld bi-térihi Halebe’s-sehbd. 8 Cilt.
Halep: Daru’l-Kalem el-Arabi 1989).

Yildiz, Gulla. Siyer Yaziciliginda Serh-Hdsiye Gelenedi ve Mogultay b. Kili¢’in (762/1361) ez-Zehrii’l-
bdsim Adli Eseri. istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2017.

Zehebi, EbG Abdillah Semstddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi. el-Késif fi ma'rifeti
men lehi rivaye fi’'l-Kiitibi’s-sitte. 3 Cilt. ngr. Muhammed Avvame - Ahmed Muhammed
Nemir Hatib (Sibt ibni'l-Acem?’nin hasiyesi ile birlikte). Cidde: Miiesseti ‘UlGmi’l-
Kur’'an,1992).

Zarkani, EbQ Abdillah Muhammed b. Abdilbaki b. YUsuf ez-Ziirkani. Serhu’l-Mevdhibi’l-lediinniyye.
12 Cilt. Beyrut: Daru’l-kitabi’l-ilmiyye, 1996.

Harran ilahiyat Dergisi 45 (Haziran 2021), 248-269



isamuddin el-isferayini’nin Hayati ve Eserleri*

‘Isamuddin al-Isferayint’s Life and Works*

Nihat TARI

Ars. Gor. Dr., Bitlis Eren Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Bitlis, Tiirkiye
Dr., Bitlis Eren University Faculty of Theology, Bitlis, Turkey
ntari@beu.edu.tr, orcid.org/0000-0003-0475-4419

Makale Turi

Article Type

Yayin Etigi
Publishing Ethics

Arastirma Makalesi
Research Article

Bu makale, iThenticate yazilimi ile taranmis ve intihal tespit edilmemistir. Makale, gift
tarafli kor hakemlik yontemiyle en az iki hakem tarafindan incelenmistir.

This article has been scanned with iThenticate software and no plagiarism detected. It has
been examined by at least two referees using double sided blind refereeing method.

Finansman Yazar, bu ¢alisma igin herhangi bir dis fon almadigini beyan eder.
Funding Author declares that they get no any external funding for this study.
k t
¢ ar.(;a ismasl Yazar bu galismayla ilintili herhangi bir ¢ikar ¢atismasi bulunmadigini beyan eder.
Conflict of . ) . .
Author declares that there is no any conflict of interest related to this study.

Interest
DOI https://doi.org/10.30623/hij.953009

Gelis Tarihi / Received Kabul Tarihi / Accepted

26 Mart/March 2021 11 Haziran/June 2021

* Bu makale, Nihat Tar tarafindan tamamlanan “isamuddin el-isferayini ve el-Atvel Adli Serhinin Balagat
Acisindan Degerlendirilmesi” adli doktora tezinden Uretilmistir.

* This article is based on PhD thesis named “‘Isamuddin al-Isferayini and Assesment of His Expounding Titled
al-Atwal in Terms of Rhetoric” which is accomplished by Nihat Tari.


https://dergipark.org.tr/tr/pub/hij/issue/62823
mailto:ntari@beu.edu.tr
mailto:ntari@beu.edu.tr
https://orcid.org/0000-0003-0475-4419
https://doi.org/10.30623/hij.953009

Nihat Tari | 271

0z

Saygin ve ilim ehli bir aliden gelen isdmuddin el-isferayini, isferayin kentinde
dogmus, kiiglk yasta ilim tahsilini tamamlamis, ¢ok yonlu bir alimdir. Soyu, fikih ve
kelam alaninda 6nemli katkilari bulunan ve bu alanlarda 6nemli eserler telif eden EbQ
ishak Ruknuddin ibrahim b. Muhammed b. ibrahim el-isferayini’ye dayanmaktadir.
Baba tarafindan dedesi Arabsdah ve babasi Muhammed b. Arabsdh biyik alim
olmalarinin yani sira kadilik vazifesini de yerine getirmislerdir. Keza anne tarafindan
dedesi Dav(id el-Hafi de hem blyik bir alim hem de bag vezirlik yapmis bir devlet
adamidir. isferdyini’nin neslinden de biyiik alimler ¢cikmis ve genellikle bunlar,
isferayini’nin ‘isdmuddin veya el-‘isdm lakabina nisbetle "el-‘isdmi" nisbesi ile
taninmiglardir. isferayini ise daha cok "‘isdmuddin”, "el-‘isdm", "Molld ‘isam"
lakaplari ve isferayint nisbesi ile taninmstir. ilk egitimini babasi ve dedesi Daviid el-
HafP'den alan isferdyini, daha sonra Herat kentine gecerek uzun vyillar Moll3
Abdurrahman el-Camt’den ilim tahsil etmistir. Zekasi ve ilmi birikimi ile kendi ¢caginda
bile dikkatleri lizerine gekmeyi basarmistir. Bu 6zelligi nedeni ile dénemin yoneticileri
tarafindan kendisine geng yasta miiderrislik gérevi tevdi edilmistir. Bu vesile ile Herat
kentinde bulunan el-Medresetu’l-Sultaniyye, el-Medresetu’l-‘Aliyye, Medresetu
Sahruh gibi Gnli medreselerde miderrislik yapmistir. Daha sonra gittigi Buhara ve
Semerkant’ta da donemin hiikiimdarlari tarafindan biyuk bir saygi ile karsihnmis ve
buralarda ilmi faaliyetlerini sirdirmesine imkan taninmistir. S6z konu kentlerde
yillarca ders veren isferayini, onlarca talabe de yetistirmistir.

isferayin’nin ilimdeki istiinligl bizzat kendi déneminde yasayan ulema tarafindan
da tasdik edilmistir. iImi meselelerde taklitten uzak, elestirici ve miinazaraci bir tislup
benimsemesi, en girift konulari dahi engin yorumlama beceresi ile ¢dziimlemesi,
onun en dikkat cekici 6zelliklerindendir. Bliyiik ilmi birikimine ragmen kibirden uzak,
sade ve vakur bir hayat yasamistir. Tiim bu 6zelliklerine ragmen, eserlerinde asiri
derece akli tevillere basvurmasi, agir bir Gslup kullanmasi, ulema tarafindan elestiri
konusu olmustur. Sarf, nahiv ve vaz’ ilimlerinde 6nemli gorisleri bulunmakla beraber
onun en dikkat cekici gorisleri belagat ilmine dairdir. Fesahat agisindan nakis
mirekkeplerin durumu, mecaz-1 akliyi kinaye kapsaminda degerlendirmesi, iltifat
kavramini farkh sekilde tanimlamasi, isti‘are-i mekniyeyi isti‘are-i maklGbe olarak
degerlendirmesi, 6ne ¢ikan bazi 6zglin gorislerindendir.

isferayini, tedris faaliyetlerinin yani sira telif calismalari ile de &ne ¢lkmaktadir. Basta
dil ilimlerinden nahiv, sarf, belagat, vaz‘ olmak tizere mantik, kelam, fikih gibi bircok
farkli alanda onlarca eser kaleme almistir. Ozellikle ibnu’l-Hacib, Aduddin el-ici, Ebu’l-
Kasim es-Semerkandi, Teftdzani, Seyyid Serif el-Curcani, Molla Cami gibi ilim
cevrelerinde ¢ok iyi taninan buyiik alimlerin eserlerine yazdig serh ve hasiyeleri,
sohretinin yayilmasinda blyik rol oynamistir. S6z konusu eserlerinden el-Atvel,
Hasiye ‘ale’l-Fevdidi’d-diydiyye, Serh ‘ale’l-Kéfiye, Serhu’l-‘isém ‘ale’l-Feride, Serh ‘ald
Adabi’l-‘Adudiyye adli eserleri medrese geleneginde ok iyi bilinmektedir. Birgok
eseri medreselerde ders kitabi veya yardimci kaynak olarak asirlarca okutulmustur.
Eserlerinin ¢ogu glniimize ulasmis ve bazilari basiimistir. Ancak kaynaklarda
kendisine nisbet edildigi halde gilinlimiize ulasmayan veya henliz tespit edilmeyen
eserleri de s6z konusudur. Bazi eserler ise kendisine ait olmadigi halde yanhslikla ona
nisbet edilmistir. Bu calismada isferayint’nin hayati, ilmi yénii ve eserleri el alinmis,
bu calisma ile onun ilim diinyasinda tanitilmasi amaglanmustir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, ‘Isamuddin el-isferayini, el-Atvel, Serhu’l-
‘isdm, isferayin
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Abstract

‘Isamuddin al-Isferayini, having a revered and knowledgeable family, was born in
Isferayin and completed his studies at an early age. He is a sophisticated scholar. His
ancestors include Eb( ishak Ruknuddin ibrahim b. Muhammed b. ibrahim el-
isferayini, who contributed much to the fields of Islamic jurisprudence and kalam by
publishing many works. His father Muhammed b. Arabsah and paternal grandfather
Arabsah were both great scholars who also served as judges likewise, his maternal
grandfather Davad al-Hafl was both a great scholar and a statesman who served as
the chief vizier. Great scholars emerged from al-Isferayin’s descendants, and they
were generally known as "al-‘Isam1 " due to their association with al-Isferayint’s pen
name ‘Isamuddin or al-‘Isam. Al-Isferayini, on the other hand, is mostly known as
"Isam al-Din", "al-‘Isam", "Molla ‘Isam" or “al-Isferayini” as his origin. Al-Isferayin,
receiving his first education from his father and grandfather Dav(d al-Hafi, went to
the city of Herat and studied there with Molla Abd al-Rahman al-Jami for many years.
With his intelligence and scholarly knowledge, he managed to attract attention even
in his own age. Therefore, he was entrusted with a position of lectureship at a young
age by the rulers of the period. So, he taught at famous madrassahs such as el-
Medresetu'l-Sultaniyya, al-Medresetu'l-‘Aliyya, Medresetu Sharuh in the city of
Herat. He was received with great respect by the rulers of the period in Bukhara and
Samarkand, where he later went and was allowed to conduct his scholarly studies.
Teaching in these cities for years, al-Isferayini raised dozens of students.

Al-Isferayin’s scholarly superiority was also confirmed by scholars who lived in this
period. Adopting a unique and critical debating style in scholarly topics, al-Isferayint
stands out as a remarkable figure thanks to his ability to analyze even the most
intricate issues with comprehensive interpretation skills. Despite his great
knowledge, he lived a simple and dignified life away from arrogance. However, his
excessive use of logical interpretations and complicated language in his works were
mostly criticized by the scholars. Although he has important views on the fields of
conjugation, syntax, and semantics, his most remarkable views are on the field of
rhetoric. Some of his outstanding views are on the situation of deficient composites
in terms of fluency, taking logical metaphors as allusion, redefinition of change in
direction of address, his change of explicit allegory to implicit allegory. Al-Isferayint
stands out with his authorship as well as his teaching activities. He wrote dozens of
works in many different fields such as conjugation, syntax, semantics, logic, kalam,
and figh. Particularly, his annotations and commentaries that he penned for the
works of famous scholars like Ibnu'l-Hacib, Aduddin el-lji, Ebu'l-Kasim es-
Samarkandji, al-Teftazani, Seyyid al-Serif al-Curcani, Molla Jami have played a great
role in spreading his fame. His works titled Al-Atwal, Hasiye ‘ala'l-Favaidi'd-diyaiyya,
Sarh ‘ala'l-K&fiya, Sarhu'l-‘isam‘ ‘ala'l-Faride, and Sarh ‘ala Adabi'l-‘Adudiyye are very
well known in the madrasa cicrles. Many of his works have been used as textbooks
or supplementary sources in madrasahs for centuries. Most of his works have
survived and some have been published. However, in the literature, there are also
some works that have not survived today or have not been identified yet although
they are attributed to him. Some works are mistakenly associated with him even
though they are not written by him. In this study, al-Isferayini’s life, scholarly position
and works are examined and it is aimed to introduce him to the world of scholarly
studies.

Keywords: Arabic Philology, ‘Isamuddin al-Isferayini, Al-Atwal, Expounding on ‘Isam,
Isferayin
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Giris

Mogollar déneminde (1206-1294) biiylk bir tahribata maruz kalan Maverainnehir
ve Horasan boélgeleri, Timurlular (1370-1507) ve Seybaniler (1428-1599) déneminde
tekrar ilmi ve kiiltiirel agidan parlak giinlerine kavusmustur. ilmi faaliyetlerin canlanmasi
ile bolgede farkli ilim dallarinda bliylik mesafeler kat edilmistir. Bélgede 6zellikle dil,
mantik ve felsefe alanlarinda blyilik sahsiyetler yetismis ve s6z konusu alanlarda ¢ok
sayida eser kaleme alinmistir. Ornegin Adududdin el-ict (6. 756/1355), Kutbuddin er-Razl
(6. 766/1365), Saduddin et-Tetdzani (792/1390) Seyyid Serif el-Curcani, (6. 816/1413) ve
Molld Cami (6. 898/1492) bu donemlerde vyetismis UnlG &limlerden bazilandir.
Timurlularin son déneminde isferdyin kentinde yetisen, dil, edebiyat, mantik, kelam gibi
akli ilimlerde éne cikan alimlerden biri de isdmuddin el-isferayini’dir. Ancak &zellikle dil
ilimlerinde yazdigi serh ve hasiyelerle {inlenen isferdyini, yeteri kadar taninmamistir.
Dolayisiyla bu ¢calismada, isferayini’nin daha iyi taninmasina katki sunma amaclanmistir.

Calisma iki béliimden olusmaktadir. Birinci béliimde isferayini’nin hayati ve ilmi
kisiligi tespit edilmeye calisiimistir. Bélimiin yazilmasinda isferayini’nin hayatini ele alan
en eski Arapca ve Farsca biyografik eserlerden yararlaniimistir. Ayrica modern dénemde
isferayini ile ilgili yapilan bazi ¢alismalara de miiracaat edilmistir. Ogrencilerinin tespit
edilmesinde ise daha ¢ok Farsca kaynaklardan yararlanilmistir. isferayini’nin ilmi kisiliginin
ortaya konulmasinda biyografik kaynaklarin yani sira bizzat muellifin eserlerinden de
istifade edilmistir. ikinci béliimde miiellifin eserlerinin tespit edilmesi ve kisaca tanitiimasi
hedeflenmistir. Eserlerin tespit edilmesinde hem bibliyografik kaynaklardan hem de
Tirkiye'deki kiutiphanelerin veri tabanindan istifade edilmistir. Eserler hakkinda kisaca
bilgiler verilerek eserlerin glinimize ulasip ulasmadigi belirtilmistir. Bu baglamda muellife
yanlislikla nisbet edilen bazi eserler tespit edilmis ve s6z konusu eserlerin kimlere ait
oldugu kanitlari ile ortaya konmustur.

1. Hayati
1. 1. ismi, Kiinyesi, Lakabi ve Nisbesi

isferayini’nin tam adi, “Eb( ishak isdmuddin ibrahim b. Muhammed b. ‘Arabsah el-
isferayini el-Horasani”dir.! Kaynaklarda muellifin isim silsilesi ile ilgili herhangi bir ihtilaf

1 isferayini’nin hayatina dair genis bilgi icin bk. Giydsuddin Handmir b. Hice Himamiddin, Habibu’s-siyer fi
ahbdri efradi’l-beser, thk. Muhammed Debir Siyaki, (Tahran/ Kitdbfurls-i Hiydm, 2001), 4/359; Muhammed
Emin el-Muhibbi, Huldsatu’l-eser fi a‘ydni’l-karni’l-hédi ‘aser (Beyrut: Daru Sadir, ts.,), 3/87; Muhammed
Halil b. ‘Al el-Muradi, Silku’d-durar fi a‘yéni’l-karni’s-sani ‘aser (Beyrut: Daru’l-Besiri’l-islamiyye, 1988),
1/272; Sihabuddin Ebu'l-Felah Abdulhay b. Ahmed ibnu’I-‘imad, Sezerdtu’z-zeheb fi ehbdri men zeheb, thk.
Abdulkadir Arnaviit, Mahm(d Arnavit (Dimask: Daru ibn Kesir, 1986), 10/417; Ebu'l-Me‘ali
Muhammed ibnu’l-Gazzi, Divédnu’l-islém, thk. Seyyid Kesrevi Hasan (Beyrut: Daru'l-kutubi'l-ilmiyye, 1990,
3/292; Hayruddin ez-Zirikli, el-A‘ldm kamdsu terdcim li-esheri’r-ricél ve’n-nisé min’el-‘Arab ve’l-mustarebin
ve’l-mustesrikin (Beyrut: Daru’l-‘ilm li'l-Melayin, 2002), 1/66-67; Mahmi{d Hasan et-Tanki, Mu‘cemu’l-
musannifin, thk. Siddik Kemal el-Mekki (Beyrut: y.y., 1925), 4/375; Ahmed b. Muhammed el-Edirni,
Tabdkati’l-mufessirin, thk. Stleyman b. Salih (Medine: Mektebetu’l-‘ulim ve’l-hikem, 1997), 376;
Abdulhuseyn Nevayi, Ricdli-i kitdb-i Habibu’s-siyer (Tahran: intisarat-i Enclimen-i asar ve mefahir-i ferhengi,
2000), 241; Abbas el-Kummi, el-Kund ve’l-elkdb (Beyrut: y.y., 1983), 2/468; Abdulhuseyin Nevéyi,
Muhammed Riza Nuseyri vd., “ibn ‘Arabsah isferayni”, Eser-i Gferindn (Tahran: Miiesses-i ¢ap-i Danisgah-i
Tahran, 2005), 1/127; ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetu’l-‘Grifin esmdu’l-miiellifin ve dsdru’l-musannifin
(Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-‘Arabi, 1951), 1/14; ‘Omer Rida Kehhale, Mu‘cemu’l-muellifin (Beyrut: Daru
ihyai't-turasi’l-‘Arabi, 1957), 1/101; Yasuf ilyAn Serkis, Mu‘cemu’l-matbii‘Gti’l-‘Arabiyye ve’l-mu‘arrebe
(Kahire: Mektebetu Serkis, 1928), 2/1330; Muhammed Ali Muderris-i Tebrizi, Reyhdnetu’l-edeb fi terdcimi’l-
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bulunmamaktadir. Zira bu isim silsilesi, bizzat miellif tarafindan neredeyse tim
daha cok lakap ve nisbeleri ile taninmistir. ‘isdmuddin (o) Abac), ‘isdm (pbac),
Molla/Mevla ‘isam (akac ¥ 321), en meshur lakaplaridir.3 Bunlardan 6zillekle ‘isam lakabi,
eserlerine 6zel isim olacak kadar sdhret kazanmistir. Ornegin “sdm ‘ale’l-Cédmi, ‘isém
‘ale’l-Kéfiye, ‘Isém ‘ale’l-Feride”, ilim cevrelerinde ‘isdm lakabi ile taninan baslica
eserleridir. isferdyin’nin de bu lakabini sikga kullandigi, hatta eserlerinin
mukaddimelerinde anlamina ydnelik cesitli ifadeler* kullandigi goriilmektedir.® Basta dil
ilimleri olmak Uzere kelam, felsefe, miinazara, fikih, hadis gibi pek cok ilim dalinda eserler
telif ettiginden kendisine “allame” (:\-’«‘Nb) lakabi da verilmistir.® isferayini’nin en meshur
nisbesi ise icinde dogup biyiidiigii isferayin sehrine nisbetle “el-isferayini”dir. Bu nisbeyi
bizzat kendisi de eserlerinde kullanmistir. Yine miellif i¢cin az da olsa “el-Horasani”, “el-
Herev” ve “es-Semerkandi” nisbeleri de kullanilmistir.’

1. 2. Dogumu

isdmuddin el-isferayini, islam tarihi boyunca c¢ok sayida ulemaya besiklik eden
isferayin® kasabasinda diinyaya gelmistir. Kaynaklarda isferayini’nin dogdugu vyer ile ilgili
ihtilaf bulunmazken dogum tarihine dair farkli gorisler bulunmaktadir. Esasen
isferayini’nin dogum tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Ancak giiniimizde yazilan baz
biyografik ve ansiklopedik eserler, isferayini’nin vefat tarihinden yola ¢ikarak dogum tarihi
ile ilgili bazi cikarimlarda bulunmuslardir. Ornegin ibnu’l-imad (6. 1089/1679),

ma‘rifin bi’l-kiinye ev’il-lakab (Tahran: Kitab fur(st hiyam, 1990), 4/140-141; Hasan En(se vd., “isamuddin
el-isferayini”, Ddnisndme-i Edeb-i Férisi (Tahran: Vezaret-i ferheng ve irsad-i islami, 2001, 3/699-700;
‘Adbdurrahman el-Harraz, el-Atvel ‘ald Telhisi’l-Miftéh, Dirdsetuhu ve tahkiki kismi’l-evveli minhu hettd
bébi’l-insa’ min ‘ilmi’l-beyén (Riyad: Cami‘atu imam Muhammed b. Su‘Qd, Kulliyetu’l-lugati’l-‘Arabiyye,
Doktora Tezi, Riyad 1423). 1-90; isferayini, Serhu’l-Ferid, thk. Nuri Yasin Hiiseyin (Mekke: el-Mektebetu’l-
Faysaliyye, 1984), 11-101.

2 Bk. isamuddin el-isferayini, el-Atvel fi ‘ulimi’l-belage, thk. Ahmet ‘izz( ‘inaye, ‘Ali Muhammed Mustafa (Beyrut: Daru
ihyai't-Turasi’l-‘Arabi, 2011), 1/57; isferayini, Hésiyetu [sGmiddin el-isferdyini ‘ala serhi’s-Sa‘d ‘ale’l-‘Akéidi’'n-
Nesefiyye, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2011), 1/196; isferayini, Serhu’l-Ferid, 107;
isferayini, Hasiye ‘ald Serhi’l-Fevdidi’d-diydiyye, Cami‘atu’l-Melik Suud el-Maht{tat, No. 7123, vrk. 6. isferayini, 4sdm
‘ale’l-Cami (Dersaadet: Mektebetu Osmaniyye, 1309), 2.

3 Muhibbi, Huldsatu’l-eser, 3/87; Muradi, Silku’d-durar, 1/272.

4 Ornegin asagida verilen ifadesi bu hususu agikca vurgulamaktadir: ols daadae ¥ lbiac (S iagll Lo o dl) dea]
ALY e e aniLae | pua (o g OS Jran s sl o ST 0 e ki g e2Dle ) e WA ol S U <S: “Saygin kimselerin
oglu, biiyiik dlimlerin halefi olsan da “izamf (atalariyla éviinen) dedil, isémi (kendi gayretiyle yetisen) ol”
seklinde bana ilham veren, beni “diincii” olmaktan koruyan ve giiniimii gegen tiim giinlerden hayirli kilan
Allah’a hamd ederim.” Bk. isferyini, Serhu ‘isém ‘ale’l-Kéfiye, 2.

5 isferayini, el-Atvel, 1/17; isferayini, lsém ‘ale’l-cémi, 2; isferayini, Serhu ‘lsém ‘ale’l-Kéfiye, 2, 3, 44; isferayini, Serhu’l-
‘lsém ‘ald metni’s-Semerkandiyye, thk. ilyas Kaplan (Beyrut: Daru’l-kutdbi'l-ilmiyye, 2010), 57; isferayini, Hasiyetu
‘Jsém ‘ale serhi’l-‘Akdidi’n-Nesefiyye (istanbul: Matbaa- el-Hac Muharrem Efendi el-Bosnevi, 1288), 2; Isferayini,
Hésiye ‘ale’t-tasdikat, thk. es-Seyyid Muhammed Hamdi (istanbul: Matba-i askeriyye), 2.

6 Ebu’l-Beka Eyy(b b. Misa el-Huseyini el-Kefevi, el-Kulliydt, thk. Adnan Derv(, Mahmud el-Misri (Beyrut: Miessetu’r-
Risale, 1994), 597; Tanki, Mu‘cemu’l-musannifin, 4/375.

7 Zirikli, el-Aldm, 1/157, 233, 253, 264.

8 Yak(t el-Hamevi, isferayin kelimesinin Farsca kokenli oldugunu ve ilkin “esberayin” (Q:eb.mi) seklinde
okundugunu; ancak zamanla Esferayin (QgDLi) seklinde talaffuz edildigini ifade etmektedir. Farsga “kalkan”
anlamina gelen “esber” ()-.wi) ve adet/gelenek anlaminda kullanilan “ayin” () kelimelerin birlesiminden
olustugunu savunmaktadir. Zira Isferdyin sehirde yasayanlarin kalkan tasimakla tanindiklarini
belirtmektedir. Bk. Eb(G Abdillah Sihabuddin Yakat El-Hamevi, Mu‘cemu’l-bulddn, (Beyrut: Daru u Sadir,
1995), 1/177-178.
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isferayini’nin 951/1544 yilinda ve 72 yasinda vefat ettigini kaydederken Katib Celebi (6.
1067/1657), onun 945/1538 yilinda vefat ettigini zikretmektedir.® ibnu’l-‘imad’in verdigi
tarihi esas alan Omer Riza Kehhéle (6. (6. 1987), YOsuf ilyan Serkis (1932) gibi bazi cagdas
yazarlar, isferdyini’nin 879/1474 yilinda dogdugunu savunmuslardir.’® Diger taraftan
Hayruddin Zirikli (6. 1976), ibrahim Muhammed ibrahim gibi diger bazi yazarlar ise
Celebi’nin verdigi tarihi dikkate alarak isferayini’nin 873/1469’da dogdugunu kabul
etmislerdir.!! isferayini’nin vefati basligi altinda belirtilecegi tizere ibnu’l-imad’in goériisi
daha gugcli delillere dayanmaktadir. Dolayisiyla dogum tarihinin 879/1474 yili olma
olasiligi daha yiksek goriinmektedir.

1. 3. Ailesi ve Nesebi

isferayini, ilim ve kiltir agisindan dnde gelen bir aileye mensuptur. Kaynaklar,
isferayini’nin babasi Muhammed b. Arabsah’in (6.?) ve dedesi ibn Arabsah’in (6.?) bolgede
kadilik gorevini ustlendiklerini aktarmaktadir.!> Keza anne tarafindan dedesi olan
isdmuddin Davad el-Hafi de (6. VIII.) dénemin énde gelen alimlerinden oldugu gibi
Timurlular déneminde de bas vezirlik yapmistir.t3

isferdyini’nin nesebinden de ¢ok sayida alim c¢ikmis ve genellikle “el-‘isdmi”
nisbesiyle taninmislardir. Bunlardan ilki, oglu isméail’den torunu olan ve “hafid” (torun)
lakabiyla taninan Alf b. Sadruddin ismail el-‘isdmi’dir (6.1007/1598). Yine torunlarindan
olan Cemaluddin el-‘isami (6.?),** Abdulmelik el-‘isdmi (6.1037/1627), Serefuddin el-
‘Isami (6. 1074/1663) ve Yahyd el-‘isami (6. 1074/1663) de taninmis biyik
alimlerdendir.* Ozellikle Abdulmelik el-‘isdmf, yazdigi altmisi askin eseri ile oldukga dikkat
cekmektedir.®

1. 4. Vefati

Kaynaklar, isferayini’nin vefati ile ilgili birbirinden farkli tarihler kaydetmislerdir.
Ornegin Ahmed b. Muhammed el-Edirni ve Bagdatli ismail Pasa gibi bazi alimler,
isferayini’nin vefat tarihini 943/1536 ve 944/1537 olarak vermislerdir. ¥’ Bu konuda en
kararsiz davrananin Katip Celebi (6. 1067/1657) oldugu gorilmektedir. Zira Celebi,
herhangi bir gerekce belirtmeden isferayini’nin vefatiicin 943/1536, 944/1537, 945/1538,
951/1544 seklinde farkh tarihler nakletmektedir.® Zirikli isferayini’nin vefat tarihi icin

9 ibnu’l-imad, Sezerdtu’z-zeheb, 10/ 417.

10 Mustafa b. Abdullah Katib Celebi, Kesfu’z-zuniin ‘an esdmfi’l-kutub ve’l-funiin (Bagdat: Mektebetu’l-
miisenna, 1941), 1/477; c. 2, s. 1144, 1146, 1259, 1614; ibnu’|-Gazzi, Divdnu’l-islém, 3/292; Kehhale,
Mu‘cemu’l-muellifin, 1/101; Serkis, Mu‘cemu’l-matbii‘Gti’l-‘Arabiyye ve’l-mu‘arrebe, 2/1330.

11 Zirikli, el-Aldm, 1/66; ibrahim Muhammed ibrahim, “el-isferayini”, Mevsi‘atu ‘a’ldmi’l- ‘ulem@’ ve’l-udeba’i’l- ‘Arab
ve’l-mdislimin (Beyrut: Daru’l-cil, 2004), 1/615.

12 Muhammed Bakir b. Zeynelabidin b. Cafer el-Musevi Hansari, Ravddtu’l-cenndt fi ahvdli'l-ulema ve’s-sadat (Tahran:
b.y, 2011), 1/180; ibnu’l-imad, Sezerétu’z-zeheb, 10/47.

13 Handmir, Habibu’s-siyer, 4/99, 107, 359. Ayrica bk. Enlse vd., “isimuddin el-isferayini”, Ddnisndme-i edeb-
i Férisf, 3/699-700; Nevayi, Ricéli-i kitdb-i Habibu’s-siyer, 241; isferayini, Serhu’l-Ferid, 11, 101.

14 Sihabuddin Ahmed b. Muhammed el-Hafaci, Reyhdnetu'l-elibba’ ve zehretu'l-hayati'd-dunyd, thk. Muhammed
Abdulfettah el-Huluw (Misir: y.y., 1967), 1/417.

15 Muhibbi, Hulasatu’l-eser, 4/473; Bagdadi, Hediyyetu’|-‘arifin, 2/533; Bagdadi, idahu’l-mekn(n fi'z-zeyli ‘ala Kesfu'z-
zunQn an esami'l-kutubi ve'l-fun(in (Beyrut: Daru ihyai't-turasi’l-‘Arabi, ts.), 533.

16 Bagdadi, Hediyyetu’l-‘drifin, 1/628; Kehhale, Mu‘cemu’l-muellifin, 6/181.

17 edirni, Tabakati’'l-mufessirin, 376; Bagdadi, Hediyyetu’l-‘Grifin, 1/14.

18 Celebi, Kesfu’z-zuniin, 1/39, 41, 190, 477, 853, 878; 2/1060, 1116, 1144, 1146, 1259, 1372, 1614, 1619, 2022.
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sadece 945/1538 yilini aktarmissa da bunu gerekcelendirmemistir.'® isferayini’nin vefati
ile ilgili en net bilgi, ibnu’l-imad (6.1089/1679) tarafindan ortaya konmustur. Nitekim o,
Sezerdtu’z-zeheb adl eserinde isferayini’nin vefat tarihini hicri 951 yilinda vefat edenler
arasinda zikretmistir. ibnu’l-‘imad’in konuya dair ifadeleri su sekildedir:

“Ebd ishdk el-Isferdyini’nin soyundan olan isémuddin ibrahim b. Muhammed b.
‘Arabsdh da bu yil (951) igerisinde vefat etmistir... O, émriiniin sonlarina dogru Hdce
Ubeydullah en-Naksebendiyi ziyaret etmek amaciyla Buhdrd’dan Semerkant’a sefere
ctkmis ve orada hastalanmistir. Hastalandiktan 22 giin sonra 72 yasindayken vefat
etmistir...”*°

ibnu’l-imad’in isferayin’nin dénemine yakin bir zamanda yasamis olmasi ve yasi ile
net bir tarih belirtmesi, verilen bilgilerin glivenilir oldugunu distindiirmektedir. Dolayisiyla
ibnu’l-imad’in verdigi bilgiler cercevesinde isferayini’nin hicri 951/1544’de vefat ettigine
dair goris daha kuvvetli goziikmektedir.

2. ilmi Yonii
2. 1. Tabhsili ve ilmi Faaliyetleri

isferayini, elit sayilabilen bir ailenin ferdi olarak heniiz cocuk yasta ilimle tanismistir.
O, kisa bir zaman diliminde ilmf acidan blyik bir mesafe katetmistir. Henliz kiiclik yasta
akrani icerisinde temayiiz eden isferayini, genc yasta parmakla gésterilebilecek kadar ilmi
bir birikime sahip olmustur.? isferayini, ilk egitimini isferayin kentinde kadilik vazifesini
yapmakta olan babasi Muhammed b. Arabsah (6. VIII.) ile dedesi Dav(d el-Hafi’den (6.
VIIL.) almistir.?2 Kisa bir zaman diliminde ilmi agidan &nemli bir mesafe kat eden isferayini,
ilim tahsilini daha da ilerletmek icin dénemin ilim merkezlerinden biri olan Herat sehrine
gitmistir. Burada ¢ok uzun yillar Abdurrahman Molla Cami’den (6. 898/1492) dersler
almistir. Hocasi vefat edinceye kadara kendisinden ayrilmayan isferayini, hocasinin
vefatindan sonra da yaklasik 28 yil kadar Herat’ta ilmi ¢alismalarina devam etmistir.?3
Kaynaklar, isferayini’nin tahsil siirecini aktarmakla birlikte kimden hangi dersi aldigina dair
bir bilgiye yer vermemislerdir.

isferayini’nin, devletin cesitli kademelerinde gérev almig bir aileye mensup olusu,
biyuk ihtimalle onun devlet yoneticileri ile yakin iliski kurmasina vesile olmustur. Keza
seri ve akli ilimlerde gosterdigi Ustlin basarisi da donemin yoneticilerinin dikkatini
cekmesine vesile oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Timurlular hiikiimdari Hiiseyin Baykara
tarafindan kendisine heniiz geng yasta muderrislik gérevinin tevdi edilmis olmasi da bu
hususu teyit etmektedir. isferdyini, Herat kentinde bulundugu siire igerisinde telif
calismalarinin yani sira el-Medresetu’l-Sultaniyye, el-Medresetu’l-‘Aliyye, Medresetu
Sahruh gibi Unli medreselerde muderrislik gorevini sirdirmustir.?® Dénemin siyasi
calkantilari nedeniile 926/1520 yilinda Herat’tan ayrilan isferayini, Buhara’ya yerlesmistir.
isferayin’nin Buhara’ya gelisi, ddnemin Seybani hiikiimdari Ubeydullah Han tarafindan
sayglyla karsilanmistir. Kendisi de bir alim olan Ubeydullah Han, sair ulemayi himaye ettigi

19 Zirikli, el-A‘ldm, 1/157, 233, 253, 264.

20 jpnu’l-imad, Sezerdtu’z-zeheb, 10/417.

2 jpnu’l-‘imad, Sezerdtu’z-zeheb, 8/291.

22 [sferayini, sdm ‘ale’l-Cami, 45; ibnu’|-imad, Sezerdtu’z-zeheb 8/291.

23 Hansari, Ravddtu’l-cenndt, 1/179; Tanki, Mu‘cemu’l-musannifin, 4/376; Muderris-i Tebrizi, Reyhdnetu’l-edeb, 4/140,
141.

24 |brahim, “el-isferayin”, Mevsi‘atu ‘a’ldmi’l- ‘ulemd’, 1/615.
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gibi isferayin’nin Buhard’da ilmi ¢alismalar yapmasina da imkan tanimistir. isferayini,
vefat edinceye kadar Buhara’da telif ve tedrisatini siirdiirmustiir.?®

2. 2. ilmf ve Ahlaki Kisiligi

Akli ve felsefi ilimlerin yogun bir sekilde 6gretildigi Horasan ve Maveralinnehir
bolgesindeki ilmi cevre, isferayini’nin ilmi kisiligi ve edebi zevkinin olusmasinda biiyiik rol
oynamistir. Basta dil, mantik gibi akli ilimler olmak (izere ¢ok farkh alanlarda biyik bir
birikim elde etmis ve yazdigi eserlerle kendisinden sonraki alimler Gzerinde biyiik bir etki
yaratmistir.2® isferayini, gerek zengin ve kiiltiirli bir ailede yetismesi gerekse Mogol istilasi
sonrasl ilmi ortamin yeniden canlandigi bir donemde tahsil hayatina baslamasi nedeni ile
cok iyi bir egitim slirecinden geg¢mistir. Kadilik gérevini yapmis bir babanin oglu olarak
isferayini, erken yasta ilimle tanismis ve kisa bir siirede ciddi bir birikim kazanmistir.?’
isferayini, ilmi yetkinligini telif ettigi serh ve hasiyeleri ile ortaya koymus ve kendisinden
sonraki bircok muellifi etkilemistir. S6z konusu etkisi, 6zellikle Abdulhakim es-Siyalkati (6.
1067/1657) ve Muhammed ed-Dus(ki’de (6. 1230/1815) net bir sekilde gériilmektedir.?®

Nitekim onun ilmf, kendisinden sonra bircok muellifi Eserlerinde yaptigi ilmi gikislar,
kendisi daha hayattayken bircok alimin takdirini kazanmasina vesile olmustur.?® Ornegin
Timurlular déneminin biyik tarihgilerinden biri sayilan Handmir (6. 942/1535), cagdasi
olan isferayini’yi séyle tanitir:

“Mevldna [sdmuddin, sahip oldudu ince karakteri, keskin zekasi, akli ve fenni
ilimlerdeki yetenegi sayesinde énde gelen biiyiik dlimlerden birisi olmustur. Hakan-i
mansdr (Hiseyin Baykara) déneminde yapmis oldugu yodgun bir ilmi ¢alisma ile bu
mertebeye ulasmis ve SGhruh Medresesi’'nde miiderrislik yaparak dénemin talebelerine
ilim kapisini acmistir.”*°

isferayini, basta nahiv, sarf, vaz‘ ilmi gibi pek ¢ok alanda telif ettigi eserleri ile dil
ilimlerine cok 6nemli katkilarda bulunmustur. Ancak onun el-Atvel adli serhi baglaminda
beldgat ilmindeki katkilari, diger ilimlere nazaran daha biyik oldugu goérilmektedir.
Nitekim Isferayint’nin, bitiin eserleri arasinda “Sahibu’l-Atvel” (el-Atvel'in mdellifi)
seklinde sadece el-Atvel adli eseri ile taninmis olmasi da bu disiinceyi teyit etmektedir.
Zira o, bu eseri ile belagatteki istilahlarin dogru anlasilmasi, eksik veya yanls verilen
tanimlarin diizeltilmesi, belagat kurallarinin gelisimi, ihmal edilen bazi belagat konularinin
ortaya konmasi, belagat ilminin tertip ve taksimati konularinda biyiik katkilar sunmustur.

25 Celebi, Kesfu’z-zunin, 2; 20; T(nki, Mu‘cem’l-musannifin, 4/377; Tanki, Mu‘cemu’l-musannifin, 4;376;
ibrahim, “el-isferayini”, Mevsi‘atu ‘a’ldmi’l- ‘ulemé@’, 1/615; Halilullah el-Halili, Herdt térihuhd Gsdruhd
ricGluhd (Bagdat: Matba‘atu’l-me‘arif, 1974), 36, 87.

26 Muhibbi, Huldsatu’l-eser, 3/87; Muradi, Silku’d-durar, 1/272; ibnu’l-imad, Sezerdtu’z-zeheb,10/417; Bagdadi,
Hediyyetu’l-‘Grifin, 1/14; Tanki, Mu‘cemu’l-musannifin,4/375.

27 [bnu’l-imad, Sezerdtu’z-zeheb, 10/417; T(nki, Mu‘cem’l-musannifin, 4/376; ibrahim, “el-isferayini”, Mevsi‘atu
‘a’lémi’l-‘ulemd’,1/615.

28 Abdulhakim b. Semsiddin Muhammed SiyalkGti, Hdsiyetu’s-Siydlkiati ‘alé kitdbi’l-Mutavvel, (Kum:
Mens(ratu’r-Radi, 1983, 7, 147,183, 187, 222, 224, 235 256, 264, 295, 300, 305, 319, 369, 392, 397,
409,416, 422, 436, 477, 508, 554; Eb( Abdullah Semsuddin Muhammed b Ahmed b Arafe ed-Dusiki,
Hdsiyetu’d-Dusiki ‘ald Muhtasari’l-me‘dni, thk. Abdulhamid Hindavi, (Beyrut: Daru’l-mektebeti’l‘asiyye,
2007), 1/166, 605, 668; 3/ 117, 132, 246, 305; 4/12, 79, 89, 165, 166, 190, 292, 449. 605.

29 Handmir, Habibu’s-siyer, 4/359; Muhibbi, Huldsatu’l-eser, 3/87; Muradi, Silku’d-durar, 1/272; ibnu’l-imad,
SezerGitu’z-zeheb, 10/417; Bagdadi, Hediyyetu’l-‘Grifin, 1/14; ibnu’\-Gazzi, Divénu’l-islém, 3/292; Kummi, el-Kund ve’l-
elkéb, 2/468; Edirni, Tabdkati’l-mufessirin, 376.

30 Handmir, Habibu’s-siyer, 4/3509.
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Yine belagatcilar arasinda tartisma konusu olmus pek c¢ok ihtilafli meselelerde
isferayini’nin 6zgiin yorumlari bulunmaktadir. Ozellikle mecaz-1 ‘akli®?, kindye3? ve isti‘are-
i mekniye® konularinda ortaya koydugu 6zgiin gériisleri son derece dikkat cekicidir.

Elimizdeki kaynaklar, isamuddin el-isferayini’nin ilmf kisiligi hakkinda belli élgiide
bilgi aktarmislarsa da mizaci ve ahlaki ile ilgili yeterince agiklamada bulunmamislardir.
Bununla birlikte isferayini’nin gesitli eserlerinde soyledigi sézler ve kullandigi Gislup, onun
ilmT kisiligi ve karakterine dair 6nemli ipuglari barindirmaktadir.

Tartismaci bir mizaca sahip olan isferdyini, ayni zamanda ilmi miinazaralardaki
pervasiz durusu ve ortaya koydugu akli yorumlari ile dikkat cekmektedir. Konunun giriftligi
veya muhataplarinin buylkligl onu meselenin (zerine gitmekten alikoyamamistir.
Kendisinden onceki alimlerin gorislerinden yararlandigi gibi dogru bulmadigi gérisleri
reddetmekten de ¢ekinmemistir.3* isferayini’nin bu 6zelligini su sozlerinden anlamak
mimkundr:

“Basta rabbdni dalim, biiyiiklerin istadi Teftdzdni ve ulemdénin énclisii, muhakkik
Seyyid Serif el-Curcdni gibi ¢cok sayida ulemdnin, bir kitabin (Telhis’in) her konusunu izah
eden serhler yazmis olmalari, beni bir serh yazmaktan alikoymad...”*

“Muhtemelen Seyh (Abdulkahir el-Curcani)’in (ilimdeki) biiyiikligi, muhakkiklerin
onun gérislerinin zayifligini gérmelerine engel olmustur. Oysa Allah, diledigine nimetlerini
tahsis eder.”>®

Bilginin kimsenin tekilinde olmadigini vurgulayan isferayini, hadis olarak nakledilen
“Hikmet, miiminin yitik malidir” s6zini kendisi icin adeta siar edinmistir.?” Aslinda onu
kimin soyledigi degil, neyin sdylendigi ilgilendirmistir.3®

isferayini’nin belki de en dikkat gekici dzelligi hiir iradeli, elestirici ve sorgulayic
olusudur. O, hicbir zaman taklitciligi benimsememis; aksine bircok eserinde buna karsi
durusunu acik¢a ortaya koymustur.3® Nitekim onun su sézleri bu yénini 6zetler
niteliktedir:

“Taklidin boyundurugundan kurtulmayan diledigini séylesin. Ciinkii onunla
tartisilacak hicbir sey yoktur.”*

“Bu konu béyle anlasiimali. Bu, taklidin boyunduruguna girmekten kesin bir sekilde
kurtulanin durumudur.”*

31 [sferayini, el-Atvel, 1/278.

32 [sferayini, el-Atvel, 2/345.

33 [sferayini, el-Atvel, 2/302.

34 [sferayini, el-Atvel, 1/17-18.

35 isferayini, el-Atvel, 1/18: claal Jsnd (o 5o s sV (a4 s S 2 5 6 4ed A b jom 8 WIS - 8 (o sl oy
oo a5 oLalall 58 i) a5 3 30 el o Sl 35 i ) Lapes ¥ elalic (o milic o 5 i

36 jsferdyini, el-Atvel, 2/12, 13: “4exls el (po (it dll 5 4D Conaza 530Lie (o (plfimall i feall Alge (S 57

37 [sferayini, el-Atvel, 1/18.

38 [sferayini, el-Atvel, 1/17:” &Y b il 4 pusiing La ey « Q¥ i s (4 s 5 Lo el 5 eJaSl G 4 bty Lo Juadl ¢
w8l ) ey 8 e BE Y pa o e b edDadisg 0

39 [sferayini, el-Atvel, 1/17, 18; c. 2/26, 64.

40 [sferayini, sam ‘ale’-Cami, s. 2, 3: “.& ) il 4xa Ll oL Loy o 56008 &3l 480 5 (3 )y ol (1a”

41 jsferayini, el-Atvel, 2/26: “.ASaiuV 3e 8 Ml 3y ) 8 Gl o 0 130 5 B (G (o oy 1S8”
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isferayini’ye gore gergek ustiinlik ilimle elde edilen Ustinliiktir. O, nesebi
UstlinlGgl degil kesbl UstlinlGglu tercih etmistir. Herhangi bir gayret sarfetmeden
baskalarina yaslanarak 6viinmeyi zillet olarak telakki etmistir. Nitekim eserlerinin basinda
“Isamuddin” ve “isdm” lakaplarini sik¢a kullanmasi ile bu yéniinii ortaya koymustur.*?
Onun bu lakabini israrla 6ne g¢ikarmasinin sebebi, su 6zdeyisinden net bir sekilde
anlasiimaktadir:

“Saygin kimselerin oglu, biiyiik dlimlerin halefi olsan da “izami (atalariyla éviinen)
degil, isdmi (kendi gayretiyle yetisen) ol” seklinde bana ilham veren, beni “diinci”
olmaktan koruyan ve giiniimii gegen tiim giinlerden hayirli kilan Allah’a hamd ederim.”*?

isferayini, bircok ilimde derin vukufiyeti bulunmasina ragmen vakur ve miitevazi
durusundan da odiin vermemistir. O, zor bir problemi ¢6zdligilinde bunu gururla dile
getirmekten cekinmemis ancak; bunu bir kibir vesilesi olarak degil Allah’in kendisine
bahsettigi bir |Utuf olarak gdrmustiir. Onun bu 06zelligini, her zor bir meselenin
¢c6ziimiinden sonra Allah’a siikretmesinden anlayabilmekteyiz.**

2. 3. Hocalari

isdmuddin el-isferayini, daha énce belirtildigi gibi ilk tahsilini babasi Muhammed b.
‘Arabsah ile dedesi isdmuddin Davi(d el-Haf’"den almistir.* Bu itibarla isferayini’nin ilk
hocalari babasi ve dedesi sayilmaktadir. Ancak isferayini’nin ilim hayatinda derin izler
birakan ve vefat edinceye kadar kendisinden ayrilmadigi hocasi hi¢ kuskusuz
Abdurrahman Molla Cam?’dir. isferayini’nin hayatini inceleyen kaynaklar, isferayini’nin
hocasli olarak sadece Molla Cami’den s6z etmislerdir. Fakat isferayini’nin egitime basladig
yillarda Herat’in adeta bir ilim ve kiltlir merkezi olmasi, onun baska hocalardan da ilim
tahsil ettigi ihtimalini giclendirmektedir.®® Dolayisiyla béyle bir ortamda tahsil goren
isferayini’nin sadece Molla CAm?’den ders almis olmasi neredeyse imkansizdir. Bu itibarla
onun bircok alimden ilim tahsil ettigi kabul edilmelidir. Ancak muhtemelen diger hocalari,
Und kendi déneminde bile her tarafa yayilan Molla Cami'nin golgesinde kalmis ve
kaynaklarda kendilerine yer bulamamislardir.*’

2. 4. Ogrencileri

Geng yasta ilim tahsilini tamamlayan isferdyini, cok erken yasta miderrislik
yapmaya baslamistir. Herat’ta bir yanda hocasi Molla Abdurrahman el-Camf ile ilmi
faaliyetlerini slrdlrirken bir yandan da kentte bulunan medreselerde miderrislik
yapmistir. Dolayisiyla isferdyini’nin ¢ok sayida dgrenci yetistirmis olmasi kaginilmazdir.
Nitekim bazi kaynaklar, isferdyini’nin Herat'tan ayrilirken cok sayida &grencisi ile

42 [sferayini, el-Atvel, 1/17; isferayini, sém ‘ale’l-Cami, 2; isferayini, Serhu ‘Isém ‘ale’l-Kdfiye, 2-3, 44; isferayini, Serhu’l-
‘lsém ‘alé metni’s-Semerkandiyye, 57; isferayini, Hasiyetu ‘lsém ‘ale serhi’l-‘Akédidi’'n-Nesefiyye, 2; isferayini, Hasiye
‘ale’t-tasdikat, ed. es-Seyyid Muhammed Hamdi (istanbul: Matba-i askeriyye 1259), 2.

43 [sferayini, Serhu ‘isGm ‘ale’l-Kdfiye, 2: " sikés 5 aDe ¥l (e WA 5 o) S0 Lyl o€ () 5 claadae ¥ Lo (S siagli Lo o 4l el
AV Gaddle axiilaa |y o IS Jran s Gl o ST 0

44 [sferayini, el-Atvel, c.1, s. 17, 70; c.2, 13, 92; isferayini, sdm ‘ale’l-cémi, 2-3, 52, 54, 113; isferayini, Serhu‘isém ‘ale’l-
Kéfiye, 2-3, 10, 44; isferayini, Serhu’l-fsém ‘alé metni’s-Semerkandiyye, 57-58; isferayini, Hasiyetu ‘isém ‘ale Serhi’l-
‘Akdidi’n-Nesefiyye, 2; isferayini, Hasiye ‘ale’t-tasdikat, 2.

45 [sferayini, 1sém ‘ale’l-Cami, 45; Handmir, Habibu’s-siyer, 4/99, 107, 359; ibnu’l-imad, Sezerdtu’z-zeheb, 8/291.

46 Bu donemde Herat kentinde ilmi faaliyet yiriten alimler hakkinda detayli bilgi icin bk. Abdulhekim Tabibi, Tdrih-i
muhteser-i Herdt der ahd-i Timiriyén (Tahran: intisarat-i hirmend, 1989), 54-58.

47 Handmir, Habibu’s-siyer, 4/338-339; Muderris-i Tebrizi, Reyhdnetu’l-edeb, 1/385-395; Kummi, el-Kund ve’l-elkab,
2/138-141.
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ayrildigini agikga aktarmislardir.*® Fakat isferayini’nin biyografisini aktaran Sezerdtu’z-
Zeheb, Huldsatu’l-eser, Silku’d-durar gibi ddneme dair eski Arapca kaynaklar, isferayini’nin
ogrencilerinin kimliklerine dair bilgi vermemislerdir. Bununla birlikte Mu‘cemu’l-
musannifin, Ravdétu’l-cennét gibi son done yazilan bazi Arapca kaynaklar, isferayini’nin
Ebu’l-Feth adinda bir 6grencisinden s6z etmislerdir. S6z konusu kaynaklarla yetinen bazi
modern arastirmacilar da isferayin’nin sadece bir &grencisinin bilindigini iddia
etmislerdir.* Fakat déneme dair yazilan Farsca eserlerde yaptigimiz arastirma sonucunda
isferayini’nin alti dgrencisinin daha tespiti miimkiin olmustur. isferayin’nin tespit edilen
ogrencileri sunlardir:

1. Mir Kelan b. Mevlana Hace el-Horasani (6. 941/1534)°
. Muhammed Sa‘id el-Hanefi et-Tiirkistan? (6. 970/1562) 5!
. es-Seyyid Ebu’l-Feth b. Mirz4 Mahddm (6. 978/1570)>

. Nizdmuddin el-Bedahsi (6. 982/1574)>

2
3
4. Hafiz Muhammed et-Taskendi (6. 980/1572)>3
5
6. Hace Huseyn el-Mervezi (6. 979/157)%

7

. Mevlana Huseyn et-Tirkistani (6. X./XVII) *®
3. Eserleri

isdmuddin el-isferayini, agirlikli olarak dil ilimlerinde olsa da kendi déneminde
yaygin olan hemen hemen her ilim dalinda bircok eser telif etmistir. Tahsil ve miderrislik
hayatinda sik sik yer degistirmemis olmasi, muhtemelen kendisine ilmi faaliyetlerde
bulunmasinda uzun zaman kazandirmistir. Ayrica donemin hikiimdarlarindan gérdagi
destegin de bunda etkisinin olabileceginden s6z edilebilir. Yetmis iki yilhk émrine elliye
yakin eser sigdirabilen isferayini, kaleme aldigi eserleri ile adindan sdz ettirmeyi basarmis
ve eserlerinin pek ¢ogu ilim cevrelerince kabule sayan gorilmustir. Genellikle serh ve

48 Abdulkadir Beday(ni, Muntehabu’t-tevdrih, ed. Encumen-i 4sar ve mefahir ferhengi (isfahan: Merkez-i tahkikat
rayane, ts.), 3/590; T(nki, Mu‘cem’l-musannifin, 4/376.

49 [sferayini, Serhu’l-Ferid (Muhakkikin notu.), 40-41; Harraz, el-Atvel ‘alé Telhisi’l-Miftdh, 108.

50 Beday(ini, Muntehabu’t-tevérih, c. 3, s. 103-104; isfehani, Riyddu’l-ulemd, 7/262; Serif Abdulhay b. Fahriddin el-
Haseni, Nuzhetu’l-havdtir ve behcetu’l-mesdmi ve'n-nevézir (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1999), 4, 422.

51 Beday(ni, Muntehabu’t-tevdrih, 3/104; Hasani, Nuzhetu’l-havatir, 4/422; Zeynuddin Mahmd Vasifi, Mahm(d b.
Abdulcelil, Beddyi‘u'l-vekdyi (Tahran:y.y., 1972), 2/3.

52 Mirza Abdullah el-isfehani, Riyddu’l-ulemd ve hiyézu’l-fudeld, ed. Ahmed el-Hiiseyini (Kum: 1980, 5/492; Muderris-i
Tebrizi, Reyhdnetu’l-edeb, 3/220; Muhsin el-Emin, Ayanu's-Sia (Beyrut: y.y., 1983),2/394; Hasani, Nuzhetu’l-havétir,
4,422,

53 Beday(ni, Muntehabu’t-tevdrih, 3/104; Nurullah el-Huseyni el-Marasi, ihkdku’l-hak ve izhdku’l-bétin, (Kum:
Mektebetu Ayatullah el-Marasi, 1988), 2/206. Kaynaklarda bircok eser yazdigi belirtilen Taskend?nin ‘Ucédletu’l-beyén
fiserhi’l-mizén, Hasiye ‘ald Serhi’l-Kdfiye ve Risdle fi’'l-vaz’ adli eserleri glinimiize ulagsmistir.

54 Hasani, Nuzhetu’l-havatir, 4/441; Beday(ni, Muntehabu’t-tevarih, 3/105; Marasi, ihkaku'l-hak ve izhaku'l-batin,
2/206. Kaynaklarda Bedahsi'nin Hdsiye ‘ald Serhu’l-‘akdid Ii't-Teftdzdni, Riséle fi beydn’l-keldm ve tahkiki’l-imdn ve't-
tasdik, Serhu Minhdci’l-usdl fi mi‘réci’r-Rasdl adh bazi eserlerinden soz edilmektedir.

55 Bagdadi, lddhu’l-mekniin, 3/523; Abdullah Serefuddin, Me‘a mevsti‘Gt ricéli’s-si‘a (Londra: el-irsad,1991), c. 1, s. 193;
Tahrani, ez-Zeri‘a ild tesénifi’s-Si‘a, 9; 1031; Hasan RGmIQ, Ahsenu’t tevdrih (Tahran: intisarat-i Esatir, 2004), 2/1053;
Evhedi Balyani, Muhsin Naci Nesrabadi, Tazkira-i ‘arafét al-‘Gsikin ve ‘arasét al-‘Grifin (Tahran intisat-i Esatir, 2009),
2/21.

56 Sa‘id Nefisi, Tarih-i nazm ve nesr der iran ve der zeban-i farisi td péyén karn-i dehom hicrf (Kum: Miiesses-i ferhengi
ve ittila’-i resani-yi tibyan, 2014), 1/630; Enlse vd. “Mevlana Huseyin et-Turkistani”, Ddnisndme-i Edeb-i Férisi, 1/345.
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hasiye tiirt eserler kaleme almistir. Ancak el-Ferid, Serhu’l-Ferid, Mizdnu’l-edeb gibi birkag
mistakil eseri de bulunmaktadir. Keza telif ettigi risaleler de mistakil eserler olarak
degerlendirilebilir. Yazdigi eserlerin cogu gliniimiize ulasmis ve bazilari basiimistir.

Asagidaki basliklarda isferayini’nin tespit edilebilen ve giiniimiize ulasan eserleri,
bilim dallarina gore siralanip kisaca tanitilacaktir.

3. 1. Giiniimiize Ulasan Eserleri
3. 1. 1.Nahiv
a. Hdasiye ‘ale’l-Fevdidi’d-diydiyye

isferdyini’nin nahiv ilminde telif ettigi eserler arasinda en meshur eseri
sayllmaktadir. Hasiye, ilim cevrelerinde daha ¢ok ‘isém ‘ale’l-Cdmf7 adiyla bilinmektedir.
isferayini, bu hasiyesinde hocasi Molld Camfi’yi ve yer yer de ¢cagdasi Abdulgafir el-Lar?yi
tenkit etmistir.>” “Kavluhu (4 ) yéntemi®® ile yazilan bu hasiye, klasik medrese egitimi
verilen cevrelerce bilinmekte ve Fevdidi’d-diydiyye’nin anlasilmasinda yardimci kaynak
olarak okutulmaktadir. Sohreti nedeniyle Uzerine ¢ok sayida hasiye yazilmistir.>® Bu
hasiyenin ¢ok sayida yazma niishasi glinimuize ulasmis ve defalarca basiimistir.

b. Serh ‘ale’l-Kdfiye

ibnu’l-Hacib’in (6. 646/1249) nahiv ilmine dair meshur el-Kéfiye'si lizerine
yazilmistir. isferayini’nin bu serhi, el-Fevdidu’d-diydiyye’ye yazdigi hasiye kadar olmasa da
medrese talebeleri arasindan taninmis ve (izerine pek ¢ok hasiye yazilmistir.%° Eser, daha
cok 1sém ‘ale’l-Kéfiye adiyla taninmistir. “Mezc ydontemi”®* ile yazilan bu serhte isferayini,
bircok nahivciyi tenkit etse de asil elestiri oklarini el-Kédfiye’nin bir diger sarihi olan Radi el-
Esterabadi’ye ydneltmistir® Giniimize ulasan serh, tahkik edilmis ve basiimistir. Ayrica

eser (izerine Arapga yazilmis bir yiiksek lisans ¢alismasi da bulunmaktadir.®®

57 T(nki, Mu‘cem’l-musannifin, 4/377; Bagdadi, Hediyyetu’l-‘Grifin, 1/26; Celebi, Kesfu’z-zunin, 2/1372.

58 Bu ydntemle yazilan eserlerde sadece metnin hasiyeye konu olan b&liimi “kaviuhu” (4 8) ifadesiyle verilir
ve ardindan metinle ilgili degerlendirmeler yapilir. Bu ydntem, Ozellikle Osmanl Devleti’nin son
zamanlarinda yogun bir sekilde kullanilmistir. Hasiye ve yontemlerine dair genis bilgi i¢in bk. Tevfik Rusti
Topuzoglu, “Hasiye”, Tiirk Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 1997), 16/419-422.

59 Uzerine hasiye yazan bazi alimler sunlardir: 1. Muhammed Emir el-Uskiidari (6. 1149/1736), 2. Muhammed Molla
Zadé el-Kurdi, 3. Hasan Efendi el-Musuli, 4. Muharrem Efendi el-Musuli, 5. Mevla Muhammed el-Kadeki, 6. Ahmed
b. Kasim el-‘ibadf (6. 992/1584), 7. isa b. Muhammed es-Safevi, 8. ibn Hac el-Ceysant el-Kiirdi, 9. Abdullah Deml{ici
Zade, 10. Muhurrem b. Muhammed es-Sivasi (6. 1000/ 1591). Diger hasiyeler hakkinda genis bilgi igin bk. Abdullah
Muhmmed el-Habesi, Cémi‘u’s-surih ve’l-hevdsi (Abu Dabi/el-Mecmeu'’s-sekaft 2004), 2/1426-1427.

60 Eser Uizerine yazilan hasiyeler hakkinda bilgi icin bk. Celebi, Kesfu’z-zuniin, 2/1370-1375; Habesi, Cdmi‘u’s-surdih,
2/1426-1427.

61 Mezc yontemi: Metin ve serhin birbiriyle harmanlandigi serhler. Bunlara memz{c serhler denilmektedir. Bu
usulle yazilmis serhlerde sarih, metnin kelimeleri arasina birtakim takdirler yaparak serhini metinle
birlestirir ve boylece anlamin daha iyi anlasiimasi saglanmig olur. Miiteahhir dénemde yazila serhlerin cogu
bu yéntem ile yazilmistir. Bu tlrden eserlerin yazma nishalarinda metine » (metin) veya u= (nass)
harfleriyle, serhe de & (serh) harfiyle isaret edilir. Bazen de metnin tizerine konulan ¢izgiyle serhten ayirt
edildigi gériliir. Konuya dair genis bilgi icin bk. bk. Sedat Sensoy, “Serh”, Tiirk Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yay., 2010), 38/565-568; ismail Kara, ilim Bilmez Tarih Hatirlamaz Serh ve
Hasiye Meselesine Dair Birkag¢ Not (istanbul: Dergah Yay., 2013), 1-214.

62 Bagdadi, Hediyyetu’l-‘Grifin, 1/26; Gelebi, Kesfu’z-zuniin, 2/1372.

63 Receb Muhammed ‘Allam Bey(mi, Ardu’l-Kifiyyin fi serhi’l-‘isém el-isferdyint ‘alé Kafiyeti ibni’l-Hdcib,
(MinGfiye: Cami‘atu Mindfiye Kulliyetu’l-lugati’l-‘Arabiyye, Yuksek Lisans Tezi, 2013), 1-369.
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c. el-Ferid

isferayin’nin nahiv ilminde telif ettigi “el-Ferid” adli eseri, mistakil bir risaleden
ibarettir. isferayini, bu eserini 1. ‘4mil, 2. ma‘mdl, 3. ‘4mil ve ma‘m{l olmayan seklinde ii¢
bélimde ele alarak 6zgiin bir tertip kullanmistir. “el-‘Avémil” ve “el-izhér”in telifinde
benzer bir tertip benimseyen Birgivi'nin (6. 981/1573) isferdyini’nin s6z konusu
tertibinden etkilenmis olmasi bliylk olasiliktir. Eseri, bizzat muaellif tarafindan Uzerine
yazilan serh edilmistir. S6z konusu serhle birlikte giiniimize ulagsmis ve tahkik edilerek

basilmigtir.5
d. Serhu’l-Ferid

Nahiv ilminde mustakil olarak telif ettigi el-Ferid adli esere yazilmis bir serhtir.
isferayini, serhin giris bélimiinde el-Ferid adli eserini, 926/1520’de Herat’tan ayrilip
sigindig1 bir koyde miubtedi talebeler icin yazdigini ve daha sonra ihtiyaca binaen
kendisinin serh ettigini ifade etmektedir.®® isferdyini, bu serhini mezc yéntemi ile
yazmistir. isferayinin, diger pek cok serhinin aksine ihtilafli konulara fazla girmemis, daha
¢ok betimleyici bir yontem izlemistir. Yine birgcok eserinde goriilen girift ifadelerden
kaginmis, 6grencinin konuyu rahat kavramasi igin basit ve daha anlasilir ifadeler
kullanmistir. Gliniimiize ulasan bu serh, el-Ferid ile birlikte tahkik edilmis ve basilmistir. %

e. Mizdnu’l-edeb

Ders kitabi olarak yazildig tahmin edilen eser isferayini’nin sarf, nahiv, ma‘ani,
beyan ve bedi’ ilimlerine dair mecmua seklinde telif ettigi bir calismadir. Eserde, konular
ozet olarak verilmistir.” Eser, isferayint’nin Muhammed et-Taskendi adli &grencisi
tarafindan‘Ucdletu’l-beydn fi serhi’l-mizdn adiyla serh edilmistir. Glinimuize ulasan eser,
s6z konusu serhi ile beraber bircok kez basiimistir.®

3. 1. 2. Sarf
a. Sudl ve cevadb ‘ald Kitabi’l-Maksid fi’s-sarf

Soru-cevap seklinde yazilan eser, sarf ilmindeki meshur el-Maksid®® adli eser
tizerine yazilmis kisa bir serhten ibarettir.”® Serhte “Ci ...Culé (\&” (... sorarsan, sdyle derim)
seklinde bir ydntem’! izlenmistir. Eserde 146 tane soru-cevap yer almaktadir. S6z konusu
soru-cevaplar genellikle kisa tutulmus, uzun tartismalardan kacinilmistir.”

64 jsferayini,. Serhu’l-Ferid. thk. Nuri Yasin Huseyn. (Mekke: el-Mektebetu’l-Faysaliyye, 1984), 1-560.

65 jsferayini, Serhu’l-Ferid, 107-109.

66 jsferayini,. Serhu’l-Ferid. thk. Nuri Yasin Huseyn. (Mekke: el-Mektebetu’l-Faysaliyye, 1984), 1-560.

67 Celebi, Kesfu’z-zundin, 1/1916; Serkis, Mu‘cemu’l-matbii‘Gti’l- Arabiyye, 2/1222, 1330, 1331, 1565.

68 Serkis, Mu‘cemu’l-matbi‘Gti’l-‘Arabiyye, 2/1222, 1330, 1331, 1565.

69 Bu eser, Osmanl déneminden ginimiize medreselerde ders kitabi olarak okutulmustur. Muellifi kesin
olarak bilinmemektedir. Bk. Kenan Demirayak, “el-Maks(d”, Tiirk Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yay., 2003), 27/453.

70 [bnu’l-imad, Sezerdtu’z-zeheb, 8/291; Bagdadi, Hediyetu’l-‘Grifin, 1/26.

71Buna “fankula” (4&#) ygntemi denir. Ogretim metotlarindan biri olan bu yéntemde, miiskiil gériilen bir konu,
farazi bir soru ile ortaya koyulur ve daha sonra buna cevap verilir. Bu ydntemde “J& J& (&/Jé C)}J’/&lg o’
seklinde soru sorulur ve ardindan ) galla/ i/ & le gibi ifadeler kullanilarak cevap verilir.

72 Kamil Ahmed, Beydn Muhammed Fettah, “Suil ve cevab ‘alad Kitabi’l-maks(di fi’s-sarfi li ibrahim b.
Muhammed el-Mar(f bi ‘Isamiddin el-isferayini”, Mecelleti Kulliyeti’t-terbiyyeti’l-esdsiyye I’l-‘ulimi’t-
terbeviyye ve’l-inséniyye, 9/32 (Nisan 2017), 804-859.
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b. Serhu’s-Sdfiye

isferayini’nin bu serhi, ibnu’l-Hacib’in sarf ilminde yazdigi es-Sdfiye adl eseri
tizerine yazilmistir. Mezc metoduyla yazilan serhte hem ibnu’l-Hacib hem de es-Séfiye’nin
diger sarihleri tenkit edilmistir.”® Giiniimiize ulasan bu serh, es-Séfiye’nin diger bir sarihi
Seyyid Abudullah Nukrekar'in’* (6.776/1374) serhi ile basilimistir.

C. Hasiye ‘ale’s-Sdfiyye
Bu eser, ibnu’l-Hacib’in es-Sdfiye adli eseri lizerine yazilan bir hasiyeden ibarettir.

Hasiye “kavluhu” yodntemine gore yazilmistir. Eserin ¢ok sayida yazma nishasi
bulunmaktadir.”

d. Hdsiye ‘ale’l-Carperdi

Hasiye, Carperdi'nin (746/1346) “Serhu’es-Sdfiyye” adli eseri Gizerine yazilmistir.
GUndmiuze ulasan bu hasiyenin simdiye kadar tespit edilen tek yazma nishasi
bulunmaktadir.”

3. 1. 3. Belagat
a. el-Atvel

isferayini’nin Telhisu’I-Miftéh Gizerine yazdigi ve isferdyiniile 6zdeslesen en meshur
serhlerinden birisidir. isferayini, bu eserinde sikca Teftazani’nin gériislerine yer vermekte
ve ¢cogu zaman elestirmektedir. Zaten eserine el-Atvel (daha detayl) adinin vermesinin
nedeni de Teftazant’nin el-Mutavvel (detaylandiriimis) adli eserine tarizde bulunmaktir.

ihtilafli konulara elestirel yaklasip ayrintili bir sekilde tartismaya agmasi, tartistig
meselelerde daha c¢ok miinazara yontemine basvurmasi ve mantiki tevillere agirlik
vermesi, genelde agir bir Gslup benimsemesi, el-Atvel'in en bariz 6zelliklerindendir. et-
Telhis’in anlasilmasi zor ifadeleri diger bazi belagat eserlerinin ifadeleri ile mukayese
ederek ¢ozimlemesi, metni sozlik ve gramer agisindan analiz etmesi ve 06zellikle
istildhlarin anlasilmasi hususunda biylk bir gayret sarf etmesi de eserin diger baz
dzellikleri arasinda sayilabilir.””

b. Serhu’l-“isém ‘ale’l-Feride

isferayini’nin tiim eserleri arasinda en cok bilinen serhidir. Eser, Ebu’l-Kasim es-
Semerkandi’nin (6. 888/1483) isiti‘are ile ilgili telif ettigi meshur “el-Feride”’® adl risalesi
tizerine yazilmis bir serhten ibarettir. isferdyini, bu serhinde genellikle Semerkand?'nin

73 Bagdadi, Hediyyetu’l-‘Grifin, 1/26; Gelebi, Kesfu’z-zuniin, 2/1021.

74 Nukrekar'in tam adi, Abdullah b. Muhammed b. Ahmed el-Huseyini en-Nisabdr?’ dir. Bk. Zirikli, el-Aldm, 4/126.

75 Bk. Stuleymaniye Ktp. Giresun Yazmalar Bol., No: 00059, 99 vr.; Stileymaniye Ktp., Carullah Bél.; No: 001979,
99 vr.

76 Bk. Carl Brockelmann, Tarihu’l-edebi’l-‘Arabi (Arapgaya ¢ev. Mahammed Fehmi Hicazi (Misir: 1993), 5/329; H. Selim
Aga Ktp., No. 001197, 183 vr.

77 Eser hakkinda daha genis bilgi icin bk. Nihat Tari, isémuddin El-isferdyini ve el-Atvel Adli Serhinin Belagat
Acisindan Dederlendirilmesi (Mukaddime Ve Me‘ani Béliimleri (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlisti, Doktora Tezi, 2021), 43-137.

78 Bu risale ayrica Feraidu’l-fevaid, er-Risdletu’s-Semerkandiyye, Risdletu’l-isti‘are, er-Risaletu’t-tersihiyye adlari ile de
bilinmektedir. Bk. T(nki, Mu‘cemu’l-musannifin, 4/376; Celebi, Kesfu'z-zun(n, 1/853; Bagdadi, Hediyetu’l-‘arifin,
1/26.
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gorislerini elestirmis ve onun bircok yerde belagat alimlerinin gérislerini yanhs aktirdigini
ifade etmistir.

isferayini dahil olmak lizere “isti‘dre” konusunu ele alan onlarca eser yazilmasina
ragmen hicbiri Semerkandi’'nin “el-Feride” adli risalesi kadar ragbet gérmemistir. Bu
risalenin ulema nezdinde bliylk ragbet gérmesi, lizerine onlarca serh, hasiye veya talikatin
yazilmasina vesile olmustur.”® Ancak serhleri arasinda en ¢ok kabul gérenin isferayini’nin
serhi oldugu ifade edilmelidir. Nitekim bu serhi (izerine elliye yakin hasiye yazilmis olmasi
da bu hususu teyit etmektedir.® isferayini’nin serhi medreselerde ders kitabi olarak
belirlenmis ve asirlarca okutulmustur. S6z konusu serh, giinimizde klasik medrese
usuliiniin devam ettigi cevrelerde hala okutulmaktadir.®

C. Risdle fi’l-isti‘dre

isferayini’nin isti‘areye dair yazdig mistakil bir eseridir. Risale, miistakil olmasina
karsin Serhu’l-‘isém ‘ale’l-Feride adh serhi kadar séhret bulamamistir. Uzerine (¢ hasiye
yazilan bu risale,® giinimiize ulasmis ve basilmigtir.

d. er-Risdletu’l-Farisiyye el-‘isémiyye

isferayini’nin isti‘dreye dair Farsca kaleme aldigi bir risaledir. isferayini’nin el-
Atvel'den dnce yazdigl bu risale, dnemli eserlerinden biri sayilmaktadir. 8 Bircok &lim
tarafindan Arapcgaya tercimesi yapilmis ancak en yaygin olani Mineccim Pasa’nin
(6.1113/1702) tercime ettigi niishadir.®®> Risalenin Farsca ve Arapga ¢ok sayida niishasi
ginumdize ulagmistir.8

e. Risdle der hakikat ve mecéz

isferayin’nin bu eseri, hakikat ve mecaz hakkinda yazilmis Farsca bir risaledir. Bu
risalesi, “Riséle fi beydni’l-mecdz ve aksdmih™®” adli Arapaga ile ayni muhtevaya sahiptir.
Arapca risalesinin daha sonraki dénemlerde Farsca risalesinden tercime edildigi
muhtemeldir.®®

79 56z konusu serhlerle ilgili ayrintili bilgi igin bk. Habesi, Cdmi‘u’s-surih, 1/61-72.

80 Hagsiyeler hakkin genis bilgi icin bk. Habesi, Cdmiu’s-suriih, 1/61-66; Durmus, “Semerkandi, Ebu’l-Kasim”, Tiirk
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 36/472-473.

81 GUnUmize ulasan bu serh, defalarca tahkik edilip basiimigtir. Ayrica son yillarda serh ile ilgili biri Arapga, digeri Ttirkge
olmak iizere iki tane yiiksek lisans ¢alismasi yapilmistir. Bk. Mahmd Tevfik Muhammed, Aréu’l-Tsém f7 serhihi Ii’s-
Semerkandiyye (Kahire: Cami‘atu Ezher, Kulliyetu'l-lugati’l-‘Arabiyye, Yiksek Lisans Tezi, 1978), 1-203; Fadil Unsal,
‘[sémuddin el-IsferGyini’nin Serhu’l-lsém Ii'l-Feride Adl Eserinin incelenmesi (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstittisu, Yuksek Lisans Tezi, 2015), 1-136.

82 Esere hagiye yazan alimler sunlardir: 1. Abdullah b. Hayder el-Kirdi (6. 1107/1695), 2. Hasan el-‘Attar (6. 1250/1835),
3. Ahmed Zini ed-Dahlan (6. 1304/1886). Bk. Abdullah, el-Cubliri, Fihrisu mahtddti’l-evkdf bi Bagddd (Bagdat:
Matba‘atu’l-irsad, 1974), 3/417.

83 Cubdri, Fihris maht(tati’l-evkaf bi Bagdad, 3/417.

84 Kehhale, Mu‘cemu’l-muellifin, 2/55.

85 sferayini, Serhu’l-Ferid (Muhakkikin 6n sdzii), 59.

86 Yasin Muhammed es-Sewvas, Fihrisu mahtitéti Dari’l-kutubi’z-zéhiriyye (Dimask: y.y., 1983), 2/3109.

87 Bu risale, Risale fi tahkiki'l-hakikati ve'l-mecaz adiyla da bilinmektedir.

8 By risalelerin hem Farsga hem Arapga niishalari giiniimiize ulasmistir. Genis bilgi icin bk. isferayini, Serhu’l-Ferid
(Muhakkikin 6n s6zl), 59.
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f. Risdle ‘alad mad ene kultu

Yedi varaktan olusan risale, el-Atvel’de®® yer alan “ma ene kultu” (&—tlﬂ Gl &) konusu®®
ile ilgili ihtilafin biraz genisletilmis hali niteligindedir. istanbul’da Képriilii kiitiiphanesinde
risalenin bir niishasi bulunmaktadir.>!

g. Hdsiye ‘ald Hdsiyeti Seyyid Serif ‘ale’l-Mutavvel li’'t-Teftazdani

Hasiye, Seyyid Serif’ el-Curcant’in el-Mutavvel lzerine yazdigl hasiye Uzerine
yazilmistir. Bu hasiyenin ¢ok sayida yazma niishasi giiniimiize ulagsmistir.?

h. Hasiye ‘ale’l-Mutavvel li’t-Teftdzéni

Teftazani’nin et-Telhis lizerine yazdigl meshur el-Mutavvel adli serhine yazilmis bir
hasiyedir.® Tespit ettigimiz kadariyla hasiyenin Tirkiye’de ¢ yazma niishasi
bulunmaktadir. %*

I. Héasiye ‘ale’l-Muhtasar li’t-Teftazdani

Hasiye, Teftazani’nin el-Mutavvel adli serhini kisaltarak telif ettigi el-Muhtasar adh
serhi Uzerine yazilmistir.%®> Giinimiize ulasan bu hasiye, 1270 yilinda Matbaa-i Amire’de
nesredilmistir. S6z konusu nesrin bir niishasi Siileymaniye kitiiphanesinde mevcuttur.®®

3.1.4.Vaz'
a. Serh Risdleti’l-vaz‘iyye el-‘Adudiyye

isferdyin’nin ilim cevrelerinde meshur olmus serhlerinden biridir. Bu eser,
‘Adududdin el-ict'nin “er-Risdletu’l-vaz‘iyye”yesine yazilmis bir serhtir.’” ici’nin risalesi
Uzerine yazilan onlarca serh arasinda en meshur olanidir. Vaz’‘ ilminde asirlarca ders kitabi
olarak okutulmus ve giinimizde klasik medrese usuliince egitim veren cevrelerde hala
okutulmaktadir. Uzerine pek ¢ok hasiye yazilan bu serh, giinimiize ulasmis ve defalarca
basiimistir.%®

89 [sferayini, el-Atvel, 1/372-380.

9 jlk kez Abdulkahir el-Curcani tarafindan dikkat cekilen ve menfi bir climlede miisnediin ileyhin takdimi ile ilgili bir
konudur. Bu konuda “:f8 & (Demedim) ve “ i U (Ben demedim) ifadeleri karsilastiriimakta ve aralarindaki fark
tartisiimaktadir. Bk. Eb( Bekr Abdulkahir b. Abdurrahman el-Curcani, Deldilu’l-i‘céz fi ilmi’l-me‘Gni, thk. Yasin Eyy(bi
(Kahire: el-Mektebetu’l-‘asriyye, 2002), 148-149.

91 Bk. Koprulu Ktp., Mehmed Asim Bey B6l., No. 000704, 55-67 vr.

92 Turkiye'nin gesitli kitiphanelerinde yaklasik 13 ntshasi bulunmaktadir. Ayrica bk. Brockelmann, Tarihu’l-
edebi’l-‘Arabi, 5/256.

93 Brockelmann, Tarihu’l-edebi’l-‘Arabi, 5/256.

94 Siileymaniye Ktp., Carullah B&l., No. 001255, 161-173 vr.; Manisa il Ktp., No. 001895, 352 vr.; Diyarbakir il Halk Ktp.,
Diyarbakir Umumi Ktp. Bol., No. 001932.

95 Brockelmann, Tarihu’l-edebi’l-‘Arabi, 5/260.

% S{ileymaniye Ktp., Gelibolulu, No. 000064, istanbul Matbaa-i Amire, 1270. 1-320.

97 Bagdadi, Hediyyetu’l-“Grifin, 2/374; Kehhale, Mu‘cemu’l-muellifin, 10/35.

98 Serhin Uizerine hasiye yazan bazi dlimler sunlardir: 1. Muhammed es-Siransi (6. 1088 sonrasi), 2. Mahm(d b. Humeyd
el-Kefevi (6. 1174/1760), 3. Abdullah b. Hayder el-Kirdi (6. 1107/1695), 4. Hasan el-‘Attar (6. 1250/1835), 5. Ahmed
b. Muhammed el-Kal‘1 (6. 1178/1764), 6. Salih b. Ahmed es-Sa‘idi (6. 1245/1840). Diger dlimler ve hasiyeleri hakkinda
bilgi icin bk. Salim ‘Abdurrazzak Ahmed, Fihrisu mahtatdati mektebeti’l-evkafi'l-‘amme fi’l-Musul (Irak: Vizaratu’l-evkaf
ve's-sini’d-diniyye, 1982), 1/243; 3/194; Habesi, Cémi‘u’s-surih, 2/983-984.
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b. Risdletu’l-vaz’

isferayin?’nin vaz’ ilmine dair yazdigi risaledir. Ancak bu risale, ‘Adududdin el-ici’nin
“er-Riséletu’l-vaz‘iyye”sine yazdig serhi kadar s6hret kazanmamistir. Bu eser, Risdle f7
deléleti’l-vaz‘iyye, Risdle fi tahkik delédleti’l-vaz‘iyye olarak da bilinmektedir. isferayini’nin
bu risdlesinin birkag niishasi giiniimiize ulasmistir.*®

3. 1. 5. Edebiyat
a. Serhu Kasideti’l-biirde

Arap edebiyatinda edebi degere sahip ve “Kasidetu’l-biirde” adiyla linlenen iki
kaside bulunmaktadir. Bunlardan ilki, muhadram(n sairlerinden Ka‘b b. Ziiheyr (6.
24/645)'in Hz. Peygamber (sas)’in huzurunda insad ettigi kaside, ikincisi Muhammed b.
Said el-BUsiri’nin (6. 695/1296) Hz. Peygamberi 6vmek icin soyledigi ve “el-Kevékibu’d-
diirriye fi medhi hayri’l-beriyye” adini verdigi kasidedir. S6z konusu kasideler, islam
literatiiriinde yogun ilgi gérmustir. Ozellikle Bisir’nin kasidesi 6n plana ¢ikarak yaklasik
330 kadar serh, hasiye, nazire gibi calismalara konu olmustur.'® Bu kadar yogun ilgi géren
kasideye isferayini de “Serhu’l-kdsideti’l-biirdiyye” adiyla Farsca bir serh telif etmistir.**
isferayini, bu eserinde &nce beyitlerde gecen kelimelere tek tek anlam vermekte daha
sonra konunun izahina gegmektedir. Serhte dikkat ¢eken bir baska o6zellik beyitler
arasindaki anlam baginin kurulmasidir. isferayini her bir beytin basinda ve sonunda
beyitler arasindaki miinasebeti izah etmistir.}®? Guniimiize ulasmis ¢ok sayida niishasi
bulunan eser, cesitli baskilari bulunmaktadir.1%3

3. 1. 6. Miinazara
a. Hdasiye ‘ald Serhi’l-Kemdl es-Sirvéani
Hasiye, isferayini’nin miinazara ilminde en meshur eseri sayilmaktadir.

isferayini’nin bu hasiyesi, Kemaleddin es-Sirvani’nin (6. 905/1500) Serh ‘ald Gddbi’s-

Semerkandi*®* adli serhin Uzerine yazilmistir. Katip Celebi (6. 1067/1657) bu hasiyeyi
105

Sirvani’nin serhi izerine yazilan en dakik hasiye olarak nitelendirmektedir.
b. Serh Adébi’l-bahsi’s-Semerkandiyye

isferayin’nin bu serhi, minazara ilminin kurucusu sayilan Semsuddin es-
Semerkand?'nin (6. 702/1303) “Adébu’l-bahs ve’l-miindzara” adl eseri lizerine yazilmistir.
Serhin pek cok yazma nishasi glinimize ulagsmistir.1%

9 Bk. Ahmed, Fihrisu mahtitdti mektebeti’l-evkdfi’l-‘amme fi’l-Musul, 7/207.

100 Kenan Demirayak, Mahmut Kaya, “Kasidetu’|-biirde”, Tiirk Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 24/566-569.

101 Celebi, Kesfu’z-zunin, 2/1336; Tanki, Mu‘cemu’l-musannifin, 4/367.

102 [sferayini, Serhu Isferdyini Ber Kaside-i Borde-yi Bisiri, ed. Abbas Nejat (Toronto: y.y., 2012), 1-154.

103 Habesi, Cdmi‘u’s-surih, 1/462.

104 semsuddin Semerkandi (6. 702/1303) nin “Addbu’l-bahs ve’l-miindzara” adli eserinin tzerine yazilmis en meshur
serhtir. Bk. Adem Giiney, “Kemaluddin Mes‘Gd b. Hiiseyin es-Sirvani'nin Serhu Adabi’s-Semerkandi Adli Eseri'nin
Tenkitli Nesri”, Sakarya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12/21 (Haziran 2010), 85-152.

105 Celebi, Kesfu’z-zuniin, 1/1; Kehhéle, Mu‘cemu’l-muellifin, 1/101; Habesi, Cdmi‘u’s-surih, 1/58-59; Tnki, Mu‘cemu’l-
musannifin, 4/376.

106 {sferayini, Serhu’l-Ferid (Muhakkikin notu), 75.
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C. Hasiye ‘ale’l-Adabi’l-Hanefiyye

isferayin’nin bu eseri, Molla Hanef'nin (6. 900/1494) icnin er-Riséletu’l-
‘Adudiyye’sine yazdigl serhin bir hasiyesidir. Hasiyenin bir nlshasi Siileymaniye
kutiiphanesinde mevcuttur.%”

d. Serhu’r-Risdleti’l-‘Adudiyye

isferayin?nin bu eseri, Ic’nin miindzara ilmine dair yazdigi er-Riséletu’l-
‘Adudiyye’sine yazilan bir serhtir. Serhin yazma niishalari ginimiize ulagmistir.1%

3. 1. 7. Mantik
a. Hasiye ‘ald Tahriri’l-kava‘idi’l-mantikiyye

isferayini’nin bu hasiyesi, mantik ilmine dair yazdigi en meshur eseri sayllmaktadir.
Hasiye, Kutbuddin er-Razi'nin (6.766/1365) ‘Omer el-Kazvint’nin (6. 675/1277) “es-
Semsiyye” adli eserine yazdigi serh (zerine yazilmistir. Bu hasiye glinimiize ulasmis ve
basilmistir.1%

b. Serhu Tehzibi’l-mantik li’t-Teftdzéni

Teftazani’nin meshur Tehzibu’l-mantik adli eseri lizerine yazilmis bir serhtir. Eserin
cok sayida yazma niishasi bulunmaktadir. 11

c. Serhu Riséleti’s-Seyyid Serif fi’l-mantik

Serif el-Curcani’nin mantik ilmine dair yazdigi bir risalesinin serhidir. Bu serhin
yazma nishalari ginimuize ulasmigtir.!?

3. 1. 8. Kelam
a. Hdsiye ‘ald Serhi’t-Teftdzani Ii’l-‘Akdidi’n-Nesefiyye

isferayin’nin kelam ilmine dair yazdig eserleri arasinda en meshur ve giinimiize
ulasan tek eseridir. Serh tzerine biri Veliyuddin er-Riim1 (6. 1151/1738), digeri Ebu’l-Beka
el-Kefevi (6. 1174/1761) tarafindan olmak Ulizere iki hasiye yazilmistir. Eser, her iki
hasiyeyle birlikte basiimistir.12

3. 1. 9.Tefsir
a. Hdasiye ‘ald Tefsiri’l-Beydavi

isferayini’nin tefsir ilminde yazdigi tek eseridir. Eser, Fatiha sOresinden Araf
shresinin sonuna kadar ve Nebe slresinden Nas sdresinin sonuna kadarki bolimleri
kapsamaktadir. Gramer agirlikh olan hasiyede daha ¢ok Zemahseri, Teftazani ve Serif el-

107 S{lleymaniye Ktp., Carullah B6l., No. 001863, 79-80 vr.

108 Sijleymaniye Ktp., Ayasofya Bol., No. 004808, 78-86 vr; Siileymaniye Ktp., Carullah Bol., No. 001879, 73-83 vr;
Siileymaniye Ktp., Damad ibrahim Bél., No. 001047, 77-86 vr.

109 Serkis, Mu‘cemu’l-matb(i‘ati’l-‘Arabiyye, 2/1330.

110 Bagdadi, Hediyetu’l-‘Grifin, 1/26; Celebi, Kesfu’z-zunin, 1/516; T(nki, Mu‘cemu’l-musannifin, 4/376. Bu serhin
Sileymaniye kitliphanesinde ¢ok sayida yazma nishasi bulunmaktadir. Bk. Suleymaniye Ktp., Carullah Bol.,
No.001403, 49 vr; Suleymaniye Ktp., Esad Efendi Bol., No. 001962, 62 vr; Siileymaniye Ktp., Hamidiye Bol., No.
000815, 65 vr; Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Paga Bol., No. 001806, 63-120 vr.

111 Sijleymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa B6l., No. 2753, 65-71 vr.; Sileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa Bol., No. 1788 No, 90 vr.;

112 Ahmed Ferid el-Mezidi, Suriih ve Hevéds’l-‘Akdidi’n-Nesefiyye (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-imiyye, 2011), 1-5.
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Curcani’nin goris ve elestirileri ele alinmistir. Bu hasiyenin (zerine bircok hasiye
yazilmistir.*3 Giiniimiize ulasan hasiyenin bircok yazma niishasi bulunmaktadir.!*

3.1.10. Fikih
a. Hdsiye ‘ald Serhi'l-vikdye li’s-Sadrisseri‘a

Hanefi fikhinda Sadrusseria’nin (6. 747/1346) Serhu’l-Vikdye adli eseri lizerine
yazilmistir. isferayini, bu hasiyeyi Seybaniler'in Buhara valisi Ubeydullah Han (1533-
1539)’nin istegi Uzerine kaleme almistir.!* Hasiyede Safii mezhebine karsi Hanefi mezhebi
savunulmustur. Hasiyede yapilan analizler daha cok dil-gramere dayanmaktadir. Eserin
cok sayida yazma niishasi giinimuiize ulagmigtir.

b. Serhu’l-Hiddye

Burhaneddin el-Merginani’nin (6. 593/1197) Hanefi fikhina dair kaleme aldigi el-
Hiddye’nin serhidir. Tespit ettigimiz kadariyla Stleymaniye kiitiiphanesinde 8 niishasi
bulunmaktadir.t?’

c. Hdsiye ‘ale’l-Hiddye

Merginani’nin el-Hidaye’sinin dibace bolimine yazilmis bir hasiyeden ibarettir. Bu
eserin bircok yazma niishasi giinimiize ulasmstir. 118

d. Héasiyetu ‘Isam ‘ale't-Telvih

Teftazani'nin (6.792/1389) et-Telvih ild kesfi hakd’iki’t-Tenkih adh serhine yazilmis
bir hasiyedir. Eserin glinimiize ulasan ¢ok sayida yazma niishasi bulunmaktadir. 1*°

3. 1. 11. Siyer
a. Serhu Semdili’t-Tirmizi

Bu serh, daha cok Serhu Semadili’t-Tirmizi adiyla séhret kazanmissa da asil adi
Serhu’s-Semadil fi hukik efdali’l-verd ve akve’d-deldil’dir. Serh, Gnli muhaddis Tirmizi'nin

113 (Jzerine hasiye yazan bazi alimler sunlardir: Muhammed b. Hasan el-Kevakibi (6. 1096/1685), Molla Celebi
Muhammed el-Kiirdi (6. 1084/1673), Mahmud b. Muhammed el-Belehseri (6.?), Muhammed ibrahim b. Sihabuddin
el-Kirdiel-Kirani (6. 1101/1689). Bk. Celebi, Kesfu’z-zunin, 2/1370; el-Mecme‘ul-meliki, el-Fihrisu’s-samil li’t-turdsi’l-
‘Arabi el-Islémi el-Mahtit (Umman: y.y., 1989), 1/577; isferayini, Serhu’l-Ferid (Muhakkikin notu), 68.

114 Arap aleminde eserle ilgili bir yiiksek lisans ¢alismasi yapilmistir. Bk. Nir el-Habesi, Hésiyetu’l-lsém el-Isferdyini ‘ald
tefsiri’l-Beyddvi min aye 39 ild Gye 176 sireti’n-NisG (Dimagk: Cami‘atu Dimask, Kulliyetu’s-seri“a, Yiksek Lisans Tezi,
2013), 1-450.

115 Celebi, Kesfu’z-zunin, 2/20; T(nki, Mu‘cem’l-musannifin, 4/377.

116 Bk, Siileymaniye Ktp., Carullah Bél., No. 000622, 236 vr.; Siilleymaniye Ktp., Damad ibrahim Bél., No. 000515, 274
vr.; Stileymaniye Ktp., Esad Efendi Bol., No. 000646, 108 vr.

117 S{ileymaniye Ktp., Giresun Yazmalar, No. 003559 131 vr; Siileymaniye Ktp., Amcazade Hiseyin Bol. (Tlyatok), No.
00185, 115 vr.; Siileymaniye Ktp., Amcazade Huiseyin Bol., No. 00185, 115 vr.; Stileymaniye Ktp., Esad Efendi Bol., No.
000792, 22-57 vr.; Silleymaniye Ktp., Giresun Yazmalar Bol., No. 000087, 131 vr.; Stileymaniye Ktp., Laleli B&l., 000875
No., 147-294 vr., Ayrica Bk. Brockelmann, Tarihu’l-edebi’l-‘Arabi, 6/324.

118 Bayezid Devlet Ktp., Veliyuddin Efendi Bél., No. 001105, 124 vr.; Stileymaniye Ktp., Hamidiye B6l., No. 000471, 313
vr.; Stileymaniye Ktp., Mahmud Pasa B6l., No. 000180, 1-90 vr.

119 Beyazit Devlet Ktp., Veliyuddin Efendi Bol., No. 000900, 47 vr.; Ragip Pasa Ktp., No: 54264, 204 vr.

Harran ilahiyat Dergisi 45 (Haziran 2021), 270-294



Nihat Tari I 289

(6. 279/892) es-Semd@’ilu’n-nebeviyye adli eseri tizerine yazilmistir.1?° Serhin bircok yazma
niishasi giinimiize ulasmistir.1?

3. 2. Giiniimiize Ulagsmayan Eserleri

Yukarida kisaca tanitilan eserler disinda kaynaklarda baska eserler de isferayini’ye
nisbet edilmistir. Ancak s6z konusu eserler glinimiize ulasmamis ya da heniiz tespit
edilmemistir. Eserlere dair veri bulunmadigindan onlarla ilgili bir degerlendirmede
bulunmak da miimkin degildir. Bu nedenle eserlerin sadece isim listesi verilecektir.

3. 2. 1. Nahiv

a. Serhu’l-‘Avémil Ii’l-Curcéni*??

3. 2. 2. Mantik

a. Serhu Kitabi’l-gurre Ii’I-Curcénf (Farsga)'®
b. Serhu’s-Semsiyye Ii’l-Kazvini‘*

c. Serhu Kavli sérihi’s-Semsiyye: “Ve kad cereti’l-‘adetii enne’l-fi‘le’l-ihtiyari...”*?>

d. Hésiye ‘alé Serhi’I-Curcéni ‘ale’lI-Kutbi’r-Rézi ‘ale’s-Semsiyye*?®
e. Hésiye ‘ald Kiilliyyati’l-metali**’

f. Hésiye ‘alé Kubra’l-mantik (Farsca)'?®

g. Risdle fi tahkiki’l-mahsiréti’l-arbe **°

h. Risédle fi beyédni’n-niseb beyne’l-kaddyd*>°

1. Riséle fi mebhasi taksimi’l-kadiyye®!

i. Riséle fi’'t-ta‘lik ‘alé kavli sérihi’s-Semsiyye: “Ve kad ceret ‘adetiil-musannifin”*?
j. Riséle fi't-ta‘lik ‘alé dré sérihi’s-Semsiyye'*

3. 2. 3. Kelam ve Felsefe

a. Hasiye ‘ala Serhi’l-meviékif li’t-Teftdzani*>*

120 Celebi, Kesfu’z-zundn, 2/1060; Bagdadi, Hediyetu’l-‘Grifin, 1/26; Kehhale, Mu‘cemu’l-muellifin, 1/101.

121 Bk, Stleymaniye Ktp., Carullah Bol., No. 000322, 145 vr.; Stileymaniye Ktp., Resid Efendi Bol., No. 000144, 1-155 vr;
Stileymaniye Ktp., Sehid Ali Paga B6l., No. 000479, 204 vr.

122 Bagdadi, Hediyetu’l-‘Grifin, 1/26

123 Celebi, Kesfu’z-zunin, 2/1198.

124 Hansari, Ravddtu’l-cenndt, 1/179.

125 [sferayini, Serhu’l-Ferid (Muhakkikin notu), 66.

126 Hansari, Ravdatu’l-cenndt, 1/179; Bagdadi, Hedliyetu’l-Grifin, 1/26.

127 Hansari, Ravddtu’l-cenndt, 1/179.

128 Hansari, Ravddtu’l-cenndt, 1/180.

129 Bagdadi, Hediyetu’l-‘Grifin, 1/26; Hansari, Ravddtu’l-cenndt, 1/180.

130 H3nsari, Ravddtu’l-cenndt, 1/180.

131 H3nsari, Ravddtu’l-cenndt, 1/180.

132 Hansari, Ravddtu’l-cenndt, 1/180.

133 Hansari, Ravddtu’l-cenndt, 1/180.

134 Bagdadi, Hediyetu’l-‘Grifin, 1/26.
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b. Serhu Teviéli‘i’l-enzér**®

c. Serhu’l-‘Akddi’l-‘Adudiyye®>®
d. Serhu Muhassali’l-efkér li Fahreddin er-Rézi (Felsefe)*’
3.2.4. Fikih

a. Serhu Kitdbi mantiki’s-seri‘a**®

3. 2. 5. Hadis

a. Serhu’l-Kusérg**®

3. 3. Kendisine Yanlishkla Nisbet Edilen Eserler

Bazi kaynaklarda yukarida belirtilen eserler disinda giinlimiize ulasan baska eserler
de isferayin’ye nisbet edilmistir. Ancak bu konuda yaptigimiz incelemeler sonucunda s6z
konusu eserlerin gercekte isferayin’ye ait olmadig anlasiimistir.

a. Serhu’l-‘isém ‘alé ‘Avéamili’l-Birgivi

2010 yilinda Surdhu’l-‘Avdmil adiyla yayimlanan bir derleme kitapta, Serhu’l-‘isém
‘alé ‘Avamili’l-Birgivi adinda bir bolim eklenmistir. Derleyen ve tahkik eden kisi, higbir
kaynak vermeden kitabin bir bélimiinii ‘isimuddin el-isferayini’ye nisbet etmis ve kitap
bélimiini onun adiyla basmistir.**® Ancak bu eserin isferayint’ye aidiyeti, isferayini (6.
951/1544) ile Birgivi (6. 981/1573) arasindaki yas farkindan dolayr pek mumkiin
gdzilkmemektedir. Ayrica bu eserin tarafimizca da incelendigini ve isferayini’nin uzun
cimle kurma, meseleleri tartismaci bir Gslupla ele alma ve eserlerinin giris béliminde
isim silsilesini verme gibi tim eserlerinde hakim olan metodunun s6z konusu eserde
bulunmadigini belirtmek istiyoruz. Esere dair yaptigimiz arastirmalar neticesinde eserin
Siirtli Molla isdmuddin b. Hasan b. Mustafa b. Halil’e ait oldugu anlasilmistir. Eser, 2018
yilinda Serhu’l-‘Avémili’l-Birgivi adiyla basiimistir.14

b. Terciime-i Fethu’n-nukid fi serhi’l-‘ariiz

Bu eser, Ebu’l-Ceys el-Endelusi’nin (6.549/1154) Aruz ilmine dair telif ettigi el-
Muhtasar fi ilmi’l-‘ardz adli risalesinin Tlrkce serhinden ibarettir. C. Brockelmann’in bu
serhiisdmuddin el-isferayini’ye nisbet etmesi,’*? bazi Arap yazarlarinin da sz konusu serhi
isferayini’nin eserleri arasinda saymalarina neden olmustur.'*® Bircok kaynak taramamiza
ragmen isferdyini’nin Tiirkge konusabildigi veya bazi eserlerini Tiirkce yazdigi ile ilgili bir
bilgiye rastlamadik. Yaptigimiz arastirmalar sonucunda eserin gercekte ‘isdmuddin el-

135 Celebi, Kesfu’z-zunin, 1/1116; Bagdadi, Hediyetu’l-‘arifin, 1/26; Tlnki, Mu‘cemu’l-musannifin, 4/776.

136 Celebi, Kesfu’z-zuniin, 1/1114; Tanki, Mu‘cemu’l-musannifin, 4/776.

137 Celebi, Kesfu’z-zuniin, 1/1614; Tanki, Mu‘cemu’l-musannifin, 4/777.

138 T(inki, Mu‘cemu’l-musannifin, 4/776.

139 Celebi, Kesfu’z-zuniin, 2/1327. Bu serh, ibnu’l-Hacer el-‘Askalan?’nin (6. 852/1449) hadise dair yazdigi el-
Kusara fi’l-hadis adli eserinin serhidir. isferdyint’nin Serhu’l-Ferid adli eserini tahkik eden Nari Yasin Hiiseyin
bu serhi, Ahmed el-Hocend?nin (6. 830/1426) sarf ilmindeki el-Kusdré fi’s-sarf adli esere yazilan serhlerle
karistirmis ve bu serhi isferayini’nin sarfa dair eserleri arasinda saymistir.

140 lyas Kaplan, Surdhu’l-‘avémil (Beyrut: Daru’|-Kutubi’l-ilmiyye, 2010), 331-380.

141 Bk, ‘isamuddin b. Hasan b. Mustafa b. Halil es-Siirdi el-“Omeri, Serhu’l-‘Avéamili’l-Birgivi, thk. Hasimi Yayinevi
Komisyonu (istanbul: Hasimi Yayinevi, 2018), 1-128.

142 Brockelmann, Tarihu’l edebi’l-‘Arabi, 5/357.

143 [sferayini, Serhu’l-Ferid (Muhakkikin notu), s. 74; isferayini, el-Atvel ‘ald Telhisi’l-Miftdh (Muhakkikin 6n s6zii), 108.
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Uskiidari’ye (6. 1203/1789 [?]) ait oldugunu tespit edildi.!** C. Brockelmann’in mielliflerin
isim benzerliginden dolayi béyle bir hataya distiigi anlasilmaktadir. Uskiidari, Muhsin-i
Kayseri’nin (6. 761/1360) serhini esas alarak serhini yazmistir. Sileymaniye
kutiphanesinde iki yazma niishasi bulunan serh, glinimize ulagsmis ve basilmistir.2#

c. Serhu’lI-Manzimeti’l-elgéz

Serhu’l-Ferid’in muhakkiki Yasin Huseyn, bu eseri isferayini’ye nisbet etmistir. Ancak
bu eser isferayini’nin degil, onun torunlarindan olan Abdulmelik b. Cemaluddin el-
‘isamt’ye aittir. Eseri tahkik eden ‘Ali Huseyin el-Bevvab da eserin yanliglikla isamuddin el-
isferayini’nin torunu olan Abdulmelik b. Cemaluddin’ye aidiyetini agikca vurgulamistir.146

Sonug

Timurlular'in son donemi ile Seybaniler’in ilk donemine denk gelen yillarda yasayan
isdmuddin el-isferdyini, isferdyin kentinde dogmus ve erken yaslarda ilim tahsiline
baglamistir. Bircok alim ve devlet adami yetistiren saygin bir aileye mensuptur. ilk egitimini
isferayin’de kadilik vazifesini yapan babasi Muhammed b. Arabsah’tan almistir. Keza
blyik bir alim olan dedesi Dav(d el-Haf"den de énemli 6lglide ilim tahsil etmistir. Ancak
asil egitimini Herat kentinde Nuruddin Abdurrahman el-Cami’den almistir. Uzun yillar
Herat kentinde ilmi faaliyetlerini slirdlirmis ve orada bulunan el-Medresetu’l-Sultaniyye,
el-Medresetu’l-‘Aliyye, Medresetu Sahruh gibi Ginli medreselerde dersler vermistir.

Cok yonlii bir alim olan isferayini, basta nahiv, sarf, vaz’, belagat gibi dil ilimlerinde
olmak lizere mantik, kelam, tefsir, fikih gibi pek cok alanda elliye yakin serh ve hasiye tiri
eser kaleme almistir. Telif ettigi eserleri ile ilim cevrelerinde blyik Gne kavusmustur.
Ozellikle nahiv, belagat ve vaz’ ilimlerinde yazdigI bazi eserler, onun taninmasinda biiyiik
bir rol oynamistir. Ornegin el-Atvel, Hésiye ‘ale’l-Fevdidi’d-diydiyye, Serh ‘ale’l-Kéfiye,
Serhu’l-‘isém ‘ale’l-Feride, Serh ‘ald Adabi’l-‘Adudiyye adli eserleri, isferayini’nin en
meshur eserleri arasinda sayilmaktadir.
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0z

Tarih igerisinde Arap dilinin gelismesine katkida bulunacak birtakim teoriler ortaya
konulmustur. Bu teorilerin temel amaci da dilin kendi icinde sistemli, tutarh ve
mantikli bir yapi arz etmesini saglamaktir. Gerek dini saikler gerekse toplumun sosyo-
kalttirel durumu, daginik halde bulunan zengin dil malzemesine sahip Arapganin
derlenmesini gerekli kilmistir. Bu minvalde hicri I. ylzyildan itibaren dilde ve 6zellikle
Kur'an’in okunmasinda meydana gelen lahn’in etkisiyle Arapga belli kurallar
cercevesinde ele alinmis ve saf dilin 6grenilmesi adina ¢dlde yasayan bedevi
Araplardan yararlanilmistir. Zira fetihler neticesinde genisleyen topraklar farkl etnik
unsurlarin bir arada yasamalarina ve dilde hatalarin ortaya g¢ikmasina sebep
olmustur. ilerleyen dénemlerde dil bilginleri bu alanda eser telif etmis ve 6zgiin
fikirler ortaya atmislardir. Nitekim zamanla gelistirilen amil ve nazim teorileri bu
calismalarin birer Granadar. Bu meyanda dilin felsefi boyutu ve mantiki tutarhihgini
hedefleyen teorilerden birisi de asil ve fer® nazariyesidir. Hadis ve fikih gibi islami
ilimlerde bu ayrim daha yaygin kullaniimakla birlikte Osman Aktas, “Arapgada Asil ve
Fer' Nazariyesi” adli ¢alismasinda bu ayirimin Arap diline sagladigi kolayliklari,
olusturdugu sistemi ve sundugu felsefi boyutu klasik ve modern kaynaklar esliginde
tespit etmeye calismigtir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Asil, Fer', Nazariye, Nahiv Usuli
Abstract

Throughout history, some theories have been put forward to contribute to the
development of the Arabic language. The main purpose of these theories is to ensure
that the language has a systematic, consistent and logical structure. Religious
motives and socio-cultural situation of the society makes it necessary to compile the
scattered Arabic language which has rich linguistic material. In this respect, due to
lexical errors that are made in the language and especially in reading the Qur'an,
Arabic has been examined within the framework of certain rules since the Hijri 1st
century, and the Bedouin Arabs living in the desert are relied to learn the pure
language. Expansion of the lands as a result of the conquests caused different ethnic
groups to live together, leading to linguistic errors. In following eras, linguists
published works in this field and suggested original ideas. The theories called amil
and nazim developed over time are the products of these studies. In this context,
one of the theories on the philosophical dimension and logical consistency of
language is the theory of essential (asil) and detail (fer‘). This distinction is more
widely made in Islamic studies such as hadith and Islamic jurisprudence. However, in
his book titled "Essntial and Detail Theory in Arabic”, Osman Aktas examines the
system this distinction creates, the philosophical dimension it offers, and how it
eases studies on Arabic language in the light of classical and modern studies.

Keywords: Arabic Philology, Essential, Detail, Theory, Syntax Method

insanoglu duygu ve diisiincelerini dil araciligiyla ifade etmektedir. Dil, bir toplumun
stirekli gelisen canli organizmasidir. Dinya Uzerindeki her dilin dil olmasini saglayan
kendine has birtakim kurallari vardir. Bu kurallar dilin isleyisini ve 6zlini gorme agisindan
dnemlidir. Ozellikle biiyiik ve zengin icerikli dillerde bu kurallarin varlig dili daha anlasilir
kilmaktadir. Bu baglamda diinya Uzerinde konusulan ve zengin kelime hazinesine sahip
dillerden birisi de Arapgadir. Gerek islam topraklarinin genislemesi gerek farkl etnik
unsurlarin bir arada yasamalari zaman igerisinde dilde (Arapgada) lahn (dilde hata)
sorununu ortaya ¢ikarmistir. Ozellikle Kur’an’i Kerim’in okunmasinda hatalar gérilmustir.
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Bu ylizden Arapganin korunmasina yonelik calismalar erken donemde baslamistir. Bu
minvalde dilin belli kurallara ve sisteme tabi tutulmasi gerekmistir. Boylelikle Ebu’l esved
ed-Dueli (6. 69/688) ile baslatilan dil ¢calismalari ilerleyen siireclerde de dil ekollerinin
olusmasiyla devam etmistir. Tam da bu noktada Arapcay! diger dillerden ayiran husus dilin
icerisinde asil-fer® ayriminin olmasidir. Asil, kendisi Gzerine bina edilen sey, esas ve temel,
fer® ise bir seyin en Gst yukari kismi, dal gibi anlamlara gelmektedir. Teknik olarak ise asil
olmadan fer® tek basina var olamaz. Dolayisiyla ikisi bir bitlintn birbirini tamamlayan
parcalaridir. Bu kavramlarin her ilimdeki tezahiri farklilasmaktadir. Bu kitabin amaci da
Arapcgadaki bu ayirimin Arap dili igerisindeki rollinli ortaya koymaktir. Eserde asil ve fer’
nazariyesinin dilde sagladigi kolayliklar ve dilin mantigini yansitmadaki islevi ele alinmustir.
Kitabin ana eksenini bu ayrim olusturmakla beraber 6zel olarak ise yazar, nahiv ve nahiv
usultindeki asil ve fer® ayirimini konu edinmistir.

Aktas kitabin 6nsoziinde ¢alismanin konusu, yontemi, kapsami ve sinirliliklarini dile
getirmektedir. Eser, 6ns6z ve kaynakca disinda giris, iki bolim, sonuc¢ ve lligatceden
olusmaktadir. Yazar calismasinda acik ve akici bir dil kullanmaya 6zen gostermistir. Bu
alanda yapilmis Tirkce ¢alismalarin az oldugunu belirten Aktas, giris kisminda ¢alisma
lizerinde yaptigi bazi tasarruflari da aciklamistir. Ornegin “Nazariye” kelimesini kullanmasi
dilin felsefi-mantiki boyutu ile ilgilidir. Giris kisminda asil ve fer’ nazariyesi ile ilgili Arap
diinyasinda yapilan ¢alismalar belirtilmistir. Yapilan calismalarin genel degerlendirmesi de
giris kisminda zikredilmis, bunlarin arti ve eksi yonleri ortaya konulmustur. Bu bolimde
kitabin isleyisi hakkinda da bilgi verilmistir. Yazar giris kisminda kitabin amacini ve
sistemini ifade etmekle beraber asil ve fer' kavramlarinin nahiv tarihi icerisindeki
konumlarini agiklamada yetersiz kalmistir. Baska bir deyisle bu kelimelerin nahiv
kitaplarinda ne zamandan beri kullanildigi veya zaman icerisinde ne gibi degisimlere
maruz kaldiklari hususu asil ve fer’ nazariyesinin daha iyi anlasilmasina katkida
bulunabilirdi.

Birinci bélimde asil ve fer® nazariyesi, Arapganin gesitli alanlarindan 6rnek verilmek
suretiyle ele alinmaktadir. Calismanin asil amaci bu nazariyenin nahiv ve nahiv usuliindeki
yeri olmakla beraber bu kisimda sarf (morfoloji), fonetik (ses), belagat, aruz, vaz’ (dilsel
belirleme) gibi alanlarda da asil ve fer® ayrimina gidilmistir. Asil konuya girmeden 6nce bu
iki kavramin ligavi ve istilahi (teknik) manalari verilmistir. Her ne kadar bu islem meselenin
anlagilmasina katkida bulunsa da asil ve fer' kavramlarinin islami ilimler icerisindeki
onemini ortaya koyma bakimindan eksiklikler icermektedir. Nitekim asil ve fer® kelimeleri
nahiv ilminden ziyade fikih ve hadis gibi alanlarda yaygin olarak kullanilan terimlerdir.
Dolayisiyla asil ve fer sozcikleri zikredildiginde bu kavramlarin fikih ve hadis ilimleri
icerisindeki konumlari akla gelmektedir. Yazarin bu hususa kisa bir sekilde de olsa
deginmeyip konuya direkt giris yapmasi bu kavramlarin islam disiincesindeki yerini
gormeyi engelledigi soylenebilir. Ayrica bu bélimde konuyla ilgili teorik bilgilerin asgari
diizeyde kalmasi, verilen 6rneklerin tam anlamiyla anlasiimasini giiclestirmistir. Bununla
birlikte Aktas, nazariyeyi ele alirken Basra ve Kufe dil ekolleri ile klasik-modern bazi dil
alimlerinin de gorislerine yer vermistir. Bu durum kaynak cesitliligi bakimindan biyik bir
Onem arz etmektedir.

Arapcada asil ve fer' ayrimi bazi ézellikler Gizerinden gerceklesmistir. Ornegin sarf
alimleri sahih fiilin asil, mu’tel (illetli) fiilin ise fer* oldugu konusunda ittifak etmislerdir.
Clinku fiilde aslolan degisimin olmamasidir. Ancak mu’tel fiilde degisim s6z konusudur. Bu
ylizden kendisinde degisimin meydana geldigi sey de fer® sayilir. Bir kelimenin asil
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yapisinda gerceklesen hazf, zaidlik (fazlalik) vb. degisiklikler asildan cikisa delalet
etmektedir. Yine bir kelimenin alamete ihtiya¢c duyma hali fer® olduguna isarettir. Clinki
aslolan kelimenin yalin ve eksiz olmasidir. Bu yizden mizekkerlik (erillik) asil iken
mienneslik (disilik) fer® sayilmistir. Zira miienneslik alamete ihtiyac duymaktadir. Bu
baglamda nekralik-marifelik, tekillik, ikillik ve c¢ogulluk, icap (olumluluk), nefiy
(olumsuzluk), istifham (soru) vb. konularda da ayni ilke gecerlidir. Baska bir 6zellik ise
benzerliktir. Sdyle ki amelde aslolan fiilin amel etmesidir. isim veya harfin ameli fer‘idir.
Zira ikisi de fiile benzetilerek amel ettirilir. Yine fiilde aslolan binadir. Ancak muzari fiil isme
benzemesi sebebiyle murab sayilir ve murab olmasi fer‘idir. Hemen hemen bitin
orneklerde goruldugl Uzere sart, ihtiyag, alamet, fazlalik vb. hususlar fer icin gecerlidir.
Asilicin bu hususlar gegerli degildir. Zira telaffuz kolayligi, yalinlk, hafiflik, bazi kelimelerde
mebnilik ve murablik gibi &zellikler bir seyin asil olduguna delalet edebilir. Mesela @3
(ayakta duran) kelimesinin miiennes olmasi icin kapali ta (8)'ya ihtiyag duymasi, «316 &)
(Zeyd kalkti) ifadesinin nefiy olmasi igin basina W harfinin getirilmesi ve yine istifhamda
hemze ()’nin harf olmasi dolayisiyla asil kabul edilip diger soru edatlarinin fer' sayilmasi
bu ayrima 6rnek verilebilir.

Yazar Arapgaya dair bircok alanla ilgili asil-fer® ayirimina gitmistir. Kelime hazinesi
zengin bir dilin mantiginin kavranmasi noktasinda bu taksim blylk bir 6nem arz
etmektedir. Cinkd dil alimleri dilin sistemli olmasi ve kolayca 6grenilmesi adina belli basli
kaideler gelistirmistir. Ozellikle Arap dilinde dilin felsefi boyutunun ortaya cikariimasi
yoniinde amil, illet ve nazim teorileri ortaya atilmistir. Boylelikle dilin kendi icerisindeki
kullanimlari sebep-sonug iliskisi cercevesinde ele alinmistir. Asil ve fer® nazariyesi ise bu
calismayla beraber daha genis bir yelpazede islenmistir. TUmevarim yontemini kullanan
yazar, klasik ve modern calismalar kapsaminda elde ettigi bulgulari madde madde
aktarmistir. Tam da bu noktada yazarin asil ve fer® ayirimini konu konu ele almayip bilakis
bu ayirma neden olan hususlar (zerinden ilerlemesi calismanin tekrara dismesini
engelleyebilirdi. Zira galismanin genelinde benzer agiklamalara gidilmistir. Bununla birlikte
yapilan ayrim sonucunda Arap diline dair genel kurallarin belirlenmesi dilin hem
ogrenilmesi hem de 6gretilmesi hususunda blylik bir 6nem arz etmektedir.

Aktas kitabin ikinci boliminl nahiv usuliindeki asil ve fer® ayrimina tahsis etmistir.
Bu bélimde nahiv usuli kavrami ve delilleri bu ayrim {izerinden ele alinmistir. Nahiv ve
nahiv usulli arasindaki dncelik-sonralik iliskisi b6limin basinda verilmistir. Buna goére
nahiv usulli nahiv ¢alismalarindan sonra ortaya ¢ikmistir. Ancak bdylesine énemli bir
meseleye ikincil kaynaklar (zerinden kisaca deginilmesi bolimiin kalitesine ve
ehemmiyetine golge dislirmustiir. Zira yazar giris kisminda bu ¢alismanin asil amacinin
nahiv ve nahiv usuliindeki asil-fer* ayrimi oldugunu ifade etmistir. Ancak birinci bolim ile
ikinci bélim arasindaki orantisizlik dikkat cekmektedir. ilk béliimde yapilan tekrarlar ve
isabetsiz goriinen basliklandirma ikinci bélimiin hem anlasilmasina hem de hacmine etki
etmistir. Zira ikinci bolimin 117-131 sayfalar arasina tekabil etmesi yazarin bolimler
arasli orantiy1 goz 6nilinde bulundurmadigi seklinde yorumlanabilir.

Asil ve fer® ayriminin bitlin Arapca’ya tatbik edilmesi kapsamh bir calismayi
gerektirir. Bu baglamda genel basligin da calismanin icerigine uygun olup olmadigi hususu
tartisilabilir.  Ote yandan nahiv usulinde asil ve fer* konusu bir béliimle
sinirlandirilmayacak kadar genis bir konu mahiyetindedir. Yazarin aktardig: bilgiler dilin
felsefi boyutu ve mantiki tutarliigini gormek acisindan oldukca 6nemlidir. Ancak dilin
diger ilimler ile de baglantili olmasi bu ayrimin baska ilimlerdeki ayrimlarla benzesen veya

Harran ilahiyat Dergisi 45 (Haziran 2021), 295-299



Yusuf Buhan I 299

farklilasan yonlerinin ortaya konulmasini gerektirmektedir. Bu sayede okuyucuya
kiyaslama imkani verilebilir. Mesela fikih usuliindeki asil ve fer® ayrimi ile nahiv usuliindeki
ayrim ne Olcide benzesmektedir? Baska bir deyisle genel bir asil ve fer® ayrimindan
bahsedilebilir mi? Veya her konuda bu ayrima gidilmeli midir? Bu taksimin ginimizdeki
yansimalarinin neler olabilecegi tarzinda sorulara cevap teskil edecek bir icerik
bulunmamaktadir. Kitap genelinde klasik-modern kaynaklardan derlenen bilgilerin
sunuldugu ve yazarin yer yer tercihlerde bulundugu gérilmektedir.

Sonug kisminda 6nsoézdeki bazi bilgiler tekrar aktariimigtir. Aktas kitabinda liigatce
kismina da yer vermistir. Bu bélimde daha ¢ok bazi Arapga kelimelerin agiklamasi yer
almaktadir. Ligatcenin varligl okuyucuya yonelik bir hizmettir. Clinki kitap, dili her ne
kadar acgik ve akici olsa da ele alinan konu itibariyla anlasilamayacak terimler
barindirmaktadir.

Kendi igerisinde gesitli lehgelerin varligi ve farkli etnik unsurlarin bir arada yasadigi
toplumda konusulmasi, Arapcada degisimlerin ve bozulmalarin yasanmasina sebebiyet
vermigstir. Bu c¢ercevede nahiv kurallarinin mantiki ilkeler gozetilerek diizenlenmesi
onemlidir. Nitekim buna yonelik calismalar hicri l. asirdan itibaren Ebu’l esved ed-Dueli ile
baslatiimistir. Basta dini saiklerle ortaya konulan faaliyetler ilerleyen siiregte ekolleserek
Arap dilinin sistematik bir yapiya ulasmasi hedeflenmistir. Basra, Kufe, Bagdat, Endiilis ve
Misir dil ekolleri dilin derli toplu bir goriinime kavusmasi adina ortaya ¢ikan ekollerdir.
Sireg icerisinde nahve dair bircok eser yazilmistir. Bu eserlerde yer alan genel-gecer
kaideler baglaminda dil felsefesine yonelik tahlillerde bulunulmustur. Hem erken dénem
hem de miteahhirga dil alimlerinin dilin felsefi ve mantiki boyutlariyla ilgili
degerlendirmeleri Arap dilinin daha anlasilir ve sistemli bir yapiya biirimesine katki
saglamistir. Aktas ise bu eserinde Arapga’da asil ve fer® ayrimini ele almakla klasik ve
modern kaynaklarda yer alan kaideleri bir araya getirmistir. Ancak bu ayirimin -calismanin
nihai hedefi olmasa da- diger islami ilimlerle iliski kurularak ele alinmasi meselenin
anlasiimasini kolaylastirabilirdi. Yine yazarin bélimler arasi dengeyi saglamasi beklenirdi.
Zira dengenin olmayisi yazarin hedeflediklerini yansitmada eksik ve yetersiz kalmasina
sebebiyet vermistir. Ayrica gereksiz tekrara diismemek adina ayni illet ile ilgili meseleler
tek baslik altinda incelenebilirdi. Kitabin igerigine binaen nahiv usulli kavrami tzerinde
daha fazla durulabilirdi. Genel olarak ise asil ve fer® kavramlarinin tarihi arka planina temas
edilebilirdi.

Kitap, Arap dili alaninda yapilacak ¢alismalara 6rneklik teskil edecektir. Gerek dil
felsefesi gerekse dilbilim sahalariyla ilgilenen arastirmacilarin bu eser sayesinde yeni bir
bakis agisi kazanacagi 6ngorilmektedir.
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