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OZEL GEREKSINIMLI COCUGU OLAN
EBEVEYNLERDE SUCLULUK DUYGUSU VE DINi
BASA CIKMA

Tugba BAKIRTAS? Abdulvahit IMAMOGLUV

0z

Arastirmanin konusu; 6zel gereksinimli ¢ocugu olan ailelerin ¢ocuklarinin
durumunu 6grendikleri ilk anda ve sonrasinda hissettikleri duygularin neler
oldugunu, bu duygular arasinda suc¢luluk duygusunun yerini ortaya koyarak
ebeveynlerin dini basa c¢ikma yollarin1 kullanip kullanmadiklarini tespit
etmektir. Arastirmanin temel amaci ise bu silirecin ailelerin hayatlarinda
meydana getirdigi olumlu ya da olumsuz etkilerini tespit etmek, bu agidan
manevi destek gereksinimlerini belirlemektir. Arastirmada nitel veri toplama
yontemlerinden birisi olan yar1 yapilandirilmis miilakat teknigi kullanilmistir.
Sakarya Serdivan Rehabilitasyon Merkezi ile Ozel Sakarya Gelisim Ozel Egitim ve
Rehabilitasyon Merkezi'ne gelmekte olan 10 6zel gereksinimli cocuk velisiyle
yaklasik bir saat siiren goriismeler yapilmistir. Goriismeler bittikten sonra ses
kaydi alinan veriler arastirmaci tarafindan yaziya gecirilerek bilgisayara
aktarilmis, veriler daha dnce belirlenen ve ¢alisma sonunda dogrulanan tema ve
kavramlara gore degerlendirilmistir. Arastirma sonucuna gore ebeveynlerin
cocuklariin hastaliklarini 6grendikleri ilk anda iiziintii, sucluluk, giinahkarlik,
korku, kaygi, ofke, imtihan vb. duygular hissettikleri tespit edilmistir.
Cocuklarinin durumunu 6grendikleri ilk anda yogun kaygi, stres ve sugluluk-
giinahkarlik duygusu yasayan bireylerin bu siirecle basa c¢ikarken ilk etapta
olumsuz dini basa ¢ikma metotlarini benimsedikleri, “Ben ne giinah isledim,
Neden ben?” seklindeki sorularla mevcut durumu anlamaya calistiklar:
belirlenmistir. Ancak siirec ilerledik¢e olumlu dini basa ¢ikma metodunun aktif
sekilde kullanilmaya baslandigi; kullanilan olumlu dini basa ¢ikma tecriibeleri
arasinda da dua, adak adama, cenneti hak etme, sabir ve tevekkiil tespit
edilmistir. Ebeveynlerin bu siire¢cte manevi olgunlasma yolunda énemli bir adim
attiklari, yaraticiya inanmanin duygusal yonden rahatlama yasamalarina vesile
oldugu, zor ve bas edilmesi glic durumlarla karsilasan kisilerin manevi destege
her zamankinden daha fazla ihtiya¢ duyduklar belirlenmistir.

a Doktora Ogr., Sakarya Universitesi, sautuba@gmail.com
b Prof. Dr., Sakarya Universitesi, abdulvht@sakarya.edu.tr
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Anahtar kelimeler: Din Psikolojisi, Dini Basa Cikma, Sucluluk Duygusu, Ozel

Gereksinimli Cocuklar.
* % ¥

FEELING OF GUILT AND RELIGIOUS COPING AMONG PARENTS WITH
SPECIAL NEEDS CHILDREN

The subject of the research; the aim of this study is to determine the feelings of
families with special needs children when they first learned about their
children's situation and afterwards, and to determine whether the parents use
religious ways of coping by revealing the place of guilt among these feelings. The
main purpose of the research is to determine the positive or negative effects of
this process in the lives of families, and to determine the moral support needs in
this respect. Semi structured interview technique which is one of the qualitative
data collection method was used. Interviews were hold with 10 parents whose
children receive special education from Sakarya Serdivan Rehabilitation Centre
and Private Sakarya Gelisim Special Education and Rehabilitation Center. The
interviews took almost an hour. After the interviews, the tape recordings were
turned into text and transferred to the computer. Data was evaluated based on
the pre-determined themes and concepts that were confirmed at the end of the
study...

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

* ok Kk

Giris

Din, inanan insanin hayatini anlaml kilan, karsilastigi sorun, stresli
anlar ve sikintilar karsisinda bireye destek olan olgudur. insanin hayatini
anlaml kilan, i¢sel huzurunu saglayan pek ¢ok destekleyici bulunmaktadir.
Ancak bu destekleyiciler igerisinde en ¢ok basvurulan hem diinya hem de
ahiret dengesini kurarak iki cihan saadeti saglayan dindir. Din, insanoglunun
gecmisini, bugiiniinii ve gelecegini bir yasam dongiisii igerisinde
harmanlayarak bireye an1 yasamanin ve gelecege iimit ile bakmanin hazzini
yasatmaktadir. Birey icin din, dlinyanin tiim zorluklarina sabretmenin
onlarla bas etmenin yoludur. Sikintili anlarda dua eden insan i¢in ya da zor
zamanlarinda “Rahman, Rahim, Safi, Kerim, Sabur” gibi yaraticinin isim ve
sifatlariyla teselli bulan kisinin hayatini inandig1 din anlaml kilmaktadir.

Din, hayatimizin her anini sekillendirdigi gibi bireyin bilissel, duygusal
ve diislinsel yasamini da sekillendirmektedir. Dindar insan inanci geregi
yapilmamasi gereken bir fiil islediginde ya da bilissel yapisina tezat bir
durumla karsilastiginda pismanlik yasamakta, sucluluk ve giinahkarlik



Ozel Gereksinimli Cocugu Olan Ebeveynlerde Sucluluk Duygusu ve Dini Basa Citkma

duygular1 hissedebilmektedir.

Sucluluk, insani yogun bir sekilde etkileyen en basta gelen
duygulardandir. Kendilik bilincine bagli duygular kategorisinde yer alan
sugluluk duygusu, ahlaki davranislara yon veren duygulardandir. Duygular
insanlarin en 6nemli bas etme ve korunma yollarindandir. Korku, kizginlik
ve igrenme gibi duygular fiziksel varolus icin 6nemli iken; su¢luluk ve utang
gibi ahlaki duygular toplumdaki sosyal varolus agisindan 6nem tasimaktadir
(Ors Gevrekci & Cirakoglu, 2017, s. 89). Ahlaki duygular; utang, sugluluk ve
mahcubiyettir. Kisinin; farkinda olarak veya olmayarak, bilin¢li deneyimlerle
zuhur etmektedir (Tak, 2014, s. 10). Kisinin giinah islediginde veya hata
yaptiginda sucluluk, utan¢ ve ozelde giinahkarlik duygulari hissetmesi;
dogru seyler yaptiginda gurur ve begenme gibi olumlu duygular uyanmasi bu
duygunun 6z farkindalik duygularindan oldugunu ortaya koymaktadir (Tak,
2014, s. 10). Ahlaki se¢imlerde sugluluk ve utan¢ duygular1 6nemlidir ve
mesul hissedilen konuda harekete gegcememenin sucluluk hissettirdigi, kisiyi
yiprattig1 gozlemlenmistir (S18r1, Tabak, & Sagir, 2010, s. 73).

Sucluluk duygusunu aciklamaya yonelik farkli yaklasimlar s6z
konusudur. Nitekim psikolojik, hukuki, dini, vicdani, ahlaki vb. pek ¢ok bakis
acisiyla suclulugu tanimlayabilmek miimkiindiir. TDK’nin tanimina goére
sugluluk duygusu: “Kisinin ahlaki, dinf kurallari ¢ignedigini sezmesi sonucu
bilingli veya bilingsiz olarak kapildigi ve kendisiyle ilgili deder yargilarini
sarsan duygu, sugluluk hissi olarak tanimlanmaktadir” (TDK, 2019). Psikoloji
Sozliigii'nde ise sugluluk duygusu: Yasanin veya dinin yasakladigi, ahlaksal
acidan ayip sayilan bir sey yapildigl; toplumun ahlaksal normlarini ya da
kisinin kendi standartlarini ¢ignedigi diisiincesinin yarattif1 pismanlik ve
rahatsizlik duygusu olarak tanimlanmaktadir. Eger kisi, yaptig1 seyin
yanlishgina iliskin yargiy1 icsellestirmisse sugluluk duygusundan so6z
edilebilmektedir. Bu duygu pismanlik esiginde gelismekte olup, bireyin
kendisine farkinda olarak veya olmayarak verdigi bir tiir cezayi ifade
etmektedir. Kanunu, ahlaki normu vb. ¢igneyen ve yakalanmasi durumunda
adli ya da toplumsal ceza korkusuyla pismanlik duyan kiside sucluluk
duygusundan so6z edilmemektedir (Bakircioglu, 2012, s. 1200). Sugluluk
duygusu, belli bir farkindalik esiginde olusan duygulardandir.

Sucluluk duygusu, yapici ve yikici olarak iki kisimda ele alinmaktadir.
Yapici sugluluk, kisinin yaptig1 hatanin farkina vararak hatasini telafi etmeye
yonelik girisimde bulunma olarak tanimlanirken yikici sucluluk, kisinin her
hatanin sorumlusu olarak kendisini gérmesi yani asir1 yargilamasi sonucu
olarak ortaya c¢ikmaktadir (Dost & Yagmurlu, 2006). Yapict sugluluk
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duygusunda kisinin kendisini bagislamasi ya da affedilme talep etmesi so6z
konusu iken yikici su¢luluk duygusunda fiziksel veya psikolojik ceza talep
etme s6z konusu olmaktadir (Ozdemir & Diizgiiner, 2020).

Sucluluk duygusu; pismanlik ve gilinahkarlik duygulari ile benzer
duygulardandir. Bireyin utang, hayal kiriklig, ayip, kusku, celiski, 6z-deger
kaybi, kaygi ve 6fke gibi tecriibeler yasamasina sebep olmaktadir. Pismanlk
duygusu bireysel, sucluluk duygusu sosyal ve giinahkarlik duygusu manevi
boyutta ele alinmaktadir. Gilinahkarlik duygusu, kisinin sucluluk ve
pismanlik yasamasina sebep olmaktadir. Cesitli sebeplerle ortaya ¢ikan bu
duygularin bireyler iizerinde yapacagi etki, bireylerin bu duygularla nasil
basa ¢iktiklarina, bunlari nasil karsiladiklarina bagh olarak degismektedir
(Ozdemir & Diizgiiner, 2020; Ayten & Diizgiiner , 2017).

Insanlar, stres yaratan bir durumla karsilastiklarinda veya olumsuz
duygu ve durumlardan kurtulabilmek i¢in, hayatin anlamini veya kaybedilen
kontrolii tekrar kazanmak adina bilissel, duygusal, zihinsel, diisiinsel ya da
bedenen ¢aba sarf etmektedirler. Bu ¢aba, bireylerin basa ¢ikma siire¢lerini
gostermektedir. Stresle basa ¢cikmada genellikle problem odakli veya duygu
odakl sekilde basa ¢ikma ydntemleri tasnif edilse de kisinin aktif olarak
slirece dahil olup olmama durumuna gore aktif bilissel, aktif davranigsal ve
kacinma yontemleri seklinde de basa ¢ikma kavrami siniflandirilmaktadir.
Her birey kendi icinde biricik ve 6zel oldugu icin gelistirecegi basa ¢ikma
yontemi de kisiye 6zeldir.

Dini basa ¢ikma, bireyin stres yaratan gii¢ durumlar karsisinda din ve
maneviyattan kaynaklanan teknikleri kullanmasidir (Eksi, 2001, s. 14).
Pargament ve arkadaslar1 dini basa ¢ikmay kisisel yonelimli, erteleyici ve
isbirlik¢ci olarak tasnif ederek dini basa ¢ikmanin dini y6nelim, manevi
destek, huzur bulmak, anlam bulmak, Tanri'ya teslim olmak ve O’na
yaklasmak, dini arinma vb. amaglarla yapilabildigini ifade etmektedirler.

Ozel durumlarda ve hastalik gibi bas edilmesi zor siireclerde
karsilasilan problemler genellikle imtihan, sinama, sikinti, basarili olamama,
ceza, hatalarin karsiligy, bir seye miistahak olma, haksizliga ugrama, miikafat,
0zel secilmislik, cennet vesilesi olma, sabir, kabullenme, kader, teslimiyet,
su¢lama, sorumlu arama, siikiir, giinah, dini déniisiim ve manevi olgunlasma
olarak goriilmektedir (Ozkan, 2019; Karagoz, 2010; Karagoz, 2019; Merey,
2019; Ates, 2018; Kula & Sel, 2020). Bu tecriibeler, bireylerin olumlu dini
basa ¢ikma tarzlarini kullandiklari gibi olumsuz dini basa ¢ikma tarzlarini da
kullandiklarin1 gostermektedir. Hayat zor ve stresli pek cok siireci icinde
barindirmaktadir. Bireyler ise bu zor siirecle basa ¢ikarken pek ¢ok yol ve
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yontem kullanmaktadir.

Ozel gereksinimli cocuk sahibi olman ebeveynlerin gosterdigi tepkileri
aciklayan bazi modeller bulunmaktadir. Asama modeli, 6zel gereksinimli
cocugu olan ebeveynlerin tepkilerini ac¢iklamak i¢cin en sik kullanilan
modeldir. Asama modeli kendi icinde sok, inanmama ve yadsima, 6fke ve
icerleme, pazarlik, depresyon ve kabul seklinde bes asamadan olusmaktadir.
Sosyal ¢evre modeli (biitiinleyici yaklasim), cocugun en kiiciikten en biiytige
kadar tiim sosyal c¢evresinin degerlendirilmesini kapsamaktadir.
Ebeveyneler de ¢ocuklarinin 6zel durumlarini agiklarken sosyal cevreden
etkilenmektedir. Bu sekilde daha genel ve biitiinciil bir degerlendirme
yapilabilmektedir. Travma sonrasi gelisim modeli, agir stres altinda yasayan
ailelerin travma sonrasi gelisimlerini savunan ve olumlu bakis agisi
kazanmalar1 gerektigini belirlen modeldir (Yazic1 & Durmusoglu, 2017, s.
659-660).

Arastirmada; 6zel gereksinimli ¢ocugu olan ebeveynlerin ¢ocuklarinin
6zel durumlarini 6grendikleri ilk an ve sonrasinda hissettikleri duygularin
neler oldugu, sucluluk duygusunun bu duygular arasinda 6zel bir yerinin
olup olmadifi, ebeveynlerin yasadigi problemler ve gelecek endiseleri,
yasadiklari ile nasil basa ¢iktiklari, dini/ manevi basa ¢cikma yollarini kullanip
kullanmadiklari, kullaniyorlarsa ne tir dini basa ¢ikma yollarim
benimsedikleri ve manevi destege ihtiya¢ duyup duymadiklari gibi temel
sorunlarin cevabi aranmistir.

A. Yontem

Arastirmada yontem olarak nitel yaklasim benimsenmistir. Nitel
arastirma bir konuyu, durumu, problemi dogal ortaminda kavrayabilmek
adina yogun sekilde veri toplanan bir ydontem olarak tarif edilebilir (Seggie &
Bayyurt, 2017). Veri toplama araci olarak dokiiman incelemesi ve miilakat
teknigi kullanmilmistir. Miilakatlar, derinlemesine goriisme seklinde
gerceklestirilmis olup bu teknigin amaci yonlendirme yapilmadan
katilmcilarin  diinyayr nasil gordiiklerini ve diislincelerini nasil
acikladiklarini kesfetmektir (Aslan, 2018; Coskun, Altunisik, & Yildirim,
2017).

Yapilan arastirmada, 6zel gereksinimli cocugu olan ebeveynlerin nasil
duygular hissettiklerini ve bu durumla dini basa ¢ikma yontemlerini tespit
etmek icin milakat yapilmistir. Calismada miilakat teknigi olarak yari
yapilandirilmis goriisme tercih edilmistir. Yari yapilandirilmis gériismede
sorular belirli bir siraya gore sorulur, ancak goriismeciye konusmanin
akisina gore yerlerini degistirme imkani taninir. Genel hatlariyla konudan
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ayrilmamak sartiyla, ek sorular sorulabilir. (Kaptan, 1995, s. 144-146;
Yildirim & Simsek, 2003, s. 93-96). Miilakat ile yliz yiize, s6zli iletisim
saglandigindan veri kaybi en aza indirilebilmektedir.

Arastirma 6zel gereksinimli cocugu olan ebeveynlerin nasil duygular
hissettikleri ve bu durumla dini basa ¢ikma ydntemlerini konu edindigi i¢in
veri analizinde olgubilim deseni (fenomenoloji) kullanilmistir. Olgubilim,
bireyin hislerini, deneyimlerini ve yasadigi olay ve durumlara yonelik
yukledigi anlamlar1 kesfetmeyi amaglamaktadir. Bu ama¢ dogrultusunda
veriler toplanarak kategorilere ayrilmis, daha sonra derinlemesine analiz
edilerek yorumlanmustir.

1. Arastirmaya Katilanlar ve Nitelikleri

Arastirma, Kasim-Aralik 2019 tarihleri arasinda Sakarya Serdivan
Rehabilitasyon Merkezi ile Ozel Sakarya Gelisim ve Ozel Egitim
Rehabilitasyon Merkezi'ne gelmekte olan, 6zel gereksinimli ¢ocugu olan 10
katilimci ile birebir gerceklestirilmis olup her bir gériisme 60-90 dk. arasi
siiren yliz yiize goriisme teknigi ile uygulanmistir.

Tablo 1: Arastirmaya Dahil Olan Ebeveynlere iliskin Bilgiler

St =] :

= = = - = 2

S - = 80 =

£ £ £ s EE g EE 3

= 7 L = 2 = 4 s = g

5 S TE =2 B3 £ S §

] s A 237 ™ -

K1 42  Dul 19 Ortaokul Ev Ortanin 1l

(Bosanmis) Hanim Alt1

K2 40  Evli 10 Ortaokul Ev Ortanin Ilce
Hanimi Alt1

K3 52  Evli 26 flkokul Ev Orta il
Hanimi

K4 34  Evli 24 Ortaokul Ev Orta flce
Hanimi

K5 40  Evli 23 Ilkokul Ev Orta flce
Hanimi

K6 47  Evli 28 Ortaokul Ev Orta il
Hanimi

K7 40  Evli 18 Lise Ev Ortanin il
Hanimi Alt

K8 48  Dul 13 Ilkokul Ev Orta Koy

(Bosanmis) Hanimi
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K9 72 Dul 50 Okur-Yazar  Ev Ortanin Koy
Degil Hanimi alti
K10 24 Bekar - Universite Ogretmen Orta flge
(Abla)
Katilimcilarin biri hari¢ hepsi annelerden olusmaktadir, sadece 10.
katilmcr  ¢ocugun ablasidir. Katilimcilarin  demografik  bilgilerine

baktigimizda 20-35 yas arasi 2 veli, 35-50 yas aras1 6 veli ve 50 yas lizeri 2
veli oldugu belirlenmistir. Katilimcilarin 1’i okur-yazar degil, 3'ii ilkokul, 4'ti
ortaokul, 1'i lise ve 1'i iiniversite mezunudur. Medeni durumuna gore

katilimcilarin 1'i dul, 2’si bosanmis, 1'i bekar, 6’s1 evlidir. Calisma durumuna

gore ise 9’u ev hanimi, 1'6gretmendir. Ekonomik durumu 6 katilimcinin orta,

Tablo 2: Arastirmaya Dahil Olan Cocuklara iliskin Bilgiler

Katilimcilar  Cocugun Tanis1 Cocugun Yas1 Cocugun Cinsiyeti
K1 Angelman Sendromu 8 E
K2 Serebral Palsi 6 K
K2 Serebral Palsi E
K3 Spina Bifida 22 K
K4 Serebral Palsi 8 E
Epilepsi
Astim Alerjisi
Kemik Erimesi
K5 Dogustan Isitme Engeli 11
K5 Dogustan Isitme Engeli 21
K6 Hiperaktivite 8 E
Ozgiil Ogrenme Giicliigii
Dil Konusma Bozuklugu
K7 Lizozomel Sanfilipo 3B 14 K
Metabolizma Hastalig1
K8 Serebral Palsi 33 E
K9 Dogustan Isitme Engelli 52 E
K10 Dawn Sendromu 10 K
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4 katilmcinin ise ortanin altidir. Ekonomik durum arastirmaci tarafindan
orta, ortanin alti ve ortanin {isti olacak sekilde {li¢ kategori olarak
belirlenmis, katiimcilar kendilerine uygun olan1 isaretlemistir.
Katilimcilardan 4 ilde, 4’1 ilcede ve 2’si koyde ikamet etmektedir.

Arastirmaya dahil olan ¢ocuklarin demografik bilgilerine baktigimizda
8’i erkek, 4’ii kizdir. 6-15 yas arasinda 8, 15-25 yas arasinda 2 ve 25 yas iizeri
2 kisi oldugu tespit edilmistir. K2 6zel gereksinimli ikiz cocuklara sahip ve K5
ise isitme engeli olan iki cocuga sahip oldugundan mevcut sorular her iki
cocuk icin sorulup genel bir degerlendirme yapilmistir. Katilimcilarin
cocuklarinin 6zel durumlari Tablo 2’de gosterildigi sekildedir.

2. Veri Toplama Araclar

Arastirmada oncelikle dokiiman incelemesi metodu kullanilmistir.
Ozel gereksinimli kisilerle ilgili calismalar, basa ¢ikma ve dini basa ¢ikma
konusuyla ilgili dokiimanlar taranmistir. Kapsamli bir arastirma ortaya
koyabilmek icin ulasilabilen yazi materyaller incelenmistir.

Sonraki asamada 6zel gereksinimli cocugu olan ebeveynlerle yiiz yiize
derinlemesine goriismeler yapilmistir. Derinlemesine goriisme, acik uclu bir
metottur ve kesif amaciyla yapilir. Gorlisme esnasinda katilimciyla iyi
iliskiler ~ kurulmali, aktif dinleme yapilmali, sabirli olunmaldir.
Derinlemesine goriismelerde yar1 yapilandirilmis miilakat teknigi
kullanilmistir.

Miilakat sorular1 olusturulmadan dnce 6zel gereksinimli ¢ocuklarin
ebeveynlerine yonelik hazirlanan ¢alismalardan stres, manevi rehberlik, 6z
duyarlilign arttirma, umut ve sabir diizeyleri, yasadiklar1 sorunlar ve bu
sorunlarla bas etme yontemleri, depresyonu 6nlemede dini inancin rolii vb.
konularti ile ilgili yapilmis olan ¢alismalar gézden gecirilmistir. Alanda bizim
yaptifimiz c¢alismaya benzer calismalarin var oldugu tespit edilmistir
(Akkok, Askar, & Karanci, 1992; Arslan, Hamarta, & Deniz, 2002; Ates, 2018;
Ayten, GoOcen, Seving, & Oztiirk, 2012; Dogan M., 2001; Eksi, 2001; Kara,
2018; Karadag, 2009; Merey, 2019). Ancak 6zel gereksinimli ¢ocuklarin
ebeveynlerinin yasadig1 sucluluk duygusu ve bu durumla dini basa ¢ikma
yollarini kullanip kullanmadiklarinin net olarak ortaya kondugu bir
calismanin bulunmadigr goriilmistiir. Bundan dolay1 ebeveynlerin bu
slirecte yasadiklar1 sugluluk duygusunu tespit etme ve dini basa ¢ikma
metotlarini ne siklikla kullandiklarini belirlemek icin, diger dini basa ¢ikma
calismalarindan yararlanilmistir. Ebeveynlerin 6zel durumlari ve bu konuda
ne kadar hassas olduklari g6z 6niinde bulundurularak onlari fazlaca lizen ve
depresyona sokan sorulardan kagiilmistir. Sorularin net, anlasilir, agik u¢lu
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ve yonlendirmekten uzak sekilde olmasina dikkat edilmistir. Hazirlanan
miilakat sorular1 alaninda uzman arastirmacilara kontrol ettirilmistir ve
sorulara son hali verilmistir. Ardindan sorularin 6zel gereksinimli cocuklari
olan ebeveynler tarafindan anlasilip anlasilmadigini teyit etmek i¢in iic¢
ebeveyne miilakat teknigi ile yoneltilmistir. Anlasilmayan, cevaplamada
yetersiz kalan ve olcemeyen sorular tekrar gozden gecirilerek son hali
olusturulmustur. Ebeveynlere bilgilerin ti¢iincii kisilerle paylasilmayacagina,
ses kaydi alinacagina dair bilgi verilmistir. Arastirma i¢in goniilli ve 6zel
gereksinimli ¢ocuklari olan ebeveynlere yas, egitim durumu, medeni hal,
sosyal cevre, ekonomik durum, meslek bilgisi; ¢ocugunun hastaligi, yasi ve
cinsiyeti gibi tanitici bilgilerin oldugu “Kisisel Bilgi Formu” doldurtulmus ve
“Bilgilendirilmis Onam Formu” imzalatilmistir.

Sorular hazirlanirken katilimcilarin 6zel durumlari dikkate alinmistir.
iki soru ebeveynlerin ¢ocuklarinin ézel durumunu égrendikleri ilk an ve
cocuklarinin  hastaliklarini nasil  6grendikleriyle ilgilidir. Ug¢ soru
ebeveynlerin ilk tepkileri ve bu silirecte yasadiklar1 ve hissettikleri
duygularin tespitine ydneliktir. Kalan bes soru ise ebeveynleri bu silirecte
rahatlatan uygulamalarin neler oldugu, nasil basa g¢iktiklari, en fazla
kimlerden ve hangi kurumlardan destek gordiikleri, manevi destek
ihtiyaclarinin belirlenmesine yonelik olmustur.

3. Veri Toplama Siireci ve Analizi

Arastirmada amacgh Ornekleme yontemlerinden bir olan &lciit
ornekleme kullanilmistir. Olgiit olarak o6zel gereksinimli cocuga sahip
ebeveyn veya birinci derece yakinlar1 belirlenmistir. Miilakat esnasinda
saglikli verilere ulasabilmek i¢in 20 yas ve lizeri bireylerle goriisiilmistir.
Arastirma bu olciitleri tasiyan on katilimciyla gergeklestirilmistir.

Arastirma, babalara ulasma imkani olmadigindan ve rehabilitasyon
merkezlerine de genellikle anneler geldiginden anneler ile goériismeler
yapilarak gerceklestirilmistir. Arastirmaci, Kasim-Aralik 2019 tarihleri
arasinda arastirmayi gerceklestirmis verileri de bu stire icerisinde Sakarya
Serdivan Rehabilitasyon Merkezi ile Ozel Sakarya Gelisim ve Ozel Egitim
Rehabilitasyon Merkezi'nden elde etmistir. Ozel gereksinimli ¢ocuklari olan
ebeveynler ile goriisme yapilmistir. Duruma gore ve verilen yanitlara gore
katilimcilara ek sorular yoneltilmistir. Miilakatlar arastirmaya katilmay1
kabul eden anneler ile ses kaydi alinarak gerceklestirilmistir. Goriisme siiresi
her bir ebeveyn icin yaklasik 60-90 dk. arasi siirmiistiir. Ses kaydi alinarak
gerceklestirilen miilakatlar, arastirmaci tarafindan daha sonra yaziya
gecirilmistir. Katiimcilarin adlar1 gizli tutularak onun yerine her birine
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numara verilerek K1, K2, K3 vb. seklinde kodlama yapilmistir. Sonraki
slirecte elde edilen veriler kategorilere ayrilmis ve olgubilim deseni
kullanilarak ¢éziimlenmis ve yorumlanmistir.

B. Bulgular ve Yorumlar

Arastirmanin bu bélimiinde 6zel gereksinimli ¢ocuklart olan
ebeveynlerin hissettikleri ve yasadiklar1 duygularin neler oldugu ve bu
duygular arasinda sug¢luluk duygusunun yeri tespit edilmistir. Ebeveynlerin
bu duygularla basa ¢ikarken ne tiir yontemleri kullandiklari; olumlu ya da
olumsuz dini basa ¢ikma metotlarindan faydalanip faydalanmadiklar
hakkinda miilakat yapilmistir. Yar1 yapilandirilmis miilakat teknigiyle
yoOneltilen sorular olgubilim deseni kullanilarak degerlendirilmistir.

1. Cocuklarin Ebeveynler icin ifade Ettikleri Anlam ve Cocugun
Ozel Durumunun ilk Ogrenildigi An

Cocuk sahibi olmak ve yetistirmek anne ve baba adaylari icin yasam
doyumunu kazanabilecekleri bir durumdur (Kara, 2018, s. 311). Ebeveyn
tarafindan bu beklenti karsilanamayinca hayal kirikligl, sucluluk, utang gibi
olumsuz duygular ortaya ¢ikmaktadir. Ebeveyni hayati icerisinde en mutlu
eden sey cocugudur. Ciinkii evlat anne babanin gelecek umudu, yasam
kaynag), belki de hayattaki varolus amacidir. Ozel gereksinimli ¢ocugu olan
ebeveynlere c¢ocuklarinin hayatlarinda nasil bir anlam ifade ettigi
sorulmustur. Katilmcilarin ¢ogu bu soruya ‘cocugum benin her seyim’
yanitinl vermistir. Alt1 katilimcr fedakarlik yapabilecekleri yegane varlik
yanitini vermistir. U¢ katihma ¢ocuklarinin onlarin seving ve mutluluk
kaynagi oldugunu belirtmistir. Bir baska tli¢ katilimci ise c¢ocuklarinin
hayatlarinin anlami oldugunu belirtmistir. Bir katilimci ¢ocugunu cennet
kapis1 olarak gordiigiinii ifade ederken bir diger katihimci ¢ocugunun
hastaliklarina sifa ile geldigini yani sifa kaynagi oldugunu belirtmistir.

Benim igin kardesten ¢ok 6te hayatim diyebilirim, sadece kardes degil yani
cok baska sevgi biitiin giizel kelimeler bir insanda toplanmigs (K10, 24 yas,
6gretmen). Canim, cigerim, her seyim, tiim organlarim denir ya ayni o
sekilde, anlatilmaz bir duygu o, benim her seyim (K3, 52 yas, ev hanimi).

Hayatimin bir pargasi, yasamamin mutlulugu, sevincim her seyim
diyebilirim. Ben kendim Behget hastasiydim ¢ocuklarimdan sifa buldum,
onlar benim gsifa bebeklerim (K4, 34 yas, ev hanimi).

O benim bir tanem, ben onu severek ve iki diinyam igcin bakiyorum. Bir
bebege bakar gibi bakiyorum ve ilgileniyorum (K8, 48 yas, ev hanimi).
Onlarin sagindan bir tel diissiin istemem, ben hastayken onlar hasta olsun
kendi hastaligimi unuturum onlara goz kulak olurum (K9, 72 yas, ev
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hanimi).

Katilimcilardan ikisi ¢ocugunun 6zel durumunu erken dogumun
hemen sonrasinda oOgrendiklerini, iki katilimci dogdugu ilk giin
ogrendiklerini, ti¢ katilimcr ilk alt1 aylik siire¢ icerisinde yapilan tetkikler
neticesinde 6grendiklerini ve li¢ katilimci ise ii¢ ile alt1 yas arasinda yapilan
tetkikler ile 6grendiklerini ifade etmislerdir. En ge¢ 6grenilen vakit olarak 3-
6 yas arasindaki zamani ifade eden Kkatilimcilar; doktor teshisinin
netlesmesini bekledikleri, bir doktorla yetinmeyip birden fazla doktora
basvurma ihtiyaci icinde olduklari belirlenmistir.

Dogduktan sonra 6grendik, annem li¢lii tarama testi yaptirmadi (K10, 24
yas, dégretmen). 3 aylikken doktora gitmistik saglik ocagina géz kontagi
olmadig icin otizmden siiphelenmistim. 16 aylikken egitime bagsladi, 3
yasina yakindi tam tanist konuldu: Angelman Sendromu (K1, 42 yas, ev
hanimi).
Dogduklarinda 6,5 ayhk dogdular erken dogum. Istanbul'da dogdular,
burada olmad:i oraya paldir kiildiir gittim. Biitiin testler daha énce
yapilmisti, anne karninda hissedilen ve égrenilen bir sey degildi (K2, 40 yas,
ev hanimi).
[k olarak 6-8 aras: fark ettim. Evi siipiiriirken hic tepki vermedi, tepki
vermeyince duymadigini anladim. Doktora gotiirdiik isitme engelli dediler
(K5, 40 yas, ev hanimi).

2. Ebeveynlerin Gosterdigi ilk Tepkiler

Ozel gereksinimli ¢ocugu olan ailelerde, tic 6nemli kriz sekli tespit
edilmistir (Kara, 2008). Bunlarda ilki ilk teshis sokudur. Cocugun o6zel
durumunun doktor tarafindan séylenmesinden sonra aile bireyleri arasinda
kendini, esini veya ¢ocugu suclama, durumu inkir etme, gercek disi
sekillerde ¢6ziim arama, durumdan ve gevre tepkilerinden rahatsiz olma,
gelecekte duyulan asir1 endise gibi olumsuz duygular ortaya ¢ikmaktadir
(Ozay, 2004, s. 167; Uguz, Toros, Yazgan inan(,‘, & Colakkadioglu, 2004; Kizir
& Cifci Tekinarslan, 2018, s. 238).

Ailede 6zel gereksinimli bir cocugun diinyaya gelmesi, aile liyelerinin
yasamlarini, duygularini, diislincelerini ve davramislarini  olumsuz
etkilemekte; ebeveynler yogun stres yasayabilmektedir. Cocuklarinin 6zel
durumunu anlamlandiramayan ailelerin hissettikleri stres artmakta ve bu
durumda kendilerini ¢caresiz hissetmektedirler (Kutlu, 1998; Akkok, Askar, &
Karanci, 1992, s. 11-12).

Yapilan arastirmada benzer bulgulara ulasilmakla birlikte
katilimcilarin sekizinde sugluluk, giinahkarlik ve pismanlik duygularinin
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yogun bir sekilde hissedildigi tespit edilmistir. Sucluluk duygusuyla birlikte
tiziintli, kayg1 ve korku duygularinin bas gosterdigi belirlenmistir. Ailede
olumsuz duygular hissedildigini belirten K10 (24 yas, 68retmen) bu haberi
hayatinda aldig1 en kétii haber olarak nitelendirmistir. Babasinin ilahiyat
Fakiiltesi mezunu oldugunu ifade eden K10, mevcut durumu kabul etmede
babasiin daha ¢ok zorluk yasadigini ve uzun siire kabullenemedigini
sOylemis ve durumu su sekilde ifade etmistir:

Séylediklerim annemin agzindan olabilir. Ilk testi elime aldigimda
omurgalarimin takir takir kirildigini hissettim ve kendimi yatagin tizerine
biraktim. Ben ne yapacagim diye diistindiim. Babam ii¢ ay zannedersem
daha da fazla olabilir gece giindiiz agladi. Birazcik da korktuk. Etrafimizda
Down Sendromlu ¢ocugu olan kimse yoktu. Annem daha tevekkiillii idi fakat
babam éyle degil biraz daha zaman aldi kabullenmesi (K10, 24 yas,
dgretmen).

Ozel gereksinimli cocugu olan ailelerin genellikle ilk teshis soku kabul
etmeme davranisidir (Ozay, 2004, s. 165; Siili Ugurlu & Basbakkal, 2013, s.
20). Kabul etmeme davranisi bireyin pismanlik, sucluluk ya da giinahkarhk
duygular: ilk anda yasadigini géstermektedir. K9 ¢ocugunun hastaligini
6grendigi ilk an yasadigi 6liim korkusunu ve bu durumu kabullenemeyisini
su sozlerle dile getirmistir:

3 yasinda ilk duymadigini ve konusamadigini fark ettigimde cok kétii
hissettim. Ciinkii ondan dncekiler éldiiler, ilk ¢cocugumla bu ¢ocugumun
arasindakiler de 61dii. 3 tane ligiizlerim oldu, onlar biiyiidiiler biraz sonra
6ldiiler ve icim yandi. Bunlar éldii dedim, bu da béyle oldu ¢cok kétii
hissettim... Bu benim basima neden geldi diye hi¢ isyan etmedim (K9, 72 yas,
ev hanimi).

Ozel gereksinimli cocugu olan ebeveynlerde stres, kayg1 ve mutsuzluk
onlarin yasam doyumunu olumsuz etkilemektedir. Ebeveynlerin hissettikleri
caresizlik duygulari onlarin yasamdan zevk almalarina engel olmaktadir
(Arslan, Hamarta, & Deniz, 2002, s. 180). Olumsuz duygular hisseden aile
bireyleri ¢cogunlukla ¢ocugun engelini inkar etme, ¢ocuga yonelik karisik
duygular hissetme, kizginlik ve 6fke duyma, cocugun engeli ile bas etmede
yetersizlik hissi, yas ve sucluluk duygulari, ¢ocugu asir1 koruma gibi
davranislar ortaya cikabilmektedir (Kula N., 2012, s. 75). Ebeveynlerde
hissedilen sucluluk duygular1 bazen kendilerinin yaptiklar1 bir hatadan
kaynaklaniyor olabildigi gibi bazen cevresel faktérlerden bazen de vicdani
faktorlerden kaynaklanabilmektedir. Nitekim K3 (52 yas, ev hanimi)
cocugunu hastaligini 6grendigi ilk anda hissettigi duygulari su sekilde dile
getirmigtir:
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Ik égrendigimde tuhaf oldum. Yani sicak su tistiiniize dékerler ve kaslariniz
tamamen kasilir ya dyle oldum. Uziiliiyorsunuz evladinizin éyle olmasina ve
iciniz yaniyor. Oliim korkusu giriyor o anda insanin icine, bu cocugumu da
kaybedecek miyim diye diistiniiyorsunuz. (iinkii ondan énce iki tane
kaybetmistim. O anda yogun bir sekilde 6liim korkusu da hissettim... Kizimin
diyalize baglanma sebebi doktor hatasi, mesanede idrar kagcagi varmis o
konuda bizi bilgilendirmediler. Su anda kizimin bu rahatsizligi yasamasinin
sebebi doktorun hatasindan kaynaklaniyor... Hamileligim esnasinda grip
oldum, atesli bir grip gegirdim ve doktora hemen gidemedim ve onun su
anda pismanhigi var bende. Belki basinda gitmis olsaydim bu duruma
diismezdim (K3, 52 yas, ev hanimi).

Yukarida K3'lin ifade ettigi iizere, ¢ocugunun hastaligini kendisine ya
da doktorun hatasina baglayan kigiler azimsanmayacak kadar ¢oktur. Ozel
gereksinimli cocuk sahibi olmak, anne-babalarin beklemedigi bir durumdur.
Aileler ¢ocuklarinin 6zel gereksinimli oldugunu fark ettiklerinde ilk
tepkilerinin genellikle “sok yasama, sucluluk duyma, derin kedere diisme ve
kizgin olma” oldugu tespit edilmistir (Kara, 2008, s. 318). Oz farkindahk
duygularindan olan sucluluk, pismanlik ve giinahkarlik hatasinmi fark eden
herkesin vicdani olarak hissettigi bir duygudur. Nitekim K1 hissettigi
sugluluk ve glinahkarlik duygusunu, islegi bir giinahin bedeli olarak gérmis
ve bu durumu su sekilde dile getirmistir:

Uziintii hissettim, cok iiziildiim. Neden benim basima geldi, benim cocugum
oldu dedim. 3 tane de saglikli cocugum var. Tuhaf ama ben hatami farkina
vardim. Séyle ki manevi boyutunu diisiintirsek istenmeyen bir ¢cocuktu. Yani
ben esimden bosanacaktim, cocugumu hamileligimde hi¢ istemedim. Kiirtaj
olmadim ama sadece kiirtaj olmak degildir cinayet. Allah onu yaratmis
oluyor, sen olusumuna sebep olacak sirki islemissin. Ben inancim geregi
konusuyorum ki artik olmasini istememek de kaderi tenkit etmek oluyor ve
Hayy ismi ile bir sirk oluyor. Onu istemediginde ise ceza ameli cinstendir.
Allah bu giinahimi bana hatirlatacak bir sey génderdi yani ¢ocugumu
génderdi. Bu da bir hikmettir, o kisinin giinahina kefarettir. Ona baktik¢a
glinahina bakip tévbe ettikge o ¢ocuga hizmet ettikce de Allah'in affina
vesile oluruz ingallah (K1, 42 yas, ev hanimi).

K1, cocugunun 6zel durumunu 6grendigi ilk anda hissettigi sucluluk ve
manevi boyutta hissettigi giinahkarlik duygusunu ifade ederken 6zel
gereksinimli cocuga sahip olma sebebini isledigi sucun fiili olarak gérdiigiinii
dile getirmistir. Cocugunu, kendi hatasina verilen bir cevap oldugunu
soyleyen K1, bu sinavi basariyla gegmeyi umdugunu belirtmistir. Cocugunun
kendisine verilen bir nimet ve isledigi sucun affedilme vesilesi olarak goéren
K1, bu durumu bir sinav olarak gérmektedir.
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Yanlis yapilan bir fiilden dolayi hissedilen sucluluk duygusu; psikolojik
veya fiziksel bir rahatsizlik vermekten, ahlaki normunu zedelemekten
kaynaklanmaktadir (Tak, 2014, s. 10). Kl’'in hissettigi sucluluk ve
giinahkarlk hissi bu sebepten kaynaklanmaktadir. Kanunen ve dinen yasak
olan, ahlaki acidan ayiplanan bir sey yapildiginda pismanlik ve rahatsizlik
duygular1 hissedilmektedir (Budak, 2000, s. 706). Bu acidan sug¢luluk bireyin
yapilmamasi gereken yanlis ve olumsuz bir eylem yaptif1 inancini
icermektedir (Ornek, 2019, s. 38). Pismanlik esiginde gerceklesen bu his,
bireyin kendisine istemsiz bir ceza vermesidir (Karagengel, 2007, s. 21).
Giinahkarhik duygusu ise manevi boyutta islenen suc¢luluk duygusunu ifade
etmektedir. Baz1 katilimcilar ¢ocuklarinin 6zel durumunu kabullendigini
belirtirken, bazi katilimcilar 6zel gereksinime muhta¢ cocugunun durumunu
6grendigi ilk anda caresizlik ve 6fke duygularini yogun sekilde yasadiklarini
belirtmistir. K2 bu siiregle ilk karsilastifinda kendisini suc¢layisini su sézlerle
dile getirmistir:

0 ¢ok bambaska bir duyguydu o an kétiiydii. Kendimi ¢ok suglu hissettim.
Ciinkii sancilandigim zaman hemen doktora gidemedim, gidemedigim icin
miidahale edemediler. Esim isteydi ve beni gétiirecek kimse olmadi, kimse
gelmedi. Acikgast biraz etrafi da sugladim, kendimi de ¢ok suglu hissettim
(K2, 40 yas, ev hanimi).

Sucluluk duygusu bazen birisine yeterince yardim edememekten
kaynaklandig1 gibi bireyin yardimi yarida kesmesinden dolayr da
hissedilebilmektedir. Nitekim bireyin i¢ diinyasinda gerilim ve pismanlik
durumu olusturmaktadir (Kartopu & Baskonus, 2019, s. 189). K2'nin ifade
ettigi sekliyle sancilandigindan etrafindan ve en yakinlarindan yardim
gorememis olmasi onun Kkendisini suc¢lu hissetmesine ve pismanlk
yasamasina sebep olmustur.

Benzer duygular yasayan ve yardim alamamaktan dolay1 sucluluk
hisseden K7, ¢ocugunu tedavi olabilmesi i¢cin tiim careleri denemeye hazir
oldugunu ve hatta denedigini, yapabilecegi hi¢bir seyin olmayisinin aileyi
derin bir strese sevk ettigini su sozlerle dile getirmistir:

Bazi doktorlar bu durumun genetik bir hastalik oldugunu séyliiyor. Bu
siiregte esimle aramiz kétiiye gitmeye bagsladl. Kayinimin kizi simdi 25
yasinda engelli, gériimcem torunu 7 yaslarinda engelli. Ben de esime dedim
ki bu hastalik sizin tarafinizda, sizin ailenizde var. Gittigimiz bir doktor bu
hastaligin anne tarafindan gelen bir hastalik oldugunu ve annenin tastyici
oldugunu séyledi. Doktor bana, esini suclama, bu belki senin tanimadigin
birkag asir énceki birine ait olan bir hastahk dedi. Ilk basta tabi ki
kabullenemiyordum, benim ¢cocugum hasta olamaz diyorum. Hatta o zaman



Ozel Gereksinimli Cocugu Olan Ebeveynlerde Sucluluk Duygusu ve Dini Basa Citkma

bana evini sat ve ver ¢ocugun tedavi olacak deseler verirdim. O yiizden bir
doktorla kalmayacagim diger doktora da gidecegim dedim. Nerede bir
doktor bulduysam ¢ocugumu gotiirdiim. Ama vicdanen rahatim, yani yiiz
lira bulamadim su doktora gétiiremedim diye igimde bir sikintim yok...
Hatta bir doktor yurt disinda ilag¢ var, alabilirsen kullaniriz dedi biiyiik
ugraslarla onu da buldum ve aldim. Ama doktor bana bu menopoz ilaci, bir
ilag var ama heniiz deneme asamasinda dedi. O an yikildim ve ¢aresizligi
tattim. O ilag iki sene buzdolabinin iizerinde durdu. (ocuguma bakiyorum,
inanamiyorum. Simdi yatacagiz sabah olacak bu ¢ocuk kendine gelecek yani
kabul edemiyorsun o hastaligr. Bir de doktorlar bu ¢ocuk en ¢ok 20 sene
yasar diyor. Kalbi ne kadar gétiiriirse yasayacak ve ne kadar iyi bakilirsa
yasayacak. Simdi diyorsun simdi bana bir sey olsa dliirsem bu ¢ocuga kim
bakacak (K7, 40 yas, ev hanimi).

K7 bu siirecte pek cok kez doktora gittigini, cocugunun hastaligini
iyilestirebilmek i¢in her seyden medet umdugunu ifade etmistir. Cocugunun
hastaligindan dolay1 esini sug¢ladigini, esinin tarafindan gelen genetik bir
hastalik olarak diisiindiigiini beyan etmistir. Caresizlik duygusunu yogun
sekilde yasadigini bildirmistir. Nitekim istenip de yapilamayan seylerden
dolay1 duyulan sugluluk duygusu hissedilmektedir. Hokelekli’ ye gore
sugluluk duygusu, kisinin ulasmak istedigi “ideal ben”i belirleyen, yasadigi
toplumun norm ve degerleriyle catisma halinde olan psikolojik bir
durumdur. Bu duygu bir i¢ yaralanma hali olarak hissedilmektedir
(Hokelekli, 1998, s. 104-105).

Sucluluk duygusu bazen de digerlerinden iyi yapilmadigi icin
hissedilmektedir. Bu duygu kisinin yakinlarin1 kaybetmesi veya hastaliga
yakalanmasi durumunda kendisinin saglikli olmasiyla hissedildigi gibi
cevresindekilerden daha giizel bir hayata nail olundugunda hissedilmektedir
(Fischer, Shaver, & Carnochan, 1990). Ornegin K5, bu siirecte esimle
evlenmeseydim bunlar basima gelir miydi seklindeki bir sorgulamanin igine
girdigini, daha miikemmel bir hayata sahip olabilecegi diisiincesine
kapildigini ve kendisini ¢evresindekilerle kiyasladig i¢in hissettigi sucluluk
duygusunu su sekilde dile getirmistir:

Acaba ben bununla evlenmeseydim cocuklarim béyle olur muydu? Illaki o
sorgulama oluyor, hastalik genler yoluyla aktarildi denince bende béyle bir
sorgulama igerisine girdim, esimi sucladim. Bu siirece alisana kadar bayagi
bir zorluk ¢ektim ama bu yilmak bikmak degil. Mesela anne baba
diyememeleri, baskalarinin ¢ocuklar: hani “Annem” deyip sariliyorlar ya
ben onlarin sesini duyamadigim igin iiziildiim. Bu stiregte fazlaca psikolojik
bozukluk yasadim. Ne bileyim hani kabullenemedim. Bir tek diyordum
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neden bende, niye ben, niye bana verdi. Hep sordum kendi kendime. Neden
Allah'tm giinahim neydi (K5, 40 yas, ev hanimi).

K5’'in esini sug¢lamasi sucluluk duygusunu yogun bir sekilde
gostermekle beraber, “Neden Allah'im ben, giinahim neydi” seklinde
sorgulama icine girmesi giinahkdrlhk duygusunu da yasadigini
gostermektedir. Nitekim su¢luluk duygusu manevi boyutta yerini
giinahkarhk duygusuna birakmaktadir.

Ozel gereksinimli ¢ocugu olan ebeveynlerin hissettigi duygularin bir
digeri ise ¢ocuga yonelik gelecek beklentilerinin yikilmasidir. Cocugun
gelecegiyle ilgili endise duymak, gelisiminin saglanamamasi vb. problemler
ailelerin bas etmek zorunda kaldiklar1 diger problemlerden bazilaridir.
Nitekim arastirmamizda da aileler kendilerinden sonra c¢ocuklarina ne
olacagini, cocuklarinin hep boyle kalmasinin yahut kalacak olmasinin onlari
karamsarliga striikledigini ifade etmislerdir. (Kaytez, Durualp, & Kadan,
2015, s. 209). Arastirmada katilimcilarin tamami ¢ocuklarinin geleceklerine
dair kaygi yasadiklar belirtmislerdir. Ozellikle bana bir sey olursa, 6liirsem
cocuguma kim bakacak duygusunu yogun sekilde yasandig1 belirlenmistir.
Ornegin K2 bu durumu su sézlerle dile getirmektedir:

Caresizlik duygularini ¢cok yasadim. Biz agsir1 zengin degildik, hatta diisiik
durumdaydik. Ama dedigim gibi en ¢cok doktorla ilgili ¢aresizlik ve problem
yasadik ve o zaman ¢ok yikildik... Insan bir sey olunca suclayacak insanlar
arar ya etrafta, buluyordum ézellikle ben kendimde bulurum sugu. Sen ne
yaptin ki Allah sana verdi bu cezay! derim kendime... Ben é6liirsem bana bir
sey olursa acaba ¢ocuklarimi kim bakar diye ¢ok endiseleniyorum. Ciinkii
ailem bakmaz, esim ne kadar yeter, bunlarin hepsi kafamda bir soru isareti
(K2, 40 yas, ev hanimi).

Cocugun gelisiminin saglkli seyretmemesi, gelecegiyle ilgili endise
duyulmasi ailelerin tamamen tiikenmis hissetmesine sebep olabilmektedir
(Kara, 2018, s. 312; Kizir & Cifci Tekinarslan, 2018, s. 240). Yapilan
arastirmada K2’in bu sekilde bir tiikenmislik sendromu hissettigi; asiri stres,
kaygi, korku ve sucluluk duygusunun kendisini yiprattig1 belirlenmistir.

Ancak tim bu olumsuz duygulara ragmen bazi ebeveynlerin
cocuklarin 6zel durumunu o6grendikleri ilk anda var olan durumu
kabullendikleri, stresleri azaltacak yontemler bulduklari, inanglarinin bu zor
stirecle bas etmede en biiyiik destekgileri oldugu ve manevi sagliklarini
koruma yolunu sectiklerini belirlenmistir. Ornegin K4 ve K8 ¢ocuklarinin
6zel durumunu kabullendiklerini su s6zlerle dile getirmisleridir:

Benim hipertansiyonun vardi. Onu kontrol altina alamadim, ona
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liziilliyorum. Keske daha az seyretseydi de erken dogum olacagina giinti
gelseydi diye bir kere diistindiim, diisiinmedim degil. Allah ne takdir ederse
o olur. Hig iimit kesmiyorum her ne karsima ¢ikarsa ne yapabilirim diye
diisiinitiyorum. O an durup iiziiliip ona aglamiyorum. Cocugum icin acaba
neler yapabilirim, nereye gétiirsem mesela, doktora gittigim zaman hepsini
sorarim. Cocugum icin cocugumun gelecegi icin neler yapabilirim (K4, 34
yas, ev hanimi).

Cocugumun durumunu dgrendigimde isyan kesinlikle etmedim. Ben de
durumunu kabullendim ve severek kabullendim. Clinkii yasamin bir anlami
var, bu da bana bir imtihan. Her sey bir imtihan, severek bakimina basladim
ve su anda da devam ediyorum. Neden ben, diye hicbir zaman kendimi
suclamadim. Her seyin Rabbimden olduguna inaniyorum, ne kadar
kabullenebilirsem Rabbim de o kadar kolayligini verir diye diisiintiyorum.
Tek iiziildiigiim cocugumun tiziilmesi. Aslinda benden sonra kim bakar diye
diistiniiyorum, korkmuyorum. Ciinkii Rabb'im herkesin sonunu hazirliyor.
Bir kapt agar diye hicbir zaman korkmuyorum ama tabii ki diistintiyorum.
Biittin anneler diistintiyor benden sonra ¢ocugum ne olur diye (K8, 48 yas,
ev hanimt).

Gerek Tiirkiye’de gerekse yurt disinda yapilan c¢alismalarda
ebeveynlerin tanilama sonrasinda olumsuz duygular yasadiklar1 ortaya
cikmistir. Yapilan arastirmada ebeveynlerin 6zel gereksinimli ¢ocuk sahibi
olduklarin1 6grendiklerinde verdikleri ilk tepkiler iiziintii, sucluluk, kaygi,
korku, ofke, caresizlik, imtihan ve kabullenme olarak belirlenmistir. i1k teshis
aninda kabul etmelerinin zor oldugu ancak zaman igerisinde durumu kabul
edip yasamlarini cocuklarina adadiklari ortaya konulmustur.

Bu siirecte ailelerin ¢ocugun egitimi, saglik kosullari, giinliik bakimi
ve gelecek kaygisi gibi konularda stres yasadiklari; ebeveynlerin bazilarinin
tlikenmislik hissettikleri ve aile i¢i sorunlar yasadiklari ortaya ¢cikmistir.
Ebeveynler ¢ocuklarina yonelik rahatsiz edici bakis ve tutumlardan dolay:
rahatsiz olduklarini; insanlarin onlara acimasi, dislamasi gibi durumlarla
karsilasmanin onlar1 iizdiiklerini dile getirmislerdir. Ebeveynlerin bu
durumlarla nasil basa ¢iktiklar1 pek ¢ok yonden arastirma konusu olmustur.

Toplumun olumsuz bakisindan rahatsizlik duyan ailelerin ¢evreleri ile
iletisim kurmakta zorlandiklari, c¢ocuklarinin tedavi siirecinde zorluk
yasadiklar1 ve aile ve cevreden sosyal destek alamadiklar1 belirlenmistir
(Karadag, 2009, s. 320-321). Arastirmanin verilerine gore ebeveynlerin
cocuklarinin 6zel durumu ile ilgili en fazla rahatsizlik duyduklar ¢evresel
faktoriin dislama oldugu tespit edilmistir. Ornegin K1 ve K9 bu durumu su
sekilde dile getirmistir:
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Cocugumu salyast akiyor diye evine girmesini istemeyenler, ona
dokunulmasini ve onun dokunmasini istemeyenler benim icin ¢ok
liziiciiydii... Mesela otobiis yolculugu yaparken bir kadinin ¢ocugumdan
rahatsiz oldugunu géstermesi ve kendi ¢ocugunu uzaklastirmasi beni asiri
lizmiistii (K1, 42 yas, ev hanimi).

Cocugumu okuldan égretmenlerinin eve yollamasi ve ilgilenmemesi beni
lizen sebeplerden oldu... Karsimdaki ¢cocugum, eviadim. Kiiciimsenmesi ve
dislanmasi gevre tarafindan beni ¢cok iizdii (K9, 72 yas, ev hanimi).

Ozel gereksinimli ¢ocuklarin bakiminda annelere daha fazla gorev
diismesi  sonucunda anneler, Kkendilerini tamamen c¢ocuklarina
adayabilmekte bu durumda hem kendilerine vakit ayiramamalarina hem de
ailedeki esler arasinda ¢catismalarin ¢cikmasina neden olmaktadir (Dogan M.,
2001; Kizir & Cifci Tekinarslan, 2018, s. 244; Greenspan & Wieder, 2004, s.
523-534). Budurum ailelerin yeterince sosyallesememesine sebep olmustur.
Ornegin K2 bu siirecte yasadig1 baskiyi ve hissettigi duygulari su sekilde dile
getirmistir:

Cevremdeki hatta ailemdeki insanlarin sen ne yaptin da Allah sana bu
cocugu verdi seklindeki ifadeleri benim kendimi suglu hissetmeme sebep
oldu... Insanlarin aciyarak bakmalar1 rahatsiz ediyor. En basiti bir
magazaya giriyorsun ¢ocuguna kiyafet alacaksin, orasini burasini
inceliyorsunuz yanlis anlasiliyor. Mecburen izah etmeye calistyorum,
maliniza bahane bulmuyorum, ¢cocuklarim engelli, biraz rahatsiz ona gére
secmeye calisiyorum diye anlatiyorum. O zaman da bagkalari tarafindan
yargilantyoruz, yardim toplamaya ¢alistyorlar, indirim alacakmis seklinde...
Yani bir vebali gibi kagiyorlar, dokununca ona bulusacagini filan
zannediyorlar.  Sadece etraftaki komgsular ve  sokaktakilerden
bahsetmiyorum. En canin en yakinin bile dokunsa ona bulacakmis gibi
davraniyor (K2, 40 yas, ev hanimi).

Bunu yanmi sira ebeveynlerin acima, dislama, alay etme ve
vurdumduymazhik seklindeki c¢evresel faktorlerden de rahatsizlik
duyduklar1 belirlenmistir. Nitekim doktorlarin ailelere kars1 ilgisiz
davranmasi, insanlarin 6zel durumu olan ¢ocuklar1 gérdiiklerinde aciyarak
bakmalari veya arkadaslarinin olmayisi ebeveynlerin liziilmesine sebep olan
cevresel faktorler arasinda yer almaktadir.

Doktorlar o kadar acimasizlar ki, karsisinda bir insanin oldugunu ve o
insanin hastanin en yakin oldugunu unutuyorlar. Ameliyattan ¢ikma
ihtimali yok dedi, biz bunu yapacagiz ama dylesine (K10, 24 yas, dgretmen).
Béyle ¢ocuklarin pek arkadasi yok arkadas olmadiklart igcin ¢ok
dislaniyorlar (K3, 52 yas, ev hanimi).
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Cocugum yolda giderken ¢evresindekilere vurabilir, yaninda olana vurabilir
hatirlamadiginda bize de vurabilir hir¢inlasabilir... Bir giin [zmit'e giderken
bir adamin elinde kagitlar vardi, onlara bir hizl vurdu dékiildiiler yere.
Adama anlatsan da ¢ocugun durumunu ifade edene kadar iyi bir kizdi (K4,
34 yas, ev hanimi).

Hastanelere gittigim zaman sekreterlere diyordum ki ¢ocugumu sizin
yaninizda birakabilir miyim, tuvalete girmem gerekiyor. Tamam birakin
ama sorumluluk bize ait degil, biz sorumluluk almiyoruz diyorlar (K7, 40
yas, ev hanimi).

Herkes bir engelli adayi, sadece toplum diglamasin istiyorum, toplumumuz
cok cahil zihinsel olarak... Karsimiza duyarli ve duyarsiz bireyler ¢ikiyor
(K8, 48 yas, ev hanimi).

Ebeveynler ¢ocuklarinin 6zel durumuyla ilgili en fazla rahatsizlik
veren cevresel faktorler arasinda acima, dislama, giilme/alay, suclama,
vurdumduymazlik ve sasirma gibi faktorler oldugu ifade edilmislerdir.
Ebeveynler bu tiir c¢evresel faktérlerden olumsuz anlamda
etkilenmediklerini ancak ¢ocuklarin tlziilmesi ve dislanmasinin kendilerini
ciddi manada tzdiigiinii ve kotii hissettirdigini anlatmigtir.

3. Ozel Gereksinimli Cocugu Olan Ebeveynlerin Basa Cikma ve
Dini Basa Cikma Yollar1

Insan yasami igerisinde pek ¢ok kez istemedigi durumlarla, travmatik
problemlerle karsi karsiya kalabilmektedir. Yasam, dogumdan 6liime dek
pek ¢ok varolugsal kaygiy1 da beraberinde getirmektedir. Ancak insan, bu
sikintili halden ¢ikmak, kaybedilen kontrolii ve hayatin anlamini yeniden
kazanmak icin de ¢aba gostermektedir. Bunu basa ¢ikma yontemlerini
kullanarak yapar. Insanlar stresle bircok yolla basa cikarlar. Bir grup
arastirmaci insanlarin stresle basa ¢ikmada kullandiklari cesitli basa ¢cikma
tekniklerini  belirlemeyi ve siniflandirmayr denemistir. Literatiir
incelendiginde 400’iin iizerinde farkli basa ¢ikma teknigi bulunmustur.
(Weiten, Hammer, & Dunn, 2016). Bu boliimde, katilimcilarin karsilastiklari
bu stresli durumla basa ¢ikmak i¢in hangi yollar1 kullandiklar1 ve neler
yaptiklari tespit edilmeye ¢alisiimistir.

Yapilan arastirmada ebeveynleri bu zor siirecte rahatlatan ve bu
durumla basa ¢ikmalarina imkan sunan segenekler arasinda iman etmek,
cocugun hastaligr hakkinda gerekli bilgiyi almak, sosyallesmek, rahatsizlik
veren akraba ve komsularla iliskiyi kesmek ve kisisel gelisim seminerlerine
katilmak tespit edilmistir.

Stresle karsilastiginda insanlar bazen vazgecer ve geri cekilir. Bu
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duyarsizlik ve eylemsizlik tepkisi, tizlintii ve keder gibi duygusal tepkilerle
iliskili olma egilimindedir. Cevresinden ve ailesinden hi¢ destek gormeyen
K2, bu siirecte sosyal cevresiyle iliskisini keserek, kendisini daha fazla
cocuklarina adayarak, etrafindaki insanlarin alayct ve kiicliimseyen
tavirlarin1 gérmezden gelerek bu siireci atlatmaya ¢alistigini belirtmistir.
Isin asly, stkintih durumlarla basa ¢ikmada kisinin kendine has bir basa ¢ikma
stratejisi/se¢me yetenegi mevcuttur ve bu yetenek insanlarin problemli bir
stratejiye takilip kalmaktan kurtulmalarina yardim etmektedir. Herkesin
yasamin zorluklariyla basa c¢ikmada bireysel bir stili bulunmaktadir.
(Weiten, Hammer, & Dunn, 2016).

Ancak bazi durumlarda katilimcilar, Kkarsilastiklari olumsuz
problemlerle basa ¢ikarken ¢6ziim odakli davranmaya calistiklar
belirlenmistir. Problem odakli basa ¢ikma, stres ilireten probleme care
bulmak ya da problemi yenmek icin ¢aba harcamayi icermektedir (Weiten,
Hammer, & Dunn, 2016). Kisisel gelisim seminerlerine Kkatilarak
rahatladigini séyleyen K1 bu durumu su sozlerle ifade etmistir:

Kendimi gelistirmek, seminerlere katilmak, egitim seminerlerine oglumla
birlikte katilmak rahatlamami saglayan hususlar arasinda oldu (K1, 42 yas,
ev hanimi).

K9 ¢ocuklarinin bu siirecte dislanmadigini, sevildigi ve korundugunu
goriince mutlu oldugunu ve rahatladigini dile getirmistir. K3 sosyal ve
fiziksel destek aldiktan sonra ¢ocugunun hastalifinda az da olsa iyilesme
olmasi, rehabilitasyon merkezlerinde verilen egitim ve destek ¢alismalarinin
onu rahatlattigini dile getirmistir. K7 ise uzman Kkisilerden sosyal destek
alarak ruh sagligini korumaya calistigini beyan etmistir. K7 bu siireci su
sekilde ifade etmektedir:

Teyzemin kizi bana bir psikolog olarak ¢ok yardimct oldu.
Kaldiramayacagim dedigim zaman beni tekrar ayaga kaldiran kisi
gergekten o oldu, bana psikolojik destek verdi (K7, 40 yas, ev hanimi).

Insanlarin sikintil durumlarinda problemlerin iistesinden gelmek igin
dini referans gosterdikleri gayrete, dini basa ¢cikma denilmektedir. Dini basa
¢cikma siirecinde siikiir, sabir, itaat ve tevekkiil gibi bircok unsur olmakla
beraber dua, problemlerin ¢éziimiinde siklikla bagvurulan etkinliklerdendir
(Ayten, 2015, s. 45). Dini basa ¢ikma arastirmacilar tarafindan, bireyin
karsilastig1 problemleri ve stresli durumlari ¢6zmede bir basvuru kaynagi
(Eksi, 2001, s. 28), insanin caresizlik ile ilahi olana basvurmasi ve yaraticinin
umulmadik miidahalesine siginmak (Hokelekli, 1998, s. 90), stres olusturan
durum karsisinda inanglar ve dini pratikleri kullanmak (Kula M. N., 2005, s.
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60) olarak tamimlanmaktadir. Inanan insan igin din, tiim varolussal
kaygilarin recetesinin yazili oldugu bir kurumdur. Bu bakis acisi ile
diisliniildiigiinde, yasandiginda ve dahi hayat rehberi olarak goriildiigiinde
din, muazzam bir yol gosterici ve basa ¢ikma yontemidir.

Katilimcilarin stres veren ve onlara yogun kaygilar yasatan bu
durumla basa c¢ikarken dini-manevi duygularinin etkisini belirlemek
amaciyla kendilerine bu siirecte manevi duygularinin ve inanglarinin
yardimct olup olmadigi sorulmustur. Katilimcilarin manevi ve dini
uygulamalara yonelmesi ve bu uygulamalarin hayatlarinda énemli bir
konumda oldugunu belirtmeleri, dini basa ¢ikma metotlarini aktif olarak
kullandiklarini gdstermektedir.

Yapilan arastirmada katilimcilarin tamami kendilerini inanan bir kisi
olarak gordiiklerini ancak ibadet etme noktasinda eksik hissettiklerini ifade
etmislerdir. imani bir sorumluluk ile hareket eden kisilerin mevcut oldugu
tespit edilmekle birlikte, ibadetlerini gerceklestiremeyenlerin vicdan azabi
hissettikleri ve giinahkarlik duygular1 hissettikleri goézlemlenmistir.
Katilimcilar ibadet boyutunda eksik kalmalarinin sebebi olarak ise ¢ocuklari
ile fazla zaman gecirmeleri, siirekli hastaneye gidip gelme zorunda kalmalari
ve bu siirecte ibadetlerini yapmada zorluk yasadiklari, cocuklari ile
ilgilenirken bazen kendilerini dahi unuttuklarini ifade etmislerdir. Ancak
daha ¢ok dua ederek, tesbih ¢ekerek, Allah’1 zikrederek bu a¢ig1 kapatmaya
calistiklarini beyan etmislerdir.

Dua; kabullenmeyi saglayan duygusal odakli basa ¢ikma
tarzlarindandir. insanlar 6zellikle sikintili ve bas edilmesi zor anlarda dua
eder, ilahi yardima siginirlar. Duayi, insan ruhunun vazgegilmez bir boyutu
yapan da duanin samimi ve i¢ten bir tepki olmasidir (Ates, 2018). Duayla
birlikte tesbih cekmek ve zikretme de kisiye ayni basa ¢ikma metodunu
saglamaktadir. Arastirmamizda dua, zikir ve tesbihin katilimcilarin hepsinin
basvurdugu dini basa ¢ikma yontemleri olmasi, bu uygulamalarin inanan
bireyin hayatinda ne kadar 6nemli ve birincil basvuru kaynaklarindan
oldugunu kanitlamaktadir. Yapilan arastirmada 6zel gereksinimli ¢ocugu
olan ebeveynlerin olumlu dini basa ¢ikma metodunu kullandiklarini teyit
etmektedir. Ornegin K4, bu siirecte duanin hayatina nasil anlam kattigini su
sekilde dile getirmistir:

Hicbir zaman moralimi bozmadim, her zaman Allah'a dua ettim. Oglum i¢in
hayirlisi neyse o olsun diye. Kendimiz icin nefsimiz i¢in illa bir sey istemek
sart degil. Allah evladimizi bize verir de bagislarsa o Allah'in nasibinden
bizim nasibimize gelir. Ama illa da bir seyi zorla istersen Allah sana ser verir
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ve katlanmak zorunda kalirsin. O yiizden bizim icin hayirlisi neyse hep o
sekilde dua ettim (K4, 34 yas, ev hanimi).

Dua eden birey, yasadig1 zor durumlara, sikintili anlara ve iiziintiilere
karsi dayanma giicii bulur. Bazen de dua etmek mantiki bir figiir bulunmadigi
durumlarda bile iimit etmeyi her zaman canl tutmaktadir (Karaca, 2011).
Dua bir dini basa ¢ikma metodu olarak; problem odakli, duygusal odakli ya
da ikisi birlikte kullanilabilmektedir. Problem odakli basa ¢ikma tarzi olarak
dua; problemi tanimlamayi, ¢6ziim yolu iiretmeyi, farkli ¢6ziim yollar
bulmay1 ve aktif basa ¢ikmay1 saglamaktadir. Dua etmek stres, kaygi ve korku
olusturan durum degistiremiyorsa da duygusal gerginligi hafifletmektedir.

Ozel gereksinimli cocugu olan ebeveynleri bu zor siirecte rahatlatan
hususlarin basinda ise iman etmek ve ylice bir yaraticiya teslim olmak
gelmektedir. Nitekim katilimcilarin hemen hemen hepsi inanglarinin onlari
teselli ettigini dile getirmislerdir. Bunlardan biri olan K10, durumu séyle dile
getirmistir:

Allah'a inancim sonsuz, diinya icin nasil ¢alisiyorsak ahiret icin de dyle
calismaliyiz. Imtihan ediliyoruz, calisalim ki kazanalim. Ama yetisemiyorum
her zaman. Mesela séyle bir hedefim var, diyorum ki kizima: Kendini giizelce
toparlarsan, maddi durumunuzu da biraz daha toparlarsak hacca gidelim.
Cok istiyorum kizimla beraber gitmeyi (K3, 52 yas, ev hanimi).

Bu siiregte kaygl, stres, korku, sugluluk ve tlmitsizlik duygular
hisseden ebeveynler; yiice yaraticiya teslim olarak, dua ederek olumlu dini
basa ¢ikma yollar1 kullanmislardir. Her fert hayat karsisinda kendine 6zgii
bir yonelime sahiptir. Bireylerin karsilastiklari problemleri ve zor durumlari
nasil yorumlayacagi, baslarina gelenlere iliskin yapacaklar1 a¢iklamalar ve
problemleri ¢6zmede nasil bir tavir takinacaklar1 bu yo6nelimi
belirlemektedir. Din, bir yonii ile karsilastigimiz bas edilmesi zor durumlara
bir anlam verme ve bu zor durumlari ayristirmamiza yardimci olan zihinsel
bir temsil, bilissel bir sema sunar (Ayten, 2015, s. 40). Bu bakis acisi ile din,
problem giderici ve hayata anlam katic1 yonii ile islevselligini korumaktadir
ve insanoglu var oldugu miiddet¢e de koruyacaktir. Bu siirecte dinin ve
inanmanin hayatina nasil anlam kattigini K10 su sekilde dile getirmistir:

Biz bunu her zaman Allah'in verdigi bir nimet olarak gérdiik ve bunu
bildigimiz icin daha fazla rahatladik, ikincisi de cennetlik oldugunu
biliyoruz her kogulda... Simdi diistinliyorum da inanmayan bir insan
olsaydim tepkim belki daha baska olabilirdi, neden diyebilirdim... Annem
karsisina alip ¢ok giizel bir sekilde konusmustu bizimle, benden iki yas kiiciik
bir kardesim daha var. Down Sendromu zekd geriligi ama bu hicbir zaman
dgrenmeyecegini géstermez. Yavags yavas, kademe kademe dgrenecegiz ve
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bunu hep beraber yapacagiz. Bizim sizin de yardiminiza ihtiyacimiz var diye
konusmustu (K10, 24 yas, ev hanimi).

K10’un inancini, hayatinin anlami haline nasil getirdigi goriilmektedir.
Glinliik yasantida karsilasilan problemler, insanlari maddi olarak etkiledigi
gibi manevi olarak da yipratmakta ve etkilemektedir. Yasamin akisini bozan
ani olimler, travmatik olaylar, beklenmedik gelismeler insanlar1 strese
sokmaktadir. Boyle durumlarda siginilacak bir liman, aglanacak bir omuz ya
da yiikiinii hafifletecek bir destek¢i aranmaktadir. Pek ¢ok insan i¢in din, bir
siginma ve teselli kaynagl, gelecege umut ile bakmanin saglayicisidir.

Pargament ve Park (1996: 43), olumsuz ve bas edilmesi zor
durumlarin yasandigi her yerde hemen hemen dinin de bulundugunu
belirtmistir (Temiz, 2014, s. 84). Travmatik durumlarda dinin hatira gelmesi,
diinyanin geciciliginin hatirlanmasi, insanin yasam ve varolus amacini
sorgulamasi gibi pek ¢ok durum agisindan manevi bir éneme sahiptir.

Ozel gereksinimli cocugu olan K2, karsilastifi bu zor siirecle basa
¢ikmaya calisirken hissettigi duygular ve ifade bicimi arastirma icin 6nem
tasimaktadir. Din hem diinyay1 aydinlatirken hem de ahiret hayatini
kurtarmaktadir. K2 cennetlik oldugunu bildigi i¢in teselli olmus, 6ncesinde
olumsuz bir dini basa ¢ikma metodunu kullansa da sonra teselliyi yine
inancinda bularak olumlu dini basa ¢ikma metodu gelistirmistir. ilk teghis
sokuyla hissettigi sucluluk ve giinahkarlik duygusu, ¢evresindeki insanlarin
“sen ne giinah isledin de Allah sana bu ¢ocuklari verdi” seklindeki suclayici
tavirlari, kendi i¢ diinyasinda yasadig1 hesaplasmalar siireg icerisinde yapici
ve onaricl bir sekle biiriinmiistiir, manevi olgunlasma yolunda biiyiik bir
adim atmstir.

Arkadagsim dedi ki: Biz cennet kapisini bir nebze de olsa arayabilmek igin
namaz kiliyoruz, ibadetler yapmaya ¢alistyoruz. Dindar bir insansin, cennet
kapisinin anahtari senin elinde. Bakarsan, ¢ocuklarina hizmet edersen bir
sey yapmadan girmek nasip olacak cennete dedi bana. Biz o kadar
cabalasak da senin onlart bir nebze giildiirmen bambaska bir sey dedi.
Ondan sonra biraz daha ayaga kalktim (K2, 40 yas, ev hanimi).

Insanlar, stresli bir olayla karsilastiklarinda bu durumdan kurtulmak
icin inanclarindan, dini pratiklerden ve insanlar arasi iliskilerden olusan bir
sistemden faydalanmaktadirlar (Topuz, 2003, s. 66). James’'in din tanimina
gore, en nihayetinde Tanr1 gercektir, goriinmez fakat insan Tanrr'nin
etkilerini hayatinda hissedebilir demektedir (James, 2017, s. 491). Bu
climleden hareketle James, kurumsal anlamda dinin evrensel gercekligi ile
ilgilenmedigini; dinin, inanan bireyin hayatina yansiyan yonleri iizerine
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yogunlastigl ve hayatin anlamini kavratmadaki pratikleri lzerine egildigi
sOylenebilmektedir.

Insan varhginin en bariz 6zelligi, i¢ ige bir tabiata sahip olmasidir. Yani
insan madde ve manadan miitesekkildir, ruh ve beden ikililigine sahiptir. Bu
ikisi arasindaki dengenin iyi kurulmasi, insanin diinyadaki anlam arayisi
acisindan o6nem arz etmektedir. Bedene ehemmiyet vermek, diinyevi
isteklere boyun egmek, sehevi duygularin esiri olmak bedeni mutlu etse de
ruhen bir a¢ligin yasanmasina sebebiyet vermektedir. Ayten bu durumu,
dindarlik ile dini basa ¢ikmanin arasinda giiclii bir iliski bulundugunu ifade
ederek ortaya koymaktadir (Ayten, 2015, s. 94). Ruh ve beden birlikteligini
saglamak ve dindar bir hayat siirmek diinyevi sorunlarla bas etmede
yardimci olmaktadir. K7 ¢ocugunun hastaligini 6grendiginde yogun bir stres
yasadigini ve kendisi dahil hemen herkesi suclayici bir tavir igerisine
girdigini ifade etmistir. Ancak K7 bu yogun stres altinda ve zor siirecte
inancinin kendisini teselli ettigini su sozleriyle dile getirmistir:

Mesela diyorum ki bu ¢ocuk beni terbiye etti ve bana sabri égretti. Clinkii
ben ¢ok sabirsiz bir insandim... Ben Allah 'in sevdigi kuluyum Beni sevmeyen
sevmesin diyorum. Esime de diyorum ki Allah beni seviyor, evet hanim diyor
Allah benden daha ¢ok seni seviyor... Suraya gittim geldim, Allah yolumu
agti, sunu diisiinmemistim ama Allah bana diistindiirdi. Bunun bédyle
olmasini gerektiren Allah’ti, ¢ok kolay gectim diyorum (K7, 40 yas, ev
hanimi).

K7, cocugunu rahatsizligini ilk 6grendiginde olumsuz bir dini basa
¢ikma, isyan vb. tutumlar gelistirmis olsa da sonralar1 bu tutumunun olumlu
dini basa ¢ikma seklinde kendisini degistirmistir. Daha sabirli bir birey
oldugunu, olaylara olumsuz ve menfi yonlerinden degil daha olumlu bakmay1
6grendigini ve yiice yaraticiya daha fazla yoneldigini dile getirmistir.

Bagka bir katilimci ise bu slirecte daha fazla ibadetlere ve dini
ritiiellere yoneldigini ifade etmistir. Ornegin K1, cocugunun hasta sekilde
diinyaya gelmesinde; kendisini, cocugunun istenmeyen bir ¢cocuk olusunu ve
gebeligi sonlandirmak isteyisini sorumlu olarak gérmiistiir. “Hayy” ismi ile
Allah’in yaratma sifatina sirk kostugunu ifade etmis ve bundan dolay1
cezalandirildigini, cocugunun glinahinin bedeli olarak diinyaya geldigini dile
getirmistir. Daha sonra ¢ocugunun kendisine verilen bir nimet oldugunu,
glinahlarina kefaret oldugunu diisiinerek bu stresli durumdan kurtulmustur.
Ve bu slirecte ibadetlere daha fazla yoneldigini su sekilde dile getirmistir:

Dini uygulamalarimda bir artis meydana geldi. Mesela, sdyle derler iste:
Senin hasta bir ¢ocugun var sohbete gidemezsin, ama ben haftanin bir
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saatini ya da iki saatini cuma giinleri cuma sohbetine ayiriyorum.
Zamaninda diinyalik icin kosturup her seye zaman ayirirken niye ben
ahiretim igin, ruhu doyurmak ve gelip cocuguma daha iyi daha faydali
olmak icin vakit ayirmayayim. Internet ve televizyon basinda durmaktansa
telefonumu tuslu telefona cevirdim kitap okumaya calisiyorum. Az da olsa
namazlarimi kazalarimi kilmaya ¢alisiyorum. Orug borglarimi bitirdim,
kefaret falan yaptik soyumuz icin yani dini yasanti artarsa hayatimizda ne
kadar engel var ise onlari atlatabiliyorsunuz Allah'in yardimiyla yani inang
cok onemli (K1, 42 yas, ev hanimi).

Dini basa ¢ikma bireyin yasaminda karsilastig1 stresli durumlarda din
ve maneviyatindan kaynaklanan bilissel veya davranissal teknikleri
kullanmasi olarak tanimlanabilir (Eksi, 2001, s. 14). Baska bir ifade ile dini
basa ¢ikma kisinin inancini hayatin ortaya ¢ikardig1 problem ve stres ile
miicadele slirecindeki kullanma yolu olarak da tarif edilebilir (Pargament,
2001, s.90).

Ates’in (2018) sehit ve gazi aileleriyle yaptigi bir arastirmada
travmanin ilk donemlerinde olumsuz dini basa ¢ikma gortilse de bu basa
¢ikma zamanla bicim degistirmis ve duygu odakli olumlu dini basa ¢ikma
olarak goriilmistiir (Ates, 2018). Benzer sekilde Karagéz (2010) tarafindan
otistik cocugu olan aileler lizerinde yapilan bir arastirmada, ailelerin zor bir
siire¢ olan bu travmatik durum karsisinda otizmi anlamlandirirken agirhikl
olarak imtihan, kader, gorev, 6diil, ceza ve farkli boyuttan varliklarla iletisim
halinde olma gibi kavramlara yer verilerek anlamlandirdiklar1 tespit
edilmistir (Karagoz, 2010). Karatas’'in (2018) gérme engelli birey ailelerinde
yaptig1 arastirmaya gore ise ebeveynler Kkarsilastiklar1 zor silire¢ ve
yasadiklar1 problemle bas ederken kader, imtihan ve ceza kavramlariyla
mevcut durumu anlamlandirdiklari, siireg igerisinde olumlu dini basa ¢ikma
metodunun daha yaygin kullanildig1 gézlenmistir (Karatas, 2018). Merey’in
(2019) yeni dogan bakim {initesinde ¢ocugu olan anneler ile yaptigi
arastirmaya gore de annelerin mevcut durumu kader, sugluluk, imtihan ve
ihmal gibi kavramlarla anlamlandirma yolunu sectikleri, ilk etapta olumsuz
denebilecek bir dini basa ¢ikma metodu benimsense de annelerin bu stirecte
en biiyiik destek olarak yine dini basa ¢ikma metotlarinda bulduklari
gozlenmistir (Merey, 2019).

Yasanan travmatik olaylar karsisinda verdigimiz tepkiler basa ¢ikma
yontemimizi belirlemektedir. Coziimsiiz kalmak, bos vermek, inkdr etmek
olumsuz basa ¢ikma yontemleridir. Olumlu basa ¢ikma ise ¢6ziim aramak ve
uygulamak, iyi hissetmeye calismakla gerceklesir (Kara, 2018, s. 312).
Yapilan arastirmada katilimcilar ilk teshis sokuyla olumsuz dini basa ¢ikma

bilimname
47,2022/1
@ BY-NC-ND 4.0

125]



bilimname
47,2022/1
© BY-NC-ND 4.0

|26]

Tugba BAKIRTAS & Abdulvahit IMAMOGLU

yontemlerini kullanip yaraticiy1 suglama ve “giinahim neydi, neden ben”
seklinde suglayici bir tavir icine girmis olsalar da siire¢ icerisinde inangh bir
birey olmanin avantajini kullanarak olumlu dini basa ¢ikma stratejilerini
tercih ettikleri tespit edilmistir.

Pargament dini basa ¢ikmay1 bireyin problemlerle veya stresle
karsilastig1 zaman miicadele inanglarini kullanmasi olarak tanimlamaktadir.
Bu acgidan din insana olumsuzluklar Kkarsisinda olumlu bir bakis agisi
kazandirmaktadir. Cocuklara kiiciik yaslarda dini degerlerin yanls
Ogretilmesi, ebeveynler tarafindan ¢ocuklar1 korkutmak i¢in “Allah yakar”
seklinde olumsuz climlelerin telkin edilmesi, yanlis kader anlayisi, saglikli bir
tevekkiil anlayisinin gelistirilememesi ya da yanlis dini egitimin verilmesi
bireyin bilissel yapisinda olumsuz dini basa ¢ikmanin olusmasina sebep
olabilmektedir.

Ebeveynler bu siire¢ icerisinde, rahatlamak, huzur bulmak, zor olan
durum ile basa ¢ikmak icin dini basa ¢ikma ydntemlerini kullanmislardir.
Dua etmek, inanmak, Allah’1 zikredip tesbih etmek, adak adamak, tiirbeye
gitmek, ibadete yogunlasmak, hocaya gitmek gibi yollara bagvurmalari ve bu
sekilde rahatlama saglamalari, dini basa ¢ikma yollarini kullandiklarini
gostermektedir. Din, 6yle bir kurumdur ki, bireyin varolussal kaygilari ile bas
etmesinde, ona ¢6ziim yollar1 sunan, i¢gsel tatmin mekanizmasiyla hem bu
diinyada hem de ahrette huzura kavusmasina yardimci olan 6nemli bir
yapidir.

Bu siirecte katilimcilarin Allah’t zihinlerinde nasil tasvir ettiklerini
bilebilmek icin de sorular sorulmustur. Katilimcilarin nasil bir dini basa
¢ikma metodunu benimsedigini daha iyi bilebilmek i¢in yoneltilen bu soruya
katimcilar; Allah’t diisiindiiklerinde daha ¢ok akillarina gelen seyin
merhamet, sabir, sifa veren gibi isimler oldugu dile getirmislerdir. Hi¢cbir
katilmci bu soruya olumsuz sekilde cevap vermemis, yaraticinin
cezalandirict oldugunu disiindiiklerini dile getirmemislerdir. K1 ve K10
Allah’1 nasil tasvir ediyorsunuz diye soruldugunda ise su yaniti vermistir:

Ya Hafizu Allah, hifzeden koruyandir. Ya Rezzak Allah, rizik verendir; hicbir
stkint1 diisiinmiiyorum bu konuda, cocugumun maasi kesilirse muhakkak ki
Allah rizkini génderir. Ya Hay ismi zaten yaratan ondan ¢ok tévbe ettim,
yaratilmasini istememekten dolayi (K1, 42 yags, ev hanimi). Allah'in ilk basta
merhamet sifati aklima geliyor (K10, 24 yas, 6gretmen).

Bir bagka katilimci ise Allah adini ne zaman anarsa ansin rahatladigini
ve huzur buldugunu dile getirmistir. Katilimcilar icin inanmak, asilamaz
zannedilen tiim kapilarin anahtar1 olmustur. K9, bu hususta fikirlerini su



Ozel Gereksinimli Cocugu Olan Ebeveynlerde Sucluluk Duygusu ve Dini Basa Citkma

sekilde dile getirmistir:

Allahu Teala'min ismini anarsam rahathyorum. “La ilahe [llallah
Muhammedun Resulullah” dedigim zaman bu beni rahatlatiyor onu
demedigim zaman sanki suramda bir sey diigiimleniyor. Onu dedigim
zaman ise rahatlik geliyor, siirekli de sdylerim uyurken séylerim, kalkarken
séylerim “Siibhanallahi Velhamdiilillahi” derim. Ihlas Suresi’ni okurum,
Fatiha'y1 okurum, Ayetel Kiirsi'yi hi¢c birakmam. Her sey icin dua ederim;
Allah'tm bizi kétiiltiklerden koru diye, sadece bu evladim degil diger
eviatlarim icin de ¢ok dua ederdim (K9, 72 yas, ev hanimi).

Allah’1 nasil tasvir diyorsunuz sorusuna K8 cevap verirken bu diinyada
da oteki diinyada da her seyin karsiligini verecek olan Allah diyerek cevap
vermistir.

Allah icin ne yapilirsa, Allah kabul eder. Obiir tarafta da bu gecerli ve
karsiligint verecek... O yilizden her zaman elimden geleni yapma gayreti
icerisindeyim. Allah"1 diisiiniirken de bu 6zellikleriyle diisiinmeye gayret
ediyorum... Yaptiklarimin bir karsiliginin olacagini da biliyorum (K8, 48yas,
ev hanimi).

Ebeveynlerin bu siire icerisinde Allah’1 bolca zikrettikleri, O'na siirekli
dua ettikleri, dillerinin hep bir zikir haliyle mesgul oldugu belirlenmistir.
Dua, en ¢ok basvurduklar dini basa ¢ikma yontemi olarak belirlenmistir.
Allah’1 tasvir ederken ise “Merhamet, Hafiz, Rezzak, Hayy, Selam, Rahman,
Rahim, Safii, Sabur” ve tim isimleri ile zikrettikleri, hatirladiklar ifade
edilmistir.

Arastirmaya katilan ebeveynlerin kullandig1 basa c¢ikma tarzlar
incelendiginde genel olarak ¢ocuklarinin hastaliklarini 6grendiklerinde
olumsuz dini basa ¢ikma tarzlarini kullanmalarina ragmen zamanla olumlu
dini basa ¢ikma tarzlarin1 benimsedikleri tespit edilmistir. Baz1 katihmcilar
ilk teshis sokuyla yasadiklarina anlam bulmak amac ile kendi yaptiklari
yanlislar yiiziinden cezalandirildiklarini diisiinerek ya da yasadig1 durumun
suglusu olarak bagkalarini gorerek olumsuz dini basa ¢ikma tarzini
kullanmiglardir. Bu sekilde kendisini suglayan katilimcilarin ifadelerinden
kendilerini, digerlerine oranla daha stresli hissettikleri ve daha yogun
kaygilar yasadiklar1 anlasilmaktadir. Nitekim bir¢ok arastirmada olumsuz
olay1 Allah’'in cezalandirmasi olarak degerlendirmenin negatif ruh halinin
olusmasina ve stres diizeyinin artmasina sebep oldugu bilinmektedir. Tanr1
tarafindan cezalandirildigini diistinme tarzinda olumsuz dini basa ¢ikmanin
kullanilmasinda, dini 6gretilerin yanlis anlasilmasi, eksik dini bilgi, bilingsiz
din egitimi, olumsuz Tanr algisi, saglikli bir tevekkiil anlayisinin
gelistirilememesi, yanlis ve eksik bir kader anlayisi gibi faktorlerle kismen
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aciklanabilecegi belirtilmektedir (Ates, 2018; Ayten, Gocen, Seving, & Oztirk,
2012; Dogan M., 2016; Merey, 2019). Ancak arastirmadaki katilimcilar
cocuklarinin 6zel durumunu 6grendiklerinde anlamlandiramadiklar1 bir
durumla Kkarsilastiklar1 icin olumsuz bir dini basa ¢ikma tarz
benimsemelerine ragmen, stire¢ icerisinde bu durum olumlu dini basa ¢ikma
halinde kendini gostermistir.

4. Basa Cikma Siirecinde Ebeveynlerin Destek Gordiigii Kisiler ve
Yoneldigi Manevi Uygulamalar

Insan yasadigi toplumun bir pargasidir. Her fert dogdugunda bir 6rfiin,
gelenegin, kiiltiiriin ve dini inanisin icine dogar. Toplumdan tecrit edilmis bir
birey diisiiniilememektedir. Arastirmada da katilimcilarin dini ve manevi
uygulamalarin1 belirleyebilmek ve onlarin yasadiklari toplumla benzer
sekilde dini basa c¢cikma yontemlerinin bulunup bulunmadigin1 analiz
edebilmek amaciyla bu siirecte en fazla destek gordiikleri kisilerin kimler
oldugu ve manevi destek gorebilmek icin hangi uygulamalarda bulunduklari
sorulmustur. Katiimcilarin yedisi ailesinden ¢ok fazla destek gordiigiinii, bes
katilimci esinin bu zor siirecte en biiyiik destekcisi oldugunu dile getirmistir.
Tlm katilimcilar Allah’a inanmanin ve dua etmenin onlar1 rahatlattigini
belirtmistir.

Bu siirecle en ¢ok annemle beraber biz birbirimize destek verdik... Allah'in
tamamen yanmimda oldugunu hissettim. Gercekten kendimi Allah'a
birakmistim ve o da beni tuttu, onu hissettim (K10, 244 yas, 6gretmen).

Ben bir yere gidecek olsam ailem ¢ocuguma géz kulak olur. Biiyiik kizim da
cok destek oluyor bana, cocuklarim destek oluyor, kendi annemle alth iistlii
oturuyoruz (K1, 42 yas, ev hanimi). Cocuklarim en biiyliik tesellimdi benim
icin bu stirecte (K4, 34 yas, ev hanimi).

Esim cocukla ilgileniyor, altyor ¢ocugu diyor Hanim bugiin yalniz kal, dinlen.
Ben ¢ocukla ilgilenirim. Sabah uyanir Cocugu uyandirir, ¢orbasini icirir,
altini degistirir sonra hanim ¢ay demledim kalk cay icelim der (K7, 40 yas,
ev hanimi).

Cocuklarin hastaliklarina sifa bulabilmek umudu ve caresiyle
katilmcilarin adak adama, tiirbeye gitme, hocaya gitme ve nazar duasi
okutma uygulamalarini da yaptirdigi tespit edilmistir. Bu stirecte alti
katilmci adak adadigini dile getirmistir. K1, adak adamanin Allah’a sirk
kosmak oldugunu dile getirerek bu uygulamayr yapmaktan kac¢indigini,
ancak ¢ocugunun saglhigina kavusabilmesi icin hayvanlara yem verme
seklinde hayirlar yapmay1 daha uygun goérdiigiinii dile getirmistir.

Bu stire icerisinde ¢ok fazla hocaya gotiiriip okutma ya da tiirbeye gétiirme
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oyle seylere inanmiyorum. Aslinda tiirbeler ve adak adama Allah rizast igin
yaptilir. Duayt ben direkt Allah’a ederim. Adak adadigimiz zaman Allah'a
sart kosmus oluyoruz. Ibadetler Allah icin yapilir. Yani illa ¢ocuklari
sevindirmek, hayvanlari doyurmak, kuslara yem vermek o tarz seyler Allah
icin yapilir gerisi Allah'a havale edilir. Ben béyle seyleri cok Adak olarak
yapmiyorum (K1, 42 yas, ev hanimi).

K7 ise bu silirecin kendisini ¢ok caresiz biraktigini, ¢ocugunun
hastaligina deva bulabilmek i¢in hemen hemen her yolu denedigini dile
getirmistir. Adak adamak i¢in esi, cocugu ve kendisiyle tiirbeye gittiklerinde
oradaki her adim basi sadaka verilme uygulamasini bir sémiirii olarak
gordiiglinii ve dualarinin kabul edilebilmesi i¢in tavuk, horoz kurban edilme
hadisesini zihninde anlamlandiramadigini dile getirmistir.

Ankara'ya tiirbeye gétiirdiim. Tiirbenin etrafini tlickagitcilar sarmigsti. Biz
oraya iyi niyetle gittik, ¢ocugumuza iyilik olsun diye. Allah kabul etsin
niyetimizi igeri girdik, kapinin éniine kutu koymuslar kutunun basinda da
bir adam duruyor. Buray! gegmeden buna para atacaksiniz dedi. 15 metre
ileriye yiirtidiik yine bir kutu. Basinda yine bir adam, dedi ki onun igine de
atacaksiniz biz de atik. Cocugumuz da bizimle beraberdi. Baska bir adam
dedi ki surada tavuk kiimesi var, tavuk mu keseyim koyun mu keseyim. Esim
déndii ve o adama dedi ki tavuktan kurban olur mu? Adam da senin biitgene
bagh dedi. Biitcene gére koyun kestirmek istiyorsan koyun kestirecegim, kan
ciksin dersen tavuk kestirecegim o da kabul olur. Esimin dini anlamda
benden daha iyi bilgisi var. Onlara dedi ki siz iyice sasirmissiniz. Biz buraya
tiirbeye girmek icin geldik. Ben burada Horoz da kesmiyorum burada
kurban dediginiz koyunu da kesmiyorum ama bu tiirbeye girecegim (K7, 40
yas, ev hanimi).

Arastirmaya katilan katilimcilarin yasadiklar1 stresi ve kaygi
durumunu azaltmak icin de tiirbeye gittikleri ve adak adadiklari tespit
edilmistir. Ornegin K4, tiirbeye gitmeyi cok sevdigini ancak ¢ocugunun
hastalig1 i¢in degil de manevi destek agisindan tiirbeleri tercih ettigini su
sozlerle dile getirmistir:

Bu stiregte ¢ok dua ettim, tiirbelere gitmeyi ¢ocuklugumdan beri ¢ok
severim. Oglumla birlikte de giderim. Imkdnim oldugu cercevede oglumu
hastaneye gotiiriirken dénerken mutlaka yolumun tizerinde varsa ugrarim.
Cocugum igin tiirbelere gitmedim kafam dagilsin diye gittim. Hastanedeki o
atmosferi eve tasimayayim diye gittim. Hastanede olani hastanede
birakirim, gelirken de tiirbeye ugrarim ve bu bana bir degisiklik olur. Eve
geldigim zaman hicbir sey yokmus gibi kapidan igeriye girerim ve
cocuklarimla ilgilenirim ve isime bakarim. Yani ne evdekini hastaneye
gotiiriiyorum ne hastanedekini eve gétiiriiyorum (K4, 34 yas, ev hanimi).
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Aile, zor zamanlarda siginilacak en iyi limandir. Esinden yeterli destegi
gormeyen Kkisiler ailelerin destegi ile bu zor siireci atlatmis ve basa
¢ikabilmislerdir. K9 yasadiklarini su sekilde dile getirmistir:

Esimden hicbir destek gérmedim, sadece déviildiik. Cocugumu da dévdii
beni de dovdii esim... Adak adadim, konusursa kurban kesecegim dedim.
Biiyiik camilerin dniinde kuglara yem ettirecegim dedim (K9, 72 yas, ev
hanimi).

Yapilan arastirmada katilimcilarin manevi destek olarak Kur’an
okuduklari, bolca dua ettikleri, adaklar ile dini ritiiellerini destekledikleri
belirlenmistir. K8, g¢ocugunu nazar ayetleri okutmak i¢in hocaya
gotlirdiigiini su sekilde ifade etmistir:

Rabbimden sifa ve nazar i¢in Kur'an okuyan hocalara gétiirdiim... Allah igin
ne yapilirsa Allah kabul eder. Obiir tarafta da bu gecerli ve karsiligini
verecek. Ben bunun mutluluguyla bu diinyada yasiyorum (K8, 48 yas, ev
hanimi).

Yapilan arastirmada ailelerin bas edilmesi zor olan bu siiregte en ¢ok
destek gordiikleri kisi ve uygulamalarin aile, es, arkadas, adak adamak,
tirbeye gitmek ya da hocaya gotiriip okutmak seklinde oldugu
belirlenmistir. iman etmenin ve dinin beraberinde getirdigi pratiklerinden
bu stirecte faydalanmanin bireyi rahatlatan manevi uygulamalar oldugu
tespit edilmistir. Ebeveynlerin gerek caresizlik gerekse de siginilacak tek
liman goziiyle gordiikleri dini ritiieller, insanin hayatinda 6énemli bir yere
sahiptir.

Arastirmaya katilan tiim katilimcilarin manevi yonden destek alma
ihtiyac1 icerisinde olduklar1 tespit edilmistir. Baz1 katilimcilarin gériisme
tamamlandiktan sonra tekrar gorlisme yapma talebinde bulunmasi,
konusmanin kendilerine iyi geldigini beyan etmeleri, karsisinda hi¢bir sey
yapmasa dahi kendini dinleyen ve anlayan insanlar oldugunu gérmenin
kendilerini mutlu hissettirdigini dile getirmislerdir. Katilimcilarin, manevi
uygulamalara yonelmeleri, yasadiklar1 ¢aresizlik durumlarinda manevi
destegin ne kadar 6nemli oldugunu hatirlatmaktadir. Bu tiir zor durumlar
bireye hayatin geciciligini, sabri, tevekkiilli, baskalar1 i¢cin dua etmeyi
Ogrettigi icin manevi olgunlasma yasamalarina imkin ve olanak
tanimaktadir.

Sonug

Arastirmada, 6zel gereksinimli gocugu olan ebeveynlerin hissettikleri
duygularin neler oldugu ve bu duygular arasinda sucluluk-giinahkarlk
duygusunun yeri tespit edilmistir. Ebeveynler, cocuklarinin 6zel durumunu
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ogrendikleri ilk anda derin iiziintii, sugluluk, giinahkarlik, pismanlik, 6fke,
kaygi, korku, imtihan gibi duygular hissetmislerdir. Cocuklarinin 6zel
durumunu 6grenen bazi katilimcilarin ilk teshis sokuyla derin bir hiizne ve
kedere kapildiklari, mevcut durumu kabullenmelerinin zaman aldig1 tespit
edilmistir. Bazi katilimcilar ise c¢ocuklarinin 6zel durumunu ilk
6grendiklerinde tiziintii ve keder duygular1 hissetmekle birlikte bu durumu
Allah’in bir liitfu olarak gérmiistiir.

Arastirmada katilimcilarin ¢ogunun ilk teshis soku ve yasadiklari zor
durumu anlamlandiramayislar1  sebebiyle yogun sekilde sugluluk,
giinahkdrlik ve isyan duygular1 hissettikleri tespit edilmistir. Bazi
ebeveynlerin “Allah’im neden ben?, Giinahim neydi benim?’ seklinde
sorgulamalar igerisine girdikleri, “Acaba esimle evlenmeseydim yine bu durum
benim basima gelir miydi?” tarzinda i¢sel bir hesaplasma yasadiklari, “Keske
zamaninda doktora gitseydim, daha erken miidahale edilseydi, yanlis teshis
konulmasaydi, erken dogum olmasaydi” seklinde kendilerini, doktoru ve
etrafindaki kisileri suglayici bir tutum icerisinde olduklar tespit edilmistir.
Katillmcilarin bir kisminin ge¢mise yonelik “keske” seklinde sorgulama
icinde bulunmalari, mevcut durumu kendi i¢ diinyalarinda anlamlandirmada
problem yasadiklarini gostermistir.

Ik teshis sokuyla hissedilen bazi duygular ve kullanilan ciimleler
olumsuz dini basa ¢ikma gibi diisiiniilse de zaman icerisinde ebeveynlerin
mevcut durumu kabul etmeye basladiklari, inanglarina daha siki sarilarak
olumlu dini basa ¢ikma yodntemlerini kullandiklar1 ortaya c¢ikmistir.
Ebeveynlerin bu siirecle bas etmede en ¢ok destegi aile, es ve arkadastan
gordiikleri, devlet kurumlarindan destek aldiklar1 tespit edilmistir. Ayrica
katilmcilarin dini basa ¢ikma yontemlerini de kullandiklary; dua etmek,
tevekkiil ehli olmak, Allah’1 zikretmek, tesbih etmek ve adak adamak vb.
uygulamalarda bulunduklari tespit edilmistir.

I1k teshis sokuyla sugluluk, giinahkarlk ve isyan duygular1 daha ¢ok
belirse de ebeveynlerin zaman icerisinde durumu kabullendigi, tevekkiil
noktasinda olgunlastiklari, ¢ocuklari ile birlikte hayatin tiim zorluklariyla
bas etmeye calistiklar1 gézlemlenmistir. Bu siirecle bas ederken inanan bir
birey olmak, cocuklarini mutlu etmenin miikafatin1 Allah’tan beklemek,
cennetlik oldugunu diisiinmek ve bunu timit etmek, yaraticidan “Safi” ismiyle
sifa istemek, cocuklarini kendisi icin bir sifa kaynagi olarak gormek aileler
icin 6nemli teselli kaynaklarindan olmustur. Yapilan arastirma; ilk teshis
sokuyla yogun bir sekilde sucluluk, giinahkarlik, ceza ve ihmal duygularin
hisseden ebeveynlerde olumsuz dini basa ¢ikma metotlarinin kullanildigin
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gostermistir. Yanhs kader anlayisi, eksik veya hatali din egitimi, dini
bilgilerin yanlis 6gretilmesi vb. sebeplerle ortaya ¢ikabilen olumsuz dini basa
¢ikma tarzinin zamanla tevekkiil, sabir, dua, Allah’t tesbih etmek gibi dini
ritiiellere doniistiigli ve bicim degistirerek duygu odakli olumlu dini basa
¢ikma metodu haline geldigi goriilmiistiir.

Ozel gereksinimli cocuk ebeveyni olmak, bir anlamda yanarak
olgunlasmanin, insani sadece beden ile degil beden-ruh birlikteliginde
gorebilmenin, insandaki 6z denilen cevhere ulasabilme imkénini
sunmaktadir. Bu ac¢idan disiiniildiigiinde bu siirecte insana daha fazla
yardimcr olan olgu din olacaktir. Karatas goérme engelli Kisilerin
ebeveynleriyle yaptif1 arastirmada, ebeveynlerin yasadiklar1 travmatik
olaylardan sonra “manevi olgunlasma”y1 yasamlarinda fark ettiklerini, bu tiir
olaylara karsi farkindaliklarinin arttigini, yasadiklar1 olaylar sonucunda
ruhen olgunlastiklarin1 séylemistir (Karatas, 2018). Manevi olgunlasma,
insanin tam olma duygusuna ulagsmasidir. Ozel gereksinimli cocuk ebeveyni
olmak bireye sabretmeyi, zorluklara karsi dayanmaysi, problemler karsisinda
¢oziim odakli olmay1 o6gretmektedir. Arastirmaya katilan katilimcilar
cocuklarinin kendilerine sabirli olmay1 Ogrettiklerini, kisisel olarak
gelismelerine katki sagladiklarini, ¢ocuguma nasil daha faydali olabilirim
seklinde siirekli bir arayis icerisinde olduklarini ifade etmislerdir.

Ebeveynlerin cocuklarinin 6zel durumunu 6grendikleri ilk andan
itibaren bolca dua ettikleri, Allah’1 zikrettikleri ve O’nun isimleri anarak
rahatladiklari; adak adamak, tiirbeye gitmek, hocaya gitmek seklinde dini
ritiielleri ger¢eklestirdikleri belirlenmistir. Dini uygulamalara yogunlasan ve
bu sayede manevi huzur yasayan ebeveynlerin manevi olarak olgunlastiklari
gozlemlenmigtir.

Ozel gereksinimli ¢ocugu olan ebeveynlerle gerceklestirilen
goriismelerde ailelerin bu silirecte yasadigl ve hissettigi olumlu ya da
olumsuz duygular1 anlatmak ve manevi yonden destek almak istedikleri
tespit edilmistir. Katilimcilarin daha sonra goriisme yapmak igin
arastirmacinin numarasini almasi, manevi destege ne kadar ihtiyag
duyduklarini géstermistir. Ebeveynler bu siirecte yasadiklar1 yogun stres ve
kaygi duygulari ile bas etmek zorunda kalmistir. Ebeveynlerin bu duygulari
takiben, inandiklar1 dini referans alarak manevi uygulamalara yonelmeleri,
manevi destege ihtiya¢ duyduklarim1 goéstermistir. Aileler, icinde
bulunduklari bas edilmesi zor olan durumu anlamlandirirken inanglarindan
yardim almislardir.
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FEELING OF GUILT AND RELIGIOUS COPING
AMONG PARENTS WITH SPECIAL NEEDS
CHILDREN
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Extended Abstract

The subject of the research; the aim of this study is to determine the feelings
of families with special needs children when they first learned about their
children's situation and afterwards, and to determine whether the parents
use religious ways of coping by revealing the place of guilt among these
feelings. The main purpose of the research is to determine the positive or
negative effects of this process in the lives of families, and to determine the
moral support needs in this respect. Semi structured interview technique
which is one of the qualitative data collection method was used. Interviews
were hold with 10 parents whose children receive special education from
Sakarya Serdivan Rehabilitation Centre and Private Sakarya Gelisim Special
Education and Rehabilitation Center. The interviews took almost an hour.
After the interviews, the tape recordings were turned into text and
transferred to the computer. Data was evaluated based on the pre-
determined themes and concepts that were confirmed at the end of the study.

Parents felt sadness, guilt, unrighteousness, regret, anger, anxiety, fear, exam
etc. when they first learned about their children’s special condition. It was
recorded that some participants were sad and mournful with the shock of the
first diagnosis and it took time for them to accept the current situation. Some
participant, on the other hand, considered this situation as a gift from God
besides feeling sad and mournful.

In this study, it was determined that because most participants had a hard

time to make sense of the situation they were in with the shock of the first
diagnosis, they felt intense quilt, sinfulness and rebellion. Some participants
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experienced internal feud thinking ‘God, why me? What's the damage?’, ‘1
wonder if this would happen to me again if I hadn't married my spouse?’.
Other participants accused themselves, doctors and people around them
thinking ‘1 wish I had gone to the doctor earlier, it had been intervened
earlier, there had been no misdiagnosis, there had not been any preterm
birth’. The use of ‘1 wish/If only’ expressions revealed that they did self-
questioning and had a hard time to make sense of the current situation in
their inner world.

Even though some feeling and sentences used with the shock of the first
diagnosis are considered as negative religious coping techniques, in time
parents started to accept the situation and use positive religious coping
techniques by clinging to religion. It was found out that parents receive more
support from family, spouses and friends to deal with the process as well as
government agencies. Besides, it was observed that participants use religious
coping techniques such as praying, trust in God, advert God, count one's
beads and make a vow etc.

[t was seen that even though quilt, sinfulness and rebellion feelings appeared
frequently, parents accepted the situation in time, got mature for trust in God
and tried their best to get through the obstacles of life with their children.
Being a believer while dealing with the situation, the main consolation
sources for the parents were determined to be as follows; get a reward from
God in return to make their children happy, consider themselves heavenly
and hope for it, ask for remedy from creator as the name of ‘Safi’ and consider
children as healing source for themselves. The conducted study showed that
parents who felt intensive quilt, sinfulness, punishment and negligence with
the shock of the first diagnosis used negative religious coping techniques.
However, it has been observed that this negative religious coping techniques
turned into religious rituals such as trust in God, patience, prayer, glorifying
the God and transformed into an emotion-oriented positive religious coping
techniques.

Being a parent with special needs children provides opportunity to grow
more mellow by pain, seeing people as not only a body but a body-spirit
association and reaching the ore called as core. Thinking from this point of
view, religion will be the phenomenon that helps most. Karatas concluded in
his study with parents whose children are visually disabled that parents
experienced spiritual maturing in their lives after traumatic incidents, raise
their awareness for this kind of events and got spiritually mature as a result
of what they had been through (Karatas, 2018). Spiritual maturing is the
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feeling the reaching of being complete. Being a parent with special needs
children teach to be patient, to absorb the obstacles and to be solution
oriented when there are problems. Participants expressed that their children
made them more patient, contribute to their personal development and they
constantly think ways to be more useful for their children.

Interviews with the parents with special needs children revealed that
families want to tell about what they experience and how they feel in process
and to receive moral support. Participants asked for researhers’ phone
number and wanted to make an appointment after. Even this request showed
that how much parents needed moral support. As a matter of fact, parents
had to deal with the intensive stress and anxiety in this process. Parents’
starting to carry out spiritual practices based on the religion they believe
showed that they were in need of moral support. Families benefited from
their beliefs in order to make sense of the vexed issue they experienced.

Keywords: Psychology of Religion, Religious Coping, Feeling of Guilt, Special
Needs Children.
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iSTANBUL’A ZAFER HEDIYESI: SURGUNLER
(1453-1514)

Funda DEMIRTAS?

0z

Savaslarin ardindan galip gelen tarafin maglup olan tarafta bulunan insanlari
bireysel veya toplu siirgline tabi tutmasi tarihin bilinen en eski devirlerinden
beri sik¢a uygulanan bir olgudur. Osmanl Devleti de diger Tiirk devletlerinden,
Selcuklulardan hatta Bizans’tan aldigi bu geleneksel yontemi, merkez olma
ozelligini Bizans doéneminde kaybetmis olan Istanbul’u yeniden ilmi, ticari,
iktisadi, sinal, dini ve siyasi anlamda parlak bir merkez yapmak icin sik¢a
kullanmistir. Bu baglamda II. Mehmed'in fethin akabinde sehrin niifusunu
artirmak i¢cin Osmanli cografyasindan yaptigi siirgiinlere Mora, Amasra, Trabzon,
Midilli, Fo¢a, Karaman ve Kefe’den yapilan siirgiinlerle Otlukbeli Savasi’'ndan
sonra yapilan siirgiinler eklenmistir. I. Selim de Caldiran zaferinden sonra girdigi
Tebriz'den alimlerin, sanatkarlarin, zanaatkarlarin, tacirlerin ve zenginlerin
basini cektigi nitelikli insanlar aileleri, mallar1 ve esyalariyla birlikte Istanbul’a
stirerek dedesinin Istanbul’'u bir ¢ekim merkezi yapma siyasetini devam
ettirmistir. Bu ¢calisma da II. Mehmed déneminde ele gecirilen sehirlerden ve I.
Selim doneminde Caldiran Savasi’nin akabinde zaferle girilen Tebriz’den
Istanbul’a yapilan siirgiinleri konu edinmistir. Fethin hemen akabinde istanbul’a
yapilmaya baslanan siirglinlerle sehrin yeniden ¢ok yonlii bir merkeze tahvil
edilmesinin, Miisliiman ve Tiirk damgasi tasiyan bir payitahta evrilmesinin ve
savas meydaninda maglup edilen diismanin siradan ve nitelikli insan
kaynagindan mahrum edilerek katmerli zarara ugratilmasinin hedeflendigi,
Osmanli kronikleri ve arsiv belgeleri gibi birincil kaynaklar ile monografik
veriler sunan ikincil kaynaklar 1s1ginda degerlendirilmistir.

Anahtar kelimeler: islam Tarihi, II. Mehmed, 1. Selim, istanbul, stirglin.
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THE PRESENT OF VICTORY TO ISTANBUL: EXILES (1453-1514)

The fact that the victorious side exile the people of the defeated side individually
or collectively after the war has been a common phenomenon since the earliest
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ages of history. The Ottoman Empire also frequently used this traditional
method, which it took from other Turkish states, Seljuks and even Byzantium, to
make Istanbul, which lost its centrality in the Byzantine period, a brilliant center
in scientific, commercial, industrial, religious and political terms. In this context,
exiles from Morea, Amasra, Trabzon, Lesbos, Foca, Karaman and Kefe and exiles
made after the Battle of Otlukbeli were added to the exiles made by Mehmed II
in order to increase the population of the city after the conquest. Selim I also
continued his grandfather's policy of making Istanbul a center of attraction by
expelling qualified people, led by scholars, artists, craftsmen, merchants and rich
people from Tabriz, with their families, goods and belongings, to Istanbul after
Caldiran's victory. This study basically focuses on the exiled from the cities
captured during the period of Mehmed II and the exiles from Tabriz, which was
conquered with a victory after the Battle of Caldiran during the period of Selim I,
to Istanbul. Right after the conquest it was aimed to transform the city into a
multi-faceted center with the exiles that started to be made in Istanbul and to
evolve into a capital city bearing Muslim and Turkish stamps and to deprive the
enemy defeated on the battlefield from ordinary and qualified human resources
and inflict multiple damage. It has been evaluated in the light of primary sources
such as Ottoman chronicles and archival documents and secondary sources that
provide monographic data.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

* %k %

Giris

Insanlik tarihi kadar eski bir olgu olan siirgiin, farkli acilardan pek ¢ok
calismanin konusunu tegkil etmistir. Bu ¢alismanin temasini da genelde
Istanbul’un fethinin akabinde yeni Osmanl payitahtini iktisadyi, ticard, ilmi ve
siyasl anlamda bir cazibe merkezi haline getirmek i¢in yapilan siirgiinler,
6zelde ise Caldiran zaferinin akabinde girilen Safevi payitahti Tebriz’'den
yapilan siirglinler olusturmustur. Tematik ve kronolojik olarak
sinirlandirilan konu, bu periyoda ait arsiv belgelerinin azligindan dolay1 daha
ziyade donem ve yakin donem Osmanl kroniklerinin verdigi bilgiler
cercevesinde islenmistir. Safevi payitahtindan Osmanli payitahtina
gerceklestirilen siirgliniin kroniklerin yazilis tarzi ve amaglar1 kapsamina
girmeyen kor noktalar1 az sayida bulunan arsiv belgelerinden elde edilen
verilerle aydinlatilarak siirgliniin ilk ayagini olusturan padisah fermani,
gorevli atamasi, slirglin araglari ve masraflari gibi klasik bir siirgiiniin
bilesenlerine, siirgline tabi tutulanlarin isimlerine, mesleklerine, slirgiiniin
nasil ve ni¢in yapildigina agiklik getirilmeye calisiimistir. Daha ziyade
Osmanli cografyasinda belli bir sehre yapilan siirgiinleri konu edinen giincel



Istanbul’a Zafer Hediyesi: Siirgiinler (1453-1514)

kitap ve makalelerden de istifade edilmistir.

Calisma, say1 ve ¢esit olarak arsiv belgelerinin arttigi XVII. yilizyil
sonrasinda yapilan stirgiinleri isleyen giincel kaynaklarin bazilarinin kisaca
degindigi Istanbul’a yapilan siirgiinleri tema edinerek hem onlarin flu
biraktig1 bir kareyi hem de Osmanli Devleti'nin siyasi ve askeri anlamda
gelecegine yon veren ciddi kazanimlar ve zaferler elde ettigi bir kesiti
aydinlatmay1 hedeflemistir.

A. Siirgiin Kavrami

Siirglin, bir kisinin veya bir toplulugun ceza yahut idarece takdir edilen
bir maslahata binaen! istegi disinda ikamet ettigi yerden baska bir yere
belirli bir miiddet ya da dmiir boyu kalmak lizere génderilmesi ve orada
ikamete mecbur birakilmasi seklinde tanimlanmistir.2 Bu tanima gore
slirgiin kavraminin hem ceza ve cezalandirma hem de iskan ve yerlestirme
anlami vardir.

Islam tarihinde her iki anlamda da siirgiin uygulamalar1 érnekligini ve
mesruiyetini Kur’an ve siinnetten almistir. Kur’an’da bir belde veya iilke
halkinin topluca bulunduklar1 yerden ihraci anlaminda siirgiin
uygulamasindan bahseden3 hatta peygamberlerin ve takipgilerinin
yurtlarindan siiriilmelerini olagan bir olgu olarak degerlendiren* ve bunun
karsiliginda miikafat vaadinde®s bulunan® ayetler, siirgiiniin tarihi ve kiiltiirel
baglamda yaygin ve etkili bir sosyal yaptirim araci olarak érnekligine, yol
kesenlere sucun derecesine gore siirgiin cezasinin da verilebilecegini
ongoren ayet? de bir cezal yaptirim araci olarak mesruluguna delil olmustur.
Hakeza Hz. Peygamber’in kavli ve fiili siinnetinde de siirgiinle ilgili ifade ve
uygulamalars® siirgiiniin 6rnekligine, zina eden bekarlara Kur’an’da belirtilen

1 Ali Thsan Karatas, Osmanli Dénemi Bursa Siirgiinleri (18-19. Asirlar), Emin Yayinlar 59
(Bursa: Emin Yayinlari, 2009), 15.

2 Talip Tiircan, “Siirgiin”, icinde TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
164.

3 Kur’an-1 Kerim, 7 /82, 110; 20/63; 26/35; 27 /56; 59/3.

4 Kur’an-1 Kerim, 17/76-77.

5 Kur’an-1 Kerim, 3/195; 14/13-14.

6 Nebi Bozkurt, “Siirgiin-Tarih”, icinde TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2010), 166.

7 Kur’an-1 Kerim, 5/33. Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Isldmiyye ve Istilahati Fikhiyye
Kamusu (istanbul: Bilmen Yayinevi, 1968), 111/290.

8 Medine’deki Yahudi kabileleri Miisliimanlara diismanca davranmalar1 ve yaptiklari
antlasmaya ihanet etmeleri sebebiyle toplu siirgiine tabi tutulmugslardir. Buhari,
Muhammed b. ismail, el-Cdmiu’s-sahih (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), "Megazi",14;
Miislim b. Haccac el-Kuseyri, Ebii’l-Hiiseyin, Sahih (Istanbul, 1992), "Cihad", 62. Ayrica
bkz. Sefaettin Severcan, Hz. Muhammed Davetten Devlete Medine (Ankara: Fecr, 2019),
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ylz sopa cezasina® ilaveten slinnette bir yillik siirgiin cezasinin da
uygulanmasini 6ngdren hiikiim? de mesruluguna mesnet olmustur. Kur’an
ve siinnette yer alan bu hiikiimlere istinaden Islam hukukcular arasinda
slirgiiniin cezal bir yaptirim olarak mesruiyeti hususunda goriis birligi
varken!! egkiyalik ve zina sucu i¢cin 6ngoriilen siirglin cezasinin had mi ta’zir
cezast mi oldugu, kime, nerede uygulanacagi ve miiddeti konusunda
mezhepler arasinda goriis ayrilig1 hasil olmustur.

Ornekligini ve mesrulugunu Kur’an ve siinnetten alan siirgiinii
Osmanli Devleti de hem iskan ve yerlestirme hem de ceza ve cezalandirma
yontemi olarak kullanmistir. Kurulustan itibaren Miisliiman Tirk halk: yeni
fethedilen bolgelere naklederek buralarin niifus yapisimi kendi lehine
cevirmek, konar-gocer yasam tarzlariyla idari, ictimai ve iktisadi sorunlara
neden olan Tiirkmen-yoriik gruplarini topraga baglayarak yerlesik hayata
entegre etmek, bos ve atill durumdaki topraklara nakledilen bu aktif niifusla
buralarin ziral ekonomiye kazandirilmasinil? temin ederek gelirini, yeni
dirlikler ihdas ederek de askerl kuvvetini artirmak gibi sebeplerle sik¢a
kullanilan siirglin, Osmanli Devleti'nin iskan politikasinin en basat unsuru
olmustur. Hakeza siirgiin, Osmanli kanunnamelerinde ser’ veya ser’-i serif
seklinde ifade edilen3 islam hukuku ile onun temel ilkeleri ve ¢izdigi sinirlar
cercevesinde sekillenen orfi hukukun miikemmel bir sentezinden olusan
Osmanli ceza hukukunun XVIII. asra kadar zaman zaman, XVIII. asirdan
itibaren ise sikca basvurulan ta’zir cezalarindan biri olmustur. Buna ragmen
Tanzimat 6ncesinde hazirlanan kanunnamelerde siirgiinle ilgili hiikiimler
yok denecek kadar azdir ve bu kanunnamelerde siirgiin cezasinin bir tanimi
yapilmamistir. Tanzimat sonrasinda hazirlanan 1840 ve 1851 Tarihli Ceza
Kanunnamelerinde de hiikiim bazinda kismen yer alan siirgiin, 1858 Tarihli
Ceza Kanunnamesinde nefy-i ebed ve nefy-i muvakkat seklinde ikiye

210-40. Hakem b. Ebii’l-As da Hz. Peygamber’in yiiriiyiis ve hareketlerini alayci bir sekilde
taklit ettigi, kapisini dinledigi ve gizli kalmas1 gereken baz bilgileri yaydig: gerekgesiyle
ailesiyle birlikte Taife siirgiin edilmistir. Mehmet Azimli, Dort Halifeyi Farkli Okumak-3
Hz. Osman, ikinci Basim, Ankara Okulu Yayinlar 163 (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2015), 87; Ahmet Liitfi Kazanci, “Hakem b. Ebi’l-As ve Siirgiin Olay1”, Uludag Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 6, sy 1 (1994): 43.

9 Kur’an-1 Kerim, 24 /2.

10 Buhar{, "Hudad", 30.

11 Tiircan, “Siirgtin”, 164.

12 Osman Kéksal, “Osmanh Hukukunda Bir Ceza Olarak Siirgiin ve iki Osmanli Sultaninin
Siirgiinle llgili Hatt-1 Hiimayunlar1”, OTAM (Ankara Universitesi Osmanli Tarihi Arastirma
ve Uygulama Merkezi Dergisi) 19 (2006), 284.

13 Ahmet Akgilindliz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, c. I, Fey Vakfi, no: 1
(istanbul: Fey Vakfi Yayinlari, 1990), 49.
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ayrilarak tanimlanmistir. Siirgiin konusunda daha fazla madde ve detay
iceren14 1858 Tarihli Ceza Kanunnamesinde nefy-i ebed “bir sahsin devletce
ta’yin olunan bir mahalle miiebbeden génderilip ikdmet ettirilmesi.15”, nefy-i
muvakkat da “bulundugu yerden bir baska mahalle génderilip ii¢ aydan li¢
seneye dek ta’rib olunmasi'®” seklinde tanimlanarak konuya hukuksal ve
kavramsal anlamda netlik kazandirilmistir.

B. Osmanli Uygulamasi

Askeri bir zaferin akabinde bir belde veya sehir halkinin, bir dini veya
etnik grubun, ilim erbabinin, esnafin veya tiiccarin tamaminin ya da bir
kisminin yasadig1 yerden baska bir yere topluca siirgiin edilmesi Hititler,
Asurlular, Persler, Grekler, Romalilar ve Bizans tarafindan uygulanan eski bir
olgudur. Hakeza maglup edilen veya tahttan indirilen bir hiikiimdarin siirgiin
edilmesi de eski bir zafer nisanesidir. Anadolu’da ilk kez genis ¢aph bir
siyasal birlik kuran Hititlerde Kral Urhi-Tesup’un amcasi Hattusili tarafindan
tahttan indirildikten sonra tilke disina siirgiin edilmesi bu baglamda bilinen
en eski orneklerden biridir. Roma Imparatoru Aurelianus tarafindan maglup
edilen (272) Palmyra kraligesi Zenobia'nin zafer kortejinde altin zincirlerle
teshir edildikten sonra Tivoli yakinlarinda bir yere siirgiin edilmesi de yine
eski bir érnektir.17 Israil Krallig'min Asurlular tarafindan isgal edilmesinin
(MO 722-721) akabinde Israil kabilelerinin, Yahuda Kralhgr'nin Babil
hiikiimdar1 Buhtunnasr (I. Nebukadnezzar) tarafindan yikilmasinin (MO
586-538) akabinde de Kudiis halkinin siirgiin edilmesi del8 toplu siirgiin
baglaminda en meshur Ornektir. 689 yilinda Selanik’e girerek Slav
kabilelerini hakimiyet altina alan Bizans imparatoru II. Justinianos’un (685-
695 ve 705-711) Bihynia’min (Izmit) Araplar tarafindan tahrip edilen
bolgelerine Balkanlar’dan biiyiik miktarda (30 bin asker ¢ikarabilecek kadar
kalabalik) Slav topluluklarini siirglin etmesil® de baska bir toplu siirgiin
ornegidir.

Siyasi ve kiiltlirel anlamda Osmanlilarin selefi olan Selguklularin da
sefer veya zaferin akabinde siyasi, iktisadi ve ictimal amagclarla Hiristiyan
halki toplu siirgiine tabi tuttuguna dair 6rnekler vardir. Anadolu Selguklu

14 Bkz. Karatas, Osmanlt Dénemi Bursa Siirgtinleri (18-19. Asirlar), 44-51.

15 Diisttr [Tertib 1] (Matbaa-i Amire, 1289), 541 (28. Madde).

16 Diistiir [Tertib 1], 543 (35. Madde).

17 Kaspar K. Riemshneider, “Eski Anadolu’da Hapishane ve Ceza”, cev. Turgut Yigit, Tarih
Arastirmalari Dergisi 15, sy 26 (1991): 348.

18 Salime Leyla Giirkan, “Yahudilik”, icinde TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 190.

19 Hiiseyin Arslan, Osmanli'da Niifus Hareketleri (XVI. yiizyil): Yénetim, Niifus, Gégler,
Iskanlar, Siirgiinler (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2001), 254.
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Sultani [. Keyhusreviin (1192-1196, 1205-1211) 1196'da Menderes
havalisine diizenledigi seferin akabinde buradan biiytik bir kitleyi, niifusu
Hagli seferi esnasinda bir hayli azalmis olan Aksehir bolgesine stirmekle?20
Bizans’i ziraatla ugrasan bu ziimreden mahrum birakarak zarara ugratmayzi,
kendi topraklarina bu ziimreyi yerlestirerek de tarim iiretimini artirmayi
hedeflemesi?! buna bir Ornektir. Selcuklular bu tarz toplu siirgiin
uygulamalarinda bosalan veya bosaltilan boélgelere bir taraftan sistemli bir
iskan politikasi cergevesinde Miisliman Tiirk halki stirgiin ederken diger
taraftan ilim, kiiltiir ve sanat erbabi ile tiiccar ve sermayedarlar gondererek
ve gerektiginde tesvik edici veya zorlayici tedbirler alarak?? iktisadi, ilm1 ve
kiiltlirel hayat1 da canlandirmaya gayret sarf etmislerdir. Anadolu Selguklu
Sultani I. Keykavus'un (1211-1220) 1214’te Sinop’un fethinin?3 akabinde
Miisliiman Tirk halkin buraya yerlesmesi icin gerekli ortam hazirlandiktan
sonra tiliccar ve zenginlerin Sinop’a gonderilmesini, gelmek istemeyenlerin
devlet tarafindan mal ve miilklerinin satin alinarak goc¢e zorlanmasini
emretmesi2* buna giizel bir 6rnektir.

Selcuklularin zaferin akabinde ele gecirilen boélgelerde hakimiyetin
giiclenmesi, demografik iistiinliigiin saglanmasi, imalat ve ticaretin artmasi,
ilmi hayatin canlanmasi ve tarima elverigli arazilerin isletilmesi gibi
amaglarla uyguladiklar1 siirgiin politikas1 Osmanli uygulamasinin adeta
onceki versiyonu gibidir. Zira Osmanlilar, Selguklularin fethedilen
bolgelerden ve fethedilen bolgelere siirgiin seklinde iki yonlii uyguladiklari
bu etkili idarecilik ananesini aynen devralarak kurulustan itibaren devletin
en temel politikalarindan biri haline getirmislerdir. Kurulustan kisa bir siire
sonra bati istikametinde siirdiiriilen genisleme ve yayillma politikasinin
devami ele gecirilen sehirlerin, kasabalarin ve Kkdylerin reaya ile
senlendirilmesini ve arazinin tarima ag¢ilmasini zorunlu kildigi i¢in siirgiin,

20 Osman Turan, Tiirk Cihdn Hdkimiyeti Mefkiiresi Tarihi, c. II, Turan Negriyat Yurdu
Umumf Seri 3 (istanbul: Turan Nesriyat Yurdu, 1969), 156; Erdogan Mergil, Miisliiman-
Tiirk Devletleri Tarihi, 3. bsk, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, Sa. 110 2 (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiikksek Kurumu Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, 1997), 130-31.

21 Kemal Dascioglu, Osmanli’da Siirgiin: Osmanli Devleti’nin Siirgiin Siyaseti (XVIII. Yiizyil)
(Yeditepe, 2007), 30.

22 Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefktiresi Tarihi, 11:157.

23 Gregory AbQ'l-Farac, Abi’I-Farac Tarihi, cev. Omer Riza Dogrul, 2. bsk, c. II, Atatiirk
Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, II. dizi; sa: 11 (Ankara:
Tiirk Tarih Kurumu, 1987), 497.

24 [bn Bibi, EI Evamirii'l-Ala’iye fi'l-Umuri’l-Ala’iye (Selcuk Name), gev. Miirsel Oztiirk
(Ankara: Kiiltiir Bakanlig1), 1/174-175; Osman Turan, “Keykavus 1”, Isldm Ansiklopedisi
(istanbul: M.E.B, 1977), 6/635-636.
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Osmanli iskan politikasinin en temel unsuru olmustur.

1354’te Gelibolu’yu ele geciren Siilleyman Pasa’nin “bu taraftan feth
olan hisarlara, vildyetlere ehl-i Islam’dan ¢ok adam gerekdir bu feth olan
hisdrlar igin icine komaga?s” diyerek babasi Orhan Gazi'den bdélgenin iskan
edilmesini istemesi iizerine 1357 yilinda gerceklestirilen iskan2¢, Osmanlinin
Rumeli’de yaptig1 ilk iskan olarak tarihe gecmis ve bu tarihten sonra yeni
fetihler yeni iskanlari takip etmistir. Bu ilk uygulamadan sonra ¢ok eski bir
gecmisi olan siirglin vasitasiyla iskani Selcuklu ve diger Tiirk devletlerinden
hatta Bizans’tan alan Osmanli Devleti, bu devletlerin tecriibelerinden istifade
ederek?? iskani dolayisiyla slirgiinii sistematik bir hale getirmis ve biiyiik bir
intizam icinde gergeklestirdigi basarili iskanlarla kudretini ortaya
koymustur.

Kurulus ve yiikselme donemlerinde istikrarl bir ¢izgi takip eden fetih
politikasinin paralelinde kapsaml ve sistemli bir iskan politikas1 gelistiren
Osmanli, bir bélgenin hakimiyet altina alinmasindan sonra derhal oranin
tahririni yaptirarak bolgenin gelir kaynaklarini ve niifus yapisini tespit
etmistir. Bu 6n hazirliktan sonra Miisliiman Tiirk niifusun iskani icin gerekli
alt yapiy1 hazirlayan daha sonra da bolgenin biyiikliigiine, konumuna,
Oonemine ve insanlari cezbetmesine?8 gore siirglin yoluyla iskanin yolunu
acan devlet, fetihler devam ettigi slirece ayni iskan siyasetini uygulamistir.
Anadolu’dan 6zellikle Balkanlar’a yapilan bu disa doniik iskanin haricinde
devletin imparatorluk vasfini kazandigi II. Mehmed (1444-1446,1451-1481)
zamaninda Bizans imparatorlugu’nun payitaht1 Istanbul’un ve Trabzon Rum
Imparatorlugu’'nun payitahti Trabzon’un ele gecirilmesinden sonra bu iki
onemli sehrin her anlamda Osmanli damgasini tasiyan bir merkez haline
gelmesi icin de slirgiin yoluyla iskan siyaseti etkin bir sekilde uygulanmistir.

Fethiyle kendisini ve devletini diinya ve Tiirk-Islam tarihinde essiz bir
konuma tasiyan yeni baskentini kiiltlirel, dini, ilm1 ve iktisadi2? bir merkez

25 Asikpasazade, Asikpasazdde Tarihi (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1332), 49.

26 Mehmed Nesri, Kitdb-1 Cihan-niima Negri Tarihi, c. ], Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, no. 2
(Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 1949), 180.

27 Omer Latfi Barkan, “Osmanli imparatorlugunda Bir iskin ve Kolonizasyon Metodu
Olarak Siirgiinler”, Osmanli Devleti’nin Sosyal ve Ekonomik Tarihi: Osmanli Devlet Arsivleri
Uzerine Tetkikler-Makaleler, istanbul Universitesi Rektorliik Yayin 4214 (istanbul, 2000),
1/533.

28 Arslan, Osmanli’da Niifus Hareketleri (XVI. yiizyil): Yénetim, Niifus, Gécler, Iskanlar,
Stirgtinler, 257.

29 [stanbul zapt edildigi sirada iktisadi bir merkez olma 6zelligini ve eski hinterlandin
coktan kaybetmis, Venedik ve Cenovalilarin iktisadi baski ve istismarina ugramis, isgal ve
tahriplere maruz kalmus, niifus bakimindan bosalmis harap bir sehirdi. Istanbul Vakiflari
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yapmak isteyen II. Mehmed, fethin akabinde hemen sehrin imar ve iskanin
emretmistir. Bir taraftan miimkiin oldugu kadar az tahribatla ele ge¢irmeyi
hedefledigi sehrin yeniden insasina ve harap olan yerlerin imarina yénelik
emirler verirken diger taraftan bos kalmasimi istemedigi sehrin iskanina
yonelik tedbirler almistir. Bu gercevede ilk olarak kendisini tanimalari ve
vergi Odemeleri sartiyla sehir halkina can ve mallarinin korunacagi
glivencesini veren fermanlar yayinlamis39, oraya buraya kacan sehir halkina
da belli bir zaman icinde geri donmeleri sartiyla sehirde yerlesme izni
vermis, vergi muafiyeti tanimis ve evler tahsis etmistir.3! Hums-i sultani
olarak kendi payina diisen savas esirlerine yiiksek bir giindelik (alt1 akge) ile
sehrin yeniden imar ve insasinda ¢alisarak hem fidyelerini 6deme hem de
maisetlerini saglama imkani vermis32 ve bunlara da evler tahsis ederek
Hali¢’'in kenarinda Fener semtine yerlestirmistir.33 Soylu Rum esirlerinin
fidyesini veren, sehirden kacan biiyiik bir Hristiyan alimini (Gennadios34)
Edirne civarinda saklandig1 evde buldurarak huzuruna getirttiginde ve
sonrasinda biyiik iltifatlarda bulunan hatta Aralik 1453’te onu patriklik
makamina getiren3> II. Mehmed, yeni baskentini ¢ok parlak bir merkez
yapmak i¢in esirinden soylusuna varincaya kadar Bizans doneminden kalma
her tiirlii insan kaynagini kullanmaya biiyiik 6zen gostermistir.

Istanbul’un imar ve iskaninda eski sakinleri ile yetinmeyen ve sehrin
niifusunu artirmak isteyen3¢ sultan, iilke geneline fermanlar gondererek
sehre yerlestirilmek iizere Anadolu ve Rumeli’den aileler géonderilmesini
emretmistir. Asikpasazade’'nin “Cemi’ vildyetine kullar génderdi. “Hdtiri
olanlar gelsin evler, baglar, baggeler, miilkler verelim” dediler. Ve her kim

Tahrir Defteri 953 (1546) Tarthli, nsr. Omer Lutfl Barkan, Ekrem Hakki Ayverdi (Istanbul:
istanbul Fetih Cemiyeti, 1970), XII.

30 Arslan, Osmanli’da Niifus Hareketleri (XVI. yiizyil): Yénetim, Niifus, Gécler, Iskanlar,
Stirgtinler, 258.

31 Halil Inalcik, Kurulus Dénemi Osmanh Sultanlari (1302-1481), iISAM Yayinlar1 70
(Ankara: ISAM, 2010), 167.

32 Selahattin Tansel, Osmanh Kaynaklarina Gére Fatih Sultan Mehmet'in Siyasi ve Askeri
Faaliyeti (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu), 106.

33 [nalcik, Kurulus Dénemi Osmanh Sultanlart (1302-1481), 167.

34 Cok sevilen ve saygi gosterilen alim bir papaz olan Gennadios Skholarios, imparatorun
Bati'y1 harekete gecirmek icin papa ile imzaladig1 Kkiliselerin birlesmesi esasina gore
Ayasofya'da diizenlendigi ilk ayinde (12 Aralik 1452) hazir bulunmus fakat Latinler'e
karsi kin ve nefret besleyen halk kitlesi ve bircok papazla bunu protesto etmistir. inalcik,
166. Ayrica bkz. Tansel, Osmanli Kaynaklarina Gére Fatih Sultan Mehmet'in Siyasi ve Askert
Faaliyeti, 54-55.

35 Tansel, Osmanli Kaynaklarina Gére Fatih Sultan Mehmet'in Siyasi ve Askeri Faaliyeti, 107.
36 Heath W. Lowry, Trabzon Sehrinin Islamlasma ve Tiirklesmesi 1461-1583, ¢cev. Demet
Lowry- Heath Lowry (istanbul: Bogazici Universitesi, 1981), 29.
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geldiyse verdiler. Bu sehri ma’miir ettiler. Pddisdh yine emrettikim ganiden ve
fakirden evler siirdiiler. Ve her vildyetin subasilarina ve kadilarina adamlar
gonderdiler. Anlar dahi miibalaga evler siirdiiler ve bu gelen halka dahi evler
verdiler.37” ifadelerinden sehre 6nce goniillii olanlarin, bu kafi gelmeyince de
stiriilenlerin iskan edildigi38, gelenlerde Miisliiman olma sartinin aranmadigi
ve bazilarinin zengin, tiliccar ve zanaatkar olmasinin istendigi3?
anlasilmaktadir. Sehrin o6zellikle ticari bir merkez olmasi icin yapilan
slirglinler daha sonrasinda da devam etmis, bu cer¢evede Mora*?, Amasra,
Trabzon, Midilli*!, Fo¢a, Karaman*? ve Kefe ele gecirildikten sonra burada
yasayan gayrimiislim43 tiiccar, zanaatkar ve esnaf Istanbul’a siiriilerek cesitli
semtlere yerlestirilmistir.#* Sehrin bu sekilde artan niifusunun ve sarayin
yiyecek ihtiyacinin karsilanmasi icin de Sirp ve Mora seferlerinde ele gecen
yerlerden c¢ok sayida ciftci siiriilerek istanbul ¢evresindeki koylere
yerlestirilmistir.4> Harp sahalarindan aileleriyle birlikte Istanbul’a siiriilen
koleler de her tiirlii 6rfl vergiden ve hizmetten muaf tutularak cephaneyi
ordu sefere cikarken disar1 ¢ikarmak, gelen otlar1 hassa ambarlara yigmak,
Bayezid Camii'nin avlusunu haftada iki kere stipiiriip temizlemek#¢ ve miri
baliklar1 tuzlamak gibi sehrin icinde bazi hizmetleri yapmakla miikellef
tutulmuglardir.4’ II. Mehmed zamaninda yapilan bu siirgiinlerle Istanbul

37 Asikpasazade, Asikpasazdde Tdrihi, 146; Tursun Bey, Tarfh-i Ebii’l-Feth, haz. A. Mertol
Tulum (istanbul: istanbul Fetih Cemiyeti), 67; Mehmed Nesri, Kitdb-1 Cihan-niimé@ Nesrt
Tarihi, haz. Faik Resit Unat, Mehmed A. Kdymen (Ankara: Tirk Tarih Kurumu), I1/708.

38 [stanbul Vakiflar1 Tahrir Defteri, XI11.

39 “her sehrden ve her memleketten bir mikddr-1 ma’did, ad ile meshur hdceler
geldiler...anlarun igiin ali bezzdzistdn ve ¢drsiilar ve bdzdargdhlar...yaptirdr”, Tursun Bey,
Tdrih-i Ebii’l-Feth, 67.

40 Lowry, Trabzon Sehrinin Islamlasma ve Tiirklesmesi 1461-1583, 30.

41 Lowry, 30.

42 Asikpasazide, Asikpasazdde Tarihi, 173; Semsiiddin Ahmed b Siileyman
Kemalpasazade, Tevdrih-i Al-i Osman VII. Defter, Tiirk Tarih Kurumu Yaymlarindan, no: 5
(Ankara: Tirk Tarih Kurumu, 1957), 276.

43 Robert Mantran, XVI.-XVIL. Yiizyilda Istanbul’da Giindelik Hayat, cev. Mehmet Ali Kilicbay
(istanbul: Eren, 1991), 45. Siiriilen gayrimiislimlerin esrafi, sanatkar: ve varhkh tiiccari
istanbul'a, digerleri civardaki kéylere yerlestirilmistir. Istanbul Vakiflar1 Tahrir Defteri,
XIV.

44 Bkz. Istanbul Vakiflart Tahrir Defteri, XV-XVI.

45 Arslan, Osmanli'da Niifus Hareketleri (XVI. yiizyil): Yénetim, Niifus, Gégler, Iskanlar,
Stirgiinler, 259. “Kilici ile fethettigi memalik-i kiiffardan sebdydyi tisardy: getirtip etrdf-1
Istanbul’a kondurup kéyler ve mezdri’ vaz’ etti.”, Tursun Bey, Tdrih-i Ebii’l-Feth, 75. Ayrica
bkz. Omer Liitfi Barkan, “Osmanl imparatorlugunda Toprak Isciliginin Organizasyonu
Sekilleri”, [stanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuasi 1 (1939), 38-39.

46 Ahmet Refik Altinay, Onuncu Asr-1 Hicride Istanbul Hayat1 (961-1000), Tarih-i Osmani
Enciimeni Kiilliyat1 6 (Istanbul, 1333), 94.

47 [stanbul Vakiflar1 Tahrir Defteri, XIV.
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niifusu istenen seviyeye ulasmis ancak, sehrin ilmf, ticari ve kiiltiirel seviyesi
hep bir adim daha ileriye tasinmak istendigi icin sonraki donemlerde de
slirglinler devam etmistir. Nitekim [. Selim (1512-1520) de Caldiran ve
Ridaniye Savaslarindan sonra Tebriz ve Kahire’den yaptigi siirgiinlerle
dizlerinde biiyiidiigii ve yiiziiniin seklini unutamadig148 dedesinin Istanbul’u
bir cazibe merkezi yapma siyasetini yarim asir sonrasinda da devam
ettirmistir.

Bir baska Rum hanedaninin (Komnenos) payitahti olan Trabzon'un
fethinden sonra da sehrin iskani icin Trabzon’dan ve Trabzon’a olmak iizere
iki yonli siirgiin gergeklestirilmistir. Trabzon’dan ilk planda Osmanl
ordusunun karadan ve denizden kusattig1 sehri miidafaayla bir sonug elde
edemeyecegini ve hamisi Uzun Hasan’dan bir yardim alamayacagini
anlayarak sehri ve kaleyi4® fazla kan dékiilmeden teslim eden imparator
David Komnen, ailesi, hanedan {tiyeleri, maiyeti halki ve asillerle birlikte
Istanbul5 ve Edirne iizerinden Serez’e siiriilmiistiir. Burada kendisine yillik
li¢ yliz bin akgelik5! yiiksek gelir getiren bir has tahsis edilen imparator, Uzun
Hasan'in zevcesi olan yegeni Despina tarafindan kendisine gonderilen
mektuplari ele geciren sultanin bunu, Osmanlr’ya karsi diismanca bir tutum
sergileyen Uzun Hasan ile gizli muhaberede bulunduklar1 seklinde
degerlendirmesi tizerine biri Miisliiman olan doért oglu ve yegeni Aleksi ile
birlikte 6nce Edirne Kalesi'ne hapsedilmis (26 Mart 1463), yedi ay sonra da
oldurilmiistiir.52 Lowry, Trabzon’dan ikinci planda sehirden ve ¢evresinden
secilen bin bes yliz kadar geng erkek ve kadinin siiriildiigiinii, bunlardan
sekiz yiiz erkegin yeniceri ocaklarinda egitilmek, geri kalanlarin da sultanin
ozel  hizmetinde  kullanilmak iizere Istanbula  gonderildigini
zikretmektedir.53 Barkan ise yerli halktan bilhassa sehir sakinlerinin biiyiik
bir kisminin istanbul’a, eski Hiristiyan sipahilerin bir ¢ogunun da Rumeli’ye

48 Feridun Emecen, “Selim 1”, icinde TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 407.

49 [smail Hakki Uzuncarsil, Osmanl Tarihi, 8. Baski, c. II, Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih
Yiiksek Kurumu Tiirk Tarih Kurumu Yayinlary, sa. 16 (Ankara: TTK, 1998), 55.

50 Lowry, Trabzon Sehrinin Islamlasma ve Tiirklesmesi 1461-1583, 26, 35-36; Nesri, Kitdb-
1 Cihan-niimd Negri Tarihi, 11/752; Tursun Bey, Tdrth-i Ebii’l-Feth, 110.

51 Uzungarsili, Osmanh Tarihi, 11:56.

52 Uzungarsil, Osmanh Tarihi, 11/56-57; Ismail Hami Danismend, Izahli Osmanli Tarihi
Kronolojisi (Tiirkiye Yayinevi, 1971), 2/295-296; Lowry, Trabzon Sehrinin Islamlasma ve
Tiirklesmesi 1461-1583, 26.

53 Lowry, Trabzon Sehrinin Islamlasma ve Tiirklesmesi 1461-1583, 36.
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slirildiigiinii zikretmektedir.>* Eski Hiristiyan sipahilerin bir kismi da
kendilerine tabi olanlarla birlikte Anadolu’'nun cesitli yerlerine siiriilmdis,
bunlarin yerlerine de bir taraftan Trabzon’a yakin olan Tokat, Corum,
Amasya, Samsun ve Bafra>> gibi sehirlerden Miisliiman Tiirk halk, diger
taraftan da Arnavutluk’tan bazi asilzdde ve asker aileleri ile Torul'un eski
gayrimiislim sipahileri yerlestirilmistir.5¢ Arnavutluk'ta zararl siyasi
faaliyetlere girisme ihtimali bulunan eski aristokrat ailelerinden olusan
kalabalik bir ziimrenin muhitlerinden ve yurtlarindan koparilmasiyla hem
Arnavutluk'un Osmanli hakimiyetinde kalmasina engel teskil edecek
unsurlar bertaraf edilmis hem de sehirden siirgiin edilenlerin yerleri
doldurulmustur.57 Yine bu yolla kisa zamanda Osmanli timar sistemi i¢cinde
eriyen eski soy ve toprak asillerinin hem mukavemet ve takati kesilmis hem
de devlete daha fazla baghh muti kullar haline gelmeleri saglanmistir.>8
Imparatorlugun tesekkiilii devrinden itibaren rakip bir siyasi gii¢c olarak
algilanan Anadolu beylerine de Rumeli'de dirlik ve vazife vererek onlari
siradan askeri liderler haline getiren ayni zamanda da onlarla askeri ve idari
kadrolarini takviye edens® Osmanli, bu etkili idarecilik ananesini sonraki
donemlerde de devletin siyasi ve ictimal emniyetini saglamak icin sik¢a
kullanmistir.

1473'te Akkoyunlu hiikiimdar1 Uzun Hasan'in (1452-1478) maglup
edildigi Otlukbeli Savasi’'ndan sonra da zincire vurularak sultanin huzuruna
getirilen esirlerden®® bilginler, sanatkarlar, bir iste mahir olanlar ve
zanaatkarlar affedilerek Istanbul'a génderilmistir. Irak-1 Acem ileri
gelenlerinden Kadi Mahmud Sureyi, Uzun Hasan'in nisancisi Seyyid Mehmed

54 Omer Latfi Barkan, “Osmanli imparatorlugunda Bir iskan ve Kolonizasyon Metodu
Olarak Siirgiinler”, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi Mecmuast 15, sy 1-4 (1953): 218-
20.

55 Yusuf Halagoglu, XVIIL Yiizyilda Osmanli Imparatorlugu’nun Iskan Siyaseti ve Asiretlerin
Yerlestirilmesi (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiksek Kurumu Tiirk Tarih Kurumu,
1991), 3.

56 Barkan, “Osmanli Imparatorlugunda Bir iskdn ve Kolonizasyon Metodu Olarak
Stirgiinler”, 1953, 220-23.

57 Arslan, Osmanli’da Niifus Hareketleri (XVI. yiizyil): Yénetim, Niifus, Gécler, Iskanlar,
Stirgtinler, 266.

58 Barkan, “Osmanli Imparatorlugunda Bir iskdn ve Kolonizasyon Metodu Olarak
Stirgiinler”, 1953, 222-23.

59 Barkan, 214.

60 Tursun Bey, on binin iizerinde, Orug b. Adil iki binden ziyade, Asikpasazade ve Nesri ise
ti¢ bin miktar1 esirin sultanin huzuruna getirildigini zikretmektedir. Tursun Bey, Tdrih-i
Ebii’l-Feth, 166; Orug b. Adil, Oru¢ Beg Tarihi, haz. Necdet Oztiirk (istanbul: Bilge Kiiltiir
Sanat), 109; Asikpasazade, Asikpasazdde Tarihi, haz. Necdet Oztiirk (istanbul: Bilge Kiiltiir
Sanat), 260; Mevlana Mehmed Nesri, Cihdnniimd, haz. Necdet Oztiirk (Istanbul: Bilge
Kiiltiir Sanat), 326.
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Miinsi ve imami Mevlana Kadi Ali¢! gibi nice bilgin ve sanatkar Istanbul’a
gonderilerek devlet hizmetine alinmis, baba tarafindan Timur’a, anne
tarafindan Uzun Hasan’in dedesi Bayindirli Osman Bey’e ulasan®? Mirza
Mehmed Bakir, Mirza Muzaffer ve Mirza Zeynel® gibi emirzadeler de
sliriilerek Amasya Kalesi'nde hapsedilmislerdir.6* Bunlarin haricinde
Akkoyunlu kuvvetlerinden esir edilen bes bin®> Kkisi ile yliz yetmis komutan
da zincire vurularak Istanbul'a génderilmistir.66 Bu vesileyle yine bir
taraftan Istanbul’'un din, ilmi ve iktisadi merkez olma potansiyeli artirilirken
diger taraftan da diisiik profilli dahi olsa kendilerine rakip olacak siyasi bir
kuvvet ve aristokrasinin tegkiline siirglinle set ¢ekilmistir.

C. Tebriz Siirgiinii

Sah Ismail’i (1501-1524) 23 Agustos 1514’te Caldiran Ovasi’'nda kesin
bir maglubiyete ugratan I. Selim, Caldiran’da iki giin kalmis, bu siire zarfinda
da biylk bir divan toplayarak tebrikleri kabul etmis, esirlerin
6ldiriilmesini®?, sehitlerin géomiilmesini ve fetihnameler gonderilmesini
emretmistir.68 Safevilerin esir tuttugu Siinni alimleri, sanatkarlari ve devlet
adamlarini serbest biraktiran padisah, esirler arasinda bulunan Kadizade
Mevlana Erdebill’yi de idris-i Bitlisi’nin “oglum ve talebem” diyerek affi icin
ricac1 olmas1 lizerine bagislayarak kendisine zincirde on sekizinci esir
olmasindan dolay1 18 akge ulufe tahsis etmistir.6® Hakeza askere bahsis

61 Tansel, Osmanli Kaynaklarina Gére Fatih Sultan Mehmet'in Siyasi ve Askerf Faaliyeti, 323.
62 Asikpasazade, Asikpasazdde Tarihi, 260; Mevlana Mehmed Nesri, Cihdnniimd, 326.

63 Tansel, Osmanli Kaynaklarina Gére Fatih Sultan Mehmet'in Siyasi ve Askerf Faaliyeti, 323.
64 Hoca Sadettin Efendi, Tdcii’t-Tevarth, haz. Ismet Parmaksizoglu (Ankara: Kiiltiir
Bakanli1 Yayimlar Dairesi Bgk), 111/134-135.

65 Tursun Bey, ii¢ binden fazla esirin Istanbul’a génderildigini, Hoca Sadettin ise ordu ile
birlikte gotiiriilen {i¢ bin esirin her konakta dért yiliziiniin dldiiriildiigiinii zikretmektedir.
Tursun Bey, Tarih-i Ebii’l-Feth, 167; Hoca Sadettin Efendi, Tdcii’t-Tevarih, 1999, 111:135.
66 Tansel, Osmanli Kaynaklarina Gére Fatih Sultan Mehmet'in Siyasi ve Askeri Faaliyeti, 323.
67 [brahim Hakki Cuhadar, “Sucidi’nin Selim-Namesi” (Yiiksek Lisans, Kayseri, Erciyes
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1988), 55.; Kesfi Mehmet Celebi, Kesff'nin Selim-
ndmesi, haz. Sefaettin Severcan (Kayseri: Can Ofset, 1995), 113; Feridun Ahmed Pasa,
Mecmua-i Miingedt-1 Feridun Bey (Istanbul, 1274), 1/462.

68 Cuhadar, “Suctidi’nin Selim-Namesi”, 56.; Haydar Celebi, Haydar Celebi Ruzndmesi
(istanbul: Terciiman), 144-145; Celal-zdde Mustafa, Selim-Ndme, haz. Ahmet Ugur,
Mustafa Cuhadar (Istanbul: M.E.B), 248-249; Hoca Sadettin Efendi, Tdcii’t-Tevdrih
(Ankara: Kilttir Bakanhig1 Yayimlar Dairesi Bsk), IV/218; Feridun Ahmed Pasa, Mecmua-i
Miinsedt-1 Feridun Bey, 1/403; Gelibolulu Mustafa Ali Efendi, Kitdbii’t-Tdrih-i Kiinhii’l
Ahbdr, haz. Ahmet Ugur, Mustafa Cuhadar, Ahmet Giil, {brahim Hakki Cuhadar (Kayseri:
Erciyes Universitesi), I. Cilt II. Kisim/1107.

69 Ahmet Ugur, Yavuz Sultan Selim, I1. Baski, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Miidiirliigii Yayinlari, No: 2 (Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Midirligd, 1992), 75.
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dagitan, gerekli taltif ve terfileri de yapan padisah, li¢iincii giin Tebriz'e
hareket etmistir.70 16 Recep 920/6 Eyliil 1514’te”! Tebriz yakinlarindaki
Siirhab’a gelen padisah, burada ulema, esraf, tiiccar ve halk tarafindan biiyiik
bir coskuyla karsilanmistir.7? Padisahi karsilayanlar arasinda Timurlu
hiikiimdar1 Hiiseyin Baykara'nin (1470-1506) oglu Bediiizzaman Mirza da
bulunmustur.”3

Babalarinin vefat1 iizerine kardesi Muzaffer Hiiseyin ile birlikte
Horasan tahtina ¢ikan Bedilizzaman Mirza, kisa bir stlire sonra iilkesine
hiicum eden Ozbek hiikiimdar1 Muhammed Seybani’nin Herat merkezli
Timurlu Devleti'ne son vermesiyle (1507) hem tahtindan hem de iilkesinden
olarak Sah ismail’e sigiInmigtir.74 Sah tarafindan iyi karsilanan?s ve kendisine
yilik bir gelir ile Tebriz yakinlarinda biiyiik bir arazi tahsis edilen
Bedilizzaman Mirza, yedi y1l sahin yaninda kalmis, Caldiran zaferinden sonra
da I. Selim’e baghligini bildirmistir. Zaferin akabinde sahin merkezine giren
I. Selim’in huzuruna c¢ikarak itaatini bildiren Bediiizzaman Mirza'ya
hiikiimdar muamelesi yapilmistir. I. Selim, onun tahta ¢ikmis bir hiikimdar
oldugu i¢cin huzuruna merasimle ¢ikarilmasini ve tahtinin yanina konulan bir
kiirsiiye oturtulmasini istemistir. Bedilizzaman Mirza'y1 ayakta karsilayan I.
Selim, sohbet esnasinda ona “Sah Ismail’i bertaraf ederek iilkesini Osmanh
topraklarina katma, akabinde de Horasan hatta Hind ve Sind’i ele ge¢irme”
kendisini de “tahtina sultan, Herat'a han” yapma niyetinde oldugunu
sOylemistir. Buna son derece memnun olan Bediilizzaman Mirza’y1 hilatler ve
hediyelerle onurlandiran?¢ padisah, giinde bin akg¢e ulufe tahsis ederek?”

70 Celal-zade Mustafa, Selim-Ndme, 248-249; Feridun Ahmed Pasa, Mecmua-i Miinsedt-1
Feridun Bey, 1/403-404; Hoca Sadettin Efendi, Tdcti’t-Tevarih, IV/218.

71 Haydar Celebi, Haydar Celebi Ruzndmesi, 145; Hoca Sadettin Efendi, Tdcii’t-Tevarih,
111/220; Gelibolulu Mustafa ALl Efendi, Kitdbii't-Tarih-i Kiinhii’l-Ahbéar, 1. Cilt 1L
Kisim/1108; Hoca Sadettin Efendi, Tdcii't-Tevdrith, 1V/220. Feridun Bey, padisahin
Stirhab’a gelis tarihiyle ilgili 15 Recep (5 Eyliil) ve 16 Recep olmak tizere iki farkli tarih
vermektedir. Feridun Ahmed Pasa, Mecmua-i Miinsedt-1 Feridun Bey, 1/404, 463.

72 Cuhadar, “Sucidi’nin Selim-Namesi”, 56-57.; Celal-zdde Mustafa, Selim-Ndme, 249;
Feridun Ahmed Pasa, Mecmua-i Miinsedt-1 Feridun Bey, 1/463.

73 Lutfi Pasa, Tevdrih-i Al-i Osman (istanbul, 1341), 235.

74 Uzungarsili, Osmanl Tarihi, 11:269. Lutfi Pasa, Sah ismail'in Horasan’1 Bediiizzaman
Mirza’nin elinden gasben aldigim zikretmektedir. Lutfi Paga, Tevdrih-i Al-i Osmdn, 236.

75 Lutfi Pasa, sahin Tebriz'e getirterek $Sam-1 Gazan’da bir yer verdigi Bediiizzaman
Mirza’y1 yaninda asker suretinde adam bulundurmaktan ve bir binit hayvanina
binmekten menederek gidecegi yere yaya gitme mecburiyetinde biraktigini
zikretmektedir. Lutfi Pasa, Tevdrih-i Al-i Osman, 236.

76 Siikri-i Bitlisi, Selfim-ndme, Erciyes Universitesi Yayinlari, No: 100 (Kayseri: Erciyes
Universitesi, 1997), 185-87.

77 Gelibolulu Mustafa Al Efendi, Kitdbii’t-Tarih-i Kiinhii’l-Ahbdr, 1. Cilt II. Kisim:1109.
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Istanbul’a siirmiistiir.’8 Padisahin 22 Recep’te’® (12 Eylil) sahmn
Horasan’dan Tebriz'e stirdiigii “listddan-1 ehl-i hiref, tiiccar?, miitemevvilan
ve sair namdar kimselerle” birlikte Istanbul’a siiriilmesini emrettigis!
Bedliizzaman Mirza, Istanbul’a gelmis ancak 1517’de82 vebaya yakalanarak
burada hayatini kaybetmistir. Sagliginda padisahin iltifatlarina mazhar olan
Bediiizzaman Mirza, élimiinden sonra da Ebl Eyyib el-Ensari’nin kabri
civarinda konuk edilme serefine nail olmustur.83

Tebriz’'de padisahi karsilayanlar arasinda Osmanli seyhiilislami ve
tarihcisi Hoca Sadeddin Efendi’nin dedesi Hafiz Mehmed ile babas1 Hasan
Can da bulunmustur. Akkoyunlu hiikiimdar1 Yakub Bey'in (1478-1490)
yetistirmesi ve 6zel hafiz1 olan Hafiz Mehmed, Yakub Bey’den sonra Riistem
Bey'in (1492-1497), Riistem Bey'den sonra da yasanan taht kavgalarindan
istifade ederek 1501’de Akkoyunlu Devleti'ni tarih sahnesinden silen Sah
Ismail’in84 hizmetine girmistir. Sahin zoru ve baskisiyla sefere katilan ancak
bir tepe lizerinde sahin diger yakin adamlariyla savasin gidisatini seyreden
Hafiz Mehmed, sahin maglup olmasi iizerine Tebriz'e kacmis85, padisahin
sehre girmesinden sonra da huzuruna cikarilarak iltifatlarina mazhar
olmustur. Padisah, sehzade iken methini duydugu Hafiz Mehmed’in kiraatini
ve sesini cok begenerek onu ailesiyle birlikte Istanbul’a siirmiistiir. istanbul’a
getirdigi Hafiz Mehmed'e giinliik kirk bes akce, oglu Hasan Can’a da giinliik
elli akce ulufe tahsis eden8¢ padisah, has harem kullar1 arasina kattig1 Hasan
Can’a ayrica kendisinin dogrudan sohbetinde bulunma serefini de
bahsetmistir.87 1. Selim’in Misir seferine katilan ve Mercidabik'tan (1516)
sonra Memliikliilere son darbeyi vurmak icin Halep, Humus, Sam ve Kudiis
lizerinden Misir’a giden padisahla birlikte Kudiis’e giren Hafiz Mehmed,
ziyaret edilen kutsal mekanlarda padisahin has hafizi olarak asr-1 serif

78 Haydar Celebi, Haydar Celebi Ruzndmesi (Istanbul: Terciiman), 81; Feridun Ahmed Pasa,
Mecmua-i Miingedt-1 Feridun Bey, 1/463.

79 Celal-zade, Bedilizzaman Mirza'nin 23 Recep’te Horasan’dan gelen erbdb-1 hirfetle
birlikte stirgiin edildigini zikretmektedir. Celdl-zade Mustafa, Selim-Name, 250.

80 Haydar Celebi, Haydar Celebi Ruznamesi, 146.

81 Feridun Ahmed Pasa, Mecmua-i Miingedt-1 Feridun Bey, 1:463.

82 Uzuncarsily, Osmanh Tarihi, 11:269. Gelibolulu Mustafa Ali “Istanbul’a geldigi gibi vebaya
giriftar” oldugunu zikretmektedir. Gelibolulu Mustafa Ali Efendi, Kitdbii't-Tdrih-i Kiinhii’l-
Ahbadr, 1. Cilt II. Kisim:1109.

83 Hoca Sadettin Efendi, Tdcii't-Tevdrih, 1999, 1V:224; Gelibolulu Mustafa Ali Efendj,
Kitabii’t-Tarth-i Kiinhii’l-Ahbdr, 1. Cilt II. Kisim:1110.

84 Hoca Sadettin Efendi, Tdcti’t-Tevdrih, 1999, 1V:126.

85 Hoca Sadettin Efendi, [V:211.

86 Baskanlik Osmanh Arsivi BOA, “Topkap1 Saray1 Miizesi Arsivi Defterleri (TS.MA.d)”
(ty.).

87 Hoca Sadettin Efendi, Tdacti’t-Tevarih, 1999, IV:127.
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okuma serefine de nail olmustur. I. Siileyman zamaninda da padisahin
iltifatlarina mazhar olan Hafiz Mehmed, gilinliik yetmis ak¢e ulufe almanin
yaninda padisahin mutfagindan her giin bir sofra yemek ve ekmek alma,
hayvaninin arpasini da saraydan karsilama haklarina sahip olmustur.s8

Tebriz'de sekiz dokuz giin kalan I. Selim, devlet erkani ve 6zellikle
yenicerilerin 1srar1 lizerine donilis emrini vermeden 6nce Tebriz'de bulunan
sanatkarlardan, alimlerden, tacirlerden, zenginlerden, hiiner sahibi8?
kisilerden, ileri gelen Siinnilerden®® ve 6nde gelen beylerden segilen bin
kadar nitelikli insanin ev halklari, mal ve esyalariyla birlikte®! istanbul’a
sliriilmesini emretmistir. Donem ve yakin dénem Osmanli kroniklerinde
slirgiin defterine yazilanlarin isimleri konusunda Bediiizzaman Mirza, Hafiz
Mehmed ve Hasan Can gibi farkli 6zellikleriyle tarihe ge¢mis birkag kisinin
disinda bir bilgi bulunmamaktadir. Kronikler, sefer ve zafer merkezli anlatim
tarzlarinin geregi ve sayica go¢ emri verilenlerin ¢oklugu gibi sebeplerle
strilenlerin isimlerini zikretmeme ama siiriilenlerin nitelikli insanlar
oldugunu zikretme hususunda birlesmislerdir. Caldiran Seferi'ne katilan
Siikri-i Bitlist stiriilenlerin kalifiye elamanlar oldugunu “Her sanat ve hiiner
ehlinden, yetismis alimlerden, mahir tacirlerden ve varlikli zenginlerden
imkan dahilinde herkes Istanbul’a siiriildii.??” ifadeleriyle dile getirmistir.
Siikri gibi manzum bir eser kaleme alan Hadidi de bunu “Isinde orta ve
yiiksek nitelikli olanlar ile biitiin alimler/tacirler ve sanatkarlar istanbul’a
stiriildii.?” seklinde ifade etmistir. Hakeza Anonim Tevarih-i Al-i Osman’da
ismi bilinmeyen miiellif “ehl-i hirfetten nice ademin®#”, Lutfi Pasa “tiiccardan
ve ehl-i sanayi’den yaklasik iki yiiz hanenin®”, Celalzade Mustafa Celebi “bir
miktar isinin ehli sanat erbabi ile yetismis alim ve tistadin9¢”, Feridun Ahmet
Bey “Tebriz'in namli istadlarinin®””, Hoca Sadeddin Efendi “bin kadar
sanatc1 ve onde gelen anh sanl beyin98”, Gelibolulu Mustafa Ali de “bin hane

88 Hoca Sadettin Efendi, [V:306.

89 Stikri-i Bitlisi, Selim-ndme, 184.

90 Gelibolulu Mustafa Alf Efendi, Kitdbii't-Tarih-i Kiinhii’l-Ahbdr, 1. Cilt II. Kisim:1109.

91 Hoca Sadettin Efendi, Tdcti’t-Tevdrih, 1999, 1V:223.

92 Stikri-i Bitlisi, Selim-ndme, 184.

93 Hadidi, Hadidi Tarihi, 1. bs, Bilge Kiiltiir Sanat, yayin no: 629 (istanbul: Bilge Kiiltiir
Sanat, 2015), 363.

94 Anonim Tevdrih-i Al-i Osman, Marmara Universitesi Yaymnlari, no. 510 (istanbul:
Marmara Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi, 1992), 137.

95 Lutfi Pasa, Tevdrih-i Al-i Osman, 237.

96 Celal-zade Mustafa, Selim-Ndme, 250.

97 Feridun Ahmed Pasa, Mecmua-i Miingedt-1 Feridun Bey, 1:405.

98 Hoca Sadettin Efendi, Tdacti’t-Tevarih, 1999, IV:223.
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ashdb-1 hiref ve Siinni-mezhep a’ydnin%” Istanbul'a siirildiigini
zikretmistir.

Osmanli kroniklerinin haricinde 7-27 Safer 921/23 Mart-12 Nisan
1515 tarihli Farsca defter de tabip, kehhal (géz tabibi), hakkak (oymaci),
attar (giizel kokulan satan), habbaz (ekmekgi), bezzaz (kumas satan), kard-
ger (bigakel), stizen-ger (dikis ignesi yapan), zer-ger (kuyumcu), sarraf, zer-
baf (sirmali kumas dokuyan), nakkas (bezekgei), sim-kes (glimiis isleyen),
semsir-ger (kilige1), zer-diiz (sirma isleyen), sebed-déz (sepet yapan) palad-
ger, abal-baf (aba dokuyan), basma-ger, hayyat (terzi), kazzaz (ipek isleyen),
serrac-ger (kosum ve eyer takimi yapan), tacir ve katip gibi bilim, sanat,
zanaat ve servet sahibi nitelikli insanlarin Istanbul’a siiriildiigiinii’®® arsiv
baglaminda destekleyen veriler sunmustur. Siriilenlerin biiyiik bir kismi
ulufe alan cemaatler kapsaminda degerlendirilmis, bunlar icinde de
mutribdn (¢aligicilar) cemaatine mensup yirmi bes akce ulufe alan bir
kemancel, yirmi akge ulufe alan bir gliyende ve on akge ulufe alan0! bir
baska mutriban silrgiiniin mesleki baglamda ¢ok genis bir yelpazede
yapudiginin gostergesi olmustur. Striilenlerin  meslekleri dikkate
alindiginda ulufe alanlarin daha ziyade katip, sanat ve zanaat sahibi kimseler,
ulufe almayanlarin ise servet sahibi kimseler oldugu gériilmiistiir. isimleri
dikkate alindiginda da etnik kokenlerinin Tiirk, mezheplerinin ise Siinni veya
Sif oldugu anlasilmistir.102

Osmanl kronikleri nitelikli insanlarin Istanbul’a siiriildiigii ortak
paydasinda birlesseler de kac kisinin stiriildiigii noktasinda farkli sayilar
vermislerdir. Sefere katilan Stikri imkan dahilinde her nitelikli insanin103,
Hadidi “Cem?’i hacegi vii pise-karin104”, Celalzade Mustafa Celebi “bir mikdar
hace ve listadin105”, Feridun Ahmet Bey de “Bedilizzaman Mirza ile Tebriz'de
olan Horasan’in meshir ve hliner-mend erbab-1 hirefin ve Tebriz'in dahi be-
nam Ustadlarin bi’'l-climle10¢” siiriildiigiinii zikrederek say1 vermemistir.
Lutfi Pasa “tiiccirdan ve ehl-i sandyi’den iki yliz hane mikdarinin107”

99 Gelibolulu Mustafa Ali Efendi, Kitdbii't-Tdrih-i Kiinhii’l-Ahbar, 1. Cilt I1. Kistm:1109.

100 Arslan, Osmanli’da Niifus Hareketleri (XVI. yiizyil): Yonetim, Niifus, Gécler, Iskanlar,
Stirgiinler, 325-33.

101 BOA, “TS.MA.d".

102 Arslan, Osmanli’da Niifus Hareketleri (XVI. yiizyil): Yonetim, Niifus, Gécler, Iskanlar,
Stirgtinler, 333.

103 Siikri-i Bitlisi, Selim-ndme, 184.

104 Hadidi, Hadidi Tarihi, 363.

105 Celal-zade Mustafa, Selim-Ndme, 250.

106 Feridun Ahmed Pasa, Mecmua-i Miingedt-1 Feridun Bey, 1:405.

107 Lutfi Pasa, Tevdrih-i Al-i Osmén, 237.
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sliriildiigiinii ifade ederek bu konuda en diisiik sayiy1 vermistir. Hoca
Sddeddin Efendi “sanatgilardan ve onde gelen anhi sanlhi beylerden bin
kadarimin198”, Gelibolulu Mustafa Ali de “ashab-1 hiref ve Siinni-mezheb olan
a’'yan-1zi-seref bin hAnenin1%9” [stanbul’a siiriildiigiinii zikrederek en yiiksek
saylyl vermistir. 12 Nisan 1515 tarihli Fars¢a defterde de daha Once
Muhammed Aga ile Istanbul’a génderilen iistat... ve dikicilerin haricinde
Tebriz'den istanbul’a siiriilenlerin ii¢ sefer tertiplenerek gonderildigi, ilkinde
23, ikincisinde 8, liglinciisiinde de 87 nefer olmak lizere toplam 118 neferin
siirgiin edildigi belirtilmistir.110 Arslan’in verdigi bilgilerden istanbul’a daha
once de en az bir siirgiiniin yapildig1 ve nefer olarak verilen sayinin
kroniklerin verdigi hane sayinin oldukea gerisinde kaldig1 goriilmiistiir. Bu
konuda, anlattiklarini olaylarin sahidi olan!1! ve siirgiine tabi tutulan dedesi
Hafiz Mehmed'e dayandiran Hoca Sadeddin Efendi'nin verdigi sayi, bilgi
kaynaginin birinci elden bilgiye sahip icerdekilerden biri olmasi ve diger
kroniklerde de en ¢ok zikredilen say1 olmasi hasebiyle 6n plana ¢ikmistir.

Hoca Sadeddin Efendi’'nin siirgliniin nasil yapildig1 konusunda verdigi
kisa detaylar da bilgi kaynaginin o6zglinliiglinii bir kez daha 6n plana
cikarmistir. Siikri ve Lutfi Pasa’'nin hi¢ deginmedigi, Hadidi'nin “Kosup kullar
siirer Istanbul'all?”, Celalzdde Mustafa Celebi'nin “iizerlerine kullar
konulub113”, Feridun Ahmet Bey’in de “bazi kapi kullar1 kosulub!14” seklinde
iki li¢ kelime ile 6zetledigi bu konuyu Hoca Sadeddin Efendi “Bu yolculukta
ulu beylerden birini de onlar1 koruyup gétiirmek i¢in gérevlendirdi. Onlara
yolculukta ne gerekse, at, katir, esek gibi biitlin gereksinimlerini, licret ve yol
harchiklarini da verdi.!’>” seklinde daha detayli anlatmistir. Burada “Bir
mikdar mehere-i erbab-1 s1n4’at, mahriise-i Istanbul’a siirgiin ta’yin olunmak
hustisuna ferman-14li-san-1 padisah11¢” ciktiktan sonra gorevli tayini, stirgiin
araglari ve yol masraflari gibi klasik bir siirgiiniin bilesenleri ¢cok kisa olarak
zikredilmistir. Hoca Sadeddin Efendi'nin zikrettigi bu hususlari, Gelibolulu
Mustafa Ali de “ciimlesinin esb ii ester ve mithimmat-1 seferleri gordiiriiliip
vilayet-i Rim’a vasil olunca bir emir me'mir ve ol climlenin siyanetine nam-

108 Hoca Sadettin Efendi, Tdcti't-Tevarih, 1999, 1V:223.

109 Gelibolulu Mustafa AR Efendi, Kitdbii’t-Tarfh-i Kiinhii’l-Ahbdr, 1. Cilt II. Kisim:1109.

110 Arslan, Osmanli’da Niifus Hareketleri (XVI. yiizyil): Yonetim, Niifus, Gécler, Iskanlar,
Stirgtinler, 333.

111 Hoca Sadettin Efendi, Tdcti't-Tevarih, 1999, 1V:211.

112 Hadidi, Hadidi Tarihi, 363.

113 Celal-zade Mustafa, Selim-Ndme, 250.

114 Feridun Ahmed Pasa, Mecmua-i Miingedt-1 Feridun Bey, 1:405.

115 Hoca Sadettin Efendi, Tdcti’t-Tevdrih, 1999, 1V:223-24.

116 Celal-zade Mustafa, Selim-Ndme, 250.
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zed ve ferman-ber kilindi1117”seklinde ifade ederek onun anlatimin bir kez
daha desteklemistir. 12 Nisan 1515 tarihli Farsca defterde de siirgiiniin
Mentese mirlivasi, zu'ama ve erbab-1 timar eliyle yapildig: ifade edilerek
tayin edilen gorevlilere agiklik getirilmistir.118

Osmanli kroniklerinin geneli bu toplu siirgiiniin ni¢in yapildigina dair
de net agiklamalar yapmamistir. Kroniklerin genelinde siirgliniin niginligine
dair net ifadeler bulunmasa da zimni ifadeler tekrarlana gelmistir. Zira
kroniklerin pise-kar, ehl-i sanat, ehl-i sanayi, erbab-1 sind’at, sanat¢i ve
ashab-1 hiref gibi ifadelerle tanimladig1 basta c¢inicilik lizere, Osmanl
cografyasinda gelistirilmek istenilen bazi sanat kollarinal!® mensup nitelikli
insanlarin, alimlerin, tacirlerin, zenginlerin ve yonetici profiline sahip
beylerin Istanbul’a siirtildiigline dair verdigi bilgiler, sinai, ilmi, ticari,
iktisadi, siyasi ve sanatsal anlamda gelisme ve ilerleme kaydetme amaciyla
slirgiiniin yapildigina dair zimni veriler olmustur. Kroniklerin verdigi bilgiler
ayn1 zamanda savasta galip gelenin elde ettigi bu hakli kazanim sayesinde
hasma da sinai, ilmi, ticar{, iktisadi, siyasi ve sanatsal anlamda agir bir darbe
vurma amaciyla da siirgiliniin yapildigina dair zimni veriler sunmustur. Bu
oldukga eski iskdn yonteminin ni¢inligine dair miiverrihlerin geneli zimni
veriler sunarken Siikri, siiriilenlerin Istanbul’da mesleklerini icra etmesiyle
Osmanl’'nin Acem sanatina ihtiya¢ duymayacagi agiklamasini yaparak
konuya emsallerinden farkli bir agiklama getirmis ve bunu soyle
nazmetmigtir:

“Siiriile hiikmile Istanbul’a fas

ide bunlar ol memalikde ma’as

Ta Acemler san’atina bi-lecac
Rlmiler gostermeyeler ihtiyac.120”
Sonug

Hz. Adem ile Hz. Havva'nin emre muhalif hareketlerinden dolay:
cennetten yeryliziine gonderilmelerini de bir nevi siirglin olarak
degerlendirme keyfiyetinden hareketle miladi yeryiiziindeki insan varligiyla
baslayan siirgiin hem ceza ve cezalandirma hem de iskan ve yerlestirme araci
olarak devletlerin tarihi ge¢mislerinin asgari miisteregi olmustur. Osmanl
Devleti de siirgiinii kurulustan itibaren her iki anlamda da islevsel bir sekilde

117 Gelibolulu Mustafa Ali Efendi, Kitdbii't-Tarih-i Kiinhii’l-Ahbdr, 1. Cilt IL. Kisim:1109.

118 Arslan, Osmanli’da Niifus Hareketleri (XVI. yiizyil): Yonetim, Niifus, Gécler, Iskanlar,
Stirgtinler, 325-331.

119 fstanbul Vakiflar1 Tahrir Defteri, XIV.

120 Siikri-i Bitlisi, Selfm-ndme, 184.
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kullanarak kurumsal yapilanmasina etki eden veya etmeyen biitiin
devletlerle bu ortak paydada birlesmistir. Ancak Osmanli Devleti, fetihlerin
paralelinde gelistirdigi iskan politikasinin en temel unsuru olan slrgiini
sistematik hale getirerek emsallerinden ve seleflerinden pozitif ayrismistir.

Fethin hemen akabinde siirglin vasitasiyla iskdnin yolunu acgan
Osmanli Devleti, ele gecirilen bolgede demografik yapiyr kendi lehine
cevirmeyi, hakimiyet saglamayi, tarim iiretimi ve imalat1 artirmayy, ticareti
canlandirmayi ve ilmi hayati gelistirmeyi hedeflemistir. Bu genel hedefler bir
anakent yapilmak istenen Istanbul icin de gegerli olmustur. Bu baglamda II.
Mehmed, ilk planda yaptig1 slirgiinlerle sehrin azalan niifusunu,
miitemadiyen yaptig1 sonraki siirgiinlerle de sehrin nitelikli insan kaynagini
artirmistir. II. Mehmed, sehrin niifusunu artirmaya yonelik yaptigi ilk
stirgiinlerle Istanbul yapisinin kabasini, ahfadina érnek teskil eden sonradan
yaptig1 siirgiinlerle de bu yapinin géze hitap eden ince isini gelecege essiz bir
yadigar birakmak isteyen bir mimar edasiyla yapmustir. ince bir mimari
zevkle Istanbul’'un yeniden insasinda nitelikli insanlarla estetigi 6n plana
¢ikaran II. Mehmed’in bu tutumu haleflerine de sirayet etmis, zaferle girilen
memleketlerden istanbul’un hakki onu ilmi, ticari, iktisadi, sinai, dini ve
siyasl anlamda gelistirecek nitelikli insanlarin stirgiiniiyle verilmistir. I.
Selim’in kendi cografyasinin iki biiyiik devletinden birinin payitahtina girdigi
Caldiran Seferi'nde de padisahin hissesine zafer, askerin hissesine ganimet,
Istanbul’un hissesine de bir kez daha onu her anlamda parlak bir merkez
yapacak striilen nitelikli insanlar diismiistiir.

II. Mehmed ve I. Selim, zafer sonrasi yaptiklar1 bu nitelikli insan
slirglinleriyle bir taraftan Kkalifiye elemanlardan mahrum biraktiklari
hasimlarina bir darbe daha vururken diger taraftan Istanbul’a kiymetli bir
yadigar daha birakmiglardir. Istanbul’'un gelecegine yapilan bu insan yatirimi
diger yatirimlarla birleserek tam da fatihinin istedigi gibi I. Siilleyman
zamaninda sehri dogunun ve batinin en gézde ve en etkin merkezi yapmistir.

L S
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2. Etik Kurul Izni:
Etik Kurul izni gerekmemektedir.

3. Finansman/Destek:
Bu ¢alisma herhangi bir finansman ya da destek almamistir.

4. Katki Orani Beyani:
Yazar, makaleye baskasinin katkida bulunmadigini beyan etmektedir.
5. Cikar Catismasi Beyanti:

Yazar, herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.
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THE PRESENT OF VICTORY TO ISTANBUL:
EXILES (1453-1514)
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Extended Abstract

That the victorious side exile the people of a town or city, a religious or ethnic
group, scientists, tradesmen or merchants partially or collectively to another
place from where they live after wars is an ancient phenomenon from Hittite,
Assyrian, Persian, Greek, Roman and Byzantine period. This phenomenon,
which took its exemplary and legitimacy from the Quran and sunnah in the
history of Islam, spread to the Ottoman Empire, which formed its
institutional structuring according to the traditions of the Turkish and
Islamic states by being applied in the periods of Hulefa-y1 Rasidin, Umayyad,
Abbasid, Seljuk and Mamluks.The exile policy implemented by the Seljuks,
who were the predecessors of the Ottomans especially in political and
cultural sense, with the aim of gaining dominance in the region that was
seized after a victorious military expedition, gaining demographic
superiority, increasing manufacturing and trade, reviving scientific life and
increasing income and military power by cultivating lands that were suitable
for agriculture constituted the core of the Ottoman practice. The Ottomans
took over this effective two-way administrative tradition, which was applied
by the Seljuks in the form of exile from the seized regions and to the seized
regions and made it the most basic element of the settlement policy of the
state since its establishment. The first exile-based settlement, which was
made at the request of Siileyman Pasha, who captured Gallipoli in 1354, was
followed by comprehensive and systematic settlements in parallel with the
conquest policy that followed a stable path during the establishment and rise
periods. As the conquests continued, The State that paved the way for
settlement through exile, applied the policy of settlement efficiently and
Istanbul, the capital city of the Byzantine Empire, which was captured in the

a Assoc. Prof., Erciyes University, fundad@erciyes.edu.tr
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time of Mehmed II, and Trabzon, the capital of the Trebizond Empire, became
important centers that bear the Ottoman marks in every sense

Mehmed II, who wanted to make Istanbul - having had lost its fame of being
a center at the time of its conquest, being emptied in terms of population and
having had the appearance of a ruined city exposed to invasion and
destruction - a cultural, religious, scientific, commercial, industrial and
economic center again, gave orders for the settlement immediately after the
conquest. In order to regain its former vitality to the city, Mehmed II tried to
increase and diversify the existing human resources in the Byzantine period-
from captives to aristocrats-with the volunteers and those who were exiled
when this was not enough and he only wanted some of them to be rich,
merchants and craftsmen regardless of their being Muslims. Such exiles,
which were made in the period of Mehmed II in order to make the city a
versatile center, continued after the capture of Morea, Amasra, Trabzon,
Lesbos, Foca, Karaman and Kefe. At the end of these successful expeditions,
together with qualified people such as merchants, craftsmen, tradesmen and
scholars, many farmers and slaves were exiled to perform some services in
the city to meet the food needs of the city and the palace. Thereby in the time
of Mehmed II, the population of Istanbul reached the desired level, however,
since the scientific, commercial, industrial, economic and cultural level of the
city was always aspired to move one step further, the exiles of qualified
people continued in the following periods.

Selim [, who continued the conquest policy of his grandfather whom he grew
up on his knees in his childhood and could not forget the shape of his face,
continued his policy of making Istanbul a center of attraction with the exiles
he made from Tabriz after the Battle of Caldiran. During his two days on the
battlefield, The Sultan ordered the murder of the prisoners of the war, the
burial of the martyrs, the sending of conquest epistles, gave gratuity to the
soldiers, and made the necessary rewardings and promotions, and departed
for Tabriz on the third day. The Sultan who was welcomed with a great
enthusiasm in Tabriz stayed here eight or nine days. Upon the insistence of
the top state officials and especially the janissaries, before giving the order
to return, The Sultan ordered about a thousand qualified people selected
from craftsmen, scholars, merchants, wealthy, talented people, prominent
Sunnis and prominent beys, along with their households, goods and
belongings to be exiled from Tabriz to Istanbul.

Recent Ottoman chronicles did not give names other than Bediuzzaman
Mirza, son of Timurlu ruler Hiiseyin Baykara, and the grandfather of the
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Ottoman shaykh al-Islam and historian Hodja Sadeddin Efendi, Hafiz
Mehmed and Sadeddin Efendi’s father Hasan Can. Apart from these people
who went down in history with their different characteristics, the chronicles
which were found in the common ground of not mentioning the names of
those who were written in the exile book, were also found in the common
ground that those who were exiled were qualified people.Apart from its
chronicles, the Persian notebook dated April 12, 1515 also provided data in
the context of an archive that supports the exiles of qualified people in
science, arts, crafts and wealth to Istanbul. The chronicles found in the
common ground that qualified people were exiled to Istanbul, gave different
numbers about how many people were exiled. In this regard, Lutfi Pasha gave
the lowest number by stating that two hundred houses were exiled, and Hoca
Sadeddin Efendi and Gelibolulu Mustafa All gave the highest number by
mentioning that one thousand houses were exiled. The Ottoman chronicles
did not give details about the way the exile was carried out. This subject,
which the chronicles either did not mention at all or passed over with a few
repetitive words, was briefly stated in the narration of the recent authors
such as Hoca Sadeddin Efendi and Gelibolulu Mustafa Ali with similar
expressions. The limited information obtained from these sources about the
components of a classical exile such as exile decree, assignment of staff, exile
vehicles and travel expenses is complemented by the information in the
Persian book dated April 12, 1515. Chronicles did not give clear explanations
in general about why the exile was carried out. However, the information
given by the chronicles about why qualified people who were members of
certain branches of art that were desired to be developed in Ottoman Empire,
scholars, merchants, rich people and beys who had statesman profile were
exiled to Istanbul were tacit data which pointed out that there had really
been an exile for the purpose of progressing in terms of industrial, scientific,
commercial, economic, political and artistic terms.

As aresult, these settlements applied by both Mehmed Il and Selim I through
exile following the victorious military expeditions enabled Istanbul to be the
most popular and effective center of the east and west, exactly just as its
conqueror had wished, by supporting the qualified human resources.

Keywords: History of Islam, Mehmed II, Selim I, Istanbul, exile.

L S

Acknowledgements:



The Present of Victory to Istanbul: Exiles (1453-1514)

Declarations:

1. Statement of Originality:

This work is original.

2. Ethics approval:

Not applicable.

3. Funding/Support:

This work has not received any funding or support.

4. Author contribution:

The author declares no one has contributed to the article.
5. Competing interests:

The author declares no competing interests.

L S

bilimname
47,2022/1
@ BY-NC-ND 4.0

|67]






bilimname 47, 2022/1, 69-103
Arastirma Makalesi
Gelis Tarihi: 21.06.2021, Kabul Tarihi: 09.03.2022, Yayin Tarihi: 30.04.2022
doi: 10.28949/bilimname.955336

MUHAFAZAKARLIK VE LUKS TUKETIM
ARASINDAKI ILISKi: MUHAFAZAKAR
INSTAGRAM TAKIPCILERI UZERINE NITEL BiR
ARASTIRMA

Muhsine SEKMENa

0z

Internetin gelismesi ile web 2.0 teknolojisi insanlarin sosyal medya alanlarinda
gorliniirliiklerini artirmalarina yol a¢maktadir. Bu mecralardan biri olan
Instagram’da influencerlar gerek yasam bicimleriyle gerekse tanitimini
yaptiklar1 driinlerle takipcilerini etkilemeye c¢alismaktadir. Bu ¢alisma,
muhafazakar influencer takipgilerinin muhafazakarlik ve liikks tiiketim
konularindaki goriislerini incelemeyi amaglamaktadir. Tiirkiye’de 1980 sonrasi
donemde olusmaya baslayan yeni muhafazakir orta sinif, zamanla yasam
bicimine tiiketim pratiklerini eklemlemistir. Yeni muhafazakarlar, tiiketimi
yasam Dbicimine yerlestirirken tiikketilen metalar ile Islami degerleri
harmanlamaya c¢alismaktadir. Calismada liikks tiiketim ve muhafazakarlik
arasindaki iliski incelenirken nitel arastirmalardan durum incelemesi yapilmis
ve veri toplama tekniklerinden derinlemesine miilakat yontemi tercih edilmistir.
Calisma kapsaminda muhafazakar influencerlari takip eden 12 kadinla goriisme
yapilarak bu goriismeler nitel igerik analizi ile incelenmistir. Calisma,
Instagram’daki muhafazakar influencerlarin liikks tiiketimlerinin muhafazakar
kadinlar tarafindan normallestirildigi varsayimina dayanmaktadir. Calisma
sonucunda, Islam’da israf olarak nitelendirilen liiks tiiketim iiriinlerinin
kullanilmasinin, zaman icerisinde insanlarin ekonomik giiclerinin artmasi ile
normallestigi aciga ¢ikmistir. Liiks tliketim ve israf arasindaki iliski, dinin
koydugu kurallardan ziyade ekonomik giice bagli olarak agiklanmaktadir. Sosyal
medyanin da aract oldugu tliketim kiiltiirii, israfi giinah sayan anlayistan
uzaklasmalarina ve siirekli aligveris yapmalarina neden olmaktadir. Boylece,
muhafazakdr moday1 takip etme siirecinde rol model olarak goriilen
muhafazakar influencerlar, zamanla muhafazakarlik algisinin degismesine
neden olmaktadir.

Anahtar kelimeler: Din Sosyolojisi, Yeni Medya, Influencer, Liiks Tiiketim,
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Muhafazakarlik.

L

THE RELATIONSHIP BETWEEN CONSERVATISM AND LUXURIOUS
CONSUMPTION: A QUALITATIVE RESEARCH ON CONSERVATIVE
INSTAGRAM FOLLOWERS

The development of the Internet and web 2.0 technologies have led ordinary
people to increase their visibility on social media platforms. On Instagram, one
of these visual platforms, people who are called influencers increase their
number of followers by sharing their daily lives and producing content. These
influencers try to affect their followers with their lifestyle and the products they
promote. This power of influencers gains importance for marketing. Businesses
choose the appropriate influencer in order to reach the target audience that they
determine according to their products. Muslim women influencers also allow
businesses to reach Muslim society. The neo-conservative middle class, which
started to form in the post-1980 period in Turkey, added consumption practices
to its lifestyle over time. Neo-conservatives take care that the commodities
consumed are in accordance with Islamic values in order to place consumption
in their lifestyle. In the study, while examining the relationship between luxury
consumption and conservatism, a case study was made from qualitative research
and in-depth interview method was preferred from data collection
techniques.This study aims to examine conservative influencer followers’ view
on conservatism and luxury consumption. This study was conducted with an in-
depth interview technique and hijab followers of different socio-economic levels
took place in the selection of the sample. The non-random purposeful sampling
technique was used in the selection of the people to whom the semi-structured
interview technique would be applied. The followers were selected starting from
the close environment extending to the environment of the subject group. A total
of 12 women were interviewed by asking questions about Islam and luxury
consumption. In purposeful sampling, the researcher determines the people who
are most suitable for the purpose of the research.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

Giris
Bu c¢alisma, Instagram’da muhafazakar infuencer! takipgilerinin,
muhafazakarlik ve liiks tiiketime iliskin gorislerini incelemektedir.

! Calismada giyim tarzinda basértiisii kullanan, dine ait degerler ile yeni bir yasam stili
sunan influencerlar, muhafazakar influencer olarak tanimlanmistir.
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Calismada muhafazakarlik kavrami Tiirkiye'de 1980 sonrasi dénemde
ortaya ¢ikan muhafazakar orta sinif izerinden aktarilmaktadir. Tiirkiye'de
neoliberal politikalar ile ortaya ¢ikan yesil sermaye gruplarinin olusturdugu
yeni muhafazakarlik icerisinde muhafazakar kadinlar, basortiili
giyimleriyle, yeni bir yasam tarzini 6ne ¢ikarmaktadir. Ge¢miste, ev i¢i alanin
siirhiliklart icerisinde yasayan muhafazakar kadinlar, 1980 sonrasi
donemde egitimden sagliga, ticaretten siyasete kadar farkhi alanlarda
gorliniirlik talep etmeye baslamislardir.?

Sosyal medya ile beraber goriintrlikleri artan muhafazakar
influencerlar, liiks tiiketim tiriinleri ile iliskili igerik tiretmektedir. Calismada
liiks tiiketim tiriinleri ile dlinyaca tinlii liiks giyim markalari ve liiks yagama
ait Uriinler kastedilmektedir. Bagortiiliilerin goériinmeyen yasam tarzlari,
sosyal medyanin giicli ile birlikte goriiniir hale gelmistir. Muhafazakar
kadinlarin, sekiiler yasam ile basortiisiinii kaynastirma siirecinde tesettiir
modast oOnemli bir etken olarak goriilmektedir. Tesettiir modasi,
muhafazakidr kadin giyiminin degisiminde lokomotif rolii oynarken
gliniimiizde Instagram’da muhafazakar influencerlar bu gorevi yerine
getirmektedir. Kadinlar, Instagram araciligiyla kendileri gibi giyinen ve
yasam tarzini benimseyen kadinlari takip ederek aslindan belirli bir sosyal
gruba aidiyetlerini de pekistirmis olmaktadir. Tiiketim kiiltiirii ile birlikte
muhafazakar kadinlar, yasam bicimlerini islam dininin degerlerine aykiri
olmayacak sekilde degistirmekte herhangi bir sakinca gérmemektedir. Bu
durum, artan tiiketim formlariyla muhafazakdr yasam bigimlerinin
degisiminde etkisini géstermeye baslamistir. Bu sayede liiks markalara ait
Uriinler, muhafazakar kadinlar tarafindan kullanilmaya baslanmis ve
tiiketilen iirtnlerin sagladig1 faydadan ziyade duygusal tatmin ile gésterisci
bir tliketim bi¢ciminin gelismesine yol agmistir.

Bu kapsamda yapilan calismada yeni muhafazakar orta sinifin degisen
yasam bicimleri ile liikks tliketim konularina yer verilmistir. Liiks tiiketimi
muhafazakar kadinlara yayginlastirma roliinde 6ne ¢ikan influencerlar ve
reklam iliskisi ¢alismada incelenen bir diger konu bashgidir. Bu calisma,
Instagram’daki muhafazakar influencer takipcilerinin muhafazakarlik ve
liiks tiiketim konularindaki goriislerini incelemeyi amaglamaktadir. Calisma,
Instagram’daki ~ muhafazakar influencerlarin  lilks tiiketimlerinin
muhafazakdr kadinlar tarafindan  normallestirildigi  varsayimina
dayanmaktadir. Calismada nitel arastirma desenlerinden durum ¢alismasi

2 fhsan Capgcloglu, “Tanzimat'tan Giiniimiize Muhafazakar Kadin Algisindaki Degisimler”,
Dini Arastirmalar 19/49 (2016): 271-291.
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yapilarak veri toplama tekniklerinden derinlemesine miilakat yontemine
basvurulmustur.

A. Muhafazakarlik Algisi ve Degisen Yasam Bicimleri

Muhafazakarlik hizhi sosyal degisime karsi durarak, geleneklere
baghhg ifade etmektedir. Muhafazakarligin temel referans noktasi olarak
gelenek, bireylerin kimlik bilincine erismesini saglayan, toplum ile baglarini
giiclendiren bir unsurdur.3 Muhafazakarlikta geleneksel kurumlar yaninda
dinin de 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Din, toplumsal yap1 igerisinde bir
tutkal vazifesi gorerek toplumda biitiinlesmeyi saglamaktadir. Buna gore
muhafazakarlikta gelenek ve din, toplumsal yapida bireyleri birarada tutan
unsurlar olarak géze carpmaktadir.

Tiirkiye’de 1950 ve 1980 aras1 donem, muhafazakarligin liberalizm ile
temasinin  bagladigi yillar olarak gorilmektedir. 1980 sonrasi Ozal
doneminde neoliberal politikalar neticesinde yesil sermaye adi verilen
muhafazakidr sermaye sahipleri, yeni muhafazakarhik gorintimleri
olusturmustur.4 Ozal déneminde muhafazakar orta-siniflar, biirokrasiden
girisimcilie akademiden medya organlarina kadar farkl alanlarda ortaya
c¢ikmaya baslamistir.> Muhafazakar-milliyetci politikaya sahip olan bu orta
simif, serbest piyasa ekonomisini savunmaktadir.¢

Glinlimlizde kiiltiirel alanda eskiyi koruyan, geleneksel olani
yasamaya dayanan muhafazakarlk tanimi daha ¢ok “modern
muhafazakarlik” olarak ifade edilmektedir. Tiirkiye’de 1980 sonrasi ortaya
cikan muhafazakarlik ise “yeni muhafazakarlik” olarak tanimlanmaktadir.”
Yeni muhafazakarlar, ekonomik statiilerinin gelismesiyle, Islam ile modern
yasantiy1l sentezleyerek yeni yasam bigimleri olusturmuslardir. Olusan bu
yeni muhafazakdr orta smifa mensup kadinlar, tiiketim pratiklerine
yogunlasarak, sosyal ve kiiltiirel mekanlari bu yasam bi¢cimi ile uyumlu hale

3 Mustafa Erdogan, “Muhafazakarlik: Ana Temalar”, Liberal Diistince Dergisi 34 (2004): 5-
9.

4 Ali Arslan, Melek Caylak, “Tesettiir Giyimi Etkileyen Tiiketim Kiiltiirti Faktorleri Uzerine
Uygulamali Bir Arastirma”, Akademik Incelemeler Dergisi 13/1 (2018): 41-70, 45.

5 Oguzhan Bilgin, “Kemalizm ve Islamcilik Sarkacinda Tiirk Muhafazakarhginin Kuramsal
ve Toplumsal Doniistimii: Basortiili Kadinlar ve Gosteris¢i Tiiketim Tartismalart”,
Akademik Hassasiyetler 12/6 (2019): 1-23,10-11.

6 Ahmet Insel, “The AKP and Normalizing Democracy in Turkey”, The South Atlantic
Quarterly, 102/2 (2003): 293-308. 298

7 Sahin Dogan, “Muhafazakarlik, Aile ve Kadmn (GCankir1 Ornegi)”, Afyon Kocatepe
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 17 /2 (2015): 163-193,168.
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getirmislerdir.® Bu durum, din pratiklerinin modern yasama eklemlenmesi
olarak goriilebilir. Ozal déneminde olusan ve biiyiime firsat1 bulan Anadolu
sermayesi, 90’ll yillarda i¢ ve dis pazarda var olmaya ve zenginlesmeye
baslamistir. Ayrica bu doénem Tiirkiye’de 6zel televizyon kanallarinin
acilmasiyla birlikte, tiiketim kiiltiirliniin medya alanlarinda goriiniirligii
artmaya baslamistir. Bu donemde zenginlesen muhafazakar insanlar, dahil
olduklari iist sinif yasamindan etkilenirken, kendi degerlerine uygun tiiketim
pratigi de olusturmuslardir. Gilindelik hayatin tiiketime uygun olarak
diizenlenmesi, muhafazakarlar icin dini ritlielin ve yasam kaliplarinin
egemen oldugu bir alanin metalarla tanimlanan kimlik ve yasam bi¢imlerine
acilmas1 anlamina gelmektedir. Muhafazakarlar, tiiketimin mesrulugunu
saglamak icin tiiketilenlerin islami degerlere uyumlulugunu dikkate
almiglardir.®

Muhafazakar kadinlarin tiiketim ile olan iliskisinin merkezinde moda
olgusu ile értiinme pratikleri bir araya gelmektedir. Yani bir tarafta tiiketim
pazarini her dénem yenileyen moda anlayisi, diger tarafta Islam’a uygun
ortiinme pratikleri yer almaktadir. Moda, bireylerin kendi benliklerini
gostermek, géze carpmak i¢in ¢abaladigi bir ugras alani olmasinin yaninda,
belli bir toplumsal ¢evreyi diger cevrelerden ayirma 6zelligine sahiptir.10 Ust
simifin kendini ifade etme stili olan moda, zamanla alt siniflarin taklit yoluyla
st siif konumunu elde etme araci haline gelmektedir. Bu sayede olusan
dongt ile iist siniflar, yeni moda stillerine yonelirler. Modanin icindeki bu
doéngi, giyim pratiklerinin farklilasmasini saglarken ayni zamanda bu alana
harcanan tiiketimin de artmasina neden olmaktadir. Muhafazakar kadinlar
da tesettiir algisi ile tiiketim kdltiiriiniin bir araya gelmesi sonucu olusan
tesettlir modasina eklemlenmeye ¢alisirken bunu hem bir sinifsal gosterge
olarak gormekte hem de kendilerini diger c¢evrelerden ayirma amacini
glitmektedir.

Tesettlir giyimin moda haline gelmesi ile tesettiir, sekil ve anlam
degisikligine ugrayarak tiiketim kiiltiiriinlin metas1 haline déniismiistiir.
Demirezen, bu doniisiimde tesettiir moda dergileri ile tesettiir defilelerinin
onemli oranda belirleyici oldugunu ifade etmektedir.!? Bu sayede moda ve

8 Handan, Karakaya, “Tiirkiye’de Dindar Burjuva ve Kadin”, Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi 28/2 (2018): 211-229,212.

9 Semiray Yiicebas, “Tiirkiye'de Muhafazakarligin Giindelik Yasam Estetigi”, Insanbilim
Dergisi 1/2 (2012): 62-80,67

10 George Simmel, Modern Kiiltiirde Catisma, cev. Taml Bora, Elcin Gen (istanbul: iletisim
Yayinlar1,2003),115.

11 [smail Demirezen, Tiiketim Toplumu ve Din (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi, 2015),
88-90.
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tiikketim ile sekillenen tesettiir olgusu, sekiilerlesmenin malzemesi haline
getirilerek, kadinlara hem gilizel (yani begenilen) hem de tesettiirlii
olmalarinin yolunu a¢mistir. Bu durum muhafazakir kadinlarin
goriinirliiklerini  artirabilecekleri yeni mekanlarin olusumunu da
saglamistir. Tiketim Kkiiltlirii icerisine yerlestirilen muhafazakar kadin,
sekiiller yasama uyum saglayarak zaman zaman ge¢misin degerlerinden
uzaklasabilmektedir.

Bourdieu yeni hayat tarzlari, yeni stiller ve simgeleri dolasima
sokarak tiiketim pratiklerinin tiiketicilere aktarilmasini saglayan Kkisileri
yeni kiiltiir aracilari olarak tanimlamaktadir. Bu Kisiler pazarlama, reklam,
halkla iliskiler uzmanlari, radyo ve televizyon yapimcilari, sunuculari,
magazin muhabirleri, moda yazarlar1 vb. moda anlayislarini, degisen
simgelerle gorinir kilarak arzulanan, haz duyulan ve estetik begeniler
yaratan duygularla tiiketicilere sunmaktadir.!2 Geleneksel medya araglarinin
yaninda internet teknolojisi igerisinde web 2.0 teknolojisinin gelisimi ile
ortaya c¢ikan sosyal medya alanlari da tesettiir modasina uygun giyinen
insanlarin yasamlarinin sergilendigi alanlar haline gelmistir. Bu mecrada
ortaya ¢ikan muhafazakar influencerlar da yeni kiiltiir aracilar olarak,
moday1 yansitmak icin liiks markalara ait canta, ayakkabi ve esarp
secimleriyle, liiks ile tesettiir modasini harmanlamaktadir. Bu sayede artan
tiiketim formlar ile tliketim toplumu, ayni zamanda gosteri toplumuna
doniismektedir. Gosteri toplumu, tiiketimin goriiniimlerinin yer aldig: farkl
mecralar iizerinden kendi sistemini dogrularken ayni zamanda toplumda
gosterilen seyin iyi olduguna vurgu yapmaktadir.!3 Boylece muhafazakar
influencerlarin Instagram lizerinden liiks tiiketime ait {iriinleri kullanarak bu
uriinleri tesettiirlii insanlara tliketimin nesnesi olarak sunmas: ile
muhafazakar kadinlar gosteri toplumuna dahil olmaya baslamislardir.
Muhafazakar influencerlarin Instagram’da sunmus olduklar: liiks yasam
bicimleri de iyi bir “sey” olarak kabule yol agmaktadir. Bu durum zamanla
liks yasam biciminin muhafazakarlar tarafindan normallesmesini
saglamaktadir. Tesettlir giyim zamanla liikks markalarin ilgi alani haline
gelmesiyle liiks tesettiir modasi olusmaya baslamistir. Liiks tesettiir modasi,
st gelir grubuna dahil muhafazakar kadinlarin kendilerini diger tesettiirlii
kadinlardan ayirdigi bir yasam formunu ifade etmektedir.

Liiks tiiketim, Fransiz Ihtilali ve Sanayi Devrimi ile ortaya ¢ikan

12 Mike Featherstone, Postmodernizm ve Tiiketim Kiiltiirti, cev. Mehmet Kiigiik (Istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 2005),85.

13 Guy Debord, Gésteri Toplumu, cev. Oksan Taskent, Aysen Ekmekgi (Istanbul: Ayrinti
Yayinlar1,1996),16.
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‘haute couture’!* modas1 ile baslamistir. Burjuva simnifinin modasini
tanimlayan haute couture, ayni zamanda burjuvanin toplumsal yap1 icindeki
siifsal konumunu da ifade etmektedir.’> Yani burjuva, toplumda kendi
varligini pekistirmenin ve disarlya gostermenin bir araci olarak liikks giyimi
bir ara¢ olarak gormektedir.16 Liiks kavrami, giyim kusamda, esyada,
harcamada, yasam biciminde kendini gosteren gereksiz, asiri, gosterisli
durum, gerekli olanin sinirin1 asan olarak tanimlanmaktadir.1? Tiiketiciler,
herhangi bir islevsel faydasi olmamasina karsin liiks iiriinlere, yiiksek
miktarda para 6demeyi goze almaktadir. Buna gore liiksiin, insan yasami i¢in
gerekli olanin disinda, asir1 bir yasam bi¢imi oldugu anlasilmaktadir.

Insanlar yasamimi siirdiirmek igin gerekli olmasa da litkks markalara
her gecen giin daha fazla ilgi géstermektedir. Miisliiman iilkelerde tiiketim
ve dindarlik arasindaki iligkinin incelendigi calismalarda ortaya c¢ikan
sonuclar degerlendirildiginde iilkelere gore degisen bakis acilarinin oldugu
fark edilmektedir. Malezya’da yapilan bir c¢alismada, dinin tiiketici
davranislari lizerinde etkisi arastirilmis ve ¢ikan sonuglarda dinin satin alma
eylemleri {lizerinde etkili oldugu sonucuna varilmistir.18 Birlesik Arap
Emirlikleri'nde yapilan bir ¢alismada din ve liiks tiiketim arasindaki iliski
incelenmis ve dindar goriinen -orta yas grubunda yer alan- Arap
kadinlarinin liiks tiiketimle ilgilenmekten kendilerini alikoymadig1 sonucuna
ulasilmistir.19

Kapitalizm, sekiiler objelerin kutsal olani yaydigi, kutsal olanin ise
sekiiler market tarafindan desteklendigi bir yapidir.2° Kutsali ifade eden dine
ait Urinlerin kapitalizmin bir parcasi olmasi, bu alanin bulaniklasmasina
neden olmaktadir. Dine ait uriinlerin tiiketime konu olmasi, din
cercevesinden tiiketim kavramimna bakmay1 gerekli kilmaktadir. islam’da

14 Tiirkgesi: Hot Kotiir, Kisiye 6zel dikilen tasarim kiyafetleri tanimlamaktadir.

15 Fatma Barbarasoglu, Modernlesme Siirecinde Moda ve Zihniyet (istanbul: iz Yayincilik,
2015), 33.

16 Melika Husic Mehmedovic-Muris Cicic, Luxury Consumption Factors. Journal of Fashion
Marketing and Management 13/2 (2009): 231-245,231.

17 TDK, Tirk Dil Kurumu. “Tirk Dil Kurumu Sézlikleri”, Erisim 1 Haziran 2020.
https://sozluk.gov.tr

18 Syed Shah Alam-Rohani Mohd-Badrul Hisham Kamaruddin, “Is Religiosity an important
Determinant on Muslim Consumer Behaviour in Malaysia?”, Journal of Islamic Marketing
93 (2011): 83-96, 93

19 Baker Ahmad Alserhan v.dgr., “Measuring Luxury Brand Consumption and Female
Consumers'Religiosity in the UAE”, Journal of Developmental Entrepreneurship 19/2
(2014): 1-16, 13.

20Birsen Banu Okutan, Tiirkiye’de Popiiler Kiiltiir Din ve Kadin: Marjinalizasyondan
Entegrasyona (Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2013) 47.
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iriin hiyerarsisinde dort ihtiya¢ kategorisi yer almaktadir. Dharuriyyat,
‘hayatta kalmak i¢in gerekli olan ihtiyaglar’, Hajiyyat, ‘yasam Kalitesini
artirmaya yonelik ihtiyaclar’, Kamaliyyat, ‘hayat1 iyilestirmeye yonelik
savurganligi da icine alan ihtiyaglar’, Tarafiyyat ise ‘liikksti ifade eden, 6zel bir
islevi olmayan sadece snob c¢ekiciligi saglayan ihtiyaglar’ olarak
tanimlanmaktadir.?! Bu ihtiyac¢ kategorileri temel ihtiyaclardan baslayarak
son kategoride insan yasami icin 6zel bir gereksinimi karsilamayip sadece
duygusal ihtiyaci 6n plana ¢ikarmaktadir. Bunun yaninda Islam’in tiiketim
konusuna getirmis oldugu kurallar gerek ayetlerle gerekse hadislerle
sabittir. Kuran-1 Kerim’de Furkan Suresi'nde, “Onlar, harcadiklarinda ne israf
ne de cimrilik edenlerdir. Onlarin harcamalari, bu ikisi arasi dengeli bir
harcamadir.”?2 denmektedir. Araf Suresinde ise “Ey Ademogullar1! Her
mescitte ziynetinizi takinin (giizel ve temiz giyinin). Yiyin icin fakat israf
etmeyin. (linkii O, israf edenleri sevmez.23” ifadesi yer almaktadir. Bunun gibi
Kuran-1 Kerim’de Miisliimanlari israf emekten kaginmaya yonelik birgok
ayetin oldugu goriilmektedir. Ayetlerde acikca ifade edildigi iizere Islam dini
israfi kabul etmeyerek gerek cimrilikten gerekse israftan kaginilmasi i¢gin bir
orta yol benimsenmesi gerektigi belirtilir.

Oysa sosyal medya ile birlikte muhafazakar influencerlarin ortaya
¢cikmasi, liiks yasam bigimlerinin goériiniir olmasina ve liiks tiiketim ile
muhafazakarlik arasindaki iliskinin tartisiimasina neden olmaktadir. Liiks
marka tiiketmenin temelinde farkli motivasyon kaynaklari yer almakta ve bu
motivasyonlar, temelde ya duygusal tatmine ya da ¢ok para harcanmasi ile
elde edilen zevke dayanmaktadir. Bu motivasyon kaynaklarina ayrintili
olarak bakildiginda bes motivasyon unsuru ile karsilasilmaktadir. Bu
motivasyonlarin ilki, kisilerarasi etki olarak Veblenian tiiketicileridir. Bu
tiiketiciler bir baskasini etkilemenin araci olarak iirliniin fiyatina énem
verirler. Snob etki olarak tanimlanan ikinci etkide, liiks markalarin fiyati ile
elde edilen duygusal tatminin yaninda diger bireylerle kurulan karsilikli
etkilesim 6nemlidir. Uclincii sirada likks tiikketimde prestij degeri,
Bandwagon etkisi yer alir. Bandwagon etkisinde liiks markalar tiiketirken
fiyat Gnemsiz hale gelmekte ve liiks markalarin baskalar1 tizerinde birakacagi

21 Alserhan v. dgr, “Measuring Luxury Brand Consumption and Female
Consumers'Religiosity in the UAE”, 4

22 Kur'an-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanligi Yayinlari, 2009), el-Furkan 25/67.

23 Kur’an-1 Kerim Meali, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanligi Yayinlari, 2009), el- Araf 7/31.
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etki 6n plana ¢ikmaktadir-24 Kisisel etki olarak éne ¢ikan hedonist tiiketiciler,
liks markanin fiyatina 6nem vermeksizin kendi kisisel tatminlerine
odaklanirlar. Miikemmeliyetci tiiketiciler ise markanin Kkalitesiyle ilgili
olarak kendi diislincelerine 6nem verirler. Markanin fiyatini ise onun
kalitesinin bir gostergesi olarak degerlendirirler-2>

Gerek Islam’da iiriin hiyerarsisi icinde liikksiin konumu gerekse Islam
dininin liks tiiketime yonelik bakis agisi, liksi asiriik  olarak
tanimlamaktadir. Toplum icerisinde asir1 bir yasam bicimi olan liiks, bireyin
toplumda daha fazla dne ¢ikmasina ve bu durumdan duygusal tatmin elde
etmesine neden olmaktadir. Calismanin bu asamasinda tiiketimi ve liiks
tiiketimi 6ne ¢ikaran influencerlar ile reklam iliskisi incelenecektir.

B. Influencer ve Reklam iliskisi

Giliniimiizde reklam faaliyetlerinin geleneksel mecralarin yani sira
dijital ortama ge¢mesi yeni pazarlama tekniklerinin de tercih edilmesine
neden olmustur. Ozellikle hedef kitleye her an ulagsma imkan1 saglamasi,
karsilikli iletisimi kolaylastirmasi ve maliyetlerinin diisiik olmasi sosyal
medya platformlarini isletmeler icin cazip hale getirmistir. insanlarin kendi
iceriklerini iirettikleri, fikirlerini rahatca paylasabildikleri, deneyimlerini ve
goriislerini anlatabildikleri sosyal medyada “kanaat 6nderi” olarak ifade
edilen influencerlar ortaya ¢ikmistir.26

Ranga ve Sharma’ya gore, influencer, potansiyel alicilar tizerinde etkili
olan bireylerdir.27 Influencerlar, uzmanlik alanlarina bagh olarak stirekli
iceriklerini giincelleyen ve takipcilerine iiriin hakkinda hem bilgilendirici
hem de eglendirici mesajlar ileten kisilerdir.28 Fakat sosyal medyada taninan
influencerlar incelendiginde, hepsinin belirli bir uzmanlhk alanina sahip
olmadig1 gorilmektedir. Diinyay1 gezen, restoranlar da yemekler yiyerek
onlar hakkinda bilgi veren bir geng, basarili makyajlar yapan bir iiniversite

24 Franck Vigneron-Lester W. Johnson, “A Review and a Conceptual Framework of
Prestige-Seeking Consumer Behavior”, Academy of Marketing Science Review 2/1 (1999):
1-15, 4-9. available at: https://www.scinapse.io/papers/2130564866#fullText

25 Franck Vigneron-Lester W. Johnson, “A Review and a Conceptual Framework of
Prestige-Seeking Consumer Behavior”, 8

26 Oya Altar Yavuz- Merve Yilmaz. Dijital Reklamciligin Kurgu Yiizleri: Sanal Influencer’lar.
Mehmet Yakin(ed.), Dijital Reklamcilik Bize ne Anlatir? icinde (179-212). (Istanbul: Urzeni
Yaymevi 2019). 182

27 Mamta Ranga- D. Sharma, “Influencer Marketing- A Marketing Tool in the Age of Social
Media, Abhinav International Monthly Refereed”, Journal of Research in Management &
Technology, 3/8 (2014): 16-21, 16.

28 Chen Lou-Shupei Yuan, “Influencer Marketing: How Message Value And Credibility
Affect Consumer Trust Of Branded Content On Social Media”, Journal Of Interactive
Advertising 19/1 (2019): 58-73, 60.
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Ogrencisi, cocuk bakimi ve ¢ocuk oyunlar1 hakkinda bilgi veren bir anne,
birbirinden farkli eglenceli taklitler yapan bir kadin gibi farkli alanlarda
inluencerlarin oldugu bilinmektedir.

Byrne vd. gore ise influencer pazarlama, agizdan agiza pazarlamanin
dijital karsiigidir2®- Agizdan agiza pazarlamada oldugu gibi influencerlar,
kendi sayfalarinda isletmelere ait liriinleri veya hizmetleri deneyimlemekte
ve bu deneyimleri takipcilerine anlatmaktadir. Bu paylasimlar, tavsiye olarak
nitelendirilip takipgileri satin almaya tesvik ettigi diisiiniilmektedir. Kotler
hicbir reklam veya satis personelinin bir bireyi, bir iirliniin faydas1 hakkinda
dostlari, arkadaslari, tanidiklari veya bagimsiz bir uzman kadar ikna
edemeyecegini dlsiinmektedir.3® Kotler’'in ifadesinden yola ¢ikarak
influencerlarin yaptig1 reklamlarin tiiketiciler iizerinde biiylk 6l¢iide ikna
giliciiniin  oldugu  sdylenebilmektedir. Influencerlarin  Instagram’da
uyguladiklar reklam faaliyetleri arasinda, belirlenen iirtinleri kullanirken
video veya fotograf cekmek suretiyle iiriin ve hizmetlerin tanitimini yapmak,
takipcilerin ilgili sayfay1 takip etmelerini ve sayfalarinda yer alan
gonderilerin altina yorum yazmalarini saglamak yer almaktadir.3!
Reklamlarin etkili olabilmesinde dogru hedef kitleye ulasabilmenin énemli
bir adim oldugu bilinen bir gercektir. Bu nedenle insanlarin satin alma
niyetlerinin olusmasinda gii¢lii olan influencerlarin segimleri de 6nemlidir.

Influencerlar ile ilgili “Influencer Marketing in Social Media Context”
isimli c¢alismada Influencer pazarlama sosyal medya baglaminda ele
alinmakta ve agizdan agiza pazarlama ile influencer pazarlama kavrami
aciklanmaktadir.32 Glucksman (2017), “The Rise of Social Media Influencer
Marketing on Lifestyle Branding: A Case Study of Lucie Fink” isimli
calismasinda; Lucie Fink adindaki influencerin hesabini incelemistir. Bu
calismada, sosyal medya influencarlarinin orijinal icerik tlrettiklerinde ve
kendinden emin ve etkilesimli olduklarinda, tiiketicilerle basaril bir sekilde
iletisim kurabildikleri belirtilir. Ayrica bu tiir reklamlarla tiiketicilerin satin
alma islemi yaparken giivenilir bir kaynag izleyerek daha bilingli karar

29 E. Byrne-John Kearney-C. MacEvilly, “The Role of Influencer Marketing and Social
Influencers in Public Health”, Proceedings of the Nutrition Society (OCE3,2017),76/21-23,
21.

30 Philip Kotler, A’dan Z’ye Pazarlama gev. Asli Kalem Bakkal (istanbul: MediaCat, 2005),
1

31 Alev Aslan-Derya Giil Unlii, “Instagram Fenomenleri ve Reklam iligkisi: Instagram
Fenomenlerinin Goziinden Bir Degerlendirme”, Maltepe Universitesi [letisim Fakiiltesi
Dergisi 3/2 (2016): 41-65, 52.

32 Slavica Cicvaric Kostic-Arsenije Ivanovic-Milan Okanovic, “Influencer Marketing in
Social Media Context”, XVI International Symposium SymOrg (2018): 521-526.
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verdiklerini hissetmelerinin saglandigi da ifade edilmistir.33 Byrne vd.
tarafindan 2017 yilinda yayimlanan “The Role of Influencer Marketing and
Social Influencers in Public Health” baslikli ¢alismada, influencerlarin
bireylerin gida se¢imlerinde ve saglikli diyet yapiminda da etkili olduklari
sonucuna varimistir.34 Ki vd. tarafindan 2020 yilinda hazirlanan “Influencer
Marketing: Social Media Influencers as Human Brands Attaching to
Followers and Yielding Positive Marketing Results by Fulfilling Needs”
baslikli calismada, glizellik ve moda gibi alanlarda tanitim yapan sosyal
medya 1influencerlar1 ile takipcileri arasindaki duygusal baghiliga dikkat
cekilmis ve bu iliski, anket teknigi kullanilarak incelenmistir.3> Djafarova ve
Rushworth “Exploring the Credibility of Online Celebrities' Instagram
Profiles in Influencing the Purchase Decisions of Young Female Users” isimli
calismalarinda 18-30 yas aralifindaki 18 kadin influencer takipgisiyle
derinlemesine miilakat yaparak influencerlarin gen¢ kadinlarin satin alma
davranislarinda etkili oldugu sonucuna ulagsmistir.3¢ Purwaningwulan vd.
“The Uniqueness of Influencer Marketing in the Indonesian Muslim Fashion
Industry on Digital Marketing Communication Era” isimli c¢alismalarinda
vaka calismasi yapmis ve influencerlarin potansiyel miisterilere giiven
vermesinden dolay1 onlar1 harekete gecirebilecekleri ve hedef kitleye
ulasmada etkili oldugu sonucuna varmislardir-37

Armagan ve Doganer’in “Fenomen Pazarlamasi: Youtube Giizellik
Vloggerlar1 Uzerine Bir Arastirma” isimli ¢alismalarinda, tiiketicilerin bir
iriin hakkindaki tavsiyelerle ilgili olarak influencarlarin uzmanligina,
yakinligina, samimiyetine ve video karakteristiklerine 6nem verdikleri

33 Morgan Glucksman, “The Rise of Social Media Influencer Marketing on Lifestyle
Branding: A Case Study of Lucie Fink. Elon”, Journal of Undergraduate Research in
Communications 8/2 (2017): 77-87.

34 E. Byrne-John Kearney-C. MacEvilly, “The Role of Influencer Marketing and Social
Influencers in Public Health”, 21.

35 Chung-Wha (Chloe) Ki- Leslie M. Cuevas-Sze ManChong- HeejinLim, “Influencer
Marketing: Social Media Influencers as Human Brands Attaching to Followers and
Yielding Positive Marketing Results by Fulfilling Needs”, Journal of Retailing and Consumer
Services 55 (2020): 1-11.

36 Elmira Djafarova-Chloe Rushworth, “Exploring the Credibility of Online Celebrities'
Instagram Profiles in Influencing the Purchase Decisions of Young Female Users”,
Computer in Human 68 (2017): 1-7.

37 Melly Maulin Purwaningwulan-Asep Suryana-Uud ud Wahyudin- Susanne Dida, “The
Uniqueness of Influencer Marketing in The Indonesian Muslim Fashion Industry on Digital
Marketing Communication Era”, Advances in Social Science, Education and Humanities
Research 225 (2018): 115-119.
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sonucuna ulasmislardir.38 Kiran, Yilmaz ve Emre (2019)’'nin “Instagram’daki
Influencerlarin Takipgiler Uzerindeki Etkisi” isimli calismalarinda 18 yas ve
tizeri Instagram kullanicilarina ¢evrimi¢i anket uygulayarak influencerlari
takip etme sebepleri, tiiketicilerin satin alma kararma iliskin
degerlendirmeler ve Instagram’daki influencerlara duyulan giiven ile ilgili
bilgiler elde etmislerdir-3° Peltekoglu ve Tozlu (2018), “Kurumsal Sosyal
Sorumluluk Kampanyalarinin Dijital Paydaslari; Sosyal Medya Fenomenleri”
isimli calismalarinda sosyal medya fenomenlerinin, kurumsal sosyal
sorumluluk kampanyalarina katilimda onemli derecede etkili oldugu
sonucuna varmislardir. Buna gore katiimcilarin sosyal medya
fenomenlerine gilivenleri ile sosyal sorumluluk kampanyalarina katilimlari
arasinda pozitif bir iliski vardir.4? Yaylagiil ise “Sosyal Medya Fenomenlerine
Baglanmishgin Belirlenmesi: Yiiksekoégretim Ogrencileri Uzerine Bir
Uygulama” isimli ¢calismasinda 6grencilere anket uygulayarak sosyal medya
fenomenlerine baglilifin cinsiyete ve internette zaman ge¢irme siiresine
gore degisiklik gosterdigi sonucuna ulagmistir-41
C. Yontem ve Verilerin Degerlendirilmesi

Bu c¢alisma, Instagram’daki muhafazakar influencer takipgilerinin
muhafazakarlik ve liiks tiiketim konularindaki goriislerini incelemeyi
amaglamaktadir. Calismada nitel arastirma desenlerinden durum incelemesi
yapilmistir. Nitel durum incelemesinde bir duruma iliskin olan ortamlar,
bireyler, olaylar ve siiregler biitiinciil bir yaklasimla incelenerek bireylerin
ilgili durumdan nasil etkilendikleri veya durumu nasil etkiledikleri lizerine
yogunlasilmaktadir.42 Durum incelemesi i¢in veri toplama yontemi olarak
derinlemesine miilakat teknigi kullanilmis ve katilimcilarla goériismeler
yapimistir. Derinlemesine miilakat; goriisiilen kisinin ilgi, goriis, tutum ve

38 Ece Armagan- Mehmet Can Doganer, “Fenomen Pazarlamasi: Youtube Giizellik
Vloggerlar1 Uzerine Bir Arastirma”, 1st International Congress of Political, Economic and
Financial Analysis- 2018 (PEFA’18)

39 Selcuk Kiran- Cansu Yilmaz- ilkim Emre, “Instagramdaki Influencerlarin Takipgiler
Uzerindeki Etkisi”, Uluslararast Yénetim Bilisim Sistemleri ve Bilgisayar Bilimleri Dergisi,
3/2,(2019),100-111.

40 Filiz Balta Peltekoglu- Emel Tozlu, “Kurumsal Sosyal Sorumluluk Kampanyalarinin
Dijital Paydaslari; Sosyal Medya Fenomenleri”, Erciyes iletisim Dergisi 5/4 (2018): 285-
299.

41 Sinasi Yaylagiil, “Sosyal Medya Fenomenlerine Baglanmishgin Belirlenmesi:
Yiiksekégretim Ogrencileri Uzerine Bir Uygulama” Adnan Menderes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 4 /3 (2017): 219-235.

42 Ali Yildirim- Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Seckin
Yayincilik, 2011).
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davranislarini ortaya ¢ikarmak iizere yapilan bir yontemdir.43 Derinlemesine
miilakat teknigi, arastirmaciya gorustiigii kisilerden elde ettigi bilgiler
1s18inda derinlik ve esneklik kazandiran bir yontemdir-44 Anlam yaratan dil
unsuru, kisilerin zihninde Dbirlestirdigi diislincelerini aktarmada
kullandiklar1 en 6nemli aragtir. Sosyal yasamda edindigimiz bilgilerin
zihinden diger bireylere aktarilmasini saglayan dil unsuru, derinlemesine
miilakat tekniginde 6nem kazanmaktadir. Bu anlamda anlam yaratan dil,
derinlemesine miilakatta bir c¢6ziimleme nesnesi olarak ortaya
cikmaktadir-4>

Calismanin amact dogrultusunda oOrneklem seciminde olasiliksiz
amagh 6rneklem yontemi tercih edilmistir. Amagh 6rneklemde, arastirmaci
kimlerin segilecegi konusunda kendi yargisini kullanir ve arastirmanin
amacina en uygun olan Kisileri belirler.#¢ Nitel arastirmalarda 6rneklem
seciminde belirli bir yol bulunmamaktadir. Onemli olan arastirmanin amaci,
giivenilirlik durumu ve zaman ve kaynaklar agisindan neler yapilabilecegidir.
Ozel bir olguyu aragtiran bir ¢alismada kiiciik bir érneklem grubuyla
derinlemesine goriismeler yapilabilmektedir.4” Calismada liiks tiiketim ve
muhafazakarlik arasindaki iliskiyi incelemek icin muhafazakar influencerlari
takip eden 12 katihma ile goriisme yapilmistir. Bu katilimcilardan K.10
kendisini muhafazakar biri olarak gormedigini ifade ettigi icin ¢alismaya
goriisleri dahil edilmemistir. Calismada goriisleri alinan katilimcilara
numaralar verilerek isimlendirilmis ve katilimcilarin yasi, egitim durumu ve
ekonomik seviyesi tablo halinde sunulmustur. Calisma kapsaminda yapilan
goriismeler, pandemi doneminden dolay: kisilerin dogal ortamlarinda, canli
baglanti kurularak yapilmis ve katilimcilara goriismelerin kayit altina
alindigi ifade edilmistir.

1. Verilerin Degerlendirilmesi

Calismada yapilan goriismeler neticesinde elde edilen veriler, nitel
icerik analizi ile incelenmistir. Calismanin veri giivenirliginin saglanmasinda
birka¢ adim izlenmistir. ilk olarak ¢alismada gériisiilecek katilimc sayisi
artirilarak duruma iliskin daha fazla veri saglanmasi yoluna gidilmistir.

43 Ali Balcl. Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontem, Teknik ve Ilkeler, 12. Baski. (Ankara:
Pegem Akademi, 2016).

44 Aysel Aziz, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yéntemleri ve Teknikleri (Ankara: Nobel Yayin,
2013).

45 Haluk Geray. Toplumsal Arastirmalarda Nicel ve Nitel Yontemlere Giris: Iletisim
Alanindan Orneklerle (Ankara: Utopya, 2017)

46 Balci, 2016.

47 Sener Biiytukoztirk v.dgr., Bilimsel Arastirma Yéntemleri (24.Baski). (Ankara: Pegem
Akademi, 2018).
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Bunun yaninda katilimcilardan elde edilen verilerin birbirini tekrarlamasi
durumunda doyum noktasi saptanarak goriisme yapilan kisi sayisinin
belirlenmesi saglanmistir. Ayrica c¢alismada veri cesitlemesi yapilarak
calisma ile ilgili olan dokiimanlardan ve daha dnceki ¢alisma sonug¢larindan
da faydalanilmistir. Derinlemesine miilakat teknigi sonucunda elde edilen
veriler icerik analizi ile kategorize edilerek “muhafazakarhk algist”,
“muhafazakarlik ve moda iliskisi”, “liiks marka tiiketimi ve motivasyonu”,
“muhafazakar influencerlar” ve “takipgilerin muhafazakar influencerlar
hakkindaki goriisleri” basliklari altinda siniflandirilmistir.

Tablo 1: Derinlemesine Miilakat Yapilan Katilimcilara iliskin Bilgiler

Katillmci No. Yas  Egitim Seviyesi Ekonomik Durum
K1 34 Universite Mezunu Memur

K.2 30 Lisanstistii mezunu Calismiyor

K.3 23 Universite Mezunu Hemsire

K.4 23 Universite Mezunu Calismiyor

K.5 45 Universite Mezunu Calismiyor, esi esnaf
K.6 38 Universite Mezunu Calismiyor, esi doktor
K.7 35 Lise Mezunu Calismiyor, esi esnaf
K.8 38 Universite Mezunu Calismiyor, esi 6zel sirkette ¢alisiyor
K.9 33 Universite Mezunu Ogretmen

K.10 23 Universite Ogrenci

K.11 26 Universite Mezunu Eczac

K.12 41 Lise Mezunu Calismiyor, esi tliccar

a. Muhafazakarlik Algisi

Derinlemesine miilakat teknigi uygulanan calismada katilimcilarin ilk
olarak muhafazakarlik algis1 incelenmistir. Muhafazakarlhik algisini
incelemek icin katihmcilara “Muhafazakarlik nedir?” ve “Kendinizi
muhafazakar olarak tanimliyor musunuz?” sorulari yoneltilmistir.
Katilimcilardan K.1 ve K.2 su cevaplari vermistir:

Dinin gerektirdiklerini yapmak veya din pratiklerini uygulamak
muhafazakdr olarak tanmimlanabilir. Kendimi muhafazakdr olarak
tanimliyorum c¢iinkii yasam bigimim ve diistincelerim muhafazakdr algimla
eslesmektedir (K.1).
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Bana gére bir insanin basortiilii olmasi ve din baglaminda hareketlerine
dikkat etmesi muhafazakdrligin gostergelerindendir. Hem bu agidan
diisiindiigiimden dolayt hem de ailemden dolayr kendimi muhafazakar
olarak tanimlayabilirim (K.2).

Basortiisiinii ve din pratiklerini muhafazakarligin merkezine
yerlestiren K.2, ailesinin muhafazakir olmasmin da bu durumda etkili
oldugunu diisiinmektedir. Muhafazakarlik kavrami edinilen cevaplara gore,
din pratiklerinin uygulanmasi ve Islam’a uygun bir yasam biciminin
benimsenmesi olarak degerlendirilmektedir. Bir baska katilimci, daha
detayli bilgi vererek muhafazakarlik hakkindaki goriislerini su sekilde
belirtmistir:

Evet muhafazakdr biriyim. Cevremde bagértiilii olan insanlarin disinda
giydigim kiyafetlerin boyuna dikkat ederim. Pantolonumun boyuna dikkat
ederim. Giydigim ortamda erkek varsa onlarla muhatap olmam gerekirse
dikkat ederim. Bunlar benim icin Olgiidiir. Yani ¢evremde kendini
muhafazakar olarak nitelendiren ¢ogu insandan daha fazla dikkat ederim.
Yani giyimime kusamima hareketime 6zen gésteririm, bir erkegi tanisam
dahi gerekirse selam bile vermem. (iinkii orada konusmam gerektigini
diisiinmem (K.7).

Bu goriise gore, muhafazakdrlik algis1i genis kapsaml
degerlendirildigi; basértiisii drtmenin yaninda kiyafetlerin islamiyet’e uygun
olmas1 énemli bir kosul olarak éne ¢ikmakla birlikte yabanci bir erkek ile
konusmaktan veya selam vermekten uzak durmayr da icerdigi
goriilmektedir. Muhafazakarligi ihlasla yaptigin1 diisiinen K.5 ve kendini
muhafazakar olarak tanimlayan K.6, muhafazakarliga olan baglliklarini su
sekilde aciklamaktadir:

Bizim ddénemimizde yasanan basértii yasagi bizim muhafazakdrliga iyice
baglanmamiza neden oldu. Ben o ddnem liniversite okuyamadim daha
sonra tiniversite okuyup mezun oldum. Biz Islamiyetin gerektirdigi gibi
ortiintirdiik ve ister istemez davranislarimiz ve diisiincelerimiz de buna gére
sekillenirdi. Simdi ise, bizim o dénem kiyafetlerimiz degisti ve bu ise genglere
rahatlik getirdi. Simdi ¢ok rahat bir sekilde basértiiler ¢cikarilir oldu. Uzun
ve genis kiyafetler anne modeli oldu. Islam’a uygun giyinen biri, anne gibi
diisiiniilmeye basland.. Bu nedenden dolayt da gencler Islami giyim
tarzindan kagar oldular. Onlar icin bagértiilii olmak degil sik giyinmek
énemli oldu. Bizim icin énemli olan Islami giyim, onlarin bejenmedigi,
istemedigi bir giyim sekline déniistii (K.5).

Muhafazakarlik ve ézellikle bagértii bizim icin cok degerli seylerdir. Belki de
oyasaklara denk geldigimiz igin iyice baglandik ki zaten gercekten anlamini
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bildigimiz icin iyice baglanabildik. Bagsértiiyii moda denilen veya tarz
denilen diistincenin bdyle basitlestirdigini diistinmekteyim fakat tek bu
etkilidir diyemem (K.6).

Katilmcilara gore muhafazakarlik algisinin  sekillenmesinde
basortiisii ile ilgili verilen miicadele merkezde yer almaktadir. Buna goére
gecmiste Universitelere girerken bagsortiisii  yasaginin  olmasi ve
katilmcilarin =~ bagortiilerini agmayarak  (iniversite  egitimlerinden
vazgecmeleri, onlarin genelde muhafazakarliga 6zelde ise basortiisiine daha
fazla baglanmalarina neden olmustur. Oysa katilimcilar, basortiisii
serbestliginin yasandig1 donemde iiniversite egitimlerine devam edenlerin,
basortiisiine gerektigi ehemmiyeti vermediklerini diisiinmektedir. Buna
gore katiimcilarin muhafazakarliga baglh olmalarinin arka planindaki
etmenlerden birinin de verdikleri basortiisii miicadelesi oldugu soylenebilir.
Katilimcilar basortiistinden taviz vermemelerine karsin, dini gérevlerini tam
ve eksiksiz olarak yapamadiklarin1 ifade etmektedirler. Bu durum,
basortiisiinii muhafazakarhigin 6nemli bir gostereni haline getirmektedir.

Muhafazakarlik algis1 incelendiginde; genel olarak basortiisi
muhafazakarlik algisinin merkezinde olmasina karsin giyimde uygulanan
oOlciiler, ibadetler ve karsi cins ile olan iligkiler, muhafazakarligin ¢ergevesini
cizmektedir. Ozellikle tiniversite egitimleri esnasinda bagortiisii yasagindan
dolay1 egitim hayatlarina devam edemeyen katilimcilar, muhafazakarhiga ve
basortiisiine daha siki sarilmaktadir. Katilimcilar icin muhafazakarliktan
uzak durmak ya da muhafazakdr olamamak bir eksiklik olarak
goriilmektedir. Katithmcilar, Islam’in emrettigi ibadetleri tam olarak
uygulayamasalar da kendilerini muhafazakar olarak gérmektedir.

b. Muhafazakarhk ve Moda iliskisi

Muhafazakarlik ve moda arasindaki iliski incelenirken katilimcilara
“Muhafazakarlik degisti mi?” “Tesettiir modasi muhafazakdr yasam
bi¢iminin degismesinde etkili oldu mu?”, “Annenizin kapanma sekli ile su an
sizin ortiinme sekliniz arasinda ne tiir farklhiliklar var?” sorularina verilen
cevaplar dikkate alinmistir. Katihmcilarin muhafazakarligin degistigine dair
en dnemli referans noktalari anneleri ile kendi 6rtiinme bigimleri arasindaki
farktir.

Ben sal baglhiyorum annem esarp bagliyor. Ikimizde sacimizi géstermeden

bone ile kapatiyoruz. Ama annem genelde boydan pardésii giyer, pantolon
tunik giymez ama ben pantolon tunik giyiyorum (K.11).

Yani annelerimizle aslinda hala farkliyiz. Onlarin stili ile bizimkisi farkl.
Onlar pardésti ve biiyiik kare esarp baglarken bizimkisi o boyutta degil. Ben
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ise genel olarak sal takiyorum. Bol ve salas kiyafetler giyiyorum. Cok uzun
olmasa da elimden geldigince dikkat etmeye ¢alistyorum (K.9)

Anneleri pardosii giyinmelerine ve daha genis esarplar tercih
etmelerine karsin katilimcilar modern tesettiir giyimi tercih etmektedir. Bu
giyim ise katilimcilar tarafindan sal baglama, tunik altina pantolon giyme
seklinde tarif edilmektedir. Bu noktada anneleri gibi pardésii giymemeleri ve
biiyiik kare esarp baglamamalari nedeniyle annelerinden farkli muhafazakar
olduklarini kabul etmektedirler. Katilimcilara gére muhafazakarlk algisinin
degisiminde gelisen tesettiir modast yatmaktadir. Katilimcilar,
muhafazakarhik algis1 ile tesettiir modasmin birbirlerini etkiledigini
diistinmektedir. Bunun yaninda tesettiir modasiyla ortaya ¢ikan giyinme
pratikleri ise muhafazakarlktan taviz verme olarak degerlendirilmektedir.

Ayrica milakat verilerine gore tesettiir modasinin muhafazakarlik
algisinin degistirilmesi icin bilin¢li olarak yapildigina inananlar yer
almaktadir.

Mesela benim hosuma gitmiyor tesettiir firmalari bile bilege dikkat etmiyor.
Bilek gortiniiyor ya da bone kullanmadan sagi 6nden gésteriyorlar. Onlari
hos bulmuyorum. Dar giyim, bone ile ¢cikmalar falan muhafazakarhg
degistirdi (K.11)

Buna gore katilimcilar, tesettlir modasinin muhafazakarlk cizgisinden
uzaklasilmasina ve nihayetinde muhafazakarligin degismesine neden
oldugunu ifade etmektedir. Ayrica kadinlarin is yasaminda daha fazla yer
almasi, sosyal medya ile influencerlarin ortaya ¢ikmasi da muhafazakarhk
algisinin degisimine etki eden faktorler olarak goriilmektedir.

Eskiden tesettiirlii kadinlar is yasaminda etkin degildi. Egitim ve kariyer
baglaminda 6n planda degillerdi. Basértiilii kadinlarin is yasaminda
ontiniin agilmasi, ¢alisma isteklerinin artmast ile belli ortamlara girmeleri
gerektiginde modern kiyafetlere gereksinimleri artti. Bdyle daha rahat
hissetti. Gerek calisma hayatinda gerek egitim hayatlarinda. Yani bir
ortama girdiklerinde kadinlar daha modern ve hos gériinecek tarza
biiriindiiler. Eskide kalan tesettiir algisi pardesiilti durus, her ortama
girdiginde rahat hissettirmiyordu (K.7).

Tesettiirlii kadinlarin is yasami icinde yer almaya baslamasi onlarin
geleneksel tesettiir kiyafetlerinin disinda modern giyimi benimsemelerini
kolaylastirdig1 anlasilmaktadir. Tesettlir modasi ise bu konuda kadinlara
daha fazla alternatif sunarken muhafazakarlarin Islami ¢izgiden
uzaklasmasina neden olmustur. Kadinlarin okuyarak is yasami icerisinde yer
almasi, geleneksel ortiinmeden modern ortiinmeye giden yolu agmistir.

bilimname
47,2022/1
@ BY-NC-ND 4.0

185]



bilimname
47,2022/1
© BY-NC-ND 4.0

|86]

Muhsine SEKMEN

Boylece tesettiir firmalar1 ¢alisan kadinin is yasaminda daha rahat ve sik
olmasi icin modern giysiler tasarlamislardir. Pardestiden rahat ve sik giyime
gecis yapan muhafazakar kadin ise giyimini oldugu gibi davranislarini da
degistirmek durumunda kalmistir. Bu taviz katilimcilara gore muhafazakar
giyim ile davranis sekilleri {izerinden gerceklesmektedir. Katilimcilar,
kamusal alanda tesettiirii dogru olarak uygulayanlar ile modern tesettiirii
benimseyenler arasinda farkliliklar oldugunu ifade etmektedir:

Cok daha kapali olanlar sokakta kendilerine dikkat ediyorlar. Konusmalari
ytiriiyiis tarzlart daha dikkatli. Tunik giyen ve daha rahat olan kapalilar
dikkat etmiyorlar mesela her yerde sigara igebiliyorlar, ulu orta
gtilebiliyorlar, konusabiliyorlar (K.12).

Giyim tarzi ile davranis arasindaki bu iliski, muhafazakar alginin
degismesinde de 6nemli bir faktor olarak goriilmektedir. Ancak katilimcilar,
tesettiir modast ve influencerlarin, gen¢ kizlarin tesettiir giyime
heveslenmesinde etkisi oldugunu ifade etmektedir.

.... Daha fazla insan kapanmaya meyilli oldu. O anlamda insanlarin yasam
bicimi degismis olabilir. Kapanmay hig diistinmeyen insanlar bile modern
giyim hos oldugu ve géze hitap ettigi icin kapanmay: diisiinmiislerdir. Bu
anlamda yasam bigcimini etkiledigini diisiintiyorum (K.8) .

Basortiilii olmanin dindeki diger kurallara nazaran daha zor oldugu
lizerinde duran katilimci, dinin emrettigi tesettiir ile moda olan tesettiiriin
birbirine zit olduguna dikkat cekmektedir. Katilimci, 1siltili influencer
yasamlarinin gencleri etkileyerek tesettiire 6zenti olusturdugunu ve bu
durumun muhafazakdrligin degismesinde 6nemli bir etken oldugunu
diisinmektedir.

Bence muhafazakdrlik degisti. Yani gozlemlerime gdre gerek sosyal
medyada gerek c¢cevremde herkesin giyim kusami degisti. Acik secik
gozlemlenecek sekilde gériiliiyor. Taviz tavizi doguruyor denilecek sekilde
kiyafetlerin boylari kisaldi (K.9).

Gelinen bu asamada muhafazakar influencerlarin etkili oldugunu
diistinenler de bulunmaktadir.
Aslinda muhafazakdar takilan kisileri énceden olmayacak ya da
annelerimizin yapmayacagi sekilde gérmeye basladik. Sarkilar séylemeler,
yediklerini ictiklerini paylasmalar gibi bir rahatlama séz konusu... ve bu da
biiyiik bir degisim aslinda...(K.9).
Katilimcinin biiyiik bir degisim olarak degerlendirdigi olgu, aslinda
muhafazakarlik algisindaki degisimi ifade etmektedir. Bu degisim, giyimden
baslayarak davraniglara uzanan bir degisim olarak goriilmektedir.
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Muhafazakar influncerlar bir taraftan tesettiir markalarin tanitirken diger
taraftan bir yasam seklini sunmaktadir. Bu durum ise bir siire sonra ismen
muhafazakar olan ama goriintiide muhafazakarliga uymayan influencerlarin
sosyal medyada boy gostermesine neden olmaktadir. Sonug¢ olarak
muhafazakarlik algisinin degisiminde tesettiir modasi 6nemli bir etken
olarak gorilmektedir. Muhafazakar kadinlarin is yasamina girmesi ise
tesettlir modasinin c¢esitlenmesine neden olmus ve bu durum hem tesettiir
giyimden taviz vermeye hem de davranis ekseninde degisimlere yol agcmistir.
Muhafazakir kadinlarin annelerinden daha farkli tesettiir giyimi
benimsemesinde hem tesettiir modasi hem de influencerlarin etkisi
goriilmektedir. Muhafazakar influencerlar, tesettiir modasinin somut
goriinimleri olarak muhafazakdr kadinlarca ilgiyle takip edilirken,
muhafazakarliga 6zenti olusturmalarinin yaninda muhafazakarlik algisinin
degisiminde de rol almaktadir.

c. Katilmcilarin Liiks Marka Tiiketimleri ve Motivasyonlari

Katilimcilarin litks marka tiiketimleri ve motivasyonlari incelenirken
“Liiks marka kullaniyor musunuz?”, “Kullandiginiz liikks marka isimleri
nelerdir?”, “Ne zamandan beri liiks marka kullaniyorsunuz?” ve “Liiks
markalari tercih etme sebepleriniz nelerdir?” sorularina verilen cevaplar
temel alinmistir.

Telefon (iPhone) ve otomobilde (Audi) liiks marka kullaniyorum. Giyim
olarak ise Pierre Cardin, Aker gibi markalar kullaniyorum. Belirli bir dénem
séyleyemem fakat uzun yillardan beri kullaniyorum (K.1).

Liiks marka kullaniyorum. Bir ¢ogunu kullaniyorum agikgasi. Valentino,
Tommy Hilfiger, Lacoste, Macquin, Balenciaga. Uzun zamandir
kullantyorum. Universitede kullaniyordum. Yasim ilerledikce uygun olanlart
kullaniyorum (K.11).

Cok liiks marka kullanmiyorum. Ipekyol, Twist Vakko, Roman, Nike, Adidas,
Skechers gibi markalart kullantyorum. Uzun zamandir yaklasik 20 yildir
kullaniyorum (K.12).

Evet kullantyorum. Vakko, Ipekyol, Lacoste, Tommy Hilfiger, Armani gibi
markalari kullantyorum (K.7).

Katilimcilarin cevaplart incelendiginde diinyaca inlii markalari
nadiren tercih ettikleri ancak tesettiir giyim alaninda liiks kategorisi icinde
yer alan markalarin kullanildig1 goériilmektedir. Calismaya katilan on iki
kisiden sadece iki tanesi diinyaca tinlii liiks marka olan Tommy Hilfiger,
Lacoste, Valentino, Alexander McQueen, Balenciaga gibi markalarn
kullandigini ifade etmistir. Bunun disinda kalan katilimcilar ise Tiirkiye'de
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popiiler olan liiks tesettlir markalarini kullandiklarini belirtmislerdir. Fakat
cevaplar incelendiginde katilimcilar liikks marka tercih etmelerine ragmen
genel olarak belirli bir lilks markaya baghliklarinin olmadigini ifade
etmislerdir. Ayrica bazi katilimcilar litks markal iiriinleri almadan 6nce
indirim glinlerini beklediklerini belirtmislerdir. Bu durum, katilimcilarin
litks markalara ytiksek licret 6denmesini israf olarak degerlendirmelerinden
kaynaklanmaktadir. Katilimcilarin litks marka tercih etmelerindeki nedeni
belirlemek amaciyla sorulan “Liiks markalar1 tercih etme sebepleriniz
nelerdir?” sorusuna verdikleri cevaplar ise su sekildedir:

Liiks markalarint tercih etmemdeki ilk neden kaliteli olduklarini
diisiintiyorum ve kaliteli iiriinleri kullanmak hosuma gitmektedir. Bu
tirtinleri kullanmak gercekten hosuma gidiyor ve beni mutlu ediyor.
Duygusal bir mutluluk veriyor fakat bunlarin bana fazladan bir dzgiiven
sagladigini diisiinmiiyorum. Bir insanin ézgiivenini karakteri veya baska
faktorler etkilemektedir. 2-3 tane liiks markanin bir insana ézgiiven
verdigini diisiinmiiyorum (K.1).

Kaliteli ve uzun yillar dayanmasi ayrica profesyonel ¢izgilerinin olmasi
benim hosuma gidiyor. Belirgin bir motivasyon hissetmiyorum fakat
profesyonel kesimi ve c¢izgileri daha giincel ve modern oldugu igin
begeniyorum (K.6).

Katilimcilarin  verdikleri cevaplar incelendiginde; daha kaliteli
olmalarindan dolayi liikks marka iirtinlere yoneldikleri goriilmektedir. Liiks
markalarin kaliteli olmasi ve markalarin triinlerinin arkasinda durmasi
katilimcilar tarafindan daha ¢ok tercih edilmesini sagladig1 anlasilmaktadir.
Ayrica katilimcilar arasinda litkks marka kullanimi ile 6zgiivenin birbiriyle
baglantili olmadigini da diisiinenler bulunmaktadir. Bu sekilde diisiinenlerin
cevaplari ise su sekildedir:

Duygusal agidan bir sey hissetmiyorum ve iki liiks markanin insana ézgtiven
vermesi bana az once bahsettigim markalarin algi ¢alismasina yénelik
oldugunu diistiniiyorum. Insan kendini gelistirdikten sonra kendine
6zgtiveni olur zaten kiyafetlerin veya lrtinlerin yapay bir dzgiiven
sagladigini diigtiniiyorum (K.5).

Katilimcilarin liikks markalar1 tercih etmeye baslamalarinda icinde
bulunulan ortamin veya statlinlin, bireyleri lilks marka kullanimina
yonlendirdigi anlasilmaktadir. Bu degerlendirmenin yapilmasinda etkili olan
K.7 nin cevabi su sekildir:

.. Belirli bir statiideki ¢evrede yasadigimiz igin, ister istemez marka

giymemiz cevredeki insanlari etkiliyor. Yani o ¢evrede onu giyinmemiz
gerektigini diisiintiyorum. Marka iiriinlere fazla para verdigim igin tatmin
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olmuyorum aksine, litks markalari indirimli fiyatlara almak beni daha ¢ok
mutlu ediyor (K7).

Bu ifadelere gore katilimcilarin lilks marka tiiketiminde {riinlerin
kaliteli olmas1 ile yasadiklar1 ¢evrenin etken oldugu goriilmektedir.
Markanin kalitesini 6n planda tutan tiiketiciler, miikemmeliyetci tiiketiciler
grubuna girmektedir.

Katilimcilarin liiks tiiketim hakkindaki fikirlerini ortaya ¢ikarmak i¢in
“Liiks marka tiiketimi hakkinda neler diisiiniiyorsunuz?” sorusuna verdikleri
cevaplar su sekildedir:

Benim diistinceme gére Islamiyet’te yetinme olgusu vardir yani israf
haramdir. Liiks markalara baktigimizda gercekten fazla paralar isteniyor
ve insanlart israfa siiriikledigini diigiintiyorum. Ama liks marka
kullananlari yargilamak da bana diismez saygi duyarim (K.3).

Cok dogru bulmuyorum. Bunu bu gsekilde sergilemeleri de hos degil, bu
iiriinleri alabilecek olanlar var ama alamayanlar da fazla. Ozenti oluyor
insanlarda. O yiizden hosuma gitmiyor (K.12).

Bazi  katillmcilar, liks marka tiketimini israf olarak
degerlendirmektedir. Hatta liiks marka tiiketen insanlarin 6zenti icerisinde
olduklar ifade edilmektedir. Ote yandan israfin kisinin ekonomik durumuna
gore belirlendigini s6yleyen katilimcilar da mevcuttur.

Israfi bence insanlarin maddi durumu ve vicdam belirler diye diistiniiyorum.
Mesela benim igin israf gibi gériinen bir tirtin, baska bir hanimi zorlamadigi
icin israf olmaz. Yani ekonomik durumu iyi olan ve bunun israf olmadigini
diistinen birisi tabii ki liiks marka tiiketebilir (K.6).

Ben olumlu diisiintiyorum. Varsa tiiketebilirler. Acikcast muhafazakadr olan

bizler de tiiketiyoruz liiks markalari o yiizden olumsuz gelmiyor. Cok asiri
olmadikga israf olmadik¢a kullanilabilir (K.11).

Muhafazakar kadin tiiketicilerin liiks marka kullanimi hakkinda iki
sekilde dislindiigli goriilmektedir. Katiimcilarin bazilari, liikks marka
tiiketiminin israf oldugunu ve Islam’a uygun bir davranis olmadigini
diisinmektedir. Bu fikre sahip olan katilimcilar, kendileri liiks tiiketim
Uriinlerini tercih etmelerine ragmen yaptiklarinin dogru bir davranis
olmadigini diistinmektedir. Diger katilimcilar ise israfin, insanin ekonomik
durumuna gore degisebilecegini diistinerek liikks marka tiiketimini
normallestirmektedir. Fakat her iki kesim de bir baskasinin kararini
yargilamamakta ve saygi duymaktadir. Gorliismelere gore israfin ekonomik
duruma bagh olarak normallestirildigi, degisen diinya ile birlikte
muhafazakarhin da degistigi sonucu ortaya c¢ikmaktadir. Islam’mm hos
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gormedigi israf konusu, zaman icgerisinde insanlarin ekonomik gii¢lerinin
artmasi ile birlikte siradanlastirilmakta ve normal karsilanmaktadir. Israf
olup olmadigini belirleyen nokta ise dinin gerekliliginden ¢ikarak ekonomik
glice dogru kaymaktadir.

d. Muhafazakar Influencerlar

Muhafazakar influencerlar, sosyal medya alanlarinda tiriin tanitimi ile
beraber hem kendi bilinirliklerini artirmakta hem de iiriin satislarinin
cogalmasini saglamaktadir. influencerlarin sosyal medya kullanicilarinin
yasamina girmesi ise bu noktada ¢alismada sorulan ve incelenmesi gereken
ayr1 bir kategoridir. Calismada verilen cevaplara bakildiginda katilimcilar ya
Instagram’daki kesfet boéliimiinden ya da arkadas tavsiyesi {izerine
muhafazakar influencerlari takip ettiklerini belirtmislerdir.

Kesfet béliimiinde gérdiim ve 2 yildan beri takip ediyorum. Muhafazakar
kiyafetleri incelerken gérdiim dikkatimi cekti takibe aldim (K.6).

Sosyal medya alanlari influencer ve takipgileri bir araya getirse de bu
birlikteligin devam etme siirecinde takipg¢inin bile isteye stirece katilimi 6ne
cikmaktadir. Diger influencerlardan muhafazakar goriintiileri (basortiileri)
ile farklilasan bu influencerlar, muhafazakar kadin takipgilerin ilgisini
cekerek her gecen gilin takipei sayisini artirmaktadir. Katilimcilarin
muhafazakar influencerlar1 neden takip ettikleri ise konunun mahiyetini
belirtmesi a¢isindan dikkat cekicidir.

Biz énceden kendimiz gibi insanlar gérmeye pek aliskin degildik. Belki de o
da bizim ilgimizi cekmis olabilir. [Ik basta takip ederken keyif aldik. Zevkle
takip ettik daha sonra ¢ok cogaldi sikmaya baslayinca takipten cikardik.
Aslinda hepsi Instagram ile basladi (K.9).

Katilimci, Instagram 6ncesi donemde muhafazakar insanlari gérmeye
pek aliskin olmadiklarini bu ytizden onlari takip ettiklerini ifade etmektedir.
Yine bu silirecte kendisini giyim ve yasam sekli ac¢isindan rahatsiz eden
influencerlar1 ve zamanla birbirinin kopyasi mahiyetinde olan influencerlari
da takipten ¢ikardigini belirtmektedir. Bu anlamda muhafazakar kadinlarin
influencerlar1 takip etmesinde kendileri gibi insanlar gérme istegi one
¢ikmaktadir. Bu durum, kendisi gibi giyinen, kendisi gibi davranan bir
muhafazakarin yasam seklini merak etme isteginden de kaynaklanmaktadir.
Geleneksel medyada muhafazakdr Kkadinlarin yeterli oranda temsil
edilmemesi, katilimcilarin sosyal medya ortamlarinda kendileri gibi
muhafazakar insanlari gorme, yasamlarini takip etme istegi olusturmaktadir.
Sosyal medya ile birlikte ortaya ¢cikan bu durum, Tiirkiye’de arka planda
kalan muhafazakar kesimin canlanmasi olarak da degerlendirilebilir. Bu
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durum, zamanla takipgilerin muhafazakar moday:1 takip etme bigimine
evrilmistir.
Ben énceden kapali degildim. O dénemde arkadaslarim takip ediyordu.
Onlar tesettiirliilerdi. Onlardan gdrerek takip etmeye basladim. Tiim giyim
sayfalarini takip etmektense onlari takip etmeyi tercih ediyorum. Onlar
giyiyor ve kiyafetin durusuna bununla karar veriyorum. Kapandigimdan
beri takip ediyorum yani dért senedir (K.3).

Katilimcinin basortiisit takmadigi donemde dikkatini ¢ekmeyen
muhafazakar influencerlar, tesettiir giyimi tercih etmesiyle beraber ilgisini
cekmeye baslamistir. Bu durumda bir 6nceki katilimcinin da ifade ettigi gibi
sosyal medya alanlarinda kullanicilar kendisi gibi olan insanlari takip etmeyi
istemektedir. Bu isteklerinin birincil nedeni muhafazakar birini gormek iken
ikincil olarak hem moday1 takip etmek hem de almak istedikleri kiyafetlerin
durusunu géormektir.

Bir baska katilimci, muhafazakar influencerlar1 takip etmesinde
bilingli kapanan tesettiir kadin imasinin bulundugunu belirtmistir. ilk takip
ettigi donemde muhafazakar ¢izgide yer alan bu influencerlar, zamanla bu
cizginin disina ¢ikmalariyla birlikte muhafazakar takipgiler tizerindeki
etkilerini kaybetmislerdir.

Ilk takip ettigim zamanlardaki kapanma sekli ve bilincli kapandim mesaji
ayrici bir ézelligiydi bence. Bu durumda ¢ok hosuma gidiyordu fakat simdi
bu ¢izgiden uzaklagsti (K.6).
Bir baska katilimci ise muhafazakar influencerlari takip etme isteginin
altinda litks markalar1 tanimak oldugunu ifade etmistir.

Cok liiks hayatlar1 olan influencerlarin hayatlarindaki o liiks markalari
tanimak i¢in. Kullanmasam alim giiciim olmasa bile o markalari bilmek icin
takip ediyorum. Herhangi bir ortamda o markalarla karsilastigimda onun
liiks bir marka oldugunu bilmek igin (K.7).

Bu durum katihlmcilara “Muhafazakar influencerlar1 diger
influencerlardan ayiran ozellikler nedir?” sorusuna verilen yanitla da
iligkilidir. Liiks yasam igerisinde yer alan ve muhafazakdr goriinen
influencerlar1 diger influencerlardan ayiran en temel o6zellik sadece
basortiilii olmalaridir.

Benim muhafazakadr influencerlari takip etmemin nedeni bizden farkl
yasam sekillerini merak ediyorum. Iki influencer icin cevaplarsam da hem
merak etmem hem de siirekli hareket halindeler biraz farkli olacak ama
sanki pembe dizi gibi yasamlari varmis gibi geliyor (K.2).

Influencerlarin yasam bicimini pembe dizilere benzeten katilmci,
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tipki bir dizi izler gibi ilgiyle takip etmektedir. Muhafazakar influencerlarin
likks oteller, restaurantlar ve gilizellik salonlar1 ile kusatilan yasamlari
takipcilerin ilgisini ¢ekerken kullandiklar1t moda giysiler ise takipcileri satin
alma davranisina yoneltmektedir.

Kisaca ¢alismada incelenen influencerlar, sosyal medyada basortiileri
ile dikkat cekmekte ve muhafazakar kadinlarin ilgi odagi haline gelmektedir.
Bu ilginin olusmasinda muhafazakar kadinlarin kendileri gibi insanlarin
yasaminl gorme istegi one ¢ikmaktadir. Yeni bir tiiketici kitlesine 6nciiliik
yapan bu influencerlar, muhafazakar kadinlara giyim tiiyolar1 onerirken,
kullandiklar1 markalarin en iyi ve en moda iirtinler oldugunu ispat etmek icin
bir yaris igerisine girmislerdir. Modanin temelinde kendini stirekli yenileme
ilkesi yer alirken modaya uygun yasama, muhafazakarlar a¢isindan zamanla
muhafazakar ¢izgiden uzaklasmay:1 getirmistir. Tiketim kiltiiri stirekli
tilketmeye ikna ederken, Islami bakis acisindan farkinda olmadan
uzaklasmay1 saglamistir. Bu bakis agisi, israfi giinah sayan anlayistan
siyrilarak stirekli aligveris yapma giidiisiinii yerlestirmektedir. Sonuc olarak,
muhafazakdr moday1 takip etme silirecinde rol model olarak goriilen
influencerlarin muhafazakarligin i¢inin bosaltilmasina neden olduklari
anlasilmaktadir.

e. Takipcilerin Muhafazakar Influencerlar Hakkindaki Goriisleri

Takipcilerin muhafazakar influencerlar hakkindaki goriisleri, titketim
ve muhafazakarlik algisi olarak iki grupta incelenmistir.

Tiliketime yonelik algiy1 6l¢mek i¢in “Muhafazakar influencerlari diger
influencerlardan ayiran 6zellikler nelerdir?”, “Muhafazakar influencerlarin
tanittigl Urlnler liks trinler mi?”, “Muhafazakar influencerlarin yasam
bicimi icerisinde liiks olarak dikkat ¢ceken unsurlar nelerdir?”, “Muhafazakar
influencerlarin tanittiklar1 Uriinlerden siparis verdiniz mi?” sorular
sorulmustur.

“Muhafazakar influencerlarin tamittigil iriinler liikks iriinler mi?”
sorusuna verilen cevaplar incelendiginde;

Hepsi diyemem fakat genelinin liiks tiriinler oldugunu diistiniiyorum (K.2).
Liiks degil hatta ¢ok béyle ¢ok giizel gériinen kiyafetleri yerinde gormeye
gittigimde ¢ok kétii kumaga sahip pazar mall tiriinler olabiliyor. O yiizden
cok secici olmak lazim. Asagi yukari siirekli takip etigim icin biliyorum artik
goriince bile anliyorum kaliteli olup olmadigini. Hep kaliteli degil farkl
kalitede iiriinlerde olabiliyor icinde. Daha ¢ok elbise, ¢anta, esarp, sal ve
nadiren taki tanitiyorlar (K.8).

Katilimcilar, muhafazakar influencerlarin genelde esarp, ¢canta, gozliik
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ve ayakkabi markalarinda liiks marka tercih etmelerine ragmen giyimlerinde
orta smif markalar1 kullandiklarini ifade etmektedir. Katilimcilar,
influencerlarin kullandiklari tirtinlerin ltiks olup olmadigini, kendi ekonomik
durumlarina gére kiyaslamaktadir. Ozellikle tamtilan iriinleri liiks
bulmayan katilimcilarin ekonomik durumlari dikkate alindiginda hepsinin
ortalama bir seviyenin lizerinde oldugu belirlenmistir. Bu durum, bir iiriiniin
liiks olarak degerlendirilmesinde ekonomik durumun etkili oldugunu
gostermektedir.

“Muhafazakar influencerlarin yasam bi¢imi icerisinde liiks olarak
dikkat ¢eken unsurlar nelerdir?” sorusuna verilen cevaplar su sekildedir:
Evleri ve yasam tarzlari ¢ok liiks geliyor mesela stirekli yurt disina seyahat
etmelerini liiks olarak diistintiyorum (K.1).
Yasam sekilleri cok liiks fakat ézellikle kullandiklari gézliik markalarindan
birkag tanesinin fiyati dikkatimi cekmisti (K.3).
Senede birkag kere tatile gitmek hem de liiks dedigimiz oteller veya
villalarda kadin kadina toplanip gidilen muhafazakdr kesim dedigimiz
insanlarin yaptiklari tatiller bence liikse giriyor ve bunun senede birkag kere
yapilmasi, gidilen otellerin detayli ¢ekilmesi bunlar da liiks icine
giriyor(K.7).
Katilimcilar, influencerlarin, tanittiklari iriinlerden ziyade yasam
bicimlerinin daha liiks olduguna dikkat ¢cekmektedir. Liiks yasam icerisinde
yasam alanlari, yurt disi seyahatleri, tatil mekanlari yer almaktadir.

Katilmcilar “Muhafazakar influencerlarin tanittiklari {riinlerden
siparis verdiniz mi?” sorusuna su sekilde cevaplar vermistir:
Begendigim bir sal oldu ve DM’ den yazdim fakat piyasanin gercekten ¢ok
lizerinde bir fiyat sdylendigi icin almadim. Fakat uygun fiyata bir liriin
bulursam almay: diisiiniiyorum (K.1).
Orta diizeyde fiyata sahip olan tirtinlerden aldigim oldu (K.8).

Katilimcilar, muhafazakar influencerlarin tanittigi liriinlerden sadece
uygun fiyath olan liriinlerden satin alma davranisi sergilemektedir.

Katilimcilara “Muhafazakar influencerlar sizin icin yasam bi¢imi ve
giyim tarzi agisindan érnek biri midir?” sorusu yoneltilmis ve alinan cevaplar
katilmcilarin muhafazakarlik algisina yonelik ¢ikarimlarda bulunmayi
saglamistir.

Islamiyet ve muhafazakarhgi aym kefeye koydugum icin muhafazar
influencerlarin iyi érnek oldugunu diisiinmiiyorum. Islam’da bu kadar
liiksiin haram oldugunu diistindiigiim icin yasam tarzi agisindan ve
giyimlerinin de tesettiir acisindan pek Islam'a uymadigi icin érnek oldugunu
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diisiinmiiyorum (K.2).

Kesinlikle érnek degiller. Mesela takip ettigim bir bayan var yasamiyla
giyimiyle kusamiyla ¢ok érnek birisi. Genel diistiniildiigiinde érnek degil
ama birkag tane iclerinde érnek olabilecek kisiler var (K.9).

Islam’da bu kadar liiksiin haram oldugunu diistindiigiim icin yasam tarzi
acisindan ve giyimlerinin de tesettiir acisindan pek Islam’a uymadigi icin
6rnek oldugunu diisiinmiiyorum (K.2).

Cok fazla israf oldugunu gériiyorum, ¢ok fazla marka paylasimi belki de
onlarin hepsini kullanmiyor sadece marka tanitmak icin yapiyor ... (K.7).

Liks yasami gosteren muhafazakar influencerlarin tiiketim sekli
katiimcilar tarafindan israf olarak algilanmakta ve islam’a uygun olmadig1
icin elestirilmektedir. Alinan cevaplara goére muhafazakar influencerlar genel
olarak muhafazakarlig1 temsil etmemekte, giyim sekli ve liiks yasantilar ile
olumsuz degerlendirilmektedir. Buna ragmen katilimcilar, muhafazakarlhigin
onemli bir gostereni olarak basortilii modern giyimi benimseyen
influencerlart1 merak etmekte ve giyim tarzlarini uygulamaya
calismaktadirlar.

Evet tabii fikir veriyor bana. Ornek aliyorum ve giyim énerilerini
uygulamaya ¢alistyorum (K.8).

Katilimcilar, takip ettikleri influencerlarin muhafazakar olmadiklarini
diistinmelerine karsin giyim tarzlarin1 6nemseyerek celiskiye diismektedir.
Katilimcilarin muhafazakar influencerlar1 neden takip ettikleri sorusuna
verdikleri cevaplarda muhafazakir moday1 takip etme cevabi 0One
cikmaktaydi. Bu durumda muhafazakir moday1 takip etmek
muhafazakarliktan tedrici olarak uzaklasmay1 beraberinde getirmektedir.
Bu durum muhafazakarlik algisinin degistigini ve influencerlarin giyim
tarzinin muhafazakarlar tarafindan normallestirildigini gostermektedir.

Goriismelere gore katihmcilar, muhafazakar influencerlarin islam’da
belirlenen tesettiire uygun olarak giyinmediklerini diisiinmektedir.

Yasam bicimleri agisindan da giyim tarzlarindan dolayi da érnek degiller ve
olmamali diye diisiintiyorum. Bu tarz giyinen insanlarin bagértiistiniin icini
bogalttiklarini diisiintiyorum. Yasam biciminde ise israfa kagcmalarini yanlis
buluyorum fakat basoértiilii diye maddi durumu iyi olan birinin de o evlerde
yasamasi niye yanlis olsun diye diistintiyorum (K.3).

Katilimcilar bagortiilii  influencerlarin  yasam biciminde israfa
kactiklarini diistinmelerine karsin ekonomik durumu iyi olan insanlarin liiks
evlerde yasayabilecegini diisiinmektedir. Bu noktada israf kavramina
bakilmas1 gerekmektedir. islam’da iiriin hiyerarisisine gére muhafazakar
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influencerlarin savurgan yasamlar1 ‘kamaliyyat’, liikks evlerde yasama
‘hajiyyat’; yani yasam Kkalitesini artirmaya yonelik ihtiyaclar icinde yer
almaktadir. Burada dikkat edilmesi gereken nokta, katilimcilarin israfi
elestirmelerine ragmen ekonomik durumun iyi olmasi halinde liikks yasamay1
normal karsilamalaridir.

Katillmcilar agisindan sorunlu bir bagka alan ise mahremiyetin
ortadan kaldirilarak muhafazakarliga aykir1 davranilmasidir.

Hayir kesinlikle drnek almiyorum. Onlarin kendilerini o mekanda bu
mekanda gdstermeleri sagma geliyor. Onlart muhafazakdr biri olarak
géremiyorum (K.12).

Katilmcilara gore muhafazakar influencerlar, sosyal medya ile
beraber gosteris¢i bir yasam siirmektedir. Bu gosterisli yasam, kutsal olani
kapitalist sistem icerisinde eriterek muhafazakarhiga aykir1 bir goériinim
sergilemektedir. Sosyal medyanin popiilerlesmesiyle beraber ortaya ¢ikan
ve yayginlasan influencerlik, muhafazakar insanlar arasinda da yeni bir is
alani haline gelmistir. Baslangigta tesettiire uygun giyinen ve daha miitevazi
bir yasama sahip olan influencerlar zamanla bu cizgiden uzaklasarak
gosterisci bir yasam igerisinde yer almislardir.

Liks driinlerin tanitildigi, likks cafelerde ve restaurantlarda
yemeklerin yendigi, liikks glizellik salonlarinin tercih edildigi bu yasam ise
zamanla kutsal olanin geri plana itilmesine neden olmustur. Sadece gorintii
boyutunda kalan muhafazakarlik, katilimcilarin ifade ettigi gibi Cuma
mesajlarinin 6tesine gegcememektedir.

Iki yénden yanlhs érnek oldugunu diistiniiyorum. Islami acidan ele
aldigimizda gercekten Islam’t yanhs tamtiyorlar. Basini kapatip bir de
miibarek giinlerde mesaj yayinlandiginda her gsey tamammis gibi
géasteriliyor. Hem de maddiyat ¢ok fazla 6n planda tutuluyor. Sanki tesettiir,
maddiyat olunca béyle olmali gibi gosteriliyor (K.6).

Sonu¢ olarak takipcilerin muhafazakar influencerlar hakkindaki
goriislerinde muhafazakar yasama aykiri davranilmasi en genel nokta olarak
goze carpmaktadir. Derinlemesine miilakat verilerine gore tesettiire uygun
giyinmeme, Islami yasama uygun olmayacak sekilde mahremiyetin ihlal
edilmesi, liikks yasam tarzi ve tiiketim aligkanliklari ile ¢epecevre sunulan
yasam bicimleri muhafazakarlik algisinda 6ne ¢ikmaktadir. Katilimcilar
bunun yaninda lilks yasam ve israf konusuna dikkat cekerek bunun
muhafazakarhga aykir1 oldugunu ifade etmektedir. Ancak burada dikkat
cekilmesi gereken nokta katilimcilar, muhafazakar influencerlar: liiks
titketim icerisinde yer aldiklari icin elestirmektedir. Katilimcilar, siirekli
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alisveris giidiisii asilayan, takipcilerine kullandiklar1 trtinleri almalari
konusunda ikna etmeye calisan influencerlar1 gormezden gelmektedir. Bu
durum, tiikketim kiiltiiriiniin Islamc1 muhafazakar cizgide yer alan insanlar
tarafindan da igsellestirilerek normallestirildigini gostermektedir.

Sonug

Calismada elde edilen verilere goére muhafazakarhk algisi
incelendiginde genel olarak basortiisii muhafazakarlik algisinin merkezinde
olmasina karsin giyimde uygulanan o6lciitler, ibadetler ve karsi cins ile olan
iliskiler muhafazakarligin cercevesini c¢izmektedir. Ozellikle {iniversite
egitimleri esnasinda bagortiisii yasagindan dolay: egitim hayatlarina devam
edemeyen katilimcilar, muhafazakirliga ve basortiisine daha siki
sarilmaktadir. Katiimcilar icin muhafazakarliktan uzak durmak ya da
muhafazakar olamamak bir eksiklik olarak kabul edilmektedir. Katilimcilar,
Islam’in emrettigi ibadetleri tam olarak uygulayamasalar da kendilerini
muhafazakar olarak gérmektedir.

Muhafazakarlik ve moda arasindaki iliski, zamanla muhafazakarlik
algisinin degisimine neden olmustur. Muhafazakarliktaki bu degisim,
davranislardan giyime kadar uzanmaktadir. Buradan hareketle influencerlar
ve tanitimini yaptiklari tesettiir modasi, bu alginin degisiminde 6nemli rol
oynamaktadir. Ayrica muhafazakar kadinlarin is yasaminda yer almasi,
muhafazakdr modanin ¢esitlenmesine yol agmis ve tesettiir giyimin
cercevesini genisletmistir. Muhafazakar influencerlar, muhafazakar giyime
0zenti olustururken muhafazakarlik algisinin degismesine neden olmustur.

Katilimcilar dinin emrettigi tesettlir anlayisi ile moda olan tesettiir
anlayisin birbirine zit olduguna dikkat ¢ekmektedir. Onlara gore
muhafazakar influencerlarin 1siltili yasamindan etkilenerek tesettiire giren
gencler, muhafazakarligin degismesine neden olmaktadir.

Katilimcilarin lilkks marka tiiketim aliskanliklar1 ve motivasyonlarina
iliskin gortslerinde tiriinlerin kaliteli olmasi ile bireyin dahil oldugu sosyal
statli 6ne ¢ikmaktadir. Katilimcilarin bazilari, lilkks marka tiiketiminin israf
oldugunu ve Islam’a uygun bir davranis olmadigini diisiinmekte ve liiks
marka tliketim aliskanligindan vazge¢emediklerini ifade etmektedir. Diger
katilimcilar ise sahip olunan imkanlar dogrultusunda liiks marka tiiketiminin
israf olmadigini diisiinmektedir. islam’in hos gérmedigi israf konusu, zaman
icerisinde insanlarin ekonomik giiclerinin artmasi ile birlikte
siradanlagsmakta ve normal karsilanmaktadir. Israfin belirlenmesinde ise
Islam’in koydugu kurallardan ziyade sahip olunan ekonomik gii¢ 6éne
cikmaktadir.
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Calismada incelenen influencerlar, sosyal medyada basortiileri ile
dikkat gekmekte ve muhafazakar kadinlarin ilgi odagi haline gelmektedir. Bu
ilginin olusmasinda kendileri gibi insanlarin yasamini gérme istegi 6ne
cikmaktadir. Bu influencerlar, muhafazakar kadinlara giyim tiiyolar1
onerirken kullandiklar1 markalarin en iyi ve en moda iiriinler oldugunu
gostermeye calismaktadirlar. Sosyal medyanin da araci oldugu tiiketim
kiltiirii muhafazakar kadinlarin israfi giinah sayan anlayistan siyrilmasina
ve slrekli alisveris yapma eylemi icerisinde yer almalarina neden
olmaktadir. Bu durum, muhafazakar moday: takip etme siirecinde rol model
olarak goriilen influencerlarin muhafazakarlik kavraminin iginin
bosaltilmasina yol a¢tig1 diisiiniilmektedir.

Sonuc¢ olarak takipcilerin muhafazakar influencerlar hakkindaki
goriislerinde muhafazakar yasama aykir1 davranilmasi en genel nokta olarak
goze carpmaktadir. Derinlemesine milakat verilerine gore tesettiire uygun
giyinmeme, islami yasama uygun olmayan mahremiyetin ihlal edilmesi, liiks
yasam ve tliketim iirlinleri ile ¢epecevre sunulan yasam bicimleri,
muhafazakarlik algisinda 6ne ¢ikmaktadir. Katilimcilar bunun yaninda liikks
yasam ve israf konusuna dikkat ¢gekmekte ve bunun muhafazakarliga aykiri
oldugunu ifade etmektedir. Ancak dikkat c¢ekilmesi gereken nokta,
katilimcilarin muhafazakar influencerlari elestiririrken sadece liiks tiiketimi
odaga almalaridir. Katiimcilar, strekli aligveris glidiisii asilayan,
takipgilerine kullandiklari tirtinleri almalar1 konusunda ikna etmeye ¢alisan
influencerlar1 gérmezden gelmektedir. Bu durum, tiketim Kkiiltiiriiniin
muhafazakar cizgide yer alan insanlar tarafindan belli o6lgiilerde
icsellestirilerek normallestirildigini gostermektedir.
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CONSERVATISM AND LUXURIOUS
CONSUMPTION: A QUALITATIVE RESEARCH
ON CONSERVATIVE INSTAGRAM FOLLOWERS
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Extended Abstract

The development of the Internet and web 2.0 technologies have led ordinary
people to increase their visibility on social media platforms. On Instagram,
one of these visual platforms, people who are called influencers increase
their number of followers by sharing their daily lives and producing content.
These influencers try to affect their followers with their lifestyle and the
products they promote. This power of influencers gains importance for
marketing. Businesses choose the appropriate influencer in order to reach
the target audience that they determine according to their products. Muslim
women influencers also allow businesses to reach Muslim society. The neo-
conservative middle class, which started to form in the post-1980 period in
Turkey, added consumption practices to its lifestyle over time. Neo-
conservatives take care that the commodities consumed are in accordance
with Islamic values in order to place consumption in their lifestyle. In the
study, while examining the relationship between luxury consumption and
conservatism, a case study was made from qualitative research and in-depth
interview method was preferred from data collection techniques. This study
aims to examine conservative influencer followers’ view on conservatism
and luxury consumption. This study was conducted with an in-depth
interview technique and hijab followers of different socio-economic levels
took place in the selection of the sample. The non-random purposeful
sampling technique was used in the selection of the people to whom the
semi-structured interview technique would be applied. The followers were
selected starting from the close environment extending to the environment
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of the subject group. A total of 12 women were interviewed by asking
questions about Islam and luxury consumption. In purposeful sampling, the
researcher determines the people who are most suitable for the purpose of
the research.

Findings obtained through the in-depth interview technique are classified
under the following headings: the perception of conservatism, the
relationship between conservatism and fashion, luxury brand consumption
and motivation, conservative influencers, followers' views about
conservative influencers are examined in general categories. In the
relationship between conservatism and fashion, it has been understood that
fashion is an important factor in the change of the perception of
conservatism. This change in conservatism is observed in both people’s
behaviours and their clothing styles. From this point of view, Muslim
conservative influencers and the hijab fashion they promote play an
important role in the change of this perception. In addition, the participation
of Muslim women in business life has led to the diversification of modest
fashion and expanded the range of hijab clothing. While conservative
influencers have created a desire for modest fashion, they have also led to a
change in conservatism. When the luxury brand consumption and
motivation of the participants are examined, it has been revealed that the
main motivation of luxury brand consumption is the quality of the products
and social status. When the relationship between luxury consumption and
Islam is examined, it is understood that not all participants consider luxury
consumption as waste. Some participants argue that luxury brand
consumption is wastage and an action prohibited in Islam, but they cannot
escape the luxury brand consumerism. Other participants, on the other hand,
think that luxury brand consumption is not waste with regard to their
financial power. The concept of waste, which Islam distastes, has become
ordinary and regarded as normal with the increase in people’s financial
capability over time. The relationship between luxury consumption and
waste is explained by economic power rather than the rules set by religion.
Muslim conservative influencers in this study draw attention with their
headscarves in social media and become the centre of attention of Muslim
women. The desire to see the lives of people like themselves comes to the
fore in this interest. While these influencers offer clothing tips to
conservative women, they enter a race to prove that the brands they use are
the best and most fashionable products. As a result of the consumer culture
for which social media serves, Muslim women break away from the idea that
considers wastage a sin and have a shopping addiction. It is thought that
influencers, which are seen as role models in following modest fashion, cause
the concept of conservatism to be evacuated. Even though headscarved
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fashion influencers offer their followers a life full of luxury brands,
participants tend to buy affordable products. On the other hand, the
participants, who do not see the headscarved fashion influencer as
conservative, enter into a contradiction by following them and paying
attention to their dressing style. According to the answers of participants, it
has been concluded that the Muslim women influencers go against the
conservative way of living since they do not follow the Islamic standards of
modesty and adopt a luxury lifestyle and they do not preserve privacy on
social media. However, it should be noted that the participants direct their
criticism on the Muslim women influencers only for their luxury
consumption. They ignore the fact that the influencers dominate follower’s
shopping habits by encouraging people to buy the products they promote by
creating a constant urge for shopping. This situation shows that the
consumer culture is also internalised and normalised by Muslim people.
Keywords: Sociology of Religion, New Media, Influencer, Luxury
Consumption, Conservatism.
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SIYER VE iSLAM TARIHi BAGLAMINDA HZ.
PEYGAMBER'’IN VEFATI ESNASINDA ZIRHININ
BIR YAHUDI’'DE REHIN OLDUGUYLA ILGILI
RIVAYETLERIN DEGERLENDIRILMESI

Omer AKTAS?

Oz
Hz. Muhammed, Allah’in son peygamberidir. Bu 6zelliginin yaninda ona evrensel
olma vasfi da verilmistir. Mekke doneminde kendi milletinden insanlarla
muhatap olan Hz. Peygamber, Medine’'de ise kendisine inananlarin yaninda
miisrik Araplar ve Yahudilerle de iletisim kurmustur. Bunun neticesinde,
Medine’nin gelecegi icin gerekli siyasi, ticari ve askeri adimlar atmigtir. Oyle ki
devletini kurarken kaleme aldig1 Medine sdzlesmesine bu gruplar1 da dahil
etmistir. Ancak, Yahudiler verdikleri taahhiitleri ve imzaladiklari s6zlesmeyi hice
say1p Hz. Peygamber’e karsi gelmis ve ihanet etmistir. Hatta bazilar1 daha da ileri
giderek onu o6ldiirmeye tesebbiis etmistir. Akabinde de onlar Medine’den
¢ikarilmis, biitiin mallar1 Miislimanlara ganimet olarak kalmistir. Hal boyleyken
ilging bir sekilde Hz. Peygamber vefat ettiginde daha dnce sefer ve savaslarinda
kullanmis oldugu zirhinin bir miktar yiyecek karsiliginda bir Yahudi'de rehin
oldugu rivayetleri géze carpmaktadir. Hz. Peygamber’in Yahudi’den yiyecek
maddesi olarak ne aldig1 tam olarak belli degildir. Olayi rivayet edenler ittifak
halinde degillerdir. Hadiseyi rivayet edenler arasinda sahabiler olsa da bu olayin
kaynaklara yansimasi iki yiiz y1l sonra olmustur. Rivayetler, ¢esitli kaynaklarla
da desteklenerek incelenmis ve gerekli degerlendirmeler yapilmistir. Iste bu
makalenin konusu, rivayetlere konu olan bu hadisenin siyer ve islam tarihi
bilgileriyle uyusup uyusmadigini ilmi veriler ve tartismalarla ortaya koymaktir.

Anahtar kelimeler: islam Tarihi, Hz. Peygamber, Yahudi, Zirh, Rehin.
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Prophet Muhammad is the last prophet that Allah sent to earth. In addition to
being the last prophet, he was also given the qualification to be universal. The
Prophet who interacted with people from his nation during Mecca, after the hijra
the Prophet communicated with the polytheist Arabs and Jews in addition to
those who believed in him in Madinah. As a result of these communications, he
took the necessary political, commercial and military steps for the future of
Medina. So much so that he included these groups in the Medina contract he
wrote while establishing his state. However, the Jews disregard the
commitments they made and the contract they signed and he opposed the
Prophet and betrayed him. Some even went even further and attempted to kill
him. As a result of this, they were taken out of Madinah and all their properties
remained as booty for Muslims. The Jews And the Prophet’s relations are
generally like this, it is interesting that when the Prophet passed away, there are
narratives that the armor he had used in his previous expeditions and wars was
a pledge to a Jew in exchange for some food. It is not entirely clear what the
Prophet received from the Jew and what he gave pledge in return. Those who
narrated the event are not in alliance. Although there were companions among
those who narrated the incident, this event was reflected in the sources two
hundred years later. The narratives were analyzed, supported by various
sources, and necessary evaluations were made. The subject of this article is to
reveal with scholarly data and discussions whether this incident, which is the
subject of the narratives, is compatible with the information of Sirah and Islamic
history...

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

* sk 3k

Giris

Medine Doénemi, islim’in hem yarimada i¢i hem de yarimada dis
tebliginin yapildig1 yillar ve Miisliimanlarin iimmet olma ve devletlesme
slireglerini yasayip ikmal ettikleri bir devre olmasi bakimindan 6nem arz
eder. En 6nemlisi de Hz. Muhammed’in (sav) cihansiimul bir peygamber
olarak farkli din ve milletlerle ilk tecriibelerini yasamis oldugu zamandir.
Bunu ona saglayan ise Medine'nin etnik, sosyo-kiiltiirel ve dini yapisidir.
Hicretle birlikte Medine’nin niifus yapis1 Miisliimanlar, Yahudiler, miisrik
Araplar ve dini kimligini gizleyen bir kisim miinafiklardan olusmaktaydi. Hz.
Peygamber’in 6zellikle Medine Yahudileriyle olan miinasebetleri risalet
doéneminin bu ikinci devresinin 6nemli konu ve safthalar1 arasinda yer alir.

Hz. Peygamber, Yahudileri sadece Islam’a davet etmekle kalmamus,
devletini kurarken kaleme aldig1 Medine s6zlesmesine bu gruplari dahil
etmek icin gayret sarf etmistir. Yeri geldiginde evlilik yoluyla elde ettigi
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sthriyet iliskilerini kullanarak onlar:1 ikna etmeye ¢alissa da! Yahudiler Hz.
Peygamber’'in davetine hep olumsuz cevap vermislerdir. Bunlarla
yetinmeyen Yahudiler, Miislimanlarin canina kastederek Medine'nin
asayisini tehlikeye atmis, Allah Ras(ili'ne suikast tesebbiisiinde bulunmus,
hatta daha da ileri giderek Mekke miisrikleriyle birlikte hareket edip onlari
Medine’den ¢ikarmaya calismislardir. Bu stirecte Yahudilerden az sayida
kisinin Miisliiman oldugu goriilmekle birlikte, bunlarin oranlar1 ise genel
niifuslarina nispetle oldukca diisiiktii.

Bu calismada Hz. Peygamber’in Yahudilerle ticari veya sosyal
miinasebetleri derinlemesine incelenmeyecektir. Ciinkii bu mesele
makalemizin smirlarin1 asacak bir konudur. Burada esasen Allah Rasili
vefat ettiginde “almis oldugu bir miktar gida maddesi karsilifinda zirhinin
bir Yahudi'de rehin veya bir Yahudi'ye bor¢lu oldugu” yoniindeki rivayetler
lizerinde durulacaktir. Yani mikro tarihle ilgili bir 6rnek olay incelemesi
yapilacaktir. Dolayisiyla bu hususlar g6z o6niinde bulundurularak
makalemizin okunmasi ve degerlendirilmesi meselenin daha iyi ve dogru
anlasilmasi acisindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Aksi takdirde “Evrensel
bir peygamber nasil olur da ayni sehirde yasadigi insanlarla ticaret yapmaz”
gibi yanlis bir alg1 ve degerlendirme hatasina diisiilebilecektir.

IIk dénem siyer ve Islam tarihi kaynaklarinin yer vermedigi zirh ve
rehin rivayetleri bazi hadis kaynaklar1 ve bir kisim tabakat kitaplarinda
bulunmaktadir. Ozellikle son asirda Hz. Peygamber’in hayatiyla ilgili Tiirkce
yazilan ve Tiirkceye terclime edilen cesitli eserlerde? ve bazi internet
sitelerinde3 bu konuyla ilgili bilgilerin verilmesi ve bunun kati bir hakikat
olarak sunulmasi bizi boyle bir calismaya sevk etmistir. Calismadaki maksat
rivayetlere toptan ret veya kabul gibi gayr-i ilmi bir anlayisla yaklasmak

1 Eb{i Abdillah Muhammed ibn Sa‘d, Kitdbii’t-Tabakati’l-kebir, thk. Ali Muhammed Omer
(Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1421/2001),10/116-127.

2 Mevlana Sibli Numani, Son Peygamber Hazret-i Muhammed (Siretii’n-Nebi), ¢cev. Yusuf
Karaca (Istanbul: iz Yayincihk, 2014), 2/503; Miinir Muhammed Gadban, Fikhu’s-Sire
(Resulullah’in Hayati ve Daveti), cev. Mehmet Aydemir (istanbul: Ravza Yayinlari, 2014),
644; Safiyylirrahman Mibarek Furi, Peygamber Efendimizin Hayati ve Daveti, ¢ev. H.
ibrahim Kutlay (Istanbul: Risale, 2016), 476; irfan Yiicel, Peygamberimizin Hayati
(Ankara: Diyanet Isleri Baskanhgl Yayinlari, 2016), 235 (431. dipnot); Casim Aval -
Mevlana Idris, Hz. Muhammed'in Hayati (Ankara: Diyanet Isleri Baskanhgi Yayinlari,
2017), 258.

3 http://www.siyervakfi.org/peygamber-efendimizin-sas-yahudiden-borc-almasi/
(Erisim tarihi: 25.10.2020); https://www.hadissitesi.com/hadis/505-nolu-hadis (Erisim
tarihi:  28.10.2020); https://sorularlaislamiyet.com/zengin-sahabeler-oldugu-halde-
neden-peygamberimiz-sav-vefat-ettiginde-zirhi-bir-yahudide-rehin =~ (Erisim tarihi:
15.11.2020);  http://www.sonpeygamber.info/40-hz-muhammed-sav-in-son-gunleri-
hastaligi-ve-vefati (Erisim tarihi: 30.12.2020).
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degildir. Ciinkii bu meselenin veya rivayetlerin sadece hadis, siyer ve Islam
tarihi disiplinleriyle degil, tefsir, fikih ve tasavvuf ilimleriyle de yakindan
ilgisi bulunmaktadir. Farkli disiplinlerin konuyla ilgisinin olmasi da
tartismay genis bir alana yaymaktadir. incelemeye calisilan rivayetler genel
anlamda sahih kabul edildigi icin serh kitaplarina fazla konu olmamis, bu
nedenle ortaya koymaya calisilan meseleyle alakali bu eserlerde yeterli
derecede bir ifade veya ibareye de rastlanmamistir. Bu nedenle 6ncelikle on
yilik Medine doneminde Hz. Peygamber ile yahudi miinasebetlerinin
panoramasi verilecek, rehin rivayetlerinin senet ve metin agisindan kisaca
tahlili yapilacak, akabinde de bu hadisenin siyer ve Islam tarihi agisindan
degerlendirilmesi yapilacaktir. Ayrica Hz. Peygamberle yahudilerin Medine
doneminde yasayip tecriibe ettikleriyle Hz. Peygamber’in vefati esnasinda
vuku buldugu iddia edilen rehin hadisesinin veya bu konuyla ilgili
rivayetlerin uyusup uyusmadig1 da degerlendirmeye tabi tutulacaktir.

A. Hz. Peygamber ile Yahudilerin Medine’deki iliskilerine Genel
Bakis

Hz. Peygamber ile Yahudilerin miinasebetleri hicretle birlikte hemen
baslamistir. Clinkii Medine’'nin demografik ve siyasi yapisi bunu
gerektirmekteydi. Hicret esnasinda sehirde Beni Kaynuka‘, Benl Nadir ve
Beni Kurayza gibi biiyiik kabilelerin yaninda kiiciik Yahudi kabileleri de
meskiindu.* Burada onlarla ilgili genis bilgiler vermekten ziyade asil
konumuz olan zirh ve rehin rivayetlerinin anlasilmasina 151k tutacak ve konu
baglantilarini saglayacak siyasi, ticari, askeri ve ekonomik bazi hususlarla
sosyal miinasebetlere kisaca deginilecektir.

Hz. Peygamber, Medine’nin ticari ve ekonomik hayatinda biiyiik etkisi
olan Yahudilerin bu giiclinii kirmak, kuracagi devletin ekonomik olarak giiclii
olmasini saglamak ve buna katki saglayacak tiiccar sinifini yetistirmek icin
hicreti takip eden giinlerde Miisliimanlar i¢in Medine’de ayr1 ve alternatif bir
carsi/pazar kurmustur.s Ayrica sehrin giivenliginin tesisi icin Ensar, Muhacir

4 Nariaddin Ali b. Abdilldh b. Ahmed es-Semhidi, Vefd'il-vefd bi-ahbdri ddri’l-Mustafa
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1419/1999), 1/13; Ekrem Ziya Umeri, Medine Toplumu,
cev. Nureddin Yildiz (izmir: Risale Yayinlari, 1992), 17-19.

5 Muhammed b. Yezid ibn Mice, es-Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Daru
fhyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1371/1952), “Ticarat’, 40 (2233); Semhddi, Vefd'il-vefa,
2/256-257; Muhammed Abdiilhay el-Kettani, et-Terdtibu’l-iddriyye (Hz. Peygamber’in
Yénetimi), cev. Ahmet Ozel (istanbul: iz yayincilik, 2003), 2/231. Ayrica bkz. Nebi Bozkurt
- Mustafa Sabri Kiiciikasci, “Medine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2003), 28/309-310.
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ve Yahudilerin de dahil edildigi Medine Vesikasi imzalanmistir.6 Hz.
Peygamber, Yahudilerin egitim faaliyetlerini yaptiklar1 Beytii'l-midras’a
giderek onlar1 Islam’a davet etmis, ancak onlar menfi tavirla Hz. ibrahim’in
Yahudi oldugunu sdyleyerek Rasiliillah ile tartismaya girmislerdir.”

Hicretin ikinci (2/623-24) yilinda yapilan Bedir Gazvesi'nden sonra
Medine’'ye donen Hz. Peygamber ve arkadaslarinin basarilarini
hazmedemeyen Yahudiler, tagskinlik yapip ileri geri konusmuslardir. Allah
Rasiilii onlar1 Beni Kaynuka‘ carsisinda toplayip hem isldm’a hem de
sOzlesmeye uymaya davet etmistir.8 Ensar’dan bir kadin Beni Kaynuka
carsisinda bulunan bir kuyumcuya gitmis ve burada bir Yahudi'nin tacizine
maruz kalmistir. Orada bulunan Miisliman bir erkek, kadinin yardim
¢agrisina cevap vermis ve o fiili isleyen Yahudi'yi 6ldiirmiistir. Yahudiler de
toplanip o Miisliman 6ldirmislerdir. Medine antlasmasini bozup,
savasmak suretiyle kalelerine c¢ekilmislerdir. Hz. Peygamber de
Kaynuka‘lilar1 hicretin ikinci (2/623) yili Sevval/Zilkade aylarinda on bes
giin kusatmistir.® Kusatma sonunda Kaynuka‘hlar hakkinda ihanetleri geregi
6lim karar1 vermesi beklenirken araya giren bazi kimselerin ricasiyla
Rasiiliillah onlarin canlarini bagislamistir. Mallarina, silah ve kuyumculukta
kullandiklar1 aletlere el konularak aileleri ve ¢ocuklariyla birlikte Suriye
bolgesinde bulunan Ezri‘at® mintikasina siiriilmiislerdir.1? Diger taraftan

6 Muhammed b. Omer el-Vakidi, Kitdbii'l-Megdzi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Daru’l-
E'lemi, 1409/1989), 1/176; Cemaliiddin Abdiilmelik ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, thk.
Mustafa es-Saka vd. (Misir: y.y., 1375/1955), 1/501-503; Muhammed b. Cerir et-Taberf,
Tarthu’l-iimem ve’l-miilitk (Beyrut: Daru't-Turas, 1387/1967), 2/479. Medine
Vesikasinin/sozlesmesinin olusma zaman ve seklindeki tartismalar i¢in ayrica bkz. Umerd,
Medine Toplumu, 48-68; Ahmet Bostanci, Kamu Hukuku A¢isindan Hz. Peygamber’in Gayri
Miislimlerle Iliskileri (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2001), 27-39; Mehmet Apaydin, Siyer
Kronolojisi (Istanbul: KURAMER, 2018), 426-427.

7 ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/552-553.

8 Muhammed ibn ishak, es-Sire, thk. Sitheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1398/1978), 313-
314; Vakidi, Megdzi, 1/176; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/552, 2 /47; Taberi, Tarih,
2/479.

9 Vakidi, Megazi, 1/176-177; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/47-49; Taberi, Tdrih,
2/479-480. Bu konudaki farkh goriis icin bkz. Mehmet Azimli, “Siyer Yaziciliginin
Problemlerine Bir Ornek -Beni Kaynuka Savasinin Sebebi-”, isldmf ilimler Dergisi 2
(2008), 175-183.

10 Abdullah b. Abdilaziz b. Muhammed b. Eyyib b. Amr EbG Ubeyd el-Bekri, Mu‘cemii
mesta‘cem min esmadi’l-biladi ve’l-mevddi (Beyrut: Alemivl-Kiitiib, 1403/1983), 1/131-
132; Ebt Abdillah Sihabiiddin Yakit el-Hamevi, Mu’cemii’l-biilddn (Beyrut: Daru Sadir,
1415/1995),1/130-131.

11 Vakidi, Megdzi, 177-180; Taberd, Tarih, 2/480-481; Muhammed ibn Hibban, es-Siretii’n-
nebeviyye ve ahbdru’l-hulefd, thk. Hafiz Seyyid Aziz Bey vd. (Beyrut: el-Kiitiibii's-Sekafiyye,
1417/1997),1/209-211.
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Yahudilerin 6nde gelen adamlarindan Muhayrik!2 hicretin tgiincii yilinda
(3/624) yapilan Uhud Savasina Miislimanlarla birlikte katilmis ve
oldiirilirse butin mallarinin Hz. Peygamber’e devredilmesini istemistir.
Savasta olduriliince vasiyeti geregi mallar1 Raslillah’in  kullanimina
gecmistir.13

Hz. Peygamber hicretin doérdiincii yilinda Beni Nadir Yahudilerini
Medine’den siirglin etmistir. Bu siirglinlin ana sebebi Bi'rimatine
hadisesinden kurtulan Amr b. Umeyye ed-Damri’nin bilmeyerek 6ldirdiigi
iki kisinin diyetinin 6denmesi nedeniyle gittiginde Allah Rasilii'niin
Nadirogullarinin ihanetle birlikte suikast tesebbiisiine maruz kalmasidir.14
Nadirogullarinin geride biraktigi mal ve araziler Hasr 59/6-8 ayetleri geregi
fey olarak Hz. Peygamber’e birakilmistir. Silah ganimeti olarak elli zirh, elli
migfer ve ii¢ yiiz kirk kili¢ ele ge¢irilmistir.15

Beni Nadir kabilesinden olup Hayber’e yerlesen Huyey b. Ahtab,
Sellam b. Ebi’l-Hukayk, Kinane b. Rebi‘ b. Ebi'l-Hukayk ve Hevze b. el-Hukayk
gibi Yahudilerin onciiliik ettigi grup Kureyslileri ve Gatafanlilar1 Hendek
Savasi'nin yapilmasi i¢in tesvik etmislerdir.16 Hz. Peygamber, hem Medine’ye
geldiginde hem de Hendek/Ahzab Savasi dncesinde Beni Kurayzalilarla ve
liderleri Ka‘b b. Esed ile goriisiip saldirmazlik antlasmasi yapmistir.17
Hendek Savasi esnasinda Huyey b. Ahtab, Beni Kurayza reisi Ka‘b b. Esed ile
goriisiip onu Rasiiliillah ile yaptig1 antlasmay1 bozmaya ve Medine igerisinde
Miisliimanlara arkadan saldirmaya ikna etmistir.1®8 Hz. Peygamber, Hendek
Savasi'nin pesi sira, ihanet eden Kurayza Yahudilerinin iizerine sefere

12 Muhayrik’in, Beni Kaynuka‘ kabilesinden Tevrat'1 iyi bilen bir alim, ayrica bu kabilenin
en zenginlerinden oldugu bilgisi icin bkz. Eb{i AbdillsAh Muhammed ibn Sa‘d, Kitdbii't-
Tabakati’l-kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1421/2001),
1/431-432.

13 Vakidi, Megazi, 1/262-263, 373; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/518, 2/88-89;
Ahmed b. Yahya el-Belaziiri, Fiittihu’l-biilddn (Beyrut: Mektebeti’l-Hilal, 1408/1988), 27.
14 Vakidi, Megazi, 1/363-374; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/190-191; Taberd, Tdrih,
2/550-555. ibn Sihab ez-Ziihri ise Beni Nadir hadisesinin olus tarihi ve gerekgesiyle ilgili
farkl bilgiler vermektedir. Bkz. Muhammed b. Miislim b. Ubeydillah ibn Sihab ez-Ziihri,
el-Megazi, thk. Siitheyl Zekkar (Sam: Daru’l-Fikr, 1400/1980), 71-73.

15 Vakidi, Megdzi, 1/377-378; Takiyyiiddin Ahmed b. Alf el-Makrizi, Imtd’u’l-esmd, thk.
Muhammed Abdiilhamid en-Niimeysi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1420/1999),
1/191.

16 Vakidi, Megazi, 2 /440-441; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/214-215; Taberi, Tdrih,
2/564-566.

17 {bn Sihab ez-Ziihri, el-Megdzi, 73; Vakidi, Megazi, 2/454-455, 503-504; ibn Hisam, es-
Siretii'n-nebeviyye, 2 /220; Taberi, Tdarih, 2/571.

18 Vakidi, Megdzi, 2 /454-460; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/220-222; Taberi, Tdrth,
2/570-571.
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cikmistir. Islam’a davet cagrisina olumsuz cevap veren Kurayzalilar on bes
ile yirmi beg giin arasi bir muhasaradan sonra teslim olmuslar; erkeklerin bir
kisminin 6ldiiriilmesine, kadin ve c¢ocuklarin esir edilmesine, arazi ve
mallarinin ganimet olarak taksim edilmesine hiikmedilmistir.1? Hz.
Peygamber, Benl Kurayza ganimet ve esirlerini kusatmaya katilanlar
arasinda dagitmistir. Kurayzalilardan ¢ok sayida gayrimenkuliin yani sira ii¢
ylz zirh, bin mizrak, bin bes yiiz kili¢ ve bin bes ytiz kalkan ele gecirilmistir.20
Rasiliillah, Kurayza esirlerinin bir kismin1 satmak igin Sam ve Necid’e
gondermis, elde ettigi gelirden at ve silah almistir.2! Hz. Peygamber, Beni
Kurayza esirlerinden Reyhane bnt. Zeyd/Amr b. Hunéafe'yi22 yaninda
tutmustur. Ancak o, ilk basta evlilik teklifini ve Islam’1 kabul etmemis ve
cariye olarak kalmayi tercih etmistir. Sonrasinda ise Miisliiman olmustur.23
Yine bu gilinlerde Hz. Peygamber ve Miisliimanlara kotii davranip, ¢irkin
sozler soyleyen, Allah Rasli’'niin diismanlariyla dostluk yapip destek veren
Yahudilerin 6nde gelen din, siyaset ve ticaret adami Eb Rafi’
oldirilmiistiir.24

Hz. Peygamber’in Hayber tlizerine sefer diizenleyecegini tahmin eden
Fedek mintikasinin Beni Sa‘d kabilesi, Hayber Yahudilerine yardim etme
tesebbiisiinde bulunmustur. Bunu haber alan Rasiiliillah hicretin altinci y1l
(6/627) Saban ayinda Benfi Sa‘d tizerine Hz. Ali'yi gobndermistir. Bu seriyye
sonucunda bes yiiz deve ile bin koyun ganimet olarak ele gecirilmistir.25 Hz.
Peygamber, hicretin altinc1 yili Ramazan ve Sevval aylarinda Abdullah b.
Revaha komutasinda Hayber {lizerine iki defa seriyye gondermistir.26

Hz. Peygamber hicretin yedinci (7/628) yili Muharrem/Safer
aylarinda Hayber Yahudilerinin iizerine sefere ¢cikmistir.27 O, sefere katilacak
ashaptan Yahudilere borcu olanlarin bor¢larini 6demelerini istemistir.

19 fbn Sihab ez-Ziihri, el-Megazi, 81-83; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/233-241;
Taberi, Tdrih, 2/581-588. Beni Kurayza kabilesi hakkinda verilen hiikiimle ilgili olarak
ayrica bkz. W. N. Arafat, “Medine Yahudileri ve Beni Kureyza Hikayesi Uzerine Yeni
Bakislar”, cev. Saban Oz, Isldmf Arastirmalar Dergisi 17 /2 (2004), 139-144.

20 Vakadi, Megdzi, 2/509-510.

21 Vakadi, Megdzi, 2/522-523; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/244-245; Taberi, Tarih,
2/591-592.

22 Aslen Nadirogullarindan olup, Kurayza ogullarindan bir adamla evliydi. Bu nedenle
kabilesinin karistirildig1 gériilmektedir. Bkz. ibn Sa‘d, Tabakdt, 10/125-127.

23 Vakidi, Megdzi, 2/520-521; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/245; Taberi, Tarih,
2/592; Taberd, Tdrth, 3/15.

24 [bn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/273-275; Taberi, Tarih, 2/493-499.

25 Vakidi, Megazi, 2 /562-563; Taberd, Tdrth, 2/642.

26 Vakidi, Megdzi, 2/566-568; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/618.

27 fbn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2 /328; Taberi, Tarih, 3 /9.
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Ciinkii Yahudiler sefere katilacaklardan borg¢larini istemislerdir.28 Oraya
vardiginda Islam’a davet ¢agrisina olumsuz cevap vermeleri iizerine Hz.
Peygamber, adim adim Hayber kalelerini fethetmistir. Baslangi¢ta canlari
bagislanip siirgiin edilmeleri kararlastirilan Yahudiler, tarim ve ziraattaki
becerileri nedeniyle eski topraklarinda ortak¢i/yariyact vasfiyla
birakilmiglardir. Ayrica bu sefer esnasinda Fedek, Vadilkurd ve Teyma
Yahudileriyle de benzer antlasmalar yapilmistir.2? Hz. Peygamber, beste
birlik kisim olan humusun ¢ikarilmasindan sonra Hayber ganimetlerinin (bir
kisminin) satilmasint ve hisselerin gazveye katilanlara dagitilmasini
emretmistir.30

Hayber Gazvesi esnasinda Yahudilerin 6nde gelen adamlarindan
Sellam b. Miskem’in esi Zeynep bnt. el-Haris, Allah Rasiliinii zehirleme
tesebbiisiinde bulunmustur.3! Diger taraftan Hayber esirleri arasinda Beni
Nadir'in énemli adamlarindan Huyey b. Ahtab’in kiz1 ve Kinane b. Ebi’l-
HukayKk’in esi Safiyye de bulunmaktaydi. Kocasi éldiiriildiikten sonra Hz.
Peygamber Safiye’'nin bedelini 6deyip azat etmis ve nikdhina almistir.32
Boylece Yahudilerle ikinci defa hisimlik bagi kurmustur.33

Hi¢ sliphesiz Hz. Peygamber’in Hicaz bolgesindeki Yahudilerle
iliskileri burada zikrettiklerimizle sinirli degildir.3* Ancak, zirh ve rehin
konusunun anlasilmasi icin asagida yapilacak degerlendirmelere 1s1k tutmasi
ve yardimclt olmasi acisindan bu kadar bilginin yeterli olacagi

28 Vakidi, Megdzi, 2/634-635.

29 Vakidi, Megdzi, 2/690-691, 706-707, 710-711; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2 /337,
349-353; Taberti, Tdrth, 3/15, 20-21.

30 Vakidi, Megazi, 2/680-681; Fethuddin Muhammed ibn Seyyidiinnas, Uytiniil-eser f
fiintini’l-megazt ve’s-semail ve’s-siyer, thk. ibrahim Muhammed Ramazan (Beyrut: Daru’l-
Kalem, 1414/1993), 2/182; Makrizi, Imtd’u’l-esmd, 9/295.

31 Vakidi, Megdzi, 2/677-679; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/337-338. Hz.
Peygamber’in zehirli koyun etini yemesine ragmen bunun ona zarar vermemesi islam
kelamcilari tarafindan Hz. Peygamber’in bir mucizesi olarak kabul edilmistir. Bkz. Mustafa
Aykag, Ndsiruddin el-Beyzavi -Keldmi Gértisleri, Osmanli Kelam Gelenegindeki Yeri-
(Ankara: Gece Yayinlari, 2019),171-172.

32 Safiyye, Kindne’den once Kurayza ogullarindan Sellam b. Miskem ile evli olup ondan
bosanmustir. Bkz. ibn Sa‘d, Tabakdt, 10/116-125.

33 Vakidi, Megdzi, 2/673-675; Ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/330-331, 336; Taber,
Tdrih, 3/9,12.

34 Hz. Peygamber’in Yahudilerle miinasebetleri icin bkz. Nadir Ozkuyumcu, “Asr-1
Saadet’'te Yahudilerle iliskiler”, Biitiin Yénleriyle Asr-1 Saadet'te Isldm, 4 Cilt (istanbul:
Ensar Nesriyat, 2007), 177-232; Nuh Arslantas, “Hz. Peygamber (sas) Doneminde
Yahudiler”, Isldm Tarihi ve Medeniyeti, 15 Cilt (istanbul: Siyer Yayinlari, 2018), 505-548;
Ismail Hakki Atceken, “Asr-1 Saddet'te Yahudilerle iligkilere Genel Bir Bakis”, Diyanet IImi
Dergi Ozel Say1 (2003), 433-452; Semsettin Kiris, “Hz. Peygamber’in Ummetine Biraktig:
Miras Olarak el-Kitab”, Turkish Studies 14/1 (2019), 47.
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diistiniilmektedir.
B. Kaynaklarda Zirh ve Rehin Rivayetleri

Islami ilimler icerisinde konusu Hz. Peygamber olmasi miinasebetiyle
siyer ve Islam tarihi disiplinlerinin hadis ilmiyle yakinliklar1 s6z konusudur.
Hz. Peygamber’i anlama ve anlamlandirma konusunda tarihi rivayetleri bilgi,
belge ve bulgu olarak degerlendirme konusunda hadiscilere goére daha
miisamahali oldugu kabul edilen ilk donem tarih ve siyer miielliflerinin Hz.
Peygamber’in “vefati esnasinda almis oldugu bir miktar gida maddesi
(arpa/yiyecek/erzak) karsiliginda bir Yahudi'ye bor¢lu veya zirhinin bir
Yahudi'de rehin oldugu” iddialariyla ilgili hadiscilere gore daha kati/titiz
davrandiklari35 ve -bazilar1 hari¢- bu rivayetleri eserlerine almadiklari
goriilmektedir.36

Incelendiginde ilk dénem siyer ve islam tarihi miielliflerinden ibn
Sihab ez-Ziihri'nin (124/742) el-Megdzi, ibn ishak’'in (151/768) es-Sire,
Vakidi’nin (207/823) Kitabii'l-Megdzi, Ibn Hisdm'in (213/828) es-Siretii'n-
Nebeviyye, Halife b. Hayyat'in (240/854) Tarih, ibn Habib’in (245/860) el-
Muhabber ve el-Miinemmak, Ibn Kuteybe'nin (276/889) el-Maarif,
Belazliri'nin (279/892) Ensdbu’l-Esrdf ve Fiitithu’l-Bulddn, Dineveri’nin
(282/894) Ahbdru’'t-Tival, Ya'k(binin (292/905) Tarih, Taberi’nin
(310/923) Tarih, ibn Hibban'in (354/965) es-Sikdt ve es-Siretii’n-Nebeviyye,
Makdist’nin (355/966) el-Bed’ii ve’t-Tarih, ibn Miskeveyh'in (421/1030)
Tecdribii’l-Umem, Ibn Hazm’in (456/1063) Cevdmiu’s-Sire, ibnii’l-Cevzi'nin
(597/1201) el-Muntazam ve Ibnit'l-Esir'in (630/1233) el-Kamil fi’t-Tarih adli
eserlerinde Hz. Peygamber’in vefati esnasinda veya oncesinde zirhinin
rehinli olduguna dair higbir bilginin olmadig1 gériilmiistir.

Zirh ve rehin rivayetlerinin siyer ve Islam tarihi miiellefat: icerisinde
ilk goriildiigii eser ibn Sa‘d’in (230/844) Tabakat'1dir. Bu eserde toplam dért
rivayet bulunmaktadir. Esma bnt. Yezid'ten rivayet edilen “Rastliillah vefat
ettigi giin zirhi bir yiik (vesk) arpa karsiliginda Yahudi bir adamin yaninda
rehin bulunuyordu” anlamindaki rivayet iki defa gecmektedir.37 Diger ikisi
ise Ca‘'fer b. Muhammed’in babasindan “Hz. Peygamber’in zirhi arpaya
karsiik Beni Zufer kabilesinden Yahudi Ebii’s-Sahm’in yaninda rehin
bulunuyordu” ve Hz. Aise’den “Rasfliillah vefat ettiginde zirhi rehin

35 Ali Osman Kockuzu, Hadis [limleri Ve Hadis Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1983),
178; Ekrem Ziya Umeri, Hadis Tarihi, cev. Ismail Kaya (Konya: Esra Yayinlari, 1990), 81;
Ismail Liitfi Gakan, Hadis Edebiydti (Istanbul: IFAV Yayinlari, 1996), 142.

36 Burada ve asagida, disiplinlerin zayiflik-giivenilirlik, biittinliik-ayrilik, 6ncelik-sonralik
tartismalarindan ziyade bir durum tespiti vurgulanmaktadir.

37 ibn Sa‘d, Tabakat, 1/351, 420.
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bulunuyordu” anlaminda rivayet edilen metinlerdir. ibn Sa’d, rivayetlerin
birinde “otuz sa”” digerinde ise “altmis sa” arpa oldugunun belirtildigini de
ifade etmektedir.38

Ikincisi ise Ebii’s-Seyh el-isfahani’nin (369/979) Ahldku’'n-nebi ve
ddabiih adh eseridir. Bu eserde Enes b. Malik’ten iki, Esma bnt. Yezidten de
bir rivayet yer almaktadir. Enes rivayetlerinde “vefat/oldiigiinde” ve
“yahudi” kaydi bulunmamakla birlikte 6l¢ii birimi olarak “sa” ve “bir miktar
arpa” kaydi bulunmaktadir. Esma bnt. Yezid rivayetinde ise 6l¢li birimi
olarak “vesk” ve “bir yahudi” kaydi yer almaktadir. Eserde bu rivayetler “Hz.
Peygamber’in Zithd'i” bashgi altinda zikredilmektedir.3° Ondan sonra ise
Beyhak?'nin (458/1066) Deldilii’n-Niibtivve adli eserinde ve diger bazi
eserlerde “Hz. Peygamber’in Ziithd'ii” basliklarinda bu tiir rivayetler

goriilmektedir

Hadis kaynaklarinda ise ayni konuyla ilgili basta Hz. Aise, Abdullah b.
Abbas, Enes b. Malik ve Esma bnt. Yezld olmak lizere ¢esitli ravilerden gelen
ancak kelime, ciimle ve konu anlaminda birbirinden farklilik arz eden
rivayetler bulunmaktadir.

Zirh ve rehin rivayetlerinin Islamf ilimler icerisinde kronolojik olarak
gorilldiigi ilk eser Imam Safitnin (204/820) Miisned'idir. Bu eserde
“Kitabii'r-Rehn” babi icerisinde pes pese li¢ rivayet bulunmaktadir. Bu
rivayetler ayn1 anlami ifade eden climleler olup sadece birinde bir kelime
fazlalign vardir. Metin soyledir: “Hz. Peygamber (sav), Beni Zafer
kabilesinden Yahudi Ebi Sahm’a zirhini rehin verdi” veya “Hz. Peygamber’in
zirh1 Beni Zafer kabilesinden Yahudi Ebi Sahm’da rehindi.”4% Bu metinlerde
ne “Hz. Peygamber vefat ettiginde” ne de “ arpa ve bugday” gibi ifadeler
bulunmaktadir.

ibn Ebi Seybe’nin (235/850) Kitabii’l-Musannefinde ise ii¢ rivayet
gecmektedir. Bunlar, ibrahim’den, Abdullah b. Abbas’tan ve Esmi bnt.
Yezid’'ten rivayet edilmektedir. Esma bnt. Yezid’in rivayeti az énce ibn
Sa‘d’da belirtilen rivayetten “bir miktar yiyecek karsiliginda” ifadesiyle

3B Lanl B e 1 A 005 g 1 o 5t 3 g 06 Bkl s B - sl 0 o - 80 2 0
B ey 15 3" [bn Sa‘d, Tabakdt, 1/420.

39 Muhammed b. Ca‘fer Ebii’s-Seyh el-isfahani, Ahldku’n-nebi ve dddbiih, thk. Salih b.
Muhammed el-Veneyyan (Riyad: Daru’l-Miislime, 1998), 4/138 (No: 829), 140 (No: 830),
218 (No: 870).

0k 5 b 15 Y RIPER] _;\ Xe 855 o8 les e @ Jo &1 0,25 51 " Muhammed b. idris es-$afi,
Miisned, thk. Mahir Yasin Fehl (Kuveyt: Sirketii Girds Li'n-nesr, 1425/2004), 3/213 (No:
1774,1775, 1776).
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farklihk gostermektedir.4! Ibn Abbas’in rivayeti ise “Rasiliillah vefat
ettiginde zirhi otuz sa‘ karsiliginda rehindi, onunla ailesi icin rizik/erzak
almist1” seklindedir.42

Zirh ve rehin rivayetlerinin en fazla oldugu eser -hi¢ kuskusuz nicelik
olarak Kkiitiib-i tis‘a’dan ayrilan- Ahmed b. Hanbel’in (241/855) Miisned’idir.
Bu eserde toplam on bir rivayet bulunmakta olup bunlarin ikisi Hz.
Aise’den,*3 ikisi Esma b. Yezid’ten,** iicii Abdullah b. Abbas’tan,*> dordii ise
Enes b. Malik’ten*¢ rivayet edilmistir. Hz. Aise rivayetlerinin biri “Rasfliillah
zirhini bir Yahudi’ye rehin vermisti, onunla yiyecek almist1”47 digeri ise
“Rasiliillah vefat ettiginde zirhi ‘otuz sa‘ arpa’ karsiliginda rehindi”48
seklindedir. Ibn Abbas rivayetlerinde ise “otuz sa‘ arpa” ifadeleri
bulunmaktadir.

Buhari’nin (256/870) Sahih’inde ise bu konuyla ilgili tekrarlarla
birlikte Enes b. Malik'ten iki, Hz. Aise’den sekiz, toplamda on rivayet
bulunmaktadir. Enes rivayetleri soyledir: “Bir keresinde Enes, Rastiliillah’a
arpadan yapilmis bir ekmek ve bir miktar beklemis/bayatlamis yag gotiirdii.
0 zamanda Rasilillah’in zirh1 Medine’de bir Yahudi'nin yaninda rehindi.
Onunla ailesi i¢in arpa almisti.” Enes devamla “Muhammed’in ev halki ne bir
sa‘ bugday ile ne de bir si‘ arpa ile aksamlamamistir” dedi. “O sirada
Peygamber’in dokuz evi/esi vardi.”49 Hz. Aise’den bir rivayet “Rasiliillah
vefat ettiginde zirhi bir Yahudi'nin yaninda otuz sa‘ arpa Kkarsiliginda
rehindi”s® seklinde, bir rivayet “Rasfliillah bir Yahudi'den veresiye

Moy G B By 855 & g < @ Jo i3 57 EbQ Bekir Abdullah ibn Ebf Seybe, el-
Kitabii’'l-Musannef fi'l-ehddisi ve’l-dsdr, thk. Kemal Yusuf el-H{t (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
1409/1988),4/272 (No: 20021).

42 [bn Ebi Seybe, Kitdbii’l-Musannef, 4/272 (No: 20022). Ugiincii rivayet ise “Rasiliillah
vefat ettiginde zirhi rehinliydi” seklindedir. Bkz. Ayini eser 4/452 (No: 22048).

43 Eb(i Abdillah Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb Arnaviid - Adil Miirsid (Beyrut:
Miiessesetii'r-Risale, 1421/2001), 43/98 (25934), 135 (25998).

44 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 45/546 (27565), 567 (27587).

45 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/18 (2109), 456 (2724),5/388 (3409).

46 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 19/53 (11993), 360 (12369), 20/406 (13169), 21/148-149
(13497).

47 “Gib L G2 (55 G,k 2as <l @ Lo & )25 55 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 43/98 (25934).
8k e Bl G Tk 85 cls «b @ Jo & J25 3¢ Ahmed b. Hanbel, Miisned, 43 /135
(25998).

49 Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir
(Beyrut: Daru Thkun Necah, 1422/2001), "Biiyi", 14; "Rehin", 1.

50 Buharf{, "Cihad ve Siyer", 88; "Megazi", 80.
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yiyecek/erzak satin aldi ve ona bir zirhini verdi”s! seklinde, bir rivayet de
“demirden olan zirhini ona verdi” ilavesiyle rivayet edilmistir.52

Diger hadis miielliflerinin eserlerinde de konuyla ilgili rivayetler
goriilmektedir. Son olarak Tirmizi'nin (279/892) Siinen’inde ibn Abbas ve
Enes b. Malik’ten gelen rivayetlerde “yirmi sd‘ yiyecek/erzak”s3 seklinde bir
ifadenin bulundugunu da ifade etmis olalim.

Hadis ulemasi tarafindan, zirh ve rehin konusunda burada zikredilen
ve zikredilmeyen rivayetlerin sihhat derecelerinin hadis teknigi icerisinde
sahih ve sahih ligayrihi olarak tanimlandiklar1 goriilmiistiir. Bu nedenle olsa
gerek bu rivayetlerin serh ve tahric gibi eserlerde fazla konu edilmedikleri
ve tafsilatli incelenmedikleri goriilmektedir. Ancak bu rivayetlerin hi¢birinin
bizatihi Hz. Peygamber’in sozleri olmayip sahabi so6zii olduklar1 da
anlasilmaktadir. Bununla birlikte Ahmed b. Hanbel'in Enes’ten rivayetinin
ravilerinden olan Muhammed b. Fudayl'in, Esma bnt. Yezid'in ravilerinden
olan Sehr b. Havseb’in ve Hz. Aise’nin ravilerinden Sevri'nin tenkit edildikleri
de gorilmistiir.>+

Zirh ve rehin konusunda zikrettigimiz biitiin metinleri asagida
yapacalacak degerlendirmeye esas olacak sekilde birlestirildiginde “Medine
doéneminde veya vefati esnasinda Hz. Peygamber, dokuz esi/evi i¢cin bir
Yahudi'den bir miktar yiyecek, yirmi sa‘ yiyecek/erzak, otuz sa‘ veya altmis
sad‘ arpa veya bir ylik (vesk) arpayi satin veya veresiye aldi ya da zirhini veya
demirden olan zirhini rehin vererek aldi. Zirhi vefat ettigi giin arpaya karsilik
bir Yahudi’de veya Beni Zafer kabilesinden Yahudi Eb(i Sahm’da rehindi”
seklinde bir metin ortaya ¢ikmaktadir.

Kaynaklarda, Hz. Peygamber’in zirhinin genel anlamda rehin oldugu
ifade edilse de yukarida zikredilen bazi kitaps> ve sanal ortamdakisé
bilgilerde ise Hz. Peygamber’in borg¢lu oldugu séylenmektedir. Zirh ve rehin

51 Buhari, "Biiyd", 33. Bu rivayet Miislim’de de ge¢mektedir. Bkz. Miislim b. Haccac b.
Miislim, Sahfh-i Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, trz.), "Misakat", 24.

52 Buhari, "Selem", 5. Ayrica bkz. Miislim, "Rehin", 24. Buhari’de var olan diger rivayetler
yukarida farkl kaynaklarda verdigimiz rivayetlerle aynilik géstermektedir. Bkz. “Rehin”,
2,5; “Bliyu”, 88.

53 Muhammed b. Is4 et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Ahmet Muhammed Sakir vd. (Misir: Sirketii
Mektebe ve Matbaa Mustafa, 1395/1975), “Biiyi””, 7.

54 Tenkitler igin bkz. Al b. Omer ed-Darekutni, el-flelii'I-vdride fi'l-ehddisi’n-nebeviyye, thk.
Mahfhzurrahman Zeynullah es-Selefi (Riyad: Daru Taybe, 1405/1985), 13/378 (No:
3267), 14/256 (No: 3603); Bedriiddin Mahmtd el-Ayni, Umdetii’l-kdri serhi Sahihi’l-
Buhdrf (Beyrut: Daru fhyai’t-Tiirasi’l-Arabi, trz.), 11/182-184.

55 2. dipnota bkz.

56 3. dipnota bkz.
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konusunun degerlendirilmesine ge¢meden oOnce “rehin” ve “borg”
ifadelerinin anlasilmasi ve meseleye katki sunmasi a¢isindan kisaca bir
bilgilendirme yapmak faydali olacaktir.

Fikih literatiiriinde bor¢ meselesi farkli kavramlarla anlatilsa da genel
anlamda borg¢ konusu “.»” “d-y-n” kavramiyla ifade edilmekte ve daha ¢ok bu

kavram ftzerinden anlasilmaktadir. Kur'an-1 Kerim’de de bu kelime ile
kullanilmaktadir.5? Deyn veya borcu; “kisinin 6diing¢ aldig1 para veya malin
karsilig1 olarak yerine getirmesi gereken hukuki sorumluluklar” seklinde
tarif etmek miimkiindiir.58 Hukuki sorumluluk olarak yapilmasi gereken
O0demeler para, mal veya onlarin muadili olan seylerle yerine getirilmelidir.

J

Rehn veya Rehin “.»” ise ticaretle ilgili bir uygulama olup kisaca

“borca karsi birakilan teminat”tir.5° Diger bir ifadeyle “bir alacak karsiliginda
teminat islevi gormek ve gerektiginde bedelinden bu hakki tahsil etmek
lizere bir malin alacakl tarafindan alikonulmasini saglayan akdi veya
teminat islevi géren mal1” ifade eden durumdur.60

Alacaklinin borcunu teminat altina almasi, yeterli nakde /paraya sahip
olmayanlarin ihtiya¢ duyduklar1 mallar1 veresiye almasi gibi bir cesit
giivence saglamasindan dolayi cahiliye donemi dahil ¢ok eski zamanlardan
beri ekonomik hayati canlandirici etkiye sahip hukuki bir miiessese olarak
kullanilan rehinli alisveris sistemi Kur’an, siinnet ve icma ile sabittir. Bununla
birlikte rehinli bir alisveriste ticareti sonlandirmayan ancak rehin nedeniyle
sonlanmis gibi hiikiim goren c¢esitli ve 0zel bazi sartlarin oldugu da ilgili
kaynaklarda ifade edilmektedir.6!

C. Zirh ve Rehin Rivayetlerinin Degerlendirilmesi
Kur’an-1 Kerim’in énemli bir 6zelligi ayetlerinin toptan inmesi degil,
yasanan bir olay veya hadise lizerine o meseleyi aydinlatici veya hiikkme

57 “Ey iman edenler! Belli bir siire i¢in birbirinize bor¢landiginiz zaman bunu yazin...”
Bakara 2/282.

58 Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn, thk. Safvan
Adnan ed-Davudi (Beyrut: Daru’l-Kalem, 1412/1992), 1/323 “dyn” mad.; Muhammed el-
Murtaza ez-Zebidi, Tdcii’l-artis min cevdhiri’l-kdmils, thk. Komisyon (b.y.: Daru’l-Hidaye,
trz.), 35/49-50 "dyn" mad.; M. Akif Aydin, “Bor¢”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaynlari, 1992), 6/285-291; M. Akif Aydin, “Deyn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994),9/266-285.

59 Cemaliiddin Muhammed Ibn Manzfr, Lisénii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993),
13/188 "rhn" mad.; Ragib el-isfahant, el-Miifreddt, 444 "rhn" mad.

60 Halit Galis - Hasan Hacak, “Rehin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2007), 34/538.

61 Vehbe Zuhayli, [sldm Fikhi Ansiklopedisi (Istanbul: Risale, 1992), 6/307; Galis - Hacak,
“Rehin”, 34/538
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baglayici bir tislupla inmis olmasidir. Yahudilerle ilgili zikredilen ayetlere de
bu gozle bakmak gerekmektedir. Bu ayetlerde onlar “yahudi, yahudiler, ehl-i
kitap, kitap ehli, kafir ve miisrik” olarak isimlendirilmislerdir. Bu ayetler bir
taraftan Yahudilerin tutum ve davranislarindan bahsederken bir taraftan da
Hz. Peygamber’in onlara nasil davranmasi ve onlarla iliskilerinin nasil olmasi
gerektiginin yol ve yontemini ¢izmistir. Yahudilerin Medine’deki durumlarsi,
toplumla miinasebetleri, davete verdikleri tepkiler, s6ze, diizene ve kanuna
itaat edip etmedikleri, Rastliillah’a ve Miisliimanlara kars1 tutumlari, Beni
Kaynuka‘, Beni Nadir ve Beni Kurayza'nin siirgiin edilme sebep ve sonuglari,
Hendek Savasi'ndaki sorumluluklari, Hayber’'in fethi ve akabinde gelisen
hadiseler hakkinda inen ayetler Hz. Peygamber’in Yahudilerle olan
iliskilerini ve kanaatlerini belirlemede ve siirdiirmede etken olmustur.
Vakidi ve ibn Hisdm’in eserlerinde Yahudilerle olan miinasebetler ve iig
yahudi kabilesinin siiriilmesi konulari icerisinde ve akabinde bu hususlar
hakkinda inen ayetleri verdikleri ve inceledikleri metot konuyu anlamaya
yardimci olmaktadir. Bu anlamda zirh ve rehin rivayetlerinin zikredilen
hususlarin yaninda Kur'an-1 Kerim, hadis-i serifler, siyer ve Islam tarihi
verileriyle ¢elisen ve uyusmayan yonlerini genel olarak su sekilde siralamak
miimkiindir.

a. “Kitap ehlinden olan Kkafirler ve miisrikler, Rabbinizden iizerinize bir
hayrin indirilmesini arzu etmezler...”,62 “Sen onlarin dinlerine uymadikga,
Yahudi ve Hiristiyanlar senden kesinlikle hosnut olacak degillerdir...”,63
“Mi’'minler, mii'minleri birakip inkarcilar1 dost edinmesin. Kim bdyle
yaparsa Allah ile bir ilisigi kalmaz...”,64 “Kitap ehlinden ... 6ylesi de vardir ki,
ona bir dinar emanet biraksan, sen, onun tepesine dikilip durmadik¢a onu
sana O0demez...”,65 “... Eger kendilerine kitap verilenlerden herhangi bir
gruba boyun egecek olursaniz, sizi imaninizdan sonra tekrar Kkiifre
dondiirtrler”,66 “Ey iman edenler! Mi'minleri birakip da Kafirleri dost
edinmeyin...”,67 “... Yahudi ve Hiristiyanlari dostlar (veliler) edinmeyin; onlar
birbirlerinin dostudurlar. Sizden onlar1 kim dost edinirse, kuskusuz
onlardandir...”,68 “... Andolsun, insanlar i¢inde, mi'minlere en siddetli
diisman olarak Yahudileri ve miisrikleri bulursun...”,¢® seklindeki ayetlerin

62 Bakara 2/105.

63 Bakara 2/120.

64 Al-i imran 3/28.
65 Al-i imran 3/75.
66 Al-i imran 3/100.
67 Nisa 4/144.

68 Maide 5/51.

69 Maide 5/82.
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icerdigi anlamlar nedeniyle Hz. Peygamber’in ekonomik/ticari bir
gerekceyle de olsa -vefatina yakin bir zamanda- zirhini bir Yahudi’ye rehin
vermeyecegini diisiinmekteyiz.”°

Buradaki ayetlerin farkli baglamlarda degerlendirilmesi gerektigini,
ticaret iliskisi ile dost edinmeyi ve bir Yahudi'ye muhta¢ olmay1 birbirine
karistirmamak gerekir gibi yorum ve onerilerde bulunanlar olabilecektir.
Ancak biz, zirh ve rehin rivayetlerinin sadece ekonomik baglamda degil,
askeri, siyasi, sosyal, hukuksal ve toplumsal baglamda da ele alinmasinin
gerektigini, bu nedenle zikredilen ayet metinlerinin yorum ve
degerlendirmelerimize katki yaptig1 diisiiniilmektedir.

b. Bakara siiresi 282. ayette borglarla ilgili, 283. ayette ise rehinle ilgili
hiikiim ve bilgiler verilmektedir. Bu ayetlerin ilkinde bor¢larin yazilmasi,
ikincisinde ise yolculuk aninda yazici bir katip bulunamamasi halinde ticaret
icin rehin alinabilecegi ifade edilmektedir. Fikihgilar, rehin ayetinin icerdigi
acik ve kapali anlamlardan dolayi farkli degerlendirmeler yapsalar da ayetin
zahirinde “yolculuk esnasinda yazacak bir kimse bulamazsaniz- ..... "71
dendiginden sartin yolculukta oldugu goriilmektedir. Zirh ve rehin
rivayetlerinde ise Hz. Peygamber seferde degil Medine'dedir. Yukarida
zikredilen ayetlerden Yahudilerin genel olarak giivenilmeyecek insanlardan
olduklar1 ve dolayisiyla dost edinilmemesi gerektigi anlasiimaktadir. Rehin
ayetinin devaminda ise “Eger birbirinize giivenirseniz kendisine giivenilen
kimse emanetini/borcunu 6desin...” denilmektedir. Bunun anlami karsilikli
glivenin bulunmasi durumunda rehine gerek olmadig1 hususudur. Ancak
rivayetlere gore Hz. Peygamber rehin vermistir. Ayetin zahiri anlamindan
yola cikilip rehin rivayetlerine bakildiginda ise ortaya (Medineli) bir
Yahudi'nin devlet sahibi Hz. Peygamber’e giivenmedigi ve alacagina karsi bir
giivence olarak Allah Rasilii'nden rehin talep ettigi anlami/sorunu ¢ikar ki
bu durumu da izah etmek hi¢ de kolay olmayacaktir.’2 Ayrica hig¢bir

70 Rasflillah’in evrensel peygamber olmasi miinasebetiyle herhangi bir Yahudi’yle veya
bagka bir din mensubuyla savas aletlerini iceren bdyle bir ticari iliskiye girmesi normal
hatta tebligin uzak Kkitlelere ulasmasini saglamak i¢in gerekli oldugu degerlendirmesi
yapilabilir. Boyle bir degerlendirme icin de oncelikle Kur'an-1 Kerim'in dénemin
Yahudilerine bakisiyla Hz. Peygamber’in 6zellikle Medine’deki Yahudilerle iligkilerine -
yukarida belirttigimiz hususlarla birlikte- bakilmasinin gerektigi ortadadir.

71 “Eger yolculukta olur da bir yazic1 bulamazsaniz, o zaman alinmis rehinler yeterlidir.
Eger birbirinize giivenirseniz kendisine giivenilen kimse emanetini (borcunu) édesin ve
Rabbi Allah’tan sakinsin....” Bakara 2/283.

72 Burada, “rehin 6rfl bir uygulamadir. Rehin uygulamasinin sebebi giivensizlik degil
aligverigin tahakkukudur, rehin isleminin yapilis biciminden, rehin alan kimsenin
muamelede bulundugu kimseye giivenmedigi sonucu ¢ikmaz. Bugiin dahi noter araba
satislarinda imzadan once parayr aldin mi diye soruyor. Bu soruyu sormasi aliciya
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Miisliiman da Peygamber’inin boyle bir muameleyle karsilasmasini tasvip
etmeyecektir.”3

Diger taraftan Kur’an-1 Kerim'in emirlerine siki sikiya bagh oldugu
bilinen Hz. Peygamber iistlenmis oldugu ilahi el¢ilik ve devlet baskanligi
gorevinde yazarak kayit tutmaya oldukc¢a énem vermistir ki vahiyler icin
vahiy katipleri, hem kendi isleri hem de yonettigi devletin is ve islemleri i¢in
6zel ve ayr katipler gorevlendirmistir.7¢+ Hal boyleyken o katiplerin Hz.
Peygamber’in  zirhinin  rehin  olduguna dair bir kaydina da
rastlanmamaktadir.

c. Hz. Peygamber’in bir Yahudi’yle veresiye -rehinli degil- alisveris
yapma niyetine dair soyle bir rivayet aslinda zirh ve rehin rivayetlerine 1s1k
tutacak niteliktedir. “Hz. Peygamber’in kalin kumastan olan iki elbisesi vardu.
Onlar giydiginde terlerdi.” Hz. Aise de ona, “Falan Yahudi Sam’dan kumaglar
getirmis, ona birisini gonderip veresiye bir elbise mi alsan?” dedi. Elbise
almak icin gonderilen kisiye Yahudi “-Muhammed’in maksadini biliyorum, o
benim malimi ve parami dolandirmak/gasp etmek istiyor” dedi. Bu durumu
O0grenen Hz. Peygamber de “Yahudi yalan sdyledi, ¢clinkii o benim Allah’tan en
cok korkan ve emanete en ¢ok dikkat eden biri oldugumu biliyor” dedi.”s Bu
hadisenin, zirh ve rehin rivayetlerine “vefat ettiginde” tahdidini koyan
rivayetlerden 6nce oldugu anlasilmaktadir.

“Veresiye alma” usuliiniin tarihin her doéneminde ticari hayatta
uygulandigr  bilinmektedir.7¢ Bdyle bir yodntemde bile sdylenen

glivenmedigi anlamina gelmiyor,” gibi bir yaklasim sergilenebilir. Boyle olsa da netice
itibariyle boyle yaklasimlarin temelinde de bir giivensizlik durumunun s6z konusu oldugu
goriilmektedir.

73 Rehinle ilgili tartismalar icin ayrica bkz. Ebi'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. All b.
Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bdri Serhu Sahihi’l-Buhdri, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki vd. (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1379/1959), 5/140-141.

74 Katipler i¢in bkz. Ebi Omer Sihabiiddin Ibn Abdiirabbih, el-Tkdii’l-ferid (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Iimiyye, 1404/1984), 4/244; Ebii'l-Hasan Ali b. Hiiseyin el-Mes'di, et-Tenbth
ve'l-isrdf, ngr. Abdullah ismail es-Savi (Kahire: y.y., trz.), 245; Ahmed b. Muhammed ibn
Miskeveyh, Tecdribii’l-iimem ve tedkibii’l-himem, thk. Ebi’l-Kasim Imam{ (Tahran: Sur(s,
1421/2001), 1/274; Ebi'l-Abbas Sihabliddin Ahmed en-Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb fi
fiintini’l-edeb (Kahire: Daru’l-Kiitiib, 1423/2003), 18/236; Ebii’'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed
ibn Hacer el-Askalani, eI-fsébeﬁ Temyizi’s Sahdbe, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid - Ali
Muhammed Mefiz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 1415/1995), 2/280; Kettani, et-
Terdtibu’l-Idariyye, 1/274-276.

75 Tirmizi, “Blyt"”, 7.

76 Hadis kitaplarinin rehin ve biiyii* boliimlerine bakildiginda Hz. Peygamber’in rehinle
ilgili s6zleri ve bu uygulamanin cahiliyeden beri kullanila gelen ticari bir yontem oldugu
goriilecektir. Ancak, bu boéliimlerde inceledigimiz rivayetlerin disinda Hz. Peygamber’in
rehinli bir aligverisine rastlanmamuistir.
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“gasp/dolandirma” ifadesiyle bir Yahudi'nin Allah Rasili'ne bakis ve
yaklasimlarini gormek miimkiindiir. Birakin peygamberligini kabul etmeyi,
Medine’nin siyasi ve sosyal bir lideri hatta bir kanaat énderi olarak bile Hz.
Peygamber’i dikkate almadig1 anlasilmaktadir. Dolayisiyla, Allah’tan en ¢ok
korkan ve emanete en ¢ok riayet eden bir Peygamber’e, “dolandiric1” diyen
bir kisi ve dahil oldugu ziimreyle Hz. Peygamber’in -vefatina yakin bir
zamanda- zirhini verip rehinli alisveris yaparken bu tecriibesini dikkate
alacagini diistinmekteyiz. Bu anlamda onun “Mii’'min bir delikten iki defa
gecmez/ayni delikten iki defa sokulmaz”?7 ifadesi kanaatleri olusturmaya
yardimci olmaktadir.

¢. Hz. Peygamber’in Mekke'nin fethi esnasinda ve vefatina sebep olan
hastalik siirecinde Yahudilerle ilgili kullanmis oldugu ifadeler kaynaklarda
meshurdur. Bunlardan ilki “Allah Yahudileri kahretsin/éldiirsiin!...”,78
ikincisi “Allah’in laneti Yahudi ve Hiristiyanlarin iizerine olsun. Onlar,
peygamberlerinin kabirlerini mescid edindiler”,7® iigiinclisii ise “Arap
Yarimadasinda iki din bir arada kalmasin”8® sozleridir. Bu ifadelerin
tartismalarina girmeden sadece Hz. Omer’in Yahudileri ve bir kisim
Hiristiyanlar1 Hicaz boélgesinden ¢ikarmis olmasi -farkli degerlendirmeler
olsa da- onun Hz. Peygamber’in bu séz ve vasiyetlerini dikkate aldigini
gostermektedir. Hal bdyleyken hem lanet edip hem de Medine’den
cikarilmasini istedigi bir Yahudi'den bir miktar erzak/hububat icin Allah
Rasilii’'niin, zirhini rehin vermesini beklemek ¢ok da gercekei olmayacaktir.

d. Hi¢ kuskusuz Hz. Peygamber’in Miisllimanlar nezdinde zorunlu bir
ornekligi bulunmaktadir.8? Onun o6zellikle Medine doénemindeki hayati
Mekke donemine gore daha 6n planda ve daha belirgindir. Durum boyleyken
zirhini vererek gida maddesi almis oldugu iddiasinin “yiyecek mi, erzak mi,
yoksa arpa m1” olduguyla, 6l¢cii biriminin “miktar mi, si‘ mi, vesk mi”
olduguyla, miktarinin “bir miktar mi, yirmi sa‘ mi, otuz sa‘ mi, yoksa altmis
sa‘ m1” olduguyla ilgili birbiriyle ¢elisen ifadelerin bu miktarda ve ¢esitlilikte
metinlerde olmamasi beklenmektedir.

e. Bilindigi gibi Hz. Peygamber uluslararasi ticaret yapan bir siilalenin

77 Buhari, “Edeb”, 83; Miislim, “Ziihd”, 12.

78 Vakidi, Megdzi, 2/865; ibn Ebi Seybe, Kitdbii'l-Musannef, 7/409 (No: 36945); Buhari,
"Buyi'", 103, 111.

79 ibn Sihab ez-Ziihri, el-Megdzi, 131; ibn Sa‘d, Tabakdt, 2/211-212; Buhari, “Mesacid”, 22.
80 Vakidi, Megdzf, 2/695-696; Ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/352; ibn Sa‘d, Tabakat,
2/223; Belaziird, Fiitiih, 37. Ayrica bkz. Muhammed b. ishak el-Fakihi, Ahbdru Mekke, thk.
Abdiilmelik Abdullah Dehis (Beyrut: Daru Hazar, 1414/1993), 3/12-14.

81 Hac 22/78; Ahzab 33/21.
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ferdi olarak diinyaya gelmistir. Risaletle gorevlendirildigi anda bile esi ve
kendi adina ticaretle ugrasmaktaydi. Medine doneminde ilk icraatlarindan
biri pazar kurmak olmus, “simsar” olarak adlandirilan ticaret erbabinin adini
“tliccar” olarak degistirmis ve ¢arsi pazara bir diizen getirmistir.82 Onun
ticari faaliyetleriyle ilgili nemli 6rnekleri kaynaklarda gormek miimkiindiir.
Allah Rasili bir mali, mal ile degistirmekten ziyade mal satip elde edilen
parayla alisveris yaptigi gibi, bir mala talip olarak da alisveris yaptigi
goriilmektedir. Mesela, hicret esnasinda kullanacagi deveyi hediye etmesine
ragmen bunu kabul etmeyen Hz. Peygamber fiicretini Hz. Ebli Bekir'e
odemis, 3 bir sefer esnasinda bindigi deveyi Abdullah ibn Omer’den satin
alarak ona hibe etmis,84 Bilal-i Habesi'yi gonderip misafirlerine yeni mahsul
hurma aldirmis,85 Cabir b. Abdullah’in devesini pazarlikla satin almis,8¢
elbise almis,87 kole satin almis,®® ganimet mallarini satip silah satin
almistir.8? Dolayisiyla Hz. Peygamber’in bir mali rehin verip onunla mal
aldigina dair kaynaklarda farkli 6rnekler bulunmamaktadir. Bu durum da
zirh ve rehin rivayetlerinin gercekligini zayiflatmaktadir.

f. Zirh ve rehin rivayetlerini ilk defa Imam $afii (204/820) ile ibn Sa‘d
(230/844) vermislerdir. Onlar, zirhi rehin alanin adin1 “Eb{i Sahm” ve “Ebii’s-
Sahm”90 seklinde vermisler, bu kisinin de Beni Zafer/Zufer kabilesinden
oldugunu ifade etmislerdir. Ancak incelendiginde bu kabilenin Yahudi
kabilesi olmayip Arap kabilesi oldugu anlasilmistir.®! Bununla birlikte Ebii’s-
Sahm'in Beni Zafer’in halifi oldugu da ifade edilmistir.92 Ancak Miislim’de
“Islam’da hilf yoktur...”?3 hadisi vardir. Bu hadisi genel anlaminin disinda
“mazlumlara yardim ve varise miras gibi konular” iizerinden yorumlayanlar
olmugsa da hadiste gecen “hilf” kelimesinin basit bir bakisla, islim éncesi

82 Tirmiz], “Biiyii"”, 4; Kettani, et—Terdtibu’I—iddriyye, 2/94-95.

83 [bn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 1/486-487; Miislim, “Miisafirin”, 31.

84 Buhari, “Hibe”, 17, 24.

85 [bn Ebi Seybe, Kitdbii'l-Musannef, 4/497 (No: 22490).

86 Vakidi, Megdzi, 1/399-400; Miislim, “Cihad”, 195.

87 Siileyman b. Es’as Ebt Davud, Siinenti Ebi Ddvud, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid (Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye, trz.), “Libas”, 5.

88 Eb(i Davud, “Biiyd", 17.

89 [bn Sa‘d, Tabakdt, 2/102; ibn Seyyidiinnas, Uytinii’l-eser, 2/182-183.

90 Bu ifadelerin onun kiinyesi oldugu bilgisi i¢in bkz. Ayni, Umdetii’l-kdri, 13/68.

91 Kaynaklar bu kabilenin Evs’in kollarindan oldugunu belirtmektedir. Bkz. ibn Hisam, es-
Siretii'n-nebeviyye, 1/435, 524-525, 687, 2/123, 169; Eb{i Ca’fer Muhammed ibn Habib, el-
Muhabber, thk. Eliza Lichten Stater (Beyrut: b.y., trz.), 411-414; Eb(i Muhammed Ali ibn
Hazm, Cevdmiu’s-Sire, thk. ihsan Abbas (Misir: Daru’l-Mearif, 1318/1900), 99, 124;
Semhidi, Vefa'iil-vefd, 3/36-37.

92 [bn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, 5/140; Ayni, Umdetii’l-kari, 13 /68, 98.

93 Mislim, "Fezailii’'s-Sahabe", 50.
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Araplarinin asabiyetten almis olduklar1 imkanla, Arap veya gayri Arap
unsurlarla yapmis olduklar1 yardim ve dostluk anlasmalarini ifade ettigi
anlagilmaktadir.?# Biz de bunu bu sekilde anlamaktayiz. Siyer ve islam tarihi
kaynaklarinda Beni Nadir kabilesinin siirgiin edilmesi esnasinda siirgiin
kararini getiren Muhammed b. Mesleme’ye, bu kabile mensuplar1 gegmiste
yaptiklar1 hilf antlagsmasina istinaden “Bu haberi bize Evs’ten birinin
getirecegini tahmin etmezdik” dediklerinde Muhammed b. Mesleme de
onlara “Kalpler degisti ve Islam (eski) ahitleri sildi, att1.”95 demistir.
Dolayisiyla “Islam’da hilf yoktur” hadisini béyle degerlendirildiginde Ebii’s-
Sahm’in Beni Zafer Kkabilesinin halifi olamayacagi da asikardir. Onun
Miisliiman olduguna dair de herhangi bir bilgi bulunmamaktadir.?¢ Olsa olsa
zimmi statiisiinde gayrimiislim bir Yahudi’dir.”

g. Ismi ve zirh karsiiginda Hz. Peygamber’le rehinli aligveris yapmasi
disinda hadis ehline gore mechul birisi olan Ebii’s-Sahm’in kisiligi hakkinda
genel bir kanaat olusturacak kadar bir bilginin Vakidi’de oldugu
goriilmektedir. Ancak daha once de belirtildigi gibi Megdzi'de Hz.
Peygamber’in bir Yahudi’yle bdyle bir alisveris yaptigina dair bilgi
bulunmamaktadir. Vakidi’de Ebii’s-Sahm ile ilgili -zirh ve rehin rivayetleriyle
baglantili olmayan- {i¢ rivayet bulunmaktadir:

I1ki, Cabir b. Abdullah’in babasinin Ebii’s-Sahm’a bir vesk/yiik hurma
borcu vardir. Hurma hasadi geldiginde Hz. Peygamber’in de hazir bulundugu
ortamda Cabir ayni sekilde hurmayla babasinin borcunu 6demistir,98
seklindedir.

Ikincisi, Hz. Peygamber, Beni Kurayza ganimet ve esirlerinin
dagitilmasi ve satilmasi esnasinda Ebli Sahm gelerek 150 dinara iki kadin ve
lic cocuk almistir. O esnada satin almis oldugu bu esirlere “Siz Yahudi dini
lizere degil misiniz” diyerek esirleri alma gerekeesini ifade etmistir. Bu iki
kadin da cevaben “Biz 6liinceye kadar kavmimizin dininden ayrilmayiz”
diyerek Ebili’'s-Sahm’a cevap vermistir.?® Bu rivayetten Ebii’s-Sahm’in
ihtiyacina binaen degil Yahudi olmalari miinasebetiyle bu esirleri satin aldig1

94 Hilf icin bkz. Hakan Temir, Arap Yarimadasi’nda Kabile Hayati (istanbul: Siyer Yayinlari,
2020), 240-242; Nadir Ozkuyumcu, “Hilf’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/29-30.

95 Vakidi, Megazi, 1/179, 367; Taberi, Tdrih, 2/552-553.

9% Miisliman olan Yahudilerle ilgili olarak bkz. Mehmet Efendioglu, Arap Olmayan
Sahdbiler (istanbul: ifav Yayinlari, 2011), 193-242; Omer Sabuncu, Yahudi Asill Sahdbiler
(istanbul: Siyer Yayinlari, 2019), 79-185.

97 Vakidi, Megazi, 2/635.

9 Vakidi, Megdzi, 1/401-402.

99 Vakidi, Megazi, 2 /522-523.
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anlasilmaktadir. Ancak, Beni Kurayzalilarin ihanetleri sebebiyle dligar
olduklar1 ceza hiikiimleri ortadayken, bir Yahudi olarak esir Yahudileri
Miisliimanlarin elinden alarak Medine’de tekrar ¢ogalma riski olusturan
Ebii’s-Sahm’a boyle bir esir satisinin yapilamayacagini diistinmekteyiz. Kaldi
ki boyle niyette olan bir kisiye Hz. Peygamber’in de zirhinm1 verecegini
disiinmemekteyiz. Diger taraftan bu bilgiyi baska kaynaklardan teyit
edemedigimizi de belirtmek isteriz.

Ugiincii  olarak, Hayber Gazvesine ¢ikildiginda Miisliimanlardan
borg¢larini isteyenlerden biri de Ebii’s-Sahm’dir. Kendisinden Abdullah b. Ebi
Hadred el-Eslemi bes dirhem bor¢ almis, bu parayla da ailesi icin arpa
almistir Burada dikkat cekici durum Abdullah b. Ebl Hadred’'in Ebii’s-
Sahm’dan arpa degil para almasidir. O parayla baska birinden arpa almistir.
Ancak sefere ¢ikma esnasinda Ebii’s-Sahm onu sikistirarak borcunu
istemistir. Bununla yetinmemis diismanca bir tavirla Miisliimanlarin giliciinii
hafife almis, Hayber'deki on bin savas¢inin bedevilerle karistirilmamasi
gerektigini soyleyerek Miisliimanlar1 korkutmaya calismistir. -Bu tavir, ilk
Yahudi kabilesi olarak Medine’den ¢ikarilan Beni Kaynuka‘lilarin tavrina
benzemektedir.- Bunun lizerine “Ey Allah’in diismani!” hitabiyla Ebii’s-Sahm
Hz. Peygamber’e gotiiriilmiis ve ukalaca tavri sebebiyle sikdyet edilmistir.
Hz. Peygamber Ebii’s-Sahm’in ifadelerine bir sey sdylemeden viicut diliyle
kizmistir. Hz. Peygamber’in istegi tizerine Abdullah b. Ebi Hadred elbisesini
satarak Ebii’s-Sahm’in borcunu 6demistir.100

Miislimanlarin “Ey Allah’in diismani!” diyerek Hz. Peygamber’e
sikayet ettikleri buradaki Ebti’s-Sahm ile zirh ve rehin rivayetlerinde gecen
Ebii’s-Sahm ayni kimse ise, Hz. Peygamber’in bir miktar arpa i¢in boyle bir
adamla zirhim1 vererek alisveris yapacagini diisiinmek veya sdylemek
gercekten Hz. Peygamber’i tanimamakla ifade edilebilecek bir durumdur.10?

g. Hz. Peygamber ve Miisliimanlar, bir giivenlik sorunu olarak ortaya
cikip akabinde bir savas hukuku olarak Beni Kaynuka‘ ile baslayan Beni
Nadir ve Beni Kurayza ile devam eden ve Hayber ile sonu¢lanan Yahudi
miicadelesi neticesinde 6nemli miktarda menkul ve gayrimenkul ganimet

100 Vakidi, Megdzi, 2/634-635. Ibn Hacer, Abdullah b. Ebf Hadred'in biyografisini verirken
Hayber ve Ebii's-Sahm ayrintisini vermeden “bir Yahudi'ye” diyerek bu konuyu
anlatmaktadir. Bkz. Ibn Hacer el-Askalani, el-[sdbe, 4/48-50.

101 Ebii’s-Sahm’la ilgili dérdiincii bilgi de séyledir. Hayber ganimetlerinden beytiilmalde
olan bir miicevherat setinin Hz. Peygamber’in ailesinden birine intikal etmesi {izerine bu
kisi o miicevherati dul kadinlara ve ihtiyac¢ sahiplerine dagitmistir. Hz. Peygamber’in,
ailesinde olmasindan rahatsizlik duydugu bu miicevherattan bir par¢a daha sonra bir
vesileyle Ebii’s-Sahm'in eline ge¢mistir. Bu bilgi de Ebii’s-Sahm’in meslegi hakkinda siiphe

uyandirmaktadir. Vakidi, Megdzi, 2/673. Kanaatimizce o tefecilik yapan bir Yahudi'dir.
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elde etmislerdir. Bunlardan bir kismi ganimet olarak gazilere dagitilmis, bir
kismi da fey olarak ailesi ve yakinlarinin ihtiya¢larinin karsilanmasi icin Hz.
Peygamber’e birakilmistir.192 Her ne kadar Hz. Peygamber vefat ettiginde
geride sahsina ait fazla bir sey birakmamis olsa da saghiginda gelir getirecek
oldukca onemli miktarda tarim arazisini yonettigi anlasilmaktadir.103
Yukarida da ifade edildigi gibi Uhud Savasi esnasinda Muhayrik yedi adet
bahgesini Hz. Peygamber’e birakmisti. Fey olarak Hz. Peygamber’e verilen ilk
arazi ise Beni Nadir kabilesinin topraklaridir. Tarim ve ziraata uygun olan bu
genis arazilerde Hz. Peygamber bir taraftan hurma yetistiriciligi yaparken
diger taraftan da arpa ve bugday gibi hububat yetistirmekteydi. Ihtiyactan
fazlasin1 da ordusunun ihtiyact olan at ve silah gibi kalemlere
harcamaktaydi.104

Diger fey ve ganimetler bir tarafa Hayber ve ¢evresinin fethiyle de Hz.
Peygamber ¢ok dnemli miktarda tarim arazisi elde etmistir. Hayber’in
taksimatindan kendisine birakilan {li¢ kaleden biri olan Ketibe ve arazilerini
akrabalarina ve ailesinin ihtiya¢larina ayirmistir. Sadece Ketibe
topraklarindan Hz. Peygamber’in cariyeleri dahil eslerinin her birine yillik
tahsisat olarak 80 vesk hurma, 20 vesk arpa verilmektedir.105 Rehin ve zirh
rivayetlerine dondigiimiizde 6lgek olarak sa‘106 ve vesk!97 kullanildigini
gormiistiik. 1 Vesk 60 sd”a, yani yaklasik 240 kg’a tekabiil etmektedir.108 20
X 240 = 4800 kg, yani yaklasik 5 ton arpa etmektedir.19® Bu arpanin
memleketimizde kullanildig1 sekilde hesaplandiginda da 4800 / 50 = 96
cuval elli kiloluk arpa unu demektir ki bu sadece bir evine diisen hissedir. Hz.

102 Ganimet uygulamalari icin bkz. Mehmet Nadir Ozdemir, Hz. Peygamber Déneminde
Ganimet Uygulamalari (Ankara: Otto Yayinlari, 2016).

103 Hz. Peygamber’in mal varligi i¢cin bkz. Ahmed b. Yahya el-Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, thk.
Sitheyl Zekkar - Riyad Zirikli (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1417/1996), 1/507-525; Taberfi, Tdrth,
3/173-178; Ebii'l-Hasen All b. Muhammed el-Maverdi, el-Ahkdmii’s-sultdniyye (Kahire:
Daru’l-Hadis, trz.), 253-258.

104 Vakidi, Megazi, 1/377-378; Belaziri, Fiitih, 27.

105 Vakidi, Megazi, 2/693-694; Belaziiri, Fiitiih, 34, 37.

106 Cengiz Kallek, “Sa*, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2008),35/317-319.

107 Cengiz Kallek, “Vesk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2013), 43/70.

108 Yahya b. Adem, Kitdbii’l-Hardc, cev. Osman Eskicioglu (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari,
2018), 143-146; Muhammed Hamidullah, Isldm Peygamberi, cev. Salih Tug (Istanbul: irfan
Yayincilik, 1414/1993), 2/986 (mad: 1668).

109 Ayrica bkz. Celal Yenigeri, “Hz. Peygamber Ailesinin Gelirleri, Ge¢imi Ve Geride
Biraktii Miras”, Hz. Peygamber Ve Aile Hayati (Istanbul: ilmi Nesriyat, trz.), 367-369;
Celal Yeniceri, “Asr-1 Saadet’te Devlet Biitcesi”, Biitiin Yénleriyle Asr-1 Saadet’te Isldm, ed.
Vecdi Akyiiz (istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 2/405-409. Yeniceri, burada sehven olsa
gerek 20 veski 2400 kg olarak belirtmistir, dogrusu 4800 kg olacaktir.
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Peygamber’in 9 esi ve li¢ cariyesinin oldugu kabul edildiginde bu miktar 12
X 4800 =57.600 kg, diger bir ifadeyle yaklasik 58 ton eder. Bu miktar bu giin
bile orta 6lgekli bir ekmek firini icin oldukga yiiksek bir rakamdir. Dolayisiyla
Hz. Peygamber’in sadece Ketibe arazilerinden elde ettigi arpanin miktarina
bakildiginda bile Hz. Peygamber’in bir Yahudi'den zirhini verip arpa
almayacag@i anlasilacaktir. Burada digerleriyle birlikte Fedek ve Vadilkura
gibi araziler hesaba bile katilmamistir. Hz. Peygamber’in bu arazileri bagka
ihtiyaclar icin tahsis etmis olabilecegi diisiiniilebilir. Ancak, velev ki evindeki
unu bitmisse, Hz. Peygamber’in bir Yahudi’den rehinli un almasi1 mi1 yoksa
kendisine ait diger bir evden veya baska ihtiyaclar icin ayirmis oldugu arazi
gelirinden mi ununu tedarik etmesi daha makul/uygun olur sorusunun
burada diistiniilmesi gerektigini belirtmek isteriz. Burada evlerinin tiimiinde
ayni anda biitiin unlarin bitmis oldugunu diisiinmek veya kabul etmek de
makul gozitkmeyecektir.

Diger taraftan Hz. Omer dénemine gelindiginde bile bu tahsisatin Hz.
Peygamber’in eslerine verildigi, onlarin da kendilerine verilen bu malin
fazlaligindan hayir ve hasenat yaptiklar1 gibi satip paraya ¢evirdikleri10
gercegi de bu konuda isabetli goriise isaret etmektedir.

h. Bu rivayetlerden yola ¢ikip Medine’nin ilk glinlerinde acaba Hz.
Peygamber bir Yahudi’yle boyle bir ticaret yapmis midir gibi bir soru
sorulabilir. MuhayriK'in hibesi ve Beni Nadir arazilerinin taksim
edilmesinden 6nce boyle bir olayin varlig1 kabul edilse bile, rivayetlerin
bazilarinda bu olayin vuku buldugu anda Hz. Peygamber’in dokuz evi/esi
oldugu ifade edilmektedir.!1? Bu durumda da bu ihtimal ortadan
kalkmaktadir. Hz. Peygamber’in vefat edenler hari¢ dokuz esli oldugu ilk
durum, hicretin yedinci yilinda (7/628-29) Hayber'den sonra
gerceklestirilen Kaza umresinde Meymiine bnt. el-Haris ile yaptig1 evliliktir.
Ayrica Hz. Peygamber bu umreye bir dnceki sene yapamadigl umreden
dolay1 da olmak tlizere altmis ile yetmis adet arasinda biiyiikbas kurbanlik
gotliirmiistiir.112 Dolayisiyla bu yilda da Medine’de bir kitlik bulunmadig gibi
Miisliimanlarda da herhangi bir ekonomik sikint1 géziikmemektedir.113

110 Vakidi, Megazi, 2/698.

111 fbn ishak, es-Sire, 266-267; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/370-372.

112 Taberd, Tdrih, 3/24-26; Ibn Hibban, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/26.

113 On y1llik Medine déneminde kuraklik hari¢ ekonomik bir kithk goziikmezken Hendek
Savast'yla Hudeybiye antlasmasi arasinda Mekke’de kitlik ve ekonomik bir sikinti
meydana gelmistir. Hz. Peygamber Mekkelilere iyi niyetini gdstermek i¢in fakir fukaraya
dagitilmak icin bes ytiz dinar para géndermis, ayrica ekonomik sikinti geken Ebii Siifyan’a
da pazarlayamadig1 derilerinin karsiliginda Medine’nin mahsulii olan yiikli miktarda
hurma géndermistir. Bkz. Hamidullah, [sldm Peygamberi, 1/251-253 (mad: 415), 449-450
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1. Zirhin insan canini ve bedenini koruyan bir tarafi oldugu gibi askeri
anlamda giicii ve kuvveti gosteren bir tarafi da bulunmaktadir. Donemin
sartlarinda bu koruyucu silaha sahip olmak rakiplere karsi psikolojik bir
tstlinliik saglarken mahiyette bulunan askerlere de sembolik bir giiven
saglamaktaydi.114

Uhud’la baslayan siiregle Hz. Peygamber’in zirh kullandig:
bilinmektedir.115 O, bu savasa ¢ikarken, “bir peygamber zirhim giydikten
sonra insanlarla karsilasmadan o zirhi ¢ikarmaz”116 soziiyle askerlerine
cihad icin ¢iktig1 yoldan doénmeyecegi mesajini verirken miisriklere de
gerekli tedbirleri aldigini, savas pozisyonuna gectigini, 6liim dahi olsa bu
kararindan vazgecmeyecegini, savas meydaninda sonuna kadar savagacagini
gostermistir. Ayrica Hz. Peygamber Uhud, Hayber ve Huneyn Gazvelerinde
st Uste iki zirh giyerek bu koruyucu silahin énemini de géstermistir.117
Yukarida ifade edildigi gibi Yahudilerle askeri miicadelede ilk olarak onlarin
silah ve askeri aletlerine el koymus, bunlarin Medine’den c¢ikarilmasina
miisaade etmemistir. O, buldugu her firsatta ordusunun giliclenmesini
arzulamis, Yahudilerden ele gecirilen mal ve esirleri bile satarak silah ve
askeri techizat almistir. Hatta Huneyn Savasina giderken miisrik bir kimse
olan Safvan b. Umeyye’den iade edilmek iizere yiiz adet zirh almistir.118 Bu
anlamda bir silahin veya askeri aletin, kendilerinin en biiyiik diismani olarak
gordiikleri Hz. Peygamber’den bir Yahudi’ye rehin edilemeyecegini askeri
bakis agisiyla da rahatca soyleyebiliriz.

i. Hz. Peygamber, Usidme b. Zeyd ordusuna Suriye/Filistin
topraklarinda bulunan Belka ve Dariim mintikasina gitmesi emrini verdikten
sonra vefat etmistir.11? Ancak, bundan bir y1l 6nce bizzat kendisinin katildigi
ve adina “zorluk seferi” denilen Tebiik seferinde askeri te¢chizat anlaminda
yardim edemedigi ashabin sefere katilamamalar1 ve f{zintileri s6z
konusuydu. Hal béyleyken Usime ordusunu goénderen Allah Rasilii'niin

(mad: 742); Muhammed Hamidullah, “Hudeybiye Antlasmasi1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/297-299.

114 Zirh igin bkz. Aydin Usta, “Zirh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 44/391-394.

115 Hz. Peygamber’in es-Siigdiyye, Fidda ve Zatl’'l-Fiidil adlarinda iki veya ti¢ zirhinin
oldugu bilgisi icin bkz. ibn Sa‘d, Tabakdt, 1/419-420.

116 {bn Sihab ez-Ziihri, el-Megazi, 76-78; Vakidi, Megdzi, 1/214.

117 Vakidi, Megazi, 1/219, 2/652-653; ibn Sa‘d, Tabakat, 2/139.

118 Vakidi, Megazi, 2 /853-854; Ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2 /440; Ibn Sa‘d, Tabakadt,
2/139; Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, 1/362-363. Bu malzemeler seferden sonra iade edilmistir.
119 {bn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 2 /641-642; Taberi, Tarih, 3/183-186; izziiddin Al b.
Muhammed Ibnii'l-Esir, el-Kdmil fi't-tdrih, thk. Omer Abdiisselam Tedmiri (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1417/1997), 2/180-184.
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kendi askeri varken zirhini bir Yahudi’ye rehin birakmasi uygun diiser mi?
Boyle bir durumun veya soylentinin sefere c¢ikacak asker arasinda
doguracag1 olumsuz hava, seferin amaci ve gidisatini etkilemesi ka¢inilmaz
olacaktir. Ayrica Hz. Peygamber’in kendisinde veya Medine’de herhangi bir
ekonomik sikinti1 olsaydi boyle biiylik bir seferi tertip edebilir miydi
sorusuna verilecek cevap da zirh ve rehin hadisesini ¢6zecek mahiyette
olacaktir.120  Clinkii  askeri  seferler biiylik bilitce  gerektiren
organizasyonlardir.

j- Hicretin dokuzuncu y1l1 (9/630-31) Recep ayinda gergeklesen Teblik
Seferi'nden!?! sonra Medine’'de ilging bir olay meydana gelmistir. Seferden
donen Miislimanlar “artik cihat isi bitti” diyerek silahlarini satmaya
baslamislardir. Bu haberi alan Hz. Peygamber derhal hadiseye el koymus ve
Miisliimanlar silahlarin1 satmaktan men etmistir.122 {slam hukukunda ise
rehin verilecek mallar sayilirken, “alacaklar, menfaatler, akit aninda olmayan
ve belirsizlik sebebiyle satis1 caiz olmayan nesneler ve benzerleri rehin
edilemez” denilmektedir.123 imam-1 Azam Eb{ Hanife basta olmak iizere
Islam fikih¢ilarina goére “savas aninda bir miisrike hediye verilebilecegi
ancak ve kesinlikle silah ve zirh verilemeyecegi”’124 ifade edilmektedir. Bu
nedenle, Tebiik Seferi sonrasinda satisina cevaz vermedigi askeri bir silah1 az
miktarda arpa i¢in de olsa Hz. Peygamber’in bir Yahudi'ye vermeyecegi
diistintilmelidir.

k. Rehinli aligverislerin teknik bir¢ok 6zelligi oldugu hukuk ilminin
ilgili boliimlerinde goriilmektedir. Rivayetler Hz. Peygamber’in rehin
verdigini séylemektedir. islam hukukuna gore rehni alan kisinin bu rehni
satabilmesi, ticari veya baska bir amacla kullanabilmesi i¢in rehin verenden
izin almas1 gerekmektedir.125 Basit bir mantikla eger rehini alan Yahudi bu
diisiinceden hareketle Hz. Peygamber'den rehinle ilgili bir tasarrufta
bulunacagini, mesela baska bir Yahudi'ye veya ¢6l savasgisi bir bedeviye

120 Kald1 ki Hz. Peygamber, Medine’de gegcirdigi her yil kurban kestigi gibi Hz. EbG Bekir’in
hac emiri oldugu yilda vekaleten yirmi deve kurbanlk géndermis, vefatindan ti¢ ay énce
yerine getirdigi Veda haccinda ise bizzat yiiz deve kurban gotiiriip hediye olarak
kesmistir. Bu bilgilerden bile Hz. Peygamber’in vefati esnasinda ekonomik bir sikinti
icerisinde olmadig1 anlasilacaktir. Bkz. Vakidi, Megdzi, 3/1090, 1108; ibn Sa‘d, Tabakadt,
2/153-154, 157-161; Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, 1/370.

121 fbn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/515; Taberi, Tarih, 3/100-101; ibnii'l-Esir, el-
Kamil, 2/145.

122 {bn Sa‘d, Tabakadt, 2/152; Makrizi, imtd’u’l-esmd, 2/83.

123 Zuhayli, [slam Fikhi Ansiklopedisi, 6/324-329; Calis - Hacak, “Rehin”, 34/539.

124 Eb{i Abdillah Malik b. Enes, Muvatta, thk. Abdulvehhab Abdullatif (Kahire: Mektebetii'l-
lImiyye, trz.), 1/310 (No: 870).

125 Zuhayli, Isldm Fikhi Ansiklopedisi, 6/368-374; Calis - Hacak, “Rehin”, 34/540.
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satacagini soyleseydi parasi olmayan Hz. Peygamber ne yapardi? Buna izin
verir miydi yoksa vermez miydi? Veya baska bir rehinle bu rehni bozar miydi
gibi sorular boyle bir seyin olamayacag1 yoniinde bir yargiya varilmasina
yardimci olmaktadir.

Diger taraftan bu rivayetlere gore, zirh1 rehin alan Yahudi, Hz.
Peygamber’den izin almadan bu zirh1 giyip Mislimanlarin aleyhinde
bulunmus olsaydi, Medine’'nin igerisinde veya Medine’den uzak Yahudilerin
bol oldugu yerlerde Miislimanlarin canina ve malina kasteden bir fiilde
bulunsaydi ve bunu da Hz. Peygamber’in zirhiyla yaptigini séyleseydi acaba
buna nasil bir cevap verecektik veya bu rivayeti sahih kabul edenler nasil bir
cevap verebilirlerdi? Bu durum askeri veya ticari mieyyide ile
gecistirilebilecek bir durum olmasa gerektir. Sirf yazili kaynaklarda gecti
diye veya rehinli akdin gecerliligini kabul ve bu akdi temellendirmek i¢in
tizerinde slipheli pek ¢cok husus olan bu rivayetlerin 6n plana ¢ikarilmasinin
sakincali oldugu goriilmektedir. Bu nedenle rehinli alisverisin cahiliyeden
beri Araplar arasinda yapilagelen bir ticaret ¢esidi olmasindan dolayi, bu
rivayet/ler dikkate alinmasa da rehin hukukunun zarar gérmeyecegini
diisiinmekteyiz.

. Meseleye farkli bir acidan da soyle bakmak gerekmektedir. Hz.
Peygamber’in vefatina yakin giinlerde Arap yarimadasinin degisik yerlerinde
bir kisim fitne/ridde hareketleri bas gostermisti. O, sagliginda hemen tedbir
almis, Ozellikle Yemen tarafinda Esved el-Ansi'ye gerekli miidahalenin
yapilmasi icin Yemenlilerle iletisime ge¢mis ve gerekli adimi atmistir. Esved
el-Ansi problemi Hz. Peygamber’in sagliginda ¢oziilmiis ancak artcilari
devam etmistir.126 Eger vefat etmeseydi bir peygamber ve devlet baskani
olarak Hz. Peygamber’in ilk miidahale edecegi mesele muhtemelen bu
olacaktl. Bunun aksini diisiinmek veya ifade etmek -Hz. Eb( Bekir'in
uygulamalar1 da ortadayken- s6z konusu olmamalidir. Ciinkii saghginda
ashabina “Arap yarimadasinda iki din bir arada olamaz”12? demistir. Bu
nedenle olasi bir ridde gazvesi icin Allah Rasiili'niin her zaman oldugu gibi
silah ve askeri techizata ihtiya¢ duyacagi asikardir. Hz. Peygamber’in askeri
anlamda silah ve techizat uygulamalariyla ilgili zikredilenler hatirlandiginda
bile Allah Rasilii'niin birakin bir Yahudi'ye, herhangi bir kimseye boyle bir
sey vermeyecegini sdylemek daha makul bir hiikiim olacaktir.

m. Islam ulemasinin biiyiik ¢ogunluguna gére Hz. Peygamber, Veda

126 Taberd, Tarih, 3/186-187, 228 vd.; Ibnii’l-Esir, el-Kdmil, 196-204.
127 Vakidi, Megdzi, 2/695-696; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/352; ibn Sa‘d, Tabakadt,
2/223; Belaziiri, Fiitiih, 37; Fakihi, Ahbdru Mekke, 3/12-14.
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hutbesinde “bu yildan sonra bulundugum bu yerde belki de sizlerle tekrar
bulusamayacagim”128 sgzlerinden, Medine’'ye déndiikten sonra yaptiklari ve
soylediklerinden, Al-i imran 144 ve Maide 3’ncii ayetlerdeki isaretten dolay1
vefatinin yaklastigini bilmektedir.12® Bu anlamda pek c¢ok hadisinde de
gectigi lizere borcun 6denmesi ve geciktirilmemesi konusunda uyarilari
olmustur. Son gilinlerinde de hutbe irad ederek, 6zellikle de kendisinden
alacagl olan varsa gelmesini acikca ifade etmistir. Bu cagr1 mescitte ve
sehirde yanki bulmus ki bir-iki kisinin Hz. Peygamber’den bu anlamda talebi
olmustur.130 Hal boyleyken diinya malina ve paraya diiskiin olduklari bilinen
Yahudilerin3? bir liyesi gelip zirhin rehinligini hatirlatip Hz. Peygamber’den
bir para talebinde bulunmamistir. Diger taraftan Hz. Peygamber “Uhud dagi
kadar altinim olsa borg icin saklayacagim bir dinar disinda hepsini sadaka
olarak veririm”132 demistir. Ancak Rasiiliillah son gilinlerinde yaninda
bulunan bir miktar dinar1 tasadduk etmesini 06zellikle Hz. Aise’den
istemistir.133 Ona bu parayla git un veya arpa al dememistir. Yani arpaya veya
una ihtiyacit yoktur. Bu durumu g6z 6niinde bulundurdugumuzda zirh ve
rehin rivayetlerinin aksine, Hz. Peygamber’in arpa alacak kadar parasinin
oldugu, ayrica bir rehin durumu varsa bile, bu rehini kaldirip, zirh1 geri
alacak kadar parasinin oldugu anlasilacaktir.

n. Kaynaklar genellikle zirh ve rehin hadisesine ehl-i kitapla ticaretin
cevazligi lizerinden yaklasmaktadir. Rehinli akdin gecerliligini kabul ve bu
akdi de temellendirmek i¢in Hz. Peygamber érnek olarak sunulmaktadir. ibn
Hacer de bu yaklasimlara temas etmektedir. Ayrica o, Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra Hz. Eb{i Bekir’in rehni kaldirdigini, rehni kaldirdiktan sonra
zirh1 Hz. Ali’ye verdigini, ayrica rehni kaldiranin ve borcu 6deyenin de Hz. Ali
oldugunu ifade etmektedir.13¢ Bu bilgilerin varlig1 da ortaya bir tezatlik
¢ikarmaktadir. Ciinkii, hiikkiim bina edilen ve varlifi Hz. Peygamber’in en
yakinlarina agir geldigi goriilen rehin hadisesinin kim tarafindan ve ne
sekilde sonlandirildig1 tam olarak belli olamamaktadir. Baska bir ifadeyle
rehni Hz. Eb{i Bekir'in mi yoksa Hz. Ali’nin mi kaldirdigi tenakuzu rivayetlerle

128 Vakidi, Megdzi, 3/1103, 1111-1113; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/603-604.

129 [bn Sihab ez-Ziihri, el-Megdzi, 131; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/649-650;
Belaziirf, Ensdbii’l-esrdf, 1/543-553. Ayrica bkz. Omer Aktas, “Hz. Peygamber’in Son Yillari
Ve Vefat1”, Islam Peygamberi’nin Hayati, ed. Vesile Semsek (Ankara: Cizgi Kitabevi, 2020),
307-308.

130 [bn Sa‘d, Tabakdt, 2/223-224; ibn Sa‘d, Tabakat, 3/189-190.

131 Bakara 2/56; Nisa 4/160; A'raf 7/169.

132 Buhari, “Istikraz”, 3; “Rikak”, 14.

133 bn Sa‘d, Tabakdt, 2/209-211.

134 Tbn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bdri, 5/140-142.
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birlikte zirh ve rehin hadisesini siipheli duruma getirmektedir.

Diger taraftan, Hz. Peygamber, ashabina ylik olmamak icin ihtiyacini
onlardan gizlemis ve zirhini rehin vermistir, yaklasimi da ¢ok gergekei
olmayacaktir.135 Eger, Hz. Eb( Bekir veya Hz. Ali vefatindan sonra
Rastlillah’in zirhi lzerindeki rehni kaldirmissa veya borcu 6demisse bu
durumda Hz. Peygamber ashabina ylik olmamis mi olacaktir? Dolayisiyla bu
tlir yaklasimlarin da meseleyi ¢6zmede sihhatli olmadigi goriilmektedir.

Zirh ve rehin rivayetlerinin siyer ve islam tarihi kaynaklariyla celisen
ve boyle bir olayin olamayacagina dair o6rnekleri cogaltabiliriz. Ancak
calismanin makale sinirlarinda kalma zorunlulugu sebebiyle meseleye katki
sunacak iki 6rnekle iktifa edilecektir.

Hz. Ali, Hz. Peygamber’in kizi Fatima'ya talip olunca giindeme
mihr/mihir gelmistir. Kaynaklarda ise Hz. Ali'nin mihir i¢in Hz. Fatima'ya
zirhim verdigi yaygin rivayettir.136 Oyle ki ibn Sa‘d’in Tabakat'inda Hz.
Fatima bahsinde bu konuda dokuz farkli rivayet vardir.137 Ancak yine
Tabakat'ta Hz. Ali'nin diigiin yemegi vermek i¢in “zirhini1 yarim g¢uval/ytlik
arpa” karsiliginda bir Yahudi’ye rehin verdigi rivayet edilmektedir.38 Bu
rivayet kaynaklarda ¢ok zikredilen bir rivayet olarak goziikmemektedir. Hz.
Ali ile Hz. Fatima'nin evliliginin Rastliillah’in vefatindan sekiz-dokuz y1l 6nce
oldugu disiiniildiigiinde ayni hadisenin yani “Yahudi’ye zirhi rehin verme”
hadisesinin Hz. Peygamber’in vefati esnasinda tekerriirii ilgingtir. Bu
anlamda zirh ve rehin rivayetlerinin, -zayif da olsa- farkli hadiselerden
tlireyen ancak benzer ifadelerle rivayet edilen ve zamanlarinin karistirilarak
Hz. Peygamber’in vefatiyla baglantilanan rivayetler olmasi da muhtemeldir.

Meselenin daha iyi anlagilmasi agisindan son bir 6rnek de sudur: Enes
b. Malik “Rastliillah’in vefat edinceye kadar bir ¢érek/somun ya da soyulmus
ve kizartilmis bir koyunu/kuzuyu goziiyle gérmedigini” sdylemektedir.139
Ancak Hz. Peygamber’in hayatinda koyunun her zaman bir yeri olmustur.
Kendisinin ¢obanligi, siitannesinin koyunlar1 kaynaklara yansimaktadir.
Koyun etini sevdigi, evine gelen misafirlerine ikram ettigi140 hatta Hayber’de

135 Tbrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar1 Terciime Ve Serhi (Ankara: Akcag Yayinlari,
1988), 7/303-304.

136 [bn Sa‘d, Tabakdt, 10/20-23; Ebii Davud, “Nikah”, 36.

137 Zirh, ayn ev icerisinde ve Miisliiman bir kadina verilmektedir. Bunun kullaniminin
evin reisinde olacagi dikkate alimmalidir.

138 [bn Sa‘d, Tabakdt, 10/23. Ayrica bkz. Siilleyman b. Ahmed et-Taberant, el-Mu‘cemii’l-
kebir, thk. Hamdi b. Abdilmecid es-Silefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1415/1994),
24/145 (No: 385).

139 Tbn Sa‘d, Tabakat, 1/347-348; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 19/368 (No: 12373).

140 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 30/151 (No: 18212); Ebl Davud, “Taharet”, 74.
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koyun etiyle zehirlenme tesebbiisiine maruz kaldigi bilinmektedir.141 Onun
koyunla ilgili pek ¢ok hadisinin yaninda “Koyun berekettir”142 sozii bu
hayvanin insanlik icin ne kadar 6nemli oldugunu gostermektedir. Hal
boyleyken Enes b. Malik ve bazilar1 Allah Rasiilii'niin s6z ve uygulamalarina
ragmen onun Kkoyun etini gormedigini hatta yiyemedigini ifade
edebilmislerdir.

Bu tiir rivayetlerin Hz. Peygamber sonrasi islam toplumunun
fetihlerin de etkisiyle sosyal, kiiltiirel, cevresel ve toplumsal etkilerle maddi
ve manevi olarak degisime ugramasi nedeniyle Hz. Peygamber ve donemine
duyulan 6zleme binaen ashab tarafindan séylendikleri anlasilmaktadir. Bu
anlamda bu tiir rivayetleri ilmi bir zenginlik olarak goérmekte ve
degerlendirmekteyiz. Ancak Rasilii Ekrem’in Kur’an-1 Kerim'in ifadesiyle
“Rahmeten lil‘dlemin”143 olmasini, fakirlere, gariplere yardim etmesini,
elindeki tiim imkanlar1 immeti i¢cin kullanmasini, onun ziihdii baglaminda
fakirligi tercih etmesi olarak degerlendirip bir Yahudi’ye muhta¢ olmus gibi
takdim edilmesini uygun bulmamaktayiz.144

Onun comertlikte, hayir ve hasenatta en ucta olmasini tedbirsizlik
olarak degerlendirmemek gerekmektedir. Ciinkii o “Once tedbir sonra
tevekkiil”14> diyen bir peygamberdir. Bu sekilde davranan Hz. Peygamber
“ailesini riziklandirmasi i¢in”14¢ de Allah’a dua etmeyi ihmal etmemistir.

Sonug

Arap yarimadasinin cografi ve fiziki 6zellikleri itibariyle ¢6l kusaginda
bulunmasi, yagmurdan uzak ve kurak bir iklime sahip olmasi, bu topraklarda
stirekli kuraklik ve buna bagli olarak kithgin bas gostermesi olagan kabul

141 Vakidi, Megdzi, 2/677-679; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/337-338; ibn Sa‘d,
Tabakat, 2/178-181.

142 Muhammed b. {smail el-Buhari, el-Edebii’l-Miifred, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1409/1989),1/209 (No: 572); ibn Mace, “Ticarat”, 69.
143 Enbiya 21/107.

144 Ziihd anlayisindan yola ¢ikip Hz. Peygamber’i fakirlikle isnat etmeyi onu tahkir etme
olarak degerlendirenler de bulunmaktadir. Bkz. Seyyid Muhammed Nr, Edebi ve
Tasavvufi Misri Niyazi Divani Serhi, haz. Mahmut Sadettin Bilginer (Istanbul: Esma
Yayinlari, 1982), 56; Birol Yildirim, Kesret Carsisinda Bir Hikmet Diikkani, Kostendilli
Siileyman Seyhi Efendi Hayati Eserleri ve Tasavvuff Goriisleri (Istanbul: Biiyilyen Ay
Yaymcilik, 2019), 278-280. Ayni sekilde Kettani de Hz. Peygamber’e fakir
denilemeyecegini ifade etmektedir. Bkz. Kettani, et-Terdtibu’l-iddriyye, 2 /154-155.

145 EbG Abdillah Muhammed el-Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ale’s-Sahithayn, thk.
Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘[lmiyye, 1411/1990), 4/58 (No: 6695);
Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, Suabii’l-imdn, thk. Muhtar Ahmed en-Nedvi - Abdiilali
Abdiilhamid Hamid (Bombay/Hindistan: Mektebeti'r-Riisd, 1423/2003 ), 2/428 (No:
1160).

146 Buhari, “Rikak”, 17; Miislim, “Zekat”, 43; “Zithd”, 53.
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edilen durumlardandir. Boyle durumlarda Miisliiman veya gayrimiislim fark
etmeden yarimada lizerinde yasayan insanlar sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve
ticari iliskilerini g6z ard1 etmeden birbirleriyle yardimlasarak veya alisveris
yaparak bu sikintilar1 gidermislerdir. Bununla birlikte Medine déneminde
Hz. Peygamber’in Islam toplumunun temel ihtiyaglar icin olusturdugu
seriyye ve gazvelerin hatta savaslarin ekonomik anlamda Medine’yi ve Hz.
Peygamber’i etkilemis olabilecegi kabul edilebilir bir durumdur. Ancak
zikrettigimiz hususlar, elde edilen bilgi ve bulgular zirh ve rehin hadisesinin
vukuunu miimkiin veya olas1 kilmadigi gibi Hz. Peygamber’in vefatin1 da
isaret etmemektedir.

Zirh ve rehin rivayetlerinin ravileri arasinda Hz. Aise, Abdulah b.
Abbas ve Enes b. Malik'in bulunmasina ragmen, rivayetlerin Kur’an-1
Kerim'in ifadelerine, Hz. Peygamber’in uygulamalarina, Siyer ve Islam tarihi
kaynaklarina ters diisen yonlerinin olmasi hadiseyi siipheli duruma
diisiirmektedir. Bu nedenle zirh ve rehin rivayetleri islami disiplinlerin
verileri dikkate alinarak senet olmasa da metin ag¢isindan yeniden
degerlendirilmelidir.

Tarihin her déneminde uygulanan bir ticari yéntem oldugu bilinen
rehin usuliinii temellendirmek icin makale boyunca tartisilan -Rastliillah’in
vefatiyla ilintili- rivayetler vazgecilmez konumda goéziikmemektedir. Bu
rivayetlerden hareketle burada Hz. Peygamber’in o6rnekligine ihtiyag
duyulmamalidir. Ciinkii Allah Teala, imani veya amell noktadaki emir ve
nehiylerinin tlimiini Hz. Peygamber’in 6rnekligi {izerinden bina
etmemektedir.

Calismada ele alinan rivayetlerin, Allah Rasilii’'niin bir Yahudi'ye
bor¢lu veya borca karsi rehinli mal birakarak vefat ettigi gibi bir algiya
sebebiyet verip bu durumun da Hz. Peygamber’in fakr ve ziihdii baglaminda
degerlendirilip Otelenemeyecek bir mahiyette oldugu; bu meselenin -
tartisilan boyutlar1 da dikkate alinarak- yeniden degerlendirilmesi gerektigi
diistiniilmektedir.

Bu tiir rivayetlerin senet itibariyle sahih kabul edildigi goriilse de,
Kur’an-1 Kerim, siyer ve tarihi gerceklerle bagdasmayan ydnlerinin olmasi
nedeniyle Hz. Peygamber’i tanitma ve tanimlama hususunda kullanilmamasi
gerektigi kanaati hasil olmakta, kullanilacaksa da pargaci yaklasimdan uzak
biitiinciil bir yaklasim ve anlayis icerisinde degerlendirmeye tabi tutularak
dogrunun veya dogruya en yakin olanin tercih edilmesinin gerektigi
diistiniilmektedir.
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TesekKiir:

Beyanname:

1. Ozgiinliik Beyani:

Bu calisma 6zgiindiir.

2. Etik Kurul Izni:

Etik Kurul izni gerekmemektedir.

3. Finansman/Destek:

Bu ¢alisma herhangi bir finansman ya da destek almamistir.

4. Katki Orani Beyani:
Yazar, makaleye baskasinin katkida bulunmadigini beyan etmektedir.
5. Cikar Catismasi Beyant:

Yazar, herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.
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IN THE CONTEXT OF SIRAH AND ISLAMIC
HISTORY EVALUATING OF THE NARRATIONS
THAT HIS ARMOR WAS A PLEDGE IN A JEW’S

DURING THE DEATH OF THE PROPHET

Omer AKTAS?

Extended Abstract

The Prophet Muhammad is the last prophet of Allah sent to earth. He is a
prophet sent for the reconstruction of the earth and for the material and
spiritual improvement of the people living here. In addition to being the last
prophet, he was also given the qualification to be universal. The Prophet who
interacted with people from his nation during Mecca, after the hijra the
Prophet communicated with the polytheist Arabs and Jews in addition to
those who believed in him in Madinah. As a result of these communications,
he took the necessary political, commercial and military steps for the future
of Medina. So much so that he included these groups in the Medina contract
he drafted so that they would be among the founders of the state he was
going to create. However, the Jews disregard the commitments they made
and the contract they signed and he opposed the Prophet and betrayed him.
Some even went even further and attempted to kill him. As a result of this,
they were taken out of Madinah one by one and all their properties remained
as booty for Muslims. The Jews And the Prophet’s relations are generally like
this, it is interesting that when the Prophet passed away, there are narratives
that the armor he had used in his previous expeditions and wars was a pledge
to a Jew in exchange for some food.

The Prophet's there are properties and lands that fall into his share from the
distribution of the properties of the Bani Kaynukd, Bani Nadir and Bani
Qurayza tribes that were expelled from Medina due to by the law of war. In
addition he obtained a significant amount of agricultural land through the
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conquest of Khaybar and its surroundings. The Prophet made in agricultural
activities in the lands allocated to him. Aside from the other lands, only the
Qetibe lands in Khaybar obtained approximately five tons of grain annually
for each house. Therefore, at the time of his death, there was no shortage of
cereals. On the contrary, it is known that he had some money in his hand in
the days near his death and his request to be distributed to the needy.

Armor is an important defense weapon for a soldier and head of state. The
Prophet also showed the importance of this weapon by wearing two armor
on top of each other in some battles. In addition, he tried to strengthen his
state and army by constantly purchasing military weapons and equipment as
possible. During the death of the Prophet, there does not appear to be any
distress reflected in the sources that his family and himself suffered from
economic hardship. Some of the information that exists is the activities that
are aimed at relieving their troubles by spending all the means available to
them to the poor, strangers and believers. The fact that he was extreme in
spending and generosity may have caused a perception that he had nothing
left in his hand. However, the truth is not like that. He took all his wives with
him at the farewell pilgrimage, which he had made three months before his
death and made the pilgrimage with all of them. At this time, he sacrificed a
hundred camels as a sacrifice as a sign of Hajj worship. This situation shows
his financial capability.

The narratives chain of the armor and pledge narrations, which are the
subject of the sources, seems to be valid. However, it seems that this
information is not compatible with the information in Sirah and Islamic
historical sources. It is unknown whether the person who took the armor
was past, profession and Muslim or not. Denoted as Jewish and it was
accepted as the pledge of the Prophet’s armor it was understood that Abu
Shahm's tribe was not a Jew but an Arab tribe.

It is not entirely clear what the Prophet received from the Jew and what he
gave pledge in return. Those who narrated the event are not in alliance.
Although there were Companions among those who narrated the incident,
this event was reflected in the sources two hundred years later.

The narratives were analyzed, supported by various sources, and necessary
evaluations were made. As a result, no evidence has been found regarding
the possibility of such an event in the life of the Prophet. The subject of this
article is to reveal with scientific data and discussions whether this incident,
which is the subject of the narratives, is compatible with the facts of Sirah
and Islamic history.



In the Context of Sirah and Islamic History Evaluating of the Narrations that His Armor Was a Pledge

Keywords: Islamic History, Prophet Muhammad, Jew/Jewish, Armor,
Pledge.
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SECAVENDI'NIN ‘ILELU’L-VUKUF ADLI
ESERINDEKI “KAD KILE (- -¢)"NIN
KULLANIMI UZERINE BiR TAHLIL

Mustafa KARAGOZa

0z
Bilindigi tizere, Secavendi vakfy; lazim ( ¢ ), mutlak ( + ), caiz ( ¢ ), mucevvez li-

vechin ( ; ), murahhas zarureten ( - ) ve gayr-1 cdiz ( ¥ ) olmak tizere alti

kategoriye ayirmis ve bu kategorileri parantez arasinda belirttigimiz harflerden
belirledigi sembollerle gostermistir. Tiirkiye’deki mushaflarda Secavendinin
sistemi tercih edilmis olmasina ragmen, onun sisteminde bulunmayan kimi

rumuzlar da kullanilmistir. Bu rumuzlardan birisi de “&” harfidir.

« 2n

Tiirkiye’deki matbu Mushaflarda bulunan “&” harfinin, genellikle, Secavendi’nin
eserinde “J3 %" formunun gectigi yerlere tekabiil ettigi bilinmektedir. Oysa

Secavendi “}é %" formunu kullandigl yerlerde genelde herhangi bir rumuz

belirtmemis ve buralarda ¢ogunlukla durak yeri bulunmamasindan yana goriis

« 2n

bildirmistir. Buna ragmen, bu yerlerin tilkemizdeki Mushaflarda genelde “&

rumuzuyla/duragiyla gosterilmis olmasi meseleyi 6nemli kilmaktadir. Ayrica
konuyla ilgili tanimlarda “&” alametinin, vasletmenin daha uygun oldugu yerleri

gosterdigi belirtilmisse de uygulamada buna riayet edilmedigi ve Kur’an'in

« 2n

ezberlenmesi ve kiraati esnasinda “3” harfiyle gosterilen yerlerin bir kisminda

genelde duruldugu (vakf yapildig1) goriilmektedir. Bu ise kimi durumlarda ilgili
ayetlerin manasina etki etmektedir.

[laveten, “ s " formunu kullandig1 halde Secivendi'nin vakf yapmay1 tercih
ettigi, buna mukabil, Mushaflarda yine “&” ile gosterilen yerler de bulunmaktadir.

Bu durumda “é rumuzunun vasletmenin daha uygun oldugu yerleri gosterdigi”

yoniindeki kanaat ve tarifler realiteyi tam olarak yansitmamaktadir. Bu tespitten

a Prof. Dr., Erciyes Universitesi, mkaragoz@erciyes.edu.tr
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hareketle kaleme alinan bu calismada “}3 +” formunun tahlilinin yapilmasi

amaclanmaktadir. Calismadaki tahlil ve degerlendirmeler, makalenin hacmi
dogrultusunda sectigimiz li¢ ayet baglaminda gerceklestirilecektir.

Anahtar kelimeler: Tefsir, Secavendi, ‘Ilelii’l-Vukif, vakf ve ibtid3, kad kile.

AN ANALYZE ON THE USE OF “QAD QILA (+ J3)” FORM IN AL-SAJAWANDI'S
“ILAL AL-WUQUF”

Although the value placed on pausing at appropriate points while reciting the
Qur’an dates back to the time of the Prophet and his Companions, only in the
later period did authorship in this field of knowledge, and the development of
terminologies and symbols for al-waqf and al-ibtida emerge. The works in
question have employed a variety of systems. Some of them indicate the point of
wagqf (pause) by writing the type of waqf to be observed. On the other hand,
others have adopted a variety of letter-based symbols. These symbols began to
appear on the Mushaf over time.

Muhammad ibn Tayfir al-Sajawandi is one of the scholars who have adopted the
symbol system to show the points of waqf. Al-Sajawandi’s system consists of six

categories, each of which is denoted by a letter in brackets as follow: lazim (¢ ),
mutlak ( L), jaiz (¢ ), mujawwaz li-wajhin ( ; ), murakhkhas dararatan ( » ) ve
gayr al-jaiz (V). al-Sajawandi, who illustrated his al-waqf and al-ibtida system in
his Ilal- AI-Wugqiif, has gained prominence in this area of knowledge because of

the convenience provided by his symbol system when reciting the Qur’an.
Perhaps it was because of this convenience that his system became popular.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

* sk 3k

Giris

Kur’an okurken uygun yerlerde durmaya verilen 6nem, Hz. Peygamber
ve sahabe donemine kadar gitmekle birlikte, konuyla ilgili eserlerin telif
edilmesi, vakf ve ibtidaya iliskin terim ve rumuzlarin tespiti sonraki
doénemde gerceklesmistir. S6z konusu eserlerde farkl sistemler izlenmistir.
Eserlerin bir kisminda vakf yerleri; vakfin tiirintin adinin yazilmasi
suretiyle, bir kisminda ise harflerden miitesekkil cesitli rumuzlar
kullanilarak gésterilmistir.! ilerleyen dénemde, bu rumuzlar Mushaf

1 Vakf ve ibtida ilminin tarihsel gelisimi hakkinda detayl bilgi icin bkz. Ebii'l-Hayr
Semsiiddin Muhammed b. Muhammed ibnii'l-Cezeri, en-Nesr fi Kirddti’l-Asr, nsr. Ali



Secdvendt’nin ‘lelii’l-Vukiif Adl Eserindeki “Kad Kile”nin Kullanimi Uzerine Bir Tahlil

tizerinde gosterilmeye baslamistir.2

Vakf yerlerini gelistirdigi rumuz sistemine gore belirten alimlerden
birisi de Muhammed b. Tayfur es-Secavendi’'dir (6. 560/1165). Secavendi

vakfl; 1azim (¢ ), mutlak ( L), caiz (¢ ), miicevvez li-vechin ( ; ), murahhas
zarureten ( ) ve gayr-1 cdiz (V¥ ) olmak iizere alt1 kategoriye ayirmis ve bu

kategorileri parantez arasinda belirttigimiz harflerden belirledigi
sembollerle gdstermistir.3 Gelistirdigi rumuz sistemi dahilinde vakf yerlerini
‘Tlelii’l-Vukiif adli eserinde gdsteren Secivendinin vakf ve ibtidd konusu
acisindan onemi, gelistirdigi sistemin Kur’an okurken sagladig1 kolayliktir.
Secavendi’nin gelistirdigi rumuz sisteminin yayginlik kazanmasi da
muhtemelen sagladigi kolaylik nedeniyledir.* Ayetlerdeki durak yerlerinin
“secavend” olarak adlandirilmasi da onun gelistirdigi sistemin yayginlik
kazanmasinin bir sonucudur.

Tiirkiye’deki matbu Mushaflarda da Secavendi'nin gelistirdigi sistem
uygulanmaktadir.> Buna mukabil, onun sisteminde bulunmayan kimi
rumuzlarin da Mushaflarda kullanildig1 bilinmektedir. Bunlardan biri,

Muhammed ed-Dabba‘ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, ts.), 1: 225; Abdurrahman Cetin,
“Vakf ve ibtida”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2012), 42:
463; Veli Kayhan, “Dogru Okuma Baglaminda Mushafa Isaret Konulmasi: i‘cAm ve
Sonras1”, Bilimname 12, sy 1 (2007): 125-26; Miisaid b. Siileyman b. Nasir et-Tayyar,
Vukiifu'l-Kur'dn ve Eseruhd fi't-Tefsir. (Medine: Miicemma‘u’l-Melik Fahd, 2011), 51-94;
Mustafa Karagdz, “Uzak Bir Mananin Ayetlerdeki Vakf Yerine Etkisi -A‘raf Stiresi'nin 188.
Ayeti Ornegi-”, Bilimname 34, sy 2 (2017): 32-33.

2 Vakfin tiirtini goésteren rumuzlarin ne zamandan itibaren Mushaflarda kullanilmaya
basladigiyla ilgili bir tarih vermek, detayll arastirmalara baghdir. Benzer
degerlendirmeler ve bu konuda verilen bazi tarihler icin bkz. Miisdid b. Siileyman,
Vukifu’l-Kur’dan, 249-53; Yakup Uzun, “Mushaflarin Gelisim Streci”, Tefsir Arastirmalari
Dergisi 5,sy 1 (2021): 398-400.

3 Secavend?’nin tasnifi ve kullandig1 rumuzlar hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Eb{i Abdullah
Muhammed b. Tayfur Secavendi, 'flelii’l-Vukilf, nsr. Muhammed b. Abdullah el-1di (Riyad:
Mektebetii'r-Riigd, 2006), 1: 108-169; Tayyar Altikulag, “Secavendi’, Diyanet Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2009), 36: 268; Miisaid b. Siileyman,
Vukifu’l-Kur'an, 209-14; Mehmet Emin Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat IImi
(Ankara: Otto Yayinlari, 2016), 147-60; Karagoz, “Uzak Bir Mananin Ayetlerdeki Vakf
Yerine Etkisi -A‘raf Stresi'nin 188. Ayeti Ornegi-", 42-43; Karagoz, “Vakf-1 Caizi Dogru
Anlamak -Secavendi'nin Eseri ve Ilgili Ayetlerin Manas Gercevesinde-", Bilimname 35, sy
1(2018): 323.

4 Altikulag, “Secavend?”, 36: 268; Masal, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat IImi, 147.

5 Magali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat [Imi, 147; Muhammed Coskun, “‘Mushaf
Basimina Yansiyan Uygulama Farkliliklar1 Cercevesinde Secavendinin Vakf Sisteminin
Degerlendirilmesi (Vakf-1 L4 Ornegi)” (Tarihten Giiniimiize Kiraat {lmi: Uluslararasi II.
Kiraat Sempozyumu (03-05 Kasim 2017), istanbul: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari,
2021), 772; Karagoz, “Vakf-1 Caizi Dogru Anlamak”, 321-22.
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« .n

Secavendi’'nin “ 3 1" formunu kullandig yerlere tekabiil ettigi diistintilen “&

)

rumuzudur.6 Vakf ve ibtida ile ilgili yapilan modern literatiirde? “&” rumuzu,

genelde “zayif vakfin alameti” seklinde tanimlanmis ve bu rumuzun
kullanildig1 yerler “vakf bulundugu séylenmisse de vasletmenin evla oldugu
yer” olarak tanimlanmistir.8 Maksadimizi daha iyi ortaya koyabilmek adina
bu tanimlardan bir kismina yer vermek istiyoruz:

Pl

“3” rumuzu, zayif vakfin, alametidir. Yani burada vakf oldugu
sdylenmistir, fakat vasletmek evladir. Ornegin Bakara suresinin 29.
ayetindeki “&.& gbj‘\fv gL (:j<] ala égj* 38”9 ifadesinin sonundal® dlimlerin
cogu vasletmistir. Bazilarina gore ise vakf bulundugu séylenmistir. Evla
olan ise ¢ogunluga uymaktir, yani vasletmektir.11

U

&”: Alamet-i vasl olarak degerlendirilen bu isaret “ s 4" ibaresinden

alinma olup “Burada vakf yapilabilecegi soéylenmistir.” anlamina

gelmektedir. Bu da alimlerin ‘@ isaretinin bulundugu yerlerde vakf yapip

“ .n «.»

6 “ 13 w” formu Mushafta genelde “3” rumuzuyla gosterilmekle birlikte, “;” gibi baska

sembollerle gosterildigi yerler de olmustur. Ayrica bazi yerlerde ise “J3 %" formundan

«.»

sonra 'flelii’l-Vukiif un yazma ya da matbu niishalarinda “;” durag: yer almasina ragmen,

« .n

Mushafta “3” duragi bulunmaktadir. Nitekim makalede tahlil edecegimiz Stra 42/10.

«.»

ayetteki “&5%” lafzindan sonra ‘flelii’l-Vukifun bazi nishalarinda “;” rumuzu

bulunmaktadir. Krs. Secavendsi, ‘flelii’l-Vukiif, 3: 906 (5 nolu dipnot). Buna mukabil, ayni

“ n

kelime tizerinde Mushafta “&” rumuzu vardir. Yazma niishalar arasinda mukayese

yapmak suretiyle bu farkliligin nedenleri hakkinda detayl arastirmalar yapilmasi faydal
olur.

7 Modern literatiirden maksadimiz, s6z konusu tanima, bugiinkii bilgimize gore ilk olarak
yer veren Muhammed Sadik Hind?'nin (6. 1290/1873) Kiintizii Eltdfi’l-Burhdn fi Rumiizi
Evkdfi’'l-Kur’dn adli eseri ve daha sonra bu tanima yer veren diger eserlerdir.

8 Muhammed Sadik Hindi, Kiiniizii Eltdfi’l-Burhdn fi Rumiizi Evkdfi'l-Kur’dn (Kahire: el-
Matbaatii’l-Kasteliyye, 1290), 20; Miisaid b. Stileyman, Vukifu’l-Kur’an, 200; Nihat Temel,
Kur’an Kiradtinda Vakf ve Ibtida (istanbul: IFAV, 2016), 102; ismail Karacam, Kur’an-1
Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri (istanbul: IFAV, 2016), 335; Cetin, Kur’an [limleri
ve Kur’an-1 Kerim Tarihi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2012), 342.

9 Bakara, 2/29.

10 Hind{, konuyu Bakara 2/29. ayetle érneklendirmistir. Ancak bu ayet, Secavendi’'nin “ x

J&” formunu kullandig1 yerlerden olmadig1 gibi, hem Secavendi’nin eserinde hem de
iilkemizdeki Mushaflarda burada hi¢bir rumuzun bulunmadigi gériilmektedir. Dolayisiyla

« .n

Hind1 bu 6rnegi ya “¢” rumuzunun bulundugu herhangi bir Mushafa istinaden veya “..2”

lafzinin bu kategoriye girebilecegi diisiincesiyle zikretmis olabilir.
11 Hindi, Kiintizii Eltafi’l-Burhdn, 20.
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yapmama hususunda ihtilaf ettiklerini gosterir.12

« an, « n

&”: Alamet-i vasldir. Buna “J3 «” alameti de derler. “3” secavendinin

bulundugu yerde, alimlerin vakf yapip yapmama hususunda ihtilaf
ettikleri anlasilir. Kurradan ¢ogunluga gore, vasl alameti olarak kabul
edildigi icin vasl evl3, vakf ise caizdir.13

Aktardigimiz tariflerden de anlasilacag iizere, “ 3 " formu genelde

“« .n

vaslin alameti olarak bilinmekte olup Mushaflardaki “¢” semboliintin4 “ .

Js” ibaresinden alindigy, yani bu ibareye isaret ettigi belirtilmektedir.15 Oysa

Secavendl’'nin eserinin bas tarafinda yaptig1 tasnif ve buna bagh olarak

w0

belirledigi rumuzlar arasinda “3” diye bir rumuz bulunmamaktadir.16 Diger

“w .

yandan, “&” duragina iliskin yapilan tanim ve degerlendirmeler

Secavendi'nin eserindeki Kkullanimla birebir ortiismemektedir. Zira
Secavendi'nin eserindeki “Js «” formu her zaman vashin evla oldugu

anlamina gelmemektedir. Bilakis Secavendi'nin kullandig1 “ |3 «” formunun

farkli iki a¢ilimi, yani, iki farkli amaca yonelik kullanimi s6z konusudur.
Nitekim bu calisma kapsaminda Secavend®nin eserine iliskin yaptigimiz

detayli okuma esnasinda, “ 3 " formunun “lsf Loty « L3 1” (Vakf bulundugu

soylenmistir, fakat vasletmek evladir.) anlaminin yani sira, “ cidsls ccady ¥ |3 43

12 Temel, Kur’an Kiradtinda Vakf ve Ibtidd, 102.
13 Karacam, Kur’an-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, 335. “3” semboliiyle ilgili

ornek ve degerlendirmeler icin ayrica bk. Enes Yariz, “Tilirkiye’de Tilavet Edilen
Mushaftaki Baz1 Vakf Isaretlerinin Diger Mushaflarla Mukayeseli Tahlili”. Doktora Tezi,
[noni Universitesi, 2018, 27-28.

14 Yaptigimiz tarama sonucunda, ¢alismamizda esas aldigimiz ve Muhammet Abay
tarafindan nesre hazirlanan (Istanbul: iIFAV, 2016) Mushaf'ta 100 yerde “&” semboliiniin

bulundugunu tespit ettik. Bununla birlikte goziimiizden kagmis yerler de olabilir.
15 Daha o6nce 6 nolu dipnotta belirttigimiz ve c¢alismamizin ilerleyen sayfalarinda
verdigimiz bilgilerden de anlasilacagl lizere, “ 3 43” formunun gectigi her yerin Mushaf’a

« .n

3” duragi olarak yansimadigina dikkat cekmek gerekir.

“ n

16 Bu durumda “3” rumuzunun nasil ortaya ¢iktigl, detayli ve titiz bir arastirmaya ihtiyac

duymaktadir. Bununla birlikte, Secavendi'nin 'Ilelii’l-Vukif adli eserinin bazi yazma
niishalarinda “3” rumuzunun bulundugu, bazilarinda ise bdyle bir rumuzun bulunmadig:

yoniindeki tespitimizi bu vesileyle belirtmek istiyoruz. Secavendi’'nin eserini Kitabii'l-
Vakf ve’l-ibtida adiyla nesreden Muhsin Hasim Dervis de benzer bir tespitte bulunmustur.
S6z konusu tespit ve konuya dair degerlendirmeler icin bkz. Ebi Abdullah Muhammed b.
Tayfur Secavendi, el-Vakf ve’l-Ibtidd, nsr. Muhsin Hagim Dervis (Amman: Daru’l-Menahic
li'n-Nesr ve't-Tevzi, 2001), 123 (6 nolu dipnot).
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J4s"” (Vakf bulunmadigi séylenmistir, fakat vakf yapmak evladir.)” anlaminda
da kullanildig tespit edilmistir.

Bu arada belirtmek gerekir ki “/s” tabiri, Arapcada genelde bir
goriisiin zayif oldugunu belirten temriz siygasi olarak bilinmektedir.
Secavend?’'nin eserindeki “ J3 «” ifadesinin her iki acilimina dair kullanimda
da bunun izlerini gérmek mimkindir. Zira “1yf losly (13 " formilinin

anlami “Zayif bir goriis olarak burada vakf bulundugu séylenmistir. Ancak
vasletmek daha dogrudur.” seklindedir. Benzer sekilde “ sl casslly «casy ¥ |3 6"

formiiliiniin anlami da “Zayif bir goriis olarak burada vakf bulunmadig:
soylenmistir. Buna mukabil vakf yapilmasi daha dogrudur.” seklindedir.

Belirtilmesi gereken bir diger husus da “Js «” formiilii disinda, ‘Tlelii’l-
Vukiifta “ }3” kalibinin tek basina ya da bagka sekillerde kullaniminin da s6z

konusu oldugudur. Ancak bu ¢alismada mevzubahis olan, her iki acilimiyla

“J& w” formu ve esdeger kullanimlardir.

Secivendi'nin eserindeki “ls " ifadesinin ag¢ilimlar1 olarak

nitelendirdigimiz iki formiile tekrar donecek olursak bu iki formiil arasinda
sOyle bir fark vardir: “Js Log)s 13 5" formiilli, durak oldugu sdylenmisse de

miiellifin cogunlukla durak yeri bulunmamasindan yana gorus bildirdigi ve
ayetin manasi agisindan da durulmamasi uygun olan yerlerde kullanilmistir.

“Uol adglly casy ¥ s 6” formili ise “ sl Josls 8 5” formiliiniin tam tersi bir
duruma tekabiil etmektedir. Zira muellif “1sf sy «cass ¥ |3 237 formiliing,
bazilar1 tarafindan durak olmadiginin sdylenmesine ragmen, vakf yapmanin
evla oldugunu diisiindiigii yerlerde kullanmistir. Bu durumda “ «ass ¥ |3 43
Jsf sly” formiilti SecAvendi’nin vakfi tercih ettigi ve ayetin manasi agisindan

da vakfin daha uygun oldugu yerleri gostermektedir.

Yukarida belirttigimiz gibi iki formiil arasinda farklilik bulunmasina,
hatta bu formiiller birbirinin tamamen zidd: iki kategoriyi gostermesine

ragmen, Secavendi’nin “lsf Losly « L3 «5” formunu kullandigi yerlerin biyiik
cogunlugu ve “Usf Cisglly «asy ¥ L3 ” formunu kullandig yerlerin ise bir kismy,

Tiirkiye’deki Mushaflarda genelde herhangi bir ayirim gézetilmeksizin “é

harfiyle gosterilmistir.
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Secavendi’nin vasletmeyi tercih etmesine, ayetin manasi agisindan

“« .n

vaslin evla olmasina, Ustelik ilgili literatiirde “3” rumuzu vaslin semboli

olarak tanimlanmasina ragmen, ‘flelii’l-Vukiifta “ 15 Loy L 25” formiiliiniin

“« .n

kullanildig1 ve Mushaflarda “3” harfiyle gosterilen yerlerde genelde vakf
yapildig1 goriilmektedir.
Secavendi’nin “Usf sy «asy ¥ 43 " formilini kullandigi, vakf

yapmay1 tercih ettigi ve ayetin manasi ac¢isindan da vakfin evla oldugu
yerlerin bir kismi ise Mushaflarda aynen “ sl Lol « 1 5" formiilii gibi vaslin

“ .n

evla oldugu yerlerin simgesi olarak kabul edilen “3” rumuzuyla

gosterilmistir. Bu durumda vakf yapilmasi evla olmasina ragmen, vasl

“« .n

alameti olarak bilinen “3” isareti bulundugu i¢in bu lafizlarda vasletmenin
daha isabetli olacagi gibi bir algi ortaya cikacaktir.
Secavendi'nin 7lelii’l-Vukiif adl eserindeki “kad kile (3 5)” formunun

tahlil edilecegi bu makalede, konu ii¢ ayet 6érnekliginde ele alinacaktir.1? Bu
cercevede ilk olarak Secdvendimin “Usi lwosls L3 " (Vakf bulundugu
soylenmistir, fakat vasletmek evladir.) formunu kullandig1 ayetlerden
ikisinde (Yasin 36/47; Stra 42/10) “3” alametiyle gosterilen durak yerleri

tizerinde durulacaktir. Daha sonra da Secavendi’nin “lsf cisglly ciss ¥ 15 5”

(Vakf bulunmadig1 soéylenmistir, fakat vakf yapmak evladir.) iisliibunu

« .n

kullanmasina ragmen, vaslin sembolii olan “3” rumuzunun bulundugu Kehf

sliresinin ~ dordiincii  ayetinin  sonundaki vakf yeri incelenip
degerlendirilecektir.

Bahsi gecen ayetlerdeki durak yeri ve isaretlerine dair yapacagimiz
degerlendirmelerde iki 6l¢iit esas alinacaktir. Bunlardan birinci ve dncelikli
olany, ilgili ayetlerin tercihe sayan olan manasidir. Zira vakf ve ibtida ilminin
amaci, manayl dikkate alacak sekilde durmayi1 ve baslangic yapmayi
saglamak olup bu ilmin ortaya ¢ikmasi ve gelismesinin arkasinda yatan temel
sebep de budur. Ayetlerin tercihe sayan olan manasini belirlemede vakf ve
ibtida alaninda telif edilen eserlerin yani sira, tefsir kiilliyatindan istifade

17 Yaptigimiz okuma ve inceleme sonucunda her iki agilimiyla birlikte “ s «” formunun

'lelii’l-Vukiifta yiiziin iizerinde kullanildigimi tespit ettik. Bu yerlerin tahliline ve ilgili
ayetlerde hangi rumuzla gosterildiginin tespitine yonelik kitap ¢alismamiz devam
etmektedir.
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edilmis, miifessirlerin goriis ve degerlendirmelerine basvurulmustur.
Degerlendirmelerde basvuracagimiz bir diger olgiit ise bizzat Secavendi’nin
tercih ve gorisleridir. Mutlak anlamda her zaman isabet ettigini soylemek
dogru olmasa da Tiirkiye’deki Mushaflarda sisteminin dikkate alinmis olmasi
hasebiyle Secavendinin goriisleri 6nemlidir. Dolayisiyla onun goriisiiniin net
olarak ortaya konulmasi amaciyla, kullandig1 ifadelerin hem Arapc¢asini hem
de Tiirkgesini metin icerisinde vermek gerekecektir. Secavendi, vakf
yerlerini ve gerekgelerini anlatirken genelde kisa, fakat anlamsal uzanimlari
olan bir tslip kullanmistir. Bu yiizden onun ifadelerini terciime ederken,
koseli parantez kullanmak suretiyle ek izahlar kullanmak icap etmistir.

Makalede tahlil edecegimiz ayetlerdeki vakf yerleri ve rumuzlariyla
ilgili olarak Muhammet Abay tarafindan nesre hazirlanan Mushaf temel
alinmistir.18 Vakf yerleri ve rumuzlarinin gortilebilmesi ve maksadimizin
daha iyi anlasilabilmesi i¢in ilk olarak ayetlerin metnini verecegiz. Ayet
metinlerini Word programindan aktarmak yerine, Diyanet Isleri Bagkanhg1
tarafindan hazirlanan ve Baskanligin web sitesinde de paylasima acilan?®
“Kur’an-1 Kerim 3.0” uygulamasindan resim olarak kopyalayip makalede
gostermeyi uygun goriiyoruz.2® Zira Word programindan yapilan
aktarimlarda font degisikligi vb. nedenlerle ayetlerdeki vakf rumuzlarinin
goriilmemesi ya da farklilasmasi s6z konusu olabilmektedir. Bu riskten
kaginmak amaciyla ayet metinleri bahsi gecen uygulamadan resim olarak
kopyalanacaktir. Calismamizda yapacagimiz tahlil ve degerlendirmeler,
ayetlerin manasiyla dogrudan irtibatli oldugu icin, metinlerden sonra ilgili
ayetin terciimesine de yer verecegiz. Akabinde, ele aldigimiz vakf yerlerinin
uygulamaya ne sekilde yansidig1 hakkinda fikir vermesi bakimindan, meshur
karflerin ilgili ayetleri ne sekilde okuduguna temas edecegiz. Bu konuda da
“Kur’an-1 Kerim 3.0” uygulamasinda bulunan karileri esas alacagimizi
belirtmemiz gerekir. Bahsi gecen uygulamanin bulundugu internet adresini
her defasinda zikretmek yerine, ilgili slirenin ad1 ve Mushaftaki sirasiyla
ayetlerin numarasini vermekle yetinecegiz (Yasin 36/47. “Kur’an-1 Kerim
3.0” gibi). Tahlil edecegimiz ayetlere iliskin tilavet uygulamalarina “Kur’an-1
Kerim 3.0” programindan ilgili stire ve ayetleri dinlemek suretiyle

18 Kur'dn-1 Kerfm (istanbul: IFAV, 2016).

19 “https://kuran.diyanet.gov.tr/”. [22.01.2022].

20 Diyanet Isleri Bagkanhigl tarafindan paylasimi yapilan “Kur’an-1 Kerim 3.0”
programinda Muhammet Abay tarafindan gelistirilen Mushaf fontu da mevcuttur.
Dolayisiyla temel alacagimiz matbu Mushaf metniyle, “Kur’an-1 Kerim 3.0” programindaki
Mushaf metni, kullanilan fontun yani sira, vakif yerleri ve rumuzlar1 bakimindan ayni
ozelliklere sahiptir.
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ulasilabilir.

Buraya kadar verilen bilgilerden anlasilacagi ve konuyla ilgilenenler
tarafindan bilindigi lizere, vakf yerlerini géstermek amaciyla Mushaflarda
bulunan isaretler, Kur'an okurken manaya uygun yerlerde durulmasini
saglamak amaciyla gelistirilmistir. Konuya iliskin terim ve rumuzlarin tespiti
ve bunlarin Mushaf’ta gosterilmesi de sonraki donemde gerceklesmistir. Bu
cercevede, Kur'an'in dogru okunmasina ve anlagilmasina yoénelik olarak
alimler 6teden beri bircok faaliyette bulunmustur, halen de yeni calismalar
yapilmaktadir.2! Bugiin diinyanin farkli cografyalarindaki Mushaflarda
bulunan vakfisaretlerine dair dile getirilen goriisleri ve yapilan ¢alismalari, 22
okuma kolaylig1 saglamak amaciyla Mushafa sonradan konulan rumuzlarin
gelistirilmesine yonelik cabalar olarak degerlendirmek gerekir.

A. Secavendi'nin Kullandig1 “!sf sy (3 -3” Formunun Tahlili

Makalenin giris kisminda, Secavendi'nin ‘/lelii’l-Vukif adl1 eserinde
kullandigi “ 1 «” formunun agilimlarindan birinin “dsl Loy « 13 45” oldugunu
soylemistik. Ancak “ 3 «” formunun bu a¢iliminin her zaman birebir “ « 3 4
Jdsl Lodly” seklinde tezahiir etmedigini s6ylemek gerekir.23 Buna mukabil,
bulundugu baglamdan ve eserin Gislibundan hareketle, “ |3 «” formunun bu

aciliminy, “Vakf bulundugu séylenmistir, fakat vasletmek evladir.” anlaminda

“dol Loy <43 13” olarak formiile etmek ve kavramlastirmak mimkindiir.

Miiellif eserinde bu iisliibu, bu anlamda yaklasik yiiz yerde24 kullanmistir.2>

21 Benzer bir degerlendirme i¢in bk. Uzun, “Mushaflarin Gelisim Siireci”, 417.

22 Son donemde iilkemizde yapilan bazi ¢alismalar icin bkz. Mehmet Kara, “Miitesdbih
Ayetlerin Te'vilinin Bilinip Bilinmemesi ile ilgili Yorumlarin Olusmasinda Al-i imran
Stiresi 7. Ayetteki Vakf Yerinin Rolii”, Miitefekkir Aksaray Universitesi Islami [limler
Fakiiltesi Dergisi 8, sy 15 (2021): 145.

23 Nitekim bu makale kapsaminda 6rnek olarak tahlil edecegimiz “o.i < &85 <2 (Stra
42/10) ayetindeki vakf yeriyle ilgili olarak Secavendi'nin kullandig ifade soyledir:

AU g Y el Lales g Sy s LI e {esl} 405 59 48 38 :{&I%5)" (... nedeniyle vakf
bulundugu sdéylenmistir; fakat ... dolay1 buna itibar edilmez). Ay lafizlarla dile
getirilmemis olsa da bu ifadelerin bizim bir formiil ve kavramlastirma olarak
belirledigimiz “Jsf Jwosly <3 " tGslibuna, yani, “Vakf bulundugu soylenmistir, fakat
vasletmek evladir.” formiiliine denk diistiigii goriilmektedir (Arapga ve Tiirkgce koyu
isaretli kelimeler, formiiliin ashini olusturan unsurlara denk gelen kisimlara tekabiil
etmektedir).

24 Bu konuda net bir say1 vermek daha detayl ve titiz bir arastirmay: gerektirmektedir.
25 By yerlerden birini olusturan “ssall 5 15y & s V‘K.Lc o g‘aﬁv @ #8213 (Nisd 4/101)

ayetinde gecen “s,l)” lafzindaki vakf yeriyle ilgili bir degerlendirme icin bkz. Recep
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Ancak makalenin hacminin sinirli olusu nedeniyle “1sf Loyl « 13 15" Gislibunun
gectigi yerlerden Yasin 36/47 ve Strd 42/10. ayetleri tahlil etmekle
yetinecegiz.

1. Yasin 36/47. Ayetteki Vakf isareti

:tl!\ii’&.;;j ;‘-@‘E@J—’hb
{01205 9 55 2abT1 )5 il J6
WJMJY\}’Z\&%&L\

Yine onlara, “Allah’in size verdigi nimetlerden hayirli islerde harcayin;
aglari doyurun.” denildigi zaman, inkdr edenler iman edenlere, “Dileseydi
Allah onlart doyururdu, onlart biz mi doyuracagiz? Siz agikca
sacmaliyorsunuz!” derler.?®

Yasin slresinin 47. ayetinde,?’ infakta bulunmalar1 ve ihtiyac
sahiplerini doyurmalari istenen inkarcilarin bu talebe karsilik “ ¢ 3 25 2k

%" (Diledigi takdirde Allah’'in doyuracagi bu kimseleri biz mi doyuralim?)

seklinde cevap verdikleri belirtilmektedir. Cevabin devaminda da
inkarcilarin, bu talebi dile getirenlere yonelik “cx4 J3% 3 N E1 Y (Siz agtkea

sagmaliyorsunuz.) dedikleri anlatilmaktadir. Yapmis oldugumuz bu izahtan
ve yukarida aktardigimiz mealden de anlasilacagi tlzere, “Siz acik¢a
sacmaliyorsunuz.” ifadesi de inkarcilarin, kendilerini iyilik ve hayir hasenat
yapmaya davet eden Kkisilere verdikleri cevaba dahildir. Bu izah tarzina gore,

u;/,

” kelimesiyle cevap climlesinin son bulmadigi, bilakis devam ettigi

anlasilmaktadir. Buna mukabil, Tiirkiye’deki Mushaflarda, inkar edenlerin

« ..n

cevabinin ilk kisminin son kelimesi konumundaki “4sb” lafz1 tizerinde
rumuzunun bulundugu goriilmektedir. Oysa “4ib” lafzinda durulmasi

halinde cevap ciimlesinin tamamlandi1 ve “i:4 S @ Y1 250 &) ciimlesinin

Koyuncu, “Vakf-ibtidanin Ayetlerin Anlasilmasindaki Rolii”, Marife: Dini Arastirmalar
Dergisi 15,sy 1 (2015): 180-81.

26 Meal i¢in bkz. Abdulkadir Sener, Cemal Sofuoglu ve Mustafa Yildirim, ¢ev., Yiice Kur'an
ve Aciklamali-Yorumlu Medli (Izmir: Tibyan Yayincilik, 2014), 442; Halil Altuntas ve
Muzaffer Sahin, cev., Kur’dn-1 Kerim Medli (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlary,
2001), 442.

27 Bu ayetteki “¥” rumuzuyla ilgili degerlendirmeler i¢in bkz. Coskun, ““Mushaf Basimina

Yansiyan Uygulama Farkliliklar1 Cercevesinde Secavendi’nin Vakf Sisteminin
Degerlendirilmesi (Vakf-1 La Ornegi)’”, 758.
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yeni ve bagimsiz bir ciimle oldugu izlenimi ortaya ¢ikmakta ve climlenin kim
tarafindan ve kimlere s6ylendigi hususu muallakta kalmaktadir.
/‘"

Yasin sliresinin bu ayetini 6rnek olarak secmemizin nedeni de “iasb

“« .n

lizerindeki “3” rumuzu nedeniyle bu lafizda durularak devaminda gelen “ &
gt Pl 3 N " ifadesiyle baslangi¢ yapildiginda, ayetin tercihe sayan

manasindan farkli bir anlamin ortaya ¢ikma ihtimalinin bulunmasidir.
llerleyen satirlarda goriilecegi iizere, konuya deginen Secavendi ve diger
vakf ve ibtida miellifleri de meseleyi bu yoniiyle ele almislardir.
Secavend?’'nin goriisii su sekildedir:

e B Y 6 e o a4 250, s 3 - i)
Ayetteki “23" lafzinda vakf bulundugu sdéylenmistir. Buna mukabil,

Miisliiman olan hi¢ kimsenin sdylemeyecegi bir sozle cilimleye
baslamamak?8 adina burada durmayip vasletmek gerekir.2°
Ibnii’'l-Enbari (6. 328/940) ve Dani (6. 444/1053), Yasin sliresinin 47.
ayetiyle ilgili herhangi bir vakf yeri tayin etmemistir.30 Nehhas (6. 338/950)
ve Ibnii'l-Evs el-Mukri (6. 341/952) ise bu ayet baglaminda sadece son

«

kelime olan Jw’e lafzinda vakf yeri belirlemistir.3! ibnii’l-Enbari, Dani,
Nehhas ve Ibni'l-Evs bu slrenin 47. ayetindeki “&<bi” lafaiyla ilgili bir

aciklama yapmadigina ya da bir rumuz kullanmadigina gore bu alimlere gore
“.25” lafz1 vakfa konu degildir, diger bir deyisle, bu kelime tizerinde vakf

yoktur. Bu alimlere gore bu lafizda durulmayip vasledilmesi gerekir.

28 Secavendi muhtemelen, “4s<b” lafzinda duruldugu takdirde “oh 3 ¢ Y1221 Y ifadesinin

baslangi¢ climlesi olacagl, dolayisiyla bunun miiminler tarafindan sdylenmis olma
ihtimalinin ortaya ¢ikmasini kastetmektedir. Ancak Secavend?'nin ifadeleri, miiminlerin
bu s6zili kime sdylemis oldugu konusunda bir tespitte bulunmaya yetmemektedir. Bu
ylizden buna dair net bir sey séylememek daha isabetli olacaktir.

29 Secavendi, Ilelii’l-Vukif, 3: 848; Secavendi, el-Vakf ve’l-ibtidd, 358.

30 Eb(i Bekir Muhammed b. Kasim b. Muhammed b. Bessar ibnii’l-Enbari, [zahii’l-Vakf ve’l-
Ibtida, nsr. Abdiirrahim et-Tarh(ini (Kahire: Daru’l-Hadis, 2007), 449-50; EbG Amr Osman
b. Said Dani, el-Miiktefa fi’l-Vakf ve’l-Ibtidd, nsr. Cemaliiddin Muhammed Seref (Tanta:
Daru’s-Sahabe li't-Tiiras, 2006), 195.

31 Ayetin son kelimesi olan “.x+" lafzinda Nehhds tam vakf oldugunu séylemis; ibni'l-Evs

G

el-Mukri “c.+” lafzindan sonra kullandig1 “4” rumuzuyla ayetin sonunda kafi vakf olduguna
isaret etmistir. Bkz. Eb{i Cafer Ahmed b. Muhammed b. ismail el-Muradi Nehhas, el-Kat’
ve'l-I'tindf, nsr. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 2013), 432; Ebi
Abdullah Ahmed b. Muhammed Ibni'l-Evs el-Mukri, el-Vakf ve’l-ibtidd (istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 31), 43a.
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Ebirl-‘Ala el-Hemedani (6. 569/1173) “«sl” lafzindan sonra "

rumuzunu kullanmis, yani burada vakf-1 hasen bulunduguna isaret etmis,
fakat buna dair herhangi bir gerekce zikretmemistir.32

V/XI. asir alimlerinden Umani de33 bu Kkelimede vakf bulunup
bulunmadigiyla ilgili olarak “Ayetteki ‘b lafzindan sonra vakf yapilacagini

soyleyenler hata etmistir. Clinkii bu kelimenin devaminda gelen ifadeler
kafirlerin soziine dahildir.” diyerek “«sbi” lafzinda vakf yapilmamasi

gerektigini belirtmigtir.34

Kastallani (6.923/1517) “4sb lafzindan sonra vakf-1 nakis isareti olan

»

32 Hemedani ayet sonunda kullandig1 “4” rumuzu ile “c»4” lafzinda kafi vakf bulunduguna

isaret etmistir. Bkz. Hasen b. Ahmed b. Hasen el-Attar Ebii'l-Ald’ el-Hemedani, “Kitabii’l-
Hadi fi [imi’l-Mekati‘ ve’l-Mebddi” (Istanbul: Topkapi saray: Kiitiiphanesi, A150), 151a.
33 Miiellifin nisbesini gosteren “ L) lafz1, yazilis itibariyle hem Ammani hem de Umani

(Ummani) seklinde okunmaya miisaittir. Bu ylizden miiellifin nisbesi konusunda farklh
goriisler ortaya ¢ikmistir. Nisbesinin Ammani oldugu kabul edildigi takdirde miiellif
bugiinkii Urdiin’iin bagkenti olan Amman sehrine, Umani oldugu kabul edildigi takdirde
ise lilkemizde daha ziyade Umman olarak bilinen Uman Sultanligi’'nin bulundugu bélgeye
nisbet edilmis olmaktadir. Eseri tahkik edenler de miiellifin nisbesinin Ammani mi yoksa
Umani mi oldugu konusunda farkli kanaatler belirtmislerdir. Eserin bastan Nisa suresinin
sonuna kadar tahkikini yapan Hind bint Mansur, miiellifin nisbesinin “Ammani” seklinde
oldugunu belirtmistir. Bkz. Ebli Muhammed el-Hasen b. Ali b. Said Umant, “el-Miirsid fi'l-
Vukiif ald Mezdahibi’l-Kurrdi’s-Seb‘a ve Gayrihim min Baki’l-Eimmeti ve’l-Miifessirin... -min
evveli’l- kitabi ild dhiri siireti’n-Nisd-" (Yuksek Lisans Tezi, haz. Hind bint Mansir b. Avn
el-Abdeli, Mekke, Ummii’'l-Kura Universitesi, 1423), 28 (muhakkikin girisi). Eserin Maide
suresinden Nas suresine kadarki kismini tahkik eden Muhammed b. Hammid ise
miiellifin nisbesinin Umani oldugunu 6ne siirmiis ve bunu cesitli delillerle ispat etmeye
calismistir. Bkz. Ebli Muhammed el-Hasen b. Ali b. Said Umani, “el-Miirsid fi’l-Vakf ve’l-
Ibtidd -min Biddyeti Siireti’l-Mdide ila Ahiri Siireti'n-Nds-" (Yiiksek Lisans Tezi, haz.
Muhammed b. Hammiid, Mekke, Ummii'l-Kura Universitesi, 1423), 1: 1, 1: 42-45
(muhakkikin girisi). Ilaveten, “Uman” Tiirkiye’de “Umman” olarak telaffuz edilmekle
birlikte, Diyanet Islam Ansiklopedisindeki maddede “Uman” seklinde yazilmistir. Krs.
Mustafa L. Bilge, “Uman”, Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2012), 42: 140. Ayrica Ansiklopedide “Umani”nin kendisi hakkinda madde bulunmamakla

an

birlikte, “Zekeriyya el-Ensarl” maddesinde, kendisinden “Umani” olarak bahsedilmistir.
Krs. Ahmet Ozel ve Cengiz Kallek, “Zekeriyya el-Ensari”, Diyanet islam Ansiklopedisi
(istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2013), 44: 214. Hem Hamm{d’un éne siirdiigii deliller
makul geldigi icin hem de Diyanet Islam Ansiklopedisindeki kullammlar1 géz éniinde
bulundurarak ¢alismamizda miiellifin nisbesini “Umani” seklinde yazmayn tercih ettik.

34 Umani, “el-Miirsid”, 2: 595. (Calismamizda tahlil ettigimiz ayetler icerisinde Maide
sliresinden onceki siirelerden ayetler bulunmadig i¢in el-Miirsid'in Maide slresinden
sonraki kismini kapsayan ve Muhammed b. Hammid tarafindan yapilan tahkikini
kullandik. Dolayisiyla miiellifin nisbesi hakkinda bilgi verdigimiz bir 6nceki dipnot
disinda, Umani'nin eserine yapilan atiflarda sadece Muhammed b. Hamm{id tarafindan

gerceklestirilen tahkike atif yapildigini hatirlatmak gerekir).
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“w.n

¢” rumuzunu kullanmistir. Bu durumda Kastallant’ye gore “sbi” lafzinda

durulmamasi gerekir. Zira nikis vakf, durulmasi halinde kelamin eksik
kaldig1 anlamina gelir. Buradaki vakfin nakis olmasinin gerekgesini
zikrederken Kastallani de “Zira devaminda gelen ifadeler dnceki ciimlenin
tamamlayici unsurudur (yani inkarcilarin cevabina dahildir).” demektedir.3>

Ayetteki “wabl” lafziyla ilgili en detayli izah1 Zekeriyya el-Ensari (6.
926/1520) ve Usmiini (XI/XVIL asir alimlerinden) yapmustir. “<b” lafzinda

vakf bulunmadigini agik¢a belirten her iki alim bunun gerekeesini kisaca
soOyle izah etmigtir:

«

“42bl” lafzinin devaminda gelen “cit U 3 Y1 3ET O ifadesi, inkara

cimrilerin “Allah’in fakir kildig1 kimseleri biz mi doyuracagiz?” seklindeki

J

sozlerinin devam niteli§indedir. Buna gére 47. ayetin sonundaki “cx»"

lafzina kadar vakf bulunmadig1 konusunda goriis birligi vardir. Zira kiifr

ve iman konusundaki iki 6zellik ayette sarahaten aktarildigina gore, “ 3% K]

ot P @ 1" séziinii kullanan kisilerin kafirler, sozlerin soylendigi

50~

muhataplarin ise miminler olmasi gerekmektedir. “cs4 I Y o
ifadesinin kafirlerin séziine dahil olabilmesi icin ise “4:ab1” lafz1 iizerinde

vakf yapilmamasi icap etmektedir.36

Vakf yerleriyle ayetlerin manasi arasinda siki bir irtibat soz
konusudur. Ayetlerdeki vakf yerleriyle ilgili olarak hem tefsirlere hem de
vakf ve ibtida alaninda telif edilen eserlere miracaat edilmesi, bu irtibatin
dogal bir sonucudur. Aradaki siki irtibata ragmen, her iki telif tiiriiniin
meseleyi ele alis tarzlari ve 1stilahlari tam olarak ayni degildir.

Manay tespite calisan miifessirler, genelde meseleyi daha ziyade dil
ve tefsir terminolojisiyle izah etmekle yetinir; vakf ve ibtida 1stilahlarini bu
konuda yazilmis miistakil eserler kadar kullanmazlar. Diger bir deyisle
miifessirler ayetlerdeki durak yerlerini ve vakf ¢esitlerini her zaman agik ve

35 Kastallanl ayet sonunda ise “4” rumuzunu kullanarak “c+" lafzinda Kkafi vakf

bulundugunu belirtmistir. Krs. Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr
Kastallani, Letdifii’l-Isardt li-Funini’l-Kirddt (Medine: Miicemma‘u’l-Melik Fahd,
Merkezii'd-Dirasati’l-Kur’aniyye, 1434), 8: 3485.

36 Eb( Yahya Zeyniiddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed es-Siineyki el-Ensari el-
Hazreci Ensari, el-Maksid Ii Telhisi ma fi'l-Miirsid fi'l-Vakf ve’l-ibtida, (Mendru’l-Hiida ile
birlikte), nsr. Serif Ebii’l-Ala el-Adevi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2002), 641; Ahmed
b. Muhammed b. Abdilkerim Usmni, Mendru’l-Hiida fi Beydni’l-Vakf ve’l-Ibtida, nsr.
Muhammed b. ‘fyd es-Sabani (Beyrut: Daru’s-Sahabe, 2008), 491.
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net olarak vakf ve ibtida istilahlarim1 kullanmak suretiyle belirtmezler.
Bunun yerine meseleyi climlenin yapisi, yani nahiv ve s6zdizimi ac¢isindan
degerlendirerek ayetin manasini tespit etmeye c¢alisirlar. Eger ciimleyle ilgili
farkli ihtimaller ve manalar s6z konusu ise bunu belirtirler. Boylece bir
miifessir, yaptigl ciimle tahlilleriyle ayetin dilsel acidan manasini ortaya
koymaya calisir.

Ayetin en dogru veya dogruya en yakin manasina uygun olarak
Kur’an’in okunmasini saglamayi amaglayan vakf ve ibtida miiellifleri ise bu
manaya gore ayette vakfin/vakflarin nerede bulundugu ve kategorisi
hakkinda bilgi vermeyi amaglarlar. Genelde dil ve tefsir alaninda belli bir
birikime sahip olan vakf ve ibtida miiellifleri durak yerleriyle ilgili izah ve
tercihleri, kendi birikimleri sayesinde yaptiklar1 gibi, zaman zaman
yararlandiklar1 kaynaklari da zikretmek suretiyle miifessirlerin izah ve
goriislerinden istifade ederler. Kur’an’in manaya uygun bir sekilde
okunmasini hedefleyen vakf ve ibtida miiellifleri tefsir ve dil 1stilahlarinin da
Otesine gecerek, Kur'an okuyanlara kolaylik saglamak amaciyla vakfin
tlirlini isim ya da rumuz olarak belirtirler.

Gerek burada inceledigimiz, Yasin sliresinin 47. ayetinde gecen “izabi”

lafzindaki, gerekse makalemizin ilerleyen sayfalarinda tahlil edecegimiz
diger ayetlerdeki vakf yer ve rumuzlariyla ilgili izahlarda tefsirlerden
yararlanmamiz, yukarida dile getirdigimiz irtibatla alakalhidir. Benzer
sekilde, tefsirlerde ve vakf-ibtida literatiiriinde meselenin ele alis biciminde
ve kullanilan istilahlardaki benzerlik ve farkhliklarin, her iki telif tiiriniin
yukarida kisaca dikkat ¢ektigimiz 6zellikleriyle irtibatli oldugunu goz ardi
etmemek gerekir. Yaptigimiz bu tespit ve hatirlatmadan sonra Yasin stiresi
47, ayetteki “4<sb” lafzinin devaminda gelen ‘ot P g N 1 4" climlesiyle
ilgili olarak tefsirlerde yer alan izahlara gegebiliriz.

Yasin slresi 47. ayetteki “cot SN 3 N A1 4" ifadesinin ctimledeki
konumuna ve bu sdziin kime ait olduguna dair tefsirlerde ti¢ farkl ihtimal
dile getirilmistir. Bu ihtimallerden birine ve en gii¢lii olanina gore “ i ]

ot 2" ifadesi, inkdr edenlere ait olup bunun hemen o6ncesinde yine
LI > °/ o e ot . . . . e .
onlardan aktarilan “4abl & 35 3 32 4L sozlerinin devami niteligindedir.

Buna gore inkdr edenler, kendilerini infakta bulunmaya davet edenlere,
“Diledigi takdirde Allah’in doyuracagi bu kimseleri biz mi doyuralim? [Béyle
bir seyi bizden istemeniz nedeniyle] acikca sagmaliyorsunuz!” demektedir.
Mukatil b. Sileyman (6. 150/767), Vahidi (6. 468/1076), Begavi (6.
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516/1122) ve Tahir b. Asur (6. 1973) ayeti bu ihtimal gercevesinde tefsir
etmis, baska bir goriis zikretmemistir.3? Ayetle ilgili yaptig1 izahlar
Fahreddin Razi'nin de ayeti bu ihtimale gore tefsir ettigini géstermektedir.38

Ayetteki W J‘)’w ¢ xﬁ (wr O” climlesinin kime ait olduguyla ilgili ikinci

ihtimal ise bu soziin, Allah tarafindan miisriklere yonelik sdylenmis
olmasidir. Bu durumda ayetin ilgili kisminin manasi, “Diledigi takdirde
Allah’in doyuracagi bu kimseleri biz mi doyuralim?” diyen miisriklere Allah
Teala “Bu séziintiz nedeniyle siz agikga dalalet iizeresiniz!” demis olmaktadir.
Hemen belirtelim ki inceledigimiz tefsirler arasinda bu manay1 ayetin
tefsirinde tek bir izah olarak zikreden miifessir yoktur. Bilakis, bu manay1
birinci ihtimalle ya da biraz sonra aktaracagimiz ii¢iincii ihtimalle birlikte
zikreden miifessirler vardir. Taberi (6. 310/923), Matiiridi (6. 333/944),
Ebii'l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983), Maverdi (6. 450/1058), ibn Atiyye
(6. 541/1147), ibnir'l-Cevzi (6. 597/1201) ve Tabersi (6. 548/1154) gibi
miifessirler eserlerinde her iki ihtimale yer vermistir. Bu miielliflerden
Taber! birinci goriisiin daha isabetli oldugunu sarahaten belirtmistir.3?
Ayrica ayeti birinci ihtimale gore tefsir eden ibn Kesir (6. 774/1373),
ardindan Taberi’'nin tefsirinde gecen diger (yani, ikinci) goriisii de zikretmis,
fakat bunu zayif olarak nitelendirmistir.4® Matiiridi, Semerkandi, Maverdji,
ibn Atiyye, ibnii'l-Cevzi ve Tabersi birinci ihtimali, yani, bu ifadenin inkar
edenlerin miiminlere soyledigi soziin bir devami niteliginde oldugu
goriisiinli  birinci sirada zikretmis, fakat herhangi bir tercihte
bulunmamislardir.4?

37 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, nsr. Abdullah Mahmud Sehhate
(Beyrut: Miiessesetli’'t-Tarthi’'l-Arabi, 2002), 3: 581; Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi
en-Nisablri Vahidi, el-Vasit fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Mecid, nsr. Adil Ahmed Abdiilmevcid
v.dgr. (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’lI-ilmiyye1995, ty.), 3: 515; Ebi Muhammed Hiiseyin b.
Mesud Begavi, Medlimii’'t-Tenzil, nsr. Muhammed Abdullah en-Nemr vd., 1411 (h.) (Riyad:
Daru Tayyibe, ty.), 7: 20; Muhammed Tahir b. Agtir ibn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir (Tunus:
ed-Daru’t-Tlnusiyye li'n-Nesr, 1984), 23: 33.

38 Ebii Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn Razi, Mefatihu’l-Gayb (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1981), 26: 85-86.

39 Muhammed b. Cerir Taberi, Cdmiu’l-Beydn an Tevili Ayi’l-Kur’dn, nsr. Abdullah b.
Abdiilmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hecr, ts.), 19: 450.

40 Ebi’'l-Fida Ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, ngr. Mustafa Seyyid Muhammed,
Mustafa Seyyid Resad v.dgr. (Kahire: Miessesetii Kurtuba, 2000), 11: 366-367.

41 Eb(i Mansur Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Matiiridi, Tevildtii’l-Kur’dn, nsr.
Mustafa Yavuz; Bekir Topaloglu, (istanbul: Mizan Yaymnevi, 2008), 12: 91; Ebii'l-Leys
imamii'l-Hiida Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim Semerkandi, Bahru’l-Ulim, nsr.
Ali Muhammed Miiavviz-Adil Ahmed Abdiilmevcid-Zekeriyya Abdiilmecid en-Niti
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993), 3: 102; Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-
Basri Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiin, nsr. es-Seyyid b. Abdiilmaksud b. Abdiirrahim (Beyrut:
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‘ot P 3 &1 & ifadesinin kime ait olduguyla ilgili olarak bazi
tefsirlerde tigiincii bir ihtimal daha zikredilmistir. Buna gore “ J5% ¢ J I
o+ ifadesi, inkar edenlerin “aaabl 41235 § 5 2L seklindeki sézlerine karsilik,

Hz. Peygamber’in ashabi tarafindan dile getirilmistir. Kurtubi (6. 671/1273)
ve Ebli Hayyan el-Endeliisi (6. 745/1344) buraya kadar zikrettigimiz
ihtimallerin {i¢linli de ayetin tefsirinde aktarmistir. Herhangi bir tercihte
bulunmayan Kurtubi, ayetin niizlil sebebi olarak fakir fukaraya siirekli
destek saglayan Hz. Eblibekir ile Ebi( Cehil arasindaki bir diyalogu
aktarmustir. Bu diyaloga gére Ebi Cehil, Hz. Ebubekir'e “cxt JS ¢ N RN

anlaminda sozler sdylemis ve bu ayet nazil olmustur.42 Muhyiddin Dervis de
Kurtubi'nin konuya dair agiklamalarini nakletmistir.43 Eb{i Hayyan da her ii¢

»

gorisu zikretmis, fakat ayetin zahirinden anlagilana gore “c. Pl ¢ N N

ifadesinin inkar edenlerin miiminlere yonelik sozlerinin devami oldugunu
belirtmistir.#* Bu arada, inceleme imkani buldugumuz tefsirlerde bu goriise
ilk olarak Sa‘lebinin (6. 427/1035) tefsirinde rastladigimizi belirtmek
gerekir.#> Ancak Sa‘lebl bu izahi, ikinci ihtimal olarak aktarmistir. Onun
eserinde, ikinci ihtimal olarak zikrettigimiz goriise ise yer verilmemistir.
Yani Sa‘lebi’'nin tefsirinde, bizim birinci ve li¢iincii sirada verdiklerimiz
olmak iizere toplamda iki ihtimal mevcuttur.

Vakf ve ibtida miielliflerinin ve miifessirlerin goriislerini kisaca

«w n

toparlamak ve degerlendirmek gerekirse sadece Hemedani kullandig1 “~
rumuzuyla bu ayetteki “4<lbi” lafzinda vakf-1 hasen bulunduguna isaret

etmistir. Diger vakf ve ibtida miielliflerinden hicbiri bu kelime iizerinde
herhangi bir vakf yeri tayin etmemistir. Nitekim Ibni’'l-Enbari, Nehhas,
ibnii’'l-Evs, Dani bu kelime iizerinde herhangi bir vakftan s6z etmemis ve

Daru’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, ts.), 5: 21-22; Ebt Muhammed Abdiilhakk b. Atiyye ibn Atiyye el-
Endeliisi, el-Muharreri’l-Veciz, nsr. Komisyon (Katar: Vizareti'l-Evkaf ve’s-Suiini’l-
islamiyye, 2007), 7: 253; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin ibnii’l-Cevzi, Zaddu'l-Mesir ff [Imi’t-Tefsir
(Beyrut: el-Mektebetii'l-islami - Daru ibn Hazm, 2002), 1174; Ebii Alf el-Fazl b. el-Hasen
Tabersi, Mecmau’l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), 8: 212.

42 Eb(i Abdullah Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cami li Ahkdmi’l-Kur’an, nsr. Abdullah
b. Abdilmuhsin et-Tirki, Muhammed Enes Mustafa Hinn, Muhammed Mutezz
Kerimuddin (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 2006), 17: 457-458.

43 Muhyiddin Dervis, [rdbii’l-Kur’dn (Dimask: Daru ibn Kesir - Yemame, 1999), 23: 336.
44 Muhammed b. Yisuf b. Ali b. Yisuf b. Hayyan Ebii Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-Muhit,
nsr. Mahir Habbs v.dgr. (Dimask: Darii‘r-Risaleti‘l Alemiyye, 2015), 18: 119.

45 Krs. Eb(i ishak Ahmed es-Sa'lebi, el-Kesf ve’l-Beydn, nsr. Eb Muhammed b. Asur
(Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2002), 8: 130.
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herhangi bir rumuz kullanmamistir. Umani, Kastallani, Ensari ve Usmiini ise
“isb” lafzinda vakf bulunmadigini, gerekgesiyle birlikte agik¢a zikretmistir.

Secavendi de kullandig1 “ |3 3" formu vasitasiyla burada vakfin bulundugunu

soyleyenlerin oldugunu, buna mukabil, “<l” lafzinda durulmayip
vasledilmesinin gerekli oldugunu sarahaten belirtmistir.

Tefsirlerde, “4:b” lafzinda vakfin bulunup bulunmadiginin gerekgesi
ya da belirleyicisi konumundaki “cx? M N A1 soztindn kime ait
olduguyla ilgili ti¢ ihtimal zikredilmigtir. “cs* Pl ¢ N &1 o ifadesinin inkar
edenlerin s6zlinlin bir devami olarak takdir edilmesi, ayetin baglamina daha
uygun diistiigii gibi, konuyu ele alis bicimleri ve tercihleri bakimindan
miifessirlerin genel kanaatinin de bu ydnde tezahiir ettigini sdylemek
miimkiindiir. Bu durumda hem ayetin tercihe sayan manasi hem de basta
Secavendi olmak tlzere, vakf ve ibtida miielliflerinin ekseriyetinin goris ve

tercihleri bakimindan “4«:b” lafzinda durulmamasinin daha uygun oldugu

“« .n

anlasilmaktadir. Kaldi ki “¢” rumuzuna iligkin yapilan tarifler agisindan da

uygulamada bu kelimede vasledilmesi daha evladir. Dolayisiyla bu kelime
lizerinde vakf yapilmasi halinde, teorideki bilginin pratikte dikkate
alinmamasi gibi bir durum ortaya ¢ikmaktadir.

Yasin sresinin 47. ayetinin okunmasiyla ilgili uygulamalara
baktigimizda, ishak Danis, Suud ibrahim es-Sureym, Muhammed Siddik el-
Minsavi4¢ ve Abdullah el-Cuhen?’nin bu kelimede vaslettigi goriilmektedir.
Abdiissamet kelime iizerinde durmakta, fakat daha sonra geriden alarak
tilavetini stirdiirmektedir. Hafiz Osman Sahin, Tayyar Altikulag, Bliinyamin
Topcguoglu, Erhan Mete, Davut Kaya, Mehmet Cevik, Abdurrahman es-Siideys
ve Mahir el-Muaykili ise “42:b"” lafzinda durup, pesinden gelen “ I ¢ N N

"

o ifadesiyle baslangi¢ yaparak bu ayeti okumaktadir.*

3 L

2. Stira 42/10. Ayetteki “:3” Lafzindaki Vakf isareti

Secavendi’nin “Js «” formunu, “Usf feds (43 " (Vakf bulundugu

soylenmistir, fakat vasletmek evladir.) anlaminda kullandig1 bir diger yer ise

46 Minsavi'ye ait ses dosyalar1 “Kur’an-1 Kerim 3.0” programinda agilmamistir. Bu yiizden,
Yasin 36/47. ayete iliskin onun kiraatine su adres vasitasiyla ulastik:
https://www.mp3quran.net/ar/minsh/36 [27.01.2022].

47 Krs. Yasin 36/47. “Kur’an-1 Kerim 3.0".
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Stira 42/10. ayetteki “2i& <l2” lafzidir. ilk olarak ayetin metnini ve mealini

hatirlamak uygun olacaktir.

Q;\:Eﬁﬁ??ag_.];?\uj
Sl ey EKE ade 35 Al 2205 o JT8S
]

Ey Peygamber de ki: “Uzerinde tartistiginiz, ayriliga diistiigiiniiz konularda
dogru hiikmii verecek olan Allah'tir. I',s'te O Allah, benim rabbimdir, ben
yalniz O’na giivenirim ve sadece O’na yonelirim.”48

Stira stiresinin 10. ayetinin bas tarafinda “Uzerinde tartisilan, gériis
ayriligina diigtilen konularda dogru hiikmii Allah’in verecegi” beyan edilmistir.
Devaminda Peygamberimizden “Benim ilahim, sizin taptiginiz putlar degil,

Allah’tr” (35 % #3) demesi, ayetin son kisminda ise “Ben yalniz O’na
glivenirim ve sadece 0’na yénelirim.” (&' <) £15% «12) demesi istenmistir.

Ayetle ilgili tizerinde duracagimiz husus, ayetin son kismindaki “ <z

&t oy &I ifadesidir. Zira bu ifade, biri digerine atfedilen iki ciimleden

olusmaktadir. Bu ciimlelerden ilki “&J55 «”, digeri ise buna atfedilen “ «Jj

3 ,”n
ey

ifadesidir. Birinci ciimle olan “&I% «”’den sonra Tiirkiye'deki
Mushaflarda “&” rumuzu bulunmaktadir. Bu isaretin, Secavendi’nin ‘Ilelii’l-
Vukif adli eserindeki “;3 3” ifadesi ve bunun pesinden aktardig1 gerekceye

binaen konuldugu anlasilmaktadir. Zira Secivendi gercekten de “ls X"

formiiliinii kullanarak birileri tarafindan burada vakfin uygunlugunu dile
getirmistir. Ancak onun devaminda yaptigi izah, burada vakf yapilmamasinin
daha uygun oldugu kanaatinde oldugunu géstermektedir. Maksadimizi daha
iyi anlatabilmek adina Secavendi’nin ifadelerine g6z atmakta fayda vardir:

oL LIS e <<;~_g}">> AP Y s B {5 LI}
N
Ayetteki “2 55" tizerinde vakf yapilmasi gerektigi soylenmistir. Zira ikinci

« 5 ."n
o

cumledeki kelimesi, gelecek zaman anlamina muhtemel olan fiili

48 Meal icin bkz. Sener, Sofuoglu ve Yildirim, Yiice Kur’an ve Agiklamali-Yorumlu Medali,
482; Mustafa Oztiirk, cev., Kur'dn-1 Kerim Meali: Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 541.
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muzaridir; birinci cimledeki “2J55” ise gegmis zaman ifade eden fiil-i

« s ."n
[@SoN}

mazidir [Yani, lafzi, “2I5” kelimesine atfedildigi icin normal kural

geregi matuf ile matuf aleyh arasinda durulmamasi gerekse bile, 49 iki
climlenin zaman kipi farkli oldugundan ayetteki “é,i%i" lizerinde vakf
yapilmasi gerektigi sdylenmistir]. Bununla birlikte, ciimlelerin birbirine

"n

atfedilmesi durumunda zaman farkliligina itibar edilmez [Burada “Z.
kelimesi, “25” kelimesine degil; “2! «Ji5” ifadesi bir ciimle olarak “ <=
&I55” ciimlesine atfedilmistir. Climlelerin birbirine atfi s6z konusu oldugu
icin de ylklemlerin zaman bakimindan farkli olmasi nedeniyle, “ G
lafzinda vakf yapilmasi gerektigi goriisii dikkate alinmaz].>°
Goriildiigii tizere, Secavendi bu ayetteki “:J55” lafzinda vakf bulunup
bulunmamasi baglaminda kullandig1 “;s 3" formili vasitasiyla bazilarinin

burada vakf oldugu yoniindeki kanaatini gerekgesiyle kisaca belirtmis,
bununla birlikte, devaminda bu goriise itibar edilmeyecegini dile getirmistir.

Secavendi’nin bu ifadeleri, “£155” lafz1 iizerinde durulmasina gerek olmadig
anlamma gelmektedir. Buna ragmen, “tJ%” lafzinda Tiirkiye’deki

Mushaflarda “3” rumuzunun bulundugu goriilmektedir.

Diger vakf ve ibtidd mielliflerinin bu konudaki gorisleri
incelendiginde ibnii’l-Enbari, Nehhas, Ibnii'l-Evs, Dani ve Umani'nin Stra
42/10. ayetteki “2J5” lafziyla ilgili herhangi bir agiklama yapmadiklari

goriilmektedir.5! Bu durum, adi gegen miielliflerin “2J5%” kelimesinde vakf

bulunmadigi kanaatini tasidiklarini gdstermektedir. Zira miiellifler bir
kelime tizerinde vakf bulundugu gorisiinii benimsediklerinde bunun tiiriinii
sarahaten ya da kullandiklari rumuz vasitasiyla belirtmektedirler.

Vakfin tiri konusunda aralarinda farkhiliklar bulunmakla birlikte,
Hemedani, Kastallani, Ensari ve Usmini ise Stira 42/10. ayetteki “&J5”

49 Vakf ve ibtida konusunda dile getirilen kurallardan biri de matuf ile matuf aleyh
arasinda durulmamasi gerektigidir. Bkz. ibnir'l-Enbari, [zdhii'l-Vakf ve’l-Ibtidd, 90-91;
Secavendi, Tlelii’l-Vukif, 1: 135; ibniv'l-Cezeri, en-Negr fi Kirdati’l-Asr, 1: 231.

50 Secavendi, 'flelii’l-Vukiif, 3: 906; Secavends, el-Vakfve’'l-ibtidd, 385. Miiellifin maksadinin
anlasilmasi amaciyla kdseli parantezler arasinda ilave izahlarda bulunulmustur.

51 ibnii’'l-Enbard, fzdhii’l-Vakf ve’l-Ibtidd, 464; Nehhas, el-Kat’ ve’l-I'tindf, 462; ibni’l-Evs el-
Mukri, eI-Vakfve’I—ibtidd, 47a; Dani, el-Miiktefd, 209; Umani, "el-Miirsid", 3: 665.
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lafzindan sonra vakf yeri belirlemistir. Bu kelimeden sonra Hemedani kendi

“« »

sisteminde vakf-1 haseni gosteren rumuzunu,’? Kastallani vakf-1 kafi

anlamina gelen “4” semboliinii koymus;53 Ensari ile Usmini ise buradaki
vakfin caiz oldugunu belirtmistir.5 Usm(ni disinda bu dért alimden higbiri

vakfin gerekeesiyle ilgili olarak herhangi bir izah yapmamislardir. Usmiini
burada vakfin caiz olusuyla ilgili olarak su izah1 yapmistir: “ ‘255 lafzi fiili

mazi, ‘!’ lafzi ise fiili muzaridir; ciimle olmayan (miifred) lafizlarda bu iki

zamanin ayrilmasi, yani vakf yapilmasi uygundur. Ancak climlelerin
atfedilmesinde bu kural dikkate alinmaz; yani vakf yapma zorunlulugu
yoktur.”

Calisma kapsaminda inceledigimiz tefsirler kapsaminda belirtmek
gerekirse ayetin son kismini olusturan “2.f <Jis” ciimlesiyle “&J55 <2” ciimlesi
arasindaki atif iliskisine tefsirlerde deginilmedigi gibi, bu iki ciimle arasinda
vakf bulunup bulunmadigina da temas edilmemistir. Bu climleleri baska
acilardan ele alan miifessirlerin atif meselesine deginmemesi, bu iki ciimle
arasindaki atif iliskisinin son derece acik olusuyla izah edilebilir. Dolayisiyla
Stra 42/10. ayetteki “£5%” lafzinin, ayetin devamiyla irtibati ve dolayisiyla
kelimede vakf yapilip yapilmamasina dair miifessirlerin goriisiine basvurma
ihtiyact olmadigini1 diisiiniiyoruz. Buna mukabil, bu ayet baglaminda dile
getirilmesi gereken bir baska husus bulunduguna dikkat ¢ekmek icap
etmektedir.

Sira stiresi 10. ayetinin son kismini olusturan ve burada tahlil etmeye
cahistigimiz “o <y &I85 <& ciimlesi, birebir bu sekilde bir baska ayetin, Hiid
sresi 88. ayetinin son kisminda da ge¢cmektedir.55 Oyleyse Hid 11/88.

°E .y

ayetin sonundaki “£Js3” lafzinda durak olup olmadigi konusunda vakf ve

ibtida miielliflerinin ne s6éyledigine bakmak icap etmektedir. Zira Hid 11/88.
ayet baglaminda miielliflerin yaklagimi, $tira siiresinin 10. ayetindeki “&15”

lafzinda vakf yapilip yapilmamasina ya da bu kelimenin sonunda

52 Ebii’'l-Ala’ el-Hemedani, “Kitabii’l-Hadi”, 170b.

53 Kastallani, Letdifii'l-Isardt, 8: 3666.

54 Ensari, el-Maksid li Telhisi ma fi’l-Miirsid, 690; Usmﬁni, Mendru’l-Hiidd, 529.

55 Kur'an'in baska yerlerinde de “2i5 «&” ile baslayan benzer ciimleler vardir: Tevbe

9/129; Yusuf 12/67; Ra‘d 13/30. Ancak Hld sfiresinin 88. ayetinin son kismu, Stira 42/10.
ayetin son kismiyla birebir aynidir. Makalenin sinirlarin1 asmamak adina, sadece bu iki
ayetin son kismini mukayese etmekle yetindik.
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« .n

Tiirkiye’deki Mushaflarda bulunan “¢” rumuzuna dair bir kanaat verecek
niteliktedir.

Had stiresi 88. ayetinin son kismi “of <5 &8 <6 @y ¥ 2y Uy
seklindedir. Yani, bu ayet de aynen $iirad 42/10. ayet gibi “e.f o £155 &7
climleleriyle tamamlanmaktadir. Bu ¢alisma kapsaminda inceledigimiz vakf
ve ibtida kitaplarindan hicbirinde Had 11/88. ayetin sonundaki “&J5&%”

lafzindan sonra vakf bulundugunu gésteren herhangi bir rumuz ya da ifade
yoktur.5¢ Bir baska deyisle, vakf ve ibtida miielliflerine gére, Hid 11/88.

ayetteki “£15” lafzinda durulmayip vasledilmelidir. Ustelik Stra 42/10.
ayetteki “155” lafzinda sirasiyla hasen, kafi ya da caiz vakf oldugunu belirten
Hemedani, Kastallani, Ensari ve Usmaini Had 11/88. ayetteki “2{5%” lafziyla

ilgili ise hicbir sey sdylememistir; diger bir deyisle, bu dort alimin her iki
ayette gecen ve birbirinin aynisi olan iki ifade kapsaminda standart bir goriis
One siirmedigi goriilmektedir.

Kisaca toparlamak gerekirse Siira 42/10. ayetteki “2J5%” lafziyla ilgili
herhangi bir aciklama yapmayan ibnii’l-Enbari, Nehhas, ibnii’l-Evs, Umani ve

Dani bu kelime baglaminda vakf yeri belirlememistir. “2J5” lafzindan sonra

«w n

¢” rumuzunu kullanan Hemedani, vakfin hasen; “4” rumuzunu kullanan

Kastallani de vakfin kafi olduguna isaret etmistir. Ensari ise buradaki vakfin
caiz oldugunu soylemistir. Bu li¢ lim belirttikleri vakflara dair herhangi bir
izah ya da gerekgelendirme yapmamislardir. Buradaki vakfin kategorisini
caiz olarak tespit eden Usmini ise bunun gerekcesini agiklamigtir.
Secavendi’nin konuya iliskin ifadeleri ise “2J5%” lafzinda durulmamasini

tercih ettigini gostermektedir.
Goriildigl tizere, ¢ogunluk vakf bulunduguna dair bir kanaat dile
getirmemis olsa da Stira 42/10. ayetteki “:J55” lafzinda hasen, kafi ya da caiz

vakf bulundugunu sdyleyen miiellifler olmustur. Yani vakf ve ibtida alimleri
arasinda bu kelimedeki vakf konusunda tam bir goriis birligi s6z konusu

degildir. Buna mukabil, Stra 42/10. ayetteki “2i%” lafzinda vakf yeri

56 Krs. ibnii’l-Enbari, [zdhii’l-Vakf ve’l-ibtidd, 373; Nehhas, el-Kat’ ve’l-I'tindf, 266; ibnii’l-
Evs el-Mukri, el-Vakf ve’l-Ibtidd, 26a; Dani, el-Miiktefd, 120; Umani, "el-Miirsid", 1: 246;
Ebii'l-Ald’ el-Hemedani, “Kitabi’l-Hadi”, 82a; Kastallani, Letdifii’l—i,sdrdt, 6: 2482; Ensardi,
el-Maksid li Telhisi mad fi’l-Miirsid, 384; Usmﬁni, Mendru’l-Hiidd, 282.
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belirleyenler de dahil olmak tizere, vakf ve ibtida miielliflerinin higbiri, “ <l
&t iy £I855” climlesinin gectigi Hid 11/88. ayetteki “£J55” lafzinda herhangi
bir vakftan bahsetmemistir. Onlarin, bu ayetteki “:J5” lafzinda herhangi bir

vakKf yeri tayin etmemelerinin isabetli oldugunu diisiiniiyoruz. Nitekim Had
sliresinin 88. ayetindeki “£155” kelimesinde Mushaf'ta da herhangi bir vakf

rumuzu bulunmamaktadir. Oyleyse her iki ayette ayni ciimle dizilisiyle gecen

«

&I%” lafzinda vakfin bulunup bulunmadigi konusunda ayni yaklasimin
sergilenmesinin uygun olacagini diisiiniiyoruz. Bu durumda nasil ki Had
11/88. ayetteki “2.f i 2155 <2 ifadesinde yer alan “£J5” lafzinda herhangi
bir durak yeri belirtiimemisse ayni sekilde Stird 42/10. ayetteki “ZJ5”

lafzinda da durak yeri ya da rumuzunun tayin edilmemesi daha isabetli
goriinmektedir. Kaldi ki “Kur’an-1 Kerim 3.0” programi biinyesindeki
karflerden sadece Hafiz Osman Sahin ile Erhan Mete, Stira 42/10. ayetindeki

«

&I%” lafzinda durup, kendisinden sonra gelen “<i” ifadesiyle baslangig
yapmaktadir. Diger on bir karf ise Stird 42/10. ayetindeki “2J55” lafzinda
vasletmektedir.5?

B. Seciavendi’'nin Kullandigr “isf gy by ¥ J& 4" Formunun
Tahlili

Secavendi'nin 7lelii’l-Vukif adli eserinde kullandig1 “ s " formunun
bir diger agilimi ise “Usl Casslly cisy ¥ 3 5” (Vakf bulundugu s6ylenmistir, fakat

vasletmek evladir.) seklindedir. Her zaman birebir ayni kelimelerle “ ¥ |3 .

Jdsf sl «isy” seklinde tezahiir etmese de58 bu acilima denk distugi

57 Krs. Stira 42/10. “Kur’an-1 Kerim 3.0”. Mingsavi'ye ait ses dosyalar1 “Kur’an-1 Kerim 3.0”
programinda agilmamustir. Bu ytlizden, Stira 42/10. ayete iliskin onun kiraatine su adres
vasitasiyla ulastik: https://www.mp3quran.net/ar/minsh/42 [27.01.2022].

58 Nitekim burada 6rnek olarak tahlil edecegimiz Kehf 18/4. ayetin sonundaki vakf yeriyle
ilgili olarak Secavend?’'nin kullandig ifade su sekildedir:

"o b et g ks BY gl Ubgly. 62wy 4 s pli si i BY (B w8 {5 - )"
(...dan dolay1 bu kelimede vakf bulunmadigi séylenmistir. Fakat ...dan dolay1 bu
kelimede vakf yapmak daha agiktir). Bu ifadelerin bizim bir formiil ve kavramlastirma
olarak belirledigimiz “Js ooy a3y ¥ L3 " Gslibuna, yani, “Vakf bulunmadifi
sdylenmistir, fakat vakf yapmak evladir.” formiiliine denk oldugu goriilmektedir. (Arapga
ve Tiirkce koyu isaretli kelimeler, formiiliin aslini olusturan unsurlara denk gelen
kisimlara tekabiil etmektedir).
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yerlerdeki baglam ve iisliptan hareketle “ s " formunun ikinci bir agilimim
“dol adglly sy ¥ L3 @3” seklinde formiile etmek ve kavramlastirmak

mimkiindir. Bu arada belirtmek gerekir ki “4sf Joslly 13 " Gslibunun

aksine, Secavendinin bu tuslibu kullandig1 yerler sayica azdir. Makalenin
sinirlarint ¢ok fazla zorlamamak adina “lsf casslly «casy ¥ 13 8" Gslibunun

kullanildig1 yerlerden sadece birini, Kehf 18/4. ayetin sonundaki vakf yerini
tahlil edecegiz.

1. Kehf 18/4. Ayetin Sonundaki Vakf Isareti
105 200 301,08 5030155355
EE RS S8 ey Y5 e e g G
-

63 V1 Ok O fealil e

..Bu kitabin diger bir indirilis amacit da “Allah ¢ocuk edindi.” diyenleri
uyarmaktir. Bdyle diyenlerin kendilerinin de atalarinin da bu konuda higbir
bilgileri yoktur. Agizlarindan ¢ikan bu séz ne kadar da ¢irkin! Onlarin bu
sézii katiksiz bir yalandir.5°

Kehf stiresinin “I.J3 & 3£11J6 2,401 5145”60 ayetinin sonundaki “133” lafzinda

vakf bulunup bulunmadigi, bulunuyorsa bu vakfin mertebesinin ne oldugu
konusundaki gorislerin arkasinda yatan en onemli etken, besinci ayetin
hemen basinda gecen (,1; 4+ » & 1 ifadesinin nahiv ve s6z dizimi agisindan

“« n

konumu ve bu ifadedeki “4” zamirinin merciinin ne oldugudur. Her iki konu

hakkinda derli toplu bilgi tefsirlerde bulunmaktadir. Bu yilizden, bu ayet
cercevesinde ilk olarak miifessirlerin goriislerinin aktarilip vakf ve ibtida
miielliflerinin goriislerine ise daha sonra yer verilmesi, konunun anlasilmasi
acisindan daha dogru olacaktir.61

“« n

Besinci ayetin basindaki vl‘ e » @ 1 ifadesinin irabi ve buradaki “

zamirinin mercii hakkinda en detayli ve sistematik bilgiyi ibn Atiyye ve
ondan nakilde bulundugu anlasilan Eb(i Hayyan ile Semin el-Halebi (6.

59 Meal igin bkz. Sener, Sofuoglu ve Yildirim, Yiice Kur’an ve Agiklamali-Yorumlu Medali,
292-93.

60 Kehf 18/4.

61 Ayetlerin sonunda vakf yapilip yapilmamasi konusundaki temel yaklasimlara dair bir
degerlendirme icin bkz. Yariz. “Ayetlerin Sonunda Vakf Meselesi”. inénii Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi [Mesned ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi] 9, sy 1 (2018): 161-172.
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756/1355) vermistir. Dolayisiyla her iki meseleyle ilgili ihtimalleri ibn
Atiyye’'nin  tefsirinden yararlanarak aktarmaya c¢alisacagiz. Diger
miifessirlerin goriislerini ise bu ihtimallere yakinlig1 agisindan yeri geldikce
metin igerisinde veya ilgili dipnotlarda belirtecegiz.

«

ibn Atiyye “:%¥ Y e 5» 4 2 W ifadesinin irabi ve buradaki

“« »
4

zamirinin mercii hakkinda c¢esitli ihtimallerden bahsetmistir.6? Birinci
ihtimale gére, zamirin mercii bir énceki ayetteki “ds 41 i \,J&” ifadesinde

miindemi¢ olan “s6z (Js4)”diir.63 Buna gore, bu sozii sdyleyenler

soylediklerinin nereye vardigini, akibetini bilmeden sdylemektedirler. Bu

durumda “tY }!3 (.J; i+« 4 & cumlesi hal konumunda olup dérdiincii ve

besinci ayetlerin bu kismu “Cahilane bir sekilde, ‘Allah ¢ocuk edinmigtir’
diyenleri uyarmasi igin... [Allah kuluna bu kitabi indirmistir].” gibi bir mana
ifade eder.

“« n

Ibn Atiyye’nin aktardigi ikinci ihtimale gére besinci ayetteki “s
zamirinin, dérdiincli ayetteki “43” lafzina raci olmasi muhtemel olur. Bu
durumda “tY N; vb 4+ 4 & W ctimlesi, hemen kendisinden 6nce gegen ve bir
onceki ayetin son kelimesi olan “133” lafzinin sifati olur. Buna gére dordiincii

ve besinci ayetlerin ilgili kismi “Hakkinda hicbir bilgi sahibi olmadiklart bir
cocugu Allah’a isnad edenleri uyarmasi icgin... [Allah kuluna bu kitabi
indirmistir].” gibi bir manaya gelir. ibn Atiyye bu goériisiin Ebii’'l-Abbas el-
Mehdevi'ye (6. 440/1048-49 [?]) ait oldugunu belirtmis ve itiraza agik
olduguna dikkat cekmistir. Zira ayet boyle anlasilacak olursa “Allah’a,
hakkinda bilgi sahibi olmadiklar1 bir ¢ocuk isnad edenlerin uyarilmasi” gibi
sonug ortaya cikmaktadir. Oysa bu kisilerin maksadj, bilgi sahibi olmadiklari
bir ¢ocugu Allah’a isnad etmek degildir, yani bu kisilerin o ¢ocuk hakkinda
kendilerinin de atalarinin da bilgi sahibi olmadigin1 séylemek gibi bir
maksatlar1 yoktur (Dolayisiyla ayette uyarilmasi istenen Kkisiler de Allah’a
bilgi sahibi olmadiklar bir ¢ocuk isnad edenler degil, mutlak anlamda ¢ocuk

62 [bn Atiyye’nin gériisleri i¢cin bkz. Ibn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’l-Veciz, 5: 564.

63 Semerkandi, Vahidi, Begavi, ibnii’'l-Cevzi, Ibn Kesir ve Tahir b. Astir da zamirin merciini
“kav]” olarak takdir etmistir. Tabersi ise bu ihtimalin yani1 sira zamirin merciinin “lafza-i
celal” olabilecegi ihtimaline de yer vermistir. Krs. Semerkandi, Bahru’l-Uliim, 2: 289;
Vahidi, el-Vastt, 3: 136; Begavi, Medlimii't-Tenzil, 5: 144; Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 6: 236;
ibnii’l-Cevzi, Zddu’'l-Mesir, 837; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 9: 102; ibn Asr, et-
Tahrir ve’t-Tenvir, 15: 251.
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isnad edenlerdir).64

“Bana gore dogrusu sudur.” demek suretiyle Ibn Atiyye’nin acik¢a
tercih ettigi ihtimal ise “:tV V3 (,Lc 4« 4 W climlesinin baslangi¢ ciimlesi

olmasidir.65 Zira dérdiincii ayetteki “130s % i 6" ifadesiyle Allah’a ¢ocuk

isnad eden kéfirlerin s6zl aktarilmis, besinci ayette ise Allah onlarin bu konu
hakkinda higbir bilgiye sahip olmadiklarini bildirmistir. Dolayisiyla irabtan
mabhalli olmayan bu climle baslangi¢ climlesidir. Buna gore ayetlerin bu kismi
“Allah cocuk edinmigstir’ diyenleri uyarmasi icin... [Allah kuluna bu kitabi
indirmigtir]. Boyle diyenlerin kendilerinin de atalarinin da bu konuda hi¢bir

«,

bilgisi yoktur.” Semin el-Halebi de “+¢tY Y3 vb 4+ & A & ifadesinin baslangig

climlesi kabul edilmesini ayetin zahirine en uygun ihtimal olarak
nitelendirmistir. Bu climlenin, s6z konusu yakisiksiz iddiay1 dile getirenlerin
cehaletini haber vermek amaciyla sevk edildigini belirtmistir.¢¢ Daha 6nce de
belirttigimiz iizere, ibn Atiyye’nin yer verdigi ihtimalleri Ebi Hayyan da
aktarmistir. Ancak Eb(i Hayyan'in meseleyi ele alis bicimi, hangi gorisi
tercih ettigine dair net bir fikir vermemektedir.¢7

“«w »

Ibn Atiyye ayrica “4” zamirinin dérdiincii ayetteki lafza-i celale raci

olma ihtimaline de yer vermistir. Ancak bu ihtimali bir 6ncekiyle aym
kapsamda degerlendirmek mimkiindiir. Bu goriisin Taberl'ye ait
oldugunu®8 belirten ibn Atiyye, bu ihtimale gére besinci ayetin séz konusu
isnad1 yapanlar hakkinda daha agir bir yergi ve cahillik su¢glamasini ihtiva
ettigine dikkat ¢ekmistir. Bu ihtimale gore ayetlerin ilgili kismi, “Allah ¢ocuk
edinmistir’ diyenleri uyarmasi igin... [Allah kuluna bu kitabi indirmistir]. Boyle
diyenlerin kendilerinin de atalarinin da Allah hakkinda higbir bilgisi yoktur.” 69

Konuyla ilgili detaylara ve farklh gorislere girmeyen Mukitil'in de
ayete getirdigi izah “3tV V3 (.J; e« A & ifadesini baslangi¢ ciimlesi olarak

anladigini gostermektedir. Zira bu ifadenin hemen 6ncesinde Mukatil “Allah

64 Meselenin anlagilmasi igin ibn Atiyye’nin gériislerini aktarirken ilave izahlar yapmak
durumunda kaldik.

65 Muhyiddin Dervis, ayete bu ihtimale gore anlam vermistir. Krs. Muhyiddin Dervis,
['rabi’l-Kur’dn, 15: 436.

66 Ebii’'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Y@suf b. Ibrahim Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-Masiin
fi Uliimi’l-Kitabi’l-Mekniin, nsr. Ahmed Muhammed el-Harrat (Dimask: Daru’l-Kalem, ts.),
7:439-440.

67 Ebli Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-Muhit, 14: 215-216.

68 Taber?'nin gorisi icin bkz. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 15: 147.

69 [bn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’'l-Veciz, 5: 564.
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sOyle buyurmustur:” diyerek besinci ayetin tefsirine ge¢is yapmistir.7° Onun
yaptig1 bu takdir, s6z konusu ifadenin Allah’a ait, climlenin de baslangi¢
climlesi oldugu anlamina gelmektedir.

Y Y (.J; i » & U ifadesinin konumuyla ilgili gorusleri kisaca
degerlendirecek olursak ibn Atiyye ve Semin el-Halebi'nin de acik¢a tercih

ettigi, “+tY s vb 5+ & 24 & ifadesinin baslangi¢ ciimlesi oldugu yonindeki

ihtimal, bizce de ayetin mana ve maksadi agisindan en uygun olanidir. Zira
buna gore, 6ncesinde “Allah ¢ocuk edinmigtir’ diyenleri uyarmast icin... [Allah
kuluna bu kitabi indirmigtir].” denildikten sonra, onlarin bu sézlerine, “Béyle
diyenlerin kendilerinin de atalarinin da Allah hakkinda [ya da bu konuda]
hicbir bilgisi yoktur.” diye cevap verilmis olmaktadir. Boylece s6z konusu
iddia acikca reddedilmektedir.

Y Y (,La i 4 @ U ifadesindeki “4” zamirinin merciinin bir énceki
ayette gegen “\35” lafz1 olmasi ve bu dogrultuda “+¢tY ¥; rl’ 4+ 2 W ifadesinin
de “1J3” kelimesini niteleyen sifat konumunda bulunmasi ihtimalinin ise, en

zayif goriis oldugu anlasilmaktadir. Zira slirenin dérdiincii ve besinci ayetleri
bu ihtimal ¢ercevesinde anlasildigi takdirde, “Allah’a, bilmedikleri bir gocugu
isnad edenlerin uyarilmasi” gibi bir sonu¢ ortaya ¢ikmaktadir. Oysa
uyarilmasi istenen Kisiler, bilmedikleri bir cocugu isnad edenler degil, mutlak
anlamda ¢ocuk isnad edenlerdir.

Mesele, vakf ve ibtida kitaplarinda, arka planini yukarida anlattigimiz
minval iizerinde ele alinmustir. Miellifler, “»tY %3 (.i; e s 2 W ifadesinin ‘35"
lafzinin sifati konumunda olmasi halinde ortaya ¢ikacak mana ve ¢agrisimi
dogru bulmadiklar1 igin “33” lafzinda durulmamasi gerektigini

savunmuslardir. Tam da bu noktada, ilk olarak Secavendi'nin daha sonra da
diger vakf ve ibtida miielliflerinin konuya dair goriislerine bakmak uygun
olacaktir.

G gl & B sl d A BY (s s -5 - 15}

70 Mukatil b. Siileyman, Tefstru Mukatil b. Stileyman, 2: 573.
71 Secavendi'nin eserinin 'flelii’l-Vukilf adiyla yapilan nesreden muhakkik Muhammed el-
idi'nin 3 nolu dipnotta belirttigine gére, ayetin sonundaki “J3” lafzinda Halis Efendi

«.» « .n

Kiitiiphanesi niishasinda “;”, Camiatii'l-Melik Suld niishasinda “3” bulunmaktadir. Bu
nesre esas teskil eden diger niishalarda herhangi bir rumuz bulunmadigini belirten

muhakkik, eserin metninde “;” rumuzunu tercih etmistir. Bkz. Secavendi, [lelii’l-Vukif, 2:
655 (3 nolu dipnot). Eserin el-Vakf ve’l-ibtidd adiyla nesrini gerceklestiren Muhsin Hasim
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[Dérdiincii ayetin sonundaki “13J3”] lafzindan sona gelen ve [besinci ayetin
basinda bulunan] “+tY Y3 (.1; i s AW climlesi, “33” lafzinin sifati olmaya
ya da mibteda ile haberden meydana gelmis bir baslangi¢ climlesi olmaya
elverislidir. Bu yiizden “33” lafzinda durmayip vasletmenin caiz oldugu

[yani bu kelimenin sonunda vakf bulunmadigi] séylenmistir. Fakat burada
vakf yapmak, daha agiktir. Zira Allah’a ¢ocuk isnadinda bulunanlarin sé6zii
ve iddiasi, mutlak anlamda O’na ¢ocuk isnadidir; herhangi bir sifatla

nitelendirilen [bilgi sahibi olmadiklari] bir ¢cocuk degildir.”2 [“3s” lafzinda

durulmayip gecildigi takdirde ise “>tY Y3 [.l» Lo w (,’A & ciimlesi “135"in

sifat1 olacagl icin, sanki “Allah onlarin bilgi sahibi olmadig1 bir ¢ocuk
edinmistir, diyenleri uyarman icin...” gibi bir mana ortaya c¢ikar. Bu
mananin yanlishgi ise ortadadir.]

Bu noktada, Kehf, 18/4. ayetteki “33" lafziyla ilgili olarak
Secavendi’nin kullandig1 “ 3 «” ifadesinin agiliminin “ sl Casgly ccasy ¥ 15 6”
seklinde oldugunu hatirlatmak gerekir. Dolayisiyla miiellifin burada
kullandig “ s «” ifadesini vasletmeyi daha uygun gordiagii “lsl Jesly « 3 5"
formiilii cercevesinde degil, vakf yapmay1 uygun gordiigii “ casslls ccass ¥ |3 43
Js"” formiilii kapsaminda degerlendirmek dogru olacaktir.

Secavendinin eserini, el-Vakf ve’l-Ibtidd adiyla nesreden Muhsin
Hasim Dervis'in, muellifin “ 3 " ifadesini ilgili dipnotta “ & dos) feod 54

Josl Gy’ s an 4 WV (sux”73 seklinde izah etmis olmasi yukaridaki

tespitimizi dogrular mahiyettedir.7# Kisaca ifade etmek gerekirse,

o

devaminda kullandig1 “Vakf yapmak daha aciktir.” ifadesinin de delalet ettigi

« .n

Dervis ise Dimagk Daru’l-Kiitlibi'z-Zahiriyye niishasinda “3” rumuzunun bulundugunu

belirtmis, fakat metinde herhangi bir rumuz kullanmamistir. Bkz. Secavendi, el-Vakf ve’l-
Ibtida, 265 (1 nolu dipnot). “i4;” lafzinin sonunda iilkemizdeki Mushaflarda “3” isareti

bulunmakta iken, Medine Mushafinda hi¢bir rumuz yoktur.

72 Secavendi, Tlelii’l-Vukiif, 2: 655; Secavendsi, el-Vakf ve’l-ibtidd, 265.

73 Muhakkikin bu ifadelerini “Vasletmek, yani devamindaki kelimeye gecis yapmak
caizdir’ denilmistir. ‘Vasletmek caizdir’ diyenlerin gerekgesini zikrettikten sonra miiellifin
kullandig ‘Vakf yapmak daha aciktir.’ s6zii de buna delalet etmektedir.” seklinde terciime
etmek miimkiindiir.

74 Bkz. Secavendi, el-Vakf ve’l-Ibtidd, 265 (2 nolu dipnot).

bilimname
47,2022/1
@ BY-NC-ND 4.0

=
<
=



bilimname
47,2022/1
© BY-NC-ND 4.0

=
S
L]

Mustafa KARAGOZ

lizere, Secavendi’nin bu ayetteki “135” lafziyla ilgili kullandig: “ 1 .” ifadesinin
acilimi “ciss ¥ |3 1” seklindedir. Bu bilgiler 15181nda Secavend?’'nin ifadelerinin
“ol gy ciss ¥ U3 87 formiilii gergevesinde degerlendirilmesinin ve “Vakf

bulunmadigl soylenmistir, fakat vakf yapmak evladir” seklinde
anlamlandirilmasinin isabetli olacagini diisiiniiyoruz.

Diger vakf ve ibtida miielliflerinin goriislerine bakildiginda, Kehf 18 /4.
ayetteki “3J3” lafzinda, ibnii’'l-Evs ve Umani disindaki miielliflerin tamaminin

tam vakf bulundugunu séyledigi goriiliir. Umani'nin eserinde bu ayetle ilgili
herhangi bir vakf mertebesi yer almamaktadir.”s ibnii'l-Evs ise bu ayetteki

“33” lafz1 iizerinde vakf-1 kafi bulundugunu sdylemis, konuyla ilgili herhangi

bir izah yapmamistir.’¢ Bu iki alim disindaki mielliflerin ¢ogu vakfin
mertebesini belirtmekle yetinmemis; bir kismi1 gerekcesini zikretmis, bir
kismi ise vakf bulunmadig1 yoniindeki goriisii agir bir dille elestirmistir.

Ebiibekir ibnii'l-Enbari, Kehf, 18/4 ayetin sonundaki “33” lafzinda

vakf-1 tdm bulundugunu ifade etmis ve konuya dair su degerlendirmeyi
yapmistir: “Bu lafiz lizerinde vakf yapmay1 hos karsilamayanlarin kerihligini
(goruslerindeki hatay1) hesaba katmamak gerekir. Zira onlarin konuya dair
hicbir bilgisi yoktur.””7 Gériildiigii lizere ibnii’l-Enbari bu kelime iizerinde
tam vakf bulundugunu sdyledikten sonra, burada vakfi kerih goérenleri
“kerih” olarak nitelemis ve bu Kkisilerin hi¢bir ilminin bulunmadigini

ekleyerek onlar1 agir bir dille elestirmistir. “13J3” lafzinda, Ebi Hatim ve diger

ilim sahiplerine gore vakf bulundugunu belirten Nehhas da hemen hemen
ibni’l-Enbarf’nin ifadelerine benzer bir iislipla burada vakf yapmay hos
karsilamayanlarin dikkate alinmamasi gerektigini vurgulamistir.”8

Dani ve Ensari ise “43” lafz1 iizerinde vakf-1 tdAm bulundugunu

“«wn

soylemekle yetinmistir.” Hemed4ani “33” lafzindan sonra kullandigi “»

J

harfiyle;80 Kastallani de “~” rumuzu ile kelimenin sonunda tam vakfin

bulundugunu belirtmistir.8!

75 Umant, "el-Mtirsid", 2: 353.

76 [bnii'l-Evs el-Mukri, el-Vakf ve’l-ibtidd, 30b.

77 {bni'l-Enbari, fzahii’l-Vakf ve’l-Ibtidd, 395.

78 Nehhas, el-Kat’ ve’l-I'tindf, 308.

79 Dani, el-Miiktefd, 142; Ensari, el-Maksid li Telhisi ma fi’l-Miirsid, 462.
80 Ebii'l-Ald” el-Hemedani, “Kitabii’l-Hadi”, 101b.

81 Kastallani, Letdifii'l-Isardt, 6: 2814.
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Usmiini “/35” iizerinde vakf bulundugu yéniinde gériis beyan etmistir.
Bunu, “surenin dordiincii ayetinin sonundaki 133 lafziyla kafirlerin sdziiniin
tamamlandig ve devamindaki ‘3¢tY ﬁb rl’ 4« & & ifadesiyle yeni bir ciimleye
baslangi¢ yapildig1” seklinde bir gerekgeyle delillendirmistir. Ayrica “ & % G
w0y }Jj vl; 5" ifadesinin kafirlerin “Allah bir ¢ocuk edinmistir.” seklindeki

sOylemlerini nefyettigine, bu yoniiyle de makabliyle mana bakimindan
alakali olduguna dikkat cekmistir.82

Calismamiz muvacehesinde okuyuslarini dinleme imkani buldugumuz
karflerin tamami, Kehf sliresinin dérdiincii ve besinci ayetlerini, dérdiincii

ayetin sonundaki “33” lafzinda vakf yapmak ve besinci ayetten baslangig

yapmak suretiyle okumaktadirlar.83 Dolayisiyla Karilerin tamaminin
okuyusunun vakf ve ibtida miielliflerinin tercihiyle ortiistigli gériilmektedir.

« .n

“ 303" 1afz1 lizerine bulunan ve zayif bir goriise dayandig1 anlagilan “

rumuzunun, “vasl alameti” seklindeki tanim ve islevine gore bir okuma
yapilmasi halinde ise durum farklilasmaktadir. Zira bu okuma, ayetin tercihe
sayan olan manasiyla da vakf ve ibtida eserlerinin miielliflerinin tercihiyle de
ortiismeyen bir anlamin ortaya ¢ikmasina yol agmaktadir. Dolayisiyla bu

ayetteki “13;” lafzi lizerinde vakfetmek daha uygundur, hatta vasledilmemesi

gerekmektedir. Oyleyse Kehf 18/4. ayetin sonunda bir rumuz bulunacaksa
bunun vakf yapmanin daha dogru oldugunu goésteren bir rumuz olmasi daha
isabetli olur. Hatta vakf-1 lazimin gerekcgelerinden birinin “vasl yapildigi
takdirde vasledilen kelimenin, devami ile sifat-mevsuf seklinde lafiz
irtibatinin olusmasi ihtimalinin ve buna bagh olarak anlamin degismesi
riskinin ortaya c¢ikmasi” oldugu goz oOnilinde bulunduruldugunda Kehf
sliresinin 4. ayetinin sonu vakf-1 lazima da konu edilebilir.8* Bu sayede
ayetin, manasiyla ortiismeyecek sekilde okunmasi ihtimalinin Oniine
gecilebilir.

Sonug

82 Usmiini, Mendru’l-Hiidd, 345-46.

83 Krs. Kehf 18/4-5. “Kur’an-1 Kerim 3.0”. Minsavi'ye ait ses dosyalar1 “Kur’an-1 Kerim 3.0”
programinda agilmamustir. Bu ytizden, Kehf 18/4-5. ayete iliskin onun kiraatine su adres
vasitasiyla ulastik: https://www.mp3quran.net/ar/minsh/18 [27.01.2022].

84 Kara, “Vakf-1 Lazim ile {lgili Tespit ve Tahliller”, Kilitbahir [Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi], sy 18 (2021): 14-17. Konuyla ilgili detayli bilgi icin
ayrica bkz. Kara, “Kiraat ve Tefsir Boyutuyla Vakf-1 Lazim” (Doktora Tezi, Istanbul,
Marmara Universitesi, 2020), 45 vd.
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Secavendi’'nin kullandig “ 13 «” formunun tahlil edildigi bu makalede,
s0z konusu ifade kapsaminda yapilan izahlarin Mushaf kitabetine, Kur’an
tilavetine ve ilgili ayetlerin manasina yansimalar1 ele alinmistir.
Arastirmamiz sonucunda, hem Secavendinin “}3 4" formunu kullandig:

« .n

yerlere tekabil ettigi diisinililen “G” rumuzuna iliskin tanimlarda bilgi

“« .n

eksikliginin oldugu hem de “3” rumuzunun bulundugu yerlerin bir kisminda

uygulama hatalarina diisiildigi tespit edilmistir.
Tlelii’l-Vukif adli esere iliskin yaptigimiz titiz ve detayl okuma
sonucunda Secadvendi’nin “J3 «” formunu kullandig1 yerlerde genelde

herhangi bir rumuz belirtmedigi ve buralarda ¢ogunlukla durak yeri
bulunmamasindan yana goriis bildirdigi tespit edilmistir. Buna ragmen, bu

“«w .n

yerler iilkemizdeki Mushaflarda genelde “&” semboliiyle gosterilmistir.

“« .n

Ayrica konuyla ilgili tanimlarda “¢” rumuzunun, durmamanin daha uygun

oldugu yerleri gosterdigi belirtiimesine ragmen, uygulamada buna riayet

« .n

edilmedigi ve Kur’an'in ezberlenmesi ve kiraati esnasinda “s” harfiyle

gosterilen yerlerde genelde duruldugu (vakf yapildigi) gozlemlenmistir.
Yine ‘llelii’l-Vukif adh eser baglaminda belirtmek gerekirse
Secavendi’nin genelde vasletmeyi tercih ettigi “Usi JosVls «Jd 7 (Vakf

bulundugu sdylenmistir, fakat vasletmek evladir.) formiiliiniin yani sira,
onun bir de vakf yapmayi tercih ettigi ve formiil olarak “ sl asgly «casy ¥ L3 43
(Vakf bulunmadig1 séylenmistir, fakat vakf yapmak evladir.)” seklinde
ozetleyebilecegimiz bir ifadeyi kullandig1 yerler de vardur. ilging olan husus,
Secavendi’nin “Usl isgls a3y ¥ L3 ” vb. ifadeler kullanmak suretiyle vakf

yapmay1l uygun gordigi bu yerlerin bir kisminin da miiellifin vasletmeyi
uygun gordugi yerler icin kullandig1 “1sf fodls <3 ” formiliinin gectigi

« .n

yerler gibi aynen “3” rumuzuyla gosterilmis olmasidir. Bu durumda yukarida

“ .

aktardigimiz “ ‘¢’ rumuzunun ‘}s ' ibaresinden alindigi ve zayif vakfin

alameti oldugu, dolayisiyla vasletmenin evla oldugu yeri gosterdigi”

“« .n

seklindeki tanim yanlislanmis olmakta, sonug olarak “é” rumuzu ve “ 3 "

formu hakkinda verilen bilgi bu haliyle yanlis olmaktadir. Zira Secavend{’'nin
vakf yapilmasini tercih ettigi ve ayetin manasi agisindan da vakf yapilmasinin

“« .n

daha uygun oldugu yerlerin bir kismi da vasl alameti olarak tanimlanan “&
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rumuzuyla gosterilmektedir. Diger bir deyisle, vakfedilmesi evla olan yerler,

« .n

vasledilmesi evla olan yeri gosterdigi kabul edilen “&” rumuzuyla

isaretlenmis olmaktadir. Birbirine tamamen zit olan iki farkli kategori, hi¢cbir
fark gozetilmeksizin ayni sembolle gosterilmektedir.

Bu tiir yerlerde vakf yapilmasi ise ayetin tercihe sayan manasi, “é

rumuzuna iliskin yapilan tarifler ve Secivendi'nin benimsedigi goris

“« .n

acisindan genelde isabetli olmamaktadir. Bunun dniine ge¢mek icin, “8

rumuzunun ne anlama geldigi net olarak belirlenmeli ve bu konuda bir
farkindalik olusturulmalidir. Bu dogrultuda ilk olarak “}3 4" iislibunun

kullanildig1 yerlere gore degisen agiliminin ve bu a¢ilim 1s181nda ifade ettigi
mana ve islevinin net olarak belirlenmesi gerekmektedir. Daha sonra da
Secavendi’nin sisteminde bulunmayan ve ¢ogu kez kim tarafindan séylendigi

“« .n

dahi bilinmeyen zayif bir goriise dayandigi anlasilan “3” rumuzlari iizerinde

yeni ve kapsamli ¢alismalarin yapilmasi icap etmektedir.

L S
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AN ANALYZE ON THE USE OF “QAD QILA (£
J£)” FORM IN AL-SAJAWANDI'S “ILAL AL-
WUQUF”

Mustafa KARAGOZa

Extended Abstract

Although the value placed on pausing at appropriate points while reciting the
Qur’an dates back to the time of the Prophet and his Companions, only in the
later period did authorship in this field of knowledge, and the development
of terminologies and symbols for al-waqf and al-ibtida emerge. The works in
question have employed a variety of systems. Some of them indicate the
point of waqf (pause) by writing the type of waqf to be observed. On the other
hand, others have adopted a variety of letter-based symbols. These symbols
began to appear on the Mushaf over time.

Muhammad ibn Tayfir al-Sajawandi is one of the scholars who have adopted
the symbol system to show the points of wagqf. Al-Sajawandr’s system
consists of six categories, each of which is denoted by a letter in brackets as

follow: 1azim ( » ), mutlak ( + ), jaiz ( ), mujawwaz li-wajhin ( ; ), murakhkhas
dariiratan ( - ) ve gayr al-jaiz ( V). al-Sajawandi, who illustrated his al-waqf

and al-ibtida system in his Ilal- Al-Wugqiif, has gained prominence in this area
of knowledge because of the convenience provided by his symbol system
when reciting the Qur’an. Perhaps it was because of this convenience that his
system became popular.

Mushafs printed in Turkey also use al-Sajawandr’s system, albeit with
additional symbols not found in his work. However, one thing that
contradicts al-Sajawandr’s preferences and the meaning of the concerned

«

verses is the places where al-Sajawandi used the form “}: « “, which is

generally indicated in the Mushafs by the letter” & “. The “3 ” symbol is

a Prof., Erciyes University, mkaragoz@erciyes.edu.tr
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An Analyze on the Use of “Qad Qila” Form in al-Sajawandi’s “Ilal al-Wuquf”

generally defined in contemporary literature of al-waqf and al-ibtida as “the
sign of a weak waqf,” and the points where this symbol is used are defined as
“a place where waqf is said to occur but wasl (continuation) is preferred.”

Considering this, the information and evaluations provided in various

“« .n

definitions regarding the “&” waqf symbol and the “}3 3" form do not

precisely correspond to al-Sajawand1’s usage. This is because the “ |3 5" form
does not always imply that wasl is preferred in al-Sajawandi’s work. By
contrast, al-Sajawandt’s “ J3 3" usage has two distinct meanings, indicating
that it is used for two distinct purposes. During our in-depth examination of
al-Sajawandt’s work in the scope of this research, we discovered that “ 3 "

has the meaning of “ s L5 < 13 5" (it has been said so, but wasl is preferred)

as well as “ sl wisslly «asy ¥ L3 6" (it has been said that there is no wagf, but
wad(f is preferred).

There is an important distinction between these two phrases in al-
Sajawandi’s work: The phrase “Us Loy)s (13 " is used in places where, even

though it is said that waqf is applicable, the author expresses his preference
for not applying a waqf and not doing so is appropriate based on the verse’s

meaning too. Meanwhile, the phrase " sl issls (i35 ¥ L3 23" is the opposite of
the phrase "dsl Jodls « 3 25 ". This is because the author used “ Cisglly «asy ¥ |5
49" in places where it is necessary to apply wagqf, even though it has been
said that there was no wagqf. Thus, the phrase “Js _34ly « 235 ¥ L3 5" denotes

the places where al-Sajawandi preferred that a waqf be applied, and the
verse’s meaning necessitates it too.

As we mentioned above, there are differences between the two phrases, and
they are even indicators of two distinctive categories. However, most of the

places where al-Sajawandi used the phrase “lsf |35 « 13 5” and some of the
places where he used the phrase “Us sy « a3y ¥ |3 %" are generally

represented by the letter “¢ ” in the Mushafs in Turkey. Moreover, application

«w .

errors in some of these points denoted by the letter “3” are frequently made

during the Qur’an’s recitation and memorisation.

The observation of waqf where wasl is preferred, contrary to al-SajawandT’s
preference and the verse’s meaning is the error seen in the context of the
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places where the phrase “Jsl Loy ( 13 15" is used. On the other hand, the error
in the context of “ (s Lasslly 235 ¥ |3 5" where waqf is preferred based on al-
Sajawandrt’s preference and the verse’s meaning, is mostly reflected in the
Mushaf prints. This is because some places where the phrase “ iy ¥ |3 43
Jsl 4ly” is used are indiscriminately denoted by the symbol “3 ” which is
accepted as a signification for places where the wasl is preferred.

In this article, the topic will be discussed with the example of three verses.
Firstly, the points of wagqf in the two verses (Yasin 36/47; al-Shira 42/10)

for which al-Sajawandi used the phrase “lsi lodls «Js " and which are
indicated in the Mushafs by the “3 ” symbol will be examined. Afterwards, the
point of waqf at the end of the 4th verse of al-Kahf, which is also shown with
the “3” symbol in the Mushafs despite by al-Sajawandi’s use of “ «cass ¥ 13

Jsf wsss” will be analysed.

Keywords: Tafsir, al-Sajawandji, ‘Ilal al-Wuqif, Wagqf and ibtida, “Qad qila”.
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NICHOLAS OF CUSA’DA DINi TECRUBE

Fatih TOPALOGLU=

Oz

Nicholas of Cusa, Erken Ronesans doneminin 6nemli filozoflarindan birisidir.
Platon disiincesi temelinde gelistirmis oldugu mistik nitelikteki felsefe ile
Hiristiyan Bat1 Diisincesine katkida bulunmustur. Katolik bir din adami olan
Cusa’'min  Skolastik  Felsefeye  alternatif = {iretme  ¢abasi  olarak
degerlendirilebilecek goriislerinin en 6nemli tezahiir alanlarindan birisi dini
tecriibedir. Panteistik temalar1 yogun bir Tanri anlayis1 dogrultusunda ortaya
koymus oldugu dini tecriibe goriisi, Tanri ile insanin birlikte paylastigi bir
tecriibe olarak 6ne ¢ikmaktadir. Cusa, Antik felsefenin insan anlayisini, Skolastik
felsefeden farkli olarak, teolojik baglamla sinirli olmayan bir bakis acisiyla
yeniden iiretmeye ¢calismistir. insanin epistemik agidan biitiinciil bir yaklasimla
ele alindig1 bu anlayista, kognitif yetilerin asamali ve katmanl bir sekilde islevsel
kilindig1 gériilmektedir. Bu yetilerin nihai noktasini olusturan idrakin temelinde
yer aldig1 Cusa mistisizmi, duygu ile bilgiyi kendinde bir araya getiren ya da
duyguya kognitif bir icerik saglamaya c¢alisan bir yap1 olarak degerlendirilebilir.
Ancak bu bilgi, bildigimiz anlamda tasdiki bir bilgi degil, aslinda bir biling halidir
ve onda Tanrr'ya yonelik varolussal bir yonelim, belirgin bir sekilde o6ne
cikmaktadir. Cusa’nin “idraki riiyet” olarak adlandirdigi bu yetkinlik
saglandiginda, sezginin oldukc¢a zengin ve cesitlilikler iceren bir biitlinlikle
bir¢ok zihinsel ve duyusal edimin birlikteligini saglayan bir unsura doniisecegi
varsayllmaktadir. Bu ¢alismanin temel tezi, Cusa’nin Tanr1 tecriibesini her bir
bireyin tekil tecriibesini dogrudan dogruya Tanr1’yla paylastigl yiiz yiize bir iliski
olarak tanimladigidir. Bu tecriibi durumu “zihinsel bir gorii” olarak nitelendiren
Cusa, boylece biitiinciil bir varlik idrakine ulasmay1 ve ulastigi bu noktanin
aslinda Tanri'nin tecriibesinin yaninda Tanr1’'nin kendini tecriibe ettigine dair bir
biling diizeyinin gerceklesmesi oldugu diisiincesindedir.

Anahtar kelimeler: Din felsefesi, Dini tecriibe, Zihin, idrak, Riiyet.

L S

RELIGIOUS EXPERIENCE IN NICHOLAS OF CUSA

Nicholas of Cusa is one of the important philosophers of the Early Renaissance

a Dog. Dr., Trabzon Universitesi, topaloglu37@hotmail.com
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period. He discussed his mystical philosophy, which he developed on the basis of
Plato's thought, would contribute to Christian Western Thought. One of the most
important areas of manifestation of the views of Cusa, a Catholic clergyman,
which can be considered an attempt to create an alternative to Scholastic
Philosophy, is religious experience. The view of religious experience, which he
put forward in line with an intense understanding of God, with pantheistic
themes, stands out as an experience shared by God and man. Cusa tried to
reproduce the human understanding of Ancient philosophy from a perspective
that was not limited to the theological context, unlike Scholastic philosophy. It is
seen that cognitive abilities are made functional in a gradual and layered way in
this understanding that people are treated with a holistic approach from an
epistemic point of view. Cusa mysticism, which is based on the understanding
that constitutes the ultimate point of these abilities, can be considered as a
structure that decouples emotion and information in this sense or tries to
provide a cognitive content to emotion. This knowledge is not a certified
knowledge as we know it, but in fact a state of consciousness, and an existential
orientation towards God stands out in it in a significant way. It is assumed that
when this competence, which Cusa calls intellectual vision, is achieved, intuition
will turn into an element that provides the unity of many mental and sensory acts
with a very rich and diversified integrity. The main thesis of this study is that
Cusa defines the experience of God as a face-to-face relationship in which each
individual shares his or her singular experience directly with God. It seems that
the Cusa defines the experience of God as a face-to-face relationship in which
each individual shares their singular experience directly with God. Describing
this experience as a “intellectual vision”, Cusa believes that thus it is possible to
achieve a holistic understanding of being and that this point that it has reached
is actually the realization of a level of consciousness that God is experiencing
himself, as well as the experience of God.

[The Extended Abstract is at the end of the article.]

* %k %

Giris

Ortacag diislincesi, ¢ogunlukla doneme hakim olan Aristotelesci
Skolastik felsefe Uzerinden tanimlanir ve okunur. Bu felsefenin dénem
tizerindeki etkisi her ne kadar bir realite olarak goz ardi edilemeyecek
boyutta olsa da, yapilan degerlendirmelerin bu perspektife indirgenmesi,
gerek Ortacag ruhunun gerekse de genel itibariyle Modern Bati diisiincesinin
temellerinin dogru bir sekilde anlasilmasini engellemektedir. Oysa donem
icerisinde Skolastik diisiince kadar baskin goriinmese de, mistik yonii
belirgin bir egilimin etkili oldugu ve bu etkinin toplumsal boyutla sinirh
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olmayan felsefl bir derinliginin bulundugu 6zellikle son yillarda yapilan
calismalarla daha net bir sekilde ortaya konulmustur.!

Kanaatimizce bu konudaki indirgemeci yaklasimlarin gerisinde,
hakikat goriisleri acisindan felsefi diisiince ile mistik diisiince arasinda
varsayllan Kkarsithk yatmaktadir. Belirtmek gerekir ki, dinl bir inang
objesinin felsefl olarak disiiniiliirler dleminde bulunmasiyla, onun ayni
zamanda dini nitelikte bir tecriibenin duygusal yonii coskun diinyasinda
bulunmasi arasinda net bir sinirlandirmaya gitmek o kadar da kolay degildir.
Felsefl diisiincenin temelde akilc1 oldugu ve hakikatin zihinsellestirilmesine
dayandigi, buna karsin mistik nitelikteki diisiincelerin siibjektif ve duygu
yuklii olmasi sebebiyle kognitif icerikten biitiiniiyle yoksun oldugu da benzer
nitelikte bir 6n yargiya dayanmaktadir. Bu 6n yargi, felsefeyi temsil eden
akilla dinf tecriibeyi temsil eden duygu arasinda dikotomik bir durumun
bulundugu varsayimindan kaynaklanmaktadir.?z Oysa felsefl diisiincenin
rasyonel niteliginin kabulii ile bu dislinceyi doguran, besleyen,
zenginlestiren tecriibl faktorleri bir arada diisiinmek, kanaatimizce onun
mabhiyetinin reddini degil, daha dogru bir perspektiften incelenmesini
saglayacaktir.

Bu konudaki 6n yargilarin temelsizligini, felsefenin ortaya ¢ikmasinda
kendisinden 6nceki mistik geleneklerin etkili oldugu teziyle gostermeye
calisan M. Blondel’e gore, felsefe, en biiytik diisiintirii olan Platon’un varligini
bile onlara borgludur.3 Nitekim Platon’un, hakikatin dogrudan idrakini,
onunla aramizdaki duyusal, inangsal ya da zihinsel bir takim engellerin
kaldirilmasi ile miimkiin gérmiis olmasi, bu tezi dogrular niteliktedir.* Yine
Platoncu ¢izgide ortaya ¢ikmis bulunan farkl dinlerden filozof, mistik ya da
mutasavviflarin olusturdugu gelenekler konusunda, bunlarin tarihi ve
cografi cesitliliklerine iliskin sahip oldugumuz bilgilerin de dahil oldugu
degerlendirmeler, bizi iistiinkori siniflandirmalar ve tek tip¢i ¢ikarimlar

1 Anthony Kenny, Medieval Philosophy (Oxford: Clarendon Press, 2005); Joseph W.
Koterski, An Introduction to Medieval Philosophy (Oxford: Blackwell Pub., 2009); Peter
Adamson, Medieval Philosophy a History of Philosophy Without Any Gaps (Oxford: Oxford
University Press, 2019); Denys Turner, The Darkness of God Negativity in Christian
Mysticism (Cambridge: Cambridge University Press, 1995) gibi calismalardan bu
kapsamda bahsedilebilir.

2 Philippe Capelle, “Philosophy and Mysticism: Toward a Typology of Their Relation”,
Philosophy & Theology 16/2 (2004), 256.

3 Maurice Blondel, Mistisizm, ¢cev. Ozkan Goézel (Istanbul: Dergah Yay., 2008), 87. Felsefe
tarihinden farkl 6rnekler i¢in ayrica bkz. W. T. Stace, Mysticism and Philosophy (London:
Macmillan Press, 1961), 37.

4 Abdiillatif Tiizer, Dinf Tecriibe ve Mistisizm -Felsefi Bir Yaklasim- (istanbul: Dergah Yay.,
2006), 252.
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yapmaktan alikoymaktadir. Her biri muazzam mistik evrenin farkli pargalari
olarak incelenmeye deger bu yapilar, ayni zamanda oldukg¢a zengin icerikte
metinler meydana getirmislerdir.s

Diger yandan Mutlak Hakikatin bilgisini elde etme meselesi, sadece
onun aklf imkani acisindan degil, ayn1 zamanda varolussallig1 agisindan da
onemsenmesi gereken bir konudur. Siiphesiz kavramsal islemler, olgulari
smiflandirabilir, tanimlayabilir, yorumlayabilir; ancak onlarin liretimi ve
bireye has kilinmasi, bu faaliyetin 6tesinde bir “su olmaklik” halini, bu da
tecriibl bir katilmi gerektirir.¢ S. H. Nasr, hakikatin felsefl ve tecriibi
boyutlarini bu anlamda bir diizlem icerisinde ele almaya calismis ve insani
hakikate biling diizeyinde muhatap olmak i¢in yaratilmis yegane varlik
olarak tanimlamistir. Ona gore, her ne kadar insanin diinyadaki konumu,
felsefi diisiincede, hakikati unutmus, Hiristiyan teolojisinde hakikat
karsisinda diigmiis, Islam teolojisinde ise fitri olarak sahip oldugu
yetkinlikten uzaklasmis olmasiyla agiklanmis olsa da, onu bu dezavantajh
durumdan kurtaracak sey, hakikate iliskin bilgisini sinayabilecegi tek yol
olarak, kendinde miindemi¢ Tanrisal kaynaga yonelik tecriibi bir katilim
gerceklestirmesidir. Bunun imkdni konusunda olumlu bir yaklasim
icerisinde olan geleneksel diinyada hakikat, Tanrr'yla iliskili bir sey olarak
goriildiigiinden, insanin kognitif imkanlar1 boyle bir metafiziksel bilgiyi
sezinleyebilecek yetkinlikte kabul edilmistir.”

Ortacag Hiristiyan diinyasinda ortaya ¢ikmis bulunan mistik
gelenekler bu baglamda degerlendirildiginde erken dénem mistisizmi ile
Ortacag mistik diislincesi arasinda belirgin bir farkliligin bulundugu goze
carpmaktadir. Ik dénem mistisizminde 6ne ¢ikan sevgi ve irade merkezli
dini tecriibe gortisii, “iliski kurulmasi miimkiin olan siradan herhangi bir
gerceklikten koklii bir bicimde farkh bir Hakikatle kendine 6zgii bir bicimde
iliski icinde olmanin farkina varmak”8 seklinde tanimlanabilir. Bu dénemde
one ¢ikan, Tanri'nin dogrudan ve 6zel bir hal olarak tecriibe edilmesi anlayisi,
daha sonraki donemlerde duyu ve idrakle iceriklendirilmis insan merkezli
bir dinl tecriibe goriisiine evrilmistir. Bu donlsiimiin Hiristiyan
mistisizmindeki ¢ikis noktasini Aziz Augustinus® ve Aeropagit Dionysius'un

5 Capelle, “Philosophy and Mysticism: Toward a Typology of Their Relation”, 258.

6 William James, Dinsel Deneyimin Cegitleri -Insan Dogasi Uzerine Bir Inceleme-, cev. ismail
Hakki Yilmaz (istanbul: Pinhan Yay., 2017), 467.

7 Seyyed Hossein Nasr, “God Is Reality: Metaphysical Knowledge and Spiritual
Realization”, God - Ultimate Reality and Spiritual Discipline, ed. James Duerlinger (New
York: Paragon House Pub., 1999), 155.

8 Turan Kog, Din Dili (Kayseri: Rey Yay., ts.), 192.

9 Halil Temiztiirk, Hiristiyan Mistisizmine Giris (Ankara: Eskiyeni Yay., 2021), 88.
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gorisleri olusturmustur. Tanr1 hakkinda tecriibe merkezli bir dil kullanimina
0zen gosteren Dionysius, bu dilin biitiin olumlamalar1 asan bir mahiyette
olmasi gerektigini diisiinmiis, bu diisiincesini zihnin ancak bu sekilde daha
ylksek bir bilme imkanina kavusabilecegi iddiasiyla desteklemistir.10 Ona
gore, Tanrisal tecriibe, son tahlilde entelektiiel bir vecd halidir.!! Orta¢ag’da
“dini tecriibe”ye yiiklenen anlamdaki bu doéniisiimii, D. Turner “teolojik
pozitivizm” olarak adlandirmaktadir. Ona goére, mistisizmden mistik
teolojiye dogru evrilen bu donilistimiin temelinde, Tanr1 tecriibesini ifade
eden sevginin, iceriksiz ya da salt duygusal nitelikte bir tecriibe olmanin
Otesinde, idrakle giliclendirilmis belli bir entelektiiel donanim gerektirdigi
diisiincesi hakimdir.12 Bu siirecin sonunda ortaya ¢ikan ve Nicholas of
Cusa’y1 da derinden etkileyen 14. yy. Alman mistisizmi, Hiristiyan teolojisiyle
yeniden canlandirilmis bir Yeni Platoncu yorum olarak degerlendirilebilir.
Burada artik dini tecriibe, “hakikatin teorik akil yiirtitme yoluyla ulasilip
Olciilemeyen derinliklerine niifuz etmeyi saglayan, kendinde bir anlam ve
O6nem barindiran, bilgisel nitelikte bir aydinlanma”13 olarak tanimlanmistir.

Dionysius'un yaninda Scotus Erigena, Bernard of Clairvaux ve Meister
Eckhart!4 gibi filozoflar da, insanin varlik gayesinin ¢okluktan birlige doniis
ve bu amaca ulagsmanin yolunun ise farkli seviyelerdeki deruni tecriibeler
oldugunu diistinmiislerdir. Onlar bunun yolunu, insanin tek bir Tanri'ya
tutkuyla teslim olarak O'nda kendini buldugu bir ruh hali olarak gérmiis ve
bu ideal son tahlilde bir tiir bireyselligin olusmasini saglamistir.’> Bu
durumun ortaya c¢ikmasinda, biitlin yaratilanlar1 etki altinda tutan
sinirhiliklara karsin yalnizca insanin 6ziinii Tanrisal ruhtan edindigi fikri
yatmaktadir. Bunun anlami, Tanri-insan iliskisinin, ortak bir tecriibeye
dayali olarak ortaya c¢iktig1 dolayisiyla da Tanri'y1 goren goz ile Tanri'nin
gordiigi goziin aslinda ayni oldugudur. Bu eksende varlik bulan mistik
geleneklerin baslica kabulii, Tanr1'nin, ask, 6vgii ve manevi bir lezzet kaynagi
olmakla birlikte “her seyin 6tesinde” oldugudur. O, insan bilgisinin, dilinin ve
tecriibesinin 6tesinde oldugundan dolay1 hi¢bir temsil onun yerine gecemez

10 James, Dinsel Deneyimin Cesitleri, 429.

11 Karen Armstrong, Tanri1 Savunusu, -Din Aslinda Nedir?-, cev. Sahika Tokel (istanbul:
Pegasus Yay., 2019), 189.

12 Turner, The Darkness of God Negativity in Christian Mysticism, 262.

13 Ramazan Ertiirk, Sufi Tecriibenin Epistemolojisi -Cagdas Bir Yaklasim- (Ankara: Fecr
Yay., 2004), 78.

14 Meister Eckhart'in dini tecriibeye dair gorisleri icin bkz. Kutsi Kahveci, Bir Mistik
Diisiiniir Meister Eckhart (Erzurum: Atatiirk Universitesi Yay., 2014).

15 Kuno Francke, “Mediaeval German Mysticism”, Harvard Theological Review 5/1 (1912),
110.
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ve bizim kavrayisimizin 6tesinde bir sir olarak kalmaya devam eder.16

Iste, Nicholas of Cusa, Pseudo Dionysius’'un baslatarak Meister
Eckhart'in devam ettirdigi mistik gelenegin erken Ronesans ddneminin
temsilcileri arasinda 6nemli bir isim olarak kabul edilmektedir.17 Cusa, zihin
temelli butiin kavramsal ayirimlari mistik bir sezgisel birlik icerisinde
eritmeyi amacglamis ve bu sekilde miitkemmel bir kavrayisa ulasmay1 degil,
onu asmayl ideal edinmistir.’® Bu c¢alismada, Cusa’nin dini tecriibe
konusundaki goriislerini birbiriyle iliskili iki perspektifle ele almaya
calisacagiz. Oncelikle onun konuyla ilgili goriislerini deskriptif bir yaklagimla
ortaya koymayi ve bodylece eklemlendigi felsefl gelenege dil ve igerik
acisindan yapmis oldugu katkiya dair bir degerlendirme yapma imkanini
ortaya ¢ikarmay1 umuyoruz. Bununla birlikte, basta islam tasavvuf gelenegi
olmak tiizere farkli dini ¢cevrelerde gelistirilmis bulunan mistik nitelikteki
ekollerin dini tecriibeye dair goriisleri arasinda ortak bir takim
degerlendirmelerin imkanina dair bazi ipuglarin1 ortaya g¢ikarmayi
amacliyoruz. Siiphesiz bu baglamda ortaya ¢ikmasi beklenen sonuglarin
incelenmesi ayri bir arastirma konusudur.

A. Felsefi Arka Plan

Erken Ronesans doneminin 6nemli filozoflarindan birisi olan Nicholas
of Cusa, gerek Papalik biinyesinde edindigi mesleki kariyeri ve kardinallik
basta olmak iizere aldig1 6nemli gorevler gerekse yapmis oldugu akademik
calismalar ile Hiristiyan Bat1 diisiincesinde belirgin bir etki yaratmistir.19
Nitekim matematiksel ve mistik sezgiden hareket eden dgretisi, eklemlenmis
oldugu gelenegin 6nemli kavsak noktalarindan birisi olarak ele alinabilir.
Kanaatimizce Hiristiyan teolojisine dair gelistirilmis 6nemli bir felsefe 6rnegi
olan Cusa felsefesinin en dikkat gekici tarafini, bu felsefeyle uyumlu bir
sekilde olusturdugu dini tecriibe goriisii olusturmaktadir. Cusa'nin bu
konudaki gorislerini incelemeye ge¢meden oOnce bundan sonraki
degerlendirmelerimize temel tegkil etmek lizere gerek hayatinda gerekse
genel itibariyle felsefi 6gretisinde dini tecriibe konusunda 6ne ¢ikan bazi

16 Thaddee Matura, Francis of Assisi the Message in His Writings, ¢ev. Paul Barrett (New
York: Franciscan Institute Pub., 2004).

17 Denys Turner, Faith, Reason and the Existence of God (Cambridge: Cambridge University
Press, 2004), 215.

18 Etienne Gilson, History of Christian Philosophy in the Middle Ages (Washington: The
Catholic University of America Press, 2019), 537.

19 Bu konudaki farkli goriisler i¢in bkz. Dermot Moran, “Nicholas of Cusa and Modern
Philosophy”, The Cambridge Companion to Renaissance Philosophy, ed. ]. Hankins
(Cambridge University Press, 2007), 173-192.
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hususlardan bahsedilmesi gerektigini diisiiniiyoruz.

1401 yilinda su anda Almanya sinirlari icerisinde bulunan Kues'de
dogan Cusa, ilk egitimini pietist ve mistik temalarin etkin olarak kullanildig1
“Brethren of the Common Life” adli dini bir cemaatte almistir. Daha sonra
Skolastik bilim ve teolojinin ilkelerini 6grenmeye basladigi Heidelberg
Universitesine gitmis, orada o yillarda etkin olan “Via Moderna” (Yeni Yol)
akimim1 yakindan takip etmis ve zihin diinyasini etkileyen diisiince ve
Ogretilerle ilk olarak burada karsilasmistir. E. Cassirer, Cusa mistisizminin
kokeninde, egitim hayatina basladig1 yillarda etkisi altina girdigi
Deventer'deki Fratres Vitae Communis toplulugunun goriislerinin
bulundugunu ifade etmektedir. Ona gore, burada Cusa ilk defa Alman
mistisizminin spekiilatif derinligi ile ahlaki ve dini kuvvetine sahit olmus ve
onun etkisi altinda kalmistir. Cusa, bu toplulugun sahip oldugu mistik temelli
diisiincelerin 6nemli kaynaklarindan birisi olan M. Echart’in Hiristiyan inang
yapisiyla insan ruhunun bagimsiz igerigini birlikte yeniden ele almaya
calistigi fikirlerini burada fark etmistir.20 1417 yilinda kaydoldugu Padua
Universitesi'nde Skolastik kiiltiiriin sinirlayic1 bakis agisindan hiimanizm
temelli daha oOzgiirlikeli bir diisiince ortamina ge¢isin imkanlarini
arastirmistir. Cusa’nin hayatinda 1437-38 kisinda Basel Konsili'nce
gorevlendirilen delegasyonun bir iiyesi olarak Yunan ve Roma Kkiliselerini
yeniden bir araya getirme gérevi ile gerceklestirdigi Istanbul ziyareti énemli
bir yer isgal etmektedir.2! Gerek Istanbul’da kaldig: siire igerisinde gerekse
doniis yolculugunda goriistiigli kisiler, karsilastigl farkli kiiltiirel ve dini
ortamlar, onun zihin diinyasinda derin bir etki birakmis ve bu etkinin
olusturdugu ilhamla felsefesinin temellerini attif1 en 6nemli eseri olan De
Docta Ignorantia’yr yazmistir. Yapmis oldugu bu ziyaret sonrasinda
Tanr1r’dan kendisine verilen bir liituf olarak gordiigii bir tecriibe ile daha 6nce
yillarca i¢cinde debelendigi meselelerde kutsal bir aydinlanma yasadigini
ifade eden Cusa, bu aydinlanma ile kavranilamaz olani anlama ve dile
getirilemez olan hakkinda konusma konusunda bir tiir idraki bilince
ulastigini belirtmistir.22

Cusa, mistisizminin koklerinin uzandig1 Fransiskenligin etkisiyle,
varligl anlamada faydasiz goérdiigii Aristocu Skolastik Mantigin etkisi

20 Ernst Cassirer, Rdnesans Felsefesinde Birey ve Evren, cev. Emre Can Ercan (Bursa: Verka
Yay., 2018), 52.

21 The Stanford Encyclopedia of Philosophy (SEP),
https://plato.stanford.edu/entries/cusanus/, (13 Aralik 2021).

22 H. Lawrence Bond, “Introduction”, Selected Spiritual Writings icinde (New Jersey:
Paulist Press, 1997), 19.

bilimname
47,2022/1
@ BY-NC-ND 4.0

-
©
)



bilimname
47,2022/1
© BY-NC-ND 4.0

=
©°
=

Fatih TOPALOGLU

altindaki Orta Cag mistisizminden uzaklasarak, yeniden doga ile ruh arasinda
bir uyum goéren, varolusun tamamina bu pencereden niifuz etmek isteyen bir
caba ortaya koymustur.23 Felsefl temellerini Paton’un Parmenides diyalogu,
Proculos’un Platon’un Teolojisi, Aristoteles’in Metafizigi ve Dionysius’un
eserlerinden alan bu 6gretide2* formel kiyasa dayali bir mantik yerine
entelektiiel nitelikteki bir sezgiye dayali matematiksel bir yontem
kullanmistir. Cusa mistisizmi, bu anlamda duygu ile bilgiyi kendinde bir
araya getiren ya da duyguya kognitif bir icerik saglamaya calisan bir yapi
olarak ortaya cikmistir, denilebilir. Ancak belirtmek gerekir ki bu bilgi,
bildigimiz anlamda tasdiki bir bilgi degil, aslinda bir bilin¢ halidir.
Belirsizligin yerini bu bilin¢le saglanmis kesinligin aldig1 bu teolojik yap1
icerisinde, Tanri'ya yonelik varolussal bir yonelim belirgin olarak one
cikmaktadir. Felsefl temellerini “Cehaletin Tahsili” adini verdigi 6gretisine25
dayandiran Cusa, tiimel-tikel, ayni-gayr1 gibi kavramlari, zitlarin uyumu
fikrini hedefleyen diyalektik bir metotla ele almis, bu diyalektigi bir yandan
Platon felsefesinden edindigi birikimle iceriklendirirken diger yandan derin
bir tecriibl yasantiya dayanan paradoksal bir dille kelimelere dokmeye
calismistir.

Cusa’nin felsefi goriislerinin, Ortagag Skolastik diisiincesini insa eden
Thomas Aquinas, John Duns Scotus ve William of Ocham gibi filozoflardan
oldukga farkli bir yaklasim igerdigi sdylenebilir. Bu filozoflarin istidlali akil
ylriitme temelinde ortaya koyduklar: yaklasimlara karsin Cusa, ontolojisini
nazari temelde kurgulamistir.26 Ontolojisinde geometriyi etkili bir sekilde
kullanmak suretiyle varlik goriisiiniin merkezine sezgisel bulusu oldukca
yetkin bir sekilde yerlestiren Cusa, buradan hareketle insanin sadece
¢ikarimsal aklin verileriyle varlikla irtibat kurmadigi mistik karakterli bir
gorlis benimsemis ve boylece paradoksal mahiyette bir dil ve séylem insa
etmistir. Cusa felsefesinin dayandig1 temel kavramlar; mutlak, sonsuz, dile
getirilemezlik, bilinmezlik, uyum, acziyet, cogulculuk, tecriibe, idrak,
evrensellik, hosgorii vb.'dir. Cusa, bu kavramlar1 kullanarak felsefesinin

23 Cassirer, Rénesans Felsefesinde Birey ve Evren, 75.

24 Nicholas of Cusa, De Li Non Aliud, Nicholas of Cusa on God as Not-Other: A Translation
and an Appraisal of De Li Non Aliud iginde, ¢ev. Jasper Hopkins (Minneapolis: A.J. Banning
Press, 1987), 1108.

25 (zetle ifade edecek olursak, Cusa diisiincesinde “Cehaletin Tahsili” (De Docta
Ignorantia), Tanr1 hakkinda sahip olabilecegimiz yegane bilginin, onun tasdiki anlamda
bilinemeyecek olmasi seklindeki goriistiir. Bu goriis, fideistik bir yonelimden farkl olarak,
yontemli bir zihinsel bir cabanin rehberlik ettigi mistik bir arinma ile ulasilabilecek bir
idrak seviyesinin miimkiin kilabilecegi bir biling hali olarak tanimlanabilir.

26 Jasper Hopkins, A Concise Introduction to the Philosophy of Nicholas of Cusa
(Minneapolis: University of Minnesota Press, 1978), 7.
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duvarlarini mistik teolojinin olduk¢a genis perspektifli bir Tanr1 tecriibesi ile
ormeye calismistir.27

Cusa’nin ortaya koymus oldugu bu cabayi felsefi agidan istenen sonucu
elde etme konusunda yetersiz goren ]. Hopkins, ozellikle De Docta
Ignorantia’da kullanilmis olan akil ytiriitme bicimini anlasilirhktan uzak
oldugu gerekcesiyle elestirmektedir. Cusa’nin goriislerinin ve bu goriisleri
aciklarken istihdam ettigi dilin olduk¢a karmasik ve paradoksal bir nitelik
arz ettigi aciktir. Ancak bu durumu, onun goriislerinin ve sdyleminin
yetersizligi ile aciklamak, kanaatimizce kolayci bir yaklasim olacaktir.
Nitekim farkli dinl geleneklerde ortaya ¢ikan mistik nitelikteki bu
yaklasimlarin, ilerleyen siire¢lerde o gelenegin ana kollarindan birisi haline
geldigi, onu gelistirdigi, zenginlestirdigi ve dil imkanlarini artirdigi, diisiince
tarihi icerisinde defalarca yagsanmis bir durumdur.

Simdi Cusamin dini tecriibeye dair gorislerini, felsefl diistincesi
icerisinde gerceklesen farkli goriiniimleri itibariyle degerlendirmeye
calisacagiz.

B. Tanri-insan iliskisi Agisindan Dini Tecriibe

Cusa, dini tecriibeyi oncelikle insani bir faaliyet olarak gérmektedir.
Bu agidan mesele, insanin epistemik donanimi ile yakindan ilgilidir. Ciinkii
insan, sahip oldugu yetilerle Mutlak Varliga yonelik bir sezgi ya da kavrayis
elde eder, ondan varlik bakimindan pay alir ve bu istirak siireci onda derin
bir biling¢ hali ve tecriibe meydana getirir.

Cusa’nin insan anlayisi, diialistik bir nitelik arz eder. Ona gore, insanda
hem kendi tabiatindan kaynaklanan birlik 15181 hem de cismani karanligindan
kaynaklanan birlikten uzaklasma imkanmi bir arada bulunur.28 Boylece
insanlar bu yonlerden herhangi birisine egilimlerince belirlenen niteliksel
ozelliklerine gore varlikla epistemik diizeyde farkl tiirde iliskiler kurarlar.
Bunlardan en diisiik seviyede gercekleseni, siireklilikten mahrum cismani
seylerle kurulan iligkidir. Daha sonra dingin cismani seylere yonelik zanni
bilgiler, ondan sonra da bedenin algisal gli¢lerinin etkinligi ile birlikte ruhla
daha c¢ok iligkili bir varlik tasavvuru gelir. Nihayet yalnizca yiice ruhlarda
cismani diizeyden algisal diizeye oradan da ruhsal arinma yoluyla idrak ve
saf idrak diizeyine dogru asamali olarak ilerleyen bir varlik gorisii

27 Bond, “Introduction”, 18.

28 Birlik ve otekilik kavramlari, Cusa ontolojisinin diyalektik niteligini belirleyen temel
kavramlardan ikisidir. Bunlardan birlik, Tanrisal sonsuzluk ve basitligi ifade ederken,
otekilik ise Tanr1 olmayan seklinde nitelendirebilecegimiz, seyler alanini belirtir.
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gerceklesir.2? Cusa’ya gore, her ne kadar hakikate ulastirma konusunda
yetersiz olsalar da, duyular icerisinde goérme, uzak objeleri algiya
doniistiirebilme konusunda digerlerine gére daha yetkindir. Daha sonra
muhayyile; mekan, zaman, sekil, biiytklik vb. ile ilgili sartlh durumlardan
bagimsiz olarak ve duyulara gorece bir iistiinliikle faaliyetlerini ortaya koyar.
Bununla birlikte o, duyularla saglanandan kimi zaman daha az kimi zaman
daha ¢ok bir kavrayis saglasa da, algisal objelerin tiirsel olarak 6tesine
gecemez. Akla gelince o, muhayyileyi asar ve duyulardan bagimsiz olarak
varlik hakkinda bir takim yargilarda bulunur. Bu a¢idan akil, her ne kadar
muhayyile zemininde calissa da ondan daha az sinirlandirilmis olarak ilerler.
Idrak ise sonlu varliklar birligin giicii icerisinde gériir ve béylece biitiinliiklii
bir kavrayis gerceklestirir. Cusa’ya gore, duyularin merkezinden en yiice
idraki tabiata dogru siirekli olarak yiikselen bu ayirici giiciin bulundugu bu
Tanrisal faaliyet, her acidan miikemmeldir. Onun faaliyeti sirasinda
kendisinde miindemi¢ bir¢ok ruhsal yeti, siirekli ve asamali olarak cisimsel
etkilerden arinarak basit olana dogru ilerler. Boylece varliga muttali olma,
kendisinde yer alan ayrici gii¢ olarak idrakin Tanrisal yapisi icerisinde
gerceklesir.

Iste sahip oldugu bu epistemik yetkinlik hali sayesinde insan, bir
taraftan Tanrr'ya diger taraftan ise dleme benzerdir. Cusa, bu birlesmenin
vasati olarak insani, nitelendirilmemis Tanr1 olarak tanimlar. Tanri, mutlak
varlik olarak alemi sartsiz bir sekilde kapsamakta oysa insan bir takim
kosullarla kayitli oldugundan dolay1r kapsayiciligl da bu kosullarla sinirl
olmaktadir ve insan bu acgidan kii¢iik dlem yani mikrokozmostur.3? Diger
yandan varlig1 kendinden meydana getirmek, Mutlak Birligin varlik sarti
olmasina karsin, insanin giicli, yalnizca kendi varlik dairesinde etkindir.
Mutlak Birlik, sonsuzluk oldugundan onun var kilma gayesi de bizzat
kendisidir. Ciinkii onda her sey mevcuttur. Insan ise kendinden o6tesini
epistemik acidan insa edemez. insan bu agidan kendi diizenini yaratma,
yonetme ve korumada sartli bir varligi temsil eder.31 Boylece kendi giicii
yoluyla yiiksek bir algisal ve tahayyiile dayali bir etkinlik icerisinde, objelerin
suretlerini yaratabilir ve onlarin hepsini kendi hafizasinda birlestirir. Ayni
sekilde idraki seyler alaninda, idraki yaratma, diizenleme ve koruma
faaliyetlerinde bulunur. Cusa’ya gore, insan biitiin bu agilardan her seyin
ebedi bir stikiin icerisinde bulundugu Tanr1'ya benzemektedir.

29 Nicholas of Cusa, De Coniecturis, Nicholas of Cusa: Metaphysical Speculations iginde, ¢ev.
Jasper Hopkins (Minneapolis, Minn: A.J. Banning Press, 2000), 235.

30 Cusa, De Coniecturis, 236.

31 Cusa, De Coniecturis, 237.
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Goruldigi tizere, Cusa, icinde yasadigi doneme ruhunu veren
hiimanistik goriise felsefi ve teolojik temel saglayacak bir insan anlayisina
sahiptir ve bu yoniiyle Skolastik goriisten radikal bir sekilde ayrilmaktadir.
Onun dini tecriibe anlayisi, Tanri ile insan arasinda gergeklesen diyalojik bir
iliski olarak belirlenmekte ve bu iliskide insanin kendisini Tanr1’da tecriibe
etmesi, Tanri’'nin ise insanda kendini tecriibe etmesi bir biitiinliik icerisinde
goriilmektedir. Dolayisiyla insan acisindan bu tecriibe, kendi bilissel
smirlarini zorlayarak, zihinsel goriisiiniin yetkinlik alanini bizatihi kendini
kesfetmesini saglayabilecek bir siire¢ olarak tanimlanmaktadir. Cusa, bu
yaklasimini Ressam Roger van der Weyden tarafindan yapilan bir portre
tizerinden bir 6rnekle aciklamaktadir. Ona gore, bu tabloda resmedilmis olan
ikonun gozleri, sanki biitiin ¢evreyi gozlemliyor gibi gériinmektedir. Cusa, bu
portreye farkli yonlerden ve esit uzaklikta bakan kimselerin ayni anda
benzer bir tecriibe yasayacagini ifade etmektedir. Bu tecriibe ayni zamanda
ona katilanlar1 hayrete diisiirecek cinstendir. Clinkii burada olan sey, ikonun,
kendisine bakana, ikonun kendisine bakti1 izlenimi vermesi seklinde
gerceklesmektedir. Hatta portrenin bir tarafindan diger tarafina dogru
ylriiyen birisi, bu yliriiylis esnasinda dahi resimdeki ikonun gozleriyle
kendisini adeta takip ettigi hissine kapilmaktadir. Ona gore, bu tecriibenin
gercekligini sorgulamak adina, birbirine dogru ilerleyen iki Kkisinin
tecriibelerini aktarmasi istenirse benzer anlatimlarla karsilasilacagi
goriilecektir.32 Bu 6rnekten hareketle Cusa, hem Tanri’'nin kusatici bakisini
onun miikemmelligini vurgulayacak sekilde a¢iklamis olmakta hem de ona
yonelen ruhlara hicbir sekilde kayitsiz kalmayacagini anlatmaya
calismaktadir. Bu agidan Cusa’nin yaklasimi diyalektik bir anlatimla gerek
Tanr’'nin varlik tecriibesi gerekse insanlarin Tanri tecriibesi seklinde
karsilikli iki tecriibenin bir arada incelenmesi seklinde ele alinmistir.
Dolayisiyla o, bedensel goziin gergeklestirdigi bu farazi gérme tecriibesinin
bir benzerini gerceklestiren zihinsel goriiniin, bedensel biitiin kisithliklardan
azade olarak saglanabilecegini diisiinmektedir. Idrakin mutlak bakisla
tasavvur edecegi sey her ne kadar insani tecriibenin en iist sinirlarini ortaya
koyuyorsa da, kendisiyle hi¢bir sekilde kiyaslanamaz olan Tanrisal bakis asla
kusatilamayacak olan gercek bir goriisle her seyi kusatacak bir
miitkemmelliktedir.33 Bu 6rnekten hareketle Cusa'nin Tanr1 tecriibesine dair
varmaya calistig1 temel sonug, her bir bireyin tekil tecriibesini dogrudan
dogruya Tanr1'yla paylastig1 yliz ylize bir iliski oldugudur. Bu tecriibi durumu

32 Nicholas of Cusa, De Visionei Dei, Nicholas of Cusa: Selected Spiritual Writings icinde, ¢ev.
H. Lawrence Bond (Mahwah : Paulist Press, 1997), 236.
33 Cusa, De Visionei Dei, 237.
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“zihinsel bir gori” olarak nitelendiren Cusa, boylece biitlinciil bir varlik
idrakine ulasmay1 ve ulastig1 bu noktanin aslinda Tanri’'nin tecriibesinin
yaninda Tanri’'nin kendini tecriibe ettigine dair bir biling dizeyinin
gerceklesmesi oldugu diisiincesindedir.

Cusa’ya gore, teolojik meseleler zihin goziiyle, kelimelerle ifade
edilmekten daha iyi bir sekilde goriilebilirler. Bu iddiasini geometriden elde
ettigi bir bakis agisiyla temellendiren Cusa, geometride sekillerin cisimsel
ozellikleriyle degil onlar1 bizatihi kendileri kilan 6zellikleri itibariyle sz
konusu edildigini belirtir. Dolayisiyla geometride etkin olan, duyusal
goriiden ziyade zihinsel goriidiir. Ustelik zihinsel goriiniin mitkemmelligi,
cisimsellikten bagimsiz olma derecesinin artmasiyla dogru orantilidir.34
Oysa bir geometrik sekil, hi¢bir cisimde var olmayacak bir dogrulukla, biitiin
degiskenliklerden bagimsiz olarak zihinde var olur. Bunun nedeni zihnin
geometrik sekli kendinde izlemesi ve algisal 6zelliklerden azade olarak
temasa etmesidir. Bu temasa, seklin kendine ait formunun kesfini miimkiin
kilar. Onlar1 bir baskasi olarak degil, kendinde izleyerek onlarin hakikatine
erisir.35 [ste Tanr, hakikat arayisindan beslenen akli, onu gérmesi icin 1s1kla
birlikte var kilmistir. Zihnin hakikate dair ilgisinin temelinde, onun ne
oldugunu kavrama degil, kendisini hakikate yonelterek onu seyretme vardir.
Dolayisiyla da 6rnegin gérme hadisesi, goziin, her seyi goriiniir kilan giinesin
parlakligina dikilmesiyle ger¢eklesmez. Ciinkii 1s1kla gerceklesen sey, bir fiil
olmakla birlikte hi¢bir sekilde 15181n mahiyetine dair bir bilgi icermez. Ayni
sekilde zihindeki hakikat de, zihnin hakikat vasitasiyla goriilebilir hale geleni
seyrettigi goériinmez bir ayna olarak diisiiniilebilir. iste bu halde zihinsel
temasa, en biiylik mutluluga neden olur. Asla tiikketilemeyen ve siirekli tekrar
eden bu durum, varligin mahiyetine yonelik bir gorii elde edilmesini saglar.
Artik salt bir spekiilasyonu asan bu halde, zihin kuvveden fiile dogru
gerceklesen bir hareketle, bir tiir alevlenme yasayarak varliga muttali olur.3¢

Dolayisiyla Mutlak Akli gérmenin yolunun, zihinsel olarak onu
tatmaktan gectigi fikri bu sekilde agiklanmis olmaktadir. Bu tatma tecriibesi
aslinda biitiin lezzetlerin kaynagina ulasma anlamina gelmektedir. Ciinkii o,
hem varligin hem yasamin hem de idrakin lezzet kaynagidir. ikon érnegine
donecek olursak, bu tecriibeyi yasamak i¢in aslinda kendisine bakanlardan

34 Nicholas of Cusa, De Theologicis Complementis, Nicholas of Cusa: Metaphysical
Speculations: Six Latin Texts iginde, ¢ev. Jasper Hopkins (Minneapolis, Minn: A.J. Banning
Press, 1998), 747.

35 Cusa, De Theologicis Complementis, 748.

36 Cusa, De Theologicis Complementis, 749.
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bakisini asla kagirmayana bakmak yeterlidir.3? Nitekim Tanri tecriibesi
sirasinda birey bizatihi kendisini bir sembol gibi bu tecriibenin bir aracisi
olarak gormektedir.38 Bu ortak tecriibede her ne kadar faaliyete neden olan
fiil ayn1 imis gibi goriinse de, bu fiili Tanr1’'nin gerceklestirmesi ile insanin
gerceklestirmesi arasinda bir mahiyet farki degilse bile bir derece farki
vardir. Mahiyet farkinin olmama nedeni, insanin Tanrisal tézden varligini
almis olmasi ve Tanrisal nitelikteki bu fiili gerceklestirirken Tanri’nin
varligindan pay almak suretiyle bu imkana kavusmus olmasidir. Derece
farkinin nedeni ise, insanin bu tecriibesini saglayan gérme faaliyetinin, sartli,
perspektifi olan ve Tanrisal gorme tarafindan kapsanmis bir faaliyet
olmasidir. Oysa Tanrr'nin tecriibesini saglayan gorme faaliyeti, mutlak ve
smirsizdir.3? Cusa, Tanrr'ya ait mutlak riiyet ile insanlara ait kapsanmis riiyet
arasindaki kiyaslamay séyle siirdiiriir: insanlarin bakislar fiziksel ve ruhsal
egilimlerinden kaynakli durumlara tabidir. Bu goriisel gesitliliklerin varligi,
onlar1 kusatan mutlak bir goriiye baghdir. Cusa, bu ontolojik baghligi, bu
gorme hadisesinin varligini ve farkli modalitelerini miimkiin kilan bir 6l¢ii ve
misalin gerekliligi ile aciklar. Adeta mutlak gort, digerlerinin varligini biitiin
cesitliliklerine ragmen devam ettirilmesi agisindan onun garantoérii olarak
degerlendirilir. Dolayisiyla, mutlagin goriisel tecriibesi, her ne kadar insani
bakis acisindan oyle goriiniiyorsa da, idraki yetkinlik seviyesinden
bakildiginda bir ‘6teki’nin tecriibesi olarak deneyimlenmez.40

Netice itibariyle, insan i¢cin Tanri'y1 gormek demek, haddi zatinda,
Cusa’'nin tabiriyle ifade edecek olursak, “Tanri’nin kendisini gérmesine
sahitlik etmek demektir.” Bu tecriibe anlayisinda ilgin¢ olan, insanin bu
tecriilbenin meydana gelmesindeki etkisinin goz ardi edilmedigi, Tanr1’'nin
gorme faaliyetinde, tecriibe etme yetkinligine sahip olan bir siije olarak,
Tanrisal tecriibeye istirak eden, ona salt ayna olmanin 6tesinde sahip oldugu
irade ile bu tecriibeye bizzat katilan bir mahiyet arz ettigidir. Diger bir tabirle
insanda bu gorme tecriibesinin olusmasi icin, bu tecriibeye imkan taniyan
potansiyeli ortaya cikaracak bir iradl katilim gerekmekte, bu da onu
tetikleyecek olan Tanrisal liitfa ihtiya¢ duymaktadir.*! Nitekim bu tecriibenin
biricikligi, gerek objesinin askinlig1 ve nihailigi gerekse de insan zihninin
icerisinde bir¢cok imkan barindirmasindan kaynaklanmaktadir. Her ne kadar

37 Cusa, De Visionei Dei, 241.

38 Bond, “Introduction”, 47.

39 Donald F. Duclow, “Mystical Theology and Intellect in Nicholas of Cusa”, American
Catholic Philosophical Quarterly 64/1 (1990), 119.

40 Cusa, De Visionei Dei, 238.

41 Duclow, “Mystical Theology and Intellect in Nicholas of Cusa”, 120.
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farkli kavram ve anlatimlarla dile yansimis, kendini farkli sekillerde tezahiir
ettirmis olsa da, bu tecriibenin nevi sahsina miinhasir yapisi, onu bu
biricikligi icinde muhafaza etmektedir.

Bu noktada karsimiza sdyle bir problem ¢ikmaktadir: Cusa teolojisinin
temelinde yer alan, Tanri’'nin bilinemez ve hakkinda konusulamaz oldugu
seklindeki goriis, Tanri tecriibesi baglaminda nasil anlagilabilir? ikon érnegi
her ne kadar belli konularin anlasilmasinda kullanilisli gériiniiyorsa da,
biitlin yiizlerin ash ve en miikemmeli olan Tanri’'nin ylziiniin ayn sekilde
tasavvur edilemez olmasindan dolayr bu konuda eksik goériinmektedir.
Bunun icin belli bir sekli olan biitiin ytizlerin formunu asarak onlarin 6tesine
gecmek, renk, bicim vb. agilardan olmus ve olabilecek biitiin ihtimalleri ayni
anda tasavvur etmek gerekir. Oysa insan bu yetkinlikte olmadig gibi, algisal
diizeyde kaldik¢a ondan daha da uzaklagsmaktadir. Cusa agisindan, tasavvur
ve tefekkiir imkanlarin1 asan Tanrisal giizellik aslinda giizelligin bizatihi
kendisidir. Dolayisiyla tikelleri nitelemek iizere kullanilan gilizel sifat,
aslinda mutlak giizelligin vergisidir. Mutlak giizellik ise ancak miiphemlik,
muglaklik, esrarhilik, gizemlilik ve tanimlanamazlikla a¢iklanabilecek tiirden
bir zihinsel algi ile a¢iga ¢ikarilabilir. Belirtmek gerekir ki, buradaki a¢iga
cikma ifadesi, tikellere has bir ortaya cikisi degil, glines-goz iliskisinde
oldugu sekliyle kullanilmistir. Séyle ki, giinesin 15181, ondan pay alan renk,
esya vb. seylerde goriiniirken onun kaynagini arayan goz, bu yansimanin
ardin1 gérmeye calisir. Ancak asil kaynaga bakmaya calistiginda hicbir sey
goremez olur. Siiphesiz bu durumda her ne kadar tecriibe edilen sey, gormek
lizere arastirilan sey degilse de, bu tecriibenin mahiyetce bir higlik ve
anlamsizlia yol agmadig belirtilmelidir. Iste boylece ortaya ¢ikan bilinglilik
hali, bulutun ardindaki giinesi kendi gizemi ve belirsizligi icerisinde tecriibe
etmesi anlamina gelmektedir.#2 Dolayisiyla Cusa’'nin bu postiilasyonu,
‘Tanri’nin bilinmezligi'nden ziyade ‘insanin Tanri'y1 bilemezligi’ seklinde
anlasilmalidir. Bunun anlami, insanin her seyden oOnce gerek ontolojik
gerekse de epistemolojik agidan kendini giivence altinda hissedebilecegi bir
baglama yerlestirilerek yeti sahasinin belirlenmesi ve buradan hareketle de
mutlak ve sonsuz olana dair bir gorii elde etmesinin saglanmasidir. Yani
kisaca Tanrisal algi stireci, aslinda insanin kendini Tanri’da algilamasi ile
baslamaktadir. Cusa bunu, aynada aksini goren bir goziin aslinda goérdigu
seyin gercek olmadigini bilmesine ragmen ondan hareketle onu asan bir
arayisa girmesine benzetir.43

42 Cusa, De Visionei Dei, 245.
43 Bond, “Introduction”, 47.
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Boylece Cusa felsefesinde Tanri tecriibesi, bu felsefenin temelini teskil
eden diyalektik metotla aciklanir. Daha agik bir anlatimla, bu tecriibeyi
paylasan taraflar olan Tanri ile insan, kendi perspektifleri ve bu tecriibeye
katilim konusunda sahip olduklar yetkinlige gore tecriibe ettikleri seye
yonelik bir riiyet imkanina kavusurlar. Bu agidan, Cusa’nin ortaya koydugu
yaklasimin temelde perspektivist oldugu soylenebilir. Ancak burada yine
belirtmek gerekir ki, dile getirilen bu riiyet tecriibesi, bedensel gozle degil,
idraki ve zihinsel gozle gerceklestirilen bir faaliyete denk diiser. D.
Duclow’un ifade ettigi gibi, Cusa’min dini tecriibe anlayisi, varhgi
parcalayarak ayiran akla degil, birlestirerek uyumlu hale getiren idrake
dayanmaktadir. Zira ona gore idrak, zihnin en dustiin giiciidiir. Akil,
zithklardan bagimsizlastikca, onlar1 bir biitiinliik icerisinde goriir.
Geometriden hareketle ifade edecek olursak, akil bir daireyi merkezi ve
cevresini ayristirarak tanimlarken idrak onu merkezinde kapsanmis olarak
gorlir. Aklin temel ilkesi olan ¢elismezlik, onun ¢alisma mantigini ortaya
koyarken, idrakin ¢alisma mantig, iki zittin ayni anda bir arada pekala
uyumlu bir sekilde bulunabilecegini kabul eder. Ancak bu sekilde bakisimizi
zitlardan kurtararak Mutlak Uyum ilkesi olan Tanrisal sonsuzluga
yOneltebiliriz. 44

Burada gercgeklesen sey, artik bir vecd hali olarak ortaya ¢ikar. Cusa,
ikonun karsisinda dururken ve daha sonra da farkli yonlere dogru hareket
ederken yasanan tecriibenin kelimelere soyle dokiildigiinii ifade eder:
“Rabbim, senin riiyetin karsisinda bazi1 duyusal tecriibelerle senin kudretini
temasa ediyorum.” Bu vecd igerisinde mevcudatin varligini bor¢lu oldugu bu
bakis, bakan ile kendisine bakilan arasindaki ontolojik farki ortadan kaldirir
ve arada yalnizca bir ask tecriibesi kalir.*> “Bu yetkinlige ulasincaya dek
benden yiiz ¢cevirme” ifadesi ise, bu farkindaliga beni mazhar kil, diye
anlasilmalidir. Cusa, yine de bunun bir garantisinin bulunmadigini ancak
ihtimalin istemekle de yakindan ilgili oldugunu belirtir. Bu durum ayni
zamanda insanin onu yasama konusunda 06zgiir bir tercihinin sonunda
yasanir. Dolayisiyla Tanri’'nin kendini rahmet, adalet, iyilik olarak tezahiir
ettirmesi karsisinda insan, kendi imkan ve kabiliyeti 6l¢iisiinde ona muhatap
olur ya da onu kabul eder. iste bu kabul, Cusa’nin tabiriyle “zihin gézii”’niin
acilmasi seklinde ortaya ¢ikar. Bu halin neden oldugu ask ile tutusan ruh,
Tanrr'ya her defasinda daha biiyiik bir yénelimle baglanir. idraki seyrin
ruhsal yiikselise neden oldugu bu noktada, artik yepyeni bir yasam

44 Duclow, “Mystical Theology and Intellect in Nicholas of Cusa”, 117.
45 Cusa, De Visionei Dei, 239.
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kaynagina ve bir tiir 6ltimsiizliige vasil olma s6z konusu olur. Cusa’ya gore,
diistiniilebilecek hicbir sey, yasanan bu halin neden oldugu lezzet ve
mutluluga ulasamaz. Clinkii o, biitiin akli istekleri asan ve varligin kaynagi
olan Mutlak Maksimumdur.46

C. Mistik Teoloji A¢isindan Dini Tecriibe

Dini tecriibeyi sadece inan¢ diizeyinde gergeklesen bir durum olarak
gormenin otesinde felsefi ve teolojik goriislerine temel saglayacak bir sekilde
kullanan Cusa, ortaya koymus oldugu Ogretiyi, Dionysius’tan miilhem,
“Mistik Teoloji” olarak adlandirmaktadir. Bu tecriibenin olusmasi i¢in ilk
sart, Tanri’'nin kendini agmasidir. Cusa’ya gore, liitfa bu sekilde mazhar
olmak, Tanr1'y1 gormekten farkl degildir.47

Daha once gectigi gibi, felsefesini “Cehaletin Tahsili” 6gretisine
dayandiran Cusa, bu 6gretiyi dini tecriibe baglaminda soyle agiklar: “Bu teori,
zihin goziiyle ve dolayisiyla da idraki kavrayisla ilgilidir. Buna gore zihin
goziiyle gormek isteyenler, mantiksal akil yiiriitmeden uzaklasmalidir.
Nitekim onun giicii, aslinda bizatihi ‘gérme’nin kendisinden gelir.”48 Cusa,
bununla birlikte kendisine yoneltilen, “sen, gbrmeden elde ettigin kanitin
kesinligine inaniyorken rasyonel akil yiiriitme ve c¢ikarimlardan hig¢bir
sekilde faydalanmiyorsun” tiiriinden ithamlar1 kabul etmez. O, mantik ve
felsefeye atfettigi onemi, av kopegi drnegiyle aciklar. Buna gore, nasil ki her
hayvan kendi istidadina goére, duyularini kullanirsa insan da mantigini
istidadina ve ilgilendigi seye gore dogru bir sekilde kullanabilir. Gazzali'ye
atfen, “biz tabii olarak mantiga sahibiz, ¢linkii mantik, akil yiiriitme giiciidiir”
climlesiyle goriisiinii pekistiren Cusa, mantiksal diisiinmenin aragtirma ve
c¢ikarimda bulunma konusunda vazgecilmez oldugunu belirtir. Bununla
birlikte akli ¢ikarim, kaynak ve amag diisiincesiyle zorunlu olarak sinirhdir.
Dolayisiyla onda birbirine zit olan seyler celiskili olarak goriiniir. Boylece
aklin alaninda tezatlar birbirinden ayriktir. Oysa idrak alaninda zithiklar
celisik degil bir arada uyum icerisinde zihinsel gorii ile goriiniir. Nitekim
Tanri, tutarsiz olarak nitelendirilen seylerin otesindedir. Ancak bunun
anlasilmasi, idrakin yiiksek bir seviyeye varmasiyla miimkiin olabilir.
Gorildigi tizere Cusa, cikarimsal akla dayali yontemin mutlak gecersizligini
degil, Tanrisal bilgi anlaminda yetersizligini vurgulamaktadir.

46 Cusa, De Visionei Dei, 240.

47 Cusa, De Visionei Dei, 242.

48 Nicholas of Cusa (ed.), De Ignota Litteratura, Nicholas of Cusa’s Debate with John Wenck:
A Translation and an Appraisal of De Ignota Litteratura and Apologia Doctae Ignorantiae
icinde, ¢ev. Jasper Hopkins (Minneapolis: A.]. Banning Press, 1988), 469.
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Bu noktada “Mistik Teoloji’nin Cusanin Tanri-dlem iligkisi
konusundaki gortsleri agisindan nasil bir goériinlim arz ettigi tartisilmaya
degerdir. Bu ikisi arasindaki iliskiyi Tanr1'nin alemi ‘kapsamasi’ ve alemde
kendini ifsa etmesi anlaminda ‘agmasi’ seklinde diyalektik bir yaklasimla
aciklayan Cusa, bu anlamda dini tecriibe goriisiine farkl bir perspektif daha
ekler. Buna gore Tanri, seyleri kendinde kapsamis olan varliktir. Adeta
seyler, Tanr’'da formel olarak bir araya gelmislerdir. Diger yandan onlar
Tannisal tezahiir olarak seylerde tek tek ortaya cikarlar. iste Cusa’ya gore
Tanrr'y1 tecriibe etmek demek, adeta bir tohumun agaca dair biitiin kodlara
sahip oldugunun bilincine varmak gibi bir anlama gelir. Béylece duyusal
gozle agaci, dallarini ve yapraklarini goriirken zihinsel gozle de (her ne
kadar) bizatihi kendisine dair bir duyusal gozlem imkani1 bulunmuyor da
olsa, agaca dair her seyin kapsandigi ve adeta kendisinde diirtildiigii tohumu
gorme tecriibesi ortaya c¢ikar.#? Cusa, bu sekilde Tanr1’nin kudretinin, ilminin
ve sanatinin tecriibe edilecegini soyler. Idrak gozii ile Tanr’mmn yiiziine
bakildiginda, onun biitiin sinirhliklardan azade oldugu goriinecektir. Onun
ne niteligi ne de sayis1 vardir. O, zamansal ve mekansal varlik dilizeyinin
Otesinde mutlak bir formdur. Biitiin ytlizlerin ash ve hakikati olan bu yiiz,
kendisinden biiyiigii ya da kii¢ligii diisiiniilemeyendir. Cusa bu durumu séyle
ifade eder:

“Yiizimii nereye ¢evirsem, senin yiiziin bana ¢evrilmis goriiniir ve senin
ylizlin sana bakan biitiin yiizlere doniiktiir. Her kim ki, askla sana baksa,
senin yiiziinl kendisine askla bakarken goriir. Sana kizginlikla bakan seni
kizgin olarak goriir, neseyle bakansa nese icinde goriir.”50

Bu tecriibenin olusturdugu biling, aklin sahip oldugu biitiin
kapasitesinin iistiine ¢ikarak, bir buluta girmenin, zitlarin birlikteligini fark
etmenin ve bdylece imkansizligin oldugu bu yerde hakikati aramanin
kacinilmazligini ortaya cikarir.5! imkansizhgin zorunlukla bir araya geldigi
bir vasatta beliren bu biling hali, her ne kadar son tahlilde epistemik anlamda
bir sonug¢suzluk gibi goriiniiyorsa da, ayn1 zamanda bilinci kendine mecbur
birakan bir mahiyet arz eder.

Bu ac¢idan dini tecriibenin tezahiir alanlarindan bir baskasi olan
Tanrisal fiillerle ilgili boyutu yine yukarida ifade etmeye calistigimiz
cercevede belirlenir. Bu anlamda Cusa’ya gore, Tanri'nin fiilleri arasinda bir
farklilik yoktur ya da onlar birbiriyle 6zdestir. Tanr1 bu yonitiyle varlig: kiilli

49 Cusa, De Visionei Dei, 246.
50 Cusa, De Visionei Dei, 243.
51 Cusa, De Visionei Dei, 251.
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olarak tecriibe ve dolayisiyla da idrak eder. Nitekim o, kendinde mutlak
basitliktir. Bir onceki bolimde agiklamaya calistifimiz ikon Ornegine
donecek olursak, insanin Tanr1 tecriibesi, aslinda Tanr1’'nin her seyi ve her
bir seyi bir arada gérme tecriibesidir. Boylece Tanr1 her seyi goriirken her
sey de kendinde bu tecriibeye ortaklik etmektedir. Aslinda Tanr1’'nin gérmesi
ile diger fiilleri arasinda bu anlamda bir farklihk bulunmamaktadir.
Dolayisiyla onun gérmesi ayni zamanda konusmasi ve yaratmasidir. Yani ona
atfedilen sifat ve fiiller, bilindik kullanimin 6tesinde bir birlik ve kapsayicilik
ifade eder. Cusa'ya gore, Tanri’'nin goérme fiili, kendine yonelik farkl,
yaratilanlara yonelikse farkl tiirde gergeklesmez. Bilakis Tanri, kendini
goriirken seyleri de es zamanli olarak goriir. Ancak bu gorme faaliyeti,
Tanr1r’dan insana dogru, ona varlik verme seklinde gerceklestigi gibi, insanin
bu tecriibeye ortak olmasi da ondan varlik agisindan pay almasi olarak
goriiniir. Ozetle ifade edecek olursak, yaratilanlarin varhg, Tanrisal gorii ile
Tanrisal varliga yonelik insani goriiniin birbirine istiraki ile miimkiin olabilir.
Oyle anlasiliyor ki insan idrakinin erisebilecegi bu nihai tecriibe, aslinda
Cusa’da varolussal bir baglamda agiklanmaktadir. Bu diyalojik tecriibe
aginda, Tanr1 tecriibesi ile insan tecriibesi arasinda bir dncelik-sonraliktan
degil bir nedensellikten bahsedilebilir. Iste bu tecriibeyi idrak etmenin ancak
Tanrisal bir liitufla gerceklesebilecegini belirten Cusa, varliktaki bu birlik
suurunu olusturan bu tecriibenin insani gercek anlamda mutluluga
eristirebilecegini ifade eder.52 Netice itibariyle Tanr’'nin seyler lizerinde
gerceklestirdigi fiiller, her ne kadar bizce farkli vecheleriyle ve farkl
fiillermis gibi goriinse de, aslinda bunlar Tanr1 agisindan biri digerinden
ayrilamayacak tiirden faaliyetlerdir.

Boylece Cusa’da, Tanrr’'nin gérmesinin, onun yaratmasi anlamina
geldigi, aciga cikmis olmaktadir. Bu sekilde Tanri'nin her seyde bulundugu
ve dolayisiyla da kendini tecriibe ettigi kabul edildiginde, Tanrisal gériiniin
objesinin yine Tanr’'min kendisi oldugu anlasilacak ve bdylece goren,
goriinen ve gorme bir olmus olacaktir. Peki, ama bu durumda Tanr1'nin kendi
disinda bir yaratmadan bahsedilebilir mi? Bu soru aslinda Cusa’nin Tanri
anlayisinin merkezinde bulunan bir kavramsallastirma ile yakindan ilgilidir
ve ondan bahsedilmeden bu meselenin anlasilmasi miimkiin
goriinmemektedir. Cusa’ya gore, Tanri’nin kendisi Evvel, Bir ve Basit
oldugundan, o ayn1 zamanda ‘Otekisi Olmayan’dir. Cusa, Tanr1’'ya isaret eden
en uygun tanimlamanin ‘Otekisi Olmayan’ oldugunu ifade eder. Baska bir
seyde ya da kendinde son bulan biitiin isaret etmeler, kesinlikle Evvel olana

52 Cusa, De Visionei Dei, 253.
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isaret etmez. Dolayisiyla Evvel olan, her seye temel sagladigindan, kendisi
hem kendini hem de seyleri tanimlar. Bunun anlami, o olmaksizin hi¢bir
seyin tanimlanamayacagidir. Bu ag¢idan o, varligin tanimi, temeli ve
nedenidir.53 Bundan dolay: ‘Otekisi Olmayan’a isaret etmeyen her isaret
etme, Evvel’den baskasinda sona erer. Cusa, 6tekine yonelik gozlemlerimizi
dil ve kelimelerin isareti yoluyla aciga vurmamizdan hareketle, bu faaliyetin
en yetkin seklinin ‘Otekisi Olmayan’ kelimeleriyle miimkiin olabilecegini
sdyler. Bu yiizden ona gére ‘Otekisi Olmayan’, Tanr’'nin ad1 degil, ona en
yetkin bir sekilde isaret eden bir yoldur ve sadece Tanri'y1 degil her seyi
tanimlamanin  en uygun yoludur. Aslinda bu yol, Tanr’'nin
tanimlanamazligina en yakin tasavvur imkanini sunar.54 Simdi bu baglamda
meseleye donecek olursak, bizler giindelik tecriibemizden hareketle
gormenin algimiza sunulan 151k olmaksizin gergeklesemeyecegini ve bu
anlamda aslinda onun goriinen 151gin sinirlandirilmasi ve tanimlanmasi
oldugunu biliriz. Yani 151k, goriinen seyin hem varliginin hem de bilgisinin
nedeni ve kaynag1 olarak baslangicidir. Bunun anlami, onun hem varligin
hem de bilmenin baslangic1 oldugudur. Dolayisiyla ‘Otekisi Olmayan’ ile
isaret edilen Tanri, hem gercekligin hem de onun bilgisinin baslangicidir ve
1518In yoklugu nasil gérmenin imkanmi ortadan kaldiriyorsa, ‘Otekisi
Olmayan’in yoklugu da seylerin varlik ve bilgi imkanini ortadan kaldirir.
Burada gorme fiilini gerceklestirenin 1s181n farkinda olup olmamasi bahsi
digerdir.

Cusa’ya gore aslinda varligin ve bilginin baslangici olan varlik, kendini
onsel olarak insan zihnine bir sey olarak agar. Dolayisiyla onu tecriibe
konusunda asil sorun onu fark etmemedir.55 Cusa, bu ag¢idan bir varlik
sorusturmasinda ‘Otekisi Olmayan’ yoluyla isaret edilen varligi merkeze
almayan higbir bakis a¢isinin anlamh bir sonu¢ ortaya ¢ikaramayacagini
savunur. Bu arastirmada onun bir arastirma objesi olma niteligine uygun
olamamasi, durumu degistirmez. Bu acidan siiphesiz 6tekinden hareketle
boyle bir arastirmaya girisilecektir. Bu durum yukarida anlatilanlardan
hareketle bir celiskiye neden olmaz. Ciinkii zaten ‘Otekisi Olmayan’, bir
acidan da otekinin ta kendisidir. Bu noktada aslolan, bu biling ve bakis
acisiyla varhigr seyredebilmektir. Kaldi ki, Cusa’ya gore, 15181 gérmeye
calismak beyhude bir ¢abadir. Aslinda 15181 sinirlayan ve tanimlayan sey, bize
onu, bilindik algisal gérmeden farkli bir sekilde sunar.>¢ Bu bilin¢ haline

53 Cusa, De Li Non Aliud, 1110.
54 Cusa, De Li Non Aliud, 1111.
55 Cusa, De Li Non Aliud, 1112.
56 Cusa, De Li Non Aliud, 1113.
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ulasamayan zihin, Yaratanla yaratilanin karsi karsiya birakildigi bir duvarin
onilinde kendini hissetmekte, bunu kabul etmenin sanki bir seyin baska bir
seyden 6nce var oldugunu kabul etmek gibi oldugunu zannetmektedir. Ona
gore, bu duvar ancak soéyle asilabilir:

“Senin yaratman senin varligindir. Yaratma ile yaratilmis olmanin ayniyeti
senin varligindan seylerin haberdar olmasindan baska bir sey degildir.
Oyle ki, sen her seyde