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Editorden

Allah adin yad idelim ibtidé
Olmasin diller Hak isminden ciidd

Allah’a hamd, Rasilii’ne salat ve selam olsun.

Mizéni’l-Hak: islami flimler Dergisi’'nin on dérdincii sayisini siz degerli okuyucularimizla
paylagmaktan biyik mutluluk duymaktayiz. Dergimiz, her sayida yayin kalitesini daha ileri
seviyeye tagimayl amag edinerek akademik tslip ve etik degerlerden 6diin vermeden yoluna
devam etmektedir. Dergimize génderilen galismalarin her biri, 6ncelikle MiZAN’in yayin ilkeleri
dogrultusunda 6n degerlendirmeye tabi tutulmaktadir. On degerlendirmede calismalarin baslik,
dzet ve anahtar kavramlari ile dipnot ve kaynakcalari akademik dil, Gslip ve isnad Atif Sistemi’ne
uygunluk agisindan incelenmektedir. Bu asamadan sonra ¢alismalar, intihal programi ile kontrol
edilmistir. Dergimizin 6. sayisindan (2018) itibaren yayin bagvurusu yapilmis bitiin ¢alismalar igin
hakem degerlendirmesi surecine gegmeden 6nce iThenticate yazihmi ile benzesme taramasi
yapilmaktadir. Hakem siirecinin baslatilabilmesi igin bir makalenin benzerlik oraninin Gst sinirinin
%15 olmasi beklenmektedir. Yedinci yilini idrak eden ve on dordiinci sayi ile siz kiymetli
okuyucularin huzuruna gikan dergimiz, Yayin Kurulu karariyla bu sayidan itibaren isnad Atif
Sistemi’ni (ikinci edisyon) kullanmaya baglamistir.

Dergimizin bu sayisinda on alti arastirma ve bir kitap tanitim yazisi yer almaktadir. Arastirma
yazilarinin ilki, Dog. Dr. Sabri Cap’in “Alman Oryantalist Georg Friedrich Daumer’in (1800-1875)
Hz. Peygamber Hakkindaki Gorusleri ve Manzum Hadis Terclimesi” baghkli calismasidir. Yazar, bu
calismasinda; edebiyat, felsefe ve teoloji alanlarinda birgok eserin yazari olan Alman oryantalist
Georg Friedrich Daumer’in en 6nemli eserlerinden birisi sayilan Mahomed und sein Werk
(Muhammed ve Eseri) adl eserindeki manzum hadis terciimelerini ele almistir. Daumer’in hayati
ve eserlerine dair malumatin devaminda, Almanca manzum hadis terclimeleri verilmistir. Bir
Alman Sarkiyatcinin géziinden islam ve Hz. Peygamber’in anlatildigi eserdeki Almanca manzum
hadis tercimeleri, Turkge karsiliklari ile okuyucularin ilgisine sunulmustur. Dergimizin ikinci
arastirma makalesi, “Mevlana Celaleddin-i RGm{ Nigin Farsga Yazdi? Tarihive Sosyolojik Arkaplan”
baslikli ¢galismasiyla Dog. Dr. Necdet Sengiin’e aittir. Yazar, galismasinda Mevlana Celaleddin-i
RGmT'nin, Turkce konusan bir toplum icinde yasamasina ragmen Farsgca yazmasinin arka planini
irdelemistir. Bir paradoks gibi duran bu hususun sebeplerini arastiran yazar, Celaleddin-i RGmi' nin
Turk halkina Tirkce seslenmek yerine Fars¢a seslenmeyi tercih etme sebeplerini, dogup
buytdugu Belh sehrinin tarihi arka planini, Farsca ve Tlrkgenin serlveni ile Farsga eserlerin
ozellikle tasavvuf dilini tesiri altina almis olmasi gibi hususlari tartismaya agmistir.
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Tirk islam Edebiyati alaninda dergimize katki saglayan i¢ ¢alismadan biri de Dr. Ogr. Uyesi Nesrin
Sofuoglu’nun, “Neft'yi Tanziren Kegecizdde Fuad Pasa’ya Yazilmig Manzum Mektup Ornegi” adli
makalesidir. Yazar, hiciv ve kasideleri ile maruf XVII. asir divan sairi Nef''ye nazire olarak yazilan
manzum mektup 6rneginin muellifine dair tespitlerin yani sira mektubun, Tiirk edebiyatindaki
yeri, sekil, tir, ifade ve slap 6zellikleri Gizerinde durmaktadir. Dr. Ogr. Uyesi Aysegiil Yilmaz,
“Lafizci ve Gayeci Yorum Metotlari Cergevesinde Beni Kurayza Hadisinin Tahlili” baslikh
calismasiyla; “Beni Kurayza” hadisi ¢ergevesinde lafizci ve gayeci metotlar etrafinda, “Benf
Kurayza” hadisinin deldletleri ve sonraki dénemlerde hadis lzerine yapilan yorumlari analiz
etmistir. Yazar, islam hukuku ve usdl literatiiriinde genellikle lafizci anlayisin mesrGluguna bir delil
olarak gosterilen “Beni Kurayza” hadisinin lafizciigi onaylama seklinde anlagiimasinin, usGlen
miimkiin olmadigini tespit etmeye calismistir. Dr. Ogr. Uyesi Ali Kaya, “Kur’an’da Sa‘y Kavraminin
Semantik Analizi” baglikli galismasiyla; Kur’an’da gegen sa‘y kavramini semantik yontemi esas
alarak klasik ltigatlerin de yardimiyla, kelimenin temel anlami ve cahiliye siirindeki gagrisimlariyla
nizal oncesine ait anlamlarini tespit etmeye calismistir. Yazar, ayrica sa’y kavraminin Kur’an
butlnltgunde ifade ettigi anlamlara da temas etmeye galismistir. Dergimizin bu sayisinda yer
bulan ¢alismalardan bir digeri de Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Ergiin’iin, “Bir Fikih Kitabinin Kur’an
ilimleri Agisindan Degerlendirilmesi: Abdurrahman el-Ceziri’nin el-Fikh ‘ale’l-mezahibi’l-erba‘a
Kitabi Ornegi” adli makalesidir. Yazar, Abdurrahman el-Ceziri'nin el-Fikh ‘ale’l-mezéhibi’l-erba‘a
adl fikih eserini Kur’an ilimleri yoninden incelemistir.

iki yazarin misterek calismasiyla tamamlanan (¢ calismadan biri olan “Abdirrahim Faiz
Efendi’nin Hayati Hakkindaki Hatali Bilgilerin Dizeltilmesi ve Faiz Efendi'nin Abdiilbaki Arif
Efendi’nin Siyer-i Nebf’sindeki Asil Rolliniin Tespiti” adli makale, Ars. Gor. Stileyman Nuri Yagci’'nin
sorumlu yazarhiginda Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Samil Bas ile birlikte hazirlanmistir. Calismada
yazarlar, XVII. asir ulemasindan, hattat ve sair Abdiilbaki Arif Efendi tarafindan telifine baslanip,
mdellifin vefati sebebiyle tamamlanamayan ve daha sonra Abdirrahim Faiz Efendi tarafindan
tamamlandigi ileri surrlilen Siyer-i Nebf nin telifinde Faiz Efendi’nin asil rolini eserin niishalari,
tezkireler ve déneme isik tutan kaynaklar yardimiyla belirlemeye calismislardir. iki yazarli
calismalardan bir digeri ise, Dr. Ogr. Uyesi Muhammed Murtaza Cavus ve Dr. Ogr. Uyesi Hiiseyin
Esved tarafindan hazirlanan “Bisr b. el-Mu‘temir’in Sahifesi’nde Edebi Elestiri ve Belagate Dair
Duslinceler” bashkl calismadir. Yazarlar, arastirmalarinda, Mu‘tezile’nin Bagdat ekoliiniin
kurucusu ve tevelliid nazariyesini ortaya koyan Bisr b. el-Mu’temir’in Sahife’sinde dile getirdigi
elestirel belagat onermelerini ele alip bu 6nermelerin elestiri ile belagat ilimleri Uzerinde
meydana getirdigi etkiyi agiklamaya calismiglardir. Dr. Ogr. Uyesi Enas Boubes, “ 4 ¢3! ant
25 Ba133 (el a2 31 (s 0) 832001 Dpacall (§ A U5 3 LAl BMLAI” baslikli calismasinda; Hz.
Peygamber’in Medine’yi tegrifinden sonra irad ettigi ilk Cuma hutbesini, hutbe metninin yapisi,
anlam, dislince, UslGp ve duygu igerigi bakimindan ele alarak hutbe metninin estetik yonlerini
ortaya koymaya galismistir.

Dergimizde yayimlanan iki yazarl galismalardan Gglinclsu ise, Dog. Dr. Mahmud Kaddum ve Dr.
Ogr. Uyesi Muhammed Abdelhamit Shoeir tarafindan hazirlanan “ < Ja3l) blad &alall LMSIJ«JI
POCURRIY it (J;lg 4ly «ol¥ls” baslikli makaledir. Yazarlar, Kur'an-i Kerim’de gecen “el-ehl, el-
ayat, el-emr, ahad” kavramlarinin goklu anlamlarini, kelimelerin gegtigi farkh ayetleri, her bir
kelime bagimsiz bir galisma olacak sekilde, dilbilimci ve miufessirlerin goérusleri 1s18inda
incelemeye calismiglardir. Dr. Ogr. Uyesi Ahmet Kasap, “ 4xb Lid @USL:; ool oY Lgalll wlslyasyl
,yaJ” adli galismasinda, Arap Dili’nin meshur dlimlerinden ve 6nde gelen sézlik muelliflerinden
ibn Faris’in, Fiitya fakihi’l-‘Arab adli eserinde yer verdigi 6zgiin kelimelere ve bu kelimelere verdigi
anlamlara dilbilimcilerin getirdigi elestileri degerlendirmistir. Dr. Ogr. Uyesi Hana Almavas,
"3;951“;! EI ool zloy Ol 3 pleanadl Sglul” bashkll makalesinde; Vazzah el Yemen’in
divanindaki soru dsldbu igerikli beyitleri ele almistir. Dr. Ogr. Uyesi Ahmad Omar, “ Jlx)l da.uls
Flewall el g“l Le §9all” bashkll calismasinda, erken Endilis tasavvufunun  Gnli
mutasavviflarindan Ebl’l-Abbas el-Sinhaci’nin tasavvuf estetigi felsefesini islemistir. Ebi’l-Abbas
el-Sinhaci'nin, ask, fend, reca, sabir ve stkir gibi bazi temel tasavvufi kavramlara bakis agisina da
deginen yazar, el-Sinhact’nin kendisinden sonraki mutasavviflar Gzerindeki tesirine de temas
etmistir.
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Dr. Ogr. Uyesi ilyas Kaplan, “Menar Muhtasarlari Baglaminda Fikih Usdliinde Onemli Bir Eser: ibn
Habib ve Muhtasaru’l-Menar” baslkh makalesiyle, fikih, usdl, hadis, tarih ve edebiyat gibi pek ok
ilim dalinda temayiiz etmis olan ibn Habib el-Haleb’ nin Muhtasarul-Mendr'inin yéntemi, dnemi,
muhtevasi, kaynaklari ile esere dair yapilan calismalari ele almis ve ibn Kutluboga’nin,
Muhtasarul-Mendr'a yonelttigi tenkitleri merkeze alarak eserin fikih us@li yoninden tahlilini
yapmistir. Ars. Gor. Yusuf Bilal Kara, “ibnii’l-Arabi’ye itiraz Eden Fusdsu’l-hikem $arihi: Yazicioglu
Mehmed Efendi ve Miinteha isimli Eseri” baslikli makalesinde; Yazicioglu Mehmed’in, Fusdsu’l-
hikem serhi olan Miintehd adli eserini ele almistir. Serhten hareketle, Fusds’ta gegen vahdet-i
viictd disiincesine ve ibnii’l-Arabi’ye yéneltilen itirazlara deginen yazar, itiraza konu olan
meselelerin tespit ve degerlendirilmesini yapmaya calismistir. Ayrica yazar, Yazicioglu’nun Fusds
sarihleri arasindaki konumuna ve serhte takip ettigi metoda deginmistir. Dergimizin son arastirma
makalesi Dr. Nefise Efe’nin, “Hz. Suayb’in Kizi ve Hz. Musa Ornegiyle Kur’an-i Kerim’e Gére Evlilik
Oncesinde Genglerde Bulunmasi Gereken Ozellikler” adli makalesidir. Yazar, calismasinda Kur’an-
| Kerim’den hareketle bir ailenin kurulus asamalarini incelemis, Kasas SQresi 22-28. ayetlerde
aktarilan ve Hz. Suayb’in kizi ile Hz. Musa tarafindan tesis edilen aileyi ¢alismasina esas almigtir.

Dergimizin bu sayisindaki kitap incelemeye dair yazi ise Ezgi Cabuk tarafindan hazirlanmistir.
Yazar, “Bir Mevlevinin Hayati: 17. Yiizyilda Sufilik Ogretisi ve Ayinleri” basligi ile Alberto Fabio
Ambrosio’nun, Vie D’un Derviche Tourneur: Doctrine Et Rituels Du Soufisme Au XVII* Siécle adl
eserinin Ayse Meral tarafindan yapilan gevirisinin tanitimini yapmistir.

Galismalarini yayimlamak tzere dergimizi tercih eden kiymetli yazarlarimiza, emek mahsli olan
bu galismalari zamanlarini ayirarak titizlikte inceleyen, goriis ve fikirlerini esirgemeyen degerli
hakemlerimize ve gelen yazilar buytk bir 6zenle gozden gegirerek gerekli islemleri yapan alan
editoril, yazim editord, dil editori, editor yardimcisi ve son okuyucu goérevlerini ifa eden degerli
meslektaslarimiza tesekkirlerimizi sunariz.

Gayret bizden, tevfik sani yiice Allah’tandir.

Dog.Dr. Rasit Cavusoglu
Bas Editor
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Alman Oryantalist Georg Friedrich
Daumer’in (1800-1875)

Hz. Peygamber Hakkindaki Gérugleri
ve Manzum Hadis Terciimesi

Sabri
CAP*

Oz: Edebiyat, felsefe ve teoloji alanlarinda birgok eserin yazari olan Alman oryantalist Georg
Friedrich Daumer'in en ¢nemli eserlerinden birisi, Mahomed und sein Werk (Muhammed ve
Eseri)'dir. Yazar bu calismasinda Dogu din, kiiltir ve medeniyetine dair manzum ve mensur olarak
genis bilgi vermektedir. S6z konusu eserin biiyiik bir kismi ise Batr'da ilk defa yazilan manzum hadis
tercimelerinden ibarettir. Ayrica Daumer, bu eserinde islam ve Hz. Peygamber hakkinda takdir ve
hayranlik ifade eden degerlendirmelerde bulunmaktadir. Dolayisiyla calismamizin amaci yazar ve
eserini tanitmak, onun Hz. Peygamber ve Islam hakkindaki goriislerini tespit etmek, ayrica soz
konusu eserden sectigimiz bazi Almanca manzum hadis terctimelerini, Tirkceleri ile birlikte
zikretmektir. Zira 19. yiizyilda Bat1 dillerine yapilmis az sayida hadis terciimesi bulunmaktadir.
Bununla birlikte Daumer’in eseri Mahomed und sein Werk ¢ok sayida hadisin manzum olarak
Almanca'ya terciimesini ihtiva etmekte, ayrica islam ve Hz. Peygamber'den hayranlikla bahset-
mektedir. Bu iki hususun hadis ilmi agisindan énem tagidigini, ayrica bir oryantalist tarafindan Hz.
Peygamber'in ve Islam’in hadislerle ve edebi bir dille anlatilmasinin, giinimiizde yaygmn olan
islamofobi karsisinda kayda deger bir itiraz mahiyetinde oldugunu diisiiniiyoruz.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Georg Friedrich Daumer, Oryantalizm, Manzum Hadis Terciimesi, Hz.
Muhammed.

German Orientalist Georg Friedrich Daumer’s (1800-1875) Views on the Prophet
Muhammad and His Translation of Some Hadiths in Verse Form

Abstract: One of the most important works of German orientalist Georg Friedrich Daumer, the
author of many books in the fields of literature, philosophy, and theology is Mahomed und sein Werk
(Muhammad and his Work). In this study, the author presents information in verse and prose about
the Eastern religions, cultures, and civilizations. A large part of the book consists of hadith
translations in verse form carried out for the first time in the West. Besides, in his work, Daumer
makes evaluations about Islam and the Prophet, expressing his appreciation and admiration. So, our
paper aims to introduce the author and his study, and to determine his views on the Prophet and
Islam, and to mention a number of hadith translations selected from the aforementioned work
together with their Turkish translations. Because there were few hadith translations made into
Western languages in the 19th century. However, Daumer’s book Mahomed und sein Werk contains
many hadiths were translated into German in verse form, and mentions Islam and The Prophet with
admiration. We think that these two issues are important for the science of hadith, and to
mentioning of the Prophet Muhammad and Islam using hadiths and a literary form by an orientalist
is a significant objection against Islamophobia which is widespread today.

Keywords: Hadith, Georg Friedrich Daumer, Orientalism, Hadith Translation in Verse Form, The
Prophet Muhammed.

Do¢. Dr., Izmir Katip Celebi Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali. E-Posta:
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Giris

islam’in temel kaynaklari olan Kur’an ve hadisler, Miisliiman olan Farisiler ve
Tirkler icin tercime edilmeye calisiimis ve oldukga erken dénemlerden
itibaren bazi hadisler manzum olarak Tirkge kaynaklarda yer almistir.
Manzum hadis terciimelerinin ilk drneklerine, Tirk-islAm edebiyatinin ilk
eserlerinden olan Yusuf Has Hacib’in (6. 462/1070) Kutadgu Bilig isimli
eserinde ve Edib Ahmed Yukneki'nin (6. 12. ylzyil) Atebetii’l-Hakdyik’inda
rastlanmaktadir.! Ancak, manzum hadis terciimesi denilince genellikle akla
kirk hadis terciimeleri gelmektedir ve bu alanda iranli sair Abdurrahman
Cami'nin (6. 898/1492) Farsca Terciime-i Erbain Hadis isimli manzum eseri,
Tirkce manzum hadis terciimeleri i¢in &rnek olmustur.?2 Manzum kirk hadis
tliriiniin en yogun goérildigi zaman ise 16. ylzyildir.?

Daha ¢ok “kirk hadis” terciimesi olarak bilinse de manzum olarak yetmis, yiiz,
bes yiiz ve bin hadis terciimeleri de yapilmistir.* Tiirkce’de yapilan 90
civarindaki® manzum hadis terciime ve derlemelerinin biyiik bir kisminin
manzum Kirk Hadis oldugu soylenebilir.® Yine yiiz hadisle ilgili de ¢ok sayida
manzum eser mevcut oldugu gibi’ farkli sayilar esas alinmak suretiyle Hz.
Ali’nin de ¢ok sayida s6zii manzum olarak terciime edilmistir.®

L Ali Celik, “Manzum Hadis Terctimeleri ve Sosyo-Kdiltiirel Degerlerimiz”, Kiiltiir Cografyamizda Hz.
Muhammed, Uluslararasi Sempozyum (Orta Asya, Kafkasya ve Balkanlar), I-Il (Ankara: DiB
Yayinlari, 2011), 331.

2 Celik, “Manzum Hadis Terctimeleri”, 331-332. Celik devamla bazi manzum hadis terciimelerine
ornekler zikretmistir.

3 bk. idris Séylemez, “ismail Adindaki Bir Yazarin Manzum Kirk Hadis Risalesi”’, Yakin Dogu
Universitesi [slam Tetkikleri Merkezi Dergisi 5/2 (2019), 319. Manzum Kirk Hadisler hakkinda genis
bilgi icin bk. idris Séylemez, Tiirk-islam Edebiyatinda Manzum Kirk Hadisler (inceleme-Metin) (Sivas:
Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017); Mustafa Yiiceer, Osmanli
Manzum Hadis Edebiyati (Ankara: TDV Yayinlari, 2021), 67-300.

4 Alim Yildiz, “Klasik Edebiyatimizda Manzum Hadis Tercimeleri ve Necip Fazil'in 101 Hadis
Tercumesi”, I. Kahramanmaras Sempozyumu, Kahramanmaras, 6-8 Mayis 2004 (Kahramanmaras:
2005), 1/221; Yiiceer, Osmanli Manzum Hadis Edebiyati, 67-383.

5 Yildiz, “Klasik Edebiyatimizda Manzum Hadis Tercimeleri”, 1/221.

& Yildiz, “Klasik Edebiyatimizda Manzum Hadis Tercimeleri”, 1/222-234.

7 Tirkge manzum Yiiz Hadis érnekleri icin bk. Nihat Oztoprak, Klasik Tiirk Edebiyatinda Manzum Yiiz
Hadisler (istanbul: Marmara Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisti, Doktora Tezi, 1993).

8 QOrnekolarak bk. Adem Ceyhan, “Harim? nin Hz. Al den Kirk Vecize Terciimesi”, Manisa Celal Bayar
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 1/2 (2003), 45-58; Adem Ceyhan - Muhammet Ozdemir, “Hz.
Ali'ye Ait Yz S6ziin Manzum Bir Terclimesi”, Divan Edebiyati Arastirmalari Dergisi 10 (2013), 229-
274.
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Bati dillerinde ise hadislerin manzum terclimesi bir tarafa mensur cevirileri
bile olduk¢a ge¢ dénemlerde goriilmektedir. Fakat erken dénemlerde Hz.
Peygamber’i ve islam’i karalama maksatli manzum eserlerin varligi
gorilmektedir. Bu tiir literatiiriin mensur eserlere gére Islam dismanhgini
desteklemede daha etkili oldugunu séylemek mumkindir. Bunlarin basinda
11. ylzyilda yasamis olan Embrico von Mainz (Embrico of Mainz) gelmektedir.
Onun 1142 satirdan olusan manzum eseri Vita Mahumeti (Muhammed’in
Hayati), erken donemde Hz. Peygamber’i tahkir maksadiyla yazilmis bir
kitaptir.® Yine 6lim tarihi kesin olarak bilinmeyen ve 12. yizyilin ilk yarisinda
yasamis olan Benedikt bir rahip olan Walter of Compiégne (Walter von
Compiégne, Gautier de Compiégne), islam ve Hz. Peygamber hakkinda yazdig
Otia de Mahomete (Muhammed’in Siradanligi) adli eserini manzum olarak
kaleme almistir. 1137 yilindan sonra yazildigi tahmin edilen eser, 1090
beyitten ibarettir ve Hz. Peygamber’in epilepsi hastasi oldugu iddiasi basta
olmak Gzere kurgulanmis gercek disi Dbilgilerle Hz. Peygamber’i
tanitmaktadir.’® Avrupa’da Hz. Peygamber’i tahkir ve karalama maksatl
yazilan ve islam karsithginin kuvvetlenmesinde oldukga etkili olan eserlerin
basinda ise Voltaire’in (6. 1778) 1741’de yazdigi Le Fanatisme ou Mahomet le
prophéte (Fanatizm veya Peygamber Muhammed’in Bagnazhgi) adl tiyatro
eseri olmak (zere ¢ogu 18. ylzyilda yazilmis olan piyesler gelmektedir.
Avrupa’da olumsuz Hz. Peygamber tasavvurunun ve islamofobinin en etkili
silahi bu manzum eserler olmustur.!!

Diger taraftan Bati’da Res(lullah hakkinda yazilan bircok aleyhte esere
ragmen sayilari az da olsa 6nemli bazi sahislar tarafindan manzum veya
mensur onu objektif bir sekilde tanitmayi hedefleyen hatta bazen bir

®  Edeltraud Klueting, “Quis Fuerit Machometus? Mohammed im lateinischen Mittelalter (11.-13.
Jahrhundert)”, Archiv fiir Kulturgeschichte 90/2 (2008), 293-294; Embrico von Mainz ve Walter of
Compiéegne’nin iki manzum eseri hakkinda genis bilgi igin ayrica bk. Christine Ratkowitsch, “Das
Grab des Propheten: Die Mohammed-Dichtungen des Embricho von Mainz und Walter von
Compiégne”, Wiener Studien 106 (1993), 223-256.

0 Genis bilgi igin bk. Stephan Hotz, Mohammed und seine Lehre in der Darstellung abendléndischer
Autoren vom spdten 11. bis zur Mitte des 12. Jahrhunderts: Aspekte, Quellen und Tendenzen in
Kontinuitdt und Wandel (Frankfurt am Main: Europaischer Verlag der Wissenschaften, 2002), 51-
60. Walter’in mezkdr eseri AlImanca’ya terclime edilerek yayimlanmustir. bk. R. B. C. Huygens, “Otia
de Machomete: Gedicht von Walter von Compiegne”, Sacris Erudiri A Journal of Late Antique and
Medieval Christianity, 8 (1956), 287-328. Hans Prutz, s6z konusu eser hakkinda “Uber des Gautier
von Compiegne ‘Otia de Machomete’: Ein Beitrag zur Geschichte der Mohammedfabeln im
Mittelalter und zur Kulturgeschichte der Kreuzzlige” (Sitzungsberichte der Bayerischen Akademie
der Wissenschaften, phil.-hist. Klasse, 1903, 65-115) adli bir calisma yapmistir.

% Avrupa’da Hz. Peygamber hakkinda yazilmis olan bazi tiyatro eserleri igin bk. Leopold Leixner,
Mohammed in der deutschen Dichtung (Graz: Graz Universitesi, Doktora Tezi, 1932), 16-193.
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misliman gibi Hz. Peygamber’i hayranlikla tanitan oryantalist eserler de
bulunmaktadir. Bunlardan sadece manzum olanlarin birkagina burada kisaca
isaret etmekle yetinilecektir. Bunlardan birisi biyik edebiyatci Johann
Wolfgang von Goethe’ye (6. 1832) aittir. O, West—Ostliche Diwan (Dogu-Bati
Divani)’inda islam, Kur’an, Hz. Peygamber, Hz. Hatice, Hz. Fatima ve diger baz
Misliman sahislar hakkinda olumlu duygu ve disiincelerini siir olarak ifade
etmistir. Bilhassa 1773’te yazdigl “Mahomets Gesang (Muhammed’in Sarkisi)”1
Hz. Peygamber’i metheden énemli siirlerden biridir.}> Goethe’nin Resdlullah
hakkindaki en takdirkar ifadesi ise onun hakkinda  Muslimanlar gibi
“yaratilmiglarin en Ustind/alemlerin efendisi/esref-i mahlikat Muhammed”
(Oberhaupt der Geschépfe-Muhammed) ifadesini kullanmasidir.*3

Avusturyali meshur sarkiyatgi Joseph Freiherr von Hammer-Purgstall (6. 1856)
ise ayni zamanda basta Goethe olmak Uzere birgok Avrupali oryantalisti
miispet olarak etkilemis ve kendisi de islam ve Hz. Peygamber hakkinda
takdirkdr manzum ve mensur bircok eser yazmistir.'* Hadislerin ilk defa bir
Bati diline en genis sekilde tercimesini de ona borgluyuz. Hammer-Purgstall,
ilki 1809’da vyazdig1 ve Sahih-i Buhdri’den 700 hadisin terclimesinin
bulundugu Ausziige aus der Sunna oder der miindlichen Uberlieferung
Mohammeds (Sunnet’ten veya Muhammed’in (s.a.v.) S6zlU Rivayetlerinden
Se¢meler) basta olmak Uzere bircok eserinde toplam 2600 kadar hadisi
Almanca’ya terciime etmistir.'® Kismi bir manzum Kur’an terciimesi de yazmis
olan Hammer’in, konumuz acisindan en 6nemli eserleri ise Bati’da Hz.
Peygamber aleyhine yazilan drama/piyeslere reddiye mahiyetinde kaleme
aldigi Mohammed oder die Eroberung von Mekka (Muhammed veya
Mekke’nin Fethi) adli manzum eseri'® ile Arapga olarak yazdigi ve manzum
olarak da Almanca’ya cevirdigi, adeta bir evrad kitabi gibi olan ve iginde dua
ozelliginde ¢ok sayida ayet ve hadisi de terciime ettigi Zeitwarte des Gebetes
in Sieben Tageszeiten- Mikdtii’s-saldt fi seb‘ati evkdt (Yedi Dua Vakti) adli
manzum eseridir.'’

2 Goethe’nin mezkdr siiri hakkinda bk. Alim Kahraman, “Goethe’nin ‘Mahomets Gesang’ Siiri: Tiirkge
Cevirileri Uzerine”, Diyanet ilmi Dergi Ozel Sayi (2000), 575-588.

13 Saeed Sharafat Khan - Fahd Mohammed Taleb, “Western Image of Muhammad (pbuh) as a
Prophet”, Trames Journal of the Humanities and Social Sciences 24/1 (2020), 81.

14 Hammer-Purgstall'in islam’a dair eserleri hakkinda bk. Sabri Cap, Goldziher Oncesi Oryantalizm ve
Hadis (istanbul: IFAV Yayinlari, 2020), 364-374.

15 Hammer-Purgstall'in hadisle ilgili eserleri hakkinda genis bilgi icin bk. Cap, Goldziher Oncesi
Oryantalizm ve Hadis, 364-384.

16 Cap, Goldziher Oncesi Oryantalizm ve Hadlis, 364, 375; Hammer-Purgstall, Mohammed oder die
Eroberung von Mekka (Berlin: Schlesingerschen Buch- und Musikhandlung, 1823).

17 bk. Cap, Goldziher Oncesi Oryantalizm ve Hadlis, 375.
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Avrupa’da mensur veya manzum, eserlerinde Hz. Peygamber’den objektif
olarak bahseden baska bircok yazar mevcuttur.'® Ancak, tespit edebildigimiz
kadariyla Avrupa’da en genis bir sekilde manzum hadis tercimesini Alman
oryantalist Georg Friedrich Daumer (1800-1875) yapmistir. O, Hz.
Peygamber’i takdir eden ve gergek mahiyetiyle tanitmayi hedefleyen ve bunu
oncelikle onun hadislerini manzum olarak Almanca’ya terciime etmekle
yapmaya ¢alisan bir sarkiyatgidir. Daumer, Hz. Peygamber’i takdirkar
ifadelerle tanitan diger bazi oryantalistlerin sozlerine de yer vermistir. Bu
calismada 19. yuzyilin ortalarinda Hz. Peygamber’e karsi hayranlik ifadeleri
tasiyan bir kitap yazmis olan Daumer’i ve eserlerini kisaca tanitmaya
¢alisacagiz. Muteakiben ylzden fazla hadisi manzum olarak Almanca’ya
terclime ettigi Mahomed und sein Werk (Muhammed ve Eseri) adli en 6nemli
eserinden hareketle onun Hz. Peygamber ve islAm hakkindaki bazi
distinceleri tespit edilecektir. Devamla onun mezk(r eserindeki Almanca
manzum hadis terciimelerinden bir kismi Tiirkceye cevrilecektir.

1. Georg Friedrich Daumer’in Hayati ve Eserleri

Daumer, 5 Mart 1800°de Almanya’nin gilineyinde bulunan Nirnberg’'te
dogmus, Erlangen’de egitimine baslamis ve bu arada Alman filolog, teolog ve
dilbilimci Johann Arnold Kanne (6. 1824) gibi oryantalistlerden ders almistir.
1823-1826 yillari arasinda ise Georg Wilhelm Friedrich Hegel'in (6. 1831)
midird oldugu Nirnberg Agidiengymnasium’da egitimini slirdlirmastir.
Okul miidiru olan Hegel, 6grencilerinin din egitimine 6zel 6nem veriyordu.
Katolik 6grenciler, her giin; Protestan 6grenciler ise her Pazar gini okulun
kilisesinde ayine katilmak zorundaydilar. Tim siniflarda din ve felsefe
derslerini Hegel bizzat kendisi veriyordu.!®* Daumer’in dini kimliginin
olusmasinda anne-babasinin ve 6gretmeninin etkisinde kaldigi, onun ilk siir ve
makalelerinde Kitab-1 Mukaddes’in izlerinin oldugu, ancak kilisede anlatilan
Hiristiyanliktan tatmin olmadigi belirtiimektedir.2°

Alman yazar, 6nce Nirnberg’te teoloji okumaya baslamissa da daha sonra bu
bolimi birakarak filolojiye gecis yapmistir. 1840 yilinda ise Almanya’da ilk
Hayvan Koruma Dernegi’ni kurmustur. 1847 senesi, onun hayatinda énemli
bir zaman dilimidir. Zira bu yilda Hiristiyanlik karsiti olan Die Geheimnisse des
christlichen Althertums (Antik Hiristiyanligin Esrari) adli eserini yayimlamistir.

18 Bu hususta genis bilgi icin bk. Ozcan Hidir, Bati’da Hz. Muhammed imaji (istanbul: insan Yayinlari,
2019), 98-109; Khan - Fahd Mohammed Taleb, “Western Image of Muhammad as a Prophet”, 80.

9 Michael Birkenbihl, Georg Friedrich Daumer: Beitréige zur Geschichte seines Lebens und seiner
westdstlichen Dichtungen (Miinchen: y.y., 1902), 6.

20 Birkenbihl, Georg Friedrich Daumer, 7.
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1850 yilinda ise Die Religion des neuen Weltalters (Yeni Dinyanin Dini) adl
galismasini negretmistir. 1850’li yillar, Daumer’in lirik siirle ilgilenmeye
basladigl, islam’a ve kisa bir siire Yahudilige yakinlik duydugu zamanlar
olmustur. O, 1858’de Mainz'de Katolik kilisesine gegis yapmis ve bundan
sonra Katolik kilisesi hakkinda Meine Conversion Ein Stiick Seelen- und
Zeitgeschichte (1859) ve Aus der Mansarde Streitschriften, Kritiken, Studien
und Gedichte (1860-1862) gibi eserler yazmistir. Latince 6gretmeni olarak
goreve baslayan Daumer, 1826’da goziinden ciddi bir rahatsizlik yasamis ve
bu durum onun okuma-yazmasini imkansiz hale getirince 1832’de malulen
emekli olmak zorunda kalmistir.?! Erken yaslarda i¢ diinyasinda ciddi gelgitler
yasayan Daumer, dinl tatminsizlik iginde kalmis, hatta bu sebeple aglik
orucuyla hayatina son vermek istemistir. Daha sonra ise teolojiden nefret
etmeye baslamistir. Bu arada kendisine yeni bir hayat anlayisi olusturma
diistincesiyle felsefe ve daha sonra da miizikle mesgul olmak istemistir.? Din
felsefesi ve lirik siir alaninda uzman olan ve Hiristiyanlik hakkinda tenkitleri
bulunan Daumer, 14 Aralik 1875’te Wiirzburg’ta dlmiistir.?3

Daumer’in islam’1 kabul ettigine dair bir ifadesini géremedik. Ancak onun
Kur’an, isldm, Hz. Peygamber ve bazi isldm biyiikleri hakkindaki sézleri,
tercime ettigi ayet ve hadislerin konulari ve metinlere yiikledigi anlamlar,
onun Isldm’a ve Hz. Peygamber’e hayranligini acik¢a ifade etme cesaretini
gdsterdigini ortaya koymaktadir. Kiskanghgindan dolayi islam’i kabul etmeden
dlen sair Umeyye b. Ebii’s-Salt'in (6. 8/630) siirlerini dinledikten sonra
Resdlullah’in Umeyye hakkinda “Neredeyse siiriyle Misliman olmus”?*
demesi gibi, inanci hakkinda herhangi bir sey sdyleyemeyecegimiz Daumer,
s6z konusu eserinde adeta “Misliman” olmustur. Onun Hz. Peygamber’e ve
islAm’a karsi hayranlk duygusunu hayatinin bir déneminde mi yoksa
tamaminda mi tasidigl hususunda ise bir sey sdylemek mimkiin degildir.

Ote taraftan, Daumer’in, islam’in yeni ¢agda bir gecis dinini temsil ettigi ve Hz.
Peygamber’in Hiristiyanhktaki Hz. M{sa gibi bir konumda bulundugu disin-

21 Birkenbihl, Georg Friedrich Daumer, 18-19. bk. Thomas Bauer, “Abraham ist mein Vaterchen Eine
Auswahl aus den ‘Dichtungen des Morgenlandes’ von Georg Friedrich Daumer”, Kinder Abrahams
Religiéser Austausch im lebendigen Kontext, ed. Thomas Bauer - Thorsten Gerald Schneiders
(Munster: LIT Verlag, 2005), 104-106.

22 Birkenbihl, Georg Friedrich Daumer, 10-11.

2 Georg Friedeich Daumer’in hayati hakkinda genis bilgi icin bk. Birkenbihl, Georg Friedrich Daumer;
Karlhans Kluncker, Georg Friedrich Daumer: Leben und Werk 1800-1875 (Bonn: Bouvier Verlag,
1984); Bauer, “Eine Auswahl aus den Dichtungen des Morgenlandes”, 105-106.

2 EbU'l-HGseyn Muslim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisdburi Muslim, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. M. Fuad
Abdiilbaki (istanbul: el-Mektebetiy'l-islamiyye, ts.), “Siir”, 1.
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cesinde oldugundan sz edilmektedir.?> Onun, devrindeki filozof ve ruhban
sinifi ile felsefi ve dini tartismalara da girdigi gorilmektedir. Daumer’in
diistinceleri ve eserleri hakkinda bazi tezler hazirlanmistir.2®

2. Georg Friedrich Daumer’in Eserleri

Daha ¢ok felsefe, teoloji, edebiyat ve dinler tarihi ile ilgilenmis olan Daumer’in
eserlerinin gogunlugunun felsefe ve dinler tarihi ile ilgili oldugu sdylenebilir.
Onun edebiyat, felsefe ve teoloji hakkindaki eserlerinden kisaca s6z ederek
Mahomed und sein Werk adli eserini genisce tanitmaya c¢alisacagiz.

2.1. Daumer’in Edebiyatla ilgili Eserleri

Bati'da Georg Friedrich Daumer, Friedrich Rickert (6. 1866) ve August von
Platen’le (6. 1835) birlikte Arapga ve Farsga siirde bir nazim sekli olan gazel
hakkinda en &nemli sairlerden biri kabul edilmektedir.?’ Dogu-islam
edebiyatina dair Daumer’in tGi¢ dnemli manzum eseri mevcuttur. Bunlar basta
Hafiz-1 Sirazi’den (6. 792/1390) yaptig Farsca terciimeler olmak Gzere, Hafis:
Eine Sammlung persischer Gedichte nebst poetischen Zugaben aus
verschiedenen Vélkern und Léndern (Hafiz: Farkli Halklardan ve Ulkelerden
Farsca Siir ve Manzum Eklerden ibaret bir Koleksiyon)?, Hafis: Neue
Sammlung (Hafiz: Yeni Koleksiyon)?® ve asagida genisce tanitacagimiz
Mahomed und sein Werk Eine Sammlung orientalischer Gedichte adli
eserdir.® Daumer manzum diger bazi eserlerinde de Dogu-islam kiltiri
hakkinda bilgilere yer vermistir.3! Onun terciimelerinin oldukca serbest
olduguna dair tenkitler s6z konusudur.??

25 Bauer, “Eine Auswahl aus den Dichtungen des Morgenlandes”, 99.

26 Michael Birkenbihl, Georg Friedrich Daumer Beitréige zur Geschichte seines Lebens und seiner
westdstlichen Dichtungen (Miunchen: 1902); Hans Effelberger, Georg Friedrich Daumer und die
westdstliche Dichtung (Marburg: 1923), Agnes Kiihne, Der Religionsphilosoph Georg Friedrich
Daumer, Wege und Wirkungen seiner Entwicklung (Berlin: 1936) ve Wilhelm Eckmann, Georg
Friedrich Daumer und die Gestalt seiner Madonna (Miinchen: 1954).

27 Bauer, “Eine Auswahl aus den Dichtungen des Morgenlandes”, 103.

28 Hamburg: Hoffmann & Campe, 1846, 1856.

2 Nirnberg: 1852.

30 Bauer, “Eine Auswahl aus den Dichtungen des Morgenlandes”, 104.

31 bk. Georg Friedrich Daumer, Polydora: Ein Weltpoetisches Liederbuch (Frankfurt am Main: 1855),
2/280-296. O burada Hz. Peygamber ve halifelerin bazi sozlerine yer vermistir.

32 pk. Bauer, “Eine Auswahl aus den Dichtungen des Morgenlandes”, 98.
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Daumer’in sayllanlardan baska Bettina: Gedichte aus Goethes Briefwechsel
mit einem Kinde (Bettina: Goethe’nin bir Cocukla Yazismasindan Siirler)
(1837), Frauenbilder und Huldigungen (Kadin Portreleri ve Sadadkat) (1853),
Marianische Legenden und Gedichte (Meryem Efsaneleri ve Siirleri) (1859),
Schéne Seelen: Ein Legenden- und Novellenstrdufsichen (Guzel Rubhlar:
Efsanelerden ve Kisa Hikayelerden bir Kiigiik Demet) (1862) gibi edebiyatla
ilgili bircok eseri daha bulunmaktadir. Onun ayrica mistear isimlerle yazdigi
eserleri de vardir.

2.2. Felsefe ve Teoloji Hakkindaki Eserleri

Daumer’in felsefe, din felsefesi, teoloji ve dinler tarihi hakkinda da birgok eseri
bulunmaktadir. Heniiz lise yillarinda 6nemli bazi teolog ve filozoflardan ders
aldigindan yukarida bahsedilmisti. inang ve diinya gériisii hususunda siirekli
degisiklikler ve tereddiitler yagsamis olan Daumer’in bu ruh halini eserlerinde
de gérmek mimkiindiir. Urgeschichte des Menschengeistes (insan Ruhunun
Kaynagi) (Berlin: 1827), Ist die Cholera Morbus ein Strafgericht Gottes? (Kolera
Hastaligi Tanr’nin Cezasi mi?) (1832), Philosophie, Religion und Alterthum
(Felsefe, Din ve Antik Cag) (1833), Polemische Bldtter betreffend
Christenthum, Bibelglauben und Theologie (Hiristiyanlik, incil inanci ve Teoloji
Uzerine Tartismali Makaleler) (1834), Die Stimme der Wahrheit in den
religiésen und confessionellen Kimpfen der Gegenwart (Gliniim{iziin Dinf ve
Mezhepsel Miicadelelerinde Hakikatin Sesi) (1845), Die Geheimnisse des
christlichen Alterthums (Antik Hiristiyanligin Esrari) (1847), Meine Conversion
(Benim Din Degistirmem) (1859), Aphorismen iiber Tod und Unsterblichkeit
(Olim ve Olumsiizliik Hakkinda Aforizmalar) (1865) onun felsefe ve teoloji
hakkindaki eserlerinden bazilandir.?

Almanya’da ilk hayvan haklari dernegini kurdugu belirtilen Daumer, Uber
Thierquélerei und Thiermifhandlungen (Hayvanlara iskence ve Kétii
Davranma Uzerine) (1840) adiyla bir de eser yazmistir. Onun bdyle bir
tesebbiiste bulunmasinda isldm’da hayvan haklarindan etkilendigini
soylemek mimkiinddr. Zira o, bu hususta birgcok hadisi manzum siir biciminde
terciime ettigi gibi asagida ele alacagimiz eserinin Dogu-Bati bolimiinde
islam’da hayvanlarin haklarina ve korunmalarina dair genis bilgi
vermektedir.3*

33 Daumer’in eserleri hakkinda genis bilgi igin bk. Bauer, “Abraham ist mein Vaterchen: Eine Auswahl
aus den Dichtungen des Morgenlandes”, 104-106.

34 Georg Friedrich Daumer, Mahomed und sein Werk: eine Sammlung orientalischer Gedichte
(Hamburg: Hoffmann und Campe, 1848), 282-288.
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2.3. Daumer’in Mahomed und Sein Werk Adli Eseri ve Muhtevasi

Bir oryantalist olarak Daumer, daha ¢ok islam’a degil, islami edebiyat {izerine
yogunlasmis gozikmektedir. Onun Kur’an, hadis ve Hz. Peygamber’in
hayatina edebfi agidan yaklasmasi bu bakimdan dikkat gekicidir. Hamburg’ta
1848 yilinda 371 sayfa olarak yayimlanmis olan Mahomed und sein Werk: eine
Sammlung orientalischer Gedichte (Muhammed ve Eseri: Bir Dogu Siir
Antolojisi) adli eserde manzum ayet ve hadis tercimelerine yer verilmis,
ayetler icin “Allah buyuruyor”, hadisler icin ise “Muhammed (s.a.v.)
buyuruyor” gibi ifadeler kullaniimistir.3> Basta bazi sahdbe olmak lizere islam
biyuklerinin sozlerine de yer verilmis olan eserde Goethe ve Hammer-
Purgstall gibi Batili bazi sahislarin Hz. Peygamber’e hayranliklarini bildiren
sdzleri de yer almaktadir.3® Daumer’in bu eserini Hiristiyanliga dair yasadig
tereddiitler ve islam’a ilgi duydugu zamanda yazmis olmasi muhtemeldir.
Daumer’in bu ¢alismasinin bir benzerine, gorebildigimiz kadariyla kendisinden
once rastlanmamaktadir. Onun bdyle bir kitabi yazma tesebbisiinde, ayni
zamanda manzum kismi bir Kur’an meali hazirlayan ve bircok edebi eseri
Almanca’ya ¢eviren Hammer-Purgstall’in etkisinin oldugunu diisinmekteyiz.
Zira asagida gorulecegi lizere Daumer onun bazi eserlerine ve gorislerine
bircok yerde atifta bulunmustur.

Agirlikh olarak hadislerden ibaret olan mezkdr eser; “Giris”, “Muhammed ve
Eseri”, “Dogu—Bat1”, “Dipnotlar” ve “Son S6z” olmak lizere bes bolimden
olugsmaktadir. Kitabin bdlimlerinin muhtevalarini biraz ayrintih olarak
sunmak istiyoruz:

1. Giris (Préludien) (s. 3-50): iki kissmdan olusmaktadir. Birinci Kisim: ibraniler
(Hebraer) (s. 3-28) adini tasimakta olup burada dérder ve ikiser satirdan ibaret
on dokuz adet muhtelif uzunlukta siire yer verilmistir. Bunlardan son ikisi ayni
zamanda baslik ozelligindedir. On sekizincisi “Eski Ahit ve Diger Yahudi
Kaynaklarindan israil Bilgelerinden Kisa Ogretiler ve Vecizeler” adini tasimakta
ve kisa vecizeler manzum halde birkag satir halinde zikredilmektedir. (s. 18-
24). On dokuzuncu baslik ise “Ogiit Verici Sakalar” seklindedir. (s. 25-28).

ikinci Kisim: “Araplar” (s. 29-50) bashigini tasimakta olup burada birbirinden
farkh uzunlukta yirmi doért adet siir nakledilmistir. Bunlarin bazisi “Bir Arap
kadin diyor ki” gibi herhangi bir kisinin s6zlidir. Bu kisimda bazi hiikiimdar ve

35 Makalede Hz. Peygamber igin kullanilan saygi ve dua ifadeleri tarafimizdan eklenmistir.

36 Daumer, Mahomed und sein Werk, 255-334. Onun bu eserindeki siirlerin ozelligi ve
degerlendirmesi hakkinda ayrica bk. Bauer, “Abraham ist mein Vaterchen: Eine Auswahl aus den
Dichtungen des Morgenlandes”, 102-106. Thomas Bauer devamla onun siirlerinden bir miktarini
aktarmaktadir. bk. Bauer, “Abraham ist mein Vaterchen: Eine Auswahl aus den Dichtungen des
Morgenlandes, 107-138.
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sairlerin isimleri de zikredilmektedir.

2. Muhammed ve Eseri (Mahomed und sein Werk) (s. 51-244): Eserin en
onemli bolima olup ayni zamanda kitabin genel adini tagimakta ve bes alt
kisimdan olusmaktadir. Bu bolimde birinci kisimda doksan Ug; ikinci kisimda
yetmis alti; Uglincu kissmda on bir; dérdiinci kisimda kirk iki ve besinci kisimda
dokuz olmak tizere farkh uzunluklarda toplam 231 siir bulunmaktadir.

Birinci Kisim: “Allah’in Kur’an’da vahyedilmis ve Peygamber’in 6gretici s6zleri
ve Slnnetten/hadislerden zenginlestirilmis anlatimlar” (s. 53-124) adini
tasimakta olup kelime-i tevhid ve ¢ok sayida esma-i hiisna ihtiva eden bir siirle
baglamaktadir. Devaminda ise bazi ayetler ve hadisler manzum olarak
tercime edilmistir. Bu kissimda bazi dyetler “Allah, Muhammed’e (s.a.v.) (dedi
ki) ve “Allah buyuruyor ki” seklindeki ifadelerden sonra nakledildigi gibi
bazen de dyet olduguna dair bir agiklama olmaksizin zikredilmektedir.

ikinci Kisim: “Tarihi ve mitolojik tasvirler ve hikayeler, Muhammed ve
etrafindakiler, halifeler, Osmanli padisahlari, mutasavvif ve fakihler” (s. 125-
204) bashigini tasiyip bu kismin ilk siiri Hz. Peygamber’le EbG Bekir'in
magaradaki durumunu anlatmaktadir. Birinci ve ikinci kisim agirhkh olarak
ayet ve hadis terciimelerini ihtiva etmektedir.

Uglincii Kisim: “Kitab-1 Mukaddes ve islami rivayet ve sahislara dayanan siirler
ve muhayyileler” (s. 205-222) bashg altinda Hz. Adem ve Havva’nin yaratilisi,
cennetten yeryiziine indirilisi, Hz. Nuh, Hz. Msa, Hz. Tsa gibi peygamberler
tarihi ve Islam tarihinden birkag hikaye aktariimakta olup bu kisimda toplam
on bir siir vardir.

Doérdiincu Kisim: “Arapga, Farsga, Turkge vecizeler ve tasvirler” (s. 223-238)
adini tagimaktadir. “Soyleyene degil, sdylenene bak”, “Ev alma, komsu al” gibi
kisa beyitler ve uzun siirlerle birlikte kirk iki siir vardir.

Besinci Kisim: “Disturlar, Kelime-i sehadetler, dualar” (s. 239-244)
seklindedir. Bu kisimda ise muhtelif dyet ve hadislere dayanan Kelime-i tevhid,
Amentii ve bazi dualar, tesbih ve siikiir ihtiva eden manzum ifadeler
bulunmaktadir. Fatiha ve ihlas sGresinin manzum terciimesiyle baslayan bu
kisimda dokuz siir bulunmaktadir.

3. Dogu-Bati (West-Ostlich) (s. 245-334): Bu bdliim, siir (s. 247-254) ve nesir
(s. 255-334) olmak tzere iki kissmdan olusmaktadir. Birinci kisimda yedi siir,
ikinci kisimda ise seksen yedi farkli uzunlukta nesir bulunmaktadir. Manzum
olan birinci kisimda Goethe’nin “Mahomets Gesang”1 basta olmak {izere onun
islam, Kur'an ve Hz. Peygamber hakkindaki muhtelif siirlerine ve Hammer-
Purgstall’dan bir siire yer verilmistir.

Nesir kisminda ise yazar, istanbul dogumlu isvecli Ermeni asilli oryantalist
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Ignatius Mouradgea d’Ohsson (1740-1807), Konrad Engelbert Oelsner (0.
1828), Goethe (6. 1832), Humboldt (6. 1835), Hammer-Purgstall (6. 1856),
Pfarrer Dr. Kraft (6. ?), Charles White (6. 1861), Johann Joseph Ignaz von
Dollinger (6. 1890) gibi bazi oryantalistlerden Hz. Peygamber ve dort halife
basta olmak (izere islAm hakkinda miispet aktarimlar yapmaktadir. Onun
islam hakkindaki gériisleri bu kisimda daha yogun vaziyettedir. Ayet ve hadis
terciimelerinden sonra eserin islam agisindan en &nemli bélimiiniin bu kisim
oldugunu soyleyebiliriz.

4. Dipnotlar (Anmerkungen) (s. 335-358): Burada “Giris” bolumunun birinci ve
ikinci kisimlari ile “Muhammed ve Eseri” béliminin birinci, ikinci ve Gglinci
kismi hakkinda agiklamalar yapilmaktadir. Yazar bu bdlimde genel olarak
kitapta naklettigi bazi bilgilerin kaynaklarini da gostermis ve ilave
aciklamalarda bulunmustur. Daumer, burada Kur’an ve hadislerden yaptig
nakillerin yogun bir sekilde bulundugu ikinci kisim hakkinda degerlendirme
yaptig gibi bu miinasebetle Kur’an, hadis ve Siinnet’in islam’daki konumuna
dair genis bilgi vermektedir. Yazar, Hz. Omer’in Kudiis'ii fethettiginde verdigi
eman ve Iskenderiye Kitiiphanesi’nin yakildigina dair bilginin 580 yil sonra
yasamis iki Hiristiyan yazara dayandigi, islAm diinyasindaki kadin haklarinin,
Avrupa’ya gore cok ileri seviyede oldugu gibi hususlari vurgulamaktadir. Onun
“Siinnet’te kadinlara kétii davranmak yasaklanmistir” 37 ifadesi de bu hususta
dikkat gekicidir.

5. Son S6z (Nachwort) (s. 359-370): Daumer, sonug kisminda genel olarak bazi
degerlendirmeler yapmaktadir. Onun dinler ve bilhassa islam hakkindaki bazi
distncelerini de burada gormek miumkindir. Kendi ifadesine gére sonug
bolima bir mukaddimeyi andirmaktadir. Daumer, Hegel’i Hiristiyanligi diinya
dinlerinin zirvesi olarak dikkate alip islam’i gézardi ettigi igin elestirmekte,
insanligin geleceginde Isldam’in etkinligini dile getirmektedir.3® Yazar, din
felsefesine dair bir kisim gorislerine de burada yer vermektedir. Onun
bilhassa “Hiristiyanhigin cehenneme c¢evirdigi diinyanin yeniden cennete
déniisiip huzura kavusacagi”na dair diisiinceleri bunlar arasindadir.3® O, yeni
bir din tasavvur etmekte ve insanligin ihtiyaci olan boyle bir dinin gelecekte
var olacagini distiinmektedir. Daumer, ahlakin gerekliligini ve bunun da ancak
dinle saglanacagini ifade etmekte ve bu baglamda Hiristiyanliga elestiriler
yoneltmektedir.

Yazar, ayetlerin s(re ve ayet numaralarini belirtmedigi gibi hadisler igin de
birkag istisna disinda kaynak zikretmemektedir. Daumer, Dipnotlar
bolimiintn ikinci kisminda yer alan hayvanlara su icirme hakkindaki sekiz

37 bk. Daumer, Mahomed und sein Werk, 311.
38 Daumer, Mahomed und sein Werk, 361.

39 Daumer, Mahomed und sein Werk, 362-364.

11



MIZANU'L-HAK

ISLAMI ILIMLER DERGISI

numarali hadis dolayisiyla bir kopegi sulayan Yahudi bir kadin hakkinda diger
bir hadise daha isaret etmekte ve bunun igin Hammer-Purgstall'in
editorliglinl yaptigi ve birgok makale ve gevirilerinin bulundugu Fundgruben
des Orients (Sarkin Hazineleri), 1/278’i kaynak olarak géstermektedir.®® Séz
konusu yerde Hammer, Buhari’nin Sahih’inden 700 hadisin Almanca
tercimesini yayimlamistir. Buradan hareketle Arapcga bildigine dair bir
malGimata rastlayamadigimiz Daumer’in, Hammer’in hadis tercimelerinden
yararlandigini tahmin etmekteyiz. O, Hammer’in diger bazi eserlerine de atifta
bulunmaktadir. Yine bircok islam kaynagini manzum ve nesir olarak
Almanca’ya g¢evirmis olan Rickert’in de onun kaynaklari arasinda yer aldig
anlagilmaktadir.** Ayni sekilde yukarida nakilde bulundugunu belirttigimiz
sahislarin bazi eserleri de onun 6nemli kaynaklari arasindadir.

3. Daumer’in islam ve Hz. Peygamber Hakkindaki Bazi Goriisleri

Daumer, islam’la ilgili bélimde naklettigi dyet ve hadislerin kaynaklari
hakkinda degerlendirme yaparken islAm’in temel kaynaklarinin Kur’an ve
Siinnet oldugunu sdylemektedir. O, Kur’an’in islam’i kabul edenlere gére
Cebrail vasitasiyla dogrudan gokten vahyedilmis olan Allah’in s6z{ oldugunu;
Stnnet’in ise “Peygamber’in (s.a.v.) hayat tarzi ve davranislari, emirleri,
koydugu kurallar, konugsmalari ve sozlerinden ibaret olan rivayetlerin bir
mecmuas!” oldugunu belirtmektedir. Daumer, bunlarin her ikisinin birlikte,
islam itikadi ve hukukunun ilk ve en 6nemli temelini olusturdugunu ve
kendisinin, anlatimlarinda bu hususu dikkate aldigini séylemektedir.

Alman yazar ve sair Daumer, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) karakter ve hayat
anlayisinin ve islAm dininin tam olarak sadece Kur’an’dan anlagilamayacagini
bilhassa vurgulamaktadir. Kendisinin belirttigine gore, bu sebeple eserin ilk
kismina islam’in temelini olusturan Kur’an ayetleri egemendir. Siinnet’ten ise
bunlara en uygun gozikenler ilave edilmis ve ikinci kissmda hadisler yer
almistir. Rivayetlerin sahihligine ve givenilirligine oldukca dikkat edilmistir.
Daumer’in ifadesiyle rivayetlerin ana diregi ve teminati, islam’in en 6nemli ve
saygin O0gretmenleri olan Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ashabi; esleri ve dort
halife, rivayetlerin karsilastirilmasi ve toplanmasi icin ¢aba ve gayret
gostermislerdir. Raviler, hadisler icin islAm cografyasinda Hicaz, Suriye ve
Horasan bolgelerinde dolasmislar ve hadisleri dogrudan alimlerin agzindan

40 Daumer, Mahomed und sein Werk, 347. S6z konusu dergi ve muhtevasi hakkinda genis bilgi icin
bk. Kemal Beydilli, “Joseph von Hammer-Purgstall (1774-1856) ve Fundgruben Des Orients (Sark’in
Hazineleri) Dergisi”, Kitaplara Vakfedilen Bir Omre Tuhfe, ismail E. Eriinsal’a Armagan, haz. Hatice
Aynur, Bilgin Aydin, Mustafa Birol Ulker (istanbul: Ulke Yayinlari, 2014), 1/129-275.

41 Daumer’in Riickert’e yaptig1 bir atif igin bk. Daumer, Mahomed und sein Werk, 198.
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duymak igin yolculuklar yapmislardir. Her bir hadis/rivayet nesilden nesile
Peygamber’in yaninda yasamis olan ilk sahabiye son derece dikkat ve itina
gosterilerek isnad edilmis ve rivayetlerin bu isnad zincirlerinin 6grenilmesi,
teoloji egitiminin énemli bir dalini olugturmustur.*?

Daumer’in manzum tercime igin sectigi ayet ve hadisler onun Hz.
Peygamber’e ve islam’a duydugu sayglyi da gdstermektedir. O, eserinde basta
Resdl-i Ekrem olmak lizere Kur’an’i ve Islam tarihini yiceltici bir Gsldp takip
etmistir. Bunda nakilde bulundugu Goethe, Hammer-Purgstall, Oelsner gibi
sahislarin da etkisinin oldugu muhakkaktir. Daumer’in eserinin Dogu-Bati
(West-Ostlich) bélimiiniin nesir kismina Oelsner’in  “Simdiye kadar
Muhammed’le karsilastirilabilecek higbir kimse yoktur” soziyle baglamis
olmasi, onun Hz. Peygamber’e bakisini gésteren 6nemli unsurlardan biridir.

Daumer, Resdlullah igin daha ¢ok Ortagag Avrupa’sinda gorebildigimiz sekliyle
“Mahomed” ifadesini kullanmaktadir. O, Res(lullah’in isminin Mohammed ve
Muhammed seklinde de kullanildigini, fakat Mahomed bicimindeki kullanimin
siirde daha uygun oldugu icin bunu tercih ettigini sdylemektedir. O, ayrica
ResQlullah’in benzer anlamlar tasiyan Ahmed ve Mahmud isminin de
olduguna dikkat c¢ekmektedir.** Diger taraftan Goethe’nin de Hz.
Peygamber’'e medhiye olarak yazdigi “Mahomets Gesang”da onun ismini
Mahomet olarak zikretmesinin de bir etkisinden s6z edilebilir. Daumer, s6z
konusu eserde “Allah” igin bazi yerde “Gott” kelimesini kullanirken bazen
“Allah” lafzini kullanmaktadir.

4. Daumer’in Almanca Manzum Hadis Terciimeleri

Alman oryantalist Daumer, s6z konusu eserde cok sayida ayet ve hadisi
manzum olarak Almanca’ya gevirmistir. O, eserinin “Muhammed ve Eseri
(Mahomed und Sein Werk)” adli bolliiminin bilhassa birinci kisminda farkl
konularda ¢ok sayida ayeti manzum olarak terciime etmistir. Daumer, ayetleri
“Allah buyuruyor ki (Allah spricht)” diyerek ve “kul (de ki)” ifadesiyle baslayan
ayetleri ise “Allah Muhammed’e (dedi ki)- (Allah zu Mahomed)” seklinde
nakletmekte, slire ve dyet numarasi gibi ilave bir bilgi vermemektedir. Bu
kisimda yer alan 4. siir infak (Bakara 2/215), 11. siir, yetim mali yemek (Nisa
4/10), 12. siir faiz yasagi (Bakara 2/275), 14. siir ise gayr-i muslimlerle yapilan
anlasmalara onlar riayet ettigi middetce sadik kalinmasi (Nahl 16/91), 22. siir
kibir (isra 17/37), 26. siir ashab-1 kehf (Kehf 18/22), 40. siir tesettiir (NGr
24/31), 41. siir ise birden ok evlilik hakkindaki dyetin (Nisd 4/3) manzum
tercimesidir. Onun bu kisimlarda bilhassa kadinlar hakkinda birgcok ayet

42 Daumer, Mahomed und sein Werk, 340-341.

43 Daumer, Mahomed und sein Werk, 339.
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naklettigi goriilmektedir. Makalenin hacmini zorlayacagindan dolaylr onun
manzum ayet terclimelerine ayrintili yer vermedik.

Daumer’in mezkdr kitabinda yer verdigi manzum hadisler ise kadina iyi
davranmaktan, imamin namaz kildirirken dikkat etmesi gereken hususlara
kadar ¢ok farkl konulari icermektedir. Yazar, “Mahomet und sein Werk” adli
ikinci bolimin bilhassa birinci ve ikinci kisminda hadislere dayanan siir ve
beyitlere yer vermektedir. Bazi siirler hadis oldugu belirtilerek “Muhammed
(s.a.v.) buyuruyor ki” ifadesiyle baslamaktadir. Ancak ayetlerde oldugu gibi
hadislerin de kaynaklari belirtiimemektedir. Burada onun Almanca’ya
tercime ettigi cok sayidaki hadislerden kirk hadisi Tirkge’siyle birlikte
naklettik. Bunlarin bir kismi mevkuf rivayetlerdir. Yazar tarafindan siirlere
verilen numaralari da belirttik. Tercimede mimkin mertebe metne sadik
kalmaya calisarak her bir satiri mistakil olarak aktardik. Rivayetlerin bazi
kaynaklarini dipnotta belirtmeye calistik. Hz. Peygamber icin saygi ifadeleri
ekledik. Tercime ettigimiz metinler eserin ikinci boliminde yer almaktadir.
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Sabri CAP
Alman Oryantalist Georg Friedrich Daumer’in (1800-1875)
Hz. Peygamber Hakkindaki Gorusleri ve Manzum Hadis Terciimesi

4.1. Mahomed und Sein Werk: Birinci Kisim

18. Siir
Der Glaubige, wofern er sat und pflanzet
Und von der Frucht, die ihm die Erde tragt,
Ein Mensch genielt, ein Vogel friRt, es wird
Gerechnet und gelohnet ihm als eine

Von ihm veriibte gute, fromme That.

20. Siir
Erbarmen ist und Giite
In hundert Theile getheilt.
Von selbigen neun und neunzig
Hat Gott fiir sich behalten,
Und einen nur herunter
Gesendet auf die Erde;
Und dieser ist verteilt
An sammtliche Geschopfe,
Die auf der Erbe sind.
Denn auch die Tiere fuhlen;
Auch ihnen eingesenket
Ist in die Brust ein Theilchen
Der Milde, die von oben,

Vom Gott der Liebe stammet;

Bir mii’min toprada bir sey eker veya dikerse
Ve onun ekip diktiklerinden olusan bir meyveyi,
Bir insan veya bir kus yerse

O kisi bundan alir miikéfat

Yaptigi bir iyilik ve salih amel olarak.**

Merhamet ve iyilik

Yiiz pargaya béliindii.

Bunlardan doksan dokuzunu
Allah yaninda korudu,
Bunlardan sadece birini diinyaya
Yeryliziine indirdi;

Ve bu dagitildi

Biitiin mahlukdta,

Yerytiziinde bulunan.

Bundan dolayi hayvanlar hissederler
Onlara karsi egerler memelerini
Bir parga merhamet dolayisiyla
Gokten gelen

Allah’tan gelen merhametle;

4 Daumer, Mahomed und sein Werk, 67. Eb(i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cadmi‘u’s-
Sahih (istanbul: el-Mektebetil'l-islamiyye, ts), “Edeb”, 27; Miislim, “Miisakat”, 10.
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Die Stute sieh! Wie Ubt sie Ata bakiniz! Nasil uyguluyor bunu
So treue Mutterpflichten; Sadik annelik sorumlulugunu
Wie ist sie ihrem Fillen Nasil da yavrularina
So liebend und so lind! Davraniyor yumusak ve sevgiyle.*>
21. Siir
Du hiite dich vor Stolz! Sen! Kibirden sakin!

Denn wenn davon ein Senfkorn nurindir,  Eger sende kibirden hardal tanesi kadar varsa,

Nie pflickst du eine Frucht von Edens Cennet adacindan bir meyve koparamazsin

Holz. asla.*®

23. Siir
Mahomed spricht: Muhammed (s.a.v.) buyuruyor ki:
Ich wende mich des Tages Ben yéneliyorum her giin

Wohl Giber siebzigmal zu meinem Herrn  Giinde yetmis defa Rabbime

Und bitte, daR er mir verzeihen moge. Yalvariyorum beni affetmesi igin.*’

25. Siir
Soll ich euch melden, wer Bildireyim mi size, kimdir
Gerettet in Edens Huten? — Adn cennetinde korunan? —
Es sind die Kleinen und Schwachen, aber Guten. Onlar kiigtiktiir, zayiftir fakat salihlerdir.
Soll ich euch melden, wer Yine bildireyim mi size, kimdir
Gebettet in die Gluten? — Ateste tutulan? —

45 Daumer, Mahomed und sein Werk, 68-69. Buhari, “Edeb”, 19; “Rikak”, 19; Muslim, 17; Eb( Tsa
Muhammed b. Is4 b. Sevre et-Tirmizi, es-Siinen, Ta‘lik ve yayina hazirlayan: izzet Ubeyd ed-Du‘asi,
(istanbul: el-Mektebetiy'l-islamiyye, ts.), “Daavat”, 107-108.

46

47

Daumer, Mahomed und sein Werk, 69. Miislim, “Iman”, 147-148; Tirmizi, “Birr”, 61.

Daumer, Mahomed und sein Werk, 70. Buhari, “Daavat”, 3.
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Alman Oryantalist Georg Friedrich Daumer’in (1800-1875)
Hz. Peygamber Hakkindaki Gorusleri ve Manzum Hadis Terciimesi

Die  Machtigen
Hochgemuthen.
48. Siir
Wer vorbetet
Gedenke wohl,
Dal nicht ein jeder
Genug der Kraft,
Der Reise habe,
Genug der Zeit,
Lang zuzuhoren;
Er kiirze sich!
Ich selber mag
Gern lange beten;
Allein vernehm’ ich
Ein kindlich Weinen,
Es geht zu Herzen,
Es ist mir Mahnung

Ich spute mich.

28. Siir

Nicht sollt ihr zanken und streiten.

Nicht sollt ihr hassen und neiden,

sind’s; die

Stolzen und  Glglilerdir;  gururlu  ve

kimselerdir.*®

Kim imam olursa

diisiinsiin ki,

Yoktur herkesin

Yeteri kadar glict,

Yolcu olanlarin,

Yeteri kadar zamani,

Uzun uzun dinlemek igin;
Oyleyse (namazi) kisa tutsun.
Ben de bazen

Uzun namaz kilmak isterim;
Fakat bu esnada isitirim

Bir ¢ocuk aglamasini,

Bu kalbe dokunur,

Bana bir uyari olur

Acele ederim (bitiririm namazi).*®

Kavga etmeyiniz! Tartismayiniz!

Nefret etmeyiniz! Kiskang olmayiniz!

kibirli

48 Daumer, Mahomed und sein Werk, 71. Hadis igin bk. Mislim, “Cennet”, 46-47; Buhari, “Edeb”, 61;
Eb{( Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazviniibn Mace, es-Siinen, thk. M. Fuad Abdiilbaki (b.y.: Daru
ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1395/1975), “Zihd”, 4.

4 Daumer, Mahomed und sein Werk, 87. Buhari, “Ezan”, 65; Muslim, “Salat”, 182-192; Eb{
Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinen (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.),
“Imamet”, 35.
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Nicht fragen und nicht jagen nach Neuigkeiten ~ Mahremiyeti sorusturmayiniz, arastirmayiniz!

Anzlglicher Art und bose Gerlichte breiten;  Alay etmeyiniz! Giybet etmeyiniz!

Sollt Kinder und Diener Gottes allgemein, Hepiniz Allah’in ¢ocuklari ve kullari olunuz!
Sollt Glieder einer grofen Familie sein. Biiytik bir ailenin Gyeleri olunuz!>°

29. Siir
Zwei Glaubige, die einander Birbiriyle iki mii’'min,

Begegnen und begriRen hold vertraulich  Karsilasir, samimi ve nazikge seldmlasirsa,

Und ineinander legen Ve birbirine baglarlarsa (tokalasirlarsa)

Als dchte Bruderseelen ihre Hande gergek kardeslik ruhu olarak ellerini

Und keine stillgeborgne Tiicke hegen — Birbirlerine gizli bir diismanlik beslemezlerse—
Sie werden ihrer Stinden unbewuf3t Onlar farkinda olmadan giinahlarindan

Und ohne Mih’ und in der schonsten Art  Kolayca ve en giizel bir tarzda

Erlediget; denn selbige, sie fallen Arinmis olurlar; Ciinkd, gtinahlar diiser

In dem Moment von ihnen O anda onlardan

Wie vom Gezweige dlrre Blatter ab. Dallardan kuru yapraklarin diistiigi gibi.>*
30. Siir

Wofern ihr einem grollet, Eder siz birine kizarsaniz,

Ihr sollet Soéyle yapmalisiniz

Auf’s hdchste nur drei Tage lang Ancak en fazla li¢ giin boyunca

Vermeiden euern Bruder, dann Uzak durun kardesinizden ve sonra

Aufsuchen ihn und griiRen Onu arayiniz ve seldm veriniz

%0 Daumer, Mahomed und sein Werk, 72. Buhari, “Edeb”, 62; Muslim, “Birr”, 30. sairin “Allah’in
cocuklar” ifadesini kullanmasi Hiristiyanlik kilttrtiniin bir yansimasi olmalidir.

51 Daumer, Mahomed und sein Werk, 73. Tirmizi, “istizan”, 31; Siilleyman b. el-Es‘as es-Sicistani Eb{
Davud, es-Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (istanbul: el-Mektebetii’l-islamiyye,

ts.), “Edeb”, 53; Ibn Mace, “Edeb”, 16.
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Alman Oryantalist Georg Friedrich Daumer’in (1800-1875)
Hz. Peygamber Hakkindaki Gorusleri ve Manzum Hadis Terciimesi

Und euch erklaren sanftiglich
Und ohne scharfer Rede Dorn

All Uber das,

Was euch an ihm verdrieRRet.

Das flihret zur Verstandigung,
Das ist erneuter Liebe Born.

Der Beste sein wird der von euch,

Der allererst aufsuchet und begriiRet.
31. Siir
Was ihr zu allererst

Im Auge haben sollt, das sind die Pakte,

Die ihr geschlossen habt mit euern Frau’n.

32. Siir
Auch was ihr an den Eurigen fiir Lieb’
Und Giite thut, es wird euch angerechnet

Als ein Verdienst, als eine gute That.
33. Siir
Mahomed spricht:

Wer unter euch der Beste

Ve nazikge agiklayiniz

Ve sert konusmadan igneleyici

Bunun hakkinda her seyi,

Size ondan gelen her tiirlii rahatsizligi.
Bu uzlasmaya sebep olur,

Bu yeniden dogmus bir sevgidir.

Sizin en hayirliniz olacaktir,

Hanginiz ilk dnce arar ve seldm verirse.>?

Her seyden 6nce siz
Anlasmalariniza dikkatle uymalisiniz,

Harnimlarinizla yaptiginiz.>3

Sizinkilere (ehlinize) gosterdiginiz sevgi
Ve yaptiginiz iyilik de, defterinize yazilacak

Bir sevap, bir salih amel olarak.*

Muhammed (s.a.v.) buyuruyor ki:

Sizden kim en hayirl

52 Daumer, Mahomed und sein Werk, 73. Buhari, “Edeb”, 62, “istizan”, 9; Miislim, Birr 25.

53 Daumer, Mahomed und sein Werk, 74. Tercime edilen tam metin tespit edilememistir. “Hanimlar
hakkinda Allah’tan korkunuz. Cunkd siz onlari Allah’in emaneti olarak aldiniz ve Allah’a (s6z
vererek) onlari kendinize helal kildiniz” (Muslim, Hac, 147; Eb(i David, “Menasik”, 56) gibi rivayete

dayanmasi muhtemeldir. Yazar, bu nazim ve devaminda islam’da kadinin konumunu dile getiren

hadislere yer vermistir.

54 Daumer, Mahomed und sein Werk, 74. Buhari, “Nafakat, 1.
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Zu sein begehrt, er sei’s vor allen Dingen Olmak isterse, o her seyden énce olmali

In seinem Haus, mit seiner Hausgenossin;  Kendi evinde hanimiyla;

Er sei mit ihr, wie mit der meinen ich; O esiyle olsun, benim esimle oldugum gibi;
Er meide jeden Harm und jeden Zwist; O sakinsin her tiirlii haksizlik ve gegimsizlikten;
Er feiere mit ihr zu aller Frist O esiyle kutlasin her zaman
Des Friedens und der Liebe holde Feste. Barisin ve sevginin hos bayramini.>>

34. Siir
Wenn eine Frau in die Moschee begehrt, Bir kadin camiye gitmek isterse eger,

Nicht werd’ es ihr von ihrem Mann verwehrt! O esi tarafindan engellenemez.

35. Siir

Nicht ziichtiget ein Weib, wie einen  Bir kadin déverek cezalandirilamaz kéle gibi,

Sklaven, . o ” P
Bir deve gibi! Bu ne adilik ve karaktersizliktir

Wie ein Kameel! Wie niedrig und . .
Bir kadini dévmek ve sonra onunla ayni yatakta

emein,
& yatmak!>?
Bald schlagen eine Frau und bald
beschlafen!
36. Siir
In dieser und in jener Welt verflucht Bu diinyada ve ahirette Idnet olsun

Sei’'n jene, welche reine, fromme Frauen, Su kimselere, temiz ve dindar kadinlara,

Die einmal etwa nicht genau und adngstlich O (ldnetli) kimseler ki, bir defa bile belki tam olarak

ve korkarak
Die duRerliche Sittenzucht bewahrt,

AhlGki kurallarr muhafaza etmeyen,

55 Daumer, Mahomed und sein Werk, 74. Esas alinan metin tam olarak belirlenememistir. “Sizin en
hayirliniz hanimlarina karsi en iyi davrananinizdir. Ailesi igin en hayirli olaniniz benim” (Tirmizi,
“Menakib”, 61; ibn Mace, “Nikah”, 50) hadisi veya birkag hadis birlikte dikkate alinarak terciime
edilmis olabilir.

56 Daumer, Mahomed und sein Werk, 75. Buhari, “Cuma”, 13; Muslim, “Salat”, 136.

57 Daumer, Mahomed und sein Werk, 75. Buhari, “Tefsir, S(reti Sems”, 1; Mslim, “Cennet”, 49.
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Alman Oryantalist Georg Friedrich Daumer’in (1800-1875)

Hz. Peygamber Hakkindaki

Mit Lasterung verfolgen und Verlaumdung!
Und biiRen sie auch jetzo nicht so sehr,
Reich zugemessen soll an jenem Tage

Die BufRe sein dem tiickischen Gezlicht.

39 Siir

4

Mahomed spricht:

Ich bin ein Mensch wie ihr;
Doch Vieles in der Welt,
Was eure Busen schwellt,
Was euere Begier
Gewaltiglich erreget,

Es laRt mich unbeweget.
Zwei Dinge lieb” ich nur
Auf dieser Erdenflur,

Die Frauen und die Wohlgeriiche nur.

6. Siir

Wenn seiner Frauen Eger hanimina

Gorisleri ve Manzum Hadis Tercimesi
Dedikoduyla ve iftirayla (iffetli kadinlari) takip eden
kimselere!
Ve onlar (diinyada) ¢ok ceza gekmeseler de,
o gtin (kiyamet gtinii) o kadar ¢ok olsun ki

Ceza bu kétii insanlara.>®

Muhammed (s.a.v.) s6yle buyurdu:
Ben bir insanim sizin gibi;

Fakat diinyadaki cogu,

Sizin gégstiniizii kabartan,

Sizin arzularinizi

Siddetle tahrik eden,

O beni sakinlestirir.

Iki seyi severim ben sadece

Bu diinya (izerinde,

Kadinlar ve giizel koku.>®

Ein Mann verlangend  Bir erkek 6zlemle

Nach HuldgenuR iltifatla

58

59

Daumer, Mahomed und sein Werk, 75. N(r, 24/23.

Daumer, Mahomed und sein Werk, 77. “Bana, diinyadan koku ve kadin sevdirildi. Géziimiin nuru

ise namazda kilindi” EbG Abdillah Ahmed

b. Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Mdisned,

thk. Suayb el-Arnavut, Adil Mrsid vd. (Beyrut: Miiesseset(i'r-Risale, 1421/2001), 19/305, 307, No:

12293-12294, 20/351, No: 13057; Nesai,

an

“Isretii’n-nisa”, 1 hadisinin terciimesi gibi géziikmektedir.

Bat’'da Hz. Peygamber’in sehvet diiskiinii oldugu iddialari bircok kisi tarafindan tekrarlanirken

Daumer’in Resdlullah’in hanimlariyla ilgi
tarafa, takdirkar ifadelerle dile getirmesi

li ve kadinlar hakkindaki s6z ve uygulamalarini tenkit bir
dikkati calib bir durumdur. Bu hadis de onlardan biridir.
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Und Wonne nahet Ve biiyiik bir istiyakla yaklasirsa

Und sie dagegen Ve kadin buna karsilik
In boser Laune Kot bir huyla
Sich ihm versaget, Onu reddederse,
Er aber gehet Ve erkek giderse
Zur Rast gekranket Dinlenmeye kirginlikla
Und voll VerdruB — Ve dolu olarak can sikintisiyla
Die ganze Nacht Biitiin gece boyunca
Verfluchen Engel Lanet eder melekler
Die Widerwart'ge, Talihsiz kisiye
Bis hell am Morgen Sabah aydinlanincaya kadar
Der Tag erwacht. Glin uyanincaya kadar.%°

47. Siir
Mahomet spricht: Muhammed (s.a.v.) buyuruyor ki:
Des Freitags Ehre Cuma gliniiniin serefini
Sollt ihr bewahren! Korumalisiniz!
Euch zur Moschee Siz camiye
Mit Lust zu scharen Neseyle toplanmalisiniz
An diesem Tage, Bu giinde,
Das ist Gebot. Bu emirdir.
Doch wenn in Lehme Fakat camurda/yagmurda
Die Ful3e kleiden, Ayaklar camura batarsa,
Dann mégt ihrimmer O durumda devamli siz
Zu Hause bleiben; Evde kalabilirsiniz;

50 Daumer, Mahomed und sein Werk, 85. Buhari, “Nikah”, 86; Muslim, “Nikah”, 120-122.
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Zu waten im Koth,
Die schmutzige Noth Kétii gile

Die will ich euch ersparen.

68. Siir

Geboren wird ein jeglicher als Moslem;

Es wird jedoch der Mensch

Durch falsche Lehr’ und unverniinftige Leitung
So daB die ihm

schlimm  verkehrt,

eingepflanzte,

Urspriingliche, wahrhaftige Natur

Sich ganz zurtick in Nacht und Dunkel zieht;
Auf diese Weise wird denn

Ein Magier, ein Jude, Christ aus ihm.

Doch ganz verwandelt wird sein Wesen nicht;
Es bleibet in der Tiefe des Gemiithes

Doch immerfort die wahre Religion

Und kann erweckt aus ihrem Schlummer
werden.

74. Siir
Der Edle, der den Alkoran studirt,
Ist der Orange gleich, die doppelt suf,

Die von Geschmack und von Geruche lieblich.

farkl telaffuzu veya tahrifi olabilir.

Pislikte bata-gika ytiriimek

Benim sizi korumak istedigim seydir.%*

Herkes Miisliiman olarak dogar;
Gergi olur insan

Yanlis 6gretimle ve akilsiz rehberlikle
Oyle kétii gider ki, ona verilen,

ilk, gercek tabiati

Gece ve karanlikta tamamen kendine geri

ceker;

Bu sekilde olur iste

Bir Mecusi®?, bir Yahudli, bir Hiristiyan ondan.
Fakat déniismez onun biitiin varligi;
Ruhunun/yaratiliginin derinliklerinde kalir
Fakat siirekli gercek din

Uyuklamasindan uyanabilir.%®

Kur’an’i okuyan kisi,
Portakala/turunca benzer, iki kat tatl,

Hem tadi hem de kokusu hos olan.

Daumer, Mahomed und sein Werk, 86. Buhari, “Cuma”, 12; Muslim, “Salati’l-musafirin”, 26.

Metinde gecen “Magier” kelimesi “muineccim/sihirbaz” anlamindadir. Bu kelime, “Mec(si”nin

6 Daumer, Mahomed und sein Werk, 105. Buhari, "Cenaiz", 80, 93; Mslim, “Kader”, 22. 72. Siirde
ise Peygamber (s.a.v.)’e bir hurma agacinin altinda oturmusken cinlerin, Kur'an’i dinlemeleri

anlatiimaktadir.
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Der Edle, der ihn nicht studirt, er ist Kur’an’t okumayan kisi,

Der Dattel gleich, die von Geschmacke sui8 Hurmaya benzer, sadece tadi hos olan
Die aber ohne wonniges Arom. Fakat hos kokusu olmayan.
Der Schlechte, der den Alkoran studirt, Kur’an’i okuyan kétii kisi,
Er gleichet dem Basiliken, das ist O feslegene benzer, bunun
SiR von Geruch und bitter von Geschmacke. Kokusu hos ve tadi acidir.
Der Schlechte, der ihn nicht studirt, er gleichet  Kur’an’i okumayan kétii kisi, o da benzer
Der ganz und gar nur bitteren Koloquinte, Sadece ve sadece aci hiyara,

Die von Geschmacke widrig und von Duft. Tadi da kokusu da kétii olan.5

84. Siir

Mahomed zu Zafia: Muhammed (s.a.v.) Safiyye’ye (dedi ki):
“Judenentstammte” griifen dich “Yahudi asilli” sana seldm,
Die Hohnischen? — Ei zéhle du Bu alay edilecek bir sey mi?

Getrost all’ deine Verwandtschaft her!  —Hay (Allah)! Sen de anlat

Du stehst in hellem Lichte da,
Und jene bewdlkt der Schatte.

Sprich: “Abraham ist mein Vaterchen,

Korkmadan biittin akrabalarini géniil rahathgiyla!
Duruyorsun sen onlarin arasinda parlak bir isikta,

Ve onlariise kapatiyor karanlik.

Und Moses und Maria’s Sohn De ki: ibrahim benim babacigim,

Sind meine beiden Briderchen, Mdisé ve Meryem’in oglu (Tsé)
Und Mahomed ist mein Gatte.” benim iki kardescigim,

Ve Muhammed (s.a.v.) benim esimdlir.”®>

64 Daumer, Mahomed und sein Werk, 110. Buhari, “Tevhid”, 57; Muslim, “Musafirin”, 243.

5 Daumer, Mahomed und sein Werk, 118. Ahmed b. Hanbel, 19/384, No: 12392; Tirmizi, “Menakib”,
63. Yazar dipnotta Hz. Safiyye’nin (6. 50/670) Yahudi asilli oldugunu ve Hucurat siresinde (49/11)
bu hususa isaret edildigini belirtmektedir. bk. Daumer, Mahomed und sein Werk, 347. Daumer’in
93. siir bashgiise “Muhammed’in (s.a.v.) gesitli sézleri ve vecizeleri (Verschiedene kleine Reden und
Spriiche Mahomed'’s)” adini tasimakta olup birgok hadisi intiva etmektedir. Bu alt baslik altinda bir-
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Hz. Peygamber Hakkindaki Gorusleri ve Manzum Hadis Terciimesi

4.2. Mahomed und Sein Werk: ikinci Kisim

ikinci kisim, “Tarihi ve Mitolojik Anlatimli ve Tasvirli Ornekler, Muhammed (s.a.v.)
ve Etrafindakiler, Halifeler, Osmanl Padisahlari, Evliyalar ve Fikihgilar” (s. 125-
204) adini tagimaktadir. 77 siir bulunan bu kismin ilk siiri ise hicret esnasinda
magaraya siginma, ikincisi ise magaradaki iki glivercin hakkindadir. Daumer, her
bir siir icin bir baslik vermezken bu siir igin “iki glivercin Muhammed’i magaradan
disari ¢agirtyor” bashgini koymustur. Anneye yapilan iyilik, susuz bir kopege
yapilan iyilik, oruglu iken esiyle birlikte olarak orucunu bozan birinin Peygamber’e
gelerek durumunu anlatmasi hakkindaki hadise, genis bir sekilde strekli orug
tutacaklarina, kadinlardan uzak duracaklarina ve geceleri sirekli ibadet
edeceklerine dair yemin eden sahabilerle ilgili hadise yazarin bu kissimda manzum

olarak terciime ettigi hadislerden bazilaridir.®®

5. Siir

“Wenn einer an Gott und seine Gerichte

glaubt,
Er hite sich mit allerhochstem Fleil3
Zu schadigen und zu kranken seinen Nachbar!

Wenn einer an Gott und seine Gerichte

glaubt,
Wohlthaten ub’ er aus; er lbe sie
Im Stillen und sich ihrer nicht beriihmend!

Wenn einer an Gott und seine Gerichte

glaubt,

Er ehre, hege, pflege seinen Gast,

So lange, bis die gebihrliche Zeit verstrich!”
So der Prophete. Seine Jlinger fragten:

“Die geblhrliche Zeit - wie lange dauert die?”

“Drei Tage lang”, war des Propheten Antwort;

Bir kimse Allah’a ve ahiret giiniine inanirsa,
O kendisini bliyiik bir gayretle korusun
Zarar vermekten ve incitmekten komsusunu!

Eger bir kimse Allah’a ve kiyamet giiniine

inanirsa,
lyilik yapsin; yapsin iyiligi
Gizlice ve onlara taninmadan!

Eger bir kimse Allah’a ve kiyamet giiniine

inanirsa,

Misafirine saygi gostersin, ikram ve hizmet etsin,
Gereken zaman gegene kadar!”

Peygamber béyle deyince onun ashabi sordular:
“Gerekli zaman- ne kadar siirer?”

“Ug giin boyunca”, oldu Peygamber’in cevab;

“Bu siirenin lizerindeki zaman ise,

iki satirlik kisa 23 manzum hadis tercimesine yer verilmistir. bk. Daumer, Mahomed und sein Werk,

121-124.

5 Daumer, Mahomed und sein Werk, 127-136.
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“Was Uber diese Frist, istege badh bir iyilik ve iltifattir.”s”

”

Ist eine reine, freie Gunst und Gute”.

7. Siir

“Todt sind sie, die mich zeugten”, also  “Beni diinyaya getirenler éldiiler”, dedi

sprach
P Peygamber’e birisi; “Soyle bana

Zu dem Propheten einer; “sage mir . . .
Onlara karsi hélé yerine getirmem gereken gérev

Ob ich anitzt der Pflichten all entledigt, var mi,

1

Die man zu leisten seinen Eltern hat!” — Ebeveyne karsi yapilmasi gereken!”—

“Noch lange nicht”, versetzte Mahomed; “Daha bitmedi” diye cevap verdi Muhammed;

“Denn noch die viere liegen ob: fir sie “Clinkii daha dort sey duruyor: Onlar igin

Zu beten, ihre Schulden abzutragen, Dua etmek, onlarin borglarini 6demek,

Zu lieben und zu ehren ihre Freunde, Sevmek ve saygi onlarin arkadaslarina,

Zu wahren endlich auch vor dem Ruin Korumak nihayet harap olmaktan

Was sie gegriindet und gestiftet haben, Onlarin kurduklarini ve vakfettiklerini,

Was sie gebauet und emporgebracht!” Onlarn inga ettiklerini ve yiikselttiklerini!”®®
8. Siir

“Wird”, also frug ein Jiinger den Propheten,  Bir sahdbisordu Peygamber’e

“Auch das belohnt, was einer am Gethier “Sevabi var midir birisi hayvanlara iyilik
L . . . . yaparsa?”—“Dinle kii¢iik zayif bir ati!”

Wohlthatiges bt?” — “Hor’ eine kleine

Mahre!” Dedi Muhammed. “Bir zamanlar bir adam vardi,

Sprach Mahomed. “Es war einmal ein Mann,  Cok ve biiyiik giinahlar islemisti. Bu adam

Der viel und schwer gesiindiget. Derselbe Bir zaman bir gezintide bulundu

57 Daumer, Mahomed und sein Werk, 131. Malik b. Enes, el-Muvatta’, thk. M. Fuad Abdulbaki (b.y.:
Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, ts.), “Sifatii’'n-nebi”, 22; Buhari, Edeb”, 31; “Rikak”, 23; Miislim,
“Lukata”, 14; Ahmed b. Hanbel, 26/295, No: 16374.

6 Daumer, Mahomed und sein Werk, 133. Eb(i Davud, “Nevm”, 119, 120; ibn Mace, “Edeb”, 2;
Ahmed b. Hanbel, 25/457, No: 16059.
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Befand sich einst auf einer Wanderung

Und fiihlte Durst. Von Wasser im Revier
War keine Spur; doch er erfrischte sich

Zum Munde fiihrend seine Reiseflasche.
Zugleich bemerkt’ er aber, wie ein Hund.
Vor Durste lechzend, am Gesteine leckte;
Er trankte nun auch diesen armen Hund.
Und Gott, der Herr, gewahrt’ es und vergab

Ihm mit Vergnlgen alle seine Stinden.”

9. Siir
“Ich bin verloren”, sprach
Zu dem Propheten einer hdanderingend.
“Was ist geschehen?” fragte der Prophete.
“Es war die Zeit der Faste, der Kasteiung,
Da unterlag ich Ungliickseliger
Den Reizen eines Weibes” — “Siihne das,
Freigebend einen Sklaven” — “Habe keinen” —
“So speise dreillig Arme” — “Gott wovon?”
So weit gedieh’n war ihr Gesprach, da trug man

Auf des Propheten Tafel einige Schisseln

Ve susuzluk hissetti. Arazide sudan

Yoktu bir iz; fakat o serinledi

Agzina gétiirerek su kirbasini.

Tam o sirada farketti o, bir képek nasil.

Susuzluktan yanip tutusarak, taslari yalyordu;

O su igirdi bu zavall képege.
Ve Allah, Rab, onu gérdii ve affetti

Onun biitiin glinahlarini razi olarak.”%®

“Ben helék oldum”, dedli
Peygamber’e birisi ¢aresizlik iginde.
“Ne oldu?” diye sordu Peygamber.
“Orug zamaniydy, giinah isledim,
Clinkii altima aldim bedbaht olarak

Bir kadinin cezbesiyle (esimi)”- “Keffaretini éde

bunun,
Hiirriyetine kavusturarak bir kéleyi”- “Kélem yok”-

“Oyleyse doyur otuz fakiri”’°- “Aman Allahim!

neyle?”

Boyle devam ederken onlarin konusmalari, getirildi

6 Daumer, Mahomed und sein Werk, 133-134. Muvatta, “Sifati’n-nebi”, 23; Buhari, “Esribe”, 9,
“Edeb”, 27; Mislim, “Selam”, 153. Konuyla ilgili hadislerde bir kadindan s6z edildigi halde Daumer

olayi bir adam seklinde aktarmistir. Yazar bu hususta dipnotta Fundgruben des Orients |, 278 den

naklen bir kdpege su veren bir kadinla ilgili bir rivayet daha olduguna isaret etmektedir. (Daumer,

Mahomed und sein Werk, 347.) Daumer’in hayvanlar hakkindaki hadislerden ve Muslimanlarin

hayvanlara karsi tutumlarindan oldukga etkilendigi anlagilmaktadir.

70 Sairin altmis fakir yerine otuz fakir demesinin sebebi anlagilamamistir.
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Mit Eingemachtem und mit Datteln auf.
Und der Prophete nahm davon und gab

Und sprach: “Da nimm und schenk’ es einer

armen
Familie, der armsten, die du kennst,

So bist du quitt." — “O Himmel”,

Rief jener aus, giebt’s auf der Erden eine,
Die drmer, als die meine?” — “Nun so geh’”,
Versetzte giitig lachend der Prophete,

“Und Uiberbring’ es deiner eigenen!”

11. Siir

“Kein Mensch”, so lehrte der Prophet einmal,

“Vermag allein durch seine guten Werke
In’s Paradies zu kommen.” Mit Befremden

Vernahmen es die liinger um ihn her;

“Wie”, sagten sie, “kein Mensch, Prophet, auch

du nicht?”

Und Mahomed versetzte: “Nein, auch ich nicht.

Das Beste thun zu meinem ewigen Heil

Muf auch bei mir die Gite Gottes einst.”

Peygamber’in sofrasina birkag legen
Hazirlanmis (yiyecek) ve hurma.

Peygamber bunlari aldi ve verdi (ona)

Ve buyurdu ki: “Oyleyse al bunlari ver bir fakir
Aileye, tanidigin en fakirine,

Bdylece borcunu 6demis olursun.” —“Ey Allahim!,”
(diye)

Seslendi adam, var mi biri yeryliziinde

Benden daha fakir?” diye — “Oyleyse git”, seklinde

cevap verdi sefkatle glilerek Peygamber,

Ve dedi ki “al-gétiir onlari kendi ailene.””*

“Hi¢ kimse” dedli bir giin Peygamber,
“Sadece kendi salih amelleriyle
Cennete giremez.” Saskinlikla
Sordular bunu sahébe ona;

“Nasil (olur)?” dediler, Hi¢ kimse, Peygamber

de, sen de mi giremezsin?

Ve Muhammed cevap verdi: “Hayir, ben de

giremem.
Ebedi kurtulusum igin en gtizelini yapmaliyim

Ancak Allah’in rahmeti de yanimda olmali.”?

7t Daumer, Mahomed und sein Werk, 134. Buhari, “Savm”, 30-31, “Edeb”, 68, 95; “Kefaret”, 2-4;
Mdslim, “Siyam”, 81-82. Devamindaki 10. siir ise uzunca bir sekilde ashaptan bazi kimselerin diinya

nimetlerinden uzak duracaklarina dair sozlesmelerine dair hadisi nazmetmektedir. (Daumer,

Mahomed und sein Werk, 135.)

72 Daumer, Mahomed und sein Werk, 136. Buhari, “Rikak”, 18; Muslim, “Munafikin”, 71-73.
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12. Siir

Mahomed als ihn einer im Streit mit einemJuden  Muhammed (s.a.v.) bir Yahudi ile Miisé (a.s.)

weit (iber Mose setzte:
Nicht allzu hoch erhoht mich Giber Mose!
Denn wisset: Einst am Tage des Gerichtes,

Wenn alle Menschen auf dem Erdenrund

hakkinda tartistiginda ona séyle cevap verdi:

Beni Msd’dan daha ¢ok yiiksek dereceye

ctkarmayiniz!
Zira biliniz ki: Bir lahza kiyamet giiniinde,

Eder diinyadaki biitiin insanlar

Aufschrei’n vor Angst in ihrer Schuld BewuRtsein,

Aufschrei’n, wie alle, werd’ auch ich sodann.

15. Siir
Ergeben hat sich Mekka;
Vor dem Propheten, ihrem Uberwinder,
Steh’n die Mekkaner, ihrer Schuld bewuRt.
Er fragt sie: “Was erwartet ihr von mir?”

Sie nehmen sich zusammen und

entgegnen:
“Ein edelmithiger Bruder, ist zu hoffen,
Wird nicht zu strenge seinen Briidern sein.”

Drauf Mahomed: “lhr urtheilt recht von

mir.

Korkudan haykirirlarsa kendi suglarini bilerek,

Badirinim herkes gibi, ben de o vakit.”

Mekke teslim oldu;,
Kendlilerini yenen Peygamber’in éniinde,
Duruyor Mekkeliler suglarini bilerek.

Peygamber soruyor onlara: “Benden ne

bekliyorsunuz?” diye

Toparlaniyorlar ve cevap veriyorlar:
“Asil bir kardesten ancak su umulur,
Kardeslerine kétii davranmayacaktir”

Bunun lzerine Muhammed (s.a.v.) diyor:

Benim hakkimda dogru karar verdiniz.

73 Daumer, Mahomed und sein Werk, 136. Buhari, “Enbiya”, 34, 35, “Rikak”, 43, “Tevhid”, 31; Mslim,

“Fezail”, 160; Ebu Davud, “Stinnet”, 14. Tercime edilen metin biraz farklilik géstermektedir.

Metinde yer vermedigimiz 10. siir, bazi sahabilerin diinya nimetlerinden uzak duracaklarina dair

sozlesmeleri hakkindaki hadisi nazmetmektedir (Daumer, Mahomed und sein Werk, 135.) 13. siir

ise oldukga uzun bir sekilde Hz. Peygamber’in Bedir Savasi’nda ordunun karargahini vahiyle mi

yoksa ictihadla mi belirledigine dair hadiseyi manzum olarak anlatirken (Daumer, Mahomed und

sein Werk, 137-138.) 14. siirde Hz. Aliile Hz. Fatima’nin ¢ glin orug tutmalari ve yiyeceklerini gelen

dilenciye vermeleri ve bunun iizerine insan slresinin niizOli nazmedilmektedir. (Daumer,

Mahomed und sein Werk, 139-141.)
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So gehet denn in Frieden! Ihr seid frei.”

18. Siir
Vorbeigetragen ward
Vor des Propheten Augen eine Leiche,
Er betete. Da sagte man zu ihm:
“LaR sein, laR sein! Es ist ja nur ein Jude.”

“S ist eine Seele”, sagte Mahomed.

19. Siir
Ein Bekehrter spricht :
Lang zweifelte mein nachtbestrickter Sinn
An des Propheten Mission und Lehre,
Und nicht bewaltigt fuhlte sich mein Herz
Von seiner oftgehorten Feuerpredigt.
Doch seine Milde, seine sanfte Giite,
Und seines Edelmuths Bezauberung
Schlug endlich alle meine Zweifel nieder.
Einst, wie er mitten in der Predigt war,
Da trabt’ auf einem Dromedar daher
Ein Beduin’ und schrie ihn an und sprach:

“Hor’ an, Prophet! Es sandte mich mein

Stamm.

Huzur ve baris icinde gidiniz, Siz serbestsiniz.””*

Oniinden gegmisti

Peygamber’in (s.a.v.) bir cenaze,
Peygamber dua ediyordu. Denildi ki ona
“Yapma! Yapma! O bir Yahudidir.”

“O da bir insan degil mi?”, dedi Muhammed.”>

Bir miihtedi diyor ki:

Uzun siire karanlk sarmalinda kalan zihnim

stiphe etti

Peygamber’in misyonundan ve dgretisinden,
Ve basarisizlik hissetti kalbim

Onun sik sik duyulan atesli teblig sesinden.
Fakat onun yumusakligi, onun mutedil vasfi,
Onun iyiliksever biiyiileyiciligi

Bastirdi nihayet benim biitiin siiphelerimi.
Bir giin, nasihatin tam ortasindayken,

Aceleyle geldi oraya bir hérgiiglii deve

lizerinde
Bir bedevi ve ona bagirarak dedi ki:

“Dinle! (ey) Peygamber! Beni kabilem

74 Daumer, Mahomed und sein Werk, 142. Eb(i Bekr Ahnmed b. Huseyin b. Ali b. M{sa el-Beyhaki, es-
Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed AbdiilkAdir At (Beyrut: DAr{/'I-Kiitiibi’l-ilmiyye, 3. Basim,
1424/2003), Beyhaki, Siinen, 9/199, No: 18275.

7> Daumer, Mahomed und sein Werk, 143. Buhari, “Cenaiz”, 49; Muslim, “Cenaiz”, 78; Nesai,

“Cenadiz”, 45-47. Hadis metninde duadan bahsedilmedigi halde Daumer, Resdlullah’in dua

ettiginden s6z etmistir.
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Wir sind bekehrt zu deiner Lehre zwar,
Allein wir hungern; unsern Hunger stille!”
Da wendete sich Mahomed zu Ali

Und sprach zu ihm: “Wie stehts um unsern

Vorrath?

Was ist den armen Leuten abzugeben?"
Und Ali sagte: “Nichts!” — Da schritt ich vor
Und sprach: “Ich habe Geld und bin bereit
Es dir zu leih’n bis auf die Dattelernte.”
Und der Prophete nahm von meiner Hand
Und gab, was er empfing, dem Beduinen.
Wie nun die Zeit der Ernte hergekommen,
Da ging ich tiber das Gefild und traf

Bei einem Grabe den Propheten an,

Der ein Gebete sprach. Ich packt’ ihn hart

Und heftig an und schrie: “He, Sohn

Abdallahs,

Gib mir das Geld zurtick, das ich dir lieh,
Wo nicht, so gib mir Datteln und betriige
Den Redlichen um seine Habe nicht!”
Indem ich also mich ereiferte,

Vernahm ich hinter mir ein Wuthgeschrei;
Ich wandte mich und sah, wie eben Omar

Das Schwert erhob, um mir das Haupt zu

spalten.
Doch der Prophete hielt ihn ab und rief:

“Halt, Omar, halt! Hier brauchen wir kein

génderdi.

Biz senin dinine déndiik gergi,

Fakat biz agiz; Bizim aghgimizi teskin et!”
Bunun lizerine Muhammed déndii Ali’'ye
Ve ona dedi ki: “Hazinemiz ne durumda?”
Ne var fakir insanlara vermek igin?”

Ve Ali dedi: “Higbir sey!”—Bunun lizerine 6ne

atildim ben

Ve dedim ki: “Benim param var ve hazirm

ben

Sana 6diing vermeye hurma hasadi vaktine

kadar.”

Ve Peygamber tuttu benim elimden

Ve verdi, ne aldiysa (benden), bedeviye.
Hizlica hasat zamani geldiginde,

Gittim tarlaya ve rastladim (orada)

Bir mezarin yaninda Peygamber’e,

Dua etmekte olan. Onu yakaladim sertge

Ve siddetle badirdim: “Hey! Abdullah’in oglu!,
Ver bana parayi geri, sana 6diing verdigimi,

Eder yoksa para, 6yleyse ver bana hurmalar

ve

Kandirma diirtist kimseyi onun serveti igin!”
Bu esnada ben heyecanlanarak,

Arkamda bir éfkeli haykiris duydum;

Geriye dondiim ve gérdim ki, hemen

arkamda Omer
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Schwert,
Hier brauchen wir nur Datteln, weiter nichts!

Geh’, gib dem Mann, was wir ihm schuldig

sind,

Und weil du ihm solch einen Schreck

gemacht,

So zahl’ ihm zwanzig Bundel driber aus!”
Omar, gebandigt vom Prophetenwort
Barg ruhig in die Scheide seine Waffe;

Ich aber stand betroffen und beschamt
Und fuhlte tief in meines Herzens Grunde,

Dal’ Mahomed ein Bote Gottes sei;

Und ich bekehrte mich zu dieser Stunde.

20. Siir
“Anis spricht:

Ich habe dem Propheten

76 Daumer, Mahomed und sein Werk, 144-145. Ebi’l-Kasim Suleyman b. Ahmed b. Eyy(b et-
Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi Abdllmecid es-Selefi (Musul: Mektebetd’l-UIGm ve'l-
Hikem, 2. Basim, 1404/1983), el-Mu‘cem(/ I-kebir, 5/222, No: 5147, 13/150, No: 371; Ebl Abdillah
Muhammed b. Abdullah b. Muhammed en-Nisaburi Hakim, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, thk.
Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Dari¥|-Kiitiibi’l-miyye, 1411/1990), 3/700, No: 6547; Beyhaki,
Siinen, 6/86, No: 11284. Séz konusu siirde, Yahudi asilli Zeyd b. Sa‘ne’nin islam'a girisi anlatiimakta
olup rivayetlerden biraz farklilik gostermektedir. Bu siirle ilgili dipnotta ise Cemaleddin Muhammed
el-Avni (?) adli bir tarihginin daha sonra Turkce'ye de cevrildigini belirttigi bir eserine atifta
bulunmaktadir (Daumer, Mahomed und sein Werk, 348.) Onun Farsga eserlere vuk{fiyeti agiktir.
Fakat Arapga bildigine dair bir bilgi tespit edemedik. Onun Almanca eserlerden hareketle manzum
eserini olusturmasi kuvvetle muhtemeldir.

Kilici kaldirdi, benim basimi ikiye ayirmak igin.
Fakat Peygamber ona mani oldu ve seslendi:

“Dur, Omer, dur! Burada kilica ihtiyacimiz

yok,

Hurmaya ihtiyacimiz var, baska hicbir seye!
Git, adama ver, ona ne borcumuz varsa,

Ve onu boyle bir hareketle korkuttugun igin,

Ona fazlalik olarak yirmi yigin/paket daha

"

éde
Omer uysallasti Peygamber’in séziiyle
Sessizce kinina gizledi silahini;

Fakat ben ise kalakaldim saskin ve mahcup
Ve hissettim ki kalbimin derinliklerinde,
Muhammed Allah’in bir elgisidir;

Ve o saatte hidayete erdim/Miisliman

oldum.”®

“Enes diyor ki:

Ben Peygamber’in yaninda
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Neun Jahre lang gedient und nicht gefiihlt,
DaR er ein Herr und ich ihm unterthan.
Denn nie hat er getadelt und geziirnt,

Der sanfte Mann, und nie hat er gefragt,

Warum ich etwas so, und so verrichtet.

21. Siir
Der Gottgesandte, griiRet’ er und kiiRt’ er
Die holde Fatme, sein geliebtes Kind —
Es breite sich um ihn, versichert’ er,

Der Wunderhauch edenischer Rosenauen.

22. Siir
Mahomed spricht:
Von meinem eignen Ich ein Theil ist Fatme;
All was sie leidet, ist mein eigen Leid.
Es ist die Frau der Frauen
Fatme, sie ist der Erde Schmuck, sie ist

Die Perle der Blirgerinnen in Edens Auen.

24, Siir
Ein siebenjahrig Kind

Ward Aische vom Propheten aufgenommen

Dokuz yil hizmet ettim ve hig hissetmedim,

Onun bir efendi, benim ise ona bir hizmetgi

oldugumu.
Clinkii O beni hi¢ azarlamadi ve éfkelenmedi,
Hosgdriilii insan, hi¢ bana sormadi,

Nigin bir seyi séyle veya boyle yaptigimi.””

Allah’in elgisi selamlar ve dper
Sirin Fatima’yi, en sevgili ¢ocugunu-
Kendini kusattigini séyliiyor Peygamber

Cennet giiliiniin harika kokusunun.’®

Muhammed (s.a.v.) buyurdu ki:

Benim canimdan bir par¢adir Fatima;

Ona eziyet veren her sey, bana da verir eza.
O kadinlarin sultanidir, efendisidir

Fatima diinyanin sistdiir,

Cennettekilerin incisidir.”

Yedi yasindaki bir ¢ocuk olarak

Aise Peygamber tarafindan kabul edildi

77 Daumer, Mahomed und sein Werk, 146. Muslim, “Fezail”, 51—53; Eb( Davad, “Edeb”, 1; Ahmed b.

Hanbel, 19/39, No: 11974. Sair, “on sene” yerine “dokuz sene” seklindeki rivayeti tercih etmistir.

78 Daumer, Mahomed und sein Werk, 146. Muslim, “Fezaili’s-sahabe”, 98; Eb( Dav(d, “Edeb”, 143-

144; Tirmizi, “Menakib”, 61.

7% Daumer, Mahomed und sein Werk, 147. Dipnotta ise Goethe’nin Dogu-Bati Divan/ndan Hz. Fatima
hakkinda bir dortliglint zikretmektedir. (Daumer, Mahomed und sein Werk, 349.)



MiZANU'L-HAK

ISLAMI ILIMLER DERGISI

Und wohl belehrt aus seinem hei’gen Mund. Ve onun miibdrek adzindan (¢ikanlarla)
egitildi.
Neun Jahre zéhlte sie, g

L . ) Dokuz yil saydi o,
Da er sich ihr vermahlte; so viel lahre

0O zaman Peygamber onunla evlendi; o kadar
Wahrt'" auch mit ihm ihr hochbegliickter Ve

ok yil
Bund. coty
Peygamber’le devam etti onun mutlu
birlikteligi.®°
25. Siir
Aische spricht: Aise der ki:

Lang war Chadidsche todt, und immer noch  Hatice vefat edeli gok zaman gegmisti, fakat héld

Aus des Propheten Munde floR ihr Lob, Nebr'nin dilinden ona medhiyeler dékiiliiyordu,
Als wére sie erst gestern hingeschieden. Sanki o diin vefat etmis gibi.

Auf diese Todte war ich Bu 6Imdis kadina karsi ben

Weit eiferslicht’ger, als auf alle Frauen Daha ¢ok kiskangtim, blitiin hanimlarindan

Des Gottgesandten, die lebendigen. Allah’in elgisinin, hayatta olan.”

Es schérfte diesen Stachel Keskinlestiriyordu bu dikeni

In meiner Brust, daR er verheiRen ihr Gédsiimde, Onun ona (Hatice’ye) vaad ettigi
Aus gottlicher Eingebung eine goldne iléht ihsanla altindan bir

Kiosk’ in Edens himmlischem Revier. Késk, Adn cennetinde ¢ok glizel (bir mekdnda).8

80
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Daumer, Mahomed und sein Werk, 148. Buhari, “Nikah”, 39-40; Mslim, “Nikah”, 69-72. Yazar
dipnotta Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’in en akilli, en sevimli, en bilgili esi ve evinin kraligesi oldugunu
ve islam tarihinde cok dnemli roller tstlendigini vurgulamaktadir (Daumer, Mahomed und sein
Werk, 349.) Daumer’in rivayette gegtigi sekliyle Hz. Aise’nin evlilik yasini tartismasiz dogal
karsiladigini séylemek miimkiindiir. Hz. Aise’nin evlilik yasiyla ilgili tartismalar igin bk. Riza Savas,
“Hz. Aise’nin Evlenme Yasi ile ilgili Farkli Bir Yaklasim”, Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 9 (1995), 139-144; Mehmet Azimli, “Hz. Aise’nin Evlilik Yasi Tartismalarinda Savunmaci
Tarihgiligin Clkmaz”, Isldmf Arastirmalar Dergisi 16/1 (2003), 28-37; Biinyamin Erul, “Hz. Aise Kag
Yaginda Evlendi? Dokuz mu? On Dokuz mu?”, islémf Arastirmalar Dergisi 19/4 (2006), 637-649.
Daumer, Mahomed und sein Werk, 148. Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 20; Mislim, “Fezaill’s-
sahabe”, 74-76. Metinde bazi degisiklikler yapilmistir.
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26. Siir
“Wie rann die Quelle Oyle bir akti ki pinar
Sossilberhelle, Glimdis aydinhgi gibi,
Wie schattete so mild der Baum! Adag nasil hafif gélge yapti!
Entziickender Raum! Biiyiileyici mekdn!
Geweihte Stelle! Kutsal yer!

Der groRte der Menschen kiiRte mich  insanlarin en biiyiigii 6ptii beni burada,

hier, bapa s .
Ilahi nimet ilk defa,

Der Gotterkorne, zum erstenmal, o .
Alip gétiirdii beni cennet salonuna,

Entriickte mich in Edens Saal,
Tarif edilemez seving verdi bana.

Gab Freuden ohne Namen mir. L
Burada yatmak istiyorum ben, burada, dostlar,

Hier will ich ruh’n, hier, Freunde, hier burada

Sei meine Gruft gegraben, Mezarim kazilsin,

Hier aufgestellt mein Sterbemal! Buraya dikilsin benim éliim anitim!
Erinnerung, der siiBe Strahl, Hatira, tath sua,

Er soll mich hier O beni burada

Im Grabe noch, in Nacht und Tode Mezarda da, geceden ve éliimden diriltmeli.”

laben.” N N
Meymiine—Ona seldm olsun!—

Maimuna — Friede sei mit ihr! —
O bunu séyledi ve éld.

Sie sprach’s und starb. o
Onun sézii kazandirdi

lhr Wort erwarb .
Ona bu giizel mezari ve daha fazlasini.

Ihr jene schone Gruft und mehr. L .
Clinkdi bir cami

Denn eine Moschee .
Yiiksek ve ulu,

Hoch und hehr, o .
Kubbelendi istirahat limaninin etrafinda;

Wolbte sich um den Ruheport;
P Oraya derhal
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Dahin sofort Dért bir taraftan (gondiller) costu
Wallt allumher Ve dua ettiler kutsal mabedde

Und betet an im Heiligthum Ve ayaklari siiriiyerek kaynaktan
Und schliirfet aus der Quelle klar Ve arttirlyor Peygamber’in saygisini
Und mehret des Propheten Ehr’ Ve bildiriyor Meym({ine’nin séhretini
Und kiindiget Maimuna’s Ruhm Bazi asil kalabaliklar

Manch edle Schar Allah’in gercek mabedinden.8?

Aus Allah’s dchtem Kirchenthum.

28. Siir

“Am Stirnhaare “Percemlerinde

Des Rosses hanget Atin asilidir

Anseh’n und Ehre Seref ve onur

Und Ruhm, so lange Ve san, durdugu miiddetce
Die Welt besteht.” Diinya (yikimadan) ayakta.”
So einst, das liebste  Bir vakit, en sevimli

Von seinen Rossen Kendi atini

Gelinde streichelnd,  Hadfifce oksayarak,

Der GroRprophet. (Boyle dedi) Hz. Peygamber.83

82
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Daumer, Mahomed und sein Werk, 149-150. Dipnotta ise soyle demektedir: “Peygamber’in esi
Meymlne, kendi istegi lizerine Muhammed ile ilk tanistigi yer olan bir pinarin yaninda bulunan bir
agacin altina defnedildi. Buraya sonraki stiregte insanlarin sik sik ziyaret ettikleri bir camiinsa edildi”
(Daumer, Mahomed und sein Werk, 350.) Res(l-i Ekrem Hz. Meymane'yle (6. 51/671) Kaza umresi
sirasinda Mekke’den dénerken Mekke-Medine yolu lzerinde buglin Niveyriye diye anilan Serif
mevkiinde evlenmistir. Nikah ihramliyken kiyilmis, zifaf umreden sonra gergeklesmistir. Meym(ne
51/671 yilinda Serif'te yahut Mekke’de bulundugu sirada vefat etmis ve Serif'te defnedilmistir.
Bugiin de oradaki tiirbesi durmaktadir. bk. M. Yasar Kandemir, “Meymne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/506-507. Yazar bu hadiseyi nazma gevirmistir.

Daumer, Mahomed und sein Werk, 151. Muvatta, “Cihad”, 47; Miislim, “imaret”, 97; Nesai, “Hayl”,
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33. Siir
Mahomed liber Omar:
Durch Omar’s Mund
Thut sich die Wahrheit kund.
Gott legte die Wahrheit Omar'n
In’s Herz und auf die Zunge;
Er ist der Unterscheider,
Der sichere, der scharfe,
DeR, was mit triigerischem,
Undchtem Schimmer gleist,
Vom Richtigen und Rechten;
Kein Wahn besteht, kein Irrthum

Vor seinem hellen Geist.

34. Siir

Omar bei seinem Regierungsantritt:

Muhammed (s.a.v.) Omer hakkinda dedi ki:
Omer’in agziyla

Hakikat bilinir olur.

Allah koydu hakikati Gmer’in

Kalbine ve diline;

O Fdruktur (ayirandir),

Kesin bir sekilde, hassasiyetle,

Aldatici olan,

Sahte olan bir isigi

Hakikatten ve adaletten;

Hayalden olusmayan, yanilgisi olmayan

Onun aydinlik ruhundan.®*

Omer halifelige basladiginda (dedi ki):

Vor mir so stark ist keiner, als der Benim nezdimde hi¢ kimse daha giiglii degildir bir

Schwache,

zayiftan,

Dem weh geschieht; denn mein ist seine  Uziintii icinde olan; ¢iinkii bana aittir onun sikintisi.

Sache.

Benim yanimda hicbir kimse daha zayif degildir su

7.Devamla 29 ve 30. siirlerde “Muhammed (s.a.v.) Ebd Bekir Hakkinda Diyor ki” bagligiyla bir metin

bulunmakta ve bunu “Ebd Bekir Diyor ki” basligiyla biri uzun olan Eb( Bekir'in Ui¢ sz, sonra da

“Muhammed (s.a.v.) Omer Hakkinda Diyor ki” ifadesiyle nakledilen rivayetler takip etmektedir.

(Daumer, Mahomed und sein Werk, 151-154.) Dipnotta ise Hz. Osman’in diger U¢ halife kadar

dikkat cekmedigi icin ona yer verilmedigini séylemektedir. (Daumer, Mahomed und sein Werk,

351.)

8 Daumer, Mahomed und sein Werk, 156-157. “Allah, hakki Omer’in lisanina ve kalbine koymustur”
rivayeti (Ahmed b. Hanbel, 9/144, No: 5145, 15/117, No: 9213; Tirmizi, “Menakib”, 18; Hakim, el-
Miistedrek, 3/93, No: 4501) esas alinmistir. Dipnotta Riickert'ten Hz. Omer’in nicin Faruk adini

aldigina dair bilgiyi aktardiktan sonra Hz. Peygamber’in daha 6nemli hadiseler karsisinda Hz. Omer’i
engelledigine dikkat cekmektedir. (Daumer, Mahomed und sein Werk, 351-352.)
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Vor mir so schwach ist keiner, als der
Starke,

Der wehe thut; denn wach ist meine
Rache.

42, Siir
Amru, der Feldherr des Chalifen Omar,
Schlug nie, so lang er als Eroberer,
Sich in Aegypten aufhielt, irgendwo
In Stadt und Dorfe seine Wohnung auf;
Im Freien haust er unter einem Zelte.
Als unterworfen nun das ganze Land,
Da brach er auf und wollte mit hinweg
Auch jene nehmen, seine Zeltbehausung;
Doch siehe da, es hatte sich auf ihr
Vertrauend angesiedelt eine ganze
Familie von Tauben, elterlichen
Und jungen, noch bedurftigen, und diese
Nicht zu verstoren, lieR er im Gefilde
Sein Zelt zurlick. Um selbiges sofort
Entstanden einige kleine Hitten erst,

Dann Hauser auch, ansehnliche, ja selbst

glicliiden,

O ac igindedir; ¢linkii ona ulasacaktir benim

intikamim. 3>

Amr, halife Gmer’in komutani,

Asla yapmad,, fatih oldugu miiddetge

Misir'da ikamet ettigi stirece, herhangi bir yerde

Sehirde ve(ya) kéyde kendine bir ev;
Acik alanda ikamet etti bir cadirda.
Boyun egdiginde bditiin (ilke,

Yola koyuldu ve uzaga gitmek istedi
Yanina alarak ev edindigi ¢adirini da;
Fakat bak hele, o ¢adirin lizerine
Glivenerek yerlesmisti tamamiyla

Bir giivercin ailesi, anne-babayla

Ve yavrulariyla, hdléd muhtag olan bunlar
Rahatsiz edilmemelidir, o birakti arazide
Cadirini geriye. O ¢adirin etrafinda derhal
Olustu énce birkag kiigtik kuliibe,

Sonra da evler, dikkate deger, tabii ki

8 Daumer, Mahomed und sein Werk, 157. “Benim yanimda sizin en gii¢liiniiz, mazlumun hakkini
ondan alincaya kadar en zayifinizdir. Benim nezdimde en zayifiniz ise onun hakkini zalimden
alincaya kadar en gligliiniizdiir’ ifadesi, EbQ Bekir'in halife segildiginde yaptigi hitabede yer
almaktadir. (Ma‘mer b. Rasid, Cdmi (Musanneficinde), 11/336, No: 20702). Yazar bunu Hz. Omer’e
nispet etmistir. 35 ve 36. siir Hz. Omer’in tevazusunu anlatirken; 37. siir Hz. Omer’in adaletiyle ilgili
olup, 38. siir Hz. Omer ve koca kari hadisesini; 39. siir ise Kife valisine uyarisini nazmetmektedir.
Daumer, 41. siirde ise Hz. Omer’in kisa sayilabilecek 4 s6ziinii manzum terciime etmistir. bk.
Daumer, Mahomed und sein Werk, 157-164.
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Pallaste fur die Reichen und die GroRRen; Saraylar zenginler ve bliyiikler igin;

Und so erhub sich endlich eine Stadt, Ve nihayet bir sehir ylikseldi,
Foftat geheilen, das bedeutet Zelt. Fustat adinda, ¢cadir anlamina gelen.
Sonug

Bati'da Hz. Peygamber’in risaletini reddeden ve ona hakareti hedefleyen ¢ok
saylda eser kaleme alinmistir. Bunlar arasinda manzum olanlar da
bulunmaktadir. Yine Kur’an, Allah Reslli’niin peygamberligini reddetmeye
vasita olmasi igin erken bir zamanda, 12. yiizyillda Latince’ye terciime
edilmistir. Bununla birlikte bazi reddiye tlrl eserlerde daginik olarak bulunan
bir miktar hadis bir tarafa birakilacak olursa Avrupa’da hadislerin Latince
disinda bir Bati diline terciime edilmesi ancak 19. ylzyilda gorilmektedir. Cok
sayida hadisin manzum olarak tercimesi ise en genis bir sekilde ancak 19.
ylzyilin ortalarinda Friedrich Daumer tarafindan yapilmistir. Onun hem Hz.
Peygamber hakkinda muspet bir tutuma sahip olmasinda hem de hadislere
ulagsmasinda Hammer-Purgstall’in ciddi etkisi olmustur. Daumer’in referansta
bulundugu sahislar dikkate alindiginda Bat’da islam’a ve Hz. Peygamber’e
objektif bakan ve hatta hayranlik duyan sahislardan ve eserlerinden haberdar
oldugu anlagiimaktadir.

Georg Friedrich Daumer, ibadet, ahlak, sosyal hayat, ¢evre, kul hakki, hayvan

8 Daumer, Mahomed und sein Werk, 165. Makrizi'nin (6. 845/1442) naklettigi bir rivayete gére Amr
b. As, iskenderiye’de bulunan Bizanslilarla savasmak istediginde kurulu oldugu yerden ¢adirinin
sokilmesini emrettiginde ¢adirinin Gzerindeki yuvada glivercin yavrularinin oldugu fark edilmisti.
Bunu goren Amr b. As, “Haram kilinanlari yapmak bize haramdir’ dedi. Amr onlara
dokunulmamasini emretti ve cadir oldugu gibi birakildi. Miislimanlar iskenderiye’den geri
donduklerinde Amr’in ¢adir hala oldugu yerde duruyordu. Nereye yerleseceklerini mizakere
ederken Amr b. As'in ¢adirinin oldugu yere yerlesmeye karar verdiler ve sehir bu cadirin etrafinda
olusturuldu. Kurulan yeni sehre “cadir” anlaminda “Fustat” denildi. bk. Takiyyiddin Ahmed b. Ali
b. Abdulkadir el-Makrizi, el-Mevdiz ve’l-i'tibér bi zikri’l-hitati ve’l-dsér (Beyrut: Darl’l-Kutubi'l-
iimiyye, 1418/1998), 2/85-86. Fustat sehrinin kurulusu ve islami fetihlerdeki yeri hakkinda ayrica
bk. Halit Cil, “Halife Omer’in Askeri Sehirleri (Ordugahlar)”, Dinf Arastirmalar Dergisi 12/35 (2009),
102-105. Daumer, bu kismin 47. siirinde Hz. Ali'nin kisa sayilabilecek 6 s6zlinii nazma gevirmistir.
49, siirinde ise Omer b. Abdiilaziz’in (6. 101/720) bir s6ziinii nakletmis, dipnotta Hammer'den onun
islam tarihindeki konumu hakkinda bilgileri aktarmistir. (Daumer, Mahomed und sein Werk, 353-
354.) Daha sonra ise halife Me’mun (6. 218/833), Geyikli Baba (6. 674/1350), Bursa’nin fethi, Orhan
Gazi (6. 763/1362), I. Murad Han (6. 791/1389), Yavuz Sultan Selim (6. 926/1520) gibi Osmanli
padisahlari ve Zembilli Ali Efendi’nin (6. 932/1526) nigin bu adi aldigi gibi konulara yer vermistir
(Daumer, Mahomed und sein Werk, 182-204.)
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haklari, esler arasi iliskiler, kadinin statlist ve haklari, sosyal hayatta kadinin
yeri, Kur’an okumanin fazileti, insanlara sefkat ve merhamet, misafirperverlik,
anne-babaya iyilik gibi birbirinden ¢ok farkli konulardaki hadisleri terciime
etmistir. Ozellikle Res(lullah’in ibadet hayati, ahlaki, kizlarina ve Hz. Safiyye,
Hz. Aise, Hz. Hatice, Hz. Meym{ne gibi eslerine karsi tutumu, hanimlarinin Hz.
Peygamber’e olaganisti muhabbetleri, Yahudi ve Hiristiyanlara karsi tutumu,
cocuklarla miinasebetleri, dort halife gibi ashabi hakkindaki takdirkar ifadeleri
Daumer’in daha ¢ok ilgisini cekmistir. Hz. Eb( Bekir, Hz. Omer ve Hz. Ali gibi
bazi sahabilerin hikmetli s6zlerine ve uygulamalarina da sik sik yer veren
Daumer’in bilhassa islAm’da kadinin statiisiine ve hayvanlara gésterilen
olaganiisti merhamet ve ilgiye dair daha ¢ok hadis zikrettigi goriilmektedir.

Filozof ve sair olan Daumer’in, tercime ettigi hadisleri hangi kaynaktan
istifade ederek sectigini kesin bir sekilde belirleme imkani yoktur. Cunki -
birkagi istisna- hicbir hadisin kaynagini belirtmemektedir. Onun, nazim geregi
disinda genel olarak metinlere sadik kaldig1 gériilmektedir. Sectigi hadisler ise
oldukga anlamli ve sosyal hayatta mesaj ylklidir. Oryantalizm alaninda ¢ok
eseri bulunmayan yazarin, naklettigi dyet ve hadisler dolayisiyla Islam
Peygamberi'ne karsi olumsuz, kiicik dusirict ve tenkitgi bir durusuna
rastlanmamaktadir. Onu Res(l-i Ekrem’e (s.a.v.) karsi saygi duyan ve bu
durusunu izhar etmekten ¢ekinmeyen biri olarak nitelendirmek mimkinddr.

Friedrich Daumer basta olmak Ulzere Goethe, Hammer-Purgstall, Riickert,
Oelsner gibi, eserlerinde, Hz. Peygamber ve islam hakkinda oldukca tarafsiz
ve takdirkar ifadeler kullanan Batili bir¢ok kisi vardir. Hatta onlarin bazi
eserleri islam’1 ve Hz. Peygamber’i, Miisliiman olmayanlara tanitma agisindan
bir MUsliman tarafindan yazilan kitaplardan ¢ok daha etkilidir. Dolayisiyla
Avrupa’da islamofobi ile birlikte, sesleri ve gériinirliikleri daha az olsa da
“Islam hayranhig””inin da oldugu géz ardi edilmemelidir. Giiniimiizde de
Avrupa’da ihtida etmis bircok aydin bulunmaktadir. Basta Daumer’in ele
aldigimiz eseri olmak Uzere bu Ozellikteki bircok eser, Avrupa’da
Musliimanlarin ¢abalariyla degil, bizzat Batililarin kendi gayretleriyle
basilabilmistir. islam dismanligi ile miicadelede islam ve Hz. Peygamber’i
takdir eden ve ona 6vgilerde bulunan sahis ve eserlerden istifade edilmelidir.
Daumer’in s6z konusu eseri de ¢ok taninmamakla birlikte bu 6zelliktedir.
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works in this neighboring language apart from their mother language. While some authors of
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Giris

13. ylzyilin baslarinda, buglinkii Kuzey Afganistan taraflarindan Anadolu
topraklarina gelen Mevlana Celaleddin-i RGmi, Fars dili ile, Tirkce konusan
Tark halkina hitap etmis, o giinden buglne, asirlardir, Fars¢a yazmig oldugu
eserler iizerinden, diisiinceleri takip edilmeye devam etmistir. ilk bakista
paradoksal bir hal arz eden bu hususun sebepleri ve sonuglari Gizerine filolojik,
tarihi (siyasi-ideolojik) ve sosyolojik kapsamli ¢alismalarin yapilmasi
gerekmektedir. Zira bu ¢alismalarda; Farsca ile Tiirkge’nin dil tarihi, dil tarihine
de yansiyan bir Tiirk-iran siyasi-ideolojik gekismesi — ki bu siyasi-ideolojik
¢ekismeden kastimiz mezhep farkliligindan dogan gekismelerden ziyade,
islam dinyasinin liderligini domine etme yéniindeki cekismelerdir — ve
Tiirklerin islam ile miserref olmasiyla birlikte ne gibi sosyolojik déniisiimler
yasadiklari gibi hususlar masaya yatirilmalidir. Belki tim bunlar yapildiktan
sonra, Mevlanad’nin, kendisiyle ayni dili konusmayan bir topluma nasil bu
kadar etkili hitap edebildigini degerlendirme imkani bulmus olacagiz.

Diger taraftan Hz. Mevland'nin Farsga sodylemis ve yazmis olmasi onun
milliyeti meselesini de kuvvetli bir sekilde glindeme getirmistir. Hz.
Mevland’'nin eserlerini nigcin Farsga yazdigl ile ilgili tartismalarin temel
nedenlerinden biri de onun hangi millete mensup oldugu meselesidir. Bu
husus ile ilgili tartismalara bir son nokta konulamamis olmasi, meselenin
hadlen devam etmesini beraberinde getirmistir. Her milletin 6nemli tariht
sahsiyetleri kendilerinden gostermek ve boylece kendi kiltir ve
medeniyetlerini daha Ustiin gérmek noktasindaki tutumlari anlasilabilir.
Ancak burada 6nemli olan husus, kuru bir hamasete girismeden, tarihi verileri
dogru analiz ederek, dogru neticelere ulasmak olmalidir.

Tam da burada Hz. Mevlana’nin ana dili nedir? sorusu giindeme gelmektedir.
Bu soruya dogru cevap bulabilmek i¢in onun dogup buyudigu, belki ilk
egitimini aldigi ve dilini sekillendiren bolgeyi tektik etmek gerekecektir.

1. Tarihi Bir Sehir: Belh

Tarihi kaynaklar Hz. Mevlana’nin buglin Afganistan sinirlari icinde, Kuzey
Afganistan’da kalmis bulunan Belh sehrinde dogdugunu ittifakla haber
vermektedir. Bu sebeple Belh’in tarihine daha yakindan baktigimizda her ne
kadar Aryenler tarafindan kuruldugu glicli bir varsayim ise de; sehrin 6zellikle
Tirk, Fars, Arap, ve Afganlar arasinda sik sik el degistirdigi, buna bagli olarak
sehrin demografik yapisinin son derece kozmopolit oldugu, adi gegen
irklardan hatiri sayilir sayida insanin burada yasadigi anlasiimaktadir.? Zaten

1 Tahsin Yazici, “Belh” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/
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Hz. Mevlana’nin milliyeti hakkindaki farkli gérisleri de doguran bu kozmopolit
demografik yapi olmalidir.

Buglin itibariyla Mezar-1 Serif merkezine baglh ve Afganistan’in otuz dort
vilayetinden biri olan Belh’in, dnemli tarihi kiltir merkezlerinden biri oldugu
anlagiimaktadir. Yine tarihi kaynaklara gore; bu tarihi sehir, 6zellikle Turkler
ve iranlilar arasinda siirekli bir miicadeleye sahne olmustur. Bazi
arastirmacilarin Turan-iran miicadelesi olarak isimlendirdikleri bu miicadele,
ayni zamanda sehrin hem mimari hem de kiltirel dokusunu yakindan
etkilemistir. Nitekim bu miicadeleden bazi sahneleri yine iranli bir yazar
aktarmaktadir:

Belh’in ihtisami ve glzelligi VI. ylzyilin yarisina kadar devam etmis, fakat
Tiirkler ile iranlilar arasinda meydana gelen M. 588 yili civarindaki savaglardan
sonra bu sehir harabeye dénmiistii. Savastan kagan iran tarafi, terk etmek
zorunda kaldiklari bina ve guzel yerleri yerle bir edip yakip yagmalayip
gitmislerdi. Turk hakanlari da Belh’i ele gegirdikten sonra sehri tekrar bina
ettirip eski guizelligine kavusturmuslardi. Bu sekilde uzun yillar Belh’te rahat
bir hayat devam etmis, Mogol ordularinin istilasi bu sehri yerle bir etmis ve
harabeye cevirmisti?

Ozellikle Samaniler, Gazneliler ve Selguklular — ki bu ¢ devlet de Tirk asilli
idareciler tarafindan yénetildigi halde Farsga ve iran kiltiiriiniin etkisinde
kalmistir> — devirlerinde Belh’in Tirk idareciler kontroliinde oldugu
bilinmektedir.* Dolayisiyla Belh, hem Tiirkler hem de iranhlarin oldukga &nem
verdikleri bir sehir olagelmistir. Bu bilgiler 1s18inda Belh’te diger milletlere
nazaran Tirklerin ve iranlilarin daha etkin bir rol oynadiklari, demografik
olarak da diger milletlere tistiin olduklari distintlebilir.

Bu miicadelede zaman zaman iranlilarin kontroliinde bulunan Belh’ten pek
cok sair yetistigi ve bunlarin 6nemli bir kisminin Farsga yazdiklari
bilinmektedir. Bu konuda Zebthulldh Safa, fran Edebiyat Tarihi'nde 10.
ylzyilda Farsca siir soyleyenleri anlatirken Sehid-i Belhi, Ebu’l-Mieyyed-i

410-411.

2 Mesud Mihrabi, “Bahsi Peyramun-i Belh”, Yad-1 Yar Dergisi, 1 (1993), 151’den aktaran Shafiqullah
Erkin, Islamlasma Siirecinde Belh Sehri, (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisu, Yuksek Lisans Tezi, 2005), 33.

3 SadiAydin, “Klasik Tiirk ve Fars Edebiyati Miinasebetlerine Umumi Bir Bakis”, Ekev Akademi Dergisi
13/38 (Kis 2009), 182.

4 Bk. Mohammad Fawad Abrahimi, islam Medeniyetinin iki Sehri (Belh ve Konya) Uzerinde
Mevlana’nin Etkilerinin incelenmesi, (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yuksek Lisans Tezi, 2019), 39-41.
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Belhi, Eb( Sek{r-i Belhi, Rabia-i Belhi ... vb. sairler hakkinda bilgi vermektedir.’
Suphesiz bahsi gegen bu sairlerin ana dili Farsgadir ve bu husus, bodlgede
kuvvetli bir Farsga tesirinin en glgli kanitlari durumundadirlar.

Diger taraftan Belh’te dnemli bir Turk varli§indan da yukarida s6z etmis idik.
Sehrin uzun yillar Tiirk idarecilerin kontrolii altinda kaldigi da bilinmektedir.®
Tirkler icerisinden de énemli bilim adami, sanatkar ve sairin ¢iktigini ifade
etmek de miimkiindiir. Babasi aslen Belhli olan ibn-i Sina’dan, Gazneli Sultan
Mahmud’un gdzde sairlerinden biri olan MinGgehr’e; Ozbek asilli Allahyar-i
Belhi’den, aslen Tirmizli olmasina karsin émriiniin neredeyse tamamini
Belh’te geciren sair Katran b. Manslr et-Tirmizi'ye kadar Turk kdkenli
sahsiyetlerin varligi da bilinmektedir.”

Ne var ki, sadece Belh’i de icine alan Horasan bélgesinde degil, islam
cografyasinin hemen tamaminda etkili olan Farsga ve Arapganin Tirkceye
galibiyeti, yukarida isimleri gecen sahislarin da Turkge s6z séylemek ve Tlrkge
eser vermek yerine Arapca ve Farsca eserler meydana getirmesine sebep
olmustur. Zira o donemlerdeki bu galibiyet, Tirkce eserlerin éniindeki en
buyuk engel olarak durmaktadir. Tim bu sebeplerle ve dahi bolgede yasayan
ve Farsga konusan alimlerin de etkisiyle, Belh bdlgesinde Farsga’nin agik bir
Gstinluginden ve hakimiyyetinden bahsetmek mimkinddr.

2. Hz. Mevlana’nin Milliyeti ve Ana Dili

Hz. Mevlana, dislinceleri kadar milliyeti ve ana dili hususunda da tartisiimaya
devam etmektedir. Nitekim onun iran asilli oldugu gériisiinii savunan ve bunu
delillendirmeye calisan arastirmacilar oldugu gibi; onun Tirk olduguna dair
goriis serdeden yazarlarin varligi da bir hakikattir.® Bir diger kesim ise; Hz.
Mevland’nin ne Tirk ne Fars oldugu, onun bu tir bir milliyet kabina
sigmayacagl ve onun evrensel bir sahsiyet oldugu yonindeki gorisu
benimsemistir. Tirk oldugunu iddia edenlerin genellikle ileri sirdikleri delil,
Hz. Mevland’nin eserlerinde Tirklerden bahsetmis olmasi ve bir rubaisinde
kendisini Turk olarak takdim etmesidir. Bu rubaiden hareketle onun Tirk
oldugunu iddia edenlerin basinda Neset Cagatay gelmektedir. Cagatay, Turk

5 Zebihullah-i Saf3, iran Edebiyati Tarihi, gev. Hasan Almaz, (Ankara: Niisha Yayinlari, 2002), 1/84-90.

6  Bk. Aydin Taneri, “Harizmsahlar”, Tiirkive Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 16/228-231.

7 Bu sahislar igin bk. Mohammad Yasir Mahdi, “Tiirk islam Kiiltiir Merkezlerinden Biri Olarak Belh
Sehri”, ISTEM 9/18 (2011), 233-239.

& Mdujgan Cumbur, “Mevlana’nin Eserlerinde Turkltk Bilinci”, Tirk Yurdu Dergisi 32/300 (Agustos
2012), 18-26.
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Tarih Kurumu Belleten dergisinde kaleme aldigi bir makalesinde, Hz.
Mevland’ya atfedilen asagidaki rubaiden hareketle, onun Tiirk oldugunu iddia
etmis, daha sonra makalede bu goérisini teyit icin cgesitli deliller ileri
stirmustir. ° Bu rubai ve Tirkgesi su sekildedir:

“Bigane me-girid mera zin kyem

Der kdy-1 suma hane-i hod mi-clyem

Disman neyem her ¢end ki dismen rlyem

Aslem Tirkest egerci Hindl gllyem”

“Beni yabanci sanmayiniz, ben bu mahalledenim.

Sizin mahallenizde evimi ariyorum.

Her ne kadar diisman gériiniyorsam da diisman degilim.
Her ne kadar Hintge soylliyorsam da ashm Tirktir.”

Resat Ongdren bu rubaiye dayali tartismalarin son zamanlarda zuhur etmis bir
tartisma oldugunu belirttikten sonra, siirde gegen Tirk kelimesinin bir irki
mensubiyeti ifade ettigini soyleyenler oldugu gibi; bazilarinca da, buradaki
ifadelerden Tiirk irkina rGh yakinhginin anlasildigini ifade etmistir.?® Ayrica
Ongodren Risdle-i Sipehsdlér, el-Cevéhirii’l-Mudiyye, Menékibu’l-Arifin gibi
tarihi/menkibevi kaynaklara dayanarak Hz. Mevland’nin soyunun Hz. EbQ
Bekir veya Hz. Ali'ye giktigini ifade etmektedir.!! Bu tarihi rivayetlere bakilirsa
—ki eger Hz. Mevland’nin soyunu Hz. Eb( Bekir veya Hz. Ali Gizerinden Hz.
Peygamber’e ulastirma kaygisi ile uydurulmamigsa — Hz. Mevlana’nin Arap
olma ihtimali de ylksektir. Nitekim yukarida da ifade ettigimiz gibi Belh’in
tarihinde 6nemli Misliman Arap istilalari da s6z konusudur.

Hz. Mevlana’nin milliyeti ile ilgili tartismalar, tabif olarak onun ana dilinin ne
oldugu tartismalarini da beraberinde getirmistir. Tam da burada Hz.
Mevlanad’nin dogdugu yerin, tarihin ve konustugu dili 6grendigi cevrenin ne
oldugu sorusu akla gelmektedir. Bu sorulara Hz. Mevlana’nin Tiirk oldugunu
savunan Neset Cagatay makalesinde yanitlar aramistir. Neset Cagatay, Ahmed
EflakP’nin Menédkibu’l-Arifin’de Hz. Mevlana hakkinda verdigi H. 6 Rebiu’l-

®  Neset Cagatay, “Mevlana’nin Yazi Dili Nigin Farsca’dir”, Tiirk Tarih Kurumu Belleten Dergisi 67/185
(Ocak 1983), 185/37.

10 Bu hususta genis bilgi iin bk. Ali Cavusoglu, “Tiurk’ Adi ve Mevlana’daki Anlamlar”, Selcuk
Universitesi Mevlana Arastirmalari Dergisi, 1/1 (2007), 101-119.

g

11 Resat Ongdren, “Mevlana Celaleddin-i ROm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Ankara:

TDV Yayinlari, 2004), 29/441.
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evvel 604 (M. 30 Eylil 1207) seklindeki dogum tarihine katilmaz!? ve Hz.
Mevland’nin 1244 yilinda Sems-i Tebrizi ile kargilasmasinda soyledigi rivayet
edilen “altmis yasimda yakaladin beni” s6ziuinii baz alarak bir hesap yapar ve
Hz. Mevland’nin dogum tarihinin 1186 yili** oldugunu iddia eder. O, tiim bu
varsayimlari da Hz. Mevlana’nin aslinda Belh’ten ¢ok kiiglik yaslarda degil de,
ana dili olan Turkge’yi, Karahanl Tirkgesi, Hakaniyye lehgesi, Dogu Tirkgesi
adlari da verilen bu dili, cok iyi bir sekilde Belh’te 6grendikten sonra oradan
ayrildigini ispat sadedinde ifade eder. Hemen akabinde de Hz. Mevlana’nin
sayilari pek az olan bazi Tiirkge siirlerini'* naklederek ve bunlari Hoca Ahmed
Yesevi hikmetleri ve hatta Sultan Veled’in siirleri'® ile karsilastirarak, onun
Dogu Tirkgesi'ne asina, ancak Oguzca olarak da tabir edilen Bati Tirkgesi'ne
yabanci oldugunu, bu yiizden Anadolu’da ana dili olan Dogu Tirkgesi ile siirler
yazsa bile, Dogu Tirkgesi'ni bilmeyen halka hitap edebilmesinin mimkin
olmadigini, bu yiizden Farsga yazdigini ileri siirmistir.®

Kendi icerisinde tutarli ve mantikh taraflari da olan bu tezin ilmi dayanaklar
noktasinda yeterli olmadigini ifade etmeliyiz. Zira Hz. Mevlana’nin vefatindan
kisa bir sire sonra dogmus ve dénemin yakin sahidi konumundaki Ahmed
Eflaki'nin aktardig bilgileri'’ kabul etmek yerine séylenip séylenmedigi bile
belli olmayan bir s6z lizerinden Hz. Mevlana’nin dogum tarihini yirmi yil kadar
geriye cekmek dogru degildir. Yine Hz. Mevlana’nin ana dilinin Dogu Tirkgesi

12 Hatta Cagatay, Ahi Evren, Haci Bektas-1 Veli, Nasreddin Hoca, Tapduk Emre, Y(nus Emre gibi pek
ok Tirk blytGgiintn hayatlari ile ilgili bilgilerin Arap ve iranli yazarlar tarafindan kaleme alindigini,
verilen birgok tarihin yanls oldugunu ve gerekli titizligin gosteriimedigini ifade eder, bunun
sebebini de daha o dénemlerde Anadolu Tirkleri arasinda tezkire ve biyografi yazarlarinin heniiz
yetismemis olmasina baglar. Cagatay, “Mevland’nin Yazi Dili Nigin Farsga’dir”, 39.

13 Negset Cagatay, burada ifade edilen altmis yilin hicri oldugunu bunun miladi olarak elli sekiz yila
denk geldigini dolayisiyla 1244 yilindan 58'i ¢ikardigimizda 1186 tarihine ulasacagimizi bildirir.
Cagatay, “Mevland’nin Yaz Dili Nigin Farsga’dir”, 39.

14 Bu siirler igin su kaynaklara bakilabili. Mehmed Serefeddin Yaltkaya, “Mevland’da Tirkge
Kelimeler ve Turkge Siirler”, Tirkiyat Mecmuasi, 4/0 (1934) 111-168; Mecdut Mansuroglu,
“Mevlana Celaleddin Rumi’de Tiirkge Beyitler ve ibareler”, Tiirk Dili Arastirmalari Yilligi Belleten, 2
(Aralik 1954), 207-220; Mehmet Onder, “Mevlana’nin Tiirkcesi”, Selcuk Universitesi 7. Millf
Mevldnd Kongresi (Tebligler) 3-4 Mayis 1993, (Konya: Selcuk Universitesi Basimevi, 1994), 27-34.

15 Sultan Veled’in Turkge siirleri igin bk. Sultan Veled, Divan-i Tiirki-i Sultan Veled, haz. Veled Celebi
izbudak, (istanbul: Matbaa-i Amire, 1341); Sultan Veled'in Tiirkce Manzumeleri, haz. Mecdut
Mansuroglu, (istanbul: istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1958).

16 Cagatay, “Mevlanad’nin Yazi Dili Nigin Farsca’dir”’, 41.

17 Ahmet Eflaki’'nin aktardigi bitin bilgilerin hakikat oldugunu iddiasinda degiliz. Elbette bu eser
icerisinde de birtakim yanlis bilgiler bulunabilir. Nitekim 6zellikle menkabevi tslubu dolayisiyla bu

eser bazi arastirmacilar tarafindan da elestirilmistir.
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oldugu ancak Anadolu’ya gelince Bati Turkgesi konusan halk ile karsilastigi, bu
sebeple de onlara Tirkge hitap edemedigini iddia etmek de zorlama bir tevil
gibi durmaktadir. Zira Anadolu’ya gelen ziimrelerin tamami Bati Turkgesi mi
konugsuyordu ki? Aralarinda Dogu Tirkgesi’'nin konusuldugu bdlgelerden
Anadolu’ya goclp gelmis ve burayl yurt edinmis hatiri sayilir bir kitlenin
varhgindan da so6z edilebilir. Nitekim Anadolu’da dogan Sultan Veled’in
kullandigi Tuirkge’ye baktigimizda Dogu Tiirkgesi unsurlarinin hakim oldugu bir
yapi ile karsilasiriz ki bu da Hz. Mevlana’nin yakin ¢evresinde dahi Dogu
Tirkgesi konusan kimselerin varhigini ihsas eder.

Diger taraftan Hz. Mevlana bes eserini de Farsga olarak kaleme almis, siirde
Farscayi kullandigi gibi, Fihi Md Fih, Mecélis-i Seb’a ve Mektibdt gibi diiz yazi
eserlerinde de Fars¢a konusmustur. Bu eserlerin muhtevalari incelendiginde;
onun ister Dogu Tirkgesi isterse Bati Tirkgesi konussun, giindelik isler ile
mesgul halki ne kadar dikkate aldigi da tartismalidir. Zira bize goére; Hz.
Mevlana halkin seviyesine inmek yerine, onlarin seviyesini yukari cekmek gibi
bir misyonu benimsemis olmalidir. Hz. Mevlana’nin, eserlerinde, belli bir
egitim dizeyinin Gzerindekilere hitap ettigi, biraz miirekkep yalamis kesime
seslendigi soylenebilir. Nitekim Hz. Mevlana’dan sonra asirlarca, hatta
ginimuzde bile, Mesnevi derslerinin yapilmasi, bu derslerde onun basta
Mesnevi-i Ma’nevr’si olmak lizere gesitli eserlerinin serh ve agiklamalara tabi
tutulmasi da bu hususu teyit etmektedir.

Hz. Mevlana’nin milliyeti ve ana dili meselesi tam olarak tespit edilemese bile,
Bu donemde Farsga’nin Tirk bolgelerini de tesiri altina aldigi muhakkaktir.
Henlz siir ve insa dilini kuramamis Tirkgenin, gelismis ve pek ¢ok bolgeyi
hakimiyyeti altina almis Farsga karsisinda pek sansi yoktur. Nitekim bugiin
Turkmenistan sinirlari igerisinde bulunan Meyhene (Mehne) kasabasinda
dogan ve Tirkler arasinda Mene Baba olarak taninan ve kabri de
Tirkmenistan’da ayni bdlgede bulunan Tiirk sGfi Eb( Said Ebu’l-Hayr'in da
rubailerinin tamamina yakinini Farsca yazmis olmasi'® da bu tesiri acikca
ortaya koymaktadir.

3. Mevlana Zamanina Kadar Tiirkge Karsisinda Farsgcanin Durumu

Turklerin Orta Asya bozkirlarinda gécebe bir hayat yasadigi, henliz yerlesik
hayata tam manasi ile gecemedigi, dolayisiyla medrese ve tekkelerde
Tirkgenin islenip bir edebiyat dili haline gelemedigi bir dénemde, islam kiiltiir
ve medeniyet dairesine girmis olan Farsganin énemli hamleler yaptigi, sanat

18 Tahsin Yazicl, “EbG Said-i Ebiy'|-Hayr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklpedisi, (istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 10/220-222.
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ve edebiyat dili yaninda, din dilini bile domine ettigi bilinmektedir.?® Hem
iran’a komsu olan milletlerin dil miiktesebatina hem de iran edebiyat
tarihlerine bakildiginda bu husus agik¢a gériilecektir.?°

Tirkler islam kiiltir ve medeniyeti dairesine girince Arapcanin yaninda
kuvvetli bir Farsca tesiri ile de karsi karsiya kalmiglardir. Nitekim
Samanogullar,?? Gazneliler?? ve Selcuklular'in,? idarecileri Tiirk olan bu
devletlerin, Farsganin bu kuvvetli tesiri ile karsi karsiya kaldiklari ve bu etkiye
teslim olduklar tarihen sabittir. Nitekim bu etkiyi Selcuklu sultanlarinin
Unvanlari Uzerinden bile takip etmek mimkindir. Zira “keykavis”,
“keyhiisrev” ve “keykubad” gibi linvanlar, Farsga terimler olarak karsimizda
durmaktadir. Ote taraftan ilim ve kiltir hayatindaki bu giicli Farsca
hakimiyyeti, donemin idarecilerini de derinden etkilemis, Selguklu
sultanlarina da Farsca siirler yazdirmistir. Kendileri de Farsca siirle mesgul ve
Farsca siire asind olan bu padisahlarin, isimlerini siire dahil ederek

“Tiirkler, kabul etmis olduklari bu dini, Araplardan ziyade iranlilardan 6grenmisler ve bu yeni dinle
ilgili kelimeleri de yine Arapga’dan ziyade Farsca’dan almislardir. Ornegin Arapca “salat” yerine

an

Farsga “namaz

~an n, o«

; Arapga “vud(” yerine Farsca “abdest”; “savm” yerine “orug”; “mislim ya da

” o

mi’'min” yerine “miselméan / misliman”, “nebi ve resa

I

yerine “peyember / peygdmber” vb.
kelimeleri kullanmaya baslamiglardir. Bunun disinda yeni dinlerinin etkisinde olusturduklari
edebiyatta da Arapca degil Farsca etkili olmustur.” Alim Yildiz, “Sileyman Nazife Gére iran
Edebiyatinin Edebiyatimiza Tesiri” Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (Haziran
2004), 162.

20 7Zebihullah-1 Safa, islam’a dahil olduktan sonra iran’in bazi bélgelerinde halifenin atadigi Miisliiman
Arap valilerine karsi Farsganin direnisini, halkin Arapga konusmak yerine, onlari Farsga 6grenmeye
ve Farsganin Arapga karsisinda Ustinlagiini kabul etmeye zorladigini, biraz da hamast duygularla
anlatmaktadir. Safa, fran Edebiyat Tarihi, 1/9.

21 S3mani idarecileri divanlarda Arapgayi resmi dil olarak kullansa bile, tilke genelinde Farsga’nin
buyuk tesiri vardir. Hatta bu tesire bakarak Sdmant ailesinin Fars asilli olduklari bile iddia edilmistir.
Aydin Usta, “Samaniler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
36/64.

22 Farsca’nin en bilyiik eserlerinden biri olan Seh-ndme’nin yazari Firdevs? nin Gazneli Mahm(d’un en
yakin sairlerinden biri oldugu, sarayda Gazneli Mahm{d ile siir muhasebeleri yaptigi ve belki de bu
dostlugun bir siikran nisanesi olarak 1019-1020 yillarinda Sultan Mahmud tarafindan Firdevst
hatirasina Meshed vyakinlarinda ve Serahs yolu (zerinde bir kervansaray vyaptirildigi
unutulmamalidir. Erdogan Mergil, “Gazneliler” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul:
TDV Yayinlari, 1996), 13/483; Ara Altun, “Gazneliler, Mimari” Tiirkive Diyanet Vakfi lslam
Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/485.

2 Ahmet Kartal, konuyla ilgili hacimli makalesinde, Biiytik Selguklularin yani sira onlarin bir kolu olarak
Anadolu’da tesis edilen Anadolu Selguklu devletinde bile Farsganin nasil bir Gsttinliik kurdugunu ve
zamanla resmi dil haline geldigini ayrintili olarak izah etmektedir. Bk. Ahmet Kartal, “Anadolu
Selguklu Devletinde Dil ve Edebiyat”, Divan Edebiyati Arastirmalari Dergisi 1 (Ekim 2008), 99-100.
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olumsuzlestiren sairleri takdir ve taltif ettikleri, onlara c¢esitli odiller
yaninda,?* bazi makam ve mansib verdikleri ve onlari meliku’s-suara ilan
ettikleri bilinmektedir.?>

Yine Ozellikle Mogol tehlikesi sebebiyle Dogu bdlgelerinden ayrilarak Bati'ya,
Anadolu’ya gé¢ eden Tiirkmelerin yani sira pek cok iranh lim, sdir ve sanat
adamlari ile devlet islerini iyi bilen tabakadan insanlarin da Anadoluya
geldikleri bilinmektedir. Siiphesiz bu gelen sahislar, hem ilmi ve kulturel
hayatta hem de devlet kademelerinde kolayca yer bulmuslar, Selguklu
sultanlari tarafindan misamaha ile karsilanarak, istihdam edilmislerdir.

“Ozellikle Giyaseddin Keyhiisrev'in veziri Malatyall Muhammed Gazi, Seyh
izzeddin Ebu’lI-K&sim-1 Hamm(ii, Seyh Eb{ Tahir Ahmed-i isfahani, Muhammed
b. Ebu Bekr-i Tebrizi gibi iran asilli kisiler Malatya’ya gelip yerleserek burada
faaliyet gdstermislerdir. Bdylece burada iran kiiltiirQi ile Stryani kaltiri
yeniden bulusmus ve Sasaniler devrindeki ilmi ve fikri hareket yeniden
olusmaya baslamistir. iran milli kiiltiiriiniin yeniden canlandiriimaya calisildig
Malatya, Selguklular zamaninda sehzadelerin egitim gordikleri bir merkez
haline gelmistir. Giyaseddin I. Keyhiisrev ve oglu izzeddin I. Keykdvus burada
egitim goren sultanlardandir. Bu Selcuklu sultanlarinin eski iran sahlarinin
adlarini kullanmalarinda Tirk cihan hakimiyyeti Gilkistinin yaninda Malatya
ve cevresindeki iran kiiltiiriintin de etkisi bulunmaktadir. Ayrica burada egitim
goren sultanlarin ¢ok iyi Farsca bildikleri de miisahede edilmektedir.”2®

Mikail Bayram da, wuzun yillar Malatya’yi kontrollerinde tutan
Danismendogullari’nin, bolgede tam bir Tlrk hakimiyyeti saglayamayisini, bu
gliclii Farsca ve Fars kiiltiiriniin etkisine baglamistir.?’

Tirkler, islam ile miiserref olduktan sonra karsilarinda hemen hemen biitiin
formlari ile hazir bulunan islami Fars edebiyatinin ve Farsganin bircok
hususunu benimsemisler, Farsganin bu hakimiyyetini kabul etmislerdir. Gibb
bu hususu yorumlarken su ifadeleri kullanmaktadir:

Tirkler, iranhlardan yalnizca disiincelerini nasil ifade edeceklerini
ogrenmekle kalmamislar, ne diisiineceklerini ve ne sekilde diisiineceklerini
6grenmek icin de onlara miracaat etmislerdir. Gilnlik hayatta, pratik

24 QOrnegin izzeddin Keykavis, Hiisameddin Salar'in kizinin Musul’dan kendisine yazarak génderdigi
72 beyitlik kasidenin her beyti igin 100 kirmizi dinar, toplamda 7200 dinar gondermis, kasideyi
getiren sahsa da hil'at, binek hayvani ve 2000 dinar vermistir. Bu kaside icin bk. ibn-i Bibi, £/
Evémirii’l-Aldiye fi'l-Umdri’l-Aldiye (Selcuk ndme), haz. Mirsel Oztiirk, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig
Yayinlari, 1996), 142-147.

25 Kartal, “Anadolu Selguklu Devletinde Dil ve Edebiyat”, 115.

%6 Kartal, “Anadolu Selguklu Devletinde Dil ve Edebiyat”, 101-102.

27 Mikail Bayram, Tiirkiye Selcuklulari Uzerine Arastirmalar, (Konya: Kdymen Yayinlari, 2003), 9-10.
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konularda ve devlet islerinde kendi fikirlerini tercih etmisler; fakat ilim, felsefe
ve edebiyat alaninda yetersizliklerini kabul etmisler ve yalnizca metotlarini
elde etmek icin degil, ayni zamanda onlarin ruhlarina, duslincelerine ve
hislerine biiriinmek icin de iranhlarla ayni okula girmislerdir.?®

Bu tesir, bircok Tirk edebiyat arastirmacisinin da giindeme getirdigi bir
husustur. Ornegin Sileyman Nazif, 1918 yilinda yazdigi makalesinde bu
hususu;

Lisanimiza Acemceden ve Acemlere bigane olmayan Arapc¢adan bircok kelime
dahil oldugu gibi, Farsca ile Tirkgenin insa-yi nahvisinde fevkalade bir
miisahabet ve karabet mevcut idi. Bundan baska Acem'in edebiyati da
medeniyeti de bize kiyas kabul etmeyecek derecede miterakki bulunuyordu.
Bu sebeple at istiinden iner inmez kerban-sardy-1 iran'a mihman olduk?
ifadeleri ile dile getirmektedir.

Ahmet Hamdi Tanpinar,3® Agah Sirri Levend,3! Ali Nihad Tarlan3?, Mehmed
Fuad K&priil(i*® Fahir iz3* gibi gecmis dil ve edebiyat arastirmacilarinin yani sira
Mustafa Ozkan,3> Dursun Ali Tékel,3® ve Mehmet Kalpakli*” gibi giinimiiz dil
ve edebiyat arastirmacilarinin da gesitli vesilelerle bu kuvvetli tesirden s6z
ettikleri bilinmektedir.

Hatta ve hatta Karamanoglu Mehmed Bey’in Cimri isyani ile 10 Zilhicce 675 /

28 Elias John Wilkinson Gibb, Osmanli Siir Tarihi A History Of Ottoman Poetry, cev. Ali Cavusoglu,
(Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1999), 1/32-33. Ayrica Gibb bu sayfalarin devaminda zaman zaman Fars
ve Tirk edebiyatini karsilastirmakta ve daha ¢ok Fars edebiyatinin Turk edebiyatini nasil ve hangi
yonlerden tesiri altina aldigini uzun uzun izah etmektedir. Bk. Gibb, Osmanl Siir Tarihi A History Of
Ottoman Poetry, 1/33-42.

2 Sijleyman Nazif, “iran Edebiyatinin Edebiyatimiza Tesiri”, Edebiydt-1 Umidmiyye Mecmuasi 3/63-32
(1918), 606.

30 Ahmet Hamdi Tanpinar, 19. Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, (istanbul: Caglayan Kitabevi, 1997), 1.

31 Agah Sirni Levend, Divan Edebiyati Kelimeler ve Remizler Mazmunlar ve Mefhumliar, (istanbul:
Enderun Kitabevi, 1984), 638.

32 Prof. Dr. Ali Nihat Tarlan’in Makalelerinden Seg¢meler, (Ankara: Ataturk Kiltir Merkezi Yayinlari,
1990), 90.

33 Koprulu bu kuvvetli tesiri kabul etmekle birlikte Ttirkgenin de Farsgaya birgok kelime kattigini izah
eder. Mehmet Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyati Tarihi, (istanbul: Otiiken Yayinlari, 1984), 189.

34 Fahir iz, Biiyiik Ttirk Klasikleri, (istanbul: Otiiken Yayinlari, 1985), 1/221.

35 Mustafa Ozkan, Tiirk Dilinin Gelisme Alanlari ve Eski Anadolu Tiirkgesi, (istanbul: Filiz Kitabevi,
1995), 34-35.

36 Dursun Ali Tokel, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar Sahislar Mitolojisi, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari,
2000), 97, 111-112.

37 Mehmet Kalpakli, Osmanii Divan Siiri Uzerine Metinler, (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 1999), 25.
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15 Mayis 1277 tarihinde Selguklu veziri ilan edildikten sonra, bundan boyle
divanda, devlet dairelerinde, sarayda, eglence toplantilarinda, cevgan
oynanan seyirlikte hi¢ kimsenin Tirkce’den baska bir dil konusmamasina
karar verildigi seklindeki® agiklamasi gibi bazi tarihi hadiselere veya Asik Pasa
gibi 6nceleri Farsganin tesirinde kalarak bazi eserler yazmis olmasina ragmen
Garib-ndme adl eserini Tlrkge yazan ve eserin basinda artik vaktin geldigini,
Turkgenin de bir edebiyat dili olarak kullanilabilecegini ilan eden asagidaki
ifadelerini dikkate aldigimizda; Turkgenin, Farsganin bu kuvvetli tesirinden
kurtulma arayislari icerisinde oldugunu da séylemek mumkindir. Bu tariht
hadise ve asagidaki beyitler adeta Farsganin bu kuvvetli hakimiyyetine karsi
bir isyan sadedindedir:

Kim alursa bu kitabi yadina

ire cimle ma’niniin biinyadina
Gergi kim sdylendi bunda Trk dili
il1a ma’lim oldi ma’ni menzili
CUn bilesin climle yol menzillerin
Yirmegil sen Turk G Tacik dillerin
Kamu dilde var-idi zabt u usdl
Bunlara dismis idi ciimle ukdl
Tirk diline kimesne bakmaz-idi
Analar hergiz géniil akmaz-idi
Turk dahi bilmez idi ol dilleri
ince yoli ol ulu menzilleri

Bu Garib-ndme anin geldi dile
Kim bu dil ehli dahi ma’nf bile
Tirk dilinde ya’ni ma’nf bulalar
Tirk G Tacik cimle yoldas olalar
Yol iginde birbirini yirmeye

Dile bakup ma’niyi hor gérmeye

38 Faruk Stimer, “Mehmed Bey, Karamanoglu”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (Ankara:
TDV Yayinlari, 2003), 28/445.
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Ta ki mahrGm kalmaya Tirkler dahi
Tirk dilinde anlayalar ol Hak’i*®

Bu dénemde bir taraftan, Tirkce yavas yavas gelisimini devam ettirirken,
Farsga Ozellikle sanat ve edebiyat dili olarak bitlin ihtisami ile hayat
surmektedir. Nitekim bu dénemlerde kaleme alinan eserlerin ¢ok dnemli bir
kisminin Farsga olusu bu hususu agikc¢a ortaya koymaktadir.

4. Mevlana Zamanina Kadar Yazilan Farsga Eserler

Hz. Mevland’nin vefat tarihi olan 672/1273 yilina veya diger bir deyisle 14.
ylizyll baslarina kadar, birgok alanda pek ¢ok Farsga eserin kaleme alindigi,
Farsga klasik eserlerin yaziminin biyik oranda tamamlandigi énemli ilmi,
edebfi eserlerin yani sira daha sonraki yillarda Tirkgeye de terciime edilen ve
Tirk edebiyatini derinden etkileyen bir¢ok tasavvufi eserlerin bu dénemde
yazildigi bilinmektedir. Tasavvuf vadisindeki bu eserlerin bir listesi icin Necdet
Tosun Bey’in “Osmanli Déneminde Farscadan Tirkceye Terclime Edilen Bazi
Mihim Tasavvufi Eserler”® baslkli makalesine bakilmalidir. Biz de
makalemizin bu boéliminde Farscanin o donemdeki hakimiyyetini adeta
tescilleyen bu muhim eserlerden bazilari Gzerinde durmak ve okuyucuya bir
nebze olsun Farsg¢anin ulasmis oldugu boyutlari géstermek niyetindeyiz.

Necdet Tosun Bey, 481/1089 tarihinde vefat eden Abdullah Ensari Herevi’den
1342/1923 tarihine kadar, yaklasik bin yil icerisinde, Farsca olarak kaleme
alinmis tasavvufi eserlerden segcmeler yaparak, Tirkceye cevrilmis pek ¢ok
eser ve yazarlari hakkinda bilgileri kronolojik olarak aktarmistir. Hi¢ siiphesiz
Necdet Bey calismasini bir makale boyutunda tutabilmek icin bir¢cok tasavvufi
eseri de zikretmemistir. Ancak bu bin yillik zaman zarfinda makalede ismi
gecen kirk bes kadar muellifin disinda pek ¢ok sahsin da Farsca eser urettikleri
kUtliphane kayitlari ile sabittir. Makalede ismi gegen miellif ve eserlerin Hz.
Mevlana’nin vefatina kadar olanlarinin bir listesi su sekildedir: Abdullah Ensari
Herevi (6. 481/1089), Miindzara-i Dil ii Cén, Kenzii’s-sGlikin; imam Gazali (6.
505/1111), Kimyd-y1 Saddet; Ayni’l-kudat Hemedani (6. 525/1131), Temhidat
(Kenzii’l-hakdyik ve kesfii’d-dekdyik); EbG Bekir b. Muhammed Seylani
Merendi (6. 561/1166’dan sonra), Necdtii’z-zdkirin; Eb( Nasr Tahir Hankahi
(6. 550/1155ten sonra), Glizide; Feriduddin-i Attar (6. 618/1221), Tezkiretii’l-
evliy@; lldhi-néme; Esrdr-ndme; Mantiku’t-tayr; Pend-néme, Muhtdr-néme,

39 Agik Pasa, Garib-néme (Tipkibasim, Karsilastirmali Metin ve Aktarma), haz. Kemal Yavuz, (Ankara:
Turk Dil Kurumu Yayinlari, 2000), 11/2/953-955.

40 Necdet Tosun, “Osmanli Déneminde Farsgadan Tirkgeye Terciime Edilen Bazi Mihim Tasavvufi
Eserler”, Dil ve Edebiyat Arastirmalari (DEA) 20/20 (Ekim 2019), 229-266.
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Musibet-ndme; Sems-i Tebrizi (6. 645/1247 ?), Merglibu’l-kulib; Necmeddin-
i Daye (6. 654/1256), Mirsadii’l-ibdd; Sadreddin Konevi (6. 673/1274),
Tabsiratii’l-miibtedi ve tezkiretii’l-miintehi.**

Necdet Tosun Bey’in makalesini dikkate aldigimizda, tasavvuf alaninda yazilan
Farsga eserlerin, 6zellikle Anadolu ve Turk cografyasi Gzerinde derin bir tesir
biraktigl, yazildiklari tarihten sonra asirlarca bu tesirin devam ettigi, bu
eserlerin pek ¢ok kez terclime, serh, zeyl...vb. ydntemlerle agiklanip, asirlarca
gindemde kaldigi gorilmektedir. Tim bu verilerden hareketle Farsganin
ozellikle tasavvuf alanini domine ettigi, tasavvufi terminolojinin yani sira,
tasavvufi dislince ve disiinme sistemlerini belirledigi ifade edilebilir. Tabif ki
Farscanin bunu yaparken, islam tasavvuf diisiincesi icerisine iran mitolojisi,
Hint felsefesi, Yunan dislincesi, hatta ve hatta eski Sasani diisince kaliplarini
dahil ettigini, islam tasavvuf diisiincesini yeniden sekillendirdigini ve giiniimiiz
tasavvuf dislincesinin olusumunda bariz bir etkiye sahip oldugunu da ifade
etmemiz icap eder.

Ote taraftan, Hz. Mevlan4 zamanina kadar, sadece tasavvuf alaninda Farsga
eserler kaleme alinmamistir. Tiptan astronomiye; dil ve edebiyattan diger dini
ilimlere; tarih ve felsefeden menéakib ve gizli ilimlere kadar pek ¢ok alanda
Farsca eserlerin kaleme alindigi kiitiphane kayitlarindan anlasilmaktadir. Bu
disiinceden hareketle biz de Hz. Mevlana zamanina kadar tasavvuf disinda
hangi alanlarda ve hangi eserlerin yazilmis oldugunu merak ederek el yazmasi
eser kutliphanelerinde katalog taramasi yaptik. Bu taramada yiiz sayfadan
daha az hacimli risadle, tercime, serh..vb. eserleri, yazari belli olmayan
eserleri, Hz. Mevland’dan sonra yasayan ornegin Hafiz-1 Sirazi (61.1396);
Muhammed Parsa el-Buhari (61.1419); Molla Cam1 (6l. 1492); Hiseyin Vaiz el-
Kasifi (8l. 1532); Orfi-i Sirazi (6l. 999/1590); Saib-i Tebrizi (61.1695); Sevket-i
Buhari (61. 1107/1696)...vb. pek ¢ok miuellif ve sairin eserlerini ve dahi Tirk
asill olup Farsca eser kaleme alan Feristehoglu Abdullatif b. Abdilaziz Tirevi
(6l. 797/1395); Ali Kuscu (6. 879/1474); Halimi Lutfulldh b. Y(suf Amasi (6.
922/1516); Ya'k(b b. Seyyid Ali Bursavi (6l. 931/1524); Kemalpasa-zade
Semseddin Ahmed (6l. 940/1543); Muglali Sahidi ibrahim Dede (6.
957/1550); Birgivi Mehmed Efendi (61. 981/1573); Mustafa b. Eb( Bekir Sivasi
(6l. 1240/1825)...vb. sahis ve eserlerini bu taramanin disinda tuttuk. Bu
taramalar sonucunda tespit ettigimiz ve gelenege uyarak genellikle Arapga
basliklarla basliklandiriimis eserlerden pek az bir kismini asagiya dercediyoruz.
Zira tamamini aktarmak hem makale boyutlarini zorlayacak niteliktedir hem
de daha kapsamli bir ¢alismayl gerektirmektedir. Bizim buradaki asil
maksadimiz, Hz. Mevlana’ya gelene kadar Fars¢a yazilmis tasavvuf disindaki

41 Tosun, “Osmanli Déneminde Farscadan Tiirkgeye Terclime Edilen Bazi Miihim Tasavvufi Eserler”,
237-242.
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eserler vadisinin de ne kadar genis oldugunu gozler 6niine sermektetir.

Dil ve edebiyat alaninda, Ozellikle Farsga-Arapga ustiinlik miicadelesi
baglaminda, hem Fars hem de Arap gramerine, dil hususiyetlerine, sozliik
durumlarina ve retorik (kompozisyon bilgisi) 6zelliklerine dair genis bir
literatUr olusturulmustur. Farsga, etrafindaki diger dil ve kiltirlere adeta
meydan okurcasina ¢ok miktarda, 6zellikle dil ve edebiyat hususunda, eserler
meydana getirmistir. Bu baglamda ilk eser, iran edebiyatinin yapi taslarindan
biri olan, iran epik siir geleneginin zirvesi ve Pers mitolojisi rehberi olan
Firdevsi-i Tasi(6l. 411/1020) nin Sdh-ndme’sidir.*? Diger eserler ise sunlardir:
Arapga gramerine dair EbG Abdullah  Muhammed ez-Zevzeni(dl.
468/1093)'nin  Kitdbii'l-Mesddir'i*; Eb('l-Fazl Ahmed el-Meydani(sl.
518/1124)’'nin Farsca gramere dair es-Sdmi fi'l-Esémi’si**; Fars dil ve
edebiyatina dair Senad(él. 525/1131)'nin Hadikatii'l-Hakika’si*; bir sdzliik
mahiyetindeki Zemahseri(6l. 538/1144) nin Esméii'l-Ef'a/'i*%; Hakim Sena'i el-
Gaznevi(6l. 545/1150)'nin  Hadikatii'l-Hakika ve Serf'ati't-Tarika’si*’;
Resididdin el-Vatvat(6l. 573/1177)'in retorige dair Hadd'iku's-Sihr fi
Dekd'iki's-Si'r'i*®; Hakani Efdaleddin es-Siransi(6l. 595/1199) nin Tuhfetii'l-
Irakeyn’i*®; Arapca-Farsga gramerini birlikte degerlendiren, Hubeys b. ibrahim
et-Tiflisi(6l. 600/1203 civan)’nin Kandnii'l-Edeb fi Zabti Kelimdti'l-Arab> adli
eseri.

Astronomi alaninda, uzay, diinyanin durumu, yildizlar...vb. alanlarda da pek
cok Farsca eser yazilmistir. Bunlardan bazilari sunlardir: Hekimbasi Subhi-zade
Abdiilaziz Efendi tarafindan Terciime-i Burhdnii’l-Kifdye adiyla Tirkceye
aktarilan All b. Muhammed es-Serif el-Bekri el-Musuli(dl. 380/990) nin
Burhdnu'l-Kifdye  fi'n-Niicdm’u;  Nasireddin ~ Muhammed  et-T(si(6l.
672/1274)' nin Zic-i ilhénf’si®y; Yine ayni yazarin Ziibdetii'l-ldrék fi Hey'eti'l-
Eflék>? adli eseri.

Tarih alaninda da 6nemli eserler meydana getirilmistir. Bu eserler, iran tarihi

42 Bir nushasi Afyon Gedik Ahmed Pasa Kittiphanesi, 03 Gedik 17768 numaradadir.
4 Bir niishasi Adana il Halk Kiitiiphanesi, 01 Hk 198 numaradadir.

4 Bir niishast Amasya Bayezid il Halk Kiitiiphanesi, 05 Ba 1128 numaradadir.

4 Bir niishasi Tokat il Halk Kiitiiphanesi, 60 Hk 157 numaradadir.

4 Bir niishasi Adana il Halk Kiittiphanesi, 01 Hk 203 numaradadir.

47 Bir niishasi Ankara Adnan Otiiken il Halk Kiitiiphanesi, 06 Hk 2632 numaradadir.
4 Bir niishasi Manisa il Halk Kiitiiphanesi, 45 Hk 2667/8 numaradadir.

49 Bir niishasi Malatya Darende ilge Halk Kiitiiphanesi, 44 Dar 359 numaradadir.

50 Bir niishasi Gankiri il Halk Kiitiiphanesi, 18 Hk 198 numaradadir.

51 Bir niishasi Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, 21 Hk 1467 numaradadir.

52 Bir niishasi Afyon Gedik Ahmed Pasa Kutliphanesi, 03 Gedik 18300 numaradadir.
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yaninda Orta Dogu ve Asya tarihleri ile de yakindan alakali eserlerdir. Bazilari
sunlardir: Aldeddin el-Clveyni(680/1281)'nin Asya tarihi ile alakali Cihdn-
glis@’s”®®; Kadi el-Beyzavi(él. 692/1293)’nin Orta Dogu tarihiyle alakal
Nizdmii't-Tevérin’i>*; Sihdbeddin Yezdi(8l. 730/1329)'nin iran tarihine ait
Tecziyetii'l-Emsdr ve Tezciyetii'l-Asdr'>>; yine iran tarihine ait Abdiillatif es-
Susteri(dl. ?)’'nin Tuhfetii'l-Alem®® adli eseri.

Tip alaninda da birgok eser kaleme alinmistir. Bunlardan sadece bir sahsi ve
iki eserini zikredecegiz. Bu sahis, Zeyneddin Eb{'l-Fezail ismail b. Hiseyin el-
Ciircani (6l. 531/1136)’dir. Onun el-Agrézu't-Tibbiye ve'l-Mebdhisi'l-Alé'iye>
ve Kitdb-1 Akrdbddin® adli eserleri tip literatiiriniin dnemli eserleri arasinda
sayllmaktadir. Yine gizli ilimler alaninda Evhadeddin Abdullah b. Ziyaeddin el-
Belyani(sl. 686/1287) nin Riydzii't-Télibin>° adli eseri de 6nemlidir.

Birgoguna temas edemedigimiz tiim bu muspet ilimler yaninda, din ilimlerinin
diger subeleri olan tefsir, hadis, islam hukuku, ahlak, islam felsefesi,
mezhepler tarihi ve menakibnameler gibi daha pek ¢ok alanda hatiri sayilir
sayida eser Uretildigini ifade etmemiz gerekir. Bunlardan birkacini asagida
zikrediyoruz.

Tefsir veya Kur'an ilimleri alaninda da pek ¢ok eser yazilmistir. Bunlar arasinda
Tahir b. Muhammed el-Esferayini (6l. 471/1078)'nin Tdcii't-Terdcim fi Tefsiri'l-
Kur'éni'l-E'écim’i®®; Necmeddin Eb( Hafs Omer b. Muhammed en-Nesefi(6l.
537/1142)'nin Tefsiru'l-Kasiri't-Tém’'1®* ve Zeyneddin Eb( Nasr Ahmed b.
Muhammed el-Attabi el-Buhari (61. 586/1190)'nin Tefsiru'l-Attébi sini®? saymak
mimkindir. Yine hadis alaninda: Muhyi’s-siinne ve Rikni’d-din lakaplariyla
taninan Ebld Muhammed el-Hiseyn b. Mes'dd el-Bagavi(6l. 510/1117) nin
Mesdbihii's-Siinne’si®® ile  Kadi Eb{'l-Fazl iyaz b. Mdisa el-Yahsubi(dl.
544/1149) nin es-Sifé bi Ta'rifi Hukdki'l-Mustafd®* adli eserleri 6rnek verilebilir.

53 Bir nushasi Suleymaniye Kutliphanesi, Amcazdde Huseyin Pasa Koleksiyonu, 34 Si-HU 359
numaradadir.

54 Bir niishasi Malatya Darende ilge Halk Kiitiiphanesi, 44 Dar 298 numaradadir.

55 Bir niishasi Adana il Halk Kiitiiphanesi, 01 Hk 376 numaradadir.

5 Bir niishasi Diyarbakir il Halk Kiitiiphanesi, 21 Hk 1037 numaradadir.

57 Bir niishasl Isparta il Halk Kiitiiphanesi, 32 Hk 2187/1 numaradadir.

%8 Ayniyerde, ayni eser i¢inde, 32 Hk 2187/2 numaradadir.

59 Bir niishasi Amasya Bayezid il Halk Kiitiiphanesi, 05 Ba 766 numaradadir.

0 Bir niishasi Afyon Gedik Ahmet Pasa Kutliphanesi, 03 Gedik 18353 numaradadir.

61 Bir ntishasi Ankara Milli Kiitliphane, 06 Mil Yz A 674 numaradadir.

62 Bir niishasi Amasya Beyazit il Halk Kiitiiphanesi 05 Ba 94 numaradadir.

8 Bir niishasi Amasya Bayezid il Halk Kiitiiphanesi 05 Ba 1221/1 numaradadir.

6 Bir niishasi Amasya Bayezid il Halk Kiitiiphanesi, 05 Ba 183 numaradadir.
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Felsefe alaninda: Ayni’l-kudat Abdullah b. Muhammed es-Suhreverdi (6l.
525/1131)'nin Ziibdetii'l-Hakd'ik fi Kesfi'd-Dekd'ik’i®®; islam hukuku (fikih)
alaninda: Muhammed b. Muhammed el-Gazali (61. 505/1111) nin el-Veciz'i%;
Hasan b. Hamza es-Sirazi (6l. 698/1299)'nin Ferd'idu'l-Fevd'id li-Tahkiki
Ma'éni'l-isti'dre’si® yaninda ahlak alaninda: Nasireddin Muhammed b.
Muhammed et-T(si (8l. 672/1274) nin Ahldk-1 Nasir?'si® ve ayni zamanda bir
ahlaki 6git kitabi da olan Keykavus b. iskender b. Keb(s (8l. 462/1069)'in
Kébis-ndme® adli eserleri kayda degerdir.

Mezhepler tarihi alaninda: Ebd'l-Me'ali imamii'l-Harameyn el-Ciiveyni (6.
478/1085)'nin Nihdyetu'l-Matlab fi Dirdyeti'l-Mezheb’i’®; riiyalar ve riiya
tabirleri hakkinda: ibrahim b. isma'll el-Bekri(666/1268'de sag)'nin el-
Mu’teber f7 limi't-Ta'bir'i’* ile menakib-nameler hakkinda: Feridun b. Ahmed
Sipahsalar(él. 657/1258)'in Mendkib-1 Mevldné Celéleddin-i Rami 72 adl
eserleri vardir. Son eser, Ahmed Avni Konuk tarafindan Hz. Mevldnd’dan
Gériip Isittiklerim bashgi ile Tiirkgeye aktarilmistir. Makalemizin ana konusu
olan Hz. Mevlana’dan bahsetmesi de kayda degerdir.

Sonug

Hz. Mevlana, Belh gibi ¢cok dnemli tarihi bir sehirde, ilim, kiltlir ve sanat
bakimindan hareketli bir bolgede ve 6zellikle Tark, Fars ve Araplar arasinda
defalarca el degistirmis, dolayisiyla bu U¢ milletin kiltirel kodlarini
blinyesinde barindiran bir merkezde diinyaya gelmistir. Tarihi olarak olusan
bu kaltarel yapi, bir taraftan o6nemli bir zenginlik olarak degerlen-
dirilebilecekken diger taraftan bolgede yetisen 6nemli ilim ve sanat
adamlarinin dil ve kimlikleri Gizerinde tartismalara neden olmustur. Bu durum,
¢ogu zaman bolgeden yetisen bu biyik sahsiyetlerin etnik kimligi tartismalari
yaninda ana dil meselesini de glindeme tasimistir. Bu tartismalarin tarafi olan
her millet de bu biiylk sahsiyetleri sahiplenmek noktasinda hi¢ de miitevazi
degildirler.

8 Bir niishasi Afyon Gedik Ahmet Pasa Kiitiiphanesi, 03 Gedik 17747 numaradadir.

% Bir niishasi Afyon Gedik Ahmet Pasa Kutlphanesi, 03 Gedik 17352 numaradadir.

67 Bir niishasi Afyon Gedik Ahmet Pasa Kutliphanesi, 03 Gedik 17930 numaradadir.

%8 Bir niishasi Afyon Gedik Ahmet Pasa Kutliphanesi, 03 Gedik 18325 numaradadir.

8 Bir niishasi Gorum Hasan Pasa il Halk Kiitiiphanesi 19 Hk 2143/1 numaradadir.

70 Bir niishasi Trabzon il Halk Kiitiiphanesi, 61 Hk 224 numaradadir.

7L Bir nushasi Suleymaniye Kutliphanesi, Amcazade Huseyin Pasa Koleksiyonu, 34 Su-Hu 273
numaradadir.

72 Bir niishasi Malatya Darende ilge Halk Kiitiiphanesi, 44 Dar 182 numaradadir.
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Bununla birlikte, Hz. Mevlana’nin dogup blyludigi zaman dilimine
baktigimizda, Fars¢a’nin kendi igerisindeki pargalanmalari biyik oranda astigl
ve Arap yarimadasindan gelerek bodlgede héakimiyyet kurmaya calisan
Arapcaya karsl bir miicadeleye giristigi bir donemde oldugu goriilmektedir.
Turkgenin, bu iki hakim dilin micadele sahasina kuvvetli bir aktér olarak
¢ikabilmesi de heniiz s6z konusu degildir. Arapga 6zellikle ilim dilini, Fars¢a
ise daha ¢ok sanat ve edebiyat dilini domine ederek, bu Ustii kapali
miicadeleye devam etmislerdir. Ne var ki Fars¢a’nin ilim diline de oldukga
midahil oldugu, makalemizin son taraflarinda, denizden katre misali ortaya
koydugumuz Farsca ilmi eserlere bakilarak da anlasilabilir.

Evet Farsca, Arapcayl daha ¢ok Arap vyarimadasinda tutarak, Arap
yarimadasinin dogu, kuzeydogu ve kuzey bdlgelerinde kendi hakimiyyetini
kurmus, bu bolgelerde siyasi iktidarlarini kuran devletleri kendine ram
etmistir. O donemde kurulan birgok Tiirk devletinin Farsgayl resmi dil olarak
kabul etmelerinde bu kuvvetli hakimiyyetin 6nemli etkisi vardir. Fars¢a bu
yoniyle kendi cografyasini ve kendi iklimini olusturmustur.

Dolayisiyla ister Hz. Mevlana olsun, ister bélgeden yetisen diger bilim ve sanat
adamlari olsun, bu cografya ve iklimin icerisinden ¢ikarak, muhataplarina
baska bir dil ile hitap edebilmeleri miimkiin degildir. Nitekim Hz. Mevlana’nin
Tiirk, Fars veya Arap asilli oldugu, ana dilinin Tiirkge veya Farsgadan baska bir
dil oldugu seklindeki tartismalar beyhGdedir. Cok énemli siyasi iktidar kurmus
devletlerin, padisahlarin ve devlet adamlarinin bile Farsgayi bir yazi ve
yazisma dili olarak 6ne cikardiklari bir iklimde, Hz. Mevland’dan bir dil
bilinciyle Tirkce eserler beklemek sonugsuz bir beklenti olacaktir. Hz.
Mevlana, Turk asili olsa bile, o donemde Tirkce yazabilmesi muhal
goriinmektedir. Buna mukabil Hz. Mevlana’nin o giin Farsga yazmasi son
derece normaldir. Tipki bugiin ilmi bir makaleyi ingilizce yazmamizin asla
yadirganmamasi gibi.
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Nef'{'yi Tanziren
Kececizade Fuad Pasa’ya Yazilmis
Manzum Mektup Ornegi

Nesrin
SOFUOGLU

0z: Bu calismanmn konusu “Hadi” mahlash bir sair tarafindan yazilmis “Manzum Mektup”
érnegidir. Tek niisha ve miiellif hatt olan el yazmasi eser, mensur giris ve kaside nazim gekli ile
yazilmis bir manzumeden olusmaktadr. Mensur giriste bu mektubun “Fuad Pasa’ya
sunuldugundan ve “Nefi” merhuma nazire olarak kaleme alindigindan séz edilmektedir. Eser ve
sairi hakkinda bu bilgiler disinda hicbir bilgi bulunmamaktadir. Bu makalede hem el yazmasi
eserin miellifi Hadi mahlash sairin asil adnin tespit etmek, hem de eserin sunuldugu Fuad
Paganin kim oldugu sorusuna cevap vermek amaglanmstir. Neticede, Fuad Pasanin hayati
hakkindaki bilgilerden hareketle eserin Tanzimat dénemi biiyiik devlet adamlarindan Kegecizade
Fuad Pasa icin yazildig), Hadinin de Tanzimat dénemi sadaret mektupcularindan Ali Hadi
isminde bir sair oldugu tespit edilmistir. Ayrica manzum mektubun Tiirk edebiyatindaki yeri, sekil
vetir, dil, ifade ve tislap 6zellikleri hakkinda bilgi verilmistir. Zemin siir olarak kullamldigini tespit
ettigimiz Neffye ait Gen¢ Osman Kasidesinin tamamu aktarilarak manzum mektubun orijinal
metni transkripsiyon yntemi ile nesredilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk slam Edebiyati, Manzum Mektup, Nazire, Hadi, Nef'i.

An Example of Poetic Letter Written to Kececizade Fuad Pasha as Nazire to Nef'i

Abstract: The aim of this study is to present the manuscript "Manzum Mektup" written by a poet
with the pseudonym "Hadi”. The manuscript, which is a single copy and author's own
handwriting, consists of a prose introduction and a poem written in kaside verse style. In the
introduction, it is mentioned that this letter was presented to "Fuad Pasha" and was written as a
nazire to the poet "Nefi", who had passed away before. There is no information about this work
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Giris

1. Nazirenin Tanimi ve Ozellikleri

Ozellikle meshur sairlerin siirlerinin &rnek alindig), onlar gibi ustaca siir
yazabilme ve begenilme cabasiyla kaleme alinan nazireler, islAm etkisindeki
Tirk edebiyatinin en 6nemli turleri arasinda yerini almistir. Adeta bir edebiyat
okulu gorevi Gstlenen ve ylzyillar boyu devam etmis olan bu tiiriin bircok 6rnegi
verilmis, nazireler ayri birer mecmua tesekkil ettirecek kadar yekln
olusmustur.

Nazire, cogunlukla gazel, kaside, mesnevi gibi nazim sekillerinde yazilmis bir
manzumeye farkli bir sairin ayni nazim sekli, vezin, uyak ya da redif ile bir
benzerini yazmasi seklinde tanimlanmistir.! Edebiyatimizda nazire yazma igin
tanzir etmek, nazire demek, cevap vermek ifadeleri kullanilmistir.? Nazirede
ornek alinan siire “zemin veya model” siir denmektedir. Tartismali ve istisnalar
olmakla birlikte, bir siirin nazire sayilabilmesi icin zemin siir ile ayni vezin ve
kafiyede yazilmasi ya da ifade ve konu birligi olmasi gerekmektedir. Nazire siir,
zemin siirin  seviyesine ulasabilmeli hatta her bakimdan zemin siiri
gecebilmelidir. Bazen de nazire yapan sairin niyetini ve model aldigi sairi ve
eserini lafzen zikretmesi veya zemin siirin bir misraini tazmin etmesi yeterli
gorilmistir.3

2. Turk Edebiyatinda Mektup

Mektup, neredeyse yazinin tarihi kadar eski bir nazim tiiriidiir. Tarih boyunca
insanoglunun gerek haberlesme gerekse fikirlerini yahut estetik duygularini
ifade araci olarak yazdigi mektuplar, hemen her milletin edebiyatinin dnemli bir
edebi tird olma ozelligini haizdir.

Eski Turklerde “mektup” kelimesinin karsiligl olarak hikimdarlara ait resmi
mektuplara “yarlig”, sairlerin ya da halktan kisilerin 6zel mektuplarina ise “bitig”
denmistir. islam dncesi Tiirk ddneminin tarih, kiltiir ve dil vesikalari hiiviyetinde
olan, edebiyat tarihimizin bilinen en eski resmi ve 6zel mektup o6rnekleri

1 Kemal Yavuz, “Tirk Siirinde Nazire”, Divan Edebiyati Arastirmalari Dergisi 1/10 (2013), 359-424.

2 M. Fatih K6ksal, “Nazire Kavrami ve Klasik Ttirk Siirinde Nazire Yaziciligl”, Diriézler Armagani - Prof.
Dr. Meserret Diriéz ve Haydar Ali Diriéz Hatira Kitabi (Ankara: Bizim Buro Basimvevi, 2002), 216—
218; M. Fatih Kéksal, “Nazire-Tiirk Edebiyati”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 32/456.

3 Koksal, “Nazire Kavrami ve Klasik Turk Siirinde Nazire Yaziciligr”, 220-221.
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Goktirk ve Uygur hatta Hun devrine kadar uzanmaktadir.*

islAm sonrasi Tiirk edebiyati ddneminin ilk ve en dnemli mektup érnegini Yusuf
Has Hécib’in Kutadgu Bilig (1069/1070) adh eserindeki sembolik karakterlerin
agzindan yazilmis 4 manzum mektup tegkil etmektedir.®

islAm peygamberi Hz. Muhammed’in islam dinini teblig icin yazdigi mektuplar
malumdur.® Kendisine isldam peygamberini 6rnek alan Mevlana Celaleddin
ROmi’, Hiiseyin LAmekani®, Seyh Aziz Mahmid Hiidai®, Hasan Sezai'°, Niyazi-i
Misrit! gibi pek cok mutasavvif sair de devlet biiyiiklerini, din adamlarini, baska
tarikat liderlerini, dost ve akrabalarini irsat icin mektup yazma gelenegini
surdirmdistir. Sair, miellif ve tarikat biyukleri gibi kisilerin yazdiklari da
“mektup” diye adlandiriimistir. Bu mektuplar “Mekt(ibat” adi altinda
toplanmistir.

Edebiyatta “insa” sanatli yazilmis nesirdir. Ayrica Tiirk edebiyatinda siislii olarak
yazilmis resmi ya da 6zel mektuplar da “insa” adini alirken bu mektuplarin
sahibine “minsi” denmistir. “Minseat Mecmalan” bu tir mektuplarin ve
sislii nesirlerin toplandig eserlerdir.'? Bu mektuplarin pek ¢cogu katiplere ve
cesitli makam sahiplerine hitaben yazilmis arz-1 hal, istida ve tezkere gibi resmi

mektuplardir.t3

Turk edebiyatinda varaka, varakpare, kagit, tezkere, kaime, ariza, sukka, name,
uhuvvetname, mevedname ve muhabbetname gibi yazilis amaglarina goére
cesitli isimler alan mektuplarda zamanla kaliplasmis bigimler, ifadeler ve
bolimler meydana gelmistir. Konularina gére mektuplar: arz-1 hal, cevapname,

4 Mehmet Turgut Berbercan, “Tiirk Yazi Dilindeki ilk Manzum Mektup Ornekleri, Karatekin Edebiyat
Fakiiltesi Dergisi (KAREFAD), 2/1 (n.d.), 73-77.

5 Berbercan, “Tiirk Yazi Dilindeki ilk Manzum Mektup Ornekleri”, 77-81.

6 ibrahim Halil Er, Hz. Muhammed'in Mektuplari (istanbul: Mevsimler Kitap Yayincilik, 2017), 1-315.

7 Mekt(bat igin bk. Mevlana Celaleddin, Mektuplar, ed. Abdiilbaki Gélpinarli (istanbul: inkilap ve Aka
Kitapevleri, 1963).

& Huseyin L&mekant’ nin mektuplarinin bir kismi Stileymaniye Kittiphanesi Halet Efendi Bolum 800
numarali Divdn nishasinin 140a-145a sayfalari arasinda der-kenarlarda kayithdir.

S AZiz Mahm{d Huday'nin Mektuplari igin bk. Mustafa Salim Guven, “Aziz Mahm(d Huday?'nin
Mektuplari Uzerine Bir Degerlendirme”, KSU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2012), 105-142.

10 Hasan Sezéi-yi Glilseni’nin Mektuplari i¢in bk. Hasan Sezai-yi Gilseni, Mektdbdt-1 Hasan Sezéi-yi
Giilsent, cev. Cezair Yarar (istanbul: Buhara Yayinlari, 2014).

11 Niyazi-i Misri Hiday’nin Mektuplari igin bk. Mustafa Agkar, “Niyazi-i Misri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
islém Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2007), 33/168.

12|, Cetin Derdiyok, “Osmanl Devrinde Mektup Yazma Gelenegi”, Osmanli Kiiltiir ve Sanat, ed. Giiler
Eren (Ankara: Yeni Turkiye Yayinlari, 1999), 9/731-732.

13 Omer Faruk Akiin, Némik Kemal’in Mektublari (istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Matbaasi, 1972), 3.
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davetname, mizekkere, niyazname, takriz, taziyename, tebrikname,
tehniyename, tesekkiir, tezkere, vb.'* cesitlerine ilaveten tehniye, talebnidme,
sefkatname, davet, cevap, muhabbetname, sikdyet, ilam, iyadet seklinde de
gruplara ayrilmistir. 1>

Mektuplar ilk olarak “elkab” denilen bir boliimle baslar, padisaha, vezire, elgiye,
gorevliye, emekliye... vb. kime nasil ve hangi ifadelerle hitap edilecegi kurallara
baghdir. ikinci bélim “dibace”dir. Burada asil konuya gecilmeden evvel
gonderilen kisiye dualarda bulunulur. Bundan sonra asil konuya gelinir,
mektubun sonunda yine ¢ogunlukla kaliplasmis dualar ve taltifler bulunur.
“Imza”larda yazarin mevkiine gére “muhibbiniz”, “muhlisiniz”, “kulunuz” gibi
sdzlere rastlanir.’® Derdiyok bu tertibi su sekilde yapar; “elkab”, “ibtida”,

“tahalliis”, “talep”, “intiha”, “dud” ve “imza”.'’

an

Klasik donemde “insa” denilince Nabi’nin davet mektubu 6rnekleriile Nergisi ve
Kani gibi minsilerin eserleri dnemli numd(nelerdir.?® 16. yiizyilda FuzQl¥nin
mizah gliciini ortaya koyan sade bir dille yazdigi Sikdyetndme devrin resmi
kurumlarinin ¢alisma tarzini elestiren meshur bir mektup-elestiri érnegidir.*®

Divan edebiyati ddneminde manzum mektup &rnekleri bulunmaktadir.?° Divan
sairleri, mesnevilerinin igerisinde bir anlatim Usl{bu olarak mektup yazmislardir.
Bu ddénemde Cem Sultan’in Cemsid (i Hursid, Behisti'nin Leyld vii Mecnin,
Seyht'nin Hiisrev i Sirin, Taslicali Yahya’nin Ydsuf u Zuleyhd, FuzQli'nin Leylg vii
Mecnin ve Seyh Galib’in Hiisn (i Ask mesnevileri mektup tarintn kullanildig
bazi 6rnek eserlerdir.?!

Mustakil olarak yazilan manzum mektuplarin pek c¢ogu 16. yizyilda
gorilmektedir. Bagdatli Rihi'nin, cagdasi olan sairleri siralayan ve onlarin halini
hatirini soran 41 beyitlik Kaside’si dnemli bir manzum mektup érnegidir.?? Bu
donemde Kanani ile Sehzade Bayezid arasindaki manzum mektuplar
bilinmektedir. Yine Hafiz Ahmed Pasa’nin IV. Murad'a yazdigi "gazel" tarzindaki

14 Orhan Saik Gékyay, “Tanzimat Dénemine Degin Mektup”, Tiirk Dili Dergisi Mektup Ozel Sayisi 274
(Temmuz 1974), 20.

15 Derdiyok, “Osmanli Devrinde Mektup Yazma Gelenegi”, 9/735.

16 Gokyay, “Tanzimat Dénemine Degin Mektup”, 20-21.

17 Derdiyok, “Osmanli Devrinde Mektup Yazma Gelenegi”, 9/733-735.

18 Akin, Ndmik Kemal'in Mektublari, 3-4.

19 Gokyay, “Tanzimat Dénemine Degin Mektup”, 17-20.

20 |, Given Kaya, “Eski Tiirk Edebiyatinda Manzum Mektup Tiirii ve Pare Pare Ahmet Celebi ile LAmit
Arasindaki Manzum Mektuplasma”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii Dergisi
32(2007), 115-119.

21 Emel Kefeli, “Mektubun Edebiyat Diinyasindaki Yolculugu” (Erisim 07 Mart 2022).

2 Gokyay, “Tanzimat Dénemine Degin Mektup”, 22.
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mektubu bu tirin 6érneklerindendir. Pareparezade Ahmed Celebi ile Bursali
Lamii Celebi’nin birbirlerine yazdigi manzum mektuplar da bunlar arasindadir.?

Mektup tird Il. Mahmud zamaninda posta teskilatinin kurulmasiyla birlikte
daha da yayginlasmaya baglamis, Abdllmecid devrinde artmistir. Abdiilaziz
(1861-1876) doneminde mektuplarda pul kullanilmis, mektuplar devlet
giivencesi altina alinmistir.2* Dénemin meshur sair ve miinsisi Kegecizade izzet
Molla mektuplari ile dikkat cekmektedir.?®

Tanzimat’'tan sonra mektup bicim ve icerik agisindan daha da gelismis; 6zel
mektuplar, resmi mektuplar, tartisma ve elestiri icerikli mektuplar, mektup-gezi
yazilar gibi cesitleri yazilmaya baslamistir. Bu devirden itibaren sairlerin kendi
fikirlerini bildirdikleri ya da edebiyat tartismalari ve elestirel igerikli pek ¢ok
mektup bulunmaktadir. Tanzimat doneminde edebiyatta meydana gelen
degisimler giniimuze kadar, mektubun dil ve anlatiminin yani sira biciminde de
bazi bélimlerin kaldirilmasi seklinde tezahir etmigtir.2®

1. Manzum Mektubun $airinin ve Muhatabi Fuad Pasa’nin Hayati

1.1. Had"nin Hayati

Eserde yalnizca Hadi mahlasinin kayitl olmasi hasebiyle eserin sairinin kim
oldugu net degildir. Bununla birlikte yirattigimiz calismalar neticesinde tespit
ettigimiz 19. yizyillda yasamis “Had?” mahlash sairler?” arasinda Tanzimat
déneminde yasamis Ali Hadi (Aliyyl’l-Hadi) isimli bir sdir ve muellif tespit
edilmistir. Ali HAdT Kitdb-1 Makbdl der Hél-i Huydl adindaki Sultan Abdilmecid
(1823-1861)’e takdim ettigi Baytar-ndme’nin girisinde kendi hayati hakkinda
bilgi vermektedir. Ali Hadi eserinde, Sultan Abdilmecid’in kizi Esma Sultan’in
hizmetinde calisan bir ailenin oglu oldugunu séylemektedir. Ayrica sadaret
mektupcusu ve Meclis-i Vala’nin Tahrirdt- Mihimme Odas’’'nda memur
oldugunu dile getirmektedir.?® Kendisinin verdigi bu malimat haricinde Ali Had?

3 Kaya, “Eski Tirk Edebiyatinda Manzum Mektup Tiirli ve Pare Pare Ahmet Celebi ile Lami
Arasindaki Manzum Mektuplasma”, 115-126.

24 Akiin, Ndmik Kemal’in Mektublari, 2.

%5 Ali Emre Ozyildinm, Kegecizdde izzet Molla’nin Mihnet-Kesén’t ve Tahlili (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002), 1-482.

% Kemal Demiray, “Tanzimattan Giinimiize Degin Mektup”, Tiirk Dili Mektup Ozel Sayisi 274
(Temmuz 1974), 88-96.

27 Nesrin Sofuoglu, “Turk Edebiyatinda Hadi Mahlasli Sairler”, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat
Fakdiltesi Dergisi 2/45 (2020), 44—65.

28 Ali Hadi, Kitdb-1 Makbil der Hél-i Huydl (Konya: Konya Bolge Yazma Eserler Kiitiiphanesi Konya il
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hakkinda ansiklopedik ve biyografik kaynaklarda baska bilgi bulunamamistir.
Onun hayati hakkindaki bu bilgiler bizi, Hadi mahlasiyla kaleme alinmis olan bu
manzum mektubun Ali Hadi isimli bu kisiye ait oldugunu diisiindirmdstur.

Baytar-ndme’deki siirlerinden ve manzum mektuptan hareketle Ali Had"'nin,
divan edebiyati etkisinde yetismis bir sair oldugunu sdylemek mumkiindir.
Kaside incelendiginde, Hadi mahlasli bu sairin, Fuad Pasa’yi bizzat gordigi ve
her faaliyetini takip ettigi izlenimi uyanmaktadir. Klasik dénemin son devir
sairlerinden Kececizade izzet Mola (d. 1200/1786-6. 1245/1829) nin oglu olan
Kegecizade Fuad Pasa’nin dénemin nlii devlet adami, sair ve miinsisi oldugu
nazar-1 dikkate alindiginda sadaret mektupgusu, sair ve miellif olan Ali Had"'nin
hem klasik edebiyatin Gnli kaside sairi NefT'yi tanzir etmesi hem de bunu
Kececizade’ye mektup olarak bir 06vgl kasidesi formunda sunmasi
anlasilabilmektedir. Burada sunu da ifade etmek gerekir ki Kececizade izzet
Molla’nin, bizim nazire siirimizin zemin siiri olan, Nef?nin Gen¢ Osman
Kasidesi’'ni tazmin ettigi “Kasdid Berdy-1 SehensGh-i Alem” baslikli manziimesi
bulunmaktadir:

“Sah-1 devrana dimez mi rith-1 Osman-i sehid (izzet Molla)

Bir gaza itdiin ki hosn(id eyledlin Peygamber’i (Nef'7)

Han Murad ol kahramana béyle itmez mi hitab (izzet Molla)
Aferin ey r(izgarun seh-siivar-1 saf-deri (Nef'1)”?°

Nef'’nin ayni siirine, nazire olan bu manzum mektup 6rneginin mensur girisinde
Hadi, Fuad Pasa'ya hitaben yazdigini soyle ifade etmistir:

“Vezir-i mu‘azzam-i padisahi sir-i nefham-i sehen-sahi fursid-i vahid-i evc-i
ekarim nahid-i sa‘id-i burc-i mekarim hurez-i pazi-yi din i devlet ve heykel-i
sa‘id-i fevz i nusret el-ka’im bi-emri’l-cihad nazim-1 menazim-i mdaru’l-‘ibad
devletlii Efendim Fu’ad Pasa Hazretlerini murad iderek Nef'i merhGmi tanziran
takdim-i pis-gah-1 me'ali-i‘tibarlari kilinan name-i inkiyadimuzdur.”*°

Yukarida da bahsedildigi Gzere Fuad Pasa’yl 6vmenin yaninda bu blyik devlet
adaminin neredeyse tim icraatlarinin kronolojisini vermesi sebebiyle eser,

Halk Kitiiphanesi Koleksiyonu, 42 Kon 5254/1, ts.), 3+1b-30b; ibrahim Boy, HdadPnin
Baytarnamesinin S6z Varligi Yéniinden incelenmesi (Giris, inceleme, Sézliik ve Dizin, Tipkibasim)
(istanbul: Marmara Universitesi, Tiirkiyat Aragtirmalar Enstitiisd, Yiiksek Lisans Tezi, 2015).

2 Ferhat Korkmaz, “Metinlerarasi iliskilerin Klasik Retorikteki Kékeni Uzerine Bir Arastirma”, HIKMET-
Akademik Edebiyat Dergisi [Journal of Academic Literature] 3/Gelenek ve Postmodernizm Ozel
Sayisi (2017), 79.

30 Hadi, Manzum Mektup (istanbul: Yapi Kredi Sermet Cifter Kiitiiphanesi, 555, ts.), 1b.

68



Nesrin SOFUOGLU
Nef’T'yi Tanziren Kegecizade Fuad Pasa’ya Yazilmis Manzum Mektup Ornegi

edebi olmasinin yani sira tarihsel bir 6nemi de haizdir. Bu sebeple sairin ve
eserin tarihi ve edebi baglamda yerinin tespit edilebilmesi, tam anlamiyla ve
dogru sekilde anlasilabilmesi bakimindan, Fuad Pasa’nin hayatinin ve
faaliyetlerinin de gerektigi sekilde detaylandirlmasinin  uygun olacagl
kanaatindeyiz.

1.2. Kegecizade Fuad Pasa’nin Hayati

Tanzimat ddénemine damgasini vuran bir sadrazam ve devlet adami olan
Kegecizdde’nin asil adi Mehmed Fuad’dir.3* 1230/1815’te istanbul'da
dogmustur.3 Annesi Merzifonlu Kara Mustafa Pasa soyundan Hibetullah
Hanim’dir.3® Babasi meshur bir sair olan Kegecizade izzet Molla’dir.3* Mehmed
Fuad ilmiye tahsilinde Farsgca ve Arapga, Mekteb-i Tibbiyye’de ileri seviyede
Fransizca 6§renmistir.

Fuad Efendi, 1837-1839 yillarinda miderrislik, Babiali Tercime Kalemi'nde
Haceganlik, Umir-1 Nafia Meclisi ikinci Katipligi, Babiali Miitercim-i Evvelligi
gorevlerinde bulunmustur. Londra’da Sefaret Bagkatipligi ve Maslahatguzarlk
yapmistir.3®> 1844 yilinda Orta El¢i olarak Madrid ve Portekiz’e génderilen Fuad
Efendi 1845-1848 yillari arasinda Divan-1 Himayun Terciimanligl, Ritbe-i 013
Sinif-1 Evveli ve Divan-1 Himayun Amedciligi gorevlerine getirilmistir. Fuad
Efendi 1848'de Avusturya’ya karsi Macarlar'in baslattig bagimsizlik hareketleri
Eflak’a sigrayinca asayisi saglamak igin evvela Bikres’e, ardindan Rusya’ya karsi
Lehler de ayaklaninca Osmanli Devleti’'ne siginan bazi Macar ve Leh milliyetgileri
yuziinden Avusturya ve Rusya’nin savas tehdidi yliziinden Fevkalade Murahhas
Blyikelci sifatiyla Rus Cari’na gonderilmistir. Fuad Efendi meseleyi baris yoluyla
¢6zmeyi basarinca 1849’da Bal4 riitbesi ile sadaret Miistesarligina atanmustir.3®

Fuad Pasa 1852'de Misir'a gonderilmis, buradaki basarisi padisah tarafindan
takdir edilince, Misir donlsii Hariciye nazirhg’’'na getirilmistir. 1853 Kirim
Harbi’nde Yunanlilar’in, Epir'de Yanya ve Tesalya’da Tirhala bolgelerini tehdide

31 QOrhan F. Képriilt, Tiirk Klasikleri: Yunus Emre’den Asik Veysel’e (istanbul: Désar Yayinlari, 1974), 3,
283-298; Orhan F. Kopriilt, “Fuad Pasa’nin Sadarete Yazilmig Bir Tezkiresi”, Tdirk Kdiltiiri 14/161
(1976), 280-290; Orhan F. Kopriill, “Sadrazam Kegecizade Fuad Pasa Hakkinda Yeni Notlar”, Tiirk
Kuiltiri 13/150 (1975), 215-217; Orhan F. Koprull, “Kegecizdde Fuad Pasa”, Tirkiye Diyanet Vakfi
islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1996), 13/202-205.

32 Koprulu, “Kegecizade Fuad Paga”, 202.

3 Yiimaz Oztuna, Kegecizdde Fuat Pasa (istanbul: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, 1988), 91.

3 [brahim Biilbiil, Kececizdde izzet Mollé (Ankara: Kiiltiir Bakanhig Yayinlari, 1989).

35 Kopruli, “Kegecizade Fuad Paga”, 13/202.

%6 Oztuna, Kegecizdde Fuat Pasa, 7-17.
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baslamalari (izerine meselenin ¢6zimi igin gorevlendirilmistir. Fuad Efendi,
1854’te Yanya'yi isgalcilerden kurtarmigtir.3” Hadi, Fuad Pasa’nin bu basarisini
manzum mektupta soyle ifade etmistir:

Sohret U sanufila teshir eylediifl diinyayi sen

Rumili’'nde indirtip Efrasiyab u Hayder’i (9)

Eyleylip tevcih ‘inan-i ragbeti ta Yanya'ya
Oldun ol illerde clind-i nusretifi ser-‘askeri (10)

Fuad Pasa 1858’de tekrar Hariciye naziri olmustur. Eflak-Bogdan’in yeni idaresi
icin toplanan Paris Kongresi'ne katilmistir. Fuad Pasa’nin nazirligi sirasinda ele
aldigi diger onemli konu ise Libnan sorunudur. 1860’ta Fransizlarin
kiskirtmasiyla Cebel-i Libnan’da yagsayan Durzilerle Mar(niler arasinda Liibnan
olaylari baglayinca Liibnan’a géndermistir. Beyrut’a vardiginda olaylarin Sam’a
da sigradigini 6grenen Fuad Pasa Oncelikle Beyrut'tan Sam’a gecerek Sam
meselesini ele almistir. Olaylarla ilgisi olanlari idam ettirip, Sam Valisi Msir
Ahmed Pasa’yl ve yandaslarini kursuna dizdirerek ayaklanmalari bastirmistir.
1861’de imzalanan anlasma ile Cebel-i Libnan muhtar bir idareye kavusmus ve
Fransizlar'in Cebel-i Libnan’i terk etmesi saglanarak, Suriye’nin Osmanli’da
kalmasi saglanmistir.3® Bu olay manzum mektupta su beyitle anlatilmistir:

Olda bir is mi bi-hamdi’llah ki sandi her géren

Sam u Lubnan vak‘asinda afitab-1 mahseri (17)

Kah-1 Libnan kim kiinam-1 lesker-i ribah iken

Tutdilar sir-i ner-i kahrufi gorip sahilleri (21)

Eyleylp tahvil-i burc-1 enbiya Hak matla‘ui

Neyyir-i sanufila oldi risena Sam illeri (22)
Suriye’de bulundugu sirada Sultan Abdilmecid’in vefati Uzerine Abdilaziz
(1861-1876)’in tahta cikisi ile Fuad Pasa, 1861'de onu 6nce Meclis-i Vala ile
Meclis-i Ali-yi Tanzimat reisligine, ardindan dérdiincii kez Hariciye nazirligina,

ardindan sadrazamliga getirmistir. Daha sonra da Abdulaziz’in israriyla Meclis-i
VAala-yi Ahkdm-1 Adliyye reisligine getirilmistir.3°

1863’te Abdiilaziz’'in Misir'a yapacagl seyahatte padisaha refakat¢i olmasina

37 Bztuna, Kegecizade Fuat Pasa, 18-29.
38 Kopruli, “Kegecizade Fuad Paga”, 13/203.
3% Koprulu, “Kegecizade Fuad Paga”, 13/203.
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karar verilince de seraskerlige nakledilmistir. Abdiilaziz’in izmir'de rad ettigi
nutku hazirlamis, istanbul’da diizenledigi térenle de Sultan’in takdirini iyice
kazanmis, boylelikle Osmanh tarihinin ilk “Yaver-i Ekrem” unvanina layik
gorlilmistir. Fuad Pasa seraskerlik gérevinin yani sira ikinci defa sadrazamliga
getirilmistir.®® Yasanan birtakim anlagmaziiklardan 6tiirii 1866’da Abdiilaziz
tarafindan gorevden alinmissa da 1867'de besinci defa hariciye nazirligina
getirilmistir. Fransa’nin Nice sehrinde 29 Sevval 1285 (12 Subat 1869) yilinda
vefat etmistir. 28 Subat 1869’da Sultanahmet’de kendi adina yaptirmis oldugu
caminin yanina defnedilmistir.*

Fuad Pasa 54 yillik kisa hayatinda ¢cok 6nemli devlet hizmetlerinde bulunmustur.
Hekimlik, tercimanlik, Divan-1 Himayin katibligi, seraskerlik, Tanzimat Meclisi
reisligi, yaver-i ekremlik, Meclis-i Vala-yi Ahkam-1 Adliye reisligi, bes kere
hariciye nazirhgy, iki kere sadrazamlik yapmis dnemli bir siyasetgidir.*? Fuad Pasa
ve ailesi Mevlevi tarikatina miintesiptirler.*3

Gazelleri, kitalari ve nazireleri bulunan Fuad Pasa’nin tarih dasirdiGgu de
gorilmektedir.** Siirlerinde ayni basariyi gostermemekle birlikte Fuad Pasa’nin
glcli bir minst oldugu, 6zel ve resmi mektuplari ile layihalarindan anlasildig
gibi cagdaslar tarafindan da kabul edilmektedir.*> Cok niiktedan olan Fuad
Pasa’nin, fikralari bugiin bile malGmdur.*®

2. Manzum Mektup Orneginin incelenmesi

2.1. Eserin Yazildig Tarih

Hadi’nin manzum mektubun giris kisminda “...devletlii Efendim Fu’ad Pasa
Hazretlerini murad iderek Nefii merhdmi tanziran takdim-i pis-gah-1 me'ali-
i‘tibarlar1 kilnan name-i inkiyadimuzdur” seklindeki ifadesinden anlasildig
Uzere “devletli” ibaresi ile ibtida eden bu manzum mektup Hadi'nin, Fuad

40 Ali Haydar Bayat, Hekim-Devlet Adami Kegecizide Mehmed Fuat Pasa’nin Nesirleri, Siirleri,
Niikteleri, Hakkinda Yazilan Siirler (istanbul: Tiirk Diinyasi Arastirmalari Vakfi Yayini, 1988), 15-16.

41 Koprull, “Kegecizdde Fuad Paga”, 13/204.

42 Bayat, Hekim-Devlet Adami Kegecizdde Mehmed Fuat Pasa’nin Nesirleri, Siirleri, Niikteleri,
Hakkinda Yazilan Siirler, 17.

43 Koprull, “Kegecizdde Fuad Pasa”, 13/205.

4 Bayat, Hekim-Devlet Adami Kegecizide Mehmed Fuat Pasa’nin Nesirleri, Siirleri, Niikteleri,
Hakkinda Yazilan Siirler, 86-91.

4 Bayat, Hekim-Devlet Adami Kegecizdde, 92-95; Fatma Aliye Hanim, Ahmed Cevdet Pasa ve Zamani
(istanbul: Pinar Yayinlari, 1994), 129-132.

4 Bayat, Hekim-Devlet Adami Kegecizdde, 21-24.
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Pasa’ya bagliligini bildirmek amaciyla takdim ettigi bir nev’i “muhabbetname”
ornegidir.

Kasidenin nihayetindeki “Baki mebad an ki ne-l’ahed beka-yi td.” (Senin baki
olmani istemeyen baki olmasin) seklindeki “intihd” climlesinden, Fuad Pasa’nin
mektup vyazildiginda halen hayatta oldugu anlagiimaktadir. Buna gore

manzumenin icerigini ve Fuad Pasa’ni Abdilaziz’in tahta gectigi ve Fuad
Pasa’nin da istanbul’da bulunmadigi bu déneme rastlamasi miimkiindiir.

Dusmeden bilmez felaketle diisiince bi’l*akis

Naks-1 plist-i pa sanur nev-cah olanlar ahteri (36)

Bakmadi nan G nemek kadrin biliip bu bendefie

Matbah-i ctdufi olanlar girye-i hakisteri (37)

Kiymetim bilmezleri ta‘yib ‘abes kim fi'l-mesel

Gevheriden gayri bilmez kimse kadr-i gevheri (38)

Saye-i lutfuiida befizermis Sitanbul cennete

Sensiz ey tob-[hanesi] mahza ki bir yangin yeri (39)

Oldigimgiin mustazill-i saye-i cGdui yine
Tab'ima geldi celladin geldigim giinden beri (40)

Fuad Pasa’nin ikinci sadaret gorevi ise 1863-1866 yillarindadir. Fuad Pasa 1863
yilinda birkag ayligina Sultan’in refakatgisi olarak Misir’da bulunmustur. 1866’da
ise Fuad Pasa, Sultan ile yasadigl bir anlasmazliktan 6tlri sadrazamliktan
azledilmistir. Eserin bu donemde yazilmis olmasi ihtimali, yukarida agikladigimiz
sebeplerden dolayi, daha zayif géziikmektedir. Yine de eserin, Fuad Pasa’nin
1869 yilindaki vefatinin 6ncesinde, Ozellikle 1861 yili daha kuvvetli ihtimal
olmakla birlikte, Fuad Pasa’nin sadaret yillar olan 1861-1863/1863-1866
tarihleri arasinda yazilmis oldugunu sdéylemek mimkiinddir.

2.2. Eserin Niisha Tavsifi

Makalemizin konusu olan Hadi mahlash bir sair tarafindan Fuad Pasa’ya
sunulmus el yazmasi nisha Yapi Kredi Sermet Cifter Katiphanesi 555
numarada kayithdir. Eser, kiitiphane tespit fisinde “Manzum Mektup” olarak
kaydedilmistir. Muellifinin ismi “Hdd” yazilmis ve milahazat kismina da
“miiellif hatti olmasi muhtemel” notu distlmustir. Rik’a hatla manzum bir
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kaside seklinde kaleme alinmis olan eserin 1b sayfasinin en basinda tugra
seklinde “Hiive’l-Mu‘inii’l-Kerim” yazan bir istif bulunmaktadir. Eserin
baslangicinda Fuad Pasa’ya sunulan bir mektup oldugunu, ayni zamanda Nef'
merhuma nazire olarak yazildigini ifade eden mensur bir giris yer almaktadir.
Daha sonra da Fuad Pasa’nin 6vuldigu kaside baglamaktadir. Yazma yalnizca
4 varaklik bir eser olup la sayfasinda Yapi Kredi Sermet Cifter Kiitiphanesi
muhri ve kursun kalemle yazilmig kitiphane kayit bilgileri disinda bagka
hicbir mihir ya da kayit bulunmamaktadir. Mensur giris ve elli beyitten
mitesekkil kaside 1b ile 3b arasindadir, nishanin son vyapragl bos
birakilmistir. Elli beyitten mutesekkil kaside 1b ile 3b arasindadir, 4a ve 4b
bostur. Aharli mine beyaz kagida yazilmistir, her sayfada ikiser siitun halinde
15 satir vardir. Kagit ebadi 198x136 mm. yazi ebadi 146x91 mm.
oOlgilerindedir. Kayitlarda ciltsiz oldugu belirtilen eser, sonradan koruma
amaciyla oldugunu distindigliimiiz, kirmizi kendinden kabartmali basit bir
malzeme ile ciltlenmistir.

Bas: “Ey zamanufi Aéaf-1 §3hib-i Yezd-i bihteri

Ve'y cihanuii daver-i dad-aver-i din-perveri”

Son: “Saki-[i] dehr 6yle mi Sunsun afia kim tesnesi
Eylesiin her anda bir feyz G fitahai mazhar

Baki mebad an ki ne-h'ahed beka-yi ta.”

2.3. Eser incelemesi

Hadi'nin eserinin mensur girisindeki “Nef'Tmerhami tanziran” ibaresi Hadi’ nin
eserinin ayni zamanda 17. yuzyilin Unli kaside ustasi Nef’i (d. 980/1572-6.
Saban 1044/0cak 1635)*” merhuma nazire oldugunu beyan etmektedir. Buna
gore Nef'? Divani incelendiginde Sultan Il. Osman (6. 1031/1622)in
cihatlarinin évildugl “Kaside-i Alii’l-6l der-Térif-i Cihdd-1 Sultén Osmén”
baslikli 64 beyitlik “kaside” “model ya da zemin siir”dir. “Fd‘ildtiin / Fa‘ilatin
/ Fa'‘ilétiin / F@‘iliin” kalibi ile kaleme alinmis olan manzumede “er” kafiyesi ve
“i” redifi tekrarlanmaktadir.

Nazire siirin usulleri arasinda lafzen zikretme, nazim sekli, vezin, kafiye, dil ve
ifaide yoninden ayni olmasi gibi unsurlar bulundugunu zikretmistik. Hadi,
Nef't’'ye nazire yaptigini belirtmektedir. Had’'nin kasidesi ise 50 beyit olup
zemin siir olan Gen¢ Osman Kasidesi ile ayni vezin ve kafiye ile yazilmistir.

47 Metin Akkus, Nef’7 Divéni (Ankara: T.C. Kulttr ve Turizm Bakanligi Kittiphaneler ve Yayimlar Genel
MadarlGgu Eser, 2018), 1-7.
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Zemin siir ile nazire siirdeki beyitler sayi, siralama ve karsilikh benzerlik
acgisindan birbiriyle eslesmemektedir. Fakat zemin siir ile nazire siir arasinda
dil, ifade ve konu birligi bulunmaktadir. Ozellikle kullanilan mazmunlar ve
kelimeler arasinda biyiik oranda benzerlik arz etmektedir. Buna birkag 6rnek
vermek gerekirse:

Ser-firaz itdUf liva’i’l-hamd-i din-i Ahmed’i

Kafire gosterdiii el-hakk dest-bird-i Hayder’i (Nef'i, 3)

Boyle olsun intikam almak olursa el iglin

Eyleduii dil-sad u hirrem rah-i pak-i Hayder’i (Hadfi, 24)

Tiguiia n’ola yemin eylerse rih-1 Murtaza

Bir gaza itduifi ki hosnud eylediiil peygamberi (Nef'i, 4)

Ahz-1 tar-1 hazret-i Yahya vi Muhyi’d-din idup
Ser‘ufi infaziyle hosnld eylediifi peygamberi (Hadf, 23)

Kam-kara safdera sahib-kiran Sahen-seha

Ey serir-i ‘adl G dadui daver-i din-perveri (Nef'i, 38)
Asafa ‘ali-tebara ‘adila dad-avera
Ey sipihr-i ‘adl G dadufi mihr-i ‘alem-perveri (Hadi, 32)

Had'nin kasidesi ilk 6 beyitte, klasik edebiyatta sairlerin donemin vezirini
dvmek igin sectikleri, Hz. Stileyman’in veziri olan israilogullari’ndan Asaf b.
Berhiye icin kullanilan “Asaf” mazmununu isledigi bir “nesib” bolimi ile
baslamaktadir. Bu mazmuna bagl olarak kullanilan, ilm-i simya, ism-i A’zam,
Belkis, sahib-i tedbir, hiisn-i tedbir, sahib-i re’y, idare-i devlet, gibi kelimelerin
bazilarinin da kullandigi gorilmektedir. 7. Beyitte Fuad Pasa’nin ismini
zikrederek “girizgdh” yapan sair, Fuad Pasa’nin adaletini, devlet islerindeki
basarisini ve icraatlarini 6vdigi “medhiye” ile devam eder. Hadi, 31. beyitte
“fahriye”den evvel birkag¢ 6vgi beyti daha sdylemeyi uygun gérdigini ifade
etmektedir. Arz-i hal ihtivda eden 36-40. beyitlerde sair, Fuad Pasa’nin
adaletine ve himayesine siginmaktadir. 41-48. beyitlerde “gazeliyat” bolimi
yer almaktadir. Gazelin son beytinde sairin mahlasi zikredilmektedir. Son
olarak 49-50. beyitler “dua” boliumudur.

Hadi eserinde divan edebiyatinin mazmunlarini ve edebi sanatlarini ustaca
kullanmaktadir. Bunun yani sira anlatim unsurlari olan atasézi, deyim, ayet
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ve hadis alintilari da bulunmaktadir. Zemin siir ile bu bakimdan da benzerlikler
gorulmektedir:

Safder-i kisver-giisa ki cenge ¢ikdikca olur

Cebra’ll innd fetahna*®-h'an-1 tig u migferi (Nef’i, 25)

Rezmifie inna fetahna*-han olup rah-1 Bilal

Eyledi imdad-i rahant veliler serveri (Hadi, 29)

3. Manzum Mektup Orneginin Zemin Siirinin ve Nazire Siirin

Transkripsiyonlu Metni

3.1. Zemin Siir

“KASIDE-i *ALU’L-'AL DER-TA'RIF-i CIHAD-I SULTAN ‘OSMAN
Fa‘ilatin / Fa‘ilatin / Fé‘ilatan / Fa“ilin
1 Aferin ey ruzigarufi seh-siivar-1 safderi

‘Arsa as simden girli tig-1 SUreyya cevheri

2 Pare-i elmasdur seng-i fesani n’eyler ol
Carha ¢cekme bir dahi semsir-i vala gevheri

3 Ser-firaz itdiifi /iva’ii’l-hamd®-i din-i Ahmed’i
Kafire gosterdifi el-hakk dest-bird-i Hayder’i

4 Tiguiia n’ola yemin eylerse rih-1 Murtaza

Bir gaza itdif ki hosnud eylediiii peygamberi

48

49

L; g.,i Gb ol (b L\ “Stiphesiz biz sana apagik bir fetih verdik.” Kuran Diyanet (Erisim 16 Mayis
2022), el-Fetih 48/1.

el-Fetih 48/1.

“Livair'l-hamd terkibi Kur'an-1 Kerim’de yer almamakla birlikte miiteahhir dénem islami eserlerde
isra sQresindeki bir ayette gecen (17/79) ‘makam-1 mahmad’ terkibiyle baglanti kurup bazi hadis
rivayetlerine dayanmak suretiyle bu tabir literattire mal edilmistir.” bk. Salih Sabri Yavuz, “Livai’l-
hamd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islém Ansiklopedisi (TDV Yayinlari, 2003), 27/200.
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Eyledin bir hamlede berbad miilk-i dismeni

Gerd-i rahsufi gergi kim sedd itdi rah-i sarsari

Mah-1 nev sanma felekde goricek peykarufi

Ditredi Behram elinden disdi zerrin hangeri

Ol kadar kan dokdi semsirii ki ‘aksiyle anuf

Kase-i yaktta dondi kiinbed-i nilGferi

Gamze-i hiban gibi cari ucundan yine hin

Boyle kalursa eger yek-reng ider bahr u beri

Belki gark-1 bahr-1 hiin olurdi fulk-i dil gibi

itdigince tig-1 hin-efsan ile cevlangeri

Sukka-i rayat-1 bahtuiila rikabufi olmasa

Kesti-i niih-asumanufi badban u lengeri

Berk uran destlfide tig-1 plir-gtiher midir yahud

Eyledi deryaya gavta afitab-1 haveri

Bir avug gevher sacardi ‘aleme giya kefiifi

Saldiginca dismene gahi murassa* sesperi

Bir ‘aceb deryadur ordu-y1 himaylnufi sentf

Kim habab-1 ber-karar olmus afia her ¢aderi

Mevc-i pey-der-peydiir ol bahra sipah-i saf-be-saf

Bir neheng olsa n’ola her tob-1 ejder-peykeri

Her alay bir mevc-i tafan-hizidir anufi n’ola

Har u has gibi 6niince kagsa kafir ‘askeri

Gun gibi tenhada ¢iksafi tig ile meydana sen

Karger dismez sipah-i dismenii sir u seri
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Seb-cerag-1 din U devletdir viicidufi hifz igin

Kat kat olmus ejdehadur heft-garh-1 genberi

Karsu turmaz safia simden sofira bu ikbal ile
Dusmendifi ger kahraman olsa ser-a-ser leskeri
Boyle agaz eylesiin simden girii elkabina
Cami'-i nlih-kubbe-i kevniifi hatib-i minberi
Afitab-1 bahr u ber sahib-kiran-i sark u garb
Seh-silivar-1 namver rayet-glisa-yi safderi
Asuman-1 devletiifi hirsid-i kudsi pertevi
Bezm-gah-I sevketiifi Cemsid-i Harsid efseri
Nakd-i vakt-i saltanat ser-maye-i emn i eman
Destgir-i din U devlet kam-bahs-1 serveri
Sah-1vala riitbe ‘Osman Han-1 Gazi kim felek
Gormemisdir boyle bir sahen-seh-i cengaveri
Seh-siivar-1 ‘alem-ara ki revadur olsa ger
Na‘l-t mih-1 rahsi ¢arhufi afitab u ahteri
Safder-i kisver-giisa ki cenge ¢ikdikca olur
Cebra’ll innd fetahna>*-h'an-1 tig u migferi
Padisah-1 ‘adil G ‘ali-neseb ki yarasur

itse ger serheng Ui derban Keykubad u Kayser’i

Sehriyar-1 asuman mesned kim olmus ta ezel

Secde-gah-1 tac-daran-i cihan hak-i deri

51 el-Fetih 48/1.
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Seh-nisin-i nlih revak-1 asumandur mesnedi
‘lyd-gah-1 heft-iklim-i cihandur kisveri

Mesned-i iclalinufi rif’at bir edna payesi

Dergeh-i ikbalinufi devlet kadim1 ¢akeri

Her ne islerse zamane tabi'-i endisesi

Her ne emr eylerse devran bende-i ferman-beri

Virse tab'-1 atese ger berk-1 tig-i terbiyet

Ma'deni elmas iderdi tideyi hakisteri

‘Adli ger arayis-i bezm-i cihan itse olur

Sem‘a seh-perrifi-le pervanendi bal U peri

Ol kadar astde ‘alem saye-i ‘adlinde kim

H'ab-gah eyler gazale pehlev-i sir-i neri

itse ger hasiyyet-i hifzi sirayet ‘aleme

Tarh olurdi safha-i ab Gizre naks-1 Azer’i

‘Aksidiir anufi felekde hirmen-i enciim degil

Sacdi dest-i lutfi hake ol kadar sim U zeri

Yazsa vasf-1 niikhet-i hulkufi virirdi ‘aleme

Gerd-i hak-i pay-1 hame bay-1 musk-i ezferi

Kadr-i hak-i kaiy-1 ahlakin biltrdi razgar

Birbirine eylese agiste misk U ‘anberi

Kam-kara saf-dera sahib-kiran Sahen-seha

Ey serir-i ‘adl U dadufi daver-i din-perveri

Sihr iderdim medhine geldikge amma n’eyleyim

Eylemis Hakk vasfufil kayd-I tasavvurdan bert
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‘Aczime bir hiiccet alirdim eger ehl olsalar

Rilzgarui yavesencan-i fazilet-gisteri

‘Acizim hak Uizre evsafufida hala kim benim

‘Alem-i endiseniifi ‘allame-i danigveri

Belki kantn-1 siihanda hall G ‘akd-1 niiktede

Hikmet-i fikr G hayalii feylesof-1 ekberi

Hasb-1 halimdir hususa 1af u da‘va ber-taraf

Gergi sahib-Iaf olur erbab-1 tab'uf ekseri

Ben 6glinmem kadrim erbab-1 dil G danis billr

‘Arifim diismez bafia |af u gizaf-1 serseri

Hamem ol mu'ciz-tiraz-1 sad-hezaran pisedir

Kim nazir olmaz afia illa Kelim’Gi ejderi

Harfidir mecma‘a-i esrar-1 divan-1 Kemal

Noktasidur mihre-i dag-1 dertin-1 Envert

Tab'im ol but-haneddr ki saret-i divarinufi

Tasa kar eyler hadeng-i gamze-i nazikteri

Nice siret feyz-i enfasimla can bulsa olur

Her biri sehr-i dilGfi bir ‘alem-ara dilberi

Her hayalim bir ‘arts-1 naz-perverdir benim

Kim bu ‘alemden degil esbab-i zib U ziveri

May-1 gist-y1 melekdir tar u pad-1 camesi

Pare-i pirahen-i hdr-1 cinandur mu'‘ceri

Bade-i idrakimifi tevhid-i ser-cis-1 humi

Saki-i endisemin tahkik-i diird-i sagar
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Hamemui rah-1 stltk-1 fitne hatt-1 sayesi
Si‘rimani habl-i metin-i feyz tar-1 mistari

Kande ben kande yine ta'rif-i sah-1 niktedan

N’eyleyim zabt idemem endise-i zUraveri

Fikr-i evsafufi g1da-yi1 rihdur endiseme

Dil helak olur ger olursam o sevdadan bert

Cevher-i iksir-i medhfi tarh idince reskden

Eylerim her lahza endisemle ceng-i zergeri

Korkarim hem afitab-1 kimyager tuymasun

Yohsa bifi sevkile olur ol dahi bir mugstert

Zerresin mihre gubarin rtzgara ki virtr

Cevheriyim ben cihana virmem 6yle gevheri

Boyle cevher var elimde n’eyleyim dinyayi ben

Basina calsin felek ayine-i iskender’i

‘Alemi teshir iglin hatem ne 1azim tab‘ima

Ben Siileyman-i hayalim n’eyleyim engisteri

Her ne dersem ism-i A‘zam gibi olur karger

Ol kadar ta‘zim ile difiler soziim ins G pert

Basla simden sofira ey Nef'1 dua-yi devlete

Bir du‘a it ki ola hisn-i kabaliifi mazhari

Eyleye ta Hiisrev-i sahib-kiran-1 sark u garb

Esheb-i zer paleheng-i subh ile cevlangeri

Hakk ser-efraz eylesin rayat-1 din i devletin

Kande ‘azm eylerse olsun feth G nusret rehberi
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64 Eyledikge ‘azm-i meydan-i gaza evvel kadem

Pay-mal olsun yolunda diisman-i dindi seri”

3.2. Nazire Siir

ekarim nahid-i sa‘id-i burc-i mekarim hurez-1 pazi-yi din U devlet ve heykel-i
sa'id-i fevz U nusret el-kd’im bi-emri’l-cihad nazim-1 menazim-1 Gmdaru’l-‘ibad
devletli Efendim Fu’ad Pasa Hazretlerini murad iderek NefT merhimi
tanziran takdim-i pis-gah-1 me‘ali-i‘tibarlari kiinan name-i inkiyadimuzdur.

Fa‘ilatin / Fa‘ilatan / Fa‘ilatin / FG“ilin
1 Ey zamanufi Asaf-1 sahib-i Yezd-i bihteri
Ve'y cihanuii daver-i dad-aver-i din-perveri

2 Sensin ol Asaf ki tutmusken cihani ser-te-ser

Hasretiifi ayine ber-kef eyledi iskender’i

3 Sensin ol Asaf ki emr-i miskili hall itmede

Re’yifie ayine tedbirine hayran musteri

4  Sensin ol Asaf ki gelmez bir ‘adiliifi ‘aleme

Var ise evvel goren eslafdan gelsiin beri

5 Sensin ol Asaf ki sen gelmezden evvel serm ile

Gegdi hake ‘alemuf hep Keykubad u Kayser’i

6  Sensin ol Asaf ki gérseydi ciivan bahtufi eger

Kim alurdi kale Sam u Rustem U Zal-i zeri

7 Ey semiy-yi fahr-i ‘alem lutf u fahriifi mazhari

Ve'y Fu’ad-1 ehl-i dad u ‘afv G ‘avnii serveri

8 Sen o distdr-1 neriman-menkabetsin kim kodi

Terk idup darati Dara hak-1 teslime seri
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9  Sohret U sanuiila teshir eylediifi diinyayi sen

Rdmili’'nde indirlp Efrasiyab u Hayder'i

10 Eyleylp tevcih ‘inan-i ragbeti ta Yanya'ya

Oldudi ol illerde clind-i nusretlifi ser-‘askeri

11 Her ne dem kim eylediifi ‘azm-i diyar-1 kar-1 zar

Vaktiilahiim®? emrinifi sanufi olup da mazhari

12 Surta-i tevfika itdi Hazret-i Mevla mu'in
Oldi namufi bahr-i zehhar-1 mevahib serveri

13 Nale-i zencir dolasdi pay-i leng-i ser-kese
Sahil-i bahre atinca fulk-i kahrufi lengeri

14 Eyleyip teblig-i ahkam-1 rusim-i ser* i din
Bagy ile geldi ‘usata ta ki tehdidiiii yeri

15 Nerd-i meydan-i emelde oldi ¢lin re’yifi musib
Hikm-i ikballin kapandi bir diislisde ses-deri

16  Kuvvet-i paza-yi kaf-endaz-i ziir-1 baht ile
Eyledifi si-murg-1 ‘*Anka-yi sipihri sersert

17 Olda bir is mi bi-hamdi’llah ki sandi her géren

Sam u Libnan vak'asinda afitab-1 mahseri

18 Lutf G fahr G ‘afv G ‘unfi eyleylp icra bi-hakk

Hariciler oldi ciimle re’yinufi ferman-beri

52 Ayetln dogru yaZ|I|§| ‘vaktGlahum” §ekllnded|r ancak metlnde “Faktuluhum sekllnde yaZ|Im|§t|r

el el e f“}lﬂ\ﬁ Ny & e BIEBN S o L (i 3y (S o (5 ST
o JsLﬁ\ Hj > J.S V"“ }les S’f }Lb o ¢ Sad F{ ,LL«: “Onlari nerede yakalarsaniz éldtiriin. Sizi
cikardiklar yerden (Mekke'den) siz de onlari ¢ikarin. Zuliim ve baski adam 6ldiirmekten daha agirdir.
Yalniz, Mescid-i Haram yaninda, onlar sizinle savasmadikga, siz de onlarla savasmayin. Sizinle
savasirlarsa (siz de onlarla savasin) onlari ld(irdin. Kéfirlerin cezasi béyledir.” el-Bakara 2/191.
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Oyle mahba-yi celaliifl tesne-yabisin ki sen

Niih kibab-i carha fahr eyler habab-1 kemteri

Dest-i pehna-yi beriyye kum désendi rahsufia

Esheb-i re’ylfi idiince sh-be-sl cevlangeri

Kah-1 Libnan kim kiinam-i lesker-i rabah iken

Tutdilar sir-i ner-i kahrufi gériip sahilleri

Eyleylp tahvil-i burc-1 enbiya Hak matla‘ui

Neyyir-i sanufila oldi risena Sam illeri

Ahz-1 tar-1 hazret-i Yahya vl Muhyi’d-din idup

Ser'ufi infaziyle hosnid eyledlfi peygamberi

Boyle olsun intikam almak olursa el i¢lin

Eylediifi dil-sad u hirrem rah-i pak-i Hayder’i

Simdi ref*-i str u serle malik idifi cennete

Bu fUtahat ile ihya eyleylp seyh ekberi

Cikmaz olmusdi tenezziih yollu gok meydanina

Halka cay-1 niizhet itdi kdih-sar-1 kirklar

Gormemislerdi siyeh-karlkla bir glin hem-gii bim

Hisse-yab-1 lem‘a-i simsir olanlar ekser?

Sandilar ‘Tsa niizdl itdi gérince mevkibii

Car U na-car koydi cimle hak-i teslime seri

Rezmifie innd@ fetahna*-hVan olup rah-1 Bilal

53 el-Fetih 48/1.
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Eyledi imdad-i1 rGhant veliler serveri

Neyse namufia Cenab-1 Kibriya bir vefk-i kam

Kildi tenzil-i flitGhat-1 cihan bu kigveri

Fahr idlp pabusi-i lutfuiidan evvel sdyleyem
Sanufii tebcil iden halati kim geldi yeri
Asafa ‘ali-tebara ‘adila dad-avera

Ey sipihr-i ‘adl G dadufi mihr-i ‘alem-perveri

Zatufia mahsus imis hasiyyet-i cah-1 celal

Kible-gah-1 ehl-i hacat olmanufi varmis yeri

Zerre-i kem-kadri mihre hem-ser itduifi lutf ile

Maha ferr virmez eger mihr olsa senden digeri

Sen gelelden eyleyiip tebdil-i mahiye kibar
Girye icdi esk-i kiincisk ile anka seh-peri

Diasmeden bilmez felaketle duslince bi’l-‘akis

Naks-1 plist-i pa sanur nev-cah olanlar ahteri

Bakmadi nan G nemek kadrin billip bu bendene

Matbah-i cidufi olanlar girye-i hakisteri

Kiymetim bilmezleri ta‘yib ‘abes kim fi’'l-mesel

Gevheriden gayri bilmez kimse kadr-i gevheri

Saye-i lutfufida befizermis Sitanbul cennete

Sensiz ey tob-[hanesi] mahza ki bir yangin yeri

Oldigimgiin mistazill-i saye-i ciduii yine

Tab'ima geldi celladin geldigim glinden beri
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41 Bir gazel tarh eyleyem bu sevk u dil-sad ile kim

Aferin-h'an olsun ‘ukbada zahir u enderi

42 Tar-1 mijganuf géren gamzefi ucundan ey pert

Seh-per-i tir-i kuzat-1 na-gehan dirse yeri

43 Ol siyeh-karuf hiimayila mekanda gamzesi

Turra-i tarrar-1 sihr-asab olaldan seh-pert

44  Tesne-yab-i la‘l-i nabuii kim eliyle sunsa Cem

Mah-1 nevde olsa minder eylemezdiim sagari

45 Dil o milrg-1 asiyan-saz-1 diraht-1 su'le kim

Cesme-i hak-bin-i emin vahy alur andan feri

46  Cok miresk-i ‘ars-1 a‘la-yi berrin itsem yerim

Cay-gah itdlkce boyle asitan-i dilberi

47  Oyle bir ‘Anka-y1 Kaf-1 himmetiim togmazdi giin

itmesem ger zir-ber bu beyza-i hakisteri

48 itme itnaba heves yiiz siir du‘a meydanina

Tabe-key Hadt bu da‘va-y1 ma‘arif-perveri

49  Zir-i zerrin bar-gah-1 asumanda riz u seb

Geh tehi geh plir dolandukca cihanuii sagari

50 Saki-[i] dehr 6yle mi sunsun afia kim tesnesi

Eylesin her anda bir feyz U futihGf mazhari

Baki mebad an ki ne-hahed bek3-y1 ta>* (Senin baki olmani istemeyen baki olmasin)

Sonug

Yapi Kredi Sermet Cifter Kitliphanesinde bulunan, yalnizca sairinin mahlasinin

5 Hadi, Manzum Mektup, 1b-3b.
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“Had” oldugunu ve Kegecizdde Fuad Pasa’ya sunuldugu bilgisi bulunan
manzum mektup 6rneginin incelendigi bu calismada, metin igerisinde verilen
bilgilerden hareketle tarihi olaylar géz o©niine alinarak Fuad Paga’nin
Kegecizade oldugu teyit edilmistir. Fuad Pasa’yl metheden manzume bu
buyiuk devlet adaminin neredeyse tim icraatlarinin kronolojisini vermesi
sebebiyle, edebi olmasinin yani sira tarihsel bir 5nem de tasimaktadir.

Tetkikler neticesinde Kegecizdde Fuad Pasa’nin hayati hakkindaki tarihsel
bilgilerden hareketle, eserin sairinin Fuad Pasa ile ayni donemde yasamis,
Sultan Abdilmecid doneminde Meclis-i Vala’nin Tahrirat-1 Mihimme Odasi
memuru ve sadaret mektupgusu olan Ali Hadi isminde bir sair ve miellif
oldugu saptanmistir. Tanzimat déneminde yasamis olmakla birlikte, Ali
Hadi'nin Baytar-ndme isimli eserinde bulunan manzumelerinden ve manzum
mektubundan hareketle divan edebiyati etkisinde yetisen bir sdir ve minsi
oldugu anlasiimaktadir.

“Devletlii” ibaresi ile ibtida eden bu manzum mektup Had"nin, Fuad Pasa’ya
baghhgini bildirmek amaciyla takdim ettigi bir nevi “muhabbetname”
ornegidir. Kasidenin nihayetindeki “intihd” climlesinden, Fuad Pasa’nin
mektup yazildiginda halen hayatta oldugu anlagiimaktadir.

Buna gore Hadi bu eseri Fuad Pasa’nin 1861-1863’teki ilk sadaret yillarinda,
ozellikle de 1861’de yazmis olmasi kuvvetli ihtimaldir. Eserin, Fuad Pasa’nin
1869 yilindaki vefatinin oncesinde, ikinci sadaret yillari olan 1863-1866
tarihleri arasinda yazilmis olmasi da mimkuindir.

Hadi, manzumesinin Nef'T'ye nazire oldugunu lafzen bildirmektedir. Nef'?'nin
64 beyitten mitesekkil Geng Osman Kasidesi “zemin siir”dir. Nazire siirin
usulleri arasinda bulunan lafzen zikretme, nazim sekli, vezin, kafiye, dil ve
ifade yoniinden ayni olmasi gibi unsurlar bakimindan, Had’ nin Nef't'ye nazire
yaptigi da asikardir. Hadi'nin kasidesi ise 50 beyit olmakla birlikte zemin siir ile
aynli vezin ve kafiye ile yazilmistir.

Had"nin manzum mektup tiiriine de 6rnek teskil eden klasik kaside tertibinde
kaleme alinmis naziresinin, her bakimdan divan edebiyatinin kullandigi sekil
ve tir 6zelliklerinin yani sira mazmunlar, edebi sanatlar gibi dil, ifade ve tslGp
bakimindan basarili bir nazire 6rnegi oldugu sdylenebilir.
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Lafizci ve Gayeci
Yorum Metotlar1 Cercevesinde
Beni Kurayza Hadisinin Tahlili

Oz: Beni Kurayza hadisi, islam hukuku ve ustl literatirinde genellikle lafizci anlayism
megriluguna bir delil olarak gosterilir. Rivayete gore, Hz. Peygamber, Beni Kurayza Kusatmasi
6ncesinde ashabma, ikindi namazim Beni Kurayza topraklarinda kilma emri vermis; sahabenin bir
Jasmi yolda ve vaktinde namaz kilarken bir kismi vakit gecmesine ragmen Beni Kurayza'ya ulaginca
namazi kaza etmistir. Ayni giiniin sonunda olay kendisine anlatildiginda, Hz. Peygamber bu iki farkl
ictihad1 da kinamarmigtir. Bu calismanin amac, ikindi namazim Beni Kurayza'da, vakti gectikten sonra
kaza eden sahabe toplulugunun, bu ictihadinda baz1 gayeler gézetmis olabilecegini ve onlar lafizcilikla
itham etmenin dogru olmadsgmi ortaya koymaktir. Calisma, zikredilen hadisin lafizcligin tasdik delili
olmaktan ¢karlmasi ve naslarin dogru anlagilmasma katkida bulunmasi bakimindan énem
tagimakta, her cagda giincelligini koruyan bir problem hakkinda énemli bir tezi, delilleriyle birlikte dile
getirmektedir. Calisma amacini gerceklestirmek icin, hadisin ve hadisenin zikredildigi ilk dénem
kaynaklarinin tamarmi incelenmis; lafize1 ve gayeci metotlar cercevesinde, Beni Kurayza hadisinin
delaletleri ve sonraki dénemlerde hadis iizerine yapilan yorumlar analiz edilmistir. Cahsmada, Hz.
Peygamber'in bu takririnin, lafizciligi onaylama seklinde anlagimasinin, ustlen miimkiin olmadig
ispatlanmustir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Islam Hukuk Usali, Lafizcilik, Gai Yorum, Beni Kurayza.

Aysegul‘ Analysis of the Bani Qurayza Hadith within the Framework of Literal and
YILM AZ* Teleological Interpretation Methods

Abstract: In the classical Islamic law and theory literature, the Banu Qurayza hadith is presented
as evidence for the acceptability of the literalist understanding. According to the narration, before
the Bana Qurayza Siege, The Prophet ordered his companions to pray the ‘asr prayer in the Bana
Qurayza land. While some of the companions were praying on the way and on time, the others
prayed when they reached Banu Qurayza, although the time had passed. At the end of the same
day, when the event was told to him, The Prophet did not condemn these two different ijtihads.
The aim of this study is to reveal that the group of Companions who prayed ‘asr prayer in Bana
Qurayza after its time had passed may have pursued some goals in this ijtihad, and it is not correct
to accuse them of literalism. The study is significant in terms of ending the acceptance of this
hadith as a confirmation of pure literalism and contributing to the correct understanding of
religious legal texts, and presents an important thesis about a problem that remains current in
every age. For this purpose, all the sources of the first period in which the event is mentioned were
examined, and the meanings and indications of the Bana Qurayza hadith and the scholars'
interpretations of it were analyzed within the framework of literal and teleological methods. In
the study, it was methodologically proven that the Prophet's tagrir (His silence) could not be
understood as approval of pure literalism.

Keywords: Islamic Law, Islamic Law Theory, Literalism, Teleological Interpretation, Bana

Qurayza.
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Giris

Lafiz-mana iliskisi, risalet yillarinin baslangicindan gliniimiize kadar biitln
Mislimanlarin  ve oOzellikle de naslari dogru anlamaya ¢abalayan
muctehidlerin gindeminden dismemistir. Mukellef icin ayet ve hadislerin
lafizlarini dogru anlamak kadar o hikimle amaglanan gayeyi dogru tespit
etmenin ve gergeklestirmenin de dnemi biydktir. Lafzin zahirini anlamak,
dinde tefakkuh gerektirmedigi gibi cogunlukla dilde uzmanlik da gerektirmez.
Hatta genellikle, bu iki uzmanliga sahip olmayan kisilerin sadece zahiri
anladiklarina -istisnalar bulunmakla birlikte- sahit olunmaktadir. Siradan bir
okuyucunun nassi anlamasi ile; Gmmetin amel etmesi icin hikiim ¢ikarmak
Uzere mictehidin nassi anlamasi arasinda biylk fark bulundugu ve bu iki
islemin, dil ve din hususunda farkli derecelerde bilgi ve meziyetler gerektirdigi
de agiktir.

islam hukukunda klasik kaynaklarda genellikle hem naslarin zahirini anlayarak
onlarla amel etmenin hem de gayesini distnerek tevil etmenin sahih
yontemler olduguna delil olarak Hz. Peygamber’in (sav) Beni Kurayza Seferi
icin yola ¢ikarken ashabina vermis oldugu, ikindi namazini Beni Kurayza
topraklarinda kilma emri zikredilir. Emri isiten sahabenin bir kismi
yetisemeyecekleri endisesiyle yolda namaz kilarken bir kismi vakit gegmesine
ragmen yolda kilmamis, Beni Kurayza’ya ulasinca kaza etmeyi tercih etmistir.
Hadisenin sonunda Hz. Peygamber’in bu iki farkli tavri da kinamamis olmasi,
asirlarca, naslarin hem lafzi hem de gayesi ile amel edilebilecegi hususunda
ser‘i delil olarak gosterilmistir.

Bu calismanin amaci, lafizc ve gayeci yorum metotlari baglaminda Beni
Kurayza hadisinin delaletlerini ve hadis Ulzerine yapilan yorumlari analiz
etmek; lafizcilikla itham edilen sahabe grubunun ictihadini ve gerekgelerini
yeniden tahlil etmek; bu grubun namazi Beni Kurayza’ya birakmasinin, salt
lafizcihk disinda hilkme esas teskil edecek bazi gidyelere dayanma imkéan ve
ihtimalini ortaya koymaktir. Calismada ayrica Hz. Peygamber’in olaydaki
takririnin, lafizcihgl onaylama seklinde anlasiimasinin mimkiin olmadigini
ortaya ¢ikarmak da hedeflenmistir.

islam tarihi boyunca asiri lafizcilig diriitmeye calisan kisi veya gruplar var
olmustur. Asiri lafizcilik olarak ifade ettigimiz anlayistan kastimiz; Sari‘in o
hiikm{ koymadaki 6zel ve genel gayesiyle gatistigi gbrilmesine ve bilinmesine
ragmen, bir baska ifadeyle Sari‘in muradinin tam aksi sonuglara gétiirmesine
ragmen lafzin zahirine uymakta israr etmektir. Halbuki asil olan, nassin lafzina,
mana ve muradina mimkun oldugu kadar birlikte ridyet etmek; ancak bunun
miimkin olmadigl ve lafza itaatin gayeyi tamamen yok ettigi durumlarda,
Sari‘in o hikimdeki maksadini yerine getirmektir. Cinki dil ve lafizlar,
konusanin maksat ve gayesini ulastirma vasitasi olup amag degildir. Bu agidan
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bakildiginda g¢alisma, hadisin ve hadisenin dogru anlasiimasina katki saglamak
sGretiyle mezk(r hadisin lafizciligin tasdik delili olarak gosterilmesine engel
olma c¢abasi sebebiyle 6nem tasimaktadir. Boylece, kiyamete kadar
Mislimanlarin ihtiyaglarina cevap vermeyi vadeden bir dinin, Sari‘in gozettigi
gayeleri yok sayan asiri lafizci anlayisin elinde, islevsiz, cansiz ve hatta kendi
kendini bitiren bir yapi haline getirilmesinin 6nlenmesine de katki saglanmig
olacaktir.

Calismanin amaclarini gerceklestirmek Uzere arastirma safhasinda, basta
hadisin/hadisenin zikredildigi ilk kaynaklar olmak Gzere, konuya deginen -
ulasilabilen- tim klasik kaynaklar gbzden gegirilmistir. Zira ¢alisma boyunca
yer verilen ulemaya ait gorus ve yorumlari dogru analiz edebilmek, ancak olay
hakkinda ilk kaynaklardan elde edilen bilginin netlik kazanmasi ile miimkiin
olabilmektedir. Arastirmada konuyla ilgili ilk kaynaklarda zikredilen bilgi ve
yorumlardaki en kiigiik farklar dahi dikkate alinmis, hadis ve hadisedeki
delalet sekilleri ve gesitleri yeniden incelenmistir. Calismanin amaci ve konusu
oncelikle fikih usald ilmini ilgilendirdigi icin, usdl ve fikih literatiriinde hadisin
nasil yer buldugu da itina ile arastirilmistir. Ancak ilgingtir ki tahmin edilenden
cok daha az miktarda atif ve yoruma rastlanmis; cogu eserde, ayni bilgi, goris
ve ifadelerin tekrar edildigi gbzlemlenmistir. Bu sebeple, calismada yalniz,
tekrarin disina ¢ikarak az da olsa ilave yorumlarda bulunan isimlere yer
verilmistir.

Calismada incelenen hadis ve hadise hakkinda, fikih, hadis, siret ve tarih
alanlarinda gesitli tez, kitap ve makaleler bulunmakta ise de bu c¢alismanin
amacini paylasan bir usdl-i fikih calismasina rastlanamamistir. Mezk(r hadisle
ilgili olarak fikih alaninda yapilan yayinlarda genellikle Hendek ve Beni Kurayza
Gazvesi'ndeki fer? hikimlerin ele alindigi géralir.! Hadisi usGl yéninden
inceleyen ve zikredilmesi gereken muasir ¢alisma, Usame Ahmed Muhammed
Kiihayl'in “Istinbatu’l-kavaidi’l-usliyye min hadisi salati’l-‘asr fi Beni Kurayza”
isimli makalesidir.? Hadisin, lafiz ve mana olarak usildeki tasniflerden
hangilerine dahil oldugu, hangi us(l ihtilaflarina konu oldugu hususunda bilgi
veren bu calisma, 6zellikle teorik us@l bilgilerinin 6rnek bir nas ve olay
Uzerinde tatbikini gérme bakimindan us(l-i fikih talebelerine tavsiye edilecek
niteliktedir.

1 Muhammed Abduh Muhammed Berber, el-Ahkdmu’l-fikhiyyetii’l-miistefddeh min Gazveteyi'l-
Ahzéb ve Beni Kurayza (Umm Derman: Camiatii’l-Kurani’|l-Kerim ve’l-Ulim{’l-islamiyye, Doktora
Tezi, 1436/2015); Halid b. Abdirrahman b. Abdilaziz Abdillatif, el-Ahkému’l-fikhiyyetii’l-
miistefddeh min Gazveti’l-Ahzéb ve Beni Kurayza (Riyad: Camiatiy'l-imam Muhammed b. Sudd,
Yiiksek Lisans Tezi, 1423/2002).

2 Usadme Ahmed Muhammed Kiihayl, “istinbatu’l-kavaidl-usdliyye min hadisi salati’l-‘asr fi Beni
Kurayza”, Mecelletii’d-Dirdsati’l-islémiyye ve’l-Buhdsi’l-Akddimiyye, 66 (1437/2016), 33-96.
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Hadis ve hadise ile ilgili tahlillere gegmeden 6nce bir hususun altini gizmekte
fayda vardir. Hadisin icerdigi lafiz ve manalarla ilgili mevcut usal-i fikih bilgileri
ve terimleriile tahliller yaparken unutulmamasi gerekir ki sahabe -6zellikle de
muctehid olanlar-, Hz. Peygamber’in emrini isittigi zaman, bugiin sahip olunan
us(l miktesebatindan ve stilahlarindan hareketle Ilafiz tahlillerine
girismemislerdir. Dolayisiyla lafzin zahir mi miievvel mi, mecaz mi, kinaye mi
oldugundan hareketle ondan hiikiim c¢ikarmis da degillerdir. Dolayisiyla bu
calismada s6z konusu hadis, usdl ilminin ne zaman, nasil olustugu ve islevi
unutulmadan, sahabeye lafiz tasnifi yaptirilmadan, sahabenin olay aninda
icinde bulundugu tiim sartlar dikkate alinarak lafiz ve gaye bakimindan tahlil
edilecektir.

1. Hadis ve Sebeb-i ViirGdu

Bir hadisin lafzini ve gayesini dogru anlamak; sebeb-i viirGdunu, onu
cevreleyen sartlari, viicut buldugu zaman ve mekani bilmek ve anlamaktan
gectigi icin, oncelikle, Beni Kurayza hadisi olarak nitelendirdigimiz bu hadisin
hangi ortamda varid oldugunu, dolayisiyla Beni Kurayza Gazvesi’'ne goétiiren
tarihi sartlari kisaca hatirlamak gerekmektedir. Bununla birlikte ¢alisma
hacminin sinirhilig sebebiyle, yalniz hadisin dogru anlasiimasina hizmet
edecek Olclide 6zet bilgi ile yetinilmesi; diger ayrintilarin ilgili kaynaklara
havale edilmesi uygun gorilmistir.3

Benf Kurayza Gazvesi, Hendek Savasi’nin hemen ardindan hicretin 5. yilinda
(m. 627) Medine’de kalan son Yahudi kabilesi Benfi Kurayza Uzerine yapilan
gazvedir. Bilindigi Gizere Hz. Peygamber, Medine’ye hicret ettigi zaman orada
Evs ve Hazrec adinda iki Arap kabilesi ile birlikte Beni Kaynuka, Beni Nadir ve
Benf Kurayza olmak Uzere Ug¢ Yahudi kabilesi bulunmaktadir. Hz. Peygamber,
sehirde huzur ve gilvenligi saglayabilmek icin zikredilen butiin kabilelerin
katiimiyla islam’da ilk anayasa olarak nitelendirilen Medine Sézlesmesi’ni
hayata gecirmistir. Anlasmanin en o6nemli maddelerinden biri, disman
saldirisi olmasi durumunda sehrin savunmasinin birlikte yapilmasi ve asla
diismanla is birligi yapilmamasi sartidir.*

Ancak sozlesmeye uymayip Miuslimanlara ihanet etmeleri sebebiyle 624
yilinda Beni Kaynuka, 625 yilinda ise Beni Nadir Medine’den strlilmustar.
Hendek Savasi 6ncesi Medine’de yalniz Beni Kurayza kabilesi kalmistir.> Ancak

3 ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, thk. Mustafa es-Saka, ibrahim el-Ebyari, Abdiilhafiz es-Selebi
(Mektebetii Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuh(, 1375/1955), 2/214-254.

4 ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 1/501-504.

5 bk. ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 2/47-50; 2/190-195.
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Hendek Savasi 6ncesinde ve Ozellikle de savas sirasinda bu kabilenin tutum ve
ihaneti, Beni Kurayza Gazvesi'ne sebep olmustur. Rivayetlere gore,
Medine’den sirtilmis olan Beni Nadir, Uhud Savasi’'ndan sonra Kureyslileri ve
civardaki tum kabileleri, Mdislimanlara karsi birlikte savasmak igin
kiskirtmaya baslamistir. Miusriklerin saldiri hazirhgini 6grendigi esnada
seferde olan Hz. Peygamber, hizla sehre donerek ashabiyla yaptigi istisare
sonucunda bir savunma savasl yapmaya karar vermistir. Sehrin musgriklerin
saldiracag) 6ngorilen kuzey/kuzey bati istikimetine, bizzat Hz. Peygamber’in
de istiraki ile 5,5 km. uzunlugunda hendekler kazilmistir. Beni Kurayza’nin da
aralarinda bulundugu gtiney/giiney dogu tarafinda mesk{n kabilelerin
anlasmaya ihanet etmesi ve o yonden bir saldiri gelmesi, Muslimanlar
acisindan biiyiik bir tehlike olusturacag icin,® Hz. Peygamber bu konuda
daima teyakkuz halinde olmus, Hendek Savasi esnasinda sivil ve askeri
birliklerle sirekli olarak civardaki kabileleri ve 06zellikle Beni Kurayza'yi
gdzetim altinda tutmustur.”

Uzun ve yorucu bir savas olan Hendek Savasi, bir savunma savas! seklinde
cereyan ettigi ve musrikler tarafindan Medine’deki Misliimanlar muhasara
altina alindigi icin, civardaki kabilelerin kimin tarafinda yer aldigi ve
Muslimanlara ihanet edip etmeyecegi de siradan bir meydan
muharebesinden ¢ok daha kritik bir 6nem arz etmistir. Neticede Beni
Kurayza’nin, daha o©nce ihanetleri sebebiyle sirilen Beni Nadir’in
kiskirtmasiyla Mekkeli musriklerin yaninda yer almak Uzere onlarla
gorismeler yaptigi haberi Hz. Peygamber’e iletilmistir. Uzun ve yorucu
Hendek Savasi zaferle sonuclaninca® Hz. Peygamber evine dénmdiis, silahini
birakip gusletmis, -Hz. Aise’nin rivayetine gore- Cebrail (as) gelerek Hz.
Peygamber’e, meleklerin heniz silahlarini birakmadigini, Allah Teala’nin Beni
Kurayza tizerine seferi emrettigini bildirmistir.°

iste calismamizin odak noktasini olusturan hadis, tam bu esnada varid
olmustur:

07

LAY u\ﬁwwé; (.L«,ww\yd,n J6 ol

6 Savastaki savunma hatlarini ve Beni Kurayza'nin yerlesim yerinin stratejik Gnemini gérmek igin bk.
Mahmdd b. ibrahim ed-Dev‘an, “el-Hasaisu’t-tabi‘iyye I’l-Medineti’|l-Miinevvera ve eseruh3 ala
ahdasi Gazveti’l-Ahzab”, Mecelletii Cémi‘ati Melik Abdilaziz: el-Adéb ve’l-‘UlGmu’l-inséniyye 23
(1436/2016), 51-52, 60.

7 ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 2/229-233; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu’t-Taberf
(Beyrut: Daru’t-Tiiras, 1387), 2/578-581; Eb(l Muhammed Ali ibn Hazm, Cevémi‘u’s-sireti ve hamsu
rasdil uhré, thk. ihsan Abbas (b.y.: Daru’l-Ma‘arif, 1900), 188-191.

8 ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 2/214-233.

9 Buhari, “Megazt”, 30; “Salatirl-havf’, 5; ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 2/233-234.
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Buhari’nin Sahih’inde nakledildigine gére, Abdullah b. Omer demistir ki: “Hz.
Peygamber Ahzab’dan (Hendek Savasi’'ndan) dondiigiinde bize buyurdu ki:
“Hi¢ kimse ikindi namazini Beni Kurayza’dan baska bir yerde kilmasin!” Bazilari
yolda iken ikindi vakti oldu. Onlardan bir kismi, “Oraya varincaya kadar
kilmayiz” dediler; digerleri de “Bilakis kilariz; (¢linkl) bizden bu (namazi
gecirmemiz) istenilmedi”!® dediler. (Olay sonrasinda) bu durum Hz.
Peygamber’e anlatildi; ancak onlardan hicbirini kinamadi.*t

Sahth-i Mislim’de ise bazi farklarla yine Abdullah b. Omer’den séyle rivayet
edilir: “RasUlullah Ahzab’dan (Hendek Savasi’ndan) déndigia gin, “Hi¢c kimse
6gle namazini Beni Kurayza’dan baska bir yerde kilmasin!” diye ilan etti. Bazi
insanlar vaktin gegmesinden endise etti ve Beni Kurayza dncesinde namaz
kildilar. Digerleri ise “Vakit gegse bile, Rastlullah’in kilmamizi emrettigi yerden
baskasinda namaz kilmayiz” dediler. (Abdullah b. Omer) “Allah Rasdli, bu iki
gruptan higbirini kinamadi” dedi.*?

Mauttefak aleyh olan hadis, kigik lafiz farklari ile farkh senedlerle de rivayet
edilmistir. Hadisin ¢alisma konumuzun temelini teskil eden ve ihtilafa gerekce
gosterilen kismi, ikindi namazi ile ilgili hasr kismidir. Hadisin bazi
rivayetlerinde bu kisim soyledir: Hz. Peygamber ve ashabi Hendek Savasi’'ndan
donup silahlarini biraktiginda 6gle vakti Cebrail (as) gelip Allah Teald’nin Beni
Kurayza lzerine sefer emrettigini bildirmis, bunun Gzerine Hz. Peygamber b|r
miinadiye (Bilal-i Habesi) emredip insanlara soyle bir duyuru yapmistir: “ u“‘ g|

dp 2 SV oA v..ls..ai MW budes o 8™ “fsitip itaat eden her kim varsa

ikindi namazini Beni Kurayza’dan baska bir yerde kilmasin!” % Baz
kaynaklarda ise bu kisim;

Py wy‘;,a;d‘ S Y e e e

10 Muhaddislerden bu fiili ma‘lim ve meghul olarak okuyanlar bulunmaktadir. Ahmed b.
Muhammed el-Kastallani, irsddii’s-sarf li-serhi Sahihi’l-Buhdrf (Misir: Matbaatiy'|-Kiibra’l-Emiriyye,
1323), 6/328.

11 Buhari, “Salatu’l-Havf”, 5; “Megazl”, 30.

12 Muslim, “Cihad ve siyer”, 69.

3 jbn Hlsam es-Sir retun Nebeviyye, 2/233 Taberi, Térih, 2/581.

1 Gs d; l};b e ,a:J\ (e I}L,a Ji ri.l:— 456" seklinde benzer bir ifadeyle nakli igin bk.
Abdurrezzak es-San‘ani, el-Musannef, thk. Habib{’r-Rahman el-‘Azamf (Hindistan: el-Meclisi’l-
‘ilmf, 1403), 5/367; Hakim en-Nisabari, el-Miistedrek ale’s-sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata
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kiiciik farklarla nakledilse de rivayetlerin tamami,'” Hz. Peygamber’in kesin,
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ddetli ve baglayici bir emir verdigine deldlet etmektedir. Bu te’kidli climle,
ebrail (as)’'in insan sdretinde gelerek emri getirmis olmasi ve meleklerle
irlikte bizzat ordunun éniinden gitmesi?8 rivayetleriyle birlesince bu emrin,
z. Peygamber’in sahsi karariyla verdigi bir emir olmadigi da anlasiimakta ve
mri gevreleyen bu karineler, lafzi daha da te’kid etmektedir.

u emir sonunda, 6nden Hz. Peygamber ve Hz. Ali beraberindeki sahabe

toplulugu yola ¢ikmis; ardindan bu emre uymada geciktigi anlasilan sahabe
toplulugu Benf Kurayza topraklarina dogru hareket etmistir. Bazi kaynaklarin
tam tarih vererek hicri besinci yilda, 23 Zilkade’de basladigini zikrettigi Benit

K

urayza Kusatmasi’nin, Zilkade’nin sonu ve Zilhicce’'nin basina rastlayan

giinler boyunca siirdigii anlasiimaktadir.’® Hz. Peygamber’in ana birliklere

b

izzat komuta ettigi, Hz. Ali’yi onci birliklerin basina koydugu, Cebrail ve

meleklerin dnden gidip diismana korku saldigi, gazvenin 3000 piyade ve 36
siivari ile gerceklestirildigi de rivayet edilen bilgiler arasindadir.?°

K

ale kusatilmis ve kusatma bazi kaynaklara gére on bes giin/gece,?! bazilarina

gore ise yirmi bes giin/gece?? siirmiis, sonunda Beni Kurayza teslim olmayi

(Beyrut: Daru’l-Kutibi'-ilmiyye, 1411/1990), 3/37; Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, Deldili’n-
niibiivve, thk. Abdiilmu‘ti Kal‘aci, (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1408/1988), 4/6-8.

Taberani, el-Mu‘cemii’l-Kebir, thk. Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibn
Teymiyye, ts.), 19/79; Beyhaki, Delil, 4/7.

Muhammed b. Omer el-Vakidi, el-Megdzi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Daru’l-Alemi, 1409/1989),
2/497.

Hadisin tahrici icin ayrica bk. Ebl Huzeyfe Nebil b. Mans(r, Enisii’s-sérf fi tahrici ve tahkiki’l-ehddis
elleti zekerahd el-Hdfiz ibn Hacer el-Askaldni fi Fethi’l-Bari (Beyrut: Miessesetii’s-Semaha,
1426/2005), 2/1383-1387.

Buhari, “Megazi”, 30. Ayrica bk. Abdirrezzak es-San‘ani, Tefsiru Abdirrezzdk (Beyrut: Daru’l-
Katibi'-ilmiyye, 1419), 1/333; ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 2/234-235; Belaziiri, Fiitahu’l-
blildén (Beyrut: Dar ve Mektebet’l-Hilal, 1988), 31.

Vakidi, el-Megézi, 1/4; ibn Ebi Hayseme, et-Tarihu’l-kebir, thk. Salah b. Fethi Hilal (Kahire: el-Far(k
el-Hadise Ii't-Tiba‘a ve’n-Nesr, 1427/2006), 2/11.

ibn ishak, Siretii ibn Ishék (Kitdbu’s-siyer ve’l-meddzi), thk. Siiheyl Zekkar (Beyrut: Daru’|-Fikr,
1398/1978), 297; ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-Kiibrd, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1968), 2/74-
77; Taberi, Tdrih, 2/583; Vakidi, el-Meddzi, 2/498-499.

ibn Sa‘d, Tabakdt, 2/74.

ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 2/235; Taberi, Tdrih, 2/583; Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, el-
Bed ve’t-Tdrih (Bur Said: Mektebet(’s-Sekafeti’d-Diniyye, ts.), 4/220.
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kabul etmistir. Hadisenin bundan sonraki kismi da? siret, hadis, islam hukuku,
uluslararasi iliskiler, savas hukuku, ceza hukuku vb. bircok ana ve alt ilim
dallari agisindan son derece 6nemli detaylar ve hiikiimler icermektedir. Ancak
bu ¢alismanin odak noktasi, séz konusu hadis ve onunla ilgili lafizcilik-gayecilik
baglaminda yapilan yorumlarin tahlil ve tenkidi oldugu igin, bu detaylara
burada yer verilmeyecektir.

2. Lafizci-Gayeci Yorum Baglaminda Hadisin ve Hadisenin
Yeniden Tahlili

Mezkar hadisle ilgili olarak ilk donemden itibaren klasik kaynaklarda yapilan -
ve calisma boyunca zikredilen- serh ve yorumlar; ikindi namazini vakit
ge¢cmeden yolda kilma karari alan birinci grubun sadece hadisin lafziyla
yetinmeyip gafl bir ictihadda bulundugu; vakit gegmekte oldugu halde yolda
namaz kilmayarak Beni Kurayza topraklarina ilerleme ve namazi orada kaza
etme karari alan ikinci grubun ise lafzin zahirini 6nceledigi, bir baska deyisle
lafizcihk yaptigi seklindedir.

Bu yorum tarzinin, ilk donem hadis ve siret sarihlerinden baslayarak ve
etkilenerek sonraki mduellifler ve ulema tarafindan da tekrar edilegeldigi
gorilmektedir. Hadisle ilgili olarak ulemanin genel yaklagimini en iyi yansitan
alimlerden olan ibn Kayyim, yolda namaz kilan birinci grubu mana ve kiyasla
amel edenlerin (ehl-i rey’in) selefi; vakti gectigi hdlde namazi Beni Kurayza
topraklarina erteleyen ikinci grubu ise ehl-i zahirin selefi?* olarak
nitelendirmektedir. Urmevi de ayni sekilde bu iki tavri, ehl-i Hicaz ve ehl-i Irak
arasindaki usdl farki ile yani yine lafzi veya gayeyi esas alma ile ilgisini
kurmaktadir.?> Tespit edebildigimiz kadariyla ulemanin neredeyse tamaminin
kanaati bu yondedir.

Hadisi anlama ve onunla amel etme bakimindan farkh iki tavir sergileyen bu
iki grubu ve konu hakkinda vyapilan yorumlari, objektif olarak
degerlendirebilmek igin, 6ncelikle zikredilen tarihi bilgiler 1siginda, Hz.
Peygamber’in hadisteki lafizlarla ne kastettigi konusunu yeniden, detaylica ve
etraflica incelemek gerekmektedir. Nitekim sadece ele aldigimiz hadisi degil,
bitlin hadisleri dogru anlamanin, dogru hikim g¢ikarmanin ve dogru amel
etmenin geregi budur.

B (rnegin bk. ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 2/233-254.

24 bn Kayyim el-Cevziyye, [1dmu’l-muvakki‘in ‘an Rabbi’l-‘élemin, thk. Ebl Ubeyde Meshdr b. Hasen
Al'selman (b.y.: Daru ibni’l-Cevzi, 1423), 2/355.

%5 Siraceddin el-Urmevi, et-Tahsil mine’l-mahsdl, thk. Abdilhamid Ali Ebd Zineyd (Beyrut:
Muesseseti’r-Risale, 1408/1988), 1/101-102.
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2.1. Hz. Peygamber’in Lafizdaki Muradinin Tahlili

Lafiz, kastin ve muradin binegi yahut elbisesi oldugu icin, Hz. Peygamber’in
asil muradini anlama ¢abasina, hadisin ihtilafa gerekce gosterilen ibaresini
tahlil ile baslamakta yarar vardir. Rivayetlerin gogunda ortlisen ve sahabenin
de fakli iki tavir sergilemesine sebep olan kisimda “ _,a & N ,aJt il u..Lm y

da-_l,e" buyrulmustur. ibarede, hasr cesitlerinden biri olan (... Y| ... ¥) kalibi

kullaniimistir. Lafizdaki te’kidi ve nehyi daha agik géstermek icin, “Hi¢ kimse
ikindi namazini (baska bir yerde) kilmasin; yalniz Beni Kurayza’da (kilsin!)”
seklinde tercime etmek mimkiindiir. Goruldiigu lGzere ibarede nehiy sigasi
bulunsa da mana ayni zamanda bir emir icermektedir.

Bu kalipla Hz. Peygamber, ikindi namazini kilma fiilini, Beni Kurayza
topraklarlna hasretmistir. Lafizda hasrin ifade ettigi te’kid ile de yetinilmemis,

¥ e

J.Lm Y fiili, te’kid nGnu ile pekistirilerek s6z konusu fiilin 6Gnemi kat be kat
artinlmistir. Ayrica nehiyden sonra gelmesi ve nekira olmasi sebebiyle il

kelimesi de umGm ifade etmekte, dolayisiyla bu umim da istisnasiz herkesin
itaatinin beklendigi vurgusunu tasimaktadir. Béylece lafiz bir baska agidan
yine te’kid edilmis olmaktadir. Zikredilen bazi rivayetlerde yer alan “isiten ve
itaat eden herkes...”?® ifadesi de yine durumun kritik, emrin miihim, acilen
itaatin vacib olduguna delalet etmektedir.

ister “Hi¢ kimse, ikindi namazini Benf Kurayza’dan baska bir yerde kilmasin!”
seklinde nehiy olarak anlasilsin ister “Herkes ikindi namazini, sadece Beni
Kurayza’da kilsin!” seklinde emir olarak anlasilsin, sahabe, bu ibarenin mutlak
itaat gerektirdigini anlamis ve bu konuda ihtilafa dismemislerdir. Nitekim bu
calismanin en temel tezlerinden biri de sahabenin Hz. Peygamber’in zikredilen
hadisinin lafzini ve gayesini anlama noktasinda ihtilafa dismeyip tamaminin
bu emrin acilen yerine getirilmesi gereken agik bir emir oldugunu tereddiitsiz
anladigidir.

Araplarin en fasihi, en belig ve veciz konusani olarak Hz. Peygamber’in
kullandigi bu lafizlarin maksat ve manasi gayet aciktir. Hanefi lafiz taksimi ile
hadisi ve maksatlarini ifade etmek gerekirse hadisin ibaresi, Hz. Peygamber’in
ikindi namazinin Beni Kurayza’da kilinmasini murad ettigine delaleti
bakimindan “nass”tir. Lafizlarin bu manaya deldleti gayet aciktir. Diger
taraftan Hz. Peygamber bu cimlelerinde, ashabina ikindi namazinin vakti
gececek olursa yolda kilmalari ya da gegse bile Beni Kurayza’da kaza
edebilecekleri hususunda herhangi bir beyanda, ima veya isarette
bulunmamistir. Clinkl vakit ve mesafe ile ilgili kaynaklardaki bilgilerden
anlasildig1 kadariyla, Hz. Peygamber, ikindi namazini sadece Beni Kurayza’da

%6 (Ornegin bk. ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 2/233-234; Taberi, Térih, 2/581.
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kilmalarini agikga emrettigi esnada, ashabin ikindi namazini Beni Kurayza’'da
kilma imkani bulunmaktadir. iste hadis ve sahabenin onunla amelde ihtilafi
hakkinda lafizcilik-gayecilik baglaminda yapilan yorumlarda genellikle
dikkatlerden kagtigini gézlemledigimiz noktalardan biri, budur.

O halde, alti gizilmesi gereken hakikat; Hz. Peygamber’in ikindi namazini Beni
Kurayza topraklarinda kilmayi emrettigi, kendisinin ve acele ederek onunla
birlikte hareket edebilen ashabindan bir grubun, ikindi vakti icinde Benf
Kurayza topraklarina ulastigidir. Dolayisiyla sadece, acele edip hemen yola
¢ikan bu ilk grup, hadisteki emri yerine getirebilmis olmaktadir. Hz.
Peygamber ve Hz. Ali ile 6nden gidebilen ve emrin lafiz ve gayesine uymus
olan bu grup, zikredilen ihtilafin disindadir.

Ancak anlasildig1 (izere hadiste zikredilen iki grup sahabe, emri yerine
getirmek icin ellerinden geleni yapmalarina ragmen, muhtemelen mazur
gorilebilecek sebeplerle sefere ¢cikmakta gecikmisler veya yolculukta hizh yol
alamamislar ve sonugta bu emri yerine getirememislerdir. Su halde ihtilaf
konusunu da dogru teshis etmek gerekmektedir: ihtilaf, hadisteki emri yerine
getirmeye muvaffak olamayan iki grubun, ortaya ¢ikan bu yeni durum
karsisinda ne yapmasi gerektigi konusundadir. Dogru olan, vakti gegmekte
olan ikindi namazini, -emre itaat etmede biraz daha gecikmek pahasina- yolda
ve vaktinde kilmak midir; yoksa vakti gecse bile bir an 6nce Beni Kurayza’ya
ulasip kaza etmek midir? Vakia tim boyutlariyla degerlendirildiginde
gorulmektedir ki sahabe arasindaki tartisma aslinda “Hz. Peygamber neyi
kastetti?” hususunda degil; “Hz. Peygamber’in kastettigini yerine
getiremedigimize gore, bu sartlarda ne yapmamiz daha dogru olur?”
hususundadir. iste bu konuda sahabe ikiye b&liinmiis olup her iki grubun da
goris ve tavrini ayri ayri tahlil etmek gerekmektedir.

2.2. Gaf ictihadda Bulunmakla Nitelenen Birinci Grubun
Durumunun Yeniden Tahlili

ilk dénemden itibaren klasik kaynaklarda, hadise ile ilgili yorumlarda, -
Zahirfler hari¢c- ¢ogunlugun, namazi yolda kilma karari alan ilk grubun
ictihadini daha isabetli buldugu goriilmektedir. S6ziin zahirine degil mana ve
muradina baktigi séylenilen bu grubun goériisii ve Hz. Peygamber’in takriri, son
asirlarda da makasid ve gafictihada vurgu yapmak isteyenler igin, siklikla sahit
gosterilen bir delil olmustur. Bu galismanin, temelde, birinci gruptaki sahabe
ile ilgili yapilan yorumlara itirazi bulunmamakla birlikte, her iki grup hakkinda
objektif degerlendirmede bulunabilmek icin, bu grubun ictihadini, saiklerini,
onlarla ilgili yorumlardaki tartismaya acik yonleri ele almakta yarar vardir.

Zikredilen sahih rivayetlerde bildirildigi lizere Hz. Peygamber’in bu sozdeki
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muradinin namazin gegirilmesi degil, acele edilmesi oldugu yorumunda
bulunan birinci grup; muhaddis, muverrih ve fakihlerin ¢oguna gore, lafza
degil sdylenis gayesine dayanan bir ictihadda bulunmus ve isabet etmistir.
Zahiriler disinda konuya atif yapan ulemanin neredeyse tamami, -calisma
boyunca zikredilen- hadis ve siret tlriunden klasik kaynaklardaki ifade ve
yorumlari tekrar etmek ve desteklemekle yetinmistir. Bunlarin tamamini
ismen de olsa zikretmenin faydadan hali olusu sebebiyle burada, ilk
kaynaklardaki bilgi ve yorumlara kiiclik de olsa ilavede bulunan alimlere ve
goruslerine yer verilecektir.

Hanbeli alim ibn Teymiyye (6l. 728/1328), birinci gruptaki sahabenin, namaz
vakti konusundaki mevcut delil ile mezk(r hadisteki umimu tahsis ettikleri
gorusiindedir. Ona gobére bu mesele, umimun kiyasla tahsis edilip
edilemeyecegi meselesidir ve séziin zahirine degil, manasina bakan birinci
gruptaki sahabe isabet etmistir.?’ Birinci grubun ictihadinin daha dogru
oldugu tespitini yapan bir diger isim de ibn Kesir'dir (61. 774/1373). Ona gore,
digerlerinin mazereti kabul gérse de namazi vaktinde kilan birinci grup,
hakikate isabete daha yakindir. Namazi tehir konusunda fikhi malimata da
yer veren ibn Kesir, cumhura gére, namazi tehir uygulamasinin korku
namazinin inzaliyle neshedildigini nakleder?® ki mesele hem tarihi hem fikhi
acidan ihtilafhdir.

ibn Receb’e (8l. 795/1393) gére de birinci grubun goriisii daha kuvvetlidir.
Clinkl onlar, lafzin manasina bakmis, Hz. Peygamber’in namazin gegmesini
murad etmedigi, sadece acele gidilmesini murad ettigi sonucuna
ulasmuslardir. ikindi namazinin o giine 6zel, farkh bir vakti olmadigina gére,
namazi vaktinde kilmalari gerektigine hilkkmetmis olmalari daha isabetlidir.?°
ibn Hacer (8l. 852/1449) de birinci grubun, Hz. Peygamber’in bu sézlerini,
ashabi hizlandirma ve aceleye tesvikten kinaye olarak anladigini nakleder.3°
Ayni (6l. 855/1451) ise hadisi serh ederken yolda namaz kilan birinci grubun
Hz. Peygamber’in emrine muhélefeti kastetmediginin altini gizmektedir.3!
Ayrica bazilarinin, Hz. Peygamber’in bu lafizlarla Benf Kurayza’yl namaz igin

~

7 Takiyylddin ibn Teymiyye, Mecmi‘u’lfetdvd, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim
(Medine: Mecma‘u’l-Melik Fahd, 1416/1995), 20/252-253.

28 Ebiy'l-Fidd’ ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’éni’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed Seldme, (Daru Taybe,
1420/1999), 2/399; Semseddin Zerkesi, Serhu’z-Zerkesi ‘ald Muhtasari’l-Hiraki (b.y.: Daru’l-
‘Ubeykan, 1413/1993), 1/526-527.

2 |bn Receb, Fethu’l-béri serhu Sahihi’l-Buhdri, thk. Mahm(d b. $a‘ban vd. (Medine: Mektebeti'l-
Gurabai’l-Eseriyye, 1417/1996), 8/409-410.

30 jbn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bdri serhu Sahihi’l-Buhéri (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1379), 7/410.

31 Bedreddin el-Ayni, Umdetii’l-kéri fi serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.),

6/264.
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yer tayin etmedigi gériisinde oldugunu da nakleder.3? ibni’l-Vezir (8l.
840/1436), “ikindi namazini gecirenin ameli bosa gider’** hadisini de
hatirlatarak® kararini isabetli buldugu birinci grubun, Hz. Peygamber’in
mutlak olan emrini, karine ile takyid ettigi degerlendirmesini yapar.®

Birinci gruptaki sahabenin, lafz1 degil muradi esas alan gai ictihadda
bulundugu, umOmun tahsisine, mutlakin takyidine hiikmettigi, emri tevil
ettigi ya da dini koruma maslahatini gézeterek nass ile istishab ettigi3®
seklindeki usali degerlendirmeler, usdl ilminin tatbiki agisindan degerli, ancak
sahabenin tavrini ve ictihadinin gerekgelerini anlama hususunda yeterli
degildir. Bu tavra iliskin &nemli yorumlardan biri de ibn Kayyim el-Cevziyye’ye
(6l. 751/1350) aittir. Olay hakkinda literatiirdeki yorumlarin genel bir 6zetini
vermesi, hadiseye dair ulema arasinda agir basan anlayis tarzini yansitmasi
sebebiyle onun goérislerini sona birakmakta yarar gérilmustir.

Fukahanin, hangi grubun isabet ettigi hususunda ihtilafa diistigini sdyleyen
ibn Kayyim, iki tarafin goriisiinii de 6zetle nakleder. Ulemadan bazilari, lafzin
zahirine muhalif tevili terk etmek sGretiyle namazi kazaya birakip yola devam
edenleri isabetli bulmustur. Diger bazisina gore ise namazi yolda ve vaktinde
kilanlar, anlayis bakimindan daha kuvvetli olup kendilerinden asil murad
edileni anlamiglar, ayrica hem cihad emrini hem de namazi vaktinde kilma
emrini yerine getirmek sretiyle iki fazilete erismislerdir. Bunlar, gorislerini
te’yid babinda namazi vaktinde kilmanin ve ikindi namazinin faziletine dair
naslari da delil gosterirler. Bunlara gore ikinci grup da lafzin zahirine
tutunmasi ve boylece emre itaati amaglamasi sebebiyle mazur olup bir ecir
alacaktir. Ancak bu grup hata etmis, iki emre de itaat eden birinci grup ise
isabet etmistir.3’

ibn Kayyim ve onun gibi diisiinen pek ¢ok ulemanin, birinci gruptaki sahabenin
iki emri de yerine getirdigi yontndeki vurgular sasirticidir. Birinci grup lafzin
asil muradinin acele etmek oldugunu savunduguna gore, bu grubun namaz
icin yolda durmus olmasi, cihad icin acele etme emrine itaat edenin, daha ¢ok
ikinci grup oldugunu soylemeyi gerektirir. Bu durumda birinci grubun hem
cihad emrine itaatte acele ettigini hem yolda durup namaz kildigini, bu sayede

32 Ayni, Umdetii’l-kéri fi serhi Sahihi’l-Buhdri, 6/263.

33 Buhari, “Mevakit”, 15.

34 Eb( Abdillah ibnii'|-Vezir, el-’Avésim ve’l-kavdsim fi'z-zeb ‘an siinneti Ebi’l-Kdsim, thk. Suayb el-
Arnavut (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1415/1994), 1/192.

35 jbnifI-Vezir, el-‘Avdsim, 1/258.

% Kiihayl, “istinbatu’l-kavaidi’l-usaliyye”, 87.

3 jbn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’l-me‘dd fi hedyi hayri’l-ibdd (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1415/1994), 3/118-120.
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tim emirleri yerine getirdigini séylemek son derece itiraza agiktir. Nitekim
Maliki fakih ibni’l-Mineyyir (61. 683/1284), binekten inip namaz kilmanin,
acele etmek hususundaki 6zel emre aykiri oldugu igin, masiyet oldugu
goriisiindedir. Dolayisiyla ibnii’I-Miineyyir'e gére birinci grup, acele etmek ve
namaz kilmak emirlerini birlestirerek binek Ustiinde namaz kilip yola devam
etmis olmalidir. Bineklerinden inerek namaz kildiklarini diisiinmek, acele
etme emrine itaatsizlik olur ki bu, sahabeden beklenmeyen bir tutumdur.3®
Yolda durup namaz kilmanin emre itaatte gecikme anlamina gelecegi
konusunda géyet hakli ise de ibn Mineyyir’in, birinci grubun binek ustiinde
namaz kilmis olabilecegi tahminini destekleyen bir rivayet bulunmamaktadir.
Nitekim ibn Hacer de bu iddianin delile muhtag oldugunu, rivayetlerde binek
tstiinde Ima ile namaz kildiklarina dair higbir delil bulunmadigini séyler.3°

Rivayetlerde mesafe veya siire hakkinda acik bilgi zikredilmese de Mescid-i
Nebevi ile Beni Kurayza topraklari arasindaki mesafenin yaklasik 5 km oldugu
bilinmektedir.?® Rivayetlerde zikredilen zaman ve diger ayrintilar, Hz.
Peygamber ve Hz. Aliile birlikte dnden giden sahabenin namazi vaktinde ve o
topraklarda kildigi sonucuna ulastirmaktadir. Dolayisiyla aradaki mesafenin
ylriyerek yaklasik bir saat oldugu anlasilmaktadir.

Su halde birinci grubun tavri hakkinda, ictihad usuliine dair baska gerekgeler
zikretmek daha isabetli olacaktir. Nitekim ibn Kayyim bu gerekgelere de kisa
da olsa isaret eden az sayidaki ulemadan biridir. Olayin, namazin tehir
edilmesinin cevazina delil gdsterilemeyecegini savunan ibn Kayyim, -farkli bir
maksatla da olsa- birinci gruptaki sahabenin -bizce- ictihad gerekgesine 151k
tutacak bir yoruma yer verir. ibn Kayyim’e gére korku namazinin kilinabildigi
veya savas sebebiyle namazin vaktinde kiinamadigi durum ve sartlar, Beni
Kurayza yolundaki sahabe igin gecerli degildir. Ona goére, Beni Kurayza
yolundaki sahabe, ancak sair zamanlarda savas mahalline gidis veya donis
seferindeki sahabeye kiyas edilebilir. Clinkii yoldaki sahabe icin, Beni
Kurayza’nin kagmasi veya savas aninin dehseti gibi bir durum séz konusu
degildir.**

iste birinci grubun yapmis oldugu gaf ictihadla ilgili olarak onlari ikinci gruptan
farkli sonuca ulastiran, lizerinde durulmasi ve anlasilmasi gereken en 6nemli
husus budur. Bu sahabe toplulugu, namazin dindeki énemini, ikinci gruptan
daha iyi anlamis yahut Hz. Peygamber’in -Allah Teald’dan geldigi bilinen- bu
emrine itaatin 6nemini onlardan daha az anlamis degildir. Aksine bu sahabe
toplulugu, verilen emri yerine getiremeyeceklerini ve ikindi vaktinin

38 Sevkani, Neylii’l-evtar, thk. ‘isdmeddin es-Sababatf (Misir: Daru’l-Hadis, 1413/1993), 3/385.
39 Askalani, Fethu’l-béri, 7/410.

40 Dev‘an, “el-Hasaisu’t-tabi‘iyye”, 60.

41 jbn Kayyim, Zadii’-me‘dd, 3/120.
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gececegini anladiklarinda, bir mefsedet mukayesesi yapmislar; -Allahu a‘lem-
Beni Kurayza’nin kagamayacagl, onlar kugsatmaya gitmis olan Hz.
Peygamber’in de acil destek gerektiren zor bir durumda olmadig
zannina/kanaatine sahip olmuslardir. Bu kanaatlerine dayanarak iginde
bulunduklari durum ve sartlarin, Hendek Savasi’'nda veya bagka zamanlarda
ornegi gorilen ve namazi vaktinde kilamamalarina sebep olan siddetli
durumlara benzemedigi kararini vermislerdir. Ortada namazi kazaya
biraktiracak bir aciliyet yahut zarlret bulunmadigi yoniindeki kanaatleri, vakti
ge¢cmeden namazi yolda kilmalar gerektigine hikmetmelerine sebep
olmugtur.

Bu ictihadlarini usal agisindan bir bagka sekilde agiklamak da mimkundiir.
Birinci gruptaki sahabe, bir vacibin yerine getirilmesinden kaynaklanan
gecikmenin, Hz. Peygamber’in acele itaat gerektiren emrine isyan olarak
kabul edilemeyecegi yoniinde ictihadda bulunmus da olabilir. Ancak boyle bir
ictihad i¢in dahi Hz. Peygamber’in ve yanindaki ashabinin hayati tehlike icinde
olmadigi, namazi ertelemelerini gerektiren bir aciliyet bulunmadigi kanaatinin
onlarda hasil olmasi gerekir.

Dil, zaman zaman lafiz ve muradin tam ¢atismasi sonucunu doguracak bir
esneklik tasisa da bu hadis hakkinda bdyle bir yorumun gecerli olmayacagi
aciktir. Hz. Peygamber’in, lafizdan dogrudan anlasilan ilk ve apagik muradi,
ikindi namazinin Beni Kurayza’da kilinmasi, bunu yapabilmek icin de ikindi
vakti gecmeden Beni Kurayza’da olunmasidir. Acele edilmesi Hz.
Peygamber’in asil maksadi olmaktan ziyade, bu emri yerine getirebilmek icin
yapilmasi gereken, -bir anlamda- asil maksadin vesilesi veya vacibin
mutemmimidir. Hz. Peygamber, o kritik sartlarda dogrudan maksadinin hasil
olacag fiili emretmistir. Nitekim sadece acele etmeyi emretmek, vesileyi
emretmek olacaktir. Ayrica ihtiyarin acele etmesiile gencin acele etmesi, yaya
ve vyukl agir olanin acele etmesi ile binekli olanin durumu ayni
olamayacagindan, boéyle bir emir, stbjektivite tasir. Asil maksat sahabenin
acele bir yolculuk yapmasi degil; Beni Kurayza (izerine hizli bir baskin ve onlari
kusatma altina alip zararlarindan emin olmak, ihanetlerinin cezasini
vermektir. Bu emrin yerine getirilebilmesi icin de acilen yola gikmak ve en kisa
siirede orada olmak gerekmektedir.

1”

Bu durumda, birinci grubun lafizda “acele edin!” anlaminin kastedildigi
yonilinde ictihad ederek yolda namaz kildigi seklindeki yorumun, serhe yahut
tashihe ihtiyaci oldugunu soylemek miimkiindiir. Soyle ki birinci grup, Hz.
Peygamber’in ikindi vakti Beni Kurayza topraklarinda olma emrini yerine
getiremeyecegini anladigl sirada, yolda ikindi namazini kilmanin mi yoksa
durmadan yola devam etmenin mi daha isabetli olacagi; ikindi namazini yolda
kilmanin Hz. Peygamber’in agcik emrine muhalefet anlamina gelip gelmeyecegi
hususunda ictihad etmis ve yolda namazi kilma karari almistir. Bu
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ictihadlarinda, namazin dindeki 6nemine ve namazla ilgili naslara, o an Hz.
Peygamber ve ashabinin tehlikede olmadigi yoniindeki galip zanlarina,
durumun namazi erteleyecek bir aciliyet gerektirmedigine, ulasildigi takdirde
savas sebebiyle namaz kilamayabileceklerine ve hatta sehadet sebebiyle bir
daha namaz kilamama ihtimaline dayanmis olabilirler. Dolayisiyla birinci
grubun bir makasid ictihadi yaptigini sdylemek elbette ki dogrudur. Ancak bu
yorumu, muradin acele etmek oldugunu anlamalarina degil, belirttigimiz
biitin bu gerekgelere dayandirmak us(len daha isabetli olacaktir.

2.3. Lafizcilikla Nitelenen ikinci Grubun Durumunun Yeniden Tahlili

Hz. Peygamber’in ikindi namazinin Beni Kurayza’da kilinmasi emrini yerine
getiremeyeceklerini anladiklarinda, ikinci grup -olarak nitelendirdigimiz-
sahabe, ikindi vakti gegmesine ragmen yolda durmama ve bir an énce Beni
Kurayza topraklarina ulasma karari almistir. Konuyla ilgili rivayetlerde bu
grupla ilgili nakledilen sinirli ifadelerden yola gikarak ¢ogunlukla ulema, bu
grubun emrin lafzina tutundugu ve ikindi namazini bu sebeple Beni Kurayza’ya
biraktigi yorumunda bulunmaktadir.

Hadisin Buhari ve Mislim’deki rivayetlerinde, ikinci grubun lafizcihk yaptig
yargisinda bulunmak igin yeterli veri bulunmadig gériilmektedir. ibn Hisam
(61. 218/833) ise bu sahabe toplulugunun, savasin gerektirmedigi seylerle
mesgul olup Hz. Peygamber’in “Beni Kurayza'ya varincaya kadar” so6zii
sebebiyle yolda durup namaz kilmaktan imtina ettiklerini nakleder.*? ibn
Hisdam’in namaz kilmaya imkanlari oldugu halde Hz. Peygamber’in Beni
Kurayza’da kilma emri sebebiyle bunu yapmadiklarini séylemesi, bu grubun
lafzin zahirine itaati 6nceledigini savunanlar icin bir dayanak olabilir. Fakat bu
degerlendirme ibn Hisdm’a veya onun naklettigi kisilere mi aittir; yoksa
sahabeden, nigin boyle yaptiklarina dair agik beyanlar ulagsmis midir sorusuna,
konuyla ilgili tim kaynaklarda, net bir cevap bulunmamaktadir.

ibn Hisam’daki lafizcilik vurgusunun aksine, her iki grubun da bir ictihad usali
takip ettigini savunan ve meseleye us(l cihetinden bakanlar da
bulunmaktadir. Ornegin Abdiirrezzak es-San‘anf’ye (211/826-27) gére, birinci
grup emrin, vaktin ¢ikmamasi ile mukayyed oldugunu zannetmis ve namazi
yolda kilmis; ikinci grup ise mutlak oldugunu zannedip devam etmistir. Her iki
grup da emareye dayall zanlarina gore ictihad etmistir.*> ibn Abdilber en-
Nemeri (6l. 463/1071), bu iki grubun yaptigini; bir nevi, ustlde ictihad olarak
nitelendirmekte,** hitdbin umdmuyla amel etme veya um{mun zahirini

42 jbn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 2/235.
43 San‘ani, Tefsiru Abdirrezzdk, 1/333.
4 jbn Abdilber en-Nemeri, Cémi‘u beyani’l-‘ilm ve fadlihi, thk. Ebi’l-Esbal ez-Ziiheyri (b.y.: Daru ibni’l-
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terketme meselesinin bir érnegi olarak gérmektedir.*> Birinci gruptaki
sahabenin, hadisteki umimu delille tahsis ettigini ve s6zliin zahirine degil
manasina baktig! icin isabet ettigini savunan ibn Teymiyye (6l. 728/1328),
ikinci grubun, hitabin umdmunu esas alip vaktin gegmesini de bu umdma dahil
ettikleri yorumunu yapar.*® ibn Kesir'e (6l. 774/1373) gore, ikinci grup hata
etmis ise de cihad ve anlasmayi bozanlar kusatmadaki aciliyet, onlar igin
gecerli bir mazeret kabul edilmistir. Namazi tehir konusunda fikhi maliimata
da yer veren ibn Kesir, cumhura gére, namaz tehir uygulamasinin korku
namazinin inzaliyle neshedildigini naklederek ikinci grubun ictihadina
katiimayisini temellendirmektedir.*” Bakillant (6l. 403/1013) ve ibn Kadi’l-
Cebel’den (6l. 771/1370) nakiller yapan Merdavi (6l. 885/1480) de bu
meseleyi, umumun tahsis edilmesi ya da edilmemesinden dogan bir ihtilaf
olarak degerlendirir.*®

Konuyla ilgili olarak nispeten daha detayli yorum yapan nadir kisilerden olan
ibn Receb (6l. 795/1393), cumhurun, savasi namazi ertelemek icin sebep
kabul etmedigini belirterek séze baslamakta ve tarafini da belli etmis
olmaktadir.*® Evzai ve onun gériisiinii paylasan bazi alimlere gore, bu hadis
hem diismani kovalayan hem de diisman tarafindan takip edilip yakalanmak
istenen Muslimanlarin vaktinde tam olarak eda edemeyecegi namazi tehir
etmesinin cevazina delalet eder. ibn Receb, bu tir bir istidlal igin delil
gosterilen ibn Omer rivayetinin yeterli olmadigini, ikinci grubun giines
batmadan namaz kilmis olabilecegini savunsa da yukarida zikrettigimiz ilk
donem eserlerindeki rivayetlerden ikinci grubun ikindi namazini glines
battiktan sonra ve hatta yatsi vaktinde ancak kilabildigi anlasiimaktadir. ibn
Receb de ikinci grubun lafizcilik sebebiyle bu karara vardigi kanaatindedir.
Ona gore hadis ne savas sebebiyle ne de diismani kovalayan icin, namazi
tehirin cevazina delil gésterilemez. Beni Kurayza'ya gidis yolunda, namazdan
alikoyacak bir savas durumu bulunmamaktadir. Bu sahabe toplulugu, Benft
Kurayza’ya vardiklarinda namaza vakit bulamayacak kadar savasla mesgul
olacaklarindan korkuyor da degildir. Aksine aralarindaki asil anlagsmazhk;
yolda namaz kilmalarinin, Hz. Peygamber’in Beni Kurayza’da kilmalarini agik¢a
emreden sozli ve bu s6zin mana ve maksadi karsisinda, dogru olup
olmayacagidir. ibn Receb’e gore ikinci grup, lafzin zahirine tutunarak vaktinde

Cevzi, 1414/1994), 2/867.

4 Nemeri, Cdmi‘u beydni’l-ilm, 2/864.

4 jbn Teymiyye, Mecmi’, 20/252-253.

47 bn Kesir, Tefsir, 2/399.

48 Ali b. Sileyman el-Merdavi, et-Tahbir serhu’t-Tahrir, thk. Abdurrahman b. Abdillah el-Cibrin vd.
(Riyad: Mektebeti’r-Riisd, 1421/2000), 6/2692-2693.

49 ibn Receb, Fethu’l-Bdrf, 8/393.
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namazin victbuyla ilgili naslarin umumundan, o giinin ikindi namazini -bu
emir sebebiyle- tahsis etmislerdir.® Zikredilen 6rneklerde gérildugi lzere,
hangi tarafin umm ile amel ettigi konusunda ve hangi delilin amm, hangisinin
muhassis  kabul edildigi konusunda usdlcllerin  farkli  yorumlan
bulunmaktadir. Bu da bu goruslerin usGlcllerin sahsi degerlendirmesi olup
sahabeden bu ictihaddaki gerek¢e ve metotlara dair agik bir beyana
dayanmadiklarini géstermektedir.

Nevevi (6l. 676/1277) ihtilafin gerekgesini delillerin tedruzu olarak tespit
ederken o da birinci grubun manaya, ikinci grubun ise lafza baktigi yorumunu
yapar.>* ibnii’l-Vezir, (6l. 840/1436) ikindi namazini gegirdikleri igin ikinci
grubun hatali oldugunu, fakat affedildiklerini savunur.®? ibn Hacer’e (8l. 852)
gore, ikinci gruptaki sahabe, Hz. Peygamber’in nehyini hakiki manada anlamig
ve Beni Kurayza’dan baska yerde ikindi namazini kilmama yoéniindeki ikinci
nehyi, namazi geciktirmeme konusundaki birinci nehye tercih etmislerdir.
Bunlar, Hendek Savasi esnasinda yasanan olaylara dayanarak, namazin savas
sebebiyle tehirinin caiz olduguna hilkkmetmislerdir.>3

Ulemanin bulyik c¢ogunlugunun ikinci gruptaki sahabenin lafizcilik yaptig
ictihadinda isabet ettigini savunmalari olabilir. Ancak gorilmistir ki olay
hakkindaki rivayetler, bu grubu lafizci ilan etmek igin yeterli delil teskil etmez.
Meseleye daha genis ve objektif bir perspektiften bakilmasina ve ikinci
gruptaki sahabenin lafzin zahirine uymayi tercih etmesinde bazi gayelerin
gozetilip gobzetilmediginin yani namazi erteleme ictihadinin muhtemel
saiklerinin irdelenmesine ihtiyag vardir. Zira lafzin zahirine uymak, her zaman,
salt lafizcilik yapmak anlamina gelmez.

Malumdur ki her insan toplulugu gibi sahabe toplulugu da farkh anlayis
derecelerine sahip insanlardan olusmaktadir. iglerinde Kur’an ve siinnet
bilgisiyle, dinde tefakkuhu ile dne ¢ikmis, gérisiine itibar edilen ve tabi olunan
sahabe bulundugu gibi; fakih sahabenin goriisiine basvurup dini meselelerde
onlara tabi olan sahabiler de mevcuttur. Hz. Peygamber’in Beni Kurayza’ya
sefer emrinin ardindan yola ¢ikan ve ikindi namazinin vaktinin gegmekte
oldugunu gorerek iki farkh ictihadda bulunan iki sahabe toplulugu, lafizcilar
bir tarafta, gayeciler bir tarafta kalacak sekilde, bigakla kesilmis gibi ortadan
ikiye bolinmiis olamaz. Boyle bir bolinme hem insan tabiatina hem de ictihad
faaliyetinin tabif seyrine aykiridir. Clinki zikredildigi Gizere sahabenin az bir
kismi mictehid, ¢ogu ise mukallid konumundadir. Mukallid olarak

50 jbn Receb, Fethu’l-Bdri, 8/409.
51 Nevevi, el-Minhéc serhu Sahihi Miislim (Beyrut: Daru ihyai't-Tirasi’l-Arabi, 1392), 12/98.
52 jbnif|-Vezir, el-‘Avdsim, 1/192.

53 Askalani, Fethu’l-béri, 7/410.
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nitelendirebilecegimiz, din konusunda bilgi ve anlayisi sinirli olan sahabenin,
dinde tefakkuh etmis sahabeye uymus olmasi, kuvvetle muhtemeldir.
Sahabenin olay esnasindaki konusmalarinin ve degerlendirmelerinin detayi
bize nakledilmemis ise de kuvvetle muhtemeldir ki bu ihtilaf, fakih ve
muctehid yahut en azindan goruslne itibar edilen sahabiler arasinda ¢ikmis
ve her birinin dayandigi deliller olmustur. Zira Kur’an ve stinnet bilgisi olmayan
bir sahabinin, fakih bir sahabiye karsi kendi goriisiinde i1srar etmesi ve hatta
taraftar bulmasi, daha zayif bir ihtimaldir. Dolayisiyla iki grupta da gérisine
itibar edilen bazi sahabiler ve onlara tabi olan diger sahabenin bulundugu
disiincesi daha makuldir. O halde, yolda namaz kilmayip devam etme karari
alan ve “Hz. Peygamber boyle buyurdu” diyen ikinci grubun, salt lafizcilik
yapmak disinda, gozettigi bazi gayeler, usllen gecerli bazi gerekgeler
bulunmaktadir. Nitekim bu ¢alismanin temel tezlerinden biri de bu ihtimalin
oldukga kuvvetli oldugunu ispatlamaktir.

Birinci gerekge, Hz. Peygamber’in viiclb ifade ettigi acik¢a anlasilan emrine
itaattir. Hz. Peygamber’in -Allah Teald’dan geldigi bilinen- bu emrine itaatin
gerektigini savunmak ile lafizcihk yapmak, birbirinden ¢ok farkli teorik
temelleri olan iki ayri tutumdur. Ozellikle de bilfiil vaki olan bir cihad emri s6z
konusu ise Hz. Peygamber’in emrine itaatin vacib oldugu hususunda iki
gruptaki sahabe arasinda hicbir tereddit ve ihtilaf gorilmemistir. Dolayisiyla
emrin lafzi ve onu cevreleyen bitin karineler, Hz. Peygamber’in bu emrine
itaatte gecikilmemesi gerektigine delalet ettlgl |g|n ikinci grup mutlak itaati

se¢mis olabilir. Bazi rivayetlerde gecen “ 4..19 alll J«: iy Jy) w,c gs’ u—”-’ L.,..Le

TR Y

(..,l Lhe ucls (.Lw”’s“ ifadeleri de maksatlarinin kuru lafizaihk degil, H

Peygamber’in -Allah’tan geldigi bilinen- emrine itaat olduguna bir isaret kabul
edilebilir. Yine bazi rivayetlerde yer alan ”tt.:b.ﬁ [P0 Ol s / isitip itaat eden
herkes” ifadesi de s6zlin devam eden kisminin mutlak itaat gerektirdigine delil
kabul edilmis olabilir. Hz. Peygamber’in bizzat 6nden Beni Kurayza’ya gitmis
ve sifaht emrini, fiili ile pekistirmis olmasi da sahabenin bu s6zden ne anlamasi
gerektigi konusunda 6nemli bir delildir.

Burada Zahiri ibn Hazm’in (6l. 456/1064) hadisle ve olayla ilgili gériislerine
dzel bir parantez acmak gerekmektedir. ibn Hazm’in meseleyi Allah ve
RasGli’'niin emrinin vicltb ifade etmesi ve emre itaatin vacib olusu
baglaminda ele aldigi gériliir.>> Zahirl imam, hadisteki emrin viicib ifade
ettigi konusunda s6z konusu iki grubun da tereddiidii bulunmadigini vurgular.
Ona gore, Hz. Peygamber, ikindi namazinin vaktinde edasini vacib kilan ve

54 “Biz sadece Ras(lullah’in kararina uymaktayiz; bize bir giinah yoktur.” Beyhaki, Deléil, 4/7.
55 ibn Hazm, el-ihkdm fi usili’l-ahkdm, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru’l-Afakr’l-Cedide,
ts.), 3/29-31.

106



Aysegiil YILMAZ
Lafizci ve Gayeci Yorum Metotlari Cergevesinde Bent Kurayza Hadisinin Tahlili

umim ifade eden emrinden, o giiniin ikindi namazini istisna eden has (6zel)
bir emir vermistir.>® Kinama, kasitl olarak giinah isleyen asinin hak edecegi bir
karsiliktir; ancak hayri kastederek tevil yapan kisi, hakikate isabet edemese de
kinanmaz. ibn Hazm, kesinlikle ikinci grubun isabetli oldugu gériisiinii sdyle
temellendirir:

“Allah biliyor ya o guin orada biz olsa idik, glinler sonraya kalsa bile o giiniin
ikindi namazini Benf Kurayza’dan bagka yerde kilmazdik. Hz. Peygamber’in o
gin ikindi namazini Beni Kurayza’ya nakletmesi ile aksam namazini
Muzdelife’de gece vaktine, ikindi namazini Arafat’ta 6gle vaktine nakletmesi
arasinda hicbir fark yoktur ve bu hususta itaat vacibdir.”>’

Burada calismamiz agisindan asil dnem tasityan husus, Zahirl ibn Hazm’in
meseleyi Allah ve RasOli’niin  emrine itaatin viicObu baglaminda
degerlendirmesi ve bu emrin 6zel durum ve zamanlardaki 6zel emirlerden
olduguna vurgu yapmasidir.® Calismanin basinda belirttigimiz lizere Hz.
Peygamber’in hadiste ikindi namazinin gecirilmesine yahut vaktinin nakline
dair hicbir beyan ya da ima bulunmamaktadir. Ancak ibn Hazm’in bu goriis,
Hz. Peygamber’in emrini, normal sartlarda verilmis bir emir degil, baz
maksatlara binden verilmis bir emir olarak gérmesi bakimindan 6nem arz
eder. Ciinkii bu durum, ibn Hazm’in hadise ve meseleye lafizcilik cihetinden
bakmadigini géstermekte; daha da énemlisi sahabenin lafizcilik yapmamis
olma ihtimalini desteklemektedir. Ayrica belirtmek gerekir ki kati lafizcilik, bu
iki gruptan biri olmayi degil, Hz. Peygamber ile 6nden giden ilk grup iginde yer
almayi ve lafzin zahirine uymay:i gerektirir.

Bu grubun dayanagi olabilecek ikinci ve 6nemli bir diger gerekce de sahabe
tarafindan Allah ve RasOli’niin cihad emrinin gereginin® ve &neminin
bilinmekte olusudur. Dolayisiyla ikinci grup sahabenin, Hz. Peygamber’in bu
kadar te’kid iceren lafizlarla cihada c¢agirdigini isittigi zaman, durumun
aciliyetinin namazi kazaya birakmayl gerektirecek derecede olduguna
hilkmetmis olmalari da muhtemeldir. Nitekim cihad emrinin kendine has
6nemi, itaatte gecikmenin bile Msliman igin kabul edilemez oldugu, daha
sonraki gazvelerde ve Ozellikle Tebik Seferi dncesi ve sonrasinda yasanan
hadiselerle tim Mislimanlara etkili bicimde anlatiimistir.

Bu gerekgeyi destekleyen bir baska gerekce de ok kisa bir siire 6nce, Hendek
Savas’nin en siddetli zamanlarinda birkag¢ vakit namaz kilinamamis, sonra
topluca kaza edilmis olmasidir. Namazin gegirilmesine sebep olduklari igin Hz.

56 jbn Hazm, el-ihkdm, 3/28.

57 ibn Hazm, Cevémi*, 190; ibn Hazm, el-ihkém, 3/29; 5/72.

58 jbn Hazm, Cevdmi*, 190; ibn Hazm, el-ihkém, 3/28-31; 5/72.
5% Buhari, “Cihad”, 1.
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Peygamber’in musriklere tepkisi ve Uzlintisli de hadis kaynaklarinda
nakledilmistir.%° Bu cok taze bilgi ve tecriibe, ikinci gruptaki sahabeyi bu yénde
bir gaiictihad yapmaya ve durumlarini da Hendek Savasi’na kiyas etmeye sevk
etmis olabilir. Nitekim ibn Teymiyye, ikinci grup sahabenin Hendek
Savas’ndaki uygulamaya dayanarak namazi geciktirdigi goérusinu EbQ
Hanife’nin de kabul ettigini nakleder.5? Savas halinde namazin tehirinin
cevazinin neshedildigini savunanlara karsi ¢cikan Mekhal, Evzat ve Buhari, bu
hadiseyi savasin namazi tehir sebebi olabilecegine delil kabul ederler. Onlara
gore nasslarda korku namazi vb. diizenlemelerin bulunmasi, istisnaf bir hal de
olsa savag aninda namaz kilamama durumunun yasanmasina engel tegkil
etmez.?? Nitekim hem Hendek Savasi esnasinda®® hem de Hz. Omer
zamaninda Tuster’in fethinde benzer durumlarin yasandigi bilinmektedir.5

Bir savas durumundan bahsedildigine gore, gbz ardi edilemeyecek bir baska
muhtemel gerekce de Hz. Peygamber’in bu sahabilerden dnce Benf Kurayza
topraklarina ulasmis ve muhtemelen savasin baslamis olmasi gercegidir. Hz.
Peygamber’in acil yardima ihtiya¢ duyabilecegi, hayatinin tehlike altinda
olabilecegi endisesi de hicbir sebeple durmaksizin mimkin olan en hizli
bicimde Madslimanlarin safina katilma kararlarinda etkili olabilir. Bir
Mislimanin baska bir Mislimanin hayatini acilen kurtarmasi gereken bir
durumda namazin hitkmi malum oldugu igin, can glivenliginden endise edilen
kisinin Hz. Peygamber olmasi sebebiyle sahabenin yola devam karari almis
olmasi miimkindur.

Bir baska muhtemel gerekce ise emrin ve itaatin mahiyeti ile ilgilidir. iginde
birden fazla itaat gerektiren unsur barindiran, zaman, miktar vb. kayitlar
iceren fiiller emredildigi ve mikellef tarafindan yerine getirilemedigi
durumlarda; mikellefin emrin bir kismina yahut gilicl yettigi kadarina itaat
etmek icin cabalamasi gerekir mi?®® Hig itaat etmemek ile emrin bir kismini
yerine getirmis olmanin bir farki var midir? Bu olayda da Hz. Peygamber’in
ikindi vaktinde gercgeklestirmelerini istedigi herkesce anlasilan, Beni
Kurayza’da ikindi namazi kilma emrine, ikindi vakti uyulamamis olsa da
mimkin olan en yakin vakitte oraya ulagsmak igin gayret etmeleri, emre

60 Muslim, “Mesacid”, 205.

61 Takiyylddin ibn Teymiyye, Minhdcii’s-siinneti’n-nebeviyye, thk. Muhammed Resad Salim
(Dimagk: Camiatii imam Muhammed b. Su(id, 1406/1986), 5/214.

6 ibn Kesir, Tefsir, 2/399; Ebi'l-Fida ibn Kesir, es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Mustafa Abdiilvahid
(Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1395/1976), 3/211; Ayrica bk. Zerkegi, Serh, 1/526-527.

63 Buhari, “Mevakit”, 36, 38; Tirmizi, “Salat”, 132.

6 bn Kesir, Tefsir, 1/657.

6  Ahmet Yaman, “islam Hukuk ilmi Agisindan Makasid ictihddinin ya da Teleolojik Yorum
Yéntemlerinin ilkeleri Uzerine”, Marife 2/1 (2002), 38.
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itaatteki samimiyetin de bir géstergesi kabul edilebilir. iki grup da aslinda bu
emrin acele etmeyi gerektirdigini anladigina goére, ikindi vakti ulasiimasi
emredilmis bir mekana, aksam ulasmak ile yatsi vakti veya ertesi sabah
ulasmanin ayni olmayacagl yoninde ictihadda bulunmus olmalar
mimkanddr.

Hadisin Sahthayn’da “:lufs (ST, ol Il s TG / Kovalayan ve
Kaganin Binek Ustiinde ve Tma ile Namazi Babi”% ve “ ;..»T s 5500 5y5Ldl
esladl Y1 / Gazada Acele Etme ve Muariz iki Emirden Daha Onemli

Olani Onceleme”® bab basliklari altinda zikredilmesi de aslinda konuyla ilgili
bazi mesajlar igermektedir. Her iki baslik da ihtilafa diisiilen meselenin illet ve
hikmetine isaret icermekte, makasidi’s-seri‘a ile baglantisini kurmaktadir.
‘Talip’ yani dismana yetismek icin onu kovalayan ile ‘matlGb’ yani diisman,
yirtict hayvan vb. bir tehlikeden kagan kisi arasinda bazi fukahanin, namazin
tehirinin veya binek tzerinde kiinmasinin cevazi bakimindan fark gérmesi,
tamamen makasida dayal bir ictihaddir. Ayni sekilde ulema arasinda, hangi
savas hallerinde namazi kisaltma vyahut ertelemenin caiz olacag®®
hususundaki ihtilaf da tamamen, icinde bulunduklari halin siddet ve zorluguna
bakilarak, dogacak kotli sonuglar ile namazin gegirilmesi arasinda bir
mefsedet mukayesesinin yapilmasi esasina dayanmakta; sonugta ehven veya
evla olan secilmektedir.

O halde yaygin kanaatin aksine, yalniz birinci grup makasid ve maslahata
binden hiukim vermis olmayip her iki tarafin da gozettigi maksat ve
maslahatlar bulundugu ortadadir. Makasid ve maslahati gézetmek, her zaman
veya tamamen nassin lafzindan bagimsiz bir ameliye degildir. Yine bu
galismanin temel tezlerinden biri olarak denilebilir ki zikredilen butin bu
gayeleri gozetmis olma ihtimalleri bertaraf edilmeksizin, ikinci grup sahabenin
sadece lafizcilik yaparak namazi tehir ettigi sonucuna ulasmak, saglam delili
bulunmayan ve tartismaya acik bir degerlendirme olacaktir. Béyle bir sonuca
ulasabilmek i¢in, mevcut rivayetlerdeki veriler yetersizdir. Lafza tabi olmak
her zaman lafizcilik olmadigi gibi, olayda lafzin zahirine uymakla gergeklesecek
cok sayida gaye mevcuttur. Dolayisiyla lafzi cevreleyen sartlar da bu sahabe
toplulugunun tercihini, kesin bicimde salt lafizclikla agiklamaya
elvermemektedir. Acaba Hz. Peygamber, Beni Kurayza’da bir nikah torenine

8  Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Zitheyr b. Nasr (b.y.: Daru
Tavki'n-Necat, 1422/2001), 2/15.

5 Miislim b. el-Haccic, el-Miisnedii’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru ihy&'i't-
Turasi’l-‘Arabi, ts.), 3/1391.

8 (Ornegin bk. ibni’'I-Mlakkin, et-Tavzih li-serhi’l-Cami‘i’s-sahih, thk. Daru’|-Felah Iil-Bahsi’l-iimi ve
Tahkiki't-Tiiras (Dimagk: Daru’n-Nevadir, 1429/2008), 8/39-42; ibn Receb, Fethu’l-Béri, 8/390-401.
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veya ticari panayira katilmak (zere ashabina, ayni lafizlarla ayni emri vermis
olsa, ikinci gruptaki sahabenin tutumu ayni olacak midir? ikinci gruptaki
sahabeden herhangi birinden, salt lafizcilik sebebiyle namazi yolda
kilmadiklarina dair bir agiklama, sahih ve miitevatir bicimde nakledilmedikce
burada zikredilen butin usGli gerekgelerden herhangi birinin/birkaginin
gozetilmis olma ihtimali agir basmaktadir.

2.4. Hz. Peygamber’in Olay Sonundaki Takririnin Delaleti

Hz. Peygamber’in takrirleri, diger kavli ve fiill siinneti gibi hilkme kaynakhk
etmekle birlikte, bu takrirlerden isabetli hikim cikarabilmek icin, jest ve
mimiklerinden olayin siyak ve sibakina kadar takriri gevreleyen bitln sartlarin
muctehid tarafindan bilinmesi gerekmektedir. Namaz gibi dnemli bir vacibin
edasi hususunda ikiye boltinmus ve farkli iki uygulamada bulunmus olmalari
sebebiyle sahabe, Hz. Peygamber’e gelerek vyaptiklarinin dogru olup
olmadigini 6grenmek istemistir. Sahih rivayetlerde Hz. Peygamber’in zikrettigi
herhangi bir gerekce aktarilmamakta; sadece “Allah Rasdli, bu iki gruptan
hicbirini kinamadi” haberi nakledilmektedir.®® Rivayetlerdeki sinirli bilgiden
anlagildigr kadariyla Hz. Peygamber, iki tarafa veya birine, yaptiklarinin hosuna
gittigini gosteren bir isarette de bulunmamistir. Rivayetlerde ozellikle Hz.
Peygamber’in kinamadigi ve ayiplamadigi seklindeki ifadelerin gegmesi de
anlamlidir.

Sahihayn’daki ifadelere ek olarak siret, siyer ve megazi kitaplarindan -
calismada da- nakledilen bilgiler 1siginda denilebilir ki; Hz. Peygamber’in bu
takriri, oncelikle her iki grubun da yaptiklari fiil dolayisiyla diinyevi yahut
uhrevi ceza ya da kinanmayi hak etmedigine; hak etmis ise Allah Teald’nin
onlan affettigine delalet etmektedir. Hz. Peygamber’in yanlis bir ictihad
metodunu tasdik mahiyetinde anlasilacagini bile bile, o yanlisi diizeltmek
yerine susmasi muhtemel olmadigi icin, olay sonundaki takriri, her iki grubun
da ictihadinin kinanma ve ceza gerektirmedigine deldlet edebilir. Ancak
aslinda ictihad vyollari veya ulastiklari hiikim yanls olmasina ragmen
affedilmis olmalari ihtimali de uzak degildir.

Ayrica Hz. Peygamber’in bu takriri, ayni konuda 6zellikle namaz gibi 6nemli bir
vacibin edasinda ihtilafa distikleri icin iki tarafin kinanmayi hak etmedigi
anlamina da gelir. Bu sebeple ulem3, ilk donemlerden itibaren bu hadiseyi,
furG‘da ihtilafin Mislimanlara cdiz oldugunu gosteren bir delil kabul etmis,

8  Buhari, “Salatu’l-Havf’, 5; “Megazi”, 30; Miislim “Cihad ve siyer”, 69; Beyhaki, Deldil, 4/6; ibn
Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, 2/233; ibn Sa‘d, Tabakdt, 2/74-77; Taberi, Tdrih, 2/581.
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bu olay miictehidlerin mesr(’ ihtilaflarina érnek olarak zikredilmistir.”® Ayrica
Zerkest, s6z konusu iki grubun nastaki muradin ne oldugu hususunda ictihad
ettigini séyledikten sonra,”® bu gruplarin tamami miictehidlerden olusmadigi
icin, hadiseyi ve Hz. Peygamber’in takririni, taklidin ve iki muctehidin ictihadi
arasinda tercihte bulunmanin cevazina da delil géstermektedir.”?

Hz. Peygamber’in takririne zikredilen bu manalarin Otesinde yiklenecek
butiin anlam ve delaletler, yoruma ve tartismaya agik olacaktir. Bu takrir, iki
gruptan birinin, digerinden daha dogru ictihadda bulunduguna delalet
etmedigi gibi, ikisinin de ictihddinda isabetli olduguna da delalet etmez. ilk
donemden itibaren bazi ulemanin bu takriri, her miictehidin isabetli olduguna
delil kabul ettigi goérulmektedir. Bu mimkin ise de itiraza agik zayif bir
istidlaldir. Ornegin ibn Hisam sarihi Stiheyli (6l. 581/1185), Hz. Peygamber’in
iki tarafi da kinamamig olmasinin, ayet veya hadisin zahirini alip amel edenin
de nastan tahsis edici bir mana istinbat edip onunla amel edenin de
kinanmayacagina delalet ettigini savunur. Ona gore de bu takrir, furG‘da
ictihad eden bitiin mictehidlerin isabetli olduguna delildir. Siiheyl'ye gére
bir seyin, bir insan icin dogru, digeri icin yanlis olmasi mimkiindiir.”®

Bu takririn, her mictehidin isabet ettigine deldlet etmedigi kanaatimizce
aciktir. Ancak, cogunlugun kabul ettigi Gzere bu takrir, mictehid hata da etse
ictihadindan dolayl kinanmayacagina delil teskil eder.” ibn Hacer, hadisin
ancak ictihad konusunda elinden geleni yapan kisinin kinanmasinin terkine ve
boyle kisilerin glnahkdr olmayacagina deldlet ettigi kanaatindedir.
Cumhurun, hadisi, ictihad edenin glinah kazanmayacagina delil kabul ettigini,
sayet bir glinah islenmis olsa Hz. Peygamber’in onu kinamasi gerektigini
nakleder.” Kurtubi ise “iki taraftan biri hata etmis olsa idi, Hz. Peygamber
hangisi oldugunu belirtirdi” diyenlere; hata edenleri belirtmeyip susmasinin,
hata edenin de glinahkar olmayip ecir kazanmasindan kaynaklanabilecegini
hatirlatir’® ki bu da bir ihtimaldir.

70 Eb( Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, el-Fusdl fi'l-usdl, thk. Uceyl Casim en-Nesemi (Kuveyt:
Vizaratu'l-Evkafi'-Kuveytiyye, 1414/1994), 4/304; Eb(i Bekir ibnii'l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’én (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'I-“ilmiyye, 1424/2003), 1/381-382; ibrahim b. Musa es-Satibi, el-Muvdfakat, thk. Ebl
‘Ubeyde Meshar b. Hasen Al Selman (Huber: Daru ibn ‘Affan, 1417/1997), 1/266.

7L Bedreddin ez-Zerkesi, el-Bahru’l-muhit fi usdli’l-fikh (Kahire: Daru’l-Ketbi, 1414/1994), 8/261.

72 Zerkesi, el-Bahru’l-muhit, 8/300-301; 8/367.

Abdurrahman b. Abdillah es-Siiheyli, er-Ravzu’l-iiniif fi serhi’s-Sireti’n-Nebeviyye Ii’bn-i Hisém, thk.

Omer Abdisselam es-Selamf (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabf, 1421-2000), 6/222-226.

74 Qrnegin bk. ibn Kesir, es-Sireh, 3/226; ibn Receb, Fethu’l-Béri, 8/410; Askalani, Fethu’l-béri, 7/410.

7> Askalani, Fethu’l-béri, 7/410.

76 Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkémi’l-Kur’én, thk. Ahmed el-Berd(ini, ibrahim
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Bu iki grup arasinda birinin isabetli olduguna hiikmeden ulemanin, ¢cogunlukla
Hz. Peygamber’in takririni, gorislerine uygun olarak yorumladigi gorilur.
Ornegin Semseddin Zerkesi (8. 772/1370), Hz. Peygamber’in ikinci grubun
namazi tehirini, cihad maslahati sebebiyle takrir ettigi yorumunu yapar.
Clnku ona goére de isabetli olan birinci grup yani yolda ve vaktinde namaz
kilanlardir.”” Zahiri imam ibn Hazm ise iki tarafin da hakikate isabet ettigini
iddia edenlere karsi c¢ikmakta ve hadiste buna delil bulunmadigini
soylemektedir. Ona gore, sadece namazi Beni Kurayza’da kilan taraf hakikate
isabet etmis, digerleri de ictihad ecri almig, emre isyan kasti bulunmadig igin
glinah kazanmamigstir. 8

Rivayetlerde detay bulunmasa da anlasildigi kadariyla Hz. Peygamber’in
takririnde, iki tarafin isabetine delil bulunmadigl gibi, sadece bir tarafin
isabetine de delalet yoktur. Clink iki tarafin da isabet edemeyip ictihad ecri
alma ve hatalarindan dolayi affedilme ihtimali bulunmaktadir. Her iki tarafin
da Hz. Peygamber’in emrini tam olarak yerine getiremedigi géz Onlinde
bulunduruldugunda; birinci grubun emre uymakta daha fazla geciktigi ve
namazi emredilen yerde kilmadig igin, ikinci grubun da namazi vaktinde
kilmayip kazaya biraktigi icin hatali olup affedilmis olmasi mimkindir.
Ashabin  Hz. Peygamber’e gelip durumlarini sordugunda, heniz
kusatmanin/savasin ilk giinii oldugu ve uzun siirme ihtimali bulundugu da
distnuldiginde, Hz. Peygamber’in, ashabini Gizecek, ordunun moral giiclinii
zayiflatacak bir tepkiden kaginmis olmasi da muhtemeldir. Son olarak Hz.
Peygamber’in bu takririnin ardindan sahabenin tutumuna da dikkat cekmekte
yarar vardir. Hz. Peygamber’in takririnden sonra, her iki taraf da konuyu
uzatmamis, karsilikli deliller gcarpistirilmamis, birbirlerine haklilik ve Gstinliik
iddiasinda bulunmamislardir.

Sonug

Kavli, fiili ve takriri stinnetin deldlet sekillerini gérme imkani sunan Beni
Kurayza hadisi, usll ilminde hadislerin hikme nasil kaynakhk ettigini
géstermek bakimindan &nemli bir 6rnektir. incelenen hadis ve delaleti
hakkinda yapilan yorumlar bir kez daha gostermistir ki Hz. Peygamber’in s6z
ve fiillerinden oldugu gibi takrirlerinden hiikiim ¢ikarmak da sadece hadisi ve
hadiseyi bilmeyi asan, ictihad ehliyeti gerektiren son derece hassas ve incelikli
bir istir.

Atfeys (Kahire: Daru’|-Kitibi’'l-Misriyye, 1384/1964), 11/311.
77 Zerkegi, Serh, 1/526-527.
78 ibn Hazm, Cevdmi’, 190; ibn Hazm, el-ihkdm, 3/29-31; 5/72.
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Calismanin konu 6zelinde ulastigi en 6nemli sonug; hadiste zikredilen iki grup
sahabenin iki farkl uygulamasini Hz. Peygamber’in ‘kinamama’ seklinde takrir
etmis olmasinin, lafizciligin tasdiki olarak anlasiimasinin yanhs olacagidir. Hz.
Peygamber’in hayati boyunca, Sari‘in s6z konusu lafizda veya genel olarak
dinin tamaminda itibar ettigi bir gayeyi, bile bile ihlal etme ve o muradin tam
tersini yapma anlamina gelen bir lafizciligi s6z, fiil veya takrir yoluyla tasdik
ettigi vaki degildir. Muhakkik muctehid ulemanin da gayeyle tamamen
catisan, Sari‘in muradinin aksini doguran bir lafizciiga onay verdigine
rastlanmamustir.

Calismada, ulemanin biylk ¢cogunlugunun, rivayetlerdeki sinirli ifadelerden
yola ¢ikarak lafizcilikla nitelendirdigi sahabe toplulugunun namazi yolda
kilmamayi tercih etmesinin, mutlak bicimde lafizciliktan kaynaklanmamis
olabilecegi, hatta bu ihtimalin ¢ok daha kuvvetli oldugu ispatlanmistir. Konuya
ozel ulastigimiz bu sonug, daha genel bir baska sonuca ulasmamizi da
saglamistir: Selefin herhangi bir meselede, ilk bakista lafizcilik gibi goriinen
ictihadlarinda, lafiz disinda gui¢li hal karinelerine veya baska delil ve gayelere
dayanip dayanmadiginin titizlikle incelenmesi gerekir. Bu tiir incelemeler, asiri
lafizcilarin metodolojik hatalarini glin yizine g¢ikarmanin yaninda, onlarin
selefin aslinda daha Ustiin bazi gayeler gozeterek yaptiklari ictihadlari, salt
lafizcilik olarak gosterip kendilerine destek bulmalarinin da 6niine gegecektir.

Selefin ihtilafa distugi her ictihadi meselede gozlemlendigi gibi bu meselede
de iki grup sahabenin de kaygisinin, son tahlilde, daha bliylik maslahatin elde
edilmesi ve daha buyiik zarardan uzaklasmak oldugu anlasiimistir. Zikredilen
iki grup sahabe de lafizdan ya da manadan taviz verirken daha dstiin
gordikleri bir gayenin gerceklesmesini hedeflemistir. Bu durum, hadis ya da
ayetin lafzini dogru anlamanin, sadece dil uzmanhgi meselesi olmayip fikihtan
ve dinde tefakkuhtan bagimsiz diistiniilemeyecegini bir kez daha géstermistir.

Calisma ayrica, hilkkmin vicut bulmasinda, dolayisiyla fikih ve fikih usGliinde
dilin ne kadar 6nemli bir faktér oldugunu yeniden ortaya koymustur. Naslari
anlamak icin dili, konusanin ve muhatabin o6zelliklerini, bunlarin iginde
bulundugu (zaman, mekan, cografya, iklim, sosyoloji, psikoloji vs.
bakimindan) sartlari bilmenin son derece 6nemli oldugu anlasilmistir. Dil
yoluyla bize aktarilan naslarin, s6zil ¢evreleyen her bir faktérden kaynaklanan
sebeplerle -bir kisminin- farkli anlamalara acik oldugu; bu anlamda ameli
mezheplerin dogmasinin kaginilmaz oldugu da ortaya ¢ikmistir. Ayrica lafzi-
gal yorum metotlarinin ilk dénemden itibaren islam hukuk teorisi ve
metodolojisi literatiriine girmis ve ulema arasinda tartisma konusu edilmis
mesele ve yontemler oldugu gortlmustdr.

Calismanin -belki alana katki saglayacak- en dnemli neticesi, Beni Kurayza
hadisi hakkindaki yorumlarda igine disilen tuhaf celiskiyi ortaya ¢ikarmis ve
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gidermis olmasidir. islAm 4leminde her zaman agir basan, sahih ve selim
bulunan tavir ve metot; lafizla birlikte mimkiin oldugu kadar gayeyi de
gozetmek, bu ikisi g¢atistigi zaman ise gayeyi esas almaktir. Bu hadisi
yorumlayan ulemanin biyik ¢cogunlugunun birinci grubu isabetli, lafizcilikla
nitelendirdikleri ikinci grubu hatali bulmalari da bunun agik bir gdstergesidir.
Ancak Hz. Peygamber’in bu iki tavri da kinamamasini, lafizcihigin tasdik delili
haline getiren de ayni ulemanin ikinci grubun lafizcilik yaptigi tespitinde
bulunmasidir. Lafizcihgi yanhs bir anlama metodu olarak nitelendirip sahabeyi
lafizcilikla, Hz. Peygamber’i de lafizciligi tasdikle ithdm etmek ilging bir
celiskidir. Bu calismada, ikinci gruptaki sahabenin lafza uymayi tercih etmekte
gbzetmis olabilecegi ¢cok sayida gaye bulundugu ortaya konulmak sdretiyle,
ikinci grubun lafizcillik yapmadig ispatlanmis; bu sayede hadis, lafizciligin
tasdik delili olmaktan cikarilmis, en azindan zihinlere bdyle kuvvetli bir
ihtimalin bulundugu yerlestirilmistir.

Son olarak belirtmek gerekir ki hakiki kulluk, Sari‘in maksat ve gayelerini
yerine getirmektir. Dil bir vasitadan ibaret olup asil maksat, o vasita ile
ulastirilan igerik, hikkiim ve hedeflenen sonugtur. Sari‘in maksadinin tam aksi
sonug verecegini bildigi halde lafza tabi olmakta beis gérmeyen asiri
lafizciligin, her hikm belli hikmetler ve gayeler cergevesinde dizayn edilmis
olan islam’a zarar veren bir yorum metodu oldugu aciktir. Bu anlayis, en az,
naslarin lafizlarini yok sayan batinilik vb. akimlar kadar sahih din anlayisini
yaralamakta ve hatta imha etmektedir.
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Kur'an’da Sa‘y Kavraminin
Semantik Analizi

KAYA®

0z: Kelimeler ve kavramlar, bulundugu baglama ve izafe edildigi varliga gore farkli anlamlar ifade
ettikleri gibi tarihi siirecte anlamca bazi degisimler gecirirler. Bu degisim, bircok Kuran
kelimesinin de yasadig1 bir durumdur. Cahiliye déneminde kullanilan bircok kelime, Kur'an'da
farkh baglamlarda ve degisik kelimelerle irtibath olarak ge¢mis ve anlam yoniinden degisime
ugramustir. Kur'an'da otuz defa gegen sa‘y kavram da 6znesine ve bulundugu siyaka bagh olarak
cesitli manalarda kullanilmustir. Cahiliye déneminin sosyal ve kabile hayatiyla ilgili olarak olumlu
veya olumsuz muhtevayla zikredilen bu kavram, Kur'an bitiinliginde iman, zikir ve ahiret
kavramlariyla iligkilendirilerek olumlu (salih amel); fesad, harab ve helak gibi kelimelerle birlikte
miinafiklara, Yahudilere ve miigriklere izafe edilerek olumsuz anlamda (amel-i seyyie)
kullanilmustir. Ayrica birkag ayette insan kelimesine nispet edilerek “mutlak amel” manasinda
gecmistir. Bu makale, sa'y kavrammimn anlam tarihine odaklanmay1 amaglamaktadir. Boyle bir
caligma, bu kavramin gectigi ayetler basta olmak tizere Kuran'm dogru anlagimasma katkida
bulunacaktir. Bu ¢ercevede semantik yontem esas almarak 6ncelikle klasik ligatler yardimyla
sayin temel/kok anlami ve cahiliye siirlerinden istifade edilerek niizal 6ncesine ait anlamlar:
tespit edilmigtir. Akabinde bu kelimenin Kuran biitiinliginde ifade ettigi anlamlara
deginilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Semantik, Sa'y, Calismak.

S 1c Analysis Of The C pt Of Sa‘y In The Qur’an

Abstract: Words and concepts have different meanings depending on the context in which they
took part and the entity to which they are related, and also undergo some semantic changes in
the historical process. This change is also exists in many the Qur'an ic words. A number of words
used in Jahiliyya have been mentioned in link with varied words in different contexts which is in
the Qur'an and these words have changed in terms of meanings. The concept of say, which has
been mentioned thirty times in the Qur'an, has also been used in diverse meanings depending on
its subject and the context in which it is located . While this concept, mentioned with positive or
negative content in relation to the social and tribal life of the Jahiliyya period, was used in positive
sense (salih amal) by being associated with concepts of iman /believer, dhikr and the hereafter in the
integrity of the Qur'an, this concept was used in negative sense (amal al sayyie) along with words
such as fasad, harab and halak by being attributed to hypocrites, Jews and idolaters. Furthermore,
It is mentioned in a few verses in the sense of “absolute deeds” in relation to the word human. This
article aims to focus on the semantic history of the term of sa’y . Such a study will contribute to
being correctly understood of the Qur'an, especially the verses in which this concept is mentioned.
In this context, based on semantic method, firstly, the core/root meaning of sa’y and its meanings
belonging to the pre-nuzul period were determined via using classical lugat s and using pre-
islamic age of ignorance poems. Subsequently, the meanings of this word expressed in the
integrity of the Qur'an were mentioned.
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Giris

Kur’an, cahiliye distincesinin ifade edilmesinde anahtar konumda olan, ayni
zamanda kendine 6zgl baglami ve anlam yelpazesi olan birgok kelimeyi
kullanmistir. Ancak bu kelimeleri oldugu gibi almamis, onlari kendi dusiince
sistemine uygun bir sekilde farkh kelimelerle iliskilendirerek kullanmis,
baglamlarinda ve anlamlarinda o6nemli degisiklikler yapmistir. Cahiliye
doéneminin sosyal hayati ve kabile yasantisiyla ilgili olarak yerine gére olumlu
yerine gore olumsuz icerigiyle kullanilan ve n6tr manali bir kelime olan sa‘y
da Kur’an’in kendi anlam diinyasinda baglamini ve muhtevasini degistirdigi
kelimelerden biridir. Bu nedenle sa‘yin anlam tarihi hakkinda yapilacak bir
¢alismanin Kur’an mesajinin dogru anlagiimasina katkida bulunacagi géz ardi
edilmemelidir. Diger bir ifadeyle sa‘yin, semantik ydntemin esaslari
cercevesinde detayli bir sekilde tahlil edilmesi, onun gectigi ayetler basta
olmak lizere Kur’an’in dogru anlasilmasina yardim edecektir.

Yaptigimiz arastirmalara gore bu kavramla ilgili Hasan Fehmi Ulus tarafindan
“Kur’an-1 Kerim’de Sa’y Kavrami ve ilgili Ayetler Uzerinden Bir inceleme” isimli
bir ¢calisma yapilmistir. S6z konusu ¢alismada sa‘yin etimolojisi ve Tirkge
sozliklerdeki anlamlari hakkinda bilgi verildikten sonra ilgili ayetler tek tek
incelenmis, Kur’an 6ncesi anlamina (6rnek verilmeksizin) kisaca isaret edilmis
ve bu kelimenin Kur’an’da anlam bakimindan iligkili oldugu kelimelere
deginilmemistir.? Bu calismada ise sa‘y kavrami, semantik analiz ydntemi esas
alinarak farkl bir tslup ve bakis acisiyla ele alinmis, tarihsel siirecte anlam
degisimine ugrayip ugramadigini tespit etmek i¢in bir tahlile tabi tutulmustur.
Ayrica anlamca iliskili oldugu kelimelere ve bunlarla irtibat yonlerine isaret
edilerek sa‘yin anlam alani tespit edilmistir. Bu ¢ercevede oncelikle sa‘yin
klasik ligatlerdeki anlami ve kullanimi, cahiliye siirindeki anlamlari hakkinda
bilgi verilmis, devaminda erken dénem Kur’an soézliiklerinde tespit edilen
anlamlar, Kur’an’da mana yoéniinden iliskili oldugu kelimeler ve nihayetinde
Kur’an butunliginde ifade ettigi anlamlar ele alinmistir.

1 Hasan Fehmi Ulus, “Kur’an-1 Kerim’de Sa’y Kavrami ve ilgili Ayetler Uzerinden Bir inceleme”, Diizce
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (Bahar 2021), 25-45. Ayrica M. Rahmi Ayas’in, sa‘y, ‘amel,
sun‘ve emr kelimeleri gergevesinde Kur’an’da galisma konusunu ele alan bir makalesi vardir. Ancak
burada sa‘y kavrami detayli bir sekilde tahlil edilmemistir. bk. Mehmet Rami Ayas, “Kur'an-i
Kerim’de “Calisma” Kavram(”, isldém ilimleri Enstittisii Dergisi [Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi]
5(1982), 89-112.
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1. Sa‘y Kavraminin Etimolojik Yapisi

S-a-y () koklinde “hizli olmayan kosmak, seri ylrliimek, yiirimek (mesy),

calismak (‘amel), yonelmek (kasd), kazanmak (kesb), her tirli iste gayret sarf
etmek (et-tasarruf fi kiilli ‘amel)” anlamlari vardir.? iyi veya kétii her tirl{ is
ve calisma (‘amel) sa‘y kelimesiyle ifade edilir.® Sadakalari tahsil etme isini
yapana® ve sultanin yaninda arkadaglarinin isini gérene sg‘f (=) denir.®
Kolenin 6zglrlugine kavusmasi icin g¢alisip mal edinme ¢abasi ve bir kisinin
ailesinin gecimi icin calismasi da (fuldnun yes‘@ ‘iydlihi) bu kékle anlatilir.’ Bu
kokten tlreyen mes‘Gt (:\~s) ise kerem ve comertlikle (cdd) ilgili kullanilan
bir kelimedir.”

S-a-y kokiinden tireyen musd‘gt (s\elus) s6zcligli “zina” anlamina gelir ve
sadece cariyelerle ilgili kullanihr. Clinkl cariyeler, efendileri igin galisir ve
kazanirlar.® Birini sultana sikdyet etmek ve kétiilemek (si‘dye) de bu kékle
(se‘d bihi ile’l-véli) anlatilir.® Bu iki érnekte sa’y kelimesinin olumsuz bir

2 Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu’l-‘ayn, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Dru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
2003), “se‘d”, 2/249-250; Eb( Bekr b. Muhammed el-Hasan b. Dureyd, Cemheratu’l-luga, thk.
Remzi Munir Be‘albeki (Beyrut: Daru’l-ilmi Ii'-Melayin, 1987), “say”, 2/844; Muhammed b. Ahmed
el-Ezheri, Tehzibu’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Hariin —Muhammed Ali en-Neccar (Kahire:
ed-Daru’-Misriyye Ii't-Te’lif ve’t-Terceme, 1964), “se‘d”, 3/90-93; Ebu’l-Hiseyin Ahmed b. Faris,
Mucmelu’lluga, thk. Zuheyr Abdulmuhsin Sultan (Beyrut: MUessesetu’r-Risdle, 1986), “se‘d”,
2/461; ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sihéh, thk. Ahmed Abdulgafiir Attar (Beyrut: Daru’l-ilmi Iil-
Melayin, 1984), “se‘a”, 6/2377; Ebu’l-Hasan Ali b. ismail b. Side, el-Muhkem ve’l-muhitu’l-a‘’zam,
thk. Abdulhamid Hindavi, Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2000), “say”, 2/221-222; Ragib el-
isfahani, el-Miifredét f7 garibi’l-Kurdn, thk. Muhammed Seyyid Keylani, Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.),
“se’a”, 233; Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzar, Lisénu’l-Arab, thk.
Abdullah Ali el-Kebir vd. (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.), “se‘d”, 3/2019-2020; Mecdiiddin Muhammed
b. Yak{b el-FirGzabadi, el-Kdmdsu’l-muhit, thk. Mektebetu Tahkiki’t-Turas fi Miesseseti’r-Risale
(Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 2005), “se‘a”, 1295.

3 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-‘ayn, “se‘d”, 2/249.

4 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-‘ayn, “se‘a”, 2/249; Ezheri, Tehzibu'l-luga, “se‘a”, 3/91. Ayrica bk. ibn
Manz(r, LisGnu’l-Arab, 3/2020.

5 Ezheri, Tehzibu'l-luga, “se‘a”, 3/90; ibn Manz(r, Lisdnu’l-Arab, “se‘a”, 3/2020.

6 Ezheri, Tehzibu’l-luga, “se‘a”, 3/90; Cevheri, es-Sihdh, “se‘a”, 2/2377; ibn Manz{r, LisGnu’l-Arab,
“se‘d”, 3/2020.

7 Halil b. Ahmed, Kitébu’l-‘ayn, “se‘a”, 2/249. Ayrica bk. Ragib el-isfahani, el-Miifredat, “se‘a”, 233.

8 ibn Dureyd, Cemheratu’l-luga, “say”, 2/844; Ezheri, Tehzibu'l-luga, “se‘a”, 3/91-92; ibn Side, el-
Muhkem ve’l-muhitu’l-a‘zam, “say”, 2/222; Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, “se‘a”, 233; ibn Manzdr,
Lisénu’l-Arab, “se‘ad”, 3/2021.

9 Cevheri, es-Sihdh, “se‘a”, 6/2377; Ragib el-isfahani, el-Miifredét, “se‘a”, 233.
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muhtevaya sahip oldugu goralir.

Araplar, kan akmasini engellemeye ve fitne atesini séndirmeye calisanlara
(ashdbu’l-hamdlét) su‘Gt (s\~.) adini vermistir. Cinkd onlar, taraflarin sulhu
icin gayret sarf etmektedirler. Soylu insanlarin (ehl-i seref) glizel davranislari
ve faziletleri de mesd T (&) sozciigliyle anlatilmistir. Burada da soylularin

erdemli davraniglar igin bir cabasi s6z konusudur.l® Dikkat edilirse bu
orneklerde olumlu ve giizel davranislarin ifade edilmesinde anahtar konumda
olan sa‘y, dini bir muhtevayla degil, kabileler arasinda siklikla ortaya ¢ikan
savaslari ve kan davalarini bitirmeye calisanlar ile kabile soylularinin erdemli
davranisglarinin anlatilmasi baglaminda kullaniimistir.

Ragib el-isfahant (6l. 505/1108) sa‘y kavraminin daha g¢ok éviilen fiiller igin
kullanildigini belirtir.!* Klasik sézliiklerde verilen bircok kullanim da bu
dislinceyi desteklemektedir. Ancak birisini sultana ispiyonlama eylemi
(si‘dye) igin bu kokiin tercih edilmesi ve “zina” anlaminda musd ‘Gt kelimesinin
kullanilmasi 6rneklerinde goruldigi tizere sa‘y kavrami, her zaman 6viilen ve
olumlu davranislar icin degil, yer yer cirkin ve olumsuz eylemlerle ilgili de
kullanilmistir. Bu nedenle sa‘yin, bulundugu baglama gore “iyi veya kot
seyler icin calisma ve gayreti” ifade ettigi, dolayisiyla nétr manali bir kavram
oldugu soylenebilir. Ayrica bu kokte “bir yerden baska bir yere nakil”
anlaminin da belirgin oldugu dikkat gekmektedir.?

2. Cahiliye Siirinde Sa‘y Kavraminin Kullanihigi

S-a-y kokuniun, isim ve fiil formlariyla cahiliye siirinde kullanildig
gorilmektedir. Tarafe’nin (6l. 564) su siirinde fiil formunda gecen bu kok,
“sunma ve ikram etme” anlamindadir:

i nd| Gl ke s L)l olla Sl flas
“Hizmetgiler, deve yavrusunun etini sicak kilde kizartiyorlardi,
Bize, dogranarak terbiye edilmis semiz horgiic eti sunuluyordu.”*3

Sa‘yin bu beyitte, “sunma ve ikram etme” anlaminda kullanilmasi, ligatlerde
tespit edilen anlamlardan kopuk ve bagimsiz degildir. Clnki burada

10 Ezheri, Tehzibu'l-luga, “se‘a”, 3/92; ibn Manzdr, Lisénu’l-Arab, “se‘a”, 3/2020.

11 Ragib el-isfahani, el-Miifredét, “se‘a”, 233.

12 (de Halil EbG Ode, et-Tatavwuru’d-dildli beyne lugati’s-s'ri’l-céhili ve lugati’l-Kur'éni’l-Kerim (ez-
Zerka: Mektebetu’l-Menar, 1985), 528-529.

13 Hiiseyin b. Ahmed ez-Zevzeni, Serhu’l-muallakéti’s-seb’, thk. Yusuf Ali Bedivi (Daru ibn Kesir,
Beyrut, 1989), 114.

120



Ali KAYA
Kur’an’da Sa‘y Kavraminin Semantik Analizi

hizmetgilerin, efendilerine ikramda bulunurken kosusturma ve ¢abalarina bir
isaret vardir.

S-a-y koki Lakit b. Ya‘mur’un (6l. 380) asagidaki siirinde olumsuz bir
muhtevayla yani “(mal biriktirmek i¢in) ¢alismak” anlaminda zikredilmistir:

Gl 3505 B 3G 13 SAES JL o sy oo

“(Bu zelil adam) ¢alisiyor ve mal milkin kendisini sonsuz kilacagini
zannediyor,

Yeni mallar kazandikga, ona (mal milke) arzusu ve tamahi artiyor.”

Sa‘y kelimesi, Ziheyr b. EbG Sulma’nin (6l. 609) asagidaki siirinde ise olumlu
bir icerikle yani “cabalama/gizel is yapma” anlaminda kullaniimistir:

o g8

fldggﬁ\b:;uaﬁgi bnd 55 0 b Lol A
“(Haris b. Avf ve Herim b. Sinan), Gayz b. Murra mabhallesi icin cok cabaladi,

Kan (akmasi) nedeniyle bozulan asiret arasindaki sulhu (aralarini bularak ve
diyetleri yiiklenerek yeniden sagladilar.)”*®

S-a-y kdkiiniin etimolojisi islenirken de ifade edildigi gibi Araplar, kan akmasini
engellemeye ve fitne atesini sondiirmeye ¢alisanlara (ashdbu’l-hamdldt) su‘Gt
adini vermistir.’® Bu siirde gecen se‘d fiili de béyle bir muhtevayla
kullaniimigtir.

Ornek kabilinden zikredilen yukaridaki siirlerin disinda sa‘yin, baska siirlerde
“cabalama, calisma”,” “garibanlara yardim igin calisma”,*® “soylu insanlarin
erdemleri,”*® “birilerini yéneticiye ispiyonlama” (si‘dye)?°® anlamlarinda da
gectigi gorilmektedir. Buna gore s-a-y kdkiiniin, cahiliye siirinde “iyi veya kot

isler icin caba gostermek” anlaminda kullanildigi ve bulundugu baglama goére

14 Lakit b. Ya‘mur el-iyadi, Divanu Lakit b. Ya‘'mur el-iyédi, thk. Muhammed et-Tevenci (Beyrut: Daru
Satir, 1998), 82.

15 Zuheyr b. Eb( Sulma, Si‘ru Ziiheyr b. Ebi Sulmd, srh. el-A’lem es-Sentemeri, thk. Fahreddin Kabave
(Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1980), 14-15.

16 Ezheri, Tehzibu'l-luga, 3/92; ibn Manzdr, Lisénu’l-Arab, 3/2020.

17 Antere b. Seddad el-Absi, Divdnu Antere, srh. el-Hatibu't-Tebrizi, thk. Mecid Tarad (Beyrut: Daru’l-
Kitabi'l-Arabi, 1993), 32. Murakkiseyn, Divdnu’l-Murakkiseyn, thk. Karih Satir (Beyrut: Daru Sadir,
1998), 45.

18 Tarafe b. el-Abd, Divénu Tarafe b. el-Abd, srh. el-A'lem eg-Sentemeri, thk. Dirriyye el-Hatib - Lutfi
es-Sakkal (Beyrut: el-Muessesety’l-Arabiyye, 2000), 79-80.

19 Amrb. KiilsGm, Divdnu Amr b. Kiilsdm, thk. Eymen Meydan (Cidde: Kitdbu’n-Nadi’|l-Edebi’s-Sekafi,
1992), 215.

20 Amr b. KilsGm, Divénu Amr b. Kiilsiim, 281-283.
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anlaminin olumlu veya olumsuz olabildigi ifade edilebilir.

3. Kur’an Sozliiklerinde Sa‘y Kavramina Verilen Anlamlar

“Kur’an sozlikleri” ifadesinden, erken donemde kelime ve kavramlarin
bulunduklar baglama gore ifade ettigi farkli anlamlarin tespitini yapan el-
viicih ve’n-nezdir® tarzi kitaplarla, Kur’anin anlami bilinmeyen veya
anlasiimasi giic olan kelimelerini konu edinen garibu’l-Kur’dn?? tiirii kitaplar
kastedilmektedir. Tarihi stregte sa‘y kavraminin nasil agiklandigi ve anlam
yoniinden bir degisim gegirip gecirmediginin bilinmesi agisindan bu tir erken
dénem eserlerine bakmak 6nem arz etmektedir.

Bu alanin ilk eserini kaleme alan Mukatil b. Sileyman (6l. 150/767), sa‘yin
Kur'an’da “yiirimek (mesy)”, “amel” ve “hizli olmak (yiisri‘u)” seklinde g
manada kullanildigini belirtir.2® Sonraki dénemlerde yazilan bu tiir kitaplarin
genelinde, Mukatil'in tespit ettigi anlamlara yer verildigi gérilir. Ornegin
Harln b. Masa (6l. 170/786)%*, Yahya b. Sellam (6l. 200/815)%, ibn Kuteybe
(8l. 276/889)%6, Eb( Hilal el-Askeri (6. 400/1009)?” ve Damegani’nin (&l.
478/1085)% belirledigi anlamlar, Mukétil’in kitabinda zikredilenlerle aynidir.
ibni’l-Cevzi (8l. 597/1201) ise sa‘yin Kur'an’da “ylriimek (mesy)”, “azim ve
niyetle (bir ise) stiratle girismek (miibddere bi’n-niyyeti ve’l-‘azm)” ve “amel”
olarak {i¢ anlama geldigini ifade eder.?® Dikkat edilirse burada éteki alimlerin
“hizli olmak” seklinde belirledikleri anlamin yerine “azim ve niyetle (bir ise)
siratle girismek” anlami gelmistir. Ayrica bahsi gecen alimlerin bir kismi,

2L Genis bilgi icin bk. M. Suat Mertoglu, “Viicih ve Nezair”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/141-143.

”

2 Genis bilgi igin bk. ismail Cerrahoglu, “Garibii'l-Kuran”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/379-380.

3 Mukatil b. Stileyman, el-Vucih ve’n-Nazdir, haz. Ali Ozek (istanbul: ilmi Negriyat, 1993), 36-37.

2 Haran b. M0sa, el-ViicGh ve’n-nezdir fi'l-Kur’éni’l-Kerim, thk. Hatim Salih ed-Damin (Bagdat:
Vizarati’s-Sekafeti ve’l-A‘lem, 1988), 106-107.

2 Yahya b. Sellam, et-Tesdrif, thk. Hind Ahmed Selebi (Amman: Muessesetu Ali'l-Beyt, 2007), 378-
380.

% jbn Kuteybe, Te'vilu muskili’l-Kur’én, thk. es-Seyyid Ahmed Sakar (Kahire: Daru’t-Turas, 1973), 509-
510.

27 EbQ Hilal el-Askeri, el-Vucih ve’n-nezdir fi'l-Kur’éni’l-Kerim, thk. Muhammed Osman (Kahire:
Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2007), 249-250.

28 Eb( Abdillah el-Huseyn b. Muhammed ed-Damegani, el-Vucih ve’n-nezdir li elfézi kitabillehi’l-‘aziz,
thk. Muhammed Hasan Ebu’l-Azm ez-Zefiti (Kahire: Vizaratu’l-Evkaf, 1992), 1/411-412.

2 Cemaluddin Ebu’l-Ferec Andurrahman ibnu’|-Cevzi, Nuzhetu’l-a‘yuni’n-nevézir i ‘ilmi’l-vucih ve’n-
nezdir, thk. Muhammed Abdulkerim Kazim er-Radi (Beyrut: Miiessesetu’r-Riséle, 1984), 349-350.
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sa‘yin Kur’an’daki anlamlarini belirlemenin yani sira onun temel/asil anlamina
dikkat gekmislerdir. Bu cercevede ibn Kuteybe, sa’yin temel/asil anlaminin,
“yirimek” ve “bir seyde hizli olmak”,?° Eb{ Hilal el-Askeri®! ile ibn{i’l-Cevzi*?
ise “hizl yiirimek” oldugunu belirtmislerdir. Ozetle klasik eserlerde, sa‘yin
genel itibariyle Kur’an’da t¢ anlamda kullanildigi belirtilerek sadece kelime
dizeyinde (lugavi) agiklamalarla yetinilmis, bahsi gegen eserlerin bir kisminda
da bu s6zcugiin asil/temel anlamina dikkat gekilmistir. Ancak sa‘yin Kur'an
metninde kullanilisi ve anlamlari hakkinda detayli agiklamalar yapilmadigi gibi
bulundugu siyakta ifade ettigi anlamlar hakkinda da butincal bir
degerlendirme yapilmamistir.

4. Sa‘y Kavraminin Kur’an’daki Anlam Cergevesi

S-a-y koku, farkli formlariyla Kur’an’da 28 ayette olmak lzere toplam 30 defa
gecer. Bu kokiin 22’si Mekki, 3 8’i Medeni®* shrelerde bulunur. Ayrica bir¢ok
Kur’an kelimesinde oldugu gibi bazi s6zciklerle irtibath bir sekilde kullanilr.

4.1. Sa‘y Kavramiyla Anlam iliskisi Olan Kelimeler

Sa‘y kavraminin semantik alaninin ve Kur’an’daki anlam cergevesinin iyice
belirlenmesi igin anlamca iliskide oldugu kelimelerin ve bunlarin onunla irtibat
yonlerinin tespitine ihtiyag vardir. Sa‘yin iliskili oldugu kelimeleri ¢ grup
halinde incelemek miumkiindir. Birinci grupta, ayni ayette veya baglamda
bulunmamakla birlikte temel/asil anlam yéniinden sa‘y ile yakin-anlam irtibati
olan sozciikler bulunur. Bu kelimelerin her birinde “bir yerden baska bir yere
intikal etme” anlami vardir. Ancak bunlarin Kur’an’da bulundugu baglama,
iliskili oldugu kelimelere ve failine (6znesine) gore farkli anlamlar ifade ettigini
de belirtmek gerekir. Sozliikte “kendi iradesiyle bir yerden baska bir yere
intikal etmek”3> seklinde aciklanan mesy,3¢ daha ¢ok hayvanlar ve haserat icin
kullanilan ve sézlikkte “sessizce hafif yiriimek”3” anlamini ifade eden

30 jbn Kuteybe, Te'vilu muskili’l-Kur’én, 509-510.

31 EbQ Hilal el-Askeri, el-Vuciih, 249-250.

32 jbnu’l-Cevzi, Nuzhetu’l-a‘yun, 349-350.

3 el-Leyl 92/4; el-Gasiye 88/9; Abese 80/8; en-Naziat 79/22, 35; el-insan 76/22; en-Necm 53/39-40;
es-Saffat 37/102; Yasin 36/20; Sebe’ 34/5, 38; el-Kasas 28/20; el-Hac 22/51; el-Enbiya 21/94; Taha
20/15, 20, 66; el-Kehf 18/104; el-isra 17/19.

34 et-Tahrim 66/8; el-Cuma 62/9; el-Hadid 57/12; el-Maide 5/33, 64; el-Bakara 2/114, 205, 260.

35 Ragib el-isfahani, el-Miifredét, 469.

36 bk. el-Furkan 25/7, 20.

37 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, 164; Ahmed Ubeyd el-Kubeysi, Mevsi‘atii’l-kelimeti ve ehavétihd
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debb/debib,® “bakislardan gizli hafif yirtiyls”3® manasindaki teselsiil,*° “adim
atmak”*! anlamindaki hatv,* “ayaklari izerinde yiiriimek”*® manasina gelen
ricdl,* “ayagin siiriiklemesiyle birlikte gerceklesen hareket”#> anlamina gelen
ve Kur'an’da bir ayette askerin ilerlemesi*® anlaminda gecen zehf, “yeryii-
ziinde gitmek”¥ manasindaki seyr,*® “ardindan gitmek”*® ve “kafilenin
gerisinde kalanin, kafileye yetismek icin hizli yiriimesi”>® anlamindaki
intildk,%* “yolda gitmek” manasina gelen siildk>? gibi kelimeleri bu kapsamda
degerlendirmek mimkiindir. Ayrica Kur’an’da kullanildiklari yere gére sa‘yin
anlam alanina dahil olan medd/mudiy (gitmek, ayrilmak),> zehdb (gitmek),>*
darb (yeryuziinde gitmek)>® vb. kelimeler de bu gruba dahil edilebilir.

ikinci grupta, Kur’an’da bulundugu siyakta sa‘y kavramina karsit kullanilan
kelimeler yer alir. Sa’y, Abese sliresinde 4ma bir sahabi olan Abdullah ibn
Ummi Mekt(im’e izafe edilmis ve ayni baglamda musriklerin ileri gelenlerine
nispet edilen istignd kavramina karsit olarak kullanilmistir.>®

Ayrica sa‘yin olumlu anlamda gectigi dyetlerde iman,*’ zikir,*® hasyet,*® i‘t4,

fi’l-Kur’éni’l-Kerim (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 2017), 6/78.
38 pk.en-NGr 24/45.
3% Kubeysi, Mevsi‘at, 6/78.
40 pk. en-NQr 24/63.
41 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, 152; Kubeysi, Mevsii‘at, 6/78.
42 bk. el-Bakara 2/168.
4 Ragib el-isfahani, el-Miifredét, 190; Kubeysi, Mevsii‘at, 6/78.
4 bk. el-Hac 22/27.
4 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, 212.
4 el-Enfal 8/15.
47 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 247.
48 bk. YOsuf 12/109.
49 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 306.
50 Kubeysi, Mevsi‘at, 6/79.
51 bk. el-Mirselat 77/29.
52 bk. Ndh 71/20.
53 bk. el-Hicr 15/65.
54 bk. Yasuf 12/15; 87; Taha 20/24.
55 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, 295. D-r-b kokii, Miizzemmil 73/20. ayette “yeryiiziinde dolasma”
anlamindadir.
56 Abese 80/1-9.
57 el-isra 17/19; el-Enbiya 21/94; el-Hadid 57/12; et-Tahrim 66/8.
58 el-Cuma 62/9.
59 Abese 80/8-9.
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takvé/ittiké ve tasdik®® gibi kavramlarla yakin-anlam iliskisi vardir. Olumsuz
anlamda kullanildigi ayetlerde ise tevbe,®' iman ve ittikd/takvé® gibi
kelimelerle karsit-anlam; kiifiir,%® tekzib/kizb, isyén, idbér,®* buhl ve istign®
kavramlarla da yakin-anlam irtibatinin oldugu gorilur.

Ugiincii grupta zit-anlam ve yakin-anlam irtibati disinda sa‘y ile bir sekilde
iliskili olan ve Kur’an’da onunla birlikte kullanilan kelimeler bulunmaktadir.
Buna gore sa‘’y kavrami, bir dyette® ‘imdret (bayindir olmak) kelimesinin
karsiti olan ve “yikmak, yerle bir etmek”®” anlamina gelen hardbla, ti¢ dyette®®
“bir seyin itidalin disina ¢ikmasi” manasina gelen ve saldh kelimesinin ziddi
olan® fesddla, bir ayette™ heldkle, iic dyette’* “aciz birakmak”’? anlamindaki
mu‘dcizle ve bir dyette” de hidayetin ziddi olan ve “dogru yoldan ayrilmak”7*
manasina gelen dalle ile beraber gegmistir. Sa‘y, bu kelimelerle birlikte gectigi
ayetlerde olumsuz manada kullanilmistir.

4.2. Sa‘y Kavraminin Kur’an’daki Anlamlari

Sa‘y, birgok Kur’an kavraminda gorildigi gibi izafe edildigi varliga ve
bulundugu siyaka gore farkli anlamlar ifade etmektedir. ilgili ayetlerde
muminlere, minafiklara, Yahudilere, musriklere/kafirlere izafe edildigi gibi
Hz. Musa kissasinda yilana, iki dyette ndr s6zcUgline, bazilarinda da notr
manaslyla insan kelimesine izafe edilmis, buna bagli olarak farkli anlamlar
ihtiva etmistir.

80 el-Leyl 92/4-6.

61 el-Maide 5/33-34.

62 el-Maide 5/64-65.

63 el-Kehf 18/104-105.

64 en-Naziat 79/21-22; el-Leyl 92/9.

8 el-Leyl 92/4-10.

66 el-Bakara2/114.

67 Ragib el-isfahani, el-Miifredét, 144-145.
68 el-Bakara 2/205; el-Maide 5/33, 64.

8  Ragib el-isfahani, el-Miifredét, 379.

70 el-Bakara 2/205.

1 el-Hac 22/51; Sebe’ 24/5, 38.

72 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 322-323.
73 el-Kehf 18/104.

74 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 297.
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4.2.1. Sa‘y Kavraminin Olumsuz Anlamda Kullaniimasi

Bu c¢alismada olumsuz anlam ile salih amelin karsiti olan ve Allah’in gazabini
celbeden is ve eylemler (‘amel-i seyyie) kastedilmektedir. Sa‘y bazi dyetlerde
olumsuz bir caba ve gayret muhtevasiyla zikredilmistir. Sa“yin iginde bulundugu
ayetin konusu, muhatabi ve baglami, izafe edildigi varlik, birlikte kullanildig
kelime ve kavramlar vasitasiyla bu anlami tespit etmek mimkindir. Sa‘yin
olumsuz anlamda kullanihsi dért madde halinde incelenebilir:

a-Yeryiziinde Fesat (Bozgunculuk) Cikarmaya Calismak

Sa‘y kavrami, fesddla birlikte bulundugu (g ayette “yeryiziinde bozgunculuk
cikarmaya calismak” anlaminda kullanilir. Mislimanlarin ekinlerini yakan ve
onlarin merkeplerini/hayvanlarini 6ldiiren Ahnes b. Serik hakkinda nazil
oldugu ifade edilen” Bakara 2/204. dyette Medine halkindan birinin, diinya
hayatina iliskin sozlerinin Hz. Peygamber’in hosuna gittigi ve bu kisinin
kalbinde olana (s6zinin 6ziine uyduguna) Allah’ sahit tuttugu, ancak onun
azili bir diisman oldugu belirtilir.”® Bir sonraki ayette de bu sahsin yapip
ettikleri hakkinda bilgi verilir ve onun, s6zii yumusatarak konusmayi
tathlastirp”” Hz. Peygamber’in yanindan ayrildiginda,”® yeryiiziinde fesat
¢ikarmak icin kosusturduguna isaret edilir: “O, (senin yanindan) ayrilinca
yeryiiziinde bozgunculuk yapmada, ekin ve nesli yok etmedge ¢alisir. Allah ise

75 Mukétil b. Stleyman, Tefsiru Mukétil b. Stleymdn, thk. Abdulldh Mahm{d Sehate (Beyrut:
Muessesetu’|-Tarthi’l-Arabi, 2002), 1/177; Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmu‘-beydn ‘an te'vili
Gyi’l-Kur’én, thk. Abdulldh b. Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Daru Hecr, 2001), 3/581; Ebu’l-Hasan
Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbdbu niizdli’l-Kur’én, thk. Kemal Besyani Zegll (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
iimiyye, 1991), 66; Carullah Ebu’l-Kasim Muhammed b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki't-
tenzil ve ‘uydini’l-ekdvil fi viicihi’t-te’vil, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid - Al Muhammed Muavvad
(Riyad: Mektebetu’l-Ubeykan, 1998), 1/416. ibni¥’I-Cevzi (8l. 597/1201), Bakara 2/204. dyetin niiz{l
sebebiyle ilgili Gig goris zikreder: 1-Yumusak s6zli ancak kalbi kafir olan Ahnes b. Serik hakkinda
inmistir. O Hz. Peygamber’e glizel goriiniir, onu sevdigini gostermek igin yemin eder, onun dinine
tabi olur ve iginde baska seyleri gizlerdi. 2-Kalbinde olmayani diliyle izhar ederek ikiylizli davranan
eden bir minafik hakkinda nazil olmustur. 3-Reci’ seriyyesi hakkinda gelmistir. bk. Cemaluddin
Ebu’l-Ferec Andurrahman ibni’l-Cevzi, Zadu’l-mesir fi ‘ilmi‘t-tefsir (Beyrut: Mektebetu’l-islami,
1984), 1/218-219.

76 el-Bakara 2/204.

77 Zemahgeri, el-Kessdf, 1/416.

78 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil, 1/178; Taberi, Cdmiu‘l-beydn, 3/580; Zemahseri, el-Kessdf,
1/416. ibnirl-Cevzi, ayette gecen tevelld fiilinin delaletine dair dért goriis aktarir: 1-Kizmak
(gadabe), 2-Soziinden donmek, 3-Buradaki tevelld “velayet” anlamindadir. Yani “vali (yonetici)
oldugunda” demektir. 4-Bedenen ayrilmak. bk. ibni¥’I-Cevzi, Zadu’l-mesir, 1/221.
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bozgunculugu sevmez.””® Ayette gegen “yeryiiziinde bozgunculuk yapmaya
calismak” ifadesi, giinahlar (me‘ési) islemek,® kifir/inkarcihk, zuliim,®!
insanlar arasinda fitne ve kavga cikarmak® seklinde agiklanmistir. Ciinkii bahsi
gecen sahis, Hz. Peygamberin huzurundan ayrildiktan sonra Allah’in kullarini
korkutmak igin yerytiziinde Allah’in haram kildigi seyleri yapmis, Allah’a isyan
etmeye, yol kesmeye ve bozgunculuk g¢ikarmaya c¢alismistir.2® “Yeryiiziinde
bozgunculuk yapmaya ¢alismak” climlesini, ayetin sebeb-i nlzOlini dikkate
alarak Mislimanlarin malina milkine zarar vermek, onlarin kanini akitmak,
yol kesmek vb. seklinde yorumlamak muimkiindiir. Bununla birlikte, s6zi
edilen bozgunculugun kapsamina her tiirli isyankarlik ve ginahlarin (me‘asi)
girdigi ifade edilebilir. Cunki giinah/lar islemek, bir anlamda yeryiziinde
bozgunculuk ¢cikarmaktir. Bu ayette Allah Teala fesddi genel bir ifade olarak
kullanmis ve herhangi bir seyle kayitlamamistir. Bu sebeple fesdd ile yol
kesmek, kan dékmek ve akrabalik bagini koparmak vb. seylerin kastedilmesi
olasidir. Bu eylemlerin her biri, yeryliziinde bozgunculuk ¢ikarmak, dolayisiyla
Allah’a karsi giinah islemek ve isyan etmek anlamina gelir.?*

Yukaridaki dyetin ikinci yarisinda yer alan “ekini ve nesli yok etmek” ifadesini
Mukatil, “her tirlii canlyr yok etmek” seklinde izah eder.?> Taberi (&l.
310/923) ise ayetteki harsdan “Uriin”, nesilden de “soy ve cocuk”un
kastedildigini belirttikten sonra “ekinin ve neslin yok edilmesi” ifadesi
hususunda Siddi (6l. 127/745) ve Mucahid’in (6l. 103/721) goruslerini
aktararak degerlendirmede bulunur. Siddi’'ye goére “ekinin ve neslin yok
edilmesi icin calismak”, Misliiman bir toplulugun ekinlerinin yakilmasi ve
merkeplerinin kesilmesi anlamina gelir. Micahid’e gore ise bir kisinin
yeryiziinde dismanhk edip zulim islemesi nedeniyle Allah yagmuru
gondermez, bdylece ekini ve nesli yok etmis olur. Miicahid bu yorumdan
sonra Rom 30/41. ayeti okumustur. Taberi, Miicdhid’in bu agiklamasinin,
ayetin muhtemel tevili olarak kabul edilse de Siiddi'nin gorisiiniin ayetin
zahirine daha uygun oldugunu belirtir. Bununla birlikte ekinin ve neslin yok
olmasina neden olan herkesin bu ayetin kapsamina girdigini kabul etmenin
daha miinasip oldugunu ifade eder.®®

79 el-Bakara 2/205.

80 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukdtil, 1/178.

8 ibnii'l-Cevzl, Zddu’l-mesir, 1/221-222.

82 Muammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkémi’l-Kur’én, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki
(Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 2006), 3/386.

8 Taberi, Cdmu‘l-beydn, 3/581.

8  Taberi, Cdmu‘l-beydn, 3/582.

8 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukdtil, 1/178.

8  Taberi, Camiu‘l-Beydn, 3/583-584. Ayrica bk. Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed el-Maturidi,
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“Yeryliziinde bozgunculuk gikarmak igin galismak” ifadesinin gectigi ikinci
ayet, Maide siresinde, israilogullar’ni konu edinen bir baglamda gecer. Yiice
Allah’in (israilogullar’na yénelik) bir insani, bir can karsihg (kisas) veya
yerylziinde bir fesat ¢ikarmak karsiligi olmaksizin éldirmenin, tim insanlari
oldurmis gibi olacagl, bir insani kurtarmanin da biitiuin insanlari kurtarmis gibi
olacagi seklindeki buyruguna yer verildikten sonra®” Allah ve Peygamberine
karsi savasan ve yerylzinde bozgunculuk c¢ikaranlarin dinyevi-uhrevi
cezalarina isaret edilir: “Allah ve Resdliine karsi savasanlarin ve yeryiiziinde
(hak) diizeni bozmaya ¢alisanlarin cezasi ancak ya (acimadan) éldiiriilmeleri
ya asilmalani yahut el ve ayaklarinin ¢aprazlama kesilmesi yahut da
bulunduklari yerden siiriilmeleridir. Bu onlarin diinyadaki riisvayhgidir. Onlar
icin Ghirette de biiyiik azap vardir.”®® Bu ayetin sebeb-i niizOliyle ilgili farkl
rivayetler vardir.8? Ancak bu ayeti, Yahudileri konu alan bir ayet kiimesi icinde
bulunmasi durumunu dikkate alarak yorumlamak daha makul gériinmektedir.
Nitekim ayetin sebeb-i niazalayle ilgili zikredilen rivayetlerden biri de
Yahudilerle ilgilidir. ibn Abbas’a atfedilen séz konusu rivayete goére Ehl-i
Kitap’tan bir grup Hz. Peygamber’le antlasma yaptilar. Ancak ahitlerini
bozdular, yol kestiler ve yerylziinde bozgunculuk gikardilar. Allah Teala da bu
ayetle, onlarin oldurilmeleri, asilmalari, ellerinin ve ayaklarinin gapraz
kesilmesi konusunda Hz. Peygamberi muhayyer birakti.®® Taberi de Maide
5/33. ayetin bir 6nceki ayette zikri gecen “yeryliziinde fesat ¢ikarma”nin
hikmiini acikladigini ifade etmektedir.®*

Te'vildtu’l-Kur’én, thk. Bekir Topaloglu vd. (istanbul: Mizan Yayinevi, 2005-2010), 1/410-411. ibnii’l-
Cevzi ise harsin “ekin”, neslin “her turll canlinin (heyevan) nesli” anlamina geldigini belirttikten
sonra bu ifadenin Ug sekilde yorumlandigini ifade etmistir. Birinci yoruma gore buradaki ihldk (yok
etmek), éldiirmek, yakmak ve bozgunculuk seklinde olur. ikinci yoruma gére bu kisi zulmettiginde
bu zultim yagmurun kesilmesine neden olur. Béylece ekini ve nesli yok etmis olur. Uglincii yoruma
gore ekinin ve neslin yok edilmesi, helake siiriikleyen dalalet ile olur. bk. ibnii’l-Cevzi, Zadu’l-mesir,
1/221-222.

87 el-Maide 5/32.

8  el-Maide 5/33.

8 Taberi, Cémiu‘l-beydn, 8/360-366; Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Nuket
ve’l-‘uydin, thk. es-Seyyid b. Abdilmaksad b. Abdurrahim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, ts.),
2/32; ibnii’l-Cevzi, Zédu’l-mesir, 2/343-344; Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an
Dili (istanbul: Eser Nesriyat ve Dagitim, 1979), 3/1661-1662. Ayrica Maide 5/33. ayetin baglami
icin bk. Suayip Karatas, “Ali b. ismail el-Aksarayi’nin ‘Risale fi Hakki’d-Duhan’ Adh Risalesinde
Kullandigi Maide 33. Ayetinin Baglami”, Eskisehir Osmangazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 9 / 1 (Mart 2022), 351-354.

9% Taberi, Cdmiu‘l-beydn, 8/359; Maverdi, en-Nuket, 2/32; ibni’'|-Cevzi, Zddu’l-mesir, 2/343.

8t Taberi, Cdmiu‘l-beyén, 8/360.
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Yukaridaki ayette “Allah ve resuliine karsi savasmak” ifadesi mecazli bir
anlatim seklidir. Buna gore “muharebe (savasmak)” lafzi, Allah’in ve Elgisinin
emirlerine karsi ¢ikmaktan yahut Allah’in hikimlerini tatbik eden Allah’in
kullarina savagmaktan bir mecazdir.®2 Ayrica “Allah ve resuliine karsi
savagmak” ifadesi sirk, Misliiman olduktan sonra kifre girmek, yol kesmek
seklinde de izah edilmistir.®® “Yeryiiziinde fesat cikarmaya calismak” ciimlesi
de 6ldiirmek, bagkalarinin mallarina el koymak, zina yapmak ve irza saldirmak,
hirsizlik, ekini ve nesli yok etmek, Allah ve resuliiyle savasmak, yol kesmek,
yaralamak, hak nizami ve halkin asayisini ihlal etmek vb. sekilde
aciklanmustir.®*

“Yerylziinde bozgunculuk ¢ikarmaya ¢alismak” ifadesinin gectigi Maide 5/64.
ayetinin konusu da Yahudilerdir. Onlarin “Allah’in eli baglanmis” seklindeki
yanlis telakkilerine isaret edilen bu ayette, ayni zamanda savas atesi
tutusturmaya calistiklar ve yeryiiziinde fitne-fesat igin kosturduklar ifade
edilir: “...Ne zaman savas icin bir ates yakmuslarsa (fitneyi uyandirmislarsa)
Allah onu séndiirmiistiir. Onlar yeryiiziinde bozgunculuga kosarlar (ve
yes‘avne fi'l-ardi fesdden); Allah ise bozgunculari sevmez.” Ayette gecen
“Onlar yeryiziinde bozgunculuga kosarlar” ctumlesi iki tarla aciklanabilir.
Birincisine gore onlar, yeryuziinde fesat ¢ikarmak igin bizzat ylrurler ve
Muslimanlarla savasmak, kafirlerle irtibat kurarak kendilerinden yardim
almak icin gabalarlar. Bu ise yeryiziinde fesat g¢ikarmak anlamina gelir.
ikincisine goére onlar, Hz. Peygamber’in sifatlarini gizlemeleri, kendi
kitaplarinda olan risalet isaretlerini ve niiblivvet alametlerini tahrif etmeleri
ve insanlari Kur’an’da nazil olandan baskasina davet etmeleri nedeniyle
yeryiziinde fesat cikarirlar.®®> Ayrica ayette gecen bu ifade, “yeryiiziinde
glinahlar (me‘dsi) islemek, Allah’a isyan etmek ve ayetlerini yalanlamak,
peygamberleri yalanlamak, islam’a tuzak kurmak ve onu engellemek, fitne ve
savas cikarmak, inkar ve zulim” seklinde de izah edilmistir.%®

Sonug olarak denebilir ki sa‘’yin fesdd ve heldkle birlikte kullanildigl bu g
ayette, minafiklar ve Yahudiler konu edilmis, bu kavramlarla olusturulan

92 Yazr, Hak Dini, 3/1662.

9% Mukatil b. Stileyman, Tefsfru Mukétil, 1/472; ibni¥|-Cevzi, Zadu’l-mesir, 2/345; Nasiriiddin Eb{ Said
Abdulldh b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi Envéru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, thk. Muhammed
Subhi Hasan Hallak - Muhammed Ahmed el-Etras (Beyrut: Daru’r-Resid-Miiessesetu’l-iman, 2000),
1/434.

% Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukétil, 1/472-473; Taberi, Cdmiu‘l-beyédn, 8/392; Maverdi, en-
Nuket, 2/31; ibni’|-Cevzi, Zddu’l-mesir, 2/345; Yazir, Hak Dini, 3/1663.

9 Maturidi, Te'vilét, 4/270.

% bk. Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukdtil, 1/490; Taberi, Cadmiu‘l-beydn, 8/561; Zemahseri, el-
Kessdf, 2/268; ibnii'l-Cevzi, Zadu’l-mesir,2/394; Beyzawi, Envéru’t-tenzil, 1/450.
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climlelerle onlarin yerylziinde fesat ¢ikarmaya calistiklari, ekini ve nesli yok
ettikleri ve dizeni bozduklari ifade edilmistir. Bununla birlikte “Asil olan
sebebin hususi olmasi degil, hiikmiin umumi olmasidir.”%” ilkesi geregince ilgili
ayetlerin, sadece ilk hitap ¢evresini degil, ayni veya benzer tavirlar iginde olan
baskalarini da muhatap aldigini vurgulamak gerekir.

b-Mescitlerin Harap Olmasi igin Calismak

Mescitleri yikma konusu Bakara 2/114. adyette ele alinmistir: “Allah'in
mescitlerinde O'nun adinin anilmasina engel olan ve onlarin harap olmasina
calisandan daha zalim kim vardir! Aslinda bunlarin oralara ancak korkarak
girmeleri gerekir. (Baska tiirlii girmeye haklari yoktur.) Bunlar igin diinyada
rezillik, Ghirette de biiyiik azap vardir.” Bu dyetin inis sebebi yani “mescitlerde
Allah’in adinin anilmasina engel olan ve onlarin harap olmasi igin g¢alisan”in
kimligine iliskin “Hristiyan bir kral”, “Buhtunnasr ve ona yardim eden
Hristiyanlar”, “Mekke’de Hz. Peygamber’in davetine mani olan ve onu hicrete
zorlayan Mekkeli miusrikler”, “Hudeybiye senesinde Hz. Peygamber’in
Medine’ye gitmesine engel olan Mekkeli misrikler” seklinde doért gorus
aktarilmistir.?® Cessas (61. 370/981), “Hristiyan bir kral” ve “Buhtunnasr ve ona
yardim eden Hristiyanlar” gorislerinin bu ayetin niizul sebebi olamayacagini
ifade etmistir. Clnki Buhtunnasr Hz. isa’nin dogumundan c¢ok &6nce
yasamistir. Bu durumda Hristiyanlarin bu konuda Buhtunnasr’a yardim etmis
olmalari mimkin degildir. Ayrica Hristiyanlar da Yahudiler gibi Beyt-i
Makdis’e saygi duymaktadir.® Razi (61. 606/1210) ise konuya iliskin dért goriis
aktardiktan sonra besinci bir géristen s6z etmekte ve bunun dogruya daha
yakin oldugunu ifade etmektedir. Buna gére Medine doneminde kiblenin
Kabe'ye tahvil edilmesi Yahudilerin agirina gitti. Bu sebeple onlar, insanlarin
namaz kilarken Kabe’ye ydnelmelerine engel oluyorlardi. Oyle ki onlar,
Kabe'yi tahrip etsinler diye kafirleri kiskirtmaya ve Kabe’ye yonelerek namaz
kihnmasin diye Hz. Peygamber’in mescidini yikmaya calismislardir. Allah Teala
da bu tutumlari nedeniyle onlari kinayarak kota bir is yaptiklarini
aciklamistir.’® jbn Astr (1879-1973) bahsi gecen ayetin, Hz. Peygamber ve

%7 Bedruddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uldmi’l-Kur’én, thk. Muhammed Ebu’l-
Fazl ibrahim (Kahire: Daru’t-Turas, 1957), 1/32-33.

% Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil, 1/132; Taberi, Cémiu‘l-beydn, 2/442-444; Vahidi, Esbdbu
niizali’l-Kur’én, 39; Fahruddin er-Razi, Mefétihu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 4/9-10.

99 Ahmed b. Ali b. Eb( Bekir er-Razi el-Cessas, Ahkdmu’l-Kur’én, thk. Muhammed Sadik el-Kamhavi,
(Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’|-Arabi, 1992), 1/74-75.

100 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 4/10. Taberi, dyette bahsi gecenlerin Hristiyanlar oldugunu, onlarin Beyt-i
Makdis’in tahrip olmasi igi galistiklarini ve bu konuda Buhtunnasr’a yardim ettiklerini; Buhtunnasr
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miiminlerin Mescid-i Haram’a girmelerine mani olan musrikler hakkinda nazil
oldugunu ve ayetin “Aslinda bunlarin oralara ancak korka korka girmeleri
gerekir.” kisminin bu yorumu destekledigini ifade etmistir.1?

Bununla birlikte, her ne kadar sebebi (nlizGll) 6zel olsa da dyetin hitkminiin
genel oldugunu, mesdcidillah (Allah’in mescitleri) ve men mene‘a (engelleyen)
ifadelerinden umumi bir mananin kastedildigi géz ardi edilmemelidir.12 Diger
bir ifadeyle yukaridaki ayetle, kiyamet gliniine kadar mescitlerden alikoyanlar
kastedilmistir. Clinkd lafiz geneldir ve ¢cogul sigasiyla gelmistir. Bu nedenle bu
olayin bazi mescitlere ve sahislara hasredilmesi zayif bir agiklamadir.1% Diger
taraftan mescitlerin tahrip edilmesi, Buhtunnasr ve Rumlarin Beyt-i Makdis'i
tahrip etmeleri 6rneginde oldugu gibi bazen gergek anlamda olabilir. Clinki
Buhtunnasr ve ordusunun bu saldiri sirasinda, israilogullar’’ni evlerde ve
sokaklarda oldurdikleri, Beyt-i Makdis’i yikarak cesetleri ve pislikleri oraya
attiklari, Tevrat’i yaktiklari ve esirlerle Babil’e déndiikleri belirtiimektedir. %
Mausriklerin, Hz. Peygamber ve Misliimanlarin Mescidi-i Haram’a girmelerine
engel olmalari 6rneginde oldugu gibi “mescitlerin tahrib”i ifadesinin, mecazi
bir anlatim olmasi da miimkiindir. Ayrica mescitlerde namaz kilinmasini ve
islam siarlarinin izhar edilmesini engellemek, mescitleri harap etmek ve
yikmak anlamina gelir.%

ayrildiktan sonra da isarilogullar’nin miiminlerinin orada namaz kilmalarina engel olduklarini ifade
etmistir. Taberi devamla bu rivayetlerde sadece Beyt-i Makdis ve Mescid-i-Haram’dan
bahsedildigine dikkat cekmekte, Mekkeli musgrikler, her ne kadar bazi zamanlarda Hz. Peygamber
ve ashabinin Mescid-i-Haram’a girmelerine engel olmuglarsa da kesinlikle oranin tahribi igin
¢alismadiklarina dikkat cekmekte, ayrica onlarin islam 6ncesinde Mescid-i Haram’i insa ettiklerini
ve oranin imarinin onlar icin iftihar vesilesi oldugunu belitmektedir. Ustelik bu dyetten énce Allah
Yahudi ve Hrtiyanlari bazi davranislar nedeniyle kinamakta (el-Bakara 2/113), Bakara 2/114. ayetin
siyakinda da Kureys, musrik Araplar ve Mescid-i-Haram’dan soz edilmemektedir. Diger taraftan
ayetin genel ifadesi, Allah’in mescitlerinde ibadet edenlere mani olan ve oralari harap eden herkesi
kapsamaktadir. bk. Taberi, Cdmiu‘l-beydn, 2/444-446.

101 Muhammed et-Tahir b. Asdr, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-TGnisiyye, 1984), 1/678-679.

102 7Zemahseri, el-Kessdf, 1/313.

103 Kurtubi, el-Cdmi‘, 2/321-322. Ayrica bk. Taberi, Cdmiu‘l-beydn, 2/446.

104 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 1/132, 2/521; Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me‘dni’l-Kur’an, (Beyrut:
‘Alemu’l-Kutub, 1983), 1/74; Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya b. Sellém, thk. Hind Selebi, Beyrut: Daru’l-
Kutubi'lHimiyye, 2004), 1/115; Razl, Mefédtihu’l-gayb, 4/11; Kurtubi, el-Cémi’, 2/321-322.

105 Razl, Mefatihu’l-gayb, 4/11; Kurtubi, el-Cdmi‘, 2/321-322. imam Maturidi, bu konuda baska bir
yorum aktarir. Buna gore mesdcidilléh terkibi, “yerylzii bana mescit ve temiz kilindi” (Buhari,
“Salat”, 5 (No. 438) hadisi dikkate alinarak, “yerylziinin tamami” anlamina gelir. Clinki
yerytzinin hepsi Allah’in mescitleridir. Kafirler orada Muslimanlarin Allah’i zikretmelerine ve
dinlerini izhar etmelerine engel olmaktadir. bk. Maturidi, Te'vildt, 1/214.
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c-Allah’in Ayetlerini Aciz Birakmak (Etkisiz Kilmak) icin Calismak

Sa‘y g ayette mu‘dciz kelimesiyle birlikte kullaniimis ve Allah’in ayetlerini
etkisiz kilmak igin birbirleriyle yarisircasina ¢abalayanlardan bahsedilmistir.
Hac 22/50. ayette, iman edip hayirl ve glizel isler yapanlar igin magfiret, bol
ve degerli bir nimetin verilecegi ifade edilmistir. Takip eden ayet ise igerik ve
tslup olarak bu ayetin karsiti konumundadir: “Ayetlerimiz hakkinda (onlari
tesirsiz kilmak igin) birbirlerini geri birakircasina yarisanlara gelince, iste
bunlar, cehennemliklerdir.”*°® Béylece Allah’in ayetlerini tesirsiz kilmak igin
yaris halinde olanlarin, iman ve salih amel eylemi disinda bir tutum iginde
olduklari, dolayisiyla kafir olduklari agiklanmistir. “Allah’in dyetlerini tesirsiz
kilmak i¢in cahismak” ifadesiyle musriklerin, ayetleri reddetmek ve yalanlamak
icin ileri derecede gaba gostermeleri anlatilmistir. Burada mecazi olarak
ayetler zikredilmis, bununla kafirlerin onlari inkar etmeleri kastedilmistir.?”
Mufaale kalibinda olan mu‘dciz (‘dceze fiili) “yarismak” anlamina gelir.
Clinkt taraflardan her biri, digerini kendisine ulasmaktan aciz birakmak igin
cabalamaktadir. Misrikler de ayetleri sihir, siir ve masal diye adlandirarak
karalamak ve insanlarin, onlara inanmalarina mani olmak ve fesat ¢ikarmak
icin kosturmakta, islam icin hazirladiklari tuzak ve planlarin basarili olmasi
arzusuyla cabalamaktadir.'® Baska bir anlatimla “Allah’in ayetlerini tesirsiz
kilmak igin galismak” ctmlesiyle kafirlerin/musriklerin, insanlarin Kur'an’a ve
Hz. Peygamber’e inanmalarina ve ona indirilen kitabin tasdik edilmesine engel
olmalari; Allah’t aciz birakacaklarini, onun, kendilerine gicinin
yetmeyecegini zannetmeleri ve insanlari aciz birakmaya calismalari gibi
gayretleri anlatiimistir.?1°

108

Sa‘y ile mu‘éciz kelimesinin birlikte gectigi diger iki ayet Sebe’ sGresindedir. Bu iki
so6zcugin birlikte kullanildigr ilk ayet 6ncesinde, Yice Allah’in inanip salih amel
isleyenleri mukafatlandiracagi, onlarin bagislanacagi ve kendilerine bol ve degerli
rizik verilecegi ifade edilmis,''! devaminda “Ayetlerimizi gecersiz kilmak igin
yarisircasina ¢aba harcayanlar var ya; iste onlar icin elem dolu, ¢ok kétii bir azap
vardir.”**? seklinde buyrulmustur. Tefsirlerde bu ifadeyle ilgili yapilan
aciklamalarin, Hac 22/51. ayetle ilgili aciklamalara benzer oldugu

106 el-Hac 22/51.

107 Razi, Mefatihu’l-gayb, 23/48.

108 jbn Faris Faris, Mucmelu’l-luga, “acz”, 3/648; Zemahseri, el-Kessdf, 4/203.

109 Zemahseri, el-Kessdf, 4/203.

10 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukdtil, 3/131-132; Taberi, Camiu‘l-beydn, 16/600-601; Maturidi,
Te'vildt, 9/393. Ayrica bk. Maverdi, en-Nuket, 4/33-34.

11 Sebe’ 34/4.

112 Sebe’ 34/5.
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goriilmektedir.!'®  “Ayetlerimizi gegersiz  kilmak igin yansircasina  ¢aba

harcayanlar” ifadesi, “ayetlerimizi yalanlayanlar” anlamina gelir. Bu ayet, bir
onceki ayetin mukabilidir. Zira bir 6nceki ayette gecen “iman edenler” ifadesi,
“tasdik edenler”; bu ifade ise (Ayetlerimizi hiikiimsiiz birakmak icin yarisircasina
ugrasanlar) “yalanlayanlar” anlamina gelir.1** Bu ifadede bir benzetme olmasi da
mimkiindir. Bu durumda onlarin, inkar etmek, reddetmek ve karsi ¢ikmak igin
ayetleri etkisiz kilmaya calisanlar gibi calistiklar ifade edilmistir.**> Ayrica “inkdr
edenler: Bu Kur'an'i dinlemeyin, okunurken gliriiltii yapin. Umulur ki bastirirsiniz,
dediler.”*'® dyetinde de ifade edildigi gibi musrikler, Allah’in ayetlerini gecersiz
kilmak icin yogun bir ¢aba icerisinde olmuslardir.t*”

Sa‘y ile mu‘dciz s6zciiklerinin birlikte kullanildigi Sebe 34/38. dyet 6ncesinde
de iman edip iyi amelde bulunmanin insani Allah’a yaklastiracag belirtilmis ve
bu kisilere kat kat miikafat verilecegi ifade edilmistir.'*® Bu ayet, sa’y ile
mu‘dcizin beraber kullanildigi diger ayetlere ifade, vurgu ve konu olarak
benzemektedir: “Ayetlerimizi etkisiz kilmak icin caba gésterenler ise azap
icinde birakilacaklardir.” Bu ayetle mdusriklerin, insanlarin Kur’an’a
inanmalarina mani olmak ve onu yalanlamak icin cahstiklar,*'® Kur'ani
gecersiz kilmak ve onun nurunu séndiirmek igin kosturduklari ve bdylece
Allah’i gececeklerini ve onu aciz birakacaklarini zannettikleri anlatilmigtir,*2

Ozetle sa’y ile mu’dciz kelimelerinin birlikte gectigi ayetlerde miisriklerin
Allah’in ayetleri kargisindaki tutumlarina yer verilmis, bu kavramlarla
olusturulan ifadelerle musriklerin Allah’in ayetlerini etkisiz kilmak igin
birbirleriyle yarisircasina kosusturduklari anlatilmistir. Kur’an’da baska
ayetlerde de misriklerin benzer tavirlarina deginilmistir.*?

d-Amellerin Bogsa Gitmesi

Sa‘y bir ayette dalle fiiliyle birlikte “amellerin bosa gitmesi” anlaminda
kullanilmistir. Kehf 18/103. dyette, “De ki: “Size, is ve davranislari bakimindan

13 pk. Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukdtil, 3/524; Taberi, Camiu-beydn, 19/212; Méaverdi, en-
Nuket, 4/432-433.

4 Razi, Mefétihu’l-gayb, 25/243.

115 Maturidi, Tevildt, 11/404.

116 Fussilet 41/26.

117 Taberi, Camiu‘l-beydn, 19/213.

118 Sebe 34/37.

119 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukdtil, 3/535.

120 Taberi, Cdmiu‘l-beydn, 19/298.

121 pk. el-Hac 22/72; Lokman 31/7; el-Casiye 45/7-9; el-Mi’minln 23/66; Fissilet 41/26.
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en ¢ok ziyana ugrayanlari bildirelim mi?” seklinde buyrulmustur. 104. dyette,
bahsi gegen kisilerin, iyi ve giizel isler yaptiklarini zannettikleri halde, diinya
hayatindaki emeklerinin (ahirette) bosa giden kisiler (dalle sa‘yuhum) oldugu
ifade edilmistir. 105. dyette ise en ¢ok ziyana ugrayan ve amelleri bosan giden
kisilerin, Allah’in ayetlerini ve onun huzuruna ¢ikip hesap vermeyi inkar eden
kisiler oldugu belirtilmistir.}?2 Bu li¢c dyette gecen “amel bakimindan en ¢ok
ziyana ugrama” (el-ahserine a‘mdlen), “cabalarin bosa gitmesi” (dalle
sa‘yuhum) ve “amellerin bosa ¢ikmasi” (habitat a‘mdluhum) ifadeleri, yakin
anlamli kullanimlardir. “Diinya hayatindaki c¢abalari bosa giden kimseler”
ifadesi iki tiirli yorumlanabilir. ilkine gére onlar (kafirler), putlara yaptiklar
ibadetlerden dolayi zelil olmuslar, bu sebeple kendilerini ylzUstl ve nasipsiz
birakmislardir. Su dyet de bu cergevede anlasilabilir: “..iste onlarin amelleri
diinyada da dhirette de bosa gitmistir. Ve onlar ziyana ugrayanlarin
kendileridir.”*? ikinci yoruma gore onlarin diinyadaki cabalari bosa gitmistir.
Clnkli onlar, putlara ibadet etmeleri nedeniyle ahirette umduklar ve
arzuladiklar seye ulasamamis ve soyle soylemislerdir: “Onlara, bizi sadece
Allah'a yaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz, derler...”*?* ve “Onlar Allah’i
birakip kendilerine ne zarar ne de fayda verebilecek seylere tapiyorlar ve:
Bunlar, Allah katinda bizim sefaatcilarimizdir, diyorlar...”*?®. Sonu¢ olarak
kafirler, diinyadaki bu tir caba ve kosusturmalari sebebiyle 3ahirette
umduklarina nail olamamuglardir.?¢

e-Sa‘yin Firavun’a Nispeti

Sa‘y kavrami, fiil formuyla Naziat sGresinde Firavun’a izafe edilmistir. Burada
Hz. Musa’nin, Firavun’a blylik mucizeyi (Hz. Musa’nin Allah’in peygamberi
oldugu gosteren vyed-i beyzd ve yilana doniisen asd mucizesini)'?’
géstermesinin® ardindan onun, mucizeler konusunda Hz. Musa’yi yalanladig
ve onun Allah’a itaat emrine karsi ¢iktigl, sirtini dénip kosarak gittigi (simme
edbera yes‘d),**® bdylece Hz. Musa’nin, Allah’a itaat, ondan korkma ve onu
birleme (tevhid) seklindeki davetinden ylz cevirdigi, Allah isyan ugruna ve

122 el-Kehf 18/105.

123 et-Tevbe 9/69.

124 ez-Zimer 39/3.

125 Y{nus 10/18.

126 Maturidi, Te'vildt, 9/109-110.
127 Taberi, Camiu‘l-beydn, 24/82.
128 en-Naziat 79/21.

129 en-Naziat 79/22.
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onun kizdigi seyleri yapmaya calistigi ifade edilir.**® “Sonra kosarak yiiz
cevirdi” (siimme edbera yes‘d) ayeti, temelde iki sekilde yorumlanmistir.
Birinci yoruma gore Firavun, yilani goériince bizzat korkarak arkasini donip
hizlica kosmustur. ikincisine gére Firavun, hile ve tuzak kurma konusunda
alabildigince gayret gdstererek Hz. Musa’dan yiiz cevirmis, 3! hakka sirtini
déniip sihirbazlar toplamak i¢in'3? kosturup gitmistir.’3® Firavun’un devam
eden ayetlere konu olan eylemleri,’3* sa‘yin fesddla beraber kullanimi ve bazi
ayetlerde Firavun ve hanedaninin bozguncu®®® oldugunun ifade edilmesi gibi
hususlar dikkate alininca, ikinci yorumun daha isabetli oldugu ifade edilebilir.

Sonug olarak sa‘y, bir kisim dyette miinafiklar, kafirler, musrikler, israilogullari gibi
inang gruplarina izafe edilmis, buna bagh olarak olumsuz (‘amel-i seyyie)
anlaminda kullanilmistir. Ayrica bu kelimeyle ayni ayette gecen fesdd, hardb,
muhdrebe, mu‘dciz, dalle, edbera gibi fiili ve isimlerin de sa‘yin muhtevasinin belir-
lenmesinde etkili oldugu goriilmekte ve sa‘yin gectigi bazi dyetlerin, iman ve salih
amelden bahseden ayetlerin karsiti bir konumda yer aldiklari dikkat cekmektedir.

4.2.2. Sa'y Kavraminin Olumlu Anlamda Kullanilmasi

Sa‘y kavrami baglaminda “olumlu anlam” ile Allah’in razi oldugu is ve eylemler
yani “salih amel” kastedilmektedir. Sa‘y, bir kisim ayette miminlere nispet
edilerek olumlu anlamda (salih amel) kullaniimistir. isra 17/19. ayette {i¢ defa
tekrar eden s-a-y koki bdyle bir muhtevaya sahiptir: “Kim de Ghireti diler ve
bir miimin olarak ona yarasir bir ¢aba ile ¢alisirsa, iste bunlarin ¢alismalari
makbuldiir.” Dikkat edilirse bu ayette kullanilan sa‘y, ahireti isteyen ve
inanarak ahiret icin gerekli cabayl gosteren miminlere izafe edilmistir.
Dolayisiyla bu ayet, gecici dinyay! (‘dcile) isteme ve bunun akibetinden
bahseden bir 6nceki ayetin'*® karsiti konumundadir. Buna gore “Kim de Ghireti
diler ve bir miimin olarak ona yarasir bir ¢caba ile ¢alisirsa” ciimlesi, Allah’a
itaat etmek ve onun razi oldugu seyleri yapmak anlamina geldigi gibi'®” 18.

130 Taberi, Camiu‘l-beydn, 24/83.

131 Zemahseri, el-Kessdf, 6/308.

132 Taha 20/58.

133 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukdtil, 4/577; Maturidi, Te'vilgt, 17/35.

134 en-Naziat 79/23-24.

135 YQnus 10/81, 90-91; el-Fecr 89/12; el-Kasas 28/4.

136 “Her kim bu ¢arcabuk gegen diinyay dilerse ona, yani diledigimiz kimseye diledigimiz kadarini diinyada

hemen verir, sonra da onu, kinanmis ve kovulmus olarak girecedi cehenneme sokariz.” (el-isra 17/18)

137 Taberi, Cdmiu‘l-beydn, 14/537. Ahiret icin calismak, salih ameller islemek anlamina gelir. Ciinkii bu
tlr cabalar, dhirette nimetin elde edilmesini saglar. Buna gore salih ameller isleyen kisi, ahirette
arzuladigi seye ulasmak icin hizlica yiirimiis gibi olur. bk. ibn Astr, et-Tahrir, 15/60.
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ayette s6zi edilen ‘dcileyi isteyenlerin, 3hireti inkar ettiklerini gdsterir.13®

“Miimin olarak” (ve hiive mii’miinun) ifadesi de “Allah’in sevabini ve gabasina
verecegi blyluk karsihg tasdik etmesi, bu diinyayi isteyenler gibi (dhireti)
yalanlamamasi” anlamina gelir'3® ve amelin, sdlih olmasinin inanmaya bagl
bir husus oldugunu ifade eder.® “Onlarin cabalar” (sa‘yuhum) terkibi,
Allah’a itaat ederek amel etmeleri, Allah Teala’nin onlara olan tesekkiirl
(meskar) de onlarin, salih amellerine glizel karsilik vermesi ve glinahlarini
rahmetiyle silmesi anlamina gelir.*!

Sa‘yin olumlu anlamda kullanildigi diger ayet Enbiya slresindedir. Sa‘yin
gectigi ayet, Allah’in kendilerine emrettigi ve davet ettigi din konusunda
ayriiga dusiip hiziplere ayrilan!*? insanlardan bahseden &yetin'®® karsiti
konumdadir: “Bu durumda her kim miimin olarak iyi davranislar yaparsa onun
cabasini gérmezlikten gelmek olmaz. Zira biz onu yazmaktayiz.”*** Burada
sa‘yin salih amel anlaminda kullanilisi daha belirgindir. Ayette gecen ve hiive
mi’minun (mUmin olarak) ifadesi, iman olmadan salih amellerin kabul
edilmeyecegine dair bir delildir.'¥> “Onun ¢abasinin gérmezlikten gelmek
olmaz” (feld kiifrane li-sa‘yihi) cimlesinde gegen kiifr, setr (6rtmek) anlamina
gelir ve “izhar etmek” anlamindaki siikrin karsitidir. Allah Teala burada, glizel
(hasendt) ve iyi (hayrdt) davranislari 6rtmeyecegini, bilakis onlar izhar
edecegini, onlara karsilik verecegini haber vermektedir. Nitekim baska bir
ayette de®® bu hususa vurgu yapilmistir.¥” Ayrica kiifrénin sevaptan mahrum
olmayi, sekidrun da mikafat vermeyi ifade eden bir mesel oldugu da ifade
edilmistir.14®

III

Sa‘yin “salih amel” muhtevasiyla gectigi diger ayet insan siresindedir. Bahsi
gecen slrede, Yiice Allah’in iyi kullarinin (ebrdr) nitelikleri ve onlara verilecek
miikafatlar hakkinda bilgi verildikten*® sonra séyle buyrulur: “(Onlara séyle

138 Maturidi, Te'vildt, 8/247.

139 Taberi, Cdmiu‘l-beydn, 14/537.

140 jbni’|-Cevzi, Zddu’l-mesir, 5/20.

141 Taberi, Cdmiu‘l-beydn, 14/537.

142 Taberi, Cdmiu‘l-beydn, 16/393. Ayrica bk. Maturidi, Te'vildt, 9/321.

143 el-Enbiya 21/93.

144 el-Enbiya 21/94.

145 Maturidi, Te'vildt, 9/321.

146 “Onlarin yaptiklari hicbir hayir karsiliksiz birakimayacaktir. Allah, takvd sahiplerini ¢ok iyi bilir.”
(Al-i imran 3/115)

147 Maturidi, Te'vildt, 9/321. Ayrica bk. Taberi, Cémiu‘l-beydn, 16/394.

148 Zemahgeri, el-Kessdf, 4/164.

149 gl-insan 76/5-21.
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denir:) Bu, sizin icin bir miikéfattir. Sizin gayretiniz karsiligini bulmustur.”*>

“Sizin gayretiniz karsiligini bulmustur.” (ve kdne sa‘yuhum meskira) ifadesi,
Allah’in kuluna tesekkiir etmesinin mecazi bir ifadesidir.?> Allah’in kuluna
tesekkiiri ise onun taatini kabul etmesi, onu dvmesi ve sadece ona miikafat
vermesi seklinde olur.’>2 Buna gére Allah Teala, diinyadayken salih ameller
isleyen bu kullarindan razi olmusg ve kendilerini 6diillendirmigtir.>3

Sa‘yin olumlu anlamda gectigi Gasiye slresinin girisinde, kiyamet glinQ
cehenneme miistahak olan bazi yiizlerden'>* bahsedildikten sonra cennet
nimetleriyle mutlu, diinyadaki ¢abalarindan dolayl hosnut olan miminlere
deginilir.'>> Burada sa‘y ile ahirette sahibini hosnut eden bir caba ve amelden
bahsedilmektedir. Dlinyada boyle ¢abalari olanlar, ahirette amellerine karsilik
kendilerine cennet ve miikafat verildiginde hosnut olurlar.>®

Sa‘y, salih amel muhtevasiyla kullanildigi Cuma sGresinde emir formundadir.
S6z konusu ayette, miminlerden namaza c¢agrildiklarinda Allah’t anmaya
kosmalari ve alisverisi birakmalar istenir: “Ey iman edenler! Cuma glinii
namaza ¢agirildigi (ezan okundugu) zaman hemen Allah't anmaya kosun ve
alisverisi birakin. Eger bilmis olsaniz elbette bu, sizin icin daha hayirlidir.”*>’
Ayette gecen sa‘y, sadece (ayaklarla) yiiriime anlamini icermez. Bununla
birlikte niyet ederek ve isteyerek ciddiyetle yirimeyi, kalplerin ¢aba ve
kosturmasini ifade eder. Dolayisiyla bu ayette sa‘y ile bizzat kosma anlaminin
kastedilmedigi anlasiimaktadir.®® Fes‘av ilG zikrilléh ifadesinin, femddi ilG
zikrilléh (Allah’1 zikretmeye gidiniz) seklinde de tefsir edilmesi®>® sa‘y ile bizzat
kosmanin kastedilmedigi yorumunu desteklemektedir. Nitekim bir hadiste de
namaza kosarak degil, ylrlayerek gidilmesi, sakin ve vakur olunmasi
dgutlenmistir.’®® S-g-y kékiinde hizli yiiriime ve kosma anlami vardir. Ancak

150 @l-insan 76/22.

151 Razi, Mefétihu’l-gayb, 30/256.

152 Kurtubfi, el-Cdmi*, 21/485.

153 Taberi, Cdmiu‘l-beydn, 23/571.

154 el-Gagiye 88/2-7.

155 el-Gagiye 88/8-16.

156 Taberi, Cdmiu‘l-beydn, 24/334; Maturidi, Te'vildt, 17/179; Kurtubi, el-Cdmi*, 22/247.

157 el-Cuma 62/9.

158 Miuicahid b. Cebr, Tefsiru Miicdhid, thk. Muhammed Abdusseldm Ebu’n-Nil (Kahire: Daru’l-Fikri’l-
islamf, 1989), 659; ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’én, thk. es-Seyyid Ahmed Sakar (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-lmiyye, 1978), 465; el-Hakim et-Tirmizi, Tahsilu nezdiri’l-Kur’an, thk. Hiisna Nasr Zeydan
(b.y.: Matbaatu’s-Saade, 1969), 112-114; Zemahseri, el-Kessdf, 6/118. Ayrica bk. Taberi, Cadmiu‘l-
beydn, 22/637.

159 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 22/637-639; Maturidi, Te'vildt, 15/158-159; Zemahseri, el-Kessdf, 6/118.

160 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/238; Nes&i, “imamet”, 57.
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bu kok, amellerle ilgili kullanildiginda onlara (amellere) yénelmeyi ve onlari
suratle yerine getirme anlamini ifade eder. Su halde bu ayetteki sa‘ydan Cuma
namazini eda etmeye yonelmek, onun igin hazirlik yapmak ve acele etmek
anlami anlagilmaktadir.’®! Ayette gecen “Allah’t anmak” (zikrulldh) terkibiyle
de hutbe ve Cuma namazinin kastedildigi belirtilmistir.’®2 ibn Atiyye (8l.
541/1147) kiyam, abdest, elbise giymek ve yirtimek... bunlarin hepsinin,
Allah’1 zikir icin yapilan bir ¢aba (sa‘y) oldugunu ifade etmektedir. Ayrica
Hasan el-Basri (61. 110/728), Katade (6l. 117/735) ve baska alimler de namazin
yalnizca sekine ile ifa edilebilecegini, sa‘yin da sadece niyet, irade ve amellerle
olacagini belirtmislerdir.63

Sa‘yin  ndr sdzcigli ile birlikte kullanihgi*® da bu bashk altinda
degerlendirilebilir. Hadid s(iresinde, mahser giini mumin erkek ve miimin
kadinlarin amellerinin nurlarinin, kendileriyle birlikte yiriyecegi (yes’a
ndruhum) ve onlarin énlerini ve cevrelerini aydinlatacagi belirtilir.!%> Devam
eden ayette ise miinafiklarin, miiminlerin nurundan istediklerine yer verilerek
miminlerin mukafatinin rahmet, minafiklarin cezasinin da azap oldugu
aciklanir.®®  “Onlerinden ve saglarindan” ifadesi, cennetliklere amel
defterlerinin bu iki cihetten verilecegine bir isarettir. Cehennemliklere de sol
ve arkadan verilir. Bu iki yonin nurunu, Allah miminler i¢in sembol ve isaret
kilmistir. Clink onlar, iyilikleriyle (hasendt) mutlu olan, beyaz sayfalariyla da
kurtulusa eren kisilerdir. Onlar cennete goétirilirken ve sirattan gegerken, bu
nur yanlarinda ve dnlerinde onlarla beraber yiiriir.**” imam Maturidi, yes‘d
nidruhum ifadesinin Gg sekilde yorumlanabilecegini ifade eder. Birinci yoruma
gére miminler ahirette kitaplarla (amel defteri) birlikte yirurler. Clnku
Allah’a yakin olanlar ve iyilikte dnde olanlarin kitaplari 6nden verilir. Diger
muminlerin kitaplari ise sagdan verilir. Ehl-i sirkin kitaplari da arkalarindan
verilir. ikinciye gbre buradaki nur, bu diinyada yasadiklari ve sahip olduklari
dinlerinin ve imanlarinin nurudur. Ugiinciiye gbre ayette zikredilen “onlarin
nuru” tamlamasi, gittikleri yoldan bir kinaye olabilir.*6® Miiminlerin muhatap
alindig1 Tahrim 66/8. dyette de onlarin nurunun énlerinde ve sag yanlarinda

161 Maturidi, Te'vildt, 15/158-159.

162 Zemahseri, el-Kessdf, 6/118; Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu -Tiirkce Medl ve Tefsiri- (Ankara:
DiB Yayinlari, 2008), 5/351.

163 Eb() Muhammed Abdulhak b. Atiyye, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-‘aziz, thk. Er-Rahhéle el-
Faruk vd. (Beyrut: Daru’l-Hayr, 2007), 8/303-304.

164 el-Hadid 57/12; et-Tahrim 66/8.

165 g|-Hadid 57/12.

166 g|-Hadid 57/13.

167 Zemahgeri, el-Kessdf, 6/46.

168 Maturidi, Te'vildt, 14/345.
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ilerleyerek yollarini aydinlattigi ifade edilir.

Sa‘yin gectigi bazi ayetlerde “kosma” anlami belirgindir. Ancak bahsi gegen
kosmanin, bir miimin eylemi ve kalbi bir hareket oldugu dikkat cekmektedir.
Sa‘y, Abese siresinde 4ma sahabi Abdullah ibn Ummi Mektim’a izafe
edilmistir. Hz. Peygamber, Kureys'in ileri gelenleriyle ilgilenirken, Ummii
Mektlim elleriyle duvarlara dokuna dokuna Hz. Peygamber’in meclisine
gelerek ondan Allah’in indirdiklerinden kendisine 6gretmesini istemis,
konusmasinin bolinmesinden rahatsiz olan Hz. Peygamber ise ondan yiz
cevirerek musriklere yénelmistir. SGrenin ilk on ayetinin bu olay tzerine nazil
oldugu ifade edilmektedir.'®® 8-9. dyetlerde gegcen ve Ummii Mektim’un bir
eylemi olarak kullanilan sa‘y ve hasyet eylemleri, 5. ayette musriklerin ileri
gelenlerine izafe edilen istignd fiili ile karsit bir sekilde kullaniimis, bu vesileyle
sa‘’y ve hasyet sdzciikleriyle Ummi Mektim’un ihlasi ve imani anlatilirken,
istignd kavramiyla da musrik elebaslarinin ilahi mesaj karsisindaki tutumlarina
isaret edilmistir.*’® Burada Ummi Mektdm’un sa‘y1, ayaklarla yiirimenin yani
sira kalbi bir yiiriiyiis ve cabayi da ifade etmektedir.'”?

Sa’yin “kosma” anlaminda kullanildigi Yasin sdresinde, kasaba halkini
(ashabu’l-karye) hakka davet icin iki elci gonderildigi, bu elcilerin Gglinct bir
elciyle desteklendigi, ancak bu halkin, elgileri yalanlayarak onlari ugursuzluk
getirmekle sugladiklar, eger isteklerinden vazgegcmezlerse kendilerini
taslayacaklarini ve cezalandiracaklarini sdyleyerek tehdit ettikleri ve sadece
sehrin diger ucundan kosarak gelen bir sahsin (ve cde aksa’l-medineti raculun
yes‘d), halka bu elcilere tabi olmalarini salik verdigi anlatilir.X’2 Miifessirler bu
kisinin, israilogullar’ndan Habib en-Neccar oldugunu, onun bir magarada
ibadet ederken kasaba halkina gelen elgileri duydugunu ve bunun Gzerine
kosarak geldigini ifade etmislerdir.}”® Sa’yin miimin bir kisiye izafe edildigi bu
ayette, bizzat kogmanin yani sira kalbi bir caba ve Allah rizasi igin yapilan bir
hareketten bahsedildigi goriilmektedir.

Sa’y s6zclglinlin “kosma” muhtevasiyla izafe edildigi diger sahsin, Firavun’un
amcasinin oglu olup Firavun hanedanindan bir miimin oldugu séylenmistir.”*

169 Taberi, Cdmiu‘l-beydn, 24/102-103; Hakim et-Tirmizi, Tahsilu nezdiri’l-Kur’an, 113-114; Vahidi,
Esbdbu niizdli’l-Kur’dn, 481-482.

170 Genis bilgi icin bk. Ali Kaya, “Kur’an’da Istigna”, ihya Uluslararasi Islam Arastirmalari Dergisi 3/2
(2017), 11-13.

171 Hakim et-Tirmizi, Tahsilu Nezgiri’l-Kur’an, 113-114.

172 Yasin 36/13-27.

173 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 3/576-577; Eb( ishak ibrahim b. es-Seri ez-Zeccac, Me‘éni’l-
Kur’én ve i‘rébuhd, thk. Abdulcelil Abduh Selebi, (Beyrut: ‘Alemu’l-Kutub, 1988), 4/282; Maturidi,
Tevildt, 12/70-71.

174 Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukdtil, 3/340; Maverdi, en-Nuket, 4/244; Zemahseri, el-Kessdf,
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Kasas 28/20. ayette ifade edildigi zere bu adam sehrin 6bir ucundan kosarak
gelmis ve Hz. Musa’ya, ileri gelenlerin onu &ldirmek igin hakkinda
miizakerede bulunduklarini sdyleyerek onun derhal sehri terk etmesi
gerektigini Ogltlemistir. Burada da sa‘yin bir mimin eylemi oldugu
gorulmektedir.

Sa‘y, Bakara 2/260. ayette, yeniden dirilisin ispati baglaminda, Hz. ibrahim
tarafindan alinip pargalara ayrilan ve her dagin basina bir pargasi konulan
kuslara izafe edilmistir. Hz. ibrahim bu kuslari cagirdiginda kosarak kendisine
gelmislerdir (ye’tineke sa‘yen). Kusun ugmasinin se‘g fiiliyle ifade edilmedigi
bilgisi dikkate alinarak ayetteki sa‘y s6zctigl “kosarak veya ayaklari tizerinde
hizlica yiiriiyerek” seklinde agiklanmistir.2’> Bazi alimler, sa‘yin hizli ve cabuk
hareket etmek anlamina geldigini, kuslarin hareketinin “u¢mak” seklinde
olmasi durumunda, sa‘yin buradaki hareketin (ugmanin) siddet ve hizini ifade
ettigini belirtmislerdir.7®

Taha slresinde yilana nispet edilen sa’y so6zcigl de bu baslik altinda
incelenebilir. ilgili Ayette Hz. Musa asasini yere atinca akip giden bir yilana
(hayyetiin tes‘d) donlistigl ifade edilmistir. Yilanin yirlylsl, “bir yerden
baska bir yere nakil” anlamiyla bizzat sa‘y (bedeni yiriyls) olmakla birlikte
Allah’in iradesi sonucunda gergeklesen bir eylemdir. Cinkl ayette bahsi
gecen yilan (hayye), Allah’in dyetlerinden (mucizelerinden) biridir.*”’

Taha 20/66. ayette ise sihirbazlarin ipleri ve sopalarinin, Hz. Musa’ya
gercekten kosuyor gibi gorindigi ifade edilir. Buna gore burada gergek
anlamda bir kosmadan bahsedilmedigi anlasilir.

Ozetle bu baslik altinda ele alinan ayetlerde gegen sa’y kavrami ya bizzat
miminlere ya da onlarla ilgili olan seylere (ndr ve viicih) nispet edilerek
Allah’in rizasinin kazanilmasina vesile olan olumlu davraniglar (salih amel)
anlaminda kullanilmistir. Sa‘yin kuslar ve yilanla ilgili kullaniminda da Allah’in
mucizesine bir isaret s6z konusudur. Kur’an éncesi donemde taraflarin barisi
icin kosusturan; kan davasini, fitne ve karisikligi dnlemeye ¢alisan ve soylularin
erdemleri i¢in olumlu anlamda kullanilan sa‘y kavrami, nizll doneminde
Kur'an metninde, bazi ayetlerde genel itibariyle miminlerin bir fiili olarak
Allah’in razi oldugu is ve eylemler (salih amel) anlaminda kullaniimis, bdylece
bu kavramin baglami ve igerigi degismistir. Biraz daha izah etmek gerekirse
sa‘y kelimesi cahiliye doneminde dini bir muhtevaya sahip degildir ve kabile
hayatinda diizeni saglama babinda bazi durumlarda olumlu anlamda kulla-

4/489.
175 Zemahseri, el-Kessdf, 1/494; ibni¥'|-Cevzi, Zadu’l-mesir, 1/315; Razi, Mefétihu’l-gayb, 7/46.
176 Razi, Mefétihu’l-gayb, 7/46.

177 Hakim et-Tirmizi, Tahsilu nezdiri’l-Kur’én, 112-114.
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nilmistir. Kur’an’da ise iman/miimin, zikir, hasyet, takva, i‘td, tasdik ve
dhiretle iliskilendirilmis, bu diinyada inanarak ahirete icin ¢aba sarf etmenin
ve Allah’i anmak igin kosusturmanin Allah katinda bir deger ifade ettigi
anlatilmistir.

4.2.3. Sa‘y Kavraminin Notr Olarak “Mutlak Amel” Anlaminda
Kullaniimasi

III

Sa‘y kavrami, ¢ ayette notr manada yani “mutlak amel” muhtevasiyla
kullanilmig, bdylece insanin diinyadaki bilingli ve iradeye bagl isledigi,
pesinden kostugu (iyi-kotl) her tarli ¢abada sorumlu tutulacagi haber
verilmistir. Sa‘y, bahsi gecen dyetlerin ikisinde cins isim olarak kullanilan insan
kelimesine, birinde de kum (sizler) zamirine nispet edilmistir. Ornegin leyl
sQresinde geceye, giindiize, erkegi ve disiyi Yaratan’a yemin edildikten’®
sonra insanlarin ¢abalarinin baska baska oldugu (inne sa‘yekum le-settd) ifade
edilmis,'” bu vesileyle insanlarin ¢abalarinin bir kisminin hidayet bir kisminin
dalalet olabilecegi, bazisinin sahibini cennete goétiurirken bazisinin da
cehenneme sirikleyebilecegi belirtilmistir. Diger bir ifadeyle bu ayetle
miminin sa‘yr ile kafirin sa‘yinin birbirinden olduk¢a farkh oldugu
anlatilmistir. Nitekim baska ayetlerde de!®® bu hususa isaret edilmistir.'® Ayni
sGrenin 5-7. ayetlerinde i‘td, ittikd, tasdik ve yiisr kelimeleri vasitasiyla
muminin sa‘yninin mahiyeti hakkinda bilgi verilirken, 8-10. ayetlerinde gegen
buhl, istignd, tekzib ve ‘usr kelimeleriyle de kafirin sa‘yinin igylzi
aciklanmigtir, 182

|II

Sa‘yin “mutlak amel” muhtevasiyla gectigi Taha 20/15. ayet, Hz. Musa
kissasinin ele alindigl bir baglamda ge¢cmektedir: “Kiyamet giinii mutlaka
gelecektir. Herkes pesine kostugu seyin karsiligini bulsun diye neredeyse onu
(kendimden) gizleyecedim.” Ayette, diinyadayken insanin isledigi ve pesinden
kostugu hayir ve ser, itaat ve glinah seklindeki bilingli cabalarinin karsiligini
gérecegi haber verilerek'® mutlak bir amelden bahsedilmis,8* bu vesileyle
biitin hak dinlerin esasinda ahlaki kavram ve ilkelerinin 6zde hep ayni

178 el-Leyl 92/1-3.

179 el-Leyl 92/4.

180 el-Hasr 59/20; es-Secde 32/18; el-Casiye, 45/21; Fatir 35/21.

181 |bnii’|-Cevzi, Zadu’'l-mesir, 9/146; Razi, Mefétihu’l-gayb, 31/199. Ayrica bk. Maverdi, en-Nuket,
6/287.

182 Kaya, “Kur'an’da istigna”, 14-19.

183 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil, 3/24; Taberi, Camiu‘l-beydn, 16/41.

184 Ebu’s-Su‘Qd, irsddu'l-‘akli’s-selim ild mezdya’l-kitbi'l-kerim, thk. Abdulkadir Ahmed Ata (Riyad:
Mektebetu'r-Riyadi’l-Hadise, t.), 3/620.
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olduguna vurgu yapilmistir.18>

Sa‘yin iki defa kullanildigi Necm slresinde de hak dinlerde var olan ortak
ilkeye dikkat cekilmistir. ilgili sGrede Hz. ibrahim ve Hz. Musa’ya indirilen
temel bir hakikate vurgu yapilmis, bu cergevede higbir glinahkarin, bagkasinin
gunahini yuklenemeyecegi ifade edilmistir. Sa‘y kavraminin kullanildigi 39-40.
ayetlerde ise soyle buyrulmustur: “Bilsin ki insan igin kendi ¢alismasindan
baska bir sey yoktur. Ve ¢calismasi da ileride gériilecektir.” 39. ayette gecgen el-
insdn kelimesi cins isimdir'® ve A&yetlerde gecen sa’y, “mutlak amel”
anlamindadir.®” Burada insana, diinyada iyilik (hayr) yapmissa iyilikle, kétiliik
(serr) yapmigsa kotiiliikle karsilik verilecegi anlatilmistir. Allah Tedla herkesin
isledigi ameli gériir, dhirette insan da kendi ¢abasini gérecektir.'®® Diger bir
ifadeyle bu kisi, yaptig amel hayir ise sevabini alacak, ser ise cezasini gorecek;
islemedigi bir glinahin azabiyla cezalandirilmayacagi gibi yapmadigi bir salih
amelin sevabiyla da édiillendiriimeyecektir.'®

|II

Sa‘yin “mutlak amel” anlaminda kullanildigi diger ayet Naziat sGresindedir.
Bahsi gecen ayette her seyi alt Ust eden buyik feldket (kiyamet) gelip
cattiginda,’® insanin (diinyada iken) ne icin calistigini hatirlayacagi (yevme
yetezekkaru’l-insénu mé se‘d) ifade edilmistir.’® Tezekkiir, &ncesinde
unutmayi gerektiren bir eylemdir ve bu da bilginin hafizadan silinmesiyle olur.
Buna gore o giin insana ameli arz edilir, o da onu (amelini) itiraf eder.
“Hatirlama”dan maksat da amelin sonucu ve ona verilen karsihktir. Bu konu
isra sGresinde “Kitabini oku! Bugiin sana hesap sorucu olarak kendi nefsin
yeter.”1%? seklinde izah edilmistir.!®® Ayette gecen md se‘d ifadesi genel
itibariyle “iyi (hayr) ve koétu (serr) amel” seklinde agiklanmis, boylece insanin
kiyamet koptugunda diinyadayken pesinden kostugu iyi-koti her tarli
cabasini hatirlayacagi ve neticesini gérecegi belirtilmistir.**

185 Karaman vd., Kur’an Yolu, 3/630.

185 jbn As(r, et-Tahrir, 27/132.

187 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil, 4/165; ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’én, 429.

188 Zeccac, Me‘dni’l-Kur’én, 5/75-76.

189 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 22/80. Ayrica bk. Razi, Mefétihu’l-gayb, 29/15-16.

1% en-Naziat 79/34.

191 en-Naziat 79/35.

192 el-isra 17/14.

193 jbn Asr, et-Tahrir, 30/90.

194 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 24/97-98; ibniV|-Cevzl, Zadii'l-mesir, 9/24; Kurtubi, el-Cadmi, 22/62;
Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dilj, 9/5567.
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4.2.4. Sa‘yin Hz. ismail’e Nispeti

Sa‘’y kelimesinin Hz. ismail’e izafe edildigi ayetin konusu digerlerinden
farkhdir. Hz. ibrahim ve Hz. ismail kissasinin ele alindigi baglamda bulunan s6z
konusu ayette soyle buyrulmustur: “Cocuk, babasiyla beraber is gii¢ tutacak
yasa gelince: Yavrucugum! Riiyada seni bogazladigimi gériiyorum; bir diistin,
ne dersin? dedi. O da ‘Babacigim! Emrolundudun seyi yap. insallah beni
sabredenlerden bulursun.” dedi.”*> Bazi kaynaklarda bu olay sirasinda Hz.
ismail’in on ti¢ yasinda oldugu ifade edilmistir.1%¢ Ayette gecen sa‘y, (cocugun)
babasi gibi calismasi ve babasinin isine yardim etmeye gliciniin yetmesi,
babasiyla birlikte daglara g¢ikmasi, babasiyla birlikte ¢alismayi idrak etmesi,
kendisine emredileni yapabilecek glice ulasmasi ve babasiyla birlikte hicret
edebilecek duruma gelmesi, imtihan edilecek yasa ulagsmasi, babasinin islerinde
ve ihtiyaglarinda onunla birlikte kosturma ve galisma ¢agina ulasmasi seklinde
tefsir edilmistir.’® Bu aciklamalarin bir kisminda sa’y, bedeni gelisme ve
buyiime, bir kisminda da bunun yaninda akli olgunluk ve zihinsel bir gelisme
olarak yorumlandigi gorilmektedir. Hz. ismail’in babasina verdigi cevap ve
teslimiyet dikkate alindiginda sa‘y1 bizzat yiriime, kosma, ¢alismaya giicli yetme
gibi fiziksel bir gelismeyle aciklamanin yetersiz kaldig1 ifade edilebilir.
Zemahser?'nin (61. 538/1144) ifade ettigi gibi Hz. ismail erken yasinda ve gelisme
déneminde olmasina ragmen, kendisinde bu hikmetli cevabi verebilecek ve bu
buyik imtihani tasiyabilecek cesareti veren agirbaslilik ve genis bir yirek
vard1.’®® Bu nedenle dyette gecen sa‘yin hem fiziksel hem de akli bir gelisme ve
olgunlugu ifade ettigini soylemek mimkunddr.

Sonug

Sa‘y kavrami, hem klasik sozliklerde hem de cahiliye siirinde “iyi veya kot
seyler icin c¢alismak ve cabalamak” anlaminda kullanilan nétr manali
kelimelerden biridir. Cahiliye doneminde kendine 6zgi baglami ve anlami
olan bu kavram, Kur’an metninde farkli baglamlarda ve degisik kelimelerle
irtibatlandirilarak kullanilmis, dolayisiyla muhtevasinda énemli degisimler
gecirerek Kur’an kavrami haline gelmistir.

Sa‘y, Kur’an 6ncesinde cahiliye Araplarinin kabile yasami ve sosyal hayatinin

195 es-Saffat 37/102.

1% Ferra, Me‘Gni’l-Kur’én, 2/389; Zeccac, Me‘Gni’l-Kur’dn, 4/310; Zemahseri, el-Kessdf, 5/221.

197 Mcahid, Tefsiru MiicGhid, 569; Mukatil b. Stleyman, Tefsiru Mukdtil, 3/615; Ferra, Me‘Gni’l-
Kur’an, 2/389; ibn Kuteybe, Tefsiru garibi’l-Kur’én, 373; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 19/578; ZeccAc,
Me‘Gni’l-Kur’én, 4/310; Maturidi, Te'vildt, 12/171; Zemahseri, el-Kessdf, 5/221.

198 Zemahseri, el-Kessdf, 5/221.
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bir yansimasi olarak olumlu veya olumsuz anlamda kullanilan bir kelimedir ve
dini bir muhtevaya sahip degildir. Ancak bu kavram, Kur’an butiinligiinde
muminler, kafirler, muasrikler, Yahudiler gibi farkli inang gruplarina nispet
edilmenin yani sira bazi kavramlarla da ayni ayette veya baglamda ge¢mis,
buna bagh olarak farkli anlamlar ifade etmistir. Buna goére sa‘y, muminlere
izafe edildigi, iman, zikir, Ghiret, hasyet, i‘td, takvd/ittikd ve tasdik gibi
kavramlarla irtibath (yakin-anlam) bir sekilde gectigi ayetlerde olumlu yani
Allah’in razi oldugu is ve eylemler (salih amel) anlamindadir. Bahsi gegen
ayetlerde sa‘y; ahiret icin salih amel islemek, Allah’a inanmak, onu anmak
(zikir), onun rizasi i¢in vermek (zekat ve sadaka) ve onun mesajini tasdik etmek
icin cabalamayi ifade ettiginden Kur’an metninde dini bir kavram haline
gelmistir. Sa‘yin Kur’an 6ncesi anlami ve kullaniminda ise boyle bir semantik
iliski s6z konusu degildir.

Sa‘yin kafirlere, musriklere ve miinafiklara nispet edildigi ve fesdd, hardb ve
heldkle birlikte kullanildigi, ayni zamanda istignd, kiifiir, tekzib/kizb, isydn,
idbdr, buhl gibi kavramlarla irtibatli (yakin-anlam) oldugu ayetlerde ise
olumsuz yani Allah’in razi olmadigi is ve eylemler (‘amel-i seyyie) anlamini
ifade ettigi goriilmektedir. Bu ayetlerde de sa‘y cahiliye doneminden farkh
olarak kifriin anlam alanina dahil olan kelimelerle iliskilendirilmistir. Ayrica
sa‘y, bazi dyetlerde insanin dhirette karsihigini goérecegi iyi-kotl her turla
diinyevi ¢aba (mutlak amel) anlaminda ge¢mis, Hz. ismail’in bir fiili olarak
kullanildigi dyette ise onun fiziksel ve zihinsel gelisimini ifade etmistir.

Son olarak dusincelerin kavramlar vasitasiyla aktarildigi bilgisi dikkate
alinarak Kur’an mesajini sahih bir sekilde anlayabilmek icin onun kavramlari
Uzerinde detayh galismalarin yapilmasinin gereklili§ine vurgu yapmak gerekir.
Kur'an bitunliginde farkh baglamlarda ve degisik kelimelerle irtibath bir
sekilde kullanilan sa‘yin detayli bir sekilde incelenmesi de bu cercevede
vapilan bir ¢calisma olarak degerlendirilmelidir.

Kaynakga
Amr b. KilsGm. Divdnu Amr b. Kiilsdm. thk. Eymen Meydan. Cidde: Kitabu’n-Nadi’l-
Edebi’s-Sekafi, 1992.

Antere b. Seddad el-Absi. Divdnu Antere. srh. el-Hatibu’t-Tebrizi. thk. Mecid Tarad.
Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabf, 1993.

Ayas, Mehmet Rami. “Kur’an-1 Kerim’de “Calisma’” Kavrami”. isldm ilimleri Enstitiisii
Dergisi [Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi] 5 (1982), 89-112.

Beyzavi Nasiriiddin Eb( Said Abdullah b. Omer b. Muhammed. Envéru’t-tenzil ve
esrdru’t-te’vil. thk. Muhammed Subhi Hasen Halldk - Muhammed Ahmed el-
Etras. 3 Cilt. Beyrut: Daru’r-Resid-Miiessesetu’l-iman, 2000.

144



Ali KAYA
Kur’an’da Sa‘y Kavraminin Semantik Analizi

Cerrahoglu, ismail. “Garibii’l-Kur'an”. Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi.
13/379-380. istanbul: TDV Yayinlari, 1996.

Cessas, Ahmed b. Ali b. Eb( Bekir er-Razi. Ahkdmu’l-Kur’én. thk. Muhammed Sadik el-
Kamhavi. 5 Cilt. Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabf, 1992.

Cevheri, ismail b. Hammad. es-Sihdh. thk. Ahmed Abdulgaflr Attar. 7 Cilt. Beyrut:
Daru’l-ilmi Ii"l-Melayin, 1984.

Damegani, EbG Abdillah el-Hiseyn b. Muhammed. el-Vucih ve’n-nezdir li elfdzi
kitabillehi’l-‘aziz. thk. Muhammed Hasan Ebu’l-Azm ez-Zefiti. 2 Cilt. Kahire:
Vizaratu’l-Evkaf, 1992.

Eb0 Hilal el-Askeri. el-Vucih ve’n-nezdir fi’l-Kur’éni’l-Kerim. thk. Muhammed Osman.
Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2007.

Eba Ode, Ode Halil. et-Tatavvuru’d-dildli beyne lugati’s-s’ri’l-cGhilf ve lugati’l-Kur’éni’l-
Kerim. ez-Zerka: Mektebetu’|-Menar, 1985.

Ebu’s-Su‘d. irsédu’l-‘akli’s-selim ilé mezdya’l-kitébi'l-kerim, thk. Abdulkadir Ahmed
Ata. 5 Cilt. Riyad: Mektebetu’r-Riyadi’l-Hadjise, ts.

Ezheri, Muhammed b. Ahmed. Tehzibu’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Har(n —
Muhammed Ali en-Neccéar. 15 Cilt. Kahire: ed-Daru’l-Misriyye li't-Te'lif ve't-
Terceme, 1964.

Ferra, Yahya b. Ziyad. Me‘Gni’l-Kur’an. 3 Cilt. Beyrut: ‘Alemu’l-Kutub, 3. Basim, 1983.

FirGzabadi, Mecdiddin Muhammed b. Yak(b. el-Kdmdsu’l-muhit. thk. Mektebetu
Tahkiki't-Turas fi MUesseseti’'r-Risale. Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 8. Basim,
2005.

Hakim et-Tirmizi. Tahsilu nezdiri’l-Kur’an. thk. Hisna Nasr Zeydan. b.y.: Matbaatu’s-
Saade, 1969.

Halil b. Ahmed, el-Ferahidi. Kitdbu’l-‘ayn, thk. Abdulhamid Hindavi. 4 Cilt. Beyrut:
Dru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2003.

Haran b. Masa. el-Viicih ve’n-nezdir fi’l-Kur’dni’l-Kerim. thk. Hatim Salih ed-Damin.
Bagdat: Vizaratii's-Sekafeti ve’l-A‘lem, 1988.

ibn AsGr, Muhammed et-Tahir. et-Tahrir ve’t-tenvir. 30 Cilt. Tunus: ed-Daru’t-
Tanisiyye, 1984.

ibn Atiyye, Ebd Muhammed Abdiilhak. el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-‘aziz. thk.
Er-Rahhale el-Faruk vd. 8 Cilt. Beyrut: Daru’l-Hayr, 2. Basim, 2007.

ibn Dureyd, Eb( Bekr b. Muhammed el-Hasan. Cemheratu’l-luga, thk. Remzi Munir
Be‘albeki. 3 Cilt. Beyrut: Daru’l-ilmi I’I-Melayin, 1987.

ibn Faris, Ebu’l-Hiiseyin Ahmed. Mucmelu’l-luga. thk. Zuheyr Abdulmuhsin Sultan. 3
Cilt. Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 2. Basim, 1986.

ibn Kuteybe. Te'vilu muskili’l-Kur’én. thk. es-Seyyid Ahmed Sakar. Kahire: Daru’t-Turas,
1973.

ibn Kuteybe. Tefsiru garibi’l-Kur’én. thk. es-Seyyid Ahmed Sakar. Beyrut: Daru’l-

145



MiZANU'L-HAK

ISLAMI ILIMLER DERGISI

Kutubi’l-ilmiyye, 1978.

ibn Manzdr, Ebu’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Mikerrem. Lisdnu’l-Arab. thk.
Abdullah Ali el-Kebir vd. 6 Cilt. Kahire: Daru’l-Mearif, ts.

ibn Side, Ebu’l-Hasan Ali b. ismail. el-Muhkem ve’l-muhitu’l-a‘zam. thk. Abdulhamid
Hindavi. 11 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2000.

ibnu’l-Cevzi, Cemaluddin Ebu’l-Ferec Andurrahman. Nuzhetu’l-a‘yuni’n-nevézir fi
‘imi’l-vucih ve’n-nezdir. thk. Muhammed Abdulkerim Kazim er-Radi. Beyrut:
Muiessesetu’r-Risale, 1984.

ibnii’l-Cevzi, Cemaluddin Ebu’l-Ferec Andurrahman. Zadu’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir. 9 Cilt.
Beyrut: Mektebetu’l-islami, 1984.

Karaman, Hayrettin vd. Kur’an Yolu -Tiirkce Medl ve Tefsir-. 5 Cilt. Ankara: DIB
Yayinlari, 3. Basim, 2008.

Karatas, Suayip. “Ali b. ismail el-Aksaray?'nin ‘Risale fi Hakki’d-Duhan’ Adl Risalesinde
Kullandigi Maide 33. Ayetinin Baglami”. Eskisehir Osmangazi Universitesi
ilahiyat ~ Fakiiltesi Dergisi 9 / 1 (Mart 2022): 330-363.
https://doi.org/10.51702/esoguifd.1047501.

Kaya, Ali. “Kur’an’da istigna”. ihya Uluslararasi islam Arastirmalari Dergisi 3/2 (2017),
1-25.

Kubeysi, Ahmed Ubeyd. Mevsd‘atii’l-kelimeti ve ehavatiha fi’l-Kur’éni’l-Kerim. 12 Cilt.
Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 2017.

Kurtubi, Muammed b. Ahmed. el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’én. thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Turki. 24 Cilt. Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 2006.

Lakit b. Ya‘mur el-iyadi. Divanu Lakit b. Ya‘mur el-lyddi. thk. Muhammed et-Tevenci.
Beyrut: Daru Satir, 1998.

Maturidi, EbG Mansir Muhemmed b. Muhammed. Te'vildtu’l-Kur’dn. thk. Bekir
Topaloglu vd. 17 Cilt. istanbul: Mizan Yayinevi, 2005-2010.

Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib. en-Nuket ve’l-‘uyin. thk. es-Seyyid
b. Abdilmaksid b. Abdurrahim. 6 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye -
Muessesetu’l-Kutubi’s-Sekafiyye, ts.

Mertoglu, M. Suat. “Viicih ve Nezair”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.
43/141-143. istanbul: TDV Yayinlari, 2013.

Mukatil b. Siileyman. el-Vucih ve’n-Nazdir. haz. Ali Ozek. istanbul: ilmi Nesriyat, 1993.

Mukatil b. Stleyman. Tefsiru Mukatil b. Siileymadn. thk. Abdulldh Mahmad Sehate. 5
Cilt. Beyrut: Muessesetu’l-Tarthi’l-Arabi, 2002.

Murakkiseyn. Divanu’l-Murakkiseyn. thk. Karih Satir. Beyrut: Daru Sadir, 1998.

Micahid b. Cebr. Tefsiru Miicdhid. thk. Muhammed Abdusselam Ebu’n-Nil. Kahire:
Daru’l-Fikri’l-islami, 1989.

Ragib el-isfahani. el-Miifreddt fi garibi’l-Kurdn. thk. Muhammed Seyyid Keylan.

146



Ali KAYA
Kur’an’da Sa‘y Kavraminin Semantik Analizi

Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.

Razi, Fahruddin. Mefdtihu’l-gayb. 32 Cilt. Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981.

Taberi, Muhammed b. Cerir. Cdmu‘l-beydn ‘an te’vili Gyi’l-Kur’én. thk. Abdulldh b.
Abdulmuhsin et-Turki. 26 Cilt. Kahire: Daru Hecr, 2001.

Tarafe b. el-Abd. Divdnu Tarafe b. el-Abd. srh. el-A‘lem es-Sentemeri. thk. Diriyye el-
Hatib - Lutfi es-Sakkal. Beyrut: el-Miesseseti’l-Arabiyye, 2. Basim, 2000.

Ulus, Hasan Fehmi. “Kur’an-1 Kerim’de Sa’y Kavrami ve ilgili Ayetler Uzerinden Bir
inceleme. Diizce Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (Bahar 2021), 25-45.

Vahidi, Ebu’l-Hasan Al b. Ahmed. Esbdbu niizali’l-Kur’én. thk. Kemal Besylni Zeglal.
Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-iimiyye, 1991.

Yahya b. Sellam. et-Tesdrif. thk. Hind Ahmed Selebi. Amman: Muessesetu Ali’l-Beyt,
2007.

Yahya b. Sellam. Tefsiru Yahya b. Selldm. thk. Hind Selebi. 2 Cilt. Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, 2004.

Yazir, Elmalil Muhammed Hamdi. Hak Dini Kur’an Dili. 9 Cilt. istanbul: Eser Nesriyat ve
Dagitim, 3. Basim, 1979.

Zeccac, Eb( ishak ibrahim b. es-Serl. Me‘éni’l-Kur’én ve i‘rdbuhd, thk. Abdulcelil Abduh
Selebi. 5 Cilt. Beyrut: ‘Alemu’l-Kutub, 1988.

Zemahseri, Carulladh Ebu’l-Kasim Muhammed b. Omer. el-Kesséf ‘an hakdiki’t-tenzil ve
‘uydini’l-ekdvil fi viicGhi’t-te'vil. thk. Adil Ahmed Abdulmevciid - Ali Muhammed
Muavvad. 6 Cilt. Riyad: Mektebetu’l-‘Ubeykan, 1998.

Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdullah. el-Burhdn fi ‘uldmi’l-Kur’én. thk.
Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim. 4 Cilt. Kahire: Daru’t-Turas, 1957.

Zevzeni, Hiseyin b. Ahmed. Serhu’l-muallakéti’s-seb’. thk. Yusuf Ali Bedivi. Daru ibn
Kesir, Beyrut, 1989.

Ziheyr b. EbQ Sulma. Si‘ru Ziiheyr b. Ebi Sulmd. srh. el-A'lem es-Sentemeri. thk.
Fahreddin Kabave. Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 3. Basim, 1980.

147






Makale Tilrii / Article Type / & eaJ! &2 Arastirma Makalesi / Research Article / o]

Gelis Tarihi / Date Received /»Dtw1 b 04 Nisan 2022 « Kabul Tarihi / Date Accepted / J 5-.2)! =0t 18 Mayis 2022

Atif/ Cite as / 4\ Y!: Ergiin, Mehmet. “Bir Fikih Kitabinin Kur"an Ilimleri Acisindan Degerlendirilmesi: Abdurrahmén el-Ceziri'nin e/~Fikh
‘ale 1-mezéhibi 1-erba‘ a Kitabi Grnegi”. Mizanii 1-Hak: lslami limler Dergisi 14 (Haziran 2022), 149-183.

Bir Fikih Kitabinin Kur’an Ilimleri
Acisindan Degerlendirilmesi:
Abdurrahman el-Ceziri’'nin el-Fikh

ale’l-mezahibi’'l-erba a Kitab1 Ornegi

Mehmet
ERGUN"

Oz: Biitiin Islami ilimlerin temel kaynagi olan Kuran icerdigi hikim ayetleri sebebiyle fikih
kitaplarmmn da ilk bagvuru kaynagidir. Ahkam ayetleri denildiginde ¢ncelikle bu ayetleri konu
edindikleri icin ilk olarak akla ahkam tefsirleri gelmekle birlikte fikih kitaplarinda da sik sik ayetlere
yer verilmektedir. Diger yandan tefsir usulii ve fikih usulit konularmi karsilikh olarak inceledigimizde
her ikisinin de ortak yénlerinin bulundugu gériilmektedir. Ahkam tefsirlerini Kur'an ilimleri agisindan
inceleyen ¢ok sayida aragtirma olmasina ragmen fikih kitaplarini bu agidan inceleyen ¢ahsmalarin
azlig dikkat cekmektedir. Bu sebeple biz de bir fikih kitabim Kur'an ilimleri agisindan degerlendirdik.
Bu calismada Abdurrahman el-Ceziri nin el-Fikh alel-mezahibil-erbaa adli fikih kitab1 Kur'an ilimleri
yoniiyle incelenmektedir. Oncelikle eserde gecen biitiin ayetler tespit edilmis sonrasmda ise buayetler
cercevesinde deginilen Kur'an ilimlerinin hangileri oldugu ve bunlardan nasil faydalanmildigy gézler
6niine serilmigtir. Cahsma sonunda bu kitapta ayetlerden hitkiim ¢kanlirken Kur'an ilimlerinden
sadece bazilarmna deginildigi ve onlara da yeterince yer verilmedigi, baz1 ayetlerin baglamindan
koparilmak suretiyle bir hitkme delil olarak sunuldugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kuran ilimleri, Fikih, Abdurrahman el-Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-

mezahibil-erbaa.

An Evaluation of a Figh Book in Terms of Qur’an Sci -AttheE ple of Book
al-Figh ’ala al-madhahib al-arba’ah of ‘Abd al-Rahman al-Jaziri

Abstract: The Qur'an, which is the main source of all Islamic sciences, is also the first reference
source for figh books due to the verses of judgment it contains. When the verses of judgment are
mentioned, first of all, interpretations of judgments come to mind, since they are the subject of
these verses, and verses are frequently included in figh books. On the other hand, when we
examine the subjects of tafsir method and figh method mutually, it is seen that both have
common features. Although there are many studies examining the tafsir of Ahkam in terms of
Qur'anic sciences, the scarcity of studies examining figh books from this perspective draws
attention. For this reason, we evaluated a figh book in terms of Qur'anic sciences. In this study,
Abdurrahman al-Ceziri's figh book named al-Figh ale'l-mezahibi'l-erbaa is examined in terms of
Qur'anic sciences. First of all, all the verses in the work were determined, and then it was revealed
which of the Qur'anic sciences mentioned in these verses and how they were benefited from. We
have determined that only some of the Qur'anic sciences are mentioned and that they are not
given enough space while making judgments from the verses in this book, and that some verses
are presented as evidence for a judgment by being taken out of their context.

Keywords: Tafsir, Qur'an Sciences, Figh, ‘Abd al-Rahman al-Jaziri, al-Figh ‘ala al-madhahib al-
arba’ah.
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Giris

Kur’an, bitiin islamf ilimlerin ilk basvuru kaynagidir. Kur’an’in iceriginde iman
ve ahlak konularinin yani sira ibadetler ve muamelat ile ilgili hikiimler de
bulunmaktadir.! Kur’an’daki fikhi hiikiimler denilince akla éncelikle ahkam
ayetleri ve bu ayetleri konu alan ahkam tefsirleri gelmektedir. Bu tefsirler
hakkinda pek ¢ok akademik calisma yapilmistir.?2 Ancak tespit edebildigimiz
kadariyla fikih kitaplarinda gecen ayetleri, Kur’an ilimleri ve Tefsir usuli
acisindan ele alan calismalarin sayisi bir elin parmaklarini gegmemektedir.® Bu
sebeple hem dort mezhebin gorislerini icermesi hem de Ullkemizde de
taninmasi sebepleriyle Abdurrahman el-Ceziri’nin el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-
erba‘a adli eserini Kur’an ilimleri agisindan degerlendirmeyi tercih ettik.

Kur’an ilimleri, Kur'an’in kendi icerig§inden ve sahip oldugu ozelliklerden
ortaya ¢ikarak onun daha iyi anlagilmasina yardimci olan ilimlerdir. Bu sebeple
bir konuda Kur’an ayetlerinden istifade edilirken bu ilimlerin dikkate alinmasi

1 Abdiilvehhab Hallaf, iimu Usdl’l-fikh (Kahire: Mektebetii’d-Da‘veti’l-islamiyye, 2002), 32.

2 Galigmalarin bazilari sunlardir: Mustafa Guveng, Taberi Tefsirinde Ahkém Ayetlerine Yaklasimlar
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020); Fatma Solaker,
Zemahseri'nin Kessaf Tefsirindeki Ahkdm Ayetlerini Yorumlama Metodu (Eskisehir: Osmangazi
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019); Muhammet Taha Topgu, Matiiridi ve
Cess@s Tefsirlerinde ibadetlere Dair Ahkdm Ayetlerinin Yorumlanmasi (izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017); Cihad Akkoyun, ibnii'l-Arabi'nin
Ahkdmii'l-Kur’én'indaki Metodu (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek
Lisans Tezi, 2006); Ubeytullah Altuntas, Cessds'in Ahkdmu'l-Kur'én Adli Eserinin Dilbilimsel Tefsir
Agisindan Incelenmesi (Giimiishane: Giimiishane Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek
Lisans Tezi, 2021); Mustafa Hocaoglu, Ahkdm Tefsirlerinin Usil Agisindan Mukayesesi
(Kahramanmarag: SAMER Yayinlari, 2019); Hiseyin Tekin Gokmenoglu, “Ahkam Tefsirleri ve
Ozellikleri”, Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (1994) 203-217; Yakup Mahmutoglu,
“Mukatil b. Stileyman’in (6. 150/767) “Tefsiru Hamsi Mieti Ayetin Mine’l-Kur’ani’l-Kerim [Bes Yiiz
Ayetin Tefsiri)” Adli Kitabinin Kisaca Tanitimi ve Ahkam Ayetleri Acisindan Degerlendirilmesi”, islam
Hukuku Arastirmalari Dergisi 13 (2009) 471-476; Recep Demir, “Ahkam Tefsiri ve Mehmed Vehbi
Efendi’nin Ahkam-1 Kur'aniye’si”, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 22 (2013), 431-456; Mevl3 el-
Hasen b. el-Hiiseyin el-Hayyan, “Ahkamu’l-Kur'an ilmi: Dogusu, Gelisimi ve Eserleri Uzerine Bir
Arastirma”, cev. Mustafa Sentiirk-Mine Ozer-Narin Yavuz, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 22
(2013) 457-491.

3 Bu alanda bizim tespit edebildigimiz akademik galismalar sunlardir: Mehmet Demirci, Kurtubi'nin
el-Cémi' li Ahkémi'l-Kur’én Adli Eserinin Tefsir Usulii Agisindan Dederlendirilmesi (Kayseri: Erciyes
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009); ilhami Giinay, “Ahter?nin Eserlerinin
Tefsir ve Kuran ilimleri Agisindan Degerlendirilmesi”, islam Medeniyeti Arastirmalari Dergisi
(IMAD) 2/3 (2017), 373-399; Kiibra imamoglu, imam Serahsi ve el-Mebsut'ta Kur'dn ilimlerinin
imkén ve Sinirlari (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020).
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faydali olacaktir. Aksi halde bu ayetlerde kastedilen mananin dogru tespit
edilmesi mimkin degildir.

Kur'an ayetlerine en fazla miiracaat edilen islamf ilim dallarindan birisi de
fikihtir. Sozlikte; “bir seyi iyi ve tam anlamak, bilmek, derinlemesine
kavramak”* anlamlarina gelen fikih terimi, istilahta “Kur’an ve hadis merkezli
dini bilgi ve anlayig” anlaminda kullanilmigtir. Hicri 2. yGzyilin sonlarindan
itibaren “ferdi ve toplumsal hayata dair ameli hikimleri bilmeyi ve bu
konulariinceleyen ilim dali”ni ifade edecek sekilde kullaniimaya baslanmustir.>

1882-1941 willari arasinda Misir'da yasamis olan Abdurrahman el-
Ceziri tarafindan kaleme alinan el-Fikh ‘ale’l-mezéhibi’l-erba‘a isimli eserde de
Kur'an ayetlerine gesitli amacglarla yer verilmistir. Bu makalede eserdeki
ayetleri Kur’an ilimleri agisindan degerlendirecegiz.

Kur'an ilimleri terimindeki “ilimler” kelimesinin ¢ogul olarak kullanilmig
olmasindan bu kavram ile Kur’an’in manasini anlamaya yardimci olan ¢ok
sayida ilmin kastedildigini anlamaktayiz.® Nitekim bazilari UlGmu’l-Kur’an;
“Kur’an’in nizala, tertibi, yazilmasi, cem’i, istinsahi, sebeb-i nGzala, muskili,
mitesabihi vb. itibari ile dogrudan kendisini ilgilendiren ilimleri ihtiva etmesi
ve o ilimlerin metotlarini belirlemesi ile kelami, fikhi vb. ilimlere kaynaklik
etmesi, hatta zaman zaman kozmoloji, psikoloji, biyoloji vb. bilimlere isik
tutmasi itibari ile de kendisini dolayli olarak ilgilendiren mevzularla tarihin
akisi igerisinde ortaya konmus olan islami/ilmi mirasin bir araya toplanmis
sekli”” diye tarif etmek suretiyle icerik yelpazesini olduk¢a genislet-
mektedirler. Biz ise “Kur’an’in ntizald, tertibi, toplanmasi, yazilmasi, kiraati,
tefsiri, i’cazi, nasihi-mensthu vb. yénlerden onunla ilgili olan konulardir”®
seklindeki daha Kur’an merkezli tanimlar tercih etmekteyiz. Bu ilimlerin
sayllari hakkinda bir gorls birligi bulunmamaktadir. Nitekim Zerkesi, bu

4 Eb( Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitdbu’l-’Ayn, thk. M. el-Mahz{mi
- ibrahim es-Samerrat (Beyrut: Daru Mektebeti’|-Hilal, ty.), 3/370; Eb( Bekr Muhammed b. el-
Hasen ibn Diireyd, Cemheretu’l-luga, thk. Remzi Miinir Ba‘lbeki (Beyrut: Daru’l-ilm I¥I-Melayin,
1987), 2/968; Ebu'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem ibn Manzdr, Lisdnii'l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir,
1990), 13/522.

5 ibn Kudame, Ravdatu’n-ndzir ve cennetii’l-mendzir, thk. Saban Muhammed ismail (Beyrut:
Muesseseti’'r-Reyyan, 2002), 1/54.

6 Muhsin Demirci, Tefsir Usdlii ve Tarihi (istanbul: iFAV Yayinlari, 2001), 137.

7 Erdogan Bas, “Kur’an ilimlerinin Dogusu ve Tarihi Gelisimi”, Kur’én ve Tefsir Arastirmalari (istanbul:
Ensar Nesriyat, 2002), 3/22.

8 Muhammed Abdulazim ez-Ziirkani, Menahilii’l-irfén fi ulimi’l-Kur’én (Kahire: Matbaatu isa el-Babi
el-Halebi, ty.), 1/23. Ayrica bk. Muhammed b. Litfi es-Sabbag, Lemehdt fi uldmi’l-Kur’én (Beyrut:
el-Mektebeti¥l-islami, 1410/1990), 141; Muhammed Ali es-Sab{ni, et-Tibydn fi Ulimi’l-Kur'én
(Dimagk: Mektebet(i'l-Gazali, 1401/1981), 6.
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ilimleri el-Burhdn adli eserinde 47 baslikta ele alirken Suy(ti’nin, el-itkdn’inda
bu sayinin 80’e ¢ciktigini gdrmekteyiz.

Tefsir Usull ise Kur’an’i tefsir ederken kullanilan metotlar, tefsir gesitleri,
sahih tefsirin kurallari ve sartlar gibi konulari kapsamasi yoniyle Kur’an
ilimlerine gére daha dar bir anlama sahiptir.®

Kur'an’in, islam’in kutsal kitabi olmasi sebebiyle biitiin islami ilimler kendi
megsruiyetlerini ve gegerliliklerini ona dayandirmak zorundadirlar. Fikih ilmi de
birincil kaynak olarak Kur’an’i kabul etmektedir. Fakihler karsilastiklari bir
problemin ¢éziimini oncelikle Kur’an’da aramaktadirlar. Hz. Peygamber’in,
Muaz b. Cebel’i Yemen’e vali olarak atadigi zaman sordugu “Nasil hiikiim
verirsin?” seklindeki soruya Muaz’in ilk 6nce; “Allah’in kitabiyla hikim
veririm”%? seklinde cevap vermesi de bunu géstermektedir. Bu yéniiyle fikih
ilmi, tefsir ile yakin bir iliski icerisindedir.

Diger ilim dallari Kur’an’t inceleme konularindan biri olarak gorirlerken tefsir
ilminde Kur’an’in kendisi incelenmektedir. Ornegin bir fakih Kur’an’i sadece
kendi alaniyla ilgili ayetler cercevesinde ele almakta, hakkinda ayet
bulunmayan konularda birinci kaynak olarak hadisleri veya sahabe goruslerini
de kullanabilmektedir. Mifessir ise bir bitlin olarak bizzat Kur’an’i
incelemektedir. Hal bdyle olunca kendisine Kur’an ayetlerini agiklamayi hedef
edinmis olan tefsir ilmi diger islami ilimler arasinda merkezi bir konuma
yerlesmektedir.

Bizce burada gozetilmesi gereken 6nemli bir nokta, fakihlerin bir biitiin olarak
Kur’an’in ne dedigini degil de pargaci yaklasimla ayetlerden kendilerinin isine
yarayabilecek delil veya hikim elde etmeyi oncelemeleridir. Bunun bir
sonucu olarak bir konuda hiikiim verirken tamamen farkli bir konudan
bahseden ayetlerle istidlal edebilmektedirler. Ornegin Beni Nadr gazvesinden
sonra nazil olan ve oradaki Yahudilerin helak olmalarinin nedenlerini
aciklayan ayetin sonunda zikredilen ve insanlari yasanan olaylardan ibret
almaya davet eden “...ey akil sahipleri ibret aliniz...”** ayetini fakihler, edille-i
ser‘iyyenin bir unsuru olan kiyasin gecerliligine delil getirmislerdir.’? Nitekim

9 Erdogan Bas, “Kur'an ilimlerinin Dogusu ve Tarihi Gelisimi”, 3/23-24.

10 Eb{( Abdillsh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, Miisnedii’l-imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-
Arnadd vd., (Beyrut: Miessesetii’r-Risale, 1421/2001), 36/382; Eb( Dav{id Siilleyman b. el-Es‘as b.
ishak, es-Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Mektebetii'l-Asriyye, ty.),
“Akdiyye”, 11; EbG sa Muhammed b. 15 b. Sevre et-Tirmizi, es-Stinen (Kahire: Mektebetii Mustafa
el-Babi el-Halebi, 1395/1975), “Ahkam”, 3.

1 el-Hasr 59/2.

12 Ebu Bekir el-Cessas, el-Fusil fi’l-usdl (Kuveyt: Vizaratu’I-Evkafi'-Kuveytiyye, 1994), 4/31; Ebl Hamid
Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfa f7 ilmi’l-Usdl, thk. Muhammed Abdiisselam es-
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Muhammed el-Gazzali, tefsir gesitlerini sayarken fikhi tefsiri de zikretmekte
ancak bunun tam manasiyla bir tefsir yontemi olmadigini sdylemektedir.
Clinkli ona gore; bu tefsirin gesidinin gayesi, sadece fikhi hiikim elde etmek
oldugu icin yalnizca ahkam ayetlerini ele almakta ve bu sebeple eksik
olmaktadir.®3

Sonug olarak fakih, Allah’in muradina uygun istinbatta bulunmak igin dncelikle
Kur’an ayetlerini bltincil olarak degerlendirmelidir. Bu prensibe gére 6nce
ayette kastedilen anlami tespit ettikten sonra fikhi hiikimleri o anlam Gzerine
bina etmelidir. Burada s6zi edilen “Kur’an’i buttincil olarak degerlendirmek”
tefsir ilminin varolus gayesini olusturmaktadir. Dolayisiyla fakihler tarafindan
bir ayetten ¢ikarilan bir hiikiim, Kur’an ilimleri ve tefsir usulii kriterlerine
onaylatilmadikga eksiktir.

Abdurrahman el-Ceziri’nin el-Fikh ale’l-mezéhibi’l-erba‘a kitabinda zikredilen
ayetleri Kur’an ilimleri agisindan su basliklar altinda degerlendirebiliriz.

el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba ‘a’da
Kur’an ilimlerine Miiracaat Ornekleri

Bu calismada inceledigimiz el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba‘a adli eserde yer alan
ayetler cercevesinde deginilen Kur’an ilimleri sunlardir:

1. Niizdil Sebepleri

“Sebeb-i nliz(1” kavrami, Kur’an’da bulunan bir ayetin, bir ayet grubunun veya
bir surenin inmesine sebep olan olayl, durumu ya da soruyu ifade
etmektedir.’* Ayetlerin niiz(l sebeplerini bilmek, Kur’an’in manalarinin dogru
anlasiimasinda yardimci olan en giivenli yollardan biridir.?> Bu sebeple bir ayet
Gzerine bir hikiim bina edilmeden 6nce ayetin ne zaman, nerede ve kimin

Safi (Beyrut: Daru’|-Kiitiibi'l-iimiyye, 1413/1993), 370.

3 Muhammed el-Gazzali, Keyfe netedmel mea’l-Kur’dn (Kahire: 2005, Nahdati Misr), 39.

14 Ebiyl-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Styati, el-itkén fi uldmi’l-Kur'én, thk.
Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim (Kahire: el-Hey’eti’l-Misriyyeti’l-Amme |71-Kitab, 1394/1974),
1/107; Ziirkani, Mendhil, 1/106; Subhi es-Salih, Mebdhis f7 uldmi’l-Kur’én (Beyrut: Daru’l-lmi I7I-
Meldyin, 2000), 127.

15 Bedreddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhén fi ulimil-Kur’én, thk. Muhammed Ebu’l-
Fadl ibrahim (Kahire: Matbaatii isa el-Babi el-Halebi, 1957), 1/22; Ebi¥'l-Hasan Ali b. Ahmed el-
Vahidi, Esbdbli niizdli’l-Kur’én, thk. ‘Isdm b. Abdilmuhsin el-Humeydan (Demmam: Daru’l-Islah,
1412/1992), 8.
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hakkinda indigini tespit etmek 6nem arz etmektedir.'® Nitekim ibrahim et-
Teymi’den nakledildigine gére Hz. Omer’in, “Bu immet, kitabi bir,
Peygamberi bir ve kiblesi bir oldugu halde nigin gorus ayriligi ve anlagsmazliga
diistiyor?” seklindeki sorusuna ibni Abbas’in, “Kur’an bizim devrimizde indigi
icin biz onu okurken hangi ayetin ne zaman, nigin ve ne hakkinda indigini
biliyoruz. Bizden sonra gelenler ise, Kur’an’i okurlar fakat hangi ayetin ne
zaman ve ne hakkinda indigini bilemedikleriicin her birinin gérisi elbette ayri
olacak ve gériisler ayri olunca anlasamayip cekiseceklerdir”?” diyerek verdigi
cevap da bu konuyu vurgulamaktadir.

Ceziri, kitabinda bir kadinin evlenmesi husGisunda velinin belirleyici oldugunu
soyleyenlerin delili olarak gosterilen “Kadinlari bosadiginiz ve onlar da
iddetlerini tamamladiklari zaman kendi aralarinda giizellikle anlastiklar:
takdirde, esleriyle evlenmelerine engel olmayin”*® ayetinin niizdl sebebi olarak
Buhart’den bir rivayeti nakletmektedir. Buna gore, Ma’kil, kiz kardesini
amcasinin ogluyla nikdhlamis ancak bir siire sonra bu esler bosanmisti. Kiz
kardesi iddetini tamamladiktan sonra amcaoglu eski esiyle tekrar evlenmek
istedigini Ma’kil’e bildirmis ancak kiz kardesinin de razi olmasina ragmen
Ma’kil bu evlilige izin vermemistir. iste bu olay Gizerine nazil olan Bakara 2/232
ayetindeki uyari geregi Ma’kil, bu kararindan vazgecip kiz kardesini tekrar
amcaogluyla evlendirmistir.'® Ancak Ceziri, “Ma’kil’in basindan gecen olay, bu
ayetin nizGline tesadiif etmis olabilir ama asil itibariyle bu ayet umimidir”°
demek suretiyle ayetin nuzll sebebinin has olmasinin hikme bir etkisinin
bulunmadigini belirtmektedir.

Ceziri, mifessirlerin “Ey iman edenler! Size bir fasik bir haber getirirse,
bilmeyerek bir topluluga zarar verip yaptiginiza pisman olmamak igcin o
haberin dogrulugunu arastirin”?* ayetinin tefsiri sadedinde séylemis olduklari
sozlerin de Ma’kil olayina benzedigini aktarmaktadir. Zira Razi’'ye gore bu ayet

16 bk, ishak Yazici, “NiizQl Sebeplerini Bilmenin Kuran Tefsirindeki Onemi”, Ondokuz Mayis
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/2 (Mart 1987), 117-128; Muhammed isa Yiiksek, “Tefsirde
Sebeb-i NiizOlin Baglayiciligi ve islevi”, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/34 (Aralik
2018), 407-438.

17 Eb( Muhammed Abdu’l-Hak b. Galib ibn Atiyye, e-Muharraru’l-veciz fi tefsiri’l-Kitdbi’l-Aziz, thk.
Abdusselam Abdu's-Safi (Beyrut: Dariil-Kiitubil-ilmiyye, 1422), 1/12; ibrahim b. Miisa es-Satibi, el-
Muviéfakdt, thk. ibn Hasen Al-i Selman (Suudi Arabistan: Daru ibn Affan, 1417/1997), 4/148.

18 el-Bakara2/232.

19 Eb{ Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, thk. Muhammed Ziheyr
(Dimegk: Daru Tavki’'n-Necat, 1422), “Talak”, 44.

20 Abdurrahman el-Cezifi, el-Fikhu ‘ale’-mezéhibi’l-erba‘a  (Beyrut: Daru’|-Kiitlibi'l-iImiyye,
1424/2003), 4/48.

21 el-Hucurat 49/6.
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genel hikim ifade etmekte olup meshur Velid olayina?? tesadif etmistir.?3
Ceziri burada el-Hucurat 49/6 ayetinin meshur Velid olayi tzerine indigini
séylemekle birlikte bu olayin detayina girmemektedir.?*

Ceziri, “Kocanin, kendisine haram kilmak maksadiyla karisini veya karisinin
bas, ylz, sirt gibi butlinu ifade eden bir bollimiini evlenmesi dinen yasak olan
yakini (mahrem) bir kadina benzetmesi” anlaminda bir cahiliye adeti olan
zthdr konusunu ele aldigi bolimde, Oncelikle Micadele suresinin ilk
ayetlerinde?® bu davranisin ¢irkin ve yalan bir ifade olarak nitelendigini
belirtmektedir. Sonra bu ayetlerin nlz(l sebebi olarak ensardan Evs b. Samit
ile hanimi Havle binti Sa’lebe arasinda yasanan zihari nakletmektedir. islam
doéneminde yasanan ilk zthar olan bu olayda kadin eski adetlere gore eski
kocasina dénusini imkansiz kilan bu duruma bir ¢6ziim bulmak amaciyla
Resllullah’a miracaat etti. Ona, gengligini kocasi icin harcadigini ve ona
¢ocuklar dogurdugunu ama simdi ihtiyarlik déneminde evden kovuldugunu
anlatti. ResUlullah, heniiz bu konuda Allah katindan bir hilkmiin gelmedigini
ve eskiden beri uygulanmakta olan hikimden baska bir ¢6zim
soyleyemeyecegini belirtmesi Gizerine kadin, Allah’a yalvarmaya ve durumunu
arz etmeye bagladi. Bir miiddet sonra da bu ayetler indi.?® Ceziri burada niizdl
sebebini konuyu agiklama sadedinde nakletmis olup niz(l sebebinin ayetten
istinbat edilen fikhi hikiimlere bir etkisi olup olmadigindan bahsetmemistir.

Ceziri, huddd boliminde Yahudilere de had cezasinin uygulanmasindan
bahsederken “Ey Resdl! Agizlariyla “inandik” demelerine ragmen kalpleri
inanmayanlar icerisinden kiifiirde yarisanlar ve Yahudilerden, kendileri sana

22 Bu olay kaynaklarda su sekilde gegmektedir: Beni Mustalik kabilesinin zekatini toplamak lzere
gorevlendirilen Velid b. Ukbe, yolda oraya dogru giderken birisi ona, bu kabileden bir grubun silahli
olarak yola ¢iktigini soyler. Velid, onlarin zekat vermeyi istemedikleri igin kendisiyle ¢atismak
kastiyla giktiklarini dustinerek geri doner ve durumu Hz. Peygamber’e anlatir. O da Halid b. Velid'i
haberin dogrulugunu aragtirmak ve gerekeni yapmak tzere bir grup askerle birlikte gonderir. Halid
kabileye yakin bir yerde konaklayarak iddialari arastirir ve kabilenin islam’a bagliliklarinin devam
ettigini tespit ederek Medine’ye doner. Sonunda onlarin, zekati tahsil etmek igin gorevlendirilen
kisinin geciktigi icin durumu 6grenmek veya zekati kendileri teslim etmek Uzere yola ¢ikmis
olduklari anlasilir.

B Fahruddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’|-Arabi, 1420), 28/98.

24 CeZiri, el-Fikh, 4/48.

25 “Allah, kocasi hakkinda seninle tartisan ve Allah’a sikayette bulunan kadinin séziindi isitmistir. Allah,
sizin strddrdiginiz konusmayi isitmekteydi. Stiphesiz Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.
icinizden kadinlarina zihér yapanlar bilsinler ki, o kadinlar onlarin analari dedildir. Onlarin analari
ancak, kendilerini doguran kadinlardir. Siiphesiz onlar hos karsilanmayan ve yalan bir s6z
séyliiyorlar. Stiphesiz Allah ¢ok affedicidir, cok badislayicidir.” el-MUcadele 58/1-2.

26 Ceziri, el-Fikh, 4/432.
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gelmeyen bir topluluk hesabina dinleyerek yalan uydurmak igin dinleyenler,
seni tizmesin. Onlar bildikten sonra kelimelerin yerlerini degistirir ve “Eger size
su hiikiim verilirse onu alin, o verilmezse almaktan cekinin” derler...”%’
ayetinin nuzll sebebi olarak Muslim’den su olayr nakletmektedir: Hz.
Peygamber’in yanina ylzi komiirle karaya boyanmis ve dévilmis bir Yahudi
getirdiler. Res(lullah, Yahudileri ¢agirarak, “Kitabinizda zina haddini béyle mi
buluyorsunuz?” diye sordu. Onlar; “Evet” dediler. Sonra Hz. Peygamber,
Yahudilerin alimlerinden birini cagirtarak ona “Musa’ya, Tevrat’i indiren Allah
askina soruyorum, zina edenin haddini kitabinizda bdyle mi buluyorsunuz?”
dedi. Alim, “Hayir! Eger bana bdyle yemin vererek sormasa idin sana haber
vermezdim. Kitapta recm buluyoruz. Fakat zina olaylar esrafimiz arasinda
cogald. Artik serefli birini bu sugla yakalarsak onu birakir olduk. Ancak bicare
birisini yakalarsak ona haddi tatbik ediyoruz. Kendi aramizda séyle dedik:
Gelin aramizda o6yle bir ceza seklinde anlasalim ki o, esraftan olsun, halktan
olsun herkese tatbik edilsin. Sonunda recm yerine suratin kémiurle boyanip
dayak atilmasinda ittifak ettik” diye cevapladi. Bunun Uzerine Res(lullah,
“Allah’im! Onlarin éldirdugu emrini ilk ihya edip dirilten ben olayim” dedi ve
ona zina haddi cezasinin uygulanmasini emretti ve o kisi hemen recmedildi.?®

Cezirl, bunun akabinde Yahudiler’in birbirlerine, “Muhammed’e gidin. Eger
size zina eden kimseye degnek vurulmasini ve yliziinin siyaha boyanmasini
emrederse kabul edin. Recm emrini verirse sakinin”? demeleri tizerine Allah
tarafindan indirilmis Tevrat ve incil'deki hikiimleri uygulamaktan imtina
edenlerin kéfir, zalim ve fasiklar oldugunu bildiren Maide 5/44, 45 ve 47
ayetlerinin nazil oldugunu aktarmaktadir.3°

CeZziri, bu konuda bilgi vermemekle birlikte, Yahudilerin Hz. Muhammed’in
zina suguna karsi hangi cezayl verecegini 6§renme amaciyla insanlari ona
yonlendirmelerinden bu recmin ResGlullah’in Medine’ye hicretinden kisa bir
slire sonra uygulandigini, zina edenlerin Yahudi olmalari ve Kuran’da heniiz
zina sucunun cezasl bulunmadigindan Hz. Peygamber’in Tevrat'in ilgili
ayetleri®! ile amel etmis oldugunu séyleyebiliriz.

Kitabin huddd boélimiinde, “Allah’a ve peygamberine karsi savasanlarin ve
yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya ¢alisanlarin cezasi ancak éldiiriilmeleri,

277 el-Maide 5/41.

2 Eb{’I-HGseyn Muslim b. el-Haccac b. Miislim, el-Cémiu’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abduilbaki
(Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabf, ty.), “Hud(d”, 28.

2 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu'l-beyén fi te'vili’l-Kur’én, thk. Ahmed Muhammed Sakir
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1420/2000), 10/306.

30 CeZziri, el-Fikh, 5/113-114.

31 Kijtabr Mukaddes (istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2003), Levililer, 20: 10; Tesniye, 22: 23.
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asilmalari yahut el ve ayaklarinin ¢apraz olarak kesilmesi ya da bulunduklari
yerden siirgiin edilmeleridir...”3? ayetinin niiz0l sebebi olarak ¢ farkl rivayet
nakledilmektedir.

Birincisi, Enes b. Malik’ten nakledilen, “Ureyne’den Musliiman olmus bazi
kisiler Medine’ye gelmigler ancak buranin iklimine, havasina ve suyuna
alisamayip hastalanmiglardi. Resdlullah da onlari Medine’nin disinda bulunan
zekat develerinin yanina gidip onlarin sitlerinden ve idrarlarindan igmelerini
sdylemisti. Onlar bu denileni yapinca iyilesmisler ancak sonra da irtidat ederek
bu develerin ¢cobanlarini 6ldirmis ve develeri de ¢almislardi. ResGlullah bu
olaya ¢ok kizmis, peslerine adam géndermis ve onlari getirtip ellerini ve
ayaklarini gaprazlama kestirmis, goézlerine mil gektirmis ve kizgin giinesin
altina attirmisti”3 seklindeki rivayettir.

ikincisi, ikrime, Hasan-1 Basri ve Abdullah b. Abbas’a gére bu ayet miisrikler
hakkinda nazil olmustur. Ancak biz tefsir kaynaklarinda bu goériisiin sadece
ikrime ve Hasan-1 Basri’den nakledildigini tespit ettik.3*

Ugiinciisti, ibn Abbas’tan nakledilen, “Ehl-i kitaptan bir topluluk ile Hz.
Peygamber arasinda antlasma vardi. Ancak onlar bu antlasmayi bozup
bozgunculuk yaptilar. Bunun Uzerine Allah, Peygamberini dilerse onlari
dldiirmek veya el ve ayaklarini caprazlama kesmek arasinda serbest birakti”3°
seklindeki olaydir.

Ceziri, bu rivayetleri naklettikten sonra ayetin musrikler ve bu koti
davranislari yapan diger kisiler hakkinda genel bir hiikim ifade ettigini
séylemekte ve bu goériisiine delil olarak Buhari ve Mislim3®den yukaridaki
birinci rivayetin benzeri bir olayl nakletmektedir.3” Kanaatimizce Ceziri’nin
bdyle bir hiilkme varmasinda niizll sebebi olarak nakledilen rivayetlerdeki ana
karakterlerin misliman, misrik ve ehl-i kitaptan kisiler olmak Uzere

birbirinden farkh olmasi etkili olmustur.

el-Fikh ‘ale’l-mezéhibi’l-erba‘a’da nakledilen niizGl sebeplerinden buraya
kadar aktardiklarimizin ortak noktasi bizlere niizl sebeplerini degerlen-

32 el-Maide 5/33.

33 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 10/245.

34 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 10/244; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 2/183; Ebi’I-Fida’ imadiiddin
ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, thk. Sami b. Muhammed Seldme (Riyad:
Daru Tayyibe, 1999), 3/94.

35 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 10/243; Eb{(Y’|-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiket ve’l-uydn, thk.
es-Seyyid ibn Abdulmaksdd b. Abdirrahim (Beyrdit: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ty), 2/32.

36 Buhari, “Tefsir”, 5/5; “Diyat”, 22; Mislim, “Kasame”, 9.

37 Ceziri, el-Fikh, 5/358-359.
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dirmede g6z 6nlinde bulundurulmasi gereken ana prensiplerden biri olan “el-
ibra bi umami’l-lafz 13 bi hus(isi’s-sebeb”, “Ayetin nlizQl sebebinin husdsiligine
degil lafzin umamiligine itibar edilir”3® seklindeki kaidenin isletiimesi amacina
yonelik oldugudur.

Kitabin guldl boéliminde, “Hicbir peygambere emanete hiyanet etmek
yakismaz. Kim béyle bir haksizlik yaparsa kiyamet glinii, zimmetine gegirmis
oldugu seyleri yiiklenmis olarak gelir ve sonra da herkese kazandiklarinin
karsiligi herhangi bir haksizlik yapilmadan tastamam 6denir”3° ayetinin Bedir
savasinda elde edilen ganimetler arasindan kirmizi bir kadifenin kaybolmasi
lizerine oradaki kisilerden bazilarinin; “Onu belki Resdlullah almigtir”#°
demeleri izerine nazil oldugunu belirtmektedir.*

Miellif bu ayetin niizQl sebebini herhangi bir fikhi hilkimde kullanmak igin
degil savas ganimetinden c¢almanin ne kadar kotu bir sey oldugunu ve
Reslullah’in boyle bir seyi yapmasinin disliniilemeyecegini ortaya koymak
amaciyla nakletmektedir.

2. Nasih — Mensiih

Terim olarak, “ser’T bir hiikmiin daha sonra gelen ser’i bir delille kaldiriimasini”
ifade eden neshin gergeklestigi olayda, hikmi yirirlikten kaldirilan nassa
mens(h, onu uygulamadan kaldiran hikme ise nasih denilir.#> Kur'an’in
Kur’an ile ve siinnetin de siinnet ile nesh edilebileceginde ittifak bulunmakla
birlikte Kur'an’in siinnetle nesh edilebilmesi konusunda ihtilaf edilmistir.*®
Buradaki diger bir 6nemli hus(s da ilk donem fakih ve mifessirlerinin neshe,
umami ifadenin icerdigi bazi hiikimleri kaldirmasi sebebiyle tahsis anlami
vermis olmalaridir.**

Nesh ile tahsis genelde birbiriyle karistirilmakla birlikte aslinda bu iki terim (g

38 Razi, Mefdtihu’l-gayb, 3/496.

39 Al-iimran 3/161.

40 Taberi, Cdmiu’l-beyén, 7/348.

41 Ceziri, el-Fikh, 5/400.

42 Cessas, el-Fusil, 2/195; Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfé f7 ilmi’l-
Usdl, thk. Muhammed Abdiisselam es-Saft (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-ilmiyye, 1413), 97; Ali b.
Muhammed es-Serif el-Ciircani, et-Tarifdt (Beyrut: Dariy’I-Kiitiibi’l-lmiyye, 1403/1983), 240.

4 bk. Abdullah Unalan, “Kur'an’t Nesh Baglaminda Siinnet'in Yetkisi”, Siirt Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5/2 (Aralik 2018), 11-30.

4 Ebu Bekr Muhammed b. Abdillah ibni’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’én (Beyrut: Daru’I-Kiitiibi’l-Imiyye,
1424/2003), 1/276.

158



Mehmet ERGUN
“Bir Fikih Kitabinin Kur’an ilimleri Agisindan Degerlendirilmesi:
Abdurrahman el-Ceziri’nin el-Fikh ‘ale’l-mezahibi’l-erba‘a Kitabi Ornegi

yonden birbirinden ayrilmaktadir:

a. Nesh, nitelik bakimindan, degistirme veya iptali ifade ederken, tahsiste bir
azaltma ve daraltma anlami vardir.

b. Deliller bakimindan nesh, sadece ser’i delillere bagli olarak gergeklesir,
tahsis ise ser’i delillerin yani sira akil, his ve diger karinelerle de yapilabil-
mektedir.

c. Etkileri bakimindan, umim bir lafiz tahsis edildigi zaman disarida kalan
fertler icin um0mi hikim devam ederken, neshte hikmin gecerliligi
tamamen ortadan kalkmaktadir.*®

el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba‘a’da nesh konusuyla ilgili 6rnekler sunlardir:

CeZziri, Hanefilere gore habis seylerden olmasi sebebiyle keler etinin haram
oldugunu aktardiktan sonra keler etinin helal olduguna isaret eden
rivayetlerin®® “Onlara iyi ve temiz seyleri helal, kétii ve pis seyleri haram
kilar”*” ayetinin niizGliinden éncesine ait oldugunu belirtmistir.*® Hanefilere
gore bu ayet, keler etinin helal oldugunu bildiren hadisleri nesh etmektedir.
Ancak bize gore bu ayetteki genel ifadeye dayanarak hadislerde bizzat helal
oldugu bildirilen bir seyin sirf gériinisi hos olmadigi icin haram sayilmasi
yanlistir. Nitekim bu konuda Hanefiler yalniz kalmakta, diger (¢ mezhep
onlardan farkli diisinmektedir.

Kitabin vasiyet bolimiinde, Hanefilere gore zenginlerin kendi aile bireyleri,
yakinlari ya da bagkalari icin yapmis olduklari vasiyetlerin mubah oldugunu ve
mutlaka vasiyette bulunulmasi gerektiginden bahseden, “Sizden birinize 6liim
gelip cattigi zaman, eder geride bir hayir (mal) birakmissa, anaya, babaya ve
yakin akrabaya giizel bir sekilde vasiyette bulunmasi - Allah’a karsi gelmekten
sakinanlar iizerinde bir hak olarak - size yazildi”* ayetinin gegcici bir hiikiim
ifade ettigini ve miras ayetlerinin nizGliyle birlikte miras hukukunun
diizenlenmesinden sonra nesh edildigi belirtilmektedir.® Ancak bu ayetin
neshi konusunda pek g¢ok alim tarafindan siinnetin Kur’an’i neshine 6rnek
gosterilen®! “Varise vasiyet yoktur”>? hadisinin zikredilmemis olmasi dikkat

45 Cessas, el-Fusil, 1/170; Gazzali, el-Mustasfd, 86-87.

% bk. Nejla Hacioglu, “Yenilmesi Mibah Gérillen Hayvanlar ile ilgili Hadis Rivayetlerinin
Degerlendirilmesi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 19/1 (Mart 2019), 200-204.

47 el-A'raf 7/157.

48 Ceziri, el-Fikh, 2/6.

49 el-Bakara 2/180.

50 CeZiri, el-Fikh, 3/288.

51 Cessas, el-Fusil, 1/156; Gazzali, el-Mustasfé, 1/99.

52 Eb( Davad, “Vesaya”, 6, Tirmizi, “Vesaya”, 5.
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cekicidir. Bu husls bize Cezir’nin siinnetin Kur’an’t nesh edemeyecegi
goruslinde oldugunu géstermektedir.

Eserde ¢alinan malin tazmininden bahsedilirken Hz. Peygamber’den “Kucak
dolusu olmadiktan sonra ihtiyag sahiplerinden birisi (tarladan) agziyla alirsa
ona bir ceza yoktur. Bir sey ¢ikarip gotlrirse onun iki misli mali ceza 6der ve
cezalandirilir”>® seklinde bir hadis nakledildikten sonra bu hadisin zahiri
anlamiyla amel edilemeyecegini zira bu hadisin yapilan kotilige ancak
misliyle karsilik verilmesi gerektigini bildiren “O halde kim size saldirirsa, siz
de onun saldirisinin mislince ona saldirin”>* ayetiyle gelistigini ve bir hadisin
stibut kuvvetinin ayetin stibut kuvveti kadar olamayacagi belirtilmistir.>® Bu da
sinnet ile Kur'an’in tearuzu durumunda Kur’an’in mutlak suretle tercih
edilmesi gerektigini gosteren orneklerden biridir.

Muaellif, lidn konusunda oncelikle “Namuslu kadinlara zina isnadinda
bulunmalarina ragmen dért sahit getiremeyen kisilere seksener degnek vurun
ve bundan sonra asla onlarin sahitligini kabul etmeyin...”>® ayetinde namuslu
kadinlara zina iftirasinda bulunan kisilere kazf haddinin uygulanmasi
gerektigini belirttikten sonra esler arasinda lian uygulamasindan bahseden
NGr 24/6-9 ayetleriyle bu hitkmin zevceler igin nesh edilip lidna doéndsti-
raldaguni belirtmistir.” Ancak lidndan bahseden ayetlerin zina iftiras
ayetinin hikmini nesh edip etmedigi huslisunda tefsirlerde farkli gorisler
nakledilmektedir. Bazi alimlere gére; islam’in ilk ddneminde karisina zina isnat
eden kisi de baska kadinlara zina isnat eden kisi gibi zina iftirasi haddine
carptirihyordu. Lian ayetinin ntizGliyle birlikte artik karisina zina isnat eden
kocalara zina iftirasi haddinin uygulamasini bildiren emir nesh edilmistir.>®
Diger bazi alimlerce dile getirilen ve bizim de tercih ettigimiz goriise gore ise
bu ayetler arasinda bir nesh degil genel hiikiimden tahsis s6z konusudur.>®
Boylelikle olayin ciddiyetine ve hassasiyetine binaen kocalar igin bir ayricalik
taninmistir.®® Bu ayetler arasinda nesh degil de tahsis iliskisi oldugunun bir
delili de kocanin milaaneyi istemesi durumunda kadinin bundan kaginmasi

53 Ebu Davidd, “Hud(d”, 12; EbG Abdirrrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Neséi, es-Stinendi’s-sugré
li’'n-Nesdf. thk. Abdiilfettah Ebi Gudde (Halep: Mektebeti¥|-Matb{(ati’l-islamiyye, 1406/1986),
“Kat‘u’s-sarik”, 12.

54 el-Bakara 2/194.

55 Ceziri, el-Fikh, 5/154-155.

56 en-Nar24/4.

57 CeZiri, el-Fikh, 5/97.

58 Eb( Bekir er-Razi el-Cessas, Ahkdmu’l-Kur’én, thk. Muhammed Sadik el-Kamhavi (Beyrut: Daru
ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1405), 5/133.

59 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’n Dili (istanbul: Matbaai Ebuzziya, 1935), 5/3481.

€ ibni’'l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’n, 3/349.
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halinde kadina had uygulanacak olmasidir.®* izzet Derveze de surenin ilk on
ayeti arasindaki mana birligi ve konu benzerligine dikkat ¢ekerek bu ayetler
grubunun bazilarinca iddia edildigi gibi farkli zamanlarda mistakil olarak degil
de tek seferde topluca nazil oldugu goriisiinii tercih etmektedir.? Bu yoruma
gore zaten tek seferde topluca inen ayetler arasinda bir nesh olayinin
bulunmasi disiintlemez.

Ceziri, siit kardesligini gerektiren emme miktari konusunda Muslim’de “Bir ve
iki emme haramlik olusturmaz”® seklinde bir hadis bulunmasina ragmen
Hanefiler ve Malikilere gore bu rivayetin, “Size sunlarla evlenmek haram
kihindi:  Analariniz,  kizlariniz,  ...sizi emziren siitanneleriniz, sit kiz
kardesleriniz...”®* ayetinde emzirmenin bir miktarla kayitlanmamis olmasi
sebebiyle ayetle gelistigini ve sonug olarak ya nesh edilmis ya da rivayetinin
sahih olmamasi gerektigini séylemektedir.®> Ceziri, burada da Hanefi ve
Malikilerin gorislerini esas alarak ayetle celisen siinnetin terk edilmesi
gerektigini vurgulamaktadir.

Ceziri, zina yapan evli kisilere uygulanmasi gerektigi belirtilen recm haddine
bazi Mutezill ve Harici olanlarin disinda kimsenin muhalefet etmedigini
belirttikten sonra bunlara gére; recm cezasinin islamiyet’in ilk zamanlarinda
uygulanmis olmakla birlikte, “Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine
yiizer degnek vurun”®® ayetinin nazil olmasiyla birlikte nesh edilip ytrirlikten
kaldirildigini  sdylemektedir. Ancak Ceziri, onlarin gorislerine katilma-
maktadir.5”

Had tatbiki konusunda kitapta deginilen hus(islardan birisi de islam devletinde
yasayan Yahudi, Hristiyan, zimmi ve kendisine eman verilmis kisilere recm
haddi uygulanip uygulanmayacagi huslsudur. Hanefller ve Malikiler,
muhsanlik igin misliman olmayi sart kostuklari igin bu kisilere haddin tatbik
edilmeyecegini séylemislerdir. Bu iki mezhep gayri mislimin recmedilmesinin
caizligine delalet eden hadislere cevaben, Resilullah’in Medine’ye ilk geldigi
zamanlar zina yapmis Yahudilere, Kur’dn’in degil Tevrat'in hikminu
uyguladigini, zira o zamanlar Tevrat’in hiikiimlerine uymakla emrolundugunu
ancak daha sonra “Kadinlarinizdan fuhus (zina) yapanlara karsi iginizden dért
sahit getirin. Eger onlar sahitlik ederlerse, o kadinlari éliim alip gétiiriinceye

61 Muhammed b. idris es-Safil, Ahkému’l-Kur’én (Kahire: Mektebetii’|-Hanci, 1414/1994), 1/239.

62 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis (Kahire: Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1383), 8/368.
63 Muslim, “Rada”, 20.

64 en-Nisa 4/23.

8 CeZiri, el-Fikh, 4/231.

66 en-Nar24/2.

67 Ceziri, el-Fikh, 5/65.
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veya Allah onlar hakkinda bir yol agincaya kadar kendilerini evlerde tutun”®

ayetiyle sadece misliman kadinlar igin bu hikmin nesh edildigini ileri
stirmektedirler.®®

Ceziri, bir kadinla zina etmis olan erkegin sonradan onunla nikahlanmasi
hakkinda agiklamalar yaparken, “Malikilere gbre bir adam bir kadinla zina
ettigi takdirde kendisinin fasit menisinden istibra etmedikce o kadini
nikdhlamasi sahih olmaz” dedikten sonra bunun hikmetinin nikahin
hirmetinin oldugu ve bunun geregi olarak nikahli olarak akitilan meninin gayri
mesru iliskide akitilan meni ile karismamasi oldugunu belirtmekte ve konuyla
ilgili olarak “Zina eden erkek ancak, zina eden veya Allah’a ortak kosan bir
kadinla evlenir. Zina eden bir kadinla da ancak zina eden veya Allah’a ortak
kosan bir erkek evlenir. Bu mii’minlere haram kilinmistir’’® ayetini
nakletmektedir. Daha sonra ibn Mesud’un, “Bir erkek bir kadinla zina eder de
sonra onu nikahlarsa her ikisi de ebediyete kadar zinakar olurlar.””* seklinde
bir rivayet bulundugunu sdylemis ve “..Bunlarin disinda kalanlar ise, iffetli
yasamak ve zina etmemek sartiyla mallarinizla (mebhirlerini verip) istemeniz
size helal kilindi...”’? ayetini naklederek bu ayette zinadan uzak durarak
namuslu yasayanlarin nikahinin gecerli, digerlerinin nikahinin ise gegersiz
oldugunu belirtmistir.”

Her ne kadar Ceziri, Nur 24/3 ayeti hakkinda herhangi bir nesh veya tahsis
bulunduguna dair bir aciklamada bulunmasa da tefsir kitaplarinda bu ayetle
ilgili agiklamalara baktigimizda mifessirlerin bu ayetin manasi izerinde ihtilaf
ettiklerini gormekteyiz. Mifessirlerin bir kismina gére bu ayet ashaptan bazi
kimseler hakkinda nazil olmustur ve bu yénilyle manasi hastir’*, bir grup
miifessire gore mana geneldir, diger bir kisim mifessire gore ise ayni surenin
“Sizden bekdr olanlari, kélelerinizden ve cariyelerinizden durumu uygun
olanlari evlendirin...”” ayeti ile nesh edilmistir. 7®

Katilin tevbesi konusunda Ceziri, alimlerin geneline gore; katilin tevbesinin
Allah ile onun arasinda bir konu oldugunu, katil eger samimi bir sekilde tevbe

68 en-Nisa 4/15.

89 CeZiri, el-Fikh, 5/114.

70 en-Nar24/3.

7L bk. Said b. Mansdr, es-Stinen, thk. Habibu’r-Rahman el-A‘zami (Hindistan: ed-Daru’s-Selefiyye,
1403/1982), 1/258-261.

72 en-Nisa 4/24.

3 CeZiri, el-Fikh, 5/123.

74 Zeccac, Medni’l-Kur’én, 4/29.

75 en-Nar4/32.

76 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 19/100-101.
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edip salih amel isledigi taktirde ise, Allah’in onun kotuluklerini iyilige
donistlirecegini, oldarilen kisiye de ahirette bazi mikafatlar vermek
suretiyle onu razi edecegini belirttikten sonra bu goérislerinin dayandigi,
“Onlar, Allah ile birlikte baska bir tanriya tapmazlar; haksiz yere, Allah’in
dokunulmaz saydidi insan hayatina kiymazlar, zina etmezler. Zira (bilirler ki)
bunlari isleyen kimse cezasini bulacak. Kiyamet giiniinde ona azabi kat kat
verilecek ve algaltilmis olarak o azap icinde ebedi kalacaktir. Ancak tevbe edip
inanarak erdemli isler yapanin durumu baskadir; Allah béylelerinin kétii
hallerini iyiye cevirecektir. Allah cok badislayici, cok merhametlidir””” ayetini
aktarmistir. Ceziri, bu ayette bildirilen husdslar haber icerikli oldugu icin nesh
edilmelerinin caiz olmadigini vurgulamaktadir.”®

Ceziri, diyet bolumiinde dncelikle Hanefiler’'e gore dldirilen bir Mislimanla
bir zimminin diyetinin esit oldugunu ve bu cinayetin kasten veya yanhslikla
islenmesinin bu hikmu degistirmeyecegini belirtmektedir. Sonra onlarin bu
goérisiiniin “Tevrat’ta isrdilogullari’na, “Cana can,””® ayetinin umdm ifadesine
dayandigini ve ayrica bu ayetin baska bir ayet tarafindan nesh edilmedigini
dile getirmektedir.®

3. Tedricilik

Nesh ile ilgili konulardan birisi de Kur'an’da bazi hiikimlerin konulmasinda
izlenilen tedrici metottur. Kur’an’in yaklasik 22 yillik bir stire zarfinda parga
parca inmesi onun emir ve yasaklarinin insanlar tarafindan benimsenmesinde
etkili olmustur. ilk dénem inen ayetlerde &ncelikle inang ve ahlak esaslarina
agirhk verildikten sonra ibadetlerle ilgili konulara deginilmeye baslanmis,
hicretten 6nce namaz, hicret sonra ikinci yilda, zekat ve orug, dokuzuncu yilda
hac ibadeti farz kilinmistir. Bunun yaninda diger emir ve nehiyler de tedrici
olarak gelmis, hatta ickinin haram kilinmasinda oldugu gibi asamali bir metot
takip edilmistir.

Tesride bu Gslubun segilmesinin hikmetini, Hz. Aise’den nakledilen su rivayet
actklamaktadir: “Kur’an’dan ilk nazil olan, icinde cennet ve cehennemden
bahsedilen mufassal surelerden bir suredir. Daha sonra insanlar, islam’1 iyice
benimsedikleri zaman, helal ve haramlari bildiren ayetler nazil oldu. Eger ilk

77 el-Furkan 25/68-70.

78 CeZiri, el-Fikh, 5/225-226.

79 el-Maide 5/45.

80  Ceziri, el-Fikh, 5/326.

81 Ahmed Emin, Fecru’l-islém (Beyrut: Daru’|-kiitiibi’l-ilmiyye, 2009), 220; Mehmet Erdogan, slam
Hukukunda Ahkémin Degismesi (istanbul: ifav Yayinlari, 1994), 140.
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basta “Sarap igmeyin” yasagi inseydi, insanlar, “Biz asla sarabi birakmayiz”
derlerdi. Yine ilk 6nce “Zina etmeyin” yasagi inseydi, insanlar, “Biz zinay! asla
birakmayiz”, derlerdi.”®?

Miellif eserinde 6ncelikle igkinin haram kilinma agamalarini belirten “Hurma
agaglarinin meyvelerinden ve liziimlerden hem igcki hem de glizel bir rizik
edinirsiniz...”®, “Sana ickiyi ve kumari sorarlar. De ki: Onlarda hem biiyiik
giinah hem de insanlar igin yararlar vardir. Ama giinahlari yararlarindan
biiyiiktiir...”84, “Ey iman edenler! Sarhos iken ne séyledidinizi bilinceye kadar
namaza yaklasmayin...”® ve son olarak “Ey iman edenler! icki, kumar, dikili
taslar ve fal oklari ancak, seytanin isi birer pisliktir. Onlardan kaginin ki
kurtulusa eresiniz. Seytan, icki ve kumarla, araniza diismanlik ve kin sokmak;
sizi Allah’t anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik vazgegiyor
musunuz?’® ayetlerini zikrettikten sonra “Allah, o giinkii toplumun sarap
icmeye cok duskin olduklarini ve saraptan ¢okca menfaat elde ettiklerini
biliyordu. Bu sebeple eger onlara sarap icmeyi tek seferde yasaklayacak olursa
bunun onlara ¢ok agir gelecegini de bildigi icin hikmeti geregi sarap icmeyi
onlara agsama asama ve yumusak bir sekilde haram kilmistir” diyerek igkinin
bu tertip lizere haram kiliniginin hikmetini agiklamistir.”

4, Um0Om - Hus(s

Nesh konusuyla ilgili olan ve bazen aralarinda bir kavram kargasasi yasanan
konulardan birisi de ayetlerdeki hikimlerin  umim-husls olmalari
meselesidir. Sozliikte “genel olmak, icine almak” gibi anlamlara gelen dm
kelimesi® terim olarak, “kapsamina giren biitiin fertleri herhangi bir ayirim ve
6zel anlatim olmaksizin icine alan lafiz” demektir.®° Has kelimesi ise “tek
kalmak, tahsis etmek” gibi manalara gelmektedir.?® Bu manadan miitevellit
olarak “tek bir manaya veya sinirh sayidaki fertlere delalet eden lafza” has

82 Buhéri, “Fezaili’l-Kur'an”, 6.

8  en-Nahl 16/67.

8  el-Bakara 2/219.

8  en-Nisa 4/43.

8  el-Maide 5/90-91.

87 Ceziti, el-Fikh, 5/14.

8  Halil b. Ahmed, el-’Ayn, 1/95; Ebii’l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed ez-Zebidi, Técii’l-
aris min cevéhiri’l-kdmus (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1975), 33/149.

8 Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1414/1993), 1/125; Siiydti,
el-itkén, 3/48.

9% Halil b. Ahmed, el-’Ayn, 4/134; ibn Manzdr, Lisénu’l-Arab, 7/24.
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denilmektedir.®?

Ceziri, ehl-i kitabin kestigi hayvanlarin yenilmesinin helal olmasi konusuna
deginirken “Kendilerine kitap verilenlerin yiyecedi size heldldir”®* ayetindeki
umim ifadeye dayanarak ehl-i kitabin kendi inancina gore kestigi hayvanlarin
Mislimanlar igin de helal oldugunu ancak bazi alimlere gére ehl-i kitaptan bir
kisinin Allah disindaki ilahlara kurban olarak kestigi hayvanin etinin bu ayette
belirtilen umdmi hikme dahil olmayip haram olarak nitelendirildigini
aktarmaktadir.®®

Ceziri, riba boliminde bazi kimselerin ribanin haram olaninin, “Ey iman
edenler! Kat kat arttirilmis olarak faiz yemeyin”®* ayetinde belirtilen sekliyle
kat kat ziyadelestirilmek suretiyle aldiklari riba oldugu kanisina vardiklarini
ancak ribayi bu sekilde has bir manada anlamanin agik bir yanilgi oldugunu
soylemistir. Zira ona gore bir kimsenin ribanin ti¢ katinin yasaklanmig olmasini
kabul etmesine ragmen iki veya bir katinin yasaklanmadigini iddia etmesi ve
“Eger tevbe ederseniz sizin icin sermayeleriniz vardir’®> ayetini okuduktan
sonra artik akli basinda birinin yukaridaki ayeti béyle anlamasi diistiniilemez.%
Bize gore de “Ey iman edenler! Kat kat arttirilmis olarak faiz yemeyin”®” ayeti
has bir anlama sahip olup riba konusunda genel bir anlayisa dayanak teskil
edemez.

Kitapta aktarildigina gore bir kadinin evlenmesi huslsunda velinin belirleyici
oldugunu iddia edenler tarafindan ileri strilen delillerden birisi de “Kadinlari
bosadiginiz ve onlar da bekleme siirelerini bitirdikleri zaman kendi aralarinda
orfe uygun olarak gliizellikle anlastiklari takdirde, esleriyle (yeniden)
evlenmelerine engel olmayin”®® ayetidir. Cumhura gore bu ayette has olarak
evlenecek olan kadinlarin velilerine hitap edilmektedir. Ancak Hanefiler, bu
ayette ya has olarak esini bosamis olan erkeklere ya da am olarak bitin
miiminlere hitap edilmekte oldugunu séylemektedirler. Ayetin umimi hitap
olarak anlasilmasi halinde mana, “Ey iman edenler! Kadinlarinizi bosadiginiz
ve onlar da iddetlerini tamamladiklari zaman artik onlari baska erkeklerle
evlenmekten men’ etmeyin” seklinde anlasiimaktadir.

Ceziri, ayetin bu sekilde umOm olarak anlasiimasi ile ayetinin nizdl sebebi

91 Serahsi, el-Mebsiit, 1/124.
92 el-Maide 5/5.

93 Ceziri, el-Fikh, 2/24.

% Al-iimran 3/130.

9  el-Bakara 2/279.

% Ceziri, el-Fikh, 2/222-223.
97 Al-iimran 3/130.

%  el-Bakara 2/232.
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olarak Buhari’de nakledilen kiz kardesinin eski esiyle tekrar evlenmesine engel
olan Ma’kil hakkindaki hadisin®® gdsterilmesi arasinda bir celigki
bulunmadigini dile getirmektedir. Ceziri, “Ma’kil’in basindan gegen olay bu
ayetin niizOliine tesadiif etmis olabilir ama asil itibariyle bu ayet umamidir” %
demek suretiyle ayetin niizdl sebebinin has olmasina ragmen hikminin am
oldugunu belirtmektedir. 1%

Sonug¢ olarak o ayetin, 6zelde Ma’kil ve evlenmek (zere olan kadinin
akrabalari hakkinda inmis oldugu kabul edilse bile gercekte, velisi olsun veya
olmasin kadinlarin evlenmelerini engelleyen herkesi kapsayacak sekilde
umami olarak anlasilmasi gerektigini ve bu husista alimler arasinda higbir
anlagmazlik bulunmadigini séylemektedir.1%2

Ceziri, Hanefilere gore kisas hakkindaki ayetlerdeki genel ifade sebebiyle hiire
karsilik hiirtin, koleye karsilik ise kélenin 6ldiriilecegini belirttikten sonra yine
isim vermeden Bakara 2/178 ayetindeki “Hiire karsi hiir, kéleye karsi kéle”
ifadesinde ©zel olarak eril/muzekker kelimeler kullaniimakla birlikte bu
durumun hir ve kéle kadinlarin da bu hikmin kapsamina girmesine sorun
teskil etmeyecegini, yine ayni sekilde ayetteki “kadina karsihk kadin”
ifadesinde de oOzel olarak kadinlardan bahsedilmekle birlikte bu ifadenin
kadina karsilik erkegin veya erkege karsilik kadinin kisas edilmesine engel
olmayacagini belirtmektedir. Ceziri’ye gore ayetteki tahsisin amaci, katilden
baskasina kisas uygulamak veya oldirilen bir kisi karsiiginda on kisiyi
éldiirmek gibi cezalandirmada ileri gitmek isteyenleri engellemektir.1%

Hir kisinin kéleyi dldiirmesi durumunda ise Ceziri, en-Nehai'® ve bir grup
alimin, “Hir kimse o6ldirdiglu  kole karsiliginda  kisasen  éldirilmesi
gerektigini, oldurilen kolenin katile veya katilden bagkasina ait olmasinin
durumu degistirmeyecegini” soylediklerini ve bu goéruslerine delil olarak,
“Onda (Tevrat’ta) iizerlerine sunu da yazdik: Cana can... kisas edilir’*®
ayetinin umdm hikmun lafzini delil gosterdiklerini belirttikten sonra bu
gorusiin zayif oldugunu vurgulamistir.1%

Muellif, Safiller ve Hanbelilere gore; “Eger Allah’a ortak kosanlardan biri
senden siginma talebinde bulunursa, Allah’in keldmini isitebilmesi icin ona

99 Buhéri, “Talak”, 44.

100 Ceziri, el-Fikh, 4/48.

101 Ceziri, el-Fikh, 4/48.

102 Ce7iri, el-Fikh, 4/48.

103 CeZiri, el-Fikh, 5/251.

104 Eb{ imran ibrahim b. Yezid b. Esved en-Nehat el-K{ff (6. 96/714); Muhaddis ve fakih, tabi.
105 g|l-Maide 5/45.

106 Ceziri, el-Fikh, 5/252.
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siginma hakki tani”*%” ayetinin delaletiyle bir katile kisas uygulanmasi icin

éldirilen kisinin zimmilik akdi, sézlesme veya eman almak suretiyle islam
devletinden gilivenlik garantisi almis bir kisi olmasinin sart oldugunu, ancak
“miisrikleri buldugunuz yerde éldiiriin”1° ayetinin umGOm hikim bildiren
ifadesine harbi bir kisinin kaninin helal olmasi sebebiyle bdyle bir kisiyi
éldiiren katile kisas uygulanmayacagini nakletmektedir.1%

Kitabin iddet béliimiinde dért mezhep imamina gore ittifakla, kocasi dlen
kadinin, esinin vefatindan hemen sonra bile dogumu gerceklestirmesi halinde
iddetinin sona erecegi hatta bu durumdaki kadinin 6len kocasi defnedilmeden
bile evlenmesinin helal olacagi aktarildiktan sonra onlarin bu gorislerini
“Hamile olanlarin bekleme siiresi ise, dogum yapmalariyla sona erer”*°
ayetine dayandirdiklari belirtiimektedir.!'? Kitapta aktarildigina gore, bu
ayetin hiikkmii geneldir ve ibn Mesud ile ona uyan dért mezhep imamina gére
kocasi 6len ve diger hamile kadinlari kapsamaktadir. Ancak Hz. Ali ve ibn
Abbas’a gére “icinizden élenlerin geride biraktiklari esleri, kendi kendilerine
dért ay on giin beklerler”**? ayetinin delaletiyle, “Hamileyken kocasi vefat
eden kadin kocasinin oliminin Uzerinden dort ay on giin gecmeden
dogurursa bu dogum ile iddeti tamamlanmaz. iddetinin tamamlanmasi igin
ayette belirtilen dort ay on gilinliik siirenin tamamlanmasi gerekir. Ama bu
sire tamamlandigi halde dogurmamissa dogum yapincaya kadar iddeti
tamamlanmaz. Cinki karnindaki bu cenin 6len kocaya aittir. Cocugun
nesebinin korunmasi gerekir.” Ceziri, bu iki ayetteki celiskinin giderilmesi
amaciyla su aciklamayr yapmaktadir: “Sizden vefat edenlerin geride
biraktiklari zevceler kendi kendilerine dért ay on giin beklerler” ayeti bir
bakima um{mdidir ki o da kendisi hamile olsun olmasin esi vefat eden kadinin
dort ay on glin beklemesinin gerekli olmasidir. Ancak ayetteki ifadenin 6zel
olarak kocasi 6len kadini ilgilendirmesi yoniiyle hastir. Clinkl ayette “sizden
vefat edenlerin” denilmektedir. “Hamile olanlarin bekleme siiresi ise dogum
yapmalariyla sona erer’''? ayetine gelince bu ayet de bir bakima umdmidir.
Soyle ki ister bosanmis ister esi vefat etmis olsun hamile kadinin iddeti,
dogurmasiyla birlikte tamamlanmaktadir. Diger bir yénden ise bu ayet 6zeldir.
Soyle ki ayetteki ifade, esi vefat eden kadinin degil hamile kadinin iddeti
hakkindadir. Boyle durumlarda ayetler arasindaki zahiri celiskiyi gidermek igin

107 et-Tevbe 9/6.

108 et-Tevbe 9/5.

109 Ceziri, el-Fikh, 5/274.
110 et-Taldk 65/4.

11 CeZiri, el-Fikh, 4/464.
112 g|-Bakara 2/234.

113 et-Taldk 65/4.
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ictihat etmek gereklidir.''* “Hamile kadinin iddeti cocugun rahimden ayrilip
dogmasiyla tamam olur ve 6lmis olan esi heniiz defnedilmemis olsa bile
baska bir kisiyle evlenebilir” diyen dért mezhep imaminin gorislerini esas
alacak olursak, Ceziri, bu yoruma gére “icinizden élenlerin geride biraktiklari
esleri, kendi kendilerine dért ay on giin (iddet) beklerler”*'> ayetindeki umdm
ifadenin “Hamile olanlarin bekleme siiresi ise, dogum yapmalariyla sona
erer’1'® ayetiyle nesh/tahsis edildigini sdylemektedir.'” Ceziri’nin burada
nesh kavramini tahsis anlaminda kullandigini gérmekteyiz.

Ceziri, bosanmis kadinlarin iddeti konusunda, “Bosanmis kadinlar kendi
kendilerine ii¢ ay hali (hayiz veya temizlik miiddeti) beklerler”''® ayetindeki
umam ifadenin, ayette gecen “bosanmis kadinlar” s6ziiniin hayizdan temelli
kesilmis kadinlari da kapsamasi yonlyle “Kadinlarinizdan ddetten kesilmis
olanlarla, heniiz Gdet gérmeyenler husisunda tereddiit ederseniz, onlarin
bekleme siiresi ii¢ aydir’*'® ayetiyle tahsis edildigini belirtmektedir.'?°

Yazar, livata sugunun kotulGgini belirtmek icin 6nce, Lt kavmini Allah’in
siddetli cezalandirmasindan bahseden H(id 11/82-83 ayetlerini, sonrasinda bu
ahlaki rezilligin Kur’an’da tipki zina gibi ¢irkin bir is olarak adlandirildigini
bildiren A’raf 7/80 ayetini zikretmistir.'?' Ceziri, livata yapan kisilere
uygulanmasi gereken ceza konusundaki farkli gorisleri naklettikten sonra
bunlar arasinda tercihe layik olanin “ister bekar ister evli olsun livata yapan
birinin mutlaka recmedilmesi gerekir” seklindeki géris oldugunu ve LGt
kavminin Uzerlerine pismis ¢amurdan taslar yagdiriimak suretiyle helak
edildigini belirten Zariyat 51/32-34 ayetlerinden bu sucun cezasi olarak
gecmis Ummetlere recm cezasini mesru kildiginin anlagildigini séylemistir. 122

Ancak bize gore bu ayetten boyle bir hiiklim g¢ikarmak yanhstir. Zira burada
Allah’in o kisilere uyguladigi toplu bir helak seklinden bahsedilmektedir ve
diinyadaki uygulanan cezalar bu toplu helak sekillerinden ayri olarak tespit
edilirler. Yoksa Kabe’ye karsi saldirida bulunan kisilerin de recmedilmesi veya
o6lcli ve tartida hile yapan kisilerin Medyen halki gibi deprem ve siddetli sesle
cezalandirilmalari gerekirdi.

14 CeZiri, el-Fikh, 4/466.

115 el-Bakara 2/234.

116 et-Talak 65/4.

117 CeZiri, el-Fikh, 4/467.

118 e|-Bakara 2/228.

119 et-Taldk 65/4.

120 CeZiri, el-Fikh, 4/483.

121 CeZiri, el-Fikh, 5/127-128.
122 Ce7iri, el-Fikh, 5/128.
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Ceziri, katilin tevbesinden bahsederken “Onlar, Allah ile birlikte baska bir
tanriya tapmazlar; haksiz yere, Allah’in dokunulmaz kildigi insan hayatina
kiymazlar, zina etmezler. Zira (bilirler ki) bunlari isleyen kimse cezasini
bulacak. Kiyamet giiniinde ona azabi kat kat verilecek ve algaltiimis olarak o
azap iginde ebedr kalacaktir. Ancak tevbe edip inanarak erdemli isler yapanin
durumu baskadir; Allah béylelerinin kétii hallerini iyiye gevirecektir. Allah ¢ok
badislayici, ¢cok merhametlidir’'® ayetini aktarmis ve bir goriise gére bu
ayetin zahir ifadesinden musriklerden bahsetmekte oldugunun anlasildigini
soylemistir. Ancak “De ki: “Ey kendilerinin aleyhine asiri giden kullarim!
Allah’in rahmetinden (imidinizi kesmeyin. Siiphesiz Allah biitiin giinahlari
affeder...”'?* ayetinde ise kifir, sirk, siiphe, nifak, cinayet, fisk ve diger
gunahlari kapsayan genel bir ifade kullaniimakta, “Siiphesiz Allah, kendisine
ortak kosulmasini asla badislamaz. Bunun disinda kalanlari ise diledigi
kimseler icin badislar...”**  ayetinde ise sirk hari¢ butiin giinahlarin
affedilecegi genel olarak ifade edilmektedir.'?®

5. Mutlak — Mukayyed

Mutlak-mukayyed kavramlari da zaman zaman nesh ile karistiriimaktadir.
Mukayyed kelimesi, sozliikte “kisitlamak, kayitlamak ve birtakim sartlara
baglamak” gibi anlamlara gelmektedir.?’ Istilahta ise “belirli olmayan bir fert
veya fertleri gbsteren ve bir sifatla kayitlanmis olan lafiz” anlaminda
kullanilmaktadir.1?®

Ceziri, maktuliin velilerinin katil Gzerinde yetkili olmalari konusuyla ilgili olarak
oncelikle “Kim haksizliga ugrayarak éldiiriiliirse biz onun velisine bir yetki
verdik”'?® ayetini zikrettikten sonra Malikilerin, bu ayette “veli” kelimesinin
mifret mizekker olarak zikredilmesine dayanarak maktuliin velisinin erkek
olmasi gerektigini, zira ayetin lafzina gore kadinin mutlak veli lafzinin kapsami
disinda kaldigini séylediklerini nakletmektedir.13° Devaminda Hanefi, S&fii ve
Hanbelilere gore; “Kim haksiz yere éldiiriiliirse, biz onun velisine yetki

123 g|-Furkan 25/68-70.

124 @z-Zimer 39/53.

125 en-Nisa 4/48.

126 Ceziri, el-Fikh, 5/225-226.

127 jbn Manz(r, Lisénu’l-Arab, 3/372; Zebidi, Técu’l-ards, 9/86.

128 Gazzali, el-Mustasfd, 262; Ebii'|-Hasen Seyfiiddin Ali b. Muhammed el-Amidi, el-ihkdm fi Usili’l-
Ahkdm, thk. Seyyid Cemili (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1404/1984), 3/5.

129 el-isra 17/33.

130 Ceziri, el-Fikh, 5/232.
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vermisizdir...”’3* ayetindeki “veli” kelimesiyle mirascilarin kastedilmis
oldugunu belirttikten sonra, “Mdi’min erkekler ve mii’min kadinlar birbirlerinin
dostlaridir’*® ayetinin delaletiyle diger mirascilarin da kisas uygulatma
hakkina sahip olmalari gerektigini séylediklerini aktarmaktadir.33

Cezirt’nin belirttigine gére Hanefiler, “Dordiincu defa irtidat ettikten sonra
tevbe eden kisi had derecesine varmayacak derecede dévilir ve hapsedilir.
Kendisinde tevbenin etkisi gértilmeden hapisten ¢ikarilmaz. Bundan sonraki
her irtidat edip muslimanliga geri donisiinde kendisine hep bu sekilde
muamelede bulunulur” seklindeki gorislerini, “Sayet tevbe ederler,
namazlarini kilarlar ve zekétlarini verirlerse artik onlari serbest birakin”*3
ayetinin ifadesinin mutlak olmasina dayandirmaktadirlar.3

Kitapta belirtildigine gore her ne kadar; “Onlar irzlarini korurlar. Ancak esleri
ve ellerinin altinda bulunan cariyeleri bunun disindadir. Onlarla iliskilerinden
dolayi kinanmazlar”*3® ayetinde herhangi bir kayitlama olmaksizin cinsel
iliskiden mutlak olarak bahsedilmesi sebebiyle kadinlarla aniisten cinsel
temas yapmanin mubah olmasi gerektigi ilk etapta akla gelse de, “iyice
temizlendiklerinde onlara Allah’in emrettigi sekilde yaklasin”*3” ve “Kadinlar
sizin ekenedinizdir; ekenedinize hangi taraftan isterseniz oradan varin”'3
ayetlerinde Allah’in emrettigi yerin ¢ocugun dogdugu yer olduguna isaret
edilerek bu iliski mekani vajina ile kayitlanmaktadir.'*

6. Mekki — Medeni

Kur'an ilimleri icerisinde 06zellikle Kur’an’in ahkdm yonini ilgilendiren
konulardan birisi de Mekki-Medeni konusudur. isldam’in ilk déneminde
Allah’in  bildirdigi hus(slarla sonraki dénemlerinde bildirdigi hususlari
birbirinden ayirabilmek ve baslarda farz kilinan konularla son donemde bu
farzlara eklenilen konulari belirleyebilmek icin Mekki ve Medeni ilminin

181 el-isra 17/33.

132 et-Tevbe 9/71.

133 Ceziri, el-Fikh, 5/232.

134 et-Tevbe 9/5.

135 Ceziri, el-Fikh, 3/385.

136 el-Mi’'mindn 23/5-6.

137 el-Bakara 2/222.

138 g|-Bakara 2/223.

139 Ceziri, el-Fikh, 5/133-134.
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bilinmesi gerektigi belirtilmistir.14°

Mekki ayetlerde daha ziyade, inang ve ahlak konulari Gzerinde durulmus, fikht
hikUmler iceren ayetler daha ziyade Medine’de nazil olmakla birlikte risaletin
Mekke déneminde nazil olan surelerde de namazin farz olmasi'*!, hayvan
etleriyle ilgili fikhi hitkiimler'#?, élcii-tartida adaletli olmayi'4, insanlara iyilik
ve yardim etmeyi emreden!*, her ¢esit zulmii'*> ve yetim hakkina tecaviizii
yasaklayan#® ahlaki hiikiimler ve killl kaideler bildiren ayetlere
rastlanmaktadir. Dolayisiyla ayetlerin ve surelerin Mekki ve Medeni seklinde
ayrilmasi ahkdm ayetleri acisindan kesin bir ayrim gibi gdériilmemelidir.*’
Ozetle ahkdm ayetlerinin sadece Medeni surelere has olmadigini, Medine
déneminde nazil olan hiikkiimlerin temelinin aslinda Mekke’de atildigini ve
Mekki surelerin bu c¢ercevede ele alinmasi gerektigini soyleyebiliriz.
inceledigimiz kitapta da ayetlerin Mekki ve Medeni oluslarina sadece tek bir
yerde deginildigini tespit ettik.

Maktuliin velilerinin katil Gzerinde yetkili olmalarindan bahsedilen bélimde
verilmesi konusunda bu hikmin belirtildigi “Kim haksizliga ugrayarak
éldiiriiliirse biz onun velisine bir yetki verdik”'*® ayetini zikrettikten sonra
Dahhak’in, “Oldiirmeyle ilgili olarak Kur'an’da ilk nazil olan ayet bu olup,
Mekk'dir” dedigini aktarmaktadir.*® Burada ayetin Mekki olusuna bir bilgi
olarak yer verilmis olup konuyla ilgili fikhi hikimlere bir etkisi
bulunmamaktadir.

7. Hakikat — Mecaz

Ceziri, kendilerine peygamber goénderilmemis fetret devri insanlarinin
kurtulusa erdiklerine dair delillerin kesin oldugunu séyledikten sonra “Biz, bir
resdl géndermedikce azap edici degiliz”**° ayetini delil géstermektedir. Ceziri,

140 EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Eb( Bekir el-Kurtubi, el-Cémi li ahkémi’l-Kur’én, thk.
Ahmed el-Berdini-ibrahim Atfis (Kahire; Daru’|-Kiitiibi’l-Misriyye, 1384/1964), 1/21.

141 e|-A‘raf 7/170; el-Miizzemmil 73/2; el-Kevser 108/2.

142 el-En‘am 6/138-144.

143 o|-A‘raf 7/85; er-Rahman 55/9.

144 el-En‘am 6/151.

145 el-Araf 7/33.

146 ed-Duha 93/9.

147 satibi, el-Muvafakat, 3/238-240; Zirkani, Mendhil, 205-239.

148 el-isra 17/33.

149 CeZiri, el-Fikh, 5/233.

150 gl-jsra 17/15.
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IM

bu ayette gecen “resil” kelimesini hakiki anlaminin disina ¢ikarak mecazi
anlamda “akil” olarak yorumlamanin yanls oldugunu zira “resdl” kelimesinin
mutlak olarak kullanildiginda “kendisine vahyedilen seriati teblig etmekle
gorevlendirilen insan” anlamina geldigini séylemektedir. “Resil” kelimesinin
bu anlamda kullanildigina 6rnek olarak da Nisd 4/165, M{’minGn 23/44 ve
R(Gm 30/9 ayetlerini zikretmektedir.*>!

Ceziri, Hanefilere gore, bir kisiyi amca, dayi veya livey babaya nispet eden
kimsenin zina iftirasinda bulunmus sayilmayacagini, zira bu kisilerden her
birinin bu kisinin babasi sayilacagini aktardiktan sonra bu konuda, Hz.
Yakub’un amcasi Hz. ismail hakkinda baba kelimesini kullandigi Bakara 2/133
ve Hz. Nuh’un tufanda bogulan ¢ocugun livey ¢cocugu olmasina ragmen oglum
dedigi Hud 11/45 ayetlerini delil olarak nakletmektedir.'>

Kitapta nikdh kavraminin hakikatte “cinsel iliski”, mecazen ise “evlenme akdi”
anlamina geldigi belirtildikten sonra “Geg¢miste olanlar hari¢, artik
babalarinizin nikéhlandigi kadinlarla nikéhlanmayin”>3 ayetinde oldugu gibi
karinesiz olarak kullanildiginda “cinsel iliski” anlamini ifade ettigini, “...kadin,
ondan baska bir kocayla nikGhlanmadik¢a ona helal olmaz...”*>* ayetinde ise
mecazi olarak “evlenme akdi” seklinde anlasilmasi gerektigi dile getirilmek-
tedir.1>®

Kitapta, ayetlerde mecéazi anlamda kullanildigi belirtilen kelimelerden bir
tanesi de “Muzara’a”dir. Ceziri, bu kelimenin “Ektiginiz tohuma ne dersiniz?!
Onu siz mi bitiriyorsunuz, yoksa bitiren biz miyiz?”*>® ayetinde mecazi olarak
“ekini tarlada bitirmek, yetistirmek” anlaminda kullanildigini séylemek-
tedir. %’

8. Miibhem Lafizlar

Mibhem kelimesi sozliikte, “kapali, mahiyeti agik ve net olmayan” gibi
anlamlara gelmektedir.'>® Kur’an’da, bazi varliklarin kendi isimleriyle degil de
bunun yerine zamir, ism-i isaret, belirsiz zaman ve mekan isimleri gibi kapali

151 CeZiri, el-Fikh, 4/187.

152 Ceziri, el-Fikh, 5/206.

153 en-Nisa 4/22.

154 el-Bakara 2/230.

155 CeZiri, el-Fikh, 4/7.

156 gl|-Vakia 56/63-64.

157 CeZiri, el-Fikh, 3/5.

158 Halil b. Ahmed, el-’Ayn, 4/62; ibn Manzdr, LisGnu’l-Arab, 12/56; Zebidi, Técu’l-Ards, 31/307.
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sekilde deginilmesine miibhemati’l-Kur’an denilmektedir.®

Kitapta belirtildigine gore Malikiler, flanin gegerli olmasi igin kocanin
misliman olmasini sart kosmuslardir. Ancak diger G¢ mezhep, “Eslerine
yaklasmamada yemin edenler...”®° ayetindeki “ellezine” ism-i mevsuliiniin
genel anlam ifade eden sigalardan olup misliiman, kafir, hir ve kole herkesi
kapsamina almasi sebebiyle bdyle bir sartin konulamayacagini sdylemislerdir.
Ancak Malikiler bu goruse cevaben ayetin devamindaki “...eder dénerlerse
siiphesiz ki Allah bagislayicidir, merhamet edicidir” cimlesinin bas taraftaki
ismi mevsul ile sadece muslimanlarin kastedildiginin anlasildigini zira 1la
yaptiktan sonra hanimlarina vyaklasmak suretiyle vyaptiklari hatalarn
bagislanacak olanlarin sadece Madsliimanlar oldugunu, kafirlerin her
haliikarda Allah’in rahmetine ulasamayacaklarini dile getirmektedirler.16?

9. Miicmel - Miibeyyen

Sozliikte, “kisaca ifade etmek, 6zetlemek, daginik seyleri toparlamak”®? gibi
anlamlara gelen miicmel, terim olarak, “kendisinden ne kastedildigi
anlasilamayacak derecede kapali olan, sadece Sart’nin izah etmesiyle
anlasilabilen lafiz veya ayet”!%® anlaminda kullaniimaktadir. Miibeyyen ise
“aciklamak, izah etmek” manalarina gelmektedir.'%* Ayetlerdeki miicmelligin
aciklanarak anlasilir hale getirilmesine miibeyyen denir.1%°

Kur'an’da fikhi hiiklimler iceren ayetleri inceledigimizde ibadetler, ahvalu’s-
sahsiyye ve cezalari konu edinen ayetlerde daha fazla detay verildigi
gorilmektedir. Kendileriyle evlenilmeleri haram olanlari, iddet beklemesi
gereken kadinlari, onlarin iddet siirelerini ve varisler arasinda miras taksimini
anlatan ayetler bunlardandir. Bazi dlimler bunun sebebi olarak bunlarin teabbidi
olmasini, zamana ve mekana gore degismemesi gerektigini ve aklin bu konularda
bir rolii olmamasini gdstermektedirler.’®® ibadetlerden bahseden ayetlerde
genelde teferruata girilmeden birtakim genel prensipler konulmakta, uygulamaya
taalluk eden yonleri ise Hz. Peygamber’in 6rnekligine birakilmistir.

159 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usilii (Ankara: TDV Yayinlari, 1993), 186; Halis Albayrak, “Miibhematii’l-
Kur’an ilmi ve Kur'an Tefsirindeki Yeri”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 32 (1992), 156.

160 el-Bakara 2/226.

161 Ceziri, el-Fikh, 4/410.

162 Halil b. Ahmed, el-’Ayn, 4/141; ibn Manz{r, Lisénu’l-Arab, 11/123; Zebidi, Técu’l-Aris, 38/236.

163 Gazzali, el-Mustasfd, 189; Suy(ti, el-itkdn, 1/641.

164 jbn Manzdr, Lisénu’l-Arab, 13/62; Zebidi, Técu’l-Aris, 34/297.

165 Cerrahoglu, Tefsir Usdlii, 183; Demirci, Tefsir Usdlii ve Tarihi, 229.

166 yysuf el-Karadavi, Serfatii'l-isldm (Kahire: Daru’s-Sahve, 1993), 111.
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Ceziri, Mezhep imamlarinin, “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size
kisas farz kilindi. Hiire karsi hiir, kéleye karsi kéle, kadina karsi kadin kisas
edilir...”*®" ayetinin delaletiyle katil ile maktuliin sosyal statiilerinin esit olmasi
durumunda kasten oldiirmede hiir ile hiiriin, kéle ile kdlenin, kadin ile kadinin,
erkek ile erkegin, zimmi ile zimminin, miste’menle miste’menin kisas
olunacagl Uzerinde ittifak ettiklerini belirtmistir. Ona goére bu ayet ayni
statlide olanlardan birinin digerini oldirmesi halinde uygulanacak hikmi
acitklamis, bir statidekinin bir diger stattdekini 6ldirmesi durumuna
deginmemistir. Bu ayetteki micmelligi ise “Onda (Tevrat’ta) lizerlerine sunu
da yazdik: Cana can...”*%® ayeti agiklamaktadir.'®

10. Siyak — Sibak

Kur'an’da kastedilen mananin dogru anlasilmasi igin dikkat edilmesi gerekli
olan en 6nemli huslslardan biri de ayetlerin siyak ve sibakina dikkat etmektir.
Bunun icin de Kur’an’daki her kelimeyi, climleyi ve ayeti Kur'an’in anlam
bitunligu icinde degerlendirmek gerekmektedir. Gramer yoniinden 6geleri
tam olan her ciimleden bir anlam ¢ikarilabilir. Ancak her zaman metinde
kastedilmis olan anlam, okuyucunun ondan anladigi anlam olmayabilir.
Kelimeler ve ciimleler ¢cogu kez icinde bulunduklari metnin baglamina gore,
kendine has bir anlam ifade ederler. Bu sebeple bir ayet baglamindan
koparilarak tek basina anlamlandirildigi zaman bir¢ok yanlisa sebep
olmaktadir.'’® Ornegin, “..sermayeniz sizindir...”*”* ifadesinin kapitalizme;
“..sizden olan idarecilere de itaat edin!...”*”? emrinin diktatérlige; “Onlarin
isleri, aralarinda danisma iledir’*”® sdziiniin ise devlet ydnetiminde
parlamenter sisteme isaret ettigini sdyleyenlerin durumu kismen béyledir.'7*

CeZziri, insanin canli veya 6li halde iken temiz oldugunu belirttikten sonra bu

167 e|-Bakara 2/178.

168 el-Maide 5/45.

169 Ceziri, el-Fikh, 5/248-249.

170 Konuyla ilgili olarak bk. Ali Bakkal, “Kur'an’t Anlamada Siyak-Sibakin Onemi”, Tarihten Giiniimiize
Kur’én ilimleri ve Tefsir Usalii (Ankara: ilim Yayma Vakfi Kur'an ve Tefsir Akademisi Yayinlari, 2009),
11-48.

171 el-Bakara 2/279.

172 en-Nisa 4/59.

173 es-S(ra 42/38.

174 Jansen, J. J. G., Kur’dn'a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasimlar, cev. Halilrahman Agar (Ankara: Fecr
Yayinevi, 1993), 175.
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goéruse delil olarak “And olsun, biz insanoglunu serefli kildik”*’> ayetini
nakletmektedir.’® Ancak ilgili ayetin gectigi pasaja baktigimizda ®nceki
bolimde Allah’in  emirlerine karsi gelen insanlarin azaptan emin
olamayacaklari vurgulandiktan sonra Allah’in insan tirini serefli kildigi ve
onlara pek ¢ok nimetler verdigi belirtilmistir. Sonug olarak burada insan
bedeninin temiz oldugu hikmini cikaracak bir baglam bulunmamaktadir.
Kanaatimizce sirf konuyu bir ayetle irtibatlandirmak igin bu ayet segilmistir.

Kitabin namaz bolimiinde, bazi alimlerce iftitah tekbirinin farz olusuna
“Rabbini yiicelt’*”” ayetinin delil olarak gdsterildigi belirtiimektedir. Ceziri,
ayetin bu konuda delil olarak gosterilme seklini su sekilde agiklamaktadir:
“Ayetteki “385” “tekbir et/ylcelt” ifadesi bir emirdir. Her emir de zorunluluk
ifade eder. Misliimanlarin icmaina gore tekbir getirmek sadece namazda farz
olduguna gore ayetteki tekbir emri namazdaki iftitah tekbirinin farz olduguna
delalet etmektedir.” Ceziri bu agiklamayi yaptiktan sonra bu goriise katilip
katilmadigi hakkinda bir yorum yapmadan ister farz ister sart olsun tekbir ile
baslanmayan namazin sahih olmayacagini belirtmistir.'’® Bize gére de namaza
tekbirle baslamak zorunlu olsa da risaletin ilk donemlerinde inmis olan
Mdiddessir suresindeki bu ayette namazin basinda tekbir getirmenin
emredildigi sonucunu ¢ikarmak ayetin baglamiyla uyusmamaktadir.

Ceziri, kendilerine ilahi dinin tebligi ulasmamis olan fetret ehlinin imani
konusunda Hanefilerin, “Biz, bir peygamber géndermedikce azap edici
degiliz”'’® ayetini genel goristen farkli olarak ayette gecen “azap”
kelimesinden maksadin “diinyadayken koklerinin kazinmasi” oldugu seklinde
anladiklarini ve onlara gére kendilerine peygamber gonderilmemis olsa bile
misrik olarak 6len insanlara ahirette azap edecegini belirtmektedir. Ancak
Ceziri bu yoruma katilmamaktadir. Zira ona gore ayetin basinda, “Kim dogru
yolu bulmussa, ancak kendisi icin bulmustur; kim de sapitmissa kendi aleyhine
sapitmistir.  Hicbir giinahkdr, baska bir glinahkérin glinah yliikiini
yiiklenmez.”'® buyurulmak suretiyle kisinin hidayetinden ve sapikligindan
yine kisinin kendisi sorumlu tutulmaktadir. Buradan da ayette maksadin
hidayetin ve sapkinligin karsiligi olan mikafat ve miicazatin sadece o kisiyi
ilgilendirdigi anlasilmaktadir. Ceziri; “Ben, ayette zikredilen azabin sadece
ahirette gercgeklesecek olmasina inanmaktayim. Clink{ insanlarin hidayet
izere olmalarinin faydasi diinyada sadece kendilerine olmayacaktir. Bu

175 el-isra 17/70.

176 Ceziri, el-Fikh, 1/9.
177 el-Muddessir 74/3.
178 - CeZiri, el-Fikh, 1/200.
179 el-isra 17/15.

180 gl-jsra 17/15.
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faydalardan onun disinda evlatlari, ailesi, akrabalari ve hatta toplum da
yararlanacaktir. Su halde ayetteki menfaatten kastin, uhrevi sevap, zarardan
kastin da uhrevi azap oldugu anlasilmaktadir. Mezkur tahsisi agiklamak igin de
“Hicbir giinahkar, baskasinin giinahini tasimaz.”*8! buyurulmustur. Allah,
“Artik kim zerre adirhidinca bir hayir islerse onu gérecektir. Kim de zerre
agirlidinca bir kétiiliik islerse onu gérecektir.”'8? ayetinde herkesin yaptig
hayir veya serrin karsiligini gdrecegini belirtir.” 183 demek suretiyle Hanefilerin
yorumunun ayetin i¢ butlinlGgine uymadigini belirtmektedir.

1A n

Ceziri, yemin boélimiinde, Kur’'an lizerine yemin edilecegini ancak “Kur’an
kelimesiyle  hutbe ve namazin kastedilmesi halinde yeminin
gerceklesmeyecegini belirttikten sonra Kur’an kelimesinin hutbe ve namaz
anlamlarina geldigi yerlere 6rnek olarak “Kur’dn okundugu zaman ona kulak
verip dinleyin ve susun ki size merhamet edilsin.”** ve “..Bir de sabah
namazini kil. Ciinkii sabah namazi sahitlidir.” 8> ayetlerini nakletmistir.18

Ancak “Kur’dn okundugu zaman ona kulak verip dinleyin ve susun ki size
merhamet edilsin.”*® ayetini baglamsal anlamda bir énceki ayet ile birlikte
okudugumuzda burada Kur’an kelimesi ile hutbe ve namazin kastedilmemis
oldugunu gormekteyiz. Zira bir ©6nceki ayette bir grup kafirin, Hz.
Peygamber’'den ayet ve mucizeler istediklerinden bahsedilmektedir. Onlarin
bu isteklerine karsi Hz. Peygamber, boylesi bir ayeti ve mucizeyi getirmeyince,
mdsrikler “Onlari hazirlayip toplasaydin ya...” demisler, bunun Gzerine Allah,
resGliine, onlara cevap olmak uzere, “Ben sadece Rabbimden bana
vahyedilene uyarim. iste bu (Kur’dn), Rabbinizden gelen kanitlardir, inanan bir
topluluk igin hidayettir, rahmettir” demesini emretmistir. Zira Kur’an, Hz.
Muhammed’in niiblvvetini ispat husGsunda, tek basina yeterli ve milkemmel
bir mucizedir. Allah bu husGsu bir sonraki ayette misriklere hitaben “(Bir
mucize mi istiyorsunuz? O halde) Kur’dn okundugu zaman onu dinleyin ve
sessiz olun ki (Kur’dn’in mesajini anlamak suretiyle umulur ki) rahmete nail
olasiniz” sozleriyle miusriklerin, Kur’an’in hidayet ve rahmet vasfindan
faydalanmalarinin tek sartinin Kur’an’in ayetlerine kulak verip sessizce
dinlemeleri oldugu vurgulanmaktadir. Bunun yaninda yine bir dnceki ayette,
“[ste bu (Kur’én), Rabbinizden gelen kanitlardir, inanan bir topluluk igin
hidayettir, rahmettir” denilerek Kur'an’in zaten inananlar igin bir hidayet ve

181 el-Fatir 35/18.

182 ez-7ilz41 99/7-8.

183 Ceziri, el-Fikh, 4/188-189.
184 o|-Araf 7/204.

185 el-isra 17/78.

185 CeZiri, el-Fikh, 2/69.

187 el-Araf 7/204.
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rahmet oldugunu bildirmistir. Bu durumda eger konumuz olan ayetin
muhataplari miminler olsaydi, “temenni” ifade eden ”Z}ij” edati kullaniimak
suretiyle boyle yapanlarin rahmete nail olacaklari bildirilmezdi. Sonug olarak
bu ayeti miminlere hitaben namazda imamin arkasinda cemaat iken, hutbe
okunurken veya namaz digsinda herhangi bir yerde Kur’an duydugumuz zaman
onu dinlememiz gerektigi seklinde yorumladigimiz takdirde bu ayetle, 6ncesi
arasindaki anlam bUtunligu bozulmaktadir.

Ceziri, maktulin velisine verilen kisas vyetkisinden bahsederken once
“(Maktuliin velisi) ancak o da éldiirme husisunda haddi asmasin...” % ayetini
naklederek bu ayette, “maktuliin velisi hemen kisasi uygulatmaya tesebbis
etmesin aksine diyet almakla yetinsin veya affetmeye meyletsin” denilmek
istendigini ve boylece ayetin manasinin, affa ve diyet almakla yetinmeye
tesvik etmek oldugunu belirterek affetmenin faziletine dair “Affetmeniz
takvaya daha uygundur.”*® ayetini nakletmektedir.’®® Ancak katilin
affedilmesinin tesviki konusunda, eslerin cinsel iliskiye girmeden once
bosanmalari durumunda mehrin verilis keyfiyetinden bahseden ve bosanan
taraflari karsilikla olarak birbirlerini bagislamaya, litufkar ve anlayish
davranmaya tesvik eden ayetin bir béliminin baglamindan koparilarak
aktarilmis olmasi fikih kitaplarinda ayetlere dar bir agidan bakildiginin
gostergesidir.

11. Ayetteki Zahir ifadenin Terk Edilmesi

Eserde bazen fakihlerin ayetin zahir ifadesine aykiri sekilde hikiimler
verdiklerinden bahsedilmektedir.

Ceziri, bir kisinin bir grup tarafindan 6ldirilmesi halinde o gruptaki herkesin
kisasen olduralip oldurilmeyecegi konusuna deginirken Hanbelilerin, “Onda
(Tevrat’ta) iizerlerine sunu da yazdik: Cana can...”*** ve “Hiire karsi hiir, kéleye
karsi kéle...”*? ayetlerinden istinbat ederek sdyledikleri, “Bir kisiyi
oldirmeleri sebebiyle birden fazla kisiden olusan gruptakilerin hepsi
oldurilmez. Zira Allah, katil ile maktuli kisasta birbirlerine esit olmalarini sart
kosmustur. Oysa bir fertle grup arasinda sayisal agidan esitlik yoktur.”
seklindeki gorislerini nakletmektedir. Ancak daha sonra onlarin bu
gorislerine karsilik olarak ibni’I-Himam’in Fethu’l-Kadir adli eserinden; “en-

188 gl-jsra 17/33.

189 g|-Bakara 2/237.

19  CeZiri, el-Fikh, 5/232-233.
191 g|-Maide 5/45.

192 g|-Bakara 2/178.
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Nihdye muellifi soyle demistir: Kiyas bakimindan bir kisiyi 6ldiiren cemaate
kisas uygulanmaz. Clinku kisasta aslolan esitliktir. Oysa burada saldirganlarin
sayisi fazla olup saldiriya ugrayan sayi bakimindan onlardan azdir. On ile bir
arasinda denklik yoktur. Bu, aklin dogal olarak bildigi bir seydir. Bir kisi ancak
bir kisiye denk olur. Bu durumda on kisi bir kisiyle esit olamazlar. Bu kiyasi su
ayet de teyit etmektedir: “Onda (Tevrat’ta) lizerlerine sunu da yazdik: Cana
can...”*®3 Bu da birkag canin bir cana bedel olmasi prensibine aykiridir. Ama
biz bu kiyasi terk ettik. Zira Hz. Omer’in, San’alilardan yedi kisinin bir adami
oldirmeleri Gzerine hepsine kisas uygulanmasina hiikmettigi rivayet
olunmaktadir”%4 seklindeki bélimii nakletmektedir.*®

Kitapta, bazi migtehit imamlardan, katilin de tipki kafir gibi ebediyen
cehennemde kalacagi gorisu aktarildiktan sonra onlarin bu gérisinin, “Kim
bir mii’mini kasten éldiiriirse, cezasi, icinde ebedi kalacagi cehennemdir...”*%
ayetinin zahirine uygun oldugu belirtilmektedir. Ancak Ceziri, ayetin zahir
ifadesine ragmen onlarin bu goriisiini tam olarak kabul etmemekte ve “Bu
gorus ister dogru ister yanlis olsun katilin uzun siire cehennemde kalarak azap
gorecek olmasi, Allah’in gazabina ve lanetine ugramasi ve Allah tarafindan
kendisine, “Zalimlere mazeretlerinin fayda vermedigi giinde”*®” buyiik bir
azabin hazirlanmasi insanlari cinayet islemekten caydirmak icin yeter de
artar” demektedir.19®

Sonug

Ceziri, dort mezhebin goruslerini karsilastirmali olarak ele aldigi fikih kitabinda
dogal olarak fikhi hikimlere esas teskil eden ahkdm ayetlerine de yer
vermistir. Bizim tespitimize gore kitapta mikerrerler hari¢ 325 farkl ayete yer
verilmektedir. Kur'an’da genel kabule gore 6236 ayet bulundugunu hesaba
kattigimizda sadece bu husUs bile Kur’an’da hikim iceren ayetlerin azligini
ortaya koymaktadir. Ceziri, fikhi gérusleri aktarirken konuyla ilgili ayetleri
nakletmenin yani sira bunlarla ilgili Kur’an ilimlerine de deginmektedir.
Nitekim bizim tespitlerimize gore Ceziri, yeterli olmamakla birlikte eserinde
nizGl sebepleri, nasih-mens(h, umdm-husds, hakikat-mecdz, miicmel-
mibeyyen ve mutlak-mukayyed gibi Kur’an ilimlerinden faydalanmasina

193 el-Maide 5/45.

194 jbniy'l-Himam Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid, Fethu’l-kadir (Beyrut: Daru’l-
Fikr, ty.), 10/243.

195 CeZiri, el-Fikh, 5/261.

19%  en-Nisa 4/93.

197 @z-Mi’'min 40/52.

198 Ceziri, el-Fikh, 5/227.
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ragmen i'rabu’l-Kur’an, garibu’l-Kur’an, tesbih, istiare, kinaye, yedi harf,
kiraatler, Kur’an’da aslup, Kur’an’da hitaplar, Kur’an’da yeminler, maskili’l-
Kur’an, mukattaa harfleri, Kur’dan’da meseller, Kur’dan’da muinasebat,
muhkem-mutesabih, Kur'an kissalari ve Mekki-Medeni gibi ilimlere
rastlanilamamistir. Ceziri’nin bu Kur’an ilimlerine yer vermeme sebebi ahkam
ayetlerinin tefsirinde ihtiya¢ duymamasidir. Kanaatimizce bu da fikih
kitabinda hikmdin delili olan ayetin veya ayetlerin anlasilmasi igin ne kadar ve
nasil aciklama yapmak gerekiyorsa o kadariyla yetinmek istemesinin bir
sonucudur. Bunun vyaninda bazi ayetlerden istidlal edilirken ayetlerin
baglamindan koparildigi da gorilmektedir. Fikih kitaplarinda kullanilan
ayetlerin baglamlarinin goézetilmesi hus(sunun da ayri bir arastirma konusu
oldugu ve bu konuda kapsamli bir g¢alisma vyapilmasi gerektigini
dislinmekteyiz.
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Abdurrahim Fiiz Efendi'nin
Hayat1 Hakkindaki Hatal: Bilgilerin
Diizeltilmesi ve Fiiz Efendi'nin

Abdiilbaki Arif Efendi'nin Siyer-i
Nebi'sindeki Asil Roliintin Tespiti

0z: 17. yiizyl Osmanl alim, hattat ve sairlerinden olan Abdiilbaki Arif Efendi'nin kaleme almis
oldugu Siyer-i Nebi hakkinda yaptigimiz aragtirmalar sonucunda ulagilan bilgiler arasinda, eserin
Arif Efendi tarafindan yazilmaya baslandig: fakat vefatiyla yarm kalan eserin dénemin vezir-i
azami Damat ibrahim Pasa'min emri ile Arif Efendinin damadi Abdirrahim Faiz Efendi
tarafindan tamamlandigy bilgisi mevcuttur. Ayrnca Faiz Efendinin Arif Efendinin
miisveddelerinden yararlanarak tamamlams oldugu bu ilk istinsah edilen niishanim,
Siileymaniye Kiitiiphanesi Hiisrev Pasa Koleksiyonu Numara 414’te bulundugu da edinilen
bilgiler arasindadur. Fakat eser niishalan iizerinde yaptigumiz detayh aragtirmalar sonucunda bu
bilgilerin hatali oldugu tespit edilmis, ayrica Faiz Efendimnin hayat: ile alakali bugiine kadar
yapilmis ¢alismalarin neredeyse hepsinin hatah ve eksik bilgiler icerdigi ortaya ¢tkmmgstir. Bu
makale, Faiz Efendinin hayat1 ile ilgili bilgileri bitiin tezkirelerden kargilagtrmah olarak
v aragtirarak onun hayatini kapsaml bir sekilde ilim diinyasina kazandirmak ve Arif Efendi’nin
Ul an Siyer-i Nebisinin ulagilan biitiin niishalarmdan elde edilen veriler 1s13nda, esere Faiz Efendinin
. asil katkisinin ne oldugunu ortaya ¢ikarmak amaciyla kaleme alinmigtur.

Nuri
. Anahtar Kelimeler: Tirk islam Edebiyati, Siyer, Siyer-i Nebi, Abdirrahim Faiz Efendi,
YAGCI Abdilbaki Arif Efendi.

Correction of Erroneus Facts Regarding Abdurrahim Faiz Efendi's Life and

Mehmet Identification of Faiz Efendi's Primary Involvement in Abdulbaki Arif Efendi's
Siyer-i Nebi

Samll Abstract: It is achieved after making studies about the Siyer-i Nebi that it was firstly started to

B AS** write by Abdulbaki Arif Efendi who is a schoolmaster, calligrapher, and poet in seventeenth

century, then it was completed by Abdurrahim Faiz Efendi who was groom of Arif Efendi by the
order of Damat Ibrahim Pasha who was the grand vizier of the time following Arif Efendi’s death.
In addition, Suleymaniye Library Husrev Pasha Collection Number 414 is the location of the
handwritten copy of this that Faiz Efendi used to profit from the manuscripts of Arif Efendi while
authoring, Detailed examination on the manuscripts were revealed, however, this information
was wrong, and it was also discovered that practically all studies on the life of Faiz Efendi had
faulty and partial material. The purpose of this article is to provide a complete account of Faiz
Efendi's life in the scientific community, based on a comparison of all published references, and
to determine Faiz Efendi's precise contribution to Siyer-i Nebi, given that the entire manuscripts
were produced by Arif Efendi.

Keywords: Turkish Islamic Literature, Siyer, Siyer-i Nebi, Abdurrahim Faiz Efendi, Abdulbaki

Arif Efendi.
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